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Editorden...

Birlikte Rahmet Vardir

Prof. Dr. Mustafa ERDEM

Yiice dinimiz Islam’in temel &zelligi, “tevhid” inancidir. Bir Miislii-
man’1 digerlerinden ayiran 6zellik “ehl-i tevhid” olmasidir. Miisliiman’i
diger din mensuplarindan ayiran kimlik ifadesine de “kelime-i tevhid”
denir. ~
Tevhid, 6z itibariyle Yiice Allahin varlik ve birligini kabul esasina
dayanir. Diger zati sifatlar da bu 6zelligi pekistirir. Béylece Miisliiman inan-
dig1 yiice varligin, varliginin ezelilik ve ebedilik konusunda sinirsiz oldu-
gunu, birligini/tekligini, bagka hicbir yaratiga benzemedigini, kendine 6zgii
bir varhigi bulundugunu ikrar eder. Bundan dolay: islam Allah’in varhig1
disindaki diger bazi varliklani kutsallastirmay: veya putlagtirmay sirk,
bunlara inananlan da miisrik olarak niteler. Islam’a gore Allah’1 inkar et-
mek/yok saymak da kiifiir olarak belirtilmekte, giiniimiiz tabiriyle ateist
olanlar da kafir olarak isimlendirilmektedir. Ancak Islam, her iki ziimreyi
de bir olgu olarak kabul etmekte, boylelerini tevhidi, birligi bozanlar ola-
rak gormekte, onlarin birlige katilmalari i¢in miicadeleyi 6nermektedir.

Tevhid inancy, esas itibariyle Allah inanci etrafinda birlesmeyi de icer-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok ayet-i kerime Miisliimanlarin birli-
gini tavsiye ederken, bu birlikteligin Yiice Allah’in mesaji Kur'an-1 Kerim
etrafinda ve onun 6nerdigi ilkeler etrafinda olmasini tavsiye etmektedir.
Buna paralel olarak Hz. Muhammed de peygamberlik kimligiyle, yasayan
Kur’an olarak Miisliimanlarm rol modeli/6rnegi olarak tanitilmis ve her-

i
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kesin onun etrafinda birlesmesi istenmistir. Dolayistyla Islam’in biitiin te-
mel unsurlari birligi esas almakta, birlik ve beraberligi tavsiye etmektedir.
Sosyolojik bir varlik olan insan1 dinden ayr1, dinden uzak diisiinmek
miimkiin degildir. Zira inanma duygusu/fitrat, i¢sel bir olgu olarak do-
gum ile 6liim arasinda imanin biitiin hayat seriiveninde icsel bir diirtd,
etkin bir giic olma &zelligi tasitmaktadir. Dogru veya yanls hemen hemen
her insanin bir dine inandig1, yasam tarzim onun koordinatlarina gore
belirledigi bilinmektedir. Hatta iyi/koétii, hak/batil, hayir/ser gibi biitiin
kavramlarm icerigi bu dinsel degerler tarafindan doldurulmaktadir.
Yiice dinimiz Islam, Hz. Adem’den itibaren tarih sahnesinde bulunan
degismez ilahi din olma 6zelligiyle, biitiin peygamberler tarafindan 6neri-
len/teblig edilen ilahi emirlerin ortak adidir. Tarihte farkli isimlendirilse,
Kur’an’da ayr1 ayr kimliklerle anilsa bile, islam, biitiin peygamberlerin teb-
lig ettikleri dinin ortak adidir. Bu nedenle, baz: dinlerin zamanla orijinalleri
bozulsa bile, onlar da &z itibariyle bir/tek olan Allah inancinca davet et-
mektedir, Dolayisiyla tevhid tarihin baglangicindan itibaren insanligin mu-
hatap oldugu ilahi mesajin 6ziinii tegkil etmektedir. En giivenli kaynak olan
Kur’an-1 Kerim, bu temel ilkeye bagh kalan toplumlara diinya ve ahret
mutlulugunu miijdelerken, ona aykin davrananlarin diinyada baglarina
gelenleri ve ahrette karsilasacaklar1 anlik halleri haber vermektedir.
Tevhid, “bir” manasina gelip, birin etrafinda birlesmek de “tevhid”
olarak nitelendigine gore, merkezden cevreye dogru bir katilim s6z konu-
su olmaktadir. Yiice dinimiz Islam, inancin hayata yansiyan yoénleriyle,
inanc olarak ifade edilen teorinin, toplum {izerindeki yansimalariyla pra-
tik bir 6nem kazanmaktadir. Bu durumda o, toplum i¢inde yasayan insa-
nin kendisini, toplumsal bir olgu olarak kabul etmekte, biitlin dini emir-
lerin sosyal kazanimlarma dikkat ¢cekmekle birlikte, onu bir birey “fert”
olarak kabul etmekte ve dini ydnden onun bireysel sorumluluguna dikkat
cekmektedir. Bir anlamda tevhid inanci bireyin sahsinda sembolize edil-
mekte, onun yapmasi gereken her sorumlulugun bu tevhide katki sagla-
yacagina isaret edilmektedir. Ornegin zekat verecek kimseler igin kokler
ve dallar arasindaki gévde bireyin kendisi olarak nitelenmekte, usul ve
furu denilen kok ve dallar o gévdenin parcalar: olarak kabul edilmektedir.
Bu nedenle onlar korunmasi gereken olarak ilan edilip zekat kapsami
disinda tutulmaktadir. Ancak kard
Her uygulamasinda tevhidi esas alan islam, merkezden cevreye agi-
lan uygulamalariyla sosyal iliskilerdeki a¢ilimi yakin akrabadan baslata-
rak disa dogru kapsam alanini genigletmektedir.
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Islam’a gére birey kendi atalar, cocuklar ve torunlarindan dogrudan,
yakin akrabalarindan da dolayli olarak sorumludur. infak konusunda énce-
likler, birinci derece yakinlardan disa dogru devam etmektedir. Béylece 6ziin
korunmasi, onun etrafinda bir birligin olusturulmasi istenmektedir. Bir an-
lamda diga acilim, merkezden ¢evreye dogru dogal seyrinde yapilmalidir.

Glintimiizde sosyal dokunun saglikh bir zemine kavugmasi arzu edilen
bir olgudur. Bunun i¢in de aileden baglamak ve bunu yakin cevre ile iligki-
lendirmek en dogru olamdir. Akhn ve Islam’im onerdigi, orf, adet ve gele-
neklerin tarihsellestirdigi bu yaps, giintimiizde cesitli i¢ ve dis etkenler ve
fantezilerle ciddi olarak yaralanmig bulunmaktadir. Bu kiiltiirel degerleri-
mizin cagdaslik, moda, entelektiiellik, sosyete gibi i¢i bos fanteziler ugruna
birer birer yok edildigi, buna mukabil toplumsal birlikteligi tesis edecek
yeni merkezlerin olusturulmadig: esefle goriilmektedir. Aym sekilde bu ta-
rihi doku, giintimiizde yeni bir “Kiirt acilimi”, “demokratik acilim” fantezi-
siyle oldukca hirpalanmakta bunu sahiplenen/savunan ve gerceklestirmekle
yiikiimlii olanlari bile rahatsiz edecek boyutlara ulasmaktadir.

Tirk milleti asirlan kusatan olusum siirecinde birlik ve dayanisma
konusunda engin bir tecriibe ve birikime sahipti. Bu ézelligiyle o, kendi-
sini tehdit eden i¢ ve dig tehlike ve tehditlere meydan okuyarak mukave-
met etmis, bagka toplumlara da 6rnek olmustur. Onun bu kendine 6zgiin
hasletinden rahatsizlik duyanlar, siyasi, askeri hatta dini hedeflerine ula-
sabilmek i¢in bir takim fanteziler iireterek onun bu kutsalin1 yok etmeye
gayret etmiglerdir.

Ulkemizde son zamanlarda yasanan “acihim” polemikleri, toplumu
kendini meydana getiren unsurlarda “ayrisim” olarak algilanmakta ve
mikro diizeydeki bitiinii olusturan degerler kristallesmektedir. Béylece
herkes kendinde “var olan”, “var oldugu sanilan” veya “var sayilan” seyle-
ri kendileri i¢in bir belirleyici olarak nitelerken diger kader arkadaglarini
otekilestirmektedir. Nitekim diinden bugiine asgari miisterek olarak nite-
lenen ortak degerlerin bugiiniimiizde “kiiltiirel zenginligimiz” olarak ce-
sitlilikleri sosyal ayrimcilik algilamalarina doniismektedir. Belki bir bolge
ve kesime yoOnelik pozitif ayrimcilik, yérede yasayan masun insanlarmn
iradesi hilafina, daha fazla demokrasi, daha fazla 6zgiirliik gibi ici bos
kavramlar icerdeki uzantilann disaridaki destekgileri tarafindan koriik-
lenmektedir. AB kriterleri ugruna Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin asli
unsurlar: azinlk durumuna diisiiriilmekte, sonra da onlarin bazi haklari-
nin ihlal edildigi gerekeesiyle, Tiirkiye’ye baskilar artirilmakta yeni yeni
dayatmalar yapilmaktadir.
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Terorist olarak nitelenen ve yillardir pek ¢ok masum insanin canini
alanlar, yaptiklar: terdriin hedefine ulagtigini gérmekten mutluluk duy-
maktadir. Bir anlamda “Kiirt acilim1” veya “demokratik agilim” olarak ifa-
de edilen bu yeni proje, terériin siyasal sorunu olarak, dagdakilerin ma-
saya oturtulmasi, imralr’dakinin bir halk kahramani ilan edilmesi anlamu-
na gelmektedir. Yeni pembe zarflar icerisinde kamufle edilen bu gergek,
etkin medya destegiyle haber alma imkanlar1 simirli olan masum kitleler-
ce beyin yikama faaliyeti oldugu yéniinde endiselere yol agmaktadir. Med-
yann yonlendirdigi, siyasi baskilarin etkisinde ve hayal diinyalannin de-
rinliklerinde yiizmeye calisan masum kitle, ulasmaya ¢alistiklari dini he-
deflerinin sahillerinde bogulmaktadir. Cesitli sekillerde ipnotize olan bu
masum kitlenin, diinyadaki demokrasi ve 6zgiirliik kurbanlarini hatrla-
yacak mecali bile kalmamakta; ayn1 dinin mensuplar ve ayni kaderi pay-
lasan kardesleri Irak ve Afganistan’dan bile ibret alamamaktadr.
Demokratik acilim diye dayatilan ve birilerinin, diyet 6deme seklin-
de sahiplendigi bu projenin, PKK’y1 bu milletin bagina musallat edenler
tarafindan hazirlanan, servis edilen bir oyun oldugunu herkesin anlamasi
- gerekmektedir. Siyasi rantindan faydalanan kesimin bunu bir diyet/bedel

ugruna savundugunu sdylemesi elbette beklenmemelidir. Ancak hala dini
. duygularn diirtiisiiyle siyasi yanlis yapanlarin yaptiklarimin arkasinda
hayra yonelik bir hikmet beklentisinden de vazgecilmelidir.

Bugiin iilkemizin asli unsurlari olmasina ragmen dis giicler tarafin-
dan istismar icin azinlik durumuna diisiiriilen insanlarin, bugiin onlar
temsil ettigini iddia ederek masaya oturan PKK ve onlarin siyasi temsilci-
leriyle, o bolgede yasamaktan baska herhangi bir ortak paydasi bulunma-
maktadir, Kokii disaridaki, iilkeyi bélmeye niyetli sézde dostlar ve demok-
rat gecinenler, “Kiirt” adim kullanarak o bolgede yasayan biitiin masum-
lar1 bu felaket senaryosunun tarafi haline getirmek istemektedir. Ancak
tarihi tecriibelerin gosterdigi hakikatler dikkate alindiginda, bu yeni ya-
pilanmayla olusturulmak istenen pembe tablonun siyasi rantini som-
renler bununla sevinirken, asil diyet ve bedeli masum insanlar1 kurban
ederek odettirecege benzemektedir.

Bolge insanlary, yillarca ortak degerler iizerine kader birligi yaparak
mutlulugunu ve nimetlerini paylastiklar bu {ilkenin, milli ve manevi de-
gerlerimiz icin ne kadar énemli oldugunu anlamali ve bilmelidir. Diinya
ve ahret saadetini kazanmak i¢in inanageldikleri yiice dinimiz Islam da
kendilerine bunu énermekte, tefrikadan ve fitneden uzak kalmalarini is-
temektedir. Zira Kur’an’in ifadesiyle fitnenin, 6ldiirmekten daha beter ol-
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dugunu biitiin Miisliimanlar bilmektedir. Yiice Allah “biittin mii’minler
kardestir...” buyururken birlik ve beraberligin toplum hayati i¢in 6nemi-
ne dikkat cekmektedir. Enfal Suresi’nin 46. ayetinde ise: “Allah’a ve Resu-
liine itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz,
devletiniz elden gider. Sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle beraber-
dir” buyrulmakta ve birlik ve beraberligin 6nemine isaret edilmektedir.

Gliniimiizde devletlerarasi miicadele dogrudan cephelerden ziyade
bir takim sinsi oyunlarla ve o topluluklar arasinda fitne ¢ikarilarak ytir(i-
tiilmektedir. Kurtulus Savas1 6ncesinde, gogsiimiizdeki iman ile diisman
karsisinda kale gibi dik duran yigitler giinlimiizde cesitli duygu ve bek-
lentilerle tahrip edilmektedir. Diin bu kokleri topla tiifekle yikmak icin
giic birligi yapanlar giinimiizde insanlarimizin imanini zayiflatmanin
hedefe daha ¢abuk gotiiren bir yol oldugunu hissetmekte ve uygulamak-
tadir. Nitekim Kurtulus Savasi 6ncesinde “Sevr” ile Anadolu’yu parcala-
yan giinlimiizde de birer dost ve miittefik sifatiyla Z{irih’te Ermenistan,
acilim belgesinin imza térenine katilmaktadir. Aci olan ise Tiirk delegas-
yonunun duygularini séyleme mecali bile bulamadan 6niine konan bel-
geyi imzalamak mecburiyetinde kalmasidir. Garip olan ise “Diivel-i Muaz-
zama”nin tarihi hesaplagmalarini icra ettigi bir olay, yoneticiler tarafin-
dan, her yapilan olumsuzluk arkasinda bir hikmet arayisinda bulunan bu
zavalli “Tiirk milleti"ne bir zafer olarak takdim

Ozellikle son yillarda milli ve manevi alanda yapilan tahribin, mille-
tin mukadderatina miidahale giiciinii kirmasi, kaybedilenlerin geri kaza-
nilmasina imkan vermemektedir. Zira uzun yillar siiren miicadele sonra-
sinda misyonerler su telkini israrla uygulamaktadir: “Miisliimanlan vaf-
tiz etmek icin bog yere cabalayip durmayalim. Baska yollar, baska careler
deneyelim. islam memleketlerinde girisecegimiz faaliyetlerde onlara, Hi-
ristiyan adetlerini, Hiristiyan bayramlarini, lelstlyan kulturunu Hiristi-
yan ahlakini agilayalim™.

Misyonerlik faaliyetleri sonucunda onlarn ulastig1 hedeflerin mem-
nuniyeti J. E. Dittes tarafindan soyle dile getirilmektedir: “Modern Tiirki-
ye’deki Islam inancinin evvelki niifuz edilemez yapisi, hayat icin birlesti-
rici, biitlinlestirici bir merkez olmak hizmetini géremeyecek kadar hirpa-
lanmugtir™2.

1 Mustafa Erdem, Misyonerlik Faaliyetleri ve Tiirkiye, Ankara 2005, s. 34-35. )
2 James E. Dittes, Hiristiyan Misyonu ve Tiirk Islamli1, cev. Turhan Yériikan, Diyanet Igleri
Yayinlari, Ankara 1957, say1 54, s. 8-9.
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Bu durum AB ve ABD ile igbirligi yapanlari, dini degerlerini daha iyi
yasatmak icin onlar1 destekleyenleri iizer mi memnun mu eder bilinme-
mektedir. Ancak bilinen husus, Tiirk milletinin maneviyati: hirpalanmus,
oz giiveni kinlmustir. Yasanan son olaylardan, dogrudan veya dolayh ola-
rak sorumlulugu olanlarin meshur misyoner, Zwemer'in su sozlerinden
ibret almasi gerekmektedir. Hatta onun kurulusunda biiyiik emegi gecen
“The Muslim World” isimli dergi ve onu ¢ikaran misyoner teskilatiyla bir-
likte cahisanlarin kendileri ve temsil ettikleri kitle hakkinda en azinda bir
oziir beyam haklar1 olmalidir: “islam memleketlerindeki misyoner tegki-
lat1 faaliyetlerinin iki cephesi vardir; yapici, yikici veya baska bir tabirle
eritici ve yeniden sekil verici. Mesela Tiirkiye’deki muazzam degisiklikle-
rin miisebbibi Bati medeniyetinden ziyade misyonerlerde aranmahdir.
Misir’da da biitiin Islam memleketlerinde de durum aynen béyledir. Bu
memleketlerde Hiristiyanlasan Miisliimanlarin sayisimi 6grenmek icin
vaftiz istatistiklerine bakmamahdir. Zira biz suna eminiz ki giintimiizde
~ ylizlerce Miisliiman, kalplerinden Islam imanim qikarmuglar ve Hiristiyan
dinine gizlice inanmaya baglamiglardir. Onlarin Mislimanlig s6zdedir.

Simdi acihm yapanlarin fikir babalarinin kim oldugu bilinmemekte-
dir. “Kiirt acilim1” seklinde baslayan bu nifak hareketi sézde entelektiielin
agzin tutmak i¢in “Demokratik acilima” donmiis, Tiirk milletini uyarma- .
mak, kendine gelmesine izin vermemek i¢cin “Milli Birlik ve Biitiinliik Pro-
jesi” seklinde yutturulmaya baslanmustir. Asirlarca kendisini tarihten sil-
meye calisanlarin oyunlarini ferasetiyle bozan Tiirk milleti, disa kars1
gosterdigi duyarlilik, icindeki tehlikelere kars: gaflete doniistiiriilmig ve
her haliyle gayr milli olan bu proje, Kiirt, Ermeni, Rum acilimiyla sahne-
ye konmustur. Alevi acihimi da digerlerini uygulama konusundaki samii-
miyeti engelleyecek giic birligini baltalamak i¢in 6ziin parcalanmasi yo-
niindeki bir bagka gayretin sonucudur. ,

Baskalarina diyet borcu olanlarin, vadesi dolunca hatirladiklar Isla-
mi haslet, s6zil yerine getirmektir. Bu kimlikle bedel 6denmeye baglan-
mustir. Arkalarina aldiklar1 AB, ABD, sermaye, medya, s6zde sivil toplum
orgiitleri ve goniillii kuruluglarin hangi hedef ve gayelerin gerceklegsmesi
icin bir araya geldikleri, Sevr’de, Lozan’da, Kibris konusunda ve en son
Ziirih’te goriilmiistiir.

Yiice dinimiz Islam, tevhidin éniindeki en biiyiik engeli hamakat ola-
rak gostermekte, Miisliiman’in da bir yilanin deliginden iki kere parmagi-
ni1 sokarak, yilan tarafindan 1sirilmasini istememektedir.

3 Mustafa Erdem, Misyonerlik, s. 35.
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ibrahimi Dinler Projesi Coktii mii?

Ozcan TASCI*

Abstract

In this article is the development process of the term or project abrahamic religions
explained. This project is based of two factors: The figure Abraham and the monotheistic
faith, With them is tired, this project to realize. But we have shown in this article that,
these factors aren’t enough for the realize it. Because Abraham was a muslim man and
Islam is one and only monotheistic religion of the world.

Key Words: Abraham, Monotheistic Religion.

Giris

islam ve Yahudi-Hiristiyan diinyast arasinda medeniyetler ittifaki ve
Biiyiik Ortadogu Projesi baglaminda yasanan olumsuz gelismeler ister
istemez bu projelerin en 6nemli temel taglarindan birini olusturan Ibra-
himi dinler projesinin de esasen ¢okiip ¢6kmedigi sorusunu giindeme
getirmektedir. Ozellikle 11 Eyliil 2001 tarihindeki hadiseden sonra bu
projenin pratik olarak bittigini gésteren 6nemli ip uclari1 ortaya cikmis
olsa da, suni olarak bu projenin devam ettirilmeye ¢alisildig1 gézlemlen-
- mektedir. Islam Diinyasi ve Yahudi-Hiristiyan Diinyas arasindaki iliskilere
6nemli hicbir katki saglamadig1 gézlemlenen bu proje esasen 6lii dogmus
bir projedir. Zira bu projenin iizerinde tesis edilmeye ¢alisildig1 iki temel
esas olan Tanrrnin Birligi ve Ibrahim kavramlarinda Yahudi-Hiristiyan
gelenegi ile islam gelenekleri arasinda kapanmayacak derin ucurumlar
mevcuttur. Bunlarin ortaya konulmasi konunun daha iyi kavranilmasim
saglayacaktir diigiincesindeyiz.

* Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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I. Tevhid ya da Monoteizm ile Sirk ya da Monolatri’nin
Tek Cat1 Altinda Birlestirilme Cabalar:

Tarihsel siirec icerisinde, 6zellikle de Yahudi-Hiristiyan gelenegi'bag-
laminda Dinler aras iliskileri hep savaslar belirlemigtir. Hiristiyanlar, bira-
kin Miisliimanlara, baslangicta temelleri iizerinde kurulduklar dinin
mensuplari olan Yahudilere ve hatta kendi iclerinden ¢ikan Protestanlara
bile acimasizca bir savas yiiriitmiislerdir. Avrupa’da Katolikler ile Protes-
tanlar arasinda vuku bulan “otuz yih savaslar” (1618-1648) bu duru-
mun 6nemli bir tarihi belgesi durumundadir.

Vatikan, uzun siire devam eden bu savaglardan sonra nihayet, dogru-
dan savas yontemiyle "6teki” ye karg: {istiin gelinemeyecegini anlamig
olacak ki, II. Vatikan Konsilinde (1965) bir bakima kerhen de olsa “diger
dinlerin diyalog kurulmaya deger olduklarin1” kabul etmek zorunda kal-
mus, 2dolayisiyla da “Ibrahimi dinler” projesi ya da kavramu tarih sahnesi-
ne aikmistir. Esasen bu kavram Vatikan'in 6zellikle islam Diinyasi’na kars1
giristigi misyonerlik faaliyetlerinin modern anlamdaki tezahiiriiniin bir
kilifi ve uzantis1 durumundaydi. Zira daha II. Vatikan Konsili'nde sozii
edilen ibrahimi dinler projesine yapilan atifta bile Miisliimanlara agik¢a
cifte standart uygulanmagtir:

ilk planda Yahudiler, digerleri icerisinde de 6zellikle ibrahim’in inanci-
m tasdik eden Miisliimanlar Tanr’nin kavmi, dolayisiyla da hidayet
tizeredirler®

Bu ifadeler de gdsteriyor ki Vatikan, dolayisiyla da Hiristiyanlar i¢in
Yahudilerle iliski kurmak ve onlari kabul etmek daha kolay bir olgudur.
Zira Hiristiyanhk Yahudilik iizerine kurulmus bir dindir. Kaldi ki Yeni Ahit’te
Vahiy béliimiinde ileride Diinya {izerinde kurulacak “Isa Kralli§1” nin yo-
netiminde Israilogullarinin on iki boyundan 144 bin kisi bulunacaktir. Eski
Ahit Yahudiler icin ne derece baglayici ise, aym sekilde Hiristiyanlar igin
de baglayicidir:

1 Burada Yahudi-Hiristiyan gelenegi tabirini- 6zellikle kullandik. Zira Hiristiyanlik Yahudilik
iizerine kurulmug bir dindir (Bkz. “www .korrektheiten.com”).

2 Prof. Dr. Wolfgang Beinert, “Was Eint und was trennt die abrahamitischen Religionen aus
christlicher Sicht?”, Akademietagung “Der eine Stammvater Abraham? Zum Verhdltnis von
Juden, Christen und Muslimen” am 27/28 Juni 2008 in Tutzing. In: “www.ev-akademie-
tutzing.de”

3 a.gy.
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Yahudiligin kaynaklar bizim i¢in evvela Eski Ahittir. Biz onu inancimi-
zin (dayandig) ilk belge olarak severiz. Islam’in Kutsal Kitab1 Kur’an
ise takriben 15 yil 6nce ikinci el bir kaynaktan 6grendim.*

Buna kargin Miisliimanlarla ve Islam’la iligki kurmak ve diyalog yap-
mak yukarida da belirttigimiz gibi bir zorunlulugun sonucuydu. Ancak
gortinen o ki, bu iki din, yani Yahudilik ile Hiristiyanlik arasinda bu dere-
ce siki baglar bulunmasina kargin yine de tam bir diyalog icin herhangi
bir ilerleme kaydedilememistir:

Italya’daki Yahudiler ile Vatikan arasindaki iligkiler kotiilesti. italyan
hahamlar Papa’yi, Yahudilerle diyalog igerisinde olmaya ilgi duymadigi
ve bagka inang sahiplerine de saygisi olmadi§: gerekgesiyle itham etti-
ler. Zira, Venedig’in bag hahami Elia Enrico Richetti, bir Jesuit dergisi
i¢in yazdi§1 makalede, Papa Benedig'in her halukarda “Hiristiyan inan-
cinin {istiinliigiinden mutlak olarak emin” oldugunu sert bir iislupla
dile getirmektedir. °

Ozellikle anti-semitizm karsithiginin en sert miieyyidelerle cezalandi-
rildig1 Almanya’da son giinlerde, yukarida Papa’yla ilgili ibareyle baglan-
til olarak bir Alman piskoposunun anti semitizim cagristiran sézleri Mar-
tin Buber’in ileri siirdiigii “gercek bir dinsel diyalog cag: baglad1vi s6zii-
niin esasen gercek bir temele dayanip dayanmadigina iliskin sorular: akil-
lara getirmektedir. Sayet bu diyalog Ibrahimi dinler baglaminda daha énce
de zikrettigimiz gibi teoloji ve gelenek agisindan birbirinden ayrilamaya-
cak kadar yakin olan Yahudilik ile Hiristiyanhk arasinda tesis edilemiyor-
sa, bu ikisinden oldukga farkli bir teoloji gelenegine sahip Islamiyet ile ne
sekilde bir diyalog miimkiin olacaktir? Zira burada farkli dinlere mensup
olan insanlarn diyalogundan daha ziyade ii¢ din arasindaki bir diyalog
s0z konusudur. Bundan dolay1 da bu {i¢ dinin iizerinde birlesebilecekleri
teolojik bir zeminin olusturulmasi zorunlu gériinmektedir. Oysa her tiirlii
¢abaya ragmen boyle bir ortak zemin tesis edilememistir. Esasen bizdeki
"semavi dinler" kavramini da bdyle bir cabanin eseri olarak diisiinmek
miimkiin géziikmektedir. Zira Kur'an béyle bir kavrami tammamaktadir.
Kur'an'a gore tek bir din vardir o da Islam'dir.6 Génderilen biitiin peygam-
berler de bu dini yaymak icin gelmislerdir:

4 Hermann Ritter, papazlik dairesi bas piskoposu, In: Dialog Mit Muslimen, hrsg. Erzbischéflic-
henSeelsorgeamt Freiburg im Breisgau, 2/2003, s. 2

5 “www.sueddeutsche.de/politik”

6 “Der christlich-jlidische Dialog auf dem Priifstand”, Beitrige einer Tagung des Deutschen Ko-
ordinierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit und der Konrad-
Adenauer-Stiftung, Hrsg. Gemeinschaftswerk der Evangelischen Publizistik (GEP) GmbH,
Frankfurt am Main, 16. Mérz 2004 www.epd.de Nr. 12. .
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“Allah dinden Nuh’a tavsiye buyurdugu seyi sizin igin de bir kanun
yapti. (Ey Muhammed!) sana vahy ettiimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve
isa’ya tavsiye buyurdugumuzu da geriat kildi. $6yle ki: Dini dogru tu-
tun ve onda ayrihiga diismeyin. Fakat senin kendilerini davet ettigin
sey, miigriklere agir geldi. Allah diledigini kendine secer ve kendisine
yoneleni de dogru yola iletir.””

Yukaridaki ayette gecen “miisrik” ifadesinin Kur'an’in anlam biitiin-
liigii acisindan degerlendirildiginde Yahudi ve Hiristiyanlar da kapsadig
acikca ortaya cikmaktadir. Kur'an’da bu durum degisik ayetlerde su sekil-
de aciklanmaktadir:

“Yahudi ve Hiristiyanlar: “Biz Allah’m ¢ocuklariyiz ve sevdikleriyiz” dedi.
De ki: “Peki ne diye sizi giinahlarimizdan dolay: azaplandiriyor? Hayir
siz O’nun yarattigindan birer besersiniz. O diledigini bagslar diledigi-
ni azaplandinr, Géklerin yerin ve bunlarin arasindakilerin timdniin
miilkil Allab’indir. Son varis O’nadir.”®

“Yahudiler, “Uzeyir Allah’in oglu” dediler, Hiristiyanlar da “Mesih Allah-
n oglu”, dediler. Bu onlarin kendi agizlariyla uydurduklan sozlerdir.
Daha énce inkira sapmis olanlarin sézlerine benzetiyorlar. Allah onlari
kahretsin, nasil da saptiriyorlar! Onlar, Allah’tan bagka hahamlarim ve
rahiplerini de kendilerine Rab edindiler, Meryem oglu Mesih’i de. Oysa
onlar bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuglardi. Allah’tan bas-
ka hicbir ilah yoktur. O, miisriklerin ortak Kostugu seylerden de miinez-
zehtir.”?

Gercekten de Yahudiligin ve Hiristiyanhgin kutsal kitaplari olan Eski
ve Yeni Ahit'te, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Tanrr'nin ¢ocuklar oldugu-
na ve O'nun cocuk edindigine iligkin ifadelere sik¢a rastlanmaktadir. *°
Hatta bazi boliimlerde onlarin tanrlar oldugu da zikredilmektedir. 1

Yalniz, Uzeyr'in Allab’m oglu olduguna dair Kur'an ifadesinin Eski
Ahit'te bulunmadig1 iddia edilmektedir: Oysa bu iddia pek de tutarl gé-
riilnmemektedir. $6yle ki, Uzeyr'in Allah’in oglu olduguna iliskin ifadeleri
apokrif kitaplardan 4. Ezra’da bulmak miimkiindiir. Kur'an nazil oldugu
dénemlerde bu tiir apokrif kitaplar bir kisim Yahudi mezhep mensuplari
tarafindan okunmaktayd:. Kald1 ki hemen hemen tiim Yahudiler tarafin-
dan kanonik/baglayic1 olarak kabul edilen Talmud’da da buna benzer

7 Sura, 42: 13.

8 Maide, 5:18.

9 Tevbe, 9:30.

10 Bunlar icin bkz. Adel Theodor Khoury, Der Koran, Bd. 6, Giitersloh 1995, s. 63-64; krs.
Paret, a.g.e., s. 119.

11 Bkz. Khoury, a.g.e., s. 63.
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ifadeleri bulmak miimkiindiir. Paret’in bu konuyla ilgili bize gére 6nemli

ve de aciklayici olan ifadelerini burada oldugu sekliyle aktaracagiz:
“Yahudiler'in Uzeyr’in Allah’in Oglu olduguna iligkin iddia konusunda
Speyer su agtklamay yapmaktadir: “Ezra, Sanhadrin 21 b ve Yebamot
86 b'de ifade edildigi sekilde Yahudiler tarafindan 6zel bir sekilde ta-
zim edilmekteydi. Ancak Ezra’nin insanlardan uzaklastirihp Tanri’nin
oflu mertebesine yiikseldigine iliskin apokrif kitaplardan 4. Fzra 14,9'da
yer alan ifade Kur’an’in sézleriyle daha fazla benzerlik gostermektedir.
Yine apokrif kitaplardan Ezra 1,7’de Ezra’nin gbge alindig ifadesi yer -
almaktadur. Iste Muhammed de bunlar1 muhtemelen bir Yahudi ya da
Yahudi-Hiristiyan mezhebinden isitmis olmahdaz...”*2

Yukaridaki aciklamalarin 1s18inda, bizim kanaatimize gére, Kur'an’in
bu ifadesinin dogru olup olmadigini, Yahudilerin temelde Allah’in cocuk
edindigine dair disiinceyi kabul edip etmemeleri baglaminda degerlen-
dirmek gerekir. Eski Ahit’in Tesniye boliimii 14,1’de Yahudilerin Tanr’min
ogullart oldugu ve onlar bizzat Tanr’mn dogurdugu ifadesi gectigine
gore, ki Yeni Ahit'te de aymu ifadeler gegmektedir, onlarin da Hiristiyanlar
gibi “Tanrrnm Oglu” 3 fikrini esasen kabul ettikleri tespit edilmektedir. 14

Bundan bagka, Yahudilerin Hiristiyanlarin aksine tek tanri inancina
sahip olduklari, dolayisiyla da miisrik olarak kabul edilemeyecekleri id-
dia edilmistir. Oysa bu iddianin, gerek Eski Ahit gerekse Kur’an goz 6niine
alindifinda hakl bir tarafi bulunmamaktadir. Zira, “bizzat Eski Ahit’te bile
tek bir Tanrinin olacag1 yer almamaktadur, ciinkii orada Yehova'nin yami-
sira bagka tanrilarin oldugu yazilidir. Yahudilerden, bu tanrilardan sadece
Yehova'y: tanri olarak kabul etmeleri istenmektedir.” 5 Bunun ise temelde
monoteist inangla alakas: bulunmamaktadir. Bundan dolayidir ki, Yahudi-
lik esasen monoteist bir din olarak kabul edilmemektedir. Eski Ahit’te buna
dair birgok delil vardir. Kaldi ki, Freud’a gére Yahudilikteki bu tiir Tanr
anlayigmnin temelleri daha énceleri Eski Misir’da zaten mevcuttu:

Musa Yahudi kavminin temellerini atan ve onun kurucusu unvammn
kazanandir. Kendisi de bizzat Misirh olan Musa bunu, Yahudiler’e, , tak-
riben m.6. 1350’de Firavun IV. Amenophis’in, bir diger adiyla Akhena--
ton’un 6litmiinden sonra yasaklanmis olan giines kiiltiinii/ monoteiz-
mini din olarak kabul ettirmek ve Misirhlarin siinnet gelenegini de
onlarmn kiiltiiriinde ihdas etmek suretiyle gerceklestirdi. Musa bu kav-

12 Paret, a.g.e., 5. 201; krs. Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen, Berlin 1926, s. 127 vd.
13 Yeni Ahit’in Luka béliimii 3,8'deki ifadeler bunlardan sadece bir tanesidir.

14 Bkz. Paret, a.g.e., s. 119.

15 “www.weltverschwoerung.de”
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~ mi Akhenaton’un dliimiinden kisa stire sonra (ancak tarihgilerin ¢o-
gunlugu bunun Akhenaton’un §liimiinden yiiz yil sonra, yani m.6. 1250
civarinda oldugu gériisiindedirler) Misirdan ¢ikards, dolayisiyla da bu
kavim diger kavimlerle karisti, Filistin’i yurt edindiler ve orada yerles-
tiler. iste, Freud’a gore Yahudi monoteizmi deyince akla Eski Misir'm bu
tiir bir monoteist diigiincesi gelmektedir. Bu monoteizmin igerigi hak-
kinda ise sunlar séylemek miimkiindiir:

Misirda yiizlerce tanri vardi. Bu tanrilardan sadece bir kag tanesi, do-
layisiyla da onlarin rahipleri en yiiksek mevkiye ulagmigti. Yeni Krallik-
ta Amun’un devlet tanrisi olmasiyla Amun’un rahipleri {ilkede ok 6nem-
i bir siyasal gii¢ haline geldiler. Bu da dogal olarak rahipler ile Firavun
arasinda gerginliklere neden oldu. Akhenaton’un babasi Firavun

III. Amenophis zamaninda giines ile sembolize edilen Tanr1 Aton One
cikmaya baglad: ve en sonunda da diger tanrilardan farkl bir konuma
yiikseldi. Bu da politeizmden monoteizme gotiiren yolu agmig oldu.
Aton’a sadece, onun yeryiiziindeki temsilcisi, daha dogrusu Tanrrnin
Oglu olarak kabul edilen Akhenaton biat edebilirdi. Akhenaton Thigbir
eser yazmadi. Ancak giines sarkis1 (buna ilahisi de demek miimkiin-
diir) ona atfedilmektedir. Bu da Akhenaton’a ait tek yazih kaynak ola-
rak kabul edilmektedir. O bir ¢ok tarihgiye gore ilk din kurucusudur.
Akhenaton’un bu giines sarkis1 ya da ilahisi su sekildedir:

Sen benim kalbimdesin,

Seni ancak oglun Akhenaton bilebilir...
Yeri tesis ettiginden itibaren onu, =
bizzat senden dogan,

gerceklikten yasayan,

her iki iilkenin (asag1 ve yukari Misir)
hakimi olan oglun i¢in hazirladin. '

Akhenaton’un ilahisi ile Tesniye’deki “ogul ve “dogmak” sozciikleri
dikkatimizi cekmektedir. Bu sézciiklerin her iki yerde de aymi baglamda,
{istelik mecazi anlaminin 6tesinde gercek/somut anlamda kullanildigi
gozlemlenmektedir.

Yahudi kiiltiiriindeki Tanr’nin resminin ve heykelinin yapilmasinin
yasak olusu, Yahudiligin monoteist bir inang sistemine sahip oldugu, do-
layisiyla da “ogul”, “dogurmak” gibi sézciiklerin mecazi anlamda kulla-
mldiklarina temel bir malzeme olarak kullanilmak istenmistir. Oysa sozii
edilen bu tasvir yasagmnin temelde monoteist inangla hicbir alakasi bu-

16 “http://www.religionsforum-wogeheichhin.de/ t626f19-Entstehung-des-Monotheismus”; krs.
Sigmund Freud, Der Mann Moses und die monotheistische Religion, drei Abhandlungen.
Amsterdam, De Lange, 1939, s. 1-4.
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lunmamaktadir. Yahudilikteki tasvir yasaginin tam anlamiyla Akhenaton
tarafindan kurulan Aton dininden alindig1 tespit edilmektedir. Bunun amaci
da Tanrr'y1 Islam’da oldugu gibi yaratilmislardan tenzih etmek maksadini
tagimamaktaydi. Buna dair en 6nemli delilimiz, bir cok 6rnegin yaninda,
Eski Ahit'te “Tanr’min Adem’i kendi suretinde yarattigi”na dair ifadedir.
Bununla onlar Tanrryla insan arasinda tabiat-fitrat bakimindan dogru- -
dan bir iligki kurmus olmaktadirlar. Bize gére Tanr’'min Yakup'la giiresme-
si bunun en 6nemli dayanagidir. Tenzih anlayisina bagh bir inanc siste-
minde bdyle ifadelerin kullanilmas: diisiiniilemez. Bundan dolay1 da Ya-
hudiler mezhepler tarihi miiellifleri tarafindan "tecsim ve tesbih ehli" s1-
nifina dahil edilmiglerdir.'” Bu noktada "Kur'an'da da buna benzer ifadeler
kullanilmaktadir” baglaminda bir itiraz gelebilir. Oysa dikkat edildiginde
Kur'an'da diger kutsal kitaplarin aksine, insanlar icin kullanilan "el", "g6z",
"gelmek", "ip" gibi sozciikler Allah i¢in kullanildiginda herhangi bir tec-
sim ve tegbih anlayisina imkan vermemektedir. Bunu "Allah'in eli" s6zcii-
‘guyle oOrneklendirmek istiyoruz. Kur'an'da bu sézciigiin gectigi ayetlere®
goz atildiginda hepsinin kullaniminda ortak olan bir olguyla karsilasiriz.
Bu da bu kullanimin mecazi degil gercek anlaminda kullamilmis olmast-
dir. Yani Kur'an "Allah'in eli" dediginde Arap dilinde bunun gercek anlam
olarak bir organ degil, "gii¢, kudret" anlagilmaktadir. Sayet bundan bir
organ olan "el" anlasildig: takdirde, o s6zciik asli, yani muhkem manasim-
dan, cikartilip, mecazi, yani miitesabih anlamina tasimnms olmaktadir. Belki
de Al-i Imran 7. ayeti de buna isaret etmektedir.

Yukarida Yahudilerin bu “tasvir yasagin1” esasen Aton dininden ald-
g1 séylemistik. Aton dininde Tanr1 Aton’un somut bir resmi yoktu. Yuka-
rida da belirtildigi tizere o, giinesle sembolize edilmekteydi. “Ona duvar-
larla cevrili {istii acik bir tapinakta ibadet edilirdi.” **Bu dinde dikkatimizi
ceken bir husus ta, ahiret fikrine fazla yer verilmemesidir. 2 Bu husus, Eski
Ahit ve Yahudilikte de ahiret inancina yer verilmemesi agisindan oldukca
onemlidir. Hiristiyanhigin ahiret inanci anlayisi da bazi farkliliklarla ayni
paraleldedir.

Aton dinindeki Tanr1 Aton’un tasvirinin yapilmamast, tanrlarin sayi-
stnin bire indirilmesi bize gére dinsel olmaktan daha ziyade siyasi ve sos-

17 Bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, nesr. Muhammed Abdiilkadir el-FAdili, Beyrut 2004, I, s.
178.

18 Al-i Imran, 3: 73; Maide, 5: 64; Fetih, 48: 10; Hadid, 57: 29.

19 “http://ansiklopedi.turkcebilgi.com/Aton”

20 “http://de.wikipedia.org/wiki/Der_Mann_Moses_und_die_monotheistische Religion”
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yal bir olgu olarak degerlendirilmek durumundadir. Zira sayet bu durum
sadece dinsel kayg1 ve endigelerden kaynaklanms olsaydi bu durumda
fslam inanc sisteminin {izerinde en fazla durdugu tevhid anlayis1 mutlak
olarak tesis edilir, buriun dogal bir sonucu olarak ta tevhid anlayiginin
acikca reddettigi Tanri ile mahlukat: arasinda baba-ogul gibi herhangi bir
iligkiye kesinlikle yer verilmez ve de Islam’mn en 6nemli inang ilkelerin-
den birisi olan ahiret, yani Allah’a hesap verme anlayis1 da higbir siipheye
yer vermeyecek derecede kesin hatlarla ortaya konulurdu. Oysa bunun
yerine dikkat edilecegi iizere Tanri ve Onun en énemli yaptirum aract olan
ahiret tizerinden kralin tanrlastirildig bir yontem takip edilmigstir. Tanri-
larmn sayis1 teke indirilmek suretiyle rahiplerin ve onlarn tanrilarimmn si-
yasal anlamdaki hegemonyalar: kirilmust1. Ancak hakimiyet bu sefer de
Tanr1 Aton'a gecmisti. Oysa Firavun'un istedigi bu degildi. Hakimiyetin
sadece kendi tekelinde olmasini arzulamaktaydi. Bu arzusuna ulasmak
icin iki Gnemli manevra yapmas yeterliydi. Béylece tanrimin tiim yetkile-
rini kendi eline alacakti. Bunlar da, kendisinin Tanri'nin soyundan geldi-
gini, digeri de insanlarin ahirette babasina yani Tanr1'ya degil kendisine
~ daha bu diinyadayken hiesap vereceklerini kabul ettirmekti. Ancak bunlar
yapilirken 6nemli bir psikolojik etkenin de bertaraf edilmesi de unutul-
mamusti. Bu da Tanri'nin tiim etkisini ortadan kaldirmak i¢in onun tasvir
ve heykelinin yapilmamasiyd1. Béylece tiim bakiglar Firavun'a yoneltile-
cek, bunun sonucunda da itaat sadece ona yapilacakti. Iste bu sekilde
Tanri'nin tiim yetkilerini, Onun oglu ve yeryiiziindeki temsilcisi olarak
Firavun ele gecirmistir. Su halde:

1.Tanrilardan biri tercih edilmekle diger tanrilarin rahiplerinin Fira-
vun iizerindeki hakimiyetlerine son verilmis,

2. Tercih edilen bu Tanrr’nin yetkileri de Firavun’a devredilmistir. Bu
ise kralin, Tanr’nin oglu olduguna dair diisiinceyle tesis edilmistir.

Bunun da esasen Islam’daki gibi bir tevhid ya da monoteist din anlayt-
styla uzaktan yakindan alakast bulunmamaktadir. Bu olsa olsa ‘monolatri’
yani “kendi tanridartmin yan sira baska tanrilara da saygt gosterme”? an-
layisindan ba§ka bir sey degildir. Bu anlamda da gdriinen o ki Islam’dan
baska hichir din monoteist karakter tastmamaktadur. # “Tek anlamina ge-

21 Bekir Zakir Goban, “Bir Yahudi Olarak Hz. isa”, D.E.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 XXV,
izmir 2007, s. 46; krs. Joseph Campbell, Tanri'mn Maskeleri-Bati Mitolojisi, cev. K. Emiroglu,
Ankara 1995, s. 315.

22 “http://www.sensizolmuyor.org/felsefe-sosyoloji-psikoloji/ 40067-tektanricilik-monodeizm-
html”
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len monos ve tanr1 anlamina gelen theos deyimlerinden yapilan ve Tanri-
nin diinyadan ayri ve tek olduguna inanma” 2 demek olan monoteist an-
layistan farkli olan monolatri, “kéleci diizene 0zgii kole-efendi iligkisi-
nin, tannhk hiyerarside fantastik yansimasidr. Galisan ve ezilen halk y1-
ginlan kullar (kéleler), efendilerin efendisi despot kral da tanrr’dir.” ¢ Bu
anlayigin tarihgesi hakkinda 6zetle sunlar sOylenmektedir:
Kéleci ideoloji eski Babil, Mistr, Hint, Urartu, iran’dan antikcag kéleci
devletlerine kadar efendilerin giiclerini tanridan aldiklar inancint yay-
mistir. Calisanlar itaat etmeli ve boyun egmelidirler...Kéleci diizen, ca-
lisan y1gimnlar: baskida tutmak icin bir deviet Orglitiinii ve bu rgiitiin
basina da kéle sahiplerinin temsilcisi olarak bir despot-kral'in getiril-
mesini gerektirmistir. Goktanricihgim tanrilan da bdylelikle tektanri ol-
mustur. Bu asamaya ulasmak i¢in bagka tanrilarmn da varligim kabul
ederek tek tanriya tapma evresinden gecilmigtir... Yahudiligin tektan-
ris1 Yahova (Ibr. odur anlamindadir), sayisiz elohim (ilahlar) arasinda
bir eloah (ilah)'tir... Yahudilikten dogmus olan Hiristiyanhk da iinlii
licleme’siyle (Baba-ogul-kutsal ruh) monolatrinin izlerini tasir. Bu an-
lamda tektanricilik, sadece Miisliimanlikta gerceklesmistir denilebilir.
Din tarihgilerinden Lods “monolatri, ¢oktanriciligin 6zel bir bicimidir”,
Bouche-Leclerck “éteden beri tektanricilik diye adlandurilan, hiyerarsi-
ye baglanmug ¢oktanriciliktan bagka bir sey degildir" der.2s

Su halde monoteizm sadece tek bir tanri ve ilahin varhigimi kabul
ederken, monolatri anlayis bir cok tanrmin varhi§im kabul etmekle bir-
likte bu tanrilardan sadece bir tanesini en yiice olarak kabul eder. iste bu
tanr1 monolatri sistemine dahil dinlerin kutsal kitaplarinda “kutsal bir”
olarak gecmektedir. Ancak yukarida aciklamaya calistigimiz monolatri
. anlayiginm anlam biitiinliigiinde bu durum da problem olmamaktadir.
Zira bagka tanrilar kabul edilmekle beraber, sadece tek bir tanr “Kutsal
Bir” unvanina sahip olabilmektedir. Yahudi ve Huristiyanlarda bu sirasiyla
“Yehova” ve “Baba”, Mecusilerde “Ahura Mazda”, Romalilarda “Zeus”,
eski Tiirklerde ise “G6k Tanr1” iken cahiliye dénemi Mekkeli Araplarda
ise “Allah” idi. Mekkeli Araplarin bu konumuna isaret eden ayetlerden
biri su sekildedir: '

And olsun, onlara: “Gokleri ve yeri yaratan kimdir? Diye sorsan, “Al-

lah’tir” derler. De ki. “Ovgii Allah’a mahsustur”. Hayr, onlarin cogu bil-
miyorlar. 26

23 a.g.y.
24 a.gy.
25a.gy.
26 Lokman, 31: 25,
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islam, tiim bu monolatri eksenli anlayislardan farkly olarak Allah’tan
baska hicbir ilahin varhgini kabul etmemektedir. Belki de bir takim mts-
tesriklerin Allah kelimesinin “al-Lat” sozciiginden tiiredigini iddia
etmeleri bununla baglantili olsa gerektir. Yani sayet onlar Allah’in “el-Lat”
tan tiiredigini ispatladiklarinda, islam’n da esasen monoteist degil mo-
nolatri bir din eksenli oldugunu ortaya koyabileceklerdi. Oysa Kur’an el-
LAt1 Araplarin diger tanrilariyla birlikte zikretmektedir.  Bu da Allah ile
el-Lat arasinda hicbir iliski olmadigini acikca gostermektedir.

Yeryiiziinde mutlak anlamda tek monoteist ya da tevhit anlayisina
sahip bir sistem olarak islam Dini bu yiizdendir ki diger tim din mensup-
larmm tek bir Allah’in varhigim kabul etmeye cagirmaktadir:

_And olsun ki, Tevrat'tan sonra Zebfir'da da yeryiiziine ancak iyi kullari-
min mirasct oldugunu yazmistik. Siiphesiz bu Kur'an’da kulluk eden
kimseler icin kfi bir 6giit vardir. (Ey Muhammed!) biz seni ancak dlem-
lere rahmet olarak gonderdik. De ki, bana ancak sdyle vahyolunuyor:

«14hmiz ancak tek bir ilahar. Simdi siz artik Miisliiman oluyor musu-
nuz?”

Bu ayetlere dikkatle bakildi§inda énemli bir husus dikkatimizi gek-
mektedir. Bu da 105. ayetle son, yani 108. ayet arasinda sebep-sonug ilis-
kisi acisindan ayrilmaz bir bagm oldugudur. Soyle ki, 105. ayette Tevrat
ve Zebur'dan bahsedildikten sonra 108. ayette tek bir ilaha davet edilme-
si esasen Yahudilerin tek tanr1 inancina sahip olmadigina en acik bir igaret
durumundadir. Burada her ne kadar Yahudiler agtk¢a zikredilmese de Tev-
rat ve Zebur'un, en azindan isim olarak, onlarin da kabul ettikleri kutsal
kitaplar oldugu bilinmektedir. _

Burada bagka bir hususa daha isaret etmek istiyoruz. Bu da Al Tm-
ran 64, ayetin Yahudi ve Hiristiyanlarin da tek tanr1 inancina sahip olduk-
larma dair bir delil olarak ileri siiriilmesidir. Oysa bize gore bu noktada da
yanls bir kanaat s6z konusudur. Zira bu ayetin dncesindeki ayetlere ba-
kildiginda Ehl-i Kitab’in esasen sirk icerisinde oldugu, bu yiizden de ata-
lar1 olan ibrahim’in yaptlgl gibi tek Allah’a inanmaya davet edildigi acik-
ca anlagilmaktadir:

“Iste gercek kissa budur. ‘Allah’tan baska hicbir tanr yoktur. Muhakkak
ki Allah cok giicliidiir ve hikmet sahibidir. Eger (haktan) yiiz cevirirler-
se, siiphesiz ki Allah bozguncularn ¢ok iyi bilendir. De ki: Ey kitap ehli!
Sizinle bizim aramizda ortak olan bir séze geliniz. Allah’tan bagkasina

27 en-Necm, 53: 19.
28 Enbiya, 21: 105-108.
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kulluk etmeyelim, O’na hicbir seyi es tutmayalim ve Allah’ birakip da
kimimiz kimimizi ildhlastirmasin. Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, de-
yin ki: “Sahit olun biz Miisliimanlariz”. %

64. ayetin yorumunda Paret sunlari zikretmektedir:

“Ehl-i Kitap, mutlak anlamdaki bir monoteist/tevhid inancimi kabul
etmeyi reddettikten sonra, Muhammed, Islam’1 temsil etmeye sadece
kendisinin ve taraftarlarinin hak sahibi oldugunu iddia etmeye bagla-
mistir.”30

II. Ibrahim Figiiriiniin fbrahimi Dinler Projesi icin
Birlestirici Bir Unsur Olarak ileri Siiriilmesi

Ibrahimi dinler kavrami ya da projesi i¢in kullanilan en énemli mal-
zeme hig siiphesiz Ibrahim figiiriidiir. iddia edildigi gibi gercekte ibrahim
figiirli her ti¢ din igin de birlestirici bir faktér miidiir?

Dinler arasi, daha dogrusu medeniyetler arasi catismalarn zirve yap-
t1g1 dénemlerde, bu ¢atigmalardan dogacak zararlarin en aza indirilmesi
gayesiyle siirekli olarak ortak bazi figiirler bulmak ve bunlar catigmala-
rin engellenmesi i¢in ¢6ziim olarak ileri siirmek bir gelenek haline gel-
mistir. Ibrahim figiirii de bunlardan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Unlii Alman dergisi “Der Spiegel” de belki de béyle bir gelenegi devam
ettirircesine “Ibrahim” figiiriinii her i¢ dinin mensuplan icin uzlastiric1
bir faktor olarak sunmak istemis, dolayisiyla da “Hiristiyanlar, Yahudiler,
Miisliimanlar: Dinlerin ilk atas1 bunlardan hangisine aittir?” 3 basglikl bir
say1y1 bu is icin adammstir. Siyaseti yapanlarin ve de onlarin kullandiklar:
araclarn bu tiir suni girigimlerine karsin, gercegin bundan oldukea farkl
tezahiir ettigini séylemek miimkiin gozitkmektedir. Tabanda ibrahim fi-
giirii Yahudi-Huristiyan ve Miisliiman gelenekler icin uzlastiric1 olmaktan
uzaktir:

“Bu {i¢ dinin Ibrahim’e yaptiklar angajmanin, onlarn miigterek bir amag
hususunda birlesmeleri i i¢in yeterli olup olmadig1 hararetli bir sekilde
tartigilmaktadir. Kaldi ki Ibrahim’e kars1 yapilan béyle bir angajman
dolayisiyla, zikredilen bu dinlerin siki bir yakinligindan bahsetmek te
sorunsalligm étesindedir. Bundan dolayi da “ayrilikta birlik” ten konug-

29 Al-i imran 3, 62-64

30 Rudi Paret, Der Koran, Kommentar und Konkordanz, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1977, s.
71. Krs. s. 28.

31 “Christen, Juden, Muslime: Wem gehért Urvater der Religionen?”, Der Spigel, Nr. 52,
20.12.2008.
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mak bana anlamsiz goriinmektedir. Benim diisiinceme gore dinler ara-
s1 diyalog olacaksa bu ancak Yahudiler ile Huristiyanlar arasmnda olabi-
lir. Zira bu diyalogun dayanacag: faktorlerden birincisi isa’nin nesep
olarak Yahudi olmasidir. Digeri ise Hiristiyanlarin kutsal kitaplarimin ilk
Kkismini Yahudilerden iktibas etmeleridir. Hiristiyan teolojisinin kurucu-
su olan Pavlus sonugcta Yahudi bir hahamdu. Hiristiyanlari Yahudiler ile
tartigma noktasina getiren husus ozellikle onlarin isa’yla beklenen
Mesil'in geldigini kabul etmeleridir. Oysa Miisliimanlarla Hiristiyanla-
11 tartisma noktasina getiren husus ise, onlann isa'nin “Tanrr’nin Oglu”
oldugunu kabul etmeleridir.

iste bundan dolayidur ki Hiristiyanlar icin islam’la dini bir topluluk olug-
turmak miimkiin degildir.” 3

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacag: tizere Miisliimanlarla Yahudi-
Hiristiyan gelenekleri arasindaki temel fark, onlarmn tevhid anlayislarin-
da yatmaktadir. Buna dayah olarak da, islam’a gore Ibrahim sirkten tama-
men uzak, tevhid ehli bir hanifti. Oysa Yahudi ve Hiristiyanlara gore ise
ibrahim Yahudi-Hiristiyan gelenegine sahip birisiydi:

“Ry Kitap ehli! ibrahim hakkinda nigin tartistyorsunuz? Oysa Tevrat _da,
tncil de ondan sonra indirilmistir. Siz hi¢ diistinmiiyor musunuz? Iste
siz béylesiniz. Haydi biraz bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz, ya hic
bilginiz olmayan sey hakkinda nigin tartigtyorsunuz? Allah bilir, siz bil-
mezsiniz. ibrahim, ne yahudi, ne de huristiyand; fakat o, Allah’t bir
taniyan dosdogru bir Miisliimandy, miisriklerden de degildi. Dogrusu
onlarim ibrahim’e en yakin olani, ona uyanlar, su Peygamber ve iman
edenlerdir. Allah da miiminlerin dostudur.”

Teolojik anlamdaki biiyiik farkliiklara ragmen sadece Ibrahim figiirli
{izerinden Miisliimanlarla diyalog yapmajra calisan pnemli dini gruplarin
diyalogu icsellestirmemeleri, bagka bir deyisle diyalog siireci devam eder-
ken 6rtiilii olarak sik sik islam’1 terdriin tek kaynag olarak gormeleri,
onlarm, Miisliimanlarmn ibrahim’e mensubiyetleri konusunda hala kafa-
larnin karisik oldugu tezahiiriinii dogurmustur. Bu da, bize gore Ibrahimi
dinler kavraminm 6lii dogmasimn 6nemli sebepleri arasindadir. Bunu aga-
g1daki 6rnekle agiklamaya caligacagiz:

“Birlegik Devletler'in ikinci bagkam John Adams’a (1735-1826) gore
miimkiin olan tiim diinyalarin en iyisi din olmayan diinyadir. Tarihsel
acidan iyi egitim gormiis dini septikler/ siipheciler bugiin bile, diinya-
nin biitiin problemlerinin ¢dziimii icin, dinin tamamen ortadan kaldi-

32 Pfarrer Jakob, In: “ Stehle—http:7/www.glauben-und-bekennen.de/besinnung/begriffe-a/
abrahamitisch.htm”
33 Al-i imran, 3: 65-68.
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rilmasini talep etmektedirler. Diinya geneline yayilmis islami tersr, Ku-
zey Irlanda’daki, dinle ic ice gecmis Balkanlar’daki catigmalar, bdyle bir
talebi makul kilmaktadir. Ancak diger tarafta da, bu tiir bir istek ger-
¢ekgi olmaktan uzak goriilmektedir. Zira din tam da bu sebepten, yani
bu gibi catigmalarin igerisinde etkin bir rol oynadigindan, onun barig
politikalarinin olusturulmasindaki rolii dislanamaz., Dinler kiltiirler
icerisinde o kadar koklesmistir ki, onlarsiz bir diinya adeta diisiiniile-
memektedir. Bir defa dinler sadece catigmalar siddetlendirici bir rol
oynamamaktadirlar. Onlar ayni1 zamanda da bar1§g11 politikalari olus-
turma giicleridir. (Hans Kiing).” 3¢

Bu satirlar, Viyana Universitesi Katolik Teolojisi Fakiiltesi’'nin Pratik
Teoloji Enstitiisii tarafindan Viyana gazetesinde Noel dolayisiyla
23.12.2006 tarihinde yayinlanan yazidan alinmistir. Bu yaz: dikkatle in-
celendiginde 6nemli bir bulguya rastlanmaktadir. Bu da, esasen dinler-
den terdriin kaynaginin sadece islam oldugunun dolayh olarak okuyucu-
ya hissettiriimesidir. Zira bu metinde séz konusu olan sayet dinlerin terd-
rin kaynag: olduguysa, neden “Islami ter6r” ifadesi kullanildig: halde,
ornegin Kuzey Irlanda’daki “Hiristiyan terdrii” tabiri kullanilmiyor da,
bunun yerine “Kuzey Irlanda’daki terér” ifadesini kullanmak tercih edili-
yor. Bu bir yanda, muhatabin bilincaltinda terdrle Islam’ ve Miisliimanla-
1 6zdeglestirmeye sebep olurken diger yanda da Islam’in adeta ibrahimi
dinler kategorisinde olmadiginin alt1 cizilmektedir. Bu yapilirken de, bu-
radan da anlagilacag tizere, modern iletisim ve yazim teknikleri ustalikla
kullanilmak suretiyle "6teki" 6tekilestirilmek suretiyle séziim ona onunla
diyalog yapilmaktadur. Diinya {izerinde bircok yerde devam eden Yahudi
ve Hiristiyan mengeli terér gérmezlikten gelinerek sirf Islam'i ve Miislii-
manlar terdriin kaynagi olarak lanse etmek diyalogu, dolayistyla da olus-
turulmaya cahgilan Ibrahimi dinler projesini baslamadan bitirmekle esg
anlamhdir.

Sonuc¢

Yukarida ortaya konulan tiim bu gerekceler, ibrahimi dinler projesi-
nin zorlamayla ortaya ¢ikarilmus, tiim ¢abalara ragmen devam ettirilmesi
olanaksiz goriinen bir proje oldugu gézler 6niine serilmistir. Bizce, dinler
lizerinden hareket edilmek suretiyle miisterek bir din olusturulma yerine
farkh dinlere mensup -hatta bunun ierisine sadece ii¢ dinin mensuplari
degil diger tiim dinlerin mensuplar1 da dahil edilmelidir- insanlar: bir

34 “Weihnachtlicher Religionsfrieden”, Wiener Zeitung, 23.12.2006.
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araya getirmek suretiyle yapilacak diyaloglar ok daha yararli olacakfir.
Yani yapilacak diyalog din iizerinden degil insan iizerinden olacaktir. Zira
din dedigimiz olguyu sayet, “hayat tarz1” olarak kabul edecek olursak bu
durumda, dinin dogasinda esasen, “Stekinin hayat tarzini” yanls ya da
asag1 gormenin oldugunu kabul etmis oluruz. Ancak bu yanlis ya da asag1
gdrme cogu dinde 6tekini dislamak suretiyle yapilirken, Islam’da otekiyle
birlikte yasamak seklinde tezahiir etmistir. Oysa diyalog insanlar lizerin-
den yapildiginda “farklilik” degil “benzerlik” ortaya cikacaktir. Zira hangi
dine mensup olurlarsa olsunlar tiim insanlar insan olma yoniinden ayni
dzellikleri tagimaktadirlar.
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Abstract

On the Basic Unity of Three Celestial Religions. According to general agreement,
Judaism, Christianity and Islam have been described as celestial religions. The common
origin and reference point of this three divine religions. With proportion to Prophet
Abraham have been showed the Prophet Abraham’s Tradition, that is to say, Prophet
Abraham’s Hanif Belief. From point of sincerity to Divine origin, ancient tratidion and
Divinal characteristic feature have been seen especially by us-that various stages of
Christianit. In other words, after ‘Nasrdnis’ who have been accepted as first Christians
tied with the unity of God, with in this framework concepts of unity of God and trinity of
God, Christological discussions which unending throughout Church history... And, before
the Islam, very various and rich heritage of belief map; abionits, ariuss, Nasturis, Hanifs. ..
And in conclusion, Islam..

Key Words: Abraham’s tradition, Christianity, Airushood, Ebionism, Hanifhood, Islam,
Unity of God’s belief.

I. Yanlarinda, Tevrat ve incil’de yazali olarak bulduklar:
Ummi Peygamber (en-Nebiyyu’l-Ummiyyu)

Hz. Muhammed’in Tevrét ve Incil'de Peygamber olarak miijdelenme-
si meselesi etrafinda, gerek eskiden, gerekse simdi, Islam alimleri ile Hi-
ristiyan alimleri arasinda uzun ve genis bir tartisma yasanmis olup, bu
tartigma bu giin' de devam etmektedir. Kur’an-1 Kerim bu miijdeleme hu-

* Buyaz, miiellifin, Medhal ila’l-Kur'dni’l-Kerim (Merkezu dirasati’l-vahdeti’l-arabiyye, 1. Bsk.,
Beyrut, 2006) adl eserinin, 33-58 sayfalar: arasinda “Havle vahdetill-as] fi'd-diyaniti’s-sema-
viyyeti’s-selas” bashgiyla yayinlanmus olup, ceviri esnasinda tarafimizdan eklenen dipnot ve
aciklamalar késeli paranteze alinarak [GEV.] kisaltmastyla belirtilmistir. Gevirideki vurgular,
bizim tarafimizdan yapilmistir [GEV.]

** Prof. Dr, Atatiitk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Islam alemi ve Hiristiyan aleminde bu konuyla ilgili yapilan ¢cahgmalardan olmak iizere, asag-

da gelen kitaplar zikredilebilir: 1) Bu konuyu igleyen klasik Arapca kitaplar: es-Sehristani (6.
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susunu “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incillerde vasiflart yazili o iimmi
Peygamber’e tabi olurlar. O Peygamber ki, kendilerine mesru seyleri emreder,
kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri miibah, murdar seyleri
ise haram kilar, iizerlerindeki agurliklary, sirtlarindaki gincirleri kaldirtp atar.
Ona iman eden, onu destekleyen, ona yardimct olan ve onunla beraber indi-
rilen niira tabi olanlar var ya, iste felaha erenler onlardur™ ve “Vakti geldi,
Meryem’in oglu Isa da, ‘Ey Israfl Ogullart!” dedi, ‘Ben size Allah’in Restilii-
yiim. Benden énceki Tevrat’t tasdik etmek, benden sonra gelip ismi ‘Ahmed’
olacak bir resiilii miijdelemek iizere gonderildim’. Ne zaman ki o peygamber;
apacik delillerle kendilerine geldi, “Bu, kesin bir biyiiden ibarettir' dediler™
ayetlerinde teyit etmektedir.

Her iki ayet de, Tevrat ve incil’in, Yahudi olmayanlardan, ismi “Ah-
med” olacak olan {immi bir peygamberin gelecegini miijdeledikleri ko-
nusunda gayet sarih bir ifadeye sahiptirler. Tevrat ve Incil mensuplar,
Kur'dn’da gelmis olan bir hususu teyit eden bir agiklamamin kendi kitap-
larinda da bulunmas: keyfiyetini kabul etmedikleri i¢in, bunun dogal
bir neticesi olarak, Miisliiman 4limler de onlara reddiyeler yazmaya ve,
incil ve Tevrat'in, Kuran'in zikrettigi hususu teyit eden metinlerini arag-
tirmaya yonelmigler; béylece de, bu hususu ispat ettiklerini diisindiik-
leri pek cok metin kaleme almislardir. Diger yandan, eski ve cagdas Hi-
ristiyan alimleri de, Tevrat ve Incil’den yanlarinda bulunan metinleri
incelemisler, bu metinlerde Muhammed (a.s.)'1n peygamberligini mij-
deleyen herhangi bir seyin bulunmasi keyfiyetini reddederek, “Miislii-
manlarin tevil ettikleri isaretler, onlarin bunlardan kastettikleri seyle
uyusmamaktadir ve boyle olmasi da miimkiin degildir” demisler; bunu
soylerken de, “peygamberlik, Ibrahim Peygamberin, esi 'Sére' ve onun

548/1153), Ebu’l-Feth Muhammed ibnu Abdi’l-Kerim, el-Milel ve'n-Nihal, tahkik: Abdiilaziz
Muhammed el-Vekil ibnu Hazm, el-Kahire, Milessesetu’l-Halebi ve Siirekéihu li'n-Nesri ve't-
Tevzi’, 1968; Ebu Muhammed Ali, el-Faslu fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-Nihal; el-Karéfi (6. 684/
1285), Ebw’l-Abbas Ahmed ibnu idris, el-Ecvibetw'l-Fahira ani’l-Esileti’l-Fécira; ibnu Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350), Ebu Abdillah Muhammmed ibnu Ebu Bekr, Hidayetu'l-Hayara
mine’l-Yeh{idi ve'n-Nasara; ibnu Hisdm (6. 219/834), Ebu Muhammed Abdilmelik, es-Sira-
twn-Nebeviyye 2) Gagdag Arapca kitaplar: Muhammed Resid Rid4, el-Vahywl-Muhammedi
ve Tefsiru’l-Menér; Ahmed Abdulvehhéb, en-Nubuvvetu ve'l-Enbiyau fil-Yehfidiyye ve’l-Mesi-
hiyye; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis 3) Hiristiyan yazarlarn reddiyeleri: Risd-
letu Abdilmesth el-Kind? ile'l-Hdsimf; Yasuf Durretwl-Haddad, el-Inctlu fil-Kur'dn, ve Marcok
Sergius, Hel Tenebbeeti't-Tevrdtu evil-Incilu an Muhammed ve Reddu'l-Kummes Sergius Ale'-
Kailine bi Tahrifi't-tevrdti vel-Incil, ... Daha genis tafsilat icin bkz. < http://www.mutenasse-
rin.net/mutenasserin/arabic/fq/mohamed.htm. >

2 Araf, 157.

3 Saf, 6.
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oglu Ishak'tan gelen nesli olan Israil Ogullari'na miinhasirdir, bu siilale-
nin disina ¢ikamaz; bir de, esi 'Hacer'in ve Araplarin atasi olan oglu
Ismail'in, peygamberlikle alakas: da yoktur, ciinkii Hacer israil ogulla-
rindan degildi; o sadece Sére'ye hizmet eden Kibti bir cariye olup, Sére
onu, kendisinin Ibrahim'e cocuk doguramadigimi gérdiigiinde, Ibrahim'e
hediye etmis idi..." anlamina gelen bir 6n kabulden yola cikmislardir.

II. Temelsiz bir takim iddialar...!

Konu iizerinde tartigmay: kokten yok eden béylesi baskici bir tavir-
dan hareket ederek, cagdas yazarlardan bu konuya girmis olan birisi, in-
ternet’'te® bir makale yazmus ve bu makalede, iddiasina gore, gecmis iki
ayette varit olan ‘hata’y: ispat etmeye calismistr.,

a) Birinci ayete, yani, “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve incillerde vastf-
lart yazili o iimmi Peygamber’e tabi olurlar.” (Araf 157) ayetine nispetle,
makaleyi yazan arkadasimiz sunu iddia ediyor: “Ummf nebi” sifati, Tevrat
ve Incil’de, sarahaten ya da dolayl olsun, kesinlikle bulunmamaktadir ve
yine, Kuran’da bulunan “en-Nebiwu’l-Ummlyyu” ibaresi, Tevrat’ta, Musa’-
dan sonra gelecek olan nebiyi ifade etmek {izere varit olmus olan “en-
Nebiyyu'l-Ati” ifadesinin yanls bir okunusudur. Yazar, béyle bir hatanin
meydana gelmesini ise, Arapca yazinin, Kur'dn'in toplandig1 zamanda
noktalardan hali olmasi; (noktasiz t4 ile olup) (V) ‘el-att: gelecek olan’
seklindeki lafzi, Tevrat'tan nakilde bulunmus-olan kimselerin “el-iimm{”
seklinde okumus olmalart keyfiyetiyle makul ve hakli gésterir. Bunu ya-
parken de, bu [kelimeyi Tevrat'tan alip Kur’4n’a sokma (tkham) faraziye-
sini, Kur'dn’in en belirgin ozelligi onda tekrarlarin bulunmasi keyfiyeti
oldugu halde, [giiya,] ‘en-Nebiyyul-Ummiyyu’ ibaresinin Kur'an’da hic
tekrarlanmamus oldugu hususu ile temellendirir!

4 [Nasr Hamid Ebf Zeyd'in de belirttigi iizere Hiristiyan alimler, ‘Sare’ tarafindan kovulmug
olan Hacer ile Ismail'in manevi neslinden gelenler manasinda, Miislitmanlara hep ‘Sarayin:
Sare tarafindan kovulmus olanlar’ ismini atfetmektedirler, $6yle der Ebu zeyd: “Miisliiman-
laz, bir yandan, “Ism&1”in neslinden olmalarina nispetle “el-ism#iliyytin” olarak isimlendi-
rilmekte, diger yandan onlar icin, ibrahim Peygamber'in zevcesi olup, oglu “Ishak™ dogur-
duktan sonra Ism4&'il'in annesi “Hacer”; ve gocugunu evinden kovmus olan “Sére”ye nispetle
“Sérdyin” (Saracenes) ismi kullanilmaktadar. (...) Buna gbre mana, “Miisliimanlar” kovul-
mug kimselerdir veya onlar, Peygamber evinden kovulmuslarin ogullanidir, demek olur. (...)
Bu isim, Hiristiyan kiiltiiriinde uzun bir siire hep Miisliimanlara delalet etmistir..” Bkz. Ebu
Zeyd, Nasr Hamid, “Kirfetw’]l-Kurdn min manztrin lahtitiyyin mesthiyyin..”, Islamochristia-
na, sayw: 33, Roma, yil: 2007, s. 13-15). Hacer ile oglu Ismailin kovulmalar hakkinda bkaz.
Kutsal Kitap-Eski ve Yeni Antlasm

5 < http://www.mutenasserin.net/mutenasserin/arabic/fq/mohamed.htm. >
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Surasi gayet agiktir ki, o dénemde Kuran yazisinm noktali olmayisi
genel bir durum olup, bunun etkisi sadece bu kelimeye degil, Kuran'in
biitiinii icin s6z konusudur, bu ylizden de bunun etkisini tek bir ayetle sinir-
lamanin bir manas: yoktur! Sonra, Kur'dn’daki bir seyin lafzinin tekrarlan-
mamasi, onun Kurdn’a sokusturulmus olduguna, Kur'an’dan olmadigina
da yeterli bir delil olmaz! Bu “Kuran’a sokusturma” (ikham) iddiasina ge-
lince, 0, hakkinda uzaktan yakindan higbir delil olmayan, salt bir varsayim-
dir! Madem oyle, kelime tekil ve ¢ogul halde (el-Ummiyy, el-iimmiyyin)
baska ayetlerde de gelmis iken®, nasil oluyor da ‘el-Ummiyyu’ kelimesi sa-
dece bu ayete sokusturulmus oluyor?!.. Buna sen bir de, bu iddianin, Kur’-
A’ gogiislerde/hafizalarda hifzedilerek korunmus oldugu ve esas olarak
bu cihete giivenilip dayanildig1 gercegini unutur goziiktiigiind ildve edebi-
lirsin! Ustelik de, Islam’in zaferler kazandigy, fetihlerin de her yana yayildi-
g1 bir ¢ag olan, Kur'an'm cem (cem’) edildigi bu vakitte, boylesi bir “sokus-
- turmak, araya katmak" gibi bir takim yollari kullanmaya da hig gereksinim
duymarms, Ehl- Kitapla da bdyle bir meseleye hig girmemigler iken..

Miisliimanlarin, kelimeyi, Tevrat'tan yanhs aktardiklari gorlisiine ge-
lince, bu, temellendirilmesi i¢in en zayif bir delili bile olmayari bir varsa-
yimdur!.. Giinkii, Miisliimanlar Kuran’i cem ederken, Tevrat'tan, stelik
aktariminda da hata yaparak, nigin sadece bu kelimeyi aktarsinlar?!..
Kuran'in Mushaflardan toplanmasi etkinliginin biiyiik bir titizlik ve yo-
gun aragtirmalara bagh olarak yiiriitiild{igii bir zamanda, boyle bir sey!..
Zamam geldiginde biz bunlardan bahsedecegiz.. Sonra hic kugku yok ki,
* bu arkadas da biitiin bunlan biliyor.

b) ikinci ayete, yani, “Vakti geldi, Meryem’in oglu isa da, ‘Ey Israil
Ogullart!” dedi, ‘Ben size Allah’in Resiilityiim. Benden onceki Tevrat’l tasdik
etmek, benden sonra gelip ismi ‘Ahmed’ olacak bir restilii miijdelemek tizere
gonderildim” (Saf 6 ) ayetine gelince, ismi “Ahmed” olan bir peygamberi
miijdeleme isini bizzat Hz. Isa’ya nispet ettii icin, ozellikle Incil mensup-
larma kars1 hem gecmiste, hem de halen en biiyiik meydan okumayi bu
ayet icermektedir. Bu meydan okumanin atesini tutugturan ise, erken bir
vakitte es-Siretu’n-Nebeviyye adli eserin derleyicisi olan Ibnu IshAk'n’, bu
ayet dolayistyla sunu yazmis olmasidir. Demektedir ki o: “Incil’i kopyala-
mus olan Hav ari Y{thanna®, kendi niishasinda, Peygamber [sa'mn soyle

6 Bkz. Araf, 158; Ali imran, 20.

7 Hicri 152 dolaylarinda vefat etmigtir.

8 Kastedilen, Incil Yazan Ythanna (Jean Pévangeliste) olup, kendi adiyla da bilinen Dérdiincii
Incili yazog olan kisidir. Havart kelimesi ise, Havariyyin kelimesinin tekilidir. Sézcitk Habeg-
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dedigini anlatmustir: “Beni kim sevmezse, kuskusuz o Rabbi de sevmemis-
tir. Sayet ben onlarin éniinde, benden énce hic kimsenin yapmadig: bir
takim seyleri yapmig olmasaydim, onlarin hic hatasi olmazds, fakat bundan
sonra onlar gimardilar ve kendilerinin bana iistiin geleceklerini (beni yene-
ceklerini) sandilar; yine Rab icin de [aym zanda bulundular Cev.] Fakat,
Yasa (en-Namfis)® 'da yer alan, "Onlar bosuna beni sevmediler" kelimesinin
tamamlanmasi gerekir. iste sayet, el-Munhamenn4, yani Allah'm Rab'den
size génderdigi bu zat [ve], o da Rab katindan ¢ikmis bulunan Kutsal Ruh
hakikaten geldiginde, o bana ve yine size de tanik olacakur. Ciinkii siz eski-
den, benimleydiniz; siipheye diismeyesiniz diye, bu konuda size konustum...".
Ibnu Ishak bu agiklamaya, s6yle diyerek bir not diiser: "el-MunhamennA ke-
limesi, Siiryanice, Muhammed anlamindadir; eski Yunanca (er-Riimiyye) da
ise, el-Baraklitus (: el-Faraklit), (s.a.s.) anlamina gelimektedir?®,

Daha 6nce kendisine igaret edilen makalenin yazar, soyle diyerek
aciklama yapar: Incil’'de, Yes®’ (isd)’nin, “Ben Baba’dan isteyecegim, O da
size, Fdraklit!! (Biraklit)’i verecek” s6zii bulunmakta olup, bu paracletos

¢e olup, denildigine gére, Necran Hiristiyanlarna intikal etmisg, buradan da Arapgaya gir-
mistir. Avrupa kaynaklannda ise Havariler manasina gelen Apotres kelimesi Yunanca Aposto-
los kokiinden gelmekte olup, anlami ise ‘Resuller”, yani Isa (a.s.)'nin davetini yaymak icin
goéndermis oldugu kimselerdir; bunlar on iki resiil olup, sunlardir: Butros olarak ¢agrilan
Sim’Gn (Simon appelé Pierre), kardesi Andreos (André son frére), Ya’kéb ibn Zebedi (Jacqu-
es, fils de Zébédée), kardesi Yohanna (Jean son frere), Filibs (Philippe), Bartelemeus (Bart-
hélemy), Toma (Thomas), Vergi tahsildar Matta (Matthieu, le publicain), Ya’kiib ibn Hilfi
(Jacques, fils d’Alphée), Tedavus (Thaddée), Sim’(in el-K4n{nf (Simon le Cananite) ve, isa’-
ya ihanet eden Yehfiza el-ishariyot (Judas I'iscariot, celui qui livra Jésus).

9 [Nomos (nimils): ‘Némos’ Yunan felsefesinde, temeli dogada [philsis] olan yasaya, dogal
ozelliklere dayanan yasaliliga karsit olarak, sonradan, insan tarafindan uzlasima dayali ola-
rak konan yasalar, olugturulan gelenekler icin kullanilan terim. Nomos terimi daha 6zel ola-
rak da, ahlak alaninda, insanin kendi dogal 6zelliklerine uygun olarak degil de, gelenek ve
goreneklere, sonradan belirlenmis ahlaki kurallara ya da toplumun yasalarina uygun olarak
gerceklegtirilmis eylemler (...) igin kullanilir” (Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigil, Ekin Yayinla-
11, Ankara 1996, s. 384, “nomos” maddesi; yine bkz. Peters, Frangis E., Antik Yunan Felsefesi
Terimleri Sozliigii, Hazirlayan ve Tiirkceye Geviren: Hakk: Hiinler, Paradigma yaymncilik, Is-
tanbul 2004, s. 242-245, “Némos” maddesi ); “ndmftis<Yun. Némos “tfre, yasa”. 1) Insamn
ahlék kurallarina uymasint saglayan, onu serefli kilan manevi duygu; giizel haslet; 2)Irz,
iffet, haya; 3) Diiriistliik, dogruluk; 4) Herkes tarafindan korunmas: gereken ve kétiilerin
dokunmasina izin verilmeyen manevi degir; 5) Kanun, nizam” (Ayverdi, ilhan, Misalli Bii-
Yyiik Tiirkge Sozliik, Kubbealt1 Nesriyaty, 1. Bsk., Istanbul 2005, s. 2298-2299, “ndmus” mad-
desi)][GEV.].

10 Tbnu Hisam (5. 219/834 h.), es-Stretu’n-Nebeviyye, I, 232. ibnu Hisam, ibnu Ishdk (6. 151/
768)'m yazmug oldugu es-Stretu’n-Nebeviyye kandisine intikal etmis olup, onu rivayet eden,
ona notlar diigen ve ismini onunla irtibatlandirmis olan zattir.

11 Uluslararas: Tevrat Cemiyeti'nin terciimesinde, ki bu, yeni bir terciimedir, {bn Ishak'in zikrettigi
paragraf, Kitdb-1 Mukaddes, Yuhanna incili, 14. Bab, 24-26 ayetlerinde g6yle yer almaktadir:
“Beni sevmeyen, soziime uymaz. Isittiginiz bu soz benden degil, aksine beni géndermis olan Baba’-
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lafz1 da ash itibariyle, Seyyid Mesth ve Havdrileri caginda yaygin oldugu
{izere, Yunanca'ya aittir”. Sunu da ilave ederek, agiklamasint siirdiiriir:
“Bu paracletos kelimesi, Y{thanna incilinin, islam’mn zuhurundan asirlarca
onceki biitiin el yazmalarinda, bu [paracletos] kalibi ile gelmekte olup,
manast ise: tesellici (el-muazzi), isaret eden, miidafaa eden, Kutsal Ruh,
Hakk’in Rub’u seklindedir; Miisliimanlarm iddia ettikleri gibi, bu ifade;
anlami, meshur olan, taninan, dviilen, serefli ve ovgiiye layik, asaletli, sec- -
kin anlamlarina gelen periklutos'2 geklinde hi¢ gelmemistir. Yani, bu [parac-
letos] lafzi bir sifat olup, asla bir 6zel isim gibi kullamlmarmgtir™?. Devamla
der ki o: "Bu periklutos lafzi, gerek islam'n zuhurundan énceki gerekse
onu izleyen caglardan hicbir cagda, Yeni Ahit (Incil)'in yazmalarindan hic-
birisinde yer almamustir, Ve aymu sekilde, bu lafzin ifade ettigi sifatlar, "Fa-
raklitin ilahiligine delalet etmektedir: zira, Faraklit, Mesth'in 6§renci1eriyle
birlikte ebedi olarak kalacaktir; bu ise, hicbir yaratilmigin giicii déhilinde
degildir. Ve Fraklit, "Hakk'in Ruhu"dur, yani Rithullah'tit. Ve o yine, Rihul'-
Mesih'tir, ciinkii Mesth bizzat kendisini "Hak" olarak nitelemistir"4.

¢) Kuskusuz, Polemik, i¢inde Kur'an’in, “Sen, iman edenlere diismanlik
hissi besleme bakumindan insanlarin en siddetlilerinin Yahudiler ile miigrikler
oldugunu goriirsiin. Miiminlere sevgi bakimindan en cok yakinlik duyanlarin
ise, ‘Biz Nasdraywz!..” diyenler oldugunu goriirsiin. Bunun sebebi, onlar ara-
sinda bilgin kesislerin ve rahipler’in bulunmast, bir de onlarin kibirlenmeme-

dandir. Ben daha aramzdayken size bunlart sGyledim. Ama Baba'nin benim adimla gonderecegi
Yarduma (el-Mu’in), Kutsal Ruh, size her seyi ogretecek, biitiin sylediklerimi size hatirlatacak”.

Darwl-Kitabil-Mukaddes fi’l-Alemi’l-Arabi, Beyrut'tan ¢ikan terciimeye gelince, 0 dabu
paragrafi agagida geldigi bicimde irat etmektedir: “Beni sevmeyen, soziimii tutmaz. Isittigi-
niz s6z, benim degildir, aksine beni géndermis olan Baba'mndir. Ben yammizda bulunuyor-
ken size bunu sdyledim. Baba'min benim ismimle gonderecegi Tesellici’ye, Kutsal Rubha’a
gelince, o size her seyi 6gretecek ve benim size sylemis oldugum her seyi size hatirlatacak”.

Bu ciimlelerin Fransizca aslina ulagabilmek icin su yere bkz. International Bible Society
(IBS), http://www.chez.com/voxdei/ 66.Apocalypse.html.

12 Makale yazari asagida gelmekte olan esere géndermede bulunur: George Berry, Ricker, The
Classic Greek Dictionary; Greek-English and English-Greek: With an Appendix of Proper and
Geographical Names, Classic Series (Chicago, IL: Follet Publishing, 1956).

13 ibnu Astr (6. 1973), Allahu Teala’nm Saf, 6 ayeti baglaminda su griisii dile getirir: “Burada-
ki ‘Ahmed’ lafz1, 6zel bir isim degildir; ¢iinkii gelecegi vaat edilen Resul’ hicbir kimse Ah-
med diye cagirmamustir, hig kimse Peygamber Muhammed’i, ne Peygamberliginden énce ne
de sonra, Ahmed ismiyle cagirmig degildir ve boyle bir sey de bilinmemektedir”. Bu nedenle
de Ibn Astr, “Ahmed” kelimesinin 6zel isim olmay1p, aksine bir sifat oldugunu vurgular. Buna
gore, “Ismuhfi Ahmedu” pasaji, “Onun ismi, gok istiin ve cok giizeldir!” manasmdadir. Bu tipki
Araplarm, “el-‘avdu ahmedu”, yani, “[Giizel bir igi] yeniden ele almak, ¢ok dviilen bir seydir”
demeleri gibidir. Bdyle bir yorum kugkusuz, Hiristiyan alimlerin el-Munhamennd kelimesi
baglaminda séylediklerine karsi, bu lafzin bir sifat olup 6zel bir isim olmadig1 seklinde, bir
tiir reddiye olmus olur. Biz, “Ahmed” lafzinin Peygamber Muhammed’in bir sifat1 olup, onun
6zel ismi olmadigim soyledigimizde de, onlarin bu delilleri gegersiz olur.
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leridir™ buyurdugu ayetin icerigine degin uzamustir... Bu ayetle ilgili ola-
rak adi gecen makaleyi yazan arkadagimiz demektedir ki: “Zamamnda Kuran
- cagrisma iman etmis olanlar, ne Yahudilerdir, ne de Hiristiyanlardir; bunlar
ancak, “Biz, Nasar&'y1z demis olan kimselerdir”. Onun goriisiine gore, “Bu,
hem kendileri, hem de bagkalan: i¢in bir deger bi¢cmedir”. S6z konusu “Nas4-
1a”y1 Araf suresinin bir ayeti, “Musa’nin kavminden de bir ozlii bir topluluk
(iimmet) vardir ki, hak ile rehberlik Yapar ve onunla adaleti gerceklestirir-
ler..”*¢ buyurarak, Musa’nin kavminden olmakla nitelemektedir
Arkadagimiz, béylece agagida gelmekte olan bir neticeye ulagir da,
der ki: “Yiice Allah’in, ‘... Miiminlere sevgi bakimindan en ¢ok yakinlik
duyanlarin ise, ‘Biz Nasirayiz’ diyenler oldugunu gériirsiin’’ ayetinde,
“Biz Nasarayiz” diyenler, Kur'ani cagriya sadece kendileri iman etmis olan-
kimselerdir, yoksa [Nasara ile kastedilenler] ne Yahudilerdir ne de Hiris-
tiyanlar; ve, Kur'an’da, Mekki déneme ya da Medeni déneme ait olup,
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Kur’an’a iman etmis olduklarina dair kesin
ve apacik hicbir delil de yoktur, ki boylece, bu kimselerin izhar ettikleri
imanlari, “OUmm{ Nebi”nin Tevrat ve Incil'de yazili olarak bulunmakta ol-
dugunun sahihligine dair bir delil tegkil etsin!..”. Sonra mezkur yazar,
“Bunlar, Peygamber ile goriisme yapmis, onunla antlasmis ve bir sey elde
edemeden geri dénmiis olan tek Hiristiyan heyetidir” der ve nihayet sunu
ilave eder: “Biz biliyoruz ki, bu [heyet, firka], bidat ehlinden idi”.
Bdylece biz ad1 gecen yazar tarafindan yapilan bu reddiyeden, bura-
da, Yahudiler, Hiristiyanlar ve “Nasara” seklinde, “Kitap Ehli”nin ii¢ grubu
bulundugu; sézii edilen “Nasara”nin ise, “Necran Naséras1” gibi, bir bid-
‘at firkasi oldugu sonucuna ulagtyoruz. Gergekte igte bu sonuctur, gecmis
miicadeleyle ilgili olarak biitiiniiyle bizi ilgilendiren... Iste bunun icin biz
su gelmekte olan soruyu yéneltiyoruz: Génderilmesinden énce ve sonra
bu “Ummi nebiyi iman etmis olan ve, “Resmi Hiristiyanlar” tarafindan
bid’at firkas: olarak gériilen bu “Nasdrd” acaba kimlerdir?

ITI. “en-Nasara>s.., Ve Teslis Meselesi

a) Havdriler... ve inciller
Kur’dn, Hiristiyanlik (el-Mesthiyye) inancina baglh olanlardan, “en-
Nasdrd” ismi altinda séz etmis olup, Kur'dn’da, ister tekil isterse ¢ogul

14 Kitab-1 Mukaddes, Yiihanna Incil'i, béliim 14, ayet 6.
15 Maide, 82.
16 Araf, 159.
17 Maide, 82.
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halde olsun, ne “Hristiyanlik: el—Mesihlyyé” kelimesi, ne de “Hiristiyan:
el-Mesihi” kelimesi varit olmustur!.. “Nasard” da, Resmi Hiristiyanhk
(Katoliklik, Ortodoksluk ve Anglikanlik) bilginlerinin geleneginde, sap-
kin bir firka olup, muteber addedilmez®. islam alimlerine goreyse Nasd-
rd, Isa’y1 destekleyip ona yardim etmis olan ve ayrica Kur'dn'm, “Ey iman
edenler! Siz Allah’in destekgileri olunuz, O'nun dinine yardim ediniz. Nastl ki
Meryem’in oglu Isa vaktiyle, havarilere, ‘Allah’mn yolu ugruna kim bana yar-
dimet olmak ister?’ diye sorunca, havariler, “Biz Allah’in dinine yardimet olu-
ruz’ diye cevap vermiglerdi. Sonugta Israil Ogullarindan bir grup Isa’min pey-
gamberligine iman etti, diger bir grup da inkar etti. Biz de iman edenleri
diismanlarina karst destekledik de, onlar otekilere iistiin geldiler”™® ayetinde
kendilerinden bahsetmis oldugu (isa'min sahabesi olan) "e]-Havariyyln:
Havariler"dan gelmektedirler. Bu ayetin tefsiri hakkinda kaynaklarimiz ise
sunlan soylemektedir: "Bu, (Filistin'in kuzeyinde bulunup Seyyid Mesih'in
de dogus mekam olan ve de isa en-Nasiri (Jésus Nazareth) seklinde kendi-
sine nispet edildigi) Nasira beldesinde idi: bundan otiirii onlar "Nasara"
diye isimlendirilmislerdi. Siyer, tarih ve tefsir Alimlerinden pek ¢ok kimse-
nin zikrettigine gore, Antakya halki da, tamamiyla, ona iman edenlerden-
di; Mesth ora halkina g el¢i gdndermisti: Bunlarin ilki Sem'tin es-Safé idi;
onlar iman etmisler ve ona icabet eylemislerdi. israjl Ogullarindan olan
digerleri ise inkar etmislerdi, bunlar Yahudilerin cogunlugunu teskil edi-
yorlardi. Allah da, daha sonra, ona iman edenleri inkar edenlere kars: des-
tekledi, boylece onlar 6tekilere tistiin geldiler ve onlara egemen oldular".

Bu tefsir, Bati diinyasindaki Hiristiyan dinler tarihcilerinin vurgula-
diklan seyle de nerdeyse ortiismektedir. Onlar tarafindan da vurgulanan
hususlardan birisi sudur:

18 [“Nasara” terimi hakkinda miistakil bir inceleme icin bkz., Giindiiz, Sinasi, “Kur'an’in Nasa-
14 terimine Etimolojik ve Tarihsel bir Yaklagim”, Tezkire, Uc Aylik Derleme, Bahar 1996, 9/
10, ss. 171-1891[GEV.]

19 [Son derece muteber bir Dinler Sozligi'ndeki konu ile ilgili agiklama da, bu bakimdan dikkat
cekicidir. $yle yazmaktadir ilgili maddede: “ Ayrilmiglar’ veya ‘sofu, dindar kimseler’ anlamina
gelen nazarites [nasira] veya nazirites, kadim ibraniler nezdinde, dindarlarin 6zel bir sinifin
gostermektedir; Samson, Incilde, onlardan birisi olarak zikredilen ilk kimsedir; geng Samuel
de, kuvvetle muhtemel, ayns sekilde onlardan biri olmahdir. Kesilmeyen saclar, sarap igmemek
ve bir 6lit ile kontak kurmaktan siki sikiya kagmmak, onlarin baglica gériinen karakterlerin-
dendir. Eski Arabistan’da da buna benzer sofular bulunmaktayds; onlar da kesilmeyen uzun
saglara sahip idiler ve saraptan, kadindan, merhem ve parfiimden uzak duruyorlard1” (Pike, E.
Royston, Dictionnaire des Religions, PUF., Paris, 1954, s. 226, “nazarites” maddesi [GEV.]

20 Saf, 14. '

21 ibnu Kesir (6. 774/1372), Ebwl-Fida ismail ibn Omer, el-Biddye ve'n-Nihaye, Beyriit, Mekte-
betuw’l-Ma’4rif, I, 178. :
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Isa geride, Kur’an’a benzer sekilde, Allah’in séziinii igeren indirilmis bir
kitap brrakmamustir. Onun ancak, sifahi ogretileri ve davet etkinliklerine
dair haberleri, kendisine iman etmis olan arkadaglart arasinda dilden dile
dolasip durmustur. Bunlardan bazilart ise, bu sifahi ogretileri, (miijde an-
lamindaki Incil kelimesinin ¢ogul hali olan) Inciller (el-Endctl) olarak isim-
lendirilen metinler halinde rivayet etmislerdir. Bu Inciller dort tane olup,
onlart toplayan ve kaydeden kimselere nispet edilmektedir; bu kimseler ise,
Matta (Mathiew), Markos (Marc), Luka (Luc) ve Yuhahha (Jean)’dir. Cag-
das elestirel arastirmalar; bu Incillerin, Mesth’ten takriben bir asir kadar
sonra yazimis olduklart, bunlarin bir takim eksiltme, ilave ve diizeltmelere
maruz kaldiklari, yine bunlarin, o zamanlar, sadece Yunanistan ve Roma’da
deil, Suriye, Filistin, Misir’da da hakim dil olan Yunanca ile yazulmis ol-
duklart hususunda hemfikirdirler.

Mesih'in dininin taraftarlari, bu dinin ilkelerini ve mesajini, Yunan
felsefe ekolleri ile Gnostik?* ve Hermetik?? akimlarin bélgeyi istila ettigi

22 [Gnostisizm: ‘Gnose, ‘Bilgi’ anlamina gelmektedir, ama bu her seyden 6nce, salt/kendinde bil-
gi; her seyi kusanp, Uluhiyet, insan ve Evren’le alakal biitiin felsefi ve dini problemleri ¢6zme-
ye imkan veren mutlak ve kiilli bilgidir. Bu bilgi, muhakemeye dayali (discursif) akli agan ve
kendisine sahip olana ani ve kesin bir aydinlanma saglayan salt sezgisel bir irfandir. Bu ézelligi
sebebiyle de o, baz ariflere mahsus, fakat dine yabanc: (frofane) kimselerin anlayamayacag
batmi (ésotérique) bir bilgidir. Ama o, aym zamanda ve ozellikle, teorik (spéculatif) bir bilgi
olmayip, beraberinde kurtulugu getiren bir bilgidir: Gnostisizm, kendisine yabane1 oldugu
maddi diinyanmn biitiiniiyle kotii, sacma karakterini de olugturan “[bu] diinyaya atilmis” bir
varligin tepkisi olarak goriiniir. Sahsi aydinlanma ile arif (gnostique), 1) Mevcut diinyadaki
aciklt nasibinin ve 2) Kurtarilmas gereken miimkiin olug, hatta zorunluluk halinin bilincine
vart. Zira o kendisini, karanliklar igersine diigmiis, fakat ilk mengseini ona ancak gecici olarak
unutturmus olan 151kl bir kivilein gibi, agkin diinyadan diismiis bir parca olarak kabul eder;
irfan (gnose), bl bilgidir, ama bu bilgi aym zamanda itirafar da. .. Teolojik agidan bakildiginda
ise gnostisizm, bireyin iman veya amellerle degil, sadece Gnose, yani irfan ile kurtulabilecegi-
ne inanmaktan ibarettir" (Pike, Dictionnaire des Religions, s. 139, "gnosticisme" maddesi). Bir
bagka ifadeyle, dini seylere dair, basit miiminlerin sahip oldugu bilgiden veya resmi kilisesin
sundugu bilgiden iistin olan bilgi... Hiristiyanlikta, bilhassa IT. Ve IIL. Asirlarda, ortak imamn
yahn bir derinlestirilmesinden ibaret olan Ortodoks bir irfan (gnose) olmus ise de, ne var ki
‘Gnostisizm', biiyiik kismu itibariyle Batini, mitolojik ve biiyiisel olan sahih inanca aykir1 (hété-
rodoxe) gnostisizm'i cagngtirmaktadir " (Foulquié, Paul, Dictionnaire de la Langue Philosophi-
que, P.UF., Paris, 1969, s. 302-303, "gnose" maddesi). Ama, bu hétérodoxe gnostisizmin ya-
ninda, bazen, Iskenderiyeli Clément ve Origene tarafindan agiklanms olan, muhtemelen St.
Paul ve St. Jean Incillerine kadar da inen, sahih Hiristiyan irfan (gnose) veya "gercek irfan
(gnose)" da zikredilmektedir" (Pike, a.g.e., "a.g.mad.", s. 140)] [CEV.].

23 [“Hermetizm: Miladi ilk asirlarda Misirda ortaya ¢tkmig olan payen karakterli irfan (gnose)
anlayigi... Misirlilar Grek Tanris1 Hermés ile kendi tanrlar: Thotha Ozdeslestirir ve buna
Yeni Eflatuncular Hermés Trismégiste (fJg Defa Biiyitk Hermeés) ismini verirler; ki bu isim
altinda III. Ve IV. Asirlarda felsefi ve mistik pek ok eser ortaya gikar (Foulquié, Dictionnaire
de la Langue Philosophique, s. 317, “Hermétique” maddesi). Hermetik edebiyat ise, ona sahip
olana gercek ben’in ve tanriligin bilgisini saglayan irfan (Gnose) temasinm gelistirip igler
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bir zaman diliminde insanlara sunuyorlardi. Bu durum ise, Hiristiyan pro-
pagandistler ile Yunan diigiince mensuplar arasinda bir takim catismala-
rin; akla dayanan Yunan felsefesi verileriyle imana dayal Hiristiyan Dini-
nin verileri arasinda uzlastirma gayretlerinin kendisini izledigi veya ken-
disine eglik ettigi bir takim ¢atigmalarin ortaya cikmasina yol agmistir.

b) Teslis ve Felsefi tenzih meselesi

Hiristiyan diisiincesini meggul eden esas dava, Mesih’in tabiatimi be- -
lileme meselesidir. Buna goére, Hiristiyan akidesi, Mesil’in annesi Mer-
yem’in, onu, ona hicbir beger eli dokunmaksizin dogurdugunu, fakat biz-
zat onun beser tabiatina sahip oldugunu onaylamaktadr! Oyleyse o, bir
annesi olan bir beserdir, fakat onun babasi kimdir? Bunun cevab1 sudur:
Allah, Meryem’e ruhundan iiflemistir (nefh)! Bundan hareketle dediler
ki: Oyleyse, Babas, Allah’tir; {sa da oguldur; burada Baba ile ogul arasin-
da da, “Rfihullah” veya Rihir'l-Kudiis bulunmaktadir®*. Oyleyse burada
ii¢ uknQim veya fi¢ unsur bulunmaktadir, o zaman aralarmndaki iligkiyi
belirlemek nasil miimkiin olabilir? Iste bu, Teslis akidesi (Trinité) proble-
midir. Hiristiyan din tarihcilerinin kuvvetle belirttiklerine gore, Mesih
Hazretlerinin tanrisal tabiatina, yani onun bir ilah olduguna inanmalk,

(Pike, Dictionnaire des Religions, s. 148, “Ifermétisme” maddesi). Ote yandan, “islam kay-
naklarinda [da] iskenderiye kaynaklarinn tek Hermes’i {i¢ tane oldu ve béylece Hermes
Trismegistos (Arapga el-miiselles bi'l-hikmeh teriminden) ismi Batrda ¢ok sayidaki filozof ve
saire ilham verdi. Uc Hermes Miisliimanlarca Hz. Adem’den islam’in peygamberine uzanan
altm zincir halkalari olan birer peygamber olarak tasavvur edildi (...). ilk Hermes Miislii-
man kaynaklarda Ebu'l-Hukeméa (Arif ve filozoflarin Babas1) olarak anilmaktadir” (Nast, Sey-
yid Hiiseyin, islam ve flim; ¢ev. ilhan Kutluer, insan yaynlar, istanbul 1989, s. 198). Bilim
tarihi agisindan Hermetizm hakkinda yine bkz. Ronan, Colin A., Bilim Tarihi-Diinya Kiilttir-
lerinde Bilimin Tarihi ve Geligmesi, cev. Ekmeleddin ihsanoglu-Feza Giinergun, Tiibitak Ya-
yimlari, 1. Bsk., Yorum Matbaacilik, Ankara 2003, s. 306-309]. [GEV.]

24 Gercek su ki, bu problem, ashnda sadece Hiristiyanhkla ilgili bir problem degildir; tersine
bu; maddeden soyutlanms olup higbir sey Kendisi gibi olmayan en yiice varlik (Allah) ile
madde ve degisimden ibaret olan &lem arasindaki miinasebeti diigiindiikleri vakit, filozofla-
nn da kargisina cikan problemlerden birisi olarak, Yunan felsefesinin ortaya atmis oldugu
problemlerden birisidir. Bu, ta Eflatun zamanindan beri ¢dziimil zor felsefi problemlerden biri-
si olmustur. Eflatun ise, Agkin flah ile, icinde insamun da bulundugu alemi yaratmig olan Yaratict
ilah’1 birbirinden ayr diisiinmiistiir. Hiristiyanhk gelip, isa’mn bakire bir anneden ve de Allah
(Rihwl-Kudiis)’tan bir nefha ile dogmus oldugunu onaylayinca, Hiristiyanlign diisiinirleri
kendilerini Tanrsal fi¢ varlik kargisinda bulmuglardir: Allah (Baba), ilahi Ufleme (nefh) veya
ilahi nefes (R{hii'l-Kudiis), sonra da Meryem'in dogurdugu isa (yani, Ogul)... Sonra, Huristi-
yanlarin baz firkalan, Tanrrdan bir nefha ile “Tanr’min Oglu’nu dogurmus olmasi sebebiyle,
Meryem'in de ilahi tabiath oldugu gérisiin ilave etmiglerdir. Bkz. el-Cabiri, Muhammed Abid,
Tekvinu'l-Akli'l-Arabi, Beyrut, Merkezu Dirésati'l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2006.
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ancak, onun ¢armiha gerilmesinden bir asir kadar zaman sonra resmiles-
tirilmistir. Bundan &nce, yani miladi birinci asir zarfinda ona inanmis olan
kimseler Yahudilerden bir azinlik idi; onlarin cogunlugu olusturan kismi-
na gelince, bunlar Mesth'i reddetmisler ve ona iskence yapmuglardi. Ona
iman etmis olan grubun baginda ise, onda, Tevrat'n miijdelemis oldugu
kurtarici "Mesth"i gérmiis olan kimi Filistin Yahudileri gelmekteydi. Iste
bunlardir Isa'ya yardim etmis olan kimseler. Aragtirmacilarin biiyiik bir
kismm, bunlarin, bedenlenmeye (tecesstid'e, yani Tanri'nin Mesih'in sah-
sinda bedenlenisine) de, teslis'e de inanmadiklari; onlarin Isa'da sadece
kurtulusu miijdeleyen beser bir Peygamber gérdiikleri diistincesindedir-
ler. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Isa'nin daveti sifahi olup, o, indirilmis -
herhangi bir kitap getirmemistir; o sadece, Filistin'de bir yerden baska bir
Yere gecmek, seyahat etmek suretiyle, bir takim ogiitlerde bulunmaktaydu.
Derken, daveti yayilip, ona yardim edenler ve Havarileri bu ogiitleri, Isa'nin
zuhurundan bir asirdan daha fazla zaman sonra "incillerde" (Endcil) derle-
meye basladiklarinda ve ézellikle de Iskenderiye'de olmak tizere, Yunan Fel-
sefesi ile tartismalar meydana geldiginde, bu incillerin anlattig1 inang ile
I'skenderl:ye'ye intikal-etmis olan Yunan Felsefesi'nin anlattklarin uzlagtir-
ma ¢abalari ortaya ¢ikmugtir.

Hiristiyanhk tarihinden okudugumuza gére, felsefeci Yahudi 4limle-
rinden, asil ad1 da Savul [Paul] olan birisi, Hazreti Mesih’in en sert diis-
manlarindan ve onun baghlarma kars: da en kat1 olanlardan idi; fakat
cok ge¢cmeden o Hiristiyanlig: kabul etti ve Hiristiyanliga davette bulun-
mus olanlarin da en 6nde geleni oldu; ozellikle, Filistin’deki Yahudi top-
lumunun digindaki putperest Yunan-Roma diinyasinda... Ve, bu tebsir
hareketindeki etkinligi sebebiyle de, “Elci Pavlus [Paul]” olarak isimlen-
dirilip bu adla anilmaya baslandi. Hiristiyan diistince tarihcileri, onun,
Hazreti Mesih'in miijdeledigi ve tek ilah inancim dile getiren akide ile,
“teslis” fikrine dayanarak, Allah ile 4lem arasinda bir araci bulunmast
gerektigini belirten muahhar Eflatunculuk arasinda bir uzlastirma ¢aba-
swna girisen ilk kisi oldugunu séylemektedir. Ki bu olay, miladi 40 yillari
dolaylarinda meydana gelmistir. '

Pavlus, bu teslis fikrini, Suriye’den Kiiciik Asya [Anadolu]’ya, oradan
Yunanistan ve ispanya’ya kadar olan misyonerlik gezileriyle yaymus ve bu
gezileri, miladi 60 yihinda Roma’da son bulmustur.

Diger taraftan, Hiristiyanlikla felsefenin siirtlismesi, 6zellikle, ta Pto-
lemais hanedanligindan (Milattan énce uctincd asir) itibaren hem felse-
fenin hem de Yunan bilimlerinin biiyiik gelisme gostermis oldugu; Hiris-
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tiyanhigin ise kendisine gok erken bir dénemde intikal edip, hatta Miladi
42 yilinda Kibti Kilisesinin kurulmus oldugu iskenderiye’de devam etmis-
tir. iste, dort incil telif edilip, Hiristiyanhk resmi bir inang bi¢imini alinca,
Hiristiyanlikla felsefe arasinda catigma meydana gelmis, bunun iizerine,
orada iskenderiye’de, bu Incillerin sunmug oldugu inang ile Eflatunculu-
gun ortaya koydugu ilkeler ve goriisler arasini uzlastirmak icin bir takim
cabalar gésterilmistir. Bu girigimde bulunanlarin en tamnmist ise, Isken-
deriye’li filozof piskopos Origene, (Origenes)®tir (185-254).

25 [Origéne: {znik konsilinden (325) 6nce en 6nemli ve en etkili kilise babasidir. Hristiyan ve bir

hristiyan sehit oglu olan Origene, muhtemelen Ammonios Saccas ile felsefe tahsili yapar ve
Plotin (205-270) gibi o da, Platoncu diigiince iginde, gnostik etkiye maruz kalir ve yolunu
sasirmis bu kardeglerle miicadele eder (Eliade, Mircea — Couliano, ioan P., Dinler Tarihi
Sézliigii, cev. Ali Erbas, insan Yaymlar, Istanbul, 1197, Dinler, s. 122).
Aym zamanda hem Kutsal metinleri inceler, hem de payen felsefenin klasiklerini... Zahidane
bir yagam tarzami benimser ve Eusébe’e gore, tutkular tarafindan ayartiimaksizin kadinlart
egitebilmek icin, kendini hadim eder. Yirmi yedi yil boyunca, iskenderiye Hiristiyan okulun-
da ders verir ve inancla alakal incelemelerinin gogunu burada yazar. 232 yilinda kenti terk
eder ve bir teoloji okulu kurmak {izere, Sezare’ye, Filistin’e gider. Taninms bir Incil yorum-
cusu olarak, Dogu Akdeniz diinyastmin Hiristiyan kiliselerini ziyaret gayesiyle, pek ok seya-
hat yapar. Tyr [Sur] sehrinde 6liir. Belirtildigine gore, pek az1 geriye kalmug olan 6000 kitap-
tan sunlar zikredilebilir: 1) Contre Celse. Burada o, bu payen filozof tarafindan Hiristiyanh-
ga yoneltilmis olan pek ¢ok tenkidi [ve cevabini] muhafaza etmigtir. 2) icinde, Origéne’in,
kendi alegorik yorum zevkine gore serbest dersler verdigi, cok sayidaki incil kiilliyatuna dair
homélies. 3) Ve, Incilin, diger 5 versiyonu ile karsilagtirmali olarak fbranice metninden olu-
san bir derleme mahiyetindeki Hexapla (Aluh)... (Pike, E. Royston, Dictionnaire des Religi-
ons, PUF., Paris, 1954, s. 236, "Origéne" maddesi; yine bkz. Gagil, Necdet, Kur'an-t Kerim ve
Kitab-1 Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklasim, Aragtirma Yayinlar, Ankara, 2005, s.
184-185).

Dini metinleri yorum teknigi agisindan degerlendirildiginde, dini metinleri sadece ta-
rihsel-gramatik temellere gore aciklamay: ilke edinmig olan Antakya Ekoli’niin hilafina,
Philon ve Clemensla birlikte, metinierde bulunan ruhsal/ pndmatik anlami [lafzi] gercegin-
den ayr degerlendiren iskenderiye Ekoliine mensup olan Origene (Dilthey, Wilhelm, “Die
Entstehung Der Hermeneutik”, Gesanmmelte Schriften (Berlin, 1924), V] ss. 317-338, cev.
Faik Yilmaz, s. 7), bir yandan Logos Teorisi'ni Eski Ahit (Alte Testament)’e aktararak kutsal
metinlerin siirekliligi anlayisini dogmatik ve teorik diizeyde saglamak; diger yandan ise
Gnostikler’e karsi bir savunma yapmak icin (Dilthey, “a.g. ma 7, s. 6-7); kelime anlaminin
(sensus literalis) yam sira metnin ikinci anlam olan alegorik anlami (sensus allegoria) da
Eski Ahitin yorumuna yerlestiren Philon (54)'un ikili yorumlama y6ntemine uygun bicimde
(Jiirgen Mittelstrass, “Hermeneutik”, Enzyklopedie Philosophie und Wissenschafitheorie ( Stutt-
gart 1996), ¢ev. Faik Yilmaz, s. 1-2), ii¢ kategorili bir yorum olabilecegini belirtir: 1) Soma-
tisch, yani harfi harfine, tarihi ve gramatik analizler yapmak suretiyle yapilan yorum ki, bu,
insanmm bedenine benzetilmektedir. 2) Psychisch/Moralisch moral degerlere bagli kalinarak
yapilan yorum ki, bu da insanin cam mesabesinde kabul edilmektedir. 3) Preumatsch/My-
stisch alegorik mistik yorum ise insanm ruhuna tekabiil etmektedir (Jiirgen Mittelstrass,
"a.g.mak.", s.2). Burada alegorik yontemin secilmesi, bu yolla, dini metindeki kusurlu ve
hakaretamiz goriilen materyaller tashih edilip onlarmn arkasinda oldugu diigiiniilen yiice haki-
katler ortaya gikarlabildigi icindir (Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, ¢ev. Arslan,
Hiisamettin (Iing.)- Yavuzcan, fsmail (Alm.), Paradigma, istanbul 2008, s. 100; Origen'in ale-
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Ozellikle, burada bizi ilgilendiren konuyla, yani Allah’in ZAt'nin ta-
savvuru konusuyla ilgili olarak Origéne, Eflatin’un Askin Tanr tasavvu-
runu benimsemis ve salt tenzih goriigiinii dile getirmistir. Buna gére, Al-
lah mutlak ruh olup, onun kesinlikle maddeyle bir alakasi yoktur. Buna
kargilik Kitdb-1 Mukaddes, mesela O’nun bir nur, bir nefes, bir ruh olarak
nitelenisi gibi, Allah’n salt ruh olmasiyla uyusmayan bir takim sifatlarla
O'nu tavsif ettiginde veya bir takim isimlerle adlandirdiinda, Origéne’e
gbre bunun mecazi bir manaya yorumlanmasi gerekir. Hakikati bakimin-
dan Allah’a gelince, O, maddi olan her seydén mutlak bir bagimsizlikla
bagimsizdir; bu sebeple O, ne zamanla sinirlanabilir, ne de mekanla...
Bunun bir sonucu olarak, bizim O’nun hakikatini kavrayabilmemiz veya
O’nun hakikatinden s6z edebilmemiz de imkansizdir!?.

¢) Ebionitler... Teslis inancina baskaldiri!...

Gok gegmeden Resmi Hiristiyanlik inanci olan felsefi karakterli Teslis
egilimine mukabil, “en-Nasrd” ismiyle kastedilmekte olan ilk Hiristiyan-
lar ise, yeni dini tasavvur bi¢imlerinde, Tevrat'ta gelmis olan seylere isti-
nat ediyorlardi. Diyorlardi ki onlar: “Mesth, Tevrat'in miijdelemis oldugu
kurtaricinin ta kendisidir, o bir Restl ve diger insanlar gibi bir beserdir;
tipki diger insanlarin dogrulmus olmas: gibi, onu da Meryem dogurmus-
tur, fakat babasiz olarak; daha dogrusu, Allab’in Ruhundan bir iifleyis
(nefha) ile dogmustur. Ve o, ister inanc diizeyinde olsun, isterse dini dav-
ranig ve ahlak diizeyinde olsun, Tevrit'in 6gretilerini uygulamak icin gel-

gorik yorum anlayis1 hakkinda yine bkz. Eliade, Mircea, Aspects du mythe, Gallimard, 1963,
s. 201; Gagll, a.ge., s. 115-124) ] [CEV.]

26 Bazi kaynaklar Origéne’in, miladi figiincii asrin ilk yarisinda, vaiz ve miijdeci olarak Arab
Yarimadasinda seyahat ettigini; Arap emirlerinden bir kisinin de, onun kendisine vaaz ve
nasihat ettifi kimselerden oldugunu zikretmektedir. Arap yarimadasindaki Hiristiyanlar
(Nasaré)'da gozlenen tevhit egilimi yansitan bir takim tezahiirlerin onun etkisiyle olmus
olmas: imkansiz degildir. Bkz. Ofgraf Symirnof [?], Tdrthu'l-Keniseti’l-Mesthiyye, Rusca’dan
Arapea’ya geviren, Elkisenderos [Cuh4], Humus ve bagh yerlerin bagpiskoposu {Elkisende-
ros Cuh4, Misir, 1964), s. 40.

[“Baba”, “Ogul” ve “Ruhiil-Kudiis” arasindaki iligkiler ve nispetler konusu tizerinde
yogunlagmus ve asirlar boyunca siirmiig olan Kristolojik tartismalarda Origéne, “Plotinus’un
Giines Nazariyesi’ni temel alarak, Babanmn kendi Kelam’ ile miinasebetini izaha caligt:. O'na
gore, “Baba bir menbadir ve her seyin kaynagidir. Saf Rul’tur. Ogul ise, istikbalde ezeli-ebedi
bir fiil vasitastyla Baba'min dogurdugudur, O biitiin mahlukatin “ilk dogani"dur. (...) Béylece
Origen, Ogul veya Logos’un kesin olarak esasta Tanrt oldugunu belirtmesine ragmen, Ogul-
‘un gahsiyet yoniinden ayriigiu izah icin de Logos’un “Mabud’un Mutasarrifi (Possesses)”
olup, Tanrt olmadigi ileri siirdii” (Gelik, Mehmet, [Prof. Dr. Ekrem SARIKGIOGLU yéneti-
minde], Siiryani Kadim Kilisesi -Dogusu ve Gelismesi-, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi, Erzurum 1985, s. 43) ] [CEV.]
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mistir. Onlarm, siinnet olma, Cumartesi giinii (es-Sebt) yasagina riayet
etme ve domuz eti yemeyi haram saymak vb. konulardaki dikkatleri de
bundan ileri gelmektedir. Bunlar, Hiristiyanlagmg olup, “Biz Nasirayiz"?
diyen, fakat Yahudilikle de iligkilerini kesmemis olan, Isa’y1 Tevrat'in miij-
deledigi Mesih’in ta kendisi olarak kabul eden kimselerdir.

El¢i Pavlus, Aziz Petrus ve, Hiristiyanlik dininin diger teorisyenleri
teslis akidesinin temellerini atmaya, Yahudilik dininin simgeleriyle iliskiyi
kesmeye, teslis nazariyesi ile uyum iginde olacak bir Hiristiyanliga 6zgi
bir yasama bi¢imini kurmaya imkan bulduklar1 zaman, onlar ve onlara
bagli olan kimseler, Miladi ikinci ve ii¢iincii asir boyunca (daha sonra da
“gbrecegimiz gibi, ta beginci asra kadar) “Bizler Nasdrd’yiz..” diyen bu kim-
seleri sikistirmaya basladilar, girtlaklarim sikarak, onlara, asagilayici bir
lakap olan Ebionitler adin1 verdiler (ebionit, ibranca’da fakir manasina
gelmektedir). Bununla kastedilen ise maddi fakirlik degil, tam aksine
diisiinsel yoksunluk, nazari bogluktur; bu adlandirma ile onlar, Ebionit-
lerin Yunan felsefesinden oldugu gibi Gnostisizm’den de etkilenmemis
olduklarini kastederler?. islam alimleri ise onlara “Muvahbhitler” ismini
vermislerdir. Buna gére bu kendilerini Nasir4 olarak niteleyen kimseler,
Yahudilik fitrat1 iizere bulunmaktaydilar. Havariler'e ve teslis yanlisi olan-
lara gelince, onlar kendilerini, Ldhiit ile Ndsiit'un M_esih'in sahsinda bir-
lesmesindeki "sirr1" bilen biricik kimseler olarak ayrigtirmiglar, seckinles-
tirmislerdir. : )

Iste boylece de, diismanlarinin onlara yapmis oldugu hamleler ve
onlara "Ebionitler” lakabim yakistirmalarn kargisinda, bu firkanin gercek

27 Maide, 82.

28 [“Yoksul” Kristiloji (Mesihbilim): En biiyiik kristolojik ¢atigmalar, kismen iki akimin meveu-
diyetinin iiriiniidiirler: Birisi teolojik olarak Yahudi kaynaklt “yoksul” kristoloji; digeri yine
toeolojik olarak Platonculuk kaynakli “zengin” kristoloji. “Yoksul” kristoloji, Mesih’in insan-
ligim vurgular. En eski temsilcileri, Hiristiyanhigin yalmzca bir Yahudi mezhebi olarak kabul
edildigi doneme kadar geri giden bir Yahudi-Hiristiyan mezhebi olan Ebionitler, yani “yok-
sullar”dir. Ebionitler Tevrat'm yolunda giderler, siinnet olurlar, Cumartesi giiniine ve Yahudi
bayramlarma sayg1 gosterirler, Yahudi yasasma diigmanhig1 sebebiyle Pavlus'u reddedetler.
Onlara gore Isa basit bir peygamberdir, kendisinde hicbir gekilde tanrisal 6zellik olmayan bir
insandir. (...) "Yoksul" kristolojinin daha da éziimlenmis bir versiyonu, Bizans Imparatorlu-
gunun daha dogusundaki Hiristiyan kilisesinin mezhebi olan Nasturilik i¢inde bulunur. Nas-
turilik, Tarsuslu Diodore ve Mapsueste'li Theodore'un Antakya teolojisi icinde kok salmistir.
Nestorius 428'de Istanbul Patrigi olur ve Mesih'in ilahi ve begerd iki tabiatinin tam manasty-
la ayn oldugunu kabul eder. (...) Bunlar Meryem'in Tann degil sadece insan olan Mesih'i
dogurduguna inanirlar. Buna gdre onlar Theotokos (Dei Genitrix: Tanriyl Doguran) tabirini
kabul etmezler, sadece Christotokos (isa'y1 Doguran) tabirini kabul eder ve kullanirlar", (Eli-
ade, Mircea - Couliano, foan P., a.g.e., s. 138-139; yine bkz. Pike, E. Royston, Dictionnaire
des Religions, s. 114, "Ebionites” maddesi)] [GEV.]
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ads, yani “en-Nasdrd” ismi geri planda kalmis oldu; boylece onlar, Hiristi-
yanlik &leminde, ta o vakitten bu giine kadar, ister dini isterse din dis1
edebiyat alanlarinda olsun, hep bu isimle tanindilar, Dikkat ceken bir bag-
ka sey de, ister dini veya felsefi ansiklopedilerde, isterse arastirma kitap-
larinda olsun, bu firka ile ilgilenenlerin biiyiik bir kisminin, bu “Ebionit-
ler” isminin miiphemligini vurgulamalaridir. islam Arap kiiltiiriine gelin-
ce, Islam Arap kiiltiiriindeki firkalarla ilgili kitaplar, Hiristiyan olsun ol-
masin, sayllamayacak kadar ¢ok firka ismi belirtirken, bu lafiz, ne firka
ismi kalibtyla (Ebionizm), ne de lakap kalibryla (Ebionit, Ebionitler) hi¢
yer almamigtir! Fakat, bu kaynaklarda bu isme dair en kiiciik bir isaret
bile varit olmamustir!?.

Biitlin bunlar ise, bize gére, cagdas bazi aragtirmacilarin benimsemis
olduklari; Ebionitler firkasimin, yaygin oldugu iizere, (Hazreti Mesih’in
dogup bliylidiigii) en-Nasira kentine mensup olanlar manasinda degil,
fakat Isa’ya yardim etmis [nasar(l] olanlar manasinda, “Nasdrd” (Nazare-
nes) firkasindan bagka bir sey olmadiklan seklindeki gériisii baskin kil-
maktadir,

Zorunlu olan béyle bir simirlamadan sonra (6zellikle de, cagdas Arap
yazarlarindan bazilari, bu firkanin, Muhammed (s.a.s.)’in bir peygamber
suretinde ortaya ¢ikiginda Allah Resflii’'niin esi Hatice’nin amcas1 Rahip
Varaka ibnu Nevfel tarafindan yapilan bir planlama ve diizenleme ile —ki
bu bizi bir kez daha ‘danisma, fikir alma teorisi’ ile yiiz ylize getirir!- ‘ha-
zir bulunmus olan” firkanin ta kendisi oldugunu soylemisler iken), iste
yapmis oldugumuz ve de meseleleri yerli yerine koyan (ciinkii burada,
daha sonra gelecek olan bagka hususlar da bulunmaktadir), iste bu tespit-
ten sonra, (fikri bakimdan fakir addedilen Ebionitler olan) bu “Nasara’nin
diistincelerine bir goz atacagiz; bunlar, onlar asagilamak ve kiiciik diistir-
mek amactyla hasimlar tarafindan muhafaza edilerek bize aktarilmis olan
fikirlerdir.

Internet tzerinde, Mevsti’a Tarth-i Akbat-t Misr (Misir Kibtilerinin
Tarihi Ansiklopedisi)’nde, Izzet Andreus’un, “Muhammedun ve’l-Akidetu’l-

29 Muhtemelen bu ismi zikreden biricik kaynak, el-Y&kit el-Hamevi (6. 1229)nin Mu’cemu’l-
Bulddn adh eseridir. Biz bununla ilgili olarak orada sunu okumaktaytz: “Ebbiin manastiry; Ebiyiin
da denilir ki, dogrusu budur... Bu manastir, ibn Omer adastyla, Bastrin’e yakin, Seksenler
beldesi [Karyetu Seméanin] arasinda, yliksek kirag bir tepede [?] bulunmaktadir. Bu, onlar
nezdinde cok énemli bir manastir olup, bu manastirda pek ¢ok rahip bulunmaktadir; yine o
[ebiytin]lar, Nith (a.s.)1n kabrinin de burada; yere bitigik, eskiligine bizzat kendisi tanikhk
eden, dikdértgen biciminde biiyiik bir tonozlu yapinin altinda bulundugunu; iste bu tonozlu
binanin tam ortasinda kaya icinde, Niih (a.s.)a ait olan bir kabir bulundugunu 6ne siirerler.
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Ebytiniyye: Muhammed ve Ebionit itikadr” bashgiyla yazmus oldugu bir
makalede sunu okumaktayiz: “Ebionitler ve onlarin inanglarim tanima
konusunda kesin olarak basvurulacak en eski kaynak, onlardan bahset-
mis ve ilkeleri ile kurallar1 hakkinda konugmus olan Sehit Aziz Justinius
(110-165)*"un yazilarinda anlatilan seylerdir. O s6yle demektedir: Onlar
[Ebionitler], kilise icinde ortaya ¢ikmus olan fikri ekollerdirler; farkl ce-
maatler halindedirler; Yahudiligin Sebt [cumartesi] gilinii yasagin ve
Musevi Yasa’y1 harfiyen muhafaza ederler; siinnet olmamn, kurtulus i¢in
zorunlu oldugunu, kadim yasanin da biitiin Hiristiyanlar iizerine farz ol-
dugunu yiiksek sesle dile getirirler...”.
Yine makale yazari, Piskopos Eusebios®tan, onlarn, “Hazreti Mesi-
i, iyilik ve takvaya biiriinmiis (iyilerden biri olmus) normal bir insan
olarak kabul ettiklerini... Yine onu, (marangoz) Yisuf olan bir baba ile
Meryem olan bir anadan dogmus, diger insanlar gibi normal bir insan
olarak gordiiklerini...” aktarmaktadir. (Sen burada, [Eusebios'un], onla-
r, isa’nin babasinin; -Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklarin, Meryem’le hi¢
zifafa girmedigini séyledikleri-, onun yakini ve niganlisi marangoz Yusuf
oldugunu soylemekle itham ederek, evet onlar nasil kotiilemekte oldu-
gunu bir degerlendir!). Makalenin sahibi sunlari ilave eder: “Ebionit ina-
mis, Hiristiyanligin ilk giinlerinde ortaya ¢ikmus olan bir bidattir. Fakat o
ancak, Imparator Trajan (M. 52-117)1n hitkiimranhg sirasinda baglilan
ve dini merasimleri olan bir mezhep haline gelir”. O zaman "Ebijonitler,
kalabah(k bir cemaat haline gelir ve esas olarak Babil mintikasinda, Filis-
tinde ve komsu bolgelerde yayilirlar; yine, ta Roma'ya ve dort bir yana
sacilmis (Yahudi) merkezlerine degin uzanirlar". Yine onun zikrettigine
gore, Gregorius [iznikli Grégoire (335-394) (?) [Cev.], onlar hakkinda
“sunlan séylemektedir: "Onlar, -Teslis nazariyesinin sahibi olan- Resul Pav-
lus'u ac1 ve sert bir sekilde itham etmekte; onu isyankar ve yasanin (Na-
miis) disina cikmig biri olarak nitelemekte; onun otoritesini kabul etme-
yip mektuplarini da reddetmektedirler. Ve yine onlar, (tahrif edilmis) Mat-
ta incilinin ibranca Metninin kullanimiyla yetinmekte, diger Incillere ise
kayda deger bir 6nem atfetmemektedirler"®.

30 [Aziz Justin: Hiristiyan filozof ve apolojist; Flavia Neapolis (Samarie)’de dogmus olup, iki
adet Apologies ile Dialogue avec Tryphone’nun miizellifidir (Petit Larousse Illustré, “Justin”
mad., s. 1434)] [Cev.]

31 [Fusébe de Césarée (265-340): Kayseri piskoposu olup, son derece dnemli bir Kilise tarihi-
nin de miiellifidir (Petit Larousse [llustré, “Eusébe” mad., s. 1313)] [Cev.]

39 es-Siretun-Nebeviyye'de geldigine gore, Hz. Peygamber’in esi Hatice'nin amcasl Varaka ibn
Nevfel, “Ibranca yaz1 yaziyordu, Incilleri de fbranca yazmaktayd:”... Bu demektir ki o, ik
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d) “Abdullah” Arius ve Ariusculuk

Onceki pasajlarda biz, Isa’ya yardim etmis olan, Kur’dn’in kendilerin-
den, “Bizler nasdrdyiz diyen kimseler” olarak bahsettigi, teslis diisiincesini
benimseyen resmi (Ortodoksluk, Katoliklik) Hiristiyanhgimn, kendilerine
“Ebionitler” lakabini takmus oldugu, bdylece dogusuna ve inanclarina
muttali oldugumuz, diger taraftan ise bu lakabin Islami kaynaklarda ke-
sinlikle bulunmadigina dikkat cektigimiz “grub” (téife)’'un tutumunun
gelisim merhalelerini g6zden gecirmigtik. Bu alt baglikta ise biz, -aslinda
oncekinin bir uzantisi olan- tarihi acidan daha 6nemli olup, daha 6énce
kendisine igaret ettigimiz ‘Nazariyyetwl-mudmara: damisma, fikir alma
teorisi’ sahiplerinin sessiz gecistirmis oldugu® bagka bir firkay1 gézden
gecirmek istiyoruz. Mesele,"Biiyiik Konstantin" zamaninda Hiristiyan top-
lumu icinde tehlikeli bir krizin ortaya ¢ikmasima yol acan, islam Arap
kaynaklarimizda ise ismi, tevhid inancin tagiyip onun icin miicadele eden
birisi tarzinda nitelenerek, kendisine kars1 beslenen bir tiir sempati ile
stkea gecen, hatta o derecede ki, taninmig miifessir ve tarihgilerin® kimi
pasajlarinda "Abdullah" ismine miistehak goriilen, boylece de kendisine
"Abdullah ibnu Arius" ismini verdikleri Arius'a nispet edilen Ariusculuk
firkasiyla ilgilidir.

Kimdir bu adam, inanci nedir ve hareketi nasil bir gelisme gostermistir?

Hiristiyanligin; Yunandan stiziiliip gelen, (Antakya, Harran, Nusay-
bin, Kuzey Suriye ve Irak, Fars bolgesinin batisinda Ciindisapur gibi) Arap
yarimadasinin kuzeyinde ve dogusunda yayilmis bulunan; ta Ptolemais
hanedanh@mdan (Milattan énce ticlincii asir) itibaren hem felsefenin hem
da bilimlerin biiyiik gelisme gosterdigi, Hiristiyanhgin da cok erken bir
dénemde buraya intikal ettigi (hatta Miladi 42 yilinda Kipti Kilisesi kurul-
mustur) Iskenderiye Ekolii'niinse en miihimini teskil ettigi felsefi ekollerle
bir siirtiisme igine girmis olduguna daha énce isaret edilmisti. Dért Incil
telif edilip de Hiristiyanhik resmi bir inang bicimi halini alinca, felsefe ile
din arasinda ¢atigma meydana geldi, bunun iizerine de bu Incillerin anlat-
181 inang ile Yunan felsefesinin kabul ettigi ilke ve goriisleri uzlastirma

Hiristiyanhga, yani “Biz, ‘Nasdrdyiz’ diyenlere nispet edilen dini akima tabi olanlardan birisi
" idi. Buna bakarak, onun, Muhammedi vahiy karstsindaki konumu anlayabiliriz.

33 Neden s6z etmezler, bilmiyoruz? Onlarn, bunlardan habersiz olduklarini sanmiyoruz, ¢lin-
kii bu firka [Ariusculuk], ister Dogu Bati, Kadim Cagdas Hiristiyan diigiincesinin kendisine
giivendigi metinler, isterse islam Arap metinleri olsun, Hiristiyan firkalardan séz eden
biitiin metin ve agiklamalarda yer almaktadur.

34 Mesela, bkz. Ebu’l-Fid4 ismail ibn ‘Umer ibn Kesir, el-Biddye ve'n:Nihdye, Tefsiru Ibn Kesir.
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cabalar ortaya ¢ikti. Bu uzlastirma anlayis1 ve akumu da 6zellikle, iskende-
riye Ekoliinde gelisip serpildi. Daha énce de zikrettigimiz gibi, bu caligmay1
yapanlarin en énde geleni ise, piskopos ve filozof olan Origéne (185-254)'dir.

iskenderiye felsefi ekoliiniin tamdi§1 bu fikri ortamda, Kipti kilisesi
icinde, Libya asilli olup, miladi 270 yilinda dogmus olan Arius (Arrious)
isminde bir piskopos ortaya ¢ikar. Arius, Suriye’nin kuzeyinde bulunan ve
son derece énemli dini ve felsefi bir merkez olup, muvahhit Nasdrd’nin
goriiglerinin de kendisinde yayginca bulundugu Antakya’da dgrenim gor-
miistii. Sonra, egitimini orada siirdiirmek iizere Iskenderiye’ye gelmis,
Filozof Origéne’nin fikirlerinden etkilenerek onun atesli taraftari olmus,
boylece de bu fikirlere davet etmeye ve bunlar1 yaymaya baglamistt.. Giicli
bir kisiligi olan, konusmasi giizel birisiydi. Derken, gerek din adamlarin-
dan gerekse halk ¢cogunlugundan pek cok kimse ona tabi olmus, bdylece
de merkezini kuvvetlendirerek, iskenderiye’deki Bokalis Kilisesi piskopos-
luk makamina tayin edilmigti.

Biitiin bunlay, [Ogul]’un beseriligini kuvvetle vurgulayip, sadece Ba-
ba'nin Tanri oldugunu anlatarak, miladi 323 yillarina dogru, Mesih’in
tanr oldugu goriisiine bag kaldirdigin ilan ettigi zaman oldu. Bundan
dolay: da o ve ona bagh olanlar, “muvahhitler” olarak nitelendirildiler.
Soyle diyordu o: “Baba [olan] Allah, mutlak kemal, mutlak yiicelik ve
mutlak siibtt sahibi olunca ve yine O, Zati, diger herhangi bir seyden
sudur etmeksizin her seyin kurucusu ve Yaraticisi (miinsi’) olunca, su ga-
yet acik olarak ortaya gikar ki, ilemdeki her sey ve her sahis Allah’tan
ayridir (...). Her sey Allah’tan ayri olunca da, burada ancak tek bir Tanrr'-
nin var olmas: miimkiin olur. iste bu sebeple de Mesih'in her hangi bir
zamanda yaratilmis olmas gerekir. Ve yine onun, degisim ve glinaha maruz
kalmas: ve onun, Allah diislincesinin hakikatini bilememesi gerekir™®.

35 [Son derece énemli bir aragtirmada, iskenderiye patrigi Alexander ile Rahip Arius arasinda-
ki bir tartigmanin baslatmig oldugu Kristolojik miicadelede, Arius su sarsicl fikirlerin altim
cizmisti: “O’na gore: ‘Ogul, Baba ile miigterek bir ebediyet ve ezeliyete sahip olamazdl. Zaman,
yaratiligla baglar. Bunun icin, her seyle beraber Ogul da yaranlmustir. Ancak Ogul, ilk yaratt-
landir. Ogul, baba’mun cevherinden degildir. O, mutlak ve kesin olarak mahluktur. Eger Ogul-
wun, babamin cevherinden geldigini sdylersek, ilahf Cevher taksim edilmis olacaktir. Halbuki
Tanrt ‘béliinmeyi kabul etmeyer’dir. Ogul'un, tanr’mn Gziinden geldigini sdyleyenler, ilaht 6z,
cismani bir sey gibi anlamakta ve bu suretle taksim etmektedirler. Halbuki Tanrt gayr-1 maddi,
béliinmes, degismezdir. Buna karsilik Ogul, mahluk olmak sifatyla degisebilir. Tanrt tarafin-
dan yaraalan, bizzat nasil Tanrt olabilir ve O'na esit olabilir?” (Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi —
Dogusu ve Geligmesi, s. 52, 54, vd.); Arius (yak. 250-336) Mesil'in hiyerarsik olarak Baba'-
dan asag1 konumda olduguna inandii icin, 318'de piskopos Iskenderiyeli Alexandre tara-
findan aforoz edilir. Bu Ariuscu hiyerarsicilige kars 325'de iznik'te ekiimenik bir konsil top-
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Iste bu sekilde Arius “Biz Nasdrayiz diyen” ve de (teorik ve mezhep baki-
mindan fakir kimseler anlamina gelen) “Ebionitler” olarak vasf edilen
kimselerin inancini, (Yahudi kékenli) "gelenek" diizeyinden, teorik dii-
stince diizeyine tagimigtir. Boylece de hem Avrupa, hem de islami kaynak-
lar tarafindan, ayni1 bicimde 'muvahhitlerin lideri' olarak goriilmiistiir.

Onemli olan husus, Arius'un ciiretkar fikirlerinin, Hiristiyan diinya-
sinda, dini ve siyasi diizeylerde olmak iizere cok tehlikeli bir krize yol
acmis olmasidir. Kugku yok ki, insanlar bu fikirler konusunda, bir yandan
destekleyenler, diger yandan da kars: cikanlar olmak iizere, iki kisma ay-
nimislardir. Bu durumdan da, iki yildan fazla siirecek (M. 318-320) ve bu
stire boyunca Bizans Imparatorlugunun mevcudiyeti kesin yikilma tehli-
kesiyle yiiz yiize gelecek bir kriz dogmustur. Bu krize bir son vermek ama-
ciyla da imparator “Biiytlik Konstantin”, 6nce Arius’'un yaninda yer alarak
duruma miidahale etti; ne var ki sonra cok gecmeden bu goriisiinden
dondii ve Kilise ve din adamlar: yaninda yer alds; kilisenin bu meseleye
bir ¢6ziim bulmas: i¢in de, (M. 325 yilinda) iznik'te, Hiristiyanlarin kati-
limiyla bir toplant1 yapilmast icin ¢agrida bulundu. Bu Konsil de, sapkin
bir firka oldugu gerekgesine dayanarak, Arius ve taraftarlarinin kiliseden
kovulmasim kararlagtirdi; aym sekilde bu konsil, teslis inancim resmiles-
tiren "iman yasast"* ni1 vaz etti..

Adi1 gegen “iman yasasi"na kargi cok siddetli ve genis bir mukavemet
meydana geldi. Arius bu yasay: reddederken, kendilerinin “tenzihi esas
alan” tevhid anlayiglarina davet hususunda biiyiik cabalar iginde olan
baglilari, yani “Ariuscular” da bu yasaya muhalefet etti. Bdylece de onlar,
iznik Konsilinden sonra uzun yillar siiresince kesintiye ugramis dénem-
ler icinde pek cok kilise iiyesine etki etmeyi basardilar. Her ne kadar, M.
381 yilinda Konstantiniyye’de gergeklestirilmis olan Hiristiyan din adam-

larur. Baba/Ogul arasindaki iligkileri belirtmek icin bu konsil "Ogul, Baba ile ayni cevherden-
dir" demek i¢in Origéne tarafindan kullantlan Homoousios terimini benimser" (Eliade, a.g.e.,
s. 138)] [CEV].

36 [iman yasasi: “Orijinali elde bulunmayan ve bazi kilise tarihgilerinin eserlerinden derlenen
bu amentiniin metni sdyledir: ‘Her seye giicii yeten, goriilen ve goriilemeyen biitiin seylerin
Yaradan’i olan bir tek Baba Tanrt’ya inaniyoruz. Bir tek Mesih’e de inaniyorug; Tanri’min Oglu,
Baba’dan dogan, biricik Ogul, (yani) Baba’'min 6z varligindan olugan], Tanrv’dan Tanri, Nur-
dan Nur; gergek Tanrv’dan gercek Tanr, yaratilmg degil dogurulmug, Baba’nin qynt 6z varligi-
na sahip olan [Homoousius: Baba ile ayni cevher ve aym tabiata sahip], kendi araciliftyla
gokteki ve yerdeki her sey yapilmus, biz insanlar igin ve kurtulusumusz igin gékten inmis, insane
bedeni almug ve insane olarak insanlar arasinda Yyasarmg, sakmntt cekmis ve tgiincii giinde Sliim-
den dirilmis, gék’e yiikselmis, dirilerle Gliileri yargilamaya gelecek olan O’dur’ ” (Gelik, Siiryani
Kadim Kilisesi ~Dogugsu ve Gelismesi, s. 55-56.)] [CEV.].
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lar konsili teslis inancimin temelini atan “iman yasasi"ni resmilestirmis
olsa da, ancak ne var ki Arius’un miintesipleri Bizans imparatorlugunun

pek cok kogesinde kendi tevhid esash mezheplerini yaymay siirdiirebil-
* miglerdir: Suriye®, Filistin, Urdiin ve Irak, Yemen, orta Akdeniz havzast-
nin muhtelif bélgeleri, dzellikle de Kuzey Afrika ve Ispanya...

Gercekten de Ariuscular, Arius mezhebini benimsemis ve Tevrat’ Vizi-
got diline terciime etmis olan papaz Ulfila (Ulfilas veya Wulfila)'mn (M.
311-383) dnderligi sayesinde ispanya’daki Vizigotlara Ariusgu diiglinceyi
benimsetmeyi basarmislardir. Arius mezhebi Ispanya’da varhgim siirdiir-
miis ve ancak, Kral L. Ricardo M. 559 yilinda Katolikligi kabul ettigi za-
man yok edilmigtir.

Baz1 arastirmacilar ise tevhid esash Arius mezhebinin Ispanya icleri-
ne kadar bu denli niifuz etmis olmasmi, H. 92/M. 711 yihinda Térik ibnu
Ziyad onu fethettigi zaman, oranin kolayca islam’a yonelmesinde biiytik
tesiri olan bir faktér olarak degerlendirmektedir. Biz bu adama ve onun
firkasina biiyiik bir 6nem atfettigimizde, hi¢ kusku yok ki biz, daha sonra
da goérecegimiz {izere, Siret-i Nebeviyyede, Hz. Peygamber’in bu firkanin
miintesipleriyle ilgilenmekte olduguna kesin olarak delalet eden bir sey-
ler bulmakta oldufgurriuz icindir.

IV. inanc 6zgiirliigii icin sonsuz bir mekan gibi
olan Arap Yarimadasi...

a) Felsefi ekoller... Milletlerarast miicadele

Ne Ariusculuk, ne de “Biz Nasarayiz” diyenlere mensup olan diger
firkalar, Hz. Muhammed’in daveti 6ncesinde, Arap yarimadasinin tanimig
oldugu biricik hareketler degildiler! Hig kusku yok ki, bu yarimadanmn
kuzeyi ve giineyi, Bizans imparatorlugu ile Fars imparatorlugu arasinda
meydana gelmis olan ve son halkas: da Hz. Muhammed’in daveti esna-
sinda ortaya cikmis bulunan siddetli harbin dogrudan bir devam niteli-
gindeki dini/siyasi bir miicadelenin, agik alanlar idiler. Arap yanimadasi-
" nin Kuzey batis1 (Suriye ve gevresi), ta Misir’a kadar Bizans (Roma) ege-
menligi altinda idi; yarimadanin Kuzey dogusu (Irak) ise, Fars egemenli-
gi altinda bulunuyordu. Giiney kismina (Yemen) gelince, o bazen ya bu
tarafa ya da oteki tarafa boyun egiyor ya da miittefik oluyordu.

37 Burada suna isaret etmek gerekir ki, Emeviler déneminde Miisliiman kelamcilarla miicade-

leye girisen ilk Hiristiyan din adam olan Yithanné ed-Dimegki, islam’in, tevhid akidesi sebe-
biyle “Arius sapkinh ile” siku iligkiler icinde oldugu kanaatindeydi.
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Bu siyasi askeri miicadele, dini ve fikri sahay1 da hareketli hale getiri-
yordu. Muhakkak ki, bu miicadelenin tesirinin; Ozellikle, teslis akidesi, Bi-
zans imparatorlugu’nun resmi kilisesinin karara baglamis oldugu “iman
yasas1” min baglica esasi/riiknii olduktan sonra, Mesil'in tabiatin1 belirle-
mek gibi bir stkint1 yagamakta oldugunu séyledigimiz Hiristiyan diisiincesi-
ne yansimasi da gayet dogal olacakti. Sonug ise, muhalif diisiincedeki kim-
selerin “aforoz edilmesi”, iskenceye ugratilmalar ve [kiliseden] uzaklasti-
rilmalari. ..

Arap yarimadasinin kuzeyi ve giineyi, merkezden uzaklastirilmig
olan, ancak merkezin inancina aykin cesitli “misyonerlik” veya felsefi
etkinligi yapmayi da siirdiiren dini ve felsefi firkalarin bir faaliyet alani-
na iste boyle doniistii. Kur'an, tutumlart methedilerek, “Bizler Nasdrd-
y1z” diyen muvahhit kimselere isaret ettigi gibi, yine icinde teslisi be-
nimseyen resmi mezhep ile ondan ayrilmus, fakat Isa’y1 ne bir ilah, ne
ilahin bir ciiz’ti, ne de tanriligin tecelli ettigi mahallerden bir mahal
(mazhar) olarak degil, bir insan olarak degerlendiren muvahhitlerin
inan¢ konumunu da benimsememis diger mezheplerin de yer aldig1 bagka
firkalarin akidelerine de isaret etmistir.

Teslisi bir inang esas: haline getirmis olan resmi kiliseye gelince, Kur’-
an ona karsi, “ ‘Allah iic uknumdan biridir’ diyenler de kdfir olurlar. Halbu-
ki bir tek flahtan bagka ilah yoktur. Eger bu batil iddialarindan vazgecmez-
lerse, iclerinden kdfir olanlara mutlaka can yakuct bir azap dokunacaktir™®
ve “Meryem oglu Isa Mesth sadece bir Resuldiir. Nitekim ondan énce de bir
¢ok elgi gelip gecmistir. Onun annesi de ¢ok diiriist, son derece iffetli bir
hanimdr. Her ikisi de diger insanlar gibi yemek yerlerdi...”® &yetlerinde
tavrini agik¢a ortaya koymustur. Resmi kiliseden ayrilmis olup tanrisal
olan ile beseri olan (Lahtt ile nasiit) arasindaki iliski problemini ortaya
koyan felsefi bir s§ylem yardimiyla teslis akidesinden kendisini sakinma-
ya cabalamis olan diger firkalara gelince, bunlar baslica ikiyle sinirhdirlar.
Bunlardan birisi, Mesih’in sahsinda beseri tabiat ile ilahi tabiati birbirin-
den ayirarak problemi agmaya calismug iken, digeri ise [bu tabiatlardan]
her birinde, ikisini de birlestirmeye caligmigtir.

Ik firkaya* gelince, bu firka, kurucusu olan ve Suriye’nin kuzeyinde
zuhfir etmis olup, tanrihik (14hit) ve beserilik (nds(t) sifatlarinin Mesih’in

38 Maide, 73.

39 Maide, 75.

40 Burada M. 260 senesinde Antakya piskoposu olan Samsatl Pavlus (Pavlus es-Semsétl)’un
taraftarlari olan Samsati (eg-Semsati) firkasina isaret etmek gerekir. Muhakkak ki bu sonun-
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sahsinda birlesmis oldugunu, Meryem'in ise, baska bir seyin degil, sadece
insan Mesil'in annesi oldugunu vurgulayan; onun, resmi doktrinin belirtti-
ginin aksine, “Tanrinin annesi” (Theotokos) olarak degerlendirilmesini hog
gormeyip inkAr eden Nestorius'un* ismiyle adlandirilmakta olan Nesturi-
lik'tir. Nestorius’un fikirlerine biiyiik bir ilgi gosterilmis, o hemen Konstanti-
_niyye’ye davet edilerek oraya patrik atanmustir. Fakat teslis inanc1 konusun-
da son derece tutucu olan iskenderiye Kipti Kilisesindeki din adamlari ise
ona kars1 siddetli saldinlar yoneltmisler, bunun neticesi de, miladi 431 y1-
linda Efes’te toplanan Hiristiyan Din Adamlan Konsilinin Nesturi inanci
reddetmesi, bu inancin sahibi olan Nestorius'un da, miladi 436 yilinda,
Araplarn iilkesinde bulunan Petra’ya siiriilmesi olmustur (ki, M. 451'de de
dlmiistiir). Bununla beraber, Nesturi inanct, Irak'ta ve hiisnii kabulle karsi-
landig1 iran (Faris) bolgesinde yayilmus; esas merkezi Konstantiiyye'de
bulunan Bat1 Kilisesine mukabil Dogu Kilisesi haline gelerek, Nesturi Kili-
sesi de boylece miistakil bir kilise olmugtur. Nesturilik, Tanr'min annesi
olarak goriilmesini reddederek, Meryem'i her ne kadar teslis inancindan
ayiriyor ise de, ne var ki onun diger iki unsuru (Baba, Ogul) muhafaza edip
siirdiirmesi, onu, Kur'dn nazarinda, "Uzeyir Allah'm ogludur" diyen Yahudi
firkastyla aym diizeye yerlegtirmistir. Bu-sebepledir ki Allah, su gelmekte
olan séziinde ikisini bir arada zikretmistir: "Yahudiler, 'Uzeyir Allah'n oglu-
dur' dediler. Hiristiyanlar da, 'Mesih, Allah'in ogludur' dediler. Bu onlarin
agzlarinda geveledikleri sozlerden ibarettir. Onlar, sézlerini, daha énce inkdr
etmis kimselerin sozlerine benzetiyorlar. Hay Allah kahredesiler! Nasil da

cusu, Mesih'in tanriigin kabul etmemis ve onun hakkinda, sitf beser olan bir elgidir, demis-
tir; bu nedenle de ona savag agilmis ve kovulmus, ondan geriye, miladi yedinci asra kadar,
mezhebinin baz1 miintesipleri kalmastir.

[Samsatli “Pavlus, Allah inanct hususunda géyle diyordu: ‘Baba, Ogul ve Ruhul-Kudiis
diye ii¢ tknum yoktur. Tek tknum vardu. O da bir tek olan Allak’tir ki, Kitab-1 Mukaddes O'nu
Baba diye adlandirmugtir. O'nun Kelami, tknum olamaz. Nasil insanin Fehmi aklindan ise,
O’nun Kelam da ilaht akildadur (...Y ”( Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi —Dogusu ve Gelismesi, s.
46, vd.)] [CEV.]

41 [Nestorius'a gore, “Mesih’te iki tabiat ve iki tknum vardir. Meryem, miitecessid olan Kelam’t
degil, beser olan ve Uluhiyetle ilgisi olmayan saf bir insan dogurmustur. Daha sonra 30 yaginda
Mesih vaftiz olurken, tizerine Allah’in Kelam’ inmigtir. Binaenaleyh Meryem’e Theotokos (Tan-
1 Doguran) lakabt ve tabiri kesinlikle verilemez. O TanrUmn degil, ancak Mesih’in anasidir.
Allah dogmadigina gére O’'nun Hag'a gerilip, elem cektigini; sonra da éliip-dirildigini séyleye-
meyiz. Isa-Mesih ¢armiha gerilirken flaht Kuvvet O’'nun beseriyetinden ayrildi. Bu yiizden ¢ar-
muha gerilen saf bir insandy” (Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi -Dogusu ve Gelismesi, s. 71);
“yukaridaki goriiglerinin yani sira [Nestorius], iig-dort aylik bir cocuga Tanr demekten utan-
digint, Meryem’in degil Theotokos olarak amlmasing, O’nun Isa’y1 dogurduktan sonra bakire
halinin devam dahi etmedigini ve matta Incilindeki Isa&min kiigiikken, Mecusilerin gelip O'na
secde kilmalarmm uydurma oldugunu séyliyordu” (Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi ~-Dogusu ve
Geligmesi, s. 72)1{CEV.]
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haktan déndiiriilityorlar? Yahudiler hahamlarim, Hiristiyanlar rahiplerini
ve Meryem'in oglu Mesih'i Allah'tan baska rab edindiler. Halbuki onlara, bir
tek ildha ibadet etmeleri emr olunmugtu. Ondan baska ilah yoktur! O, onla-
rin ortak kosmalarindan miinezzehtir, yiiceler yiicesidir!.."2.

Nesturi firkasina ilave, fakat onun Ggretilerinin aksine olarak, (kuru-
cusu Ya’kdb el-Beradat’ye (490-578) nispetle) Yakubi ekolii kurulmustur
ki, bu ekol, Hazreti Mesih’in tek tabiati oldugu [“Homoousius : Baba Tan-
11 ile ‘ayni cevher ve aym tabiat'tan”] oldugu® goriisiinii (Monofisizm)
kuvvetle dile getirmektedir.

Bu firkanin mensuplar1 demektedirler ki: “Mesth tek unsurdur (ukniim),
ancak ne var ki o, iki cevherdendir.”. Bazen de soyle demektedirler: iki
tabiattan meydana gelen tek tabiat. .. Sehristani bu firkamn inancim aciklar
da der ki: “[Bunlara gére], su halde, kadim olan Tanrr'nin cevheriyle son-
radan var edilmis olan insanin cevheri, tipki nefis ile bedenin bir araya
gelip de tek bir cevher olusturacak bigimde terekkiip etmeleri gibi, tek bir
unsur (uknfim, tknfim) meydana getirecek bicimde bir araya gelmislerdir
ve o uknum, hem, biitiiniiyle bir insandir, hem de biitiiniiyle bir tanr.
Boylece denilir ki, insan bir tanr olmustur, bunun aksi degil, yani tann
insan olmugtur denilemez! .- Bu atege atilan komiir gibidir... ‘Kémiir ate-
se doniistii’ denilir de, ates kdmiire doniistii’ denilmez. .. Hakikatte ise o,
artik, ne kesin bir atestir, ne de kesin bir kémiir; dogrusu o, bir kor tanesi-
dir, yalimdir.”. Sehristdni sézlerini sOyle stirdiiriir: Bunlar, Cenabt Hakk'in,
"Ant olsun ki, 'Allah, Meryem'in oglu Mesth'tir" diyenler; kesinlikle kdfir ol-
muglardir'# soziiyle kastedilen kimselerdir.

(Ortodoks) Yakubilik* de, miladi 451 yilinda Kadikéy’de gerceklesti-
rilen Hiristiyan din adamlar Konsili'nde yasaklanan ve aforoz edilen di-
ger bir mezhep olup, bu mezhebin, Bizans Imparatorlugu déneminde
Sam’da ve Mezopotamya mintikasinda taraftarlari bulunmaktaydi. Yaku-
bilerin, Resmi Katolik kilisesiyle olan anlagsmazliklar ise, isgalci Bizans
yonetimine karsit olarak beslenen milli hislerle i¢ ice bulunmaktaydi;
bundandir ki, bu yénetime isyan etmisler ve ona kars1 muhalefet siyaseti-
ne tutunmuglardi. Bundan 6tiirii de, Arap fetihlerine, iilkelerine hiikme-

42 Tevbe, 30-31.

43 [Celik, Mehmet, Siiryani Kadim Kilisesi-Dogusu ve Gelismesi- s. 64] [CEV.]

44 Maide, 17.

45 [Yakubilik i¢in bkz., Gelik, Mehmet, Stiryani Kadim Kilisesi-Dogusu ve Gelismesi, s. 113-1 19;
Pike, E. Royston, Dictionnaire des Religions, PUF., Paris, 1954, s. 170, “Jacobites” maddesi]
[GEV.]
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den Bizans otoritesinden kendilerini kurtaracak olan bir dzgiirliik vesilesi
olarak bakmuslardur. ,

Sunu da belirtmek gerekir ki, Bizans diinyasmdaki Hiristiyan inang
diizeyindeki bu karigikliklar ve anlasmazliklar, miladi 320 yillarma dogru
giineyden ta Ethopya (Habegistan)’a kadar uzanmist. Suriyeli iki adam-
sa, Kizildeniz’de bogulmaktan onu kurtarmalari vesilesiyle, oranin krali-
n1 Hiristiyan yapmayi bagarmiglardi. Buna bir 6diil olmak iizere, bunlar-
dan birisi, iskenderiye patrigi Athanese (298-373) tarafindan ilk Ethopya
piskoposu olarak onaylanmus, boylece de Ethopya kilisesi iskenderiye ki-
lisesine tabi olmustu. Miladi 480 yillarina dogru “Dokuz Aziz” olarak bi-
linen dokuz rahip Habegistan’a geldi ve rahiplik yasantis1 ve Yakubi mez-
hebini (Monofisizm) tastyarak, orada Hiristiyanh@1 yaymaya caligtilar;
bununla birlikte, Habesistan’da, daha sonra da aciklayacagimz iizere,
Ariusculuk hep mevcudiyetini stirdiirdi.

b) Yeni dinin arastirilip aranllmasl hakkinda...

Onceki bashkta biz, teslis akidesi resmilestirildikten sonra, Arap yari-
madasimin kuzeyinin nasil, yasaklanmig [Hiristiyan] dini firkalarnin bir
sigmag haline geldigini, onlarin buralarda kendi mezhepleri i¢in propa-
ganda yaptiklarini ve de, isgalci Bizans imparatorluguna karg1 bir tiir
mubhalefet faaliyeti yurittiiklerini ortaya koymustuk. Simdi de buna bas-
ka bir olguyu ekleyebiliriz; bu, bir yandan, merkezi bir devletin bulunma-
yis1 sebebiyle, Arap yarimadasinin sunmakta oldugu ulagim ve propagan- .
da imkanlar; diger yandan ise, yarimaday1 kuzeyden giineye, batidan
doguya kat eden beynelmilel ticaret yollarinin sundugu imkandir.. Buna
biz, Arap kabilelerinin ziyaret ettigi, sirf mallanm degil, aym zamanda
“siirlerini, fikirlerini ve kissalarini [tarihlerini] de karsilikli degismek i¢in
cevresinde pazarlar kurduklar1*® -iclerinden birisi de Mekke olan- onemli
dini merkezlerin varhgim da eklersek, biz, Arap yarmmadasimn nasil olup
da "cahiliye" doneminde diinyanin disinda kalmadig1 gercegini daha iyi
kavrariz. Hatta muhtemelen sunu soylememiz miimkiindiir: Arap yari-
madas, o giinkii diinyanmn "iki kutbu'ndan siirekli kaynaklanan dalgala-
rin bir bulusma alani tegkil ediyordut...

46 [Arabistan yarimadasinda kurulan Pazar ve panayirlarm, dil ve kiiltiirin geligmesine katki-
lar hakkinda bkz. Yilmaz, Jbrahim, [Prof. Dr. Hiiseyin TURAL yonetiminde], Panaytrlar ve
Arap Dili ve Edebiyatinin Gelismesinde Oynadigt Rol, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimlex

Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Yaymlanmamig Doktora Tez Galismasi, Erzu-
rum 1997] [CEV.] -
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Hi¢ stiphesiz, bu genel durumu (panorama) bir kere daha hatirla-
mak, dyle inaniyoruz ki, Hz. Peygamber’in hayatini konu alan caligmalari
(es-Siretu'n-Nebeviyye) yapan tarihcilerin, “Deldilii’n-Niibiivvet”, yani Hz.
Muhammed'in Risélet ve davetini miijdeleyip buna hazirlayan “miijde-
ler”, gerceklesmesi beklenen haberler biciminde adlandirmak konusunda
uzlagmis olduklar olguyu anlamamiz icin zorunludur. Konu esasen, basl
bagina énemli olan su iki olguyla ilgilidir: Bir yandan, baz1 Yahudi ve Hi-
ristiyan (Naséra) rahiplerinin yeni bir Peygamberin yakinda zuhur edece-
gini mijjdelemis olmalar1 olgusu, diger yandansa “Hak Dini”, Tbrahim [a.s-
-J'in dinini arastirmak igin gé¢ ve seyahat olgusu... Bu iki olguyu, sirf
acikca belirttikleri seyler bakimindan degil, aym sekilde séylemedikleri
seyler agisindan da degerlendirmek gerekmektedir. Bununla, bu her iki
olgunun, kargilikli savas halinde olan bu iki imparatorluga kars: bir tiir
propaganda ve her ikisinin yikilmasinin da yakin olduguna dair bir tiir
mijde olduklarin kastediyoruz.. Bu asirda, hatta neredeyse biitiin asir-
larda, propaganda, siirdiiriilebilmesi icin dine bir arac vazifesi verdigi
icin ve ayn: sekilde, boyle bir silahin basarili olabilmesi de, anlasmazlik-
lan geride birakarak kadim bir "asil"a dénmeyi gerektirdigi icin, herkesin
(vani Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Araplarin) atasi olan "Hz. ibrahim'in
dinine, yani haniflik dinine avdet etmek" sloganinin ortaya atilmis oldu-
gu hususu da bundan tastamam anlasiimaktadur. _

Siret-i Nebeviyye tarihcilerinin derlemis olduklar rivayetler, Hz. Mu-
hammed’in davetinin gerceklesmesinden énce, Arap yarimadasinin gesit-
li mintikalarinda tevhitci egilimlerin ortaya cikarak, gerek rahip gerek
papaz ve gerekse, bizim kaynaklarimizin Hanif dinini, yani Hz. ibrahim’in
dinini arayan kimseler (Hunefa: Hanifler) olarak niteledikleri kimseler
olsun, insanlarin, gelecek yeni bir Peygamberin®’ yolunu gézlemekle
mesgul olduklarini vurgulamaktadir. Hatta bu insanlardan bazilari, bu-
nun icin gog ve seyahatler bile yapmiglardir. Yeni bir peygamber zuhur ede-

47 [Hz. Peygamber'in génderilecegine (bi’set) dair haberler hakkinda bkz. Muhammed Ibnu ish-
ak (6.151/768), Siretu Ibn Ishdk, thk. Muhammed Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi, Konya,
1981-1401, 5. 53-66, 90-91, 184, vd.; Ibnu His&m, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekk-
a-Ibrahim el-Ebyari-Abdu’l-Hafiz Selebi, Matba’atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, Mi-
sit, 1355/1936, 1, 191-195; I, 217-227, “thbaru’l-kithhan mine’l-Arab ve'l-ahbér mine’l-Yehiid
ve'r-ruhban mine’n-Nasard”. Su ilging haber, bu baglamda dikkate sayan goriinmektedir: ... Hass-
dn ibnu Sabit'in anlattigina gére, o demistir ki: Ben, yedi veya sekiz yaslarinda, yetiskin; isittigim
her seyi anlayan bir geng idim. Birden, Yesrib'de, evinin damu tizerine cikmug bir Yahudi’nin, ‘Ey
Yahudi toplulugu!...’ diye bagurdigim duydum. Yahudiler onun yamna geldiklerinde, ‘Hey, neyin
var senin? Niye bize seslendin?!..” diye sorduklarinda, o cevap vererek dedi ki: ‘Peygamber olarak
gonderilecek (bi'set) olan Ahmed'in yildiz1 bu gece dogdu!..’ (ibnu Ishak, a.g.e., s. 63)][GEV.]
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cei goriisiiniin anlamu ise, ge¢mis bir peygamberin davetini esas alan mev-
cut dini/siyasi nizamin yakinda sona ereceginin haber verilmesidir. Bir bas-
ka ifadeyle, bunun manasy; varligim, énceki dini yorumlama {izerine kur-
makta olan imparatorlugun yikilmasinin yakin oldugunun miijdelenmesi-
dir. Yeni Peygamber, dini diizeltmek iizere gelecektir, fakat ayn1 zamanda
dini yozlastiran devletin ¢okiisiinii de bildirmek iizere... Kugkusuz Kur'an-
1 Kerim, Cenabt Hakkin, "Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de vasiflart
yazili o iimmi Peygambere tabi olurlar. O Peygamber ki kendilerine megru
seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri mubah;
murdar seyleri ise haram kilar; iizerlerindeki agwrliklary, swrtlanindaki zincir-
leri kaldirp atar. Ona iman eden, onu destekleyen, ona yardimct olan ve
onunla beraber indirilen nura tabi olanlar var ya, bunlardwr kurtulusa eren-
ler!.." ayetinde bu {imide igaret etmektedir. Burada bahsedilmesi gereken
hususlardan biri de, A'raf suresinin Mekki oldugu, yani bu surenin, Medi-
ne'de Yahudi ve Hiristiyanlarla siirtiismeden 6nce indigi, buna gore sure-
‘nin, "Devlet Kur'am" ile degil, "Davet Kur'an1" ile iligkili bulundugudur.

¢) Selman-t Farisi ve yeni dini arayip bulmak amactyla
yapilan seyahat...

Kaynaklarimizda bu yeni dini aragtirmakla meshur olmusg bu kimse-
lerden birisi de, kendi goc hikayesini bizzat anlatan Selman-1 FarisT'dir.
Onun bu seyahat hikéyesi, her ne kadar bir kissa havas: tasiyor; ayrica,
her kissa ve hikdyeye katisan bir kisim hayali ve uydurma unsurlarin ona
da katismig olmasinin mutlak ve kaginilmaz olmasina ragmen, evet bii-
tiin bunlarla birlikte bu hikaye, daha énce zikretmis oldugumuz tarihi
olaylarla celismeyen bir giizerghi betimlemektedir.

Hic kusku yok ki, Selman-1 Farisi’nin hikéyesi, Islam’dan biraz énce
Arap yarlmadasmdé, -boylu boyunca tiim yarimadada- buradaki kilise-
ler ve piskoposluklar arasinda, yeni bir peygamberin zuhur etmesinin
yaklastigini miijdelemeyi ve dini hakikati veya hakiki dini arastirmaya
yonelik arzu ve istiyaki somut hale getirmeyi amaclayan bir organizas-
yona benzeyen bir egilimin bulunduguna acikca delalet etmektedir. Asa-
g1da gelmekte olan satirlarda, bn Ishak'in, bizzat Selman’dan duydu-
gunu soyleyen ibn Abbas’tan rivayet ederek naklettigi {izere, bu kissa-
nin 6zeti yer almaktadir®.

48 A’raf, 1‘57.
49 [Ibnu Ishak, a.g.e., s. 66-71]1; Ibnu Higam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 213.



MUHAMMED ABID EL-CABIRi »53

Bizzat Selman’in dedigine gore o, Farisi asilli olup Isbeh4n halkindan-
dir ve Mecusiligi benimsemis bir aileden gelmektedir. Bir giin bir vesileyle
yolu, icinde dua edilen bir kiliseye diiser ve orada dua edenlerin seslerine
hayran kalir. Ve hemen kiliseye girerek, onun gérevlisiyle konusur; dyle go-
riiliiyor ki bu gérevli geng Selman’a o derecede etki etmistir ki, bunun bir
neticesi olarak Selman, esas merkezine giderek, bu kilisenin temsil ettigi
dine katilma arzusunu dile getirir. Gérevliden bu dinin merkezinin Sam’da
bulundugunu 6grenince, kilisenin gorevlilerinden, kendisini, Sam’a gide-
cek ilk ticaret kafilesiyle birlikte yolcu olarak géndermelerini ister. Sam’a
varinca, bir kilisenin piskoposuna baglanir, onun hizmetine girer ve onunla
birlikte dua ederek ondan egitim alir. Bu rahibin, kiliseye bagislanan sada-
kalar1 alip bunlar altin ve mal olarak biriktiren “k6tii bir adam” oldugunu
anlaymnca da, ondan nefret eder. Bu'rahip vefat edince, kilisenin iiyeleri,
diinyaya deger vermeyen bagka bir piskoposu onun yerine getirirler, Selma-
1 Farisi de onunla birlikte kalir. Bu piskoposa 6liim alametleri gelince de,
Selman ondan kendisini, bu dinin kendisi gibi olan din adamlarindan biri-
sine yonlendirmesini talep eder, o da ona, Musul'da bulunan ve kendisinin
benimsedigi mezhebi benimsemis olan bir din adamina intisap etmesini
tavsiye eder. Boylece Selman, kendisine vefat alametleri gelmis olan rahip
ile onun, vefatindan sonra ona, baska bir sehirde yanina gitmesini tavsiye
ettigi diger piskopos arasindaki gociinii devam ettirir. Iste bu sekilde Isbe-
han'dan Sam'a, oradan Musul'a, oradansa Amriye'ye kadar gelir. Amfriye
piskoposuna da 6liim alametleri geldiginde, Selman ondan kendisine, onun
gibi olan bagka bir piskoposa delalet etmesini talep eder. Bunun iizerine
piskopos ona goyle diyerek cevap verir: "Ey oglum! Bu giin, bizlerin benimse-
digi inang gibi bir inang iizerinde olan herhangi bir kimse var m1 bilmiyorum;
olsa da, sana, ona gitmeni emretsem!.. Fakat bir Peygamberin gelme zamant
belirdi; o, Ibrahim (a.s.)'mn diniyle génderilecek, Araplarin iilkesinde ¢ika-
cak...". Bunun iizerine Selman, bir tiiccar kervaniyla beraber, Araplarn iil-
kesine gitmek amaciyla, Amfiriye'yi terk eder; tacirler yolda onu Yahudi bir
adama satarlar.. Daha sonra bu sonuncusu onu, Kurayza Ogullarindan bir
baska Yahudi'ye satar, o da onu Yesrib (Medine) sehrine gotiiriir; Hz. Pey-
gamber muhacir olarak Mekke'den buraya gelinceye degin, Selman orada
kole olarak kalir... Hz. Peygamber Medine'ye gelince Selman onun, Amfiri-
ye'deki arkadasinin gelecegi miijdesini verdigi kisi oldugunu hemen anlar.
Selman Hz. Peygamberle irtibat kurar ve ona basindan gecenleri anlatir;
Hz. Peygamber de onu hos karsilar ve ona, hiirriyetini- satin alacak paray:
hazirlar verir, béylece Selman da sahabe toplulugu icindeki yerini alir.
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d) Haniflerin onderi..
Amr ibnu Niifeyl.

Selman’in kissasina yakin bir kissa da, Islam’in zuhur etmesinden
hemen 6nce “Haniflerin seyhi, dnderi” olarak degerlendirilen kisi, yani
Omer ibnu’l-Hattdb'in amcasinin oglu, Zeyd ibn Amr ibnu Niifeyl hak-
kinda rivayet edilmektedir®. Rivayetlerin anlatti§ina gére o, “Putlara
tapmaktan hoglanmiyor ve onlar ayiphyordu, bunun {izerine amcasi
Hattab, Mekke’nin ayak takimini onun iizerine kigkirtir, onlari bu adam-
cagiza musallat eder, onlar da ona eziyet ederler... O da Hira dagindaki
bir magaraya siginir ve Mekke’ye de gizlice girip ¢ikar.”. Sonra ise, “Ehl-
i Kitaptan Ibrahim’in dinini arastirmak ve onlara bu hususta soru sor-
mak iizere, Sam’a gider. Samldigina gére bu, Musul’a gelir, yarimadanin
tamamini dolasir; sonra yeniden seyahate yonelir, derken Sam’a gelir...
Orada bir siire dolagir, nihayet, sanildigina gore, Balka (Sam) bolgesin-
de, Hiristiyanlik bilgisi konusunda nihai merci addedilen bir kilisenin
rahibine gelir ve ona, Ibrahim’in dini olan Haniflik hakkinda sorular
sorar. Bunun iizerine rahip ona, "Sen, 6yle bir din hakkinda soru soru-
yorsun ki, bu giin seni ona tasiyacak birisini bulamazsin; kusku yok ki
onun ilmine sahip olanlar kayboldu, bilgisi ve marifetine vakif olanlar
cekip gitti... Fakat, yeni bir peygamberin ¢ikmasinin alametleri belirdi
ve vakit de, onun zamanidir!.." der. Rivayet edildigine gore o, "Mekke'ye
girdiginde soyle derdi: Buyur, emret [ey Allah'im!]; salt hakikat ve ger-
cek olarak emrine amadeyim, kulun kélen olmaya hazirim!.. Ayakta ol-
dugu halde, '[Ey Allah'im!]; varligim ister istemez sana boyun egmistir,
itaat etmistir! Her ne sey yiiklersen bana, hic siiphesiz ben ona katlana-
cagim!..' diye dua ettigi sirada, sayesinde ibrahim'i koruyup giivencene
aldigin o sey vesilesiyle beni koru, himaye et!..". Yine denildigine gore
o, "Giinesi gozetler; battiga zaman Kabe'ye yonelir ve iki secde ile bir
rekatlik namaz kilardi. Sonra da, "Bu, ibrahim ve Ismail'in kiblesidir, bir
tasa tapinmam, onun i¢in dua da etmem, onun adina bogazlanan kur-
bani yemem, fal oklariyla nasip de aramam! Ben, 6liinceye degin, an-
cak bu ev (Kabe) i¢cin namaz kilarim!" derdi. Buhéri ve bagkalarinin ri-
vayet ettigine gére, Hz. Peygamber Amr ibnu Niifeyl ile Peygamberli-
ginden once karsilagmis, Peygamberligi sirasinda da ona Niifeyl'den

50 el-Mes'di (6. 345/956), Ebw’l-Hasen Ali ibnu’l-Hiiseyn, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cev-
her, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire, el-Mektebetu't-Ticariyye el-Kiibra, 1964-
1965, 1, 70. '
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sorulmus, o da, "Ktyamet giiniinde Niifeyl, tek bir iimmet olarak diriltile-
cektir'! buyurmustur®?.

e) Ve, iclerinde, toplumlarun zayi ettigi nebiler
[islahatcilar] bulunan digerleri...

Kaynaklarimizin zikrettigine gore, dort kisi, Kureys'in, putlarindan
birisi yaninda kutladiklar1 bir bayrami miinasebetiyle, Mekke’de bir araya
geldiler ve putlara tapmmay terk edip atalari ibrahim’in dinini arayip
bulma konusunda fikir birligi ettilers?. Bu dork kisi §unl_ard1r: Varaka ibnu
Nevfel, Ubeydullah ibnu Cahs, ‘Osmén ibnu’l-Huveyris ve Zeyd ibnu Amr
ibnu Niifeyl.. Rivayetin belirttigine gére bunlar, Ibrahim’in dini olan Ha-
niflik dinini aramak tizere iilkelere dagilirlar..

Zeyd ibn Amr ibn Niifeyl’e gelince, ondan az 6nce bahsettik.

1. Ubeydullah ibnu Cahs

Ubeydullah ibn Cahg’a gelince, “Hz. Muhammed’in Islam’a daveti
basladiginda Miisliiman olmus, sonra Miisliimanlarla birlikte Habesistan’a
hicret etmis™; oraya gelince Hiristiyan olup islamiyet’i terk etmis; sonra,
Hiristiyan olarak orada 6lmdistiir.

2. Osman ibnu’l-Huveyris

Osman ibnu’l-Huveyris’e gelince, o, Roma Krali1 Kayser’in yanina git-
mis ve Hiristiyan olmustur; onun katinda ¢ok giizel bir mevki elde etmis-
tir”ss,

51 Ibnu Kesir, Ebuw’l-Fida Ismail ibn ‘Umer, el-Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut, Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye,
II, 221-222,

52 [Biiltigu’l-Ereb adli eserde Amr ibnu Niifeyl’e nispet edilen pek ¢ok sézden birisi soyledir:
“Ogiimil ve varhgim (vech), arzin kendisine boyun egdigi yiice Zdt'a teslim ettim (eslemtu)! O
arz ki, agir mu agwr kayalart sirtlarur!.. / Ki o Yiice Zdt, arzt bir yaygt gibi diizledi.. Onun su
lizerinde yiikseldigini (istivd) goriince de, daglart percinledi iizerinel../Ogiimii ve varligim,
bulutlarin kendisine boyun egdigi Yiice Zdt’a teslim ettim! O bulutlar ki, tatl mu tatl sularla
yiiklil!../Bir beldeye sevkedildiginde o, hemen itdat eder de, yagdirir yagmurunu oraya siray-
lal..” (el-Alisi 6. 1924), Mahmid Siikri, Buligul-Arab fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, Daru’l-Kutu-

. bi'l-Hadise, 3. Bsk., 1342/1923, II, 251) ve “(... ) Fakat ben Rahmdn olan Rabbime ibadet
ederim; bagslasin diye o ¢ok bagslayict (Gaftir) Rab, giinahumi benim../Onun icin Rabbiniz
Allah’a karst takvd konusunda ¢ok dikkatli olun ve onu hep canli tutun; takvdy gézetip hep diri
tuttugunuz zaman da asla helak olmazstniz!..” (Fehmi, Mehmed, Tdrth-1 Edebiyydt-1 Arabiyye
-Cahiliyye Devri-, 1335/1917, Matba'a-i Amire, istanbul 1332, I, 57 ). Yine bkz. ibnu ishik,
el-Megazi, s. 94-99; Cagatay, Neset, Islamn Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ank. Univ.
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 3. Bsk., Ankara 1971, s. 162-164][CEV.]

53 ibnu Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, 1, 222.

54 Bkz. http://sirah.al-islam.com/places.asp? =%el%cd%d4%c9; [yine bkz. Cagatay, a.g.e., s.
160-161] [CEV.]

55 [Osman ibnu’l-Huveyris hk. Bkz. Gagatay, a.g.e., s. 161-162] [CEV.]
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3. Varaka ibnu Nevfel

Hz. Peygamber’in zevcesi Hz. Hatice'nin amcas1 oglu Varaka ibnu
Nevfel’e gelince, rivayetler onun hakkinda da sunlar1 séylemektedir: “Hi-
ristiyanlikta ilerledi ve kitaplar1 dogrudan sahiplerinden yola ¢ikarak in-
celeyip irdeledi; 6yle ki, Ehl-i Kitab’in bir biiyiik sahsiyeti olarak binip
tanind”. Ve o yine, “Ibranice yazi yazabiliyor, Incili de, Allah’in yazmasim
diledigi kadar, Ibranice olarak yazabiliyordu®. “Ibranice incil” ise, “Kendi-
leri hakkinda, ‘Biz Nasdrdyz’ diyen kimseler”in biricik miiracaat kaynagi
olan Incil'dir. (Ki, dnceki ana baslikta da zikrettigimiz tizere, Ebionizm
firkas1 da bunlardan idi). Resmi kilisenin din adamlan ise, Matta'ya ait
olan bu incil’de biiyiik tahriflerin bulundugunu sdylemektedirler.

Burada ortaya atilan mesele sudur: Tahrif fiilen nerede meydana gelir?
Yunanca yazilmis olup, ilk Hiristiyanlikta bilinmeyen teslis inanci iizerine
bina edilmis olan dért incil’de mi? Yoksa tahrif, “Biz Nasard’yiz diyen
kimselerin incili” olan, bizzat Mesih zamaninda ibranice yaziimig olan
Incil’e 6zgii bir durum mudur?

Bu soruya cevap vermek bizim ihtisas alanimizin disinda ise de, ne
var ki, Kuran’da gelen ifadelere dayanarak, tahrifin, Allah’m ii¢iin {i¢lin-
ciisii oldugunu sdyleyen incillerde meydana gelmis olmasi miimkiindiir.

Evet; Varaka ibnu Nevfel Hiristiyan olur ve, “Ibrani Hiristiyanhig1”nin
" limlerinden bir 4lim konumuna yiikselir. Hird Magarasrnda Muhammed
ibnu Abdillal’a vahiy geldiginde, esi Hatice onu, amcasinin oglu olan
Varaka’ya gotiiriir ve ondan, esinin HirA magarasinda basina gelenleri acik-
lamasim ister. Varaka Hz. Peygamber’in ona anlattiklarini dinleyince, “Bu,
Allahin Musa’ya da indirmis oldugu melektir (en-Namfs)! Ah keske ben
[davete baslayacagin] o zamanda geng olsam! Keske ben, toplumun seni
[yurdundan] cikarirken, hayatta bulunsam!” der*’. Rivayet, bunun {izeri-
ne Hz. Peygamber’in ona, “Beni mi yurdumdan ¢tkaracak onlar?!..” diye
sordugunu, Varaka'nin da, “Evet; ¢iinkii senin getirdigin bir dava ile gel-
mis olup da, kendisine diigmanlik yapilmus olmayan hicbir adam yoktur!
Eger ben senin davet giinlerine yetisirsem, sana, en giiclii bir sekilde yar-
dim ederim.” seklinde cevap verdigini, ne var ki, Islam zuhur ettigi za-

56 [Varaka ibnu Nevfel hk. bkz. Mehmed Fehmi, Térfh-1 Edebiyydt-1 Arabiyye ~Cahiliyye Devri-, s.
50-55; Gagatay, a.g.e., s. 159-160] [CEV.]

57 [Megézi’de yer alan rivayette, Varaka ibnu Nevfel sunlar1 sdylemistir: “Géziin qydin, mijde-
ler olsun!.. Ben sahadet ederim ki sen, Meryem Oglu’nun miijdeledigi kimsesin! Ve yine sahadet
ederim ki sen, Mfisd’nin [gonderildigi] Yasa (Namiis) gibi bir Yasa iizerindesin ve sen, Peygam-
ber olarak génderilmis (miirsel) olan bir Nebfsin!..”, (ibnu Ishik, a.g.e., s. 113)] [CEV.]
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man ise Varaka'nin vefat etmis oldugu hususunu da eklemektedirs®. De-
nildigine gére onun hakkinda Hz. Peygamber'e sorulmug da, Hz. Pey-
gamber, "Onu gérdiim (rityamda); iizerinde beyaz bir elbise oldugu halde
gordiim onu; onu, cennetin ta ortasinda gordiim; iizerinde de, ince saf ipek-
ten bir giysi vardy; [saniyorum ki, o sayet cehennemlik olsaydi, onun iize-
rinde beyaz bir giysi gérmezdim!..] 5" diye cevap vermistir.

Siret kitaplarinin, dokuz ila on iki yaglar1 arasinda bulunuyorken,
Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdelediklerini zikrettigi rahipler-
den birisi de, rahip Bahira idi. Bu rahip $am bélgesinde Busra adli bir
sehirde bulunuyor ve bir manastirda yagtyordu. Muhammed ibn Abdil-
lah amcas1 Ebu Talip ile birlikte tiiccarlardan olusan bir kervan icinde
$am’a yolculuk yaptiginda, kervan Busra’da konaklar ve rahip Bahira he-
men onlart konuk olarak davet eder. Rahip Bahira gen¢ Muhammed’le
taniginca, ona, sahsi yasami hakkinda baz sorular yoneltmeye baslar,
Muhammed de sorulara cevap verir. Sonra Ebii Télib’e yonelir ve ona,
“Kardesinin oglunu memleketine geri gotiir ve onu Yahudilerden sakin;
¢linkii Allah’a and olsun ki eger onun gortirler de benim onda fark etti-
gim seyi fark ederlerse, gercekten ona kotiiliik yapmak isterler! Hic kus-
ku yok ki, su kardesinin oglunun biiyiik bir sani olacak!..” der. ibnu ishak
da, sunlari da ekler: “insanlarmn rivayet ettigine gore, -Ehl-i Kitap’tan ki-
siler olan- Zureyr, Temmam ve Deris de, amcas: Ebu Talip ile birlikte oldu-
8u bu sefer esnasinda Bahira'nin Rastlullah'ta gordiigii alametlerin ben-
zerini gormiigler, bunun {izerine onlar da onu gormek istemisler, fakat
Bahira onlari Hz. Muhammed'den uzak tutmustu". Yine siyer kitaplar:
sunu da ilave ederler ki, Muhammed ibnu Abdillah, Hatice'nin hizmetk-
an Meysere de yanlarinda oldugu halde, Hatice'nin ticaret maliyla Sam'a

58 Baz rivayetler, Hz. Hatice’nin yine Rahib Addés’a gittigini ve Varaka ibn Nevfel'e anlattiklari-
m ona da anlattigini; Rahib ‘Addas’in cevabmnin da Varaka’'mn cevabinin aynisi oldugunu
zikreder. Fakat yash ‘Add4s’tan s6z eden bu rivayet, Kureys'in, daha sonra gelecegi ilizere, Hz.
Peygamber’i, Tevrat ve Incil’de bulunan bilgileri kendisine nakleden kisi olmakla itham ettik-
leri geng Hiristiyan ‘Add4s’tan s6z eden diger bir rivayet ile caismaktadir. Hig kuskusuz “es-
Siretu’l-Halebiyye” sahibi olan zat bu catigmay1 ortaya atmig ve onu tartismistir,

59 [Fehmi, Mehmed, Térh-1 Edebiyydt- Arabiyye —Cahiliyye Devri-, s. 52; Varaka'’ya nispet edi-
len beyitler arasinda sunlar dikkat cekicidir: “And olsun ki ben, bir kavme ogiit verdim de
onlara dedim ki: Ben bir uyaricryim, sakin sizi kimse aldatmasn!../Yaraticinizdan bagka bir
ilaha tapmayacaksiniz; eger sagurirlarsa sizi [Yaranciizdan bagka bir ildha tapmaya], onlara
deyin ki: ‘Sizinle bizim aramizda, bir dag kadar biiyiik bir engel varl../Arsin Sahibi olan
Tanrvyu biitiin giiciimiizle yliceltip tengih eder (siibhdn), O'na sigiirz (ne’iizii)!.. Nitekim daha
once de O’nu Ciidi ve Cumud Daglart tengih edip yiiceltmisti!..’/Goklerin altinda bulunan biitiin
seyler O'na boyun egdirilmistir; hi¢ kimsenin de O’nun egemenligine karst gtkmast uygun diig-
mez!..”(Fehmi, a.g.e., s. 51) [CEV.]
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dogru yola giktiklarinda da ayni sey meydana gelmis idi. Bu da soyle
olmustu: Onlar, bir rahibin manastirimna yakinca olan bir agacin altina otur-
musglard; "Rahip Meysere'yi gordii de ona, 'Su agacin altinda konaklayan
adam kim?' dedi. Meysere de, "Bu, Kureys'ten, Harem Ehlinden olan bir
adam' diye cevap verince, rahip ona, "Bu agacin altinda, ancak peygam-
ber olan kimseler konaklamstir" diye cevap verdi. ibnu ishak devamla
der ki: "Alimler, Peygamber'i bu agacin altinda goren bu rahibin adinin
'Nestfir [Nestorius]' oldugunu, bunun Bahira olmadigim zikretmislerdir"®
. Bu konuda baska pek ¢ok rivayet daha vardir ancak biz, tekrar etmekten
kacinmak amaciyla zikretmedik.

4. Umeyye ibnu Ebi’s-Salt

Meshur Hanifler'den birisi de (Taifli) Umeyye ibnu Ebi’s-Salt es-Sa-
kafi'dir. Tacir olarak Sam’a gidip gelen, bdylece “yahudi ve Hiristiyan kilise
mensuplariyla irtibat kuran, kitap okuyan birisi idi. Araplardan bir Pey-
gamber génderilecegini de 6grenmisti. Din sahiplerinin goriiglerine benzer
sekilde siirler soyliiyor, bu siirlerde gokleri, yeri, ayi ve giinegi vasf ediyor,
peygamberlerden, dirilis ve mahserden, cennet ve cehennemden s6z edi-
yor, Allah’1 tazim ederek, O'nun bir oldugunu dile getiriyordu. Peygamber
Muhammed’in zuhur ettigi haberi ona ulaginca, buna ofkelendi ve ¢ok iiziil-
dii; Miisliiman olmak i¢in Medine’ye geldi, fakat pigman olup Taife geri
déndii”. Ve orada 61di®. Onun hakkinda bagka bir¢ok rivayet de bulun-
maktadir; bu rivayetlerden birisi sunu anlatir: Cenab-1 Hakk'm, “Onlara,
kendisine ayetlerimiz [hakkinda ilim] nasib ettigimiz kimsenin de kissasint
anlat: Evet, o adam bu ilme ragmen o ayetlerden styridt da, seytan da onu
pesine takti, derken azginlardan biri olup ¢kti"®? ayetiyle kastetmis oldugu
kimse o idi. Rivayet edildigine gore Ebll Siifyan, bir yolculukta onunla bir-
likte bulunmus ve onun hakkinda bazi seyler anlatarak demisti ki: " Ben ve
Umeyye ibnu ebi's-Salt es-Sakafi, tiiccar olarak Sam'a dogru seyahate ¢ik-
mustik. Derken, bir menzilde konakladigimizda, Umeyye kendisine ait olan
bir kitap (Sifr) aldi ve bize okumaya baslad1. Ve hep bdyle devam ettik;
derken, Hiristiyan (Naséra) koylerinden olan bir koye indigimizde, oranin .
halki onun yamna geldi, ona ikramda bulunarak ona hediyeler verdiler; o
da kimileriyle, onlarn evlerine gitti... Sonra giin ortasinda geri dondii ve

60 Ibn Hisdm, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 180; [ibnu ishak, el-Megdzi, 5. 53-59] [CEV.]
61 el-Mes’(di, Muriicu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, 1, 70.
62 Araf, 175.
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tzerindeki giysisini atti, kendisine ait siyah iki giysi alarak bunlan giydi ve
bana dedi ki: 'Ey Ebu Siifyan, diinyada, Kitab'a [Incil]'e dair bilgi konusun-
da nihai merci olan, bu konuda kendisine soru sorabilecegin Hiristiyan alim-
lerinden bir alim var mi, [taniyor musun?!.]'®* . Bu konuda, Hz. Peygam-
ber'in onun hakkinda soru sorduundan bahseden pek cok rivayet vardur;
bu rivayetlerden birisinin sahibi der ki: "Hz. Peygamber'in terkisinde bulu-
nuyordum; bana dedi ki: 'Hafizanda Umeyye ibn Ebi's-Salt'in siirinden bir
seyler var mi1?'. Ben, 'Evet var' deyince, 'Oyleyse bana bir beyit oku' buyur-
du. Ben ona her beyit okudukea, o, 'Giizel, bagka yok mu?!..' dedi. Boylece
ona yiiz beyit okudum". Bir baska rivayete géreyse, Hz. Peygamber, onun
hakkinda, "Nerdeyse Miisliiman olacakmug!.." buyurur® .

5. Halid ibnu Sindn el-‘Absi

Kaynaklarin zikrettigi “Hanifler”den birisi de, Halid ibnu Sinan el-
Abst'dir. Ne var ki miifessirler ve siyer yazarlari onun durumu hakkinda
bityiik bir anlagmazliga dismiislerdir. Bir kismina gore, Cenéb-1 Hakkin,
“Ey Ehl-i Kitab! Resullerin gelmesinin kesintiye ugradig1 bir strada, ileride
Bize ne miijdeleyen ne de uyaran hichbir Peygamber gelmedi’ demeyesiniz
diye, size, miijdeci ve uyarict el¢imiz, her seyi beyan etmek iizere geldi.
Allah her seye hakkiyla kadirdir”ss ayetinde kastedilen odur. Bir kisim
alim ise, onun, “Evet, iki resul gonderdik onlara, “Yalanci!” dediler onla-
ra. Bunun iizerine giiclendirdik onlari bir Uglincii resulle”® ayetinde ken-
disine isarette bulunulan kisi oldugunu belirtir. Bununla anlatmak ister-
ler ki, Allah Teala Hz. isa ile Hz. Muhammed arasmdaki'periyotta tic
resul goénderdji; ikisi Israil Ogullarindan, birisi ise Araplardan, Benfi ‘Abs
(Abs Ogullarin)dan; bu da, Hélid ibnu Sinan’dir. Uciincii bir grup ise,

63 ibnu Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 11, 205-206.

64 ibnu Kesir, a.g.e., I, 212; [Bir bagka rivayete gére, Hz. Peygamber onun hakkinda, “Lisanz /
siiri fman etmis, kalbi ise inkdr!..” demistir. Kaynaklarda belirtildigine gére, Hz. Peygamber-
’in dinledigi misralar: arasinda sunlar da yer almaktaymus: “Ey Rabbim! Beni asla inangstz/
nankdr kima! Kalbimi ebedi olarak imanin otagt yap!../imam bedenime kat, tenime kat; bir
insan olarak yasadigim milddetge etime ve kanima kat onu!.” (el-Altisi, Bultigu'l-Ereb, 11, 253-
258). Yine aktanildigina gére, 6liim alametleri belirdigi zamansa su beyitleri s6ylemigtir:
“Cok uzun yilar stirmiig olsa bile, her hayat, sona erecek ve zeval bulacaknir; en nihayet iste!../
Keske ben, daglarin basinda [¢oban] olsaydim da, dag kegileri glitseydim, bu seyleri gérmeden
oncel../§imdi sen éliimii hi¢ goziiniin Gniinden ayurma ve sakin dehr’in seni helak etmesinden;
¢linkii gyle bir kapist ve heldk edisi vardir ki o dehr’in!..” (Fehmi, a.g.e., 5. 35); Umeyye ibnu’s-
Salt hakkinda yine bkz. Gagatay, a.g.e., s. 166-169] [GEV.].

65 Maide, 19.

66 Yasin, 14.
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Halid ibnu Sinan’in, Cenab-1 Hakkin, “Ad?, Semiid’u, Ress halkini, ve bu
arada daha bircok nesilleri de inkdrda wsrarlart sebebiyle helak ettik"®
ayetinde belirtilen Ress halkina gonderilmis resul oldugu goriigiinii be-
nimsemistir.

Bu ravilerin tamamt bu kabil ¢ikarmmlarini, su iki hususa dayandir- -
muslardir: Birincisi; s6zl edilen bu Halid ibnu Sinan’in, mucizeye benzer
bir sekilde, biiyiik bir atesi sondiirmek gibi, “harikuléde bir fiili bulun-
maktadir”. ikincisi, rivayet edilen su olay: Hz. Peygamber’e Halid ibnu
Sinan’dan sorulunca, o, “O, kavminin zayi ettigi bir nebidir” diye cevap
vermistir. Bir bagka rivayete goreyse, ibnu Sinan’mn kizi Hz. Peygamber’e
gelir, Hz. Peygamber de onun [oturmast] i¢in kendi giysisini serer ve der
ki: Kavminin zayi ettigi bir nebinin kizi®®... Bir bagka rivayette de sunu
okumaktayiz: “ibnu Sinan'm kiz1 Hz. Peygamber’e gelir ve Peygamber,
“De ki O, Allah’tir; birdir; Allah Samed’dir (Hicbir seye muhtac olmayip,
her sey O’'na muhtactir)..”” ayetini okurken Hz. Peygamber’i dinler ve,
‘Babam da boyle diyordu!’” der™. Sondiirmesi, bir tiir harikulade (mucize)
bir is olarak degerlendirilen atege gelince, bu konuda kaynaklarimizin
zikrettigine gore, "[Atege tapinmal] Araplar icinde zuhur eder ve Araplar
onunla biiyiik bir fitneye dugar olurlar; ateg yayilmasim siirdiiriir; Arap-
lar neredeyse Mecusi olacaklar ve de Mecusilik (atese tapinma) onlarl
egemenligi altina alacaktir!.. Bunun {izerine Halid ibnu Sinan, eline bir
sopa alir ve, "Dagilip git, uzaklas!”t Her tiir hidayet, Yiice Allah'a karg1
duyulan sevgi adina, and olsun ki, tutusmusg bir halde iken onun icine
girecegim, nemli ve ¢igli bir halde iken de icinden gikacagmm, [ o bana
asla zarar veremeyecek]!..." diyerek, bu degnekle atege vurur ve de atesi
sondiiriir'” . Onun hakkinda yine aktarildigina gore, "Oliim alametleri
belirdigi zaman, kavmine der Ki: 'Ben defnolundugum zaman, hi¢ kusku

67 Furkan, 38.

68 ibnu Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 11, 196-197.

69 ihlas, 1-2. el-Mes'adi, Muriicu’s-Zeheb ve Me'adinu’l-Cevher, 1, 68; Ibnu Kuteybe (276/889),
Ebu Muhammed Abdullahu ibnu Miislim, el-imame ve's-Siydme ve’s-Siydse, s. 62 vd.

70 [Dénem olarak Halid ibnu Sinam'in isa (a.s.)’dan énce oldugu; Hz. Peygamber'in yanina
gelmis olan kizin da, ibnu Sinam'in sulbiinden degil, neslinden ve ziirriyetinden olan bir kiz
oldugu da belirtitmektedir (el-Altsi, Buldgu'l-Ereb, II, 278)1[GEV.]

71 [Halid ibnu Sinén, tizerinde koruyucu bir yiin giysi oldugu halde ategin ta yanina kadar
vardy, elindeki asasiyla onu daginp savurmaya baslads, bir yandan da soyle diyordu: “Bed-
den, bedden!.. Yani, yok ol ve dagil!..” (ibnu Manzir (6. 711/ 1311), Lisdnu’l-Arab, 111, 78-79,
“bdd” mad.] [Cev.].

72 el-Mes'(idi, a.g.e., I, 68; ibnu Kesir, a.g.e., 1T, 197; [yine bkz. el-Alfisi, Bultigu’l-Ereb, 11, 164-
165, 2791{CEV.].
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yok ki Himyer'den bir yaban esegi siiriisti gelecek, éniinde de nesli kesik
bir yaban esegi bulunacak ve tirnaklarryla kabrime vuracak... iste siz bunu
gordiigiintizde, beni kabirden ¢ikarin; kuskunuz olmasm, ben kabirden
cikacagim ve size, bu giinden Kiyamet giiniine degin olacak biitiin seyleri
haber verecegim...". Gercekten de oldiigiinde onun dediklerini aynen
gordiiler ve onu kabirden cikarmak istediler, fakat iclerinden bazilar,
"[Bunu yaparsak, bundan boyle], bizim olan bir éliiyii kabirden citkarma
isine nispet edilmekten korkariz"”* diyerek, bunu istemediler.

Arap Yarimadasimin kuzeyi, ortas1 ve batisi gibi, dogusu da, gerek
Haniflik’le ilgili, gerekse “muvahhit” Hiristiyanlikla, yani, Resmi Huristi-
yanhgmn bidat ve sapik firkalar olarak niteledigi, baginda ise, daha 6nce
de agikladigimiz {izere, “Arius” Nasiras: ya da Ariuscular olarak nitele-
nen kimselerin bulundugu inan¢ hareketleriyle ilgili olsun, bagka dini
hareketlere de sahit olmustur. Bu sebeple, yarimadanin dogu tarafinda
da, Ri&b ibnu’l-Bera es-Setti, Reyyéan ibnu Zeyd ibnu Amr ve Kuss ibnu
Séide el-IyAdi gibi adeta manastir hayat1 yasayan kimseler zuhur etmigti.

6. Kuss ibnu Saide

Kaynaklar bize, Kuss ibnu Saide hakkinda pek cok hikaye, haber ve
aciklamalar aktarmaktadir. Bunlardan birisi de Hasan Basri’den rivayet
edilen su agiklama olup, asagida geldigi sekildedir. Cartid ibnu’l-Mualla
ibnu Hanes ibnw’l-Muall4 el-Abdj, kitaplara dair bilgisi ve onlarla alakal:
yorumlar: giizel, Fars hikayelerini ve bunlara dair anlatimlar: bilen, felse-
fe ve tip konusunda sezgi sahibi ve bilgili, kendisinde deha ve edep yete-
neginin belli oldugu, yaratilistan glizelligi kusursuz, mal ve servet sahibi
olan birisiydi; “Viifad Yili"nda, Abdu’l-Kays Ogullar’ndan, fikir sahibi yasi-
mi bagim almug, fesahat ve beyan yetenegine sahip, delil ve hiiccet getirme-
sini bilen bir grup insan arasinda Hz. Peygamber’in huzuruna gelir ve 6niinde
durur; Peygamber ona isaret eder, o da siir okumaya baslar, (yani icinde
kavmini 6vdiigii, Hz. Peygamber’i de methettigi beyitler insad eder). Son-
ra Hz. Peygamber ona seslenir ve onunla konusur, o da hemen Miisliiman
olur; onunla beraber kavminden daha pek ¢ok insan da Miisliimanlig: se-
cer. Daha sonra Hz. Peygamber onlara yoneldi ve dedi ki: "Icinizde Kuss
ibnu Séide el-lyadiyi taniyan var m1?". Bunun tzerine Cér{id, "Anam ba-
bam sana feda olsun, ey Allahin Resuld, dedi, hepimiz onu taniriz. Ey Alla-

73 ibnu Kuteybe, a.g.e., s. 62; el-Mes'iidi, ag.e., I, 68; [yine bkz. el-Aliisi, a.g.e., II, 278] [CEV.]
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hin Resulii, Kuss, Araplarin boylarindan bir boya mensup idi; Mesih gibi
yiiksek sesle tesbihat getirir, hicbir yerde durmaz, hicbir eve sigmaz ve hic-
bir kimseyle bir arada bulunmazdu... Kildan yapilmus giysiler giyer, herkes-
ten cok seyahat eder, rahipler gibi yasamaktan hi¢ sikilmazdi... 'Ukaz Gi-
niinde sbyle diyen sairdir o: "Dogu ve Bat, teklik ve cokluk, barig ve savas,
kuru ve yas, aci ve tatl, giinesler ve kamerler, riizgarlar ve yagmurlar, gece
ve giindiiz, disiler ve erkekler, karalar ve denizler, daneler ve bitki, babalar
ve analar, toplanmalar dagilmalar, birbirlerini izleyen ayetler de ayetler, nur
ve karanhklar, azlik ve derken yokluk, Rab ve putlar!.. And olsun ki, sapitti
insanlar!.. Bir kismi dogmus, gelisiyor, bir kismi da topraga gomiilmiis kay-
boluyor; {iriinii hasat edilen bir terbiye, bir yanda fakirlik, zenginlikse diger
yanda, bir yanda giizel davranan, diger yandaysa kotiiliik yapan... Yaziklar
olsun gaflete dalanlara!.. [Yemin olsun ki], herkes diizeltip 1slah edecektir
isini ve arzu sahibi yitirecektir arzuladig1 hedefi... Hayir, hayir!.. Dogrusu O
[Tanri, Ma'but], tek bir flah!.. Dogrulmamustir, dogurmamigtir da asla! Tek-
rar déndiirecektir [tiim insanlari] hayata (i'ade), cikardig1 gibi onlari itk
kez O, varhik alanmal.. O'dur 6ldiiren ve nihayet diriltecek olan da... O'dur
iste erkegi de yaratan, digiyi de; Ahiret'in Rabbi, diinyanin da...".

“Esas meseleye gelince; Ey IyAd halki, nerde Semiid ve Ad? Nerde
babalarimiz ve ecdat? Hani nerde hastalar ve onu ziyarete kosanlar?
Hepsinin déniip varacag bir yer var! Kuss, yemin eder kullarin Rabbine
ve yerylizii dosegini yayip serene ki, sizler muhakkak, tek olarak dirilti-
leceksiniz itisip kakisacaginiz o [Kiyamet] giiniinde! Sura {iftirtildigin-
de, yikim borular1 (nékdr) caldiginda, arz giinesin nuru ile aydinlandi-
ginda, ogiit veren 6giidiini verip de, {imitsiz olan oradan uzaklagtigin-
da, dikkatle bakan ise gercegi gordiigiinde ki, yaziklar olsun, nefsinin
kendisini o apagik ve maruf olan Hak’tan, o goz alict nurdan, hitkiim
(fasl) giiniindeki o bilyiik arz olunustan ve adalet terazisi [inanci]ndan
uzaklastirmig olana.. Kadir olan [Allah] hiikmiinii verdigi, uyarict [Pey-
gamber] sahitlik yaptig, yardimcilarin uzak durdugu ve kusur ile hata-
larinsa ortaya ¢iktigl o zaman, bir grup cennette olacaktir, bir grup ise
tutusturulmus ategte!..”. Bunu aktaran ravi sunlan da ilave eder: "Yine
o, falan falan.... beyitleri sdyleyen kimsedir. (Ravi, ona ait beyitleri okur).
Bunun iizerine Resfilullah der ki: "Her ne kadar unutmus olsam da, onun,
'Ukéz panayirinda, kirmizi bir deve {izerinde insanlara hitap edisini asla
unutamam. [Fakat 6yle bir s6z soylityordu ki, su an hatrlayacagimi san-
miyorum.". Bunun iizerine Ebu Bekir, 'Ey Allahin Resulii, siirler benim
ezberimde; o giin ben de 'Ukéz Panayirinda bulunmaktaydim. Kuss,
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hutbesinde dedi ki]”* : " Ey insanlar toplanin ve dinleyin; dinlediginizde
de iyice belleyin; iyice bellediginiz zaman ise ondan yararlanin ve s6y-
leyin! Stylediginizde de dogru olun! Yasayan éliir, 6len ise gecip gider;
gelecek olan sey, mutlaka gelir! Yagmur ve bitki, diriler ve éliiler! Zifiri
karanhk gece, burclarla yiiklii sema; 151l 151 yildizlar, cosup kabaran de-
nizler, aydinlhik ve karanlik, giinler ve geceler, iyilikler ve giinahlar!.. Hic
kusku yok ki goklerde haberler, arzda ise ibretler var; géz bunlarda sasi-
rip afallar... [Arz] konulmus bir sergi, [semal, yiikseltilmis bir tavan;
batan yildizlar, asla kabarip tasmayacak olan denizler’...". Sonra de-
vamla s6yle dedi: "Ey insanlar! Allah'in, Kendisine, sizin su benimseyip
tizerinde bulundugunuz dinden daha sevgili olan bir dini vardir ve bu
dinin gelme zamani ve an1 simdidir!". Séyle siirdiirdii hitabini: "Neler
oluyor bana; insanlarin gittiklerini goriiyorum, ama geri dénmiiyorlar?!..
Gittikleri yerden hognutlar m1 da, orada kaldilar, yoksa unutuldular da,
uykuya mi daldilar orada?!.."”®. Ravi soyle diyerek siirdiiriir s6zlerini:
"Allah'in Resulii bir kisim sahabesine yénelerek, dedi ki: 'Hanginiz bize
onun siirini anlatir?'. Ebu Bekir hemen, "Babam anam sana feda olsun,
ben Kuss'un, 'Caglarin kaybolup giden o ilk nesillerinde, pek ¢ok ibret
ve dersler vardir bize!..' dedigi o giinde yaninda bulunanlardanim...".
Nihayet ravinin anlattigina gore Hz. Peygamber onun hakkinda demis-
tir ki, "Allah Kuss'a rahmet etsin! Kiyamet giiniinde onu [Allah], ayr bir
immet olarak diriltecektir..."” .

74 [el-Allist, Mahmud Siikri, Bulfigu’l-Ereb, 11, 245 [Cev.]

75 [Veya, “Hareket edip duran yildizlar ve asla batip kaybolmayacak denizler ...” (el-Alfisi,
Bultigu’l-Ereb, 11, 245) [Cev.]

76 [Hitabet sanatina, hutbeyi yiiksek bir yerde okumak, ‘emmd ba’d: ...imdi" kalip ifadesini ilk
kez kullanmak, ‘el-Beyyinetu ‘ald men idde’d ve’l-yeminu ‘ald men enkera: iddia edene delil,
inkar edene de yemin gerekir!’ diistfirunu ihdas etmek, hutbe okurken bir kilica veya bir
degnege dayanmak- usuliini ilk kez ihdas etmek ve uygulamak gibi yenilikler de getirmig
olan Kuss ibnu Séide, hitabesini gdyle siirdiirmiistiir: ‘Ey fydd toplulugu!.. (...) Nerde o act-
mastz Firavunlar? Hani nerede binalar kurup da onu yiikselten, derken siisleyip tezyin eden,
mal ve evladin kendisini aldatmis oldugu o kimseler, nerede hani? Nerede o azginhik Yyapan,
taskinlagan, mal ve miilk biriktirip de yigdikga yigan, sonra da, “Ben sizin en bilyiik efendinizim
(rabb)!” diyen? Onlarin mallart sigden daha ¢ok, 6miirleri de sizden daha uzun degil miydi?!..
Ne var ki, toprak onlart gégsiinde ogiitiip un ufak etti, geen uzun yular icinde onlart param
par¢a edip, darmadagin yapty; iste onlarin ciiriimiis kemikleri, catilart duvarlarimn istiine
iistiine go¢mils evleri; vahsi kurtlar senlendiriyor simdi bu haneleril.. Hayir hayw, dogrusu O'-
dur ancak hak ma'bud!..." (Fehmi, Mehmed, a.g.e., 5. 20-22); el-Aliisi, Bulfigu'l-Ereb, 11, 246;
yine bkz. Cagatay, a.g.e., s. 164-166] [GEV.]

77 ibnu Kesir, -a.g.e., 11, 215-217. [Kuss ibnu Saide hakkinda yine bkz. Kapar, Mehmet Ali, “Kus
b. Saide”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, XXVI, 460 [Cev.]
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f) Haniflerin veya hanifligin inanci...

Biitiin bunlardan sonra, bu haniflerin inanci kesin olarak nedir? Ha-
nifligin ash nedir?

Raviler hanifligi, “Ibrahim’in dini” olarak nitelemislerse de biz, bu
inanc, Kuran onu agiklayip da vurgulamadan énce Peygamberin atas1 olar
ibrahim’e nispet edilmekte miydi, yoksa béyle bir nispeti raviler ve tarih-
. ciler mi Kuran’dan ¢ikardilar, bu konuda kesin bir sey soyleyemiyoruz!

Biz kesin bir cevap sunamiyoruz, fakat bununla birlikte kaynaklari-
mizda yaygin olan goriis, “haniflik: hanifiyye” ifadesinin, ‘meyletti’ anla-
minda olan “ha-ne-fe’ fiilinden tiiredigidir; “Buna gore el-hanifiyye: ha-
niflik sézciigiiniin liigatteki manasi, “meyletmektir”. Haniflik inanci da
ibrahim’e, “o, Allah’in dinine meylettigi icin” nispet edilmistir. Yine denil-
digine gére, “Cahiliyye déneminde ‘hanif, Kabe’yi hacceden, cliniipliik-
ten yikanan ve siinnet olan kimse idi; Islam geldigi zaman ise ‘hanif’,
“Miisliiman”n sifati oldu”. ‘

Kimi arastirmacilarsa, “h-n-f” lafzinin, Islam 6ncesi Arap bolgelerin-
de hakim olan dillerce de bilindigini sdylemektedir. Iclerinde sozliiklerin
de bulundugu Arapca kaynaklar ‘tehannefe: putlara ibadeti terk etti,
Miisliiman oldu, ibadet etti, meyletti’ lafz1 ile ‘tehanniis: ibadet etti, gii-
nahtan cikaran bir fiil yaptr’ lafz: arasinda bir irtibat kurup her ikisinin-de
ayni manaya geldigini séyledigi icin, kimi miistesrikler, lafzin, Ibranice bir
asildan, yani “tehinyus” kelimesinden geldigini, sonra da “et-tehanniis”
seklinde Arapcalastigini sGylemislerdir’. : '

Hangisi olmus olursa olsun, insanlarin, Islamin gelmesinden 6nce
Arapca rivayetlerde, “hunefa’: hanifler” diye niteledikleri kimseleri ayirt
eden 6zellik, ziiht ve tevhide yonelerek kendini ibadete hasretmek, putla-
ra tapinmay elestirmektir; ki bu durum da, Kureys'in, ozellikle de Mek-
ke’de oturmakta olan kimselerin 6fkesini onlara karst kiskirtiyordu; zira
biitiin Araplar hem onlarin putlarim ziyaret ediyorlar, hem bu vesileyle,
Kureys'in yararlanmakta oldugu 6nemli bir ticari piyasa da meydana ge-
- liyordu. Bu sebeple Kureys bu hanif kimselere bask: yapiyor, bu sebeple
onlar da, kendi inanclarina davet etmek iizere, bir yerden bagka bir yere,
- bir kabileden digere bir kabileye géc edip duruyorlardi. Bunlar icinde
Hiristiyan olan veya sonradan Hiristiyan olmus olup da Hiristiyanlig: izere

78 [‘Hanif lafzinin etimolojisine dair genis degerlendirmeler icin bkz. Kuzgun, Saban, “Hanif”
maddesi, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, XVI, 33-39; Buhl, F., “Hanif” maddesi,
MEB. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1977, V-1, 215-2171 [Cev.]
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kalmis olan kimseler oldugu gibi, Islam zuhur ettiginde Hiristiyanlig1 terk
edip Islam” kucaklamis bulunan kimseler de var idi’.

Aragtirmacilardan bazilari da, “hanifligin” bir “Nasara” firkasi oldu-
gu®, bu firkanin goriisiiniinse; isa hakkinda, onun bir beser olup bir anne
ve babadan dogdugunu, annesinin Meryem, babasinin da Y{isuf-1 Neccar
oldugunu séyleyen havari Matta’ya nispet edilen Incil’e dayanarak, tevhit
ve teslis hususunda Yahudilikle Hiristiyanhigin arasini uzlagtirma anlayisi-
na dayandi§: gériisiindedirler. Bu gorls eger dogru kabul edilirse, o za-
man denilebilir ki bu hanifler olgusu, dogrudan ya da dolayl: olarak Arius
mezhebinin bir uzantisidir. Daha énce de detayl1 bir sekilde a¢ikladigimiz
gibi, Hz. Mesih’in beseri bir tabiata sahip oldugunu séyleyen Arius'un
mezhebi, Arabistan yarimadasinin kuzeyinde Suriye ve Filistin’den ta Irak
ve Iran (Faris)’a kadar yayilmigti; ayrica bu mezhebin davetcileri Arap
yarimadasimin en ug noktalarinda bile hareket halindeydiler. O zaman,
ister propagandistler aracihigiyla olsun, isterse daha sonraki bir béliimde
de anlatacagumz gibi, Sam, Yemen ve Habegistan ile kesintisiz bir iligki
i¢inde bulunan Kureysli tacirler vasitastyla olsun, onlarin bu davetlerinin
mutlaka Mekke’ye de ulasmis olmasi gerekir,

79 Islami kaynaklar su gelen kimseleri hanifler arasinda zikrederler: Hz. Peygamber’in biiyiik
dedesi Kusayy ibn Kilab, dedesi Abdulmuttalib, Kuss ibn Saide el-fyads, Zeyd ibn Amr ibn
Niifeyl, ﬁmeyye ibn Ebi’s-Salt, Erbab ibn Riéb, Stiveyd ibn Amir el-Mustalak?, Es’ad Ebt Kerb
el-Himyeri, Vek?” ibn Seleme el-lyadi, Umeyr ibn Cundeb el-Ciiheni, Ardiyy ibn Zeyd ely-
Ibadi, Ebu Kays Sirme ibn Ebj Enes, Seyf ibn Ziyezen et-Temimi, Varaka ibn Nevfel el-Kuragi,
Amir ibn Zarb el-“Udvani, Abdu’t-T4biha ibn Sa’leb ibn Vebra ibn Kud@&'a, ‘All4f ibn Sihab et-
Temimi, el-Multemis ibn Umeyye el-Kinani, Zithey ibn Ebi Siilm4, Halid ibn Sinan ibn Gays
el-Abst, Abdullah el-Kud&*i, Abid ibnu Abras el-Esedi, Ka'b ibn Lii'ey ibn Galib el-Kurasi..

[Listede yer alan sahsiyetlerin hayat hikayeleri icin bkz. el-Alfisi, Siikd, Biiltigu’l-Ereb,
11, 244-285[Cev.].
80 Seyho, Levis, en-Nasrdniyye ve Addbuhd beyne Arabi’l-Cahiliyye, 1, 119.
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Glintimiiz Tiirkiye Aleviliginin Sosyolojik
Tezahiirleri ve Problemleri Uzerine
Bir Degerlendirme*

Selim EREN**
Abstract

An evaluation of the sociological manifestations of contemporary Alawites
in Turkey and their problems. Alawites is known mainly for its religious identity
among other factors. This religious dimension has been, and still is, subjected to
transformations/changes. As a folk religiosity the Turkish Alewites still experiences
transformations in accordance to the social fluctuations affected by domestic migrations,
urbanization, and leading economical, political and ideological tendencies. The status of
Alawi religious leaders, the form of Alawi community organisation, the types of religiosity
in daily life, the representation of religiosity and the demands of the Alawi communities
are the main fields in which these transformations are acutely observed.

Key Words: Religion, Alawites, Bektashis, Sociology of religion, Folk religiosity

Giris

Alevilik, Tiirkiye’de agirlikh olarak son yirmi beg yilda iizerinde yo-
gun bir sekilde durulan dini, etnik, siyasi ve ideolojik yonii ile 6ne ¢itkan
toplumsal olgulardan biridir. Alevilik {izerindeki yogun bilimsel ve popii-
ler merakin olusmasinda, Tiirkiye’de yasanan genel degisim parametre-
lerinin etkide bulundugunu tahmin etmek zor degildir. Bu baglamda, Tiirk
toplumunun gerek gocler, gerekse diinya standartlarina uygun her tiirlii
iletisim imkanina sahip olmasinin getirdigi bilgilenme ve bildiklerini si-
nama/karsilastirma firsatinin, s6z konusu degisimin ortaya ¢ikardig: en
belirgin sonuglardan bir ka¢i olma 6zelligi tasimaktadir.

*  Bu caligma, 4-5 Temmuz 2008 tarihinde gergeklestirilen Din Sosyolojisi V. Koordinasyon Top-
lantist ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Din-Toplum Iliskileri Sempozyumuwnda sunulan bildirinin
genisletilmis seklidir.

** Yrd, Dog. Dr.., Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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Bu calisma, tarihsel, dinsel ve siyasal nitelikli 6nemli tartigmalarin
icerisinde yer almis Alevilik konusunu, detayl bir sekilde inceleme ama-
cinda degildir. Aym sekilde, ¢ok farkli yorum ve uygulamalardan kaynak-
lanan olgunun anlasilmasinda kismi dagimiklik meydana getirecek olan
genis bilgi vermek de hedeflenmemistir. Burada amag, sosyolojik bir feno-
men olarak Alevilik olgusunu, temel bagliklar altinda genel bir cerceve
icerisinde hatirlatmak, olgunun tamimlanmasindaki tartismalara, Tiirki-
ye’deki farkli uygulamalara ve yasanan degisimlerle birlikte meydana gelen
farkhilagmalara kisaca deginmektir.

Galismada, Alevilerin talepleri ve yasadiklar1 problemler {izerinde dur-
duktan sonra, makalenin sonu¢ béliimiinde, konu hakkinda yapilabile-
cek caligsmalar ve kurumlara diisen gorevler hakkinda bazi 6nerilerde bu-
lunulmustur.

A. ALEVILIK OLGUSUNUN TANIMLANMASI

Aleviligi anlama ve tamimlamada yasanan temel zorluk, olgunun ta-

 rihsel ve toplumsal siireg icerisinde i¢ ice girmis bir¢ok unsur ile sekille-

nerek giiniimiize gelmesinden kaynaklanan kavram kargasasinin meyda-
na getirdigi belirsizliktir, diyebiliriz.

Tiirklerin Miisliimanlagsma ve Anadolu’ya gég siireci, Anadolu’da kar-
silagilan dini-siyasi ortam, Selguklu ve Osmanl devlet sisteminde farkh
etnik ve dinf yapilanmalarin rolleri vb. bircok etken Aleviligin tanimlan-
masinda bir¢ok unsuru g6z 6niinde bulundurmay: gerekli kilmaktadir. Bu
hassasiyet gosterilmediginde, Alevilik tanimlamalarinda kullamlan betim-
leyici unsurlar kisiye, zamana ve sartlara gore degisiklikler arz eden sub-
jektif degerlendirmeler olmustur. Buna gore Alevilik; din, mezhep, tarikat,
heterodoksi gibi inanca dayali tanimlamalar yaninda, Islam’in Tiirk yoru-
mu, Tiirk Islam’, Cagdaslik, Devrimcilik, Laiklik, Ilericilik gibi ideolojik
unsurlarin 6ne ¢kt bir yapi olarak da gériilebilmektedir. Tarihsel ola-
rak ispatlanamayan ve gelenekle bagdasmayan en uc érnek ise, Aleviligin
tamamiyla Zerdiist inancindan kaynaklandig1 ya da islam’la hicbir bag-
lantisinin olmad:g1 iddiasidir.?

1 Ideolojik Alevilik anlayiglariyla ilgili bir degerlendirme icin bkz. Yahya Mustafa Keskin, “Ana-
dolu Aleviligine ideolojik Yaklagimlar”, Tiirk Din Sosyolojisinin Temel Sorunlari Sempogyumu
(11-13 Haziran 2004) Bildirileri, G.U. ilahiyat Fakiiltesi yay., Corum 2005, s. 293-306

2 Bkz. E. Xemgin, Aleviligin Kokenindeki Mazda Inanéi ve Zerdiist Ogretisi, Berfin yay., 2. Bask,
Istanbul 1998
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Dogru bilgilenme agisindan gerekli ilk adim, Alevilik-Bektasiligin ana
kaynaklarma inerek degerlendirme yapmaktir. Bu konuda, Diyanet Isleri
Baskanli§i'nin ve konunun uzmani baz tarihgi, ilahiyatci ve edebiyatcilarin
calismalar takdire sayandir. Ancak, Kutlu'nun ele aldig1 6rneklemde ortaya
koydugu gibi®, bu konuda temel kaynak sayilabilecek eserler iizerinde za-
man icerisinde bir takim derleme ve terciime tahrifatlarinda bulunulmus-
tur. Dolayisiyla, elde edilen yazma ya da matbu kitaplan gliniimiize aktarir-
ken, asi olani ortaya ¢ikarma ¢abasinda bulunurken, tarihsel bir tahrifatin
yanilgisina diigme ihtimalini de hatirda tutmak gerekir. Bu konuda bilerek
ya da bilmeyerek yanilgiya diigen yazarlar arasinda, popiiler yazilar yazan
gazeteci ve arastirmacilarin daha fazla olmasi sasirtic1 degildir. Zira, olgu-
nun tarihsel, mistik, teololojik ve sosyolojik yonleri hakkinda yorum yapa-
bilecek asgari diizeyde bilgiye sahip olmak, kolayca elde edilebilecek bir
birikim degildir. Bunun 6rneklerini, cogunlugu akademik yontem ve hedef-
ten uzak, bir kisminin da yogun ideolojik kaliplarla ele alindig1 yayinlarda
gormek miimkiindiir. Bu noktada akla gelen ilk 6rneklerden birini vermek
gerekirse; Ismail Kaygusuz'un, Hz. Ali'ye atfetilen"Gormedigim Tanrtya inan-
mam" soziinii, yalin sekliyle ele alip, islam dininin gelisinden itibaren biz-
zat inang ve dini hareketin i¢inde olan ve Hz. Peygamber'in siirekli yaninda
bulunan bir kisiyi, kendisine atfedilen s6zden dolay1 materyalist biri olarak
yansittigi kitabini* burada anmak gerekir.

Gliniimiizde Alevilik konusu tartisilirken karsilasilan en zorlayici yak-
lasim tarzina, ideolojik kaliba uygun bir Alevilik tanimi ve imaji1 olustur-
ma c¢abasinda rastlanmaktadir. Engin’in de belirttigi gibi® Aleviligi siyasi
ve ideolojik kaliplar icerisinde ele alma girisimleri, 1950’li yillardan itiba-
ren Tiirkiye’de yasanan kdyden kente i¢ gocler ve yurtdis: gécler sayesin-
de gerceklesen koylii Alevi anlayis ve yagam tarzinin modern kent haya-
tiyla karsilasmasiyla ivime kazanmustir.

Ozellikle Alevi yazarlarca, Aleviligin niteligi konusunda yapilan giin-
cel politik bir takim tanimlara kargin, Alevilerin dini énderleri sayilan

3 Bkz. Sénmez Kutlu, “Tarihsel Siirecte Alevili§in Yazili Kaynaklarinda Yapilan metin Tahrifati
(Safvetw’s-Safa'nin Tiirkce Gevirileri Orneklemi Uzerinden), 2. Uluslar arast Tiirk Kiiltiir Ev-
reninde Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu (17-19 Ekim 2007) Bildiri Kitabi, Ankara 2007,
cIl, s. 1061-1076

4 Bkz. ismail Kaygusuz, Gormedigim Tanriya Tapmam: Alevilik-Kizilbashk ve Materyalizm, Alev
yay., Istanbul 1996

5 Ismail Engin, “Aleviligin/Alevilerin ‘ideolojiklestirilmesi, Marjinallestirilmesi’ Gabalarina Bir
Ornek: Radikal Bir Alevi Kadro Hareketi ve Dergisi ‘Kizil Yol”, Alevilik, (icinde), (Haz. ismail
Engin/Havva Engin), Kitap Yay., Istanbul 2004, s. 531
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dedelerin, s6z konusu olguyu dogrudan bir tarikat olarak, ya da tasavvufi
yonii 6ne ¢ikan bir takim unsurlarla tanumladiklan goriilmektedir.® Basta
cem ayini uygulamalar1 olmak iizere giiniimiizde Alevi dini yasayisina
bakildiginda bu tanmimlamanin yerinde oldugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte, Arabac'nin yaptig1 arastirmada’ da goriildiigi tizere, Alevilerin
icinde bulunduklan sosyo-kiiltiirel ve fiziki ortama gore olguyu tanimla-
madaki cesitliligin arttig1 anlagiimaktadir.

Kime Alevi dendigi ve Aleviligin ne oldugu hakkindaki goriis farkli-
liklar1 ve tartismalar devam edecektir. Ancak, tarihi verilere uygun kisa
bir tamm yapmak gerekirse; Ocak’in belirttigi gibi Alevi isminin, tarihte
genel olarak Ali soyundan olanlar ya da siyasi ve dini goriislerini Ali’ye
dayandiran mezhep, tarikat ya da siyasi akimlar icin kullanildig1 goriil-
mektedir. Giiniimiizde ise Alevi tamimlamasi, temelde iki akim mensupla-
r1i¢in kullanilmaktadir: Bunlardan birisi, bugiin genelde Liibnan, Suriye
ve Hatay yoresinde varhigini siirdiiren Nusayrilerdir. Digeri ise, XIII. asir-
da Anadolu’da ortaya qikan etnik, dini ve siyasi karisimi ifade eden ve
XVI. yiizyilda Safeviler’in yiiriitt{igii Sif propagandadan yogun bir sekilde
etkilenmis olan Kizilbaghk’tir. Osmanli tarih kayitlarinda bu ziimre Kizil-
bag ya da Rafizi olarak anilmaktadir.® Giincel kullanimda ise Alevilik de-
nildiginde (aralarindaki énemli farklara dikkat ¢ekilmeden), hem klasik

“anlamda tam bir tarikat yapisi arz eden Bektasilik, hem de bolgelere gore
farklilik arz etmekle birlikte bazilarinda Bektasi etk11e§1m1 bulunan Kizil-
baslik kastedilmektedir.’

Farkl Islam anlayislarinin Tiirk din tarihinde yerini almasi ve giinii-
miize yansimalarinin tarihi arka planim goéz ardi etmemek gerekir. Eroz-
{in de ifade ettigi gibi, Islam dini, ilk andan itibaren Tiirkler arasinda
farkli seviyelerde kabul gérmiistiir. Sehir merkezinde yasayanlar kitabl
Islam’la tamsip kabul ederken, gécebe Tiirkler arasinda eski din, gelenek

6 Bkz. Selim Eren, Sosyolojik A¢tdan Ordu Yoresi Aleviligi, (Yaylrnlanmam1§ Doktora Tezi), A.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002, s. 108; Cenksu Uger, “Tokat Bélgesindeki Alevi Ocak-
larin Yapilanmasi ve Dedelerininin Tanimlarindan Hareketle Alevilik Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, 2. Uluslar arast Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektagilik Sempogyumu (17-19 Ekim
2007) Bildiri Kitabi, Ankara 2007, c.I, s. 198-201

7 Bkz. Fazli Arabacy, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlari-Corum Ornegz, Etiit yay., Sam-
sun 2000, .s. 141-153

8 Ahmet Yagar Ocak, “Alevi” maddesi, Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfl yay., Istanbul
1989, c.I, s. 369

9 Tiirklerin Alevilik ve Bektasilik mensubiyetlerindeki farkhilagmanin sosyo-kiiltiirel ve siyasi
nedenleri hakkinda bkz. Sahin Giirsoy ve Recep Kilig, Tiirkiye Aleviligi, Nobel yay., Ankara
2009, 5.66-77



SELIM EREN +71

ve gorenekler kismen de olsa yasatilarak yeni din ile birlikte varligini
devam ettirmistir. Daha sonra Hoca Ahmed Yesevi ve ardindan Bektasi
inang ve uygulamalarinin tesiri ile mistik yonii 6ne ¢ikan bir yapiya bii-
riinmiistiir.'° Giiniimiizde bu olgu, yaygin bir kullanimla Anadolu Aleviligi
olarak adlandirilmaktadr.

B. TURK TOPLUM YAPISI, SOSYAL DEGiISME
VE ALEVILER

1. Alevi Toplumsal Goriiniirliigiindeki Artis

Alevilik, 6zellikle 1950li yillardan itibaren hareketlenen i¢ ve dis goc-
lerle, uzun siiredir yagam alan1 buldugu ayrismis/yarn ayrismis hayattan,
toplumda daha gériiniir bir alana ¢ikmaya baglamistir. Tabif olarak, baglan-
gicta Alevi olmayanlarla yogun iliskiler gelistirmeyen bu dogal ortamdan
ayrilig, uzun vadede zorunlu bir takim iligkilerden kaynaklanan bu iligki
diizeyi, belirli bir asamaya ulagtiktan sonra istekli bir goriiniirliik talebi
dogurmustur. Son yirmi yil diisiiniilecek olursa, bu goriiniirliik artigindaki
en fazla yansimanin yazil ve gorsel medyada gerceklestigi gériilmektedir.

1990’11 yillardan itibaren Tiirkiye’de yasanan genel dini goriiniirlik-
teki artig, Aleviligin de bazi yonlerden digerlerine benzer, baz yonlerden
ise farkl bir sekilde gériintirliigiiniin artigi sonucunu dogurmustur. Alevi
derneklerinin kurulmas: ve Alevi zenginlerinin de destegini alarak dii-
zenlenen térenler (basta her yil Agustos ay icerisinde yapilan Hacibektasg
Veli Anma senlikleri olmak iizere) sayesinde gelenek-goreneklerin toplu
olarak disa vurumu saglanmistir. Bunun yaninda medya araclarn kullani-
larak konunun farkli yorumlariyla tartisiimasina tanik olundu. Medyada-
ki goriiniirliik 6yle bir noktaya vardi ki, daha énce Alevi inanc ve gelenek-
lerine siki bagl bir Alevi tarafindan cem térenlerinin disa yansimasinin
onaylanmas diisiiniilmezken, yaganan bu gelismeler, bir kimlik disa vu-
rumu olarak algiland: ve olumlu bir durum olarak teldkki edildi. Kendile-
rini rahat bir sekilde ifade edebildikleri televizyon programlarinda, en
gizli ritiielleri olarak gériilen cem ayini detaylarinin ve yéresel uygula-
malarnin yaymlanmasinda higbir beis goriilmedi.’* Bu gelismelerin ge-

10 Mehmet Erbz, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Otag Matb., Istanbul 1977, s. 203; ayrica bkz.
Selim Eren, “Tiirklerin Farkh Din Anlayisma Sahip Olmalarinin Tarihsel ve Sosyolojik Ar-
kaplant”, Uluslar Arast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I (28-30 Eyliil 2005-Isparta) Bildi-
rileri, Isparta 2005 s. 39-50

11 Alevilerin kamusal alandaki gériiniirliiklerini artirdiklan alanlar ve sebepleriyle ilgili bkz. Hakan
Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Kitap yay., (cev. Ahmet Yildiz), istanbul 2005, s. 111-113
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leneksel Aleviligin siirdiiriilmesi agisindan ciddi kirilmalar meydana ge-
tirdigini belirtmek gerekir.

2. Alevi Orgiitlenme Bicimi ve Alevi
Orgiitlenmelerindeki Degisim

Hiristiyanliktakine benzer din adina s6z soyleme yetkisini elinde tu-
tan bir kilise teskilatimn islam’da bulunmamasi, din konusunda farkli
yorum ve firkalasmalar1 kolaylagtirmigtir, diyebiliriz. Alevilik s6z konusu
oldugunda bu durum, daha da ilging durum arz etmektedir. Tiirkiye’deki
Siinnilik aqisindan degerlendirdigimizde, her ne kadar Siinni din anlayist
adina ilk ve son sézil sdyleyen muayyen bir kurumun bulunmadig1 bir
gercek olsa da, kitabi Islam anlayigim 6greten, bu dogrultuda din hizmeti
sunan, merkeze bagh birimleri vasitasiyla hizmetlerini denetleyen bir
kurulus olarak Diyanet teskilati bulunmaktadir. '

Ashinda, Selcuklu ve Osmanl devletleri déneminden itibaren kitabi
Islam, bir sekilde kéylere kadar ulagmustir denilebilir. Ancak bu durum,
kitabi islam anlayismin disinda bir dindarlik tipinin olusmasina engel ola-
mamistir. Bazi Siinni anlayislarda/yasayislarda oldugu gibi Alevilik de
cesitli mistik, 6rfi, dinf ve geleneksel unsurlarla temayiiz etmig bir tir
halk dindarhig: konumunda varhgim siirdiirmiistiir.**

Resmi bir kurum olan Diyanet isleri Baskanlig1 ile organik bagi olma-
dan varhigim siirdiiren Alevilik adina s6z sdyleyen, Alevilerin ¢ogunlugu-
nun goriislerine itibar ettigi bir kurum bulunmamaktadir. $u da bir ger-
cek ki, dinlerde merkez kurumsallasmanin disinda olugan yorum ve hare-
ketlerin kurumsallasma sanslar1 zayiftir. Bu olgusal durum, Alevilikle ilgi-
li serbestce fikir beyan etme ve Aleviligi yasama bakimindan mensuplari-
na bazi avantajlar sunuyor olsa da, gelenegi 6gretme, etkin bir kamuoyu
olusturma ve kendilerini yurt i¢i ve yurt disinda kamuoyuna tanitacak
giiclii kurumlara sahip olma bakimindan baz yetersizlikleri de berabe-
rinde getirmektedir.

Aleviler acisindan bu olumsuz durum, sembohk degeri yiiksek olan
ve her yil Agustos ayinda gerceklestirilen Hac1 Bektas Veli anma torenle-
rinde acikca kendini gostermektedir. Alevi dernek ve vakiflart arasinda
goriis birligi olmadigi, buna bagh olarak baz1 gruplarin bu organizasyon-
lara katilmadig1 ya da katilmasina izin verilmedigi goriilmektedir. Bu an-

12 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan yay., Istanbul 1998, s. 538, 539
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lasmazlikta, Alevilik meselesini ideolojik bakus acisiyla degerlendiren der-
nek ve vakif yéneticilerinin pay1 biiyiiktiir. 13

Gilinlimiizde Alevi ziimreler, hukuken vakif ya da dernek statiisiinde
kurulan ve faaliyet yiiriiten bir takim kurum ve kuruluglara sahiptirler. Bu
kurumlar aracihgiyla Alevilikle ilgili tartigmalar yasandiginda aciklama-
lar yapilmakta, iiyelere déniik baz kurslar diizenlenmektedir. Sehirlerde
kurulan cemevleri de, séz konusu dernek va da vakiflarca kurulmakta ve
isletilmektedir.

3. Tiirkiye’de Yagsanan Toplumsal/Dini Degisim Siireci ve
Alevilerdeki Yansimalar:

Alevilerin giiniimiizde yasadiklar degisimin temelinde, genel olarak
Tiirkiye’de yaganan toplumsal degisim unsurlarinmn bulundugunu s&yle-
mek yanlis olmaz. Tiirk toplum yapismnin degisiminde etkili olan en belir-
gin etmenleri; yasanan i¢ ve dig gocler, kentlesme siireci, ekonomik gelis-
meler ve siyasi/ideolojik dalgalanmalar olarak siralayabiliriz. Temel top-
lumsal degisme etmenlerinden olan bu unsurlarin, Alevilik algilama ve
yasaminda yansimalarinin bulunmasi dogaldir. Asagida s6z konusu degi-
sim olgularindan bir kaci ele almmastir.

- a) Gog, Kentlesme ve Alevilik Algi/Yasantisindaki
Degismeler

Alevilikte toplum diizenini devam ettirmedeki en énemli unsur, gele-
neksel kiiltiir icerisinde énemli bir yere sahip olan “yol”a bagh kalmaktir.
Yol, biitlin Aleviler icin her adimda dikkate alinmasi gereken gelenegi
ifade etmektedir. Yol'dan ayrlma durumunda, kiginin sucuna gére ceza-
landiriimasi gerekir ki, buna “Yol diiskiinliigii” denmektedir. Diiskiinlere,
suclarina karsilik gesitli kiiciimseme ve toplumsal dislama anlamina ge-
len ve Alevilerce “sitem” denilen cezalar verilmektedir. Bircok nedene bagh
olarak Alevi dedelerinin islevlerinde meydana gelen degigmelere paralel
olarak, baz istisnalarla birlikte Yol diigkiinliigii de iglevsizlesmistir. Bu is-
levsizlesme, dedelerin etkinliklerini zayiflatan bir etken olarak karsilikli
bir islevsizlesmeye sebep olmugtur.* Ge¢miste kdy dini/toplumsal haya-
tinda bir nevi bilirkisi, mahkeme baskan ve tiyelerini teskil eden dede ve
ileri gelen grup iiyelerinin kararlari, giiniimiizde biiyiik oranda itibari
13 2008 yilinda diizenlenen Haci Bektag Veli Anma térenleri nedeniyle diger yillarda oldugu

gibi farkli Alevi érgiitleri goriig aynliklarma diigmiigler, bunlarin bir kismi basina da yansi-

mustr. Bkz, www.radikal.com.tr (erigim: 11.08.2008)
14 Ali Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklart, Elips yay., Ankara 2006, s. 83-84.
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kaybetmis, baz1 yorelerde, kisiler arasindaki uzlagmazliklarda resmi mah-
kemelere daha sik bagvurulur hale gelinmigtir.*®

Aleviligin yapisal unsurlarindan biri olan ve Hz. Ali soyundan olma
zorunluluguyla Islam tarihinin ilk dénemlerinden baslayan mesruiyet te-
meline sahip dedelik kurumu, sosyolojik bircok etkene bagli olarak gele-
neksel anlam ve islevini biiyiik oranda kaybetmigtir.’® Bu durum, Aleviler-
de cok 6nemli olan otoriteye bagh toplum ve dindarlik tipinde yasanan
ciddi bir problemdir ve giiniimiizde Alevilikle birlikte amlan sorunlarin
bu problemle dogrudan veya dolayli olarak baglantisi vardir.

Uziim ve Tasgin'in da ¢alismalarinda degindigi gibi'’, giivenilir bil-
gi kaynag1 olma ve dinf liderlik islevini biiyiik oranda kaybeden dedele-
rin yerini, bugiin bilhassa bilgi kaynagi olmalar1 bakimindan kentlerde,
Alevi yazarlar almistir. Ancak, bu yazarlarin, dedelerin geleneksel ma-
nevi otoritelerinin gordigii islevi yerine getirme imkéani bulunmamak-
tadr. o

Dedeligin etkisizlesmesi siirecinde, Tiirkiye’de yaganan gog olgusu-
nun pay1 biiyiiktiir. Go¢ sayesinde her seyden once fiziksel olarak dede ve
talip arasmdaki ayrilik, talipten beklenen baglihg zayiflatmistir. Bu du-
rum, Aleviler agisindan inanglarina iliskin cidd? bir bilgisizlesme siirecini
dogurmustur.'®

Koyden kente gogle birlikte dedelik kurumunda yasanan diger bir
olumsuz degisme, dedelerin gegmiste sahip olduklar1 dini ve giincel ko-
nular hakkindaki bilgilerine atfedilen otoritelerinin zayiflamasidir. Kent-
lere gogle birlikte, grup iiyelerinin kentin sundugu egitim imkanlarin-
dan yararlanarak toplumsal statiisit yiitksek olan avukatlik, doktorluk,
miihendislik gibi meslekler edinmeleri, dedeleri bilgi seviyesi bakimin-
dan talibin gerisinde birakmistir. Dedelerin kentlerde gecimlerini temin
icin edindikleri degisik is alanlari da, onlan kéylerinde iistiin kilan bil-

15 Eren, Sosyoloji Agidan Ordu Yoresi Aleviligi, s. 170

16 Konuyla ilgili bkz. Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi, s. 238-239

17 Bkz. ilyas Uziim, Giiniimtiz Aleviligi, ISAM yay., istanbul 1997, s. 159; Ahmet Tasgmn, Gii-
neydogu Anadoluw’da Tirkmen Aleviler- Diyarbakir ve Cevresi, Atag yay., Istanbul 2006, s.
145; Dedelerin Aleviler iizerindeki etkisini kaybetmesi farklh aragtirma sonuglarinda da or-
taya konmugtur. Konuyla ilgili olarak bkz. Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi: Surrt Fés
Eylemek, Kitabiyat yay., Ankara 2005, s. 172-174; Adem Efe, “Alevi Stinni Farklilagmasi ve
Biitiinlesmesi: Ballica Kasabast ve Stinnetciler Koyit Ornegi”, Uluslararast Bektasilik ve Ale-
vilik Sempozyumu —I- Bildirileri, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yay., Is-
parta 2005, s. 319

18 Yaman, Kizilbag Alevi Ocaklart, s. 39
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gilerinden uzaklastirmigtir. Bilgilerinde yenilenmeyi saglayamayan de-
deler, sonunda bizzat talipleri tarafindan bilgisizlikle suglanir hale gel-
miglerdir.*

Dedelerin islevsel etkisizlesmesindeki diger bir etken, 1960’larda
baslayan ve 70’lerde hizlanan Tiirkiye’deki ideolojik tartismalar ve kamp-
lasmalardir. Zira Alevilik ve dedelik kurumu bu tartisma ve kamplagma-
lardan biiyiik oranda nasibini almistir. Marksist solun taban buldugu baz
Alevi gruplarda, dedelik kurumu, klasik sémiiren-sémiiriilen ikilemi ice-
risinde ele alinmig ve sonug olarak dedeler ziimresi sémiiren sinifina da-
hil edilmistir. Bu durum dedelerin, solcu Alevi gencler aracihigiyla aldikla-
11 en bilyiik darbedir, denilebilir. ilerleyen zamanlarda Rusya’da sosyaliz-
min ¢okmesi sonucu bu tiir ideolojilere siipheyle bakilmasi ve Tiirkiye’'de
yasanan konjonktiirel bir takim degisimlerin sonucu dedelere olumlu
bakista artis olmugsa da, yukarida bir kisma sayilan nedenlerden dolay:
dedelik kurumu, 6nceki dénemlere ait karizmasim ve fonksiyonunu bir
daha elde edemeyecek bicimde kaybetmistir. Bununla birlikte, 80’lerden
itibaren dedelik kurumuna olumlu bakigta artisin oldugunu da belirtmek
gerekir. Bu donemde dedelere, kent dini-sosyal yasantisinda kismi roller
verilmis, cem térenlerinde artis olmus, cemevleri talep ve yapimi da eski-
ye nispetle artmistir. Dedelere olumlu bakistaki bu gelisme, onlarin der-
nek ve vakiflarda gérevlendirilmesi sonucunu dogurmus, bazi Alevi ¢ev-
relerce dedelerin daha iyi yetistirilmeleri icin bir takim arayislar icerisine
girilmistir.®® Bu siirecin neler getirecegini zaman gosterecektir. Ancak, su
da bir gercek ki, modern Alevi toplum yasaminda dedelik kurumu daha
cok sembolik bir statii goriintiisti vermeye devam etmektedir.

b) Olgunun Ulus-étesi Uzamimlar

Glinlimiizde, yasanan siyasi ve toplumsal degisimler neticesinde Ale-
vilik olgusu, Tiirkiye siirlar: digina tasarak uluslar arasi bir nitelik ka-
zanmistir.

Alevilik konusunun {ilke sinirlari disina tasmasinin temel iki nedeni
vardir: Bunlardan biri, Tiirkiye’nin imzasi bulunan uluslar arasi sézlesme
metinlerine uyum/uyumsuzluk konusunda yasanan tartismalar, digeri ise

19 Yaman, Kizilbag Alevi Ocaklart, s. 40

20 Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklart, s. 38; Konuyla ilgili ayrica bkz. Ali Yaman, “Ge¢migten Giinii-
miize Kizilbag Alevi Dedeleri”, . Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Sempogyumu Bildirileri (22-
24 Ekim 1998), G.U. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Merkezi yay., Ankara 1999,
s. 407
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yurt digina Alevi gégiiyle birlikte yasanan toplumsal durum ve ortaya ¢1-
kan sorunlardir. ’
Yurtdisina gerceklesen goclerle birlikte 6zellikle Almanya, Fransa, Hol-
landa gibi Avrupa iilkeleri basta olmak iizere, farkl iilkelerdeki Miisliiman
varhg, kendisine goc edilen iilkelerde Islam’in farkh anlayis ve uygulanig-
larinin da s6z konusu iilkelere taginmasi sonucunu dogurmustur.
Ulkelerin kendi i¢c kurum ve toplumsal yapisimin uluslar arasi arena-
ya tasinmasinda etkili olan bir diger etken, s6z konusu {ilkenin imzaladi-
g1 ve ic hukuk ve uygulamalarn iistiinde kabul ettigi uluslar arasi sozles-
melerdir. One cikan bu iki etken sayesinde, diger bir¢ok konuda oldugu
gibi, genel olarak din ve 6zelde de Alevilik konusu iilke simirlarini agsarak
uluslar arasi bir konu haline gelmistir.
Tiirkiye'nin Avrupa Birligine giris siirecinde yaganan tartigmalar ve
Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi'ne yapilan bagvurular sayesinde, Tiirki-
ye’deki dinle ilgili baz1 konular Avrupa’mn ilgili kurumlarinin giindemle-
rine taginmigtir. $6z konusu kurumlara iletilen sorunlarla ilgili olarak Ttirk
hiikiimetlerinin bazi resmi uygulamalar tartisilmis ya da gerekli diizen-
lemelerin yapilmas: konusunda bir takim uyarilarda bulunulmustur. Ale-
vilik konusu da, Avrupa Birligi’ne giris siirecinde, ilgili organlarca hazirla-
nan belgelerde bircok kez giindeme getirilmigtir. Bu noktada en ¢ok vur-
gulanan noktalar; Diyanet Isleri Bagkanligr'nmin yasal statiisii ve bu kurum
igerisinde Alevilerin yeri, zorunlu din Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi
miifredatiyla ilgili sikAyetler ya da bu dersten muafiyet istekleri ve ce-
mevlerinin mabet tiirii dini bir kurum olarak yasallagmas: talepleridir.!
Avrupa Birligi’'nin Tiirkiye ilerleme raporlarinda dogrudan ya da do-
layli olarak, Alevilerin inang ézgiirliikleri ve genel talepleriyle ilgili konu-
lara da deginilmektedir.> Bu metinlerin bir kisminda Alevilerin dini azin-
lik olarak kabul edilmedigi belirtilmekte®, ¢cogu zaman ise fikir ve inang
hiirriyeti kapsaminda kendilerine verilmesi gereken haklarin yerine geti-
rilmediginden bahsedilmektedir.
Avrupa insan Haklani Mahkemesi'nde Alevilerce Tiirkiye aleyhine ac1-
lan davalann baginda, cocuklarinin zorunlu din egitiminden muaf tutul-
21 Konuyla ilgili bkz .Ali Yaman, “Tiirkiye-Avrupa Birligi iliskileri'nde Alevilik Meselesi”, 2. Uluslar
arast Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu (17-19 Ekim 2007) Bildiri
Kitabz, Ankz.ira 2007, c. 1 .

22 AB Tiirkiye ilerleme raporlar igin bkz. http://www.eutcc.org/articles/8/15/reports_list.ehtml
(erisim: 10.05.2008)

23 Bkz. 2004 Avrupa Komisyonu Tiirkiye Ilerleme Raporu, s. 54, 166, 175 http://ec.europa.eu/
enlargement/archives/pdf/key_documents/2004/rr_tr_2004_en.pdf (erisim: 10.05.2008)
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masini isteyen Alevilerin actiklan davalar gelmektedir. Bu konuda goriilen
en son dava, Ocak 2008 tarihinde karara baglanmustir?* Dava sonucuna
gore davaci sahsin ¢ocuguna zorunlu din egitimi aldirmama dogrultusun-
daki talebi hakli bulunmus, karar ilgili Tiirk makamlarina teblig edilmistir.

Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine ve icerigine yapilan iti-
- razlar karsisinda Milli Egitim Bakanligi da, yapilan sikayetleri dikkate al-
mug ve Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitaplarinda Ehl-i Beyt ve Alevilik-
Bektasilik'le ilgili baz1 konulara yer verilecek sekilde diizenlemeler yap-
mugti. Buna bagli olarak miifredata uygun yeni ders kitaplar1 hazirlan-
migtir.?> Ancak, bakanhgin gerceklestirdigi bu tiir acilimlarin yeterli olup
olmadig1 konusunda tartismalar devam etmektedir.

Aleviligin uluslararasilagmis sorunlari acisindan diisiiniilecek olursa;
yurt diginda yasayan Tiirklerin ve dogal olarak Alevilerin éncelikli sorunu,
cocuklarma dinf ve kiiltiirel degerlerini 6gretecek kurumlardan biiyiik oran-
da yoksun olmalaridir. Ornek olarak Almanya’daki duruma bakildiginda,
Engin’in de belirttigi gibi? genel Islam din egitimi konusunda baz eyalet-
lerde kismi diizenlemeler yapilmus olsa bile, Alevi yurttaslarn iilke yetkili-
lerinden ¢ocuklar icin Alevi-Islam din dersi talepleri yakin gelecekte karst-
lanabilecek bir istek olarak géziikmemektedir, Her ne kadar bazi eyaletler-
de gecici miifredatlarla baslangic diizeyinde bir takim uygulamalardan bah-
sedilse de, ilgili ilkenin yasal durumu disinda en biiyiik sorun, bu dersi vere-
cek kadronun ve miifredatin bulunmayigidir. Bu da, Alevilerin ¢ozim bekle-
yen uluslararasilasmis sorunlarindan biri olarak giincelligini korumaktadur.

4. Alevilerin Talepleri

Aralarinda bazi farkliliklar bulunsa da, basta orgtitlenmis Alevi grup-
larin, giiniimiizde cesitli vesilelerle dile getirdikleri bazi taleplerinin ol-
dugu bilinmektedir. Bunlar1 birkac maddede ozetleyecek olursak, séyle
siralayabiliriz:

24 Dava metninin asli i¢in bkz. http:// cmiskp.echr.coe.int/tkp197/viewhbkm.asp?hudoc-en&ac-
tion=html&table=F69A27FD8FB86142BF01C1166DEA398649&key=65103&highlight=
(erisim: 10.05.2008)

25 Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi kitaplarnda yer alan Alevilik-Bektasilik konulariyla ilgili bir
inceleme igin bkz. Serdarhan Musa Tagkaya, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda
Alevilik-Bektasilik”, 2. Uluslararast Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik, (Sempozyum
bildirileri), Ankara 2007, c. I, s. 475 vd.

26 Bkz. Havva Engin, “Almanya’da Alevi-islam Din Dersleriyle ilgili Genel Degerlendirmeler”,
Uluslararasi Bektagilik ve Alevilik Sempozyumu —I- Bildirileri, Stileyman Demirel Universitesi
flahiyat Fakiiltesi yay., Isparta 2005, s. 478-481
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1. Din egitimi ve hizmetleri konusundaki talepler: Zorunlu Din kiil-
tiirii ve ahlak bilgisi derslerinin kaldirilmasi, kendi cocuklarim kapsama-
mas1, sayet devam edecekse ders iceriginde Aleviligin de 6gretilmesi.

2. Cemevlerinin resmi ibadethane olarak kabul edilmesi, camilere
yapilan elektrik ve su giderlerindeki yardimlarin cemevlerine de saglan-
masl.

3. Diyanet’in kaldirilmast, Diyahet icerisinde Alevilerin din hizmet-
lerini programlayan ve denetleyen, Alevilerce yiiriitiilen bir birimin yer
almasi.

4. Aleviler icin dini 6greten ve uygulayan kisiler olan dedelerin de,
tipki Siinnilere hitap eden imamlar gibi resmi devlet memuru olarak ka-
bul edilmesi. Ya da, en azindan Diyanet’e bagli gorevlilerin Alevilere uy-
gun hizmetleri de yliriitmesi.” Bu arada, bazi Alevi dernek yetkililerince
sik sik dile getirilen “Diyanet’te Alevi bir ¢aycinin bile bulunmadig1” iddi-
asinin da dogru olmadigim belirtmek gerekir. Kurumda, gerekli sartlarn
tagtyarak gorev almis Alevi imamlarin bulundugunu biliyoruz.

5. Alevi kiiltiiriinii arastirmak ve yeni nesillere 6gretmek icin devlet-
ten destek almak.

Elimizde, yukarida sayilan taleplerin biitiin Aleviler tarafindan be-
nimsendigini gdsteren veriler mevcut degildir. ‘Ancak, bagta da belirtildigi
gibi Alevi dernek ve vakif temsilcilerinin yapmig oldugu beyanatlarda,
baz1 yénlerden farklihiklar olmakla birlikte genel olarak zikredilen tiirden
istekler dile getirilmektedir. Bu dile getiriliste Alevi dernek ve vakiflar
arasinda bir uzlasinin bulundugunu soylemek de miimkiin degildir.

Burada sayilan Alevilerin taleplerinin bir kismi?, Tiirkiye Cumhuri-
yeti devlet yapisi acisindan ve dzellikle Diyanet’in devlet icerisindeki ko-
numu bakimmdan pek karsilanabilir goziikkmemektedir. Ornegin, kendi-

lerine Diyanet’te ayrilacak yonetici kadrosunun, Alevilik'te her ne kadar
" tarikat yonii cok 6ne ¢ikarilmasa da, ritiiellerinin biiyiik oranda tarikat
oriintiisiiyle temaytiiz ettigi bir gercektir. Dolaystyla, ister Bektagi isterse
Alevi ziimrelerin taleplerinin kabul edilmesi, diger tarikatlarin ve dini
gruplarin da aym tiirden taleplerde bulunmasinin 6niini agacaktir. Ayri-

27 Aleviler, Diyanet'ten kendi dini geleneklerine uygun din hizmeti beklentilerini firsat bulduk-
ca dile getirmektedirler. Bu konuda yapilan bir aragtirma icin bkz. Ramazan Ugar, “Alevi-
Bektasilerin Diyanet Igleri Baskanligr'ndaTemsil Problemi”, Uluslararast Bektasilik ve Alevilik
Sempogzyumu —I- Bildirileri, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yay., Isparta
2005, s. 455-466

28 Bazi Alevi ileri gelenlerinin devletten ozellikle Diyanetle ilgili talepleriyle ilgili genis bilgi

icin bkz. Battal Pehlivan, Aleviler ve Diyanet, Pencere yay., 3. Basky, Istanbul 1995
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ca, bazi Alevi gruplarin zorunlu din kiiltiirii dersleriyle ilgili taleplerinin
karsilanmasi, Arabacr’nin da belirttigi gibi®, bu tiir bireysel ve farkhlas-
mus anlayislara uygun din egitimini gerektirir ki, bu durumun, dinin top-
lumsal farkhilagtirict islevinin éne cikmasina aracilik edecegi éngoriilmek-
tedir,

Bununla birlikte, Alevilerin yukarida ézetle verilen taleplerinin kar-
silanmamasi, Avrupa Birligi kriterleri gibi uluslar aras: baglayici szles-
meler ¢ercevesinde Tiirk devleti® ve 6zellikle de Diyanet Isleri Bagkanlig
uygulamalarini tartigmaya acik héle getirmistir. Ilerleyen zamanlarda,
konuyla ilgili devlet kurumlarinin, Tiirkiye’'nin imzaladig1 sézlesmelere
uygun diizenlemeler yapmak durumunda kalacagini tahmin etmek zor
degildir. '

C. ALEVILIGIN/ALEVILERIN PROBLEMLERi
1. Aleviligin Anlasilmasina Iliskin Problemler

Alevilik konusunda hem Aleviler hem de Alevi olmayanlar tarafin-
dan cesitli degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Giiniimiize gelinceye
kadar bu konuda bireysel ve bélgesel bazi calismalar yapilmus olsa da bu
calismalar, basta metodik yaklasim tarzindaki farkliliklar olmak iizere,
birgok farkli bakis acisin1 yansitmaktadur, Dolayistyla olguyu biitiinsel ola-
rak ortaya koyacak nitelikten uzaktir.

2. Aleviligin Biirokratik Dini Kurum (Diyanet) ve
Modernlesme Karsisindaki Durumu

Alevilik, uzun bir dénem muhalefette kalmus bir dini inang ve gelenegi
temsil etmektedir. Sozlii aktarimla kusaktan kusaga iletilen bu gelenegin,
tarih igerisinde yasadig1 degisimlerin etkisiyle aginmaya ugramas: dogaldir.

Kurumsal dini ifade eden Siinnilik ise, geleneksel sézlii aktarimin
yaninda, her dénemde ciddi miielliflerce kayda alinmas, var olanlar iize-

29 Fazli Arabac, “Farklilasma icinde Biitiinlesmenin Teolojik ve Sosyolojik Temelleri”, Uluslara-
rast Bektasilik ve Alevilik Sempogyumu ~I- Bildirileri, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat
Fakiiltesi yay., Isparta 2005, s. 191

30 Avrupa insan Haklari Mahkemesi'ne basvuran Alevi bir baba, kizimn zorunlu din dersinden
muaf olmasmni talep etmis, mahkeme de davactyr hakli bulmug ve bu karan ilgili devlet
kurumlarina iletmistir. Mahkeme karar metni i¢in bkz. http://cmiskp.echr.coe.int/tkp197/
viewhbkm.asp?hudoc-en&acﬁon=html&tab1e=F69A27FD8FB86142BF01C1 166DEA398649-
&key=65103&highlight=; http://www.inhak-bb.adalet. gov.tr/aihm/karar/hasanveeylem-
zengin.doc (erigm: 10.03.2008)
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rine yeni yorumlar ile gelistirilmistir. Yazili gelenekle varligim siirdiiren
sosyal ve dini organizasyonlar, zaman icerisinde yazih miiktesebatini ge-
listirme imkénina sahiptir. Yillar sonra sahip oldugu gelenegi yeniden yo-
rumlayarak, yeni muhataplar ve durumlar icin yeni sunumlar ortaya ¢l-
karilma sanst bulunmaktadir. Bu sansa, az sayida var olan Alevi yazili
kaynaklarinin sahip olmasi diigiiniilemez.

Konu modernlegme baglaminda ele alinacak olursa, Aleviligin sade-
ce kurumsal Siinni din anlayisimin etkisiyle degil, aym zamanda kendi
yapisal varhgim devam ettiremeyisinden kaynaklanan sorunlar nedeniy-
e bir takim problemler yasadig: goriilmektedir. Dolayisiyla bazi ziimreler
tarafindan dile getirilen Aleviligin, sadece Stinni iktidarlar ve gelenekge
olusturuldugu diisiiniilen baski aracihigiyla degil, asil kendi i¢ dinamikle-
rinin giiniimiize gelinceye kadar yagadig1 degisimler tarafindan bask: al-
tina alindi1 ve bir anlamda asindigin1 hesaba katmak gerekir.

3. Giiniimiizde Aleviligin Yasanmasinda Karsilasilan
Problemler
Alevilik ritiiellerini 6gretecek ve uygulanmasinda rehberlik edecek
uzman kadronun yoklugu ya da profesyonelce gerceklegtirilmesinde kar-
silagilan sorunlarin bulunmast, giinlitk Alevi yasantisi agisindan onemli
bir eksikliktir. '
" Alevilik, siyasi-ve sosyal bir takim etkenlerin yamnda her seyden once
dinf bir olusumdur. Bu dinf olusumun en éne ¢ikan yonii ise, benzeri diger
'mistik olusumlarda da goriilen tasavvufl unsurlarla karnigmis bir yap: arz
etmesidir. Bu, Aleviligin anlagilmasindan uygulanmasina her asamada goz
ard1 edilemeyecek yapisal 6zelliklerinden biridir. Dolayisiyla gliniimiizde
Aleviligi anlatacak ve yeni nesle aktaracak kadronun, geleneksel Alevi dini
yapisini bilme ve uygulayabilme yaninda, genel dini ilimler, Tiirk tarihi ve
islam tarihinden haberdar, olgunun bir $gretim konusu haline doéniistiiril-
mesinde uygulanacak metodolojik bilgiyle donanimli olmas: gerekmekte-
dir. Séz konusu kadronun yetistirilmesi konusunda bazi Alevi dernek ve
vakiflarinin kismi cabalar olsa da, soruna koklii ¢6zim iiretmekten uzaktir.

D. ALEVi-SUNNI iLiSKIiLERI

Uzun siire, Alevi-Siinni iligkilerinde etkili olan bazi unsurlar, onlarin
ayni cografl birimleri paylagtiklar durumlarda bile birbirlerini tanima-
dan, cesitli ithamlarla birbirlerinden uzak yasamalarina neden olmustur.
Bu unsurlardan ilk akla geleni, gecmiste merkezi iktidarla miicadeleleri
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sirasinda ortaya atilan, Siinni ve Alevi taraflarin hem kendi toplumsal
tabanini tavir almaya iten hem de kars: tarafi suclayici bazi ithamlar ve
yargilamalar vasitasiyla olusturulan bir tiir dini-siyasi ve ictimai iliskiler
agisindan “Gtekilestirme” durumudur.

Alevi-Siinn{ iliskilerinde olumsuz yarg: ifade eden en yaygin kulla-
mim, karsilikli agagilamay iceren muhatabim tanimlamaya doniik ifade-
ler seklindedir. Bu manada Siinniler Alevileri “Kizilbas”, Aleviler de Siinn-
ileri “Yezid” olarak adlandirmaktadirlar. Her ne kadar bu tiir isimlendir-
melerde karsilikh iliskilerin gelismesine bagh olarak azalma goriilmiis
olsa da, yine de zaman zaman kullanildig: vakidir. 3

Stinni iktidarlarla miicadele déneminde Alevilere yoneltilen en belir-
gin dinf kokenli suclama, onlarin Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman
gibi genel olarak Islam dini-siyasi hayatinda 6ne cikmus sahabelere Sii bir
tavirla karsi ¢iktiklari, hakarette bulunduklar ve cocuklarina da bu isim-
leri koymadiklari seklindedir.

Alevilere Siinnilerce yoneltilen bir diger suclama da, belki de Siinni
halk nazarinda en ¢ok yansima bulan, onlarin gusiil abdesti almama, na-
maz, orug, hac gibi temel Islam ibadetlerine kars1 olumsuz tutumlar ya-
ninda, cem ayini esnasinda kadin-erkek iligkileri konusunda islam’in 6n-
gordiigii diizenleme ve iligki bigimlerine aykirilik noktasinda yogunlas-
maktadir. Kadin-erkek birlikte ceme katilma hafif bir suclama sayilabilir.
Ancak, Alevilere yoneltilen en agagilayici ve diglayici itham, aile bagi ol-
sun olmasin, ya da aile i¢i akrabaliklar gozetilmeksizin gerceklestirilen
gayri mesru durumu ifade eden “mum séndiirme” suclamasidir. Tarihte
Huristiyanhk ve diger bazi din anlayislarinda da “heretik” kabul edilen
gruplar icin yapilan bu tiir ithamlarin® giiniimiize gelinceye kadar bazi
dénemlerde siddetini azaltip artirmakla beraber, Alevi-Siinni iliskilerinde
hep dile getirilen suglamalar arasinda oldugu bilinmektedir.

Alevi-Stinni iliskilerinde etkili olan geleneksel 6tekilestirme durumu-
nun, zaman igerisinde her iki tarafca canli tutularak yeni nesillere aktaril-
masl, onlar agisindan bir tiir “6grenilmis korku ya da nefret” olarak biling-
lerde yerlesmistir. Bu durum, fiziksel ya da sosyal ayrliklarin sona erme-
sine kadar kat1 bir sekilde devam etmistir. Alevi-Siinni iligkilerinin sikintili

31 Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklart, s. 37

32 Huristiyan ve Miisliiman anlayistaki benzer gruplar i icin “mum séndiirme” suclamasiyla ilgili
bir ¢alisma i icin bkz. Imre Adorjan, “Mumn Séndiirme’ Iftirasimn Kékeni ve Tarihsel Stiregte
Gelisimiyle Ilgili Bir Degerlendirme”, Alevilik, (Haz. I. Engin-H.Engin), Kitap yaymevi, istan-
bul 2004, s. 123-136
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oldugu dénemlerde taraflarin kargisindakini suglamada kullandig1 argi-
manlarm din iizerinden yiiriitiilmesi, sosyologlar i¢in dinin, toplumsal
farklilasma, ¢oziilme ve catismaya arag olabilecek islevlerini gérmeleri
acisindan carpici drnekler sunmaktadir. S6z konusu olumsuz iligkilerin
yasanmasinda, Tiirklerin Miisliiman olmasindan 6nce meydana gelen ve
onlarin hicbir sekilde taraf olmadig Kerbel4 hadisesi, Alevilerin Siinniler-
den farklilasmanin dinf ve toplumsal gerekgesi olarak kullamlmstir.

Aleviligin, tarihte yasanan ¢atigmalar1 giindemde tutarak tepkiyogun
bir olusum olarak giiniimiize kadar gelmis olmasi ve Alevilerin tarihsel
muhalif duruslari, olaylar karsisinda gegmiste oldugu gibi gliniimiizde de
gorece tepkisel bakig agisina sahip olmalarmi dogurmaktadir. Bu, aslinda
bir tiir katt muhafazakdrlik drneginden bagka bir sey degildir ve Aleviler
icin Aleviligin gevsek sosyo-dinsel yapisim koruma agisindan islevsel bir rol
oynadig goriilmektedir. Ancak, geleneksel Aleviligin mubhafazasi agisindan
islevsel olan bu durumun, giiniimiizde Alevi-Siinni iliskileri ve hedeflenen
sayet oysa, Alevi-Siinni yakinlagmasina goreceli sekilde engel olmaktadir. .
Bazi Alevi yazar ve dernek yetkililerinin yaklasim tarzlarinda ve cesitli vesi-
lelerle yaptiklar: konugmalarda bunu agik¢a gormek miimkindir.

Giiniimiize gelindiginde, Alevi-Siinni iligkilerini olumsuz etkileyen
ve giindemde tutulduke¢a da bu etkilemenin devam edecegi anlagilan, yakin
tarihte yasanan bolgesel Alevi-Siinni gerginlikleridir. Bunlar arasinda ilk
akla gelenler; Corum, Kahraman Marag ve Sivas olaylardir. ideolojik yonii
agir basan nedenlerle meydana geldigi anlasilan bu olaylarin, ozellikle
bazi Alevi dernek ve vakiflan tarafindan siirekli giindemde tutulmasi ve
ne zaman Alevilik konusu tartigilsa s6z konusu olaylar iizerinden pole-
mik yapilmasi, olumlu Alevi-Siinni iligkilerinin ger¢eklesmesine engel ola-
cag1 ongoriilebilir

Sonuc ve Baz1 Oneriler

Oyle anlagiimaktadir ki Alevilik meselesinin, Tiirkiye’de ve Tiirkiye
ile ilgili uluslar aras: alanlarda tartigilmasi yakin zamanda son bulmaya-
caktir. Bu tartismalarda etkili bir sekilde yer almak, ancak Tirk dini ve
toplumsal tarihiyle dogrudan alakali olan bu olgunun, dogru bir sekilde
anlagilmasi ile miimkiin olacaktir.

Alevilik, uzun siire olgunun icerisinde barindirdig1 cesitli unsurlar
nedeniyle farkl sekillerde algilanmis ve tanimlanmis toplumsal, dini ve
siyasi bir yapiy1 ifade etmektedir.



SELIM EREN «83

Tiirkiye’de Alevilik/Bektasilik olgusu incelenirken, mevcut arastirma-
larin da gosterdigi gibi tek tip Alevilik anlayisindan bahsetmek miimkiin
degildir. Bunun i¢in Alevilikten degil, Aleviliklerden bahsetmek daha dogru
olacaktir. Bu gercekten hareketle, Tiirkiye’de Alevilikle ilgili tanimsal ge-
nellemeler yapmak ve ortak bir metodolojiye ulagmak i¢in, birbirine yakin
sosyal bilim alanlarinin birlikte caligabilecegi ortak calisma gruplarimn ya-
pacagi alan arastirmalarina ihtiyag vardir. Giiniimiize kadar birbirinden
kopuk, metodolojik birlik 6zelligi tasimadan yapilan miinferit caligmalar,
faydadan hali degildir. Ancak, bu tiir calismalarin parcah bilgi verme diginda
s6z konusu toplumsal olgunun daha dogru anlasilmasi noktasinda simrh
kaldiklar1 goriilmektedir. Bu konuda genellemelere vanlabilmesi acisindan
¢alismalann daha genis bir proje kapsaminda es zamanh olarak yapilmasi
gerekmektedir. Boyle bir projeyi yiiriitecek kadronun olusumunda hi¢ kusku-
suz din sosyologlarinmn birikimlerine ihtiyac vardir. Halen yurdun bircok bol-
gesine yayilmig halde bulunan Ilahiyat fakiiltelerindeki diger ilgili bilim dal-
lan yaninda Antropoloji, Genel Sosyoloji, Tarih, Edebiyat gibi bilim dallarin-
dan konuya ilgi duyan bilim adamlarim da projeye dahil ederek belirlenecek
ortak bir yontemle, bireysel calismalara gore daha kisa zamanda, daha kap-
samh bilgi elde edilecek ve bu dogrultuda ihtiyac duyan akademik, resmi ya
da gayr resmi biitiin kurumlarin ihtiyaclar: karsilanms olacaktir.

Tiirkiye’de yaganan genel toplumsal degismelerin her biri (yurt ici ve
yurt dist gogler, kentlesme, modernlesme, sekiilerlesme vb.), diger dini-
siyasi gruplarda oldugu gibi Aleviler'de ve Alevilik algilamalarinda da baz1
degisikliklere sebep olmaktadir. Bu cercevede Tiirkiye, 19807lerden itiba-
ren dinf kimliklerin disavurumunda ciddi bir artigm oldugu, buna bagh
olarak da dini-kiiltiirel organizasyonlarin ve kurumsallagsmanin yasandi-
81 bir doneme taniklik etmektedir. Siinnf gruplarda oldugu gibi amag ve
isleyis bakimindan farkliliklar arz etse de Alevi gruplarda da bunu gor-
mek miimkiindiir.

19507 yillardan itibaren Tiirkiye’de yasanan genel goce paralel ola-
rak kentle tamgikligs artan Aleviligin, geleneksel kiiltiir icerisinde koy dogal
yasamunda varligin siirdiiregelmis bazi uygulamalarinda kente uyarlan-
mus baz taleplerin ortaya ¢iktig1 gériilmiistiir. Giiniimiizde ¢cogu zaman
Alevilikle es zamanli giindeme gelen cemevi ve onun hukuksal ve top-
lumsal statiisii hakkindaki talepler buna verilecek en iyi rnektir.

Alevi toplumsal biitiinliigiiniin saglanmasinda ve siirdiiriilmesinde
merkezi konumu bulunan dedeligin islevlerinde kente gocle birlikte ya-
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sanan degisikliklerin varhigi, olgununun giintimiiz yapisal karakterini
anlamak icin, Aleviligin klasik tanimlarmin tekrar gozden gecirilmesini
gerekli kilmaktadir.

Sonucta sunu belirtmek gerekir ki, Alevili§in ya da Alevilerin bugiin-
kii problemlerinin bir kismi, zannedildigi gibi onlarin gecmiste Siinniler-
le yagadiklar1 sorunlarin giiniimiize yansimalan degildir. Tam tersine, top-
lumsal yasamda ciddi kirlmalara ya da degisimlere neden olan toplum-
sal degisim etmenlerinin her biri genelde Tiirkiye halkini, 6zelde de Ale-
vileri baz1 degisimlere zorlamaktadir. Dolayisiyla, tartigmalari ve arayigla-
11 ideolojik kaliplar iizerinden yiiriitmek yerine dogru bilgi zeminli bir
caba icerisine girmek yapilmas: gereken ilk adim olacaktr. Bu konuda
Aleviler kadar Siinnilerin de soruna ¢éziim bulma noktasmda sorumlu-
luklari bulunmaktadar.

Oneriler

- Aleviligin inan¢ yapisinda, en azindan teoride, onemli bir yeri olan
kendisine 6zgii “str” diinyasinin disa agimindaki isteksizlik, bu konunun
arastirilmasinda kargilagilan 6nemli bir zorluktur. Bilindigi gibi Aleviler’-
de baz farkli uygulamalar bulunmakla birlikte, geleneksel olarak “surrt
fés eylemek”(sirr1 yabanciya aciklamak) bir diigkinliik sebebidir. Gizli uy-
gulamalarin en baginda da cem ayini gelmektedir. Bundan dolayi, uzun
siire Alevilik olgusu, 6zellikle Siinni aragtirmacilara kapah kalmistir.

- Din alany, toplumun alan aragtirmalarinda sorulara cok rahat cevap ‘
vermek istemedigi baz1 6zel kabuller ve iligkileri kapsamaktadir. Bunun
icin, toplumsal olgular konusunda yapilan calismalarda uygulanabilecek
basit bir takim yéntemler, s6z konusu 6zel alan igin gecerli olmamaktadir.
Zira din, hassas bir alan1 kapsamaktadir. Dolayistyla hassas bir alani ince-
lemek icin de yine hassas bir metodoloji® gelistirmeye ihtiyac vardir.

- Giiniimiizde Aleviligin, siyasi bir grup ya da parti gibi algilanmasi,
konunun saglikli degerlendirilmesine engel olmaktadir. Alevilerin, gec-
misten gelen muhalif duruslan yerine, daha uzlasmaci bir bakig agist ve
yaklagim tarz: gelistirmeleri uygun olacaktir. Bunun icin, Siinnilerle di-
zeyli iletigimin gelistirilmesinde fayda vardir.

- Aleviligin anlagilmasi, sadece Alevilerin gayretiyle saglanacak bir
durum degildir. Siinnilerin bu konuda yapacaklari, Alevilerle ilgili geg-

33 Hassas konular aragtirma metodolojisiyle ilgili genig bilgi icin bkz. Claire M. Renzetti-Ray-
mand M. Lee, Researching Sensitive Topics, Sage Publications, London 1993
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misten giiniimiize aktarilan séylentilerle yetinmek yerine, onlar1 bizzat
tanima yoluna gitmektir. Bu baglamda Siinnilerin Alevilik konusundaki
bilgi eksiklerini gidermeleri gerekir. Bunun icin etkili olabilecek ilgili dev-
let kurumlari ve sivil toplum érgiitlerinin katkist zorunludur.

- Alevi niifusun yogun oldugu koylerde gorev yapan ya da sehirlerde
Alevilerle irtibat1 bulunan Diyanet personelinin Aleviligin tarihi, kiiltiirel
yapisi yaninda, genel ve 6zel din 6gretim metodlar konusunda destek-
lenmesi gerekmektedir. Ayni sekilde, Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ders 0g-
retmenlerinin de olgunun 6gretim konusu olarak islenmesi noktasinda
donanimli olmalar: gereklidir, Bu amacla diizenlenecek seminerlerin, her
yil yenilenmesi, tecriibe edilen uygulamalara yeni ilavelerin yapilmas:
uygun olacaktir. ‘
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Medeniyetlerin Olusmasinda Dinin Rolii
ve Islam Medeniyeti

Ali AKDOGAN*

Abstract
The Role of Religion in the Constitution of Civilisations and the Civilisation
of Islam. Each society demands to develop, to incréase, and to progress. In this process,
some societies come up in a level which they could address to other societies by developing

themselves. This also shows the rank of development of the society in question. So the
civilisations are constituted according to that rank of development.

There are materialistic and spiritual components which are forming the civilisations.
The materialistic ones are geography, science, and technology, whereas the spiritual ones
are social, cultural, religious, aesthetic, and artistic, etc. The fact of religion is one of the
spiritual components. It has a significant and important position in the constitution of
civilisations taking into consideration both its own structure and the structure of societies.

The Islam has a civilisation constructing structure from the point of its principles. Quran,
sunnah, and the Islamic thought which the Muslims put forth as connected with them
constituted its theoretical structure, while its practice originates from the life of the
Muslims throughout the history inspired from the Prophet’s own character.

Key Words: Society, Civilisation, Religion, Islam.

Giris : :

Tarih boyunca her toplum kendi zamani, mek4m ve sartlarina gére
bir hayat yasamistir. Bu siirecte toplumlar maddi ve manevi alanlarda
yapilarina gére sosyal hayat: sekillendirmeye ve gelistirmeye caligmglar-
dir. Ashinda her toplum bir anlamda kendi ihtiyaclarim karsilama miica-
delesi vermistir. Bir bagka ifadeyle zamanlarina gére en iyi sartlarda yasa-
maya gayret etmislerdir. Ancak s6z konusu hayat tarzi, o toplumun iceri-
sinde bulundugu sartlarla da yakindan ilgilidir. Oyle ki insanlar buldukla-

* Dog. Dr., Rize Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (e-posta: aliakdogan@hotmail.com).
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r1, gordiikleri ve inandiklarn gercevede bir hayat yasamaktadirlar. Bu da
toplumsal hayati olusturmaktadir. Iste bu siiregte toplumlar medeniyet
denilen olguyu da gerceklestirmis olmaktadirlar.

Toplumlarin hayatlari maddi ve manevi boyutlariyla bir biitiinliik
olusturmaktadir. Maddi boyut, fiziki alanla; manevi boyut da sosyal, kiil-
tiirel, dini vb. alanla ilgilidir. Bu iki alan arasinda gok yakin bir iliskinin
oldugu goriilmektedir. Zira insanlarin madde ile olan iligkilerinde inan-
diklari, deger verdikleri ve bir ideal olarak gordiikleri unsurlar etkisini
gostermektedir. Yani insanin madde ile olan iliskisinde manevi alanin et-
kisi goz ardi edilememektedir. Aymi sekilde bir birey ya da toplumun ice-
risinde bulundugu maddi unsurlar hayatlar tizerinde etkili olmaktadir.
Dolayisiyla karsilikli bir etkilesim kagimilmaz olmakta ve sosyal hayatin
belirlenmesi, sekillenmesi ve yaganmasinda kendilerini gostermektedir.

Tarihi siirecte yasayan toplumlarin farkl gekil ve boyutlarda mede-
niyet 6zellikleri gosterdikleri goriilmektedir. Bu ozelliklerden birisi de din
olgusu olarak ortaya ctkmaktadir. Din olgusu, bireysel ve toplumsal bir
ihtiyag olarak tarih boyunca daima insanlikla beraber olmustur. Daha dogru
bir ifadeyle insanh@in ayrilmaz bir gercekligi olarak hayatin igerisinde
bulunmustur, hatta hald bulunmaktadir. Oyle goriilityor ki insanlik var
oldugu siirece bu olgu daima bulunacak gibi goziikmektedir.

insanlik tarihine bakildiginda, dinsiz bir toplum goriilmemektedir. Cok
farkh diisiince ve sekillerde olmakla beraber hemen her toplumun inan-
181 bir dini bulunmaktadir. Bu gerceklik insamn inanma ihtiyacinin fitri
oldugunun bir gostergesidir. Zaten toplum, insanlardan olugsmaktadir. Bu
anlamda her toplum, maddi ve manevi bir boyuta sahiptir. Din olgusu da

toplumun manevi alanla ilgili boyutlarindan birisine kargilik gelmektedir.
" Bir toplum gergekligi olan dinin, medeniyetlerin olugmasinda anlamh
ve 6nemli yeri vardir. Dinin yer almadig1 ya da etkilemedigi bir medeniyet
bulunmamaktadir. Zaten medeniyet, bir toplumun maddi ve manevi alanda
tecriibe ettigi ve yasadig1 bir hayattir. Bu hayatta da din sosyal bir gercek-
lik olarak daima varligim gostermistir. Din olgusu, her seyden énce bir
inanc unsurudur. Bu unsug, insanlarin zihin ve géniil diinyalariyla da ya-
kindan ilgilidir. insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarinda, madde ile
olan iliskilerinde de bu boyut kendisini gostermektedir. Oyle ki insan ha-
yat1 yasarken inandig1, deger verdigi ve dnemli gordiigii unsurlar gerge-
vesinde hareket etmektedir. Dini inang ve 6gretiler de insanin hayati tize-
rinde etkili bir anlam diinyasina sahiptir. Bu anlam diinyas, bireyin duy-
gu, diisiince, tutum ve davramslan iizerinde etkisini gostermektedir. In-
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san ise, diger insanlarla ve evrenle iliski ve etkilesim halinde bulunmak-
tadir. Dolayisiyla din duygusu bir sekilde insanlarin hayatlan iizerinde
etkili olmaktadir.

Insanlik tarihinde cok farklh sekil ve boyutlarda medeniyetler kurul-
mustur. Bunlarnin sayilar hakkinda farklh kanaatler vardir.! Ancak s6z ko-
nusu medeniyetlerin hicbirisi digerleriyle aym yap1 ve ozelliklerde degil-
dir. Her bir medeniyetin kendine 6zgii 6zellikleri bulunmaktadir. Hatta
her medeniyette farkli inanc unsurlari etkili olmustur. Ama su bir gercek-
liktir ki, dinle iligkili olmayan bir medeniyetten s6z edilememektedir. Hat-
ta bazi medeniyetlerde din daha anlamli, 6nemli ve merkezi bir fonksiyo-
na sahip olmustur. S6zgelimi islam medeniyetinde Islami 6gretiler temel
belirleyici bir rol oynamustir. Oyle ki islami degerler, Miisliimanlarin gerek
bireysel ve toplumsal hayatlarinda ve gerekse evrenle kurduklan iligkiler-
de belirleyici ve kurucu bir unsur olmustur. Zira bilinmektedir ki, din,
insanlarda belli bir zihniyet ve bakus acist olusturmaktadir. Bu bakig acist
insanlann hayatlarinda etkili olarak, onlarin duygu, diisiince ve davra-
nislarim etkilemektedir. Yani her insan kendi inanci, kiiltiirii ve sartlan
cercevesinde bir hayat yagsamaya calismaktadir. Zaten medeniyet de bu
hayat siirecinde insanlarin yapip-ettikleriyle iligkilidir.

a) Medeniyetlerin Olusmasi

Medeniyet kavraminin diisiince tarihi boyunca kazandigi anlamlarin
ortak noktasi, “sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel, kurumsal, tek-
nik ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig1 birikim, diizey ve firsatlari
ifade ediyor olmasidir.”? Her birey ve toplumun genel olarak ideali, yerle-
sik bir hayata gecmek ve yasadiklari cagin imkAnlarindan en iist diizeyde
istifade etmek seklinde goriilmektedir. Medeni hayat, sehir hayat1 olarak
ifade edilmektedir. Zira bir toplumda imkénlarimn en fazla bulundugu meka-
nlar sehir hayati olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda bu, tarihf olarak
da béyledir. Ciinkii sehir merkezleri hem toplu yasama hem de sahip olu-
nan imkanlarin toplandig: mekénlardir.

Medeniyetlerin merkezleri olarak ifade edilebilecek olan sehir haya-
tin1 Ibn Haldun, “umran icin medenilik, artik arkasinda baska bir seyin

1 Arnold Toynbee, A Study of History adli eserinde diinyada 21 medeniyetten bahsetmekte ve
cagdas diinyada bunlarin sadece 6 tanesinin meveut oldugunu belirtmektedir. Bkz.: S. P.
Huntington, Medeniyetler Catigmast mi?, Medeniyetler Catismast, Derleyen: M. Yilmaz, Vadi
Yay., 7. Basim, Ankara 2002, s. 25,

2 ilhan Kutluer, “Medeniyet”, DiA, XXVIIL, 296.
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olmadig1 nihai nokta” olarak tanimlamaktadir. Ona gore medenilik, “en
giizel sekilde yemeklerin yapilmas, elbiselerin dikilmesi, binalarin insa
edilmesi, mefrusat ve kap kacak yapim gibi konforlu ve rahat bir yagam
icin gereken biitiin sanatlarin ve mesleklerin mevcut olmast ve insanlarin
bu sanat ve mesleklerin her birinde uzmanlagip ustalasmasidir. Evet, bu
sanat ve meslekler o kadar coktur ki, bedevi hayatta bunlara ne ihtiyag
duyulur ne de insanlarin bu alanlarda uzmanlagmasi gerekir.”* Ibn Hal-
dun’un da ifade ettigi iizere, medeni bir hayat yani sehir hayat1 ve onun
saglamus oldugu konfor bedeviligin en ileri noktasidir. Zaten bedevi diger
bir ifadeyle karsal hayat yasayanlarin onemli bir kesimi hadari yani sehir
hayatina ge¢me arayisindadir. Bu, insanhigmm genel bir seyri olarak diist-
niilebilir. Zira insanlik tarihinin genel gidisat1 hep bedevilikten hadarilige,
kirsaldan sehir hayatina dogru olmustur. ‘
Bedevi/kirsal hayat ile hadari/sehirli hayat Ibn Haldun’a gore um-
rani olusturur. Ona gére umran hem koy hem de kent hayatimi kapsa-
maktadir.® Ancak medeni yani sehir hayati, umranin son noktasi olarak
ifade edilmektedir. O nedenle medeniyet denildiginde sehir akla gel-
mektedir. Zira “medeni (medeniye) ve medini, sehre mensup olan, se-
hirli manasina gelmektedir... Daha sonra medine kelimesinden temed-
diin masdan tiiretilerek, sehirli veya medeni hayat yasamak anlaminda
kullanilmistir.”® Zaten insamin tabiati itibariyle medeni yani sosyal bir
varlik oldugu kabul edilmektedir. insanin tabiat: itibariyle medeniligi,
tarihi olarak da goriilen sosyal bir olgudur. Giinkil tarih boyunca insan-
lar, genelde bir arada yasamayi tercih etmislerdir. Bu anlamda tek bagi-
na yasayan insan sayisi olduke¢a azdir. Bunun sosyal, kiiltiirel, ekono-
mik, siyasi, giivenlikle ilgili pek cok nedeni olmakla beraber, yalmz basi-
na yasamak insanin fitratina aykuri bir durumdur. Bu, insanin kaldira-
mayacag1 ve katlanamayacag: bir gercekliktir. Zira hayat ancak diger
insanlarla birlikte paylagildiginda anlamh ve manidar goziikmektedir.
Hatta bu bir zorunluluk olarak da diigiinilebilir. Giinki insan, tek basi-
na hayatim zorluklar1 karsisinda kendi kendine yeterli bir varlik degildir.
Ancak diger insanlarla birlikte oldugunda bu yiik hafiflemekte ve hayat
kolaylagmaktadir. ‘

3 ibn-i Haldin, Mukaddime, Gev.: Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltlir Armagani, Cilt: II, Ankara
2004, s. 507.

4 ibn-i Halddn, a.g.e., s. 507. .

Bkz.: Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhiga, fletisim Yay., Istanbul 1996, s. 86.

6 Kutluer, a.g.m.,’s. 296.
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Insanlik tarihinde medeniyetler belli bir siire¢ dahilinde olusmuslar-
dir. Baglangicta kiiciik bir aile ya da grup zamanla daha biiyiik bir grup
olmug ve béylece toplumlasmaya dogru gitmistir. Bu siirecte mekén ve
sartlar da medenilegmeyi artirmistir. insanlarin bir arada yasama ve sehir-
li olma istek ve arzular da bunda etkili olmU§tur. Medeniyet, bir toplu-
mun ulagtif1 en son merhaleyi ifade ettiginden, bunun arka planinda sz
konusu toplumun kiiltiirel dokusu bulunmaktadir. Zira Cemil Meric’in de
ifade ettigi iizere, “Kiiltiirler dogar, gelisir ve 6liirler. Medeniyet bu vetire-
nin son merhalesidir.”” Dolayisiyla toplumlar kendi kiiltiirleri cercevesin-
de hayatlarim1 devam ettirirler. Bu siirecte insanligin ulastig1 diger medeni
unsurlari da elde etmeye ve onlardan istifadeye calistrlar. Biitiin bunlarin
sonucu olarak da o toplumun medeni 6zellikleri olusmaya baslar. Bu 6zel-
likler artik o toplumu agmakta ve evrensel bir boyut kazanmig olmaktadir.

Medeniyet, “ge¢misten veya digerlerinden hazir bulunan (maddi,
manevi) eserlerden ve tasarruflar toplamindan ibarettir.”® O halde mede-
niyetin olusmasinda iki boyut 6nem tasimaktadir. Bunlardan birincisi, yu-
karida da ifade ettigimiz iizere, toplumun kendine ait sosyal, kiiltiirel,
ekonomik, siyasi vb. ézellikleri ve imkanlaridir. kincisi ise, diger toplum-
larin ulagtiklari ve elde ettikleri kazanimlardir. O nedenle bir toplum,
medeniyet imkAnlarindan yararlanirken ve bir medeniyet kurarken bu iki
boyutu goz 6niinde bulundurmak durumundadir. Oyle ki bir yandan sahip
oldugu potansiyellerin farkinda olmali, diger yandan da diinya insanhk
ailesinin hangi agamada oldugunu gérmek ve onlardan yararlanmak yolu-
na gitmek durumundadir. Aksi takdirde tek boyutlu ve dar cerceveli bir
alanda hayat siirmek durumunda kalabilir. Bu sartlarda da medeniyet olug-
turmak imkam oldukga simrlidir. Zaten bdyle toplumlarin biiyitk medeni-
yet kurmalan ve uzun siire hayatta kalabilmeleri kolay g6ziikkmemektedir.
Medeniyetler tarihi de bunun miimkiin olmadigim acikca gostermektedir.
Diinyada biiyiik medeniyetler kuran toplumlarin s6z konusu potansiyelleri
iyi iglettikleri ve onlar: hayata gecirdikleri bir realite olarak ortadadir.?

Toplumlarin sahip olduklar: imkanlar da iki acidan degerlendirilebi-
lir. Bunlardan birincisi, maddi digeri ise manevidir. Maddi boyut, bir top-
lumun sahip oldugu maddi unsurlarin hayata yansitilmasi ve insanlarin
hizmetine sunulmasidir. Bu, maddenin islenmesi ve onun insana hizmet

7 Merig, a.g.e., s. 109.
8 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi I, Fecr Yay., Ankara 1987, s. 7.
9 Bkz.:Seriati, a.g.e., I'II.
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eder hale déniigtiiriilmesidir. Maddenin insana hizmeti, onemli ve gerekli
bir boyuttur. Zira badiyede/kirsalda madde islenmemig ve dogal haliyle
kullanilmak durumundadir. Ancak sehirlesme ya da medenilesme siire-
cinde madde islenerek daha fonksiyonel ve estetik hale doniistiiriilmek-
tedir. Bir bagka ifadeyle ona sanatsal ve estetik bir sekil ve boyut kazandi-
nlmaktadir. Bu, medeniyetin de bir gostergesi olarak diistiniilebilir. Ibn-i
Haldin'un ayinmiyla ifade etmek gerekirse, badiyede tas oldugu gibi
kullanilir. Ancak hadari /sehir hayatinda ise yontulmus ve islenmis bir
sekilde kullamlmaya ¢alisilmaktadir. Bu ornegi diger maddi unsurlar ac1-
sindan da diistinebiliriz.*

Medeniyetin maddi boyutu ile ilgili olarak, bir toplum diger toplum-
larin ulastig1 maddi asamay1 da goz 6niinde bulundurmak durumundadir.
Bu, o medeniyet 6zelliklerini oldugu gibi almak anlamina gelmemekle
beraber, bilim, teknik ve fen agisindan yararlanmay1 kacmilmaz kilmakta-
dir. Zira hicbir toplum diger toplumlarin ulagtg: ya da elde ettigi kaza-
nimlardan istifade etmeksizin onlar1 asma ve iistiin bir medeniyet kurma
imkAnina kavusamamaktadir. Ciinkii bu ¢ok zor ve mesakkatli bir yoldur.
Zaten medeniyet, insanhigm ulastig1 son asama olarak da distiniilebilir.
Bu asamada az ya da cok diger toplumlarin da katkilar1 bulunmaktadir.

Medeniyetlerin diger boyutu manevi alandwr. Her toplumun kendine
ozgii sosyal ve kiiltiirel bir boyutu bulunmaktadir. Bu boyut, toplumlarin
yapilariyla da yakindan ilgilidir. Aslinda her medeniyet dogal olarak belli
bir kiiltiirel alt yapiya dayanmakta ve onun {izerinde yiikselmektedir. Me-
deniyet, bir anlamda, kiiltiiriin zirve yapmig agamasl olarak da diisiiniile-
bilir. Medeniyetlerin olugmasinin birinci boyutu olarak ifade ettigimiz mad-
di boyutun iglenmesi ve hayata gecirilmesinde bu kiiltiirel boyut son de-
rece etkili olmakta ve maddenin sekillenmesinde kendisini goOstermekte-
dir. Kabul edilmektedir ki her toplum, kendi sosyal ve kiiltiirel dokusuna
gore maddeye sekil vermekte ya da kendi yapisi cercevesinde maddeden
istifade etme yoluna gitmektedir. Bu siiregte madde de sekillenmekte ve
baska bir boyut ve goriinim kazanmaktadir. Iste ortaya ¢ikan bu yapi, s6z
konusu toplumun, sosyal ve kiiltiirel yapisimin bir yansimasi olmaktadir.

Bir toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisi maddi alan iizerinde etkili ola-
rak medeniyet unsurlarinin olugmasim saglamaktadir. Ancak bu stirecte
“Diger toplumlarin sosyal ve kiiltiirel yapilarindan hic etkilenmemekte
midir?” diye diisiiniildiigiinde, bunun imkansiz oldugu yani bir sekilde

10 Bkz.: Ibn-I Haldiin, a.g.e., II, s. 557-558.
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etkilesimin oldugu séylenebilir. Glnkii insan, etkileyen ve etkilenen bir
varhiktir. Bu etki, zaman, mekan ve sartlara gore farklilassa da bir sekilde
- hayata yansimaktadir. Dolayistyla bir toplumun medeniyet unsurlarinda
diger toplumlara ait bazi sosyal ve kiiltiirel figiirler kendini gosterebilir,
Bu biitiiniiyle olmayabilir. Ancak kismen ya da farkh bir boyutta, olus-
makta olan medeniyet {izerinde yansumasini bulmaktadir. Biitiin bunlar,
her ne kadar, farkli sosyal ve kiiltiirel dokularda olsalar da, insan olmanin
ve ortak ézellikleri tasimanin bir sonucudur. Medeniyetlerin olusmasi ve
gelismesi de belki bu sekilde ortaya ¢tkmaktadir. Aksi takdirde hicbir top-
lum yeni ve farkh bir yap: ortaya koyamaz ve gelisemez. O nedenle gelis-
menin, ilerlemenin ve yeni bir medeniyet kurmanin yolu da bu siirecten
gecmektedir,

Medeniyet, insanlarin hayatlarini sekillendirme ve diizenlemeleriy-
le yakindan ilgilidir. Her toplum kendi cografi, sosyal, kiiltiirel, ahlaki
ve ekonomik sartlari cercevesinde bir hayat yasamaktadur. Igte bu siirec-
te insanlar, icerisinde bulunduklar zaman, mek4n ve sartlara gére sos-
yal bir diizen olustururlar. Toplumlarin sosyal bir diizen olusturabilme-
leri icin de sartlarin uygun olmasi gerekir. Medeniyet bir biitiin oldu-
gundan, toplumun sosyal yapisinda herhangi bir sorun ya da kaos vukii
buldugunda gelisemez. O nedenle sosyal yapinin medeniyetin olusma-
sina ve gelismesine uygun bir alt yapiya sahip olmasi gerekmektedir. Bir
toplumda kaos ve giivensizlik ortadan kalktiginda, s6z konusu toplu-
mun sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve ahlaki dinamikleri canlanarak gelis-
me gosterir. Béylelikle, toplum kendi sartlarinda mekan tutmaya ve yeni
yeni gelismeler sergileme siirecine girer. Zaten medenilesme bir siirece
baghidir. Bu anlamda bir toplumun medeni 6zellikler géstermesi ve diin-
yada medeniyet kurucu bir toplum diizeyine yiikselmesi belli bir zaman
diliminde gerceklesmektedir, 1*

Medeniyet, birey ve toplumlarn yerlesik hayata gecmeleri ve orada
kendilerine bir mekan tutmalariyla gelisir. Oyle ki insan, “ancak topragi
islemek ve ¢nceden tayin edilemeyen istikbal icin tedbirler almak iizere
bir yere yerlestigi vakit, medeni olmak icin zaman ve sebep bulur. Emin
bir su ve yiyecek kaynaginin verdigi kiiciik giivenlik gercevesi icinde ku-
liibesini, mabedini ve mektebini yapar; liretime yarayacak aletleri icad
eder, kdpegi, at1 ..., nihayet kendisini ehlilestirir. Bu diizen icinde intizam-

11 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, Gev.: Nejat Muallimoglu, Birlesik Yay., istanbul 1996, s.
13-14.
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I calismasini 6grenir, daha uzun yasamaya baglar ve irkimn zihni ve ah-
laki mirasin1 kendinden sonra gelenlere daha iyi iletir.”2

Medeniyetlerin olusmasinda yukarida ifade edilen cografi, sosyal,
kiiltiirel, ekonomik, ahlaki vb. sartlarin bityiik onemi vardir. Aslinda sos-
yal hayat, insan yasamina uygun olan alanlarda baslayarak gelisir ve kok-
lesir. Bu gercekligi ibn-i Hald{in da ifade etmektedir. Ona gore bedevi ha-
yat, sehir hayatinin baglangicini olusturmakta ve insanlar kirsaldan ve
cevre alanlardan gelerek belli bir yeri mekan tutmakta ve oraya yerles-
meye baslamaktadirlar. Bu stiregte medeniyet ozellikleri de kendiliginden
ortaya cikmaktadir. Aslinda insan once temel ihtiyaclarimi giderecek bir
mekan aramakta, ondan sonra kiiltiirel ve estetik alanlara yonelmektedir.
Temel ihtiyaclar da su, ekmek, ev, giivenlik ve buna benzer unsurlardir.
Ancak bunlar temin edildikten sonra diger boyutlar yani sehre ait sanat-
sal ve estetik degeri olanlar hayata girmektedir.®

Voltaire, “Insanlarn barbarhktan medeniyete nasil gectiklerini bil-

_ mek istiyorum™ derken aslinda ibn-i Hald@in’un insanhigin hayat siireci-
ni ifade etmeye cahstig1 bedevilikten hadarilige gecisi anlamak istedigi ya
da insanligin barbarliktan medenilige dogru bir ¢izgi takip ettigini sOyle-
mek istedigi diisiiniilebilir. Bu anlamda pek gok sosyal bilimci, insanligin
hayat siirecini ilkel sartlardan daha geligmis sartlara dogru bir gelisme
olarak ortaya koymaktadir.”® Aslinda insanligin yasadig ya da gecirdigi
bu siireg, dogal bir gelisme olarak degerlendirilebilir. Zira insan, her giin
yeni ve farkh bir hayatla karsilagmakta ve hayatini o sartlara gore diizen-
lemek durumunda kalmaktadir. Dolayisiyla yeni hayat sartlar ve imkan-
lan eskisi ile aym: olmamaktadir. Bu siiregte insan, yeni gartlara uygun bir
davramis ortaya koymak durumundadir. Bu da yeni alet ve edevat yapma-
s1ve yeni bir tarz belirlemesi olarak diigiiniilebilir. Biitiin bunlar da insan-
ligmn hem hayatina girmekte hem de tarih sayfasina gelisme ve ilerleme
olarak kaydedilmektedir.

Medeniyetlerin olusmasi, gelismesi, zirve yapmas, zayiflamasi ve
cokiige dogru gitme siireci insan $mriine benzetilebilir. Insanlar da dogar,
bilyiir, belli bir hayat siirerler ve sonunda oliirler. Onlarin yerine cocuklari
dogar ve bu silsile boyle devam eder. Aslinda medeniyetler kiiltiirlerin

12 Durant, a.g.e., s.15.

13 Bkz.: Ibn-1 Hald(in, Mukaddime I, s. 161-162.

14 Durant, a.g.e., s. 1. :

15 Bkz.: Raymond Aron, Sosyolojik Dilgiincenin Evreleri, Bilgi Yaymevi, ikinci Basim, Istanbul
1989. :
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son merhalesidir. Kiiltiirler ise, “dogar, gelisir ve 6liirler. Kiiltiir, binlerce yil
yagayabilir. Medeniyetin 6mrii alt1 yiiz yih agsmaz.... Gékiis, her medeni-
yetin 6niine gecilmez alinyazisi.”® Ancak medeniyetler yikilsalar da soz
konusu medeniyeti olusturan kiiltiir 6geleri bir sekilde varhgin1 devam
ettirir. Bu kiiltiir 6geleri tizerinden yeni bir anlayis ve diisiince ile yine
medeniyet olusturulabilir. Bu yeni medeniyet éncekiyle ayn1 6zelliklerde
olmasa bile, ona paralel duygu, diisiince ve degerleri yapisinda barindira-
bilir. Hatta yeni medeniyetin degerler sistemi ile énceki medeniyetin de-
gerler sistemi aym temele dayanabilir. Bu, kiiltiiriin devamlihig: ve dina-
mikligi olarak da diisiiniilebilir.””

b) Medeniyet ve Din

Bir toplumun medeniyet olusturabilmesi icin baz1 6zelliklere sahip
olmas: gerekir. Bu 6zellikler aymi1 zamanda toplumu bir araya getiren ve
onu giiclii kilan dzelliklerdir. Zaten giiclii olmayan toplumlar bir medeni-
yet de kuramazlar. Tarih boyunca medeniyet kuran toplumlar her yéniiy-
le giiglii olan toplumlardir. Giiglii olmak ise, her alanda belli bir giice
sahip olmak anlamina gelmektedir. Belki tarih boyunca medeniyet olus-
turan toplumlarin bazi y6nleri daha 6n plana ¢ikmig olabilir. Ancak bii-
tiinligiinde bakildiginda diger alanlarin da énemli élciide belli bir giice
sahip oldugu goriilmektedir. Zira “biiyliyen medeniyet bir biitiindiir, kay-
nagmug bir biitiin: kalabalik, yaratic1 azinhga géniilden baglidir, onu iste-
yerek takip eder.”®

Toplumlar bir araya getiren ve bireyleri arasinda kardeslik, samimi-
yet ve dostluk olusturan unsurlar maddi olmaktan ¢ok manevi unsurlar-
dir. Medeniyetlerin olusmasinda da bu unsurlar etkili ve belirleyici bir rol
oynamaktadir. Bunlar dil, din, 6rf, adet, gelenek ve gérenekler vb. olarak
belirtilebilir. Aslinda bunlar, ayn1 zamanda ibn-i Haldfin'un da belirttigi
lizere, asabiyeti olusturan unsurlardir.’® Toplum bireylerinin aym deger-
ler cercevesinde diisiinmeleri ve davranmalar E. Durkheim’in ifade ettigi
lizere, kolektif suuru olusturur.?’ Kollektif suurun giiclii oldugu toplumsal
yapilarda hayata tutunma ve gelisme daha hizh ve kolay olmaktadir. Bir

16 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 109-110.

17 Bkz.: Meric, a.g.e., s. 108-115.

18 Meric, a.g.e., s. 112, -

19 Bkz.: ibn-i Haldiin, Mukaddime I, s. 221-230.
20 Bkz.: Aron, a.g.e.,’s. 227.
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toplumun gelismesi ve belli bir hayat standardina ulagabilmesi agisindan
da kendi icerisinde ortak paydalarin giiclii olmasi gerekmektedir. Toplum
acisindan da manevi degerler en énemli ortak paydalar olarak ortaya cik-
maktadir?

Sosyal, kiiltiirel ve dini degerleri giiglii olan toplumlar her ne kadar
maddi unsurlar acisindan zayif olsalar da, dinamik bir sosyal yapiya sa-
hiptirler. Zira onlan bir arada tutan s6z konusu degerlerdir. Bu degerler,
toplum bireylerine varlig1 ve yoklugu paylasma duygusu vermektedir. Bu
duygunun paylasildig1 sosyal ortamlarda ise kendiliginden bir dinamizm
ortaya cikmaktadir. Bir toplumun medeniyet kurabilmesi agisindan da bir-
birine kenetlenmis bireylere sahip olmas: gerekmektedir. Bireyleri ise bir-
birine baglayan en énemli unsurlarin baginda manevi degerler gelmekte-
dir. Bireyler acisindan manevi degerler, belli bir zihniyet kazandirmakta
ve diinya goriisiiniin olusmasina imkén saglamaktadir.”®

Sosyal, kiiltiirel, ahlaki ve dini degerler, bireylerin zihin ve goniil diin-
yalar iizerinde etkili olarak, onlarin duygu, diisiince, tavir ve davranisla-
rimin gekil ve yéniinii belirlemektedir. Bir toplumda da bireylerin aym duygu
ve heyecam hissetmeleri sosyal yapinin dengeli ve uyumlu olmasin: sag-
lar. Boyle bir toplum ise, potansiyellerini birey ve toplumun gelecegine
yonelik plan ve projeler iizerine harcama egilimine girer. Bu duygu ve
diisiince mevcut imkanlarin daha ileriye gotiiriilmesi arayigini verir. Iste
bu arayis, s6z konusu toplumsal dinamikleri harekete gecirerek yeni ge-
lisme ve ilerlemelere kap: aralar. Bunun saglanabilmesi agisindan top-
lumsal dinamikleri hayata ve harekete gecirecek gliclii argiimanlara ihti-
yac bulunmaktadir. Bu argiimanlar yukanda sozii edilen manevi sosyal
dinamikler olarak diisiiniilebilir. Zira unutulmamalidir ki maddi unsurlari
degistiren ve gelistiren, insanlarin zihni ve kiiltiirel diinyalardir. Yani in-
san, once neyi, nasil ve ne bicimde yapacag: tizerinde diisiiniir, ondan
sonra harekete gecer. Bu siirecte sosyal ve kiiltiirel boyut, maddi 6geler-
den 6nce gelmektedir. Bu anlamda medeniyetle manevi unsurlar arasin-
da da yakin bir iligkinin oldugu agikca goriilmektedir. Oyle ki hicbir mede-
niyet, manevi alandan yoksun bir zihniyetle insa edilemez.

Medeniyetlerin yapilari, maddi ve manevi boyutlar farkli farkli ola-
bilir. Ancak her medeniyetin dayandig: temel bir diinya gortst bulun-
maktadir. Bu diinya goriisii séz konusu medeniyetin zihni arka plam ola-

21 Merig, a.g.e., s. 112.
22 Max Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, Gev.: Zeynep Aruoba, Hil Yay., istanbul
1985, 5.77.
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rak da diigiinilebilir. Iste bu noktada her medeniyet manevi degerlerle bir
sekilde etkilesim halinde meydana gelmistir, denilebilir. S6zii edilen ma-
nevi alan, medeniyeti olusturan toplumlarin yapilariyla dogrudan iligkili-
dir. Her ne kadar medeniyet, toplumu asan bir boyuta sahip olsa da, en
genel anlamda her medeniyet belli bir paradigma iizerine oturmakta ve o
paradigmanin yapisina uygun bir gériiniim sunmaktadir. Medeniyeti olus-
turan paradigmanin yapisinda da zaten manevi bir deger bulunmakta-
dlr. 23

Manevi degerler denildiginde de sosyal, kiiltiirel, ahlaki, dini vb. de-
gerler akla gelmektedir. iste bu noktada dini degerlerin olmadig1 bir top-
lum ve medeniyetten s6z edilememektedir.?* Bu anlamda her medeniye-
tin yapisinda az veya ¢ok, dogrudan veya dolayl bir sekilde dini ve ahlaki
degerlerin yeri ve katkis1 vardir. Bu, maddeci, uhrevi ya da telif edici mede-
niyetler olarak tanimlanan? tiim medeniyetlerde goriilmektedir. Aslinda
her birey ve toplumun diinyasinda din, bireysel ve toplumsal bir gercek-
lik olarak bulunmaktadir. Medeniyetleri de insan ve insanlar kurduklari-
na gore, dinle iliskili olmayan bir medeniyetten s6z edebilmek sanildig1
kadar kolay goziikmemektedir. Bu noktada bazi medeniyetlerde din olgu-
su daha zayif ve farkh bir sekil ve boyutta varligini hissettirebilir. Bazila-
rinda din olgusu daha etkili olabilir. Ama ortaya ¢ikan sosyal gerceklik,
dinle iliskisiz bir medeniyetten s6z edebilmenin kolay olmadigidir. Bu
anlamda din, bir birey ve toplum gercekligi olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Toplumlarin geli§me ve ilerlemelerinde din duygusu anlamli ve 6nemli
bir yere sahiptir. Zira din duygusu, toplum bireyleri arasinda ortak deger-
lerin olusmasina ve giiclenmesine imkéan saglar. Béylece toplumda birey-
ler arasinda ayni degerlere bagh olma ve ayni duygu ve diisiinceleri pay-
lasma bilinci gelisir. Bu duygu ve inang birlikteligi de toplumlar1 giiclii
kilar. Zira iistiin ve galip gelmek de, ancak asabiyetle ve goriislerin ortak
bir noktada toplanmasiyla saglanabilir.?¢ Bunun i¢in de insanlarin aym
dini ve ahlaki degerlere inanmalan gerekmektedir. Bu saglanabildiginde
toplum bireyleri, iceride bir biitiinliik olusturmakta ve béylece dinamik
bir toplumsal yap1 ortaya ¢ikmaktadir. ibn-i Hald(in bu gercekligi séyle
aciklamaktadir: “Eger kalpler batil olan seylere ve diinyalik menfaatlere

23 Durant, a.g.e., s. 79-176.

24 Durant, a.g.e., s. 117-144.

25 Ali Murad Daryal, Psiko-Sosyal Agidan Medeniyetler ve Mesajlar1, Seyran Yay., istanbul- 1997,
5. 139-174. _

26 ibn-i Haldfin, Mukaddime I, s. 221.
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yonelirse rekabet baglar ve anlagmazliklar cogalir. Ancak hakka yonelir,
batil olan seyleri ve diinyalik menfaatleri reddeder ve sadece Allah’in r1-
zasint hedeflerse, (hak iizerinde) birlesirler, rekabet ortadan kalkar, anlas-
mazliklar azalir ve yardimlagma ve dayamigmanin en giizeli sergilenir.
Boylece, ... hakimiyet genisler ve devlet biiyiik bir giice ulagir."?’

Din duygusu birey ve toplumlar acisindan 6nemli bir birlestirici un-
surdur. Toplum bireylerini bir araya getiren dil, kiiltiir, vb. faktorler gibi
dini inanc égretileri de insanlar arasinda yakinlastirici ve kaynastirici bir
rol oynamaktadir. Bu duygu, insanlarin ayni idealler dogrultusunda hare-
ket etmelerini saglamaktadir. Bir toplumda bireylerin aym dogrultuda
hareket etmeleri, medéniyet yolunda énemli bir adimdir. Bu anlamda top-
lum bireylerinin gelisme, ilerleme ve bir medeniyet kurma ideali tagima-
lar1 6nem arz etmektedir. Ancak medeni hayatin 6zellikleri nasildir ve ne
sekilde olmalidir, diye diisiiniildiigiinde, her seyden 6nce insan fitratina
uygun bir hayat olmasi gerektigi séylenebilir. Ashinda medeni hayat, insa-
nin kendisiyle, diger insanlarla, evrenle ve Yaraticisiyla uyumlu bir hayati
da akla getirmektedir. Eger medeniyet, maddi ve manevi boyutlariyla ha-
yat1 en ideal anlamda yasama olarak ifade edilirse, evrensel dinler bu
yapiya uygun bir 6greti boyutuna sahiptir.

Medeniyet, sahip olunan maddi ve manevi eserler ve tasarruflar top-
lamu olarak ifade edildigine gore,? bunun saglanmasinda dini inang un-
surlar1 ayr ve farkli bir yere sahiptir. Zira bilinmektedir ki her toplumda
inanilan ve kabul edilen bir ya da birden fazla dini inan¢ bulunmaktadir.
Zaten dini inanctan yoksun bir kiiltiirel doku, zayif ve yiizeysel olarak
ifade edilmektedir. Dolayisiyla dini inang 6gretileri bir toplumu giiclen-
dirmekte ve gelecege yonelik dinamik bir yap1 olusturmaktadir. Bu duygu
ve diisiinceler de toplumlarin giiglenmelerine ve bir medeniyet kurmala-
rina hizmet etmektedir. Bu anlamda giiclii dini duygulara sahip olan top-
lumlar, hem uzun siire hayatta kalabilmekte hem de bir medeniyet kurma
miicadelesi vermektedirler. Béyle toplumlar bir medeniyet kuramasalar
da, en azindan tarih sahnesinde yerlerini almakta ve kendilerinden s6z
ettirebilmektedirler.? Giinkii bir toplum ne kadar giiclii sosyal, kiiltiirel,
dini, ekonomik vb. unsurlara sahip olursa, diinya tarihinde o derece kali-
c1 ve etkili bir yere sahip olur. Bu da medeniyet baglaminda tarihe geg-

27 ibn-i Halddn, a.g.e., I, s. 221.
28 Bkz.; Kutluer, “Medeniyet”, DIA, XXVIII, 5.296; Seriati, Medeniyet Tarihi I, s. 7.
29 Ibn-i Hald{in, a.g.e., I, s. 222-223.
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mektedir. Bu konuda Peter L. Berger'in tespiti anlamli ve 6nemli bir ger-
ceklik olarak degerlendirilebilir. Ona gore, "Askin (miiteal) bir baglanma
noktasina sahip olmadan yasamaya calisan bir kiiltiir, son derece ylizey-
seldir. Tecriibi varlik alaninin 6tesine yénelik bir anlam arayist, insanligin
hep var olan bir 6zelligi olmustur. Bu iddia yalniz teolojik degil, antropo-
lojiktir. Aydinlanma diisiiniirlerinin ve miras¢ilarinin umdugu gibi si¢ra-
ma ile insamn yeni bir tiire ve kiiltlire ulagmasi olmadikea -ki simdiye
kadar béyle bir durum olmanustir, gelecekte de olmas: miimkiin goriin-
memektedir- din ihtiyacim ortadan kaldirmak imkénsizdir. Askinliktan
yoksun bir insan varliginin giicii, kuvveti ve anlami yoktur."*

Medeniyet aym zamanda bir toplumun giiciinii ifade etmektedir. Top-
lumlarnin giicleri de maddi ve manevi boyutlariyla bir biitiinliik olustur-
maktadir. Bir toplumun sadece maddi alanda giiclii olmasi, s6z konusu
toplumun manevi alaninin eksik oldugu anlamina gelir. Ayni sekilde ma-
nevi alanm giiclii olup, maddi alanin zayif olmas: da benzer sonuglar
dogurmaktadir. O nedenle madde ve mana dengesine dayal: bir medeni-
yet ortaya konulmasina ihtiyag vardir. Zaten bir medeniyetin giicii ve ihti-
sam1, madde ve mana boyutuyla paralellik arz etmektedir. Bu iki alan bir
madalyonun iki yiizii gibi bir biitiinliik meydana getirmektedir. Dolayisiy-
la her iki alanin da bilgi ve donanim bakimindan medeni 6zellikler géste-
ren bir diizeyde olmasi gerekmektedir. Ancak boylelikle diinya toplumlar:
arasinda hak ettigi yeri alabilir. iste tam bu noktada dini degerler toplu-
mun manevi alaniyla ilgili bir boyut tagimaktadir. Dini alan toplumun
manevi alaninin biitiiniinii olusturmamakla beraber, o alanda 6nemli ve
anlamli bir fonksiyon gérmektedir. Bu anlamda dinin hem diger sosyal ve
kiiltiirel alanlarla hem de maddi unsurlarla yakin iliskisinden s6z edilebi-
lir. Bu iligki dinlerin ve toplumlarin yapilarina gére degismekle beraber,
varhiginm daima siirdiirmiistiir.

Ahlaki ve dini degerler, birey ve toplumlarin sosyal ve kiiltiirel hayat-
larinda varligim hissettirerek sosyal yapinin ahlaki ve dini degerler gerge-
vesinde islemesini saglarlar. Birey ve toplum hayat: acisindan diizen ve
uyum 6nemli bir ihtiyactir. Bunun saglanmasinda da dini degerler 6nemli
fonksiyon {istlenirler. Bu anlamda dini degerlerden yoksun bir toplum,
huzursuzluk ve sorunlar yasarken, bu degerlere sahip bir toplum, huzur

30 Peter L. Berger, “Sekiilerlesmenin Gerilemesi”, cev., Ali Kose, Liberal Diistince, Bahar 199?/
14, c. 4, s. 89-90°dan nakleden: Yiimni Sezen, Islam’mn Sosyolojik Yorumu, Birlesik Yay., Is-
tanbul 2000, s. 329.
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ve giiven icerisinde varligim siirdiiriir. Huzur ve giivenin oldugu sosyal
ortamlarda da gelisme ve ilerlemeden s6z edilebilir. Aksi takdirde giiven-
sizlik ve huzursuzluk, birey ve toplumlari tehdit eden en 6nemli sorunlar-
dandir. Medeniyetlerin gelisme ve ilerlemeleri, hatta olusabilmeleri aci-
sindan da toplumsal dinamiklerin ve sosyal ortamin ideal bir anlam tagi-
_masi gerekmektedir. Iste bu noktada din, medeniyet kurucu 6gelerden
birisi olarak diisiiniilebilir.?!

_¢) Bir Medeniyet Dini Olarak islam

Bir toplumu olusturan pek ¢ok unsur bulunmaktadir. Din de bunlar-
dan birisidir. Tarih boyunca dinsiz insana rastlanmustir; ancak dinsiz top-
luma rastlanmamstit. O nedenle din, toplumlarin temel unsurlarindan
birisi olarak tarih boyunca varligim siirdiirmiistii. Medeniyet kuran top-
lumlara bakildiginda da, farkli sekillerde olmakla beraber, dinle yakin ilis-
kilerin oldugu goriilmektedir.

Medeniyet-din iliskisi baglaminda bakildiginda, islam dininin bir me-
deniyet olusturma ideali verdigi acikca goriilmektedir. Zaten tarih boyunca
Islami kabul eden ve o cercevede bir hayat yasamaya calisan toplumlar
kendilerine gore bir medeniyet kurmuslardir. Ancak dinlerin yapilarina goére
toplumu etkileme boyutlar: farkhiliklar géstermektedir. Bu anlamda Islam
dini, hayat1 kusatic1 bir anlam ve boyut tagimaktadir. Dolayisiyla onun birey
ve toplum {izerindeki etkisi daha kapsamli olmaktadir.*?

Hayatin biitlin yonlerine dair 6gretileri olan bir din, medeniyet olus-
turma yolunda da 6nemli bir dinamizm vermektedir. Zaten medeniyet,
bir toplumun maddi ve manevi boyutlariyla ortaya koyduklarimin bir so-
nucudur. Bir bagka ifadeyle medeniyet, bir toplumun ulastig1 maddi ve
manevi kiymetlerin toplamindan olusmaktadir. O nedenle Islam dini, bi-
rey ve toplumu maddi ve manevi degerler acisindan {stiin bir noktaya
cikarmay: bir gaye olarak dngormektedir. Oyle ki islam dininin ortaya
koydugu 6gretiler biitiinii, birey ve topluma hayatin anlamini ve degerini
kavratmakta ve buna ulagmanin yollarim gostermektedir. Bunun igin de
‘Islam dini birey ve topluma, teorik ve pratik acidan bir 6gretiler biitiinii
sunmaktadir. Bu 6gretiler her seyden 6nce teorik olarak zaman ve mekan
tistil bir hitapla tlim ¢aglar icine alan bir boyutla ortaya konulmustur.
Bunun ortaya konuldugu temel ve degismez kaynak da onun kutsal kita-
.31 Bkz.:Durant, Medeniyetin Temelleri, s. 79-144.

32 Genis bilgi igin bkz.: Cahid Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, MUIFV Yay., istanbul 2005; 1.
Saricam, S. Ersahin, islam Medeniyeti Tarihi, TDV Yay., Ankara 2006.
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b1 olan Kur’an Kerim’dir. Bununla beraber ikinci ve temel bir kaynak da
Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleridir Bu iki temel deger, Miisliimanlar
agisindan hayatin anlami, degeri ve ingas1 agisindan vazgecilmez unsur-
lardir.

islam dini denildiginde 6ncelikle Kur'an-1 Kerim akla gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim, birey ve toplumun hayatin: insa etme anlaminda temel
ilkelerden olusmaktadir. Bu ilkeler, zaman, mekan ve sartlar1 hem kapsa-
yan hem de asan bir anlam vermektedir. Zaten O’nun {istiinliigii ve askin-
1ig1 da buradan kaynaklanmaktadir. Zira o, bir insan sézii degildir.*® Bila-
kis insana hitap eden ve ona yol gésteren bir boyuta sahiptir.*4 Okundu-
gunda ve anlamaya calisildiginda bu acikca gériilmektedir. Bu anlamda
Kur'an Kerim’e bakildiginda ilk ayetinden son ayetine kadar, insan ve
toplum hayatina dair bir anlam ve icerik tasimaktadir. Aslinda Kur’an, bir
yasama bi¢imi tavsiye etmektedir. Bunu gergeklestirmeyi de birey ve top-
lumlara birakmaktadir. Bu yasama bigimi tek diize bir hayat da degildir.
Oyle ki her insan ve toplumun zaman, mekan ve sartlari farkl: farkl 6zel-
likler géstermektedir. Kur'an’i Kerim bu anlamda bir zenginlik sunmakta-
dir. Bu zenginlik hayat1 kapsamasi olarak diisiiniilebilir. Ancak O'nun sOy-
ledigi ve istedigi temel deger, Allah'in varhg: ve birligine inanarak, Resu-
line tabi olmak noktasinda diigiimlenmektedir. Bununla beraber, birey
ve toplumlarin hangi paradigmalara gére yasayacaklar: da en genel an-
lamda ortaya konulmustur. Zira Kur'an-1 Kerim incelendiginde ortaya ko-
nulan degerler, hayatin gercekleriyle de 6rtiisen ve insanlara yol gosteren
anlamlar tasimaktadir. Zaten o, kendisini bir hidayet, rehber ve yol goste-
rici kitap olarak sunmaktadir.

Islam dininin ikinci temel kaynagi, Hz. Peygamber’dir. Bu anlamda Hz.
Peygamber'in s6zleri, fiilleri ve takrirleri Miisliimanlar acisindan biiyitk nem
tastmaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim, Islam dininin teorik yapism: olusturur-
ken, Hz. Peygamber ise onun bizzat uygulamasini yani bu dinin nasil haya-
ta gecirilecegini sézleriyle, uygulamalariyla (fiilleri) ve uygun gordiikleriy-
le (takrirleriyle) ortaya koymustur. Medeniyet olusturma anlaminda diisii-
nildiigiinde Hz. Peygamber dénemi, hem Miisliimanlar hem de diinya in-
sanlik ailesi agisindan medeniyetin zirve yaptigi bir dénem olarak ifade
edilebilir. Bu dénem, Miisliimanlar agisindan her zaman model bir cag ola-

33 Alak 96 / 3-5; Ytinus 10 / 94, 108; Ziimer 39 /23.
34 Yinus 10 / 108.

35 Bakara 2 /285; Nisd 4 / 136; Hadid 57/ 28.

36 Bakara 2 / 2.
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rak 6rnek alinmaktadir. Zaten 6rnek alinmasi bizzat Kur’an-1 Kerim tarafin- -
dan tavsiye edilmektedir. Bu gergeklik, Kur'an'da, “Andolsun Allah’in elci-
sinde sizin icin Allah’i ve ahireti arzu eden ve Allah’t ok anan kimseler igin
(uyulacak) en giizel bir 6rnek vardir™ seklinde dile getiriliyor.

Hz. Peygamber donemi basta olmak iizere, Miigliimanlar, tarih bo-
* yunca yasadiklar1 dénemlerde kendi inanglar, kiiltiirleri ve sartlari cer-
cevesinde bir hayat yasamislar ve medeniyet kurmuslardir. Tarih boyunca
Miisliimanlar farkli zamanlarda, farkli bélgelerde medeniyet kurmalari-
na ragmen olusturduklar medeniyetlerin temel ozellikleri benzerlikler
gostermektedir. Zira bu medeniyetlerin temel referanslar aym kaynakla-
ra dayanmaktadir. Dolayisiyla buna en genel anlamda Islam medeniyeti
ad1 verilmektedir. Her ne kadar farkli zaman, mekén ve sartlarda yasan-
mus olsa da temel degerler ve paradigmalar acisindan ayni inancin farkli
yansimalar1 olarak hayata ge¢mistir.

istam medeniyetini diger medeniyetlerden ayiran bazi temel ozellik-
ler bulunmaktadir. Her seyden énce Islam medeniyeti ilhamuni vahiyden
almaktadir. Bu medeniyetin temel eksenini vahiy belirlemektedir. Zaten
islam medeniyetini diger medeniyetlerden ayiran en belirgin ozellik de
bu olsa gerektir. Her medeniyette dini unsurlar olmakla beraber, islam
medeniyetinde dini unsurlarin yeri, anlami ve 6nemi digerlerinden daha
fazladir. islam medeniyetini diger medeniyetlerden ayiran ve farkli kilan
da bu boyuttur. Zira, Andre Miquel'in de belirttigi tizere, “jlhamint dinden
alarak sekillenen bir toplumda siiphesiz dinin tesiri, daha derin ve bu
sosyal hayatta daha net ve kararli goriilmektedir.”*® Bu gerceklik Islam
medeniyetinde acikga goriilmektedir. Zira Miisliimanlarin tarih boyunca
ortaya koyduklar: hemen her alanda dinin etkisi kendisini gostermekte-
dir. Oyle ki egitimden kiiltiire, sanattan sosyal hayata, mimariden teknige
her alanda dini degerlere ait bir diisiince varligini hissettirmektedir.®

islam dini teorik 6greti boyutuyla hayata anlamli, 6nemli ve faydal
tavsiyelerde bulunmaktadir. Bu tavsiyeler hayatin tim alanlarina yansi-
yarak dini bir goriiniim sunmaktadir. Ancak Islam dininin tavsiyeleri, in-
san, evren ve Yaratici arasinda dengeye dayal bir anlam tasimaktadir. Do-
layisiyla bu yansima hayat: gelistirme, zenginlestirme ve olgunlastirmaya
37 Ahzab 33 / 21.
38 Andre Miquel, Islam ve Medeniyeti Dogustan Giiniimiize, 1. Cilt, Gev., A. Fidan-H. Mentes,

Birlegik Dagitim Kitabevi, Ankara, ts., s. 18.

39 Bkz.: Marshall G. S. Hodgson, Islam’m Seriiveni, Cilt: -II- I1I, iz Yay., istanbul 1993; W.

Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, Ceviri ve 11ave1er M. Fuad Képriilii, DIB. Yay., 6. Basim,
‘Ankara 1984.
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yoneliktir. Bir bagka ifadeyle insan, evren ve Yaratici arasinda var olan
iliskiyi derinlestirme ve insana kazandirma anlamlarina gelmektedir. Bu
manada Islam medeniyeti sadece Miisliimanlar acisindan hayatin gelisme-
si ve geniglemesi anlamina gelmemekte, bilakis Miisliiman olmayanlar aci-
sindan da bir giivence ve dayanak olmaktadir. Bunun tarihi 6rnekleri sayi-
lamayacak kadar coktur. Oyle ki diger milletlerin ve medeniyetlerin zuliim
ve uygulamalarindan bunalan ya da ¢ekinen insanlar Miisliimanlarin yasa-
diklan bolgeleri ve Miisliimanlan kendilerine bir giivence olarak gormiis-
ler ve onlara sigmmuslardir.* Bu da gostermektedir ki Kur'an ve Siinnet'e
dayanan Islam medeniyeti biitiin insanlar icin bir model olusturmaktadir.
Bu, Islam tarihi boyunca hicbir haksizlik ve yanhshgmn olmadigi anlamina
gelmez. Ancak en genel anlamda Islam medeniyeti hak ve hukuk zeminin-
de bugiinkii kavramiarla ifade etmek gerekirse, insan haklar1 ve hukukun
tstiinliigi ilkeleri cercevesinde bir anlama sahip goziikmektedir.

Islam medeniyeti dayandig: temel degerler acisindan tiim zamanlara
hitap edebilen bir boyuta sahip olmakla beraber, tarihi siirecte Miislii-
manlarin hayata gecirdikleri uygulamalarda bazi sorunlar olabilir. Bu ta-
mamen insan ve insanlarla ilgili bir anlam tasimaktadir. Ancak su var ki
Islam dininin temel 6gretileri, hangi dinden olursa olsun, insani insan
olarak gérme ve ona deger verme inanci iizerine oturmaktadir. Bu anlam-
da tarihi siirecte Miisliimanlarin medeniyet adina ortaya koyduklari, an-
lamh, 6énemli ve model olabilecek zenginlige sahiptirler. Sorunlar anla-
minda her medeniyetin agmazlarimin olabilecegi gercegi, bir bagka ifa-
deyle insan merkezli uygulamalarda zaman, mekan ve sartlara gére baz
sorunlarin olabilecegi unutulmamalidir. Bu sorunlar da Islam dininin te-
mel degerlerinden degil, Miislimanlarin anlayis ve uygulamalarindan
kaynaklanmaktadir. Ama en genel anlamda bakildiginda, Miisliimanlarin
tarih boyunca medeniyet adina ortaya koyduklar: giizel érnekler bulun-
maktadir. Bu noktada dinin temel unsurlarma bagl kalarak hayati yasa-
ma ve bu hassasiyeti gozetme, medeniyet anlaminda daha giizel 6rnekle-
rin ortaya cikmasina imkan saglamaktadir.

islam dini bireye ve topluma tavsiye ettigi 6gretileriyle ideal bir birey
ve toplum &ngérmektedir. Bu olgu, tarih boyunca bir sekilde hayata yan-
simigtir. Bu gerceklik A. Miquel tarafindan g6yle ortaya konulmaktadir:
“Bugiin oldugu gibi toplumun génliine iyice yerlesmis bulunan islam ken-
dinden 6nceki ve muasir medeniyetlerin ¢6kmesine, siyasi kargasalara

40 Hodgson, a.g.e., [-II-111.
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ragmen din-toplum iligkilerinde kendi toplumunu kurarak siirekli ve yay-
gin bir biitiinliik duygusu gelistirmistir.”*' Yine ona gore, “degisik toplum-
lar ve degisik sosyal yapilarda sasilacak derecede cesitli evrelerden gege-
rek asirlarca bilinen degismez temel ilkelerle giiclii bir istidadi oldugunu
islam dini ispatlamistir.”*?

Islam dini, inananlarina bazi sorumiuluklar yiiklemektedir. Bu sorum-
luluklar, birey ve toplumun menfaatine yoneliktir. Zaten Islam dininin 6gre-
tilerine bakildiginda birey, toplum ve evrenin zararina bir davranigin tavsi-
ye edilmedigi, bilakis s6z konusu unsurlarin faydasina tavsiyelerin oldugu
goriilmektedir. Bu tavsiyelere bagh.olarak da Miisliimanlar bir hayat tarzi
gelistirmektedirler. Zaten bu hayat tarzinin uygulamal 6rnegi Hz. Peygam-
ber’in sahsinda hayata yansimigtir. Miisliimanlar da tarih boyunca Kur’an ve
Siinnet temelli gretilerden hareketle kendi hayat tarzlarim ortaya koyma ve
yasama siirecinde bulunmuslardir. Béylece Islam medeniyeti ortaya gikmustir.

Islam medeniyetinin kendine 6zgii bir diinya goriisii ve hayat tarzi
bulunmaktadir. Her ne kadar medeniyetlerin benzer 6zellikleri olsa da her

" medeniyet belli paradigmalara dayanmakta ve o paradigmalar iizerinde
gelismektedir. Dolayisiyla Islam medeniyeﬁ, vahiy ve siinnet merkezli ola-
rak Islam diisiincesine istinad ederek geligmistir. Bu medeniyetin bazi te-
mel 6zellikleri bulunmaktadir. Her seyden once islam medeniyeti, madde

" ile mana4, ruh ile beden, diinya ile ahiret, vahiy ile akil arasinda bir kargith-
ga degil, bilakis yakin iligki oldugu hatta ayrilmaz bir biitiinlitk bulundugu
temel diisiincesi {izerine kurulmaktadir.*® Bu biitiinlitk hayatin hemen her
alaninda kendisini géstermektedir. Bunlarla beraber, islam medeniyeti fark-
liirk, renk, dil, kiiltiir, cografya vb. faktorleri ayiric degil, kusatic1 ve kapsa-
yici bir anlama sahiptir. Zaten onu diger medeniyetlerden ayiran ve farkli
kilan da bu boyutlar1 olmaktadir. Ayrica Islam medeniyeti farkli dinde olsa
da insan1 sevmeyi ve ona insanca muamele etmeyi bir ilke olarak ortaya
koymaktadir. Bu baglamda hosgérii ve saygi onun en temel 6zelliklerinden
sayilmaktadir. Yine Islam medeniyetinin en 6nemli ozelliklerinden olarak
baris ve adaletin esas oldugu goriilmektedir.* Biitiin bunlar birey ve top-
lumlarin hayatlan acisindan son derece énemli 6zelliklerdir. Bugiin cagdag
diinyada en cok tartisilan ve sorun olarak beliren konular bu noktalarda
ortaya cikmaktadir. islam medeniyetinin insana saygi, adalet, hoggorii ko-

41 Miquel, a.g.e., s. 19.

42 Miquel, a.g.e., s. 23-24.

43 Bkz.: Baltac, a.g.e., s. 45-50;

44 Bkz.: 1. Saricam, S. Ersahin, a.g.e., s..46-52.



ALI AKDOGAN « 105

nularindaki 6gretileri ve tavsiyeleri hayat1 garantiye almakta ve sorunlarin
6nemli dl¢iide ¢oziimlenmesinde rehberlik etmektedir.* '

Islam medeniyetinde insan basta olmak {izere canli-cansiz her varlik
kendi yaratiligina uygun bir konumda varhgini siirdiirme imkani bulmak-
tadir. Bu siiregte birey ve toplumun huzur ve mutlulugu esas alinmakta,
bunu tehdit edici unsurlar en uygun bir sekilde diizenlenmektedir. Bu
baglamda, bireyin aile hayati, komsularla olan iligkileri, egitim ve 6greti-
mi, ekonomik iligkileri, sosyal, kiiltiirel, sanatsal vb. alanlardaki diigtince
ve uygulamalan Islam dininin tavsiye ettigi ahlaki esaslar cercevesinde
stirmektedir. Ozellikle bugiin ciddi anlamda tartisilan kadin-erkek iligkile-
ri, aile hayat: vb. konularda Islam dininin tavsiye ettigi ahlaki degerler
bulunmaktadir. Bu degerler her insanin varhgini, yasama hakkim ve sos-
yal hayatin imké4nlarindan en ideal anlamda faydalanmay: 6giitlemekte-
dir. S6zii edilen bu degerler teorik olarak Islam dininin temel 6gretileri
olarak ortadadir. Pratik hayatta uygulanmasi acisindan da Hz. Peygam-
ber’in hayati 6nemli bir 6rneklik teskil etmektedir.*6

Sonuc

Her toplum, dogal olarak biiyiimek, gelismek ve ilerlemek ister. Tarih
boyunca bu siirecte bazi toplumlarin daha da biiyiidiikleri, gelistikleri ve
bir medeniyet olusturduklar gériilmektedir. Bir toplumun biiyiimesi ve
medeniyet olusturmasi énemli bir agamadir. Bu, séz konusu toplumun
kendi kiiltiirel yapisindan hareketle diger toplumlara da hitap edebilecek
bir seviyeye yiikseldigini gstermektedir. Zira kiiltiirel unsurlar bir toplu-
ma 0zgii bir boyut tasirken, medeniyete ait 6zellikler tiim toplumlari ilgi-
lendiren bir anlam ve boyut ihtiva etmektedir.

Medeniyetlerin olusmasinda baz1 temel unsurlar bulunmaktadir. Me-
deniyet her seyden 6nce bir toplumun ortaya koydugu maddi ve manevi
0gelerin toplamindan ya da biitiiniinden ibarettir. Bu anlamda toplumu
olusturan sosyal, kiiltiirel, dini, iktisadi, sanatsal, fenni ve teknik unsurlar
s0z konusudur. Bu alanlarda gerceklestirilen gelismeler ayni1 zamanda o
toplumun diger toplumlar yaninda/karsisinda gelismislik diizeyini goster-
mektedir. Zira medeniyet bir toplumun kendisini gerceklestirmesi ve asmasi
yani diger toplumlar agisindan anlam ifade eden bir diizeye yiikselmesi ve
ortaya koyduklarmdan tiim toplumlarin istifade edebilmesi seklinde diisii-
ntilebilir. Bu, o toplumun medeniyet 6zellikleri olarak da algilanmaktadir.

45 Bkz.: Ataullah Bayezidof, [slam ve Medeniyet, Sadelestiren: I. Ural, TDV Yay., Ankara 1994,

46 Bkz.: Ali Akyliz, Hz. Peygamber’in Medeniyet Projesi- Sayg: Medeniyeti-,Ensar Negriyat, 4.
Baski, Istanbul 2008.
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Bir toplumun medeniyet kurmasi ve diinyada adindan s6z ettirebil-
mesi icin her alanda belli bir diizeye ulagmas: beklenir. Ancak bu tiim
alanlarda aym diizeyde gelismesi anlamina gelmez. Oyle ki bir toplum
belli alanlarda daha ileri bir diizeyde olurken, diger alanlarda o derece
gelismis bir diizeyde olamayabilir. Fakat genel olarak toplumsal yapi bir-
birini dengelemektedir. Yani maddi alandaki gelismeler, manevi alan tize-
rinde; manevi alan iizerindeki gelismeler de maddi alan {izerinde etkili
olmaktadir. Biitiinsel olarak bakildiginda toplumun gelismislik dizeyi
medeniyet boyutunu da ortaya koymaktadir.

Medeniyetlerin olusmasim saglayan maddi unsurlarin yamnda ma-
nevi unsurlar da bulunmaktadir. Din olgusu da manevi unsurlarin en énem-
lilerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda tarih boyunca
ortaya cikan hemen her medeniyette az ya da ¢ok oranda dini inang ve
degerlerin etkili oldugu goriilmektedir. Hatta bazi medeniyetlerde din ol-
gusu daha belirgin ve merkezi bir fonksiyon gérmiistiir. Tabii bu, dinlerin
ve toplumlarin yapilariyla da yakindan ilgili bir durumdur. Oyle ki baz1
dinler 6greti olarak insan ve toplumu kusatici bir boyuta sahip olurken,
bazi dinler daha farkl bir anlam tasimaktadir. Bu farklilik da din-toplum
iliskileri cercevesinde medeniyete yansimaktadir. Ama birey ve toplumu
kusatic1 bir 6gretiye sahip olan bir din, aynm1 zamanda maddi ve manevi
alani da etkilemektedir. Bu etki; medeniyetin olusmasi, sekillenmesi ve
gelismesi tizerinde de goriilmektedir.

Din-toplum iliskileri baglaminda Islam dinine bakildi§inda, onun
medeniyet kurucu bir din oldugu agikca goriilmektedir. Bu hem teorik,
hem de uygulamali bir tarzda hayata yansimistir. Oyle ki bagta Kur'an
olmak iizere Hz. Peygamber’in siinneti bash bagina bir medeniyet 6ngor-
mektedir. Bu anlamda Islam dini bir medeniyet dinidir. Bunun teorik te-
mellerini Kur'an, Siinnet ve Miislimanlarin bu degerlere bagh olustur-
duklari Islam diisiincesi olustururken, pratik uygulamasi da Hz. Peygam-
ber'in sahsinda tarih boyunca Miisliimanlarin yapip-ettikleri olarak diin-
ya insanlik ailesinin oniindedir. Bu anlamda Islam medeniyeti tevhidi
merkeze alarak Yaraticiya, insana, tiim yaratiklara ve evrende bulunan
diger varliklara saygiy1 kutsallastirmaktadir. Bu, ayn1 zamanda bir insan-
lik medeniyetidir. Zira Islam dinine gére sevgi, sayg, hosgori, adalet, hakka
razi olma, dogruluk, yaratilisa uygun yasama vb. ozellikler bir Miisltima-
nin temel dlciitleri olarak ortaya konulmug ve bunun érnekligi olarak da
Hz. Peygamber gosterilmistir. Zaten Hz. Peygamber'in hayat1 bu anlamda
son derece 6nemli, anlamli ve model olarak ortadadir.
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Din Egitimi Modelleri
Cercevesinde Tiirkiye’deki Din
Egitimi Uzerine Genel Bir
Degerlendirme®*

Yildiz KIZILABDULLAH**
Tugrul YORUK***

Abstract

A General Evaluation in the limit of religious education models on the
religious education in Turkey- Generally, Grimmitt and Hull developed the
differentiation of “Learning Religion, Learning about Religion and Learning from Religion”
about models of religious education in the world and this differentiation had usually
been used in-literature of Religious Education. In this article, within the limits of this
differentiation the religious education in Turkey has been studied and today, although
the marks of Learning Religion and Learning about Religion approaches are seen in the
curriculum of religious course, it has been determined that the approach of Learning
from Religion is appropriated as the basic philosophy.

Key Words: Confessional approach, non-confessional approach, Learning 'Religion,
Learning about Religion and Learning from Religion.

A. Giris

Kiiresellesen diinyada din, iizerinde en cok diisiiniilen konulardan
biri haline gelmistir. Cagdaslasma, sekiilerlesme, bilimsel gelismeler, dini
ve kiiltiirel farkhiliklar gibi unsurlar, dinin ve 6zelde din egitiminin stirekli
giindemde kalmasina neden olmustur. Oyle géziikiiyor ki, din egitimi ne-
dir, nasi olmalidiy, statiisti ne olmalidir gibi sorular giiniimiizde ve gele-

*  Bumakale, 8-9 Mayis 2009 tarihinde Konya'da Yapilan “Kuram ve Eylem Yéniiyle Din Egi-
timinin Teolojik ve felsefi temelleri” adli sempozyumda sunulan makalein genisletilmis sek-
lidir.

** Dr, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

*** Ars. Gor, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
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cekte daha cok tartigilacak konular arasindadir. Bu tartigmalar gercevesin-
de din egitimi ile ilgili farkli modeller gelistirilmigtir. J. Hull, okulda farkl
din egitimi modelleri uygulanmasinda dért faktoriin etkili oldugunu be-
lirtmigtir. Bunlar:!

- Toplumun dinle iligkisi, tek dinli mi ¢cok dinli mi oldugu,

- Her tilkenin din ve laiklik iligkisi

- Her tilkenin tarihi gelenegi

- Devlet okullarinda din eitiminin amac1 ve dogasi.

Hull’'un yaptig1 bu analiz, toplumlarin kendine has din egitimi mo-
delleri olabileceginin en giizel gdstergesidir. Bir toplumun tarihinden ge-
len din anlaysi, din algisi, din ve laiklik iligkisi, din 6gretiminin okuldaki
durumunu ve din egitimi modellerini dogrudan etkilemektedir. Tek dinin
yasandig1 bir toplum, dini 6grenme modelini benimseyebilirken, Sekiiler
bir toplum, din hakkinda 6grenme modelini benimseyebilmektedir. Top-
lumlarin yapis: bu modellerde belirleyici rol oynamaktadir.

Din 6gretimi ile ilgili literatiire bakildig1 zaman genelde yaygin ola-
rak uygulanan iki yaklasim bulundugu gériiliir. Bunlar mezhebe veya dine
dayal: “confessional” ve mezhepler veya dinler distii “non- confessional”
yaklagimlardir. Bunun yamnda; Doktriner Din Ogretimi, Mezhepleriistii
Din Ogretimi, Mezhepleraras: Din Ogretimi, Sorgulayici Din Ogretimi,
Elestirel Din Ogretimi, Dinlerarasi Din Ogretimi, Fenomenolojik Din 0g-
retimi vb. gibi farkli temellere dayanarak gelistirilen ayrimlara da rastla-
mak miimkiindiir.2 Ancak bu makalede M. Grimmit’in yaptig1 ve J. Hull-
‘un gelistirdigi iiclii ayrim ele alinacaktir.?® Diger modellerin ise, bu ii¢
ayrimdan hangisine yakin oldugu, hangi modelin 6zelliklerini tagidigt,
gerekli goriildiigii yerlerde belirtilecektir.

1 John Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global Pers-
pective” Religious Education in Schools: Ideas and Experiences from around the World,
IRARF, Oxford 2001, s. 1-8, htip://www.iarf.net/REBooklet/Hull.htm

2 Din 6gretimi yaklagimlari hakkindaki gelismeler icin bkz: Din Ogrenmlnde Yeni Yontem
Arayislari, Uluslar aras1 Sempozyum Bildiri ve Tartigmalar 28-30 Mart 2001- Istanbul, MEB,
Ankara 2003. ayrica modeller hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Seyfullah Bazarkulov, Deger
Ogretimi ve Dinden Ogrenme, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmarmis
Doktora Tezi), Ankara 2008; Fatma Capcioglu, Din Ogretlmmde Yeni Yaklagimlar Cergevesin-
de Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Programuun Incelenmest Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Te21), Ankara 2006.

3 M. Grimmit, “Contemporary Pedagogies of Religious Education: What are they?”, Pedagogies
of Religious Education, McCrimmons, UK 2000, s. 24-52; John Hull, “Demokratik Gogulcu
Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Ara-
yislar, Uluslar arasi Sempozyum Bildiri ve Tartigmalar, 28-30 Mart 2001 -istanbul, MEB,
Ankara 2003, s. 44.



YILDIZ KIZILABDULLAH - TUGRUL YURUK « 109

Grimmitt'in ve Hull, “dini 6grenme(Learning Religion)”, din hakkin-
da 6grenme “(Learning about Religion)” ve “dinden 6grenme (Learning
from Religion)” modelleri olmak tizere ii¢ farkli modelden bahsetmekte-
dir. Dini 6grenmeden kastt, tek ve belirli bir dinin, dinin inanin tarafindan
ogretildigi din egitimi modelidir. Bu modelin hedefi, dindar yetistirmek,
dini faaliyetleri arttirmak, égrencilerin dini kurallara inanmasi ve yasa-
masidur. kinci model olan din hakkinda 6grenme modelinde ise her hangi
bir dine iistiinliik saglama amaci olmadan ve her hangi bir dinin esaslari-
m 68retmeyi hedeflemeden bir din egitimi vermek vardir. Ucilincii model
olan dinden 6grenme modelinde, bir énceki modelden farkli olarak, 63-
rencilerin dini faaliyetlere katilmas: beklenmez. Bu modelde, 6grenciler,
ne Ol¢lide ve nasil din egitiminden faydalanabilirler sorusuna cevap ara-
mr. S6z konusu modelde 6grencilerin manevi ve ahlaki gelisimlerine kat-
kida bulunacak bir egitim amaclamr.

Bu makalede, genel olarak adi gecen din egitimi modelleri ele alina-
cak olup, 6zelde iilkemizdeki din egitimi modeli iizerinde durulacak ve
bu konuda degerlendirmeler yapilacaktir. Dini 6grenme, din hakkinda
6grenme ve dinden 6grenme modellerinin olumlu ve olumsuz yénleri ele
alinacak ve her birinin igerisine dahil edilebilecek, din egitimi modelleri
hakkinda bilgiler verilecektir. Verilen bilgiler cercevesinde Tiirkiye’de uy-
gulanan din egitimi modeli ve bu modelin Tiirkiye’nin sosyo-kiiltiirel ya-
pisina, dini gelenegine, laiklik anlayisina uygunlugu iizerinde genel bir
degerlendirme yapilacaktir.

1. Dini Ogrenme Yaklasimi ve Temel Nitelikleri

“Geleneksel”, “confessionel”, “doktriner”, “inanc temelli” veya “din-
darlik merkezli” olarak isimlendirilen anlayislar, muhteva acisindan bir-
birlerine benzemeleri nedeniyle dini 6grenme modelleri cercevesinde
anilabilir, '

Dinf Ogrenme Yaklagimy, genellikle toplumda tek bir din veya mez-
hep mensuplarinin ¢ogunluk olarak yasadig, o din ya da mezhebin dev-
let tarafindan tanindig1 ve o din ya da mezhebin 6gretiminin yapildig: din
egitimi yaklasimidir®. Bu yaklasimi savunanlara gére, farli dinlerin men-
suplarinin bir arada oldugu toplumlarda 6grencilerin baskalarinn dinini
0grenmesi, onlara sayg1 duyabilmesi ve karsilikl: isbirligi ve anlayis gelis-
tirebilmesi i¢in kendi dinini iyi 6grenmesi gereklidir.

4 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yayincilik, Ankara 2001, s. 134.
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Dini 6grenme yaklasiminin tarihsel siireci diger kurumlarda oldugu
gibi egitimde de dinin belirleyici oldugu ve hatta egitimin tamaminin
Hristiyanlik'la karakterize edildigi donemlere dayanir®. “Aydinlanma” ile
birlikte devletin okullar: destekledigi ve kontrolii eline aldig1 yani zorun-
lu egitimin bagladig1 dénemlerde de etkisinin devam ettigi soylenebilir.
Cok yakin tarihlere kadar bu durumun devam ettigi de belirtilmelidir.
Ornegin ingiltere’de 1944 anayasas ile okullarda devlet veya kilise okulu
olmasina bakilmaksizin egitime toplu ibadet ile baglanmasi gerektigi be-
lirtilmektedir®.

Dini 6grenme yaklagimin temel amaci, 6grencilere o dini sevdirmek,
ogretmek ve 6grencileri o dinin inanir1 yapmaktir. Bu yaklasimda, 6gren-
cilerin dini geleneklerini korumalari, benimsemeleri ve kazanmalarinin
yani sira inanglarinin gliclenmesi yém’inde doktriner ve otoriter bir yakla-
sim benimsenir. Dini uygulamalar merkeze alindig1 icin dersin muhtevasi
teolojik bir bicim arz eder. Temel hedef, 6grencinin dinin inaniri olmasini
saglamakutir. Diger dinlerin &gretimi, benimsenen dinin o dinleri yorumla-
masl cercevesinde yapilir. Bu amaglarla kilisenin amaci ortiigmekte ve ders,
dini organizasyonlarin gérevi olarak goriilmektedir. Ornegin, Almanya’da
bir din dersi 6gretmeni, resmi 6gretmenlik formasyonundan bagka, s6z
konusu cemaatin/mezhebin (Roma Katolik Kilisesi ve Protestan Kilisesi)
onaymna, daha dogrusu yetki vermesine, cemaat/ mezhep ile arasinda bir
giiven ortaminin olugmasi i¢in ihtiya¢ duymaktadi”.

Bugiin dini 6grenme yaklagimina devletin resmi bir dini veya mezhe-
bi benimsedigi ve o dinin veya mezhebin ilkelerine gore egitimin yapildi-
g1 dini acidan homojen bir toplumsal yapmin hakim oldugu tilkelerde
rastlanilmaktadir. Uygulanma sekli farkl: olmakla birlikte Avrupa tilkele-
rinde din dersleri genellikle kiliseler tarafindan verilmekte, dersin muh-
tevasini belirli bir din veya mezhep olusturmakta ve o dinin veya mezhe-
bin benimsetilmesi hedeflenmektedir. Genellikle bu tarz bir din 6greti-
minde her mezhep ya da din ayri din egitimi simflarim olusturur ve ders,

5 Lois M. R. Louden, “The Conscience Clause in Religious Education and Collective Worship:
Conscientious Objection or Curricutum Choice?”, British Journal of Religious Education, Vol.26,
No.3, September 2004, s. 274. .

6 Recep Kaymakean, Giiniimiiz ingiltere’sinde Din Egitimi, DEM Yayinlari, Istanbul 2004, s.
23.

7 Harry Noormann, “Almanya’da Hiristiyan Din Dersinin Hukuksal Cergeve Kosullari ve islam
Din Dersi icin Olast Modeller”, Tiirkiye ve Almanya’da Islam Din Dersi Tartigmalart i¢inde
(ed. Hasan Cogkun ve digerleri), Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 2000,
s. 15-16.
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o din ya da mezhebin iiyesi bir 6gretmen tarafindan verilir®. Bu yaklasima
ornek olarak Almanya’daki din 6gretimi verilebilir. Burada din 6gretimi,
Katolik ve Protestan din dersi gibi ilgili dinin veya mezhebin ach amlarak
ve o mezhebin ilkeleri cercevesinde yapilmaktadir. Kiiciik farklihiklarla
birlikte Hollanda, Slovakya, Polonya gibi iilkelerde de tek din veya mez-
hebin egitimde hakim oldugu bir anlayis benimsenmistir.

1.1.Dini Ogrenme Yaklasimina Yéneltilen Elestiriler

Dini 6grenme yaklasimina yapilan en 6nemli elestiri, bu yaklagimin
¢ok kiiltiirlii toplumlar igin degil, homojen toplumlar icin gecerli olabile-
cegi yoniindedir. Bu diisiinceye gﬁre, cokkiiltiirlii bir yapinin hakim oldu-
gu ve herhangi bir dini inanc1 benimsemeyen égrencilerin sayilarinin da
artigi okullarda dini 6grenme yaklagiminin uygulanmasi, din egitiminin
toplum icerisindeki huzursuzluklarin kaynag: olmasmna neden olabilecektir.
Bu da temelde insanlarin huzurlu ve mutlu olmasim hedefleyen din egiti-
mi i¢in istenmeyen bir durumun ortaya ¢ikmasina neden olabilecektir?.

Gocuklarin, dini 6grenme yaklagimini, kendi ihtiyaclarina gére ha-
zirlanmad:g1 gerekgesiyle sikici bulduklarn belirtilmektedir. Ayrica heniiz,
dogru ile yanlig1 ayirma melekesini kazanamayan dgrencilere belli bir din
veya mezhebin tek dogruymus gibi 6gretilmesi de getirilen elestiriler ara-
sindadir. Ayrica sekiiler egitim sisteminde bu tiir egitimin yerinin okul
olmadig, ailelerin veya dini topluluklarin cami veya kilisede bu gérevi
yerine getirmesi gerektigi ileri siiriilmektedir.

Amaglar arasinda “inanmak” ifadesinin yer almasi ve bu yiiklemin
nasil degerlendirilecegi tartisilan diger bir konudur. Kisinin inanip inan-
madiginin nasil degerlendirilecegi probleminden bagska, béyle bir amacin
kiginin inanma ya da inanmama tercihlerini bir anlamda engelledigi ve
insanin 6zglirliigl ile bagdasamayacag elestirileri doktriner din egitimi-
ne yoneltilen elestirilerin baginda gelmektedir. Her seyden énce insanlara
inanmadiklar1 ya da kendi inanclarinin diginda bir inanci benimsetmeye
calismak, onlarin 6zgiirliikierini kisitlamak olarak degerlendirilmektedir..
Toplumlar laiklestikce belli bir dini benimsetmeyi amaclayan doktriner

8 John M. Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global
Perspective”.

9 Arto J. Kalioniemi, “Multiculturalism and Religious Education in the Nursery: a Finnish
approach” Journal of Beliefs and Values, Vol. 24, No. 3, Carfax Publishing, December 2003,
S. 344.

10 Peter Schreiner, “Religious Education in Europe”, Oslo University, 8th September 2005, s. 3.
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din egitimine tepkiler sadece farkli dinleri benimseyen insanlardan degil,
bizzat o toplumun dinine inanan insanlardan da gelmektedir'.

Doktriner din 6gretimine yapilan elestirilerin 6nemli bir bélimi de
laiklik ilkesi ve sekiilerlesme baglaminda yapilir. Laiklik ilkesini benimse-
yen iilkelerin din konusunda tarafsiz olmas: gerektigi ve mezhebe dayal/
doktriner bir din 6gretiminin bu ilke ile geligecegi iddia edilir. Laiklik ilkesi
ile ilgili yoneltilen elegtiriler 6zellikle iilkemiz i¢in daha biiyiik bir neme
sahiptir. Ciinkii Avrupa iilkelerinde doktriner din 6gretimi elestirilirken ge-
nelde insan haklar1 ve cokkiiltiirliiliik ilkeleri temel alinmaktadir. Ulkemiz-
de ise, bu elestirilerin kaynag cogunlukla laiklik ilkesi olmaktadir'?.

Herkesin kendi dinini 6grenme gereksinimden dolay1 elestiriler dik-
kate alinarak bu tip bir din 6gretiminin farkli gekillerinin olabilecegi fikri
iizerinde durulmaktadir. Ornegin mezhep merkezli dinler arasi agihml

- din dersi boyle bir ihtiyag iizerine gekillenmistir. Diinya {izerinde yasanan
pek cok olumsuz durum, din konusunda yapilan calismalar, kiiresellesme
ve sekiilerlesme karsisinda geleneksel din derslerinin geng nesillerin so-
rularini ve ihtiyaclarim karsilayamamasi ve kendi inancinin yanu sira farkl
din ve mezheplerin 6grenilmesi ihtiyac: gibi pek cok sebep yeni agilimla-
ra sebebiyet vermistit. Mesela Lihnemann, bu ¢ercevede dinler arasi ag1-
limh Protestan din dersi fikrini ileri slirmiistiir. Bu din 6gretimi, kendine
6zgii alandan yola cikarak, giiniimiiz gercekliklerinin meydan okumala-
rindan hareketle farkli inanclara mensup insanlarin tecriibe ve sorunlari-
na bir acihim saglanmasi geregini dile getirmektedir. Yani kiginin hem ken-
di gelenegine kokten bagl olmasi hem de diger din ve mezheplerin sun-
dugu ufuklara acik olmasi amaglanmaktadir.

Doktriner din egitiminin vazgecilemezliginden hareket eden Shep-
herd da doktriner din 6gretiminin tek bakis agisinin 6gretildigi Vatikan
oncesi I1. Roma Katolik egitimi ve Britanya’da yeni doktrincilik diye ani-
lan daha acik uclu bir yaklagim gibi farkh sekillerinin olabilecegini belir-
tir'. Shepherd, doktrinciligin ényarg: icermesi ve iistesinden gelinmesi
zor olgular veya sorulari hesaba katmamasi nedeniyle ytizeysel oldugu

11 John Shepherd, “Islam ve Din Egitimi (Mezhebe Dayali Olmayan Yaklagim)”, I. Din Ogretimi
ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988), D.1.B. Yay., Ankara 1991, s. 371.

12 Ulkemizde Cumhuriyet déneminde laiklik cercevesinde din egitimiyle ilgili yapilan tartigmalar
icin bkz. Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye'de Laiklik Cercevesinde Din Egitimi,
Basilmars Yiiksek Lisans Tezi, Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Adana 2005;
Hiiseyin Batuhan, Din, Bilim ve Egitim Uzerine Dilsiinceler, YKY, Istanbul 1998, 5. 151.

13 John Shepherd, “Fenomonolojik Bakis Agist: Elegtirel Anlamda Sorgulayici Din Egitimi”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayslart Uluslararast Sempogyum Bildiri ve Tartigmalar, s. 331.
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icin iyi bir egitim olmadigini belirtir. Bununla birlikte, bu elestirilerinin
disinda kalan “elestirel doktrincilik” adl: farkl bir doktrincilikten bahse-
der. Shepherd bu din egitimi modelini s6yle aciklar: ‘

“Belirli bir dini gériisiin degerinin arttirilmasim isterken, rakip go-
riiglere de adil yaklasiimasin ister, Ustesinden gelinmesi zor olgu ve soru-
lar1 ortaya atmaktan ve onlarla ylzlegsmekten cekinmez ve de idealizas-
yon yanilgisindan kacinarak gengleri gercek diinyaya hazirlar”. Elestirel
doktrinciligi uygulayanlar, doktriner olmayan din egitimini uygulayan
meslektaslar gibi, diger dinlere kars1 dogru bir anlayig kazanmak ve bu
dinlerle iletisim kurabilmek i¢in paranteze alma ve empatiden yararlanir-
lar. Gériildugii gibi Shepherd temelde fenomonolojinin iki 6nemli kavra-
minin (paranteze alma ve empati) kullanilmasyla, elestirel bir boyut ka-
zanacak olan doktriner din 6gretiminin de iyi bir egitim modeli olabilece-
gini belirtmistir!4. '

Doktriner din 6gretimi kendisine yoneltilen tiim elegtirilere ragmen
halen uygulama alani olarak en cok tercih edilen din dersi seklidir.

Bu tiir bir din égretimi, din konusunda homojen olmayan okul ve
siniflar s6z konusu oldugunda sorgulanmaya baglamaktadir. Béyle bir sor-
gulamanin sonucunda ise, ya her mezhebe gére ayr1 doktriner din egitimi
planlanir, ya devlet okullarinda tam bir laik egitim uygulamasina gecilir
ya da din hakkinda 6grenme (learning about religion) veya dinden 0g-
renme (learning from religion) yaklagimlarindan birisi dogrultusunda
calismalar baslatilir's,

2. Din Hakkinda Ogrenme Modeli

Din hakkinda 6grenme modeli, dinsel egitime bir tepki olarak ortaya
cikmistir. Bu model, dini 6grenme modelinin aksine, dindas olmayan 6g-
retmenler tarafindan verilir. Bu tarz din egitiminde, karsilagtirmali dinler
tarihi veya din ¢alismalar gerceklestirilir. Bu model, din egitiminin, ger-
ceklesen sosyo-politik ve kiiltiirel degismeler karsisinda yetersiz kalindiga
kanis1 neticesinde ortaya ¢ikmugtir. Bu model, bireyi, belli bir dinin inanir
yapma endisesi tagimaz. Aksine, bireye din hakkinda bilgi vermeyi amac-
lar. Din, bu modelde, betimsel, tarihi ve elestirel bir tarzda sunulur. Taraf-
s1z bir din egitimi anlayisini kabul eder. Bu modelde, tek bir dine iistiinliik

14 John Shepherd, “Fenomenolojik Bakis Agisi: Elestirel Anlamda Sorgulayici Din Egitimi”, s.
324, 333.
15 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 116.
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tanimanin aksine herhangi bir dinin esaslarini icermeyen bir din egitimi
verilmeye calisilit. Din hakkinda 6grenme modelinde 6gretmenin inangh
olmasi sarti aranmaz. Ogretmenin herhangi bir inanci benimsedigi veya
hicbir dinin inamri olmadig durumlarda da uygulanabilir. *°

Ogretmen, 6grencilerin belli bir dine baghi olmanin ve dini yasamin
ne anlama geldigini anlamalarini saglamaya ¢alisir. Bu derste amag, belli
bir dinin inanirlarim olusturmak degil, bir inanca bagl olmanin ne de-
mek olabilecegini anlamak, yani empati kurmaktir. Ogretim siirecinde dini
‘materyaller, yani digerlerinin dint anlayis ve yasayis tarzlar dengeli bir
sekilde nesnel (fenomenolojik) bir tavir icerisinde 6grencilere sunulmaya
ve bir hoggorii ve sayg: ortami olusturulmaya galigihr."”

. Din hakkinda egitim modeli, tasviri ve tarihi bir yontem kullanmakla
kendini sinirlar. Herhangi bir dini inanci ne beslemeyi, ne de zayiflatmay1
amac edinir.® Din hakkinda ogrenme modelinde, inang ve degerlerin
mesrulugu veya dogrulugu hakkinda tartismalara girilmez. Bireysel kim-
lik gelistirilmesinin bir parcasi olarak degerlere gereken onem verilmez.
Sosyal, ahlaki, dini ve manevi degerler arasinda ayrim yapilmaz.*®

Din hakkinda égrenme modeli, uygulandig iilkelere gore farkhlik
arz etmektedir. Bunun nedenini, her iilkenin icerisinde pulundugu sosyo-
kiiltiirel ve dini perspektifte aramak miimkiindiir. Bir Avrupa iilkesi olan
Fransa'da, kamu okullarinda din egitimi yer almamaktadir. 1946 Anaya-
sas: ile kamu okullarinin {icretsiz ve laik olmasi prensibi kabul edilmistir.
Burada okulun laikligi demek, her tiirlii dini gretimi, programlarn ta-
rafsizhigim, kisilerin laikligini ve her tiir politeizmin olmamasidir. Bu okul-
larda 6gretmenler, dini tarafsizlik sergilemek zorundadirlar. Aksi takdirde
cezalandinlmaktadirlar. Ogretmenler, iglerini yaparken, felsefi, dini veya
politik isaretlerden kaginmak zorundadirlar. Ogrenciler agisindan ise, okul,
kolej ve liselerde, dini kimligi gosteren isaretlerin takilmasi ve elbiselerin
giyilmesi yasaktin?

16 J. Hull, “Demokratik Cogulcu {ilkelerde Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”, s. 44;
Mualla Selcuk, “Din Ogretiminde Yeni Acilimlar”, {lkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal
Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultayi, Malatya 2005, 5.169.

17 Din Hakkmda Ogrenme Modelinde Ogretmen rolit hakkinda genis bilgi icin Bkz. Seyfullah
Bazarkulov, Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme, s. 107-108.

18 Robert Jackson, “Avrupa’da Kurumlar ve Din Ogretimi-Ogreniminin Kamusal Alandaki genel
Egitime Katlasi, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ensar Negriyat, istan-
bul 2007, s. 123.

19 Bazarkulov, Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme”, 5.107.

20 Omer Faruk Harman, “Fransa’da Dini Kurumlar ve Din Egitimi adli makalee miizakere”,
Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, s. 378. '
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Kamu okullarinda din egitimine yer vermeyen Fransa’da, din hakkin-
da 6grenme modeline uygun olarak, din kiiltiirii, tarih ve cografya kitap-
larinin icerisine serpistirilmis bir sekilde, dinler tarihi agisindan verilmek-
tedir.>! Ornegin, ilkokul 5. sinif tarih ve cografya kitaplarinda islam’a ayr1-
lan béliimde, konu, Hiristiyanlarin goziiyle degil, herhangi bir Miisliima-
nin da okudugunda yanlighk géremeyecegi bilgiler mevcuttur. Yine bu
ders kitabinda kilise, kilisenin tarihsel konumu ve Hiristiyan gelenegine
de yer verilmigtir.>> Dolayisiyla verilen drneklerden de anlagilacag iizere,
din egitimi, bir dinler tarihi dersi gibi ele alinmaktadir.

Bu modelin uygulandig: diger bir iilke ise Ingiltere’dir. Iingiltere’de
Fransa’'nin aksine, din ve devlet ayrimi yoktur. Ingiltere, cok kiiltiirlii bir
toplum yapisina sahip olmasindan dolayi, daha 6nceleri, dini karakter
tagiyan egitiminde bazi reformlar gergeklestirmistir. 1965’de Ninian Smart
onciliigiinde Lanchester Universitesinde Dini arastirmalar béliimiiniin
kurulmasindan sonra Smart’in istegiyle din egitimi alaninda genis bir aras-
tirma ve miifredat gelisimi projesi kurulmustur. Proje, “fenomenolojik”
veya dogmatik olmayan bir yaklagim diye isimlendirilen bir yaklagimi
desteklemistir. Bu su sekilde ifade edilebilir: “Bu yaklagim, din egitiminin
hedefini, anlamay1 gelistirme olarak goriir. O, bilim adamhg: araglarni,
bireylerin ve gruplarin inanclarimin empatik bicimde deneyimlenmesine
girme amaciyla kullanir. O, herhangi tek bir dini goriisii gelistirme pesin-
de kosmaz fakat din arastirmalarnmn safi bilgi verici olmay1 agmasinin
zorunlu oldugunu belirtir.”??

ingiltere’de degisen kosullar cercevesinde yeni din egitimi modeli
arayiglarina gidilmis ve en son 2004’de gerceklegtirilen bir diizenleme ile
din egitimini ihtiva etmesi gereken hususlar sdyle belirlenmistir?*:

“Din egitimi, hayatin nihai anlami ve gayesi, Tanriya iman, gercegin
tabiat1 ve 6zii, dogru ve yanlis seyler ile insan olmanin ne anlama geldigi
konularinda arastirmaya sevk edici sorular ortaya atar....Din egitimi, 6g-
rencilerin kendi dinlerini kesfetmeleri yaminda farkl: dinleri, inanglari,
degerleri ve gelenekleri 6§renmelerini de tesvik eder. Ogrencileri, haki-
kat, inang ve ahlak konularinda analiz, yorum ve de§erlendirme yapma-

21 Ahmet Kavas, “Fransa’da Dini Kurumlar ve Din Egitimi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Ku-
rumlar ve Din Egitimi, s. 347.

22 Kavas, a.g.m. s. 347.

23 Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayiwci Bir Yaklasim, Gevirenler: Uzeyir Ok-M. Ali Ozkan,
DEM, Istanbul 2005, 5.23-24.

24 Brain Gates, “Avrupa’da Din Egitiminde Kugatic1 Bir Yaklagima Dogru: Birlesik Krallik iceri-
sinde Ingiltere Ornegi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, s. 419-420.
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ya ve ulastiklar1 sonuclar bagkalariyla tartigmaya sevk eder... Din egiti-
mi, 6grencilerin kendi benliklerini ve aidiyetlerini gelistirmelerine yar-
dimei olur. Bir birey olarak, kendi toplumunda, bir vatandas olarak ¢ogul-
cu bir toplumda ve kiiresel bir diinyada saghkli bir sekilde gelismesini
saglar....” ‘

Dikkat edilirse, Ingiltere’de daha énce uygulanan model, din hak-
kinda 6grenme modeline uygun olarak ilkeler koymus, belli bir dinin veya
mezhebin 6gretiminden vazgecmistir. Ulkedeki cokkiiltiirlii yapidan ve
degisen dini yapidan kaynaklanan son gelismeler, Ingiliz Egitim sistemi-
nin din hakkinda 6grenme modelinin oldugu kadar, dinden 6grenme
modeline de uyabilecegini dolayisiyla bu modelin karma bir model olaca-
gim1 gostermektedir.? :

2.1. Din Hakkinda Ogrenme Modeline Yapilan Elestiriler

Din hakkinda 6grenme modelinin de her modelde oldugu gibi olum-
lu ve olumsuz yénlerinin olmasi gayet tabiidir. Bu modele yoneltilen eles-
tirilerden biri, dinlerin icerigine odaklanma egiliminde olmasidir. Bu du-
rum genellikle, 6grencilerde calisma giidiisiini azaltmakla sonuglanmak-
tadir. Bir diger elestiri ise, bu tiir din egitiminin, 6grencilerin hayati/diin- -
yasi ile ilgilenmemesi ve onlarn ahlaki ve manevi deger arayiglarina kat-
kida bulunmamasidir.?®

Bu modeli elestirenler, bu modelle 6grencilerin dinler hakkinda bir
seyler 6grenebilecegini ancak vurgunun 6grencinin diinyasindan gelme-
digini vurgulamaktadirlar. Bu sekilde yapilan bir din egitiminde, 6grenci-
lerin, hayat: anlamlandirma, diger insanlarla iliski kurma ve hayatta han-
gi degerleri edinmenin anlamh olabilecegi gibi noktalarda yetersiz kala-
cagin diistinmektedirler.”

Din hakkinda 6grenme modeline yapilan elestiriler, genellikle bu 6g-
renme modeli icerisinde zikredilebilecek olan fenomenolojik yaklasima
yonelik olarak yapilmaktadir. Fenomenolojik yaklasima yapilan elestiriler
sOyle dile getirilmistir:

- Fenomenoloji’nin acik bir bicimde dini yasalarin sadece dis edimle-
ri ve dinin gézlemlenebilir olgulariyla ilgilenmesi ve netice itibariyle dini
inanca sahip olanlarin giidiileriyle ilgilenmemesi.

25 Jackson, “Avrupa’da Kurumlar ve Din Ogretimi-Ogreniminin Kamusal Alandaki genel Egiti-
me Katkisi, 5.123.; Selcuk, “Din Ogretiminde Yeni Agihmlar”, s. 175.

26 Hull, “Demokratik Gogulcu iilkelerde Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”, s. 45.
27 Selcuk, “Din Ogretiminde Yeni Agiimlar”, s. 170.
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* Onun dinleri, inanglara yiizeysel veya olumsuz bicimde muamele-
de bulunmaya yol agacak tarzda, asir: derecede genis olarak ele almasi.

* Onun farkh dinlerin ortak konular ile ilgili materyali kafa karigik-
higina sebep olacak sekilde bir araya getirmesi.

* Onun ders igeriginin pek ¢ok okul 6grencisinin deneyim ve ilgile-
rinden uzak olmasi.

* Onun gergeklik konusuyla ilgilenmemesi ve dolayisiyla iistii kapal1
olarak goéreceli olmasi.

Fenomenolojik din 6gretiminde elestirilen noktalardan biri de 0g-
rencinin kendi tecriibe ve inanclarini paranteze almasinin uygulamada
ne derece miimkiin olabilecegidir. Fenomenolojik din 6gretiminde “pa-
ranteze alma” ve “empati’nin bir geregi olarak herhangi bir konuyu, o
dine mensup (igeriden) kisilerden dinlemek, onun bakis agisiyla anlamak
gerekir. Ancak bu noktada ise iceride olan kisilere yonelik giivenirlik eles-
tirisi ortaya ¢ikmaktadir. Shepherd, bu elestirileri sOyle siralamaktadir;
ilki, iceride olanlarin kendi dinlerinin uygun temsilcileri olup olmadigidir.
Ikinci elestiri, icerde olanlarmn dini ideallestirme yanilgisidir. Shepherd
buna su 6rnegi vermektedir: Hans Kung’un kadin erkek hak esitligini sa-
vunan kiiresel etik projesiyle baglantili olarak Britanyali Miisliiman kat1-
Iimcilarin Islam adina séyledikleri yalnizca “Peygamber, eslerine ev isle-
rinde yardim etti” ifadesiydi. Hem Kuranda hem de stinnette, kadinin
digerlerinin yamindaki yardime: ve yapici statiisii ve davranislariyla ilgili
olarak tartigmali ifadelere deginilmemistir. Shepherd'in getirdigi diger bir
elestiri ise, icerde olalarm aslinda, otomatik olarak en iyiyi bilmemeleri-
dir. Burada ise pek ¢ok Miisliiman bilginin varligini kabul etmekle, islama
pek ¢ok yonden Miisliimanlardan daha iyi bilen gayri Mislimlerin oldu-
gunu belirtmektedir, 28

Bu elestirilerden sonra Shepherd, doktriner olmayan yani fenome-
nolojik din 6gretiminin elestirel tarzda “sorgulayici fenomenoloji” yeni
bir din égretimi olmasini énermektedir. Bunun ise su sekilde olmas: ge-
rektigini vurgulamaktadir:

“fIk olarak, bir dinin inanirlar tarafindan benimsenen bakis acilarinin
¢okluguna dikkat etmeleri gerekir. Hem daha gercekgi ve diiriist olan budur.
Boylelikle biitiin tutumlar hem anlagilir olmayi saglar hem de onlara katil-
mayan icerideki dindarlara da ciddi sorgulamalar sunar. ikinci olarak, iceri-

28 J. Shepherd, “Fenomenolojik Bak1§ agist: Ele§t1rel Anlamda Sorgulayici Bakig Agisi”, s. 325-
326.
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" de olanlarm goriisleri sorgulanmadan kabul edilmemelidir. Yani bu goriis,
iceride biri tarafindan ifade edildigi igin dogru bir goriig olarak kabul edil-
memelidir. Hem 6gretmenlerin hem de 6grencilerin, ideallestirme olasihik-
larina karsy, duyarli hale getirilmeler ve bu olasiliklar sorgulamay: 6gren-
meye baslamalan gereklidir. Eger din hakkinda 6grenmede gercekten egiti-
min gerceklesmesi saglanmaya calisilirsa 6grenci icin sadece bir dizi gesitli
inanc, uygulama ve deneyimleri 6grenmek degil, ancak tiim bunlar elesti-
rel bir sekilde analiz etmeyi 6grenmeye baslamak olmalidir”.*

- 3. Dinden Ogrenme Modeli

Dinden 6grenme yaklagimimn dinf egitim ile din ogretimi yaklagimi-
nin ayirt edilmesi ¢abasina dayandig s6ylenebilir. Yapilan ayrim netice-
sinde din 6gretimi yaklagimim benimseyen bu anlayisa gore din 6§retimi—
nin sekiiler egitim sistemi igerisinde okulun megru 6gretim programlari
arasinda genel egitimin bir birimi olarak kabul edilmesi 6ngoriiliir®. Bu
cercevede dinden 6grenme yaklagiminin din 6gretiminin egitimsel degeri
{izerine daha fazla vurgu yapilarak liberal, evrimsel stireg icerisinde gelis-
tirilen yaklasimlardan sadece biri oldugu soylenebilir'.

ingiltere’de 1960 ve 19707ler arasinda din dersi égretmenlerinin,
dgrencilerin ilgisini ¢ekmedigi gerekgesiyle Incil 6gretiminin, 6nemsiz
tarihi konulara odaklandig ve kavram olarak anlagilmasinin zor .oldugu
diisiincesiyle din dersi sorgulanmaya baglanmistir. Bu duruma ilave ola-
rak 1970’lerden sonra ilkokul simflarinda dini inanclar konusunda gide-
rek farkliigin ¢ogalmasi nedeniyle de din derslerinin sadece Hristiyanlig
degil, bircok inanc1 kapsamas: gerektigi diisiincesi ileri siiriilmiistiir. Netice-
de devlet okullarmda din dersi 6gretim programlarinda 1975'ten sonra
Hristiyanlikla birlikte diger inanclara da atifta bulunulmaya baglanmustir®.

1971’de Ninian Smart tarafindan “fenomenolojik din d§retimi”nin
ortaya atilmasimnin ardindan 1975’in ikinci yarisindan sonra M. Grimmitt
ve G. Read’n birlikte yaptiklar ¢alisma sonucunda fenomenolojik ve tec-

29 Shepherd, “Fenomenolojik Bakis agisi: Elegtirel Anlamda Sorgulayic1 Bakis Agist”, 5.328.

30 Michael Grimmitt, “When is ‘commitment’ a problem in Religious Education”, British Jour-
nal of Education Studies, Vol. XXIX, No. I, February 1981, s. 46. :

31 Konu hakkinda daha ayrintih bilgi icin bkz. Michael Grimmitt, “Contemporary Pedagogies
of Religious Education”, s. 24-52. :

39 Brian E. Gates, “Avrupa’da Din Egitiminde Kusatici Bir Yaklagima Dogru: Birlesik Krailik
Icerisinde Ingiltere Ornegi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi Milletlera-
rast Tartismali {lm? Toplanti, 17-19 Kasim 2006, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 419.
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riibi yaklagimlar giindeme gelmistir®. Bu iki yazar, “Christians Today Pro-
ject” (1975-1977) calismasinda din 6gretiminde insanin varolugsal so-
runlarma dinden elde edilebilecek cevaplar iizerinde durmuglardir. Og-
rencinin dini muhteva {izerinde diisiinsel etkilesime girerek din hak-
kinda ve dinden 6g8renmesi s6z konusu olabilecektir®4. Tiim bu gelismeler
dinden dgrenme yaklagiminin olugmasina zemin hazirlamistir. Bununla
birlikte kismen daha 6nceleri tartisilmigsa da “dinden 6grenme”nin an-
cak 1987'de Grimmitt'in Religious Education and Human Development?
eseriyle din 6gretiminde bir yaklasim olarak yer almaya basladig1 soyle-
nebilir. Daha énce de belirtildigi gibi bugiin Ingiltere ve Galler’de din hak-
kinda 6grenme ve dinden 6grenme “karma” sistemi uygulanmaktadir®®.

Modern egitim felsefesinde okulda 6gretilen derslerin 6grencilerin ge-
lisimine yardime1 olmasi beklenmektedir. Bu anlayis cercevesinde din dersi
de 6grencinin geligsimine katki saglamasi acisindan okul programu icerisin-
de yer almaktadir. Buna gore dinden 6grenme yaklasiminda 6grenci ile dini
icerik arasindaki mesafe tam manasiyla korunur. Egitim siireci 6grencilere
odaklanir ve din onlar i¢in 6gretilir®”. Temel amac, 6grencinin dinler hak-
kinda farkh yorumlarin sunuldugu bir 6grenme ortaminda elde ettigi bilgi-
yi kendi anlayis1 cercevesinde yorumlamasi, anlamlandirmasi neticesinde
dinler hakkinda kendi diistincesini olusturabilmesidir3. Dini 6grenme ve
din hakkinda 6grenme yaklagimlar bilimsel din ¢caligmalariyla yonlendiri-
lirken, dinden 6grenme yaklagiminda merkezde egitim bilimlerinin verileri
yer alir. Boylece egitim bilimlerinin alt bir birimi olarak dinden 6grenme
yaklasimi ‘egitimsel din 6gretimi’ olarak tammlanabilir.®

33 Michael Grimmitt, “Contemporary Pedagogies of Religious Education”, s. 34.

34 Michael Grimmitt, “Contemporary Pedagogies of Religious Education”, s. 34.

35 Michael Grimmitt, Religious Education and Human Development, McCrimmon Publishing CO
LTD, Essex 1987.

36 Robert Jackson, “Avrupa’da Kurumlar ve Din Ogretimi-Ogreniminin Kamusal Alandaki Ge-
nel Egitime Katkist”, s. 123. Grimmittin teorisinin ayrintilari i¢in bkz. “Learning about and
Learning from Religion, The Pedagogical Theory of Michael Grimmitt”.

37 John M. Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global
Perspective”, s. 1-8.

38 Peter Schreiner, “Religious Education in Europe”, s. 3, 9; Peter Schreiner, “Different Appro-
aches - Common Aims?, Current Developments in Religious Education in Europe (extracts
of a paper delivered in Oslo, November 2001)”, s. ;John M. Hull, “The Contribution of
Religious Education to Religious Freedom: A Global Perspective University of Birmingham”;
Mualla Selguk, “Din Ogretiminde Yeni Aciimlar”, s. 171-172.

39 Evdin Cox, “Educational Religious Education”, New Directions in Religious Education, ed.
John Hull, Barcombe: The Falmer Press, Lewes, England 1982, ss. 52-57°den aktaran Hull,
“Demokratik Gogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, s. 44.
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Bu baglamda gerceklegtirilen bir din 6gretiminin, teoloji ve dini egi-
timden (religious instruction) daha cok egitim felsefesi, sosyal fenome-
noloji ve din fenomenolojisine daha yakin oldugu goriiliir. Bu siirece Grim-
mitt, insanilestirme adin1 vermektedir. “insanilestirmeden (process of hu-
manization)” kast edilen ise “hayat boyu siiren egitim” icerisinde okulda
hangi muhtevanin nasil bir yontemle 6gretildiginde 6grencinin gelisimi
icin temel katkinin saglanacagini goz 6niine alan siiregtir®.

Bu anlayis cercevesinde okulda hoggorii kiiltiirii olusarak, 6grenci-
nin kendi 6zgiir secimiyle deger sistemini olusturmasi gerceklesmis olut.
Aksi takdirde indoktriner veya inang ve degerleri empoze etme s6z konu-
sudur. Dinden 6grenme yaklasimina gore; inang ve degerleri empoze et-
mek, kabul edilemez bir durumdur. Ancak din 6gretiminde dinin vahiy
temelli 6gretim anlayigim1 benimseyenler buna kars1 ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla din 6gretiminde dinden 6grenme yaklagiminin amaci, 6§-
rencilerin manevi ve kiiltiirel farkindalik ve sosyal biitiinlesmesini saglaya-
rak kendi inanc gelisimini saglamak olmaktadir. Buna gére konu dinlerle
degil, genel olarak bizzat “din” kavramu ile ilgilidir. Din, burada evrensel bir
fenomen olarak insan hayatinin en temel varolussal sorunlarina cevap ve-
ren ve ¢dziim Onerisi sunan bir arag olarak algilanit. Bu baglamda dinler
sadece bir konunun igerigi olmamakta bireyin kendisini anlama ve kesfet-
me siirecleri icin bir arac1 olmaktadir. Buna gore din 6gretiminde amacla-
nan seyin 6grencilerin dini anlayabilme giiciini yani “religiate” -din konu-
sunda okur yazarlik*'- gelistirme becerisini kazanmalari olarak belirtilebi-
lir. iste bu noktada din hakkinda 6grenmekle din 6gretimi siirecinin gercek-
lesmis olmadigi ileri siiriilebilir. Giinkii din 6gretiminde biligsel acidan 6§-
rencilere bilgi vermek yeterli degildir, bunun yan sira 6grencinin tammla-
mus oldugu bilginin kendisine bir tiir katki, yardim saglamas: beklenir.

Din dgretiminin egitimsel amaci ve okul 6gretim programlar icerisindeki
degeri ancak boyle bir katki sagladig1 zaman anlasilir, mesru olabilir?.

3.1. Dinden Ogrenme Modeline Yapilan Elestiriler

Dinden 6grenme anlayigimin olumsuz yonleriyle ilgili 6ne siiriilen
cesitli tartigmalar ve yaklagimlar bulunmaktadir. Bunlar arasinda yer alan

40 John M. Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global
Perspective University of Birmingham?”, s. 1-8; John M. Hull, “Demokratik Gogulcu Toplum-
larda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”, s. 45.

41 “Religiate” kavramim ilk olarak B. Gates “Varietes of Religious Education”, Religion (3,1, 1973)'de
kullanmigtir. Bkz. Grimmitt, “When is ‘commitment’ a problem in Religious Education”, s. 48.

42 Grimmitt, “When is ‘commitment’ a problem in Religious Education”, s. 48.
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Robert Jackson’un gelistirdigi “Yorumlayict Yaklasim”, fenomenolojik din
o0gretiminin de katkilarindan yararlanarak gelistirilen bir yaklagimdir. Et-
nografik ¢alismalardan hareketle ortaya konulmaya caligilan bu yakla-
simda temel amac, 6grencilerin “dini geleneklerde insanlarin veya din-
darlarin kullandig1 gramerin —dil ve sembolik sablonlarin- bilgisi ve kav-
rayigini geligtirmek”tir. Boylece 6grenciler inangclarini, hislerini ve tavirla-
rin1 daha iyi kavrayabilecek ve bu sayede dinler ve kiiltiirler arast anlayis-
lar1 gelisecektir. Fakat bunun “dinlerin” esit hakikatlere sahip oldugu sek-
linde bir metodolojik varsayim anlamina gelmeyecegini belirten Jackson,
ogrencilerin muhtemelen, béyle bir egitim sonucunda dinlerin hakikat
iddialar1 arasindaki iliskiler hakkinda cesitli goriislere sahip olacaklarini
ongérmektedir®. Boylece yorumlayic yaklasimin kisinin kendi goriisiiyle
iligki icinde &tekilerin dini inanclar, degerler ve uygulamalarini betimle-
me, anlama ve bunlar iizerinde diisiinme yéniinde bir hedefinin oldugu
sdylenebilir.

Jackson'un gelistirdigi 6grencilerin zihni ve ahlaki olgunlasmasi so-
nucunda gerceklesen yani edification kavramu ile pedagojik acidan Grim-
mitt’in gelistirdigi dinden 6grenme anlayisinin bircok yonden 6rtiistiigii
sGylenebilir#. Ancak bunun yaninda “yorumlayic: yaklagim”in dinden
0grenme yaklagimmndan birkac yénden farkhlastig1 hususlar da vardir. Hatta
Jackson, Grimmitt'in “dinden 6grenme” yaklasimin elestirmektedir. Jack-
son, ahlaki ve zihni olgunlasmanmn, “dinden 6grenme” yaklasimiyla {i¢
hususta farklilagmakta oldugunu su ifadeleriyle agiklamaktadir:

ik olarak, bu kitapta (yorumlayic: yaklasimda) ben “din”i bir soyut-
lama ya da “dinler”i kolayca tanimlanabilir inang sistemleri olarak ele
almadim. Ikinci olarak, Grimmitt, Britanya’daki farkli kiiltiirleri tek bi-
¢imli ve kendi icinde daha birbirine bagli unsurlardan olusan sistemler
olarak resmetmeye egilimlidir ve icsel 6zelliklerine benden daha az dik-
kat sarf eder. Ugiincii olarak, onun yaklagimu tiim 6grencilerin aym1 “egi-
timsel” hedefe dogru yéneliyor olacaklarin varsayar — yani, onlar kendi
secimlerini yapip kendi kararlarim veren, tamamen otonom bireyler hali-
ne geleceklerdir™#. ‘

Bu yaklagimda 6grencilerden kendi énkabullerini bir yana birakmay1
isteme yerine, 6grencilerin kavramlari ile aragtirilan insanlarin kavramla-

43 Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayict Yaklasim, s. 192.

44 Michael Grimmitt, Religious Education and Human Development, McCrimmon Publishing CO
LTD, Essex 1987, s. 225. ’

45 Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayict Yaklagim, s. 206.
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11 arasinda bir karsilagtirmay1 ve Stekinin kavramlar ve deneyimleri ara-
sinda bir gidis-gelis hareketini igerir. Boylece farkli gecmislerden gelen
bgrenciler arasinda karsilikhi etkilesim yoluyla yontem agisindan duyarh
bir bicimde uygulamalar ve bz-elestiriyle yeni fikirler geligtirme imkan1
saglayabilecegini kabul eder.

Yorumcu yaklagim ingiltere ve Galler'deki dini egitimde kullanilmak
{izere gelistirilmig ise de daha sonra Britanya’nin tamamina yayilmis ve
ayrica Norve¢'te, Almanya’da, Kanada’da ve Japonya’da, Avrupa Konseyi-
nin 46 itye devletinde kiiltiirlerarasi egitime dini cesitlilik boyutunun ge-
tirilmesi projesinde de kullanilmigtir®.

Dinden 6grenme yaklasimiyla ilgili tartismalarin bir digerini David
Attfield’in Learning from Religion® adl calismasinda yer alan “Vahiy Te-
melli Dinden Ogrenme” anlayigi olusturmaktadir. Attfield’e gore dinden
ogrenme yaklasim ancak vahiy temelli oldugu zaman (dindar) 6grenciye
egitimsel agidan bir fayda saglar, bir anlam ifade eder*. Belli bir dinin
besleyiciligi olmaksizin 6grencinin kendi bagina farkl dinlerden secerek
ogrenmesi yani kendi kendini gelistirmesini saglayabilecegini diislinmek
asir1 iyimserlik olarak kabul edilebilir, Bu baglamda din 6gretiminde amag
acik uglu olunca dgretmenin sorumlulugu da belli olmaz.

Attfield, dinden 6grenmede, tecriibi ogrenmeler ile teolojik/vahiy
temelli 6grenmenin ayirt edilmesine isaret eder. Aksi takdirde sosyal bil-
giler dersleri gibi din aragtirmalarmdan 6grenme yani “din hakkinda 6g-
renme” s6z konusu olur. Burada 6grencinin sadece kendi dini hakkinda
degil, biitiin dinler hakkinda bilgi verilecek ve 6grenciden bir seyler 68--
renmesi amaclanacaktir. Dolayisiyla bu din hakkinda 6grenmedir®.

‘ Dinden 6grenme yaklagimryla ilgili calismalardan biri de Robert El-

lis’in® acikladig “Hikmet/Wisdom Temelli Dinden Ogrenme”dir. Ellis,
din hakkinda 6grenme yaklasiminda duyussal boyutun, “vahiy temelli”
dinden 6grenme yaklasiminda ise 6grenme stirecinde biligsel boyutun

46 Bkz. Robert Jackson, “Devlet Okullarinda Dini Egitim ve Degerler Egitimine Yorumcu Yakla-
simm Katks1”, Degerler ve Egitimi, Uluslararast Sempozyumu, 26-28 Kasim 2004-istanbul,
Editorler: Recep Kaymakean, Seyfi Kenan, Hayati Hokelekli, Z.Seyma Arslan, Mahmut Zen-
gin, DEM Yaynlari, Istanbul 2007, s. 468.

47 David Attfield, “Learning from Religion”, British Journal of Religious Education, March 1996,
Volume 18, Issue 2, s. 78-84.

48 David Attfield, “Learning from Religion”, s. 81.

49 David Attfield, “Learning from Religion”, s. 79.

50 Robert Ellis; “Revelation, Wisdom, and Learning from Religion: A Response to D. G. Attfi-
eld”, British Journal of Religious Education, Volume 19, Issue 2, March 1997, s. 95-103.



YILDIZ KIZILABDULLAH - TUGRUL YURUK » 123

eksik kalmasiyla okulda din 6gretiminin genel egitim sistemi i¢erisinde-
ki misyonunu tam olarak gerceklestiremeyecegini kabul etmektedir®'.
Ellis burada “hikmet-wisdom” kavramini 6grencinin “manevi ve ahlaki
bilgisinin sadece biligsel degil, duyussal acidan da asamali olarak ge-
lismesi®?” anlaminda kullanmaktadir. Hikmet temelli dinden 6grenme yak-
lagimi, Attfield’in ucu acik, sonucu belli olmayan egitim siireci goriigiini
diglar. Egitim siirecinin kendisi nétr, ucu agik olamaz; bu egitimin tabiati-
na aykiridir. Bu yaklagimin gorecelikten farkli olarak 6gretmenin bilgi sa-
hibi olmasi ve 6grenci ile yakin irtibat icerisinde manevi ve ahlaki deger-
leri gelistirmesini saglamaya ¢alisir®®. Ellis, kendi goriisiin iste bu 6gret-
men ve 6grenci arasindaki iligki iizerine kurgulamaktadir. Dolayisiyla bu
yaklasimda 6gretmenin bilgi sahibi olmasi, pedagojik formasyonunun ileri
seviyede olmasi ve dine/vahye dayali olarak degil, hikmet/bilgelik temel-
li yaklagima sahip olmasi 6ngériilmektedir. Ellis, dinden 6grenme yaklagi-
minda biitiin dinlerin; vahye dayali ve dayali olmayan 6rnegin, Budizm
gibi dinlerin de katkisiyla saglanabilecegini ileri siirer. Buna gore hikmet
temelli dinden 6grenme yaklagiminin, belli bir vahye dayali (doktriner)
olmadan ve diger taraftan da "gorecelige"de diismeden din 6gretiminin
gerceklesebilecegini savunmaktadir.>*

Ellis, vahiy temelli dinden 6grenme yaklasiminin yanlis oldugunu,
hatta sekiiler egitim sistemi ile dinin birbiriyle bagdasmayacag: anlayi-
sindan hareketle vahyi dislamaktadir. Ellis’in bu konudaki goriisii Grim-
mitt’in din 6gretiminin teolojik anlamda sekiiler egitim sistemi icerisinde
ele alinamaz oldugu konusundaki goriisleriyle kismi 6rtiistiigii goriilmek-
tedir. Vahye dayali din 6gretiminde vahyin tamamen kabulii veya reddi
soz konusudur. Ellis, hikmet temelli 6grenmede vahyin kismi kabul veya
kismi reddetme s6z konusu olabilecegi i¢in bu anlayisin vahiy otoritesi ile
uygun diismeyeceginden vahiy temelli dinden 6grenme yaklagimini eles-
tirmektedir®®. Buna gore, Attfield’in bu konuda kanisikhga diistiiglinii,

51 Robert Ellis, “Revelation, Wisdom, and Learning from Religion: A Response to D. G. Attfi-
eld”, s. 96-97. .

52 Robert Ellis, “Revelation, Wisdom, and Learning from Religion: A Response to D. G. Attfi-
eld”, s. 97.

53 Robert Ellis, “Revelation, Wisdom, and Learning from Religion: A Response to D. G. Attfi-
eld”, s. 100-102.

54 Robert Ellis, “Revelation, Wisdom, and Learning from Religion: A Response to D. G. Attfi-
eld”, s. 99-100.

55 Robert Ellis, “Revelation, Wisdom, and Learning from Religion: A Response to D. G. Attfi-
eld”, s. 98-99.
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-vahyin otoritesi ile vahyin bir kisminin kabul veya reddinin farkli oldugu-
nu belirterek hikmet temelli yaklagimi savunmaktadir®.

B. Tiirkiye’de Uygulanan Din Egitimi Modeli ve
Genel Degerlendirme

Daha 6nceki béliimlerde din egitimindeki modeller ve bu modellerin
olumlu ve olumsuz durumlan ile farkl iilkelerdeki uygulamalari hakkin-
da bilgiler verildi. Bu béliimde ise, Tiirkiye’de uygulanan din egitimi modeli
ve bu modele yoneltilen elestirilerin neler oldugu ve Tiirkiye’deki durum
ile ilgili 6neriler yer alacaktir.

Ttirkiye, herhangi bir dini resmen tanmiayan, laik bir devlettir. Tiirki-
ye’de devlet, vatandaslarimin din ihtiyacim kargilamak amaciyla, Diyanet
isleri Baskanliginm1 kurmustur. Tiirkiye’de okutulan ders “Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi” adin1 tagir ve bu ders, Anayasada ifadesini bulan zorunlu
bir derstir. Anayasanin 24. maddesinde bu'durum su sekilde yer almakta-
dir: “Din ve ahlak egitim ve dgretimi, devletin gozetim ve denetimi altin-
da yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve orta 6gretim kurumlarinda
okutulan zorunlu derler arasinda yer alir. Bunun disindaki din egitim ve
ogretimi ancak, kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni temsilcisi-
nin talebine baghdir.”*’

Okutulan bu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi, islam din dersi degil,
mezhepler {istii din 6gretimi yapan bir derstir. Bilgin'e gore, “1982 yilinda
Tiirkiye’de Din Bilgisi olarak okutulan dersin mecburi dersler arasina alin-
mastyla, dersin adinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi olarak degistirilmesinin
nedeni, mezheplerden birini dayatmamasimni, aksine mezheplerin hepsine
temel olabilecek, genel bir Islam din ve ahlak kiiltiirii verecegini garanti
etmekti.”s® Tiirkiye, gecirdigi din egitimi ve 6gretimi tecriibesi neticesinde
en son zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersini benimsemistir. Benim-
senen dersin, ayrihklara sebep olmamasi ve toplumsal birlik ve biitiinliigti

56 Robert Ellis, “A Response to David Attfield”, British Journal of Religious Education”, Volume
20, Issue 1, March 1997, s. 5.

57 Tiirkiye’de din 6gretimi konusunda genis bilgi icin Bkz. Mualla Selcuk, Developing an Inter-
faith Dimension in RE: Theological Foundations and Educational Framework with Special
Reference to Turkish Experience, Hollanda ISREV 2006; Mehmet Zeki Aydin, “Avrupa Okul-
larinda Din Egitimi ve Bunun Tiirkiye ile Kargilastirllmasi”, Avrupa Birligine Giris Stirecinde
Tiirkiye'de Din Egitimi ve Sorunlart Sempozyumu, s. 80-92.

58 Beyza Bilgin,“ Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve Isbirlii”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 39, s. 2.
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destekleyici olmas: bakimindan yasanilan toplumun gercekleriyle uyum
icerisinde olmas: gerekmektedir. Bu bakimdan toplumdaki farkhiliklari da
icerisine alabilecek, biitiinlestirici din egitimi modellerine ihtiya¢ vardir.
Tiirkiye, bu ihtiyacini zikredilen model ile gerceklestirmeye calismistir.

Tirkiye’de uygulanan din egitimi modelini daha iyi analiz edebilmek
icin su an uygulamada olan ders programindaki su ifadeye bakmak yerin-
de olacaktir: “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin iceriginin belirlenme- -
sinde “dinin temel bilgi kaynaklar dikkate alinarak islam’in kék degerleri
cercevesinde “mezhepler iistii (herhangi bir mezhebi esas almayan, mez-
hebi tartismalara girmeyen) ve dinler acilimly” anlayis olarak ifade edile-
bilecek bir yaklagim benimsenmistir. Bu 6gretim programiyla; 6grencile-
rin din ve ahlak hakkinda saglikl: bilgi sahibi olmalari, temel becerilerini
gelistirmeleri ve boylece Milli Egitimin Genel Amaclarinin gerceklestiril-
mesine katkida bulunulmas: hedeflenmektedir.”® Bu yaklasim, progra-
mun dinbilimsel yaklasim1 aciklanirken ayrntili bir sekilde ele alinmis ve
su ifadeler kullanilmigtir: "{lk6gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretim Program: gelistirilirken gerek Islam dini gerekse diger dinler
hakkinda bilimsel ve arastirmaya dayali bilgi 6n planda tutulmus, dinin
asil kaynaklarinda yer almayan bilgilerden uzak durulmustur. Islam di-
niyle ilgili bilgilerde; Kur'an ve siinnet merkezli, birlestirici ve herhangi
bir mezhebi esas almayan bir yaklasim benimsenerek Islam diniyle ilintili
dinsel olusumlarn kusatacak kék degerler 6ne cikarilmistir. Inang, ibadet
ve ahlak alanlariyla ilgili bu degerlerin, Kur'an ve siinnete dayanan ortak
paydalar olmasina 6zen gosterilmistir. Amac, bireylerin, dini, kiiltiirel ve
ahlaki degerler hakkinda dogru bilgilenmelerini saglamaktir. Bu yaklagi-
ma uygun olan biitiin din ve ahlaki degerler, 6gretime konu edilmis, an-
cak Programin doktrin (belirli bir mezhebe dayali) merkezli bir 6gretime
doniismemesine 6zen gosterilmistir,"s0

Dikkat edilirse, program kendisini “mezhepler iistii ve dinler acilim-
I1” olarak tammlamaktadir, Mezhepler iistii modelden kasit, yukarida da
ifade edildigi gibi tek bir mezhebi esas almamasi her mezhebi yansitabil-
mesidir. Bu model iki gekilde anlasilabilmektedir. Bunlardan biri; “Birlesti-
rici Model” digeri ise “Cogulcu Model” dir. Birlestirici modele gore, “din
dersinde dinin 6z, tizerinde ayrilik bulunmayan ilkeleri okutulmali, mez-

59 flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4, 5, 6, 7, 8. Smuflar igin) Ogretim Program ve Kilavu-
ZU, 8. 2.

60 flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4, 5, 6, 7, 8. Smuflar icin) Ogretim Programi ve Kilavu-
zu, s. 14.
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heplerle ilgili ayrintilara girilmemelidir. Ya da her mezhepten 6grenci bir
arada ders goérmeli, ancak mezhepler arasi farklar silinmemeli, gdrmez-
likten gelinmemelidir. Mezhepler tanitilmals, onlarin ayni dinin farkl an-
lay1s bicimleri oldugu vurgulanmalidir. Cogulcu modele gore ise, “din dersi
toplumun aynas: olmalidir. Bagka bir ifadeyle bu ders, her mezhebi oldu-
gu gibi her tiirlii dini, diinya goériistind ve ahlak anlayigim da 6gretim
konusu yapmalidir” &,

“Tiirkiye’de kabul goéren yoruma gore, mezhepler iistii yaklagim, bir
dinin 6gretimini yaparken, o dinin inanirlarinca ortak olarak kabul goren
bir icerigi, o dinin ana kaynaklarina dayal olarak 6gretim konusu yapma-
y1ilke edinir. Bu tiir bir ders, bir din hakkinda propaganda yapmay1 degil,
bilgilendirmeyi amag edinir. Derste, 6gretime konu edilen dinin farkl an-
lay1s ve uygulamalarinin egitimini yapma s6z konusu degildir. Farkli yo-
rum ve uygulamalar icerik, toplumsal vb. sebeplerden 6gretim konusu
yapilmak durumunda kalinsa bile, genel ilke, mezhep, tarikat ve cemaat-
lerin farkliliklarim okulda egitim konusu yapmamaktir.”® _

Ulkemizde uygulanan din egitimine getirilen elestirileri, mezhepler tistii
din egitimine getirilen elestiriler baglaminda ele almak miimki{indiiz.®* Mez-
hepler {istii din egitimine getirilen en biyiik elestiri, bu modelin, dinin
sadece iizerinde birlesilen ortak noktalarmin 6gretime konu etmesiyle,
mezhepler arasindaki farkhliklar yok saymasidir. Mezhepleri yok saymak
dinin farkli yorumlari olabilecegi gercegi ile ortiigmemektedir.

Bir diger elestiri ise, bu modelde 6grenciler, ortak olduklari konular1
islemekte, ancak smif ortamindan ciktiklarinda ise mezhepler arasindaki
farkhiliklarla karsilasabilmektedirler. Bu durum, kargilikli sayg1 ve hoggo-
rii degerlerini desteklememekte ve dolayisiyla gercek hayattan kopuk bir
yap! arz etmektedir.

Mezhepler iistii din egitimi modeline yapilan bu elestirilerden dolay1
Bilgin soyle bir agiklama getirmigtir: “.... Degisik din ve kiiltiirlere bagh
insanlarin bir arada yasadig iilkelerde ayni okula giden ¢ocuklarm din
dersinde, dinlerine veya mezheplerine gore ayri siiflarda egitilmeleri
yerine, ayn1 simifta farkhliklarinin bilincine vardirilarak, nasil bir arada,

61 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yaymcihik, Ankara 1998, s. 83.

62 Cemal Tosun, “Tiirkiye’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Yenilenmesi ile Iigili
Yapilan Galismalar”, Sekiiler Toplumlarda ve Laik Devletlerde Din Egitimi: Tiirkiye ve Almanya
Ornekleri, Bilgi Universitesi Istanbul 7-8 Kasim 2008, s. 6.

63 Fatma Capcioglu, Din Ogretiminde Yeni Yaklasimlar Cercevesinde [lkégretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ders Programunn Incelenmesi, s. 39-40.
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baris icinde yagayacaklarinin deneyimini kazanmalar daha dogru olmaz
mi1?”% Bu soruyu sorduktan sonra bunun nasil olmasi gerektigine de de-
ginen Bilgin bunu s6yle ifade etmektedir: “Kiiciik simiflarin programlari,
mezhepler ve dinler ile ilgili ayrintilara girilmeden, biitiin dinlerin ve
kiiltiirlerin tizerinde birlegtigi inanig ve davrams kurallari olarak 6grenci-
lerin biitiiniine cevap verebilecek sekilde diizenlenebilir. Ileri simflarda
ise yine her mezhepten ve dinden 6grenci bir arada ders gérmeye devam
eder, , fakat bu defa mezhepler ve dinler tanitilip inceleme konusu yapti-
rilarak, onlarin hakikati daha dogru olarak tanimlayip yorumlayarak ya-
samak istemekten dogan, dindarlik farkliliklar1 oldugu vurgulanir. Béyle-
ce dindarlarin, dinlerin ve mezheplerin ayni1 hedefe farkl yollardan ulas-
maya caligmakta birlestikleri fark ettirilerek, farkhihiklara kars: saygl dav-
ranisi gelistirilmesi istenebilir."65

Dikkat edilirse, mezhepler {istii modelin yetersiz oldugu ve bunun
mezhepler arasi1 modelle desteklenmesi gerektigi ifade edilmektedir. Bi-
zim kiiltiirimiizde mezhepler, birer din gibi degil, dinin farkli yorumlari
olarak anlagildigindan, mezhepler arasinda sert ve keskin sinirlar bulun-
mamaktadir. Dolayisiyla su an uygulanan programda, mezhepler {istii
modelin secilmesinin nedenini burada aramak daha dogru olacaktir. An-
cak, her ne kadar, mezhepler dinin yorumlanis bicimleri olsa da, aralarin-
daki farklar1 gormezden gelmek, yukarida zikredilen elestirileri akla ge-
tirmektedir. Uygulanmakta olan program, mezhepler iistii olma 6zelligi-
nin yaninda, degisen kiiresel kogullar nedeniyle, bir 6zelligi daha biinye-
sinde barindirmaktadir ki bu da “dinler agilimli” olmasidir. Bu durum,
gliniimiiz diinyasinda, diger dinlere karsi hosgorii, birbirini tanima, bir-
birine sayg1 duyma ve evrensel olmanin én kosuludur. Bu acidan prog-
ramda 6nemli bir adim atilmustir denebilir. ‘

Program, “6grencilerin din ve ahlak hakkinda objektif bilgi sahibi
olmalarini, 6grenme-Ggretme siirecinde 6gretim program vasitasiyla ka-
zanmalar1 hedeflenen bilgi, beceri, tutum, deger, kavram ve 6grenci mer-
kezli yaklasimlarla bir arada yasama bilincine ulasmalarim hedefledigini
belirtmektedir”.5 _

Yine programda din 6gretiminin amac1 “Yetismekte olan nesle din
hakkinda dogru bilgi vermek ve 6grencileri bilinclendirmek” olarak belir-

64 Bilgin, Mezhepler ve Dinler Aras: Egitim ve i§bir1i§i”, s. 2.

65 B11g1n Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve Isbirligi”, s. 2.

66 Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4, 5, 6, 7, 8. Stmiflar icin) Ogretim Programi ve Kilavu-
zu, s. 7.
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lenmis ve dgrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde hayatlar1
boyunca kullanacaklari bilgi ve becerileri edinmeleri hedeflenmistir.*”

Belirlenen bu amaclar, programin egitsel yaklasimi olan yapilandir-
macilik yaklagimi ve 6grenci merkezli yaklagimlar vasitasiyla gerceklesti-
rilmeye calisiimigtir. Bu yaklagima gore belirlenen kazanimlara ogrencile-
rin kendilerinin ulagmalar1 gerekmektedir. Dolayisiyla, program mezhep-
ler iistii yaklasimini bu sayede gerceklestirmeye calhigmaktadir. Belirlenen
kazanimlarda, mezheplere yonelik kazanimlarin gerceklestirilmesinde,
farkl: mezheplere mensup bireyler, bu farklilhiklar simfa tagima imkénina
kavusacak, dolayisiyla mezheplerin birlestirici yonleri ele alinirken, aym
zamanda farkliliklarina da deginilmis olacaktir. Bu cercevede, programin,
egitimsel ve dinbilimsel yaklagimlar1 birbirini destekler nitelik arz etmek-
tedir.%®

Son dénemde ozellikle de Grimmitt'in ve Hull'iin katkilariyla gelisti-
rilen dini 6grenme, din hakkinda ve dinden 6grenme anlayist gercevesin-
de Tirkiye’deki din 6gretimi incelendiginde Tiirkiye’deki son durumun
dinden 6grenme anlayisma daha yakin oldugu séylenebilir. Tiirkiye’deki
din 6gretiminin tarihi siireci incelendiginde {i¢ yaklagimin da 6gretim sis-
temi icerisinde izlerine rastlamak miimkiind{ir. Dini 6grenme yaklagimi
icin ilk dénem islam dininin 6gretimine yonelik faaliyetler ornek olarak
gosterilebilir. islam dini baglangicindan beri bir egitim-6gretim faaliyeti,
din egitiminin genel egitimin merkezinde yer aldig1 bir sekilde geligmistir.
Ozellikle devlet ile dinin ic ice oldugu dénemlerde (Osmanh gibi) egiti-
min tiimii dini bir icerik tagimstir. Egitim isini iistlenen ve her ilim dalim
biinyesinde barindiran medreselerin dini/ Islami bir karakteri bulunmak-
tayd1. Bu durum, Tanzimat fermani ile birlikte degismeye baglams, yeni
mektepler acilmus, bir dizi yeni bilgi programlara eklenmis ve din Ogreti-
mi de dersler arasinda bir ders haline gelmistir. Buna ragmen egitimin
dinsel niteligi son dénemlere kadar mevcudiyetini stirdiirmustiir. Gtind-
miizde ise dini 6grenmenin olumsuz etkileri neticesinde bu anlayistan
uzaklasilmaya calisarak dinden 6grenme yaklagimi benimsenmeye bas-
lanmistir.

Her ne kadar giiniimiizde dinden ogrenme yaklasiminin temel felse-
fe olarak kabul edildigine yonelik izler goriilse de diger iki yaklagimin

67 Ikogretim Din Kiiltiirit ve Ahlak Bilgisi (4, 5, 6, 7, 8. Swiflar i¢in) Ogretim Programu ve Kilavu-
. 2u, s. 8. :
68 Genis bilgi icin bkz. Gemal Tosun, “Tiirkiye’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Yeni-
lenmesi ile Ilgili Yapilan Caligmalar”, s. 6.
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gostergelerine de rastlanilmaktadar. Tiirkiye’deki egitimin dinden 6gren-
me yaklagimina daha yakin oldugunu diisiinmemizin sebepleri arasinda;

1. Dinden 6grenme yaklagiminin 6zellikleri arasinda bulunan din
derslerinin 6gretim programlari arasinda genel egitimin bir birimi olarak
kabul edilmesi sayilabilir.

2. Dinden 6grenmenin bir diger 6zelligi de din dersinin 0grencinin
gelisimine katkida bulunmasini gerceklestirmektir. Tiirkiye’deki din 6gre-
timi programlari da din dersinin 6grencinin bireysel, sosyal, kiiltiirel vb.
alanlarda gelismesini hedeflemektedir.

3. Ogrencinin elde ettigi bilgiyi kendi anlayis1 ¢ercevesinde yorum- -
lamasi ve anlamlandirmas: neticesinde kendi ozgiin diislincelerini olus-
turabilmesini saglamak da dinden 6grenme anlayisinin amaclarindan bi-
risidir. Sorgulayicy, elestirici, bilgiyi iireten vb. 6zelliklere sahip 6grenciler
yetistirmeyi hedefleyen din 6gretimi programi da dinden 0grenme yakla-
siminin bu amacini gerceklestirmektedir. ‘

Tim bu sdylenenlere ragmen, Tiirkiye’deki din Ogretimi programi
ozellikle ATHM ve Damstay 8. Dairesinin verdigi kararlarda da belirtildigi
lizere tek bir din, hatta tek bir mezhep temelli oldugu yani Tiirkiye'de
dini 6§renme modelinin benimsendigi seklinde elestiriler de mevcuttur.
Ancak programlar incelendiginde tek bir dini/mezhebi merkeze alan bir
anlayisa sahip olunmadig: goriilecektir, Programda temel yaklagimin mez-
hepleriistii dinler agthml bir anlayigin benimsendigi belirtilmektedir. Din-
bilimsel yaklagim baghg1 altinda ise islam dininin Ogretilmesine yonelik
bir hedef bulunmaktadir. Ancak bununla birlikte bu hedefin ni¢in konul-
dugu da aciklanmakta ve bunun sebebi olarak da islam dininin dil, kiiltiir,
sanat, 6rf ve adetler tizerinde derin bir etkiye sahip olmasi gosterilmekte-
dir. Bu hedef gerceklestirilirken de dinin bu unsurlar iizerindeki etkisi
hakkinda bilgi sahibi olunmasi ve grencilere ogretilmesi hedeflenmek-
tedir. Bu 6zelligiyle de Tiirkiye'deki din 6gretimi programinin din hakkin-
da 6grenme yaklasimimn bazi prensiplerini benimsemis olabilecegini de
gOstermektedir.
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Selcuklu Dénemi Hanefi Alimlerin
Miircie’ye Bakislar1

Ahmet AK*

Abstract
In this work, we have dealt with the views of Abul-Yusr al-Pazdavi, Abu’l-Muin an-
Nasafi, Alduddin as-Samarkandi, Aldeddin al-Usmandf and Nuraddin as-Sdbunt abaut
the Murjia criticized by many Muslim scholars. They are famous Hanafite-Mdturidite of
scholars XIth and XIIth ages. After a brief discussion of the Murjia, we shall deal with the

views of Handfite-Mdturidite scholars abaut the Murjia. Finally, we shall present the
reasons for the misunderstanding of Murjia and its solutions.

Giris

Selcuklular dénemi, islam anlayisinin sekillendigi bir dénem olmas:
ve sekillenen bu anlayisin sonraki donemleri etkilemesi sebebiyle Tiirk
tarihi ve Islam tarihi acisindan énemli bir yere sahiptir.! Bu bakimdan o
devirde yetigmis 6nde gelen alimlerin tartigtiklar: ve benimsedikleri go-
riiglerin dogru bir sekilde ortaya konulmasi, Tiirk ve Islam diigiince tari-
hinin daha iyi anlasjilmasina katki saglayacaktir.

Selguklular déneminde en ¢ok tartigilan ve elestirilen konulardan birisi
Miircie? konusudur. Zira kaynaklarda Nisabur basta olmak tizere Horasan

*

Yrd. Dog. Dr., Kahramanmaras Stitci imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: aak@-

ksu.edu.tr

1 Bkz., ibnii'l-Esir, Ebi Hasan Ali b. Muhammed Abdiilkerim (630/1223), el-Kdmil fi't-Térih,
Beyrut 1966, X/251, XII/154; Sadruddin Ebw’l-Hasan Ali b. Nsir b. Ali el-Hiiseyni, (VI./XII.
asrin sonlari, VIL/XIII. asrin baglart), Ahbdrii’d-Devleti’s-Sel¢itkiyye, trc. Necati Liigal, Ankara
1999, 2, 137; Turan, Osman, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Istanbul 1979,
170-201; Kafesoglu, Ibrahim, Selcuklu Tarihi, istanbul 1992, IX; Ocak, Ahmet, Selcuklularin
Dini Siyaseti, istanbul 2002, VII, 31; Kara, Seyfullah, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar,
Istanbul 2007, 46-49, 168, 369.
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Ismail (324/936), Makalatii'l-Islimiyyin vahtilafil-Miisallin, thk. Hellmut Ritter, Wiesbaden
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bolgesinde Miircie’nin alt kollarindan kabul edilen Kerrdmiyye'nin® cok
sayida mensubu bulundugu kaydedilmektedir. Bu kayitlara gore Nisabur
sehrinde 488/1095 yilinda Hanefi ve Safil ittifakiyla Kerramiler arasinda-
muhtemelen itikadi konulardan dolay:- siddetli catismalar olmustur. Bu
catigmalarin sonunda Hanefi ve Séfilerin tarafi Kerrdmiler'e galip gelmis,
onlarin biiyiik bir kismi 6ldiiriilmiis ve medreseleri tahrip edilmistir. Bu
hadise tizerine Kerramiler’in bélgedeki giicii sona ermistir.* O devirde bol-
gede agirhig1 olan Kerrdmiyye'nin, Hanefi-Méaturidiligin ve $afiligin gide-
rek gliclenmesiyle itibar kaybetmeye basladig1 anlasilmaktadir. Durumun
aleyhlerine gelistigini géren KerrAmiler, bunu hazmedememisler ve za-
man zaman ayaklanmiglardir. Nitekim énceleri Kerrami olan Gurlu'larin
sultam GiyAseddin Muhammed'in (600/1203), Safi 4limi Ebii'l-Feth Mu-
hammed b. Mahmud el-Mervezi (599/1202) sayesinde Séfilige gecmesi,
oradaki Kerrdmiler tarafindan hazmedilememistir. Sultan Giyaseddin'in
Safiligin yayilmasi icin medreseler actirmasi ve Gazne'ye bir mescit yap-
tirmas: tizerine Kerramiler, sultanin Safilige gecmesini saglayan el-Mer-
vezl'yi uzun siire rahatsiz etmiglerdir.> Fahreddin Razi (606/1210)'nin
Sultan Giy4seddin'in yanina gelmesi ve orada sultan tarafindan kendisi-
ne biiyiik ikramda bulunulmasindan sonra Kerramilerle olan miinazara-
da sultanin Fahreddin R4zi'nin tarafini tutmas iizerine Kerramiler ayak-

1980, 132-154; es-Sehristini, Ebiil-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekir Ahmed
(548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Abdiilemir Ali Mehna- Ali Hasan Fafz, Beyrut 1993,
164; Yahya el-Hattab, Tahkiku’l-Mustalihdti’t-Térihiyyeti'l-Vdrideti fi Kitdbi Mefdtihu’l-Uliim
li’l-Harezmf, Misir 1985, 200-202; Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, Ankara 2000, 28-39, 289; Kutlu, Sénmez, Miircie ve itikadi Gorilsleri, Ankara 1989,
(Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi); Kocoglu, Kiyasettin, Mdturidi’ye Gore Miircie, Ankara 2000.
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi); Kutlu, Sénmez, “Ebi Mans(r el-Maturidi’nin Mezhebi Arka
Plant”, Méturidi ve Mdturidilik kitabi icinde, haz. Sénmez Kutlu, Ankara 2003, 119; A.J.
Wensink, “Miircie”, MEB. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1960, VIII/808-809; Kutlu, Sénmez,
“Miircie”, Istanbul 2006, DIA, XXX1I/41-45; Ak, Ahmet, “Ebu Mansur el-M4turidi’nin Miircie’-
ye Bakig1”, Dini Arastrmalar Dergisi, Cilt:8, Say1:24, (Ocak-Nisan 2006), 193-202.

3 KerrAmiyye, Eb(i Abdullah Muhammed b. Kerrdm (255/869)"1n taraftarlarina verilen bir
mezhep ismi olup ¢ogu &lim tarafindan Fhi-i Siinnet dig1 bir olusum olarak goriilmektedir.
Bkz., Sehristani, el Milel, 1/45, 124; ayrica bkz. Pezdevi, Eb( Yiisr Muhammed b. Muham-
med b. Hiiseyin (493/1099), Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Goleiik, Istanbul 1994,
363, 364; Aldeddin Muhammed b. Abdiilhamid es-Semerkand? el-Usmendi, Liibdbii’l-Keldm,
thk. Muhammed Said Ozervarl, Istanbul 2005, 156, 185; Nureddin Ahmed Ahmed b. Mah-
mud b. Ebi Bekr es-Sabiini (580/1184), el-Biddye fi Usiilid-Din, thk. Bekir Topaloglu, Ankara
1982, 23, 27, 28, 31, 36, 44, 56, 63, 87; Kutlu, Sonmez, “Kerramiler”, DIA, istanbul 2004,
XXV/294.

4 ibniil-Esir, el-Kdmil fi't-Tdrih, X/251; Kutlu, “Kerrdmiler”, DIA, XXV/294; Kara, Buyuk Sel-
cukiular ve Mezhep Kavgalart, 329.

5 ibnit'l-Esix, el-Kdmil, X11/154; Siddiqui, Iqtidar Husam, “Gurlular”, DIA, istanbul 1996, XIV/
210; Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, XXV/294; Kara, Bilyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 330.
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lanmus, bu ayaklanmanin sonucunda sultan Giyaseddin, Fahreddin R4zi-
'yi oradan cikarmak zorunda kalmigtir.® Bu baskilarin yan: sira Kerrdmiler
ile Stinniler arasinda cereyan eden Nisabur'daki yukarida sézii edilen tar-
tismalann iki-li¢ asir devam etmis olmast’, Selguklular cografyasinda
azimsanamayacak sayida Kerrdmi bulundugunu gostermektedir. Kerrami-
ler, bir ara Gazneli Mahmud (388-421/998-1039) tarafindan desteklen-
migtir. Fakat sonraki devirlerde Kerrimilerin etkisi giderek azalmistir.®
Bununla birlikte, Kerrdmiler disinda kalan diger Miircif gruplann da bu-
lundugu dikkate alinirsa Miircie'nin Selcuklular déneminde hatir1 sayilir
bir cogunlukta ve niifuzda oldugu séylenebilir.

Kerramilik-Hanefilik iligkisine gelince sunlar séylemek miimkiindiir:
Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Aldeddin el-Usmendt ve Nu-
reddin es-Sabuni gibi Selcuklu dénemi Hanefi alimleri, Kerramiyye ve
onun kurucusu kabul edilen Muhammed b. Kerrdm'1, tesbih, tekvin sifati,
irade konusu, istitaat, iman ve imamet gibi konularda elestirmislerdir.®
Hatta bu dlimlerden bazilan Kerrdmiyye’ye reddiye olarak miistakil eser-
ler bile vermislerdir. Eb(i Bekr Muhammed b. Yeman es-Semerkandi’nin
Kitdbiin Red ale’l-Kerdmiyye adli eseri bunlardan sadece birisidir.'® Ebu’l-
Muin en-Nesefi’ye gére bu eser, Kerramiyye'yi elestiren ilk kaynak hiiviye-
tindedir." Bu sebeple Kerrdmiyye'yi ilk elestiren kisinin, en azindan Kkisi-
lerden birisinin Hanefi bir 4lim oldugu séylenebilir.

Kerrdmiler, baslangicta Hanefi olmalarina ragmen 6zellikle imanin
tanimi konusunda Hanefilerden ayrilirlar. Zira Kerrdmilere gére iman, ik-
rardan ibarettir. Hanefilere gore ise iman, tasdiktir.’> Daha énce belirtildi-
gi tizere Kerrdmiler, bazi Esarilerce agikca Miircie’den sayilmaktadir. Fakat
Hanefi-Méaturidi eserlerde Kerrdmiyye ile Miircie arasindaki bu iliskiden
pek soz edilmez. Hanefi-Maturidilerin bu tutumu, o devirde son derece

6 Ibniil-Esir, el-Kdmil, X11/151-152; krs., Kara, Bilyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 330

7 Kutlu, “Kerrdmiyye”, DIA, XXV/294.

8 Watt, M. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal, Ankara
1981, 361.

9 Bkz. Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akaidi, 362, 363; Ebwl-Muin en-Nesefi, Tabsira, 1/47, 77, 80,
110, 112, 119, 120, 134, 164, 166, 170, 221, 241, 306, 307, 310, 350, 362; Alduddin es-
Semerkandi, Mizdnii’l-Usiil, 453; Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, 23, 27, 28, 31, 36, 44, 56,
63, 87; Usmendyi, Litbdbii’l-Keldm, 156, 185; Kerrdmiler, Esarl alimlerce de elestirilmigledir.
Bkz., Esari, Makalatii'l-Islamiyyin, 141; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, tah. Muhammed Muh-
yiddin Abduhamid, Beyrut 1993, 215-225; Sehristani, el-Milel, I/21, 124

10 Nesefi, Tabsira, 1/358.

11 Nesefi, Tabsira, 1/358.

12 Muhtar, Siiheyr Muhammed, et-Tecsim inde’l-Miislimin “Mezhebii’l-Kerrdmiyye”, Kahire 1971,
146, 147.
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kotil bir yergi ifadesi oldugu anlagilan Miircie kelimesinden olabildigince
uzak durmaya caligsarak Ebi Hanife’yi ve Hanefiligi hatta Imam MAturidi’yi
korumak istemelerinden kaynaklanabilir.

Selcuklular déneminde yasayan Ebirl-Yiisr el-Pezdevi (421/1027-
493/1099), Ebii'l-Miiin en-Nesefi (508/1115), Alauddin es-Semerkandi
(539/1144) ve Nureddin es-Sab{ini (580/1184) gibi 6nde gelen Hanefi
alimler, Miircie konusunu itikatta imam kabul ettikleri Eb(i Manstr el-Méa-
turidi’den (333/944) farkl sekilde ele almiglardir. Imam Méturidi, irciyr
“Oviilen Irca” ve “Zemmedilen Irca” seklinde iki kisma ayirarak oviilen
ircAy1 benimseyen Eb{i Hanife ve taraftarlarini agik¢a savunmasina rag-
men'® Maturidi’den sonra gelen Hanefi 4limler ise bu konuda her hangi
bir ayrima gitmeyerek genelde zemmedilen Miircie’yi kast etmigler ve
tamamen onun {izerinde yogunlagmislardir. ’

Giiniimiizde, Miircie’nin dogusu, alt gruplari, goriisleri ve Tiirklerin
Islamlasmas siirecindeki etkisi gibi konularda 6nemli cahsmalar yapil-
mustir. Fakat Selcuklular dénemindeki alimlerin Miircie’ye bakiglar: he-
niiz tam olarak aydinlatilamamistir.

Bu makalede, Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Ebi'l-Miiin en-Nesef, Nureddln
es-S&btini gibi Biiyiik Selcuklular déneminde yasayan 6nde gelen Hanefi
alimlerin Miircie konusundaki gériisleri kronolojik olarak ele alinip tasvi-
ti metotla ortaya konulacaktir. Daha sonra konunun bir degerlendirmesi
yapilarak meselenin aydinlatilmasina ¢alisilacaktir.

V./X1. ve VI./XIL. yiizyillarda hiikiim siiren Selguklular déneminde
cok sayida Hanefi 4lim yetismistir.* Bu calismada 6nce V./XI. asirdaki
Hanefi Alimlerin, daha sonra VI./XII. asirdaki Hanefi limlerin Miircie’ye
bakiglan ele alinacaktir.

A. V./XI Asirda Yasayan Bazi Hanefi Alimlere
GoOre Miircie

V./XL. yiizylda Ebi Muhammed el-Halvani®® (452/1060), Ebiil-Ha-

13 Bkz. Ebfi Manstr el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (333/944), Kitdbii’t-
Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugci, Ankara 2003, 613; Eb{ Mansfir el-Maturidi,
Muhammed b. Muhammed b, Mahmud, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi,
Beyrut 2004, 1/36; daha genis bilgi icin bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 28 vd; Kutlu, “Ebfl Mansfir el-Maturidinin Mezhebi Arka Plam”, 119; Ak, “Ebu
Mansur el-MAturidi’nin Miircie’ye Bakig1”, 193-202.

14 Bkz., Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 2006, 32-58; ayrica bkz. Topaloglu, Nuri,
Selcuklu Devri Muhaddisleri, Ankara 1988, 176.

15 Kurest, Ebirl-Vefs Abdiilkadir b. Muhammed , el-Cevdhiru'l-Mudiyye fi Tabakdtil-Hanefiyye,
Kahire 1398, 1I/429 vd; Leknevi, Ebii'l-Hasandt Muhammed b. Abdiilhay (1304/ 1886), el-
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san es-Sugdi'® (461/1069), Ebi Abdullah ed-Dameganil” (398-478/
1008-1085), Ebii Bekir es-Serahsi'® (400-483/1009-1090) Ebii’l-Yiisr
el-Pezdevi (421/1027)-493/1099) ve Ebi’'l-Muin en-Nesefi (508/1114)
gibi ¢ok sayida Hanefi 4lim yetismistir. Fakat bu 4limler daha ¢ok fikih
konusuna agirlik vermislerdir.? Bunlardan Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’l-
Muin en-Nesefi* ise daha ¢ok usul konularina agirlik vermislerdir. Bu
bakimdan bu boliimde sadece bu iki 4limin Miircie’ye bakiglari ele ah-
nacaktir,

1. Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi’nin
(421/1027-493/1099) Miircie’ye Bakis1

Ebi Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Selcuklu-
larin kurulusundan kisa siire énce diinyaya geldi. ilk tahsilini babasindan
aldiktan sonra dedesinin hocasi olan MAturidi’yi ve onun eserlerini tanidi
ve devrin 6nemli hocalarindan ders aldi. Bir miiddet Semerkant kadisi ola-
rak gérev yaptl. Onemli eserler yazdi ve cok sayida 6grenci yetistirdi.2!

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’ye gére Miircie, imanla birlikte masiyetin zarar
vermeyecegine, kiifiirle birlikte ise taatin yarar saglamayacagina ve Al-
lah'in hicbir miimini cehenneme koymayacagina inanan kimselerdir.??
Onlarin bu anlayisi, Allah’in kitabina, resuliiniin siinnetine ve {immetin

Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Kahire 1324, 95-97; Kefevi, Mahmud b. Siileyman,
Ketdibii Aldmi’l-Ahydr fi Fukaha-i Mezhebi’n-Numani’l-Muhtar, Silleymaniye Ktp., Refsiilkiitt-
ab, Nu: 690, v. 47a; ibn Kutluboga, Ebu’l-Ad] Zeyniiddin Kasim (879/1474), Tdcii’t-Terdcim
fi Tabakdti'l-Hanefiyye, Bagdat, 1962, 35; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 35 vd.

16 Asil ads, Ebii’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Muhammed es-Sugdi olup Semerkant’in Sugd koyiin-
de diinyaya gelen bilyiik Hanefi limlerdendir. Bkz., Kuresi, el-Cevdhir; 11/567; ibn Kutlubo-
ga, Tacii't-Terdcim, 43; LekneWi, el-Fevaid, 121; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 37.

17 Asil adi, EbGi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Ddmegéni olup Nisabur ve Rey
arasinda bilyiik bir sehir olan Ddmegan’da diinyaya gelen biiyiik Hanefl limlerdendir. Bkz.,
Kurest, el-Cevdhir, 111/269-271; Leknevi, el-Fevdid, 182-183; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 38.

18 Bu zatin tam ismi, Eb(i Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, lakab1 Semsi’l-Eimme’dir. Merv
ve Mesghed sehirleri arasinda yer alan Serahs’ta diinyaya geldi. Hanefi fakihlerin biiyiiklerin-
dendir. Bkz., Ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, 52; Leknevi, el-Fevdid, 158; M. Hamidullah,
“Serahsi”, MEB. IA, X, 502-507; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 40.

19 Bkz., Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 32-40. ‘

20 Ebii'l-Muin en-Nesefi, 508/1114 yilinda vefat etmistir. Fakat émriiniin biiyiik bir kismim V./
XI. asirda gecirdiginden onu bu asirdaki limler arasinda saydik. Krs., Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, 41. )

21 Genis bilgi icin bkz. Kuresl, el-Cevdhir, 11/594; Leknevi, el-Fevdid, 124; Kefevi, Ketdib, v.
146a; Pezdevi, Eb( Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin (493/1099), Ehl-i Siinnet
Akaidi, (Mukaddime), trc. Serafeddin Golciik, Istanbul 1994, XI-XVI.

22 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 362.
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icmasina aykiridir. Bu sebeple onlar bidat ehlindendir.?* Miircie mezhebi-

ne mensup olanlarim sayis1 azdir ve onlar egyay: karistiracak kadar cahil.

kimselerdir.>* Pezdevi’nin Miircie mezhebine mensup olanlarin az sayida
oldugunu ifade etmesi, onlarin bélgedeki Hanefl ve Séfiflerden daha az
olduguna isaret kabul edilebilir.

Gaylan ed-Dimegki,> Muhammed b. Sebib? ve Ebti $imr? gibi kisileri
Miircie’den sayan Pezdevi, onlarin iman ve kiifir konularinda degisik go-
riigler ortaya koyduklarim ifade etmekle birlikte, bu goriislerin ne oldugu-
nu belirtmemektedir. Yine o, Miircie’yi Gaylan’in ashabt, Ebt Semr’in taraf-
tarlart ve Muhammed b. Sebib’e bagl olanlar gibi bir takim alt gruplara
ayirmakla birlikte; Miircie’nin diger alt gruplarina yer vermemektedir.®®

Pezdevi, Miircie’ye mensup olan Kkisilerin iman ve kiifiir konularinda
cesitli goriiglere sahip olduklarini séylemesine ragmen bunlarmn neler ol-
dugunu belirtmez. O, daha ¢ok imanla masiyetin zarar vermeyecegi, kii-
fiirle de taatin yarar saglamayacagi anlayisinda olan Miirciileri esas al-
makta ve 1srarla onlarin iizerinde durmaktadir. Béylece o, Miirciileri salih
amelleri hafife almakla ve giinahlar1 énemsememekle suclamaktadir.?’

Pezdevi, alt1 ana mezhebi 6zetlerken Miircie’yi Ehl-i Bidat’ten sayip,
onlar elestirmekle kalmaz, ayni zamanda Hanefilikle Miircii fikirler ara-
sinda var olan benzerlikleri gdstermemek icin diger Miircii alt gruplardan
bahsetmez.>® Halbuki Pezdevi, Miircie'nin diger alt gruplarinin iman ta-
nimlaring verseydi onlarin iman tammlari ile Hanefililerin iman tanimi
arasinda benzerlik oldugu ortaya cikardi?! Yine Pezdevi, Cehm b. Saffan
23 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 347, 369.

24 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 348.

25 Asil ddi Ebfi Mervén Gaylan b. Miislim ed-Dimegki olup kader konusunda Ma’bed el-Cithent'den
(80/699) etkilenmistir. Hisam b. Abdiilmelik b. Mervan tarafindan éldiirilmiigtiir Bkz., Ta-
beri, Ebit Céfer Muhammed b. Cerir b. Riistem (310/922), Tdrihu’r-Rusill ve'l-Miiliik, nsr,
M.J. De Goeje, Leiden 1879-1881, 1I/1733; Krs., Esari, Makdlativl-Islamiyyin, 136-137; el-
Bagdadi, Meghepler Arasindaki Farklar, 18.

26 Muhammed b. $ebib, Eg'ar tarafindan Miirce’nin sekizinci alt grubunun lideri sayilmaktadir.
Bkz., Eg’ari, Makalatii'l- Islamlyym 137-138; krs., Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 21,
84, 148, 151; Sehristant, el-Milel, 162; Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesir-
leri, 37.

27 Ebil Simr, Eg'ari tarafindan Miircie'nin dérdiincii alt grubunun iki liderinden birisi kabul
edilmektedir. Bkz., Es’ari, Makdlatil-Isldmiyyin, 134-135; krs., Bagdadi, Mezhepler Arasinda-
ki Farklar, 21, 116, 148, 158.

28 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 362.

29 Krs., Ibrahim Hakk: Inal, “The Presentation of yhe Murji’a in Islamic Literature”, A the51s
Submitted the University of Manchester for Degree of Ph. D in the Fakulty Arts, Manchester
2000, 102.

30 Krs., inal, “The Presentation of yhe Murji’a in Islamic Literature”, 99.
31 Krs., Inal, “The Presentation of yhe Murji’a in Islamic Literature”, 100.
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ve Bisr el-Merise’den bahseder ve ikisini de Cebriyye’den sayar. Fakat Cehm
b. Saffan ile Ebl Hanife arasindaki iligkiye yer vermez.3 Fakat o, Miircie’-
yi Kaderiyye, Sia ve Havaric ile iliskilendirmektedir.® Bu durum onun
Miircie ile Hanefilik arasindaki iligkinin inkarim pekistirmeye yonelik bir
caba olarak algilanabilir.

Pezdevi, Ustili’d-Din adli eserinin “Mezheplerin beyani” baglikli son
béliimiinde Islam mezheplerini analiz ederek onlari Ehl-i Kible ve Ehl-i
Bidat olarak ikiye ayirdiktan sonra Miircie’yi Ehl-i Bidat icerisinde ele
alir. Fakat o, faydasiz olacag: gerekcesiyle Miircie konusuna detayl ola-
rak girmez. Yine Pezdevi, Miircie’nin asin1 alt kollarindan birini, sanki
biitin Miircif fikirlerin temeliymis gibi gosterir. Nitekim o, 1srarla agiri
bir Miircif gériis olan kiifiirle birlikte taatin fayda vermedigi gibi imanla
birlikte masiyetin zarar vermeyecegi fikri {izerinde yogunlasir. Ayrica o,
Maturidi'nin eserlerinde gecen 6viilen ve zemmedilen icrdya, zemmedi-
len Miircie ile Cebriyye’nin kast edilmis olabilecegine dair goriislere de
yer vermez.3* Biitlin bunlar, Pezdevi’nin Miircie konusunda detaylara
girmeyerek Miircie ile Hanefi-MAturidilik arasinda bir benzerlik oldugu
izlenimi vermekten kacindigini géstermektedir.

2. Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (508/1114) Miircie’ye Bakisi

Ebil-Muin en-Nesefi, biiyiik Hanefi 4limlerden birisidir. Onemli eserler
verdi ve Alduddin es-Semerkandi gibi miimtaz 6grenciler yetistirdi. O,
Maturid?'nin fikirlerini gelistirip daha da sistemlestirmistir.3s

Ebit'l-Muin en-Nesefi, Ebdi Hanife’nin biiyiik glinah isleyenin duru-
munu Allah’in dilemesine biraktig icin Miircii olarak isimlendirildigini
belirtmesine ve Ebu Hanife’nin irci gériisiinii nereden cikarttig1 sorusuna
meleklerin “Biz, Allah'in bildirmedigi seyleri bilemeyiz” séziinden cikart-
t1¢1 seklinde cevap verdigini nakletmesine3 ragmen bu konuda higbir
aciklama yapmaz. Gergekten de o, Tabsiratiil-Edille’sinde ne zemmedilen
irclya ne de 6viilen ircdya ve ne de zemmedilen Miircie ile Cebriyye ara-
sindaki iligkiye temas eder.”

32 Krs., Inal, “The Presentation of yhe Murji’a in Islamic Literature”, 102.

33 Krs., Inal, “The Presentation of yhe Murji’a in Islamic Literature”, 100.

34 Bkz., Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 347, 348, 362, 369; krs., Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 613;
Maturldl Tevildt, 1/ 36; Ak, “Ebu Mansur el-M4turidnin Miircie’ ye Bakigt”, 193-202.

35 Kuregl, el-Cevdhir, 111/527; Kefevi, Ketdib, v. 155a.b; Leknevi, el- Fevdid, 216; izmitli, Ismazl
Hakki, Muhassalu’l-Keldm ve’l-Hikme, Istanbul 1336, 7; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, 41.

36 Nesefi, Tabsira, I1/766.
37 Nesefi, Tabsira, 11/766, 774, 780.
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Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin Pezdevi kadar olmasa da Miircie sdzil ile
daha cok zemmedilen “Habis Miircie”yi kast ettigi ve onun tizerinde dur-
dugu anlagilmaktadir. Nitekim o, Tabsiratii’l-Edille adl eserinde higbir
ayrima gitmeden Miircie’nin “Allah Kkafirlerden bagka hic kimseye azap
etmez” goriisiinde oldugunu bildirmektedir.* O, soz konusu eserinin di-
ger bir yerinde de “Habis Miircie”yi biiyitk giinah isleyen miiminlerin hi¢
azap gormeyecegini, kiifiirle birlikte iyiligin hicbir faydasinin olmayacagl
gibi imanla birlikte de higbir kotiiligtin zarar vermeyecegini savunan kim-
seler seklinde tanimlamaktadir.*® Onun yukarida gecen “Allah kéfirlerden
baska hic kimseye azap etmez” seklindeki Miircie tarifi, aym eserin diger
bir yerinde verdigi “Habis Miircie”nin daha kisa bir sekildeki tanimudir. O
halde Nesefnin Miircie ile zemmedilen Miircie’yi kast ettigini soylemek
mimkiindir.

Nesefnin bu tutumunda dedesi Mekhiil en-Nesefi’nin bir eserinde “Ire-
4y1 kabul et. Fakat Miircii olma...”* seklinde Ibn Abbas’tan gelen bir riva-
yeti nakletmesinin 6nemli rol oynadigi soylenebilir. Mekhiil en-Nesefi'nin
bu ifadesini, 6viilen icray1 kabul et. Fakat zemmedilen Miircie’den olma
seklinde anlamak miimkiindiir. Ayn1 zamanda bu ifade, Selcuklulardan 6nce
de Miircie kelimesinin bazi Hanefiler arasinda sadece zemmedilen Miirci-
e’nin yerine kullanildigim gostermektedir. fleriki sayfalarda Selcuklular d6-
neminde bu kullanimin tamamen yayginlagtig1 goriilecektir.

" Miircie konusunda nemli calismalar1 bulunan Sénmez Kutlu'ya gore
Miircie’nin iman konusunda ii¢ farkh tanimi bulunmaktadir. Bunlarin biri,
“Kalpte gerceklesen marifettir ve ya tasdiktir”.* Digeri, “Dil ile ikrar kalp

ile tasdiktir’.#*Bir digeri ise “Sadece dil ile ikrardir”.* Ebii’l-Muin en-Ne-
sefl, Miircie'nin s6z konusu bu {i¢ iman tanimindan bahsetmez. Fakat
onun Tabsiratiil-Edille’sinde gecen ifadelerinden Miircie'nin sadece ikrar
ve sadece marifettir seklindeki iman tanimlarini isim vermeksizin elestir-
digi anlasiimaktadir.* Keza Pezdevi'nin agtk¢a Miircie’den saydigi Cehm
ve taraftarlarini imam sadece marifet olarak gordiikleri gerekeesiyle eles-

38 Nesefi, Tabswra, 1I/776.

39 Nesefi, Tabswra, 11/766.

40 en-Nesefi, Ebtt Muti’ Mekhul b. Fazl (318/930), Kitabii’r-Red ale’l-Bida’, thk., Marie Ber-
nand, Annales Islamogiques, 16 (1980), 63. )

41 Bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 125-126.

42 Bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 127-128.

43 Bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 128-130.

44 Nesefi, Ebw’l-Muin Meymiin b. Muhammed, “Tabsiratii’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay-$aban Ali
Diizgiin, Ankara 2003, II/405, 412, 415.
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tirir. Fakat yine Cehm b. Saffan-Miircie iligskisini gormezden gelir. Ayrica
yukarida gecen Miircie’nin kalb ile tasdik olarak gordiigli iman tanimina
da yer vermez. Biitiin bunlar, Nesefi’'nin Hanefi-MAturdileri zemmedilen
Miircie’den olabildigince uzak tutmaya ¢alistigi intibasini vermektedir.

B. VI/XIL. asirda Yasayan Alimlere Gore Miircie

V./XII. ylizyilda oldugu gibi VI./XII. yiizyilda da Ebii'l-Mefahir el-
Kerderi®, (562/1166) Alduddin el-K4sani* (587/1191) basta olmak iizere
- ¢ok sayida Hanefi 4lim yetigmistir.*’ Fakat biz bu boliimde onlarin arasin-
dan 6ne ¢ikan Alduddin es-Semerkandi (539/1144), Alideddin el-Usmendi
(488-552/1095-1157) ve Nureddin es-Sabiini (580/1184)'nin Miircie’-
ye bakislarini ele alacagiz. ‘

1. Alauddin es-Semerkandi’nin (539/1144)
Miircie’ye Bakisi

Alduddin Ebii Bekr Muhammed es-Semerkandi, Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi
ve Ebii’l-Muin en-Neseff gibi dlimlerin yaninda yetisti. Onemli eserler verdi
ve kizi Fatima ve damadi Alduddin el-K4s4ni*® (587/1191) gibi kiymetli
talebeler yetigtirdi.* |

Alauddin es-Semerkandi’nin Miircie’ye bakisi hocast Ebii’l-Muin en-
Nesefi’den ziyade imam Maturidi’nin bakisina benzemektedir. Onun Ser-
hu Kitabii't-Tevilat adli eserinde verdigi bilgiler, bu benzerligi ortaya koy-
maktadir. Meselenin daha iyi anlagilmasi i¢in Alduddin es-Semerkandf’-
nin s6z konusu eserindeki ilgili béliimii oldugu gibi asagiya aliyoruz.

“Ebii Hanife biiyiik gilinah isleyenin durumunu Allah’in mesiyyetine
havale eder idi. Ona gére Allah dilerse biiyiik giinah isleyenleri af eder ve
onlara hi¢ azap etmeden cennete koyar. Dilerse cehenneme koyar ve ora-
da onlara giinahlari miktarinca azap ettikten sonra cennete koyar. Yoksa

45 Asil adi, Ebii'l-Mefahir T4ciiddin Abdiilgaféir b. Lokman b. Muhammed el-Kerderi olup bir
miiddet kadilik gérevinde bulunmustur. Bkz., Kuresi, el-Cevdhir, 11/443; ibn Kutluboga, Td-
cii’t-Terdcim, 37; Leknevi, el-Fevdid, 98; Ozel, Hanefi Fikth Alimleri, 51 vd.

46 Asil ad1 Alduddin Eb{l Bekir b. Mesud b. Ahmed olup Fergana bélgesinin biiyiik sehirlerin-
den birisi olan K&sAn’lidir. Alduddin es-Semerkand?'nin en seckin talebesi ve damadidir. Mes-
hur Hanefi alimlerdendir. Bkz., ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, 84; Leknevi, el-Fevdid, 53;
Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 54.

47 Bkz., Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 41-58.

48 Asil ad1 Alduddin Eb{ Bekir b. Mesud b. Ahmet’tir. Bkz., ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, 84;
Leknevi, el-Fevdid, 53; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 54.

49 Kurest, el-Cevdhir, 111/18; Leknevi, el-Fevdid, 158; Oz, Hanefi Fikih Alimleri, 47.
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Cebriyye'nin yani Miircie-i Miibtedia’nin iddia ettigi gibi onlarin iman et-
meleri sebebiyle giinahlari bagislanip hi¢ azap gérmeden cennete girme-
leri s6z konusu degildir. Yine Kaderiyye’nin iddia ettigi gibi onlarin cehen-
nemde ebedi olarak kalmalar da séz konusu degildir. Ebi Hanife’ye soz
konusu ircay1 nereden ¢ikarttig1 soruldugunda o s6yle cevap vermistir:
“Meleklerden. Giinkii onlara bilmedikleri bir sey soruldugunda, onlar isi
Allahu Teald’ya havale etmiglerdir.” Bu konuda Fakih Eb(i Mansur goyle
demistir: Eb(i Hanife biiyiik giinah igleyenin ahiretteki durumunu Allah’a
havale etmistir. Giinkii Allah, kendisine sirk kosanlar haric diger glinahla-
11 isleyenler arasmnda diledigini affedecegini buyurmaktadir. Mezmum ircd
ise, cebr’dir. Bu, fiillerin gerceklesmesi konusunda insanin hig etkisinin ol-
madigin iddia etmek ve her fiilin gerceklesmesinde Allah1 sorumlu tut-
maktir. Habis Miircie de aym gekilde islenen kotiiliikler konusunda insam
sorumlu tutmazlar. Onlar insani riizgar sebebiyle hareket eden agaca ben-
zetirler. Kaderiyye ise insanin fiillerinin yaratilmasinda ve takdir edilmesin-
de Allah'in hicbir etkisinin olmadigin iddia ederek, fiili yaratmay ve takdir
etmeyi tamamen insana verirler. Haberde varit oldu ki, Ummetimden iki
siif sefaatime nail olamayacaklardir. Onlar Kaderiyye ve Cebriyye'dir. En
uygun ve en dogru goriis, bu iki goriigiin arasidir. Muhakkak ki, fiilin ger-
ceklesmesi iktisap bakimindan insana, halk ve takdir bakimindan ise Allah-
'a aittir. Bu goris, ifrat ve tefrit arasinda bulunan en dogru goriistiir."*
Goriildiigii gibi Alduddin es-Semerkandi, daha énce goriiglerini ince-
ledigimiz diger 4limlerin aksine Miircie konusunda M4turidi’den nakilde
bulunarak Maturidi gibi “mezmum ircd” kavramini kullanmakta ve bu
goriisii benimseyenleri Cebriyye olarak isimlendirmektedir. Hatta o bu

50 Ebil Bekir Muhammed b. Ahmed Aliuddin es-Semerkandi, Serhu Kitdbii’t-Te'vildt, Sileyma-
niye Ktp. Medine Béliimii, Nu:179, v.22b; krs. Méaturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 351-376; ayrica
bkz. Ebfi Muhammed Osman b. Abdullah b. El-Hasan el-Iraki el-Hanefi (Tahminen VI/XIL
veya VII/XIII yiizyillar), el-Firakul-Mufterika beyne'l-Ehli'z-Zey§ ve’s-Zenddika, nsr. Yasar Kut-
luay, Ankara 1961, 61. Ebli Osman el-Hanefi, sz konusu eserin 61. sayfasinda “Cebriyye,
goriigleri ve siniflar” baghig altinda su ifadelere yer vermektedir: “Cebriyye’ye Miircie ve
Neccériyye denilmektedir. Onlarmn goriiglerinin temeli, tipkt duvarin yikilmas1, nehrin akma-
s1 ve riizgarin esmesi gibi insanin fillinde hicbir etkisi yoktur.”. Ebtt Osman el-Haneff'nin
Lewinstein’e gére VI/XIL yiizyilda Yasar Kutluay’a gore ise hicri VL. yiizylldan sonra yasadifi
g6z Sniinde bulunduruldugunda burada gegen ifadeden Selguklular doneminde Miircie'nin
Cebriyye ile 6zdeglestirilmeye calisildig diisiincesini pekistirmektedir. Bkz. Eblt Muhammed
el-Hanefi, el-Firaku’l-Mufterika beyne’l-Ehli’s-Zey§ ve’s-Zenddika, nst. Yasar Kutluay, Mukaddi-
me 1; Krs., Lewinstein, Keith, Dogu Hanefi Firak Gelenegi Uzerine Miilahazalar”, ¢ev. S6n-
mez Kutlu-Muzaffer Tan, fmam Maturidi ve Maturidilik, (Ankara 2003), kitabr icinde, 96;
Yazicioglu, Nesefi ve Mdturidiye Gére insan Hilrritiyeti Kavrami, 53-57; Golciik, Serafettin,
Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, 170-171.
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konuda daha da ileri giderek iimmetin iki sinifina sefaat olunmayacagina
ve onlarm Kaderiyye ve Miircie olduguna dair rivayeti, “Ummetimden iki
simif sefaatime nail olmayacaktir. Onlar Kaderiyye ve Cebriyye’dir”* sek-
linde vermektedir. Onun bu sekilde bir rivayette bulunmasi, cesitli riva-
yetlerde gecen zemmedilen Miircie ile Cebriyye’nin kast edildigini iddia
etti§ini gostermektedir. Bu sebeple Alduddin es-Semerkand¥’nin tipki
Méturidi gibi Miircie hakkindaki elestirileri Cebriyye’ye yonlendirme gay--
reti igerisinde bulundugunu séylemek miimkiindiir.

2. Aldeddin el-Usmendi’nin (488-552/1095-1157)
Miircie’ye Bakis1

- Aldeddin Muhammed b. Abdiilhamid es-Semerkandi el-Usmends3,
488/1095 yilinda Semerkant’ta dogdu. Hanefi alimlerin biiyiiklerinden
olup Liibdbii’l-Keldm®? gibi kiymetli eserler verdi. 552/1157 yilinda Buha-
ra’da vefat etti.3 ‘

Aldeddin el-Usmendf’ye gére Miircie, imanla birlikte giinahin zarar
vermeyecegine, kiifiirle birlikte iyiliklerin fayda vermeyecegine ve miimi-
nin biiyiik glinahlarindan dolay1 azap gérmeyecegine inanan kimseler-
de'. 54

Usmendi, Miircie’yi “Fasliin fi nefyi’l-istisna fi’l-im4n” bashg1 altinda
su rivayetle ele almaktadir: “Ummetimden iki sinif sefaatime nail olama-
yacaktir. Onlar Kaderiyye ve Miircie’dir” Ya Resfilallah Miircie kimlerdir?
Diye soruldugunda o, (s.a.s.) soyle cevap vermistir: “Insallah biz miimi-

51 Bu rivayetin hangi hadis kaynaklarinda gectigini tespit edemedik. Fakat icinde Cebriyye
admin ge¢medigi “Ummetimden sefaatime nail olmayacak iki simiftan birisi Miircie, digeri
Kaderiyye'dir” ve “Ummetimden iki sinif sefaatime nail olamaz. Onlar Kaderiye ve Miircie’-
dir” gibi degisik rivayetler bulunmaktadir. Bkz. Muhammed Abdurratif Miinavi, FeyziiT-Kadir
Serhu’l-Cdmiu’s-Sagir, IV/208, Beyrut trz. ; Ebfi isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, es-
Siinen, Kader, 13, Istanbul 1413/1992; Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-
Siinen, “Mukaddime”, 9, istanbul 1413/1992; Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed Cel4-
liiddin es-Suytiti (911/1505), Kitdbiil-Le’alil-Masnii‘a SfUl-Ahddisi’l-Mevdiia, 1/22 Matbaatii’l-
Edebiyye, y.y., 1317; kes. Kutlu, Islam Diisiincesinde [Tk Gelenekgiler, 108, 109; ibn Hazm,
Miircie ile ilgili her iki rivayetin de isnad bakimindan sahih olmadigini ifade etmektedir. Bkz.
Ibn Hazm, el-Fasl, IV/248.

52 Al4eddin el-Usmend?’nin bu eseri M. Sait Ozervarh tarafindan bir mukaddime ile birlikte

* tahkik edilmistir. Séz konusu eser, islam Aragtirmalar1 Merkezi tarafindan yayinlanmugtir.
Bkz. Ozervarh M. Sait, Aldeddin el-Usmends ve Liibabirl-Kelém Adli Eseri, istanbul 2005.

53 Kuregi, el-Cevéhir, 11/74, 75; Leknevi, el-Fevdid, 176; Genis bilgi icin bkz., Ozervarli, Aldeddin
el-Usmendi ve Liibabii'l-Kelam Adli Eseri, 25-55.

54 Aldeddin Muhammed b. Abdiilhamid es-Semerkandi el-Usmend3, Liihdbiil-Kelém, thk. Mu-
hammed Said Ozervarh, istanbul 2005, 119, 165.
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niz diyenlerdir”.’® Aslinda bu gériis Hadis taraftarlarina ait bir goriis
olmasina ragmen Usmend?’ye gére irc4, tehir etmek anlamina gelip bunu
soyleyen kimse imani tehir etmistir. Bu sebeple bu goriiste olan herkes
Miircie’den sayihr. Usmendi, Miircie hakkindaki goriisiinii ortaya koyar-
ken s6z konusu istisna haberinin isnadiyla birlikte Eb@i Yusuf'tan nakle-
dildigini belirtir. Fakat onun isnadini zikretmez.>® Imam Maturidi basta
olmak iizere diger Hanefi alimlerin eserlerinde ge¢meyen bu rivayetin
Alseddin es-Semerkandji tarafindan Ebfi Yusuf'a isnat edilerek nakledil-
mesi oldukea ilginctir. Ayrica diger ilging bir konu da sudur: el-Usmend-
fnin Miircie'den saydig1 "Insallah miiminiz" diyenler, nerdeyse biitiin kay-
naklarda Ashabii'l-Hadis'ten sayilmaktadir.>” Buna ragmen Usmendj ta-
rafindan Miircie'nin iman tanimimn sarta bagliyms gibi gosterilmesi,
elegtirileri Ashabu'l-Hadis'e yonlendirme ¢abasi olarak goriilebilir.
Alaeddin el-Usmendji, Liibabir'l-Kelam adli eserinde kendisinden
once yasayan Maturidi ve Alduddin es-Semerkandi’nin aksine Cebriy-
ye ile Miircie'nin mezmum/habis kismu arasindaki iligkiye hi¢ degin-
mez. el-Usmendi s6z konusu eserinde Cebriyye’yi insanin fiilini ger-
ceklestirmesi konusunda higbir etkisinin ve tercihinin s6z konusu ol-
madig1 goriisiine yer vermekte, fakat bunlar Miircie ile iligkilendir-
memektedir.>®
Alaeddin el-Usmend?nin Miircie’nin éviilen ve zemmedilen kismi-
na yer vermedigi gibi, Cebriyye ismine de fazla yer vermekten kacindig:
anlasiimaktadir. Nitekim el-Usmendi, “Cebriyye’nin goriistint iptal etme”
baghig1 altinda konuyu iki sayfada ele almasina ragmen Cebriyye ile zem-
medilen Miircie iliskisinden hatta Cebriyye isminden hi¢ bahsetmemek-
tedir.” Buradan hareketle Aldeddin el-Usmend?'nin muhtemelen izahin-
da zorlandig1 icin Miircie konusuna pek girmek istemedigi sOylenebilir.

55 Soz konusu rivayet, Ibn Mace ve . imam Tirmiz{'ye gore mevzu b1r hadistir. Bkz. [bn Mace, Ebfi
Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen-i Ibn Mdce, Istanbul 1992, el-Mukaddime, 9; Tirmizi,
Ebii isa Muhammed b. Isa b. Sevr, Siinenii Tirmizi, Istanbul 1992, el-Kader, 13.

56 Alseddin el-Usmendi, Liibdbiil-Keldm 163; krs., Eg'ari, Makalariil-Islamiyyin, 299.

57 Bkz. Ahmed b. Hanbel (241/855), Kitabiil-fman, (Eb{i Bekr el-Halldl'm (311/923) Cami‘
(Miisned min Mesd@’il adli eserinin v. 91b-144b / 5. 221-290 arasinda, British Museum, Or:
2675), v. 101b; Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (290/902), Kitabu's-Sunne, thk. Muhammed
b. Sa’id b. Sélim el- Kehtam, Sufidi Arabistan, 1986, 1/341; Salih b. Ahmed Hanbel Ebu’l-
Fadl (266/879), Mesdilu’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Fazlurrahman Din Muhammed, Del-
hi 1988, 111/224; genis bilgi i¢in bkz. Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler
Hadis Taraftarlarimn fman Anlayist Baglamnda Bir Zihniyet Analizi, Ankara 2002, 101- 112.

58 Aldeddin el-Usmendi, Liibdbiil-Keldm, 119.

59 Aldeddin el-Usmendi, Liibdbii’l-Keldm, 125- 126.
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3. Nureddin es-Sabiini’nin (580/1184) Miircie’ye Bakis1

Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-S4b{ini, Buharali Hanefi
alimlerdendir. Sems{i’]-Eimme Muhammed el-Kerderi (543/1166)’den fi-
kih 6grendi. Onemli eserler yazdi Fahreddin er-Razi (606/1210) gibi
alimlerle ilmi miinazaralarda bulundu. 580,/1184 yilinda Buhara’da ve-
fatetti®®

Nureddin es-S&bini de Miircie'yi, kiifiirle birlikte taatin fayda ver-
medigi gibi imanla birlikte de giinahin zarar vermeyecegine inananlar
olarak gérmektedir.®* Sab{ini, digerleri gibi Miircie ile tamamen zemme-
dilen Miircie’yi kast etmekte ve 6viilen Miircie’ye hic temas etmemekte-
dir.®* O, aym zamanda Miircie ile Cebriyye arasinda bir iliskinin olup ol-
madig1 {izerinde de durmaz. Nitekim o, “Istitaat” baglg altinda Cebriy-
ye'yi genisce ele almasina ragmen Cebriyye ile zemmedilen Miircie ara-
sinda her hangi bir iligki kurmamaktadir.® Bu aciklamalar, Nureddin es-
Sébunt’nin de Aldeddin el-Usmendi gibi Miircie konusunu olabildigince
kisa tutmaya ¢alistig1 goriilmektedir.

Degerlendirme

Selguklular déneminde yasayan bagta Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’l-
Muin en-Nesefi olmak iizere Aldeddin el-Usmendi ve Nureddin es-Sabuni,
Mircie’yi kiifiirle birlikte iyi amellerin fayda vermeyecegine, imanla bir-
likte de giinahlarin zarar vermeyecegine inanan kimseler olarak gérmek-
tedirler. Alduddin es-Semerkandi disindaki alimler her hangi bir ayrima
gitmeden Miircie’yi elestirmiglerdir. Alduddin es-Semerkandf ise Maturidi
gibi agik olmasa da ircay, éviilen irca ve zemmedilen irca seklinde iki
kisma ayirip, bunlardan éviilen irca gériisiinii benimseyenleri savunmak-
tadir. O, biiyiik giinah isleyenin durumunu Allah’a birakip onun hakkinda
kesin bir gey séylemeyenlere agikga bir isim vermemektedir. Fakat konuy-
la ilgili agtklamalarina bakildiginda onun bu ifadesiyle 6viilen irca gorii-
stinti benimseyenleri kast ettigi anlagilmaktadir. Ayrica Maturidi gibi 6vii-
len icray1 benimseyen Miircielere karsi yapilan elestirileri Cebriyye’ye
yoneltmesi de bunu desteklemektedir. Nitekim altinci asir Hanefi 4limler-

60 Bkz. Kuresi, el-Cevdhir, 1/124; Kefevi, Ketdib, v. 138b; Leknevi, el-Fevdid, 42; Topaloglu, Be-
kir, Nureddin es-SGbuni Méturidiyye Akaidi, Ankara 1982, 19-24. ‘

61 Nureddin Ahmed Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-Sabiini (580/1184), el-Biddye fi Ustilid-
Din, thk. Bekir Topaloglu, Ankara 1982, 80.

62 Sabini, el-Biddye fi Ustilid-Din, 80-93.

63 Sablni, el-Biddye f Usiilid-Din, 62-64.
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den Ebéi Osman el-Hanefi de Miircieyi, agik¢a Cebriyye mezhebi olarak
kaydetmektedir.5* ,

Eb(i Hanife ve Maturidi oviilen irca gériistinii benimseyenleri esas
alarak onlari Allah’in sadik kullar1 olarak kabul etmigler ve onlarin cirkin
bir lakapla kétiilenip asagilanmasina karg1 ¢tkmiglar ve onlar1 savunmus-
lardir.55 Eb(i Hanife ve ashabinin, Ebii’l-Feth Abdiilkerim es-Sehristani (548/
1153) tarafindan Ehl-i Siinnet Miircie’si olarak gosterilmesi de bu gortisii
desteklemektedir.56 Eb{i Hanife ve Imam MAturidi’nin bu tutumuna rag-
men Selcuklu dénemindeki Hanefi dlimlerin hemen tamami zemmedilen
Miircie’yi esas almiglar ve onlart elestirmislerdir. Nitekim Miircie konu-
sunda Maturidi, 6viilen icray: benimseyenleri esas alarak onlar1 savun-
makta ve onlara yapilan elestirilere teker teker cevap vermekle kalmamis
onlarin goriisiinii akli ve nakli delillerle desteklemistir.” Ebil-Muin en-
Nesefi ise Maturid?nin aksine zemmedilen Miircii grubu esas alarak onla-
11 elestirme konusuna agirlik vermistir. Nitekim Ebi’l-Muin en-Nesefi, Eb
Hanife’nin biiyiik giinah isleyenin durumunu Allah'in dilemesine bira-
kanlar1 Miircii olarak isimlendirildigini ve onlar1 6vdiigiin{i nakletmesine
ragmen®® bu konu {izerinde fazla durmamaktadir. Buna kars "Habis Miir-
cie" olarak isimlendirdigi grup iizerinde yogunlagmaktadir. O, ayrica vaid
ayetlerinin umum ifade edip etmemesi konusunda Méturidinin aksine
Miircie'nin goriisiinii elestirmektedir. Nitekim Nesefl'ye gore Mutezile ve
Havéric, vaid ayetlerinin umum ifade etmeye daha layik oldugu goriistn-
dedirler. "Habis Miircie" ise Allah'in rahmet, afv ve gufran sifatlarindan
hareketle va'd ile ilgili ayetlerin umum ifade etmeye daha layik oldugu
goriigiindedir, diyerek Miircie'nin bu gériigiinii elestirmektedir. Halbuki
Maturidi, bu konuda Mutezile ve Havarici yererken Miircie'nin s6z konu-
su goriisiiniin dogru oldugunu belirtmektedir. Zira Maturidi'ye gore, va'd
ayetlerinin umum ifade etmesi, "Rahmet, af ve gufran tiiriinden olmak

64 Ebu Muhammed el-Iraki el-Hanefl, el-Frrakul-Miifterika, 61 ; Krs., Ibrahim Hakki inal, “The
Presentation of yhe Murj’a in Islamic Literature”, 93.

65 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 613 vd; genis bilgi i¢in bkz. Sonmez Kutlu, “Ebfi Mans(ir el-Ma-
turid’nin Mezhebi Arka Plam”, fmam Mdaturidf ve Maturidilik kitab: iginde, 119-146; Le-
winstein, Dogu Hanefi Firak Gelenegi Uzerine Miilahazalar, fmam Méturidf ve Maturidilik
kitab: icinde, 92-94; Ak, “MAturldi’nin Miirceye Bakist”, 198-201.

66 Sehristant, el-Milel, 1/164; Krs. Kutlu, Tiirklerin Islamlagmast Siirecinde Miircie'nin Tesirleri,
38.

67 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinnet, 1/101; ayrica bkz. Ak, “Maturid?’nin Miirci'ye Bakig1”, 194-
202. :

68 Nesefi, Tabsira, 11/766.

69 Nesefi, Tabswra, 1I/774, 780.
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tizere biline gelen ilahf sifatlara daha miinasip diismektedir. ilahi rahmet
ve af biiylik glinahlara da kiiciik giinahlara da samildir."” Nesefi'nin va'd
ve vaid ile ilgili ayetlerin umum-husus ifade etmesi konusunda MAturidi-
'den farkli diisiinmesini, onun zemmedilen Miircie'yi esas almasina bag-
lamak miimkiindiir.

Goriildiigii gibi MAturidi’yi imam kabul eden Hanefi 4limlerin bir kis-
mi Maturidi'nin ircd ve Miircie konusundaki gériislerinin sadece birini
veya ikisini ele almiglar ve 6zellikle onun éviilen ircA goriisii izerinde
pek durmamiglardir. Onlar bu konuyu Fahreddin er-Razi (606,/1210) gibi
Egari alimler gibi yorumlamaya cahsmislardir”? O halde inceledigimiz
Hanefi-Maturidi 4limlerin, irca ve Miircie konusunu imam Maturid’den
ziyade Eg’ari alimlerin gériisleri dogrultusunda ele aldiklarimi soylemek
miimkiindiir. Bu durum, o dénemdeki Maturidi limlerin Miircie’ye bakis-
larinda Esariligin etkisine girdiklerine isaret etmektedir. Onlarin bu tutu-
mu, o devirdeki Miircie’ye ve Miircie ismine y6nelik toplumdaki olumsuz
bakiglar1 Ebi Hanife, Imam Maturidi ve Hanefilerden uzak tutma caba-
sindan kaynaklanabilir.

Bu makalede goriislerini inceledigimiz bes Hanefi 4limden dérdii-
niin Mircie'nin tanimi konusunda ittifak ettikleri, birinin ise yani Al-
duddin es-Semerkand?nin bu konuda digerlerinden farkl: diistindiigii
ortaya ¢ikmigtir. Ayni zamanda Alduddin es-Semerkandi disindaki alim-
lerin yaptig1 Miircie tanimimin MAturidi’nin Miircie tamimindan tama-
men farkli oldugu da acikliga kavusmustur. Ortaya koyduklar: tanimlar-
dan ve konuyu ele alg tarzlarindan Aliuddin es-Semerkandi’nin Ma-
turidi kadar olmasa da éviilen Miircie’nin fikirlerini benimsedigi ve sa-
vundugu anlasilmaktadir. Yine Alduddin es-Semerkand?’nin Maturidi gibi
Miircie sozii ile 6viilen Miircie’yi kast ettigi ve savundugu, Pezdevi, Ebii’l-
Muin en-Nesefi, Aldeddin el-Usmendi ve Nureddin es-Sabunfnin ise
Miircie sozii ile zemmedilen Miircie’yi kast ettikleri ve onlar: elestirdik-
leri goriilmiistiir. '

S6z konusu bes alimin Miircie’ye degisik isimler ve sifatlar verdikleri
ortaya ¢ikmigtir. Miircie’yi, Ebir’l-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Bid’at, Ebii’l-Muin
en-Nesefi, “Habis Miircie”, Alduddin es-Semerkandi, “Cebriyye” ve “Miir-
cie-i Miibtedia” ve “Habis Miircie” olarak isimlendirmistir.

70 Méaturidi, Kitdbii't-Tevhid, 549; Krs., Topaloglu, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, 442-443.
71 Bkz., Eyari, Makaldtil-Islémiyyin, 132-154; Sehristant, el-Milel, 1/ 161-169; er-Rézi, Muham-

med b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin (606,/1210), Ftikddatu-Firakyl-Miislimin ve’l-Miigrikin,
Kahire 1938, 70-71.
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Selcuklular doneminde Gaylan’in Ashabi, Ebi Semr’in taraftarlari ve
Muhammed b. Sebib’e bagh olanlar da Miircif gruplar arasinda sayilmistr.

Selcuklular dénemindeki Hanefiler tarafindan, mevcut ve daha once
yasamig biitiin Miircie mensuplarinin amelleri hafife almakla, hatta hi¢
onemsememekle suclanip elestirildikleri tespit edilmigtir.

S6z konusu alimler -biri diginda -Miircie'yi, bidat, kaderd, cebirci habis
ve mezmum vastflarin birini veya bir kagim birlikte kullamilarak kotiilemis
ve elestirmislerdir. Oysa imam Méturidi, bir taraftan Miircie ve Kaderiyye’-
nin lanet edilmesiyle ilgili rivayette gegen Miircie ile Cebriyyenin kast edil-
digini diger taraftan ise lanetlenen Miircie’'nin Cebriyye oldugunu soyleye-
rek 6viilen irca anlayisim benimseyen Eb{i Hanife ve taraftarlarm korumus
ve onlara karsi yapilan elestirileri Cebriyye’ye yoneltmis idi. Pezdevi, Sa-
buni ve Usmendi gibi Hanefi 4limler ise “Ummetimden iki sinif sefaatime
nail olamaz” ve “Miircie’nin lanetlendigiyle ilgili rivayetleri delil gostere-
rek, Miircie’nin tamamn elestirmiglerdir. Ayni1 zamanda Méturldi’nin 6vi-
len icray1 benimseyen Miirciileri, muhaliflere kargi savunma ve sahiplenme
anlayis1 da, s6z konusu alimler tarafindan stirdiiriilememistir.

Selcuklular déneminde s6z konusu &limler tarafindan sekillenen
Hanefi-Maturidi din anlayisinda genelde 6viilen ircay benimseyenlerden
bahsedilmeyip sadece zemmedilen Miircie’nin {izerinde durulmasinin ve
onlarin agir bir sekilde elegtirilmelerinin sonraki devirlerde biitiin Miir-
cillere olumsuz bakilmasinda énemli rol oynadig1 sdylenebilir.

Pezdevi, Aldeddin el-Usmendi, Nureddin es-Sabfini gibi pek ¢cok Sel-
cuklu Hanefi-MAturidi alimin Miircie ile Hanefilik arasindaki iligkiyi red-
dettikleri tespit edilmistir.”*

Hanefiler, o devirde bir yergi ifadesi olarak kullanilan Miircie ile Ha-
nefiligin 6zdeslestirilmesinden rahatsizlik duymuslar. Bundan dolay1 Miircii
alt gruplar, emir ve yasaklari inkar eden gruplardan sayillmigtir.”

Miircie mezhebi, Selcuklular déneminde yasayan ve yazdigi eseri
Selcuklu sultani Sencer’e takdim eden Ebu’l-Feth es-Sehristani (479-548/
1086-1153) tarafindan da elestirilmektedir. Ona gére Miircie ismi, iki
sebepten dolay1 verilmistir: birincisi ameli niyet ve akitten sonraya birak-
tiklar icin; ikincisi ise kiifiirle birlikte taatin faydas: olmadig gibi imanla
birlikte masiyetin zarar vermeyecegine inandiklar icindir. Sehristani,
Miircie’nin imanla birlikte masiyetin zarar vermeyecegi anlayisinda oldu-

72 Krs., Inal, “The Presentation of yhe Murji’a in Islamic Literature”, 82.
73 Krs., Inal, “The Presentation of vhe Murji’a in Islamic Literature”, 83.
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gunun asikar oldugunu belirtmektedir.”* Onun bu konudaki “fezahirun”
aciktir/asikardir ifadesinden hareketle Selcuklular déneminde Miircie ismi
zikredilince glinaha ve salih amellere 6nem vermeyen kimselerin anlagil-
digini s6ylemek miimkiindir.

Selcuklu Hanefi-MAturidi Alimlerin eserlerinde irca ve Miircie konu-
sunu kisa tutmalarinin ve Ebu Hanife’nin Miircie ile birlikte anilmasina
siddetle kars: ctkmalarmin en 6nemli sebebinin su oldugu séylenebilir:
Selcuklular déneminde Ashabu’l-Hadisin kelamdaki temsilcisi konumun-
da olan Esari’nin ve ona nispet edilen Esariligin Nizamiye medreseleri
vasitasiyla 6ne ¢iktig1 bilinmektedir. Hatta o donemde Ehl-i Siinnet deni-
lince neredeyse sadece Esariligin anlasildig1 da soylenmektedir. Ayrica
Imam Buhari ve imam Tirmizi gibi biiyitkk muhaddislerin cogunun Sel-
cuklularin hiikiim siirdiigii Horasan ve Maveraiinnehir dogumlu oldugu
da bir gergektir. Bu sebeple, o donemde muhaddislerin, hadis olmasa da
hadismig gibi rivayet edilen sézlerin o giiniin toplumu tizerinde etkili ol-
mustur. Dénemin Hanefi 4limleri, o giiniin insanlan arasinda yaygin ola-
rak dolasan Miircie'nin yetmis peygamber diliyle lanetlendigi ve onlara
Peygamberin sefaatci olmayacagina dair rivayetlerin, Eb(i Hanife'ye ve
Hanefilige kars: antipatiye déniigmemesi i¢in ¢ahigtiklar: thtimal dahilin-
dedir. Boylece Hanefilerin kategorik bir suclamadan kurtulmak istedikleri
sOylenebilir. Bu bakimdan her ne kadar baslangicta Ebu Hanife, Imam
Maturidi ve Ebu'l-Muin en-Nesefi gibi Hanefi 4limler tarafindan irca, 6vii-
len ve zemmedilen irca seklinde iki kisma ayrilip, éviilen icray1 benimse-
yenler desteklense de yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz nedenden dola-
y1 Selcuklularin ézellikle son dénemlerinde yasayan Alaeddin el-Usmendi
ve Nureddin es-Sabuni gibi Hanefi alimler Imam Azam olarak gordiikleri
Ebu Hanife'yi ve Hanefiligi korumak ve kollamak amaciyla s6z konusu
irca ayrimina hi¢ girmemisler ve bu konuda Ashabu'l hadis'in goriisiine
yaklagmiglardir.

“Amel, imanin bir ciiziidiir” seklindeki ifadede gecen amel kavrami
aslinda amel-i saliha demektir. Zira s6z konusu ifadedeki amel ile Kuran’-
da sikca zikredilen “amelen sélihan” kastedilmektedir. O halde yukaridaki
ifadede amel ile amel-i saliha anlasildig1 ve kastedildigi gibi Selcuklular
doneminde de Miircie sézii ile sadece zemmedilen Miircie’nin anlasildigi
ve kast edildigi soylenebilir. Nitekim Selcuklulardan énce imam MAaturidi
gibi alimler tarafindan ve Sel¢uklularin ilk déneminde Ebwl-Muin en-

74 Sehristani, el-Milel, I/161-162.
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Nesefi, Alduddin es- Semerkandi gibi baz: alimler tarafindan irca-i mez-
mum, miircie-i habis gibi ifadelerin kullanildi1 goriilmekteyse de sonra-
ki alimlerce daha cok her hangi bir ayrima gitmeden sadece Miircie lafzi
kullanilmistir. O halde Selcuklularin son dénemlerine dogru Miircie kav-
raminin Miircie-i mezmum ifadesinin yerine kullanildigini s6ylemek miim-
kiindiir. ' '

Sonug olarak Ebfi Hanife’nin ve imam Maturidi’nin 6viilen irca anla-
yisin1 benimseyenleri Allah’in sadik kullar olarak tavsif ederek ve Ehl-i
Siinnet icinde gérdiikleri kimseleri temel alip onlara kars: yapilan elestiri-
leri haksiz bulmasina ve onlan savunmalarina ragmen daha sonra gelen
Aldeddin el-Usmendi, Nureddin es-Sabfini gibi baz1 Hanefi &limler, Miir-
cie’nin zemmedilen gruplarini éne ¢ikartmislar ve Miircie denilince sade-
ce bu gruplan kast ederek onlar: elestirmiglerdir. Neticede Imam-1 Azam
Eb{i Hanife ve Imam Maturidnin éviilen irci goriisiinii benimseyenleri
esas alarak onlar1 savunmalarima ragmen, Selcuklular dénemindeki Ha-
nefi 4limlerin, genelde zemmedilen ircé gbriisiini benimseyen Miirciileri
esas aldiklar1 ve Miircie’yi bu sebeple agir bir gekilde elestirdikleri tespit
edilmistir. Ayrica konunun farkli yorumlanmaya calisilmasinin, bityiik 61-
ciide Ebu Hanife’yi hatta imam MA4turidl’yi o devirde neredeyse toplu-
mun geneli tarafindan yerilen Miircie’den uzak tutma cabasindan kay-
naklandigini séylemek te miimkiind{ir.
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Tiirkiye Protestan Ermeni
Kilisesi'nin Inanc ve Ibadetleri

Mehmet Alparslan KUCUK*

Abstract

Basic believes and worships of Protestant Armenian Church in Turkey.
The main topic of this article is the basic believes, sacraments, worships and religious
practices of Protestant Armenian Church in Anatolia have been studied. In this respect
this study firstly gives information about the managerial and main constructions of
Protestant Armenian Churches in Turkey have been examined. And then it accents some
believes of of Protestant Armenians like god, soul, natural forces and hereafter. In addition
to these, it deals with their fire related cults and their socio-religious practices like
sacrifice, birth, marriage and death. In conclusion chapter, there is general evaluation
about study.

Key Words: Protestan Armenian Church, sacrament, worship and religious practice.

Giris

Osmanl Devleti’nin 27 Kasim 1850 tarihinde “Millet” statiisii verdigi
Protestan Ermeniler, bagimsiz bir grup olarak giintimiize kadar varligini
devam ettirmigtir’.

Protestanligin Ermeniler arasinda taraftar bulmasi ile ortaya Ermeni
Protestanli§1 ve Protestan Ermeni Kilisesi ¢ikmigtir. Ermeni Protestanlig;

* Dr

1 Clifton Jackson PHILLIPS, Protestan America and The Pagan World: The First Half Century of
The American Board of Comissioners For Foreign Missions 1810-1860, Harvard University
Press Cambrigge 1969, 161; Pars TUGLACI, Istanbul Ermeni Kiliseleri, Istanbul 1991, 315;
William STRONG, The Story of The American Board, Boston 1910, 106; Frank Andrews STO-
NE, Academies For Anatolia, Boston 1984, 70; Rufus ANDERSON, History of The Missions of
The American Board of Comissioners for Froeign Missions To The Oriental Churches, Boston
1872, 1-3, 10; Joseph L. GRABILL, Protestant Diplomacy and The Near East Missionary
Influence on American Policy 1810-1927, Minneapolis 1971, 14; Y.G.GARK, Tiirk Devleti
Hizmetinde Ermeniler, istanbul 1953, 107-108; Edwin Munsell BLISS, Turkey and The Ar-
menian Atrocities, Edgewood Publishing Company 1896, 225.
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Ermeniler arasinda olusmus dinf mezhep ve gruplardan dini inang ve
uygulamalai‘da farkliliklar géstermektedir. Bu farklihgin sebebi; diger Pro-
testan Gruplarda oldugu gibi Protestan Ermeni Kilisesi'nde de kigiye ait
yarg1 ve ferdi diisiince ile 6zgiirliik hakkinin taninmasidir; doktrin, ibadet
ve dini uygulamalardaki esnekliklerdir. Bunun yaninda Protestan Ermeni-
leri doktrinel konularda baglayan Kilise Konsilinin olmamasi, Kisilere gore
herkesce Kutsal Kitap yorumunun yapilmasi, degisik kiliselere bagh olun-
mas1 farkh diisiince ve anlayislarin ortaya ¢ikmasinin sebepleri arasinda-
dur. Kiliseler icerisinde uyumu saglayacak bir “merkezi otorite”nin bulun-
mamasi da inanc ve uygulama farkhiliginda etkili olan bir bagka unsur-
dur?.

Protestan Ermeni Kilisesi, Gregoryen/Lusavorcagan Ermeni Kilisesi™-
ne mensup olan Ermenilerce olusturulmustur. Bundan dolay1 Gregoryen
Ermeni Kilisesi/Cemaati ile Protestan Ermeni Kilisesi/Cemaati arasinda
benzerlikler yaninda farkliliklar da olusmustur. Gregoryen Ermeni Mille-
ti/Cemaati ile Protestan Ermeni Milleti/Cemaati arasindaki benzer ve farkli
noktalarin ortaya konulmasi Tiirkiye’de ve Diinyada “Ermeni Meselesi"nin
dogru olarak kavramlmasina katki sunacaktir. Glintimiizde Ermenileri ve
“Ermeni Meselesi’ni bir biitiin olarak degerlendirebilmek igin Tiirkiye’-
deki Protestan Ermenileri/Protestan Ermeni Kilisesini bilmek gerekmek-
tedir. Konuya katkisi dolayisiyle bu makalede Protestan Ermeni Kiliselerin
Protestan Ermenilerin temel inanclari, ayinleri ve ibadetleri konu edil-
mektedir.

A. Protestan Ermeni Kiliseleri

Protestan Ermeni Kilisesi, Anadolu’daki Ermenilere 6zgii bir olugum-
dur. Anadolu’da ortaya cikan Protestan Ermeni Cemaati; Birinci Diinya
Savast ile Tiirkiye’den diinyanin cesitli tilkelerine dagilmigtir. Dlinyanin
cesitli iilkelerine dagilmis olan Protestan Ermenilerin; giiniimiizde Tirki-
ye'nin disinda, Arjantin, Ermenistan, Avustralya, Belcika, Bulgaristan,
Kanada ve ABD gibi bircok {ilkede sayis1 seksen sekizi bulan kiliseleri
vardur.

Protestan Ermeni Kiliseleri birlikler seklinde orgiitlenmistir. Tiirkiye’-
deki Protestan Ermeni Kiliseleri, Yakindogu / Ortadogu Protestan Ermeni
Kiliseler Birligi'ne baghdir. Protestan Ermeni Kiliseleri’nin bagl olduklar:

2 Vahan TOOTIKIAN, The Armenian Evangelical Church: Yesterday, Today and Tomorrow,
America 1996, 132; 21.06. 2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gorisme.
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biitiin birlikler, birbirinden bagimsiz ancak birbirleri ile yakin iligki iceri-
sindedir ve ABD’deki Diinya Protestan Ermeni Kiliseler Birligi tarafindan
yonetilmektedir®.

Tiirkiye’deki Protestan Ermeni Kiliseleri, Istanbul’dadir. Istanbul’da
bulunan bu kiliseler; Aynalicesme’deki “Aynalicesme Protestan Ermeni (Ave-
daranagan Amenasurp Yerortutyun) Kilisesi” ve Gedikpasa’daki “Gedikpa-
sa Ermeni Protestan (Incili) Kilisesi (Hay Avedaranagan Yegegezi)”dir*.

Tirkiye’de faal iki Protestan Ermeni Kilisesi'nden biri olan Aynaliges-
me Protestan Ermeni Kilisesi, hem Tiirkiye’'nin hem de diinyadaki tim
Protestan Ermenilerin ilk kilisesidir®. 1907 yihindan giiniimiize kadar ge-
len Kilise, Istanbul’un Aynalicesme (Taksim) Semtinde, Giimiiskiipe So-
kak 44 numarada; Gedikpasa Protestan Ermeni Kilisesi de Istanbul’un
Beyazit (Gedikpasa) semtinde M. Hayrettin Mahallesi, Ball1 Paga Yokusu
27 numarada faaliyet gostermektedir®.

Tiirkiye Protestan Ermeni Kiliseleri’'nde Gregoryen Ermeni Kilisele-
rindeki gibi Sivil (Resmi) ve Ruhani olmak iizere iki Kurul gérev yapmak-
tadir. Kiliselerdeki “Sivil Kurul/Resmf Yonetim”, Kilise iiyelerince “Vakiflar
Yasasi”na uygun olarak dort yilda bir yapilan se¢imle isbagina gelmekte-
dir. Secimle belirlenen Y6netim/Kurul, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti yet-
kililerinin onayi ile resmilesmektedir. Resmilesen bu Kurul, Kilise islerini
resmi acidan yiiriitmektedir.

Sivil Kurul, bes asil ve iki yedek {iyeden olusmaktadir. Sivil Kurula
secilen {iyeler de kendi aralarinda Bagkan*, Baskan Yardimcisi ve Defter-
dar gibi gorevlileri belirlemektedir. Bu gérevlilerin de gorev siiresi olaga-
niistii haller disinda Yonetim Kurulu ile aynidir’.

3 TOOTIKIAN, The Armenian Evangelical Church: Yesterday, Today and Tomorrow, 58, 165,
217-219; Vartan AVAKIAN, “The Armenian Evangelical Church 1846-1996”, http:// www.
cacc-sf.org/c-aehistory. htm/15.09.2004; 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapi-
lan goriisme.

4 08.05.2005 tarihinde Aynahge§meProtestan Ermeni Kilisesi ve Gedikpasa Protestan Ermeni
Kilisesi’'nde yapilan gozlem.

5 Bkz. Jean Daniel SAHAGIAN, Le Mouvement Evangelique Armenien,by.?,127.

6 04.05.2005 tarihinde Gedikpasa ve Aynalicesme Ermeni Kiliselerinde yapilan gozlem ve
inceleme.

* Gedikpaga Protestan Ermeni Kilisesi'nin vakif bagkanhigmi 2005 yih itibari ile Gedikpasa
Protestan Ermeni Kilisesi'nin pastorii Krikor AZabaloglu'nun esi Maria Agabaloglu yiirtit-
mektedir. Aynaligesme Ermeni Kilisesi'nin vakif bagkanligin1 ise Ohannes Torkumoglu yap-
maktadir.

7 07.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme. Ayrica bkz. H.G. DWIGHT,
Christianity in Turkey A Narrative of The Protestan Reformation in The Armenian Church,
London 1854, 334-335.
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Kilise ile ilgili biitiin kararlar, Yénetim Kurulu'nun inisiyatifinde olup
yaridan bir fazlasinin kabulii ile alinmaktadir. Ancak Yonetim Kurulu,
kararlarda ve yaptig1 tiim islerde Pastoriin goriislinii almakta ve onun
goriisiine de sayg1 duymaktadir. Toplanty, ihtiyaca gore yapilmaktadir ve
bu toplantilara Pastér de katilmaktadir®.

Protestan Ermeni Kilisesi’nde dinf konular da “Ruhani Kurul” tarafin-
dan yiiriitiilmektedir. Ruhani Kurul, Devlet tarafindan resmf olarak tanin-
mayan, olagan veya olaganiistii sartlara gore olusturulan bir kuruldur. Bu
kurul, dini alanda kendisini yetistirmig ve Pastorliik icin gerekli sartlara
haiz Kilise {iyelerinden olusmaktadir®.

Uc kisiden az olmamak iizere Pastr tarafindan olugturulan Ruhani
Kurul'un baskanhgmi da Pastor yapmaktadir'®. Ruhani lider olan Pastoriin
ayni zamanda denetleyici gorevi de bulunmaktadir. Ruhani Kurul da say1
sinirlandirmas: yoktur ve Kilise iiyelerinin genel durumuna gore belirlen-
mektedir.® Ruhani Kurulun iiyeleri icerisinde Sivil Kurul'da gérev almus Kisi-
ler de yer alabilmektedir. Bu Kurul, kararlarim Sivil Kurul ile, Sivil Kurul da
kararlarim Ruhani Kurul ile paylasmaktadir. Boylelikle iki kurul kargilikl ilis-
ki icerisindedir. Kararlar, Sivil Kurul'daki gibi yaridan bir fazlasimin kabulii ile
alinmaktadir. Toplantilar, olagan veya olaganiistii olarak yapilmaktadr''.

B. Protestan Ermenilerin Temel inanclar

Protestan Ermeni Kiliseleri igerisiridé farkl anlayis ve uygulamalar
goriilse de genel olarak Protestan Ermenilerin “Temel Inang Sistemi”ni,
Ermeni Kilisesi’nin de kabul ettigi iznik Konsili'nde belirlenen “fznik iman
fkrar1” olusturmaktadir'?. Temel inanclar arasinda Kutsal Kitap, Kilise,
Kurtulus Inanci yeralmaktadir.

Protestan Ermeni Kilisesi’nin Inang Esaslari; Tanri/Teslis, Kutsal Ki-
tap, Kilise, Kurtulus, “Ikinci Gelis” gibi hususlar icermektedir.

a) Tanr1 inanc1
Protestan Ermeniler, diger Hiristiyan gruplarin kabul ettigi ve genel
olarak Hiristiyan inang sisteminde ortak olan “Tanr” inancina sahiptir®®.

8 07.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.

9 02.08.2005 Tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

10 Bkz. TOOTIKIAN, 53.

11 14.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ve 13.08.2005 tarihinde Ohannes Torkumoglu ile
yapilan goriisme. )

12 TOOTIKIAN, 337; 08.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.

13 08.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme
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Tanry; 6ziinde tektir, tekliginde kendisini Baba (Gériinmez 0z), Ogul (Tan-
risal S6z) ve Kutsal Ruh (Tanrisal Giig) olarak actklamistir. Bu iiclii 6z de;
glicte ve ylicelikte birbirine egit olup ayn nitelik, sifatta ve mitkemmellik-
tedir'4.

Baba, insamn yaratiligini; Ogul, insanin kurtarilisini ve Kutsal Ruh
ise insanin kutsallasmasini saglamaktadir’s. Protestan Ermenilere gore
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh iiclemesinden olusan tek bir Tanr inancim
ifade eden “Teslis”, ibadetin 6znesidir. Tanr’dan baska hicbir seye ibadet
edilmemekte ve sayg: gosterilmemektedir. Ucte Birlik icerisindeki her bir
unsut, kutsaldir ve ibadetin objesidire. '

b) Kutsal Kitap Inanci ve Evanjelizm Anlayis1

Protestan Ermenilere gére “Protestan Ermeni Milleti”nin olusumunu
“Kutsal Kitap Olgusu” saglamistir. Bu olgu; giinliik yasami degistirmede
derin ve etkili olarak kendisini géstermistir. Ciinkii onlarin inanigina gore
Kutsal Kitap, Ermeni Kilisesi'ni aydinlatmis ve onun hatalarmi ortaya koy-
mustur. Bundan dolayi o, imanin temel unsuru oalrak hiikiim belirlemede
ve hiikiim koymada élciittiir.

Protestan Ermeniler; “Hiristiyan inancinin gercek ve temel kurals,
yalmzca Kutsal Kitaptir” prensibini esas almakta ve Kutsal Kitabin otori-
tesinin herseyden énde oldugunu ileri siirmektedir. Bundan dolay: onlar,
Kutsal Kitaba bagliliklarim gostermek amact ile kendilerine “Incil’e Ozgii/
Incile Ait” (Avedaranagan) adini vermektedir!’.

Protestan Ermeniler icin muhtevasi ve mesaji itibari ile Kutsal Kitap,
benzersiz, kusursuz ve kutsaldir’®, Bundan dolay: Kutsal Kitaba bagli ol-

14 DWIGHT, 336; TOOTIKIAN, 346; Eli SMITH, - H.G.O. DWIGHT, Missionary Researches in
Armenia: Including a Journey Through Asia Minor and into Georgia and Persia, with a Visit to
The Nestorian and Chaldeon Christians of Oormiah and Salmas, London 1834, 106, 142~
143. :

15 Robert LYNN, Kutsal Ruh I, cev. Batur Alp Bal, istanbul 2002, 8.

16 SMITH-DWIGHT, 142-143; G.H.CHOPOURIAN, “Fundamental Armenian Evangelical Teachings”,
http:// www. cacc-sf.org/c-faet. GHC.html./15.09.2004; Antranig A.BEDIKIAN, “The Rise of
The Evangelical Movement Among Armenians”, http://www. cace-sf.org/ c-riseAAB. html/
04.05.2004.

17 TOOTIKIAN, 263; DWIGHT, 17, 332; Vahan TOOTIKIAN, “The Armenian Evangelical Witness
to The Armenian People”, http://www. cacc-sf.org/ c-aewVHT.html/23.01.2004; “Confession
of Faith The Armenian Evangelical Church”, http://www.cacc-sf.org/c-aefaitha.htm/.

18 CHOPOURIAN, “Fundamental Armenian Evangelical Teachings”, http:// www. cacc-sf.org/c-
faet. GHC.html./15.09.2004. Ayrica bkz. Recep KILIG, Moderr Batt Disiincesinde Vahiy, An-
kara 2002, 56-58.
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mak ve onu anlamak Tanrr’ya olan sevginin de bir gostergesidir. Insanlarin
dogruyu bulmasi ve Tanrr’ya yakigir insan olmast; Kutsal Kitab1 anlamasi
ile baglantihdir. Giinkii Kutsal Kitap, Tanr’y1 tanimak, diisiinmek, anlamak
ve insanlara da anlatmak icin génderilmistir. Bu nedenle onu anlamaksizin
veya bilmeksizin “/man Toplulugu” olmak miimkiin degildir®.

Kutsal Kitabi, dini hayat ve ahlaki davramslar icin son otorite kabul
eden Gregoryen Ermenilerin “Kutsal Kitap ile yetinmek miimkiin degil-
dir” diisiincesine aksine, Protestan Ermeniler, Kutsal Kitab1 yeterli ve te-
mel kaynak olarak gormektedir. Protestan Ermenilere gore Kutsal Kitap,
hayatta, 6gretilerde, 6liimde ve yeniden dirilmede gosterilen kutsal iste-
gin ve Tanrrnimn kutsal karakterinin agiga ¢ikmasinin bir kaydidir. O, Kut-
sal Ruh’un rehberliginde yorumlandig: i¢in yanilmazdir. Bundan dolay1
Protestan Ermeni Kilisesi; Kutsal Kitabin otoritesinin muhtevasindan kay-
naklandigini, onu herkesin bizzat okuyup yorumlayabilecegini ve onu bilen
herkesin de otorite olabilecegini iddia etmektedir.

Gregoryen Ermenilere gore Kutsal Kitapta yer almayan ilahi gercek-
ler vardir. Bu gergekleri anlatacak ve yasatacak olan “Gelenek” ve “Kilise™
dir. Protestan Ermeniler, béyle bir diisiinceyi kabul etmemekte, Kutsal Ki-
tap ve gelenege birarda yervermemekte 20 ve Kilise geleneginin vahyin
ayrilmaz bir kanah oldugu diistincesine kars: ¢ikmaktadir. Kilise'nin Kut-
sal Kitab1 yorumlama yetkisi olmadig1 ve her Hiristiyamn onu yorumlaya-
bilecegi ifade edilerek “Kilise Otoritesi"nin kargisina “Kutsal Kitabin Otori-
tesi” konulmaktadir. Ancak Kutsal Kitabin yorumu konusunda farkh diistin-
cede olan kisi ve gruplar vardir. Bunlarin bir kismi “Tanr’mn Sozi"nl Kut-
sal Kitap ile aym sayma egilimindedir. Bir kism: da “Kutsal Metni” yalniz
basina yeterli olacag: kanaatindedir. Bununla beraber biitiin Protestan Fr-
menilerin Kutsal Kitabin tek otorite oldugunda ittifak etmektedir®.

Bundan dolay1 Kutsal Kitap harfi harfine kabul edilmekte ve biitiin
detaylari ile “Yanilmaz Otorite” olarak goriilmektedir. Muhafazakéar Pro-
testan Ermenilere gore Tanri, Kutsal Kitabi olusturan metinleri kelime
kelime yazdirmigtir. Onlar i¢in Tekvin’in ilk béliimiinde anlatilan yaratihig
olayl, bir masal degil kelime kelimesine dogrudur®.

19 TOOTIKIAN, “The Armenian Evangelical Witness to The Armenian People”, http: //wWww. cacc-
sf.org/ c-aewVHT.html/23.01.2004. Ayrica bkz. Mika 6:8; Elcilerin Isleri 17:11; Yuhanna
5:39; Timoteyusa Ikinci Mektup 2:15; Yesu 1:8.

20 S. KALOUSTIAN, Saints and Sacraments of The Armenian Church, USA 1969, 88; 03.09.2005
tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

21 TOOTIKIAN, 147. '

22 TOOTIKIAN, 136; SMITH-DWIGHT, 106, 142-143.
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Liberal Protestan Ermeniler de, Muhafazakéarlar gibi Kutsal Kitaba
deger vermekte, ona ihlasla yaklasmakta ancak onun elestirilebiecegine
de inanmaktadir. Onlar, Kutsal Kitabin tartisilmaz ve mutlak otoritesini,
Kutsal Kitaptaki herseyin dogru oldugu olgusunu sorgulamaktadirlar.
Glnki onlara gére Kutsal Kitapta Tanri’nin kelimesi yaninda insan keli-
mesi de mevcuttur. Tanr’mn segtigi insanlar onu yazmistir. Bu yéntyle
Kutsal Kitabin Tanr tarafindan vahyedilmis olmasi nedeniyle hem vahyi
yonii hem de insanlar tarafindan yazilmis olmas: nedeniyle insani yonii
bulunmaktadir®.

Kutsal Kitap, Tanr’nin iradesini ve karakterini ihtiva etmektedir. Bu
baglamda da Protestan Ermeniler, Kutsal Kitabi, ilerlemeci (tedricen) bir
vahiy anlayisi1 cercevesinde degerlendirmeye 6zen gostermektedir. Cilinkii
onlara gore ¢aga ayak uydurma siireci icerisinde giinahi barindirmadig:
miiddetce sosyal degisim kaginilmazdir®*. Bu gelisen vahiy anlayisinin her
asamas! 6nemlidir. Bu asama, Isa-Mesih sayesinde tam ve nihai anlamda
ifsa edilen bir sekilde anlagilmali ve yargilanmahidir®.

Liberallerin tek boyutlu sosyal Kutsal Kitap fikrine karsilik Funda-
mentalistler de kigisel tek boyutlu Kutsal Kitap fikrine 6nem verirler®.

Protestan Ermeniler icin Kutsal Kitap, Kiliseye ve inanan Hiristiyan-
lara verilmistir. Kiliseyle baglantil: olarak o, kilisede okunmal1 ve yorum-
lanmalidir. Bu anlayisa gére Kilise, Kutsal Kitabin uygulama alamdir. Bu
diisiincesi dolayisiyle Protetsan Ermeni Kilisesi, Kutsal Kitaba ait bir Kili-
se/Incilf Kilise olarak kabul edilmektedir?”. Kutsal Kitap, herhangi bir ki-
tap gibi ancak ihlash ve ilmi olarak okunmasi gereken bir kitap olarak
degerlendirilmektedir?.

Kutsal Kitaba yapilan bu vurgular, “Evanjelizm Anlayisi”nin olusma-
sina yolagmigtir. Yunanca “Euangelion” kelimesinden tiireyen ve “miijdeli
(gtizel) haber” anlamina gelen Evanjelizm terimi, di§er Hiristiyan grup-
larda oldugu gibi Protestan Ermeniler’de de 6nem tastyan bir terimdir. Bu
terim Kutsal Kitaba yonelmek/dénmek anlamina gelmekte resmi vaaz
veya kisisel tamklik ile Isa’mn gercek &gretisinin, Hiristiyan Kutsal Kita-
brnm /“lyi Haberler”in yayilmasi islemini ifade etmektedir. Onlara gore

23 TOOTIKIAN, 136.

24 TOOTIKIAN, 137; 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.

25 TOOTIKIAN, 137.

26 TOOTIKIAN, 136; CHOPOURIAN, “Fundamental Armenian Evangelical Teachings”, http://
www. cacc-sf.org/c-faet. GHC.html./15.09.2004.

27 TOOTIKIAN, 131.

28 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.
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bu; Tanr1 Ruhunun baglangicidir ve Tanri Kelami'nin egemenliginin ya-
yilmasidir®. _

Protestan Ermeniler icin Evanjelizm, Isa Mesil’in “tek kurtaric1” ol-
dugu fikrinin insanlara iletilmesi ve 6gretilmesidir. Bundan dolay1 “Evan-
jelizm”in uygulanmas: gerekmektedir. Onlar icin bu; Isa Mesih’in bir em-
ridir, her miijde hizmetlisi ve Mesih’e inananlar tarafindan yerine getiril-
mesi zorunlu bir gérevdir®. Protestan Ermenilere gére “Ilk Evanjelistler-
”in Mesilvin bu emrine itaat ederek “Miijde”yi” diger insanlara vaaz et-
mislerdir; Isa’dan sonra umutsuzluga kapilmig insanlara O'nun 6gretile-
rini ve mesajini yaymaya ¢aligmiglardir. Glintimiizde Protestan Ermenile-
rin, Itk Evanjelistlerin gérevini devam ettirdigini ve Evanjelizm konusun-
da. onlarla aymi sorumlulugu /ayricalig1 tagidigi ileri siiriilmektedir. Bu
anlayis cercevesinde Protestan Ermeniler, kendilerini Isa'nin “Gidin Inci-
li/Miijdeyi biitiin diinyaya vaaz edin™! emrinin muhatab1 olarak gérmek-
te ve bu emre siki sikiya uyduklarim vurgulamaktadir®.

Protestan Ermenilere gore Tanri, insani yarattig1 i¢in onu cok iyi bil-
mekte ve biitiin insanlarin gercegin bilincine vararak kurtulmasini iste-
mektedir. Insanlarin Isa’y1 kabul edinceye kadar yarg: altinda ve giinah
icerisinde olacagini, Cehennemin insanlar icin degil Seytan ve ordular
icin yaratildigini bilen Tanr1; kullarinin giinaha diigmesini istemedigini,
kendisinden yardim istendiginde de her firsatta yardim edecegini bildir-
mistir. Bundan dolay biitiin insanlara bunu anlatmak ve kurtulusa davet
etmek gerekmektedir. Bu davet de sadece “Mesih-Isa’min Incil™ini biitiin
insanlara duyurmak ile miimkiin olmaktadir®.

Protestan Ermenilerce isa, herkesin giinahlarinin bedelini kisisel ola-
rak 6demis ve “Carmihta kendisine diisen gorevi” yapmistir. Ancak bu
gbrev yarim kalmig ve “Isa Kurtulug Mesaj1” ile tiim diinyaya ulagma
gorevini insanlara birakmustir. Bu ¢agr, ferdi olarak degil, Kilise aracili-
giyla miimkiindiir. insanlara dogruyu géstermek ve onlari terbiye etmek
icin Mesih vasitasiyla tayin edilmis baglica aracin “Kutsal Kitap” oldugu

29 TOOTIKIAN, 307; STOTT, 323; ismail VURAL, Evanjelizm Beyaz Saraymn Gizli Dini, Istanbul
2003, 9. ,

30 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gorlisme. Ayrica bkz. Luka 24:47; Mar-
kos 1:15; Elgilerin Isleri 20:21.

31 Matta 28:19.

32 TOOTIKIAN, 307-308.

33 04.09.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme; DARAKJIAN, “Evangelism in
The Early Armenian Evangelical Church”, http://www. cacc. sf. org/c-ceaBND.html/
05.01.2005.
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ve bu aracin kurtulus i¢in insanlara iletilmesinin Kilisenin gorevleri ice-
risinde yer aldig1 kabul edilmektedir. Hiristiyanlarca “imanhlar Toplulu-
gu” kabul edilen Kilise; manevi canlanmanim ve tiim insanliga Kutsal
Kitab1 vaaz etmenin bir taahhiidii olan Evanjelizmi (incil’i Vaaz Etmek/
Kurtuluga Davet) uygulamak mecburiyetindedir. Kilise’nin de ilk énceli-
gi bu olmali ve bu diisiince cercevesinde vaaz etmeli, taniklig:1 yerine
getirmelidir34.

Protestan Ermenilere gore “Evanjelizm Misyonu”, tiim diinyada ger-
¢eklesmedikge insanlar kurtulamayacak, isa geri donmeyecek,“Tanr1
Kralli1” kurulmayacak, diinyanin sonu gelmeyecek ve Isa’y1 kabul et-
meyenler de sonsuz azapta (cehennem) kalacaklardir3s. Bu misyon cer-
gevesinde Protestan Ermeni Kilisesi’nin Evanjelistik bir kilise oldugu ve
olmasi gerektigi belirtilmektedir. Glinkii Protestan Ermeni Kilisesi, Evan-
jelizm fikrinden ve onu yaymaktan dogmustur. Kilise tiyelerinin gorevi
de Mesih Isa’ya bagliligin bir gostergesi olarak Ermeni insanlarina ve
diinyaya Kutsal Kitabin mesajin ulagtirmak ve yaymaktir36. Bu bag-
lamda Protestan Ermeniler icin iyi bir Hiristiyan, Mesih’in elcisi olarak
elinden gelenin en iyisini yapandir, kendisini gelistirendir, Mesih’in Me-
sajin1 yaymak iin bir¢ok firsat1 ve imkami kullanandir. Bunlarin basinda
da Kilise olmayan yerlere kilise kurmak ve Protestanlar yerlestirmek
gelmektedir.

Protestan Ermenilere gore Evanjelizm, yiice bir cagridir. O, kilisenin
ve onun dinf liderlerinin temel goérevidir. Bu nedenle onlar, Tanr’'min
Protestan Ermeni Kilisesi’ni Misyona cagirdigini ve onu diinyanin her
tarafina yaymas icin gorevlendirdigini kabul ederler®”. Bu baglamda
Protestan Ermeni Kiliselerinin, “Evanjelizm Misyonu”nda, kilise eleman-
lar yetistirmesi ve yabanci iilkelerdeki “Misyoner Faaliyetler” icin cok
y6nlii bir medya olusturmasi®, gencleri misyonerlik faaliyetleri konu-
sunda egitmesi ve onlardan bazilarini misyonerlik ¢calismasi i¢in génde-
rerek heyecan ve gayretlerinden faydalanmas: istenmektedir®.

34 DWIGHT, 332; “Confession of Faith The Armenian Evangelical Church”, http://www.cacc-sf-
.org/c-aefaitha.htm/.

35 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme; Evelyn CHRISTENSON, Miij-
deyi Yayma ve Dua Kilavuzu, Istanbul 1996, 4-5; GRABILL, 34. Ayrica bkz. Vahiy 20:15.

36 TOOTIKIAN, 308; Bkz. 2. Petrus 3:9.

37 TOOTIKIAN, 309.

38 TOOTIKIAN, 9, 238, 310.

39 TOOTIKIAN, “The Armenian Evangelical Witness to The Armenian People”, http://www. cacc-
sf.org/ c-aewVHT html/23.01.2004.
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¢) Kilise inanc1

Protestan Ermeniler; Kilise’ye birinci derecede 6nem vg:rmemekte fa-
kat devre dis1 da birakmamaktadir. Giinkd onlara gore Kilise; Mesih-isa
tarafindan kurulmustur, Mesih- Isa iizerine insa edilmistir ve Mesih-Isa’ya
aittir. Bundan dolay1 Mesih-isa, Kilisenin “Bagt”dir ve “Eyrensel Kilise” de
Mesih {izerine insa edilmistir. Bundan dolay1 Kilise, inanan biitiin Hiristi-
yanlar kapsayan “Mesih’in Bedeni”dir. Bu ozellikleri ger(;evesinde Kilise;
kutsal olup Hiristiyan sevgisine ve dostluguna ihtiya¢ duyan biitlin “Tanri
Cocuklar1”na agiktir. Ancak Protestan Ermeniler, bu 6zelliklerinden dolay:
Kilisenin putlastirilmamasi ve ona agir1 derecede baglanilmamasi gerekti-
gini vurgulamaktadir.

Kilise; “Kilise Disiplini’nin dogru bir sekilde yapildigy, Kutsal Kitaba
uygun olarak “Keldm”mn 6gretildigi, incil'in muhtevasimin glinliik hayata
gecirilmesinin saglandigl, Sakramentlexin kutlandig1 ve Ayinlerin yerine
getirildigi bir kurumdur. :

Protestan Ermenilerde “Kilise Disiplini” énemlidir; Mesih-isa’mn kanun-
larim uygulamak, egitim ve diger ihtiyaclari yerine getirmek i¢in gereklidir.

Protestan Ermeniler icin Kilise, insanlara Kurtulusun ilan edildigi bir
mekandir. Bu 6zellikleri dolayis ile o, Tanr’nin sahidi ve inanan Hiristi-
* yanlarmn hizmetgisi olarak gorev yapan bir kurumdur®.

Protestan Ermenilerde Kilise, sakramentlere, havarilere, papazlara,
rahiplere, elgilere veya yapilara bagh olmayan halkin rol oynadig: bir kuru-
lustur; halkar ve diinyada Mesih isa’nm isminde toplanmus bir “Hiristiyan
Cemaati”dir*'; Kutsal Rulh’un ve isa’nin da hazir bulundugu, Mesih Inanc
vasitastyla birlik olmus veya Mesih inanci iizerine oturtulmus “Mesih Iman-
lilar” cemiyetidir. Bu diigiince, Protestan Ermeni Kilisesinin en temel 6zel-
ligi olmustur. Glinkii Protestan Ermenilere gore Kilise, Mesih’e benzemeli
ve kilise iiyeleri de Mesih ile daimi bir iligki icerisinde bulunmahdir. Bu iligki
cercevesinde Kilise Mesihe benzeyen bir imaj icinde ve “Mesihin Bedeni”
olmak zorundadir. Bundan dolay1 Kilise, Mesih’e benzer olan ve halk: Me-
sih Isa ile biitiinlestiren aktif bir topluluk olarak tanimlanmaktadir*.

40 TOOTIKIAN,131; DWIGHT, 339; 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gortis-
me; Barkev DARAKJIAN, “Armenian Evangelical Identity Historical and Theological Perspecti-
ves”, http://www.cacc-sf.org/ c-aeidentityBND.html/ 23.01.2004. Ayrica bkz. Efeslilere Mek-
tup 1:23, 2:20-22, 4:16; Korintlilere Birinci Mektup 12:14-25.

41 TOOTIKIAN, 143-144.

42 TOOTIKIAN, 220, 291; DARAKJIAN, “Armenian Evangelical Identity Historical and Theologi-

. cal Perspectives”, http://www.cacc-sf.org/ c-aeidentityBND.html/ 23.01.2004; TOOTIKIAN,
“The Armenian Evangelical Witness to The Armenian People”, http://www. cacc-sf.org/ c-aewV-
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Protestan Ermeniler; birlik icinde ve toplu olarak Tanri’ya ibadet et-
mekten daha énemli ve merkezi bir seyin olmadigina inanirlar. Clinkii
onlara gére toplu olarak yapilan ibadet, insam Tanrr’ya daha da yakinlas-
tirir. Bu diigiince ile Protestan Ermeni Kilisesi, kendisini evrensel kilisenin
béliinmez bir parcast olarak diisiiniir ve “Hiristiyan birlikteligi”ni iistiin
tutar®. Bundan dolayi Kilise; organik bir birliktir, toplulugu ifade etmek-
tedir, toplum yasaminin ayrilmaz bir parcasidir, topluluk halinde ve birlik
igerisinde ibadetin gergeklestirildigi bir yapidir. “Kilise birligi” de; ylizey-
sel ve mecburi bir birlik degil, Kutsal Ruh ile Kutsal Kitaptan esinlenen ve
“Gercek Iman” {izerine kurulmus bir birliktir. Kendisine yiiklenilen 6zel-
likleri sebebiyle Kilise’nin toplumun biitiin problemleri ile ilgilenmesi ve
ilgisini de acikca gostermesi istenmektedir®,

Protestan Ermeniler, Kilise’nin “etnik miras1” aracihg ile kimliklerini
koruyabileceklerine inanmaktadir. Onlara gore Kilisenin gorevi; Ermenile-
rin tarihi miraslarina bagh olmalarini saglamak, isa ve Kutsal Kitabi Ogret-
mek*; Tanrr'yi ve Mesih’i yiiceltmek, ibadeti ve kutsal yasami ile Tanr’nin
huzurunu insanlara hissettirmek ve Mesil'in kurtulus mesajim tiim insan-
liga yaymaktir. Kilisenin bu amacim gerceklestirebilmesi de Kutsal Ruh ve
Kutsal Kitap dogrultusunda iyi organize olabilmesine baglanmaktadir.

Kutsal Kitap ile baglantili olarak, Hiristiyan egitiminin énemi iizerin-
de de durulu Hiristiyan Egitimi, Kilisenin kutsal gorevlerinden birisidir,
Bundan dolay1 Protestan Ermeni Kilisesi, okullarda, genclik gruplarinda
ve Hiristiyan topluluklarda Hiristiyan degerlerini, 6gretilerini anlatmaya
ve bildirmeye gayret eder. Bu noktada Kilise, egitim alaninda Ermenileri
kresten iiniversiteye kadar egiten ve binlerce Ermeniyi “ihsan sahibi” ya-
pan etkin bir kuvvettir.

Protestan Ermenilere gore saglam ve icten inanca sahip olmasi icin
gerekli her tiirlii imkan Kilise ile miimkiindiir. Tanr1; iman yasamun gelig-
tiren ortamu, tévbe etmeyi, tekrar dirilmeyi, Mesih isa’nin dstlinliigii gibi
Kutsal Kitaba ait temel degerleri Kilise ile saglamistir’. Bu nedenle Kilise;

HT. htmi/23.01.2004; Hagop A. CHAKMAKJIAN, “The Armenian Evangelical Church and
The Armenian People”, http://www.cacc-sf.org/c-aecHAC.html./23.01.2004.

43 TOOTIKIAN, 215.

44 TOOTIKIAN, 236-237; 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme. Ayrica
bkz. Yuhanna 17; Romalilara Mektup 12:5; Korintlilere Birinci Mektup 10:17, 12:12, Galatya-
lilara Mektup 3:28.

45 TOOTIKIAN, 265.

46 TOOTIKIAN, 257.

47 Karl Vartan AVAKIAN, “The Armenian Evangelical Church 1846-1 996”, http:// www. cacc-
sf.org/c-aehistory.htm/15.09.2004.
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kiiltiirel ve liturjik zenginliginin Stesinde kendilerini “Tamklik”a ve Kut-
sal Kitab1 vaaz etmeye adamahdir.

Protestan Ermenilere gore Kiliseler, “Hiristiyan Misyonu™nu ve Vizyo-
nunu biiyiitmelidir. Onlar i¢in Kilise; glintimiiz sartlarinda “Gorev Kilise-
si” dogasini tamimlamali ve Misyonerlik Faaliyetleri i¢in birliklerini egit-
melidir. Bu faaliyetler cercevesinde de Protestan Ermeni Kiliselerinin, bii-
tiin Ermeni Kiliselerini etkilemesi ve onlar1 “Misyoner Kilise” niteligine
kavusturmasi beklenmektedir®.

d) Kurtulus inanci

Protestan Ermenilerde “Kurtulus inanct”; Hz. Adem ile baglayan “Aslt
Giinah” ve bu giinahtan kurtulma temeline dayanmaktadir®. Hiristiyanli-
gin genel anlayisinda Tanr1; cok sevdigi insanlarmn giinahkar olmasini
istememis ve bir insanla baglayan bu sugu yine bir insane olan isa-Mesih
ile gidermek istemistir. Babasiz olarak dogmasi dolayisiyla fsa, Hz. Adem’-
den sirayet yoluyla devam edip gelen suca ortak olmamis ve giinahsiz
dogmustur®. Ancak isa’min bu sekilde dogusu bile insanhgin kurtulusu
icin yeterli olmamistir. Bundan dolay: bizzat o, insanligin giinahlarina
Kefaret olmas: amaciyla “insanlarin iizerindeki giinahi kendi iizerime ali-
yorum” diyerek Hag iizerinde kendini feda etmis/ kanim dokmiis ve bir
bor¢ 6demistir. Boylece isa, insanlarin giinahlarina karsilik 8lmiis, gomiil-
mis, ficiincii giin dirilmis ve insanlara sefaat etmek iizere “Tanr’min Sa-
g1”nda yerini almistir®’.

Haga Gerilmesi ile isa, insanligin giinah i¢in, kendisini feda ederek
insanlarm sonsuz “Kurtulus Odiilii"nii kazanmustir. Ancak o, bu 6diili in-
sanlara sunmus ve tiim giinahkAr insanlarm Kefareti, Adem’den gelen
giinaha kefaret olarak sunulmus “Kurban” olmustur. Bu kurban, biitiin

48 TOOTIKIAN, 312-313. .

49 04.09.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme; TOOTIKIAN, 127; Mustafa
ERDEM, Hazreti Adem, Ankara 1993, 67-90; P.F.LELOTTE, Yasam Sorunu, Ankara 1985,
17-19, 65-79; CALVIN, 49; Ulf EKMAN, Isa Senin Igin Oldil, gev. Cevdet Ozdemir, istanbul
2004, 5. Ayrica bkz. Tekvin 1:1-50; Romalilara Mektup 3:23, 5:12-28, 6:23; Efeslilere Mektup
2:1-2.

50 04.09.2005 tarihinde Krikor Agabatoglu ile yagilan goriisme. Ayrica bkz. Yuhannarun Birinci
Mekaubu 4:14-15; Timoteyusa Birinci Mektup 2:3-6; Romalilara Mektup 5:12-28; Korintlilere
Birinci Mektup 15:21-22. .

51 TOOTIKIAN, 137; 18.11.2004 tarih ve 21.05 saatinde CNN Tiirk’te yaymlanan “ABD’de Inang
Kavgast” adli programdan. Ayrica bkz. Markos 15:21-41, 16:1-10; Luka 23:26-49, 24:1-2;
Yuhanna 19:17-30, 20:1-10; Korintlilere Birinci Mektup15:3-4; Korintlilere ikinci Mektup 5:14-
15, 21; Isaya 53:4-7; Ibranilere Mektup 2:14; 5:9-10 .
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insanlari sonsuza dek kurtarmak i¢in tiimiiyle gerekli ve yeterli olmus-
tur®. Giinkii her insan, Tanr1 katinda suglu olmakla birlikte, dogal haliyle
Tanrr'mn azabi ve yargisi altindadir. Hz. Adem’in isledigi bu giinahin be-
deli yine 6liim*® olmalidir. Protestan Ermenilere gére bu, kisisel bir caba
ile miimkiin degildir. Bunun i¢in bizzat insanin kendisi, Tanr’nin liitfunu
elde etmeye calismalidir. Kisinin gayreti sadece imanla gelismek icindir.
Tanri, kendi yapmasi gerekeni yapmug ve insanlardan da kendisine diise-
ni yapmasini istemigtir>*, ‘

Mesih'in 6liimii ve onun kamnmin hagta dékiilmesi ile insan, Tanr ile
uzlagmigtir. Mesihin bu uzlagtiric1 hizmetine iman etmelerinden dolay: in-
sanlar, glinahlarindan kurtulmustur®s. Protestan Ermeniler icin Isa; 6liimii
ve diriligi ile kendisine iman eden ve “Isa’y1 Tanrrnin Oglu, Rab'dir” diye
ikrar eden® herkesin yeniden Tanr1 yagamina ortak olma yolunu agmustir.

Isa’ya bir kurtarici, bir Rab olarak iman eden ve onu kendisi icin or-
nek alan insan; onunla bir birlik olusturur, yeni bir varlik ve sonsuz yasa-
ma sahip Tanrinn ¢ocuklari olur’’. Béylece isa Mesih’e iman eden her-
kes, kargiliksiz olarak Kutsal Ruhu alir. Kutsal Ruh da inanmis Hiristiyan-
lan Mesih’teki yasama ortak kilar, sonsuz yasam giivencesi verir ve doga-
Gsti bir sekilde giiclendirir. Kutsal Ruh ayrica insana sevgi, seving, sabur,
sefkat, baglilik, yumusak huyluluk gibi ézellikler de kazandirir. Bu esas
itibariyle o, insanlara dogruyu géstererek aydinlanmasini ve tovbe edip
yeniden dogmasim saglar. Ciinkii Protestan Ermenilere gore bir insan ye-
niden dogmadikca “Tanri Kralligi”m géremiyorse,

Protestan Ermeniler icin “Yeniden Dogus”; Vaftiz, Konfirmasyon veya
Kilise hizmetlerinde bulunmakla gerceklesmemektedir®®. O, kisinin ilk
varlik Hz. Adem’den vazgecmesi ve yukaridan gelen “Ikinci Adem’i (isa)”
kabul etmesi ile miimkiin olmaktadir. Bu vesile ile yeniden dogus; ilk
Adenvin ruhsal manada éldiiriilmesi ile yeni bir hayata baglangicin ifade-

52 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme; Turgay UGAL, Mesihle Yasa-
mak, Istanbul 1994, 109-110.

53 Bkz. Romallara Mektup 6:23.

54 04.09.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

55 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme; STOTT, 50-58.

56 Bkz. Yuhannamin Birinci Mektubu 4:14-15.

57 TOOTIKIAN, 257. Ayrica bkz. Romalilara Mektup 8:30; Efeslilere Mektup 1:5; Selaniklilere
Ikinci Mektup 2:13; Yuhanna 3: 16, 14:20; Korintlilere ikinci Mektup 5:17.

58 Yuhanna 3:5-6,36; 02.08.2005 tarihinde Krikor Afabaloglu ile yapilan gériigme. Ayrica bkz.
John STOTT, Authentic Christianity, Chosen and Introduced: Timothy Dudley- Smlth Inter
Varsity Press 1995, 203-208.

59 TOOTIKIAN, 257.
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sidir. Béylece “yeniden dogan” kisi Kutsal Ruh ile miihiirlenmekte ve son-
suz kurtulusun giivencesini kazanmaktadir®. Bu giivence ile insan, Tan-
rrmin Inayeti ve Kutsal Ruh vasitas ile kurtuluga ermekte, giinahlarindan
armmakta ve Tanrisal bir goriige sahip olmaktadir. Bu asamadan sonra
insanlar, artik Mesilvin géziiyle gérmeye ve onun gibi davranmaya basla-
maktadir. Mesih ile birlesmis, tévbe etmis ve bagislanmig, Tanrr'nin gocu-
gu olma ayricaligia hak kazanmig ve sonsuz yagama kavusmus kisi Isa
- Mesih’e ait olmaktadir. Giinkii Tanr1; onlar bulunduklari giinahl ve 6ltimli
konumdan, Isa Mesih’teki liituf ve kurtulug konumuna® ve sonsuz yasa-
ma kavusturmaktadir®2. O, aym zamanda Miircie ile Cebriyye arasinda bir
iliskinin olup olmadig: tizerinde de durmaz. Nitekim o, "[stitaat” baghg1
altinda Cebriyye'yi genisce ele almasina ragmen Cebriyye ile zemmedilen
Miircie arasinda her hangi bir iliski kurmamaktadir.®® Bu aciklamalar, Nu-
reddin es-Sabuni'nin de Aldeddin el-Usmendi gibi Miircie konusunu ola-
bildigince kisa tutmaya calistig goriilmektedir.

Bu baglamda Protestan Ermeniler icin Hiristiyanligin 6zii; resmi ayin
veya liturjik ibadetler degil, “Mesih Isa’yr yasamak”tir®*. Tanrr'ya ulasmak
ve onun egemenligine girmek icin tek yol, sadece Isa Mesih vasitasiyla
onu Rab ve kurtaric1 kabul etmektir. Béylece Kurtulus; giinah ¢ikarma,
sadaka verme ve oru¢ tutma gibi fiillerle degil sadece iman ile miimkiin-
diir®. Bu nedenle Protestan Ermeniler; hayatin ge11§1guzel sorumsuzca
veya cahilce yasanmayacak kadar degerli olduguna inanmakta®® ve inang-
larim hayatlarinda uygulamaya caligmaktadir. Bundan dolay1 Pazar Giini
ibadetlerinin sevkle yerine getirilmesine gayret edilmekte, diinyevi sey-
lerden sakimlmakta, alkollii icecekler ainmamakta, kétii sézler kullanil-
mamakta, lanetleme, yalan séyleme ve yalan yere yemin gibi kotii als-
kanliklardan da uzak durulmaktadir®.

60 CHOPOQURIAN, “Fundamental Armenian Evangelical Teachings”, http://www.cacc- -sf.org/c-
faet.GHC.html./15.09.2004; 04.09.2005 tarihinde Krikor Agabalogtu ile yapilan goriisme.

61 Bkz. Romalilara Mektup 8:2; Efeslilere Mektup 2:1-5; Timoteyusa Ikinci Mektup 1:9-10.

62 Bkz. Romalilara Mektup 6:23.

63 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme; DWIGHT, 339; TOOTIKIAN,
“The Armenian Evangelical Witness to The Armenian People”, http://www. cacc-sf.org/ c-aewV-
HT.html/23.01.2004.

64 TOOTIKIAN, 87-88.

65 TOOTIKIAN, 127; DWIGHT, 338; BEDIKIAN, “The Rise of The Evangelical Movement Among
Armenians”, http://www. cacc-sf.org/ c-riseAAB.html/04.05.2004. \

66 CHOPOURIAN, “Fundamental Armenian Evangelical Teachings”, http:// www. cacc- -sf.org/c-
faet. GHC.html./15.09.2004.

67 TOOTIKIAN, 111-112; DARAKJIAN, “Armenian Evangelical Identity Hlstorlcal and Theologi-
cal Perspectives”, htt15 //www.cacc-sf.org/c-aeidentityBND.html/23.01.2004; L. Nishan BA-
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Protestan Ermenilere gore “Yeniden Dogus ve Aklanma” ile de her
sey bitmemektedir. Onlara gére Yeniden Dogus ve Aklanma ile insanin
hayatinda yeni bir sayfa agilmaktadir. Insan, tabiatindan dolay1 bu siirec-
ten sonra da giinah isleyebilmektedir. Tanri, Aklanma ve Yeniden Dogus
olayindan sonra da kisilerin giinahlarim bagislamaya devam etmektedir.
Gunkii insanlar zaman icerisinde hata yapabilmekte veya giinah isleye-
bilmektedir. Bu nedenle insanlar yalnizca genel bir tévbe ile yetinmeyip
kendilerini al¢altmalari, giinahlarin itiraf edip bagislanma dilemeleri, iman
ve tévbe etmeleri gerekmektedir. Insanlara veya Kiliseye kars1 suc isleyen
kisi tovbesini ve giinahindan duydugu {iziintiiyii kisisel olarak veya her-
kesin éniinde agikea itiraf etmeye istekli, iyi ameller icerisinde olmalidir-
lar. Onlara gére bu, kurtulusun bir geregidir ve iyi amelsiz iman 6lii bir
imandir®. Kurtulmus olanlar, iyi amelleri zaten yapmis olanlardir. Amel-
ler yapilmazsa kurtulus kaybedilmekte, giinah islenerek imanin kaybma
sebep olunmaktadir® Bu diisiinceden dolay1 Protestan Ermeniler; yasam-
larinda, anlayislarinda, diisiincelerinde, eylemlerinde, diizenli ve devam-
I olarak Kutsal Kitap okuma, dua etme gibi eylemler ile "Tanr'ya benze-
me" ve ruhsal ydnden olgunlasma hedefine ulasma amacim tasimaktadir.
Ayni amaca yonelik olarak da Mesih merkezli bir cemaat, Mesih'in Elgisi
ve Gorevlileri olma, Mesih ile kisisel iligki 6n pldnda tutulmaktadir. Giin-
kii Hiristiyanlikta oldugu gibi Protestan Ermenilerdeki Kurtulus felsefesi,
"Mesih" inanci ile baglantilidir?.

e) “ikinci Gelig” ve Oliim Sonras1 inanaa

Protestan Ermenilere gore Mesih-Isa, 6lmiis ve Uciincii Giin’de diril-
mistir’*. O, Yarg: Giinii zaferle geri gelecek, iyiler miikafatlanacak, suclu-
lar cezasini gekecek, 6liim gerceklesecek ve bu durum ebediyete kadar
devam edecektir’. Onlar i¢in Ahiret'teki ebedi 1zdiraptan kurtulabilme-
nin tek yolu Isa’dir. isa; Tanr’'mn Oglu’dur, Bakire Meryem’den dogmus
“Gercek Tanr1 ve Gergek Insan”dir. O, {iciincii giin seytan: yenerek diril-

KALIAN, “The Role of The Layperson in The Armenian Evangelical Church”, http://www. cacc-
sf.og/c-roleLNB.html/23.01.2004.

68 TOOTIKIAN, 127; 04.09.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériigme. Ayrica bkz.
Luka 17:3-4; Yesu 7:19; Mezmurlar 51.

69 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériigme.

70 TOOTIKIAN, 9; CHOPOURIAN, “Fundamental Armenian Evangelical Teachings”, http:// www.
cacc-sf.org/c-faet. GHC.html./15.09.2004.

71 Dirilis konusunda daha genig bilgi i¢in bkz. Josh MCDOWELL, Dirilis Gergegi, cev. Fikret
Bécek ve Diizgiin Aral, Istanbul 2005.

72 TOOTIKIAN, 346-347; DWIGHT, 336.
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mis, daha sonra Goge Yiikselmis ve Tanr’mn Saginda yerini almistir. Bu
inanclardan dolay Protestan Ermeniler, genel olarak, Isa’min 6ldiikten ii¢
giin sonra dirildigine ve kirk giin boyunca cesitli kamtlarla kendisini gos-
terdigine inanmaktadir”.

“Isa’min Dirilisi” konusunda Protestan Ermeniler arasinda farkl go-
riigler vardir. Fundamentalistler; isa’nin bedensel olarak oliimden dirildi-
gini, Mesih Isa’min bedensel olarak yeniden dirilecegini inkar eden kimse-
nin de “umutsuz bir modernist” oldugunu ve kurtulusa erisemeyecegini
kabul etmektedir. Mesih’in bedensel olarak yeniden dirilisini kabul etme-
yen Liberal Ermenilere gére Mesih’in yeniden diriliginin gercek anlamu,
onun ser giiclere karst bir zaferidir. Ayrica Protestan Ermenilerin biiytik
cogunlugu; “Bos Mezar” hikayesini gercek kabul etmekte ancak Mesih’in
yeniden dirilisinin, “Bakire Dogum” gibi, ilahi olusunun bir gostergesi
veya kaniti olmayacagni ileri stirmektedir’.

Protestan Ermeniler; Kiyametin Kopusunun ¢ok yakin oldugunu, buna
bagli olarak da isa-Mesih’in Cennetten bulutlarla yeryiiziine gelerek “Tanrt
Kralligi’m kuracagima’s, “isa’min Ikinci Gelisi” ile olacagina inanmaktadir.
Ancak Fundamentalist Protetsan Ermeniler ile Liberal Protestan Ermeni-
ler; “Isa’mn Ikinci Gelisi’nin anlami ve dogas: {izerinde fikir birlii iceri-
sinde degildirler. Fundamentalist Ermeniler; Mesih’in 6lmiisti ve yasayam
yargilamak icin fiziksel ve kisisel olarak geri donecegini’®; yakin zamanda
gelmesini ve “Kotii Giigler” iizerinde hakimiyet kurmasi demek olan “Isa’-
nin ikinci Gelisi”ni Kabul etmektedirler. Onlar; Eskatoloji ve Yargi, isa’nin
“Bin Yil”dan énceki gelisi, Armagedon, Oliim, Cennet ve Cehennem gibi
son zamanlarda vukubulacak konularla mesgul olmaktadirlar.

Fundamentalistler, “Tanr’mn Kralligi’na, kusursuz topluma inanmakta
ve “Mesihin Ikinci Gelisi’ni savunmaktadir. Onlara gore Isa bulutlarin ara-
sindan geldiginde tarih felaket iginde sonlanacak, Mesih kendi kralligini
kuracak ve bin y1l yonetecektir. Bunun ardindan Mesih ile kétii gliglerin
savasinin meydani olan Armagedon’da Tanr biiyiik bir zafer kazanacak-
tir. Biitiin Inanlilar ebedi olarak Cennete yiikselecekler ve lanetliler ise
Cehennemde ac1 ¢ekeceklerdir.

Liberal Ermeniler ise Isa’nin ikinci Gelisi’nin bedensel olmayacagini
ancak Mesih Isa’nin her an bir kiginin kigisel kurtaricis1 oldugunu ve insa-

73 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.
74 Bkz. TOOTIKIAN, 138.

75 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.
76 Selaniklilere Birinci Mektup 4:16; Elcilerin Isleri 1:11.
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nin hayatina girdigini kabul etmektedir. Buna baglh olarak Liberal Erme-
nilerden bazilar1 Isa Mesik’in hayatinda ve ¢alismalarinda hilihazirda
meydana gelmis bir Eskatolojiye; bazilar1 da “Mesihin ikinci Gelisi”ni yu-
karidan asagiya degil gelecekten simdiki tecriibe etti§imiz zamana dogru
olduguna; “Ikinci Gelisi”nin uzun bir tarihi siire¢ icerisinde tarih sahne-
sinden silinmedigine; uzun vadede onun sonsuz dogrulugunun ve dii-
ristliigiiniin bunun delili olduguna inanmaktadir”.

Protestan Ermeniler; Oliimden Sonraki Hayat ile ilgili de farkl: dii-
stincelere sahiptir ve “Mezarin Otesi’nde yasamin birkac formu oldugu-
nu kabul etmektedir. Fundamentalist Ermeniler, Cennet ve Cehennemin
gercek yerler olduguna inanmaktadir. Onlar cennetin altin sokaklar: olan
bir sehir ve cehennemin bir ates golii oldugunu, orada giinahkarlar icin
sonsuz igkencenin varligini iddia etmektedir.

Liberal Ermeniler de Cennet ve Cehennemin ebedi saadet ve lanet-
lenme yerleri oldugu yorumunu kabul etmemektedir. Onlara gore Cennet
Tanri ile birlikte olunan ve Cehennem de Tanr’nin bulunmadig: bir yer-
dir. Protestan Ermenilerin bircogu; Cenneti, hizmet icin mitkkemmel ha-
yatta algilanan Tann vizyonu ile ilgili bir durum; Cehennemi de Tanrr’ya
yabancilagsma olarak tanimlamaktadir. Inancla yasaylp olenlerin zaman
ve mekén kisitlamasi olmadan ebedi olarak yasayacagina; Cennet ve Ce-
hennemin cografi veya sinirsiz olarak anlagilmamas: gerektigine inanil-
maktadir’s,

C. Protestan Ermenilerin Ayinleri/Sakramentleri

Protestan Ermeniler, Sakramentleri, “I¢sel tecriibenin disa yansima-
5177 seklinde algilamaktadir, Kurtulusa Ermenin Sakramentler ile degil
ancak Tanrr'nin Inayeti ve Iman ile miimkiin oldugunu kabul etmektedir.
Kurtulus yolunda Sakramentler sadece imani desteklemek icin gerekli-
dir®. Sakramentler, Kilise Diizeninin ayrilmaz bir parcasi ve olmazsa ol- -
mazidir. .

Vaftiz ve Evharistiya olmak {izere iki temel sakrament kabul edilmek-
tedir®?,

77 TOOTIKIAN, 139; 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.

78 TOOTIKIAN, 140.

79 CHAKMAKJIAN, “The Armenian Evangelical Church and The Armenian People”, http://
www. cacc-sf.org/c-aecHAC.html./23.01.2004.

80 07.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.

81 Bkz. CHOPOURIAN, “Fundamental Armenian Evangelical Teachings”, http:// www. cacc-sf-
-org/c-faet.GHC.html./15.09.2004; DWIGHT, 338; “Confession of Faith The Armenian Evan-
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a) Vaftiz

Protestan Ermeniler icin Vaftiz, isa’nin bizzat olusturdugu bir Sakra-
menttir. Bu 6zelligi dolayisi ile Vaftiz, nemli bir Sakrament olarak Protes-
tan Ermenilerin inanclar1 ve ibadetleri arasinda yer almistir. Giinkdi onla-
ra gore Vaftiz; Mesih ile birlesme, sembolik olarak Mesil'in 6liimiine ve
dirilisine igtirak etme, ruhun armagani, giinahtan arinma ve Mesih tara-
findan aydinlanmadir. Bundan dolayi Kiliseye katilabilmek icin Vaftiz vaz-
gecilmez bir islemdir®.

Protestan Ermeniler Vaftizi, Hiristiyanhiga girisi ifade eden bir iglem
olarak degil, Hiristiyan olduklan i¢in yerine getirilmesi gerekli islem ola-
rak algilamaktadir. Onlara gore Vaftiz; isa-Mesih’in insanlar igin yaptikla-
rina sahitliktir, hem Mesih-Isa’nin emrine uymaktir hem de ona taniklik
etmektir. Giinkii yeni bir Hiristiyan i¢in Mesih ile olan ilk tamiklik Vaftizdir.
Vaftiz olmus kisi, Hiristiyan toplumuna, Kiliseye ve Mesilve ait/bagh ol-
dugunu kabul etmis olmaktadir®.

Vaftiz, Imandan sonra gelmekte ve imanin su ile ikrarini ifade etmek-
tedir. Kisinin iman ettigini yeniden dogusun vurgulanmast amaciyla dili
ile ikrar etmesi diger bir ifade ile Vaftiz olmas1 gerekmektedir®.Vaftiz; ayn
zamanda, bir “Tovbe Sakramenti” degil bir “Bagiglama Sakramenti”dir.

Vaftiz “Yeniden Dogus” degildir; Yeniden Doguis Kutsal Ruh’un inaye-
tidir ve isidir. Yeniden Dogusu veren iman degildir, imani veren Yeniden
Dogustur ve yeniden dogmadikca iman gerceklesmemektedir. Mesih ile
birlesmis ve tovbe etmis kisi, Kutsal Ruh aracihif: ile yeniden dogmus
olmaktadir. Yeniden Dogus ile “Tanr’mn Gocugu” olma ayricaligini elde
etmis ve sonsuz yagama kavusmus kisi, isa Mesib’e aittir. Bu baglamda da
Vaftiz, insanlarin her aninda isa’nin Yiiceligini hatirlatan bir isaret olmak-
tadir®. Gedikpasa Protestan Ermeni Kilisesi pastorii Agabalogluna gore
Protestan Ermeni Kilisesi'nde Vaftiz, Gregoryen Ermenilerin savundugu
gibi bir kurtulug degil Kurtulusun Simgesel bir isaretidir®.

gelical Church”, http://www.cacc—sf.org/c—aefaitha.htm/ ; BEDIKIAN, “The Rise of The Evan-
gelical Movement Among Armenians”, http://www. cacc-sf.org/ c-riseAAB.htm1/04.05.2004.

82 22.11.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gortigme. Ayrica bkz. Galatyalilara Mek-
tup 3: 26-28; Romalilara Mektup 6:3-11; Koloselilere Mektup 2:12-13, 3:1; Markos 1:10-11;
Elcilerin Isleri 2:1-4, 22:16; Korintlilere fkinci Mekeup 1:21-22; Korintlilere Birinci Mektup
6:11; Efeslilere Mektup 1:13-14, 5:14.

83 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gortisme.

84 04.09.2005 ve 07.09.2005 tarihlerinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

85 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.

86 07.09. 2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gorigme.
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Kutsal Kitapta Gocuk Vaftizi hakkinda herhangi bir vurgu olmadig dii-
stincesiyle kiiciik cocuklarin vaftizine izin verilse de, yetiskinlerin ve ergen-
lik cagina gelmis kisilerin Vaftizi esas alinmaktadir. Burada Kilisenin inisiya-
tifi s6z konusudur. Ancak yag olarak en az on iki yas zorunlulugu vardir.
Giinkii onlara gére isa Mesih on iki yaginda mabede gitmis, din adamlary-
la tartigmus ve adamlan sagirtmigtir. Bu baglamda da vaftiz olacak kisi, Isa
Mesib’in bilincine ermis olmalidir. Kendi iradesi ile Isa Mesih’i anlayabilme-
lidir. Vaftiz olacak kisinin annesinin ve babasinin, Vaftiz esnasinda Kilisede
olmasi da zorunludur. Anne-baba Kilise iiyesi degilse cocugun on sekiz ya-
sin1 dolduruncaya kadar Vaftiz edilmesi temel ilkelerdendir®.

Protestan Ermenilere gére cocukken veya bunun anlamim bilmeden Vaf-
tiz olan kisi, kendi istegine bagh olarak ézgiir iradesi ile tekrar vaftiz olabilir.
Genel olarak bir kereye mahsus olmak iizere vaftiz islemi yapilir. kinci Vaftizi
sart kosan bazi (Baptist Kiliseler gibi) kiliselerin olmasma karsin Protestan
Ermeni Kiliseleri'nde 6nceden yapilmug vaftiz islemi yeterli goriiliir®.

b) Evharistiya(Ekmek-Sarap Ayini)

Protestan Ermeniler igin Ikinci Temel Sakrament Evharistiya’dir. Evha-
ristiya, Isa’y1 anma veya animsama, yeni bir antlasma, Mesih’in bedenine
ortak olma ve “Isa Mesil'in 6liimiinii ilan etme” anlamlarina gelmektedir.
Evharistiya ile Isa Mesih’in 6lmesi, insanlarin yerine Carmiha Gerilmesi ve
insanlarin yerine Carmihta 6liimii ile Kefaret olmas: anlatilmaktadir.

Evharistiya; Isa'nin “Ha¢”ta 6liimiinii anmak ve yasatmak amacini
tagiyan bir Sakramenttir. Bu noktada ve anlamda Protestan Ermeniler;
Evharistiya'nin “Kurtulusa Ulasma ve Kemale Erme” icin gerekli bir Sak-
rament oldugunu kabul eden Gregoryen Ermenilerden ayrilmaktadir®.

Protestan Ermenilerce Evharistiya, insanlarin giinahlari i¢in kendisi-
ni feda eden “Tanr1 Sevgisi"nin ve “isa Mesih’e istirak”in alametleri ola-
rak da algilanmaktadir. Bu Sakrament, Tanr’nin insanlara cok yakin ol-
masin: saglamakla birlikte, birligin ve Isa Mesih ile cemaat olmanin da
bir ifadesidir®. Onlar i¢in Evharistiya’daki Ekmek-Sarap ile icsel /manevi
bir arinma s6z konusu degildir; o, tévbeye tesvik eden bir vasitadir®®.

87 08.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.

88 21.06. 2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériigsme.

89 29.11.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme; KALOUSTIAN, 45.

90 08.05.2005 ve 29.11.2005 tarihlerinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gdriisme. Ayrica bkz.
Elgilerin/ Resullerin Isleri 2:42

91 TOOTIKIAN, 141.
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Isa, Son Aksam Yemegi'nde eline Ekmegi almus, Siikran Duasini yapip
ekmegi bolmiis ve 6grencilerine vererek géyle demistir: “Aln, yiyin, bu benim
bedenimdir.” Sonra bir Kase ahp siikretmis ve bu késeyi de 6grencilerine
vererek, “Hepiniz bundan icin. Giinkii bu benim kanimdir, giinahlarin ba-
gislanmast icin bircoklar1 ugruna akitilan antlasma kamdur. Size sunu sOyle-
yeyim, Babamin egemenliginde sizinle birlikte tazesini icece$im o giine
dek, asmann bu iiriiniinden bir daha i¢gmeyecegim.®*” Ancak Isa’min bu
sozleri Ermeniler arasinda farkl sekilde yorumlanmustir. Glinki Gregoryen
Ermeniler; Evharistiya’y1 bir “Sir” olarak kabul etmekte, Ekmek ve Sarabin
isa’nin bedenine ve kanina déniistiigiine inanmaktadir. Bu noktada Protes-
tan Ermeniler, Gregoryen Ermeniler’den ayrilmaktadir. Protestan Ermeniler
ise Gregoryen Ermenilerin bu diisiincesine katilmamakta, Matta (26:26-
29) ve Luka (22:14-20) Incillerinde belirtildigi gibi Ekmek ve Sarabin ger-
cek manada Isa’nin bedenine ve kanmna déniistiigii fikrini (Transubstanti-
on) kabul etmemektedir. Onlara gore; ekmek yine ekmek, sarap yine sarap-
tir; burada fiziksel bir degisim degil, ruhsal anlamda bir degigim sézkonusu-
dur. Evharistiya ile ruhsal manada Mesih'in bedenine yaklasma, ruhsal an-
lamda bir istirak ve onunla manevi anlamda bir biitiinlesme s6z konusudur.
Ayrica o, Isa-Mesih'in kani vasitasiyla antlagmaya da delalet etmektedir.®

Protestan Ermeniler, genel olarak, “Doniigiim Olay1’na da inanma-
maktadir. Ancak Protestan Ermeniler arasinda “Ekmek-Sarap Ayini’ne
yiiklenen anlamda bazi farkliliklar goriilmektedir. Onlar, “Dontistim Ola-
yi’nin, “manevi varolus” veya “sembol” oldugu noktasinda fikir ayrilig1
icerisindedirler. Protestan Ermenilerin bir kismi, Mesih’in fiziksel olarak
degil manevi olarak bulunduguna inanmaktadir. Bunlar, Sarap ile manevi
olarak kana yaklasmis olundugunu kabul etmektedir. Bir kism1 da bu Ayi-
ni 6zel bir inayet ve manevi bir anlam tagimayan basit bir diizen gibi
gérmektedir. Bir kismi da bu Ayini Mesih'in sevgisiyle ilgili bir hatira ve
isa’nin kendisi ile Inananin manevi birlikteligini giiclendiren bir vasita
olarak kabul etmektedir.

Protestan Ermeniler; Evharistiya'nin ilk uygulamasinm, Elgilerin Is-
leri'nde (2:24-27) anlatildig1 gibi sadelik ve seving ierisinde yapildi§ina
ancak zamanla bu Ayinin basit ve sosyal bir olay olarak goriildiigtine,
uygulamanin amacindan saptirildigina da dikkat cekmektedirler™.

92 Matta 26:26-29; Luka 22:14-20.

93 TOOTIKIAN, 17-18; 03.05.2005 ve 07.09.2005 tarihlerinde Krikor Agabaloglu ile yapilan
goriisme.

94 TOOTIKIAN, 141; 29.11.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gortisme.
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Tiirkiye’deki Protestan Ermeniler Evharistiya hususunda Kalvinci gorii-
se* yakindir®®, “Evharistiya Ayini”ne istirak konusunda da Protestan Ermeni-
ler arasinda ortak bir tavir yoktur. Konfesyonal Protestan Ermeni Kiliseleri,
Komiinyon Ayini'ni, kendilerinden olmayan insanlara kapatip sadece kendi
tiyelerine acryorlar. Bazi Protestan Ermeni Kiliseleri, iiye olup olmalarima bak-
maksizin herkesi Komiinyon’a kabul ediyorlar. Tiirkiye’deki Protestan Ermeni
Kiliseleri, Komiinyonu herkese acan grubun icerisindedir®.

Meish-Isa’nin Pazar Giinii dirilmis olmasi inancindan dolay1 Protes-
tan Ermeniler, “Ekmek-Sarap Ayini”ni her ayin Ik Pazarrnda kutluyor ve
Haftalik ibadet ile birlestirilerek ifa ediyorlar®’.

D. Protestan Ermenilerin ibadet Uygulamalar:

Protestan Ermenilerde ibadet, Hiristiyan inancimn kalbi kabul edil-
mekte ve dogrudan Tanrr’ya yapilmaktadur. v

Protestan Ermenilere gére Tanrr'ya iman eden kisi, kendi arzu ve
hevesine teslim olmamalidir. Giinkii arzu ve heves, kisiye hakim oldugu
zaman, insan ile Tanr1 arasina girmekte ve insam Ibadetten uzaklastir-
maktadir. Bundan dolay1 ibadet zamaninda baska bir seyle ilgilenmemek,
sadece Tanrr’'ya odaklanmak ve O'na ibadet etmesi istenmektedir. Bundan
dolay1 Ibadet, Cemaat hayatimn merkezidir®®.

Protestan Ermeni Kilisesi'nde ibadetler sade olmaktadir®. Tiirk Pro-
testan Ermenilerin ibadetlerinde; dua edilmekte, vaaz, ilahiler ve Kutsal
Kitaptan boliimler okunmaktadir’®.

Protestan Ermeni Kilisesi libadetinin ilk énemli unsuru duadir ve o,
kisiyi Tanrr'ya yaklastirmanin baslica vasitasidir. Dua; Sakramentlerin,

*  Kalvinci Kiliselere gére Evharistiya, Isa Mesih ile birligin sahitligini yapmaktadir. Bu ayin ile
Isa insanlar icin bir defa olmu§ olmamakta, insanlari eti ve kani ile beslemeye devam et-
mektedir. Bu ayin ile insanlar isa’min hayatina ortak olmaktadirlar. Ekmek ve sarap, insanlar
icin manev yiyecek olarak hizmet etmektedir. Kalvinistler, ekmek ve sarabin cevher degisti-
rerek Isa’nn bedeni ve kanma déniismedigine inanmaktadir. Ayinde verilen ekmek ve sara-
bin manevi bir doyuruculugu meveuttur. Genel olarak Protestan gruplar farkly disiinceler-
de olsalar da “Ekmek-Sarap Ayini"nin kurbanlik niteligi tagidigt kabul edilmemektedir( A.
Hikmet EROGLU, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar
Arasindaki Anlayis Farkliliklar”, A.U.1F.D. , (Ayn Basim), Ankara 1999, C. 39, s. 450-451).

95 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gorligme.

96 TOOTIKIAN, 141; 02.08.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

97 03.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.

98 TOOTIKIAN, 160.

99 09.05.2005 tarihinde Krikor Damatyan ile yapilan gériisme.

100 TOOTIKIAN, 154,156.
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ibadetin, dini uygulamalarin, dini egitimin, vaazlarin ve dini diigiincenin
temel kaynagidir'®’.

Protestan Ermenilerde Ibadetin temeli ve en énemli objesi olarak
goriilen Vaaz; pastorlerin en biiyiik ve en 6nemli gorevlerinden biridir. O,
giiniin 6nemine veya giindeme gore cesitli konulardan secilmektedir. Va-
azlarda Kutsal Kitap temeldir, yorumlar ve halka tavsiyeler Kutsal Kitap
{izerine yapilmaktadir.

Protestan Ermeni ibadetinin diger bir 6nemli unsuru da Kutsal Kltap—
tir. Kutsal Kitap; daha dnceki bsliimlerde de belirtildigi gibi Protestan Er-
meniler icin cok biiyiik bir 6nem arzetmekte, Ibadetin en 6nemli ve
degismez esas1 olmakta, Ermeni Mirasinin zenginligi ierisinde ve Erme-
ni Geleneginde énemli bir unsur olarak yerini almaktadr. Ibadetin temeli
yapilan Kutsal Kitap, ayni zamanda, egitim, 6gretim, anlayis, rehberlik
gibi konularda da vazgecilmez bir 6gedir.

Protestan Ermeniler icin ildhiler de; Tanrr’y1 miizik aletleri ile 6vme
anlayis1 noktasinda, kisinin duygularini ve diisiincelerini ifade etmek igin
kullanilan etkili bir vasitadir. Bu ézellikleri cercevesinde fl&hiler, Mezmur-
lar’daki “Tanrr’y1 6viin, Tanrr'y1 yiiceltin, Boru ile...Tef ve Raks ile.. ., sesli
zillerle...”(Mezmurlar, 150) ifadeleri ile iligkilendirilmekte ve ibadetin
vazgecilmez unsuru yapilmaktadir. Protestan Ermenilerde ibadet; Hafta-
lik ve Yilitk ibadet seklindedir. Giinlitk Ibadet, Kutsal Kitap ¢alismalarin-
dan ibarettir. Bundan dolay: burada Haftalik ve Yillik ibadetler hakkinda
bilgi verilmektedir'®.

a) Haftalik ibadet Uygulamalari

Protestan Ermenilerde Haftalik ibadet, Pazar Giinii genel olarak saat
11.00°de vokal esliginde bir org veya piyanonun kullanildig: kisa bir mii-
zik ile baglamaktadir. Kisa miizigin ardindan Cemaat, ayag1 kalkarak top-
lu olarak Tanrr'ya siikiir duasi eder, duanin ardindan da Tiirkce veya Er-
menice olarak ilahi sdylenir. Sonra Pastdriin uyarisi ile cemaat toplu Iba-
dete cagnlir ve Kutsal Kitaptan Mezmurlar Bolimi karsilikh diyalog sek-
linde okunur. Daha sonra yeniden miizik esliginde, Cemaat ayakta olmak
{izere, ellerindeki {14hi Kitaplarindan il&hiler sdylenir.

ilahiler okunduktan sonra cemaat yerine oturmakta ve Pastor bir dua
yapmaktadir. Bu duanin ardindan Pastor, her hafta, Tiirkce genel bir vaaz
vermektedir, Vaazdan sonra Kutsal Kitaptan béliimler (6zellikle Luka 14)

101 TOOTIKIAN,157.
102 03.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.
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ve ildhiler okunmaktadir. flahilerin ardindan miizik baslamakta ve Sem-
maslar (Diyakon-Yardimei Gorevli) Kilise icin ondalik toplamaktadir. Pas-
tor de dahil olmak tizere herkes gonliinden geldigi oranda para vermek-
tedir. Bu para toplama igleminin ardindan genel bir dua yapilmakta, te-
mennilerde bulunulmakta ve ayagi kalkilarak iki ilahi daha okunmakta-
dir. Bu iléhilerden sonra son bir dua yapildiktan sonra miizik baslamakta
ve bir bucuk saat siiren téren bitirilmektedirlos,

b) Yillik ibadet Uygulamalar:

Protestan Ermenilerin; Noel (Isa’nin Dogusu), Paskalya (isa’nin Diri-
lisi), Ascention ( Isa’nin Go6ge Yiikselisi) ve Pentekost (Kutsal Ruhun ini-
§i) olmak iizere yillik dért temel ibadetleri vardir'®. Bu dért temel ibadet-
ten bagka Kilisenin giiclenmesi ve gelismesi amaciyla yapilan “Kilise Yil-
dontimii” ad altinda bir kutlama da bulunmaktadir. Ancak Kilisenin Yil-
dontimii her yil degil, beg veya on yilda bir belirli dénemlerde yapumak-
tadir. Bu kutlamalarda vaazlar ve kokteyller verilmektedir. Bu yild6niim-
lerinde diger ibadet uygulamalarindan farkli 6zel bir uygulama yapilma-
maktadir!®s, ‘

Yillik Ibadetlerdeki uygulamalar, bir fark ile Haftalik ibadetlerdeki
uygulamalar gibidir. Bu farklilik da ibadetin sonunda “Ekmek-Sarap Ayi-
ni” yapilmasidir. Yapilan bu uygulama, biitiin Yillik ibadetler icin gecerli-
dir. Bu ibadetlerde degigen sadece o giiniin 6nemine ait vaaz ve dualarin
yapilmasidir',

Yillik ibadetlerden 6nce tiyeler, Kilise tarafindan ruhsal yénden kitap
okutmak, dua toplantilar: diizenlemek ve giiniin énemi ile ilgili vaazlar
vermek sureti ile hazirlamir. Kiiltiirel uygulamalar ise kisilerin kendi ira-
desine birakilir. Protestan Ermenilerde resmi olarak Kutsal Ucliik Haftas,
Kutsal Cuma, Advent, Kiil Carsambasi, Epifani gibi uygulamalar yoktur.
Ancak Cemaat arasindan bu uygulamalar: geleneksel olarak yapanlar ol-
maktadir'®,

Yillik ibadetler arasinda; Noel, Paskalya/Isa’nin Dirlisi, Asansyon/
Isa’nin Goge Yiikselisi, Pentekost/ Kutsal Ruhun inmesi yer almaktadir.

103 08.05.2005 tarihinde Aynalicesme Protestan Ermeni Kilisesinde yapilan goézlem. Ayrica
bkz. TOOTIKIAN, 155, 157, 161.

104 08.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

105 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

106 08.05.2005 tarihinde Sonna Ozpembe ve Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.

107 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.
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1. Noel

Gregoryen Ermeniler “fsa’in Dogus Bayrami” olarak kabul edilen
Noel’i, Katolik Kilisesi'nin Isa’nin Dogumu igin 24 Aralik ve Vaftiz i¢in 6
Ocak tarihini belirlemelerini eski putperest adet sayarak “dinde bidat ka-
bul etmeyiz” diyerek 6 Ocak’ta kutlamslardir. Bu tarih Protestan Ermeni-
ler icin de gecerlidir'® ve Noel 6 Ocak tarihinde saat 11.00’de baglamak-
tadir'®.

Protestan Ermeniler, Gregoryen Ermeniler gibi, Yilbasinda 6zel bir
toren yapmazlar; Hiristiyan diinyasinda yapilan Gam Agacl slislemelerini
ve senlikleri bidat kabul ederler. Onlara gore insanlar; bu giinlerde e§len-
mek yerine dua etmelidir. Protestan Ermeniler bu giinde geleneksel ola-
rak oruc tutmaya 6zen gosterirler'', Noel'de, ayrica 6 Ocak’ta istege bag-
l1 olarak isa Mesih’in dogusunu anlatan bir tiyatro da diizenlenir'*.

2. Paskalya ( isa’nin Dirilisi)

Paskalya; Hiristiyanlikta, Isa’nin insanlléln giinahi i¢in kendisini Gar-
mih’ta feda etmesinin ardindan diriligini ifade etmek tizere kullamlan dint
bir terimdir ve her yil ilkbaharin degigik zamanlarinda yapilan yillik bir
ibadettir®®. isa’nin “Carmiha Gerilisi ve Dirilisi” amsina kutlanan bir bay-
ram!®® olan Paskalya; Protestan Ermenilerde, 1. iznik Konsili Kararina gore,
21 Mart Dolunayini izleyen Pazar giindi, 22 Mart -25 Nisan tarihleri ara-
sindaki bir Pazar giinii kutlanmaktadir'**.

Dirilisin gerceklestigi giin olan Pazar Giind, tim Hiristiyanlik igin
oldugu gibi, Protestan Ermeniler i¢in de ¢ok 6nemli bir giin kabul edil-
mektedir. Bu diisiince ile Hiristiyanlikta her Pazar giind, kiiciik capta bir
Paskalya Bayramu niteligi tasimaktadir'’>.

Paskalya ibadeti, genel olarak Persembe’den baslamakta ve Tiirkiye’-
de sadece Pazar giinleri kutlanmaktadir'®. Bu giinde Protestan Ermeni-

108 Mehmet AYDIN, “Mabed ve ibadet”, Diyanet islam Ansiklopedisi, fstanbul 1998, C. 17, s.
351; 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goériisme.

109 08.05.2005 tarihinde Sonna Ozpembe ile yapilan goriisme.

110 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.

111 03.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriisme.

112 Mehmet KATAR, Hiristiyanlikta Paskalya, Ankara 2003, 6-8, 32-33.

113 KATAR, Hiristiyanlikta Paskalya, VI, VIII.

114 03.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.

115 KATAR, Hiristiyanlikta Paskalya, 2; 03.05.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan
goriigme.

116 08.05.2005 tarihinde Sonna Ozpembe ile yapilan goriisme.
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ler, Gregoryen Ermeniler gibi geleneksel olarak Paskalya bayraminda bir-
birlerine Isa’nin kanmnin insanlarin kurtulusu icin aktigimin bir simgesi
olarak kirmizi renkli yumurtalar armagan etmekte, Paskalya corekleri
hazirlamakta ve mezarliklar ziyaret etmektedir!?’.

e

3. Asansyon (isa’nin Goge Yiikselisi)

Isa'nin Goge Yiikselisi (Ascension=Isensin/Asansyon); diger Hiris-
tiyan gruplardaki gibi Protestan Ermenilerde de Paskalya’dan Kirk Giin
sonra yerine getirilen bir ibadettir. Bu ibadette; “Rabbin G6ge Yiikseligi”
ile Isa-Mesih’in her seyin ve tiim zamanlarin {izerinde Rab oldugu vur-
gulamr. _

Hiristiyan anlayigina gore Isa, dirildikten sonra Kirk Giin boyunca
cesitli zamanlarda Havarilerine goriinmiis ve onlari bu siire zarfinda egit-
mistir. O, daha sonra Havarilerini Zeytin Dagr'na gétiirmiis ve burada gdge
alinmistir. Havariler de bu olaya sahit olmustur. Béylece Persembe giinii
vuku bulan “Isa’nin Goge Yiikselisi”, Hiristiyanlikta “Goge Yiikselis Bay-
rami” ad1 altinda Yilhik Ibadet olarak kutlanir olmustur®,

4. Pentekost (Kutsal Ruh’un inisi)

Pentekost, Yunanca’da “Ellinci Giin” anlamina gelmekte 1 ve “Isa’-
nin Diriligi”nden sonraki yedinci Pazar Giinii kutlanmaktadir'®. Yahudile-
rin Savout bayramini andiran Pentekost, Kutsal Ruh’un Havariler iizerine
iniginin hatirasina Paskalya’dan elli giin ve “Isa’nin Gége Yiikselisi’nden
on giin sonra ifa edilen bir ibadettir!?!,

Hiristiyanlara gére Pentekost Giinii Kutsal Ruh’un gelisi; insanlarin
kigisel yasamini yenilemis, hizmeti paylasabilen bir topluluk ve kurtulus
miijdesinin yayilmasi igin yeni bir paydaglik ortami olusturmustur. Olus-
turulan bu topluluk, Kutsal Ruh’un diinyadaki tanmig1 ve aracis1 olmus-
tur'?, Bu anlayis Protestan Ermeniler icin de gecerlidir ve Kutsal Ruh
olmadan hicbir sey yapilmamaktadir. Kutsal Ruh’un énemine binaen Pro-

117 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan gériisme.

118 KATAR, Hiristiyanlikta Paskalya, 147-148; 07.09.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile ya-
pilan goriigme.

119 KATAR, Huristiyanlikta Paskalya, 7.

'120 KATAR, Hiristiyanlikta Paskalya, 151-152; KALOUSTIAN, 73.

121 KATAR, Hiristiyanlikta Paskalya, 151; KALOUSTIAN, 73.

122 Ali ERBAS, Hiristiyanlikta Ibadet, Istanbul 2003, 73; John BRIGGS, “Tanri, Zaman ve Ta-
rih”, Hiristiyanlik Tarihi, istanbul 2004, s. 20.
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testan Ermeniler, “Pentekost Bayrami”nda Kilisede yapilan ayinlere cogku-
lu olarak istirak etmekte ve o an1 hissetmeye gayret gostermektedir'*.

Protestan Ermenilerin Haftalik ve Yillik ibadetleri disinda Kilisede
yerine getirdikleri dogum, evlilik, 6liim, tévbe ve orug gibi bazi dini uy-
gulamalari da bulunmaktadir.

Sonug

Anadolw’daki Ermeniler arasinda Protestanlagtirma faaliyetlerini stir-
diiren ve Protestan Ermeni Cemaatini olusturan Misyoner Gruplar, 27
Kasim 1850 yilinda Protestan Ermenilerin Osmanl Devleti tarafindan
“millet” olarak taninmasini saglamiglardir.

Osmanl Devleti tarafindan “Millet” olarak taninan Protestan Erme- -
niler, diinyanin cesitli iilkelerine dagilmus ve kiliseler kurmuslardir. Bu ki-
liselerin ikisi de Tiirkiye’dedir. Tiirkiye’deki kiliseler; Istanbul’da Gedikpa-
sa ve Aynalicesme Protestan Ermeni kiliseleridir. Bu iki kilisede ibadetleri-
ni yerine getiren Protestan Ermeniler; Inanc Esaslar ile Ibadetteki baz1
kurallarda Protestan Dini Anlayis’m benimsemelerine ragmen bazi uy-
gulamalarda ve kiilterel konularda Gregoryen Kilisesine ait dzellikler ile
Tiirk Kiiltiiriine ait 6zellikleri yasattiklari gérillmektedir/ dikkati gekmek-
tedir. Bu 6zellikleri ile onlar, diger Protestan Kiliselerinden ve gruplarin-
dan ayrilmaktadir. Ancak bunlarda genel olarak Protestanlik hakim olsa
da kilise iiyelerinin kendi geleneklerinden tamamiyla kopmadiklar1 ve
Gregoryen Ermeniler ile bazi inang ve uygulamalarda ortak nokta ve an-
layislarim1 muhafaza ettikleri goriilmektedir.

Sonugc olarak Protestan Ermeni Kilisesi'nin, hem Gregoryen/ Lusavor-
cagan Ermenilere hem Tiirk Kiiltiiriine/Gelenek ve Goreneklerine hem
de Genel Protestanliga ait bazi 6zellikleri biinyesinde bulundurmasina
ragmen kendisine 6zgii bir Kilise anlayigina ve “yart millf bir kilise” 6zel-
ligine sahip bir goriintii sergiledigini belirtmek yerinde olacaktir.

123 21.06.2005 tarihinde Krikor Agabaloglu ile yapilan goriigme.
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Toledo Kilavuz ilkeleri ve Din |
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi

Yildiz KIZILABDULLAH*

Abstract

Religion is the inseparable part of the humanlife. So, in national and international
platforms the problem as to how religious education should be carried out is one of the’
matters of debated. In this context, many reports have been published about the models
of religious education. Toledo Guiding Principles on Teaching about Religions and Beliefs
in Public Schools is a report in which teaching about religion has been offered. Within
this framework, in this article, the following subjects have been discussed: What are
Toledo Guiding Principles, aims of these principles, reasons for the teaching about religion,
and acquisition of teaching about religion, ect. Then, curriculum of religious culture and
ethics course and Toledo Guiding Principles have been compared. Besides, the meaning
of Toledo Guiding Principles for curriculum of religious culture and ethics course have
been discussed.

Key Words: Teaching about religion, Toledo Guiding Principles, curriculum of religious
culture and ethics course.

Giris

Din, insan hayatinin ve kiiltiiriin vazgecilmez bir parcasidir. insann,
stirekli kendini gelistiren ve yenileyen bir varlik oldugu g0z oniinde bu-
lundurulursa, dinin, insanin kendini gelistirmesinde, hayatin anlamin
kesfetmesinde, insana rehberlik etmesindeki rolii daha net goriilecektir.
Din, ayn1 zamanda insanlarin iletisime gecmelerinde, birbirlerini tanima-
larinda, degerleri i¢sellestirmede de biiyiik bir role sahiptir. Dinin, insan
ve toplum hayatindaki énemi, bu dinin egitiminin ve 6gretiminin de 6éne-
mini diiginmeyi zorunlu kilmaktadir. Ancak, sahip olunan dinin egitimi-
nin nasil olmas: gerektigi, toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire farkh-
lik gostermektedir. Bu baglamda pek ¢cok tartisma yapilmistir ve hala ya-

* Dr;, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi,
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pilmaya devam etmektedir.! Bazi toplumlar, sahip olduklar: dinin egitimi-
ni devlet okullarinda verirken, bazi toplumlar, hi¢ vermemekte, bazi top-
lumlar ise sahip olduklari kiiltiirel ¢ogulculuk neticesinde tarafsiz din
egitimini benimsemektedir.? Burada énemli olan nokta, din egitiminin
gerekli oldugu tiim toplumlarca kabul edilmis olmasina ragmen, bunun
verilis sekli konusunda tartigma yapiliyor olmasidir.3 Bu baglamda pek
cok tartigma yapilmig ve kriterler belirlenmistir. Ulusal ve uluslar arasi
pek cok rapor ve karar yaymlanmigtir. Toledo Kilavuz Ilkeleri de bu cerce-
vede yapilan ¢aligmalar arasindadir.

Bu makalede, éncelikle Toledo Kilavuz ilkelerinin neler oldugu, bu
ilkelerin hazirlanmasina zemin hazirlayan nedenler, ilkelerin amaclari,
bu ilkelerin kimlere yénelik oldugu, dinler ve inanglar hakkinda 6greti-
min nedenleri, boyle bir 6gretimden beklenen {iiriinler vb. konular ele
alinmistir. Yukarida siralanan konular ele alinirken, ODIHR* (Organizati-
on for Democratic Instution and Human Right) tarafindan 2007’de ya-
yinlanan® rapor esas alinmis ve gereken yerlerde rapordan dogrudan alnti
yapilmustir. Daha sonraki boliimde, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Programi
ile Toledo Kilavuz ilkelerinde vurgulanan program ilkeleri arasinda bir
kargilagtirma yapilmistir. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi-
nin yapisi ve dayandig: ilkeler gergevesindé, Uluslar aras1 bir platformda
koyulan bu genel ilkelere ne derece uygun oldugu, uygun olan veya ol-

1 Din dgretiminin yapisint sekillendiren temel nedenleri John Hull su sekilde ifade etmistir:
Toplumun dinle iligkisi, tek dinli mi ok dinli mi oldugu, Her iitkenin din ve laiklik iligkisi,
Her iilkenin tarihi gelenegi, Devlet okullarinda din egitiminin amaci ve dogasi. Bkz. John
Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global Perspective”
Religious Education in Schools: Ideas and Experiences from around the World, IRARF, Ox-
ford 2001, s. 1-8, http://www.iarf.net/REBooklet/Hull.htm

2 Uygulanan farkli din egitimi modelleri hakkinda Bkz. M. Zeki Aydin, “Avrupa, Birligi {Jlkele-
rinde Din Ogretimi ve Tiirkiye ile Kargilagtirimast” www.flwi.ugent.be/cie/mzaydin5.htm ;
Mahmut Zengin, “Diinyada Bir Mesele olarak islam Din, Egitimi”, DEM Dergi, Y1l 1, Say1 3,
s. 8-25.

3 Nigin okulda din dersi konusunda Bkz. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A
Yayincilik, Ankara 2005, s. 92-106; Recai Dogan &Cemal Tosun, Ilkogretim 4. ve 5. Suiflar
icin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, Pegem A Yaymcihik, Ankara 2003, s. 6-12.

4 ODIHR (Demokratik Kuruluglar ve insan Haklar: Ofisi), OSCE (Avrupa Giivenlik ve Birlikte-
lik Organizasyonu)’nin bir alt kurulusudur. ODIHR, din veya inancn 6zglirligiiniin 6nemi-
nin altm ¢izmek igin, 1997’ de din ve inang dzgiirligi {izerine uzmanlarin damgma panelini
kurmustur. 2006 ythnda OSCE, bu panelin din ve inang bzgiirliigi ile ilgili cahsmalarim
genisletmesi i¢in ODIHR'] gorevlendirmistir. Bkz. Toledo Guiding Principles On Teaching Abo-
ut Religions And Beliefs In Public Schools, s. 22.

5 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, Prepared
By The ODIHR Advisory Council Of Experts On Freedom Of Religion Or Belief, Published by
the OSCE Office for Democratic Institutions and Human Rights (ODIHR), Poland 2007.
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mayan yonleri, Toledo Kilavuz ilkelerinin Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi
ogretim programi i¢in ne anlam ifade ettigi gibi konulara deginilecektir.

Bu makalenin amaci, Toledo Kilavuz ilkelerinin ne oldugunu ortaya
koymak ve Tiirkiye’de uygulanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programim1
bu ilkeler baglaminda degerlendirmektir. Ayrica dinler ve inanclar hak-
kinda 6gretimin, bu ilkeler cercevesinde ne demek oldugunu ortaya koy-
duktan sonra, Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Programini bu baglamda de-
gerlendirmek hedeflenmigtir.

Toledo Kilavuz ilkeleri

Toledo Kilavuz ilkeleri, “din hakkinda 6grenme modelinin™ temel
prensiplerini gelistirme fikri baglaminda hazirlanan ilkelerdir. Mart 2007°de
Organization for Democratic Instution and Human Right (ODIHR) Avru-
pa Giivenlik ve Isbirligi Teskilat: icin bu projeyi baslatmak iizere pek cok
uzmanla goriigmiistiir. Bu projenin ortaya cikis nedeni Toledo Kilavuz il-
kelerinde soyle aciklanmustir: “Diinyada karsilagilan son olaylar, dinler ve
kiiltiirler hakkindaki yanlis anlamalarin siirekliligi Avrupa’da giivenlik ve
birliktelik organizasyonunun (OSCE)’, tolerans ve ayrimcilik yapmama
gibi konularin altini ¢izmesine yol acti. Bu baglamda, Mart 2007’de is-
panya’nin Toledo sehrinde, bilim adamlar, politikacilar, egitimciler, hu-
kukcular ve hitkiimete ait olan ve olmayan kuruluslarin temsilcileri ile
OSCE bélgesindeki 56 eyalette kamu okullarinda dinler ve inanclar hak-
kinda 68retme yaklagimlarini tartismak icin bir araya geldiler.”®

Projenin yapilis gerekcesinde vurgulanan husus, tolerans ve ayrimei-
ik yapmama fikrinin gelistirilmesi amaciyla, dinler ve inanclar hakkinda
saghkh bilgi verilmesidir. Béylece dinler ve inanclar hakkinda sagliklx bil-
6 Bu dgretim sisteminde inang tiirii belirtiimez. Demokratik ve cogulcu bir toplumdaki din

6gretiminde amaclanan “iyi bir Hristiyan” ya da “iyi bir Miisliiman” yetistirmek degil, farkl:
dinlere deger verip genelde din hakkinda, ézelde biitiin diinya dinleri hakkinda anlayis
gelistiren egitim siireciyle yetigmis bireyler yaratmaktir. Buna gére amac, simftaki farkl dinf
kokenlerden gelen veya higbir dini kékeni olmayan 6grencileri ‘dine déndiirmek’ten ziyade
‘bilgilendirmeK’tir. Din hakkinda égrenme modeli i¢in Bkz. Seyfullah Bazarkulov, Deger Og-
retimi ve Dinden Ogrenme, Ankara Universitesi SBE, Yayinlanmarg Doktora Tezi, Ankara
2008, s. 104.

7 OSCE 1975 de Avrupa’da Isbirligi ve Giivenlik Konferans: olarak, soguk savas rakiplerini bir
araya getiren bir yap1 olarak diinyanin en genis bélgesel giivenlik organizasyonu olarak
ortaya gtkmigti. Daha sonra, tiim katthmeilann ilgilerini yansitan insan boyutuyla ilgili
kavramlarin geligtirilmesine katk: saglamistir. Béylece, farkliliklarm ¢oziiliimii ve catigmala-
1 6nlemek igin geleneksel olarak mutabakat arayan bir organizasyon olarak kabul edilmistir.

Bkz. Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s. 22.
8 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.10.
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gi almanin, karsilikli anlayis ve saygiy1 gelistiren unsurlar arasinda olaca-
g1 kabul edilmigtir.

OSCE onceliklerini “Toleranssizlik ile savas, esitlik ve karsihkli saygiy1
yiikseltmek, farkl kiiltﬁrlére, etnik kimliklere, dinlere ve inanclara saygiy1
ve onlar1 daha iyi anlamay gelistirmek, Hiristiyanlar, Yahudiler, Miisliiman-
lar ve diger dinlerin mensuplarina karg: toleranssizhg1 ve ayrimi 6nleme
amaciyla bilinci arttirma énlemlerini agiklama™ olarak belirlemistir.

OSCE’nin Demokratik Kuruluslar ve Insan Haklan Ofisi (ODIHR), bu -
ilkelerin ne ifade ettigini, bu ilkelerden ne anlagilmas: gerektigini, bu il-
kelerin aslinda bir cerceve niteligi tasidigini yayinladiklar raporda soyle
belirtmistir:

“Kilavuz ilkeler, dinler ve inanclar hakkinda 6gretim icin program
hazirlamada pratik isaretler ve program gelistirmede prosediirler ve bun-
larin nasil yiiriirliige konacagina dair tercih edilen standartlar sunar. On-
lar ne dinlerin ve inanclarin nasil 6gretilecegi hakkinda bir program one-
rir, ne de dinler ve inanclar hakkinda égretim icin 6zel yaklagimlar belir-
ler. Bu tiir programlari yiiriirliige koyanlara egitimle ilgili prosediir ve
pratiklere, boyle 6gretim alabilecek farkli inanglara sahip 6grenciler ye-
tistirenlere 151k tutar, Kilavuz ilkeler sadece, uzun zamandir devam eden
OSCE bilgi ilkelerine, dinlerin ve inanglarin 6zgiirliigii, tolerans ve egitim
hakkinda goérevlerine bir takim direktifler eklemeye ¢aligmaz. Bu pren-
sipleri somut uygulamalara déniistiirerek ve iyi uygulamalarn ornekleri-
ni sunarak bunlar1 uygulamaya koymak icin araclar sunar.”*

Bu kilavuz ilkeler asagidaki sekilde ifade edilmigtir:'!

1. Dinler ve inanglar hakkinda gretim adil ve dogru bir bigcimde saglan-
malt ve ilmin wiginda olmahdir. Ogrenciler dinler ve inanglar temel Ozgiir-
liikler ve sivil degerler ve insan haklarina saygil bir cevrede Ggrenmelidir.

2. Dinler ve inanglar hakkinda 6gretim yapanlar; okul birliginin ilyeleri
arasinda anlayts ve karsilikli saygt ruhunda ilerlemeyi sag“layah uygulama-
lar ve okul cevresine katkida bulunacak dini 6zgiirliige bagl olmalidur.

3. Degerleri gelecek nesillere aktarmada din ve inang organizasyonlart-
nin ve ailelerin roliinii gz ardi etmemede veya bu 6gretimin yapildigi yerle-
re zarar vermemede dinler ve inanglar hakkinda 6gretim yapan okullarin
bilyiik bir sorumlulugu vardur.

9 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.10.
10 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.10.
11 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s. 15-16.
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4. Ogretmen egitiminde ve program hazirlama ve uygulamada kap-
samlt bir yaklasima sahip farkl diizeylerde damsma grubu olusturmaya
caba gésterilmelidir.

2. Dinler ve inanglar hakkinda 6gretmeyi iceren zorunlu bir program
Yeterince objektif olmadigt zaman onu daha dengeli ve tarafsiz yapmak icin
¢aba gosterilmelidir. Ancak bunun miimkiin olmadigt yerlerde veya hemen
tamamlanamadiginda, 6grenci ve aileleri icin memnun edici bir ¢oziim ola-
bilecek vazgecme haklarini kabul ederek, vazgecme diizenlemelerinin taraf-
siz ve duyarl bir sekilde yapiimast saglanmalidur.

6. Dinler ve inanglar hakkinda 6gretim yapan égretmenler, bu konuda
Yeterince egitilmelidir. Bu 6gretmenler; adil ve dengeli bir sekilde dinler ve
inanglar hakkinda Ggretim yapmak igin bilgiye, tutumlara ve yeteneklere
sahip olmalidir. Ogretmenler sadece konu merkezli yeterlige sahip olmama-
li, dgrencilerle etkilesim kurmak icin ve ogrencilerin duyarli ve saygilt bir
sekilde diger ogrencilerle etkilesim kurmalarina yardimct olabilmek icin ayni
zamanda pedagojik yeterliklere de sahip olmalidur.

7. Dinler ve inanglar hakkinda program, egitim materyalleri ve egitim
kitabu (textbook) hazirlarken kapsamli, adil ve saygilt bir sekilde dini ve
dini olmayan goriisler hesaba katilmalidir. Ozellikle negatif sterotipler olus-
turmaya yol agacak dogru olmayan ve 6nyargili materyallerden kaginilma-
Ldir.,

8. Program dinler ve inanglar hakkinda dengeli bir yaklasim saglamak
igin tamumlanmug mesleki standartlara uygun olarak gelistirilmelidir.

9. Eger 6gretmenler programu kullanmak icin mesleki olarak egitilir ve
devam eden egitimi bu konuyla ilgili yeterliklerini ve bilgilerini gelistirmek
icin kabul ederlerse, dinler ve inanclar hakkinda ogretim alamindaki nite-
likli program, Toledo kilavuz ilkelerinin egitimsel amaglarina etkili bir ge-
kilde katkida bulunabilir. Her bir temel ogretmen hazirligi, demokratik ve
insan haklarina gére yapilmal ve hazirlanmali ve toplumda dini ve kiiltii-
rel farkliliga bakist icermelidir.

10. Dinler ve inanglar hakkinda 6retime odaklanan program, merke-
ze bir inanct almaktan vazgecerek énemli cagdas ve tarihi meselelere dikkat
etmeli ve ulusal ve yerel konular: yansitmalidir. Farkli yerel dini goriiniigle-
re ve okullarda bulunan sekiiler ¢ogulculuga ve onlarin olusturduklart bir-
liklere duyarli olmalidr. Bu tiir duyarliiklar ogrencilerin, velilerin ve egi-
timdeki diger ilgililerin ilgilerini agtklamaya yardim edecektir. '

Toledo kilavuz ilkelerin neler oldugu, kimlere yo6nelik oldugu bu se-
kilde aciklandiktan sonra, ilkelerin amaci yine yayinlanan raporda su se-
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kilde ifade edilmistir:12 “Toledo kilavuz ilkelerinin amaci; diinyanin artan
dini cesitliligi icin saghkli bir anlama olusturmaya katk: saglamak ve kamu
alaninda dinin sunumunu genisletmektir. Burada iki temel prensip vardir.
Birincisi; din ve inan¢ 6zgiirliigii i¢in digerinin dogrusuna saygtyl vurgu-
layan degerdir, ikincisi; sterotipleri ve zararl anlayislar azaltabilecek dinler
ve inanclar hakkinda 6gretmedir.

Toledo kilavuz ilkelerinin temel amaci, OSCE katilimct iilkelere, 6zel-
likle dini 6zgiirliigii genisletecek bir arag olarak, okullarda dinler ve inang-
lar hakkindaki bilgi ve calismalarinu ilerletmeyi segtikleri takdirde onlara
yardim etmektir. Ilkeler sadece Ozel bir din veya inangtan bilgi vermekten
uzak durarak, dinler ve inanglar hakkinda 6gretmeyi gelistirmeyi arastiran
egitimsel yaklasgimlara odaklanmugtir.

Yukaridaki ifadelerden anlagilacag: iizere, Toledo Kilavuz flkelerinin
temelde iki amac1 vardir: Birincisi, “oteki”nin dogrusuna saygt duymak,
ikincisi ise zararli anlayislari ve sterotipleri azaltmaktir. Bu amaclarin ger-
ceklestirilebilmesi ise dinler ve inanclar hakkinda bilgilenme ile miim-
kiindiir. Bu temel amaclar baglaminda, raporda dinler ve inanclar hakkin-
da 6grenmenin nedenleri su sekilde ortaya konmustur:*?

- Dinler ve inanclar, bireyin ve toplumun yagaminda onemli bir gli¢-
tiir. Bu yiizden bir biitiin olarak toplum iizerinde biiyiik 6nemi vardir. Bunu
anlamak, hem kisinin farkh topluluklarda bir digerini anlamasi igin, hem
- de onlarin sahip oldugu haklarin 6nemini bilmesi i¢in gereklidir,

- Dinler ve inanclar hakkinda 6grenme, kiginin sahip oldugu inanci
anlama ile birlikte kendi kendine anlamayi olusturmaya ve gelistirmeye
katk: saglar. Dinler ve inanglar hakkinda ¢aligma, amag ve anlama hak-
kindaki sorulari ve tarih boyunca insanoglunun ifade ettigi ahlaki sorula-
r1 anlamast icin 6grencinin zihnini agar.

- Tarihin, edebiyatin ve kiiltiiriin biiyiik bir kismi, dinler ve inanclar
hakkinda bilgi olmadan anlagilamaz. Bu ylizden, dinler ve inanglar hak-
kinda calisma genel egitimin énemli bir parcasidir. Bu egitim, kisinin zih-
nini acar ve hem simdi hem de gegmise bakisint derinlestirir.

- Dinler ve inanclar hakkinda bilgi, sosyal uyumun gelistirilmesine
ve saygili davrams gelistirmeye yardimei olabilir. Bu baglamda, toplumun
tiim tiyeleri, bagkalarimin kinamalarina aldirmadan, digerlerinin dinler
ve inanclar hakkinda bilgisinden faydalanir.

12 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s.12.
13 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s.19.
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Sayilan tiim bu nedenler, kiiresellesen diinyanin ve degisen toplum-
larin bir sonucudur. Kiiresellesen diinya, diger dinler ve inanclarla kargi-
lasmay1 zorunlu hale getirmistir. Dolayisiyla, bir arada yasama bilincinin
ylikseltilmesi icin, birbirini tanima ve birbirine saygl duyma bilincinin
gelistirilmesi gerekmektir.

Yayinlanan rapor, dinler ve inanglar hakkinda 6gretimin nedenlerini
bdyle ortaya koyduktan sonra, bu ilkelerin kimler icin hazirlandigimi da
belirtmektedir:'* “Dinler ve inanglar hakkinda égretim, kamu kuruluslart
veya eyalet okullarimin sorumlulugundaki okullarda, Gzel okullarda (ister
bir dine veya ideolojiye bagli olsun ister olmasin) veya belli bir dine veya
ideolojiye bagh devlet okullarinda olabilir. Kilavuz ilkeler aynt zamanda
ozel bir din veya ideolojiye bagh ézel okullar ve kamu okullarinda kullani-
labilir ancak, bu ilkeler kullamilirken 6zel okullarin diinya goriisii gbz oniinde
bulundurulmalidir. Neticede, bu ilkelerin, sadece dinler hakkinda ogretimi
degil, hayatin ve diinyanin dini olmayan diisiincelerini Ogretmeyi de ifade
ettigine dikkat edilmelidir. Kilavuz ilkelerin ana temast-insan haklart ilke-
leri icin bagliligt derinlestirerek-her ikisini de esit bir bicimde uygulamaktir.

... Dinler ve inanglar hakkinda 6gretimi anlamanin baslangi¢ noktast
mezhep merkezli olmamasidir. O, égrenciler icin dinlerin ve inanglarin far-
kindaligr icin ¢abalar, ancak 6grencilere bunlardan birini ve onun uygu-
lamalarim kabul etmesi icin baski yapmasz, dinler ve inanglar hakkinda
¢alisma icin sponsor olur, 6grenciler icin dini ve dini olmayan goriislerin bir
farkun ortaya koyabilir, ancak herhangi Gzel bir goriisii empoze etmez, din-
ler ve inanglar hakkinda herhangi birini yiiceltip yermeksizin egitim yapar,
ogrencileri dinler ve inanglar hakkinda bilgilendirir, 6grencileri herhangi bir
dine veya inanca uydurmaya veya déniistiirmeye calismaz.”

Toledo Kilavuz Ilkeleri hazirlanirken, bir Ogretim programinmn tagi-
masl gereken niteliklere de yer verilmistir. Ilkeler, zaten dinler ve inanclar
hakkinda 6gretim yapma baglaminda kondugundan dolayi, béyle bir prog-
ramin tagimasi gereken 6zellikleri de belirlemigtir. Bu 6zellikler su sekilde
belirlenmistir's: “Program, dinin degisik yerel aciklamalarma yer verdigi
gibi okullarin hizmet ettigi toplumun Sekiiler cogulcu ihtiyaclarim1 da
kargilamalidir. Egitim programlari ailenin, velilerin Ogrencilerin din ve
vicdan 6zgiirliigiinii saglayacak sekilde hassas bir sekilde hazirlanmalidir,
Eger program bu sekilde hazirlanmazsa istenilen verim saglanamaz. Ozel-

14 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.20.
15 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.41.
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likle yerel programlar, bircok dini olan veya olmayan inang farkliiklarini
dikkate almalidir. Fakat bu dikkate alma her dini inanc1 esit bir gekilde
dikkate almaktan cok her inanca az veya ¢ok (toplumdaki yerine gore)
" programda yer verme seklinde olmalidir.”

Toledo kilavuz ilkelerinde deginilen bir diger husus ise, boyle bir prog-
ramin sahip olmasi gereken pedagojik yaklagimlarin neler oldugudur. Bu
konunun iilkeden iilkeye ve toplumdan topluma farklilik arz edebilecegi
belirtildikten sonra, 6gretmen ve 6grenci merkezli yaklagimlarin oldugu
ve her ikisinin de kendisine gore bazi avantajlarinin oldugu belirtilmistir.
Ogretmen ve 6grenci merkezli yaklagimlar tercih edildiginde, ya dinden
6grenme yaklagimi ya da bunun ziddi olan din hakkinda égrenme yakla-
sim1 kullamilabilecegi ifade edildikten sonra, 6nemli olanin aslinda em-
pati egitimi oldugu vurgulanmigtir.'®

Empati egitimine ilave olarak da, fi¢ tir pedagojik yaklagim oneril-

“mistir. Bu pedagojik yaklagimlar, “fenomenolojik yaklasim”, “yorumlayici
yaklasim” ve “diyalojik yaklasimdir.”*” Bunlarin her birinin temel prensip-
leri belirtilmis ve ister 6grenci merkezli ister 6gretmen merkezli olsun din
ve inanclar hakkindaki 6grenmenin asagidaki {iriinlere sahip olmasi ge-
rektiginin alt1 ¢izilmistir's:

- Ogel bir din ve inang sistemine baglanmada, bireysel hak i¢in tole-
rans ve saygi tutumlarina sahip olma,

_ fnsan haklart konularint ve barisin ilerlemesi icin dinler ve inanglar-
la alakal: konularla iliski kurma yetenegine sahip olma,

- Degisik din ve inang sistemleri hakkinda ve bu sistemlerin ortaya ¢ik-

. tig1 yerel/ulusal bélgeler igindeki tiim din ve inanglarin gesitleri hakkinda

0z bilgiye sahip olma,
- Cogulcu bir yaklagtmla, tarihi olaylari ve gelismeleri gostermenin bir-
cok megru yolu oldugunu bilme,

16 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.45-46.

17 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.47-48.
Yaklagimlar icin Bkz. John Shepherd, “Fenomonolojik Balkig Agist: Elegtirel Anlamda Sorgu-
layic1 Din Egitimi”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildirive
Tartismalar, 2001-istanbul, MEB, Ankara 2003. ; Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayict
Bir Yaklastm, Gevirenler: Uzeyir Ok-M. Ali Ozkan, DEM, istanbul 2005, 5.23-24. ;Brain Ga-
tes, “Avrupa’da Din Egitiminde Kusatic1 Bir Yaklagima Dogru: Birlegik Krallik icerisinde ingil-
tere Ornegi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ensar Negriyat, Istanbul
2007.; Robert Jackson, “Avrupa’da Kurumlar ve Din Ogretimi-Ogreniminin Kamusal Alanda-
ki genel Egitime Katkisi, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ensar Nesri-
yat, Istanbul 2007.

18 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, 5.48-49.
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- Bilyiik tarihi olaylarin din ve inang sistemleriyle iliskisi oldugu bilgisi
ve yerel/ulusal programlarin cografik ve kiiltiirel unsurlarina dikkat etme,

- Dini ve felsefi inanglarin insan hayatindaki 6nemini anlama,

- Farkliinang ve dinler arasindaki benzerlik ve farkliliklarn farkinda olma,

- Dini toplumlar ve onlarin iiyeleri hakkindaki olumsuz sterotipleri
tanimlama yetenegine sahip olma,

- Gegmiste dini farkliliklardan kaynaklanan siddet olaylarinin neden-
leri ile ilgili tarihi ve psikolojik bir anlama ve bununla iliskili olarak, diger-
lerinin haklarum gelistirmede insanlarin oynadigt aktif rol ile ilgili bir anla-
maya sahip olma,

- Saygili ve duyarli bir sekilde, toleranssiz ve ayrimet bir iklimi énleme.

Toledo Kilavuz Ilkelerinde 6gretmen egitimine, dinler ve inanclar ile
ilgili giindemdeki problemler baslhiginda, Norvec Folgero davasina®®, Tiir-
kiye’deki Zengin davasina da yer verilmistir. Ek II'de, Birlesmis Milletler
Insan Haklar1 Komisyonu ve ATHM éncesi olaylar baghginda, ikisi Nor-
vec’ten ve biri Tiirkiye’den olmak iizere {ic 6nemli olayin, dinler ve inanc-
lar hakkinda 6gretimle ilgili yargilama siirecinde uluslar arasi diizeyde
gegerli temel prensiplere karar verme zorunlulugu dogurdugu ifade edil-
mistir.*® Raporda ayrica, Kaliforniya'daki dinler ve inanclar hakkindaki
Ogretim programi hakkinda ve Bosna Hersek’te yapilan program hakkin-
da da bilgiler verilmistir.2! '

Toledo Kilavuz ilkeleri ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programu iliskisi

Bilindigi iizere, 2005 yilinda Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si Programlari, 2006 yilinda ise ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

19 Norveg, 1997'de “Hiristiyan Bilgisi ve Dini ve Etik Egitim” hakkinda zorunlu bir ders baglat-
mugtir. Buna, hiimanist ebeveynler ve ¢ocuklar tarafindan itiraz edilmistir. Onlar, Norveg okul
sisterninde Hiristiyan Bilgisi ve Dini Etik Egitimi'ne (CKREE) dair zorunlu egitime yer veril-
mesinin, din ve inang 6zgiirliigiini ve ayrica ebeveynin bu egitimleri, kendi dini ve felsefi
kanaatlerine gore saglama 6zgiirliigiinii ihlal ettigini iddia ederek, dnce Birlegmis Milletler
Insan Haklan Komisyonuna, daha sonra A[HM’e basvurmuslardir. Ancak oncesinde, bagta
Norve¢ Hiimanist Dernegi ve dernek iiyesi olan ve cocuklar: ilkégretime devam eden 8 cift
Norveg yargi sistemi ierisinde kendi yasal haklarim aramaya baglamiétir. Bu arayis, Norveg
Yiiksek Mahkemesinin din ve inang 6zgiirliigiinii koruyan uluslar arasi insan haklar hiitkiim-
leri altindaki ebeveyn ve ¢ocuk haklarim ihl4l eden CKREE’den muaf tutulma isteklerini
reddeden kararyla son bulmustur. Bkz. Toledo Guiding Principles On Teaching About Religi-
ons And Beliefs In Public Schools, s. 90.

20 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s. 91.

21 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s. 68.
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Ogretim Programlar yeniden diizenlenmistir. Bu programlar, gelisen ve
degisen kiiresel kosullar, teknolojik imkanlar, bilginin dogas1 ve yapist ile
ilgili gelismeler dogrultusunda, icerik ve yaklagim bakimindan- gelistiril-

Programlarin en temel vurgusu sayg1 prensibine olmustur. Saygi pren-
sibi, Ortadgretim programinda, nasil bir din bgretimi sorusu baglaminda
- aciklanmus ve sayg: temelli bir din 6gretiminin alti gizilerek, bu sayginin
neye ve nasil olmasi gerektigi ifade edilmigtir.??

Program, saygi temelli bir din 6gretimini vurgularken, bu sayginin
cesitleri de aciklanmig ve bunlar su sekilde ifade edilmistir: Insana saygi,
diisiinceye saygi, hiirriyete saygi, ahlaki olana saygi ve kiiltiirel mirasa
sayg1.2 Bu saygl temelli yaklagimla ifade edilmek istenen gey, programda
su sekilde dile getirilmistir: “6grencinin bilincinin gelismesini saglayacak
sartlar1 olusturmak ve 6grenciye, hayatin problemlerini ¢ézebilmesinde
yardimet olacak yollar1 gostermek”.>

Programlarin dinbilimsel yaklagimi bu nitelikleri tamamlar sekilde
olusturulmustur. Her iki program da kendisini “mézhepler {isti ve dinler
aciimli” olarak ifade etmis ve programin, dokitrin merkezli ve herhangi
bir mezhebi esas alan bir bicime déniismemesine dikkat edildigi belirtil-
mistir. islam’la ilgili bilgilerde; Kur'an merkezli, birlestirici ve mezhepler
{isti1 bir yaklagim benimsendigi, Isl4m kaynakli biitiin dinsel olusumlari
kusatacak kok degerlerin 6ne cikarildigs, dinin anlasilma bicimleri olarak
tanimlanan mezhepler ve dini olusumlarin, yok sayilmadigy; kiiltiirel zen-
ginlik ve farkl: diigiince ekolleri olarak goriildigi ifade edilmistir. Ilk ola-
rak dinin ortak paydalan hakkinda, ikinci olarak ise dinj-kiiltiirel farkli-
liklar hakkinda bilgiler verildigi ve daha sonra da diger dinler hakkinda
da bilgiler verilerek dinler agilimli hale getirildigi ifade edilmistir.* -

Daha énce de ifade edildigi gibi, “herhangi bir mezhebi esas alma-
yan” ve “dinler agilimlhi” olma yaklagimi, programin €n temel 6zelligidir.
Bu 6zellik, Toledo Kilavuz ilkeleri baglaminda degerlendirilecek olursa,

22 Bkz. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9.10.11. ve 12. Swuflar) Ogretim Progra-
mu ve Kilavuzu, MEB, Ankara 2005, s. 6.

23 Bkz. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9.10.11. ve 12. Sinuflar) Ogretim Progra-
mi ve Kilavuzu, s. 6-8.

24 Ortadgretim Din Kiiltiiril ve Ahlak Bilgisi Dersi (9.10.11. ve 12. Swuflar) Ogretim Programi ve
Kilavuzu, s. 8.

25 Bkz. Ortad@retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9.10.11. ve 12. Suuflar) Ogretim Progra-
mu ve Kilavuzu, s. 12-13; llkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Swuflar)
Ogretim Programu ve Kilavuzu, MEB, Ankara 2006, s.2.
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ilkelerin en temel 6zelligi, dinler ve inanclar hakkinda bilgi vermek olup,
herhangi bir 6zel inang veya dinin 6zel §gretimi olmamasi olarak aciklan-
mustir. Din Kiltiir{ ve Ahlak Bilgisi Programy, sekiiler bir toplumda, toplu-
mun sahip oldugu dinin kiiltiirii ve ahlakinin égretilmesi baglaminda dii-
stintilmelidir. Tiirkiye, %99’u Miisliiman olarak kabul edilen bir topluma
sahiptir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde, farkli dinlere sahip bir topluluk-
tan ziyade farkh inanclara sahip bir topluluk oldugu sdylenebilir. Farkli
dinlerin 6gretimi yukarida da ifade edildigi gibi, “dinler acilimli” yakla-
simla, farkli inanclarin 6gretimi konusu ise, “mezhepler istii” bir yakla-
simla gerceklestirilmeye calisilmigtir. Toplumdaki farkli inamislara, top-
lumdaki yerine gore -esit bir sekilde degil- yer verilmeye calisiimistir. Yu-
karida da ifade edildigi {izere Toledo Kilavuz lkelerinde de bu husus vur-
gulanmstir.26

Toledo Kilavuz ilkeleri baglaminda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Prog-
ramlari, din i¢i ve din dis1 cogulculugun programda ne élciide yer aldig
noktalar1 bakimindan incelenecek olursa, (Toledo kriterlerinde de yer
verildigi gibi), Aleviligin durumu s6z konusu edilebilir. Aleviligin 6greti-
mi ile ilgili olarak tartigmalar Aleviligin tanimi etrafinda gerceklesmekte
ve Aleviligin 6gretimi ile ilgili oneriler de yapilan tammlamalara gére
degismektedir. Alevi ismi tarihte, Ali soyundan gelenler veya siyasi ve dini
gortislerini Ali’ye dayandiran tarikat, mezhep veya siyasi akimlar icin kul-
lanilmaktadir. Gagimizda ise aleviler olarak tanimlanan iki temel itikadi
mezhep oldugu kabul edilmektedir. Bunlardan biri, bugiin genellikle Liib-
nan, Suriye ve Hatay’da ortaya ¢ikan Nusayrilerdir. Digeri ise, sosyal-dini
kaynagmalarin bir sonucu olarak ortaya cikan ve XVI. Yiizyilda Safeviler-
in propagandasi ile gelisen Kizilbaghktir. Bu mezhebe bagli olanlar Os-
manh argiv belgeleri ve kayitlarinda Kizilbag veya Rafiziler diye gecmesi-
ne ragmen bunlar kendilerine Alevi nisbesini vermislerdir.?’

Bu tanimlamadan da anlagildig gibi, Alevilik ayr bir din degil, dinin
bir anlagiima bicimi, bir mezhep olarak kabul edilmektedir. Bu cercevede
de Alevilige Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlarinda yer verilmesinin
nedeni, ¢ogulculuk, din ve vicdan 6zgiirliigii ve 6grenci merkezlilik ilke-
lerinin temele alinmasinin sonucudur.?®

26 Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s. 41.

27 Islam Ansiklopedisi, Alevi mad. ,C.2, DiB, Istanbul 1989, s. 369.

28 Alevilere din kiiltiirii ve ahlak bilgisi programinda yer verilmesi gerektlglm diigtinenlerin
goriigleri i¢in Bkz. Egitim Reformu Girisimi, Sabanci Universitesi, Istanbul 2007, s. 11-12.
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Aleviligin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi programlarinda yer almasi tar-
tismalari, Alevi bir vatandagin din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinden muaf
tutulmasi istemiyle Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesine bagvurmast ile
alevlenmis ve hem kamuoyu giindemine hem de uluslar arasi platforma
tasinmustir. Bu hususta, Zengin davasi olarak bilinen dava, Ekim 2007’de
sonuclanmistir.?® Toledo kilavuz ilkelerinde de Zengin davas: ornek dava-
lardan biri olarak belirtilmistir.

Alevilik, daha 6énce de belirtildigi iizere ayr bir din degil, dinin bir
anlasilma bicimi olarak kabul edilmektedir. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi
Programlari, kendilerini mezhepler tistii olarak ifade ettiginden, prog-
ramlarda din anlayislarimin ne kadar yer alacag: toplumdaki konumlari-
na gore degismektedir. Bu baglamda Alevilik de programlarda yer almis-
tir. Ortadgretim programinda Alevilikle ilgili, okuma parcalar: kondugu,
11. ve 12. Sinifta “Vahiy ve Akil” 6grenme alan icerisinde Alevilige yer
verildigi gériilmektedir.* Programa bu {initelerin konmasinin amact 0g-
rencilerin, IslAm diisiincesindeki yorumlarin ortak ve degigmez ilkelerini
fark etmesi, IslAm diisiincesinde ortaya ¢ikan mezhebi yorumlarin, islam-
la 6zdeslestirilemeyecegini kavramasi, birlikte yasama ve hosgort bilin-
cini kazanmast ve Islam diisiincesindeki farkli yorumlarin dinde zengin-
lik ve cogulculuk oldugunu kavramas: olarak kazanimlarda ifade edil-
mistir. Ayrica, "Hz. Muhammed'in Ornekligi" iinitesinde Ehl-i Beyt Sevgi-

29 Davada Hasan Zengin, Istanbul Valiligi'ne bagh 1l Milli Egitim Midtirliigiine (“Mudirlik™)

bagvurarak kizmin din kiiltiirii ve ahlék bilgisi derslerinden muaf tutulmasini talep etmigtir.
Ailesinin Alevi oldugunu belirterek, insan Haklar: Evrensel Bildirgesi gibi uluslararasi soz-
lesmeler baglaminda, ebeveynlerin ¢ocuklarimin alacag: egitim seklini se¢me haklar1 bulun-
dugunu dile getirmistir. Buna ilave olarak, zorunlu din kiiltiirdi ve ahlik bilgisi dersinin,
laiklik ilkesi ile bagdasmadigin ileri slirmiigtiir.
Mahkeme, kararinda, Avrupa’da verilen din egitimine iligkin olarak, 6gretim yaklagimlarmin
cesitliligine ragmen, {iye devletlerin neredeyse tamamina yakimmn, dgrencilerine muafiyet
sistemi saglayarak veya sdzkonusu dersin yerine gegebilecek bir derse girmelerini saglaya-
rak ya da din derslerine katilmalarini tamamen istege bagl hale getirerek, din derslerine
katilmamayi tercih edebilecekleri bir yol sunduklarim ifade etmistir. Sonug olarak ise, AIHM,
Tiirk egitim sistemi ile i¢ mevzuatim AlHSmin 1 Nol'u Protokoliin 2. Maddesine uygun hale
getirmenin, tespit edilen ihlali sona erdirecek uygun bir tazmin gekli tegkil ettigi kanisina
varmigtir. Zengin Davast ile ilgili olarak Bkz. AIHM kararlar, http://www.ankahukuk.com/
index.php?option=com_wrapper&view=wrapper&Iitemid=164, bagvuru no: 1448_04, ka-
rar tarihi: 09.10.2007.

30 11. sinifta “islam Diigiincesinde Yorumlar”, 12. sinifta ise “Islam Diigiincesinde Tasavvufi
Yorumlar” {initelerinde Alevilige yer verilmistir. Bkz. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi (9.10.11. ve 12. Suuflar) Ogretim Programu ve Kilavuzu, s. 39.; Ayrica, Osman Egri,
“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri ve Alevilik”, Hact Bektas Veli Dergisi, S.22,, 2002, s.
165-201.
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si, Hac1 Bektag Veli, Ahmet Yesevi gibi Aleviligin de temel degerleri ara-
sinda yer alan konulara yer verilmistir. Yine 11. sinif, "Ahlak ve Degerler"
6grenme alaninda, "Islam ve Baris Unitesi'nde de bu din biiyiiklerine yer
verilmigtir.3!

Diger dinlerin 6gretimi de yine daha 6nce ifade edildigi gibi, prog-
ramda dinler agilimli olarak belirtilmistir. “Inanc” égrenme alaninda 9.
sif “Insan ve Din” iinitesinde, 12. stnif “ibadet” 0grenme alaminda “Din-
lerde Ibadet” iinitesinde, 12. smif “Din, Kiiltiir ve Medeniyet” 6grenme
alaninda “Yasayan Dinler ve Benzer Ozellikleri” iinitesinde diger dinlere
yer verilmistir,32

Sonug¢ ve Degerlendirme

Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilat: (AGIT) tarafindan yaymlanan
Toledo Din Hakkinda Ogrenme Raporunda, din dersinin cogulcu, objek-
tif, elestirel olmas: gibi hususlar saglandiginda, din ézgiirliigiine aykirn
olmadiy, ancak gerektiginde muafiyet hakkinin verilmesi gerektigi belir-
tilmektedir.®

Dolayisiyla burada vurgunun dersin icerigine oldugunu belirtmek ge-
rekmektedir. Bu anlamda yenilenen ortaégretim ve Ilkégretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Programlarinda, gerek diger dinlere yer verilmis olmasiyla,
gerekse Alevilere yer verilmis olmastyla, cogulculuk ve objektiflik biiyiik
oranda saglanmustir denebilir. Ayrica, dinlerin 6gretiminde icerik din hak-
kinda 6grenme modeline de aykir bir sekilde olusturulmamistir.3

Her toplumun sahip oldugu kiltiirel ve dini doku, sosyal yapi, din
egitimi ve 6gretimini de dogrudan etkilediginden dolayi, Tiirkiye, laik bir
tilke olarak, din 6gretimini zorunlu bir din dersi olarak kabul etmistir.
Toplumda yer alan farkli inamsglari, hazirlamis oldugu égretim progra-

31 Bke. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9.10.11. ve 1 2. Simiflar) Ogretim Progra-
mut ve Kilavuzu, s. 61, 62,69.

32 Bkz. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9.10.11. ve 12. Stuflar) Ogretim Progra-
mu ve Kilavuzu, s. 45, 67, 62. Ayrica, din kiilt{irii programlarinda diger dinlerin 6gretimi igin
Bkz. Hatice Giindiiz, [lkégretim Din Dersi Kitaplarinda Diger Dinlerin Ogretimi (Zorunlu Din
Ogretimi Oncesi ve Sonrasi: Donemlere Ait Ders Kltaplarz Uzerinde Kargilastirmal Bir Arastir-
ma), Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2008.

33 Bkz.Toledo Guldmg Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools, s. 16-
17.

34 Aleviligin Din der51 programinda yer almasyla ilgili olarak Bkz. Recep Kaymakcan, “Alman-
ya ve Tiirkiye’de Din Ozgiirliigiiniin bir Parcas: olarak Din Dersi”, Egitim reformu Girigimi,
Istanbul, 2007, s. 152.
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minda program icerisinde anlatma yolunu benimsemistir. Bu ogretim bi-
cimini, yagamis oldugu din 6gretimi tecriibesinden yola ¢ikarak olugtur-
mustur.®® Niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman oldugu i¢in, sahip olunan di-
nin temel unsurlarina programda daha genig yer vermistir. Dersin adinin
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi olmas1 ise, doktriner olmayan bir din dersi
benimsendiginden ve daha ¢ok bir kiiltiir ve ahlak egitimi yapryor olma-
sindan dolayidir.®

Son yenilenen programlara, deger 6gretimi eklenerek, objektif, eles-
tirel, farkli goriis ve inanglara, insan haklarina, 6zgiirliige saygili, hosgo-
riilii bireyler yetistirilmesi saglanmaya ¢aligilmistir.

Programin benimsedigi model, daha ¢ok dinden 6grenme modeline
yakin olmakla birlikte, diger dinlerin 6gretimi, farkh inanglarin 6gretimi
konularinda din hakkinda 6grenme modeline de yaklagmaktadir. Benim-
senen modeller egitsel anlamda diigiintildigiinde, dinden 6grenme mo-
delinin, egitsel anlamda dgrencilerin daha ¢ok ilgisini ¢ektigi sOylenebilir.
Onemli olan husus, uygulanan modelin, uygulandig {ilkenin yapisina
uygun olmasi ve dinler ve inanclar hakkinda objektif, hosgoriilii ve sayg1-
y1 gelistirecek bilgilerin verilmesidir. ¥

Toledo Kilavuz ilkelerinin 6grenme iiriinlerine bakildiginda, Din Kiil-
tiirli ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programu ile celigir bir unsurun bulunmadi-
g1 goriilecektir. Dolayisiyla, gerek deger 6gretiminde, gerekse kazanim-
larda ve belirlenen iinitelerde, cogulculuk, hoggérii ve elestirel olma ilke-
lerine 6zel bir dnem verilmesi evrensel anlamda bir gelisme olarak kabul
edilebilir.

35 Tiirkiye’de yaganan din 6gretimi tecriibesi i¢in Bkz. Beyza Bilgin, “1980 Sonras! Tiirkiye’de
Din Ogretimi Program Anlayislar”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayslart Uluslar arast
Sempozyum, MEB, Istanbul, 2003, s. 671-694; Recai Dogan, “1980’e kadar Tiirkiye’de Din
Ogretimi Program Anlayislari, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslar arast Sempoz-
yum, s. 611-647.

36 Dersinin adinin neden din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi olmasmin nedeni hakkinda Bkz.
Beyza Bilgin,“ Mezhepler ve Dinler Arasi EZitim ve isbirligi”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 39, s. 2.

37 Din hakkinda 6grenme modeli uygulayan Avrupa iilkeleri hakkinda Bke. Omer Faruk Har-
man, “Fransa’da Dini Kurumlar ve Din Egitimi adl: teblige miizakere”, Avrupa Birligi Siirecin-
de Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ensar Negriyat, istanbul 2007. Ayrica din hakkinda 6gren-
me modeli icin Bkz. Robert Jackson, “Avrupa’da Kurumlar ve Din Ogretimi-Ogreniminin
Kamusal Alandaki Genel Egitime Katkisi, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egi-
timi, Ensar Negriyat, Istanbul 2007.; Seyfullah Bazarkulov, Deger Ogretimi ve Dinden Ogren-
me, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymnlanmamig Doktora Tezi), Ankara
2008.
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Netice olarak, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programlari, ge-
rek dayandig ilkeler, gerek kazamimlar ve gerekse kazandiriimasi hedef-
lenen degerler itibariyle, din 6zgiirliigiine, insan haklarina ve diger dinle-
re saygiy1 esas almis, bu degerlerin gelistirilmesi baglaminda bir yaklasim
(hem egitsel hem dinbilimsel) benimsemistir. Bu cercevede mezhepler iistii
bir yaklagimla, hicbir din veya inanisa 6zel bir yer vermemistir. Ancak,
toplumun sahip oldugu dinin kiiltiirii ve ahlaki ile dini yasayisina daha
cok yer ayrrmustir. Ancak herhangi bir inanisi empoze etme hedefi giitme-
mistr.






Dini Aragtirmalar, Eyliil-Aralik 2008, Cilt: 11, s. 32, ss. 191-214. *191

Tiirk Toplumunda Nazar Olgusu ve
Buna Karsi1 Gelistirilen Korunma
ve Kurtulma Pratikleri: Elazig
Ornegi

Yahya Mustafa KESKIN*

Abstract:

The Belief of Evel Eye in Turkish Society and Beliefs Relating to it: A
Sample of Elazig. Evel Eye is a belief from the most primitive to the most developed
societies. Since the beginning of the history people have developed religious, magicial
and bewitched practical things to getr id of the negative effects of it that usually resulted
from jealousy or admiration. People have used those menttioned methods. In their social
life. The subject of this article is to determine it in the modernized Turkish society from
the semples of Elazig. The dates of study with the methods ones. Were obtained, with the
methods of interview and reports.

Key Words: Evil eye, Religious and magical applications, measures taken, taking
protective measures.

Giris

Nazar inanis: ve buna iligkin dini, biiytisel ve sihirsel inang ve pratik-
lerin halk yasaminda ¢ok énemli bir yeri vardir. Oyle ki, bilinen biitiin
bilimsel ve teknolojik ilerlemelere ragmen, s6z konusu inang ve buna
iligkin dini ve biiyiisel pratikler, halk dindarhgmin nemli bir tezahiir bici-
mi olarak, eskisi kadar olmasa da, halklarin yasaminda énemli yerini ko-
rumaktadirlar. Nitekim etnoloji, sosyoloji, din sosyolojisi ve dinler tarihi
gibi bilim dallarinda yapilan akademik calismalar, nazar inancimn Tiirki-
ye’de héla pek yaygin oldugunu ortaya koymaktadir.

* Dog. Dr., Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, e-posta: ymkeskin@firat.edu.tr
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Arastirmanin amacy; Elazig’da yaygin olarak “gbze gelme”, “gbze
ugrama” ve “goz degmesi” gibi terimlerle isimlendirilen nazar inanci ve
buna iliskin dini, sihri ve biiyiisel inang ve pratiklerin, etnoloji, folklor,
dinler tarihi, sosyoloji, psikoloji ve nihayet din sosyolojisinin metot ve
teknikleriyle ele alinarak, anlagilmas: ve agiklanmasidir.

1. Nazar inanisimin Tarihi, Dini ve Kiiltiirel Boyutlar1

insanoglu, cok eski dénemlerden baslayarak, teknolojik ve sosyal ilis-
kilerindeki basarisizliklarina ézellikle de bir takim biyolojik rahatsizlikla-
rina aciklayic bir sebep bulamadiginda, bunu dogaiistii giiglerin yani sira,
cesitli objeler, mekanlar ve diger insanlarda var oldugunu sandig1 bir ta-
kuim gizli giiclerle agiklamaya ¢aligmstir. Nazar inanist da bunlardan biri-
sidir. Oyle ki, bilimsel verilerin ortaya koydugu gercege gore nazar, tarih-
sel siirec icerisinde, toplumlarmn en ilkelinden en gelismisine kadar en
yaygin olarak goriilen inaniglardan birisidir.

Arapca bir kelime olan nazar, nzr, fiil kékiinden, “pakmak, bakis” an-
lamlarina gelen® bir terimdir. Isabet-i nazar (g6z degme) yerinde kullani-
lan® nazar kelimesi, insan, hayvan ya da esyaya zarar veren “kotil bakig”
manasinda kullaniimaktadir. Fransizlarda “mauvais oeil’?, Araplarda “elayn”
ya da “isabet-i ayn”, Amerikahlar ve Ingilizlerde “evil eye”, Almanlar’da -
“boser blick”, Yunanhlar'da “matisma”, iranlilar’da “bed nezer”, Hintliler’-
de “sihi” diye adlandirilmaktadar.*

Boratov’a gore nazar, “bakislarinda zararh gii¢ bulunan bazi insanla-
rin bu ézellikleri nedeniyle bir kisiye, bir hayvana ya da nesneye bakmak-
la canli iizerinde hastalik, sakatlik hatta &liim; nesne iizerinde ise sakat-
lanma, kirilma gibi olumsuz bir etkinin meydana gelmesi™ kastedilmek-
tedir.

Nazar, kokeni en eski caglara kadar uzanan bir inangtir. Oyle ki, Ba-
billerde cesitli nazarliklar ve 6zellikle Eski Misirda “Osirisin g0zii” yahut
“Horus gozii” diye bilinen amuletler ok meshurdu.® Yine, Eski Yunanhlar

1 Orhan Hangcerlioglu, islam Inanglart Sésliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 419.

2 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanlh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, MEB. Yay., C.IL., istan-
bul 1972, s. 665. '

3 Hangerlioglu, a.g.e., s. 419.

4 8. Veyis Omek, Tiirk Halk Bilimi, Kiiltiir Bakanhg Yay., Ankaral995, s. 167; Ismail Gelik,
“Nazar, Nazarlik ve Ilgili Bitylisel Islemler”, Bogazici Universitesi Halkbilim Yilli, Istanbul
1974, s. 155. ‘

5 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Halk Folkloru, Istanbul 1997,-s. 103-104.

6 Ornek, a.g.e., s. 174.
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ve Romalilarda nazara kiskanchgin sebep olduguna inanilmaktaydi. Or-
tacag Avrupasinda 6viilmek kotii sayilir; onun icin “as God will”veya “God
bless it” gibi seckin deyimler kullanilird:.”

Mezopotamya bolgesinde, Kraliyet mezarlarinin acilmasinda, krali-
¢enin odasinda “gtimiis bir inek bag1” ‘ile “altindan boga bas1” biciminde
figiirlerin varlig: tespit edilmistir. Araplarca ¢ok iyi bilinen ve yaygin ola-
rak ilgilenilen bir olgu olan nazar, Araplara gére, cok etkili ve 6ldiiriicii
giicii olan bir fenomendir. Bunun i¢in Araplar, “temaim” denilen nazarlk-
lar kullanmislardir. Anadoluw’da yayginlagan Pythagoras ve Opheus inanc-
larindan kalan ve kokii, eski Akdeniz inanclarina kadar giden tilsim ve
nazarhk olarak kullanilan muskalarin tarihi ilk caglara kadar uzanir. Bu-
lunan en eski tilsim ve koruyucu muskalar ise Misir’a aittir.®

“Islam 6ncesi pagan Arap kiiltiiriinde nazarin oldukga yaygin oldugu
bildirilmektedir. O giinkii Arap toplumu, élenlerin cogunlugunun 6liim
nedeninin nazar oldugunu diigiinmekteydiler. Bu nedenle, Araplarda da:
“Olenlerin cogu nazardandir.” ve “Nazar, evleri bosaltir mezarlari doldu-
rur” s6zlerinin oldukca yaygin oldugu bildirilmektedir.” Birtakim Islam
kaynaklarinda g6z degmesi ile ilgili olarak: “Nazar deveyi kazana, adam
mezara sokar.” “G6z degmesi gercektir” seklindeki ifadelerle nazardan soz
edilmekte ve nazarin varhgi kabul edilmektedir. Ancak, islam’da g6z deg-
mesi- i¢in: “Nazar haktir” seklinde bir inanisa karsimn, nazardan korunmak
icin nazarhk asmak veya muska asip da kalbini ona baglamak dogru bu-
lunmamigti. Hz Muhammed’in nazarlik icin maskotlar kullanmay: hos
karsilamadigy, haber verilmektedir.®

Islam diinyasinda nazar ve bununla ilgili dini ve biiyiisel uygulama-
lar, 6zellikle halk dindarligimin énemli tezahiirleri olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Oyle ki, Kalem suresinin 51. ayeti'’, nazar inanciyla iliskilendi-
rilmektedir. Nazar suresinin indirilig sebebi, Hz. Peygamberi nazara ug-
ratmaya ¢alhigan, fakat bunu basaramayan bir adamin kétii niyet ve girisi-
mine baglanmaktadir.!!

7 Celik, a.g.mk., s. 173.

8 Ahmet Eker, Nazar (Goz Degmesi), Erciyes Univ. Sos. Bil. Enst. Bastlmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Kayseri 2000, 5.47-48,54.

9 Ali Rusat, Tiirk Toplumunda Nazar Olgusu ve Psikolojik Bir Bakis, Kayseri 2003, s. 23.

10 “O inkar edenler Zikr'i (Kuran-1) isittikleri zaman, neredeyse seni gisleriyle devirivereceklerdi.
Hdla da (kin ve hasetlerinden) ‘Hig siiphe yok o bir delidir’ derler. Kuran-1 Kerim, 68/51,
Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2005.

11 Elmalii M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.VIII, Istanbul 1938, s.5305. Bu konu ile ilgili
rivayet su sekildedir. Hz. Muhammet zamaninda Esed Ogullan stilalesinden nazari degen bir
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Nazardan korunmak veya kurtulmak icin gesitli nazar boncuklar,

dis, kemik, tirnak ve iizerlik otu gibi nesneleri takmak dinimiz agisindan

" dogru kabul edilmemigtir. Zira, Hz. Muhammed, nazar boncugu gibi bir-
takim nesneleri takarak, hastahiklardan kurtulmaya calismayl men etmis
ve bu hususta: “Efsun yapmak, nazar boncugu takmak, kadinlarin kocala-
rina kendilerini sevdirmek icin sihir yapmalar, sirk (Allah’a ortak kogmak)-
tir” buyurdugu rivayet edilmistir.’? Bununla birlikte, Hz. Muhammed’in,
cinlerin ve insanlarin nazarindan korunmak igin muavvizateyn (felak ve
nas stireleri)ni okudugu bildirilmektedir.®

Tiirk diinyasinda da oldukca yaygin bir inams olan nazar, Azerbaycan
Tiirkcesi'nde “nazar (goz) daymak”, Baskurt Tiirkgesinde “kiiz (tiyiv)”,
Kazak Tiirkcesi’nde “kéz (tiyiiv, 6tiiv)”, Kirgiz Tiirkcesi'nde “nazar, (tist),
kéz (tiyii), Ozbek Tiirkcesinde “koz tegis”, Tatar Tiirk¢esi’nde “kiiz (tiyil)”,
Tiirkmen Tiirkcesi'nde “goz (degmek)” ve Uygur Tiirkcesinde ise “koz
(tagmak)™* seklinde ifade edilmektedir.

Biitiin Tiirk boylar1 nazara inamir ve bunun icin tedbirler alirlards.
Ornegin, Kazaklar bunun i¢in “niisha (muska)” veya “tumar” yazdirip
iizerlerinde tagirlarken;'® Gagauz Tiirkleri ise, Muskayt Hag ile beraber
kullanirlar.'® Yine, Budist Uygurlarin din kitaplarinda tilsimlara veya ce-
sitli sekiller rastlamak miimkiindér."”

Tiirklerde goriilen ve ugurlu sayilarak boyuna asilan bir tas parcasi,
bir bitki, kurt disi, ay1 yahut kartal tirnag: gibi nesneler muska ve tilsim
olarak kabul edilip, kisiyi nazardan koruyacagma inamlirdi. Bu inancla-
11n mengei Islam &ncesine dayandirimaktadir. Hun mezarlarindan elde
edilen cok sayida malzemenin tizerinde, nazarlik, muska, tilsim inanciyla
asildi1 anlagilan kog, koyun heykelcikleri ile kog¢ boynuzlarma rastlan-

kimsenin varligindan soz edilit. Bu kimsenin, {i¢ giin ¢adirindan digan ¢ikmaz; bir sey ye-
mez; sonra cadirmn bir tarafim kaldirip oradan gegen bir deveye bakip: “Bunun gibi bir deve
hic gdrmedim.” dedigi an devenin yere diisiip hastalandig1 anlatiimakeadir. Hz. Muhammed’i
peygamber olarak kabul etmeyenler, nazari ¢ok etkili olduguna inandiklart bu adami bulup,
Hz. Muhammed'i nazartyla 6ldiirmesini isterler. Nihayet bu adam, Hz. Muhammet’e biiyiik
bir éfke ve kiskanclik duygusuyla bakar. Onu nazar etmeye galigir. Bu olayin iizerine Kalem
suresinin 51. Ayetinin indirildigi séylenmektedir. Kusat, a.g.e., s. 23-24.

12 http://www.guldemeti.com/kursun dokmek.htm

13 Kusat, a.g.e., s. 27.

14 Karsilagtwmal: Tiirk Lehgeleri Sozliigii I, Tiirkiye Kiiltiir Bakanlg: Yay., Ankara 1991, s. 642-643.

15 Harun Giingér, “Kayseri’de Yasayan Uygur ve Kazak Tiirklerinin Bazi Adet ve inamslar, Milli
Folklor, Yaz 14, 1992, 5. 10.

16 Harun Giingdr-Mustafa Argunsah, Gagauz Tiirkleri, Ankara 1991, s. 100-101.

17 Abdulkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, istanbul 1976, s. 208-209.
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migtir.®Yine, eski Tiirklerde ¢ocuklar cinlere ve goz degmesine karsg: ilag-
la efsunlanirdi. Ozellikle, goz degmesine karsi, bag, bostan ve bahcelere
korkuluk (abaki) ve nazarlik (késgiik) dikilir; atin boynuna nazarlik ola-
rak “moncuk” denilen bir tag ve bir gesit muska (Kazak ve kirgizlarda
‘tumar’) takihird1.??

2. Nazar inanisinin Psiko-Sosyal Analizi

Yapilan bilimsel ¢alismalar, nazarin yaratilmig olan canli, cansiz bii-
tiin varhklarla iligkilendirildigini ortaya koymaktadir.. Nitekim “kisi oglu-
nun dogumundan olgunluk dénemine kadar gelen merhalede bebekligi,
cocuklugu, gencligi, gelinligi, damatlig1, bakisi, yiiriiyiisii, konusup otur-
masl, kalkis, caligkanligy, diiriistliigii, ahlaky, kilik kiyafeti, evi barks, co-
luk ¢ocugu, mal miilkii, bag bahgesi gibi akla gelebilen veya onun sahsi-
yetine, kisilik ve ekonomik giiciine yénelik her tiirlii meselelerde nazara
hedef olmasi s6z konusudur.

Nazarla ilgili halk arasinda yaygin olan s6z konusu inanig ve uygula-
malar, akilsal diisiincenin karsiti olarak dikkati cekmekle beraber, halkin
diisiince bicimini sekillendiren tutum ve davraniglarim etkileyen toplum-
sal gerceklikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

»” &«

Elazig’da nazar degmesi: “nazara ugrama”, “ goze gelme”, “kem na-

$77 & £ &

zar™', “nazar degmesi”, “g0z degmesi”, “g6g (=mavi) goze gelme™? “naza-
ra gelme”, “kem goze gelme” ve “nefesi dokunma”® gibi tabirlerle ifade
edilmektedir.2

18 Rufat Araz, Harput'ta Eski Tiirk inanglart ve Halk Hekimligi, Ankara 1995, s. 171-172.

19 Hikmet Tanyu, “Biiyii” TDVIA., C.VI, Istanbul 1992, 5.503-504. Eski Tiirklerde kursun dékme
yoluyla hastaliklarin ve nazann tedavi edildigi yazih kaynaklarda belirtilmektedir. Uygulama
esnasinda kullanilan ekmek ve tuzun hayvana atilmas: ile hastahgin séz konusu hayvana nakle-
dilmesi inanci “géiirme, cevirme” ad1 altinda eski Tiirklerde; “dsulik gargahu” adi ile de Mogol-
larda yagamugtur. Keza, ategin kursun (demir)la, kursunun ise su ile temasi neticesinde hastaligin
tedavisi inanct; demir, ates ve suyun kutsalligina ait inanglarla biitiinlesmektedir. Soganin yola
atdmast ise, acilarin karst rakibe gegmesi amag ve inancim tagir. Muhtelif Tiirk ziimrelerinde
“Kut Kuyma” (Kut Dékme), Bagkurtlarda ise “Kurt Kuyu” adi ile adlandirilan kursun dékme
pratifinde amag ve inang, hastalik getiren veya hastanin ruhunu alip gétiiren serir ruhlarm
elinden kurtanlip viicuda iadesini saglamak ve hastaliklan iyilestirmekti. Araz, a.g.e., s. 178.

20 Araz, a.g.e., 5.167.

21 Aycan Giiner, 1946 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazi§ merkezde oturuyor. Sungu-
roglu'na gore, Elazign eski yerlesim yeri olan Harput'ta, o zamanlar bazi insanlar, kem
g06zlii olarak tevariiz etmiglerdi. Bunlarn en meshurlan Hiiseynikli Gilsizzade ismail Efendi
ve Kara Hacigil'in Ahmet Aga’ydi. Bunlanin gdzleri insam bile eritirdi. Ishak Sunguroglu,
Harput Yollarinda, C.IV., Istanbul 1958, s. 334.

22 Ratibe sénmez, 1917 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elaz1g merkezde oturuyor.

23 Nuray Sarag, 1967 dogumlu, tiniversite mezunu, memur, Elazig merkezde oturuyor.

24 S6z konusu inancin tilkemizde benzer ve degisik sekilde isimlendirilmesi hususunda bkz.,
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Yorede nazarla ilgiliYérede nazarla ilgili halk arasinda s6ylene gel-
mis baz1 sozler sunlardir: “Diinyanin yarist nazardan éliirmiis” %, “elem
tere fis, bes parmagim kem gozlere sis™S , “mezarlii dortte iigii nazardan
biri de ecelle 6liirmiis”, “Bir bakis bazen sifa, bazen de zehirli bir ok olur™,
“Gozleri gog (mavi ya da yesil) askirak olasin ondan wrak™ ve ¢ bir bakisin
kudreti hicbir lisan da yoktur.” *

Gézlemlerimiz ve miilakatlarimiza gére, yore halkinin nazar ve bu-
nunla ilgili inanig ve pratiklerle ilgili referans kaynaklari baginda gevre ve
aile birinci sirada gelmektedir. Bu durum, 6zellikle aile ile ¢evrenin, de-
nekler icin s6z konusu inancla ilgili bilgi edinmede 6nemli bir referans
kaynag1 oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica basin-yayin da bu konuda
bir diger referans kaynag1 olmaktadir.*'

Anadolwnun genelinde oldugu gibi, Elazig’da da nazan degdigine
inanilan (nazarn siijesi) insanlarin belirleyici fiziki ve ruhsal birtakim
ozellikleri 6n plana cikarilmaktadir. Nitekim yorede, fiziki acidan mavi,
yesil renkli®? goze sahip olanlar ile sag1 olanlarin® nazarlarinin oldukga
keskin olduguna inanilmaktadur. Fiziki acidan diger nazar siijeleri ise sey-
rek dislilik® ile dogustan topallik® olarak belirtilmektedir.*®

Yorede, nazar1 degdigine inamian kisilerin ruhsal 6zellikleri sayilir-
ken; kiskanclik, kotii niyetlilik ve hasetlik 6n plana ¢rkanlmaktadir.>’

Ornek, a.ge., s. 167 Celik, a.g.mk., s. 155; Nilgiin Giblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarhk
Inanc1 ve Bunlara Bagh Uygulamalar” Tiirkliik Bilimi Arastrmalart (TUBAR), S. 15, s. 104.

25 Hidayet Yilmaz, 1938 dogumluy, okur-yazar degil, Elazig merkezde oturuyor.

26 Saime Giil, 70 yaginda, ev hanimi, okur-yazar degil.

27 Ratibe sénmez, 1917 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanum, Elazig merkezde oturuyor.

28 Saadet Giiltekin, 42 yasinda, ev hanimy, itkokul mezunu, Elazig merkezde oturuyor.

29 Hafize Duman, 1939 dogumlu, okur-yazar degil, Elaz1 merkezde oturuyor.

30 Emine Dag, 1964 dogumlu, okur-yazar, ev hanim, Elazig merkezde oturuyor.

31 Nitekim, arastirma sahasindaki nazar inanci iizerine yapilan bir calismada, ankete katilanla-
rm % 801 cevre veya ailesini nazarla ilgili bilgi edinme kaynag olarak gosterirken, gorsel
veya yazilt basini referans aldlglm belirtenlerin orani %20 olarak ger¢eklegmistir. Bkz., Mine
Er, Elazi§’da Nazarla Ilgili islemlerin Sosyolojik Tetkiki, F. U. Sos. Bil. Enst. Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Elaz1§ 2005, s.32.

32 Miizeyyen Bal, 1952 dogumlu, okur-yazar, ev hamml Elaz1§ merkezde oturuyor.

33 Nezihe Ulukaya, 1966 dogumlu, okur-yazar degil, , Elazig merkezde oturuyor.

34 Benzer bulgular icin krg., Fatma Ahsen Turan, “pAnadolw’daki Nazarla Ilgili Adet ve Uygula-
malar”, Kastarmonu Egitim Dergisi, C.9, N:2, 2001, s. 323, Giblak, a.g.mk., s. 107; Kusat,
age., s. 76-77. :

35 Teybe Altungdk, 1933 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanmmi, Elazig merkezde oturuyor.

36 Er’in bulgularma gore, ankete katilanlar, nazan degen kisilerin en belirgin ézelliklerini; agik
mavi gozliilitk (%34,6) ile sagihk(%8,4) olarak belirtmislerdir. Genis bilgi i¢in bkz., Ex, a.g.t.,
s. 34.

37 Er'in bulgularma gore, ankete katilanlarin %45,6’s, nazarin en ¢ok, niyeti bozuk, haset ve
laskanc bakigh kimselerden kaynaklandigim belirtmislerdir. Bkz., Ex, a.g.t., s. 34.
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Yaygin inanisa gore nazar, gozle, sozle veya nefesle olmak iizere ge-
nellikle {i¢ sekilde degmektedir. Bunlar icerisinde goz, nazara neden olan
en 6nemli obje olarak 6n plana ¢ikarilmaktadir. Oyle ki, ilk bakista hemen
fark edilen acik mavi veya yesil gézlerden (ki halk bunlara gog g6z diyor)
cikacak bakislarin nazarlarmin ¢ok keskin oldugu anlatilmakta ve bunun-
la ilgili pek ¢ok anlat: dile getirilmektedir. Nitekim, il folklorunda 6nemli
bir yeri olan Cayda ¢ira Tiirkiisiine:

“Cayda ¢ralar yakin
Ctkin yoluna bakin

Hak nazardan saklasin
Kem goz degmesin sakin.”

yansiyan dizelerde de, nazarin goz ile tesir ettigi inancina vurgu yapil-
mustrr.

Anadolu’nun hemen yer yerinde oldugu gibi, arastirma sahasinda da
sadece insanlar® nazarin objesi olarak goriilmemekte, hayvanlar®, esya-
lar®, ev ve isyerlerinin* de bundan etkilendigi“* vurgulanmaktadir. An-
cak, sayilanlar icerisinde nazara en ¢ok insanlarin, ézellikle de kiiciik ve
glizel cocuk ya da bebeklerin maruz kaldigina inanilmaktadir. Nazara, en
¢ok cocuklarin duyarh oldugu seklindeki tasarim, gelisim psikolojisinin

38 Yérede, nazann kem gdzden kaynaklancigina iligkin bircok anlati derlenmistir. Bunlardan bi-
risi su gekildedir: “Ben kiigiikken Halime isimli bir kadin: “Ne giizel bir ¢caga (bebek)” diyerek
bakiglarin iistiime yogunlagtirmus. O sirada annem de beni izliyormus. Annem hemen sast olmus.
Ardindan hoca ¢agirmslar. Hoca, sure ve dualar okumus; muska yapinca annem diizelmis.” Tey-
be Altungék, 1933 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

39 Yére halkina gore, 6zellikle evcil hayvanlar da nazara karsi oldukca hassastirlar. Oyle ki,
hayvanlarin ani sancilanmalari, siit veren hayvanlarin memelerinin kér olmasi, siitlerinin
¢ekilmesi ya da ¢liimleri veya hastalanmalar da nazara yorulmaktadir. Yorede, nazarin hay-
vanlara da degebilecegine iliskin birgok anlati derlenmistir. Bunlardan birisi su sekildedir: /-
negimin siitiinii ocakta pisiriyordum. Bu strada kyde nazari keskin olarak bilinen topal Sazgiye
geldi ve: “Aaal, bu siit tek bir inegin mi?” dedi. Bu sirada ahirdan bigiirme sesleri geldi. Alura
girdigimde inegim yerde debeleniyordu. 10 dakika icerisinde 6ldii.” Ratibe Sénmez, 1917 do-
gumluy, okur-yazar degil, ev hamum, Elazig merkezde oturuyor.

40 Elazif’da nazarim esyalar {izerindeki etkisine iligkin bircok anlati derlenmistir. Bunlardan
birisi su sekildedir: “Biiyiik bir asma gigegimiz vardi. Bize misafir geldi: “Ne giizel bir cicek”
dedi. Onlar gittikten sonra ¢icek daliyla beraber kirildi.” Hafize Duman, 1939 dogumlu, okur-
yazar degil, Elazig merkezde oturuyor.

41 Yorede, nazann ev ve isyerlerine de tesir edebilecegine iliskin bircok anlati derlenmistir.
Bunlardan birisi su sekildedir: “Babamlar sehirde aldiklari yeni bir eve tasindilar. O mahallede
nazart degen bir kadin varmug. Evi hemen nazar etti. Evin duvarlar: ¢atladi. Bacaya bile nazart
degdi. Oyle ki, bacaya bir bakti : “Ne giizel baca” dedi. Baca ii¢c giin boyunca dumarn igeriye
verdi. Tuz okuttuk da biraz diizeldi..” Giilli Solmaz, 1940 dogumlu, okur-yazar degil, ev
hanimy, Elazi§ merkezde oturuyor.

42 Krs., Er, a.g.t., s. 36.
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bakis acisiyla daha iyi anlasilabilir. Bu baglamda, ¢ocuklarin, bedensel ve
ruhsal acidan ilk ve en hassas dénemlerini yagamalari, dolayisiyla da has-
sas bir yapiya sahip olmalari*®, onlar1 nazara kars: oldukca hassas bir ko-
numa getirmektedir.

Yérede, her kdyde ve bolgede nazari degen sahislar, herkes tarafin-
dan bilinir. Bunlarin zararli ve keskin bakiglarinin, bir insan, ehil hayvan
ya da esyaya yonelmesi durumunda, bunlar iizerinde olumsuz birtakim
etkilerin gozlendigine sik¢a vurgu yapilmaktadir.* Oyle ki, bu etkilerin
insan ya da hayvanin 6lmesi, esyann ise kirlmasi ya da bozulmas1* sek-
linde tezahiir ettigi seklinde pek cok anlat: tespit edilebilmektedir. Bu bag-
lamda, kisiler, 6zellikle de ¢ocuklarda goriilecek sik sik esneme, mide bu-
lantisi, bas agris1, halsizlik ya da istahsizlik ve 6zellikle de sikilma gibi
belirtiler, nazarin etkisine yorulmaktadir.*®

Kusat'in da belirttigi gibi,* burada iki cesit kem gozden bahsedilebi-
lir. Birincisi, istem dis1 kot (kem) bakas, ikincisi ise, isteyerek bakistir.
Birincide nazarin degmesi istem digidir. Bu baglamda annenin ve yakin
akrabalarinin, cok sevdikleri kiigiik cocuga nazarlarinin degmesi buna en
giizel 6rnektir. Ikincisinde ise, bilerek ve isteyerek bagkalarinin can, hay-
van ve degerli esyalarina nazarin degdirilmesi séz konusudur. Ozellikle
agizdan cikacak “ne giizel ¢aga (¢ocuk)”, sdziiniin ¢ocugun hastalanma-
sina hatta 6liimiine sebep olabilecegine*® inanilmaktadur.

Burada, iyi bir seyi takdir etmenin, onu olaganiistii bir sekilde met-
hetmenin de nazara yol acacag seklindeki inang, bilincalt1 psikolojisinin
verileriyle daha iyi anlagilabilir. Nitekim, “biling alt1 psikolojiye gore, in-
sanlar bilin¢ altinda yalan ve dig diinyanin hos karsilamayacag: birtakim
duygu, diisiince ve inanglarim aynen disar1 yansitamazlar. Bunu, toplu-
mun takdir edecegi bir baska duygu, diistince ve davranis seklinde siibli-
me ederek yansitirlar. Dolayistyla, giizel ve hos bir seye karst kiskanclik
duygusunu oldugu gibi disar vuramayan bazi kimseler de bu duygularini
methedici sézlerle siiblime ederler. Bu methedici sozlerin arkasinda esas
duygunun kiskanclik olmasi nedeniyle her seyi oldugundan daha fazla
metheden kimselerin de nazar1 degmektedir”.#

43 Kusat., a.g.e., s. 78.

44 Saadet Giiltekin, 1966 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hamumi, Elazig merkezde oturuyor.
45 Giillii Solmaz, 1940 dogumlu, okur-yazar degil, ev hammi, Elaz1§ merkezde oturuyor.
46 Krs, Fr, a.g.t., s. 37.

47 Kusat, a.g.e., s. 77.

48 Giillii Solmaz, 1940 dogumlu, okur-yazar degil, ev hammi, Elaz1§ merkezde oturuyor.
49 Kusat, a.g.e., s. 77-78.
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Elazi§’da nazar unsuru olarak 6n plana ¢ikarilan bir diger unsur ise
s0z ya da dildir. Oyle ki, halk arasinda, insan (6zellikle ¢ocuk ve bebek-
ler), hayvan veya bir esya icin, “tii tii tii Masallah” denmeksizin agizdan
¢tkacak s6ziin, o canlinin hastalanmasi ya da 6lmesine, esyanin ise bo-
zulmasi veya kirilmasina sebep olabilecegine inanilmaktadir. *° Bu inani-
sin 6nemi, yorede oynanan bir kili¢ kalkan oyununa ait tiirkiide su sekil-
de yansitilmigtir:>!

“Kog, sozlii gelin,

ver bize elin

Soze mi geldin,

gbze mi geldin?

Yada bag egdin dize mi geldin.”

Ulkemiz genelinde oldugu gibi, Elazig’da da nazar (degmesi)in en
onemli unsurlarindan birisinin kiskanclik ve haset olduguna inanilmak-
tadir. O Bu inanisa gére, kem gozlii kigilerin gozlerindeki etki, iclerindeki
haset ve kiskanc¢liktan kaynaklanmaktadir. Bunlarin bakislari, haset, kis-
kanclik ve fesatlikla dolu oldugu icin, normal bir bakis olmaktan cikmak-
~ ta ve adeta bir ok gibi insan, hayvan veya nesneye isabet etmektedir.5?

Elazig’da nazarin nefes ile degmesi inanc1 da yaygindir. Nitekim halk
arasinda: “nefesine ugradi”, “nefesi dokundu™*, gibi s6zlerin sikca kulla-
nildigini tespit etmis bulunmaktayiz.

3. Nazarin Etkisinden Korunmak icin Bagvurulan
Uygulamalar

Yérede nazardan korunmak bakimindan akla gelen ilk korunma bici-
mi, nazar degmesi muhtemel kisi, hayvan veya nesneleri nazarinin dege-
cegine inanilan kisilerden uzak tutmaktr.®® Yore halki bunu “kétii/kem
gozlerden kaginmak”® olarak ifade etmektedirler. Bu durumda alinan ted-
bir ve uygulamalar, tilkemizin diger bolgelerindekilerle biiyiik benzerlik-
ler gostermektedir. Bu tedbir ya da uygulamalar, dogrudan dogruya dinsel

50 Fikri Aydin, 1931 dogumlu, okur-yazar, emekli, Elazig merkezde oturuyor.

51 Araz, a.g.e., s. 168. Yorede, nazarin s6zden kaynaklandigina iligkin bir¢ok anlat1 derlenmis-
tir. Bunlardan birisi su sekildedir: “Arabay: kullanurken arkadasim: “Ne kadar giizel araba
stirtiyorsun” der demez aradan iki-ii¢ saniye gecmedi, hemen kaza yaptim. Neredeyse élecek-
tim.” Hidir Polat, 1959 dogumlu, ortaokul mezunu, Elazi§ merkezde oturuyor.

52 Hudir Polat, 1959 dogumlu, ortaokul mezunu, Elazi§ merkezde oturuyor.

53 Rubhiye Aslan, 1935 dogumluy, okur-yazar degil, ev hanimi, Flazig merkezde oturuyor.

54 Giillit Solmaz, 1940 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

55 Kusat, a.g.e., s.44.

56 Giillii Solmaz, 1940 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazi§ merkezde oturuyor.
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nitelikli (dua, oku(t)mak, muska takmak, Masallah takmak gibi) olabile-
cegi gibi, koruyucu etkisi oldugu tasarlanan birtakim nesneleri (bitki, nazar
boncugu, hayvan kemikleri, deniz kabuklulari, metaller (at nah ve kur-
sun gibi) bulundurma veya takma seklinde de uygulanabilmektedir. Bu
uygulamalarda dikkatimizi geken en énemli husus, dinsel nitelikli olan-
larla beraber, bircok biiyiisel iglemlerin birlikte devreye sokulmasidir.

3.1. Dinsel Nitelikli Olanlar
3.1.1. Dua Oku(t)ymak

Nazardan korunmak icin en sik bagvurulan pratiklerin baginda, Kur-
‘andan birtakim ayetleri veya sureleri okumak veya okutmak gelmektedir.
Bu baglamda, Muavvizeteyn (Felak ve Nas sureleri) Fatiha, Ayete’l Kiirsi,
ihlas, Nazar ayeti veya nazar duasi adi verilen dualar okunmaktadir.*

Bu uygulamada dikkatimizi ¢eken en 6nemli husus, nazara ugraya-
cak kisinin biliyorsa s6z konusu dualari kendisinin okumasinin daha etki-
li olacagina inamlmasidir.?® Ancak pratikteki uygulama, nazar degdigine
inamlan kisi veya hayvanlarin, halk arasinda daha gok “ocakli”™ diye ni-
telendirilen kimselere okutulmasi®® geklinde cereyan etmektedir.

Kayseri 6rneginde oldugu gibi,® aragtirma sahamizda da okuma igle-
mi genellikle iki sekilde yapilir. {lki, okuyucunun ellerini nazara ugrayabi-
lecek kisi veya hayvanin iizerine koyarak okumas1,% ikincisinde ise, kisi
veya hayvanin arkasindan (giyaben) ya da bir kap igerisindeki suya veya
bir yiyecek iizerine okutulmak ve bu su veya yiyecegin kisi veya hayvana
icirilmesi veya yedirilmesi seklinde uygulanmaktadir.®®

Arastirma sahasinda, okuma islemi kapsaminda uygulanan bir diger
pratik de, her hangi bir ise baglarken (6rnegin arazi ekim bigimi, diigiin
ve yolculuk gibi) nazardan korumas: gayesiyle daha 6nce okutulmus olan
- suyun tiiketilmesidir.%

57 Benzer bulgular icin bkz., Eker, a.g.t., s.77-78; Kusat, a.g.e., 5.62; Celik, a.g.mk., s. 160-165;
Er'e gére, aragtirma kapsamindaki deneklerin hemen hemen yaris1 (%49,9w) nazardan
kurtulmak icin Kur'an okuma veya okutma pratigine bagvurmaktadir. Bkz. Er, a.g.t., s.42.

58 Giillit Solmaz, 1940 dogumlu, okur-yazar degil, ev hammi, Elazi§ merkezde oturuyor.

59 Gecmislerinde kendileri gibi ocakli diye bilinen, &zellikle de karizmatik bir kisilige sahip
oldugu varsayilan bir yakinindan “el almis” kimselere verilen isim.

60 Rasit Gicek, 1913 dogumlu, okur-yazar degil, emekli, Elazi§ merkezde oturuyor.

61 Krs., Kusat, a.g.e., s. 61-62.

62 Miizeyyen Bal, 1952 dogumlu, okur-yazar, ev haumi, Elazi§ merkezde oturuyor.

63 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, okur-yazar degil, ev hammi, Flazi§ merkezde oturuyor.

64 Cemile Yildiz, 1933 dogumlu, okur-yazar degil, ev hammi, Flazig merkezde oturuyor.
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3.1.2. Masallah Takmak

Aragtirma sahasinda, nazardan sakinmak maksadryla en sik kullani-
lan pratiklerin énemlilerinden birisi de “Masallah” kelimesinin sOylen-
mesi veya lizerinde “Masallah” yazan materyallerin tasginmas ya da takal-
mas! uygulamasidir.6

Insanlari kem gozlerden ve sozlerden koruduguna inanilan, dini ve
folklorik 6zellik tastyan “Masallah” teriminin, cogu kez, “Allah korusun”,
anlaminda “Barekallah” veya “Tebarakallah” ifadesiyle beraber kullanil-
d1g1 goriilmektedir.s

Yorede, nazardan korunma pratikleri icerisinde en kolay ve masraf-
siz olani, nazar degecek kisinin: “Magsallah, nazar degmez in§allah, til, tii,
ti”%; cani, hayvam veya mali nazara ugrayacak kisi veya yakiminin da,
nazari degen kisi icin kullandig “til, ti, tii, Elemtere fis, kem gozlere sis™®
deyis ya da séyleyisleridir. Uygulama esnasinda “tii, til, tii” gibi sesleri
¢ikararak tiikiirme taklidi yapilmasiyla, nazar objesini cirkin gostermek
suretiyle, olumsuz enerji yaydigina inanilan kem gozleri iirkiiterek kacir-
ma maksad: giidiilmektedir. Yani, bu pratikte temel amag; olumsuzluga
neden olacak siijenin etkisini yok ederek, obje icin dogabilecek mubhte-
mel sonucu degistirmektir.

Ulkemiz genelinde oldugu gibi, Elazig’da da, nazardan korunma un-
surlarindan birisi oldugu tasarlanan “Masallah” kelimesi, iizerine islendigi
nesnelerle birlikte nazara kars: sikca kullanilmaktadir, Oyle ki, yore halk,
nazardan korunmak icin 6zellikle evlerinin veya isyerlerinin giris kisimla-
rindaki gériinen yerlerine, araglarinin 6n kisimlarina “Masallah” yazili lev-
halan takmaktadirlar. Bazen bu ifade, bir diger koruyucu unsur olduguna
inanilan nazar boncuklarma iglenmek suretiyle kullanilmaktadir. Kayseri
orneginde oldugu gibi,* bazen Arap, bazen de Latin alfabesiyle {izerlerin-
de “Allah” ya da “Magallah” yazili altin, gumiis veya degisik metal veya
taglardan yapilan kolyeler, cogu kez siis? ya da nazardan koruyacagi inan-
ciyla” bilhassa geng kizlar tarafindan boyunlara takilmaktadir.

65 Digerlerinde oldugu gibi, s6z konusu uygulama, nazardan kurtulmak icin iilkemiz genelinde

de yaygin olarak kullanlmaktadir. Benzer bulgular i¢in bkz., Ciblak, a.g.mk., s. 107-108;
. Kusat, a.g.e., s. 66-67; Celik, a.g.mk., s. 172-173;Turan, a.g.mk., s. 325,335; Eker, a.g.t,, s.

79-80;Er, a.g.t, s. 40.

66 Eker, a.g.t., s. 79.

67 Fadime Sonal, 1967 dogumlu, iiniversite mezunu, 6gretmen, Elazi§ merkezde oturuyor.

68 Azime Urun, 1950 dogumluy, ilkokul mezunu, ev hammi, Elazig merkezde oturuyor.

69 Kusat, a.g.e., s. 67.

70 Elmas Celik, 1936 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimu, Elazi§ merkezde oturuyor.

71 Giilhan Ugar, 1958 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hamimu, Elazi§ merkezde oturuyor.
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3.1.3. Muska Takmak

Kopya manasina gelen”? ve aslen Arapca bir kelime olan “niisha”dan
tiireyen muska’nin, Arapga kargihigi temimedir.” Cahiliye dénemine ait olan
bu terim dilimize “muska” seklinde gecmistir. Bazilar1 “muska” sOzciigi-
niin, Latince muskaum’dan, bazilar1 da Arapca tagimak anlamindaki ha-
mala’dan geldigini iddia etmektedir. Buna Anadolu’da “hamail” de den-
mektedir. Muskaciligin tarihi ¢ok eskilere dayanir. Oyle ki, hemen hemen
her toplumda biiyii yapmak, biiyli ¢cozmek ve nazardan korunmak ama-
ciyla yazilmig muskalara rastlamak miimkiindtir.” ‘

Arastirma sahasinda nazardan korunma tedbirlerinden birisi de, hoca
(ki, cogu kez halk bunu cinci ile karigtiriyor) veya din gorevlisine yazdiri-
lan muskanin?, insan icin daha cok sag omuz, boyun ya da belden yukar
gelecek yerlerine, hayvanlarin boyunlarina, ev ya da isyerlerinin girig ka-
pisina, araclarin ise daha ¢ok, 6n kismima (aynaya takma seklinde) ta-
kilmasi suretiyle kullanilmasidir.”® Bundan temel maksat; Allah’in veya
onun deger verdigi peygamber ve mistiklerin sozlerinin, onlarn tagiyanla-
11 zararh ruhlarn etkisinden koruyacag: anlayisiyla sekillenmektedir.””

“Muska”, eski Tiirklerce yakindan bilinmekte ve kullanilmaktayd. Ni-
tekim Kasgarli Mahmut, Oguzlarin muskaya, yazili belge anlamina gelen
“bitig” dediklerini belirtiyor. islamiyet ve Arap kiiltiiriiniin etkisine girildi-
ginde bitigin yerini, bugiin de kullanilan “muska” sozcligii almistir.”® “Mus-
ka”, Kazaklar'da “niisha” veya “tumar” seklinde isimlendirilmektedir.”

Yérede nazardan korunmak icin kullanilan muskalar, genelde ticgen
seklinde yapilarak/yaptirilarak evlerde, isyerlerinde ve arabalarda bu-
lundurulabildigi gibi, {istte de taginabilmektedir. Genelde balmumlu ka-
gitlara yazilip iicgen seklinde katlanan muskalarm muhafaza edilmesi i¢in,

72 “Muska”, Meydan Larousse, Biyiik Liigat ve Ansiklopedi, C.IX, Istanbul 1972, s. 256.

73 Celal Esad Arseven ,“Muska” Sanat Ansiklopedisi, MEB. Yay., C.IIL, Istanbul 1966, s. 1474.

74 Kusat, a.g.e., s. 63.

75 “Muska, nazar degmesinden ve kétiiliiklerden korunmak i¢in kagitlar {izerine yazilmig birta-
kim dualar veya yazilar igerir. Bu yazilar biiyiik oranda kutsal kitaplardan bir ciimleyi, pey-
gamberlerin sbzlerini veya mistik giicine inanilan kimselerin s6z ve dualarim, bazen de
icinde ne yazih oldugu bilinmeyen bir takim sifrelerle yazilmig bulunan yazilan icerir. Bu
yazilar, okuyanlar bunu anlayipta tiisim bozulmasin diye, bir sir gibi qok karmagik bir sekilde
de yazahir”, Kusat, a.g.e., s. 63.

76 Benzer bulgular igin bkz. Kusat, a.g.e., s. 63-65; Giblak, a.g.mk., s. 106-107; Eker, a.g.t., s.
76; Gelik, a.g.mk, s. 183; Er, a.g.t., s. 48-49; Turan, a.g.mk., s. 335-336.

77 Kusat, a.g.e., s. 64.

78 Murat Ural, “ Tilsim”, http://www.kultur.gov.tr/portal/05/09/2008

79 Giingdr, “Kayseri’de Yasayan...” s. 10.
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¢ogu kez musamba, madalyon, kese ve kutular kullanilmaktadir.80 Bu
muhafazalar, muska sahibinin maddi durumuna gore altin veya giimiis-
ten yapilabilecegi gibi®! cok sade de olabilmektedir. Yorede, nazardan
korunmak icin koldan gegirilerek boyna ¢apraz asilan muskalar da kulla-
nilmaktadir ki, bunlara “hamail” adi verilmektedir.s?

3.2. Bitkilerle ilgili Olanlar

Nazardan korunma yontemlerinin diger bir sekli de, birtakim bitki
veya agaclarin® bu amacla kullanilmasi seklindedir. Bu baglamda yoérede-
ki uygulamalar, digerlerinde oldugu gibi, iilkemiz genelindeki uygulama-
larla biiyiik oranda paralellik géstermektedirler. Bunlarin basinda “tizer-
lik” veya “corek otu” takmak/tiitsiilemek, “igde dali” takmak/bulundur-
mak® ile, kotii kokularin zararlari def edecegi tasarimiyla, 6zellikle yeni
dogum yapan kadinin ve ¢ocugun yastiginin altina sogan ya da sarimsak
kabugu koymak® gibi uygulamalar gelmektedir.

Elazig’da, nazardan koruduguna inanilan bitkilerin basinda, “iizer-
lik” ve “corek otlar1 gelmektedir.®® Totem inancinin giiclii oldugu dénem-
lerde, s6z konusu bitkilerin, sifa verici 6zelliklerinden dolay1 birtakim sihri
giiclerle irtibatli olabileceklerine inanilmagtir.®”

Gliniimiizde Elazig’da, kiiciik torbalar icine konulan veya mavi ku-
magl ipliklere dizilen “iizerlik otu” ile “corek otu”, nazardan koruyacagi
inanciyla yeni dogmus bebeklerin yastiklarinin altlarina®, 6zellikle de ev
ve igyerlerinin duvarlari® ile araclarinin 6n taraflarina takilmaktadir.®

80 Giilhan Ucar, 1958 dogumluy, ilkokul mezunu, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

81 Elmas Celik, 1936 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

82 Giilhan Ugar, 1958 dogumly, ilkokul mezunu, ev hamimi, Elazig merkezde oturuyor.

83 Bircok toplum ve dinlerde agaclar, ilahlarn ve ruhlarin bulunduguna inanilan kutsal varlik-
lardan birisi olarak kabul edilmigtir. Nitekim eski Tiirkler'in hayatinda agac ve orman kiilti
Snemli bir yer tutmaktadir. Oyle ki, Oguz Destan’nda, Kipcaklar'in agactan tiiredikleri inan-
cina dair izler bulunmaktadir. Hikmet Tanyu, “Tiirkler’de Agacla ilgili inanclar”, Tiirk Folklo-
ru Arastirmalart Yilligi”, 1975, Ankara 1976, s. 129; Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin
Samanizm, Ankara 1995, s. 65.

84 S6z konusu bitki ve agaclarin, nazardan korunma unsuru olarak tilkemiz genelinde de yay-
gin olarak kullamlmasi hususundaki benzer bulgular i¢in bkz., Eker, a.g.t., s. 70; Turan,
a.g.mk., s. 325; Celik, a.g.mk., s. 179-180; Ciblak, a.g.mk., s. 113-114; Er, a.g.t., 5. 42-43.

85 Azime Urun, 1950 dogumly, ilkokul mezunu, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

86 Miizeyyen Bal, 1952 dogumlu, okur-yazar, ev hanimi, Elazi§ merkezde oturuyor.

87 Kusat, a.g.e., s. 49.

88 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, okur-yazar degil, ev hamim, Elazi§ merkezde oturuyor.

89 Saime Zorbozan, 1931 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazi§ merkezde oturuyor.

90 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.
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Aragtirma sahasinda, nazardan koruyucu etkisi olduguna inanilan ve
bu amacla kullanilan nesnelerden birisi de “Igde agact” daldir. Nitekim,
koruyucu etkiye sahip oldugu® inanciyla, igde agacindan kesilen kiigiik
dallar, tek basmna ancak, cogu kez mavi boncuk ve muska ile birlikte bir
bez icine sarilarak, 6zellikle cocuklarin yakalarina veya nazara ugrayaca-
g1 tasarlanan hayvanlarin boyunlarina asilmaktadir.*

3.3. Hayvanlarla ilgili Olanlar

Flazig’da nazardan korunma pratiklerinden bir digeri de, birtakim
hayvanlarin bagi, kemikleri veya iskeletlerinin kullanilmas: seklinde teza-
hiir etmektedir. Bu baglamda, yéredeki uygulamalar, digerlerinde oldugu
gibi, ilkemiz genelindeki uygulamalar ile bilyiik oranda benzerlikler gos-
termektedir. Bunlarn basinda; at, esek, inek, kog veya geyik baslarinin ev-
lerin tizerlerine asilmasi®®, kaplumbaga, salyangoz veya diger deniz hay-
vanlarinin kabuklarinin (daha cok ev, araba ve igyerlerine) asilmast®, cilk
(eski) yumurta®, cok seyrek olsa da, tavuk pisligi, kopek tilyii ya da pisli-
§i% gibi nesnelerin bir beze sarilarak {istte tasinilmasi gibi uygulamalar
gelmektedir®”

3.3.1. At, Esek, Kog, inek ve Geyik Kafast ya da
Boynuzu Takmak

Tirk kiiltiiriinde, birtakim hayvan. kemiklerinin, bag ve bahcelerin
nazardan korunmasi amaciyla koruyucu bir unsur olarak kullamldigi, din-
ler tarihi calismalarinda ortaya konulmustur. Oyle ki, at kafatasi, Kuzey
Kafkas Tiirkleri arasinda, bilhassa Cuvas ve Baskurtlarda sikca kullanil-
mustir. Yine, bugiin Anadolu’da yer yer goriilen, kurban edilen hayvanla-
rin kafataslarinin kapi baslarina asilmas: uygulamasinin benzerine, VIII.
Yiizyilda Goktiirklerde rastlanmaktadir.*®

91 Saime Zorbozan, 1931 dogumlu, okur-yazar degil, ev hamms; Elazi§ merkezde oturuyor.

92 Giithan Ugar, 1958 dogumluy, ilkokul mezunu, ev hanim, Elazig merkezde oturuyor.

93 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

94 Azime Urun, 1950 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimu, Elazi§ merkezde oturuyor.

95 Fadime Sonal, 1967 dogumlu, iiniversite mezunu, gretmen, Elazi§ merkezde oturuyor.

96 Saniye Yildirim, 1938 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimu, Elazig merkezde oturuyor.

97 S6z konusu hayvan materyallerinin, nazardan korunma unsuru olarak {ilkemiz genelinde
yaygin olarak kullanilmas: hususundaki benzer bulgular i¢in bkz., Eker, a.g.t., s. 72-74; Tu-
ran, a.g.mk., s. 326,335; Celik, a.g.mk., s. 175,182-183; Ciblak, a.g.mk., s. 110-112; Akp1-
narly, a.g.t,, s.87; Er, a.g.t., s. 42-43. )

98 Abdiilkadir inan, “Nazarhklar”, Tiirk Folklor Arastrmalari, 1965, C. VIIL, S. 169, s. 3138.
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Gozlemlerimiz ve miilakatlardan elde ettigimiz bulgulara goére, aras-
tirma sahasinda, at veya esek kafataslar, ézellikle kirsal kesimde bag ve
bahgeleri nazardan korumak maksadiyla kullanilmaya devam etmektedir.
Ozellikle sivri uclu koc, geyik ya da inek boynuzlari, eskisi kadar olmasa
da, kap1 baglarina asilmaya devam edilmektedir.®® Bundan maksat, sivri
uglarin, kotii ve kem bakiglan engelleyecegil® tasarimidir.

3.3.2. Deniz Kabuklularint (Salyangoz, Midye vs.) ve
Kaplumbaga Kabugu Asmak ya da Talkinmak

Deniz kabuklulari, ¢ok eskiden beri koruyucu tilsimlar olarak kabul
edilmistir. Bilhassa tarih éncesi dénemlerde éliileri koruyucu bir tilsim
olarak kabul edilerek, éliilerle birlikte mezarlarina yerlestirilmistir. Ayri-
~ ca, “kadin cinsel organina benzetilerek, giiclii bir dogurganligin ve dola-
yisiyla bereketin sembolii olarak kabul edildikleri icin, pek cok kiiltiirde
kisir kadinlar tarafindan kullanilmaktadur. 20!

Yorede, nazardan korudugu inancina dayali olarak kullamlan hay-
vansal objeler; deniz kabuklular (salyangoz, midye vs.), kiiciik kaplumba-
ga kabuklart, cilk (eski) yumurta'® ile, ¢ok seyrek olsa da, tavuk pisligi,
kopek tiiyii ya da pisligidir.»*® Bu baglamda deniz kabuklularimin kabugu,
nazar boncugu ve igde dali ile birlikte, dzellikle bebekleri nazardan koru-
dugu inanistyla, catalli igne ile omuzlarina tutturulurken'™; ayni amacla
hayvanlarin da bogazlarina asilmaktadir. 105

Aragtirma sahasinda, nazardan korunmak icin kaplumbaga kabugu
takma (daha ¢ok, araba aynalarinin yanina, ev ve isyerlerine) uygulama-
s1, gittikce unutulan bir pratik olmasina ragmen, az da olsa, araba aynala-
rinn dst kistmlarina takilma seklinde devam ettigi gézlemlenmistir.

Eskiden, 6zellikle de kirsal kesimde sikca kullanildigi belirtilen s6z
konusu objelerin, giiniimiizde hemen hemen hic kullanilmadig1 ifade
edilmektedir. Kanimizea, bu tiirlii objelerin nazara engel objeler olarak
kabul edilerek kullanilmasi, insan psikolojisi agisindan, ¢irkin ve itici ge-
len s6z konusu objelerin, nazar: degecek kimselere de cirkin goriinece-
99 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, okur-yazar degil, ev hamimi, Elazig merkezde oturuyor.

100 Saime Zorbozan, 1931 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

101 Desmond Morris, Koruyucu Tistmlar; Ugurlar, Muskalar, Nazarliklar, (¢ev. M. Harmancr),
Ankara 1999’dan naklen, Kusat, a.g.e., s. 53.

102 Giithan Ugar, 1958 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hammu, Elazi§ merkezde oturuyor.

103 Azime Urun, 1950 dogumlu, ilkokul mezunu, ev harum, Elazig merkezde oturuyor.

104 Miizeyyen Bal, 1952 dogumlu, okur-yazar, ev hamm, Elazig merkezde oturuyor.
105 Fadime Sonal, 1967 dogumlu, tiniversite mezunu, 6gretmen, Elaz1g merkezde oturuyor.
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ginden, dikkati kagiracag1 ve boylece zararinin bertaraf edilecegi tasari-
miyla izah edilebilir.

3.4. Degerli Tas veya Metallerle ilgili Olanlar

Degerli tas% veya metaller, arastirma sahasinda, nazardan kurtulma
icin kullanilan diger objeler olarak dikkat cekmektedirler. Bu baglamda,
farkli cam, tas veya metallerden yapilmig nazar boncuklarinin, insan, hay-
van veya esyalara takilmasi ile at nahnin ev ya da isyeri kap1 girislerinin
genelde sag iist kosesine takilmasi pratikleri 6n plana cikmaktadir.?

3.4.1. Nazar Boncugu Takmak

Bircok kiiltiirde nazarlik ya da fetislerin, negatif titregsimsel etkilerini
azaltacag1 hatta tam olarak yok edecegine inanili. Bunlarin arasinda, kem
gozler icin kullamlan en yaygin obje, mavi renkli boncuktur. Ciinki, gék
mavisi rengindeki géziin, nazar etme ihtimalinin daha yiiksek olduguna
inanilir. Bunun icin, gék mavisi rengindeki nesnelerin nazar degmesinden
koruyacag diisiiniilerek, mavi boncuga 6nem verilir ve yalmzca mavi
boncuk, nazarlik olarak kullanilir. 1%

Gozden gelen tehlikelere karst, yine bir goz idolii ile kargilik vermek
amaciyla kullanilan nazar boncuklar'®, en ¢ok mavi renkte ve goz sek-
linde tasarlanmaktadirlar. Bundan maksat, nazari keskin olduguna inani-
lan mavi gozleri taklit etmek suretiyle, dikkati {izerine cekerek, insan,
hayvan veya esyay1 kétil goziin etkisinden korumakiir.

106 Degisik kiiltiirlerde birtakum taslar, kozmik kutsallik objeleri olarak kargimiza ¢tkmaktadir-
lar. Bu nedenle tarihsel siirec icerisinde taglar, tagidifina inamlan dinsel degetlerle, tas:-
yanlarina giic, kuvvet, dayaniklilik ve siireklilik yiiklemekte; insana da varolugsal giivenlik
vermektedir, Mirceae Eliade, Kutsal ve Dindist, (Gev. M. Ali Kilicbay), Ankara 1991, s. 133-
134. Nitekim birtakum taslar, Tiirk kiiltiiriinde bir kiilt objesi olarak bir talum dinsel pratik-
lerde Snemli fonksiyona sahiptirler. Genig bilgi i¢in bkz., Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla
Iigili inanglar; Kiiltiir Bakanh@1 Yay., Ankara 1967.

107 Séz konusu objelerin, nazardan korunma unsuru olarak iilkemiz genelinde yaygin olarak
kullanilmas: hususundaki bulgular hakkinda genis bilgi i¢in bkz., H.Feriha Akpinarli, An-
kara ilinde Nazar ve Nazarliklar, Gazi Un. Sos. Bil. Enst., Basilmamg Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara 1987, s. 61; Eker, a.g.t., s. 68,69,72; Ciblak, a.g.mk., s. 109-110; Turan, a.g.mk., s.
335; Gelik, a.g.mk., s. 182-183; Kusat, a.g.e., 5. 53-58; Er a.g.t, s. 41,44-46.

108 “Eski caglarda Orta Asya inaniglan cergevesinde Goklerin Tanrist olan Tengri Ulgen’in gok-
lerde oturarak halkim kétiiliiklerden korudugu sdylenirmig. Bundan dolay1 Orta Asya'da
insanlar, gégiin rengi olan maviyi kutsal saymuslar, sayg: géstermiglerdir. Bir rivayete gore
de biiyiik lider Cengiz Han, babasinin mavi bardaginda su icermis, mavi renk daha sonra-
lar1 Selcuklular ve Osmanlilar déneminde de gok kullanilmistic Mavi ¢ini iizerine ayetler
yazilmak suretiyle tiirbe ve medreseler siislenmigtir.” Kusat, a.g.e., s. 56

109 Kusat, a.g.e., s. 56.
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Ulkemiz genelinde oldugu gibi, aragtirma sahasinda da en yaygin
olarak kullamlan nazarliklar, mavi nazar boncuklaridir. Nazardan korun-
manin en 6nemli yollarindan birisi oldugu tasarlanan nazar(g6z)boncuk-
lar, ¢cogu kez camdan, goz seklinde yapilmaktadir. Nitekim bu amacla,
yeni dogmus cocuklarin omuzlarina veya besiklerine, ev veya is yerleri
kapilarinin sag {ist késelerine, araclarin 6n kisimlarina(aynalarina) mavi
nazar boncugu takilmasi uygulamasi oldukea yaygindir.1*° Ayrica yorede,
bir iplige veya tel parcasina dizilmis boncuklar da nazarhk olarak kulla-
nilmaktadir. Ozellikle, kem gozlerin yikic etkisinden korunmaya muhtag
bakimh inekler ve atlarin boyunlarina -eskisi kadar olmasa da- boncuk
kolyesi takilmasi'! uygulamalarina rastlanmaktadar.

3.4.2. At veya Esek Nali Takmak

Nazar ile ilgili yapilan bilimsel ¢aligmalar, at nalinin!*? veya onun tak-
lidinin yap1ldig1 materyallerin, nazari 6nlemede iilkemizde yaygin olarak
kullanilan objelerden birisi oldugunu ortaya koymustur.

Gozlem ve miilakatlardan elde ettigimiz bulgulara gore, arastirma
sahasinda da at nali, eskisi kadar olmasa da, bir nazar 6nleme objesi ola-
rak daha cok, karsal kesimlerde evlerin giris kapilar1'®3 ile hayvanlarin
barindigi ahir ve samanliklara'* asiimaktadir. Bunun disinda, degisik
maden ve camlardan yapilmig bros, kolye, yiiziik ya da anahtarlik seklin-
de yapilan at naly, ézellikle genc bayanlar tarafindan daha cok, siis egyasi
olarak!'® kullanilmaktadir.

Yorede (6zellikle kirsal kesimlerde) at nalinin ev ve binalar icin kul-
lanilmasinda dikkat edilen en 6nemli uygulamalardan birisi de, nalin iki
acik ucunun agagiya degil, yukarya dogru gelmesine 6zen gosterilmesidir.

110 Miizeyyen Bal, 1952 dogumlu, okur-yazar, ev hanima, Elazig merkezde oturuyor.

111 Saime Zorbozan, 1931 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

112 Nalmn, bir nazar énleme unsuru olarak tasarlanmas birka¢ nedene dayandirilabilir, Bunlar-
dan ilki, onun yapildig1 demir madeninin kutsalhgiyla izah edilebilir Oyle ki, baz kiiltiir-
lerde demirin kétii ruhlart kovucu ve koruyucu etkisinin olduguna inanlmigtir. Bu nedenle
olilerin tizerlerine, onlari kétiilifklerden korumak icin demir koyarlard: ki, bu inams hala
Kayseri bolgesinde devam etmektedir. Ozellikle cenaze uzun bir yolda tasmacaksa yanina
ya bir demir veya tag parcas: konmaktadir. Ikincisi ise; nalin cinsel bir sembol oldugu
inamgidir. Nalin sekli itibariyle kadimn {ireme organina benzemesi nedeniyle nalda da
gliclii sembolik bir dogurganlik anlammin bulundugu inamisimn gelismesine neden olmus-
tur. Bu nedenle nalin takih oldugu ev, ahir ve isyerinde bereketin artmasi, ayrica kem
goziin éncelikli dikkatinin gekilmesi ve yikic1 nazarin etkisinden koruma amact giidtilmek-
tedir. Uglincii bir neden de nalin yeni dogmus ayin sembolii olusudur. Kusat, a.g.e., s. 54.

113 Giithan Ugar, 1958 dogumly, ilkokul mezunu, ev hammu, Elazig merkezde oturuyor.

114 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, Okur-yazar degil, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

115 Azime Urun, 1950 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanima, Elazig merkezde oturuyor.
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Bunun nedeni, diizgiin yerlestirilmig bir nalinin, ev halkim ugursuzluklara
karsi koruyacag, o eve huzur, bolluk ve bereket getirecegi, bunun tersine,
uclan agagiya dogru bakan bir at nalinin ise, bereketin ve bollugun akip
gitmesine, huzur ve giivenin kaybolmansa neden olacag1''® tasarimidir.

3.5. Digerleri

3.5.1. El ve Goz Resimleri Cizmek

Arastirma sahasinda nazar1 6nlemek i¢in basvurulan diger bir pratik de,
iizerlerinde el veya goz resmi cizilen kagitlarin bulundurulmas: seklindedir.

El resminin, Islam diinyasinda nazardan korunma objesi olarak kul-
laniimasimnin kaynag, eski Misir uygarhgina dayandinimaktadir. Yahudile-
rin, Tanrinin eli diye nitelendirdikleri el bigiminde yapilmug nesneleri,
duvarlarina astiklar, yine el biciminde, orta kisminda mavi bir boncuk
bulunan nazar kovuculan bulundurduklan bilinmektedir. Farkli kiiltiir-
lerde de kullanilan el bicimindeki nazarliklar Anadolu’da “Fadime Ana-
nin Eli” olarak sembolize edilmektedir. Bugiin bu uygulama, Anadolu’da,
Orta Asya Tiirk cumhuriyetlerinde ve fran’da kullamlmaktadir. On Asya
Hiristiyanlari ise, buna “Meryem Ananin Eli” adim takmuglardir.’”

flkel toplumlarda géz, ruhun merkezi olarak kabul edilmistir. Glind-
miizde de gbz, ruhun merkezi olmasa bile bedenin dili, ruhsal yapinin
yansidig1 yer olarak kabul edilmektedir.!*® El resminin nazarlik olarak kul-
laniimasinin totem icerikli bir inan¢ oldugu ve birtakim arkeolojik kazi-
larda, ornegin, Gatalhdyiik'te Neolitik Déneme ait mezarlarda kirmizi
zemin {izerinde el resimlerine rastlamldlgl belirtilmektedir.!*?

Kagt {izerine ¢izilen goz resimlerinin nazarin yikici etkisinden korun-
mak icin yaygin olarak kullanilmasinda, nazarin esas olarak gbzlerden
ciktig varsayimiyla yakindan iligkili goriilmektedir. Bundan maksat, goz-
den gelen yikic1 tehlikelerin 6niine ge¢me tasarimidir.

3.5.2. Tuz Bulundurmak ya da (Cocuklarin Yuzune)
Kara (Is) Siirmek

Yorede, nazarin etkisinden korunmak amaciyla bagvurulan diger bazi
uygulamalar da, cepte tuz tasima'® ve ozellikle gocuklarn alinlarina ka-

116 Miizeyyen Bal, 1952 dogumlu, okur-yazar, ev hanimu, Elazi§ merkezde oturuyor.
117 Kusat, a.g.e., s. 50.

118 Kugat, a.g.e., 8. 55.

119 Muzaffer Giinay, Hurafeler ve Batil inanglar, istanbul 2002, s. 94.

120 Azime Urun, 1950 dogumluy, ilkokul mezunu, ev hammy, Elazi§ merkezde oturuyor.
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ra(is) siirme™ uygulamalaridir. Gocuklarin yiiziine (6zellikle alinlarina)
kara(is) siiriilmesiyle, onu cirkin hale getirmek suretiyle, zararli bakigla-
rin tesirinden uzaklastirmak amac edinilmektedir.

4. Nazarin Etkilerinden Kurtulma Tedbirleri

Yukaridaki bulgular, arastirma sahasinda, nazarin yok edici veya yiki-
¢1 zararinin 6niine gegilmesi icin bir¢ok dini ve biiyiisel isleme basvurul-
dugunu ortaya koymaktadir. Ancak, tiim tedbirlere ragmen, istenen sonu-
ca bu yolla ulagilamaz ve nazarin degdigine kanaat getirilirse, bu kez, bir
kismu korunma tedbirlerindekilerle ayn, diger bir kismi ise daha farkl
igerikli dini ve biiyiisel nitelikli kurtulma pratiklerine basvurulmaktadir.
Bunlar genellikle su sekilde 6zetlenebilir:

4.1.Dinsel Icerikli Olanlar

Nazardan korunma tedbirlerinde oldugu gibi, onun etkilerinden kur-
tulma hususunda bagvurilan en 6nemli dinsel pratikler; Kur’an-1 Kerim’-
den birtakim sure ve ayetlerin, biliyorsa bizzat nazara ugradiina inami-
lan kisinin kendisi, bilemiyorsa hoca (¢ogu kez cinciler ile karistirilmak-
tadir) ya daocakli diye bilinenler tarafindan hastanin okutulmas: ile, muska
ya da hamayil takma gibi uygulamalardir. Ancak bu uygulamalar, korun-
ma tedbirlerindeki uygulaniglariyla aynilik gosterdiklerinden ve ilgili bo-
limde ele alindiklarindan, tekrara diismemek amaciyla, bu béliimde, soz
konusu pratiklere yer verilmemistir.

4.2. Bitkilerle ilgili Olanlar

Anadolu'nun hemen her yerinde oldugu gibi, arasturma sahasinda
nazardan kurtulma yéntemi olarak uygulanan diger bir uygulama da,
nazarin etkilerini gidermek amaciyla uygulanan tiitsiileme pratigidir.'*? Bu
amagcla, nazardan koruyucu ve kurtaric etkileri olduguna inanilan iiger-
lik'*3ve ¢orek otu-'** yanan bir atese atilir. Bu esnada dikkat edilecek en

121 S6z konusu uygulamanin tilkemiz genelinde yaygin olarak kullanilmas: hususunda bkz.,
H. Ciblak, a.g.mk., s. 113; Turan, a.g.mk., s. 326; Gelik, a.g.mk., s. 175.

122 86z konusu objelerin, nazardan kurtulma unsuru olarak tilkemiz genelinde yaygin olarak
kullarulmast hususundaki bulgular hakkinda bkz., Eker, a.g.t., 5.97-102; Ciblak, a.g.mk., s. 117-

) 118; Turan, a.g.mk., s. 332-334; Gelik, a.g.mk,, s. 180; Kusat, a.g.e., 5. 49-50; Era.g.t, s. 50.

123 Azime Urun, 1950 dogumlu, ilkokul mezuny, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor

124 Rasit Gigek, 1913 dogumlu, Okur-yazar degil, emekli, Elazig merkezde oturuyor
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dnemli husus, nazara geldigine(ugradigina) inanilan kimsenin, s6z ko-
nusu objelerden c¢ikan buhara tutulmasidir. Bu islemdeki temel hedef,
-biiyiiniin benzesme kurah dikkate alindiginda daha iyi anlagilmaktadir.
Oyle ki, buradaki amag, yakici ve yikicr glice sahip olduguna inanilan
nazarin etkilerinin, yine yakici ve yok edici olan ates objesiyle giderilebi-
lecegi tasarimidir. :

Yorede iizerlik ve corek otunun, nazardan kurtulma objeleri olarak
dnemsenmeleri, bir diger kurtulma pratigi olan kursun dékme uygula-
mas1 esnasinda ortaya cikmaktadir. Bu uygulamada, s6z konusu nesneler,
kursunla birlikte kurtaric1 objeler olarak tekrar devreye sokulmaktadir.
Nitekim, yorede kursun dokme pratigi baglaminda uygulanan tiitstileme
esnasinda s6ylenen:'*®

“Ugerliksin havasin
Her dertlere devasin
Mavi goz, ela goz

Ak giz, kara goz,
Hangisi nazar etmigse
Onlarin nagarmni boz”

“Elem tere fis

Kem gozlere sis
Ugerlik ¢atlasin
Nazar eden patlasin”

Seklindeki tekerlemeler, iizerligin, nazardan kurtulma pratikleri es-
nasinda, énemli bir kurtarici obje olarak devreye sokuldugunu goster-
mektedir.

4.3. Metallerle Ilgili Olanlar

Bunlarin basinda; kursun dékmek uygulamasi gelmektedir ki, soz
konusu gelenegin, Tiirk kiiltiir tarihinde cok eski bir uygulama oldugu
bilinmektedir. Nitekim kursun dokmek, Baskurtlarda kurt kuyuv diye isim-
lendirilmistir. Bagkurtlardaki inanisa gére, insanin korkmasi ya da bagka
bir nedenle hastaliga ugramasi halinde, s6z konusu kimsenin bu durum-
dan kurtulmast icin kurt kuyuv, yani can dokme’ye ihtiyact vardir.'?

125 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, Okur-yazar degil, ev hanim, Elazig merkezde oturuyor
126 Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, s. 163.
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Anadolu’'nun hemen her yerinde oldugu gibi, Elazig’da da nazarin
etkisini gidermek i¢in yapilan pratiklerin en 6nde gelenlerinden birisi de,
kursun dékme uygulamasidir.’” Ozet olarak, bir tas icindeki kursunun
ateste eritildikten sonra, nazar degdigine inanilan kiginin basinin iizerin-
de cevrilmesi geklinde uygulanan pratik, gozlemlerimiz ve miilakatlar-
dan elde ettigimiz bulgulara gore yérede, iic sekilde uygulanmaktadir ki
bunlar:

L. Uygulama: Nazar isabet ettigine inanilan kimse, yérede kursun dék-
me hususunda bilgili olarak taninanlara (ki bunlar, cogu kez nefesi tesirli
ya da ocakli kimseler diye isimlendirilirler) gétiiriiliir. Bu amacla ortaya
oturtulan hastanin bas: bir 6rtii ile értiiliir. Ocakta bir kap icerisinde eriti-
len kursun, hastanin bag iizerinde tutulan ve icinde su bulunan kaba (ki
halk buna iiskiire diyor) dokiiliir. Bu esnada orada bulunanlar hep bera-
ber: “Kem g6z catlasin; Nazar eden patlasin™?® seklinde beddua ederler.

II. Uygulama: Nazar isabet ettigine inanilan kimse orta yere oturtulur.
Basinin tizerine bir értii 6rtiiliir. Ocakta eritilen kursun, kisinin bas1 iize-
rinde ¢evrilirken, ayni anda atese atilan digerlik ya da ¢6rek otunun buha-
rinn hastaya temasina 6nem verilir.'® Uzerlik ya da ¢orek otunun buluna-
mamasi halinde, hastanin bagi izerinde ti¢ Thlas, bir Fatiha ya da Felak ve
Nas sureleri okunarak tuz cevrilir.12

III. Uygulama: Onceden hazirlanan kursun, énce bir tava ya da kaba
konularak ategin iizerinde eritilir. Ortaya oturtulan hastanin basina bir
ortdi ortiiliir. Eritilen kursun, hastamn bas iizerinde tutulan kaptaki soguk
suyun icerisine dokiilerek hastanin bagi {izerinde doéndiiriiliir. Bu sirada,
genelde ii¢ Ihlas, bir Fatiha ya da Felak, Nas, biliniyorsa baska diger sure-
ler de okunmaktadir. Bu esnada hasta, atese atilan iizerlik otundan cikan
dumana tutularak tiitsiilenmektedir. Kursunun suyun icerisinde aldig1 se-
killere gore yorum yapilir. Suyun i¢inde kursunun dagilmasi, nazarin gec-
mekte oldugu seklinde yorumlanir.’3!

Kursun dékme iglemi, {i¢ kez tekrar edilir. Bu esnada, kursun dékenin
gozlerinin yagarmasi veya sik sik esnemesi, nazarn degmis olduguna

127 $6z konusu uygulamanin, nazardan kurtulma unsuru olarak iilkemiz genelinde yaygim ola-
rak kullamlmast hususundaki bulgular hakkinda bkz., Eker, a.g.t., s. 87-92; Ciblak, a.g.mk.,
5.113-114; Turan, a.g.mk., s. 328-330; Celik, a.g.mk., s. 169-172; Kusat, a.g.e., s. 58-59;
Er a.gt, s. 49-51.

128 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, Okur-yazar deil, ev hanumi, Elazig merkezde oturuyor.

129 Azime Urun, 1950 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Elazig merkezde oturuyor.

130 Giilhan Ugar, 1958 dogumlu, itkokul mezunu, ev hanim, Elazi merkezde oturuyor.

131 Ragit Cigek, 1913 dogumlu, Okur-yazar degil, emekli, Flazig merkezde oturuyor.
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yorumlanir.’® Kursun dokiilme iglemi bitirildikten sonra, kiiciik bir kur-
sun parcasi evin her hangi bir yerine sikigtinhr.'* S6z konusu uygulama-
lar esnasinda dikkatimizi ceken énemli hususlardan birisi de, kursun dok-
me uygulamasi esnasinda, Kur'an okumak gibi dini nitelikli uygulamala-
rin yam sira, biiyiisel islemler baglaminda, iizerlik otu ile tuzun, yardimcei
ogeler olarak, bir arada devreye sokularak atese atilmasidir ki, bu durum-
da atesin, halk arasinda pis nefes'** olarak ta adlandirilan nazar unsurunu
yok ettigine inamimaktadir. Bu agamadaki islemlerde biiyiiniin taklit ve
temas prensiplerinden yararlanilmaya ¢aligilir. Ornegin, cesitli maddele-
rin (daha cok iizerlik otu) yakilmak suretiyle nazara ugradigina inanilan
kimsenin bunlarin dumanina tutularak tiitsiilenmesi uygulamasinda amag,
bu maddelerde varolduguna inanilan giicle, dumanlarinin, nazari alip
gotiirecegi inamsiyla yakindan ilgili gibi gériinmektedir..

4.4. Su ile ilgili Olanlar

Su, bircok kiiltiirde agag, tas gibi kutsal objelerden birisi olarak ka-
bul edilmistir. Nitekim su objesi, eski Tiirklerde yer-su killtiiniin en 6nem-
li unsurlarnindan birisini olusturmaktaydz.*

Anadolw'nun hemen hemen her yerinde oldugu gibi, temizleyici bir
unsur olmast nedeniyle su, arastirma sahasinda da nazarin etkilerini gider-
mede dnemli objelerden birisi olarak nemsenmis ve bu amacla, hastalarin
yikanmas pratiginde belirleyici unsurlarin baginda gelmistir.’*® Bu uygula-
ma genel olarak su sekildedir: Bir kap icerisine konulansu, nefesi kuvvetli*s’
veya ocakli olduguna inanilan kimselere okutturulduktan sonra,*® banyo
esnasinda nazar degdigi diisiiniilen kimselerin bag kismindan baglamak
iizere, biitiin viicutlarina dékiilmektedir.'* Buradaki temel tasarim, temiz-
leyici ve aritic1 dzellige sahip suyun, dinsel metinlerle de kutsanmasiyla
birlikte, nazarin etkilerini daha iyi bertaraf edebilecegi seklindedir.

132 Saime Zorbozan, 1931 dogumlu, okur-yazar degil, ev hammi, Elazig merkezde oturuyor
133 Ruhiye Aslan, 1935 dogumlu, Okur-yazar degil, ev hammu, Elazig merkezde oturuyor.
134 Giilhan Ucar, 1958 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Flazig merkezde oturuyor.

135 Tiirk Kiiltiiriinde suya atfedilen 6nem hakkinda bkz., Abd{ilkadir inan, Makaleler ve Ince-
lemeler-I, TTK Yay., Ankara 1991, s. 492; Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, s. 40-41; Bahaeddin
Ogel, Tiirk Mitolojisi I, MEB Yay., Istanbul 1997, s. 137,145.

136 S6z konusu uygulamanin, nazardan kurtulma unsuru olarak iilkemiz genelinde yaygin
olarak kullanilmas: hususundaki bulgular hakkinda bkz., Kusat, a.g.e., s. 68; Eker, a.g.t., s.
103-104; Er, a.g.t, s. 51-52.

137 Rasit Gicek, 1913 dogumlu, okur-yazar degil, emekli, Elazig merkezde oturuyor.

138 Saime Zorbozan, 1931 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimy, Elazig merkezde oturuyor.

139 Giillii solmaz, 1940 dogumluy, ilkokul mezunu, ev hammu, Elazig merkezde oturuyor.



YAHYA MUSTAFA KESKIN 213

4.5. Digerleri

Yorede, nazarin etkisinden kurtulmak icin uygulanan diger birkac
pratik de; tuz okutma/cevirme ve kéz atma/kéz sondiirme gibi isimlerle
isimlendirilen geleneksel uygulamalardir.

4.5.1. Tuz Gevirmek

Bu baglamda tuz, cogu kez diger uygulamalar esnasinda (6rnegin
kursun dékme) yardimet bir unsur olarak kullanilirken, bazen de tek ba-
sina bir kurtarma objesi olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda, tuz cevir-
mek prati§ine bagvurulmaktadir. Burada da dikkatimiz ceken en énemli
husus, s6z konusu pratigin uygulanmas sirasinda dinsel uygulamalarin
yardimei 6geler olarak devreye sokulmasidir. Oyle ki, s6z konusu amacla
hoca ya da ocakli diye bilinen kimselere okutturulan tuz, bir tavanmn ice-
risine konularak ates tizerinde sitilir. Isttilan tuz, birtakim sure ve ayetle-
rin okunmas: suretiyle, nazar degdigine inanilan kimsenin basi {izerinde
tutulan su ile dolu bir kabin igerisine dékiiliir. Bu kap, birtakim sure ve
ayetler okunarak, nazara ugradigina inanilan kisinin basimn iizerinde
dondiiriiliin.* Ancak, bu konu ile ilgili olarak gerceklestirdigimiz miila-
katlardan, s6z konusu uygulamaya nadiren basvuruldugunu tespit etmis
bulunmaktayiz.

4.5.2. Koz Atma/Sondiirme

Bu uygulamada éncelikli amag, nazarin kimden kaynaklandigini tes-
pit etmektir. Bunun tespit edilmesinden sonra, tedavi amaciyla, birtakim
pratiklere bagvurulmasidir. Dinsel ve biiyiisel islemlerin birlikte devreye
sokuldugu séz konusu uygulama, genelde su sekilde yapilmaktadir: Ge-
nis bir kapin icerisine su konur. Yanmakta olan ocaktan alinan kézler, Kur-
‘an okunarak, o giin eve gelenler arasinda nazarn degdigi hususunda siip-
helenilenlerin ismi tek tek sayilmak suretiyle bu suyun icine atilir. Ancak,
bu esnada, hangi kéziin kimin adina atildigin akilda tutulmas: oldukca
onemlidir. S6z konusu kézlerden hangisi daha ¢ok ses cikarir ya da suyun
dibine ¢okerse, o kiginin nazarimin degdigine inanilir. Bu tespitten sonra,
ikinci agamaya gecilir. Burada, igine kézlerin atildig: su, iic giin arka arka-
ya gelecek sekilde hastaya icirilir ya da yiiz ve ellerine siiriiliir. Uciincii
giinde geriye kalan su, icerisindeki kézlerle birlikte geriye bakilmaksizin

140 Benzer uygulamalar icin bkz., Ex, a.g.t., s. 52-53.
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hasta tarafindan geriye dogru savrulur.’' Kanaatimizce, kdziin nazarm
tesirini giderici bir obje olarak diisiiniilmesi, nazar1 degenin g0zliniin ké-
miir gibi kara olmasinin arzu edilmesiyle alakal olabilir!# Burada, dua
ile birlikte suyun da devreye sokulmasindan maksat, dogatistli giiclerinin
yardimini temin etmenin yan sira, suyun temizleyici etkisinden de yarar-
lanma arzusuyla izah edilebilir.

Sonucg

Bilimsel arastirmalar, nazar inancinin, en ilkelinden en gelismig top-
lumlara kadar, yaygin olarak gériilen inamslardan birisi oldugunu ortaya
koymustur. Oyle ki, tarih boyunca insanlar, ozellikle birtakim biyolojik ya
da psikolojik rahatsizliklarina agiklayici bir sebep bulamadiklarinda, bu-
nun daha ok, belli kimselerin bakiglarindan ¢iktigina inandiklan yikici,
hatta 8ldiiriicii giicten kaynaklandigim tasarlamms; s6z konusu giictin te-
sirlerinden korunmak/kurtulmak icin de birgok dini ve biiyiisel pratik
gelistirmiglerdir.

Arastirma, Flazig’da nazarla ilgili gerek anlatilar ve gerekse onun
etkileyici olumsuz tesirlerinden korunmak ve kurtulmak icin gelistirilen
dinsel ve biiyiisel pratiklerin, Anadolwnun hemen hemen her yerindeki
inanis ve uygulamalarla biiyiik oranda benzerlikler gostermek suretiyle,
kiiltiirel siireklilik cercevesinde devam ettiklerini ortaya koymustur. Bura-
" daki inanig ve uygulamalarin bir kismu (Kur’an okuma, dua etme, Masal-
lah takma/sdyleme gibi) islami motifler tasisa da, 6nemli bir kismi, eski
Tiirk inanislariyla beslenmis, Tiirk Psiko-sosyal hayatindan ornekler sun-
maktadir.

141 S6z konusu uygulamanin, nazardan kurtulma pratigi olarak {ilkemiz genelinde kullaml-
masi hususunda bkz., Ciblak, a.g.mk., s. 116-117; Turan, a.g.mk., s.330.

142 Yérede, nazardan kurtulmak hususunda bagvurulan difer pratikler icin bkz. Er, a.g.t., s.
52-53.
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Din-Siyaset iliskisi Baglaminda
M. A. El-Cabiri'nin Miisliiman
Gelenege Yonelttigi Elestiriler™

Mustafa Selim YILMAZ
Abstract

Religion and politics are very important concepts for human life. As to be known, the
most significant political problem is “legality”. Importance of our topic occurs in this
point. For, religion has been exploited and manipulated to political legality in this frame
through various periods. It has still been manipulated nowadays. Because of this, that
predicament brings to light distorted mentalities and created injustice. Therefore, this
topic is necessary to be researched very seriously. In this matter, the opinions of Muhammed
Abid el-Cabiri were utilized.

Cabiri have begun to discuss to read over again the Muslim history and tried determining
bases of the problematic in this frame. He compared The West with The East experiences
on this point. He dealt with concepts, even if from occidental or oriental political literatures.
Hence, he created new concepts which had brought into being the meaning frame of

» o«

Muslim political history; i.e. “tribe”, “creed” and “booty”.

From this point of view, he has yielded the conclusion that the political mentality of
contemporary Muslim world is bound to these concepts. Finally, he insisted onto the
necessity that it be saved from aggression of these concepts. In this matter; he has definitely,
suggested as a solution that the democracy should be appropriated.

Key Words: Religion, politics, tribe, creed and booty.

Giris

Din ve siyaset, tarihin en koklii kurucu kavramlarindandir. Din, bire-
yin diinya goriisiine kaynaklik ederken siyaset, toplumsal iliskileri sis-
temli bir sekilde diizenlemeyi saglar. Bu nedenle bu iki kavram, diisiince

diinyasim yiizyillardir mesgul eden ve {izerlerinde bircok teorinin ve sis-
temin olusturuldugu iki alandir. Ayrica bu iki kavram, etimolojik kékenle-

* Bu konuda genis bilgi icin bkz. M. Selim Yilmaz, Muhammed Abid el-Cabiri’nin Eserlerinde
Din-Siyaset Iliskisi, bastlmamis yiiksek lisans tezi, Ankara, 2005
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ri itibariyle bircok benzerlik géstermesine ragmen farkh birer retorige
sahiptir.! Iste bu icicelik sebebiyle bu ikisinin sistematiginin dogru bir ge-
kilde kurgulanmasinda derin yanlghiklar ortaya ¢ikmustir. Bu yanliglarin
giderilmesi noktasinda tam anlammiyla kayda deger bir ilerleme saglana-
marmustir. Tutarl bir ¢dziim getirilmesi hususunda hala bir¢ok sorun bu-
lunmaktadir. Bu nedenledir ki bu baglamda sorun, yapisal karakterlerine
kadar cok dikkatli bir sekilde tahlil edilmeli ve ¢6ziim Gnerileri buradan
hareketle dogru bir sekilde olusturulmalidir. Aksi takdirde gegmiste diisii-
len hatalarin tekrarlanmast icten bile degildir.

Din-siyaset problematigini biitiinsel ve sistematik bir sekilde ele alan
Cabiri, tam anlamiyla zihni bir olusumun tamamin kapsayan yapisal bir
diisiince tarz1 ortaya koymaya caligmistir. Bu bakimdan, konumuz, onun
kurmaya cahistig1 diisiinsel sistemin en énemli ayagin teskil etmektedir.
Dolayisiyla bu hususu onun biitiinsel sistemi d4hilinde ortaya koymayl
amacliyoruz.

1. Kiiltiirel Altyapi

Her seyden 6nce konumuzu dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in onun
dayandig1 kokleri iyi tespit etmek gerekir. Bu nedenle insanin yapip-etme-
lerinin ‘biitiinii olan kiiltiire ve onun temel yapisina goz atmak bizlere
ufuk acacaktir. Bu gerceveden hareketle Cabiri'nin su diisiincesiyle basla-
mak uygun diigecektir: Siyasal ve kiiltiirel otorite birlikte ele ahnmahdir.?
Ciinkii hicbir siyasi yapilanma kiiltiirel ardalani olmadan, hicbir kiltir
de siyasi yapilanma var olmadan hayatiyetini stirdiiremez.

Bu aciklamalar 1s1¢inda Cabiri'nin Miisliiman kiiltiiri degerlendir-
mesi genel hatlariyla séyledir:

Ona goére yapilmasi gereken en onemli sey, kiiltir tal’thanln yeni-
den yazilmasidir. CGiinkii hali hazirda meydana getirilmis olan tarih hala
insanlar1 gecmiste yasatan, onlar1 bugiinlere getiremeyen ve bundan da
ote gelecege yon verecek bir yapida olmayan bir tarihtir.® Bu nedenle tari-
himizin yeniden sistematik bir yazima ihtiyaci vardir. Bu da ilmi disiplin-
lerin birbirinden kopuk olmadig, bilimsel anlayisa yakismayan diisman-

1 Krs. ibn-i Manzur, Lisanul-Arab, Dar-u Sadir-Dar-u Beyrut, Beyrut, 1956, C. 13, s. 167-170/
C. 6, 5. 107-108; Ebu Mansur el-Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, tah. Yakup Abdunnebi, Daru’]-Mas-
dariye, Kahire, C. 14, s. 181-182/ C. 13, s. 134-136; Edward William Lane, an Arabic-
English Lexicon, Librairie du Liban, Beyrut, 1997, C. 3, 5. 942-944/ C. 4, s. 1465-1466

2 M. A. el-Cabiri, Tekvinu-Akli’l-Arabf, el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-Arabf, Beyrut, 1991, s. 7

3 Cabiri, Tekvin, s. 44 v. d.
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liklarin yer almadig1 ve her seyin kendi baglaminda degerlendirildigi bir
yap1 olmalidir.*

Bu amacin gerceklestirilebilmesi icin Miisliiman tarihi baglangicin-
dan itibaren yeniden ele alinmalidir. Bu bakimdan Arap-islami Medeniye-
ti'nin beslendigi temel kaynak olan Kur'anin indigi Cahiliye ortamina
odaklanmak gerekir. Cahiliye dénemi, bircok olumsuzluguna ragmen dii-
sunsel faaliyetlerin yapildig1 bir ortamdir ve koklii bir gelenege sahiptir.
Buradan hareketle Kur’an, tam anlamiyla bilingsiz bir topluma degil aksi-
ne belli bir zihinsel alt-yapiya sahip insanlara hitap ediyordu.’ Diger ta-
raftan var olan bu realitenin kokusmus bir yam da vard: ki islam, tam
olarak bu durumun reddiydi.¢ Ancak bu reddedis, uzun siirmedi ve icin-
den ¢ikilan Cahiliye’nin bir takim kirintilari tekrar hayat bulmaya basla-
d1.” Glinkii Araplar, yeni bir diinya gériisii olusturmaya calistyorlardi ve
bu noktada eski cahili yapiy1 karsilagtirip sorgulayabilecekleri baska bir
hayat bicimi yoktu. Bu durum da, eskiye bagvuruyu getiriyordu. Ayrica
yeni kurulan bu diinyanin hinterlandinin 151k hiziyla gelismesi ve koklii
kiiltiirleri de biinyesine d4hil etmesi onu zor durumda birakiyordu. Giin-
kii bunlarla kargilagmanin getirdigi 6nemli sikintilar vardi ve bunlarin da
icinden cikilmasi gerekiyordu. Bu vakia da zorunlu olarak ciddi bir etkile-
simi doguruyordu.® Dolayisiyla kendine has bir sistematigin olugturul-

4 Cabir, a.g.e, s. 47 v. d.

5 Cabiri, Cahiliyye Araplarinin, gercekten geligmis ve oturakli bir kiiltiire sahip olduklarmi
belirtir. Buna gore; birgok kiiltiirel etkinlik diizenliyorlardi. Onlar, kiiltiirel etkinliklerin dii-
zenlendigi panayirlarda, diyalektik oturumlar ve dini miinakasalar tertip ediyorlardi. Bu
Araplar, daha kelam ilmi ortaya ¢ikmamigken “dini diyalektik” denilen zihinsel faaliyetlerde
bulunuyorlardi. Kur'an, igte bu dénemin insanlarmna hitap ediyordu. Eger bu insanlar Kur-
‘an’in delaletini anlayamayacak bir topluluk olsaydi Kur’an bunlan yonlendiremezdi. Bkz.
Cabiri, a.g.e., 5. 58-59

6 Cabir, a.g.e., s. 58-59 v.d.

7 Burada kastedilen sey sudur: Hz. Peygamber'in vefatiyla birlikte gerek diisiinsel gerekse de
idari boyutta bir¢ok sorun ¢ikmustir. Bu noktada Muhammedi Davet’in mantalitesi tam ola-
rak hazmedilip kavranamadigindan sorunlann ¢bziimleri icin Cahili gegmise basvurulmus-
tur. Burada 6n plana ¢ikan kabile asabiyetidir. Bu durum kuvvetli bir sekilde hayatiyetini
stirdiirmii ve Kur'an'in vermek istedigi bireysel yapiya énemli élciide zarar vermistir.

8 Burada su hususa deginmek gerekir: Bu kiiltiirler, Miisliimanlarin niifuz alanina girince bir
anlamda var olug miicadelesi vermeye bagladilar. Giinkii islam’in getirdigi anlayis, onlarin
varlik sebeplerini ortadan kaldirtyordu. Zira Islam, insanlarin rasyonaliteden saptiklari nok-
talar1 gdstermeye ve bunlari izale ederek bu rasyonel anlayisa tekrar dénmelerini saglamaya
caligan bir gelenegin adidir. Bu bakimdan Cabiri, bu gelenege dini rasyonalite, bunun karg:-
sinda olusturulan yapilanmalara da akli irrrasyonalite Bu kavramsallastirmaya “irrasyonali-
tenin aklisi olmaz” diye bir itiraz gelebilir. Ancak burada kastedilen irrasyonel olanin akilla
iliskilendirilmesi degildir. Aksine irrasyonel olamin belirli bir mantik kurgusu dahilinde te-
mellendirilmesidir. Nitekim Cabiri’nin vermek istedigi anlam cercevesi de budur. Bu bakim-
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mas1 bakimindan bu yenidiinyanin insasinda, 6zellikle kabile asabiyeti
boyutunda, Cahiliye'nin izlerini tagiyan anlayisa dayanilmigtir.® iste bu
anlayistan hareketle, Arap-islami kiiltiiriiniin temelleri atilmig ve bu ame-
liyenin yapildigi zaman dilimine tedvin asr'® denmistir ki bu dénem,
kendisini, akabinde gelen biitiin ¢aglara dayatir olmustur.

Konumuzun baslangicinda kiiltiiriin siyasetle birebir iligki icerisinde
oldugu belirtilmisti. Bu bakimdan buraya kadar yapilan aciklamalar cer-
cevesinde genel hatlartyla Miisliiman kiiltiirii olugturan etmenler ortaya
konmaya caligtimistir. Buradan hareketle bir kiiltiirii olugturan temel va-
sitalardan belki de en 6nemlisi “Dil”dir. Ciinkii dil, insanin diinyaya baki-
sim1 belirler. Ayrica olusturulan her bir kiiltiir kendisini bir dille ifade et-
mek zorundadir. Bu belirlemeden Arap-Islami kiiltiiriine bakildiginda onun
dili Arapcadir ve bu baglamdaki yapisini sekillendiren de bu dildir. Kur-
‘an, Arapcay1 kayda deger bir sekilde gelistirmis, onu kullananlara genis
bir anlam cercevesi ve zengin bir ufuk ¢izmistir. Ne var ki bu dilin sistema-
tiginin olusturulmasi noktasinda bedevi Arabin dar diinyasina gidilmistir.
Bu da onun dar bir cerceveye hapsedilmesine sebebiyet vermistir.* Miis-
liimanlar, iste bu cerceveden hareketle Kur'an'1 anlamaya, yorumlamaya
ve béylece diinya gériiglerini olusturmaya ¢alistilar. Nitekim béyle bir
metot, saglam bir diigiinsel yap1 olusturmanin 6niinii tikamigtir.

Sonuc olarak Cabiri'ye gére -burada genel olarak serdedilen perspek-
tifte- insanin diisiinsel yetilerini atil hale getiren anlayislara karsi miicadele
cercevesinde olusturulmaya caligilan Arap akli, esas itibariyle nass'> mer-
kezli insa edilmigtir. Bu nassla kastedilen, bizatihi nassin kendisi degil nass
ad1 altinda benimsenen lafizciliktir. Yani bedevi Arabin diinyasindan hare-
ketle olusturulan dilsel yap1 baglaminda lafz1 etraflica anlamadan onun tek
bir anlamina bagh kalarak indirgemeci bir yaklagimla hareket etmek. Cabi-
1i, Arap akhini saran ikinci bir tasalutun da su oldugunu belirtir: Her mez-

dan onun bu kavrami Arapca olarak ifadesi goyledir: “el-La Makulil-Akli” demektedir. (Bu
baglamda bkz. Cabiri, Tekvin, s. 134-159) iste bu kokli kiiltiirler bagka bir ifadeyle bu kadim
miras, biiyiik Slciide akli irrasyonaliteyi icermekteydi. Giinki Biiyiik iskender'in seferleriyle
birlikte Yunan rasyonel diisiincesi yikilmaya yiiz tutmus, bu irrasyonel yap1 hékimiyet kurmug
ve akli yermistir. Béylece dogruya ulagmanin yollar aklin rehberligi olmaksizin aramr olmus-
tur, (Bkz. Cabiri, a.g.e., s. 167-169) iste Cabiri’ye gore Arap akli, yani; Arap- -islami kiiltiirel
anlayisi, bu yapiy1 devre disi birakmak icin olu§turulmu§tur (bkz. Cabiri, a.g.e., 5. 346)

9 Cabiri, a.g.e., s. 60 v.d.

10 Cabiri, a.g.e., s. 4243

11 Cabiri, a.g.e., s. 63 v.d.

12 Cabiri, a.g.e., s. 87 v.d.

13 islami literatiirde “nass” denildiginde genel olarak Kur'an ve hadis anlagihir.
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hebin ve her diigiincenin kendi anlayiglarini Kur'an ve hadise onaylatmala-
r.. Bu sekilde kendi mesruiyetlerini ve hasimlari olan mezhep ve diisiince-
lerin de mesruiyetsizligini saglamis olacaklardir. Bu da onlarin tek hakikat
oldugunu gosterecektir. Cabiri'ye gore, diger bir tasallut da bu cerceveden
hareketle insanlar tekfir eden "tecviz" anlayisidir. Bu da Allah'in giiciiniin
her seye yetmesi ve bu baglamda Allah'in siinnetine aykir1 davranmasinin
imka&nimin ortaya konmasidir. Buna binaen de yapilan her seyin ashinda Onun
eseri oldugu iddia edilmis ve insan, yanlisi elestirecegi zaman Allah'la kars:
karsiya birakilmistir. Bu noktada Cabiri, béyle bir anlayis1 daha iyi anlaya-
bilmek i¢in Arap-islami kiiltiiriindeki devletin yapisma bakmanin gereklili-
gi tizerinde durur. Bu yapida ilim ve siyaset ic icedir. Ilim, siyasi faaliyetleri
mesrulastiran bir arag olarak kullanilmistir. Tabii ki burada ilimden kaste-
dilen sey dini diisiincedir. Cabiri'ye gore isin vahim yam, bu siyasi faaliyet-
lerin akide boyutuna tasinmasidir. Bu baglamda kelam ilmi ¢ok biiyiik bir
rol oynanustir. Yani, bu siyasi faaliyetlerin dini dayanaklarin1 saglamakla
ugrasmistir. Dolayisiyla Kelam ilmi, tarihsel gercekligi cercevesinde salt aki-
de noktasinda konugmarms bilakis siyaseti dine uyarlamistir. Buna binaen
gecmisin yapisi kutsanarak bu, hem bugiine hem de gelecege yegane haki-
kat olarak dayatilmistir.’® Sonunda; miitekellimi, fakihi, nahiveisi, muta-
savvifi hasth bu kiiltiir d4hilinde diisiinen biitiin 4limleri, cizilen bu sinirlar
icerisinde fikriyatlarini sekillendirmislerdir.’®

2. Siyasal Tarihin Kritigi ve Degerlendirilmesi

Oncelikli olarak sorunun dogru bir sekilde ortaya konabilmesi igin
dogru bir teshis yapilmalidir. Bu bakimdan siyasetin en 6nemli sorunu-
nun belirlenmesi gerekir. Bu da “mesruiyet”tir.’” Konumuzun énemi,
iste bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii din, bu baglamda istismar
edilmis ve ¢aglar boyunca siyasi mesruiyet icin kullanilmistir. Bu da zul-

14 Cabiri, Biinyetiil-Aklil-Arabi, el-Merkezu’s-Sekafiyyul-Arabi, Beyrut, 1991, s. 564-573

15 Cabiri, Tekvin, s. 346-347

16 Cabiri, Biinye, s. 564

17 Neset Toku, John Locke ve Siyaset Felsefesi, Liberte yay., Ankara, 2003, s. 52-55. Siyaset
denilince; “bir bblgede, bir iilkede veya bir toplumda idari bir birikim olusturma, bu birikimi
organize etme ve bunun sonucunda meydana gelen glicten faydalanma ve bu toplumun
olusturdugu kurumiart ve onun terminolojisini kontrol edeni belirleme” anlasilir. (Mircea
Eliade, The Encyclopedia of Religion, Macmillan Publishing Company, New York, C. 2, s. 408)
Bu noktadan hareketle de toplumlarin siyasal yapilanmalari ortaya konulur. Bu noktada en
énemli rolii oynayacak olan yéneticilerin kendilerini topluma kabul ettirmeleri gerekir. iste
bu kabuliin bir sekilde gerceklestirilmesi “megruiyeti” ifade eder. Bu bakumdan bu kavram,
siyasi literatlirde en hayati kavramdir.
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me, sémiiriiye ve adaletsizlige neden olmaktadir. Iste bu nokta ¢ok iyi
degerlendirilmeli ve dinin, bu husustaki istismarinin 6éniine gegilmeli-
dir. Bu nedenle icine diisiilen bu yanlighgin 1zdirabini, Cabiri de yasa-
makta ve aragtirmalarinin 6nemli bir kisminmi bu sorunu ¢bzmeye ayir-
maktadir. Bu noktada onun en temel amaci, siyasete ahlaki bir yap: ka-
zandirmaya caligmaktir.'®

Yukarida cizilen bu cerceveden hareketle Cabiri, sistematik anlayis
geregi bu baglamda da tarihi tekrar okumaya girismistir. Bu bakimdan
Miisliimanlarin tarihini {ice ayirmugtir:

1. Referans cercevesi olan Hz. Peygamber ve Ragid Halifeler dénemi."

2. Referans cercevesinin indirgemeci yansimasi olan Emeviler ve
Abbasiler dénemi.?

3. Bu iki dénemde caginin mesruiyetini arayan ve bu noktadaki sta-
tiikoyu korumaya calisan siyasal anlayis dénemi.?

Cabiri'nin yapmis oldugu bu ayrim oldukg¢a 6nemlidir. Giinkii o, bu
dénemleri daha iyi anlayabilmek ve diisiinsel cerceveleri ortaya koyabil-
mek icin baz1 terimler kullanmisgtir. Bunlar; kabile??, ganimet® ve akide-
dir.2* Cabiri’ye gore bu terimler, Arap-Islami kiiltiiriiniin siyasi acidan dog-
ru bir sekilde tahlil edilmesini saglayan terimlerdir. Aym zamanda bunlar,
tarihi siirecteki siyasal anlayisin gef(;evesini belirleyen temel kavramlar-
dir. Bunun yamu sira Cabiri, analizlerini gii¢lendirebilmek icin bazi batil
kavramlar da kullanmustir. Bunlar; siyasi akil®, siyasi suuralti®, sosyal

18 Bkz. Cabiri, et-Turas vel-Hadase, el-Merkezu’s-Sekafiyywl-Arabi, Beyrut, 1991, s. 339

19 Bkz. Cabiri, el-Aklu’s-Siyasiyyu’l-Arabi, el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-Arabi, Beyrut, 1991, s. 57-228

20 Cabiri, el-Akl, s. 231-362

21 Cabiri, Vichet-u Nazar (Nahv-u Iadeti’l-Kadaya’l-Fikri'l-Arabiyyil-Muasir), el-Merkezu’s-Se-
kafiyywl-Arabi, Beyrut, 1992, s. 81-116; Cabiri, el-Hitabul-Arabiyyi’l-Muastr, Daruw’t-Talia,
Beyrut, 1988, s. 77-96

22 Burada kastedilen akrabaliktir. Bu, siradan bir akrabalik degil bilakis, bir gruba ait olma
anlamindaki akrabaliktir. Cabiri, el-Akl, s. 47-49

23 Bu kavramla kastedilen; iiretim iligkilerinin degil, harag ve ranta dayanan iliskilerin yansitil-
masidir. Cabiri, el-Akl, s. 49-50

24 Bu kavramla kastedilen sey, siyasi akildir. Yani; gériiniisiinden anlagildig1 gibi vahye dayal
veya ideolojik bir inanc tasavvuru kastedilmemektedir. Agikgast bu akil, ferdin degil toplulu-
gun aklidir. Bu toplu hareketi saglayan mantktr. Bu da bilgisel élgiitlere gore degil toplu-
mun muhayyilesindeki sembollere dayanir. Bu sembolleri olusturan da inan¢ ve imandir.
Dolayistyla statik ve degismezdir. Cabiri, a.g.e., 5. 50-51

25 Siyaset bir anlamda, bir tarafin bir tarafa idari olarak otoritesini uygulamasidir. Bu uygula-
marun arka planini, psikolojik yapisimi, i¢ mantigin ve kurgusunu olugturan temel dznenin
adidir. Cabiri, a.g.e., s. 7-10

26 Kabilevi ve dini davramsta siyasi olanin psiko-sosyolojik olarak ele alinmasidir.Cabiri, a.g.e., s.
10-14
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mubhayyile? ve siyasi alandir.?8

Cabiri, cizilen bu ¢erceve diginda Batili toplumlar ile Dogulu toplum-
larin siyasi tasavvurlarint da karsilagtirmis ve bu sekilde Miisliiman diin-
yanin, diger kiiltiir cevreleriyle olan iligkisini de daha net bir sekilde orta-
ya koymaya caligmigtir. Ayrica bu baglamda, karsilikl etkilegimlerin ta-
rihsel kokenleri ve altyapilar da acgiklanarak bunlarin, yerinde olup ol-
madiklarim tartigmigtir.?

Yapilan bu agiklamalar 1181nda hareket edecek olursak Cabiri’nin géyle
genel bir goriiniim ¢izdigini goriiriiz: “Islam’n belirledigi bir yénetim bi-
¢imi yoktur. Baslangicta “Muhammedi Davet”in geligsimiyle birlikte ve Hz.
Peygamber'in vefatinin akabinde, ‘savas emirligi’ modeli, dayanilan dev-
let sistemi idi. Bu model, o zamanki ihtiyag ve sartlarin gereklerine uygun
bir modeldi. Arap-islami devleti fetihler, ganimetler ve islam mesajinin
yayllmasiyla birlikte gelisince, ‘savag emirligi’ modeli sosyal ve medeni-
yetsel gelismelere ayak uyduramaz oldu.” Boylece, kendisini agiga vuran
ti¢ bosluk ortaya cikti:

1. Halifenin tayini noktasinda kanuni bir yolun belirsizligi.

2. Halifenin gérev siiresinin belirlenmeyisi.

3. Halifenin gorev ve yetkilerinin belirlenmeyisi.*

Iste bu maddeler cercevesinde, “sistematik bir bosluk meydana geldi.
Bu soruna bariscl... bir ¢dztim bulunamadig: icin séz, kilica kaldi.” Bu
sekilde Muaviye, yonetimi ele gecirdi. Artik sura ve halkin rizasia dayali
.olan beseri demokratik mesruiyet zemini kaybolmustu. Bu noktada Mua-
viye, siyasal otoritesini kabul ettirebilmek icin “ilahi mesruiyet”e siginda.
iktidarimin temelini Allah’in kaza ve kaderine bagladi. Yani o, Allah’in ezeli
ilmiyle iktidara geldigini séyliiyordu.-Daha sonra Abbasiler iktidara gel-
diler. Onlar da iktidarin kaynag olarak temellendirilen ilahi megruiyeti
Allah’in ezeli ilminden aldilar ve O’nun irade ve istegine bagladilar. Yani
Allah, onlarin ydnetici olmalarim ve bizatihi kendi iradesiyle onlarin in-
sanlar1 yoénetmelerini istemisti. Iste Abbasilerin séyledikleri buydu. Bu
anlayis da kadim Misir, Babil ve Iran medeniyetlerinin dayandig: sultanlik

27 Tarihin herhangi bir déneminde siyasi agidan orgiitlenmis bir toplumda, siyasi ideolojiye
suuralti yapisim veren tasavvurlar, semboller, igaretler ve 6l¢iilerden meydana gelen degerler
sistemidir. Cabiri, a.g.e., s. 14-17

28 Siyasetin, siyaset olarak yapilabildigi alan. Yani, siyasetin kendine has sisteminin ve igleyigi-
nin oldugu bir alanin acilmas: ifade edilmektedir. Bu baglam, Batrdaki siyasal anlayisin
tarihsel siireci g6z 6niine ahndiginda daha iyi anlagilacakti. Bkz. Cabiri, a.g.e., s. 17-20

29 Cabiri, a.g.e., s. 2047 )

30 Cabiri, Viche, s. 92-95; Cabiri, el-Akl, s. 369-371
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ideolojisi literatiiriiniin kutsanmasina genis bir alan agti. Bu cerceve, is-
lam'daki siyasi diisiincenin "akli" yanini temsil eder oldu. Onun nakli yani
olan siyaset fikh ise, statiikocu bir yapiya biiriintip, mevcut durumu mesg-
rulastiran bir yapiya déniistii. Sonunda, "siyasi sorunu tamamen ortadan
kaldiran su ilkeye varildi: "Giiglii olan kim ise, ona itaat edilir."*!

Cabiri, bu goriislerinden hareketle su sonuca ulagir: Muhammedi
Davet esnasinda ortaya konulan su ilkeler islam’da siyasi diigiincenin ye-
niden kurulmasinda temel alinmalidir:

1. “Isleri aralarinda sura iledir.”32

2. “Isinde onlara danig.” ,

3. “Siz, diinya isinizi daha iyi bilirsiniz.”*

4. “Hepiniz ¢obansiniz ve siiriiniizden sorumlusunuz.”

iste bu ilkelerden hareket etmek, Hz. Osman’in son zamanlarinda
ortaya cikan sistematik ve ilkesel bogluklar1 doldurmak icin atilacak ilk
adim olacaktir. Cabiri, bu noktada 1srarhdir. Giinkii siyasi diisiince alanin-
da kafa yoran bir¢ok diisiiniir, yeni ve ¢oziimleyici diisiinceler iireteme-
mektedir. Zira onlar, hala Maverdi ve benzeri fikihgilar ile kelamcilarin
ortaya koyduklar siyasal anlayiglar ve kavramlar d&hilinde konusup yaz-
maktadirlar. Halbuki bu limler, kendi zamanlari ve yagadiklan tecriibeler
baglaminda diigiincelerini ortaya koyuyorlardi. Bu noktada iiretilen di-
siinceler, islami ahlaka uygun olsun veya olmasin, hakikat béyleydi. Dola-
yistyla bu diisiincelerin, bugiin baglayicihg: yoktur. Ciinkii bu baglamda,
Kur’an ve peygamber kaynakli her hangi bir yasa koyucu metin yoktur.
Zira bu noktada ortaya konulacak olan ¢6ziimler; tamamen her asrin sart
ve ihtiyaclarina gére, sura kurumunun hayata gecirilmesiyle tiretilecek
ictihadi yorumlara birakilmigtir.®

“Asrimizda, biitiin insanhigin mirasi olan ¢agdas demokratik usuller-
den baska usuller yoktur.””” Bu baglamda suramin uygulanmasi, ancak
asagidaki kriterlerin belirlenmesiyle miimkiin olabilir:

31 Cabiri, a.g.e., s. 371-372

32 Sura 42/38

33 Al-i imran 3/159

34 Ebu Muhammed Ali ibn Hazm, el-fhkam fi Usulil-Ahkdm, Matbaatu’s-Saade, Misiy, h. 1345.,
C.1,s.66 ‘

35 Bkz. Muhammed b. fsmail Buhari, Sahihul-Buhari, Cagni yay., istanbul, 1981, C. 8, s. 104
v.d.; Ebul-Hiiseyin Miiskim, Sahih-u Miislim, Gagn yay., Istanbul, 1981, C. 2, s. 1459; Ebu
isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, Sahihu’t-Tirmizi, Gagr1 yay., Istanbul, 1981, C. 4, s. 208;
Ebu Davud Siileyman b. el-Esas es-Sicistani, Siinen-u Ebi Davud, Gagn yay., Istanbul, 1981,
C. 3,s.342 ’ '

36 Cabiri, el-Akl, s. 372

37 Cabiri, a.g.e., s. 372
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1. Demokratik ve 6zgiir bir secim.

2. Devlet bagkaninin gérév siiresinin belirlenmesi. Bu noktada, hem
cumhuriyet hem de krallik-cumhuriyet diizenlerinde yiiriitme yetkesi,
parlamento 6niinde sorumlu olan bir hiikiimete verilmelidir.

3. Devlet bagkani, hiikiimet ve meclisin gérevlerinin belirlenmesi. Bu
noktada meclis, tek otorite kaynagi olmahdir.

Béyle bir ¢oziimiin disinda baska higbir ¢6ziim yoktur. Buna karsin;
baz1 hamasi Islami siyasi hareketlerin, demokrasiyi dislayarak, ii¢ bes ki-
sinin biatiyle halife secip bu husustaki sorunlari ¢6zmeleri miimkiin de-
gildir. Bu anlayislarini, Kur'an ve Siinnete dayandirmalar: da aklen ve
naklen hicbir temel bulamaz. Bunlarin yaptiklari, sadece, Maverdi ve ben-
zerlerinin goriiglerinin tekrarlamaktan ibarettir.3®

Cabiri, Islami siyasal hukukta, temellerin yeniden kurulmasinin zo-
runlu oldugunu séyler. Fakat bununla birlikte, sadece Arap siyasi aklinin
yenilenmesinin yeterli olmayacagim vurgular. “Organize, ¢cagdas.ve de-
mokratik bir anayasanin kabuli, fiili olarak siyasi bir yenilenmenin yeger-
mesini ve bunun kok salmasini saglayacaktir. Ancak Arap siyasi akl, sade-
ce, yonetim sistemin sekline ve anayasal bentlerine bagh degildir. Arap
siyasi akli bakimindan ii¢ belirleyicinin® yenilenmesi; giintimiizdeki uya-
nisin ve ilerlemenin taleplerine cevap verecek bir seviyeye yiikselmesi
icin zorunlu bir sarttir. Bu belirleyicilerin yenilenmesi, ancak bunlarn ta-
rihselliklerinin reddedilmesiyle miimkiin olabilir. Bu da; onlarin yerine,
cagdas alternatiflerinin gecirilmesiyle olasidir. Buradan hareketle, ge¢cmisle
bugiin birlikte elegtirilmelidir. Bugiin; ge¢misin kalintilarim tasidigt igin,
onun elestirilmesi, gelecekle ilgili her projede atilmasi gereken ilk adim
olmalidir. Gecmis ve bugiin, gerek bilincimiz gerekse de realitemiz diizle-
minde, bize gére ayrilamaz."*

Cabiri, gecmisin bu {i¢ belirleyicisinin etkinligini bugiin de, bu ya da
su sekilde siirdiirdiigiinii soyler. Evet, modernlik, ylizyildan beri Miislii-
manlarin hayatina girmistir. Nitekim bu baglamda selefiye, liberalizm,
laiklik, sosyalizm v.b. akimlar ortaya ¢ikti. Bunlar, bir sekilde bu belirleyi-
cileri hayattan diglamaya ¢alisarak bir¢ok kurumlari getirdiler. Ne var ki
bu akimlar, amaclarinda bagarili olamadilar. Cilinki sémiirgecilik gibi dig
etkenler ve dahili saikler, bu basarisizlig1 ortaya ¢ikardi. “Boylece kabileci-

38 Cabiri, el-Akl, s. 372-373
39 “Kabile, ganimet ve akide.”
40 Cabiri, el-Akl, s. 373
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lik, grupculuk ve dini-akidevi bagnazlik, 6nceden hic kimsenin umma-
yacag1 bir sekilde Arap diinyasina hakim oldu. ‘Bastirilmighk™! geri
doénerek bugiinii ge¢mise benzetti. Cagimizin uyanisci ve milliyetci ide-
olojisini#?, tarih zincirimizdeki istisnai bir halkaya cevirdi. ‘Kabile’, si-
yaseti yonlendirir oldu. Ekonominin 6zii, ‘rant’ oldu. Akide ise, mesru-
lastiric1 bir rantiyecilik ya da Haricilik oldu.”* Bu durumda Cabiri,
Arap siyasi aklinin misyonlarinin reforme edilmesinin gerektigini $0y-
le belirtir:

1. Kabilenin, kabile dig1 bir yapiya doniistiiriilmesi. Yani, yeni bir si-
yasi orgiitlenme gerekir: “partiler, sendikalar, 6zgiir dernekler, anayasal
kurumlar...” Yani, devlet ile halkin kurmus oldugu 6rgiitlenmeler arasin-
da saglam bir ayrim olmalidir. Bu ikisi arasindaki iliskileri diizenleyen
gercek bir siyasi alan belirlenmelidir. Bu déniisiim de ancak toplumsal,
siyasal, ekonomik ve kiiltiirel bir gelismeyle saglanabilir.

2. Ganimeti, adil ve koklii bir ekonomik sisteme doniistiirmek. Yani,
rantc1 bir ekonomiden iiretici bir ekonomiye ge¢mek. Bu, gergeklestiril-
mesi zor bir déniisiimdiir. Ciinkii Arap diinyasindaki rantcilik, miizmin
sorunlar yumagidir. Bu da ancak, biitiin Arap bélgelerinin, ekonomik bir
olgunluga eriserek aralarinda kuracaklar1 ekonomik bir birlikle agilabi-
lir.

3- “Akide’nin salt bir diisiinceye doniistiiriilmesi. Hakikati sahiplen-
digini iddia eden mezhepgi, grupcu ve fanatik diisiince yerine fikir hiirri-
yetine, yani muhalif diisiinebilmeye alan agmak gerekir. Dolayisiyla gerek
partizanhk, gerekse de etnisiteden kaynaklanan kapal1 dini gruplarin sul-
tasindan kurtulmak miimkiin olacaktir. Akide’nin diisiinceye déntigtiirtil-
mesinin anlami sudur: Gerek dini ve gerekse de laik, dogmatik ve grupcu
aklin sultasindan kurtulmak. Dolayisiyla dinamik ve elestirel bir akilla
hareket etmek.” Bu baglamda Cabiri, kendi yaptig: elestirinin bir baglan-
gic oldugunu belirterek, sozlerini soyle noktalar: “O halde ¢agdag Arap
diisiincesi toplumu, ekonomiyi ve akli, yani ‘soyut’ ve siyasi akli elestir-
mekle sorumludur... Bu elestiriler, objektif bir ruhla ortaya konulmadik-
ca, Arap diinyasinda; uyanistan, ilerlemeden ve birlikten bahsetmek riiya
ve hayalden 6teye gecmeyecektir.”*

41 Zikredilen fi¢ belirleyici dahilinde karakterize edilen yanhs anlayiglar.
42 Gagdas Arap diinyasinda ortaya cikan siyasal akimlar.

43 Cabiri, a.g.e., s. 373-374

44 Cabiri, a.g.e., s. 374
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3. Cabiri’nin Diisiincelerine Getirilebilecek
Temel Elestiriler

Cabiri, sistematik diisiinmesine ve yansiz elestirel bir yap: olustur-
maya calismasina ragmen bazi yanhs degerlendirmelerde bulunmus ve
tutarli olmayan bir takim sonuglara varmistir. Bunlardan en 6nemlisi, Miis-
liiman kiiltiir tarihini tamamen Araplara mal etmeye calismasidir.*® Eger
bu tarihi, tamamen Araplar yapmus olsalardi bu baglamdaki otoriteleri, h.
I1I. asirdan itibaren ellerinden gitmezdi. Nitekim bu noktadan sonra haki-
miyet, mevali diye tabir edilen Tiirk, Farisi v.d. Miisliimanlarin ellerine
gecmistir. Zira onlarin kiiltiirel altyapilari, Araplarinkinden daha koklii ve
kuvvetlidir. Fakat onlarin da biiyiik bir hatalar1 olmustur. Bu da, bu kiiltiir
tarihini Arapca ile olusturmaya devam etmeleridir.
Cabiri'nin ikinci yanligi, din ile siyaseti ayrt diislinememesidir. Buna
sebep olan temel etken de Hz. Peygamber’in miicadelesindeki metotsal
yapiy1 tam olarak ayirmamasidir. O, Muhammedi Davetin, baslangicindan
beri siyasi bir projesinin oldugunu séylemektedir.*® Halbuki bu, dogru
degildir. Glinkii Hz. Peygamber’in boyle bir amaci olsayds, en basta miis-
riklerin tekliflerini kabul eder ve firsat bulunca da amaglarini gercekles-
tirmeye cahsirdi. Fakat o, boyle yapmadi. Zira onun icin 6nemli olan sey,
davetin tam anlamiyla insanlara ulastirilmasiydi. Bu noktay: Cabiri de
kabul etmekle beraber?, dinin siyasetin tasallutundan nasil kurtarilacagi
noktasinda agik ve secik bir sekilde konusmamaktadir. Dolayisiyla sorun-
larin tespiti baglaminda gosterdigi dikkati, ¢oziimleri noktasinda tam
anlamiyla ortaya koyamamaktadir.
Diger taraftan, dini-diinyevi ayrimin1 yapmasi da bir diger hatadir.*8
Zira boyle bir ayrim, islami bir anlayis: degil; aksine, Hiristiyanlik teoloji-
45 Cabiri, dil felsefesi agisindan getirdigi yorumlar: bakimindan sorunu ¢6zmdis olarak gériine-
bilir. Ancak bu, béyle bir yargiyr hakh ¢ikarmayacaktir. Mesela, Stinni kelam ekollerinin iki
énciisii Eg'ari ve Maturidi’yi ele alalim. ikisi de eserlerini Arapca yazmiglardir. Fakat sistem-
leri, birbirinden ¢ok farklidir. Zira Arap olmayan Miisliimanlar, Arapca ile yazsalar ve konus-
salar da tizerinde durduklar: konulara bir Arabin yaklagimindan farkli yaklasimlar getirebil-
meyi belli bir 6l¢iiye kadar bagarmuglardir. Dolayisiyla bu konuda, kesin ve indirgemeci kana-
atlere varmak isin hakikatine ulasmay: engelleyecektir.

46 Bkz. Cabiri, el-AKl, 5. 57-58

47 Cabiri, a.g.e., s. 59

48 Boyle bir vargiya ulagmay: saglayan en temel husus, bir 6nceki baslikta zikredilen “Siz diin-
ya isinizi daha iyi bilirsiniz” diye Hz. Peygamber’e atfedilen sézdiir. Burada icerik olarak
farkli bir anlam ifade edilmeye calisilsa da bu s6z, kavramsal olarak din-diinya ayrmmmni
cagristirmaktadir. Ayrica su durum da dikkatlerden kagmamaktadir: Cabiri laikligi, din-diin-

ya ayrimi olarak kabul etmekte ve bu ayrimin Bat1 diinyas! icin uygun olabilecegini ancak
bunun Miisliiman diinya i¢in uygun olmayacagim soylemektedir. Fakat burada da gésterildi-
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sine dayanan bir anlayis1 ima etmektedir. Giinkii Islam, béyle bir ayrima
kesinlikle kars1 citkmaktadir. Cabiri de boyle bir yanhsin farkinda olmasi
ve bunu yermesine ragmen, bundan, kendisini kurtaramamugtir.

Cabiri, dinin siyasallagtirilmasindan sikéyet etmektedir.* Fakat bu-
nun 6niine gecilmesi noktasinda getirmis oldugu bakis acisi, bu olumsuz-
lugu giderici bir tarzda degildir. Zira o, bu noktada, Islami diisiincede
cogulculugun esas alinmasini 6nermektedir. Fakat bunun nasil gercekles-
tirilecegi noktasinda tatmin edici bir 6neri getirememektedir. Bu ¢ogulcu-
luk, sadece demokrasiyle gerceklesebilecek bir sey degildir. Zira Islami
diisiince, boyle bir yapiya hazir degildir. Cabiri, bu durumu da goz éniin-
de bulundurur. Fakat bu ¢cogulculuk, istismardan nasil soyutlanacak? Bu
noktada onun diisiinceleri, acik degildir. Bu altyapinin hazirlanmasindaki
diger 6nemli sa¢ ayagi olan laikligi gormezden gelmektedir. O, bu kavra-

&i gibi bu durumu elestiren Cabiri, bizatihi béyle bir s6zii kendi diigiincesine temel almak-
la ayn1 zamanda kendi elegtirisine muhatap olmaktadir. Bu bakimdan onun su sézlerine
bakmak konunun anlasilmasi i¢in yeterli olacakuir: “ ...bu konudaki tefekkiiriimiiz, felsefe
tarihini diisiinmemizle ilgilidir. O da bu tiir konularda ahlak ve siyaseti diisiinmektir. Pra-
tik akil, hem ahlaktir hem de siyaset... Fakat bagimu iki elimin arasimna alip diigtindiiglim-
de hakkinda konustugum pratik felsefede ahlakin olmadigin miilahaza ettim: Yani, Arap
Siyasi Akl1. Nicin? Giinkit din, bizatihi ahlaktir. Bu ahlak nedir? islam’da ahlak, nasihattir.
Biz dinin nasihat oldugunu biliyoruz. O halde siyaset, tek bagina kaliyor. Eger biz bu kitab:
—el-Aklu’s-Siyasiyyu’l-Arabi- dinden ayirsaydik, onu ahlaktan ayirmis olurduk. Halbuki bize
gbre ahlak dini kapsar. Aristo ve digerlerinden nakledilen sdzlete gelince; bunlarin, Arap
siyasi aklinda belirleyici bir fikri rehberligi, gercek bir rolii ve etkinligi olmamstir. O halde
Arap siyasi akli, islam’da ahlaktan ayrilmis siyasetin aklidir. Giinkii ahlak, dindir veya
ondan bir parcadir. Bu ayrim hakkaniyete uygundur. Giinkii Islam’in, kesinlikle din ve
diinya olduguna inamiyorum. Bu kitap; Miisliimanlarin Islam’l hayatlarna aktardiklar:
gibi... O'nda diinyanin anlasilmasi babindan bir ¢esit sunumu degerlendirmektedir. Bu
nedenle o, sadece diinyayla iligkili yam icermektedir. O halde bu kitap, ne vaaz ne de
propaganda kitabidir.. Sadece islam’da siyasi diisiince ve uygulamanin kitabidir.” Cabiri, .
Turas, s. 339.

49 Cabiri’ye gore; “cagdag Arap siyasi realitesine damgasin vuran sey, dinin siyasete alet edil-
mesidir.” Bu durumla ilgili olarak, meydana gelen i¢ savaglarin kisa bir analizini yapar. O,
okuyucuyu kendi penceresinden baktirabilmek ve yanlig anlagilmalara meydan vermemek
icin su bakig acisinin énemini vurgular: “Biz, dinin devletten ayrilmasi anlamindaki laiklik
ile ezici cogunlugu Miisliiman bireylerden olugan bir toplumdaki seriat ve ahlak olarak
Islam’m varligimi kesin bir sekilde ayiriyoruz.” Ciinkii tekrar belirtmek gerekir ki, laiklik,
dinin, bir kurum olarak, siyasi otoriteyle ¢ekisen bir gii¢ haline geldigi bir toplum igin an-
lamhdir. Bu durumda, bu iki otoritenin alanlarinin ayrilmas: ve belirlenmesi gerekir. Avru-
pa’da gerceklegen budur ve yerindedir. Fakat “biinyesinde dini bir kurum bulunmayan ve
halki Miisliiman olan bir toplumda béyle bir ayrima ihtiyag yoktur. Giinki Islam’a gére din,

. ancak bireyin isidir. Onunla Allah arasmdaki iligki, aracisiz ve direk bir iligkidir. Béyle bir
toplumun ihtiyaci olan sey ise, dinin siyasetten ayrilmasidir. Yani; siyasi hedefleri gercekles-
tirmek icin dini kullanmaktan kacinmak gerekir... Siyaseti harekete geciren cikarlardir. Bu -
cikarlarin elde edilmesi icin cahistlir. Dinin ise bundan uzak tutulmas: gerekir. Aksi takdirde,
oziinti ve canlihigini kaybeder.” el-Cabiri, Viche, s. 113-114
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ma tarafh yaklasmakta ve bunu yanhs yorumlamaktadir.®° Laikligi, iilkesi-
nin derin etkisinde kaldig1 Fransa’min ilk laisizm tecriibesindeki sekliyle
anlamaktadir. Zira bu, tam anlamuyla bir sekiilerizmdir.

Laiklik®!, tam anlamuyla sekiilerizmi ifade eden bir baglamda basla-
mugtir. Dini bir kurum olan Kilisenin baski ve zulmiinden bunalan devrim-
ciler, bu anlamda dini, hayattan tamamen kovmuslardir. Dolayisiyla bu
icerige takilarak, laikligi tanimlamak ve sonraki asamalar1 goz ard1 etmek
hatal bir tavir olacaktir. Sonraki agamalar itibariyle bu kavram olgunlasti-
rilmig ve “laisite” belirlemesine ulasilmistir. Bu; “rejime gére din” ve “dine
ya da dini anlayisa gére rejim” anlayislarim reddetmektir. Yani; dinin, siya-
setin tasallutundan kurtarilmasi demektir.

Laiklik kavraminin icerigi noktasinda, bilimsel veriler 1s1¢1nda sapta-
malarin yapilmas: gerekir. Aksi takdirde, kavram kargasasina yol acilir ve
indirgemeci bir yaklagima girilmis olur. Buradan hareketle; laiklik, Cabi-
ri'nin yaptiga gibi Sekiilerizm olarak yorumlanamaz. Ciinkii laiklik, Sekii-
lerizm degildir. Zira laiklik, din-diinya ayrim: degil, sistematik bir alan
ayrimidir. Yani; siyasi ve hukuki alanda dini referansta bulunmayarak, di-
nin istismardan kurtarilmas: demektir. Dolayisiyla bu cerceve, sikintisi
cekilen dislayiciliktan kurtularak cogulculuga ulasmanim temelidir. Bu
nedenle; laiklik ve demokrasi birlikte benimsenmedigi miiddetce, siyasi
ve diisiinsel alandaki sikintilardan kurtulmak miimkiin degildir.

50 Bkz. Hasan Hanefi, Cabiri, Hwvarul-Megrik ve’l-Magrib, Madbouli Bookshop, 1990, s. 42-49

51 Laikligin tarihgesi noktasinda doyurucu bilgi igin bkz. Sami Selcuk, Ozlenen Demokratik
Tiirkiye, Ankara, 2000, s. 71-97. Selguk, laiklik nokrasinda meydana gelen ayrimu sOyle
6zetler: “Son ¢dziimlemede, laiklik ile laisizm ayn ayn kavramlardir ve ayn kurumsallasma
ve uygulamalara yol agmuglardir. Laisizm, ‘rejime gére din’ ister ve dini belirler ve giidiimler.
O yiizden catigmalara gebedir. Oysa laiklik ‘dine gére rejimi’ ve rejime gére dini’ reddeder.”
Selcuk, a.g.e., s. 81
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Zengilerde Evlilik ve Kadinin Yeri

Tiilay YUREKLI*

Abstract

The Marriage in Zangids and The Woman Status. In this article is discussed
the marriage traditions in Zangids Dynasties, political purposes of the marriages, the
rights of the khatun who become affiliated with this family through marriage and their
roles. In middle ages marriage is one of the political elements unifying dynasties. Zangids
have used opportunities politically from their marriages. The rights of khatuns has been
shaped around the Islamic rules. In addition to this they were partially effective in domestic
and foreign policy.

Key Words: Zangids, Atabagate of Mosul, woman, marriage.

Tiirk kiiltiirii, islamiyet’in kabul edilmesiyle yeni bir déneme girmis-
tir. Yeni dinin toplumun biitiin kesimlerine yayilmasiyla birlikte pek cok
yeni kiiltiirel deger Tiirk kiiltiirii icerisinde yer almaya baslamigtir. Tiirk
toplumunda 6nemli ve 6zel bir yeri olan kadinlarin sahip oldugu haklar
yeni dinin hiikiimleri etrafinda sekillenmeye baglamistir. Bununla birlikte
onlar térenin kendilerine sundugu haklari yeni dinin reddetmedigi 6lcii-
de devam ettirmislerdir. Eskilerle yenilerin bir arada yasadig1 Karahanl-
lar ve Selcuklular adeta Tiirklerin Islamiyet’e intibakinda birer koprii go-
revini iistlenmislerdir. Zengiler de Selguklularin kuzey Irak’taki temsilci-
leri olmalar1 miinasebetiyle s6z konusu dénemde hanedan kadmlarinin
durumu ile aile kurmanin ilk agamas: olarak goriilen evliligin nasil bir
diplomasi araci olarak kullamldigini gostermesi bakimindan kiigiik bir
ornek tegkil edebilir.

Evliligin ilk asamasi olan es secimi genelde devletin ¢ikarlarn goz
oniinde bulundurularak yapilmaktaydi. Bu nedenle hiikiimdarlar agag

* Dr:, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi
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da verecegimiz 6rneklerde oldugu gibi ya komsu Tiirk hanedanhklarina
mensub hatunlar ya da birinci derecede erkek akrabalarinin kizlari veya
onlardan dul kalan ¢ocuksuz hatunlari tercih edebiliyorlarda. Ornegin,
Atabeg 1.Seyfeddin Gazi'nin 6liimiiyle dul kalan esi Artuklu Ziimriit Ha-
tun’la! devletin gelecegi goz oniinde bulundurularak kardesi Kutbeddin
evienmisti.2 Halep hikimi Nureddin’in oglu Melikii’s-salih’in vasiyeti ge-
regi Atabeg izzeddin Mesud, Haleb'i ele gecirence sehrin hazinelerine el
koymus ve amcazadesi Melikii’s-salih’in annesiyle evlenmisti.®

Es seciminden sonra gelin aday1 hatunun babasiyla yazismalar yapi-
lir, olumlu cevap verilmesinin ardindan diigiin hazirliklarina baslanird.
Diigiin icin yapilan hazirliklarin icerigine dair kaynaklarda bilgi bulun-
mamakla birlikte Zengilerin gliney komsular1 Artuklular’da diigiin 6ncesi
sehirler siislenir, diigiin s6lenleri yapilw, ziyafetler verilir, diigiine istirak
eden 1ist diizey davetlilere hilatlar dagitilird1.* Seyfeddin Gazi’'nin, Ziim-
riit Hatun’la Meyyafarikin’deki sarayda yaptirdigi nikahin yirmi bin dina-
ra mal olmasina® bakilirsa muhtemelen Artuklular gibi Zengiler de goér-
kemli diigiinler tertip edilirdi.

Zengiler doneminde evlilikle ilgili yiirtirliikte olan geleneklerde dikka-
ti ceken gelinin alinmasi, karsilanmasi ve evlenecegi kisinin ailesine ait
evin esigine ya da kapisina indirilmesi idi. Atabeg I. Seyfeddin Gazi, Artuk-
lu Timurtag'in kizi Ziimriit Hatun'u Meyyafarikin’de kiyilan nikahtan sonra
Musula getirmesi i¢in emirlerinden Celdek’i Mardin’e gondermis, gelin,
erkek kardesi Samsamiiddin’le beraber gelmis ve Sékmen’in kizi aym za-
manda Imadeddin Zengi'nin esi olan Hatun’un esigine —evine- indirilmisti.5

Ortacaglarda hanedanlifa mensub gelinlerin yiiklii miktarda pek ¢ok
degerli esyadan miitesekkil ceyizleri olmakla birlikte onlarin kendileri ile
beraber getirdikleri en miithim sey topraklardi. Bununla birlikte kimi za-
man hiikiimdarlar gelinin ailesine evlenme kargihig1 olarak toprak da ve-
rirlerdi. Zengi, bir ka¢ kez kusattig1 ancak bir tiirlii ele gegiremedigi Hi-
mis’1, Ziimiirriidd Hatun'un ¢eyizi olarak verilmesini saglamis, boylece,
1' Ibnir’l Esir, el-Kamil fit-Tarih, Biiyiik islﬁm Tarihi, XI, Ceviren. Ahmet Afirakea, Istanbul

1987, s. 115. ) .
2 Ibni’l Ezrék, Tarihu Meyydfirikin ve Amid, Meyydférikin ve Amid Tarihi, Artuklular kism,
Aragtirma, inceleme ve Notlarla Ceviren Ahmet Savran, Erzurum 1992, s. 90; Halil Ibrahim
Gok, Musul Atabegligi:Zengiler (Musul Kolu:1146-1233), Basiimamig Doktora Tezi, Ankara
2001, s. 129.
Eb#i $4me, Kitdb el-Ravzateyn fi Ahbdr el-Devleteyn, 11, Kahire 1287, s. 23.
Ibnir] Ezrak, a.g.e., 5.78, 143, 148.

ibnii’l Ezrak, a.g.e., s. 87.
Ibnii’l Ezrak, a.g.e., s. 89.

U AW



TULAY YUREKL] »231

birkac kez kusattig: ancak bir tiirlii ele ge¢iremedigi bu sehri devletinin
sinirlarina dahil edebilmisti.” Atabeg Kutbeddin de, Artuklu Ziimriit Ha-
tun’la Dara’y1 Artuklulara birakmak sartiyla evlenebilmisti.®
Evlilikler genellikle siyasi nedenlerden 6tiirii yapilmaktaydi. Bunlar-
dan biri ve belki de en 6nemlisi barig1 ve bunun stirekliligini saglamakti.
Bu nedenle evlilikler barisin hemen akabinde veya 6ncesinde yapilirdi.
1170 yilinda Nureddin Mahmud b. Zengi ile yegeni II.Seyfeddin Gazi ile
arasinda cereyan eden anlagmazlik barisla sonuclanmis ve ardindan Nu-
reddin kizini Seyfeddin Gazi ile evlendirmisti.9 h. 568/1172-1173 yilin-
da Nureddin ile Tiirkiye Selcuklu Sultam Kili¢ Arslan arasindaki anlas-
mazlik Nureddin’in girisimlerine ragmen bir tiirlii ¢6zlime kavusmayinca
~ Nureddin, Kili¢ Arslan1 barisa ikna etmek igin ona, kizini yegeni Musul
Atabegi Seyfeddin Gazi ile evlendirecegini bildirmigti.°
Devletler aras: iligkilerin dostane bir seyir kazanmasinda énemli bir
unsur olan evlilikler, taraflari birbirine yaklagtirarak siyasi ittifaklarin ku-
rulmasina zemin hazirlamaktaydi. h. 601,/1204-1205 yili baslarinda Ey-
yubi ailesinden el-Adil'in oglu el-Esref, Atabeg Nureddin Arslansah’in kiz
kardesiyle evlendirilmis!!, bundan dért yil sonra da Nureddin Arslansah-
'in kiz1 el-Adil'in ogluyla evlendirilerek iki aile arasinda siki bir dostluk
tesis edilmis ve bu durum onlarin miittefik olarak birlikte hareket etmele-
rine olanak saglamist1.'?
Hanedan tiyelerinin evliligi disinda st diizey devlet adamlarinin evli-
likleri de devletler arasi siyasi dengenin korunmasinda 6nem tagimaktaydi.
Musul Atabegligi Mardin Artuklulari {izerinde kurmus oldugu niifuzu de-
vam ettirebilmek amaciyla 1156 yilinda Artuklu Temirtag’'dan dul kalan
Haleb Selcuklu Meliki Ridvan’in kizi Melike Hatun, Kutbeddin Mevdud’un
naibi ve ordu komutani Zeyneddin Ali b. Begtegin'le evlendirilmisti.*®
Evlilik yoluyla kurulan akrabalik iligkisi siyasi bakimdan oldugu ka-
dar gibi insani iligkiler bakimindan da miihimdi. Hastalik ve 6liim gibi
onemli hadiselerde taraflar bazen ya bizzat kendileri yapilmasi gereken-
7 TIbnit’l Kal4nist, Zeylii Tarihi Dimagk, Beyrut 1908. s. 266, 267; Coskun Alptekin, The Reign of
Zangi, Erzurum 1978, s. 59; Coskun Alptekin, ; C. Alptekin, Dimask Atabegligi ( Tog Teginli-
ler ), Istanbul 1985, 5.113.

8 Ibniil Ezrk, a.g.e., s. 90; Halil ibrahim Gk, a.g.t., s. 129.

9 Bahaeddin ibn Seddad, Nevddiru’s-Sultaniyye fil-Mehdsini’l-Yustifiyye, Misir 1317, .35.

10 Ebfi Same, a.ge, I, 5. 214.

11 ibn Kesir, el-Biddye ve'n Nihdye, X111, Kahire 1932, s. 37.

12 ibnii’l Estr, el- Kamzl X1, Geviren. Abdiilkerim Ozaydin- Ahmet Agirakca, Istanbul 1987, s.

237.
13 Ibnit’l Ezrak, d.g.e., s. 117; Halil ibrahim Gok, agt.,s. 130
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* leri yerine getirir ya da elcileri vasitasiyla dileklerini iletirlerdi. Artuklular
arasinda daha Zengi’den bu yana evlilik yoluyla sihri bir bag kurulmus ve
bu bag, Zengi’den sonra aym aileden Ziimriit Hatun'un Zengi ailesine
dahil olmasiyla daha siki bir hal alarak iki ailenin iliskilerine de yansimis-
t1. H. 565/1169-1170 yilinda Musul hikimi Atabeg Kutbeddin ve ¢ocuk-
lari, hastalanip iyilesmis olan kaymnbiraderi Necmeddin Alpr’'y1 ziyaret igin
Mardin Kalesi'ne gitmisler ve giinlerce orada kalmislardi. Bu siire iceri-
sinde Necmeddin onlara biiyiik bir ziyafet diizenlemis ve onlarla birlikte
gelenlerin tamamina pek ¢ok hil’at vermisti.’* Atabeglik devletinin 6nem-
li simalarindan naib Zeyneddin Ali b. Begtegin’in esi Melike Hatun da
vefat eden oglu Kopek'in (Gobek) cenazesine katilmak {izere Musul'dan
Mardin'e gitmis ve bir siire burada kalmist1.™

Zengilerde hanedan kadinlarinin haklan seri hiikiimlerin teminati
altindaydi denilebilir. Bu haklar evlilik éncesi taraflar arasinda yapilan ve
bir tiir evlilik sézlesmesini andiran nikah akitleri ile giivence altina alinir-
d1. Bu sézlesmeler sahitler huzurunda hazirlanir ve kayda gegirilirdi. H.
541/1146-1147 Sevval aymda Nureddin Mahmud b. Zengi'nin Muined-
din Uner’in kiziyla yapacag: evlilik icin nikah akdi Nureddin’in elgisinin
ve adamlarinin 6niinde Dimagk’ta hazirlanarak yazilmigti. Nikah akdin-
den sonra cehiz hazirlanmis ve gelin Nureddin’in adamlarmnin egli§inde
Dimagk’tan Haleb’e getirilmisti.*

Kadinlarin temel haklarindan biri, seri hiikiim geregi gelin olacak
hatuna verilmek iizere belirlenen mehirlerdi. Melik Nureddingah b. iz-
zeddin Mesud, h.607/1210-1211 yilinda Sultan Melik el-Adilin kizint is-
temesi icin bir vekilini géndermis ve bu vekil 30.000 dinar mehir vererek
nikah akdi yapmuist1.'”

Odenen mehirlerden hari¢ hanedan kadinlarina maddi kaynak sag-
layan miilkiyetleri olurdu. Bazen bunlar bir iktadan bazen de birkag diik-
kandan ibaret olabiliyordu. Nureddin Mahmud, maddi sikint1 icerisinde
oldugunu séyleyen esine kendisine ait Himis'daki ti¢ diikkam vermisti.'®

14 Ibniil Ezrk, a.g.e., 5.122.

15 Melike Ferhun’de Melik Ridvan'm kizi olup Artuklu Belek’le evlenmis ve ondan Kpek(G6-
bek) adinda bir erkek cocugu olmustur. Belek’in 8liimiinden sonra bu hatun Belek’in amca-
zadesi Bedriiddevle Siileyman’la evlenmis ve onun dliimiinden sonra oglu ile birlikte Mar-
din’e gelmis ve h.529/1134 yilinda Artuklu ailesinden Temiirtag'la evlenmigtir. Ibnit’l Erzak,
a.g.e., s.60-61, 103,122.

16 Ebl Same, a.g.e., I, 5. 50.

17 ibn Kesir, a.g.e., X1, s. 57.

18 ibnit’l Esiy, et-Tarihul-Bahir fi’d-Devletil-Atabekiyye bi’l Musul, Tahkik. Abdulkadir Tuleymét,
Kahire 1963, s.
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Selahaddin Eyyubi de Haleb'i ele gegirince Nureddin Mahmud’un kizi ve
aym zamanda Haleb hikimi imadeddin Zengi'nin de karis1 olan hatuna
geliri 20000 dinar olan Haleb’e bagli bir yeri ikta etmisti.'?

Hanedan kadinlarinin sahsi hayatlariyla ilgili meselelerin ¢6ziimii seri
hiikiimler cercevesinde aranirdi. Eglerinin kendilerine karg1 tutumundan
rahatsizlik duyan hatunlar magdur olduklarinda durumu kadiya bildire-
rek sikayette bulanabiliyorlardi. Atabeg Zengi babasi Aksungur'u éldiiren
Tutug’un torunu olan hatunla evlenmis ancak bu eski diismanliktan 6tii-
rii egine kin besleyince hatun kadiya giderek Zengi’den sikayetci olmus-
tu. Zengi ise kadinin uyarisina ragmen esinden bosanmigt1.?°

Hiikiimdar ¢cocuklarinin dadisi bulunmakla?! birlikte aile kurumu ice-
risinde hanedan kadinlarinin gérevlerinden biri cocuklarin talim ve terbi-
yesi idi. Zengi'nin eslerinden Sokman Hatun sadece kendi ¢ocuklariyla
degil, Zengi'nin atabegligini {istlendigi Sultan Mahmud’un oglu Ferruh-
sah’in talim ve terbiyesiyle bizzat ilgilenmisti.?

Hanedan kadinlarinin sahsi iglerine yiiriiten ozel gérevliler olurdu.
Izzeddin Mesud’un annesinin Musul'da islerine bakan béyle bir gorevli
bulunmaktaydi.?® Ayrica onlarin hizmetinde vezirler de bulunurdu. Nu-
reddin Mahmud'un esi Muineddin Uner’in kiz1 ismetiiddin Hatun’un siit
kardesi ayn1 zamanda onun veziri idi. Hatun baz1 isteklerini onun aracili-
g1yla Nureddin’e iletirdi.?*

Halk iizerinde biiyiik bir etki ve itibara sahip olduklar1 anlasilan ha-
nedan kadinlarinin dikkat ¢ceken diger bir yonii de iilkelerin siyasi gelece-
gini belirleyen elgilik gibi 6nemli bir gérevi {istlenmeleriydi. Onlarin ken-
di iilkelerini temsil etme ve devletler aras: goriismelerde 6nemli kararlar
alma gibi yetkileri vardi. Onlarin bu tiir diplomatik gériismelerde istekle-
rinin reddedilmesi bilhassa halk tarafindan hos kargilanmazdi. Bunun
nedeni de belki, halk nazarinda adaletin temsilcileri olarak goriilen Ima-
deddin Zengi ve oglu Nureddin’nin mirasi olarak gériilmelerinden kay-
naklanmaktaydi. Bu tiir siyasi gortismelerde onlar kendi sehirlerini koru-

19 Ibnit’l Adim, Bugyetu’t Taleb fi Tarihi Haleb, (Se¢meler), Biyografilerle Selcuklu Tarihi, Cevi-
ri Notlar ve aciklamalar Ali Sevim, Ankara 1989, s. 182.

20 ibnit’l Adim, a.g.e., 5.165.

21 ibnirl Adim, a.g.e., s. 173.

22 el-Bundérf, Zubdat al-Nusra va Nuhbat al- Usra, Irak e Horasan Selcuklulart Tarihi, Geviren.
Kivameddin Burslan, istanbul 1943, s. 186.

23 ibnit’] Esir, a.g.e., s. 188.

24 ibnit’l Esix, a.g.e., s. 164.
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mak adina sehirlerin idaresini gostermelik de olsa kendi {izerlerine birak-
malarini isteyebiliyorlardi.

Selahaddin Eyyubi, 1185 yilinda Musul’'u muhasara edince Atabeg
izzeddin Mesud, annesi, amcasi Nureddin Mahmud'un kizimn da igeri-
sinde bulundugu kadinlardan miitesekkil bir grubu devlet adamlariyla
birlikte elci olarak géndererek Selahaddin’den kusatmay1 kaldirmasini rica
etmis ancak Selahaddin énce, {imerasinin tavsiyesine uyarak kadinlarin
isteklerini kabul etmeye meylettiyse de daha sonra bundan vazgegmisti.
Halk ise Selahaddin’in Nureddin’in kizini eli bog geri ¢evirmesinden 6tii-
rii ona kin baglamis ve sehirlerini teslim etmemiglerdi.®

Nureddin Mahmud’un oglu Melkii’s-salih, h. 572/1176-1177 yilinda
Sultan Selahaddin, Haleb énlerinde konaklarken {imeranin tavsiyesiyle
Nureddin Mahmud b. Zengi'nin ¢ocuk yagtaki kizin1 ona arac1 olarak gon-
dermistir. Selahaddin Nureddin’in kiz1 huzuruna girince, yeri 6pmds, ona
hiirmet gostererek pek cok sey hediye etmis ve Azaz kalesini icerisindeki
her seyle birlikte ona bagislamigt1.26

Sincar Atabegi Kutbeddin, Selahaddin Eyyubi'nin kardesi el-Adifin
Sincar’1 kusatmasi iizerine ailesinin kadin tiyelerini elci olarak ona gon-
dermistir. Hatunlar Selahaddin’den kusatmayi kaldirarak sehri kendileri-
ne birakmalarim rica etmisler ancak Kutbeddin’in zaman kazanmak ama-
ciyla bu yola bagvurdugunu diigiinen Selahaddin ise bu istegi reddettigi
gibi onlar1 Sincar’1 ele gegirinceye kadar tutuklu birakmusti.”

Kadinlarin elcilik vazifesini iistlenmeleri elbette sadece Zengilere has
degildi. Dénemin diger Tiirk ailelerinde de bu tiirden érnekleri gbérmek
miimkiindii. Ornegin, Selahaddin Eyyubi'nin kardesi el-Adil, Serug ve Ra’-
su Ayn'1 yegeni el-Efdal’den alinca, el-Efdal annesini génderip buralar geri
vermesini istemis ancak Adil, Efdal'in annesinin tavassutunu reddetmisti.”

Kadinun i¢ politikada etkileri, sahsiyetlerine bagh olarak, daha ¢ok
~ buhranli dénemlerde ogullan ve egleri {izerinden kendisini hissettirebili-
yordu. Olen hitkiimdardan sonra tahta gegecek kisinin belirlenmesinde
onemli roller istlenebiliyorlardi. Atabeg Kutbeddin Mevdud daha hayat-
ta iken yerine biiyiik oglu imadeddin Zengi'nin gecmesini vasiyet etmis

25 ibnit'l Adim, Ziibdetii’l-Haleb min Tarihi Haleb, Yaymlayan ve tahkik eden. Sami ed-Dehhan,
III, Dimask 1968, s. 81; ibnii’l Estr, el-Kamil, X1, s. 404-405.

26 Ebfi Same, a.g.e., 1, s. 261; Ibniil Adim, Bugye, s. 175.

27 Ibn Vasil, Miiferricu’l Kuriib fi Ahbdri Beni Eyyiib, 111, Tahkik. Cemaleddin eg-Seyyal, Kahire
1972-1977, 5. 193.

28 ibnii’] Esir, el-Kdmil, XII, s. 152.
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ancak daha sonra Temirtag’t kiz1 olan karisimin etkisiyle bu isteginden vaz-
gecip diger oglu Seyfeddin Gazi'nin gecmesini emretmisti. Imadeddin ise
hakli olan bu miicadele de amcasi ve ayn1 zamanda kaymnpederi olan
Nureddin’den destek bulmustu.? izzeddin Mesud’un 6liimiinden sonra
yerine gecen Nureddin Arslansah’i tammayan kardesi Serefeddin Hindu
bir yandan bunun i¢in miicadele ederken diger yandan da Musul’da bulu-
nan annesinden bu hususta yardim ve destek istemisti.

Hanedan kadinlarinin tistlendikleri diger bir rol ise halka hizmet an-
layisiyla yaptirdiklari kurumlardir. Onlar verdikleri sadakalar, yaptirdikla-
r hayratlarla meshurdular. Bilhassa Atabeg Izzeddin Mesud’un annesi bu
husustaki iiniiyle tanimirdi. Seyyah ibn Giibeyr onun bu 6zelligine dikkat
cekerek s6yle demektedir: “.... diinyada en ¢cok hayrat yapan kadinlardan
birincisi Anadolu Sel¢uklu Hiikiimdart Mesud’un kiz, ikincisi Musul valisi
. Izzeddin’in annesi olup, bu kadinin pek ¢ok hayratt vardir”.%

Zengi ailesi icerisinde yaptirdig1 hayratlar, iyilikleri ve verdigi sada-
kalar ile iinlenen olan diger bir hatun da Nureddin Mahmud b. Zengi’nin
esi Ismet Hatun idi. Kendisi, Dimask’ta fakihler ve sofular icin Haceriizze-
heb Mahallesi'ndeki Sereksi Hamamui yakinlarinda medrese, Babunnasr
Kapisrnin diginda bir tekke yaptirmusti.3?

Zengi Hanedanlhigina mensub diger hatunlardan Nureddin Mahmud-
'un oglu Melikii’s-salih’in annesi Halep’te bir hankah®, Sincar hakimi
Imadeddin Zengi’nin (6.1197) oglu Kutbeddin Muhammed'’in annesi olan
esi Sincar’da bir medrese yaptirmistir.3¢ Atabeg Izzeddin Mesud’un kiz1 ve
Eyyubi el-Esrefin esi olan hatun da Salihiyye Mahallesi'ndeki Atabeklyye
Medresesi'ni donemin alimlerine vakfetmistir.3s

29 ibnii’l Esir, a.g.e., XII, s. 287

30 Ibnii’l Esir, Atabekiyye, s. 189.

31 ibn Ciibeyr, Rihletw’l-Kinani, Endiiliisten Kutsal Topraklara, Ceviren. Ismail Giiler, istanbul

. 2003. s. 131.

32 Eb{i S4me, a.g.e., 11, 5. 176.

33 ibnit'l Adim, a.g.e., 176

34 izzeddin ibn $eddad, el-Aldku’l-Hatira fi Zikri Umera el-Sam ve'l-Cezira, 1II/1, Tahkik. Yahya
Abbére, Dimagk 1978, s. 157.

35 ibn Kesir, a.g.e., X111, 5.162-161.
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Ogretmenlerin Programa Yénelik
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Abstract

This article aims to detect the Religious Education and Moral Teaching lesson curriculum
that has been implemented in 2005-2006 academic year oriented opinions of teachers
and evaluate the curriculum in the light of these findings. Therefore, the scale of the
definition of teachers' opinions that has prepared which consisting of 20 items and
consonant with five point likert scale is applied to teachers of DKAB lesson that work in
the centre of Diyarbakir and Corum. The data which is emerged implied that teachers
adopted these new curriculums and no experience difficulties in practice generally. But
when analyzed the items which measuring the attitudes, detected that the teachers in
practice and grasping of curriculum, they have some difficulties in partially.

Key Words: Curriculum of DKAB lesson, education, instruction, teacher's opinions.

Giris:

Tiirkiye’de program gelistirme caligmalar, diger iilkelerdeki calisma-
lardan daha ge¢ 'baslamis olmasina karsin, son yillarda egitim sistemimiz
icerisinde egitim-6gretim programlarinin gelistirilmesi ve yenilenmesi
konusunda yapilan ¢alismalar oldukca iz kazanmustir.! Temel itibariyle
konuya bakildiginda program gelistirme teorik ve pratik uygulamalara

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi.

** ¥rd.Dog. Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi.

1 Ozcan Demirel, “Ttirkiye’de Program Gelistirme Uygulamalani”, Hacettepe Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 1992, sayx: 7, s. 27.
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dayanan bir siirectir. Program gelistirmenin siire¢ olma ozelligi, en iyi
olana yonelik bir arayisa isaret etmesinden kaynaklanmaktadir. Zira ¢o-
cuklarda ve genclerde istenen davranig degisikligini meydana getirme
amacina yonelik olarak gelistirilen bir programin, hazirlandig1 zaman di-
limi icin ifade ettigi yararlilig1 daha sonraki zamanlar icin aynisiyla ifade
etmesi miimkiin goriinmemektedir. Bu nedenle hazirlanan bir Ogretim
programinin nihai nokta olarak degerlendirilmesi imkénsizdir.? Bir prog-
ram tamamlandiginda yenisi i¢in ¢aligmalarin baglatilmasi kaginilmazdir.
Zira hayat duragan bir niteliée sahip degildir. Yenilenen hayata ayak uy-
durmak icin programlarin da yenilenmesi kagimilmaz goriinmektedir.? Her
bir 6gretim programi dgrenme siireclerini stirekli degerlendirmek sure-
tiyle, yeni plan ve programlarin alt yapisini olusturmalidir. Bu baglamda,
egitim alanlan igerisinde en dinamik ve kaginilmaz olan alanin program
gelistirme oldugu sdylenebilir. Bu dinamik alanin; dgrencilerin egitim ih-
tiyaclary, ilgileri, tutumlari, 6gretim beklentileri, giincel tartigmalar goz
éniinde bulundurularak gelistirilmesi kacinilmazdir.*

Egitim siirecinin 6nceden tasarlanan plani ve bu planin uygulamada-
ki goriiniimii olarak tamimlanan egitim-6gretim programi “ne Ogretece-
gim?”, “nicin 6gretecegim?”, “kime.6gretecegim?”, “ne zaman Ogretece-
gim?” “nasil dgretecegim?”, “ne ile 6gretecegim?” sorularinin meydana
getirdikleri temeller iizerinde inga edilir.> Bu sorulara verilen cevaplar ve
bunun neticesinde gerceklestirilen uygulamalar ne oranda dogru ve ve-
rimli olursa, egitimden beklenen amaglar o oranda gerceklesme imkani-
na sahip olur. Bir egitim-6gretim programu su bilesenlere sahiptir: Amag-
lar (hedefler), muhteva (icerik), 6gretme- 6grenme siirecleri (egitim du-
rumlary) ve degerlendirme.® Bir programin bagariya ulagmas! tim bile-
senlerinin etkili bir bi¢cimde iglerlik gostermesiyle miimkiin olabilecektir.
Eger, bir derste 6gretme 6grenme . etkinlikleri neticesinde 6grenme ve
amaclar gergeklestirilememisse, 6gretim programinin gozden gecirilmesi
" degerlendirilmesi gerekir. Béyle bir durumda birkag faktoriin incelenmesi
problemin tespiti agisindan faydali olacakur. Oncelikle egitimin amagclarn

2 Fatma Varns, Egitimde Program Gelistirme, Alkim Kitapgilik Yayincihk, Ankara 1996, s. 51.

3 Mualla Selcuk, “Din Ogretiminde Yeni Yéneligler”, [kogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programlart ve Bir Uygulama Ornegi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 2001, s. 43.

4 Halis Ayhan, Hayati Hokelekli, Yurdagiil Mehmedoglu, Mustafa Ocal, Halil Eksi, Din ve Ah-
lak Egitim Ogretimine Yeni Yaklagimlar, Dem Yaymlari, Istanbul 2004, ss. 20-21.

5 Savas Biiyitkkaragdz, Program Gelistirme, Kuzucular Ofset, 2. Baski, Konya 1997. ss. 7-16.

6 Demirel, agm, s. 35.
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mevcut giincel ihtiyaclarla értiismeyebilir. Ogrenmeye yol acan dolayisty-
la 6grencide degisiklige yol acan yasantilarin amaclarla ilgisi olmayabilir.
Son olarak, 6grenmelerin ve egitim siirecinin ézellikleri iyi saptanama-
mis§ ve Olgiilememis olabilir. Bu durum, meveut programin iyilegtirilebil-
mesinin veya gerekirse degistirilmesinin temel hareket noktasim olustu-
racaktr.” '

Tkégretim, bir egitim sisteminin temelini olusturmaktadir. Egitim sis-
teminin varhgin stirdiirebilmesi, temel egitimin islevini yerine biiyiik 61-
clide getirmesine baglidir. Okul 6ncesi egitimin de ilkégretim programiy-
la olan iligkisi goz 6niine alindiginda, (5-14 yaslar aras1) bu programin
6nemi daha da belirginlesmektedir. Temel egitimin basariya ulasabilmesi-
ni saglayacak olan en 6nemli etken ise, egitim programidir.?

Uygulanmakta olan Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programinin dayandig1 yapilandirmaci yaklasimda egitim programinda
icerik olup olmamasindan ¢ok 6grenenin siirec icinde icerik ile etkilesim-
de bulunma ve onu anlamlandirabilmesi énemlidir. Ogrenme yasantilari
konularin ya da alanlarin 6nceden belirlenmis sekline gére degil, bireyin
bulundugu baglama gore diizenlenir.® Bu anlayisa gére bir simifta, 6gren-
ciler, anlamalarim bilimsel bir zeminde 6gretmen ve akranlariyla isbirligi
icinde tartisirlarsa, gercekleri ezberleme aligkanhgmin étesinde elestirel
diislince 6grenmenin baskin bir 6zelligi haline gelir.?® Yapilandirmaci sinif
ortamlarinin olusmasi, o simifta sadece yapilandirmaci etkinliklerin uy-
gulanmasiyla degil, tam ve gercek bir demokrasinin saglanmasi ile miim-
kiindiir."* Ogrencinin o simfta, sorgulama, elestirme, digerleriyle iletisi-
minde tam bir demokrasi saglandig 6l¢iide, 6grenci kendi basarisini olus-
turacaktir.'? ‘

7 Fiisun Akarsu, “Temel Egitimde Programlari Farkhlastirilmas1”, Hacettepe Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 8. say1, 1992, ss. 441-442.

8 Adil Gaglar, “Teme] Egitimin I. Kademesinde Uygulanan Programlar ve Hazirlanacak Yeni
Programla ilgili Bazi Oneriler”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 8. Say1 (1992),
s. 179.

9 Hasan Sasan, “Yapilandirmaci Ogrenme” Yagadikea Egitim, www.egitim.aku.edu.tr/yapilan-
dirma.doc, s. 51.

10 Lolita Jonane, “Finding Possibilities to Improve Science Education in High School and Gy-
mnasium”, Journal of Baltic Science Education, No. 1 (7), 200, s. 65.

11 Hanife Akar, “Olusturmact Ogretim Etkinliklerinin Sinif Yonetimi Dersi'nde Kullanimast: Bir
Eylem Arastirmast”, Sabanci Universitesi, Iyi Ornekler Konferansi, 2004. 5.3

12 Kizilabdullah, Yapilandirmacilik Yaklagimimn Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi-
nin Amaglarinin Gerceklesmesine Etkisi, A.U.Sos.Bil.Ens. Basilmamg Doktora Tezi, Ankara,
2007, s.50
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Yapilandirmaci sinif ortaminda dgrencinin roli, bilgiyi oldugu gibi
almak degil, {iretmek ve arasnrmakur. Egitici ise bireye bilgiye ulagmasi
icin kaynak saglayan, rehberlik eden, 6grenciyle birlikte 6grenci olan ve
aragtirandir.’3Yapilandirmaci bir sinifta, 6gretmen 6grencilerin kavramla-
r1 anlamasi icin arastirma yapar, anlamalarint diizenlemek icin, yeni bilgi-
ler edinmek icin, soru sormalar igin ve arastirmaya tesvik etmek icin
Ogrencilere firsatlar yaratir.

Tarihcesine bakildiginda Cumhuriyet déneminde ilk mufredat prog-
ramu fkinci Heyet-i ilmiye tarafindan 1924 yihinda hazirlanmistir. Kisa bir
siire yiiriirlitkte kalan bu program, ilkokullarin 6gretim siirelerini 6 yil-
dan bes yila indirmistir. 1924’te Tiirkiye'ye davet edilen John Dewey’in
hazirladig1 rapordan hareketle, 1926 yilinda ik Mektep Miifredat Prog-
ram hazirlanmistir. Bu programin getirdigi en 6nemli degisiklik, “toplu
tedris” metodu olmustur. Bakanlik dgretmenlere toplu tedrisin nasil ger-

ceklestirilecegi ile ilgili kurslar agmus, yaymladigi dergilerle onlara toplu
* 6gretim metodunu 6gretmeye caligmigtir. Fakat toplu 6gretim icin, okul
biinyesinde yapisal degisikliklerin yapilmasi gerekmekteydi. 1926 yilin-
da gerceklestirilen bu degisiklikten sonra 1950’li yillara kadar girisilen
ilkégretim diizeyinde program gelistirme calismalari (Ilkokul Miifredat
Programi 1936, KGy flkokullar1 Program 1939, Tlkokul Programi 1948)
daha cok dersler ve konular listesi hazirlamak seklinde gerceklestirilmis-
tir. 1952 yilinda Tiirkiye'ye gelen K. V. Wofford'un hazirladig1 raporla bir-
likte program gelistirme caligmalari, daha sistematik bir yaklagimla ele
alinmaya baslanmistir. Bu dénemde 25 kisilik bir 6gretmen grubu ilk6g-
retim alaninda "bilgi ve gérgiilerini artirmak" amaciyla Amerika'nin Flori-
da Universitesi'ne génderilmistir. Resmi olarak bu program, 5.1.1961 ta-
rih ve 222 sayih "[lkégretim ve Egitim Kanunu" ¢ikarihincaya kadar ytirir- -
litkte kalmigtiz.*#

flkokul programlari, 25-30 Nisan 1968 tarihlerinde toplanan “IIko-
kul Programi degerlendirme Semineri’nde yeniden degerlendirmeye ahn-
mustir. Daha sonra 1962 yilinda hazirlanan program taslagi bazi degisik-
likler yapilarak, Talim ve Terbiye Kurulu'nun 1 Temmuz 1968 giin ve 171
sayil karar ile 1968 ilkokul programi kabul edilmistir. Bu programda

13 Akar, “Olugturmaci Ogretim Etkinliklerinin Sinif Yonetimi Dersinde Kullamlmas:: Bir Eylem
Aragtirmast”, s. 4.
14 Hasan Cicioglu, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde ilk ve Ortadgretim (Tarihi Gelisim), Ankara Univer-
- sitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 2. Basim, Ankara 1985, ss. 79,94,100; Demirel,
agm, s. 28.
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ogrencilerin kendi kendilerine etkin olmas, bilimsel diisiinme ve 6gren-
me yollarini 6gretmek gibi yenilikler icermektedir. Ayrica derslerin amac-
laninin davramslara déniistiiriilmesi geregi énemle vurgulanmistir. Bu
programin akabinde, 1975 yilinda kabul edilen ilkokul programi, normal
ve ift 6gretim yapan okullarla, birlestirilmis stmfl: ilkokullarda haftahk
ders sayus1 gizelgesinin haftalik 25 saat tizerinden diizenlenmesi kararlag-
tirilmigtir.’* 1981 yihinda toplanan 10. Milli Egitim Surasrndan sonra, il-
kogretim sitemi 5-3 (8) yil seklinde uygulamaya konulmustur.! flkégre-
tim sistemi, 1997 yilindan itibaren sekiz yillik zorunlu egitim cercevesin-
de yeniden program yenileme siirecine girmistir.'”

Din 6gretiminde program gelistirme ¢alismalari, din 6gretimine konu
edilen dinin daha iyi anlasilmas, 6grenilmesi ve davranisa doniistiiriil-
mesinin verimli bir noktaya ulagtirilmas: acisindan 6nemlidir. Egitim bi-
limlerinde elde edilen birikim ve bugiin birey-din iliskilerinde karsilasi-
lan ¢ok y6nlii karmagik durum, din 6gretiminde gerekli ve etkili degisik-
likler getirecek program gelistirme calismalarimi zorunlu kilmaktadir,
Metotlar, ilgiler ve iligkiler farkhilagirken, gecmiste basarisi kanitlanmig
olsa bile, mevcut programlarin kullaniminda 1srarci olmak, din egitimin-
de kalipgiliga ve tekrarciliga neden olacaktir, '8

Klasik din 6gretimi anlayiglarina ve yaygin egitim-6gretim anlayisla-
rina bakildiginda, kaliplarin égrencilere aktarilmaya calisiimast baskin
tavir olarak karsimiza cikmaktadir. Gaye belli bir sonuca ulasmak olmakla
birlikte; genel itibariyle sonuclara bakildiginda, hedeflere ulasildigini séy-
lemek oldukea giictiir. Burada g6z ardi edilen durum, degerli olan bilgiyi
0gretime konu ederken, 6grencilerin ilgi ve ihtiyaclarinin goz arda edil-
mesidir."” Béylesi bir sonucun temelinde, uygulamanin teorik altyapisini
olusturan 6gretim programinin yaklasimi ve ona yon veren bilegenler yer
almaktadir.

Din eitimi ve 6gretimine iliskin teorik calismalarin yakin bir gecmi-
se kadar “nicgin din egitimi/6gretimi?” noktas: iizerinde yogunlasmasi,
“ne 6gretelim? nasil 6gretelim?” sorularinin sorulmasina, dolayisiyla da
bu alanda program geligtirme calismalarinin gecikmesine neden olmus-

15 Cicioglu, age, ss. 104-109.

16 Varis, age, ss. 154-161.

17 Abbas Celik, Din Egitimimize Tarihsel Yaklagim, Ekev Yayinlari, Erzurum 2001, s. 78.

18 Suat Cebeci, Ogrenme Ogretme Siireglerinde Dini Iletisim, iz Yaymcilik, istanbul 2003, s. 13.

19 Mualla Selcuk, “Din Ogretiminde Yeni Yénelisler”, [kégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programlart ve Bir Uygulama Ornegi, Milli Egitim Basimevi, istanbul 2001, s. 42.
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tur. Nigin din egitimi/6gretimi? Sorusunun cevab1 bu dersin 6rgiin egitim
icerisindeki yerini temellendirme amacini gerceklestirmeye yonelik bir
cevap niteligindeydi.” Dolayisiyla bu alanda arastirma yapan ilim adam-
larinin bu dersin 6rgiin 6gretim icerisindeki yerinin mesruiyetini temel-
lendirmeye calismalari, program yenileme ¢aligmalarinin ileriki zaman-
lara 6telenmesine neden olmustur.?! ‘

Din 6gretimine konu olan ders ve konularin ogrencilerin yagamina
etkileri diigiiniildiigiinde, bu alana iliskin gerceklestirilecek program de-.
gisikligi caligmalarinin 6nemini daha da ortaya cikarmaktadir. Zira 6gre-
nim hayati boyunca cesitli derslerin 6gretim programlar gercevesinde
6grenilen bilgilerin pek cogunun kullamm siiresi ve Ogrencinin tutum ve
davramslari iizerindeki etkisi oldukca sinirlt kalirken, din ile ilgili bilgi ve
degerlerin yasam boyu onem ve etkilerini stirdiirdiikleri gorilmektedir.
Bu cercevede din 6gretimi programi, dini gerceklerin farkinda olus, ken-
dini ve hayatin anlamini kegfetme ve anlama, iyi ahlak ve diiriistliik, da-
yanisma ve hosgérii gibi ilkeler cergevesinde hazirlanmalidir.?

Belli bir 6gretim alanina iligkin bir programda oldugu gibi, din 6gre-
timi programindan beklenen gérevler, toplumda var olan deger Olctilerini
yetismekte olan nesillere tanitip benimsetmek ve onlarda edinmis olduk-
lar1 birikimle yeni degerler olusturmaya, benlik olusturmaya ve toplu-

-mun degerlerine yeni degerler katmay1 ogretmektir.??

Din égretimi programlarinin yenilenmesine neden olan etkenler farkl
farkls degerlendirilebilir, ancak genel ifadesiyle, din 6gretiminde gercek-
lestirilecek olan program degisikliklerine tesir eden ii¢ unsurdan bahset- ‘
memiz miimkiindiir. Bunlardan birincisi, din anlayisindaki degisim ve
déniigiim: Geleneksel din anlayiginin giincel olaylar ve problemler ile il-
gili ortaya koydugu yeni gercekliklerde s6z konusu olan degisim ve gelis-
meler, din 6gretimini yakindan ilgilendirmektedir. Ikincisi egitim alanin-
daki gelismeler: Egitimde ortaya ¢ikan basta paradigma degisiklikleri ve
buna paralel olarak, bilginin dogasindan 6grenme kuramlarina, 6gret-
men 6grenci rollerinden 6lgme degerlendirme stratejilerine kadar pek ¢ok
degisiklikler yaganmigtir. Din 6gretiminde bu degisikliklere ayak uydura-

20 Beyza Bilgin, Tiirkiye'de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, Emel Matbaécﬂlk, Ankara 1980,
s. 52.

21 Nurullah Altas, “Tiirkiye'de Orgiin Ogretimde Dinin Yeri (1924-1980 Aras1 Din Ogretimi
Anlayig1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Marife Dergisi, Yil: 2, Say1: 1, Bahar 2002, s. 228.

22 Ayhan ve arkadaglari, age, ss.17-18. ’

23 Ayhan ve arkadaglari, age, s. 20.
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cak nitelikte bir program degisikligi kacinilmazdir. Ugiinciisii: Din 6greti-
mindeki yeni anlayis ve uygulamalardir. Farkl inang ve kiiltiirlerin kargi-
lasmalari, mezhep merkezli anlayislarla birlikte, mezhepler iistii, feno-
menolojik, kiiltiirler aras1 vb. yeni modellerin teorik ve pratik imkanlar1y-
la din 6gretiminin ¢aligma alanina girmesi, din ogretlmlnde program de-
gisikliklerine neden olmaktadir.>*

Cumbhuriyet déneminde ilk6gretim diizeyinde din 6gretiminin yapi-
lanmasi 3 Mart 1924te kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile sekillen-
meye baglamistir.> Bu kanun ile birlikte, Din Dersi, Kur’an-1 Kerim okutul-
mastyla birlikte, “Kur’an-1 Kerim ve Din Dersleri” ad1 ile birinci simif hari¢
diger siniflarda haftada ikiser saat okutulmak iizere programda yerini
almugtir. 1926 yilinda yapilan programda ilkokullarda din dersleri ti¢iincii
simftan itibaren baglatilmakta ve haftada bir saate indirilmektedir. Daha
sonra, Milli Egitim cevrelerinde modern egitimin laik bir sistem icinde
gelistirilmesi prensibi, dini devlet okullarinin disinda tutmak olarak be-
nimsenince, din dersleri, Bu durum iki y1l sonra {i¢iincii siniftan itibaren
birer saat olarak okutulma seklinde degistirilmistir. Bu dersler, 1930-1931
ogretim yiindan itibaren genel 6gretim kurumlarnndan, 1939 yilindan
itibaren de koy ilkokullarindan kaldirilmigtir. 1948 yilinda hazirlanan il-
kokul programinda din dersleri, 1949 yilindan itibaren program dis1 ve
istege baglh olarak 4. ve 5. siniflarda haftada bir saat olarak okutulmaya
baslanmustir.?”

1974-1975 egitim 6gretim yilinda yiirtirliikte olan 1968 programina
ilkokullarin 4. ve 5. siniflarina haftada bir saat “Ahlak Dersi” konulmus
ve bu ders zorunlu derslerden sayilmistir. S6z konusu dersin miifredat
programi istege baglh olarak okutulan Din dersi konularini destekler bir
mabhiyet tasimaktaydi. Diger yandan 23.09.1976 tarih ve 345 sayili Ta-
lim- Terbiye Kurulu karar ile Din Bilgisi dersleri ortaokulun ticiincii sinifi
ile lise ve dengi biitlin okullarin {igiincii siniflarina konulmustur. 1982
Anayasas’nin 24. maddesinden hareketle, 1982-1983 egitim 6gretim yi-

24 Recai Dogan, Nurullah Altasg, “Din Ogretiminde Yeni Yéntem Tartismalarinda Kuramdan
Uygulamaya: {lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari (Ankara Modeli)”, Deger-
ler Egitimi Dergisi, Cilt 11, Say1: 5 2004, ss. 24-25.

25 Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, s. 44.

26 Recai Dogan, “Cumhuriyetin ilk Yillarinda Tevhid-i Tedrisat Gercevesinde Din Egitim-Ogreti-
mi ve Yapilan Tartigmalar”, Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk
Yurdu Yayinlari, Ankara 1999, ss. 272-273.

27 Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, Ifav Yaymnlari, Istanbul 1999, s. 119 Bilgin, Tiirkiye'de
Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, ss. 45-46.
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linda her iki ders birlestirilerek, énce din ve Ahlak Bilgisi, sonra da Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ad1 altinda ilkokul 4. siniftan itibaren ilk6gretim
boyunca zorunlu olarak okutulmaya baglanmistir.?®

[Ikogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders programu, Talim ve Ter-
biye Kurulu Baskanligrnin 19.09.2000 tarih ve 373 sayili karan ile de-
gistirilmistir.?’ Bu yenilemeden kisa bir siire sonra program, tekrar incele-
meye alinmis ve Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanhigrnin 28.12.2006 tarih
ve 410 sayili karar ile degistirilmis ve 2007-2008 egitim-6gretim yilin-
dan itibaren de uygulamaya konulmustur.*

Bu gerceklerden hareketle, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde
program gelistirme calismalari, dinin diinyada degisen ve geligen algila-
n1s bicimlerine gére yeniden ele alinmasi gereken en énemli 6gretim ko-
nular arasindadir.® Gelistirilen programlarnn birey ve toplumun yasadig1
cagin ihtiyaclarim karsilamasi ve problemlere din 6gretimi baglaminda
coziimler {iretmesi program geligtirmenin temel hareket noktalarindan
birini olusturmaktadir.> '

1. Amac¢

2007-2008 yilinda uygulamaya konulan ilkogretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersi 6gretim programini, $gretmen goriislerine dayal ola-
rak incelemek ve degerlendirmektir. Dolayisiyla aragtirma, programdaki
yeniliklerin 6gretmenler tarafindan benimsenme diizeyini inceleyip orta-
ya koyma amaci giitmektedir.

2. Problem

Bilimde ve teknolojide meydana gelen gelisme degismeler, egitimi de
tiim alanlariyla etkilemekte ve 6zellikle egitim yaklasimlarinda kokli
degisimleri zorunlu kilmaktadir. Bu anlamda bilginin hizla tiretildigi cag-
mizda birey ve toplumun gelecegi, bilgiye ulasma, bilgiyi kullanma ve

28 Recep Kaymakcan, Ogretmenlerine Gore Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri, Dem Yayinlar,
fstanbul 2009, s. 11; Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 133; Altas, “Tiirkiye’de Orgiin Ogre-.
timde Dinin Yeri”, s. 229; Mustafa Tavuk¢uoglu, Hiisamettin Erdem, Din Kiiltirii ve Ahlak
Bilgisi, Mikro Yaynlari, Konya 2002, s. 235.

29 Tebligler Dergisi, Cilt 63, Ekim 2000, say1 2517, s. 911.

30 Tebligler Dergisi, Cilt 70, Subat 2000, say1 2593, s. 109.

31 Ayhan ve arkadaslari, age, s. 21.

32 Recai Dogan, Cemal Tosun, flkdgretim 6.,7., ve 8. Sinflar Igin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretimi, Pegema Yayinlari, Ankara 2003, s. 30.
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liretme becerilerine bagh bulunmaktadir. Bu becerilerin kazanilmasi ve
hayat boyu siirdiiriilmesi bilgi iiretimine dayal, ihtiyaca cevap verebile-
cek nitelikte bir egitimi gerektirmektedir.

flkdgretim programlarimin yenilenmesi cahismalariyla beraber din
kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi 6gretim program yeniden gelistirilmistir.
Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin igeriginin belirlenmesinde “dinin te-
mel bilgi kaynaklar1 dikkate alinarak Islam’in kék degerleri cercevesinde
“mezhepler iistii (herhangi bir mezhebi esas almayan, mezhebi tartigma-
lara girmeyen) ve dinler acihmli” anlayis olarak ifade edilebilecek bir yak-
lagim benimsenmistir. Bu programla; 6grencilerin din ve ahlak hakkinda
saghkl bilgi sahibi olmalari, temel becerilerini gelistirmeleri ve bdylece
milli egitimin genel amaclarinin gerceklestirilmesine katkida bulunulma-
s1 hedeflenmektedir.>

Tiirkiye’de yapilandirmaci yaklagim temelli hazirlanan yeni ikogre-
tim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi, 2007-2008 egitim
Ogretim y1l itibariyle uygulanmaya konmustur. Béyle bir yaklagimin 6g-
rencinin, biligsel, duyugsal ve bilimsel gelisimine de ¢ok somut katki sag-
lamasi beklenmektedir. Bunlar; dogru bilgi edinme, kendi basina diisiin-
me Kkabiliyeti, elestirel diigiinme, se¢me kabiliyeti, hayatin anlamim keg-
fetme ve akhini kullanarak inancim temellendirebilmektir. Ayni zamanda
bunlar 6grencinin kazanmas istenen yetenekleri ve gelistirmesi bekle-
nen kabiliyetleri gostermektedir. Buradan hareketle hazirlanan yeni il-
kogretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grencilerin hayatlari bo-
yunca kullanacaklari bilgi ve becerileri edinmeleri amaglanmaktadir.

Yeni program, icerik sunumu, kazamim, 6l¢me-degerlendirme, etkin-
lik vb. yonleriyle 6nceki programlara gére farklihk géstermektedir. Og-
renciyi merkeze alan bu programla ilgili olarak, uygulayici konumundaki
6gretmenlerin yaklasimlarinin bilinmesi programin yenilenmesi ¢alisma-
larinda yol gosterici olacaktir.

~ Yeni hedefler ve bakis agilar ¢ercevesinde yenilenen programa 63-

retmenlerin bakigi 6nemidir. Ogretmenler, bu dersin en 6nemli paydasla-
rindan biri ve ayn1 zamanda da yiiriitiiciileri konumundadirlar. Progra-
min 6gretim uygulamalar asamasinda basarisinin bilyiik 6l¢iide kendile-

33 flk6gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siuflar) Ogretim Program ve
Kilavuzu, Ankara, 2006. s. 2. .

34 {lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi ve
Kilavuzu, Ankara, 2006. s. 2.
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rine bagh oldugu 6gretmenlerin, yapilan degisiklikler konusunda ne di-
siindiiklerinin tespit edilmesi, bilimsel verilere dayali olarak programin
degerlendirilebilmesi acisindan son derce énemlidir. Yeni programda yer
alan degisikliklerin 6gretmenler tarafindan ne dlciide anlagildig: ve be- ‘
nimsendiginin tespiti de ancak alana inilip 6gretmenlerin fikirlerinin alin-
mastyla miimkiindir.*

Bu cercevede yapilan bu aragtirmanin problemi “flkogretimde gorev
yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin yeni [kogretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programina ve uygulama siirecine karst
tutumlart nedir?” sorusu lizerine kurgulanmistir.

3. Sunmirlhiliklar

Aragtirma, Diyarbakir ve Gorum illeri merkezlerinde gorev yapan il-
kogretimde gorev yapan 129 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretme-
niyle ve hazirlanan 6l¢ek sorulariyla sinirlandirlmigtir.

4. Evren ve Orneklem

Diyarbalkar ve Gorum il merkezinde gorev yapan ilkégretim Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri tamami arastirmanin evrenini tegkil
etmektedir. Caligmada evrenin tamamuna ulagilmasi hedeflenmektedir.
Arastirma bu illerde gérev yapmakta olan 129 6gretmene uygulanmugtir.

5. Veri Toplama Araci ve Verilerin Analizi

Veri toplama araci olarak ¢aligmanin amaglarina uygun olarak 6gret-
menlerin programa iliskin gériiglerini ortaya ¢ikaracak sekilde tarafimiz-
dan hazirlanan 20 maddelik tutum 6lcegi kullamlmistir. Begli likert olce-
gine uygun olarak hazirlanan tutum maddelerine verilen cevaplar % ve
frekanslari esas alinarak degerlendirilmigtir. Ayrica 6gretmenlerin kigisel
bilgilerine yénelik 3 soru hazirlanmigtir. Verilerin ¢dziilmesinde SPSS ista-
tistik programi kullanilmistir.

6. Bulgular ve Yorum |

Bu béliimde arastirmaya katilan 6gretmenlerin kisisel bilgileri ve aras-
tirmamin bulgular yiizde ve frekans iizerinden degerlendirilecektir.

35 Kaymakean, Ogretmenlerine Gore Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri, s. 11.
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Arastirmaya katilanlarin cinsiyeti

N %
Kadin 21 16,3
Erkek 108 83,7
Toplam 129 100

Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin %16,3’ti (21) kadin, %83,7’11 (108)
erkektir.

Diizenli olarak alanla ilgili yayinlar takip eder misiniz?

N %
Evet 71 55
Hayir : 58 45
Toplam 129 100

Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin %55’ (71) egitim ve ilahiyatla
ilgili yayinlar: takip ederken %45’i (58) bu yayinlan takip etmemektedir.

IDKAB Programinmin tamitimiyla ilgili hizmet ici egitim
seminerlerine katildiniz mi?

N %
Evet 63 48,8
Hayir ) 66 51,2
Toplam 129 100

Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin % 48,8’i (63) programla ilgi diizen-
lenen hizmet i¢i egitim kurslarina katilirken %51,2’si (66) katilmamustir.

IDKAB Dersi Programina iliskin Ogretmen Gériislerinin
Frekanslari, Yiizde Oranlar:1 Ve Aciklamasi

Ogretmenlerin DKAB dersi programina, kazanim, igerik, 6grenme-
Ogretme siireci ve degerlendirme 6gelerine yonelik goriisleri sirasiyla yiizde
(%) olarak analiz edilmis ve analiz sonuglar tablolar halinde sunulmus-
tur.
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Tablo.1. Amac ve davraniglarin kazanim olarak ifade edilmesi
degerlendirme asamasi agisindan yararhdir.

N ' %
Kesinlikle katilmiyorum 4 3,1
Katilmiyorum 12 9,3
Kararsizim 7 - 5,4
Katiliyorum 85 65,9
Tamamen Katiliyorum 21 16,3
Toplam 129 100

Amag ve davraniglarin kazanim olarak ifade edilmesinin degerlen-
dirme acisindan yararina iliksin 6gretmen goriisleri Tablo 1’de yer al-
maktadir. Tablo 1 sonugclarina gore 6gretmenlerin % 65,9’u amag ve dav-
raniglarin kazanim olarak ifade edilmesinin degerlendirme asamast i¢in
yararh oldugu diistincesine katildiklarini belirtirken, % 16,3’ tamamen
katildigini belirtmislerdir. Bu sonuglara gére 6gretmenlerin hedeflerin
kazanim olarak ifade edilmesini olumlu bulduklar: séylenebilir.

Tablo 2. IDKAB dersi programinda kazanimlar dogru ve 6l¢iilebilecek
nitelikte belirlenmistir

N %

Kesinlikle katilmiyorum 2 1,6
Katilmiyorum 17 13,2
Kararsizim 11 8,5
Katiliyorum 92 71,3
Tamamen Katiliyorum 7 5,4
Toplam 129 100

-Tablo 2’deki sonucglara gore, 6gretmenlerin, katiliyorum ve tamamen
katiliyorum dereceleri birlikte ele alindiginda, % 76,7’si kazanimlarin
oOlciilebilecek nitelikte oldugunu belirtmislerdir. Buna karsin kararsiz
katilmayan ve tamamen katilmayanlar dikkate alindiginda % 23,3’liik bir
oran gormekteyiz. Bu sonu¢ kazanmimlarin dogru ve olciilebilir nitelikte
hazirlanmasi konusunun gézden gecirilmesini gerekli kilmaktadir.
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Tablo 3. IDKAB dersi icin hazirlanan 6rnek etkinliklerde kazanim,
etkinlik ve degerlendirme arasinda biitiinliik saglanmistir.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 2 1,6
Katilmiyorum 17 13,2
Kararsizim 19 14,7
Katiliyorum 74 57,4
Tamamen Katiliyorum 17 13,2
Toplam 129 100

Tablo 3’e bakildiginda 6gretmenlerin, katiliyorum ve tamamen kati-
liyorum dereceleri birlikte ele alindiginda % 70,6%s1 6rnek etkinliklerde
kazanim 6grenme siireci ve degerlendirme arasinda biitiinliik saglandigi-
n1 belirtmelerine karsin, %14,7 sinin karasiz, % 13,2’sinin buna katilma-
d181, % 1,6'nin ise tamamen katilmadig1 gériilmektedir. Bu bulgular 1s1-
ginda etkinlikler hazirlanirken kazamm, 6grenme-ogretme siireci icin
uygulanan aktiviteler ve degerlendirme arasinda belli bir tutarliigin sag-
land181 s6ylenebilir. Ancak bu konuda kararsiz olan ve katilmayan 6gret-
menlerin olmasi etkinliklerin bu acidan yeniden degerlendirilmesini ge-

rekli kilmaktadr,

Tablo 4. Yeni IDKAB programinda igerigin fazla oldugunu diistiniiyorum.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 22 17,1
Katilmiyorum 83 64,3
Kararsizim 6 4,7
Katiliyorum _ 12 9,3
Tamamen Katiliyorum 6 4,7
Toplam 129 100

Tablo 4'deki sonuglar dikkate alindiginda, 6gretmenlerin % 81,4’tiniin
programdaki icerigin fazla olduguna iligkin yargiya katilmadiklari, %
14’tintlin igerigin fazla oldugunu belirttikleri %4,7’sinin ise bu konuda

karasiz olduklari goriilmektedir.
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Tablo 5. IDKAB programindaki icerik, 6grencileri beklenen kazanimlara
ulastirma konusunda yeterlidir

N %
Kesinlikle katilmiyorum 2 1,6
Katilmiyorum 37 28,7
Kararsizim : 25 19,4
Katiliyorum 59 45,7
Tamamen Katiliyorum 6 4,7
Toplam 129 100

Tablo 5’e bakildiginda icerigin amaglara ulastirmas: konusunda 68-
retmenlerin farkli goriisler ileri siirdiiklerini anlagilmaktadir. Tabloda 68-
retmenlerin % 45,7’si icerigin istenilen kazamimlara ulastiracag: diigtin-
cesine katildigim, % 4,7’si ise tamamen katildigim belirtmesine karsin,
%28’7’sinin buna katilmadigim ve %1,6’sinin da tamamen katilmadigin
belirtmeleri DKAB dersi iceriginin yeniden gozden gecirilerek degerlen-
dirilmesinde yarar olacagini gostermektedir.

Tablo 6. IDKAB ders igerigi aktif 6gretim yontemlerinin uygulanmasina

imkéan saglamaktadir.

N %
Kesinlikle katiimiyorum 4 31
Katilmiyorum 31 24
Kararsizim : 23 17,8
Katiliyorum 61 47,3
Tamamen Katiliyorum 10 7,8
Toplam 129 100

Tablo 6 incelendiginde katiliyorum ve tamamen katiliyorum derece-
leri birlikte ele alindiginda 6gretmenlerin %55,11 DKAB dersinin aktif
dgretim yontemlerinin uygulanmasina olanak sagladigini belirtmesine
karsin, %23"iniin bu konuda kararsiz kalmasi ve katilmryorum ve kesin-
likle katilmiyorum dereceleri birlikte alindiginda %27,1’inin de katilma-
mas1, programda aktif 6gretim yontemlerine yer verildigi, ancak bunun,
konularin égrenciye aktarilmasi yoniinden olmasi gereken diizeyde ol-
madig1 izlenimini vermektedir.
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Tablo 7. icerik hazirlanirken kullanilan gorseller, 6grencilerin 6grenmesi
i¢in uygun olarak hazirlanmistir.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 2 1,6
Katilmiyorum 28 21,7
Kararsizim 23 17,8
Katiliyorum 67 51,9
Tamamen Katiliyorum 9 7
Toplam 129 100

Tablo 7’ye gore 6gretmenlerin %51,9’u icerik hazirlanirken kullani-
lan goérsellerin 6rgencilerin 6grenmesine uygun olarak hazirlandigina
katildigin belirtirken, %7’si tamamen katildigim %23’{i kararsiz oldukla-
rin1 ve %23,3’l bu goriise katilmadiklarin belirtmislerdir. Bu bulgulara
gore, DKAB ders kitaplarinda gorsellerin hazirlanig amac: ve derste ise
kosulma bicimleri ile ilgili olarak 6gretmenlerin hizmet ici egitim yoluyla
bilgilendirilmesi ve bu gorsellerin 6grenci tarafindan daha anlasilacak
bicimde diizenlenmesi ihtiyaci ortaya cikmaktadir.

Tablo 8. Ders kitaplar 6grencilerin 6grenmesi icin uygun olarak

hazirlanmustir.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 1 0,8
Katilmiyorum ‘ 19 14,7
Kararsizim 15 11,6
Katiliyorum 83 64,3
Tamamen Katiliyorum 11 8,5
Toplam 129 100

Tablo 8’e bakildiginda ders kitaplarinin 6grencilerin 6grenmesine uygun
olarak hazirlandigina katildiklarini belirten 6gretmenlerin % 64,3,
tamamen katilan 6gretmenlerin oraninin ise yalmizca % 8,5 olmasina
karsin, kararsizlarin oraninin %11,6 ve bu gériise katilmayanlarin oraninin
% 14,7 olmas: ders kitaplarinin yeniden ele alinarak 6gretmen goriisleri
dogrultusunda gelistirilmesinin yararl olabilecegini gostermektedir.
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Tablo 9. Hazirlanan etkinlikler, 6grencileri 6grenme siirecine aktif olarak

katmaktadir.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 1 0,8
Katilmiyorum 26 20,2
Kararsizim 21 16,3
Katiliyorum 71 55
Tamamen Katiliyorum 10 7,8
Toplam 129 100

Tablo 9’a gore hazirlanan etkinliklerin 6rgencileri 6grenme siirecine
aktif olarak kattig1 goriisii ile ilgili 6gretmenlerin %55 katilldigim, %7,8'
tamamen katildigini, buna karsin %16,3’iinii karasiz, %20,2’sininde ka-
tilmadig: goriilmektedir. Karasiz ve katilmayanlarin sayisinin fazlahigy, et-
kinliklerin 6rgenci katilimim saglayan yontem ve teknikler agisindan ye-
niden gdzden gecirilmesi gerektigini gostermektedir.

Tablo 10. Yeni IDKAB programi 6grencilerin elestirel ve yaratici
diisiinmesini gelistirmektedir.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 2 1,6
Katilmiyorum 23 17,8
Kararsizim : 22 17,1
Katihyorum 69 53,5
Toplam 129 100
Toplam 129 100

Tablo 10’daki sonuclar incelendiginde katiliyorum ve tamamen kati-
liyorum dereceleri birlikte ele alindiginda, 6gretmenlerin % 63,6’simn
yeni DKAB programimin yaraticilik ve elestirel diisiinme {izerinde etkili
oldugu yoniinde goriis belirttikleri goriilmektedir. Buna karsin % 17,1’i
kararsiz, % 19,4’(i de bu yargiya katilmadiklarim ifade etmektedirler.
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Tablo 11. Hazirlanan etkinlikler, aktif 6gretim yontemlerinden cok belirli
parcalar: okuma ve yazma gibi aktivitelere dayalidir

N %
Kesinlikle katilmiyorum 5 3,9
Katilmiyorum 31 24
Kararsizim 19 14,7
Katihyorum 67 51,9
Tamamen Katiliyorum 7 5,4
Toplam 129 100

Tablo 11 incelendiginde 6gretmenlerin % 51,9’unun yeni DKAB prog-
raminda etkinliklerin drama, problem ¢ézme, 6rnek olay, gezi-gdzlem
gibi aktif yéntemlerinden daha ¢ok okuma yazma gibi aktivitelere dayan-
dig1 goriisiine katildig, % 5,4’iiniin tamamen katildig1 ve % 14,7’sinin
kararsiz kaldig: goriilmektedir. Bu yoniiyle bakildiginda égretmenlerin
biiyiik cogunlugu, etkinliklerde aktif 6gretim yontemlerine yeterli oran-
da yer verilmedigini ifade ettikleri goriilmektedir. Bu da etkinliklerin bu
yoniiyle gézden gecirilme gerekliligini ortaya koymaktadir.

Tablo 12. Etkinlikleri uygulamak icin belirlenen siire ve ders saati sayist

yeterlidir.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 26 20,2
Katilmiyorum 60 46,5
Kararsizim 2 1,6
Katiliyorum 38 29,5
Tamamen Katiliyorum 3 4 2,3
Toplam 129 100

Tablo 12’deki bulgular g6z 6niine alindiginda 6gretmenlerin %
46,5’inin etkinlikleri igin belirlenen siire ve ders saatinin yeterli oldugu
goriisiine katilmadiklari, % 20,2’sinin tamamen katilmadig: goriilmekte-
dir. Bu sonuglar uygulamanin yiiriitiiciisii konumundaki 6gretmenlerin
bu goriiglerine dayal: olarak degerlendirildiginde etkinlikler icin ayrilan
strenin ve ders saatinin yeterli olmadig1 s6ylenebilir.
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Tablo 13. Yeni program uygulanirken yéntem, teknik, alan bilgisi,
degerlendirme ve yeni egitimsel yaklagimlar gibi konularda
kendimi yeterli buluyorum

N %
Kesinlikle katiimiyorum 3 2,3
Katilmiyorum 14 10,9
Kararsizim 24 18,6
Katiliyorum 69 53,5
Tamamen Katiliyorum 19 14,7

Toplam 129 100

Tablo 13’teki veriler katiliyorum ve tamamen katiliyorum dereceleri
bitlikte incelendiginde 6gretmenlerin %68,2’sinin kendini yeni programa
iliskin yeterli hissettigi ve % 18,6’simn da bu konuda kararsizlik yasadigy,
9%13,2’sinin ise kendilerini yetersiz gordiikleri goriilmektedir. Ortaya ¢1-
kan bu sonuc 6gretmenlerin biiyiik oranda kendilerini yeterli gordiikleri-
ni gdstermektedir. Ancak kararsiz ve kendilerini yetersiz goren Ogretmen-
lerin oram da azimsanmayacak diizeydedir. Bu bulgu, 6gretmenlerin prog-
ramin uygulayicis1 oldugu gercegi dikkate alindiginda, programin bagari-
s etkileyebilecek 6nemli bir unsur olarak goriilebilir. :

Tablo 14. Yeni IDKAB programu icin verilen hizmet i¢i seminerlerinin
stiresinin yeterli oldugunu diigiiniiyorum.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 19 14,7
Katilmiyorum 37 28,7
Kararsizim 38 295
Katiliyorum 29 . 225
Tamamen Katiliyorum 6 4,7
Toplam 129 100

Tablo 14’ gére, katilmiyorum ve tamamen katilmiyorum dereceleri birlikte
ele alindiginda, 6gretmenlerin 6nemli bir kismimn (%14,7, %28,7) yeni
program konusunda verilen seminerlerin siiresini yeterli bulmadiklari
gorillmektedir. %29,5°lik kararsizlar da eklendiginde seminerlerin
yetersizligi daha da belirginlesmektedir.
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Tablo 15. Programin uygulanmasi icin okuldaki arac ve materyallerin
yeterli oldugunu diisiiniiyorum.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 57 44 2
Katilmiyorum 42 32,6
Kararsizim 9 7
Katiliyorum 19 14,7
Tamamen Katihyorum 2 1,6
Toplam 129 100

Tablo 15 incelendiginde yeni DKAB programinin uygulanmasi icin
okuldaki arag ve materyallerin yeterli oldugu gériisiine katilmayan, ta-
mamen katilmayan ve bu konuda kararsizlik yasayan 6gretmenlerin ora-
ninin (%42,2, %32,6, % 7) oldugu ve bu oranin élcege yanit veren 6gret-
menler icinde %81,8 gibi 6nemli bir oran oldugu gériilmektedir. Bu bulgu
dogrultusunda, 6gretmenlerin cogunlugunun programin etkili bir sekilde
uygulanmasi i¢in okuldaki ara¢-gerecleri yeterli bulmadig: séylenebilir.

Tablo 16. Siftaki 6grenci sayisinin programin uygulanmasima uygun
oldugunu diisiintiyorum.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 29 22,5
Katilmiyorum 40 31
Kararsizim 8 6,2
Katiliyorum 42 32,6
Tamamen Katiliyorum 10 7.8
Toplam 129 100

Tablo 16’ya gore 6gretmenlerin simftaki 6grenci mevcutlarinin prog-
ramin uygulanmasi i¢in uygun olmasi konusunda farkl: goriisler ileri siir-
diikleri goriilmektedir. Ancak (katilmiyorum ve tamamen katilmiyorum
dereceleri birlikte ele alindiginda) dgretmenlerin (%31, %22,5) gibi bir
oranin uygun olmadig1 yoniinde goriis belirtmesi ve %6,2’sinin de bu
konuda kararsiz olmasi, programin etkili olabilmesi icin érgenci meveut-
larinin azaltilmas: geregine isaret etmektedir.
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Tablo 17. Simflarn ve okulun fiziki yapisimin programlarn uygulanmast

icin yeterli oldugunu disiiniiyorum.

. N %
Kesinlikle katilmiyorum 32 24,8
Katilmiyorum 49 38
Kararsizim 8 6,2
Katiliyorum 37 28,7
Tamamen Katiliyorum 3 2,3
Toplam 129 100

Tablo 17’ye gére katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyorum dereceleri
birlikte ele alindiginda 6gretmenlerin % 62,8 gibi yliksek bir oraninin
siiflarin ve okulun fiziki yapisimn programlarin uygulanmasi igin uygun
olmadigim belirttikleri goriilmektedir. % 31’i ise uygun olduguna katil-
makta veya tamamen katilmaktadir. Olgege cevap veren 0gretmenlerin
farkli okullarda gorev yaptig1 ve bu okullarin fiziki yapilarmnin birbirinden
énemli 6lciide farklihk gésterdigi dikkate alindiginda farkh sonuglarin

¢ikmasi normal kargilanabilir.

Tablo 18. Yeni IDKAB 6gretim programinda degerlendirmenin ¢ok

zaman almadigin diisiiniyorum.

N %
Kesinlikle katilmiyorum 7 5,4
Katilmiyorum 40 31
Kararsizim 17 13,2
Katiliyorum 62 48,1
Tamamen Katiliyorum 3 2,3
Toplam 129 100

Tablo 18’ gore, katiliyorum ve tamamen katiliyorum dereceleri
birlikte ele alindiginda, 6gretmenlerin yarisimin ( %48,1, %2,3) de-
gerlendirmenin fazla zaman aldig1 yoniinde goriis belirttikleri goriil-

mektedir
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Tablo 19. Yeni programda yer alan 6l¢me ve degerlendirme
yaklasimlarini uygulama konusunda kendimi yeterli

goriiyorum.

%
Kesinlikle katilmiyorum 1 0,8
Katilmiyorum 11 8,5
Kararsizim 12 9,3
Katiliyorum 84 65,1
Tamamen Katiliyorum 21 16,3
Toplam 129 100

toplamm 0000000000

Tablo 19’a gore, katiliyorum ve tamamen katiliyorum dereceleri bir-
likte degerlendirildiginde, ogretmenlerin %81,4iniin degerlendirme ol-
cekleri konusunda kendilerini yeterli gordiigi anlagilmaktadir.

7. Sonuc ve Oneriler

Flde edilen veriler is1ginda ogretmelerin yeni programi benimsedik-
leri ve uygulamada genellikle sikinti yasamadiklan ortaya cikmaktadir.
Fakat tutumlan lcen maddeler tek tek incelendiginde, belli oranda 0g-
retmenlerin programin uygulanmasi ve anlagiimasi konusunda sikinti
yasadiklar gozlenmektedir.

Oneriler:

1. Programin amacina uygun olarak uygulanmast ve sonu¢ elde edil-
mesi icin 6gretmenlerin program konusundaki yeterliklerinin, hizmet ici
egitim seminerleriyle arttirilmasi gerekmektedir. Yeni bir 6gretim yaklasi-
mina gore hazirlanan ve gretmenlerden farklt rollerin beklendigi IDKAB
dersi programinin bagarih olabilmesi igin programin yapist, kuramsal te-
meli ve uygulanmasina doniik bilgilerin pgretmenlere hizl bir sekilde
verilmesi gerekmektedir.

2. Yeni program anlayigina uygun arac-gereg ve yardimel materyal-
ler hazirlanarak okullar igin kullambir hale getirilmelidir.

3. Bu programin uygulanabilmesi ve yeterli verimin alinabilmesi igin,
sinif meveutlarimn istenilen diizeye cekilmesi gerekmektedir. Kalabalik
siniflar programin uygulanma imkanini zorlagtirmaktadir

4. Sinif ici mevcutlara uygun etkinliklerin simf ortaminda nasil ya-
pilacagyla ilgili uygulamalar yapilarak, bu konuda 6gretmenler bilgilen-
dirilmelidir.

A ikt UH

o
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5. Okullarin fiziki ve diger acilardan programin uygulanmasina ne
kadar uygun oldugu bir sorun olarak karsimiza cikmaktadir. Bu anlamda
okullar arasinda cok ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Programlarin uygu-
lanabilmesi icin, okullarin fiziksel ve teknolojik donanim bakimindan uy-
gun hale getirilmesi gerekmektedir.

6. Program uygulamaya kondugu andan itibaren, bununla ilgili eksik
yonlerin giderilmesi amactyla bilimsel calismalarin yapilmasi ve Milli Egi-
timi Bakanhigrnin ilgili biriminin de bu gahismalarin verilerini dikkate al-
mas1 gerekmektedir,
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Selcuklular Déneminde Sincar
Tiilay YUREKLI*

Abstract

In this article transition period of Sinjar city, today within the borders of Iraq, to the
Turkish rule has been addressed. The important cities of Upper Mesopotamia such as
Mosul, Sinjar after a short time of subsequent to the Oguz invasion to this region were
included by Soltan Tugrul but remained periodically in the hands of former owners. This
situation has changed after the death of Malik Shah and the city was ruled by Turkish
governors.

Key Words: Seljukids, Sinjar, Mosul, North Iraq

Giris

Irak’in kuzeyinde yer alan Musul sehrinin batisina diisen Sincar , kentle
aym1 ad1 tastyan dagin eteginde kurulmustur. Irak ve Bilad-1 Sam’a giden
yol iizerinde yer almasindan dolay: stratejik acidan olduk¢a miihim bir
mevki iizerindedir.Bu nedenle ortacaglarda el-Cezire Bolgesi (Yukar:1 Me-
zopotamya)’ne hakim olmak isteyen giiclerin 6ncelikli hedefleri arasinda
yer almistir.

XI. yy'in ortalar1 Tiirk ve Tiirkiye tarihi agisindan yeni bir siirecin
baslangicidir. 1040 yilinda Dandanakan’da Gazneli ordusunun maglup
edilmesiyle Sultan Tugrul énderliginde resmen Biiyiik Selguklu Devleti
kurulurken takriben ayni dénemlerde Tiirkistan’dan kopup gelen kalaba-
lik Oguz gruplari, Diyarbakir ve ¢evresi ile Arap Ukaylogullar: hanedani-
nin hakimiyet sinirlan icerisinde kalan ve el-Cezire Bolgesi'nin (Yukar
Mezopotamya) 6énemli yerlesim yerlerinden olan Musul, Sincar, Habur

* Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi
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havalisi ve Telafer’e akinlar yaptilar. Oguzlarin biiyiik bir kismu girigtikleri
miicadeleler esnasinda hayatlarini kaybettiler. Geride kalanlar ise Diyar-1
Bekr blgesinin kuzeyine yonelerek Haclilarla miicadele ettiler.

Sultan Tugrul'un Abbasi halifeligini bask: altinda tutan Sii Arslan
Besasiri tehdidini ortadan kaldirmak amaciyla Bagdat'a gelisi el-Cezire
bolgesinin idari yapisim degistirecek yeni pek cok siyasi gelismelere ze-
min hazirladi. Daha 6nceleri Besasiri'nin yonetimini taniyan Musul, Sin-
car ve diger yerler Selcuklu devletinin sinirlarina dahil edildi. Béylece bu
yerlesim yerleri i¢cin idari bakimdan yeni bir dénem baglamis oldu.

Selcuklular Déneminde Sincar

Besasiri taraftari olan emirlerin tasfiyesine karar veren Tugrul Bey,
Bagdat’ta bulundugu sirada Selguklu askerleri Sincar’da Besasiri karsi-
sinda tutunamayarak maglup oldular (Aralik 1057). Bu miicadele sira-
sinda Selcuklu kuvvetleri 6nderleri Kutalmis ile birlikte bolge halk: tara-
findan biiyiik iskencelere maruz kaldilar. Bunu haber alan Sultan Tugrul
hazirhiklarimi tamamlayarak derhal Sincar {izerine harekete gecti. Sultan,
Sincarlilara, Selcuklu askerlerinden savasta 6lenlerin kulak, burun ve du-
daklarin kesip bunlar meydanda terketmelerinden ve baglarim mizraklar
tizerinde teshir etmelerinden 6tiirii kin baglamisti. Bu nedenle Sincar’1 ceb-
ren ele geciren Sultan Tugrul, sehrin biiyiik camisini ve saraylarin yiktirdi.
Bu savagta 4000 Sincarli da maktul diistii. Selguklu tabiyetine dahil edilen
kent Sultan tarafindan Musul ile birlikte Ibrahim Yinal’a birakilds.!

Ymal'in idaresi oldukga basarili oldu. Daha tayin edildiginde ordu-
gahta bir dar agac1 kurdurarak kim yagmada bulunursa 6ldiiriillecegini
ilan ederek hakimiyeti altindaki yerlerin tahribine engel oldu. Boylece
sehrin durumu diizeldi ve eski haline yeniden déndii.?

Daha sonra ibrahim Yinal'in Bessiri ile isbirligine girerek Sultan Tug-
* rul’a kars1 isyana tesebbiis iizerine Sincar bir siire sonra metbu sifatiyla
tekrar eski sahipleri olan Ukaylilere déndii. Bu durum Meliksah'in 6lii-
miine kadar devam etti. Onun 6liimiinden sonra Sel¢uklu ailesi arasinda
baslayan saltanat miicadeleleri esnasinda bir siire daha Ukaylogullarimn

1 ibnil Esiy, isldm Tarihi, el-Kamil, fi*t-Tarih Terciimesi, IX, Istanbul 1987, s. 474, 478; el-
Bundéri, Zubdetu'n-Nusra ve Nuhbatu’l Usra, Irak ve Horasan Sel¢uklulan Tarihi, Ceviren.
Kivameddin Burslan, Ankara 1999, s. 10; Abfil'Farac, Ab{r'l Farac Tarihi, Geviren. Omer Riza
Dogrul, Ankara 1999, C.1, s. 310.

2 Mehmet Altay KOymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara 2004, s. 60.
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yonetiminde kalan Sincar, Musul ve diger yerlere Tiirk kékenli emirler
vali olarak tayin edilmeye baslandi.

Bu emirlerden Kerbuga Musul’a vali tayin edildikten (1096) sonra
Sincar’daki Ukayli hakimiyetine tamamen son verdi® ve sehrin yonetimi
bir Tiitk emiri olan Arslan Tas el-Bekci'ye tevcih edildi. Onun hakkinda
pek fazla bir bilgiye sahip degiliz. Onunla ilgili bildigimiz tek sey, h.491/
m. 1097-1098 yilinda Kerbuga ile birlikte Hachlara karsi Antakya’da
miicadele ettigidir. Faruk Stimer’e gére onun el-Bekci unvanini tagimasi
daha énceleri Bagdat'ta bekgilik yaptigim1 gdstermektedir.*

Kiirboga’dan sonra 1106 yilinda Musul’a vali tayin edilen Cékiirmiig
doneminde Sincar’in ydnetimi Arslan Tag'in oglu Alpi’nin yénetimine gecti.
Kendisi Musul valisi Cokiirmiigiin damadi idi. Onun déneminin en 6nemli
olay1 Gokiirmiig{in Sincar kusatmasi olmustur (1106). Haleb hakimi Rid-
van b. Tutug, Rum tilkesine gaza hareketine ¢ikacagindan cevre emirleri
cagirmis, ancak Cokiirmiis buna icabet etmedi. Bunun iizerine emirler
onun cezalandirilmasina karar vererek onun idaresinde bulunan Nusay-
bin’e yoneldiler ve sehri kusattilar. Bu kusatma esnasinda Ridvan’a destek
veren emirler arasinda Alpi de bulunuyordu. Kusatma esnasinda Alpi’ye
bir ok isabet etti ve yaral bir halde Sincar’a déndii. Telafer’de kusatma
haberini alan Cokiirmiis, Sincar’a yéneldi. Sincarlilarin mukavemeti ile
kargilasan Cokiirmiis, Alpi ile barig yaparak sehri onun hakimiyetinde bi-
rakti. Sincar’a girisinden kisa bir siire sonra Alpi vefat edince Sincarlilar
Gokiirmiis'e karsi direnmeye devam ettiler. Alpi'nin amcas1 Temirek'in
Gokiirmiig'e itaat arzetmesiyle sehir, Cokiirmiis'e tabi oldu ve sehrin yéne-
timini Temirek tistlendi®.

Sultan Muhammed, Eyliil 1106 tarihinde Musul’'u ve Gékiirmiig'iin
elindeki yerleri Caviu Sakavu’ya ikta edince Sincar da onun hakimiyetine
girdi. Kaynaklar Gavl: ile Temirek arasinda ceryan eden olaylardan direkt
olarak bahsetmiyorlar. ibnii’l Esir 1106 yili olaylarindan bahsederken Sul-
tan Kili¢ Arslan'n Nusaybin’e gelmesiyle Cavlrmn Musul’dan ayrilarak
Sincar’a gittigini zikreder.® Cavlrnin Sultan Muhammed’e isyan icerisinde

3 Izzeddin ibn Seddad, el-Aldku’l-Hatira fi Zikri Umera el-Sam ve'l-Cezire, Yaymlayan ve tahkik
eden. Yahya Abbare, I1I/1, Dimasgk 1978, s. 124.

4 ibniyl Eslr, a.g.e., X, s. 230; Faruk Siimer, Satus Adlary, II, Istanbul 1999, 5. 615

5 Ibni’l Esit, a.g.e., X, s. 326-327; Hasan Shmayséni, Madinat Sinjdr, Beyrut 1983, S. 109;0me-
ed. I. Jowzali, Selcuklular Déneminde Musul, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2004, s.86,
99-100; Faruk Siimer, a.g.e., II, s. 610.

6 Ibni’l Esir, a.g.e., X, s. 339, 342.
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olmasi ve sultanin Musul’u kusatmas: iizerine Gavli buradan Nusaybin’e
gecip 1l gazi ile ittifak eyleyerek Sincars kugatti fakat TemireK'in teslime
yanasmamas! iizerine muhasaray1 kaldirip Rahbe’ye dogru gitmek zorun-
da kald:.” B

Muhammed Taparin emirlerinden Mevdud, Kudiis krali Baudvine
kars: 1113 yilinda 6nemli bir zafer elde etti. Bu zaferde pay1 olan emirler
arasinda Sincar hakimi Temirek de bulunuyordu.® Bu zaferin ardindan
Mevdud ile birlikte Dimask’a dénen Temirek bir siire burada kaidi. Aym
yil Mevdud'un 8ldiiriilmesi {izerine onun hazine ve silahlarmni sultana
gonderen Temirek, Sincar’a déndii.’

Sultan Muhammed, Emir Mevdud’un éldiiriiimesi tizerine Emir Ak-
sungur el-Porsuki’yi Musul ve civarina vali tayin edince Temirek ona itaat
etti. 1 ‘ :

h.509/m.1115-1116 yilinda Sultan Muhammed, Musul'u Ciiyus Beg’e
ikta olarak verince!* onun hakimiyetine giren Temirek, Imadeddin Zengi,
Melik Mesud b. Muhammed ve Ciiyus Beg ile birlikte Irak iizerine yiirii-
diiklerinde onlarin yaninda yer aldi ( 1118 ).** Temirek 1123 tarihinde
vefat etti.’® '

Musul valisi Kasimiiddevle Aksungur’un 1126 yilinda katledilmesin-
den bir siire sonra Musul ve ona bagh yerler Atabeg Imadeddin Zengi'ye
tevcih edilmesiyle Sincar Zengiler hakimiyetine dahil edildi.

7 Ibnivl Esiy, a.g.e., X, s. 368.

8 Kalanisi, Zeylu Tarih-i Dumask, Beyrut 1908, s. 185; Faruk Siimer, a.g.e., 11, s. 611-612, 680.
Stimer, emirin adim Tiimyiirek olarak okumustur. Kalénisi emirin adini Temirak olarak kay-
deder ve Arslantag'n oglu olarak zikreder.

9 Ibnil Esir, a.g.e., X, s. 396.

10 Ibnir'l Esir, a.g.e., X, s 399.

11 ibnii'l Esix, a.g.e., X, s. 409.

12 Ibniv’l Esir, a.g.e., X, s 428.

13 Faruk Siimer, a.g.e., 11, s. 611-612, 680.
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Almanya'da Kiiltiirler ve Dinlerarasi
Egitim Tarihsel Gelisim, Durum ve
Tartismalar”

Olaf BEUCHLING
CEVIRI: Adem KORUKCU**

Bir secim yapilmaksizin Almanya’da kiiltiirler ve dinler aras: egiti-
min durumu ve politikalar1 hakkinda bir 6zet sunmak kolay bir is degildir.
Temel problem, Alman egitim sisteminin merkezilesmemis yapisindan
kaynaklanir. Almanya’da okul ve egitim politikas1 merkezi bir diizeyde
belirlenmese de, birbirinden ayr1 16 federal eyaletin egitim bakanliklari-
mn yetkisinde bulunur. Ozel egitim politikalari icin belirlenen konu ve
tercihler veya farkli okul tiplerinin genel egitim politikalar icerisindeki
orantisi, eyaletten eyalete farklilik gosterebilir. Bu nedenle, bu béliimiin
alam digindaki bir is olan, kiiltiirler ve dinler arasi egitim konusunda, 16
farkli politikay analiz etmek zorunlu olacaktir. Bu makale, 6zellikle Ham-
burg eyaletindeki duruma odaklanarak, Almanya’da gittikce yiikselen
kiiltiirel ¢esitlilige pedagojik reaksiyonlarin bir durum ve tarihgesini 6zet-
lemektedir.

Pedagojik Kavramlar: Yabancilar Egitiminden.
Kiiltiirleraras:1 Egitime

Almanya’da Azinlik bolgelerindeki 6grencilerin durumlarim tartisan
ilk makaleler, 20. y.y. baglarinda yayinlanmasina ragmen, ¢cogu yazar, kiil-

* “Intercultural and Interreligious Education in Germany — Historical Development, Status
and Controversies” Religious Dimension in Intercultural Education Theory and Good Practice,
Eds: Gok Bekker, Karin Griffioen, Dutch University Press, 2001, ss. 69-73.

** Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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tiirlerarasi egitimle baglantili olan pedagojik kavramlar ile ilgili tammla-
malarina 1970’lerde basladilar. 1970’te Alman Federal Cumhuriyetinde
cogunlugu italyan, Yunan ya da Tiirklerden olusan, okullara devam eden
yabanci 6grenci sayist 160000’t1. Bunlarin go{gti, Almanya’da siirekli ola-
rak yasayacaklarindan ya da anne babalarmmin dogduklarn iilkelere déne-
ceklerinden emin degillerdi. Kisa siireli oturumu olan misafir iscilerin
cocuklarimin yag1 ve Alman olmayan c¢ocuklarn egitiminde yasanan tec-
riibeli 6gretmen eksikligi, o cocuklarin ¢ogunun ilkokullarda yahut genel
ortaokullarda bulunmalarina neden olmustur. Misafir is¢ilerin kabuliiniin
bitmesinden ve aile birlesmesinin destekleyici neminden sonra, Alman
olmayan cocuklarin okullardaki yiizdelik orani, on yil icinde 646000’
kadar hizla yiikseldi. Daha o zamanda, Alman okullarinin degisen kom-
pozisyonuna kars, ilk egitim reaksiyonlar1 baglamig oldu. Egitim bilimi-
nin bir alt disiplini olan yabancilar egitimi etiketi altinda 1970'lerin erken
donemlerinden itibaren, heterojen bir niifusa sahip okullara destek veril-
meye calisildi. 1970'te yayinlanan konu hakkindaki erken dénem kitap-
lardan birinin bashg1, -Gastarbeiterkinderin Deutschen Schulen (Alman
Okullari'nda Misafir Iscilerin Cocuklart)-, yabancilar egitimi hedef grubu-
nu (yabanci ¢ocuklar ve bunlarin 6gretmenlerini) ele alir. Temel vurgusu;
Alman dilinde hizli ve etkili bir yeterlilik, ocuklarin ve 6gretmenlerinin
kendi iilkelerine dénme kabiliyetinin siirdiiriilmesi, yarim dilden kagin-
ma ve yabanci cocuklar tarafindan egitimsel etkinliklere katiimda genel
bir gelismeye odaklanir. Yabancilar egitimi, akademik kurumsallagmasina
karsin ilk adimlars, is egitimi programlarinda 6gretmenlere destek sagla-
yan ve gecici bir temel iizerinde ilkokul projelerinin y6neticileri olan okul
idarecileri ve egitimci bilim adamlan tarafindan problemin ilk algilanis
takip etmistir. Bu erken dénem aktivitelerinin ¢ogu, uyum konusunda
yetersizdi. Gocmen cocuklar (veya daha sonra genel bir terim olarak
kullanilan misafir iscilerin ¢ocuklar1) az veya ¢ok dilsel agidan bir handi-
kap olarak gériildii. On yil sonra, yabancilar egitimine icinden ve digin-
dan gelen elestiriler, bu yaklagimin teorik desteklerinin yeterliligini sor-
gulamaya basladi.

1980’lerin erken dénemlerinden sonra, Almanya’daki go¢iin artik
gecici bir fenomen olarak ele alinamayaca@ agikca anlagildi. Buna bagh
olarak, egitim bilimi bir perspektif degisimine ugradi ve hem yerli hem de
yeni gelen biitiin cocuklar igin, ¢ok kiiltiirlii (veya su andaki adlandirma-
siyla kiiltiirlerarasi) bir¢ok kiiltiirlli egitim gereksinimi ortaya ¢iktl. De-
tayli tartismalara ragmen, bir birlesik Avrupa’nin ortak gelecegine ve bu-
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nun daha 6tesinde, uluslararasilasmanin sonuclarina ilave olarak tasvir
edilen siirecler, okullagmada uluslararasilasmanin daha genis bir kabulii-
ne yol agti. Fakat onun kendi teorik programina aykiri olarak, gecen yillar -
boyunca kiiltiirleraras: pratik, okullarda belli yabanci gruplarin varligina
yol agti. Uygulama odakli yayinlarda goriilebilecegi iizere, buralarda (;a-
lisma gociine referans hala agir basmaktadir.

Kiiltiirleraras: yaklagimlarin teorik elestirisi, kendi baslangicindan beri
tarihsel gelisiminde de s6z konusuydu. Onemli bir elestire] argiiman, poli--
tik bir yénelime isaret eder: Kiiltiirel problemler olarak sosyo-kiiltiirel prob-
lemlerin yeniden yorumu ¢éziilmemis politik gérevleri gizler. Kiiltiirlerara-
st pedagoglar amacimin aksine, merkezi temaya yonelik kiiltiirel ve etnik
farklar olusturmakla, ayrimin yeni kaynaklari olarak toplumda hizmet
goren, kendi farklilasma Grneklerine geri dénebilirler. Bir diger elestiri ise,
pedagojik olarak daha giicliidiir: Ozgiirlesme, kisilik sorumlulugu hedefi
olup, bu da kolektif kimlige vurguya sert bir sekilde karsidir. Zayif kiiltiirel
baglarin yerine kozmopolitan merkezlilik lehine bir gereksinim vardur.

Almanya'da kiiltiirlerarasi egitimin gelisimini 6zetleyen Reich (1994),
Almanya’daki kiiltiirlerarasi yaklagimin zirveye ciktigim ileri siirer. Ona
gore, “kiltiirlerarasi pedagojiler, gereksinim halinde bir yardimei olarak
islev goriirler.” Ciinkii ona gore, herkes ve normallik icin bir pedagojik
kavram olacak i¢sel istekleri gerceklestirmek zordur. (1994, 21). Bununla
birlikte, Reich, didaktik fikir ve projelerin, 6gretmenleri daha idrakli yap-
tigin1; bunun okul kitaplarinda ve miifredat taslaklarinda izlerini birakti-
g1 soyleyerek sozlerini stirdiiriir. Bunda kismen basarih olunmustur.

Kurumsal Diizeydeki Gelismeler

1980’lerin ortalarinda, kiiltiirler arasi egitim diisiincesi, egitim bi-
limcileri ve pedagojik uygulayicilar arasinda bir sempati elde etti. Egitim
bakanlarinin ¢ogu, daha ihtiyatliydi. Reich (1994, 16)’e gére “cok kiiltiir-
1i” ya da “kiiltiirler aras1” terimleri miifredatta yahut resmi genel yoner-
gelerde kullanilmamistir. Bununla birlikte bazilari, bu kavramlarin hala
onlarin kullanimina karg1 versiyonlar oldugunu sdylerler. Bu yaklagim,
sadece ideolojik ¢ekincelerden degil, ayn1 zamanda cok kiiltiirliiliik iize-
rine genel teorik tartigmalar1 yansitan sebeplerden dolayidir. Ornegin,
Hamburg eyaletinde yabancilardan sorumlu olarak gorevlendirilen mii-
fettigler (ombudsman) tarafindan bildirilen resmi raporda bu terim, be-
lirsizligi ve potansiyel agiklik eksikligi ile elestirilir. Dahasi, ayni rapor,
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“cok Kkiiltiirlii toplum” teriminin yanlisca “toplumun etnifikasyonu” i¢in
kullanilabilecegini ileri siirer. (Der Ausldnderbeauftragte... 1995, 13) Bu
elestirilere ragmen, egitim sisteminde, 6zellikle yeni gelenlerin egitim sis-
temine entegrasyonunu hizlandirma gibi farkh 6nlemler ortaya ¢ikmustir.

Ozel Onlemler

On alt1 eyalette yabanci dgrencilerin entegrasyonu igin, pek cok ozel
onlemler vardir. Tamamu az ya da cok Almanca dil bilgisine sahip olarak
Almanya’ya gelen yabanci 6grencilere yonelik olmak tizere, sadece Ham-
burg eyaletinde dokuz farkh kurumsal 6nlem vardr. Yabanci 6grenciler
icin ilk asama, kabul simifina (Auffangklassen) katilmaktir. Bu siniflarla,
okul yili daha énce baslayan ve dilsel olarak diizenli bir 6gretimi takip
yetenegine sahip olamayan 6grencilerin 6gretim siireclerinde yer almala-
11 hedeflenir. Bu kabul simflar, farkli yas gruplarina sahip olup (yani grup
3 ve 4, grup 5 ve 6, grup 7'den 9’a) alt1 aya kadar uzayabilirler. Bunlarla
ogrencﬂerm diizenli smiflara (belirlenmis 6gretim yili siniflar1) yahut
hazirlik smiflarina (Vorbereitungklassen) katilmalar i¢in bir hazirhk-gi-
ris amaclanir. Alman dili $gretimi, cesitli yollarla gerceklestirilmektedir.

~ Oncelikle, yogunla§t1r11m1§ kurslar araciligiyla (bir haftada on iki 6grenci
ile on saatlik dersler) gerceklegtirilen Alman dili egitimi, matematik gibi
diger derslerin bzel 6gretimini kapsayan ozel smif cahismalar yoluyla da
gerceklestirilmektedir. Dahasi yabanct bgrencilerin entegrasyonu igin ile-
ri diizey 6nlem olarak, bu dgrenciler, genel ortaokul sinavini gecmeleri,
teknik ortaokula hazirlanmalar veya is egitimine transferlerinde yardim
almalar icin yasca daha biiyiik olan 6grencilerle irtibata gecirilirler.

Destekleyici Ana Dil Egitimi

On alti Alman eyaletinde ebeveynlerinin dilini konugan go¢gmen ¢o-
cuklarnin egitimi, farkh yasal 6n sartlara dayanir ve kapsam ve siirlilik
acisindan cesitlilik gosterir. Bavaria, Lower Saxony, Hesse, North Rhine
Westphalia ve Rhineland-Palatinate eyaletlerinde anadil egitimi, eyalet
sorumlulugunun altindadir. Hesse harig, dersler gonilld, destekleyici esas-
lar iizerinedir. Baden Wiirttemberg, Berlin, Saarland, Hamburg ve Bre-
men’de destekleyici ana dil egitimi, organizedir ve danigman yahut kati-
lima 6grencilerin kendi iilkelerinin diplomatik temsilcileri tarafindan
verilir. Ogretim etkinlikleri, Alman basdanigmaninin yetkisi altinda olma-
sa da bu etkinlikler genellikle okullarda verilir ve buralarda egitim kurul-
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lar1, simflar ticretsiz olarak kullandirir. Beg yeni Alman eyaletinde azinlik
dil egitimi alan ¢ocuklarin oranlaninin diigiik olmasindan dolayi, 1990’la-
rin ortasinda Saxony haric bu bélgelerde diizenleyici kurallar bulunma-
maktaydi. Burada destekleyici ana dil egitimi, 1992'den beri danisman
temsilci tarafindan saglanmaktadir. Gogu eyaletlerde yine aym sekilde
ogrenciler, belirli ortaokullarda bazi azinlik ana dillerini ilk ya da ikincil
yabanci dil olarak se¢me imkéinina sahiptir.

Din ve Dinler arasi Egitim

Almanya’da kiiltiirel cogulculugu besleyen dini boyutta bir paradoks
oldugu goézitkmektedir. Dini konularda kiiltiirleraras: egitim yaklasimi yil-
larca goz ard1 edildi. Din, kiiltiirel gogulculuk ve okullagsma konusundaki
kamusal tartigmalarda en ¢ok tartigilan konulardan birisi oldu. Diizenli
araliklarla azinliklarin entegrasyonu ve bu siirecte din ve okulun rolii
konusunda kilise liderleri ve politikacilar tarafindan verilen beyanatlar
Alman gazeteleri ile radyo-televizyon yaymlarinda sunuldu. Medya, si-
niflarda carmiha gerilme noktasindaki tartismalary, North Rhine West-
phalia’daki planh Islam dini egitimine giris konusundaki tartismalar ve
bir Afgan 6gretmenin sinifta bagértiisii takip takmamasi konusundaki
minakagalar takip etti. Bir taraftan, dinl meselelerde bu genel kamusal
ilgi, diger taraftan da kiiltiirleraras: egitimciler ve egitim bilimcileri ara-
sindaki din egitiminin yerinin kat1 bir sekilde ihmali arasindaki anlas-
mazlik konusundaki sebep her ne olursa olsun, dinsel sorunlarin son de-
rece 6nemli bir yere sahip oldugu agikair. Alman kamu okullarindaki din
egitiminin durumuna tekrar déndiigiimiizde, birbiriyle baglantili iki tane
ilintili ana iddianin varhgi s6z konusudur.

a) Tamimlanan go¢ siireci, Alman okullarina katilimda égrencilerin
kiiltiirel, dinsel ve ideolojik yelpazesini degistirdi. Daha 6nce din egitimi,
hakim Hiristiyan gelenekleri iizerine kuruluyken, gecen yirmi yili agkin
stiredeki toplumsal doniigtim, egitim planlamasi ve 6gretimin cok kiiltiir-
li gercekligi daha giiclii bir sekilde dikkate almas1 konusunda bir revizyo-
na gidilmesi gerekliligini ortaya koymustur.

b) Ayni zamanda geleneksel izlerin zayiflhig: da agikar bir gercekliktir.
Alman gencleri arasinda Hiristiyan inancinin diisiisii dikkat ¢ekicidir. Resmi
kilise tiyelerinin sayilarinin diisiisii de bunun bir kanitidir. Bununla birlik-
te, sosyolojik arastirmalarin isaret ettigi gibi, bu durum, dinsel konularda
genel bir ilgisizlik anlamina gelmemektedir. Diger dinsel ve etnik arka
plandan gelen 6grenciler arasinda aile geleneklerine referans, onlarmn
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hakim kiiltiirle olan iliskileri tarafindan giiclii bir sekilde etkilenmistir.
Sekiilerizasyon fenomeni gozlemlenebilir olsa da bu durum, kat1 inang
orneklerine bir doniisle temel-yﬁneliglere ulagmada bir girisimdir.

Egitim politikasinin lokallesen sorumlulugundan dolayi, dinsel egiti-
me yaklagimlar farkhiliklar gosterir. Neredeyse biitiin Alman eyaletlerinde
Lutheran (Protestan) ve Roma Katolik &grenciler ayri ayr1 egitime tabi
tutulurlar. Uygulamada bunun anlami, Roma Katolik 8grencilerinin Kato-
lik merkezli egitim materyalini kullanarak, kendi kiliselerinden bir 6gret-
menle egitim gordiigii; Lutheran 6grencilerin de Lutheran merkezli ei-
tim materyalini kullanarak bir Lutheran 6gretmen tarafindan egitildigi-
dir. Baz1 bolgelerde Ortodoks, Yahudi ve Tiirk-Islam 6gretimi de bu tek din
egitimi catis1 altinda verilir. Bu yaklagimda homojenligin karsihgl, diger-
lerinin dislanmasi olup, bu da dinler aras1 6grenim tecriibelerini tegvik
etmede sansin kaybolmas: anlamina gelmektedir.

Fakat bunun istisnalari da vardir. Ornegin Brandenburg eyaletinde,
yasam tarzi-ahlak-din diye adlandirilan yeni bir yaklasim LER (L (life-
forming), E (ethics), R (religion)) tartigiimaktadir. Bu yaklagimda tek prob-
lem, dinin marjinal diistiniiliisiidiir. Daha gelecek vadeden bir yaklasim
da mezhepsel yaklasim yahut LER olup, bu da Almanya’'nin bazi varos
kistmlaninda uygulanmaktadir. Ornegin Hamburg din egitiminin, kamu
okullarinda mezheplere gore verilmedigi birkag eyaletten biridir. Burada
icerisinde biitiin dgrencilerin kendi mezhepsel ya da felsefi yasamlarini
dikkate almaksizin katilabilecekleri bir din egitimine dogru sadece gok

kiiciik bir gelisme vardir. Gegen on beg yahut yirmi y1l boyunca Ogretmen-

ler, farkl: dinsel ve kiiltiirel geri plandan gelen 6grenciler igin, din egiti-
minde bir tecriibe kazandilar. Egitim politikasi ile miifredat gelisimi, “her-
kes icin din egitimi” (bakiniz: Doedens&Wei?e (Hg.); Wei?e 1996a) i¢in
entegre olmusg bir yaklasimi desteklemektedir. Ornegin ilkokullarda din
egitimi icin yeni bir miifredat ¢calismasi, Hamburg'da ilk agamada dinler
ve kiiltiirler arasi bir boyuta ulagma amaciyla baglamis durumdadur.
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