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TURK HALK INANISLARINDA ORTMECE VE GERCEGI
GIZLEME iLE iLGILI UYYGULAMALAR: DOGUM VE OLUM
ORNEGI

Durmus ARIK"

Abstract

Euphemism and Dissimulation in Turkish Folk Belief and Practice: An
Example of Birth and Death

Every language contains expressions that would be improper, tactless, rude,
or even disgraceful to use in certain situations, and every culture similarly
censures certain forms of behavior. When one wants to express something so
censured in language, one uses a form of dissimulation known as a euphemism.
When one wants to act in a way not permitted by one’s society one uses a
different form of dissimulation, affecting the semblance of propriety while doing
something inappropriate. Both verbal and behavioral dissimulation are used
positively in certain cultures to ward off or fool evil spirits. In this article, verbal
and behavioral dissimulative practices are examined and analyzed in different
Turkish communities. The scope of this study is limited to such practices as they
pertain to birth and death.

Key words: Dissimulation, euphemism, birth, death, Turkish folk beliefs
1. Giris

Cesitli kiiltiirlerde belli durumlar i¢in sOylenmesi yakigik almayan, kaba,
cirkin ve hatta utanilacak ifadeler vardir. Bu ifadelerin yerine daha giizel ve
uygun olanlarin segilerek durumun ifade edilmesi, Tiirkcede “Grtmece”
kavramiyla karsilanir. Bunun yaninda ¢esitli varliklarin zararindan korunmak
amactyla, bazi durumlarda gerg¢egi Ortmek, gizlemek ve zarar vermesinden
endise duyulan varligi ya da varliklar1 kandirmak i¢in bazi uygulamalara

basvurulur. Bu uygulamalar ise dilimizde “gizleme”, “kandirma”, “saptirma”
sOzleriyle ifade edilir.

Sozluklerde “soylenmesi kaba, ¢irkin veya sakincali goriilen nesnelerin,
kavramlarin, baska kelimelerle daha uygun bigimde anlatilmasi, edebikelam ya

* Dog. Dr. , Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
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da kandirma ve gizleme yolu ile ifade etme”' seklinde agiklanan ortmece,
Ingilizce’de euphemism, Almanca’da euphemismus, Fransizca’da euphémisme,
Rusga evfemizm kelimeleriyle belirtilir. Terim, Yunanca “iyi, ugurlu séyleme”
anlamindaki euphémeo sdziine dayanir. Ortmece sozler Yakutlarda haristan atar
til ya da haristir til, Altaylilarda, bay séz ya da baylagan soster, Kazaklarda ton
tiyim, at tergew, Kirgizlarda tergoo (fiil. terge: -kadinlar hakkinda- bir kelime
yerine bagkasini kullanmak) sozleriyle karsilanir.” Hakaslarda ¢ayut- fiili ve bu
fiilden tiiremis ¢ayidis sozii “ortmece, kinaye” anlaminda kullanilir.?

Tabu ve ortmece terimleri arasinda siki bir iligki vardir. Daha ¢ok “yazisiz
halklar”in inaniglar1 s6z konusu edildiginde ilk akla gelen terimlerden biri,
haram anlamina gelen, bir seyin tabiatiistii ve tehlikeli giiciinii belirten,
Polinezyaca bir kelime olan “tabu”dur. Buna gore kabile reisleri, sihirbaz
hekimler tabiatiistii giiglerinden dolayr kutsaldir ve dolayisiyla tabudurlar. Ote
yandan, yeni dogmus ¢ocuk, logusalar, adet goren kadin, cenaze ve kanl bir sey
tabu sayilir. Tabunun, bulasici bir hastalik gibi, bagka seylere gectigi kabul edilir
ve tabu sayilan nesnelere yaklasmak i¢in uzun hazirlik ayinleri gerekir.! Yazisiz
halklar disinda birgok kiiltiirde tabu mefhumu iki bigimde goriiliir: Tabu olan
sey, ya profan muhitten ayr1 olarak mukaddes ve mahremdir, ya da saf ve temiz
olmayan bir 6zelliktedir. Mukaddes bir yere veya bir seye yaklasmak isteyen
kimse, uzun hazirlik torenleri gergeklestirmek zorundadir; temiz olmayan bir
seye dokunan ise yalnizca uzun arinma ayinlerinden sonra tekrar temiz haline
donebilir.” Tabusal yasaklar yalnizca belli bir cisme ya da bedene dokunma ile
ilgili degildir. Temas etmek, iliski kurmak hatta tabu sayilan varligi somut
olarak diisinmek ya da adini-sanini anmak da tabu kapsami icinde
degerlendirilir. Tabu kabul edilen varlik ya da nesnelerden s6z edilmesi
beraberinde korkuyu, c¢ekinmeyi ve kagimmayi getirir. Bir¢ok kiiltiirde bu
nesneler i¢in Ortmece sozlere bagvurulur. Her ne kadar tabu ve Ortmece

! Tiirkce Sozliik, (Haz. 1. Parlatir, N. Gozaydin, vd.), Ankara 1998, II, 1738

* Ahmet Giingér, “Tabu — Ortmece Sozler Uzerine”, Atatiirk U. Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi Prof. Dr. Zeki Basar Ozel Sayist
(AUTAED), Erzurum 2006, Say1: 29, 69

3 Bkz. Giilsiim Killi, “Hakas Tiirk¢esinde Tabu Sozler ve Ortmece”, Modern
Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi (MTAD), Eyliil 2006, C. 3, Say1: 3, 53

* Bkz. Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, (Cev. Ahmet Giig),
Bursa 2000, 83-85; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara 1955, 10,
251; Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, 49-50

> Schimmel, 11
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arasindaki iligki konusunda keskin bir ayirim yapmak giigse de Ortmece
kullanimlarda geleneksel inanislarin etkisinin oldugu inkar edilemez.

Ortmece kullanimlar dikkate almarak sinirlari ve igerigi belirlenebilir.
Ortmece, uygunsuz, sert, patavatsiz ifadelerin daha yumusak ve dolambach
olanlarla degistirilmesi seklinde agiklandigi gibi korku veren ve hos olmayan
konulardan kacinmak i¢in basvurulan ya da tabu sayilan sozlerin yerine
kullanilan kelime veya kelime guruplar1 seklinde de tanimlanir. Ayrica kimi
varliklardan, nesnelerden s6z edildiginde dogacak korku ve itirkme gibi
duygularm, kot izlenim ve ¢agristmlarin Onlenmesi amacia yonelen, bir
dildeki degistirme olay1 da bu kavramin igeriginde yer alir. Dolayisiyla drtmece,
anlam degismedigi halde algilamay1 degistirmeye yonelik bir anlatim tarzidir.®

Bir dildeki ortmeceler korku, iiziintii, nezaket ve ahlaki agidan toplumu
yansitan dil unsurlaridir. Ayn1 zamanda ortmecelerin inanislarla ilgili bir boyutu
da vardir. Baz1 sozlerin kutsalla iligkisi ya da manevi bakimdan tehlike arz
edecegi inanis1 cesitli 6rtmece kullanimlara imkan hazirlar. Farklh kiiltiirlerde
dogaiistii bir varlik, bir insan ya da bir hayvan ortiilii bi¢imde ifade edilebilir.
Ayni zamanda zarar vermesinden ya da olumsuz etkisinden korkulan varliklar
kandirmaya yonelik uygulamalara basvurulur. Bir yoniiyle dilde yansimasini
bulan 6rtmeceler incelendiginde, inanislarin ve inaniglarla ilgili farkli yasaklarin,
korkularin ya da g¢ekincelerin uygulamada da bazi gizleme ve kandirmalara
zemin hazirladig: gortliir. Bu baglamda 6rtmeceler, Tiirk topluluklarinin manevi
kaltiirti, gelenek ve gorenekleri hakkinda oOnemli bir fikir verir. Cesitli
kaynaklarda dilbilim agisindan ele alinan Ortmecelerin, inaniglarla ve bu
inanislara bagli uygulamalarla ilgisi heniiz yeteri kadar incelenmis degildir. Bu
baglamda ortmeceler ve gergegi gizleme seklindeki uygulamalarin Halkbilim ve
Dinler Tarihi a¢isindan ele alinmasi 6nem arz etmektedir.

Ortmece, dogumdan 6liime hayatin her alani ile ilgilidir. Bir toplumda
kisinin neyi dogrudan adiyla, neyi 6rtmece olarak sdylemesi gerektigi belirlenir.
Manevi varliklarla, bazi hastaliklarla ayrica cesitli hayvanlarla ilgili inaniglar ve
kacinmalar dolayisiyla ortmecelere basvuruldugu goriiliir. Bunun yaninda
“gercegi gizleme” ve =zararindan korkulan wvarliklar1 kandirmaya yonelik
uygulamalar da gerceklestirilir. Ancak bir makale smirlar1 iginde belirtilen
hususlarin hepsinin ele alinmasi oldukea giictiir. Bundan dolay1r makalede farkli

% Bkz. Kerim Demirci, “Ortmece (Euphemism) Kavram Uzerine”, Milli Folklor,
2008, Y1l 20, Say1 77, 22
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cografyalarda yasayan Tirk topluluklarindan ornekler secilerek, yasamin
baslangici ve sonu; dogum ve 6liim etrafindaki Tiirk halk inaniglarinda, 6rtmece
sOzler yaninda, zararli unsurlara karsi korunmak amaciyla gercegi gizleme,
kandirma ve aldatma seklindeki ortmece uygulamalarin tespiti ve analizi
yapilacaktir.

2. Dogum ve cocuklarla ile ilgili inamslarda ortmece ve gercegi
gizleme

Dogum, insan yasamindaki ilk 6énemli gecis donemidir. Bu donemle ilgili
inanis ve uygulamalar ¢ogu kiiltiirde durumun hassasiyetini yansitir. Tiirk halk
inaniglarinda dogum Oncesi, dogum sirasi ve sonrasimna dair ¢ok ¢esitli
uygulamalar Tiirk kiiltiiriinde de dogum konusu etrafinda hassas davranildigini
gosterir.”  Dogumla ilgili bircok inams Tirklerde ortmecelere zemin
hazirlamigtir.  Biitin  Turk topluluklarinda kadmin ¢ocuk beklemeye
baslamasindan itibaren drtmece kullanimlarin devreye girdigi goriiliir.

Orhun yaztlari, Kutadgu Bilig ve Divan-1 Lugati’t-Tiirk’te dogum
anlaminda herhangi bir s6zciik yer almamakla birlikte Tiirk¢enin her déneminde
bu anlamda birden fazla s6zciik kullanilmistir. Tiirk lehgelerinde annenin hamile
olusunu ifade etmek i¢in Ortmece sézlere basvurulur. Bu anlamda Anadolu’da
gebe, hamile, agwr, ayagi agir, boylu, yiiklii, ayli giinlii, iki canli, karni burnunda
gibi pek ¢ok soz kullanilir.®

Giiniimiizde hamile anlaminda Kirgizlarda booz, Kazaklarda buaz kelimesi
yaninda kos qabat (iki katl), kos boylu (iki bedenli) veya boyunda bar (boyunda
var) gibi ifadelere bagvurulur. Edebi dilde de, konusma dilinde de bu ii¢ ifadeye
rastlanir. Ozbeklerde bu durum kabaca ikki kat (iki parca) seklinde ifade edilse
de daha nazik bigimde sdylemek gerektiginde homiladar veya agur ayakli (agir
ayakli) sozleri kullanilir. Ayni1 zamanda Kazaklarda ayag: agwrli hamile olmayi,
ayagi agir ifadesi de hamileyi belirtir. Kazaklarda daha az tercih edilen ciikti
(yuiklit) sozii yerine, daha ¢ok eki kabat, eki kabat bol- (iki kathi olmak)
sozleriyle durum ifade edilir.”

7 Bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, Tiirk Halk Inan¢larina Giris, Ankara 2006, 98-122

8 Bkz. Sedat Veyis Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, Ankara 1979, 81-84;
Engin Cetin, “Tiirkcede Gebelere Ad Verme Yollar1”, Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, 2008, C. 3, Say1: 3, 189-211

? Bkz. Ilse Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo and Euphemism in
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Hamile olma durumu ve dogum i¢in Hakaslarda kullanilan 6rtmeceler diger
Tiurk topluluklarindakilerle benzerlik gosterir. Hakaslarda hamile kalmak i¢in
coon corerge (sisman gezmek), aar pol pararga (agirlasmak); hamile anlaminda
azaxxa aar (ayagl agir) ortmeceleri kullanilir. Dogum i¢in tabarga (bulmak),
pos pol pararga (bosalmak) ifadeleri zoret- (dogurmak) yerine kullanilan
ortmecelerdir. Tug- ise sadece hayvanlar i¢in dogurmak anlaminda kullanilir."

Soylenis bigimleri farkli olmakla birlikte dogumu belirtmek igin
Kirgizlarda tuu-, Kazaklarda tu-, Ozbeklerde fuy- (dogmak) ifadelerine
basvurulur. Kirgizlarda ayrica t0oro- veya boyunan boson- (bedeninden
cikarmak) sozii vardir. Ozbeklerde en uygun ifade kuzi yari- (Kirg. Koz car-)
(sevingten gozii parlamak) seklinde soylenir. Kazaklarda s6z konusu ifade bu
baglamda kullanilmaz, bunun yerine bala (uul) tap- sozii vardir.'' Ozbeklerde
dogmak i¢in kullanilan tuyil- s6zii yerine daha yaygin bigcimde diinyaga kel-
(diinyaya gelmek); Azerbaycan’da ise doyul- sozli anadan ol- sozii ile birlikte
kullanilir."?

Tiirklerdeki gelenege gore ¢ocugun dogumundan sonra onun erkek mi kiz
m1 olusu dikkatli bir bi¢cimde ifade edilmelidir. Bu durum Kagsgarli’'nin
Divaninda da yer almigstir. Tiirklerde erkek evlada verilen 6nemi yansitan kayda
gore; dogum sirasinda dogan ¢ocugun kiz mi, erkek mi oldugu sorusu
sorulurken “Tilkii mii togdi azu béri mii?”" sézii kullamlmustir. Burada kiz
cocugu tilki, erkek ise kurt olarak nitelenip degerlendirilmistir. Ayni amagla
sOylenen s6z Uygurlar arasinda giiniimiizde yasatilmaktadir. Uygurlar, “oglan
mi1 dogurdu, kiz m1?” sorusu yerine “Bdéri mu, tilki mu? (kurt mu, tilki mi?”
demekte, erkeklere kurt kemiginden muska yapip asmakta, dogumdan sonra
cocugu kurt derisinin {izerine yatirmaktadirlar. Kirgiz, Kazak ve Ozbeklerde bu
baglamda bori mi, tiilki mi toyildi? (Kurt mu tilki mi dogdu?) seklinde sorulur."*
Ozbekler yeni dogan kiz ¢ocugunun ebeveynini izmemek igin yaygin olarak
uyil mi, halva mi? (erkek mi, helva mi1?) derler. Genellikle yenidogan ¢ocuktan

Kazakh, Khirgiz, and Uzbek”, Altaica Collecta otto Harrasowits (ACOH) —
Wiesbaden 1976, 178; Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek
ve Inanislar, Ankara 2005, 76

"9 Killi, “Hakas Tiirkcesinde Tabu...”, MTAD, Say1: 3, 60

' Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 179

12 Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 180

" Divan-1 Liigati’t-Tiirk, (Cev. Besim Atalay), Ankara 1939, I, 429

'4 Bkz. Abdulkerim Rahman, Uygur Folkloru, (Cev. S. Yal¢in, E. Emet), Ankara
1996, 139; Polat, 98
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dogrudan soéz edilmez. Ozbeklerde yenidogan mehmon (konuk, misafir) olarak
ifade edilir ve “Yangi mehmon mubarak bulsin!” (Yeni misafir miibarek olsun!)
denir. Kirgizlarda genellikle yenidogan sefkatle akmak (ahmak), tentek
(yaramaz, simarik) sozleriyle sevilir.'” Anadolu’da ise bu baglamda ¢ocuklar
yaramaz, maskara, c¢irkin, boklu... gibi sozlerle sevilir. Kot gligleri
uyandirmamak, cagirmamak ve kot gozleri trkiitip kagirmak i¢in arada bir
masallah demek, ti, fii... sesleriyle tiikiirme taklidi yapmak gerekir.'®

Yaygin inamisa gore insan 6zellikle ge¢is donemlerinde giicsiiz ve zararli
etkilere kars1 aciktir. Bundan dolay gesitli 6nlemler alinmasi gerekir. Ortmece
kullanimlar, dogumdan sonra yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararli
etkilerden ¢ocugu korumaya yonelik inaniglarin bir tirtiniidiir. Bundan dolayi ilk
haftalar ve aylardan sonra genellikle kii¢iik ¢cocuklar, 6zellikle erkek ¢ocuklar
baska terimlerle anilir.

Bilindigi gibi eski Tiirklerde ¢ocuklar ad alincaya kadar “adsiz” yasardi.
13-14 yaslarinda, eger ad verilmeye uygun bir is bagaramamissa, omiir boyu
“Adsiz” diye anilirdi. Ancak kiiltiirlimiizde Adsiz, Adsiz Big gibi isimler bazen
kotii ruhlardan ve kiskang gozlerden ¢ocuklart korumak i¢in konulur. Bu isimle
kotii ruhlara verilen mesaj; bu ¢ocuk adsiz, ise yaramaz, ruhunu alip gétiirmeye
degmez, seklindedir. Dolayisiyla kétii ruhlarin ¢ocuklara yaklagsmasi dnlenmeye
calisilmig olur."”

Tiurk topluluklarinda ¢ocuklara verilen isimlerle ilgili inaniglar bununla
siurl degildir. Genel olarak isimlerin insanin toplumsal ve bireysel kisiliginin
yani sira biiyiisel ve gizemsel giiciiniin de simgesi oldugu kabul edilir. Tarihin
her doneminde majik &zellikleri kendinde barindirdigina inanilan isimlerin
seciminin temelinde o kelimenin sozlikk anlami ve c¢esitli yasantilarla ilgili
cagrisim ve Ozelliklerinin, isim olarak verildigi kisiye ge¢mesi inanisi
mevcuttur. Bu ¢ergevede Tiirk topluluklarinda ¢esitli varliklarin ve nesnelerin
isim olarak kullanilmas1 durumunda c¢ocuklarin korunacagina inanilir, cocuklara
hayatta kalmas: dilegiyle Yasar, Durdu, Duran, Dursun, Omiir, Olmezbay,
Demir, Kaya, Bektas, Tastan; Kazak ve Kirgizlarda ise benzer bicimde Tursun,
Cirsiin, Toktomamat, Toktobek, Toktosun, kiz ise Toktobiibii, Tursunay gibi

15 Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 179

' Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, 2. Baski, Istanbul 1984, 104

" Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inan¢larn Izleri, 6. Baski, Ankara
2010, 279-280



DURMUS ARIK o 7

adlar verilir."® Ayrica Tirk topluluklarinda erkek cocuklarin soyun devamini
saglayacag diistintildiigtinden aileler erkek cocuk sahibi olmak i¢in isimlerin
dini-majik etkisine inanarak kiz ¢ocuklarina Doéne, Songiil, Sonnur, Dondii,
Durkiz, Yeter, Kizyeter, Kiztamam;"? Kirgizlarda ise bu baglamda kiz
cocuklarina Burul, Uulkan, Uulga gibi adlar verirler.”” Anadolu’da yasamayan
kiz ¢ocuklara Anakiz, Anakadin, Anahanim, Anahatun, Ana, Karaana; erkek
cocuklara da Agabey, Aga, Baba, Ata, Dede gibi adlar konur. Boylece bu
isimlerin verildigi ¢ocuklarin s6z konusu statiilere uygun goriilen yaslara kadar
yasayacaklarina inanilir.*’

Ozbekistan’in bazi kesimlerinde, kotii ruhlarin kiz ¢ocuklarindan daha ¢ok
erkek cocuklara zarar verecegi inamisindan dolayr kiiciik erkek cocuga ayal
(kadin, kiz) denir. Bu inanis Kirgizlarda erkek cocuklara kiz adi verilmesi
seklinde bir uygulamaya da yol agmistir. Cuvaglar ¢ocuklarm 6liimiinii 6nlemek
icin yenidogan bebeklere ¢esitli aga¢, hayvan ya da kus adi koyarlar. Bu yolla
yenidogan bebegi takip eden kotii ruhtan uzaklastiracaklarina inamirlar.”

Ortmece olarak dilde giizel adlandirma yaninda bazi varhiklar i¢in bir de
“kotit adlandirma” (dysphemism) vardir. Diinyanin bir¢ok yerinde c¢ocuklara
begenilen, sevilen ad koyma egilimi varken kimi kiiltiirlerde giizel adlarin kotii
ruhlarin ilgisini ¢ektigine ve onlarin kiskangligina yol agtigina inanilir. Bundan
dolay1 ¢ocuklara asagilayici, kiigiiltiicii, korkung, hosa gitmeyen tiksindirici
adlar verme gelenegi ortaya ¢ikmus, ¢ocuklara koétii isimler verilmistir. Bu
baglamda Kirgiz ve Kazaklar arasinda ¢ocuklar sevilirken caman (kotii), boksek
(arka taraf, ki¢) gibi s6zlere basvurulur. Ayni inanisin bir sonucu olarak Kirgiz
ve Kazaklarda ¢ocuklara Tezekbay, Camanbay, Bilsikbay (pislik), Bayrakbay
(pagavra, kirpinti, degersiz sey), Bokmurun (pisburun), Itibay, Italmas,
Coc¢kabay (domuzbay), Kabanbay (yabani domuz), Kiigiik (kiigiik kopek) gibi
adlar verilir.”® Manas Destaninda Manas icin kullamilan Coficindi (Dev Cinli)**
ve Koketay Han’in bir dag belinden gecerken kundak i¢inde bularak evlat

'8 Bkz. Polat, 74

19 Bkz. Osman Kibar, Tiirk Kiiltiiriinde Ad Verme, Ankara 2005, 22-25; Kalafat, 283

2 polat, 79

*! Kalafat, 286

2 P. V. Denisov, Religiozniye verovaniya Cuvas, Ceboksari 1959, 46

2 Bkz. Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 179; Polat, 107-
110

** Manas Destani, (Cev. Abdulkadir inan), Istanbul 1992, 7
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edindigi erkek ¢ocuga Bokmurun® (Siimiiklii) isminin verilmesi de aym inanisla
ilgilidir. Bunun yam sira Tirkler arasinda ¢ocuklara Karga, Cakal, Tilki, Kurt,
Kurtcebe gibi gegici ve koruyucu adlar da aymi amagla verilir.® Ozellikle
Ruslarla veya diger Hiristiyan guruplarla komsu olarak yasayan Tiirk
topluluklarinda o6liim ruhu zarar vermesin diye c¢ocuklara Rusca ya da
Hiristiyanlara 6zgii isim secildigi de goriiliir.”’

Halk inaniglarinda, kot ruhlarin  hayvanlari ¢ok umursamadiklari
disiincesiyle ¢ocuklar bazi hayvan yavrularina verilen adlarla anilir. Bu
baglamda aslinda kiigiik hayvanlar i¢in kullanilan bala ve bunun yaninda ¢aka
sozii Kazaklar, Kirgizlar ve Ozbekler arasinda cocuklar icin sikga kullanilir.
Kazaklar arasinda ilkbahar baglarinda dogan kuzular i¢in kullanilan kdbe ve
Ozbeklerdeki ulak (Tiirkiye Tiirk¢esinde oglak) sdzii ayn1 amagla basvurulan
sozlerdendir. Ayrica Kazaklarda kodek, Ozbeklerde kudak (esek sipasi) sozleri
de bu cergevede ¢ocuklar sevilirken sOylenen sozler arasinda yer alir. Aym
inanisla ilgili kullamlan sozler ve isimlerin sayisi artirilabilir. Ornegin Kazak ve
Kirgizlar arasinda ol iydiin tort-bes tuyagr bar (o ailede dort-bes ¢ocuk var)
ifadesindeki fuyak kelimesi gen¢ koyun ya da keg¢i i¢in kullanilan bir isimdir.
Kirgizlar arasinda ise arkamda kalgan tuyak cok (arkamda kalan ogul yok),
ramatlik karindasimdan kalgan calgiz tuyak (rahmetlik kiz kardesimden kalan
tek cocuk) ifadelerinde de ayni s6z ¢ocuklart ifade eder.”®

Dilde kullanilan 6rtmecelerin inanislarla ilgisi belirtilmisti. Bunun yaninda
cocuk etrafindaki bazi inaniglar ve bu inanislara bagli uygulamalar “gercegi
gizleme” (dissimulation), “kandirma” ve “aldatma” amaci tasir. Tirk halk
inaniglarinda ¢ocugunu siirekli olarak kaybeden bir aile, 6lim ruhunun
kendilerine musallat oldugunu diistiniir. Bundan dolay1 Tiirk topluluklarinin
genelinde olen g¢ocugun ardindan digerlerinin yasatilmasi igin ortak amaglara
bagli benzer uygulamalara bagvurulur. Bu uygulamalardan biri ¢ocuga dolayl
yoldan sahip olma, satma-satin alma seklinde gerceklesen gercegi gizlemedir.

Ozbeklerde besigin saginda ve solunda duran yasl iki hanim tekerlemeler
sOyleyerek bebegin devrini yapar ve bebek bu temsili satistan sonra besigine
konur.” Kirgizlarda ise 6lim ruhunu aldatmak icin ic-bes yash kadin ¢ocugu

% Manas Destant, 46

%% Kalafat, 280

" Bkz. Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1995, 174-175
28 1 aude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 179-180

¥ Kalafat, 262
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bacaklarinin arasindan gegirerek birbirlerine verirler.*

“Yakutlar, aileye musallat olan 6liim ruhunu aldatmak i¢in cocugu
komsulardan birine satarlar. Urenhalar (Tuba) ¢ocugu dogdugu gibi kazanin
altina saklar, kazanin i¢ine ‘ak eren’ denilen ongon’u koyup bunun yanina arpa
unundan yapilan bir bebek birakirlar. Kam, bu bebek iizerine ayin yapar. Inanisa
gore kamin duasiyla bu hamur canlanir, aglarmig (Kam canlanma ve aglamay1
kendisi temsil eder); hamur bebegin karnimi yarar, pargalar, sonra bu bebegi
uzak bir yere gétiiriip gomer. Oliim ruhu bunu gériip ¢ocugun 6ldiigiine inanir
ve aileyi rahat birakir. Mogollar ise ¢ocugu kazan altinda ti¢ giin saklar, anasi
hep bir bebekle mesgul olur. Sonra bebek 6liir. Ana baba da ‘cocugumuz 6ldii!’
diye aglasarak, bebegi bir ¢ukura gomerler. K6tii ruh boylece aldanir ve cocugu
rahat birakip yoluna gider.

Kirgizlarda ¢ocugun yasamasini saglamak i¢in bagvurulan yollardan biri de
cocugun genellikle uzakta bir yerlesim yerindeki ¢ok c¢ocuklu bir aileye
emzirmeye verilmesidir. Burada ¢ocuk 6z anne-babasini gérmeden kirk giin
boyunca kendi ailesinden ayri kalir ve bu ailedeki annenin siitii ile beslenir. Kirk
giin sonra babasi, ¢ocuga bakan aileye belli bir miktar para verir ve bir anlamda
cocugu satin alir. Kirgizlarda “satip aluu wimi” adi verilen bu siire¢ sonunda
yasayacagina inanilan ¢ocuga genellikle Satkin, Satipaldi, Satilgan, Surabaldl,
Tilebald: gibi isimler konur. Bazen de ¢ocugun yasamasini saglamak i¢in babasi
cocugu almaya giderken tezek, kepek, v.b. gotiurir ve ¢ocuk bunlarn
karsihiginda terazide tartilir. Cocugun adi da Tezekbay, v.b. konur. Bunlarn
yaninda ¢ocuga yamali elbise giydirme, kaplumbaga yumurtasi yalatma gibi
islemler de cocugu nazardan ve kétii ruhlardan koruma amachdir.®' Kirgizlara
arasinda goriilen bir baska uygulamada, birinin ¢ocugu oldugunda ke¢i veya
koyun kesilir. Kesilen hayvanin eti pigirilir. Pigirilen et, ihtiyarlara kemige
disleri degmeyecek sekilde yedirilir. Sonra kemikler bir ¢ukura gomiliir
Boylece kotii ruhun hayvana ge¢mis olduguna inanilir.*”

Cocugu yasamayan Bagkurtlar da, 6lim melegini aldatmaya calisir.
Cocugu dogdugu gibi ebe eline alip disar1 ¢ikar, birka¢ ev dolastiktan sonra
¢ocugun babasmin evinin penceresinden seslenir: ‘Yabanci beldeden bir ¢ocuk
getirdim. Satin alan var mi?’ der. Pazarlik baslar. Cocuk i¢in kendi agirhiginda

3 polat, 76
3! Bkz. Polat, 74, 108-109; Eroglu, 118-119
32 polat, 73-75
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demir verip satin alirlar. Cocuga Demir veya Satipaldi, Satilmis gibi bir ad
verirler.”® Benzer bir uygulama Cuvaslarda da vardir. Genellikle ¢ocuklarinin
Olumiinii  engellemek isteyen ailelerin  bagvurdugu “alig-veris” olarak
adlandirilan bu uygulama Bagkurtlardaki uygulamaya benzer. Cuvaslarda
dogumdan hemen sonra ¢ocugu bilyiikanne veya akrabalardan biri hizla bir bez
pargasina sarar ve sokaga c¢ikarir. Burada yenidogan bebegi 6zel olarak bekleyen
yumsP* yerden alrr ve su aciklamayla geri eve getirir: ‘Bebek buldum,
satiyorum, alr misiniz? Ana-babanin nereden buldun sorusuna yumsi: ‘¢opte
buldum’ ya da ‘pimarda buldum’ seklinde cevap verir. Bu is ic¢in yumsiy1
ddiillendiren ebeveyn yeni bebege siippi (Copte bulunan v.b.) adin1 verir ve artik
onun yasayacagina inanilir.”’

Yukarida anlatilan benzer uygulamalara Anadolu’nun g¢esitli yerlerinde de
rastlanir. P. N. Boratav’in verdigi bilgilere gore Adana yoresinde ¢ocuk
kundaklanip bir kadina verilir. Bu kadin ¢ocugu gotiiriip cami i¢ine birakir ve
arkasina bakmadan evine doner. Caminin kapisi arkasina saklanan ikinci bir
kadin ¢ocugu alir, getirip ¢ocugun yakilarindan bir kadina satar, o da asil ¢ocuk
anasini siitnine tutar.”® “Kadmm dogurdugu cocuklar yasamiyorsa, daha énce
anlastig1 6zellikle hi¢ ¢ocugu 6lmemis bir aileye, cocugunu dogar dogmaz satar.
Koti ruhlart kandirmak igin: ‘Ben bu ¢ocugu sattim, benim degil, almayin
elimden’ diye dﬁsﬁnﬁlﬁr.3 " Anadolu’da ayrica ¢ocugu hi¢ 6lmemis bir kadina,
yabanciya ya da yatirlara satma, babasinin bagsi iizerinden gecirme gibi
uygulamalara rastlanir.®® Biitin bu uygulamalarda ortak husus gergegin
gizlenmesi ve ¢ocugun sembolik olarak satilmasiyla 6liim meleginin aldatilmaya
calisilmasidir. Satilan ¢gocuga bu uygulamay1 yansitmast igin Satipaldi, Satilmis,
kiz ise Sati ya da Cuvaglarda oldugu gibi ¢ocugun bulundugunu ve onun
degersizligini ifade i¢in “¢opte bulunan”, “pinarda bulunan” gibi isimler verilir.
Turk halk inaniglarinda ¢ocugu yasatmak icin ¢ocugun ailesi tarafindan aym
soydan olmayan bir insana satilmasi veya farkli bir etnik kesime ait isimlerin
konulmasi seklindeki uygulamalar da 6liim ruhunu aldatmaya yoneliktir.

33 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 174

3 Cuvaslarda halk hekimi ya da kam-samanin bazi fonksiyonlarini icra eden dini
kisilik.

V. Magnitskiy, Materiyali k obyasneniyu staroy Cuvasskoy vert, Kazan 1881, 196

3¢ Bkz. Boratav, 150

37 Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 127

38 Bkz. Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 126-129
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Gagauzlarda, kotli ruhlarin anneye ve ¢ocuguna koétiilik yapacagina
inanildigindan c¢ocuk vaftiz oluncaya kadar yalniz birakilmaz ve kirkinci giine
kadar logusa disariya ¢ikmaz. Kirkinci giin biiyiikanne ¢ocugu alip annesi ile
birlikte kiliseye gider. Meryem Ana ikonu Oniinde dua eder. Bu ziyaretin
ardindan ¢ocugu fena ruhlardan korumak ve kurtarmak amaciyla g¢ocukla
beraber sehri dolaslr.39 Sehri dolagmakla kotti ve zararli gligleri aldatmak
arasinda bir iligki olmalidir.

Yukarida belirtilenlere paralel olarak bazi Tiirk topluluklarinda erkek
cocuklarin yasamasini saglamak icin erkek c¢ocuga kiz elbisesi giydirilir,
cocugun saclart uzatilir, sag kulagi delinerek kiipe takilir, eli yiizii yikanmaz.
Kiz ¢ocugun yasamasi i¢in de erkek elbisesi giydirilir. Kimi yerlerde ¢ocugu
olmayan ya da yasamayan aile ilk ve tek ¢ocugun sag¢larin1 7 yasina gelinceye
kadar kestirmez ve ¢ocugu kesinlikle yikamaz. Cocuga banyosunu aile yakinlari
yaptirir. Cocuk 7 yagina gelinceye kadar ailesi ona giyecek de almaz, giyecekleri
komsular1 temin eder. Cocuk 7 yasina gelince 6zel bir toren yapilir; sag1 tras
edilir, kesilen saclar tartilarak agirliginca fakirlere para verilir.*’ Bir baska
uygulama bi¢cimi de, 7 yasina kadar ¢ocuga yeni elbise giydirilmez. Bunun
yerine yedi evden toplanan bez parcalarindan elbise dikip ¢ocuga giydirilir.
Cocuklarin elbiselerine yedi delikli mavi boncuk, hamayil, nazarlik takilir.
Boylece kara iyelerin yanmiltildigina, ¢ocugun olimden ve kem gozlerden
korunduguna inanilir.*!

Tiirk topluluklarinda dogum ve sonrasi ile ilgili ger¢egi gizleme seklindeki
uygulamalarda amag¢ ¢ocugun yasamasini saglamaktir. Bu baglamda cocuga
dolayli yoldan sahip olma, ¢ocugu satma, satin alma, erkek cocuga kiz elbisesi
giydirme, kiz adi verme ya da koti adlandirma, adin majik etkisine inanarak
¢ocugu yasatacak isimler se¢me, ¢cocugun sembolik olarak 6ldiigiinii gosterme
seklindeki biitiin uygulamalar zararli gligleri ve 6lim melegini aldatmaya, bu
gliclerden gizlenmeye yoneliktir. Halk inanislarinda dogum ve sonrasinda
gosterilen hassasiyet, korku, kacinma ve gercegi gizleme amaciyla yapilan
kandirmalar 6liimle ilgili inanig ve uygulamalarda da goriiliir.

3. Oliimle ilgili inamislarda 6rtmece ve gercegi gizleme

3 Harun Glingor, Mustafa Argunsah, Gagauz Tiirkleri, Tarih, Dil, Folklor ve Halk
Edebiyati, Ankara 1991, 26

0 Bkz. Kalafat, 277; Polat, 75, 100; Eroglu, 119-120

! Kalafat, 265
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Toplum igerisinde adindan s6z edildiginde insanlar1 tizen durumlar igin
Ortmeceye bagvurma egilimi vardir. Bazi hastalik adlar1 ve o6zellikle 6limle
sonuglanacag diisiiniilen verem (ince hastalik), kolera (¢apit hastaligr), kanser
(vemece, yiyicivara) gibi hastaliklar en ¢ok értmece konusu olanlardir.** Oliim
de Turk kiltiiriinde 6rtmecelerin yogunlastigi 6nemli bir donemdir.

Eski Tirklerde, kaginilmaz bir sonun baslangici olarak algilanan 6liim, bir
anlamda oliimden sonraki yazgmin ger¢eklesmesi agisindan bir gerekliliktir.
Jean-Paul Roux Tiirkler ve Mogollarin baz1 6rtmece sozler kullanmalarina
ragmen, Olimii dogrudan hatirlatan sozler karsisinda irkilmediklerini, ayrica
bagka toplumlara oranla ortmece sozleri daha az kullandiklarmi belirtir.*?
Glnlimiizde Anadolu’da yaygin olan “her canli 6liimii tadacaktwr”, “Oliim
haktir”, “éliimden kagig olmaz”, “gelin ¢cikmayan ev olur, ama olii ¢tkmayan ev
olmaz” gibi deyimler o6liim karsisindaki teslimiyeti gosterir. Bu teslimiyetle
birlikte “Allah sirali 6liim versin!” diye de dua edilir. Ancak yine de olum,
insan1 Urkiitiir, korkutur ve bazi 6nlemlerin alinmasina yol agar.

Cok eski donemlerden beri hemen hemen biitiin Tiirk topluluklarinda
birinin kendi akrabalarinin ya da saygi duyulan kimselerin dliimiinii belirtmek
icin “O6lmek” fiilini kullanmaktan kacindig1 dikkat ¢eker. Orhun Yazitlarinda aile
bireylerinden birinin ya da saygideger bir kimsenin 6limili “u¢a bard:” (ugup
gitti), “kergek boldu” (gerek oldu, yok oldu) gibi ortmece ifadelerle dile
getirilmistir. Yenisey ve Tuva yazitlarinda, ciimlelerde yer alan ayr1 anlamlari
bulunan bokmedim ve adirildim seklindeki iki kilit kelime sik¢a yer almustir.
Birinci kelime “yeteri kadar zevk almadim”, “yararlanmadim”; ikinci kelime ise
“ayrildim” anlaminda kullanilmistir. Bu sozlerin ¢ogunlukla &ltim (61diim)
seklindeki ¢ok kaba kelimenin yerine ge¢mesinden 6teye baska kullanim amaci
yoktur.** Ayni yazitlarda yalnizca diismanlar, siradan insanlar ya da atlar icin
olmek fiili kullanilmistir. Bati Tiirkleri'nde isldm’m kabuliinden sonra bile

“oldu” yerine sonkar boldu yani “sahin oldu” s6zi se(;ilmistir.45

2 Bkz. Aylin Kog, “Hastalik Isimlerinde Ortmece”, Tiirk Diinyas: Arastirmalar,
Ekim 2010, Say1: 188, 77-94

*# Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, (Cev. Aykut Kazancigil),
Istanbul 1994, 210

* Roux, 210

* Bkz. W. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, 23; Roux, 214;

Kafesoglu, Eski Tirk Dini, 47
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Ttirklerde ihtiyarlik sonucu oliimii ifade etmek i¢in “yasi onun hakkindan
geldi”, “yasi tegdi”, ya da “yasindan dolayr hasta diistiigiinden uguverdi”
ifadeleri kullanilmistir. Bu ifadelerle insanin ¢okiisii agiklanmis ve hayat
giiciiniin yitirildigi dile getirilmistir.*®

Anadolu’da ve Kibris Tirkleri arasinda olen birisinden soz edilirken
“oldii” yerine asagidaki ortmece sozlerin kullanildig: tespit edilmistir: Ahirete
intikal etmek, Allahin rahmetine kavusmak, can vermek, cani ¢cikmak, diinyadan
nebetini kesmek, emanetini vermek, gozlerini (diinyaya) kapamak, gozlerini
hayata yummak, gozlerini yummak, iki eli yanina gelmek, namazi kilimmak, obiir
diinyaya gitmek, omiir birakmak, rahmete gitmek, rahmete kavusmak, rahmeti
Rahman’a kavusmak, rahmetlik olmak, son nefesini vermek, son uykusuna
yatmak, sonsuzluga intikal etmek, (gd¢mek), talihi agwrlagmak, vadesi dolmak,
vadesi gelmek, vadesi tamam olmak, yildizi kaymak.*’

Azerbaycan Tiirklerinde bir tiirlii diizelmeyen veya dlemeyen hastalar i¢in
“ruhu kendine yer bulamiyor” denir. Birisinin 6liimiinti belirtmek icin “6ldi”
I < e s . 48 i - < T
sOzii yerine “topraga emanet ettik” ifadesi kullanilir.™ Birinin ¢ocugunun 6liimii
“«“ Py 1) ~ . PN . . < 1. 49
cirayr sondi” (15181 sondii) ifadesiyle dile getirilir.

Tirkmenlerde 6liimi belirtmek i¢in aradan ¢ik-, ayril-, yogal- (yok
olmak), hasaplas- (sonuyla karsilagsmak) gibi s6zlere bagvurulur. Bu durumu
belirtmek igin Ozbeklerde kullanilan vafat (6liim) ve diziil- (kesilmek, koparmak)
sozii Kirgiz ve Kazaklarda da yaygindir. Ozbeklerde ayrica halak (helak, yikim,
yok olma), diinyadan ket-, ot- (diinyadan gecip gitmek), hayattan koz cum-
(g6zlerini bu hayata kapamak) gibi baska oretmece kullanimlar da vardir.”
Ozbeklerde Namangan bolgesinde cocuklarin Sliimiinii ifade igin: bala ugdi
(cocuk 6ldii) drnegindeki u¢- (ugup gitmek) fiili tercih edilir.’' Bunun yaninda
Ozbekler arasinda hayvanlar, yabancilar ya da sevilmeyen kimseler icin 6lmek
fiili kullanilabilir.

Kazaklarda olimii belirten Ortmeceler arasinda kaytpas cola (sapara)
attan- (donlisii olmayan yola girmek), kelmeske ket- (gelmeze gitmek), can

% Roux, 213

7 Bkz. Tuncer Bagiskan, Kibris Tiirk Halkbiliminde Oliim, Ankara 1997, 361-376

* Durmus Arik, Azerbaycan Tiirklerinin Dini Tarihi ve Halk Inaniglar:, Ankara
2005, 143-146

4 Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 188

301 aude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 177-178

311 aude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 178
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tapsir-, can ber-, can taslim kil- (can vermek), diinyddon ot- (diinyadan
geemek), diinyédon kayt- veya diinyodon kaytis bol-, kaytis bol- (diinyadan
doniip gitmek, vazgecmek), aramizdan atan- (aramizdan ayrilmak), dami
tavsildr (nefesi bitti), diiniye saldi (diinyay1 terk etti), gaytti (dondl), dzildi
(koptu) otti (gecti), ketti (gitti) gibi sozlerin yani sira kalip s6z ve deyim olarak
¢ok sayida baska drtmece s6z vardir.>

Kirgizlarda ¢ogu ortmece s6z Kazaklardaki ile ortaklik arz eder. Bununla
birlikte Kirgizlar arasinda en yaygin ortmece sozler arasinda kaza tap- (6lmek)
can ber- (can vermek), diiynédon kayt- (dinyadan gitmek), kaytis bol-
(donmek), koz cum- (g6zinii yummak), kiinii biit- (giinii bitmek, zaman
dolmak), (acal cet- (eceli gelmek), akka moyun sun- (hakka boyun sunmak),
akiwretke ket- (ahirete gogmek, gitmek), at1 d¢- (ad1 yitmek), bas: cerge kir- (basi
topraga girmek) can taslim bol- (cani teslim olmak), ciirip ket- (yiiriyiip
gitmek), kozii ot- (gbzii kapanmak), suusu tiigon- (igecek suyu tikenmek) gibi
ortmeceler halkin dilinde yer alir.”® Bu sozlere, 6liimii daha nazik bir bicimde
ifade etmek ve 6liim séziinden kaginmak i¢in bagvurulur.

Hakaslarda ¢/- fiili hi¢bir zaman insan i¢in kullanilmaz, yalnizca
hayvanlarin 6liimiinii belirtmek igin bu fiile basvurulur. Oliim i¢in Hakaslarda
kullanilan 6rtmece sozler sunlardir: xi7i pol pararga (toz olmak), nanibizarga
(geri donmek), paribizarga (gitmek), iirep pararga (eskidi/asindi), tigi ¢irzer
pararga (diger tarafa gitmek), sin curtassar pararga (gergek hayata gitmek).”*
Altaylarda da Hakaslardaki gibi 6lmek ve 6lii sozii insanlar i¢in tercih edilmez.
Ceset, cenaze, 6lii anlamuini karsilayan 6rtmeceler vardir. Mo7ikii (sonsuz, ebedi),
sook (kemik; soy sop, siildle), dirgiilcik cajina ciireten kisi (ebedi hayata giden
kisi), konok (misafir) bunlardan bazilaridir. Oliiniin defni i¢in de benzer sozler
secilir: Kalgangi colgo tiydejip sal- (son yolculuguna ugurlamak), morikii aparip
cuu- (gommek), monkiizin kodiir- (cenazesini kaldirmak), monikii (séok) tut-
(mezarim hazirlamak, mezarii kazmak), mdiikiizine sal- (mezarma koymak).”
Cesitli Tiurk topluluklarnin 6lim i¢in kullandig1 6rtmeceler, Tiirklerin varligi,

>2 Bkz. Giingér, “Tabu-Ortmece (Euphemism) Sozler Uzerine”, 4AUTAED, Sayi: 29,
78; Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 177-178

>3 Bkz. Giingér, “Tabu-Ortmece (Euphemism) Sozler Uzerine”, AUTAED, Sayt: 29,
78; Polat, 194-196

>4 Killi, “Hakas Tiirkgesinde Tabu...”, MTAD, Say: 3, 60

>> Bkz. Figen Giiner Dilek, “Altay Tiirk¢esinde Oliim Kavramini Anlatan Sozler ve
So6z Kaliplari”, Bilig, Yaz / 2007, Say1 42, 177-190.
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yasami, Olimii ve obiir diinyayr nasil algiladiklarina dair onemli fikir
vermektedir.

Tiirk topluluklarinda birinin 6liim haberini tasiyan kimsenin haber verdigi
kimseye sozlerine iyi dilekle baslayip bitirmesi onemli bir adettir. Bu adet
Tirkiye’de “Allah sizlere omiir versin!” ifadesinde kendisini gosterir. Belli bir
stire dnce dlen ve soranin bilmedigi kisi hakkinda verilen cevapta ise: “Maalesef
gecen yil sizlere dmiir!” seklinde bu adet gergeklestirilir.”®

Oliilerin defin islemlerinde 6rtmece, saptirma veya gergegi gizleme
uygulamalarindan s6z etmek miimkiindiir. Pazirik kurganlarindan c¢ikan
cesetlerin viicutlarinda dovmeler mevcuttur. Kurganlarda o6liilerin yiizlerine
Ortiilmiis maskeler vardir. Ancak bunlarin heniiz dini anlamlar1 tam olarak
bilinmemektedir.”” Bunun yaninda Tiirklerde Hakanlarin mezarlarinin tamamen
gizli tutulmasi ve siradan Kkisiler i¢cin de gizli bolmeler seklindeki mezar
uygulamas: eski Tiirk gelenegidir. ibn Fadlan Hazarlarda, Biruni de Oguzlarda
Oluyt nehir yatagina gomme adetinin bulundugunu bildirir. Atilla’nin da benzer
bir yontemle Tuna nehrinin yatagina defnedildigi rivayet edilir. Ayrica
Cengiz’in, Kubilay’in mezarlarinin gizlendigi, hatta mezar yerini gizlemek
amactyla bircok mezar kazildigi, Hunlar da ise Hakanlarin mezarlarinin
gizlenerek yiiksek daglara gomiildigi bu konudaki dikkat ¢eken bilgilerdir.”®
Devlet biiytiklerinin mezarlarmin gizlenmesi atalar kiiltiine baglilik yaninda, ata
mezarlarini her tiirlii saldiridan ve tahribattan korumaya yoneliktir. Clinkii eski
Tiirkler’de oliiler silahlari, kiymetli esyalari, bazen tam techizathi atlariyla,
kadinlar da miicevherleriyle birlikte gomiiliir, mezarin soyulmasini ve tahrip
edilmesini 6nlemek i¢in mezar yeri gizlenirdi. Uzerinden su gegirilerek ya da
sapa yerlere gomiilerek izi kaybedilen ulu zatlarin mezarinda ruhun rahatsiz
edilmesi onlenmekte ve onlarin cezalandirmasindan da korunulmaktadir.”
Genel olarak incelendiginde aslinda 6liiniin, evinden ve yakilarmin bulundugu
bolgeden uzak bir yere nakli ve defni bir bakima 6lintin ruhunu sasirtmaya,
aldatmaya, 6liden ve dolayisiyla 6liime sebep olan ko6tii ruhlardan uzaklagsmaya
ve kacinmaya yonelik bir uygulamadir.

Giiniimiizde Miisliman Kirgiz, Kazak ve Ozbekler arasinda siradan

5 Laude-Citautas, “Preliminary Notes on Taboo...”, ACOH, 178

>" Unver Giinay - Harun Giingér, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi,
Ankara 1997, 75

% Bkz. Giinay - Giingor, 77

% Kalafat, 412
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kisilerin mezarlarinda o6liiniin gizlenmesi seklinde bu uygulamanin izleri
goriiltir. Bolmeli mezarlarda, mezar ¢ukurunun dibinden yana dogru bir koridor
acip, Oliiyli tabutsuz ve ylizii doguya doniik olarak bu koridora gémme adeti
vardir. Kirgizlar 6liyi gomdiikleri gizli bolmeye sagana, bos ¢ukura da ayvan
adin1 verirler. Kirgizlarda b6lmeli mezarla ilgili séylenen: “kabirdin (mezarin)
iyisi saganadir.” (mezarm iyisi saganadir) s6zii mezar konusunda Kirgizlarin
tercihini gosterir. Bunun yaninda toprak kotii oldugunda Kirgizlar bu tirli
gommeden vazgec¢ip adina cirma denilen baska bir gobmme sekli uygularlar.
Ozbekler ise bu iki bolmeye lebet ve yarma deyip 6liiyii yarma dedikleri
bslmeye gomerler.”

Tirkiye’nin ¢esitli yerlerinde Orta Asya’dakiler gibi mezarlarda gizli
boélme uygulamasina rastlanir. Ornegin Bilecik’in Osmaneli ilgesinde iki bolmeli
hazirlanan mezarlarda oliniin gomiildigt kisma “saklambag” adi verilir.
Mezarlarda gizli b6lme uygulamasinin en yaygin oldugu kesim ise Tahtacilardir.
Tahtacilar 6liiniin bulundugu bu gizli bélmelere koyfan adin1 verirler. Tahtacilar
Oluyi gomdiikten sonra koyfanin agzini tugla ile oriip, bundan sonra “saptirma”
adi verilen tahtalar1 bos ¢ukurun igine ¢apraz bir bi¢cimde koyarak {izerini
toprakla doldururlar. Tiirkiye’nin her yerinde mezar ¢ukuruna dizilen tahtalara
“saptirma” veya “sapitma” adinin verilmesi mezart gizleme Aadetinin
kalintilaridir.”!

Kars yoresinde oliiniin tabutu mezarhiga gotiiriilmeden 6nce ii¢ kez yere
degdirip yukar1 kaldirilir. Bu arada birisi 6liiyli getirenlere “daha getirmeyin,
burada yer yok™ der. Cemaat daha sonra “hadi bu sonuncu olsun!” diyerek cevap

.62
verir.

Tiirk folklorunda olimle ilgili, yerine getirilmediginde 6liim getirecegine
inanilan kaginma seklinde ¢esitli islemler ve davranislar da vardir. Bunlar daha
cok olumii uzaklastirmak, saptirmak, etkisiz kilmak ya da olimiin yontni
degistirmek igin uygulamir. Olii evindeki yemeklerin dokiilmesi, bir mahallede
6len varsa, o mahalledeki su kaplarinin bosaltilmasi, 6lti yikanirken ve cenaze
gecerken uyuyanlarin uyandirilmasi, mezardan eve doniildiigiinde 6lenin
yakinlarinin arkalaria bakmamasi, su isitilan atesin dagitilip sondiiriilmesi, 6lii
yikandiktan sonra su 1sitilan kazanin ters ¢evrilmesi gibi uygulamalar bunlardan

80 Bkz. Mustafa Talas, “Mehmet Erdz’de Oliim Adetleri Uzerine Bir Aragtirma”,
ZfWT, 2009, C.1, No: 2, 63; Polat, 207-212

%! Talas, “Mehmet Eroz’de Oliim Adetleri...”, Z/WT, No: 2, 63

62 Kalafat, 397
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yalnizca bazilaridir.””> Cenazenin kapidan degil pencereden ¢ikarilarak
gotiriilmesi, mezarliga gidis ve doniiste farkli yollar izlenmesi gibi
uygulamalarin amaci, 6liniin diinya yasamima 6zlem duymasini 6nlemek ve
olilyii sasirtmak ya da aldatmaktir.** Ayrica 6liiniin zarar vermesinden duyulan
korkudan ve olimiin bulastirdign 6ldiiriici etkiden kurtulmak i¢in 6lenin
giysilerinin bir bagkasmna verilmesi ve Olenin elbiselerinin yikanmasi gibi
uygulamalara da rastlanir.”’

Yasamin normal seyrinin dogal bir sonucu kabul edilse de 6liim, ayni
zamanda gidisatin ters donmesidir. Eski Tiirkler yas doneminde cenaze
torenlerinde elbise ve basliklarmi ters giyer, eyerlerini ters ¢evirir, ata ters
binerlerdi. Tiirk topluluklarinda 6liim adetlerinde “fers giyme” ya da bazi isleri
alisilmigin disinda yapma seklinde gerceklesen uygulamalar kaginma, sakinma,
kandirma ya da gizleme seklindeki ortmece veya gercegi gizleme algisiyla
iliskilendirilebilir. 14. yiizyilda Anadolu’yu ziyaret eden ibn Batuta Sinop’ta
bulundugu sirada yas alameti olarak elbiseyi ters giyme adetini gérmiistiir.”®
Dede Korkut hikayelerinde séz edilen bu uygulamaya Anadolu’da®, Altay
daglarindaki Tiirk gocebelerde ve Kirim Tiirklerinde de rastlanir.”® Anadolu’da
Amucalar oymaginda can asina gelenlerin elleri iki, {i¢ kap i¢inde yikanir. Bu
kaplar mezarliga gidenlerin donecekleri yola ters kapatilarak konur. Mezarliktan
dénenler igin bu kaplar tekrar yikanmada kullanilir.”

Turkmenlerde oliiniin giysileri ters asilir. Hayattakilerin giysileri de ters
asildiginda 6lii kimsenin ruhunun, bu elbise sahiplerinin 6ldiigiint diistinerek
zarar vermesi engellenmis olur.”

Kirgiz-Kazaklarda kadmlar matem esnasinda agit sGylerken ters oturur,
elbiselerini ters giyerler. Giinlimiizde o6len i¢in tertiplenen ve Kirgizlarda
merhum uzatuu adi verilen torende, olen i¢in bir ¢adir (boziiy) kurulur, bu
cadirn i¢i geleneklere gore koyu renklerle siislenir. Cadirin kible tarafina bir
yatak yerlestirilir, yatagin iizerine yeni bir yorgan ve yastik konur. Olii ¢adirin

63 Bkz. Sedat Veyis Omek, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara 1971, 37-40
% Bkz. Kalafat, 364-365

8 Bkz. Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, 75-77

% Bkz. inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 199; Glinay - Glingor, 73

7 Bkz. Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, 83-85

%8 Talas, “Mehmet Eroz’de Oliim Adetleri...”, ZfWT, No: 2, 64

% Kalafat, 405

0 Kalafat, 371
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icinde hazirlanan bu yataga yatirilir, ancak Kirgiz adetlerine gore Ooli,
arkasindan bagka birisini alip gotiirmesin diye yastik ters konur...”" Kirgizlarda
siirekli ¢ocugu olen ailelerin ¢ocuklarini yasatmak i¢in basvurduklari
uygulamalar arasinda da ters giyme uygulamasi vardir. Buna gore ¢ocuklarin
hayatta kalmasi i¢in yash biri, ¢ocugun anne veya babasina elbiselerini ters
giydirir.”* Kirgizlarda cenaze yikama sirasinda su kaplari elin tersiyle taginir, su
tersten dokiiliir.”> Ters motifi ile verilmek istenen mesaj; 6liimiin gitmesi, onun
tersi olan yasamin gelmesi, bagka ac1 yasanmamasi ve 6lii ruhun sasirtilarak
geride kalanlara zarar vermesinin engellenmesidir.

Kirgiz-Kazaklarda yine ayni inanisa bagli olarak merhum ayaklari
tarafindan cenaze ¢adirindan digar1 ¢ikarilir. Cuvaslarda da 6li ruhunun geri
doniisiinden korkuldugundan cenaze térenine katilanlar olityii evden, ayaklar
onde ve dolayl1 yollardan ¢ikarirlar. Tabutu tasiyanlar kap1 yaninda tabutu sallar
ve bu sirada {i¢ kez kapi pervazina tabutun ucunu su sozleri soyleyerek
dokundururlar: Cocuklar1 korkutma, akrabalarimi ve tanidiklarimi korkutma,
evine-yurduna da kétiiliikk dileme! Cuvaglar ayrica kendilerini 6liiden ve kotii
ruhlardan ayirabilecegi inanciyla evden ¢ikarilan 6liinlin arkasindan yanan ¢ul-
caput veya kizgin taslar atarlar.”

Yakutlarda 6l defninden eve donerken kesinlikle geri bakmamak, avlu ya
da ev kapisindan igeri girerken, hem kendilerini hem de cesedi tasidiklari
hayvanlari ates lizerinden atlatmak gerekir. Bu ates, tabut yapimindan geri kalan
kiymik ve cesedin altina konulan saman kullanilarak yakilir. Kiirek, kizak, sedye
ve defin islerinde bir sekilde kullanilmis olan tiim diger seyler kirilarak mezarin
tizerine birakilir; 6lenin bir ¢gocuk olmasi durumunda besigi mezar iizerine asilir,
oyuncaklari da oraya birakilir.”

Hakaslarda 6len kisi mezara kiben adi verilen en iyi kiyafetiyle gomiiliir.
Oliim yaklagtiginda 6lmek iizere olan kisinin iyi bir kiyafeti yoksa hemen yeni
bir kiyafet dikilir ve 6lmeden 6nce bu yeni kiyafeti bir kez giymesi saglanir.
Mevsimlerden yaz ise yazlik, kis ise kislik kiyafet oliiye ters olarak giydirilir.76

' Bkz. Beytullah Aydin, “Kirgiz Halk Kiiltiirinde Agit Yakma Gelenegi”, Ulkiimiiz,
Istanbul 2004, Y1il: 1, Say1: 2, 348-349

" Polat, 109

" Polat, 213

™ Durmus Arik, Hiristiyanlastirilan Tiirkler (Cuvaslar), Ankara 2005, 112

V. L. Serosevskiy, Saka Yakutlar, (Cev. Arif Acaloglu), istanbul 2007, 204

76 Giilstim Killi Yilmaz, “Hakaslarda Oliim ile ilgili Gelenekler”, MTAD, 2007, C.
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Yine Hakaslarda 6biir diinyaya gidenin geride kalanlarin &zellikle ¢ocuklarin
canlarina zarar vermesini Onlemek i¢in cenaze evden ¢ikar ¢ikmaz xuraylaan:
ad1 verilen bir téren gerceklestirilir. Bu uygulamada dul bir kadin, aga¢ kadehe
siit koyup iizerini beyaz bezle orter, onu elinde tutarak cenazenin etrafinda
batidan doguya, giinesin aksi istikametinde “tisker” donerek “Xuray! Xuray!”
Arkana bakma, birak talihin evde kalsin! Cocuklarmm saglicakla kalsinlar!” der.
Bu toreni evli kadinin gergeklestirmesi yasaktir. Beltirlerde erkek cenazenin
etrafinda giines yoniinde, kadin cenazenin etrafinda ise aksi yonde donerler. Bu
donme torenini tamamlayan dul kadin durup ofiar ba tisker be? (diiz mii, ters
mi?) diye sorar. Orada bulunan biitiin erkekler tisker, tisker (ters, ters) diye
cevap verirler. Bazi yerlerde tabutun etrafinda doniilmez, sadece cenazenin
{izerine saat yoniiniin tersine kaseyle siit serpilir.”’

Gagauzlarda cenaze ayaklar o6nde bas kismi arkada tasinir. Cenaze
gecerken biitiin kapilar ve pencereler ruh iceri girmesin diye kapatilir; uyuyan
kimseler uyandirilir. Cenaze gegerken pencereden bakilmaz, kaptya ¢ikilir.”®

Altaylilarin inancina gére can Sliimsiizdiir. Istisnasiz her &liiniin cani 6biir
diinyada kormadse doniisiir. Kérmoslerin 6biir diinyadaki kaderi diinyada yaptigi
iyilik ve kotiilige baghdir.” Altayhlara gore kotii ruhlar yeryiiziiniin her
kosesine dagilmis durumdadir. Kam dualarindan anlasildigi kadariyla bunlar;
bireysel 6zelliklerine gore, oburlara (yek veya aza), 6liim ruhlarma (aldagi), agir
hastalik ruhlarina (kaar veya albis) ve ge¢mis atalar (ada ooko) ruhlarina
ayr111r.80 Kormosler isteklerini insanlara kizamik, ¢igek hastaligi, irinli yaralar,
timor gibi hastaliklar gondererek belli ederler. Ayrica bu gii¢, genel olarak,
hayvan ve insanin bagina her tiirlii felaketin gelmesiyle belli olur. Altaylilar her
hastalikta ruhlarin giiciinii ararlar.®' Altaylilar, koti kormésler hakkinda
konugmaktan korkar, onlarin adlarini bile sdylemekten sakinirlar. Birtakim
tatsizliklardan kaginmak amaciyla onlara ortmece olarak sadece yerdin neme
(yeryiiziindeki bir sey) ya da kara neme (kara bir sey) derler.*” Biitin bu

4, Say1: 4,71

T Killi Yilmaz, “Hakaslarda Olim...”, MTAD, Say1: 4, 75

® A. K. Ding, “Gagauz Folklorunda Oliim”, AUTAED, Say1: 25, Erzurum 2004, 97-
98

" A.V. Anohin, Altay Samanhigina Ait Materyaller, (Cev. Z. Karadavut, J.
Meyermanova), Konya 2006, 27

8 Anohin, 7

81 Bkz. Anohin, 28

%2 Bkz. Anohin, 30
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uygulamalara, oliilerin adim1 soylemekten, biraktiklar1 esyalardan ¢ekinmekten
ya da genel olarak oliilerin diriler lizerindeki etkisinden ¢ekinme, kaginma ya da
saptirma amaciyla basvuruldugu sdylenebilir.

4. Sonuc

Inanislar bir toplumun 6rf, adet ve geleneklerini etkiledigi gibi dilini de
etkiler. Bu baglamda korkulan, kaginilan durumlar ya da varliklar ile bir¢ok
durumda ahlaki deger ve nezaket kurallarina dayali sakinmalarin neticesi olarak
ortaya ¢ikan Ortmece sozlerle inamiglar arasinda dogrudan bir iliski s6z
konusudur. Dilin sozliigiinii zenginlestiren unsurlardan biri olan 6rtmecelerde
sOziin etkisine ve biyisiine inanis vardir. Dini ve biiylisel boyutu olan bu
inanislar 6zellikle insanin dogumu ve yasami s6z konusu oldugunda dilde hem
“iyi adlandirma / Ortmece” (euphemism) hem de “koti adlandirma”
(dysphemism) seklinde yansimasmi bulur. Kiside endise ve korku yaratan
gebelik, dogum ve dogumdan sonra ¢ocugun yasamasini saglamakla ilgili
Ortmeceler ve zarar vermesinden korkulan giiclerden gercegi gizleme, onlari
aldatma seklindeki uygulamalar yaninda 6zellikle bilinmeze dogru bir yolculuk
olarak goriilen oliimiin yol agtigi korku, iiziintii de Turk halk inanis ve
uygulamalarinda ortmecelere, gergegi gizlemelere ve saptirmalara 6nemli zemin
hazirlamistir. Bu iki donemle ilgili korkular, endiseler, kaginmalar, kaygilar,
beklentiler ve nihai olarak inaniglar yalnizca ortmece sozlerde degil Grtmece
amagl uygulamalarda da kendisini gostermistir. Baz1 varliklarin zararindan
korunmak amaciyla bagvurulan 6rtmece, saptirma ve gergegi gizlemeye yonelik
uygulamalar Tiirklerde orf, adet ve gelenekleri de sekillendirmistir.
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TURK DIN SOSYOLOJiSINDE BATI EKSENLI SOSYOLOJi
GELENEGININ YONLENDIRICI ETKISi

Kemalettin TAS*

Abstract

The Leading Influence of Tradition of Sociology That Focuses on the
West in Turkish Sociology of Religion

In our country, appearance and improvement process of both sociology and
its sub-discipline sociology of religion has highly occurred within the
framework of concepts, theories and methods that were produced in the world of
Western science. Therefore, the most important characteristic of the Turkish
sociology of religion is being determined in the point of making a research
through “compilation”, “quotation”, “counterfeit” rather than production of
knowledge which is peculiar to its own social and religious reality. But, the
social reality and religious field which Western societies and Turkish society
based on are inherently different from each other. Accordingly, description of all
aspects of religious phenomena which have a social character in our country by
the Western sociological theories of religion are not expected. Which is need to
be done is, without excluding the universal knowledge, to try to construct the
theories which will help us to explain and understand our own religious and
social life.

Key Words: Sociology, Sociology of Religion, The West, Turkish Society.

Giris

Batinin ele gecirdigi diinya egemenligi ve XIX. yiizyilda kendisini
temelden sarsan sorunlar, sosyolojinin dogusunu anlamamizda bize yardimci
olan iki olaydir. Toplumla ilgili soyut ve mutlak kavram ve kurallar olmadigi
gibi mutlak ve objektif bir sosyoloji bilimi de yoktur. Eger bdyle olsaydi, Bati
sosyolojisinin biitlin esaslar tilkemiz i¢in de gecerli olurdu (Sezer, 2006:23,39).
XIX. yiizyilin sonlari ile XX. ylizyilin baslarinda modern Bati sosyolojisi ¢ok
cesitli sosyoloji akimlar1 aracihigiyla Tiirkiye'ye girmeye baslamistir. Oyle
anlagilmaktadir ki, Osmanlinin son déneminin bir kisim diisiiniir ve aydinlari,
Batida ortaya ¢ikan “yeni bilim”i yani sosyolojiyi, ¢Okmekte olan
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Imparatorlugun sorunlarina ¢6ziim iiretmek igin Adeta bir “kurtaric1” ya da “gikis
yolu” gibi gormislerdir (Gtinay, 2006: 510,512). Bu baglamda Tirk
sosyolojisinin 6niindeki giicliiklerden biri de Batili toplumlarin incelenmesi,
taninmasi, anlasilmasi ve agiklanmasi i¢in Batililarca iiretilen sosyolojik kavram
ve teorilerin terciime edilerek Tiirk toplumunun incelenmesi, taninmasi,
anlagilmasi ve agiklanmasi i¢in kullanilmasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bir
sosyal diinyanin agiklanmasi i¢in iiretilen kavram ve teorilerin bagka bir sosyal
diinyanin ag¢iklanmasi i¢in kullanilmasmin ardinda her iki sosyal diinyanin da
Oziinde ayni oldugu sayiltis1 yatmaktadir. Halbuki Tiirk sosyal diinyasi ile Bati
sosyal diinyas1 aymi degildir (Celebi, 2004: 3). Her ikisi arasinda da Onemli
Olctide tarih ve kiiltiir miraslarinin farkliligindan kaynaklanan ayriliklar vardir.
Dolayisiyla Batida iiretilen sosyolojik kuramlari, Tiirk toplumunu agiklamak
icin kullanmak dogru bir yaklagim tarzi degildir.

Her zaman, Batili bir bilgi olan sosyolojiyi takip etme becerisi gosteren
Tiirk sosyolojisi, aym1 mahareti, Ozgiin bir bilgi iliretme noktasinda
gosterememistir. Ciinkii Tiirk sosyolojisi genellikle, Batili sosyolojiyi taklit etme
tercihi i¢inde olmustur. Batili sosyolojik bilgiyi Tiirk toplumuna uyarlayarak
kullanmak, Tiirk sosyolojisini 6zgiin olmaktan uzaklastirdigi gibi, dogru
bilgiden de uzaklastirmistir. Sosyolojinin Tiirkiye’deki tarihiyle, genel gelisim
tarihi karsilagtirmali bir sekilde analiz edildiginde ilk fark edilecek husus; Tiirk
sosyolojisinin Batili bir bilgi olan sosyolojiyi neredeyse es zamanli bir bigimde
takip etmedeki dinamizmidir. Bu dinamizmi besleyen en Onemli sebep, o
donemin Turk toplum yapisidir. Sosyolojinin Bati’da ortaya ¢ikmasina sebep
olan galkantili toplumsal sartlar, bagka iceriklerle de olsa Tiirk toplum yapisinda
da oldugundan, sorunlara ¢o6ziim {retmek maksadiyla sosyolojiye
basvurulmustur.

Batida Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devriminin hazirladigi yeni toplumsal
sartlarn  bir {irlinii olan sosyoloji, Tiirk toplumunda ise Imparatorlugun
coklisinii hizlandiran birgok siyasal ve sosyo-ekonomik sorunun g¢6ziimiine
katkida bulunmak maksadiyla, Batidan ithal edilerek insa edilmistir. Dolayisiyla
sosyolojinin {ilkenin kurtulusu projesiyle ve bu projenin siyasal hedefi olan
Batililagmak idealiyle dogrudan bir ilgisi vardir. Ziya Gokalp tam da
bahsettigimiz amaglar dogrultusunda bir yandan sosyolojinin iilkedeki
kurulusunu gergeklestirmis, diger yandan da sosyoloji araciliiyla yeni sistemin
yerlesmesine, Batmim tanitilmasina sistematik sekilde yardimci olmay:
denemistir. Bu baglamda sosyoloji, Cumhuriyet doneminde daha belirgin
olmakla beraber, Osmanli doneminde de agirlikli olarak resmi ideolojinin
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yaninda ve yardiminda olmustur. Ancak Osmanli doéneminde iilkeyi igine
diistiigti bunalimdan ve ¢ikmazdan kurtarma bilimi olan sosyoloji, Cumhuriyetle
birlikte, yeni yonetimin varligini siirdiirme, kitlelere gereken mesajlar1 ulagtirma
ve ara sira da “piyasa sondajlamasi” yapmanin bilimi seklinde fonksiyon
gormiistiir. Esasinda resmi ideolojinin savunuculugu gibi bir misyonla kendini
yliktmli goren Tiirk sosyolojisinin bu tavrini besleyen sey, bagl bulundugu
Bat1 sosyolojisinin de baglangigtan itibaren “diizeni” savunmak ve
degistirmeden aktarmak gibi bir misyona sahip olmasidir. Hangi sosyolojik
kurama yaslanirsa yaslansin ya da hangi ideolojik aidiyete mensup olursa olsun,
Tiirk sosyolojisinin biitiin varyasyonlar1 ana hatlariyla Bati sosyolojisi ekseninde
var olmustur. Bu eksenin temel motivasyonunu olusturan sey, toplumu
dontistiirme taleplerinde Batililagsma ideolojisinin kabul edilmesidir. Bu tutum,
Bati sosyolojisine sarsilmaz bir sadakati getirmistir. Bati sosyolojisinin 6zelde
Bat1 toplumlar1 i¢in olan agiklama modelleri ya aynen ya da dontstiiriilerek
Turk toplumuna uyarlanmaya calisilmistir. Bu ¢aba, toplumsal farkliliklari,
kendine 6zgiiliikleri agisindan gérmezden gelmek gibi olumsuz bir sonucu da
beraberinde getirmistir (Cagan, 2007:69-71).

Bat1 Sosyolojisinin Kavram, Kuram ve Yontemleri Karsisinda Tiirk
Sosyolojisi

Tiurkiye’de sosyolojinin Batida olusturulan sablonlarin  aktarimiyla
gelismesi, onun kuram, kavram ve yontemlerini de beraberinde getirmistir.
Ancak kuram ve yontemler, incelenen toplumun gercekliklerinden bagimsiz
kalamazlar. Ciinkii kavramlarin anlam alanlar1 ve sinirlart her topluma gore
degisebilmektedir. Dolayisiyla herhangi bir toplum i¢in ortaya konan sosyolojik
kuramlarla biitiin toplumlar1 agiklamaya c¢alismak olduk¢a sorunlu bir
yaklagimdir. Ciinkii bir toplumun kendine 6zgii tarihsel durumunu agiklamak
icin gelistirilmis kavram ve kuramlar, bir bagka toplum i¢in aynen uygulanamaz.
Oyleyse yapilmas: gereken, kendi toplumumuzun var olussal 6zelliklerine gore
olusturulacak bir kuram arayisini stirdiirmektir. Her topluma uygun genel gecer
bir model olmadigina gore, hatta ayni1 toplumun farkli dénemleri i¢in bile tek
sablonun yetersizligi ortadayken, incelenen toplumsal gergeklige uygun bir
kuramsal yaklagimin olusturulmasi olduk¢a 6nemlidir. Dolayisiyla Tiirk
toplumu tizerine yapilan sosyolojik arastirmalarda, baska toplumlarda tiretilmis
ya da genel geger olarak kabullenilen kuramlardan hareket ederek
coztimlemelerde bulunmak dogru degildir.

Turk sosyolojisinde belirli bir kuramin olusturulamamasi, yontem
eksikligini de beraberinde getirmekte ve bu dogrultuda da her iki alanda aktarma
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veya uyarlama tiirinden kuram ve yontemler kullanilmakta, bunlar da aragtirma
alantyla uyumsuzluk gosterdiginden, elde edilen bilgiyi problemli kilmaktadir.
Bu tespit, kendi gercekligimize uygun kuram gelistirmenin zorunlulugunu
ortaya koymakla beraber, bu zamana kadar Batida gelistirilen kuramlarin
tamamen inkarin1 veya yanligligini igermemekte, aksine onlardan faydalanmay1
gerektirmektedir (Arabaci, 2009:101-103).

Goruldugi gibi genelde Tirkiye’deki sosyoloji c¢aligmalariin, gerek
sosyolojik bilginin istihra¢ edildigi alan, gerek bu alana yaklasirken zihinde
kurgulanan ilkeler, sayiltilar biitinii olan yaklasimlar, gerek secilen konunun
icinde kavramsallastirildig: teori, gerekse o teori 1s18inda gézlemlenen olgunun
bilgisini elde etme yontemleri agisindan Batidaki c¢aligmalardan esinlenerek
yuriitiildiigii, 6zgiin bir bakis, teori, yaklasim ve yontem anlayisimizin
bulunmadig: bir tespit olarak ifade edilebilir. Ancak durum, bu merkezde bile
degildir. Oncelikle, Tiirkiye’de en azindan sosyologlar arasinda “bilimsel
topluluk”™ olarak adlandirdigimiz bir iletisim-etkilesim aginin mevcut olmamasi,
Tiirkiye’deki sosyoloji ¢alismalarinin “taklit¢ilik” bile olsa, 6zel bir karaktere
sahip olmadigmin en Onemli gostergesidir. Bu baglamda iilkemizde, kendi
kiltiirel ve entelektiiel birikimimizi dikkate alan, bu birikime yaslanan bir
bilimsel topluluk olmadig1 gibi; ne bilimsel bilginin istihra¢ edilecegi alanin
neresi oldugu, ne bu alana hangi ilkeler, sayitilar agmin arkasindan
bakilabilecegi, ne inceleme objesi zihinde yeniden iiretilirken bu iiretimin ne
gibi baglantilarla kurulabilecegi, ne de inceleme objesinin bilgisinin nasil elde
edilecegi tizerinde bir konsensiis vardir. Kendi kiiltiirel ve entelektiiel
birikimimize dayanan bir uzlasma arayisimizi bir yana biraksak bile,
sosyologlarimiz arasinda, benimsedikleri Batili herhangi bir yaklagim ¢evresinde
bir araya gelerek caligmalarimi o yaklasimin ilkeleri ¢ergevesinde yiiriitme
aligkanliginin, boylece en azindan o tek bir yaklasimin Tiirkiye’deki taraftarlar
olma c¢abalarinin sergilendigini de goérememekteyiz (Celebi, 2004:17,18).
Dolayisiyla iilkemizdeki sosyoloji arastirmalarimin 6nemli bir boliimiine,
derlemecilik, aktarmacilik, yiizeysellik, taklit¢ilik, spekiilasyon ve en ¢ok
sosyografya egemendir. Durum ¢ogunlukla bu merkezde olunca, arastirmalar,
genelde yerel ve en ¢ok ulusal diizeyde kalmakta; evrensel diizey ve gecgerlikte
bilim iiretme profili olduk¢a diisiik diizeyde seyretmektedir. Bu baglamda
Tiirkiye’de genellikle sosyal bilimler i¢in gegerli olan “taklit sosyal bilim”,
asamasinin sosyoloji i¢inde gecerli oldugu ve Tirk sosyologlarinin genelde
birinci ve kismen ikinci asamalarda kiimelendikleri soylenebilir (Gtiinay,
2009:37,38). Bu bakimdan tilkemizdeki derlemeci, aktarmaci veya durum



KEMALETTIN TAS o 25

tespitine yonelik deskriptif sosyografya c¢aligmalarinin teorik ve metodolojik
acidan daha 6zgiin bir diizeye erigsmesi gerekmektedir.

Sosyolojiyi, toplumlarin kendi tizerlerine sorduklart ve siirekli yenilenen
bir soru olarak gordigiimiizde, tilkemizde heniiz aktarma bir bilim kimliginden
kurtulamamus olan Tiirk sosyolojisine, tarihimizden bilgi edinme, gerekli sonug
ve dersleri ¢ikarma gibi bir islev yiiklemek miimkiindiir. Bu baglamda Tiirk
sosyolojisinin, Tirk toplumunun yapist ve sorunlarna yogunlagmasi
gerekmektedir. Zaten Tiirk sosyolojisi de Tiirk toplumunun yapisini
aciklayabildigi, toplum sorunlarina ¢oziimler {retebildigi, Turkiye nin
gerceklerinin ve yapisal 6zelliklerinin bilincine vardigi siirece gelisme olanagia
kavusacaktir (Kizilgelik, 2001:11).

Batili sosyologlarin, sosyolojik metoda uyarak, iginde bulunduklar
toplumlara yonelik yapmis olduklar tespitler kendi toplumlar1 agisindan dogru
olabilir. Ancak bu tespitleri, bagka toplumlar i¢in ve Tirk toplumu igin de
gegerli saymak, bizi dogru neticelere gotiirmez. Bu bakimdan her kiiltiir kendi
sosyologunu, kendisi yetistirmek zorundadir. Sosyal bilimlerde gecerli olan bir
ilkeye gore, farkli kiiltiirlerde yapilan arastirmalar, farkli sonuglar verebilir.
Ciinki “anlama” ve “yorumlama”, tamamen olmasa da, biiylik ¢apta yasamaya,
icinde bulunmaya gore derinlik kazanir. Belli bir kiiltiir i¢inde yetismis olan
sosyal bilimci, 6teki kiiltiir ortamlarinda bulunan meslektaglarindan elbette ki
¢cok sey oOgrenecektir. Cilinkii bagka turlii diisinmek bilimsel zihniyetle
bagdasmaz. Fakat onun, kendi kiiltiiriine 6zgti birtakim yeni problemlerinin
olacagi veya olabilecegi de bir gercektir. Zira sosyal bilimei, her seyden 6nce,
icinde dogup biyiidiigii kiiltiir ortaminin tercihlerine gore hareket edecektir
(Aydin, 1985:42). Dolayisiyla Batili sosyologlarin diisiinceleri, Batili olmayan
toplumlarin 6zelliklerine sadece uzak kalmak ve c¢ogu defa ters diismekle
kalmamis, ayn1 zamanda, spesifik sosyolojik kuramlar, bu toplumlarin bugiin
icinde bulunduklar1 pek cok problemi izah etmekte yetersiz kalmistir (Er,
104,105). Ciinkii sosyoloji kendi bagina bir bilim olmayip, varlig: ve kimligini
icinde yasadigi toplumun &zelliklerinden ve olaylarindan almaktadir. Bu durum,
sosyologlarimizin artik dogrudan 6zgiin aciklamalarini ortaya koymasini, kendi
duruglarin1  takiarak diinyadaki yerimizi belirlemeye yonelik ¢aligmalar
yapmalarimi gerektirmektedir. Dolayistyla Tiirk sosyolojisi, kurulu diizenin iyi
bir sekilde islemesini gerceklestirme yolunda c¢aba gostermekten c¢ok,
toplumumuzun sorun ve agmazlarinin ortadan kalkmasmi saglamak ve bunun
icin de diinya konjonktiirlindeki konumumuz ve iliskilerimizin durumunu
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isabetli bir sekilde tahlil edebilmenin ugrasi igerisinde olmalidir (Tuna, 2002:96-
99).

Tiirkiye’de Din Sosyolojisinin Bati1 Temelli Olmasindan Kaynaklanan
Acmazlari

Sosyolojide oldugu gibi, ger¢ek anlamda sinirlarmma Batili modern
perspektifler i¢cinde ulagan din sosyolojisi de, bu kokeni dogrultusunda evren ve
toplum telakkisini, bagli bulundugu paradigmadan beslenerek siirdiirmektedir.
Bu bakimdan din sosyolojisinin de tarihi, biitiiniiyle Bati’min kendi 6zgiil
muhayyilesinin bir pargasidir. Bat1 dis1 toplumlarda genelde yapilan ise s6z
konusu disiplinlerin yerel renklerle iliskilendirilmesinden ibarettir. Bu
baglamda, toplumun “Tanrisal hegemonya”dan ayristirilarak okunmasi,
sosyolojinin asli gérevi olarak anlasilmistir. Sosyologlar dini, bir Tanr1 ya da
Tanrilara olan inangla degil, kutsala gonderme yaparak tanimlamiglar
(Sosyolojik din tanimlar i¢in bkz. Tas, 2003) ve bdylesi bir tanimin toplumsal
karsilastirma yapmaya daha elverisli olduguna isaret etmislerdir (Subas,
2007:16,17).

Pozitivizm, {lilkemize giren ilk “Batili” ideoloji, ilk “modern” ideolojidir.
Osmanli toplumunun Batiya a¢ildigi déonemde Batida pozitivizm demek, bilim
demekti. Dolayisiyla Batiya ag¢ilmak pozitivizme agilmakti. Bu noktadan
bakildiginda once “modern” sonra “pozitivist’, oOnce “sosyalist” sonra
“pozitivist”, 6nce “Islamci” sonra “pozitivist”, once “milliyet¢i” sonra
“pozitivist” olunmaz; tam tersine 6nce pozitivist sonra modern, énce pozitivist
sonra sosyalist, 6nce pozitivist sonra milliyet¢i olunur. Ciinkli pozitivizm,
gelenekten kopmanin neredeyse tek aracidir. Ancak bu gelenekten kopma
stirecinde degigsmeyi belirleyen sey rasyonel unsurlar degildir. Bu durumu
belirleyen faktor “algi kalib1 degisimi”dir. SOyle ki, mevcut gelenegin yerine bir
baska gelenek (Pozitivizm) gegmektedir. Dolayisiyla gelenek reddedildiginde,
toplumdan devralinan gelenekten ¢ikilarak, gelenegin bulunmadig: bir ortama
gecilmemistir; bir gelenekten baska bir gelenege ge¢ilmistir (Arslan, 2007:
XXXII, XXXIID).

Son donemlerde sosyal bilimlerde pozitivizme yonelik yogun elestirilere ve
alternatif yontem arayislarina ragmen, sosyal bilim aragtirmalarinda pozitivist
anlayisin  uzanimlar1 hala temel olma islevini siirdiirmektedir. Ciinki
pozitivizme alternatif paradigmalardan higbiri, aragtirmalar i¢in gecerli/gtivenilir
bir metodoloji sunamamaktadir. Ayrica sosyal bilimciler arasinda, pozitivizm
yerine hangi paradigmanin ikame edilecegi hususunda da hicbir zaman
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mutabakata varilamamaktadir (Hekman, 1999:11,12). Bunun yansimalarini din
sosyolojisi arastirmalarinda da gormek miimkiindiir. Aslinda din sosyolojisinde
pozitivizme karst mesafeli tutum, dinin tanmmi meselesinde kendini
gostermektedir. Ancak dinin tanimi ve kaynag ile ilgili bu tartismalarin, din
sosyolojisindeki yeni gelismeler baglaminda olduk¢a eski sayilabilecek bir
pozitivist gelenege ait mense tartigmalar: olarak kaldigini sdylemek mumkiindiir
(Guinay ve digerleri, 2005:201).

Tiirk toplumunun sosyal gergekligine iligkin bir kuram gelistirme
girisiminde, Oncelikle tarihi-sosyal eylemin yapisini, bu eylemi topluma 6zgii bir
sekilde olusturan temel unsurlar1 dikkate almak, daha sonra bu temel ve genel
ozelliklerden farklilasan 6zel durumlart géz oniinde bulundurmak gereklidir
(Arabaci, 2009: 104). Kuram, deneye imkan veren bir anlamda arastirmanin
dusiinsel bir temele oturmasini saglamakta, ona diisiinsel bir derinlik, genislik ve
zenginlik  katmaktadir. Buna karsilik  iilkemizdeki din  sosyolojisi
aragtirmalarinin 6zgiin bir kuramsal ve metodolojik yaklasim diizeyine eristigi
sOylenemez. Her bilimsel ¢alisma gibi kuramsal sosyolojik yaklasim
calismalarmin da her seyden once ortaya ¢iktiklar1 sosyo-kiiltiirel ¢evre ve
toplumla iligkili olduklar1 gozden kagirilmamalidir. Su halde Tiirk din
sosyologlar i¢in sorun, Bati toplumlarinin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel ortami
ve sartlarinda {tretilen; onlarin kiiltiirleri, degerleri ve sorunlarina siki sikiya
bagli bulunan teorilerin Tiirk toplumu, kiiltiiri ve sorunlarina nasil uygulanacagi
meselesidir. Bu mesele Tiirkiye’de din sosyolojisi aragtirmalarinda uygulanacak
yontemler konusunda da kendini goOstermektedir. Mesela Tirk din
sosyolojisindeki dindarlik arastirmalarinda, Bati toplumlarinda dindarligin
boyutlarina iligkin arastirma modeli ve semalarinin aynen uygulanmaya
caligilmast onemli sorunlari da beraberinde getirmektedir. Ayni sekilde
Tiirkiye’deki dini akim, hareket, grup, cemaatler ve tarikatlarin incelenmesi
konusunda da buna benzer Onemli sikintilar goriilmektedir (Giinay,
2009:34,35).

Tiirkiye’de din sosyolojisinin gelisim siireci ve potansiyeli bize 06zgii
kavramalar iiretmeye miisait oldugu halde, yaygin bir sekilde farkli toplumsal
yapilarda ve baglamlarda iiretilmis kavramlarin aynen aktarilip kullanilmasi bir
kavramsallagtirma sorunu yasanmasina sebep olmaktadir (Giinay ve digerleri,
2005:212,213). Dolayisiyla din sosyolojisinin Bati’dan higbir elestiriye tabi
tutulmadan ve iilke gergeklerine uyarlanmadan aktarilmakta olusu 6nemli bir
olumsuzluga neden olmanin yam sira Tiirkiye’de genel olarak sosyal bilimlerin
ve 6zel olarak da sosyolojinin ve din sosyolojisinin koklii bir fikri ve felsefi
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temelden yoksun bir sekilde yol almasini da beraberinde getirmektedir. Bu
baglamda Tiirk toplumunun kendine 6zgili sorunlarinin ¢6ziimii, ancak yeni ve
O0zel kavram, kuram ve ac¢iklamalarin ortaya konmasi suretiyle
gerceklestirilebilir (Giinay, 2009:38).

Batili sosyologlar, genellikle kendi sosyal ihtiya¢ ve problemlerine, kendi
toplumsal biinyelerini gz Oniine alarak birtakim c¢areler aramiglar ve bunlara
dayanarak da bazi genel degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu gayet tabii bir
hadisedir. Ciinkii sosyologlar da her kisi gibi belli bir toplumun ve medeniyetin
tiyesi olduklart i¢in kendi sosyal meselelerine iliskin ¢aligmalar yapmislardir
(Er, 1998:104). Dolayistyla Batida sosyolojinin kuruculart ve temsilcileri, bu
bilim daliyla, Hiristiyan Bati toplumunun meselelerini ¢6zmek ve cemiyetlerini
istikrara kavusturmak amaciyla ilgilenmislerdir. Bu bakimdan, baska bir
dinyanin ve medeniyetin ¢ocugu olan Batili sosyologlarin  bizim
problemlerimize ¢6ziim getirmeleri beklenemez. Her toplum ve medeniyetin
icinde bulundugu ortam ve sahip oldugu degerler farkli oldugundan, Batili
sosyologlarin yapmig oldugu tespitleri, Tiirk toplumu i¢in de tamamen gegerli
saymak yanlistir (Merig, 1978:75; Merig, 1995:183). Su bir gercektir ki, tarihin
seyri i¢inde gegmisten akip gelen goriisler, zamanla kendine 6zgii ¢izgileri olan
bir “insan ve toplum felsefesi” olusturmustur. Iste Bat1 diinyasinda ortaya konan
ve beseri olan -Din ve ilim, Din ve Laiklik, Fert ve Toplum vb. baslhklari
tagiyan- ylizlerce eser, cogu kez boyle bir felsefenin 1s18inda kaleme almmustir.
Bunda sasilacak bir durum yoktur. Sasirtict ve gayri tabii olan husus, bilimsel
faaliyette Batiya bagimli ve gelisme siirecinin gerisindeki iilkelerde yasayan
aydinlarm, s6z konusu eserlerdeki bilimsel gercekler ile “izm”leri iyiden iyiye
ayirmaya gidemeden, onlar1 bilimsel gergekler olarak gormesi ve gostermesidir.
Bu baglamda yapilmasi gereken sey, yukarida zikredilen bu tiir diisiinceleri,
tenkitci bir kafayla gozden geg¢irip, kendi kiiltiir degerlerimizin 15181inda yeniden
formiile etmektir (Aydi, 1985:42). Dolayisiyla, din sosyolojisi sahasinda
yapilacak c¢aligsmalarin kendi toplumumuzu ve medeniyetimizi tanimaya ve
anlamaya yonelik olmasi gerekmektedir.

Sonuc¢

Tiirkiye’de genelde sosyolojinin, 6zelde ise din sosyolojisinin bir bilim dali
olarak kurulusundan giiniimiize kadar gegen tarihi seyrinde, Bat1 sosyolojisinin
etkileri acikca gorilmektedir. Bu baglamda iilkemizde 6zglin bir din
sosyolojisinin varligindan s6z etmek pek miimkiin degildir. Bat1 toplumlar1 ile
Tiirk toplumunun birbirinden ayri tarihi, sosyal, kiiltiirel ve dini temellere
dayanmasina ragmen ve bu gergek dogrultusunda da Batida iiretilen sosyal
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teorilerin tilkemizdeki din-toplum iligkilerini dogru ve gegerli bir sekilde
anlamamiza uygun verileri saglayamayacagi apac¢ik ortadayken, Tiirkiye’deki
din sosyolojisi ¢alismalari, biiyiik 6l¢iide Bat1 sosyolojisi taklit edilerek, aktarma
ve derleme yoluyla yapilmaktadir. Boyle bir tutum da, ne yazik ki, din
sosyolojisini -iilkemizde sosyal bilimlerin geneli i¢in de gegerli olan- “taklit
bilim” seviyesinde birakmaktadir. Sonug olarak, Batida gelistirilen ¢aligmalarin
Tirk toplumunun meselelerine 151k tutamayacagi, bu bakimdan da din
sosyolojisi alanindaki evrensel gelismeleri de takip etmek kaydiyla, kendi
toplumumuzu aciklamaya yonelik arastirmalar yapilmasimin gerekligi agikca
ortadadir. Bu baglamda din sosyolojisinin takip edecegi yol, yeni kavramlar
tireterek, kendi toplumsal gergekligimizi anlamaya ve yorumlamaya esas olacak
kuramlar gelistirmek olmalidir.
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Abstract
Religious Thought In Erol Giingor

Erol Glingor is who one of the most important thinkers in contemporary
Turkish thought, has taken in hand a scientific perspective viewing that
‘culture, ‘civilization, ‘crisis of values’, ‘moral’, ‘art’, ‘religion’ and the
relationship between these concepts of religion, Islamic world view and its
place among other religions. He has seen which taken in hand the religion
together with the problem of nationality, as an integral part of the social
structure and a functional tool religion. He hasn’t possessed to an
independent approach from the religion such as subjects that culture,
civilization, freedom of thought, morality, law and arts.

Key Word: Religion, Culture, Civilization, Moral, Art.

Giris

Erol Gilingér, ‘kiiltiir’, ‘medeniyet’, ‘deger bunalimi’, ‘ahlak’, ‘sanat’, ‘din’
ve dinin bu kavramlarla miinasebetini, Islam’m diinya goriisiinii ve diger dinler
arasindaki yerini ilmi bir bakis acgisiyla ele alip inceleyen, cagdas Tirk
disiincesinin en 6nemli disiiniirlerinden birisidir. O, iilkemizin son iki yiiz
yildan bu yana gegirdigi kiiltiirel ve sosyal degisimi, mensubu oldugumuz Islam
dinyasmin problemlerini, ilmi bakis acisiyla incelemeye tabii tutmustur.
Milliyet problemi esliginde ele almis oldugu dini, toplumsal yapimin ayrilmaz
bir pargasi ve fonksiyonel bir araci olarak gormistiir. Kiiltlir, medeniyet,
diistince hiirriyeti, ahlak, hukuk ve sanat gibi konularda dinden bagimsiz bir

yaklasima sahip olmamus, bilakis bu konularda din duygusuna merkezi bir yer
vermistir.

Giingor’iin eserlerini inceledigimizde, onun c¢agdas Tiirk-Islam kiiltiiriinii
kurmanin gerekliligi ve bunun yollar1 tizerinde durdugunu gérmekteyiz. Bu
baglamda o, dini sadece vicdan meselesi olarak degil, iman, kiiltlir ve medeniyet
meselesi olarak ele almistir. Dinler tarihi ve teolojinin verilerine gore, insanlik
var oldugu andan itibaren din var olmus; var oldugu andan itibaren de insan
hayatina bir sekilde yon vermistir. Ayrica din duygusu dinden baska hi¢bir

* Yard. Dog. Dr. Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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sistemle tatmin edilememektedir. O halde din nedir? Bir inan¢ 6gretisini din
yapan ozellikler nelerdir? Islam dini insanliga gonderilen son din olduguna ve
giiniimiizde insanlik bir manevi buhran iginde bulunduguna gore, Islam
insanliga neler verebilir? Islam’in diger dinler karsisinda anlam ve 6nemi nedir?
Erol Giing6r’tin, din hakkindaki goriislerini degerlendirmeye tabi tutmaya
calisacagimiz bu makalede cevabimi arayacagimiz anahtar sorular bunlar
olacaktir.

1. Din ve Mensei

Aristo diistince geleneginde insani 6zii ifade etmek tizere kullanilan anahtar
kavram “nefs-i natika”dir. Canlilar arasinda nefs-i natika’ya sahip oldugu i¢in,
disiinme ve diisiincelerini s6ze dokme yetisine sahip olan sadece insandir.
Bundan dolay1 tarihi tecriibesinin baslangicindan itibaren insan kendini ve
evreni tanimak istemis, diinyaya ve kendine bir anlam vermek ve bunun bilgisini
elde etmeye calismistir. Din de insanin yeryiiziine indigi andan itibaren
hayatiin vazgecilmez bir pargasi olmus, insan hayatin1 sekillendirmis ve ona
yon tayin etmistir. Terim anlamu itibariyle din; itaat etmek, boyun egmek,
tevhid, millet, seriat, takva, hal, ceza, adet, miikafat gibi manalara gelmektedir.

Glingor’e gore; dinin, herkes tarafindan kabul gérecek bir tanimini yapmak
oldukca zordur. Bir¢ok din vardir ve bu dinlerin evren ve insan hakkindaki
goriisleri farklidir. Bu durumda tam bir tanim yapabilmek ig¢in, bir takim
benzerlikleri g6z oOniinde bulundurmamiz gerekir. Bununla birlikte vahiy
kaynakli dinler g6z 6nitinde bulunduruldugunda yapilan ortalama din tanim su
sekilde ifade edilmektedir: “Din, ferdi ve ictimai yani1 bulunan, fikir ve tatbikat
agisindan sistemlesmis olan, insanlara bir yagsama tarzi sunan, onlari belli bir
diinya goriisi etrafinda toplayan bir kurumdur. O bir deger koyma, deger bigme
ve yasama tarzidir. Dini degerlendirme, derinlik genis kapsamlilik ve kutsallik
arz eden bir degerlendirmedir. Miiteal ve kutsal bir yaraticiya isteyerek
baglanma, teslim olma, onun iradesine tabi olmadir. Dini suur dedigimiz seyin
fikri, hissi ve iradi yanlar1 vardir. Din bir takim seyleri duyma, onlara inanma ve
onlara goére bir takim iradi faaliyetlerde bulunma meselesidir. Fikir ve his
cephesi, iste bu iradi faaliyetler vasitasiyla yaratana ibadet, yaratilana hizmet
seklinde ifadesini bulur”.!

Kisaca ifade etmek gerekirse din; Tanri, peygamber, kutsal kitap
kavramlarini biinyesinde bulunduran bir inang sistemi, bu sisteme bagli olarak
yerine getirilmeye calisilan davranislar ve kurallar bitiiniidiir. Bir inang
sistemini din yapan, bir takim 6zellikler vardir.

“Dinin en belirgin o6zelligi, tabiatiistii bir kuvvetin -veya kuvvetlerin-
varligin1 kabul etmesi ve bu kuvvetin bizim hayatimizla ilgilendigini ve onunla
kurulacak iliskilerin yollarin1 gostermesidir. Bu manada din, insanin diinyadaki

! Mehmet Aydin, Din Felsefesi, .1.F.V. Yay., Izmir 1999, s. 6,7.
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yeri ve insan hayatiin manasi1 hakkinda vazih bir anlayis kazandirir. Bu anlayzs,
insan davraniglari i¢in insanin disinda bir kriterin hakimiyetine yol agar ki
giinliik2 hayatta (felsefi manada degil) rasyonalizmin getirdigi 6l¢iilere temelde
zittir”.

Rasyonalizm derken, ameli bir sekilde ispati miimkiin olan seyler, yani
hakikat 6l¢tisii olarak el ile tutulup goz ile goriilen seyler kastedilmistir. Dinin
onemli ozelliklerinden bazilari; tabiatiistii, mutlak varlik inanci, ilahi kitap,
ibadet ve ahiret inancinin olmasidir. Din, insanlarin tabiat-iistii varlik ile
kurduklar iligkiyi diizenlemektedir. Bu diizenlemeyi sundugu inang esaslari
sayesinde gergeklestirir. Nelere inanmamiz nasil ibadet etmemiz gerektigini bize
ogreten dindir. Dinler insan-Tann iliskisinin yani sira, insan-tabiat ve insan-
insan iliskisini de diizenlemektedir. Ayn1 zamanda din, insanin tabiata karsi
takinacagi tavri belirlemekte, ona ¢evresinden edindigi bilgiyi nasil kullanmasi
gerektigini 6gretmektedir. Din, insanlar arasindaki iliskileri de koymus oldugu
kurallar ile diizenler. Insana ahlaken iyi ve kétiiniin ne oldugunu bildirir.

Gungor, insanlik tarihi ig¢inde dinin nasil ortaya ¢ikip gelistiginin
bilinmedigini belirtiyor. Bilinen sey ise, insan kiiltlirliniin en eski 6rneklerinin
dinin cemiyet hayati kadar eski oldugunu gosterdigidir.” Ancak dinin dogusu ve
kaynag1 hakkinda iki tiir yaklagim s6z konusudur. Birinci yaklagima gore din,
insan yagantisindan bagimsiz dogaiistii bir gercektir. Bu goriise gore, dinin
baslangi¢c ve kaynagi insanlarin kendi yasantilar1 diginda dogaiistii bir gercege
vakif olmalariyla miimkiin olmaktadir. ikinci yaklagim ise dini, toplum yagantist
ile birlikte gelen bir olay olarak degerlendirmektedir.* Giingér’iin goriislerini
inceledigimizde onun birinci yaklasimi kabul ettigini goriiriiz. Aydimlanmamin
ve pozitivist felsefesinin getirdigi akilcilik, bunlara ilaveten Darvinizmin
tekamiilcti gortiglerinin tesiriyle ilkel toplumlarin dinleri aragtirilarak, dinin
mensei a¢iklanmaya ve buradan hareketle dinin tekamiil safhalar1 ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Animizm, natiirizm, totemizm gibi degisik fikirler ileri
stiriilmiistiir. Dinin tabiat-tistii yonii inkar edilerek, birtakim beseri temayiillere
baglanmistir. Glingor, bu gorisleri g6z Oniinde bulundurarak bunlara
katilmadigim ifade etmistir. Ciinkii onun da kabul ettigi gibi din menseinde
insan ve toplumu agmakta olup, tabiat-iistii kutsal bir mahiyete sahiptir.

Din olayinin bir yerde dogup oradan yayildigini kabul edemeyiz. Ciinkii dini
diisiince evrensel bir olaydir.” insan bir inan¢ varligidir; bir kutsala baglanma ve
ruhi yonden tatmin olma ihtiyaci igersindedir. Biitiin insanlarda bu duygu
mevcuttur. Din insana kendisi ve tabiat hakkinda bir goériis sunmakta, insan onda
mahiyeti ve kainattaki yeri hakkinda bir bilgi semasi bulmakta, kendi

% Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yay., istanbul 1998, s. 173.

3 Erol Giingdr, Tiirk Kiiltiirii ve Millivetcilik, Otiiken Yay., istanbul 1999, s. 154.

* Necdet Subasi, Tiirk Aydininin Din Anlayisi, Yap1 Kredi Yay., istanbul 1996, s. 216.
3 Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 52.
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baslangicini ve sonunu gormektedir. Dolayisiyla her din, insanin temel
problemlerini belli bir agidan izah eden bir sitem olmaktadir. Dinlerin bir kismi
daha az, bir kismi daha ¢ok teferruatli izah vermekle beraber hepsi de zihnimizi
mesgul eden en soyut metafizik problemlerden yasadigimiz hayata ait pratik
davranis kurallarina kadar her konuda insanlar1 aydinlatmayi hedef edinmistir.’

Dinde insam ilgilendiren asil taraf ise, insanin tabiatla ve diger insanlarla
iligkilerini belli bir gaye agisindan ele almasi insana anlayis kazandirmasi ve
insanin kendisi ve evrenle ilgili sorularina cevaplar vermesidir. Erol Giingor bu
sorulart su sekilde siralamugtir: “Insanm yaratihigmin gayesi ve hikmeti nedir?
Insanin yaratictya nispeti nedir? Insanin diger yaratilmislar arasinda mevkii
nedir? Insan giiciiniin sahas1 ne kadardir? Giiciimiizii hangi yolda kullanmanz
yaratilisin sirrma ve insan mutluluguna daha uygun olur? Insan eylemlerinde
kendi kudretinin ve dolayisiyla sorunlulugunun sirr1 nedir? Diinyadaki
eylemlerimiz yaratilisin bize ¢izdigi kadere ulasmamiz bakimindan ne gibi deger
tasir? Yasadigimiz hayatin icinde 1stiraplarin sebebi ve sonucu nedir? Insan igin
hakiki mutluluk neden ibarettir?” ’

Insanin bu metafizik sorularina, felsefi sistem ve ideolojiler ¢oziim iiretmeye
calismistir. Fakat din kadar insani tatmin edici cevap verebilen hicbir sistem
olmamistir ve bundan sonra da olmayacaga benzemektedir. Vahiy merkezli
olanlar s6z konusu oldugunda dinin sahibi mutlak bir varliktir, insanin
yaraticisidir. Dolayisiyla dinin insanin problemlerine verdigi cevaplar inanan
icin mutlak dogru olmakta, onu icinde bulundugu belirsizlikten ve evrendeki
yalmzhigindan kurtarmaktadir. Insan zihni ancak bu sorular hakkinda aydinlhiga
kavustugunda rahat ve huzurlu olabilmektedir. Boylece din insan hayatinin
vazgecilmez bir unsuru olmaktadir. Din, insanlara evrenin sirlarin1 ve insanin
evrendeki yeri hakkindaki sorularina manevi bakimdan doyurucu cevaplar veren
ve evrendeki hayatim diizenlemek icin ilkeler sunan bir sistemdir. Insan
hayatmin biitiin yonlerini kucaklamakta, ilahi iradeyle iliskileri diizenlemekte
onu ruhi yonden tatmin etmektedir. Bu sorulara insanla ilgili ilmi bilgiler,
tamamlayici mahiyette cevaplar uretmektedirler. Bunun i¢in Giingor, insani
anlamak i¢in ilmi bilgiye, sanat¢inin sezgisine, ahlak¢inin i¢ miisahedesine ve
din adaminin bakis tarzina muhta¢ oldugumuzu ifade etmistir.8 Insan kompleks
bir yapidir; maddi, manevi, ahlaki ve estetik egilimleri vardir. Onu anlamak igin
tiim yonleriyle ele almaliyiz. Bir yoniinii ele alarak yaptigimiz degerlendirmeler
bizi dogru neticelere gotiirmeyecegi gibi, ayn1 zamanda eksik bir degerlendirme
yapmis oluruz.

Dinin insanlarin problemlerine getirdigi ¢oziimlerin, bagka sahalarda iiretilen
cevaplar karsisinda anlamsiz hale gelecegi, dolayisiyla hayatin manasi ig¢in

8 Erol Giingdr, Islamin Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., istanbul 1997, s. 97.
7 Giingdr, a.g.e., 5. 98.
8 Giingor, a.g.e., 5. 98.
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verdigi cevaplarla birlikte dinin bir manasi kalmayacag seklindeki iddialar
karsisinda, Giingdr meselenin bu kadar basite indirgemesini kabul etmemis ve
sOyle demistir: “Dinin konusunu teskil eden sorular, ezeli ve ebedi sorulardir.
Bir giin bunlarin cevabmin bagka arastirma sahalarinda bulunacagini ve
dolayisiyla dine ihtiya¢ kalmayacagini kimse sdyleyemez. Dinden uzaklaganlar
bu sorulardan vazge¢mis veya cevabini bulmus degillerdir, sadece susuzluklarimni
baska kaynaklardan gidermeye c¢alismaktadirlar; denedikleri din onlar1 tatmin
etmemistir. Kaldi ki din duygusunun dinle rekabet eder goriinen biitiin
sistemlere karsi dinde tatmin edilmesinin bir bagka sebebi vardir ki belki bu
ozellik dini, aklin bir zarureti haline getirmektedir. Dinin getirdikleri diginda
hi¢bir degismez kiymet yoktur. Insanhign, biitin diger kiymetleri yer ve
zamanla smirli olmustur ve objektif bilgi vermek itibariyle en saglam goériinen
ilimde hep birbirinin yerine gegen teorik semalardan ibarettir. Bu semalar
muhakkak ki gitgide milkkemmele yaklagma istikametindedir, ama onlarda esas
olan yine degismedir. Su anda insanoglu bugilin dogru sayilanin yarin yanls
ciktig1, bugiin giizel goriinenin yarin ¢irkin ilan edildigi bir diinyada kendisini bu
sonsuz dalgalanmalardan kurtaracak degismez degerlere sarilmak zorundadir;
dinin baglica fonksiyonlarindan biri ise bu tiirlii ezeli ve ebedi degerler
getirmektedir”.’”

Diinyanin degisen kiymetleri karsisinda degismeyen degerler arayan insan,
saglam temellere baglanarak hayatina yon vermek, bir bitki gibi dogum ile 6liim
arasinda sikisip kalmaktansa ebedi olmak istiyor; tabiatin kor kuvvetlerine karsi
hak ve adalet getiren bir nizam ariyor. Bunlar ise, dinden baska bir yerde
bulmak miimkiin degildir.insanm ilgi alanina olgular diinyasiin yaninda
degerler diinyas1 da girmektedir. Olgular diinyasi tabi ve beseri hadiseleri
kapsarken, degerler diinyasi olgular diinyasindan farkli bir alani icermektedir.
Degerler diinyas1 bize olanin degil de, olmasi gerekenin bilgisini verir, yani tabi
ve beseri hadiselerin {istiindedir. Insan olgular diinyasiyla ilgilenmeden
duramadig1 gibi degerler diinyasiyla da ilgilenmeden duramaz. Ciinkii insan
bilgi sahibi olmasinin yaninda eylemde bulunan bir varliktir. Hangi eylemlerin
iyi hangilerin kotli oldugunu neleri yapip—yapmamas: gerektigini bilmek
zorundadir. Bu tiir bilgileri veren dindir ve bu bilgiler yer ve zamanla siirl
degil, evrenseldir. Insanoglunun ilim ve teknolojide kat ettigi mesafe, insanin
sikintilarini ortadan kaldirmadig gibi dine duyulan ihtiyaci da azaltmuis degildir.

2. Din ve Diinyevi Doktrinler

Erol Giing6r, Bati medeniyetinin getirdigi hosnutsuzluklarin insanlar1 dine
veya yari dini doktrinlere ittigini, komiinizm ve fasizm gibi doktrinlerin bu
hosnutsuzluklara birer tepki olarak ortaya c¢iktigini, bu insanlarin bunlara
hararetle sarildiklarini bunun temelinde de dini cemaatin pargalanmasinin,
servetin put haline gelmesinin, insafsiz ve merhametsiz bir rekabetin tek gegerli

o Glingor, a.g.e., s. 204,205.
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eylem olmasinin ve bu hayattan zarar gérenlerin sigmabilecekleri bir manevi
barinagin bulunmayisinin yattigini gérmektedir.'® Bati medeniyeti, mensuplarini
maddi yonden refaha ulastirdigi halde manevi yonlerini ihmal etmistir. Bati
dinyasindaki ferdi ve sosyal buhranlarin temelinde bu yoniin ihmali
yatmaktadir. Erol Glingér’e gore, Hiristiyan kilisesi tahribata ugramasaydi,
Batidaki manevi buhram1 kismen giderebilirdi. Batililar denedikleri bir
miiesseseye donmektense yeni ufuklar aramiglardir. Zen Budizm’i modasindan
uyusturucu iptilasina kadar nice yollar bu modern toplumun insani sikigtiran
kafesini kirmak i¢in denenmektedir."’

Biitiin bunlara ragmen dinin yerine gegebilecek bir sistem bulunmus degildir.
Bugiine kadarki tecriibeler de, dinin ancak bagka bir dinle yer degistirebilecegini
gostermektedir. Bazi donemlerde diinyevi doktrinlerin dine meydan okuduklar
gortilmustiir. Fakat onlarmm bu basarilarindaki en onemli faktor, dine ait bazi
ozellikler tasimalaridir. “Insan1 diinyevi yalnizhgindan kurtarmak, ona kainatta
belli bir yer vermek hayatin mahiyeti ve hikmetini anlamasina yarayacak bir
izah gemas1 sunmak ve nihayet biitiin bunlar1 bilginin sinirh giiciine degil de
imana dayandirmak. Fakat hi¢bir diinyevi materyalist doktrin bu fonksiyonu din
kadar ifa edecek giice sahip olamaz. Bu yiizden insanlarin dine olan ihtiyaglari
hicbir zaman ortadan kalkamayacaga benzemektedir. Zaman zaman din
miessesesindeki zayiflamalar insandaki bu temel ihtiyacin azalmasindan degil,
mevcut dinin yeteri kadar tatminkar olmayisindan ileri geliyor.”"?

Din kisilerin sahsiyetlerine ve ruhlarinin en derin kosesine, hayatlarmin en
erken donemlerinden itibaren niifuz eden bir olgudur. Fert dini biitiin benligiyle
yasar. Ferdin boyle bir ictenlikle yasadigi bagka hi¢bir deger yoktur. Bu dinin
kendisine mahsus 6zelliginden kaynaklanir ki bunu dinden baska higbir sistemde
bulmak miimkiin degildir. Glngér dinyevi doktrinlerin din yerine gegme
faaliyetlerindeki basarilarini bu doktrinlerin din gibi insanlarin temel
problemlerine cevap verdiklerinden kaynaklandigini sdylemektedir. Ancak bu
doktrinler insanlar1 din kadar tatmin edecek cevap iiretememislerdir. Ciinki
“hi¢bir diinyevi inan¢ veya merasim, kendi 6ziinde bulunmayan bir maneviyat
ihtiyacina cevap veremez.”" Diinyevi sistemler birer birer tarih sahnesinden
cekilirken, dinin tarihin her doneminde oldugu gibi giiniimiizde de insan
hayatin1 yonlendiren unsur olmasi bunun delilidir. Gling6r, insanlarin dini
hayatlarindan atamayacaklarini fakat dine baglanma fikrinin muhtevasinin yer
ve zamana gore farklilik gosterebilecegini belirtmistir. “Ama dinin esasi
degismez, onun esasin teskil eden kaynaklar, insanlarin 6zel yorumlarmndan
miistakil olarak hi¢bir degismeye ugramaksizin durur. Din degismedigi halde
insanlarin onunla ilgili anlayislar1 degisiyorsa o zaman bu degismenin

10 Giingor, a.g.e., s. 50.
" Giingor, a.g.e., s. 50.
2 Giingor, a.g.e., s. 50.
13 Giingor, Is. Tas. Mes., 5.176.
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sebeplerini dinde veya insanlarda degil, onlarin diginda bir takim kaynaklarda
aramamz lazimdr.”"*

Glingor, toplumlarin eski gii¢lerini kaybettiklerinde, bagka milletlerin
isgaline ugradiklarinda cografi, siyasi, sosyal yonden sikintili durumlara
diistiiklerinde dine yonelmenin arttiginin; huzur ve refah dénemlerinde 6zellikle
de modern, ¢agdas donemlerde dinin toplumdaki roltiiniin azaldiginin tarihi bir
gercek olmasina dikkat ¢ekmektedir. Buna gore zamanimizda insanlarin dinden
uzaklagmalari, din hayatindaki ¢oziilmenin sebebi ve insanlarin din
miessesinden -din duygusundan degil- uzak kalmalar1 sosyal degismelerden
kaynaklanmaktadir. Din adamlarinin, dinin bir sosyal miiessese oldugunu hesaba
katmayarak, onu ideolojik planda diisiinmelerini, din hayatindaki gerilemeyi
dine rakip ideolojilerin ¢ikmasina baglamalarim eles‘[iren15 Glingor, insanlarin
din duygusundan asla uzak kalamayacaklarini, fakat din miiessesinden sosyal
degismelere paralel olarak uzaklasma ve yakinlasmanin olabilecegini belirtir.

Glingor’e gore is boliimii ve ihtisaslasmanin yogun olmadigi dénemlerde
bitiin kurumlar din ile i¢ iceydi fakat “modern cemiyette din artik diger ihtisas
sahalar1 arasinda sadece bir tanesi haline gelmistir; manevi ihtiyaclarimizin bir
kismini tatmin etmeye yarayan bir saha.”'® Endiistri toplumu dini, irrasyonel
olani, gelenegi, yerel olani bir kenara itmistir. Fakat din higbir zaman yok
olmamustir. Insanlar somut, goriilebilir diinya disinda bazi inanglara da sahip
olmuslardir. Din ihtiyacin1 dinden bagka seylerle gidermeye calisan toplumlar
bunda basarili olamanuslardir. Insan fitratinin dinsizlikten hoslanmadig1 ve bir
toplum dinsel yonden geriledigi zaman bir veya daha fazla dinin onun yerini
aldig1 bir gergektir. Giingér din miiessesesindeki zayiflamalar karsisinda, dinin
kendini yeni sartlara gore yorumlayabilme o6zelliginin harekete gecirilmesi
gerektigi goriisiindedir. Higbir doktrinin dinin yerine gegcemeyecegi goriisiinii
savunan Glingér, dinin ge¢misinin insanlik tarihi kadar eski oldugunu,
geleceginin de insanhik omrii kadar uzun olacagmi soylemektedir. Zira o
“yeryiiziinde insanlik cemiyeti bulundukg¢a dinin de bulunacag™'’ fikrindedir.
Insanlarm diinyaya din acisinda bir mana vermeleri, hayatlarin1 diizenlemeleri,
mantik geregi, dini olmayan bir mana sisteminden huzur bulamadiklarmi
gosterir. Dinin canlanmasi i¢in 6nceki mana sisteminin dini olmayist degil ayni
zamanda dinin getireceklerine zit bir hayati temsil etmesi gerekir. Insanlar dinsiz
iken dindar olurlar veya dinlerinin eksik, kusurlu oldugu bazi noktalarda tatmin
saglayan bir bagka din anlayisini kabul ederler. Her iki halde de yeni sistemin

' Giingor, Tiirk Kiil. Mil., s. 154.
'3 Giingor, Is. B. Mes., s. 205.

' Giingor, a.g.e., s. 206.

7 Giingor, Tiirk Kiil. Mil., s.152.
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etkisiyle bir veya daha ¢ok noktada aralarinda tezat olmasi ve bu tezadin belli
bir istikamette —dinin derunilesmesi- ¢6ziilmeye dogru gitmesi esastir.'®

Insanlar dinden ayrilip bagka bir sistemi kabul etmiyorlar, bir dinden
baska bir dine gegiyorlar. Din duygusu higbir zaman kaybolmuyor. Mevcut
dinin yerine ge¢mek isteyen sistem yine dini bir sistem oluyor. Son ytizyildaki
siyasi ve sosyal doktrinler din adi altinda ortaga cikmasalar, ilmin maskesini
takmasalar herhalde fazla taraftar bulamazlardi.”” Bir dine inananlar kendilerinin
uistiinde Tanridan bagka kuvvet gormezler, kendilerinin tanrilastirmaya kalkanlar
karsisina ilk ¢ikacak olan da dindir.” Din insanlara Allah’a kulluk etmelerini,
baska hi¢bir varliga boyun egmemelerini, Allah’in disindaki diger varliklari ilahi
ozelliklerle donatmamalarini istemektedir. Insamin insana kulluguna, insan
onurunun ayaklar altina alinmasina karsi ¢ikmaktadir. “Dine takilan menfi
tavirlar, dini ilimle karistiran bir bilgi hatasindan kaynaklanmakta bir de
reformcularin  bilgisizliginden meydana gelmektedir.””' Bu  baglamda
belirtilmelidir ki Glingdr’e gore din imanla ilgilidir; bilgi ise deney ve gozleme
dayanmaktadir.

3. islam Dini ve Oliim Sonras1 Hayat Anlayist

Erol Giingor’iin {izerinde 6nemle durdugu bir konu da Islam dini ve onun
diinya goriisiidiir. Islam, insanlarin manevi diinyalarim1 diizenlemekle yetinmez,
kendisini bir hayat tarzi olarak takdim eder, onun emirleri ve yasaklar
incelendiginde ferdi yonii agir basan ibadetlerin bile sosyal bir yoniiniin
bulundugu dikkat ¢eker. Manevi buhran i¢inde bocalayan glintimiiz insanina
Islam neler verebilir? Bu hususta Giingér Islam’1 diger dinlerle
kiyaslanamayacak bir konumda goriir. Islam’in ihtiva ettigi potansiyel kudret
biitiin insanlhigin istifade edebilecegi niteliktedir. Hukuk ve adalet anlayisi,
insana ve diinyaya bakis1 bir yana sosyal ve ekonomik problemlerin ¢éziimiinde
bile Islam, sagladig1 ¢oziimler ile diger dinlerden iistiindiir. Islam dini tiniversal
bir din olmak itibariyle insanlar arasinda irk, soy, sosyal smf vs. farklari
gozetmez. Allah’in nazarinda en kiymetli insan Ona en yakin olandir. Kuran
insanlarin birbirlerini tanimalari i¢in kabileler ve subeler halinde yaratildiklarini
bildirmektedir. Islamiyet insanlarin herhangi bir soya mensup olmakla
digerlerine kars1 iistiinliikk iddiasin1 yasaklamistir. Yani Islam’da kavmiyetgilik
yasaktir.”> Islamiyet ile birlikte, cahiliye donemi adetlerinden biri olan
kavmiyetciligin  ortadan kalktigimi, yerine Islam kardesliginin gectigini
gormekteyiz.

18 Giingor, Is. Tas. Mes., s. 173.
' Giingor, Tiirk Kiil. Mil., s.152.
2 Giingér, a.g.e., s. 156.

2! Giingor, a.g.e., 5.163.

z Giingor, Is. B. Mes., s. 149.
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Hz. Muhammed son peygamber oldugu i¢in herhangi birinin ona vekil veya
halef olmas1 s6z konusu degildir. Peygamberlik onunla sona ermistir. Su halde
peygamberin dini gorevini stlenme veya devam ettirmek i¢in bir halifelik
diisiiniilmesi Islam 6gretisine aykiridir. Stinni islam 6gretsinde din islerini idare
eden ve yalnizca manevi otoritesi bulunan bir halifelik makami mevcut degildir.
Islam dinine uygun vazife goren her devlet reisi halifedir; yani peygamberlerin
devlet reisi olarak bulundugu fonksiyona “halef” durumdadir. Halife kendi
tilkesinin idaresiyle gorevli oldugundan maddi otoriteye sahiptir. Ayrica tiim
Islam diinyas1 igin bir tek halife bulunmasi sart degildir. Yani milli devletlerin
varligi Islam’in siyaset goriisine aykir1 degildir. Halifenin vazifesi Islam
cemaatinin islerini yiiriitmek oldugu igin Islam doktrinini kendi basina
yorumlamaktan ziyade uygulamasi esastir. Bir kimsenin devlet bagkani olmasi
ona din konularinda ictihatta bulunma yetkisi vermez.” Peygamber kendi dini
misyonunu yiriitecek bir vekil tayin etmemistir. Peygamberden sonra halifelik
gorevini yiiklenenler devlet islerini idare etmekle yiikiimludiirler.

Giingor’e gore Islamiyet’in insanlari tek bir millet haline getirme diye bir
davas1 yoktur. Milletlerin ayrihigimi kabul eder. Islam hukukunun o6rfe biiyiik
olgiide yer vermesi Islam’m mili statiikolar kabul edisinin delillerinden birisidir.
Milli hiiviyetlerin varhg Islam ile uzlagmazlik teskil etmemektedir. Milliyet
farklarin1 hesaba katmayan bir Islam diisiincesi kaynagini islam dininden ziyade,
bazi siyasi olusumlardan almaktadir. Islam doktrininde tek devlet fikri
islenmemistir. Islam’m gayesi Allah’in emirlerine uygun ve kullarin haklarina
riayet eden bir devlet nizaminin esaslarmi gostermek olmustur; bu esaslara
uygun bir Islam devletiyle digeri arasinda fark gozetilmez. “Miisliimanlarin bir
tek siyasi bayrak altinda toplanmalar1 dinin bir emri degildir.”** Bunun aksine de
hiikiim yoktur.

Islam aleminde milli farklar devam ederken {immet dayanismasinin
milkemmel Ornekleri verilmistir. Bunun en gilizel Ornegini Osmanli’da
goriiyoruz. Giingor’e gore her Islam iilkesi once kendi istiklaline kavusacak
sonra biitiin bu miistakil Islam devletleri (milli devletler) halife etrafinda bir
birlik kuracaklardir. Yoksa biitiin Islam devletleri tek bir devlet halinde bir tek
halifeye bagli olacak degildir. Boyle bir halifelik miiessesesi tarihe mal
olmustur. Olim ve 6liim sonrasi hayat hakkinda Giingér, Hz. Peygamberin
vefati lizerine, Hz. Ebu Bekir’in su s6zlerinin ¢ok manali oldugunu belirtmistir.
“Her kim Muhammed’e inaniyorsa bilsin ki o olmiistir. Her kim Allah’a
tapiyorsa bilsin ki Allah bakidir”. Mevlana da kendi 6liim gecesine “diigiin
gecesi” demistir. Biz o6liim kelimesini bile ortadan kaldirmisizdir. Insanlar icin
O0lmek yok; Hakka ylirlimek, rahmete yiiriimek, sehit olmak vardir. Biitiin

2 Giingér, a.g.c., 5.142-145.
2% Giingor, a.g.e., 5.157.
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bunlarin sahislarin 6tesinde daha yiiksek hakikatler adina 6liimiin tabii bir hadise
haline getirilmesine, hatta sicak ve sevimli gosterilmesine isaret ediyor.

Islam’a gore 6len kimsenin giinah defteri, kapanir sevap defteri ise acik kalir.
Gilinahlaryla birlikte sahsi yasayisina ait hadiselerin dosyasi 6biir diinyaya
gider, onlar hakkinda hiikkiim vermek insanlarin isi degildir. Fakat 6len kisinin
adina yapilacak her iyilik, oliiniin hayatta iken kurdugu ve hala devam eden
hayir miiessesesinin devam ettirilmesi sevabini artirir. Saraylarimi, konaklarini
ve dergahlarin tiirbe ve mezarlarla ayn1 yere koyan insanlar, hayat ile 6lim
arasinda bir tezat gérmiiyorlar demektir. Onlarin bu tavri §liimiin korkunglugunu
bize hissettirmiyor. Hakikat biz oliilerimizle birlikte yasayan yahut olileri
dirilerden ayirt etmeyen bir milletiz. Tipki camiler gibi tiirbeler de 151k ve renk
icindedir. Oliim, kAinat nizannin tabi bir par¢asindan ibarettir, ondan hi¢ kimse
kurtulamayacaktir, herkes Allah’mn “bana don” emrine uyarak ilahi mahkemeye
cikarilacaktir. Oliller ile yasayanlar arasinda da irtibat kesilmez. Kotii
hareketlerimiz onlara istirap verirken, iyi hareketlerimiz onlar1 mutlu eder.
Onlar1 ziyaret etmek lazimdir. Bu ziyaretlerde Fatiha’dan baska hediye
gotiirmek adet degildir. Bizim Miisliiman olmayan atalarimiz da Miislimanlar
gibi ruhlarinin Tanrtya varacagii diisiinerek doviisirdii. Savasta olen kisi
Tanrinin cennetine giderdi. Atalarimizin bu mizaci yeni imanla birlesti. Onlarin
nazarinda savas bagkalarinin malin1 gasp etmek, kabilesinin intikamin1 almak,
yagmalamak i¢in degil de; inandig1 biiyiik ger¢egi duyurmak ve savunmak igin
yapilirdi. Bugiinkii genglerin bircogu, aldiklar1 materyalist terbiye sayesinde,
savagin artik agir sanayi ve teknoloji meselesi oldugu goriisiindedirler. Bu fikir
sadece bu sekilde disiinenler i¢in dogrudur. Kalbinde iman olmayanlar i¢in
geriye demir ve c¢elikten yapilmig silahlar kaliyor. Fakat savas meydanlarinda
yapilan miicadele fikir ve inan¢ kaygisindan ayr1 bir sey degildir.

Yine gencler bu terbiyeden dolay1 ecdat ruhlarindan yardim almay1 batil bir
inan¢ sayiyorlar. Akilli bir insanin bu tiirden seylere inanmasma hayret
ediyorlar. Ancak Erol Glingér’e gore, insanlarin sosyal hayatta kiymet
verdikleri hi¢cbir seyin fiziki temeli yoktur. Muhtaglara yardim etmenin, vatan
veya millet i¢in fedakarlik yapmanin nigin gerektigi ispat edilmis degildir.
Inanglar da, yasadigimiz hayat icinde en az fizik kanunlari kadar gerceklige
sahiptir, ¢linkii insanlarin hayatin1 onlarin inanglar1 idare etmektedir. Eyiip
Sultan’in giires¢iye kuvvet vermesine, Besiktagli Yahya Efendi’nin dargin esleri
barigtirmasina, Dumlupinar’daki askerin oniinde Hiidavendigar’in yesil sancak
agmasina imkan olmadigmi ispat edin. Ispatimiz o inang kadar giiglii olamaz.
Evliyadan yardim umanlarin bu tiir seylere inanmayanlar1 inandirma endisesi
veya ihtiyaci yoktur. Bu tlir miinakasalarin kimin lehine netice verecegi agiktir.
Velilerle el ele verenler bu vatani bize bagisladirlar, onlarin maneviyatindan
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mahrum mater;/alist torunlar1 kendi ocaklarmi soéndiirmekten baska varlik
gosteremediler.”

4. Modern Cagin Problemleri ve islam

Giingor, giiniimiiz insaninin sorunlarinin neden kaynaklandigmi ve islam’m
bu insanlara neler verebilecegini arastirmigtir. Ona gore diinyanin en biiyiik
buhranlarindan biri; sosyal ve iktisadi organizasyonun insani ezmesi ve bu
ezilmeyi onlemeyen carpik bir degerler sisteminin hakim olmasidir. “Deger
buhraninin temelinde insanin psikolojik ihtiyaglarinin geri plana atilarak maddi
kiymetlerin biitiin hayat: sarmasi olay1 vardir.”*® Yani teknolojinin hakim kildig:
degerler insani vasitasiz tatmin eden (sanat, din, ahlak) degerleri geri plana
itmistir. Modernizm insanligin dertlerine bir cevap getirememis, bazi problemleri
daha da kétiilestirmistir. insanhigin gektigi sefalet, ugradigi adaletsizlik azalmis
degildir. Modern insanin sikintilarin1 gidermek i¢in kullanabilecegi bir izah
sistemi de yoktur. Nigin ac1 ¢ekiyoruz? Nig¢in bazi insanlar istedikleri her seye
sahip olduklar: halde ruhlarim1 kemiren bir acidan kurtulamamaktadirlar? Hangi
hedefler insan1 mutlu kilar hangileri bedbaht eder? Biitiin bu tiztintiiler, ac1 ve
1stiraplar sonucunda nereye varacagiz?... Modernizm bu tip sorulara su cevabi
veriyor: “Insanlarin isteklerinde hudut yoktur, insan kendine haz veren seyleri
elde etmek ve elem verenlerden kaginmak ig¢in calisir, en mutlu insan
istediklerinin en ¢oguna sahip olan insandir.”?’ Modernizm insan isteklerinin
pek azini ve sadece bazi insanlar igin karsilayabilmektedir.

Modernizm 1stirap getiriyor, hem de ona katlanma glictinii saglayacak
ideolojiyi vermekten aciz kaliyor. Hayatin sikintilari bitip tiikkenmek bilmeyen
metafizik bir sikint1 haline geliyor. Insan hayatim kor dogiisii halinde kurtaran,
kendisini ve dis diinyay1 manalandiran bir anlayisa ihtiya¢ duyuluyor. Giingor’e
gore bu anlayis hem giinliik hayatin 6tesinde degerleri hedef almali hem de
tatmin edici olmalidir. Tatmin edici olmanin en 6nemli sart1 realitenin {istiine
cikarken ondan yine kopmamaktir. Giinliik hayattaki menfaat ¢atigmalarinin
otesinde bir deger tanimayanlarin felsefesi, insani bir “dolap beygiri” derecesine
indirmistir. O hayat1 biisbiitin inkdr edenlerin ise insani, bir “miskinlik
felsefesi” iginde hapsetmek tehlikesi vardir. Islam’mn en kuvvetli tarafi iste
buradadir. Islam tam bir denge felsefesi getirmistir.®® islam insanmn ne bu
diinyadan el etek ¢ekmesini ne de tamamen bu diinyaya baglanmasini istemistir.
Kabul edilen genel prensip hem bu diinya hem de ahret i¢in ¢aligmaktir.

Gilingor, Doguda igtimai fonksiyonu bulunmayan, sadece ferdi tatmin etmeye
yarayan ve ona diinyay:r birakmasini tavsiye eden dinlerin bulundugunu ifade
etmigstir. Fakat giinlimiizde aranan bdyle bir sistem degildir. “Insani biitiiniiyle

2 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Giingor, Tiirk Kiil. Mil., s. 134-143
% Giingor, Is. B. Mes., s. 74

7 Giingor, a.g.e., s. 77

2 Giingor, a.g.e., s. 77
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alip on plana ¢ikaracak ve biitiin diger seyleri onun hizmetine verecek bir nizam
arantyor. Islam’in gayesi de budur. Ustelik Islam boyle bir ideale hizmet
edebilmek icin kendini diizeltmek veya degistirmek mecburiyetinde degildir.
Onun 6ziinde insan vardir. Insan, Islam’a gore Allah’mn halifesidir. Kuran’da
defalarca Allah’in her seyi insanin istifadesi icin yarattig1 bildirilmektedir. Bu
tiirlii bir insan anlayis1 bagka herhangi bir doktrinde mevcut degildir ve boyle bir
kiymet sistemi diinyanin biitiin teorilerinden daha istiindiir.* Islam, insanmn
pasif degil, aksine aktif olmasini istemektedir. Allah yeryiiztiniin hitkiimranligini
ona vermistir. Bilakis o yeryiiziinde Allah’in halifesi durumundadir.

Bati medeniyetinin, insan1 makinelestiren teknoloji putuna esir olmasi
Hiristiyanligin dogrudan bir sonucu degildir. Bati diinyasinin istiinliigiinii
saglayan kapitalist gelisme Protestan ahlakinin zaferi olarak goriilmiistiir.
Islam’in ise liberal-kapitalist bir politikaya miisaade etmeyecegi agiktir; ciinkii
Islam diinya hayatin1 “ahretin mezras1” olarak goriir. Insanlar1 Allah’in emrettigi
istikamette calismaya, yasakladigi yoldan uzaklagmaya tesvik eder. Buna engel
olan bir sosyal diizeni hos gormesine imkan yoktur. Islam’in hakim oldugu
yerlerde sinif miicadelesi, irk kavgasi, kélelik ve emperyalizm goriilmemistir.*’
Islam iman ve ibadet esaslar1 ile insanin manevi ihtiyacin1 karsilarken, onu
biyolojik, psikolojik ve ekonomik yonleriyle ilgili ihtiyaclarini karsilayacak
kurallar da koymustur. (viicuda zarar verecek nitelikteki ibadetlerin
yasaklanmasi, senelik orug gibi)

Islamiyet, bin dért yiiz y1l énce siyasi organizasyon, fikir ve ilim sahasinda
biiyiik bir ilerleme yapmis, daha sonra gerilemis, on dokuzuncu yiizyilda ise bu
tstiinliigiinii tamamen kaybetmistir. Islam’1 gelecek medeniyet cagmin en
avantajli sistemi gormek yanlis olmaz mm? Islam’da bu kudret olsayd:
gerilemekten kurtulmaz mydi? Islam’daki yaratici potansiyelin gerileme ile
sona erdigini iddia etmek gercekleri gormemek olur. Islam esas olarak bir
degerler sistemidir; her deger sistemi tarihi sartlara belli bir intibak gosterir.
Islam belli bir kiiltiir birikimi, belli bir cografya ve tarih iginde dogmus, belli bir
uygulama imkani bulmustur. O deger sisteminin bagka bir zaman ve mekanda
uygulanmasi farkli olacaktir, bu farklilik sistemin ilkelerinde degil, maddi
goriisiindedir. Her ¢ag, Islam’a yeni yorumlar getirecektir.’'

Erol Giingor’e gore, Islam medeniyeti sikintilidir ancak onun kaynaklari
dipdiri ayaktadir. Islam diinyasinda karsilasilan problemlerin ¢6ziimiinde, dine
miiracaatta radikal tavir takimilmasim tasvip etmez. Yeni bir Islam medeniyeti
insa olunacaksa bunun ilim ve sagduyu ile ve Islami kiiltiir birikiminin akillica
kullanilmasiyla miimkiin olabilecegini savunur. O, Miislimanlarin diisiince
meselelerini, iman meselesi olarak gormelerini tasvip etmez ve diisiincelerinin

¥ Giingor, a.g.e., s. 208
3 Giingor, a.g.e., s. 75
31 Giingor, a.g.e., s. 78
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dogruluguna kriter olarak imani1 almamalar1 gerektigini séyler. Bu imani terk
etmek anlamina gelmez; ancak diistinceye iman 6l¢iisii hakim oldugu zaman
kimin dogru kimin yanlis oldugunu anlamaya hemen hemen imkan yoktur. Iman
ana hatlariyla herkesi birbirine baglamakla birlikte tartismaya sokuldugu zaman
insanlarin birbirini en agir sekilde suglamalarina yol agmaktadir. Bu yiizden
Glingor, iman konusu seyleri ya ret ya da kabul edebilecegimizi fakat asla
tartisamayacagimizi  soylemektedir. Oysa diisiince boyle degildir, onun
gelismesi hep veya hi¢ esasina dayanmamaktadir. Giingér bdylece iman ile
diisiince arasinda ayrim yapma ihtiyaci duymustur. Iman1 dogruluguna iliskin
yeterli bilgi temelleri olmadan bir dnermenin gegerliligini onaylama seklinde
tanimlamaktadir. Din, kisinin dogrulugunu ispatlama liizumu hissetmedigi bir
onermenin kabulii olmaktadir. Béylece imanin bilgiye dontismesini, 6nermenin
dogrulugunun agik-se¢ik hale gelmesine baglamis olmaktadir. Nihayet iman i¢
gozleme dayanmaktadir.“Din her zaman insana makul zeminlerde sunulabilecek
olan inancit tagimakta mantik gosterilerine konu edilmeyecek bir seyi
ispatlamaya kalkismamakta, ama everensel ve ayrintili deliller sunmaktadir.
Akil ve diger yardimci melekelerle birlikte ciddi bir sekilde diisiinmeye
(;aglrmaktadlr.”32 Glingor, iman meselesine fideist agidan yaklagmakta, aklin bu
konularda yetersiz kaldigi, ¢eligkiye diisecegi ve din alaninda aklin 6nemli bir
fonksiyonunun olmadigi kanaatindedir.

Miislimanlar gegmis yiizyillarin dini otoritelerine bir ¢esit Kkutsiyet
atfetmisler ve Islam diisiincesi denince de onlara miiracaat etmektedirler. Oysa
bugiine ayak uydurmak i¢in eskiyi inkar etmek gerekmedigi gibi onlarin
birakt1g1 yerde durmak veya onlardan baslamak da bir zorunluluk degildir. Islam
konusunda bir hiikiim vermek isteyenler Giingér’e gore Islam ile islam tarihini
birbirinden ayrrmalidirlar. Islam’a karsi gelisen ilgi ve baglilhigmn verdigi
potansiyelin yok edilmemesi i¢in gegmisten baslamak yerine, bizzat igtihat ile
ihtiyag duyulan istikamete yonelmenin dogru olacagini hatirlatmaktadir.”

5. Ziya Gokalp’in Din Anlayisinin Bir Kritigi

Glingor, Ziya Gokalp’in din ve dini Turkgtiliik hakkindaki goriislerinin bir
degerlendirmesini de yapmustir. Gokalp, Tiirk milliyet¢iliginin hangi prensiplere
dayanmas1 gerektigi ile ilgili goriislerini ‘Tirk¢uliigiin Esaslar1’ adli eserinde
aciklamaktadir. O zaman kadar diisiincelerini daginik makaleler, ders notlari,
konferanslar, sohbetler ve siirler halinde yaymis bulunan Gokalp bu eserinde ilk
defa biitlin bu goriislerini derli-toplu bir biitiin haline getirmistir. Fakat bu eserde
dinle ilgili sadece ‘Dini Tiirk¢iiliik” basligr altinda bir buguk sayfalik bir bolim
bulunmaktadir. Bu bélimde Gokalp, dini Tirkgiilik denince din kitaplari ve
hutbelerde vaazlarin Tiirk¢e olmasimi anlamaktadir; 6yle ki, Turkgiilikte din
meselesi onun i¢in bir dil meselesinden ibarettir. Bu diisiinceyle Gokalp’s;

32 Subasi, a.g.e., s. 249.
33 Giingor, Is. Tas. Mes., s. 161.
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Cumbhuriyet devrinin laik inkilapgilarindan ve hatta dinde reform yapmak
isteyen din digt aydinlardan ayirt etmek ¢ok giictiir. Giingdr, Ziya Gokalp
capinda bir sosyolog ve miitefekkirin din konusunu birka¢ paragrafla adeta
gecistirmesini o gilinkii siyasi atmosfere baglamistir. Bu yilizden onun din
goriisiinii “Tlrkeiiligiin Esaslar1” adli eserinden degil de daha 6nce yazdigi
“Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasirlasmak” ve “Dine Dogru” adli makalesinden
¢ikarilmasi gerektigi goriisindedir.**

Gokalp’in din hakkindaki fikirleri Durkheim’den gelmektedir. Durkheim’e
gore cemiyet hayatinin temeli din hayatidir; biittin sosyal miiesseselerin, hatta
disiincemizdeki mantik kaliplarinin  temeli dinde bulunur. Durkheim,
Comte’den gelen pozitivist bir zihniyete sahipti; O da Comte gibi bati
diinyasmin artik din yoluyla ayakta tutulamayacagini, cemiyetin son tekamiil
merhalesinde pozitivist diisiinceye ulasmis bulundugunu bu diisiincenin cemiyet
tarafindan benimsenmis olmakla din gibi kutsal bir mahiyet kazandigim
distiniiyordu. Giingdr’e gore Gokalp’t incelerken bunlar g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Yalniz, Gokalp biitiin hayatinda dinin ve mistik inanglarin
tesiri altinda kalmustir. Durkheim’in pozitivist bir anlayigla sosyal bir realite
olarak inceledigi din onun vicdaninda daima akisler ve catismalar yaratmigtir.>
Gokalp’a gore cemiyet hayati bir takim kiymetler etrafinda sekillenmistir. Bu
kiymetler arasinda asagidan yukariya dogru bir mertebe sirasi vardir. Biitiin
manevi kiymetleri ihtiva eden, ahlakin da i¢inde bulundugu en yiiksek sosyal
kiymet odur ki mukaddes kelimesi ile ifade edilen dini kiymettir.”® Din ahlaktan
uistiindiir, kutsal olan sey mutlak surette iyidir. Ahlak insan1 ancak fazilete kadar
yiikseltebilir, din ise evliyalik denen kutsal makama ¢ikarir. Din sadece ahlakin
ustiinde olmakla kalmaz, ayni zamanda estetik kiymetin de tstiindedir. En
yiiksek estetik kiymetler din sahasinda yaratilmis olanlardir; zaten giizelin koki
kutsaldir. Ilmi kiymete gelince, dini kiymet onun ulastigindan daha ilerideki
hakikatleri kavramaktadir. {lim hakikati bulmak i¢in mantik ve metot kullanir,
dinin idrak vasitasi ise sezgidir. Sezgi ve ice bakis metodu herkesin
kullanabilecegi yollar degildir, bu yollar1 evliyalik mertebesindeki kimseler
kullanir. Siradan insanlar i¢in bunlar anlagilmaz seylerdir.”” Din biitiin
degerlerin tistiinde bulunmakta, onlara kutsallik izafe etmektedir. Gling6r dinde,
dini tecriibenin Onemini vurgulamakta, din konusunda mantigin degil de
sezginin gegerli oldugunu ifade etmektedir.

Gokalp, dinin ferdi sahsiyet bakimindan 6nemi iizerinde de durmustur.
Ancak Gokalp’in gayesi; dinin ferdi hayattaki roliinden ziyade cemiyet
hayatindaki tesir ve 6nemini belirtmektedir. Dini kiymet sahasinda fert olarak en

3* Giingor, Sosyal Meseleler ve Aydinlar (Haz: R. Giiler-E.Kiling) Otiiken Yay., Istanbul
1998, s.50.

33 Giingor, a.g.e., s. 52.

36 Giingor, a.g.e., s. 52.

37 Giingor, a.g.e., s. 53.
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yiliksek sahsiyeti verenler evliya mertebesindeki kimselerdir, onlar cemiyete
sahsiyet veremezler, cemiyete sahsiyet veren dindir, burada evliyanin roli biter,
peygamberin rolii baglar. Peygamber hem Hakk’a hem de halka yonelmistir.
Peygamber, Allah’tan vahiy alan, Allah tarafindan vazifelendirilen kimsedir.
Onlarin kitaplari, stinnetleri ve teskilatlar: vardir. Onlar cemiyeti terbiye ettikleri
icin ferdi ruhlan terbiye eden velilere nispetle yiiksek mevkileri vardir. Onlarin
mucizeleri yaninda evliyanin kerameti kiigiik kalir.”® Din topluma yon vermekte,
insanlart belli degerler etrafinda toplamaktadir.Glingér, “bir medeniyet her
seyden Once bir degerler, inanglar sistemidir: Miiesseseler bu deger ve inanglarin
birer eseri olarak ortaya ¢ikar™’ derken medeniyet ile inang sistemi arasinda
iliski kurmaktadir. Onun, bu noktada Ziya Gokalp’in medeniyet anlayisini
benimsemedigini  goriiyoruz.  Gokalp  “Tiirk  milletindenim,  Islam
immetindenim, garp medeniyetindenim” derken medeniyet ile inang¢ sistemi
arasinda iligki kurmuyor, bunlarin ayr1 seyler oldugunu diisiiniiyor. Bir
toplumun bati medeniyetini benimseyip milli kiiltiiriinii koruyabilecegini
savunuyor.” Giingdr, Gokalp’m bu goriisiinii kabul etmemistir. Ozakpinar
medeniyet ve inang sistemi arasindaki bagi Giingor gibi degerlendirmis buradan
hareketle yeni bir medeniyet teorisi insa etmistir. Ozakpinar; kiiltiir ve
medeniyetin birbirinden bagimsiz olmadigini, medeniyeti besleyen seyin bir
inang sistemi, kiiltiiriin ise inang¢ sisteminin ortaya ¢ikardigi medeniyetin neticesi
oldugunu ileri siirmiistiir' ki Giingdr’iin “miiesseseler bu deger ve inanglarin
birer eseri olarak ortaya cikar” ciimlesi ile ayn1 manaya gelmektedir.”

38 Giingor, a.g.e., s. 54.

% Giingor, a.g.e., s. 93.

40 Bkz. Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlagma, (Haz. ibrahim Kutluk) Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara 1976

4l Bkz. Yilmaz Ozakpnar, Kiltir ve Medeniyet Anlayislari ve Bir Medeniyet Teorisi,
Kubbealt: Nsr. Yay., Istanbul 1997

* Giingér’iin eserlerinin inceledigimizde onun yukarida ifade ettifimiz kanaatine ragmen bu
konuyla ilgili goriislerinde yer yer geliski goze carpmaktadir. O Gokalp’in kiiltiir ve
medeniyet ayrimini, halk kiltiiri ve Osmanli medeniyeti baglaminda siddetli elestirilere
tabi tutmustur. Fakat buna ragmen o da Gokalp gibi kiiltiirii maddi ve manevi diye ikiye
ayirmig, bir toplulugun ihtiyaglarini karsilamak i¢in benimsemis oldugu hayat tarzinin
maddi ve manevi unsurlartyla onun kiiltiiriinii olusturdugunu soylemistir. Medeniyeti ise;
kiiltiirler aras1 6grenme yoluyla birbirine gecen ve bu suretle ortak hale gelen unsurlardir
diye tamimlamistir. Ancak 6nemli bazi noktalarda mesela Avrupa kiiltiirii ve medeniyeti
konusunda da Goékalp’tan ayrilmistir. Glingor’e gore, Avrupa diye yekviicut bir kiiltiir veya
medeniyet yoktur; modern medeniyeti degisik sekilde temsil eden milli kiltiirler vardir.
Milli kiltirler medeniyete degisik sekillerde intikal eder, her millet medeniyeti kendine
gore benimser. (Bkz. Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetgilik, “Teknoloji ve Kiiltiir
Degismesi”, Tore D. Yaymevi, Ankara 1980, s. 7-34; Turk Kilturi ve Milliyetgilik)
Ozakpinar, Giingor’iin bu goriislerini tenkit etmistir. O, Gilingor’tin kiiltiir unsurlarmim
milletten millete gegip, milletler arasinda ortak hale gelince nasil medeniyet haline
geldigini sorgulamadigii sdyliiyor. Glingor’iin bu goriislerini dikkate aldigimizda, neyin
kiiltiir, neyin medeniyet oldugunu ayirt etmek ve anlamak giic oluyor. Ozakpinar,
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6. Sonu¢

Erol Giingor, Pozitivist zihniyete ve maddeci akimlarla miicadele eden,
onlar elestiren bir diisiiniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore, din tabiat-
istii bir kaynagi olup, temel metafizik sorularina cevap vermek suretiyle insanin
hayatini anlamlandiran, onu diinyadaki yalnizligindan kurtaran bir sistemdir.
Zihnimizi mesgul eden metafizik problemlerden, yasadigimiz hayata ait pratik
davranig kurallarina kadar her konuda bize yol gostermektedir. Degisen olgular
diinyasinda, ihtiya¢ duydugumuz degismeyen degerleri dinden baska herhangi
bir sistemde bulmak miimkiin degildir. insamin metafiziksel sorunlarma din
kadar tatmin edici cevaplar verebilen bagka bir sistem olmamistir, denilebilir.
Tarihsel siire¢ igersinde dine rakip sistemler ortaya ¢ikmig, bunlarin dinin yerine
gececegine inanilmigtir. Birer bilgi ve ahlak sistemi olmasi bakimindan bu tiir
materyalist sistemlerle din arasinda, seklen bir fark yoktur. Dinde hakimiyetin
kaynagmin tabiatiisti bir varlik olmasi, aralarindaki en O6nemli farki
olusturmaktadir. Dinin yerine gegecegine inanilan sistemlerin en kuvvetlisi, hi¢
stiphesiz ilim olmustur. Ancak ilim, insanlara belli bir inan¢ sistemi verecek
mahiyette degildir ve din gibi tecriibeyi asan konularla ugrasmamaktadir. [lmin
ilgi alani olay ve olgular diinyasidir, metafizik alem onun ilgi alanmna
girmemektedir. [lmin deger yaratmasi da s6z konusu degildir, ancak miispet ilim
ideolojisinden bir kisim degerler c¢ikarilma tesebbiislerinde bulunulmustur.
Bilimde meydana gelen ilerlemeler, pozitivistlere gore, metafizigin hakimiyetine
son verdigi halde din ihtiyacini ortadan kaldiramamustir. Hi¢bir diinyevi sistemin
kendi 6ziinde bulunmayan bir maneviyat ihtiyacina cevap verebilecegine ihtimal
vermeyen Giingdr’e gore, Islam giiniimiiz insanmin ihtiyaglarmi karsilama
hususunda diger dinlerle kiyaslanamayacak bir istiinliige sahiptir. Bir tarafta
giinliik hayatta menfaat catigmasindan bagka bir deger tanimayan, diger tarafta
da i¢timai fonksiyonu bulunmayan ve ancak ferdi tatmin etmeye yarayan dinler
bulunmaktadir. Oysa giiniimiizde, insani biitiiniiyle ele alip 6n plana ¢ikaracak
ve diger her seyi insanmn hizmetine sunacak bir sistem aranmaktadir. Islam’m
gayesi de bundan baska bir sey degildir. Dolayisiyla manevi buhran iginde
bulunan insanligin, aradig1 degerleri Islam’da bulmasi1 miimkiindiir. Islam boyle
bir ideale hizmet etmek i¢in kendini yenilemek zorunda da degildir. Cilinkii
Islam realitenin iistiine ¢ikarken bile ondan kopmamaktadir.

Giingor’iin Gokalp’in anlayisii bulaniklastirdigi kanaatindedir. (Bkz. Yilmaz Ozakpinar,
“Erol Giingdr’iin Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1”, Kiiltir Degismeleri ve Batililagsma
Meseleleri, i¢cinde, TDV Yay., Ankara 1999, s. 277-296.)
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DUNDEN BUGUNE TOKAT MEVLEVIHANESI
Sevay Okay Atilgan”

Abstract

Mavlavi House in Tokat from Past To Present

One of the most important subjects of the history of Turkish culture is
the influence and development of Mavlavi Houses representing multi-faceted
ground on the formation of social memory, which means tradition on the line
extending from literature, music, science, mysticism, to folkloric values as well
as arts within the historical processes. Especially in the Ottoman period,
Mavlavi Teaching had found a wider spread and organization area than other
sects. Many Mavlavi Houses were built in many cities of Anatolia and in
Istanbul, and had played an active role in political and social structuring of
society. In this context, Mavlavi House in Tokat is among the outstanding
examples of provincial organization of the period. In this work, some findings
are presented regarding recent investigations and present state of Mavlavi House
in Tokat in this period, besides studying its historical and architectural aspects in
light of the documents and resources referenced to early periods of its
organization.

Key Words : Mavlavi House, Tokat, Mavlavi Teaching , Mevlevis.

Giris

Temelleri Anadolu Selguklulari déneminde atilan, tarikat baglamindaki
asil hiiviyetini ve giicini ise Osmanli Devleti topraklarinda kazanan
mevlevihaneler toplumun maddi ve manevi degerlerinin bigimlenmesi,
korunmasi, yasatilmasi, ve sonraki kusaklara aktarilmasi bakimindan Tiirk
kiilttir ve tarihinde ¢ok onemli bir yer tutmaktadir. Mevlevihaneler, Mevlana
Celaleddin Rumi’nin (61. h.672/1273) tasavvuf ilkeleri dogrultusunda, ancak
kendisinin Sliimiinden sonra, halifesi Celebi Husameddin (61. h.684/1285) ve
oglu Sultan Veled (6l. h.712/1312) tarafindan kurumsal bir nitelik kazanan
Mevlevi tarikati mensuplarinin toplandigi, torenlerinin icra edildigi dini
miiesseselerdir'. Genellikle, merkezinde semahane, cevresinde tiirbe, mezarlik,
Meydan-1 Serif ve mescid yapilarmin yer aldig: kiilliyeler bi¢iminde planlanan

" Yrd. Dog. Dr. Gazi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Boliimi.
!'Server Dayioglu , Galata Mevlevihanesi, Ankara 2003, s.11.
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Mevlevihaneler Osmanlilar déneminde, basta Istanbul ve Anadolu olmak iizere,
Misir’dan Macaristan’a kadar pek ¢ok kent ve iilkede kurulmustur.

Tarihsel siire¢ igerisindeki gelisimleri ag¢isindan Mevlevilik ve
mevlevihaneler isleyis ve organizasyonlari bakimindan ¢ok yonlii agilimlarla
Turk toplumunun sosyal ve kiiltiirel alanlardaki bakis agilarinin olugmasinda
belirleyici bir rol tistlenmislerdir. Nitekim, XI. yiizyildan itibaren Orta Asya’dan
Anadolu’ya gelen gogebe unsurlar arasinda ¢esitli tarikatlara mensup Tiirk
dervislerinin sdzkonusu cografyadaki siyasi ve kiiltiirel ¢ehrenin olusumunda
etkin bir niifuza sahip olduklar1 yoniinde giiclii dayanaklar bulunmaktadir’.
Dagilim alanlarmin genisligi, etkinligi ve siirekliligi bakimindan “Mevlevilik”
bu dini tesekkiillerin en 6nde gelenidir.

XII. ytizyilin ikinci yarisinda Konya’da kurulmus olan Mevlana
Dergahi, Anadolu’daki Mevlevihanelerin ilk 6rnegi ve merkezi olarak
Mevleviligin yayilmasina onciiliik yapmis ; bu tarikata mensup niifuzlu kisiler
sayesinde mevlevihanelerin yayginlasmasini saglamistir. Mevlevilik XV.
Yizyillin ilk yarisinda Ulu Arif Celebi (6. h.719/1319) ile birlikte
teskilatlanmasini tamamlamis, Pir Adil Celebi (61. h.864/1460) zamaninda ise
tarikatin usul ve erkani degismemek iizere yerlestirilmistir’. Bundan sonraki
donemlerde Mevlevi tekkeleri ve zaviyeleri bizzat Mevlevi halifeleri tarafindan
kurulmustur. XVI. ylizyilda mevlevihanelerin sayisi1 giderek artmis, Mevlevilik
koylere kadar yayilmistir. Boylece, tekke ve zaviyeler gerektiginde Anadolu’nun

> Bu konuda bkz: Omer, Litfi Barkan, “Osmanli Iimparatorlugu’nda Bir
Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler 1. Istila Devirlerinin
Kolonizatér Tirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Sayi: 2, Ankara
1942, 5.279-386 ; Kopriili, Fuat, Osmanh Devletinin Kurulusu, Ankara 1959 ;
Ahmet Yasar Ocak , “Tiirkiye Tarihinde Merkezi Iktidar ve Mevleviler (XIII-
XVIIIL Yiizyillar) Meselesine Kisa Bir Bakis”, S.U. Tiirkiyat Arastirmalar
Dergisi, Sayi: 2, (II. Milletlerarast Osmanli. Devleti'nde Mevlevihaneler
Kongresi, Tebligler), Ozel Sayi, Konya 1996, s. 17-24 ; Kayaoglu, Ismet,
“Anadolu’da Ontigiinci Yiizyll Dervig Tarikatlari ve Sosyal Ziimreler”,
Uluslararast Osmanh Oncesi Tiirk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, (yay.hz.:
Sevay Okay Atilgan, Azize Aktas Yasa), Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Atatirk Kiltir Merkezi Yaymi, Say1 : 119, Kongre ve Sempozyum
Bildirileri Dizisi : 19, Ankara 1997, s.19-27.

3 Mevleviligin tarihsel siire¢ igerisindeki geligimi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz.:
Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, istanbul 1953 ;
Abdiilbaki Golpmarli, “Mevlevilik (Mavlaviyya)”, islam Ansiklopedisi, Cilt: 8,
Istanbul 1972, s.164-171; Abdiilbaki Golpmarh, Tiirkiye'de Mezhepler ve
Tarikatler, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1997; Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son
Yiizyil, Vefa Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2007.
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ticra koselerinde emniyetli bir menzil hizmeti sunarken, diger bir nokta da
mubharip dervisler olarak savunma hatlar1 olusturmuslar, bulunduklar1 bélgelerde
giderek niifuz kazanmuglardir. Bu donemde Istanbul’da da mevlevihaneler
acilmig, Osmanli payitahtinda Mevlevilik biiyiik ragbet goérmiistiir. Tarikatin
yapist geregi siirekli Uist diizey yoneticilerle yakinlik i¢inde gelisip biiyliyen ve
yayilan Mevlevilik XVII. yiizyila kadar celebiler ve tarikat mensuplariyla bu
ozelligini devam ettirmistir. Bu donemde mevlevihanelerin yasatilmasi,
buralarda gorev yapan seyh ve dervislerin geg¢imlerinin karsilanmasi amaciyla
bazi vakiflar kurulmustur. Vezirler, beyler ve pasalar tarafindan insa edilen
Mevlevi dergahlarmin tamirleri de bu sekilde, padisah emriyle hazineden
karsilanmis ve Mevlevilik bu yiizyildan itibaren adeta bir devlet miiessesesi
halini almistir®. XIX.yiizy1l boyunca da bu etkinligini koruyan mevlevihaneler,
bu yilizyilin son ceyreginden itibaren Osmanli Devleti’nin igine dustiigi
ekonomik ve iktisadi problemlerden etkilenmis ; merkezden gelen dergah
gelirlerinin  azalmasi, vakif gelirlerinin ortadan kalkmasi ve nihayetinde
30.X1.1341 (1925) tarihli “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve
Tiirbedarliklarla Birtakim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Kanun” hitkkmiiniin
yiiriirliige girmesiyle Snemlerini kaybetmislerdir’.

4 Golpinarly, a.g.e., s. 245-248 ; Kiigiik, a.g.e., s. 31-33.

> Mevlevilik ve mevlevihanelerin tarihgesi i¢in ayrica igin bkz.: Nejat Goyiing,
“Osmanli Devletinde Mevleviler”, Belleten, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, Cilt:
55, Sayr: 213, Ankara Agustos 1991, s.351-358 ; Mehmet Onder, Yiiz Yillar
Boyunca Mevlevilik, Ankara 1992 ; Baha Tanman, “Istanbul Mevlevihaneleri”,
Osmanh Arastirmalari, Say:: XIV, istanbul 1994, s.177-183 ; Ekrem Ism,
“Mevlevilik”, Diinden Bugiine istanbul Ansiklopedisi, Cilt : 5, Istanbul 1994,
$.422-430; Goncagiil Erdogdu, Osmanh Devleti'nde Mevlevi Tarikati'nin

Klasik Oncesi Donemi (13-17. yiizyil), Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1999.



50 ¢ DINi ARASTIRMALAR

1. Tokat Mevlevihanesi

1.1. figili Literatiir

Tokat’ta Mevleviligin varligi ve bu alandaki faaliyetlere yonelik ilk
bilgilerimiz Mevleviligin kurulus donemlerine kadar inmektedir. Ahmed
Eflaki’'nin seyhi Ulu Arif Celebi'nin emriyle h.718(1318)’de baslayip,
h.754(1358) tamamladig1 Menakibu’l-Arifin (Ariflerin Menkibeleri) adl1 eseri
Tokat’taki Mevlevilige dair bilgiler bulabildigimiz en eski tarihli kaynaktir.
XV.ytizyilin ikinci yarisinda bizzat Mevlevi halifeleri tarafindan kurulmus
yapilar igerisinde yer aldigi anlasilan Tokat Mevlevihanesi hakkindaki ilk
onemli bilgiler Eflaki tarafindan verilmistir®.

Tokat Mevlevihanesi’nin bir sonraki donemine iligkin bilgilerimizin
kaynagi, basta Bagbakanlik Osmanli Arsivleri olmak iizere, Konya Mevlana
Miizesi Arsivi, Vakiflar Genel Miidiirliigii merkez ve tasra teskilatlarinda yer
alan konuyla ilgili ¢esitli arsiv belgeleri ve ser’iyye sicilleridir. Bu belgeler
cesitli yazarlar tarafindan ayrintili bir sekilde kaleme alinmis, yiiksek lisans ve
doktora tezleri yapilmistir’.

 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, (Cev.: Tahsin Yazici), Cilt I-II, Milli Egitim
Basimevi, Ikinci Baski, Istanbul 1964.

Bu konuda ayrmntili bilgi igin bkz.: Tayyib Gokbilgin, “Tokat”, Islam
Ansiklopedisi, Cilt :12/1, Istanbul 1972, 5.405-406; Ahmet Simsirgil, Osmanh
Tasra Teskilatinda Tokat (1455-1574) , Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii , Basilmamis Doktora Tezi,-Istanbul 1990 ; Omer Demirel, Sivas Sehir
Hayatinda Vakiflarin Rolii (1700-1850), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Tarih Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi, istanbul 1991; Sadi S.
Kucur, Sivas, Tokat ve Amasya'da Selcuklu ve Beylikler Devri Vakiflari:
Vakfiyelere gore , Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti Tarih
Bolimii , Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1993; Hasan Yiiksel, “Tokat
Mevlevihanesi”, II. Milletlerarasi Osmanh Devletinde Mevlevihaneler
Kongresi (Tebligler), Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii,
Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Ozel Say1, (Konya, Mayis 1996), Konya 1996,
$.61-68 ; Goncagiil FErdogdu, a.g.t., Barihiidd Tanrikorur, Tiirkiye
Mevlevihaneleri’nin Mimari Ozellikleri (3 cilt), Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii , Basilmamis Doktora Tezi, Konya 2000 ; Sezai Kiigiik, XIX.
Asirda Mevlevilik ve Mevleviler, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2000; Mehmet Besirli, Tokat (1771-1853),
Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I, Gaziosmanpasa Universitesi, Fen Edebiyat
Fakiiltesi Yaymlart No: 16, Arastirma Serisi No: 7, Tokat 2005, s.329-346 ; Sezai
Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyih, Vefa Yayinlari, istanbul 2007.
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Tokat Mevlevihanesinin tarihsel seyrini takip edebildigimiz bir sonraki
belge Evliya Celebi’nin Seyahamame’sidir®. Mevlevihaneden dvgiiyle s6z eden
yazar Tokat Mevlevihanesi i¢in ayrica bir bani ismi verse de, yap1 hakkinda
detayli bilgi sunmaz.

Bundan sonraki bilgilerimiz yine arsiv kayitlari, ser’iyye sicilleri ve
vakif tutanaklarima iliskin baz1 belgeler 1s18inda derlenebilmektedir. Bu
kayitlarin irdelendigi yayinlar arasinda en eski tarihli olan1 Tayyib Gokbilgin’in
islam Ansiklopedisi icin yazdig1 “Tokar” maddesidir’. Yazar burada bazi arsiv
kayitlarinin numaralarimi vermekle birlikte, bu bilgilere daha detayli olarak yer
verilen ilk calismalar Tokat ilini de iceren yiiksek lisans ve doktora tezleri
olmusturlo.

Diger yandan, Tokat Mevlevihanesi’nin konu edildigi ilk o6nemli
calisma Hasan Yiiksel tarafindan kaleme ahnmlstlr”. Bu makale Eflaki, Evliya
Celebi, Tapu Kadastro Genel Miudiirligi, Konya Mevlana Miizesi ve Vakiflar
Genel Midirligi Arsivleri'nde Tokat Mevlevihanesi’yle ilgili kayitlarm
dogrudan degerlendirildigi ilk ¢alisma olmasi bakimindan Onemlidir. Yazar
ayrica burada ilk defa mevlevihanenin mimari yapist ve o ginkii durumu
hakkinda da kisaca bilgi vermistir.

Dogrudan Tokat Mevlevihanesini konu almasa da, mevlevihanenin
mimari Ozelliklerinin ayrintili bir dokiiman esliginde tamitildigi ilk g¢aligma
Barihiidd Tanrikorur tarafindan hamrlanmlgtlrlz. Tiirkiye Mevlevihaneleri’nin
mimari Ozelliklerini 3 cilt halinde ele alan yazar, calismasinda Tokat
Mevlevihanesi’ne de yer vermis, 1984 yilinda inceledigi yapimin tarihgesiyle
birlikte mimari 0Ozelliklerini detayli bir sekilde kaleme almistir. Yazar
caligsmasinda, Bagbakanlik Osmanli Arsivleri, Konya Mevlana Miizesi, Vakiflar
Genel Midirlugi, Tapu Kadastro Genel Mudirlugii Arsivleri vd. bazi
belgelerde yer alan Tokat Mevlevihanesi’yle ilgili bilgileri etrafli bir incelemeye
tabi tutmustur.

Sezai Kiiglik ayni tarihlerde ele aldigi XIX. Asirda Mevlevilik ve
Mevleviler konulu doktora tezinde ise Tokat Mevlevihanesi’ni ayr1 bir baglik

¥ Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, (Hz. Y. Dagli-Kahraman, S.E.-
Sezgin, 1), 5. Kitap, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2001, s.35-36.

? Gokbilgin, a.g.m., 5.400-412.

19 Bkz.: Simsirgil, a.g.t. ; Demirel, a.g.t. ; Kucur, a.g.t.

1 yiiksel, a.g.m., s.61-68.

2 Tanrikorur, a.g.t.
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halinde degerlendirirken, daha ¢ok Basbakanlik Osmanli ve Konya Mevlana
Miizesi Arsiv kayitlarindan yararlanmustir'>.

Tokat Mevlevihanesi’ne iligkin son detayli calisma Mehmet Besirli
tarafindan hazirlanmigtir. Yazar, 1771-1853 yillar1 arasindaki Tokat ser’iyye
sicillerine dayanarak olusturdugu ¢alismasinda Tokat Mevlevihanesi'ni ayri bir
boliim olarak ele almig, mevlevihane vakfi, gelirleri ve sorunlari {izerine ayrintili
bilgiler sunmugtur”.

1.2.Tokat Mevlevihanesi’nin Tarihcesi

Tokat’taki Mevlevilik faaliyetlerine iligskin ilk bilgilerimiz Ahmet
Eflaki’'nin Menakibu’l-Arifin  (Ariflerin Menkibeleri) adli eserinde yer
almaktadir”. Yazar burada gliniimiize ulagmayan ilk hanikah yapisinin, Selguklu
veziri Muineddin Pervane’nin daveti ve Mevlana’nin miisaadesiyle Tokat’a
giden seyh Fahreddin-i Iraki tarafindan yaptirildigini, ve sehirde bu donemde
Mevlana’y1 sevenlerden bir topluluk olusturuldugunu belirtmektedir. Bunun
disinda aynm1 yazarin rivayet ettiine gore : Veled Celebi doneminde Tokat’a
giden Ulu Arif Celebi’nin Tokat’ta, Konyal1 Arife-i Hoslika isminde bir kadin
miiridesi bulunmaktadir. Ulu Arif Celebi zamaninda Tokat’ta ayrica, Konyal
Mevlana Rukneddin-i Urmeviyyii’l-Veledi isimli vaizin oglu Nasreddin
Mevleviligin temsilciligini yapmistir. Eflaki’ye gore Ulu Arif Celebi’nin annesi
Garake Hatun da Tokat’a gitmistir. Menakibu’l-Arifin’de yer alan bilgiler
Mevleviligin Tokat’ta bu déonemde bir hayli tanindigini ve ilgi gordiigiinii teyit
etmekle birlikte, burada mistakil bir tekke veya zaviyenin bulunduguna dair
acik bir ifadeye rastlanmaz. Bu nedenle yapinin bu ilk dénem tarihi ve mimarisi
hakkinda fazlaca bir bilgimiz bulunmamaktadir.

Eflaki’den sonra Tokat Mevlevihanesi’ne dair ilk 6nemli verilere, ilki
II. Mehmed donemine ait h.859(1455), h.890(1485) ve h.926(1519) tarihli Tapu
Tahrir  defterleri ile h.984(1576) tarihli  Defter-i Evkaf-1 Rum’da

B Kiigiik, a.g.t.

' Besirli, a.g.e., s. 329-346. Kitaptaki bu béliim, yazarin daha énce kaleme aldig
ayni konulu makalesinin genisletilmis halidir. Bkz.: Mehmet Besirli, “XIX.
Yiizyilin ik Yarisinda Tokat Mevlevihanesi ve Gelirleri ile Ilgili Sorunlar”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt : 13, Sayi: 2, Elazig
Temmuz 2003, s.337-373.

1S Ahmet Eflaki, a.g.e., L. Cilt: s.172, 388, 541 ; II. Cilt : s.136, 262, 278, 294, 309,
326, 327, 347, 348.
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rastlanmaktadir'®. Tahrir defterlerinin 1455 tarihli olaninda, Tokat’ta bulunan 34
hanikah yapisindan birisinin Hankah-1 Mevlevi adiyla kaydedildigi ve bu
yapinin 32 hanelik Mevlevihane Mabhallesi’nde bulundugu not edilmis ; 1485
tarihli diger kayitta ise, Mevlevihane Mahallesi’ndeki hane sayisinin 32°den 8’
dustiigii  belirtilmistir. T. Gokbilgin, bu donemde sehirdeki Miisliiman
niifusunun azalmasini, Safevi hiikiimdar1 Uzun Hasan’in Tokat {izerine yapmis
oldugu tahripkar sefere baglamaktadlr”. 1519 tarihli kayitta yer alan “Mahalle-i
Hoca Ibrahim nam-1 diger Mevlevihane” ibaresinden Mevlevihane
Mahallesi’nin adinin degistirildigi anlasilirken ; 1576 tarihli Defter-i Evkaf-1
Rum’daki vakif kayitlarinda artik mevlevihanenin adina rastlanmamaktadir.

Tokat Mevlevihanesi’nin tarih¢esi hakkinda bilgi edinebildigimiz bir
sonraki kaynak Evliya Celebi Seyahatnamesi’dir. 1656 yilinda Tokat’a gelen
yazar eserinde Mevlevihane hakkinda asagidaki 6vgii dolu sozleri aktarir :

“Evvela, citimleden ma’mur ve abadan olup banisi merhum ve
magfurun-leh Siiliin Muslu Pasa’dir kim Sultan Ahmet Han viizerasindan olup
sadr-1 a’zam olamamistir. Ama sahiyyii’l-viicud, sahib-i kerem u cud bir zat
olmagla ruh-1 Mevlana’yi sad ve tarik-i Mevlevi fukarasim dilsad etmek igiin bir
mevlevihane biinyad etmistir ki misli bir diyarda yoktur. Meger Istanbul daki
Begiktas Mevlevihanesi ola, amma bunun andan ziyade evkafi olmagla gayet
ma’murdur. Sema’hane etrafinda sema’zen fukaralarimin hiicrelerinin ciimle
revzenleri, canib-i erba’asindaki siikufe ve murgzarli bag-1 ireme nazirdir.
Haftada iki giin mukabele olup ayin-i Meviana iderler kim guya Hiiseyin
Baykara fasillart olur. Ale’l-husus Sizilti-zadeler naminda neyzenleri vardir ki
her biri kendi sanatinin ferididir. Seb ii ruz ciimle fukara ehibbaya ni’met-i
Mevlana’st mebzuldiir™"®.

Doneme iliskin arsiv belgeleri ve diger bazi kayitlar Evliya Celebi’yi
destekler nitelikte bilgiler ihtiva etmektedir. Ornegin, Tokat Mevlevihanesi
Seyhi Mehmed Hadi Efendi’nin Konya Celebisi’ne yazdigi h.1327 (1909) tarihli
mektupta, mevlevihanenin h.1048 (1638) tarihinde Siiliin Muslu Aga namindaki
Tokath bir zat tarafindan hamam, hazire ve Muslu Aga koski ile birlikte bir
kompleks olarak yaptirildigr belirtilir. Bu ilk yapt zamanla yikilmis, h.113
(1701) yilindaki bir yanginda Mevlevihane nin gelirleri de yok oldugundan,

' Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz.: Gokbilgin, a.g.m, s. 405-406 ; Simsirgil, a.g.t.
; Demirel, a.g.t. ; Kucur, a.g.t. ; Yiksel, a.gm., s.61-68 ; Erdogdu, a.g.t.,
Tanrikorur, a.g.t., s.267-283; Besirli, a.g.e., s.329-346 ;
Kiictik, a.g.e., s.257-261.

17 Bkz.: Gokbilgin, a.g.m., 5.406.

'8 Evliya Celebi, a.g.e., s. 35-36.
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gelir getirecek yeni binalarla birlikte h.1115 (1703) yilinda tekrar insa edilmistir.
Mevlevihanenin 1703’teki vakif gelirleri bir bahge, bir hamam, 4 diikkan, 2
degirmen, bir arsa, bazi binalar ile bakir karhanesi ve Kapan Hanr’dir'’. Vakif
gelirlerinin kullanim1 hususunda mevlevihane seyhleri ile Tokat Voyvodalar
arasinda zaman zaman anlagmazliklar olmus ve bunlara iligkin bazi fermanlar
Qlkarllm1$tlr20.

Tokat h.1207 (1792)’de biiyiik bir yangin daha geg¢irmistir. Bu yanginda
da zarar gordiigii diistiniilen Mevlevihane binast yenilenmis, mevcut yapi
mimari ve dekorasyon unsurlari agisindan 19.ylizyilin ilk ¢eyregine
tarihlendirilmistir. Tekkelerin kapatildigi doénemde (1925) mevlevihane
killiyesinde semahane, dervis hiicreleri, seyh ve meydan odalarini igeren bir ana
bina, bir mutfak, tiirbe, hamam, selamlik, seyhe ait Mevlevi konagi (harem),
genis harem bahcesi ve hamusan (mezarlik) bulunmaktadir®'.

Uzun siire bos kalan Mevlevihane 1934 yilinda Vakiflar Genel
Midiirliigii tarafindan tescil edilmis, 1939 yilinda onarilarak on yil boyunca
Jandarma Alay Komutanhigi tarafindan kadinlar hapishanesi olarak
kullanilmigtir. Bu siire i¢inde ana binanin i¢ kisimlar1 bir hayli degistirilmistir.
Mevlevihane 1949 yilindaki selden zarar goriince bosaltilmis, 1951-54 yillar
arasinda tekrar onarim gérmiistiir. 1954 yilindan itibaren Imam Hatip Lisesi
erkek yurdu olarak kullanilmaya baslanmig; 1987 yilina kadar yatili erkek
Kur’an kursu olarak kullanilan yapi, daha sonra yatisiz kiz Kur’an kursuna
tahsis olunmustur””. Bu arada 1976 yilinda yapilan eksik tescilleme islemi
nedeniyle, Mevlevihane’nin orijinal kompleks parseli bozulmus ve yapilar
degisik miilkiyetlerde, par¢ali halde giiniimiize ulasmistir. Bu yillarda mutfak ve
tiirbe yikilip, yerine yeni bazi binalar ile bahge arsasi tizerine Jandarma Alay
Komutanligi’na ait biiyiik bir bina insa edilmistir. 1990’11 yillarda mutfak ve
tiirbe yerine insa edilen binalar da yikilmis, Jandarma Alay Komutanlig1 binasi

" Yiiksel, a.g.m., 5.62-63.

* Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bkz.: Besirli, a.g.m, s.337-373 ; Besirli, a.g.e., s.
332-346.

2! Ayrintili bilgi igin bkz.: Tanrikorur, a.g.t., s.269.

> Tokat il Miftiligii tarafindan Sivas Vakiflar Bolge Midiirliigi'ne yazilan
10.Eyliil 1991 tarih ve 60/038/840/2443 sayili belgede mevlevihanenin uzun
yillardir kiz Kur’an kursu olarak kullanildigi belirtilmekte, yapinin onarim
ihtiyacindan dogan bosaltma talebi karsisinda biraz daha siire istenmektedir. Yine
ayni belgede 1992 yilinda yapimi tamamlanacak olan bir bagka binaya
gecebilecekleri belirtilmistir. Bkz.: Tokat Vakiflar Bolge Miudirligi Arsiv
Dosyasi.
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bir sire Tokat Milli Egitim Midirligii Saghk Ocagi olarak
kullanilmistir® (resim 1,2).

1997 vyilinda Vakiflar Genel Miudirligi tarafindan Dbaslatilan
restorasyon programi, ¢esitli aksakliklardan dolayr ancak 2005 yilinda
tamamlanabilmis, miizenin a¢ilis1 ise 2006 yilinda gerceklesmistir. Yap1 bugiin,
“Tokat Mevlevi Kiiltiirti ve Vakif Eserleri Miizesi” olarak hizmet vermektedir
(resim 3).

1.3. Tokat Mevlevihanesi Seyhleri ve Bu Konudaki Son Bulgular

Tokat Mevlevihanesi Seyhi Mehmed Hadi Efendi’nin Konya
Celebisi’ne yazdigr h.1327 (1909) tarihli mektup, “mevievihanenin h.1048
(1638) tarihinde Siilin Muslu Aga namindaki Tokatli bir zat tarafindan
kuruldugu” bilgisi yaninda, 1638 yilindan itibaren Tokat Mevlevihanesi
postnisinligine kimlerin getirildigi hususunda bir liste de ihtiva etmektedir. Buna
gore : Tokat Mevlevihanesi’nin ilk seyhi Ramazan Dede isimli kisidir.
Mehmed Hadi Efendi bundan sonra, Abdiillahad Dede’ye kadar postniginlige
atanan seyhler hakkinda bir bilgisi olmadigini belirtmektir. Bu dénemde seyhlik
yapan kisiyle ilgili bilgiye bir baska kaynakta rastlanmaktadir™®. Bu kaynaga
gore sair Talib Seyh Mehmed Dede (61. h.1100/1688) 17. yiizyil sonlarma
dogru Tokat mevlevihanesi seyhidir. H.1114-15 (1703) yilinda yapiy1 yeniden
inga ettiren Miiderris Seyh Mehmed Efendi ise mevlevihanenin bir sonraki
seyhi olarak gorev almustir.

Bagbakanlik Osmanli Arsivlerindeki h.1170 (1757) tarihli bir bagka
belgede, Ahmet el-Mevlevi ismindeki bir kisinin, Tokat Mevlevihanesi
seyhliginin kendisine verilmesine dair istekte bulundugu anlasilmakla birlikte,
bu konuda kesin bir malumat bulunmamaktadir™. Abdiilahad Dede (61.1766)
mevlevihanenin Tokat Mevlevihanesi’nin dordiincii seyhi olup, 1764 yilinda
Besiktas Mevlevihanesi’'nin = 9.postniginligine tayin edilmistir. Barihiida
Tanrikorur Mevlevi seyhlerine iliskin olusturdugu tabloda besinci seyh olarak
Hiiseyin Dede Efendi b. Abdiilahad Dede adim verir’®. Bunun arkasindan

» Tokat Mevlevihanesi’yle ilgili yazismalar i¢in bkz.: Vakiflar Genel Miidiirliigii
Arsivi, Dosya No: 60.01/30; Ayrica bkz.: Tokat Vakiflar Bolge Miidiirliigii Arsiv
Kayitlar, Tokat Miize Midirlugii Arsiv Kayitlar1 ; Yiiksel, a.g.m., s.66-68 ;
Ethem Catalbas, “Mevlevihane”, Tokat Kiiltiir ve Arastirma Dergisi, Say1: 10,
Tokat, Ocak 1997, s.14-16; Tanrikorur, a.g.t., s.270.

2 Bu konuda bkz.: Yiiksel, a.g.m., s.64.

» Bkz.: Kiigiik, a.g.e., 5.259.

26 Tanrikorur, a.g.t., 5.279.
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Seyh Hiiseyin Dede gelmektedir. XVIII. Yiizyillda Tokat mevlevihanesinde
seyhlik yaptigi distiniilen bir baska Mevlevi ise sair Kani Efendi’dir’’. Bir
sonraki Mevlevi seyhi Hafiz Mehmed Efendi Seyh Mehmed Hadi Efendi’nin
sozkonusu mektubuna gore h.1205-1230 (1790-1814) yillar1 arasinda Tokat
Mevlevihanesi’nin postnisinidir. Bu kisinin Seyh Hafiz Emin Efendi ile ayn1 kisi
oldugu diistiniilir™. H.1234 (1819) tarihli bir belgeye gore bu donemde Tokat
Mevlevihanesi’nin postnisini Hiiseyin Dede’nin oglu Seyyid Osman Dede’dir”.
Bir sonraki Seyh Hasan Dede Efendi’nin (61.h.1245/1829) postnisinlige
getirilig tarihini Mehmed Hadi Efendi 1814 olarak verse de bu tarihin siipheli
oldugu diisiinilir'’. Bununla birlikte bu konuda fikir yiiriitmemizi
saglayabilecek yeni baz1 bulgular s6zkonusudur.

2008 yilinda Tokat Miizesi Deposu’nda bulunarak, Tokat Mevlevi
Kiiltirii ve Vakif Eserleri Miizesi’ne getirilen ve Mevlevihaneye ait oldugu
anlasilan ahsap yazi levhalarinin {izerindeki miihiirlerde Seyh Hasan Dede
Efendi’nin adinin gegmesi seyhin ayn1 zamanda hattatlikla da mesgul oldugunu
gostermektedir. Cesitli dualarin yer aldigi bu levhalarda :

“Eser-i hame-i es-Seyyid eg-Seyh Hasan el-Mevlevi”

(Mevlevi Seyhi Hasan’1n kaleminden ¢ikmistir ) ibaresi dikkat ¢ekicidir.

Seyh Hasan’in miihriinii tagtyan yazi levhalarindan bir tanesinde h.
1231 (1816) tarihi yer almaktadir (resim 4,5). Bu tarih Mehmed Hadi Efendi’nin
1814 olarak verdigi tarihle uyumlu goriinmektedir. Buna gore, 1816 yilinda
Mevlevihane dua levhalarin1 yazan Hasan Efendi’nin bu tarihte Tokat
Mevlevihanesi’nde bulundugu anlagilmakta ; bu ise dnceki seyhlerin postniginlik
stireleri hakkinda stipheli bir durum yaratmaktadir.

H.1245-1261 (1829-1845) tarihleri arasinda Tokat Mevlevihanesi
seyhliginde Emin Efendi (6. h.1261/1845) bulunmaktadir. Bundan sonra
strastyla h.1261-1292 (1845-1875)’te Emin Efendi’nin kardesi Seyh Ali Riza
Efendi, 6limii tizerine yerine gecen oglu Seyh Mehmed Hadi Efendi (h.1292-
1327/1875-1909) postnisin olmuslardir. Seyh Mehmed Hadi Efendi’nin Birinci
Diinya Savasi ilan edildiginde Mevlevi dervislerinden olusan 31 kisilik bir

*" Bu konuda bkz.: Halis Turgut Cinlioglu, Osmanlilar Zamammnda Tokat, II.
Kisim, Tokat 1950, s.76 ; Onder Goggiin, “18, Yiizy1l Klasik Tiirk Siiri’nin,
Niiktedan Bir Mevlevi Sairi : Tokatli Kani”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde
Tokat Sempozyumu (2-6 Temmuz 1986), Ankara 1987, 5.565-572.

2 Yiiksel, a.g.m., s.64.

¥ Yiiksel, ay.mk., s.65 ; Tanrikorur, a.g.t., s.279.

30 Yiiksel, a.g.m., s.65.
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gonillii taburu kurmasi ve bunlarin Tokat’tan ugurlanisi halk tarafindan
coskuyla kalrsllanmlstlr3 L

Tokat Mevlevihanesi’nin son seyhi Abdulhadi (Ergin) Efendi olup,
yaklasik 15-16 y1l Tokat Mevlevihanesi postnisinliginde bulunmuslardir’>. Seyh
Abdulhadi Efendi’nin kiz1 Bedriye Ustiin’iin ¢ocukluk arkadasi olan Tokat
esrafindan Aysel Yogurtcuoglu'nun aktardiklarina gore : “Tokat’mn son seyhi
Abdulhadi Efendi yas1 kiigiik oldugu i¢in beratin1 almak {izere annesiyle
Istanbul’a giderken yollan iistiindeki sehirlerde bulunan mevlevihanelerde
kalmiglardir. Seyh soyadi kanunu ¢ikinca Ergin soyadimi almis, kendisine Bey
sokaginin girisinde 3000 metrekarelik bir yer vakfedilmistir™”.

Tokat Mevlevi Kiilturti ve Vakif Eserleri Miizesi’nin bahgesinde bugiin,
burada seyhlik yapmig ti¢c Mevlevi seyhinin mezar1 bulunmaktadir. Yayinlarda
bu mezartaglarindan Seyh Hafiz Mehmed Emin Efendi’ye (61. h.1230/1814) ait
olanmnin daha once Tokat Miizesi’'nde bulundugu belirtilmesine kar§1n34,
s6zkonusu mezartas1 bugiin Muslu Aga Konagi bah¢esindeki hamusanda yer
almaktadir. Diger iki mezartagindan ilkinde :

“Hiive’l-Hallaku’l-baki

Allah la-ilahe illa hiive

Es-seyh el-Hac Osman el-Mevievi
Mevlevihane-i Tokad ruhiciin

El-fatiha sene 1203”  ibaresi yer alir (resim 6).

Diger mezartasinda ise :

“Hiive’l-Hallaku’l-baki

Allah la-ilahe illa hiive

Es-seyh Mehmed Emin el-Mevlevi

Mevlevihane-i Tokad ruhiciin

El-fatiha sene 1261 tarihi verilmistir’>(resim 7).

' Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz.: Nuri Kostiikli, Vatan Savunmasinda
Mevlevihaneler (Balkan Savaslarindan Milli Miicadeleye), Konya 2005.

32 Bkz.: Yiiksel, a.g.m., .65 ; Tanrikorur, a.g.t., s.279.

3 Aysel Yogurtcuoglu ile 04.12.2006 tarihinde Tokat’ta yapilan sdylesi.

3 Tanrikorur, a.g.t., 5.282.

3 Mevlevihaneye ait levhalarin ve mezartasi kitabelerinin okunmasi hususundaki
yardimlarindan dolayr Cankir1 Karatekin Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi,
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1.4.Tokat Mevlevihanesi’nin Konumu, Mimari ve Siisleme
Ozellikleri

Tapuda 9 pafta, 71 ada ve 28 parselde kayitli olan Tokat Mevlevihanesi
Tokat Merkez Sogukpmar Mahallesi’nde bulunmaktadir. 3000 metrekarelik bir
alan tizerine kurulmus olan Mevlevihane’ye Bey Sokagi yoniinden, iki renkli
kesme tastan basik kemerli avlu giris kapisi ile girilmektedir. Sade ¢ift kanath
ahsap kapi, dikdortgen silme profil ¢cikintili bir bordiirle ¢cevrilmistir. Kapinin iki
yaninda devam eden avlu duvarlar1 sadece kuzeyde mevcuttur.

Gilinlimiize ulasabilmis semahane boliimii ve tagidigi Osmanli Barok-
Ampir tislubundaki mimari unsurlarindan dolay1 19.yiizy1l 6zellikleri yansitan
ana bina, 14,5x12,2 m. ol¢iilerinde kareye yakin dikdortgen planli, bagdadi,
ahsap ve karkasli kerpi¢ duvarl, iki katli bir yapidir (plan 1, 2). Ana binanin,
evlerde oldugu gibi, alaturka kiremitle ortiilmiis ahsap kirma catis1 vardir. Dogu
cephesi diginda, biitiin cepheleri genis bir sagakla ¢evrilmis olup kuzey ve bati
cephelerinde ¢ikmalar bulunmaktadir. Yapinin cepheleri tist katta althi-tistli iki
sira, alt katta tek sira dikdortgen pencerelerle hareketlendirilmistir®®.

Mevlevihanenin ikinci katinda bulunan semahane kismina disaridan “L”
bicimli bir merdivenle ¢ikilir. Merdivenin {izerinde yer alan kemer ve orti,
merdivene anitsal bir giris havasi kazandirmis, ayr giris diizenlemesi ile katlar
birbirinden bagimsiz birimler haline getirilmistir. Semahanenin girisi Oniine ise
ahsap stitunlu bir revak yerlestirilmis olup, cift kanath orijinal ahsap kapisi
oyma tekniginde yapilmistir. Ust kata hakim olacak derecede genis tutulmus
olan semahane igte, ahsap siitunlarla taginan bagdadi bir kubbe ile ortiilidiir.
Sema yapilan orta mekani; itizerlerinde Allah, Muhammed, Dort Halife ile
Mevlana ve Sems gibi Mevlevilerce deger verilen teolojik isimlerin yazili
oldugu levhalarla kapli on alt1 adet ahsap direk tarafindan ¢evrelenir. Giineyinde
al¢1 malzemeli mihrap bulunur ve semahanenin girisi mihrabin tam karsisindaki
giristen saglanir. Girigin saginda ve solunda sema ayinini izlemeye gelenler i¢in
ayrilmis kisimlar ile {ist kisminda sazendelerin yer aldigi mahfil seklinde
mutribhane bulunmaktadir. Semahanenin dogu tarafinda ise ara kat seklinde
kadmlar mahfili bulunmaktadir. Semahaneye bakan kafes kismindan olusan
kadinlar mahfiline, semahane girisinin de bulundugu balkon kismindan, ayrn bir
aciklikla disaridan girilir. Olduk¢a dar olan bu kadinlar mahfili kismindaki
kafeslikli bolimden sema gosterileri rahatlikla takip edilebilir. Yine iist katta

Tarih Bolimii Ogretim Uyesi Yrd. Do¢ Dr. Abdurrahman Sagirli’ya
tesekkiirlerimi sunarim.
36 Ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz.: Tanrikorur, a.g.t., s.272-278.
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bulunan ve uzun dikdortgen bir plana sahip, orijinalinde dervis hiicrelerinin
oldugu kisim, basik tavani ve 6niindeki dar koridoru ile asimetrik bir 6zellik arz
etmektedir.

Alt katta kuzeybat1 kosesinde yer alan ve muhtemelen seyhin misafir
veya toplant1 odasi olarak kullandigi basodanin ana avluya ve batiya ikiser
penceresi bulunmaktadir. Bu odanin ¢itakari teknigiyle ajurlu tarzda oyulmus
tavan gobegi oldukga ihtisamlidir. Alt kat dervis hiicreleri ile hamamin arasinda
bulunan sundurmali koridordaki hela sonradan ilave edilmistir. Cesitli
donemlerde onarim gérmesi nedeniyle 6zgiinliigiinii kismen yitiren yap1, mimari
ve silisleme unsurlarindan dolayr 19. yiizyilm  ikinci  ¢eyregine
tarihlendirilmektedir.

Oldukca genis bir bahgeye sahip olan yapmin dogusunda halen
islevselligini koruyan ve kendisine bitisik olan hamam ise 6zel miilkiyette olup,
kismen 6zgiinliigiinii korumaktadir.

Mevlevihanenin giiney-dogusunda, Seyh ailesinin ikameti i¢in ayrilmig
Muslu Aga Konagi bulunmaktadir. Bey Hamam Sokak, No.6 ve parsel 32°de
bulunan Muslu Aga Konagi iki katli bir yapt olarak diizenlenmistir. Ahsap
karkas arast kerpi¢ duvarli yapmin zemin kat altinda bodrum bolimii
bulunmaktadir. Oniinde mutfakl1 bir “is evi” bulunur. Ust katta konuk odalar1 ve
teras yer alir. Merdivenlerden ¢ikildiginda soldan ilk oda giriste kiigiik bir hol ile
boliinmiis olup, sag tarafta bir tuvalet ve kiiglik bir hamam yer almaktadir. Yine
konuk odasi olarak diizenlenmis sagdan ikinci odanin 6zgiin kalemisi tavan
stislemeleri biiyiik oranda yenilenmistir. Bu odalar ve diger iki oda geleneksel
Tirk evi tarzinda dosenmis olmakla birlikte, yapinin 6zgiin donemine ait ¢ok az
bir iz tagirlar (resim 8). Mevlevihanenin harem kismi olan Muslu Aga Konagi,
plan ve sisleme ozellikleri bakimindan Tirk ev mimarisinin 6nemli
orneklerinden birisidir. Yapida 18.ylizy1l ortalarindan 19.ylizy1l sonlarina kadar
gegen ¢ farkli déneme ait tavanlarin yer almasi konagin c¢esitli donemlerde
onarimlar gordiigiine isaret etmektedir’’.

Mevlevihane kompleksinin bahge diizenlemesi de 2004 yilindaki
restorasyon sonrasinda yenilenmis ; yapilar arasinda gegisi saglayan tag doseli
sembolik yollar yani sira, kiigiik havuz ve kopriilerle alana ¢agdas bir park

37 Bkz.: Mahmut Akok, “Tokat Sehrinin Eski Evleri”, lahiyat Fakiiltesi Yilhk
Arastirmalar Dergisi, Say1: 2, Ankara 1958, s.129-151; Halit Cal, Tokat Evleri,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari : 894, Tanitma Eserleri Dizisi : 9, Ankara
1988 ; Tanrikorur, a.g.t., s.277.
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goriinimi verilmistir. Bahgenin bati kanadinda ise geleneksel tarzda yapilmis
bir sadirvan bulunmaktadir.

1.5.Tokat Mevlevihanesi’nin Bugiinkii Durumu

Tokat Mevlevihanesi bugiin Tokat Mevlevi Kiiltiirii ve Vakif Eserleri
Miizesi olarak hizmet vermektedir. Zemin kat ve {ist kat odalar1 ayr1 boliimler
halinde diizenlenmistir.

Zemin kat plan1 bes oda, bir giris holii ve tuvalet boliimiinden
olugmaktadir. Eskiden dervis odalari oldugu disiiniilen bu birimler bugiin
seksiyon odalar1 olarak diizenlenmistir. Miizede, Vakiflar Genel Mudiirligii'ne
bagli cami ve mescitlerden elde edilen tarihi eser niteligi kazanmis teberrukat
esyalar sergilenmektedir .

Eserler cogunlukla Osmanli déneminden olmakla birlikte, Sel¢uklu
doneminden nadide 6rnekler de bulunmaktadir. Girisin hemen solundaki 1.
Oda’da kandil, samdan ve bakir kaplar gibi maden sanati Ornekleri
sergilenmektedir.. Bu eserler Selguklu, Osmanli dénemine ait olup, piring, bronz
ve giimiisten yapilmiglardir.

Soldaki 2. Oda kilim, cicim, minder ve hali-yastik Orneklerine
ayrilmistir. Bu eserler, Tokat, Yozgat, Sivas, Malatya gibi degisik yerlerde
dokunmus olup 18.-19.ylizyillara aittir. 3. Oda’da hali ve seccadeler
sergilenmektedir. Burada, 16 ve 18.ylizyillara ait iki hali pargasi ile karsilikli
duvarlara yerlestirilmig, Sivas, Kirsehir, Kayseri gibi yorelerde dokunmus
19.ytizyila ait hal 6rnekleri bulunmaktadir. Girigsin hemen saginda ise ayni yore
ve donemlerden pek c¢ok hali, birbiri arasindan gecirilebilen rayli sergileme
teknigi ile arka arkaya asilmis olarak ziyaretgilerin ilgisine sunulmustur. Bu
halilar da yine, Tokat ve civarindaki ¢esitli camilerden toplanarak buraya
getirilmislerdir.

4.0da , Tokat’taki gesitli yapilarin kazi ve restorasyon calismalari
sirasinda ortaya ¢ikan, yada vatandagslarca miizeye bagislanan kiigiik objelere
ayrilmistir. Bunlar arasinda, Selguklu ve Osmanli donemlerinden pismis
topraktan testi, kandil ve parfiim sigeler, seramik kap parcalari, ¢ini mozaik
duvar siislemeleri, sakal-1 serif kutular1 ile 19.ylizyilda yapilmis iki duvar saati
bulunmaktadir.

Onceleri Seyhin kabul odasi (Basoda) olarak kullanildig: diisiiniilen
zemin kattaki 5. Oda’da, 15-20 yiizyillar arasina tarihlendirilen yazma eser ve
kitaplar sergilenmektedir. Bunlar arasinda, tezhipli el yazmasi Kur’an-1
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Kerim’ler, Secereler, mantik, felsefe, musiki, tasavvuf, fikih kitaplar1 ile
sosyoloji, tarih, teoloji, tip, kimya, kozmografya konularinda ¢esitli kitap ve
sozliikkler bulunmaktadir. Bu eserler odanin sag ve sol duvarlarinda siralanan
camekanli raflar icerisinde teshir edilmektedir. Kapinin karsisinda yer alan
boliim ise, dervis sohbetlerine uygun olarak geleneksel bir diizenleme igerisinde
dosenmis, yapay mankenler ile o glinin atmosferi olusturulmaya calisilmisgtir.
Bu odada dikkat ¢ekici bir diger unsur ise, odanin tavanini siisleyen oyma
tekniginde yapilmis ahsap tavan gobegidir. 19.yiizy1l ozellikleri gésteren bu
gobek, yaprak ve ¢icek motifleriyle diizenlenmis yiiksek bir ahsap is¢iligine
sahip olup, tavanin diger kisimlar1 ge¢me kafes motiflerle bezelidir. Bu
seksiyonlar disinda, zemin katin giris holiinde de bazi objeler sergilenmektedir.
Bunlar arasinda ; Osmanli doneminden bakir bir kazan, ahsap tavan gobegi ve
kalemisi siislemeler bulunmaktadir.

Mevlevihanenin ikinci katinda bulunan semahane kismina disaridan bir
merdivenle ¢ikilir. Ust katin biiyiik boliimiinii kaplayan semahaneye oniindeki
ahsap siitunlu revak kismindan girilmektedir. Kapi agildiginda, sema yapilan
orta mekana yerlestirilmis olan yapay mankenler Mevlevi miizigi esliginde
donmeye baslamakta ; ziyaretciyi o giiniin atmosferine ¢ekmektedir (resim 9).
Girisin hemen st kisminda sazendelere ayrilmis olan bolimde de yine ellerinde
Mevlevi calgilariyla yer alan yapay mankenler uhrevi bir diinyay1 temsil ederler.
Ortadaki kubbeyle boliinmiis olan girisin sag ve solundaki koridorlarda ise
Mevlevi ayinlerinde kullanilan ney, def, kudiim, tesbih, sikke, sema tahtasi gibi
cesitli objeler sergilenmektedir. Girisin yine hemen saginda ve solunda Osmanli
donemine ait iki sancak, koselerde camekan igerisinde el yazmasi Kur’an
ornekleri ve birkag samdan da sergilenen esyalar arasindadir.Ust katta semahane
odasmin yaninda bulunan ancak girisi disaridan olan uzun dikdértgen planh
diger birim ise yan yana iki uzun koridor seklinde diizenlenmistir. Daha dar olan
girig holiiniin sag-sol ve tam karsidaki duvarinda gesitli halilar sergilenmektedir.
18-19 yy.lara ait olan bu halilar Malatya, Merzifon, Tokat, Yozgat gibi
yorelerde dokunmustur. Bu dar koridorun hemen solundan kiigiik bir kapiyla
diger bolmeye gegilir. Daha genis olan bu odada da yine karsilikli duvarlarda
18-19.ylizyildan Sivas, Nevsehir, Tokat, Dogu Anadolu gibi ¢esitli yorelere ait
halilar sergilenmektedir.

Binanin arka kismindaki genis bahce alaninda Seyh ailesinin ikametine
ayrilmis Muslu Aga Konagi ile Hamusan denilen mezarlik alan1 bulunmaktadir.
Mevlevihane nin giiney-dogusunda yer alan Muslu Aga Konagi, geleneksel
Turk evi dekorasyon ve yasantisinin mankenler esliginde canlandirildigi bir
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miize haline doniistiiriilmiistiir. Ust katta yer alan dort oda da bu anlayist
yansitan konuk odalar1 olarak diizenlenmistir.

Sonug¢

Tarihi Mevleviligin ilk déonemlerine kadar uzanan Tokat Mevlevihanesi,
13.ytizy1l baslarindan, 19.ylizyilin sonlarina kadar 6nemli bir Mevlevi merkezi
olmustur. Kaynaklar erken donemlerden itibaren Tokat’ta Mevleviligin ilgi
gordiigii yoniinde giiclii bilgiler sunmaktadir. Bunlar arasinda 17.ylizyilda sehre
gelen Evliya Celebi’nin notlart olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Yazarin aktardiklarina
gore Tokat Mevlevihanesi bu devirde kiiciik bir tasra yapist goriinimiinden
uzaktir. Bu devirde Tokat’ta, Istanbul’daki Besiktas Mevlevihanesiyle
kiyaslanabilecek kadar gorkemli bir yapinin bulunmasi, Mevlevilik ve tarikat
olgusunun ne denli giigclii oldugu konusunda siiphe birakmamaktadir. Bu
donemde Mevlevihane’ye ait vakif gelirlerinin zenginligi de bu goriisti destekler
niteliktedir. Tokat Mevlevihanesi’nin uzak illerden de ilgi gormesi ve c¢esitli
devlet erkani tarafindan ziyaret edilmesi, Osmanli topraklarinda genis bir sahaya
yayilan Mevlevilik faaliyetleri igerisinde Tokat Mevlevihanesi’nin énemli bir
yeri oldugunu gostermektedir.

Tokat Mevlevihanesinde gorev yapmis olan Seyhler hakkinda bize bilgi
veren kaynaklar, bu kisilerin esasen Istanbul’daki idari merkez ile yakindan
iliskili oldugunu gostermektedir. Seyhlerden bazilariin  Istanbul’daki
mevlevihanelerde de gérev almasi bunu dogrulamaktadir. Bu iliskilerin bir diger
yansimasi sanatkar-seyh hiiviyetinde kendini gostermektedir. Soyle ki, Tokat
Mevlevihanesi’'nde seyhlik yapan Kani gibi sair postnisinlerin varlig
Istanbul’daki yénetimin ilgisini ¢ekmistir. Seyh Hasan Efendi de aym sekilde
hattat sanatkar yoniiyle one c¢ikmakta, boylece Tokat’ta giizel sanatlara ve
edebiyata olan ilgi Mevlevilik araciligiyla cazip bir uygulama alani bulmaktadir.

Tokat Mevlevihanesi mimari ve siisleme ozellikleri bakimmdan da
devrinin diger mevlevihane yapilar igerisinde 6zel bir 6neme sahiptir. Mimari
acidan ev-tekke tipolojisi i¢erisinde degerlendirilen Tokat Mevlevihanesi esasen
cesitli yapilardan olusan bir kiilliye seklinde tasarlanmistir. Bu gérkemli tasarim
Mevleviligin Tokat’daki uygulanirligi ve teskilatlanmas: agisindan konuya
verilen 6nemle kosut bir yaklasima isaret ediyor olmalidir. Tokat Mevlevihanesi
acisindan yasanan en biylik talihsizlik ise yapmmin uzun yillar igerisinde
tahribata maruz kalmasi ve farkli dénemlerde uygulanan bilingsiz onarimlar
neticesinde Ozgilin niteligini biiyiik oranda kaybetmesidir. 2000’li yillarda
kurumsal nitelikte baglatilan restorasyon programlari ardindan, bugiin artik
miize olarak hizmet veren yapinin mimari ve siisleme o6zellikleri daha ¢ok
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19.ytizy1l ozelliklerini tasiyan bazi unsurlarla temsil edilmektedir. Bununla
birlikte Tokat Mevlevihanesi biitiin olarak degerlendirildiginde, kapladig: alan,
icerisindeki yapilarin ana plan 6zellikleri ve nadide siisleme 6rnekleri ile Tiirk
konut mimarisinin ¢arpici bir goriinimiini sunarken, gorkemli plastik etkisi
bakimidan da Mevleviligin mistik atmosferini diinden bugiine tasiyan uhrevi
bir dinyanin kapilarini aralamaktadir.
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RESIMLER

Resim 1-2. Restorasyon Oncesinde Tokat Mevlevihanesi (Tokat Mevlevi
Kiltiiri ve Vakif Eserleri Miizesi Arsivi’nden alinmustir).

Resim 3. Restorasyon Sonrasinda Tokat Mevlevihanesi, (Tokat Mevlevi Kiiltiirii
ve Vakif Eserleri Miizesi Arsivi’nden alinmistir).



Plan 1. Tokat Mevlevihanesi Zemin Kat Plani,

(Tokat Mevlevi Kiiltiirti ve Vakif Eserleri Miizesi

Arsivi’nden alinmustir).
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Plan 2 . . Tokat
Mevlevihanesi 1. Kat
(Semahane) Plani,
(Tokat Mevlevi
Kiiltiirii ve Vakif
Eserleri Miizesi
Arsivi’nden
alinmustir).
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Resim 4-5. Tokat Mevlevihanesi Levha Orneklerinden (Sevay Okay Atilgan
Arsivi, Tokat Kasim 2007)

Resim 6.Tokat Mevlevihanesi Resim 7. Tokat Mevlevihanesi
Bahgesinde Seyh Osman Efendi’ye Bahgesinde Seyh Mehmed Emin
Efendi’ye

Ait 1203 tarihli Mezartasi, (Sevay Ait 1261 tarihli Mezartas,
Okay Atilgan Arsivi, Tokat Kasim (Sevay Okay Atilgan Arsivi,
Tokat Kasim 2007).

2007).
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Resim 8. Tokat Mevlevihanesi, Muslu Aga Konagi, (Sevay Okay Atilgan
Arsivi, Tokat Kasim 2007).

Resim 9. Tokat Mevlevihanesi, Semahane Odasi, (Sevay Okay Atilgan Arsivi,
Tokat Kasim 2007).
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Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran 2010, Cilt : 13 Say1 :34 ss. 69-86 * 09

CUMHURIYET DONEMIi DIiN OGRETiMi PROGRAM
ANLAYISLARTI*

Tugrul YURUK"™

Abstract
The Understandings of Religious Education
Curricula in Republican Area.

In this study, it is attempted to identify the curriculum understanding of
Republican era curricula of religious teaching. The study is dealed in three parts.
The first part is the understandings of religious education curricula in the early
Republic and one-party periods (1924-1946); the second part is the
understandings of religious education curricula in the multi-party democracy
period (1946-1948); the third part is the understandings of religious education
curricula in the after 1980 (1980-2006).

Key Words: Curriculum Development, Curriculum Understanding,
Religious Education, Religious Education Curricula, The Understandings of
Religious Education Curricula.

A. Giris

1. Problem Durumu

Sanayi toplumundan bilgi toplumuna geg¢is siirecinde yasanan gelismeler,
bilimsel alanda pek ¢ok degisikligi beraberinde getirmistir. Bu alanlardan en
onemlilerinden birisi de egitim bilimidir. Ozellikle felsefe ve psikoloji
caligmalarinda yasanan degisimler, bu alanlarla ¢ok yakin bir sekilde iligkili olan
egitim bilimindeki ¢aligmalar1 da etkilemistir. Bilginin anlami, bilginin zihinde
olusum siireci, 6grenmenin nasil gergeklestigi gibi konular biraz daha fazla
aragtirllmaya baslanmis ve bu konular hakkindaki mevcut birikim degismeye
baslamistir. Sonugta konu ve toplum merkezli genel egitim paradigmasi bu
gelismeler 151ginda yerini birey ve sorun merkezli bir paradigmaya birakmuistir.
Egitim paradigmasindaki degisim sonucunda egitim ve Ogretim programlar
tizerindeki bir degisim de kagiilmaz hale gelmistir. Bu ¢er¢evede Tiirkiye’de
Cumhuriyet doéneminin baslangicindan gliniimiize kadar din 6gretimi
programlarinin  hangi program anlayislarina sahip olduklar1 ve yasanan

* Bu galisma, Cumhuriyet Donemi Din Ogretimi Program Anlayislar: isimli doktora tezinden
uretilmistir.
** Ars. Gor. Dr., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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paradigma degisiminden etkilenip etkilenmedikleri arastirmanin temel
problemini olusturmaktadir.

Cumhuriyetin baglangicindan giiniimiize kadar ilk ve ortadgretimde —
isimleri farkli da olsa- bir¢ok din 6gretimi programi gelistirilmistir. Cumhuriyet
doneminde Tiirkiye’de uygulanan din 6gretimi programlari su sekildedir:

1. 1924 (1340) ilk Mektep Kur’an-1 Kerim ve Din Dersi Miifredat Programi
1924 (1340) Lise Birinci Devre Din Dersi Miifredat Programi

1926 11k Mektep Din Dersi Miifredat Programi

1930 ilk Mektep Din Dersi Miifredat Programi (Sehir ve Koy Ilkokullarr)
1948 ilkokul Din Dersi Miifredati

1956 Ortaokullar ve Bunlara Muadil Diger Okullar I¢in Din Dersi
Miifredati

7. 1967 Liseler ve Bunlara Denk Okullarla Lise Seviyesindeki Meslek
Okullarinin 1. ve 2. siniflarinda Okutulacak Din Bilgisi Dersi Programi

1968 Ilkokul Din Bilgisi Progranm
9. 1976 Ortaokul Din Bilgisi Programu
10. 1976 Lise Din Bilgisi Programi
11. 1982 Temel Egitim ve Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi Programi
12. 1988 Ilkokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi
13. 1992 Ilkogretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi
14. 2000 flkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi

15. 2005 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12.
Siniflar) Ogretim Progranm

16. 2006 ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8.
Smiflar) Ogretim Programi

A

Aragtirmanin temel amaci, Cumhuriyet doneminde uygulanan din 6gretimi
programlarinin hangi anlayislara sahip olduklarinin program gelistirme alaninin
verileri dogrultusunda karsilastirilmali  bir sekilde ortaya konulmasidir.
Tiirkiye’de program gelistirme ile ilgili ¢alismalarin ¢ok yeni oldugu
sOylenebilir. Din 6gretimi alanindaki durumu inceledigimizde yine benzer bir
durumla karsilasiriz. Ancak Tiirkiye’de diger 6gretim programlariyla birlikte din
ogretimi programlart ile ilgili calismalar da bulunmaktadir'.

' Din dersi 6gretim programlarimin disindaki diger 6gretim alanlarmimn programlar ile ilgili
arastirmalar icin bkz. Deniz Korkut, 1948-1991 Yillar: Ilkégretim 5. Sinif Matematik Ders
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2. Arastirma Sorular
Belirlenen problem dogrultusunda arastirmanin temel sorular su sekildedir:

e Cumhuriyet donemi siiresince din 6gretimi program anlayislarini
etkileyen faktorler nelerdir?

Programlarinin  Degerlendirilmesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Mugla
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mugla 2005; Musa Bilgen, Liselerde Tarih Dersinin
Programimin Degerlendirilmesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1980; Abdiilkadir Paksoy, “Lise Tarih Dersi Miifredat
Programlar1 ve Ders Kitaplarimn Degetlendirilmesi”, Ogretmen Diinyasi, Cilt: 18, Sayi:
213, Yil: 1997, s. 5-12; Bedi N. Sehsuvaroglu, /lk ve Orta Ogretim Tarih Programlar:
Hakkinda, Turk Tarih Kurumu, Ankara 1973, s. 961-967; Selma Soycan, 2005 Yili
Likégretim 5. Smif Matematik Programinin Degerlendirilmesi, Yaymlanmans Yiiksek
Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2006; Elif Sarican, /1998
ile 2004 Sosyal Bilgiler Ogretim Programlarimin Vatandashk Degerleri Ag¢isindan
Karsilastirilmas:, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, istanbul 2006; Gamze Giilbahar, Cumhuriyet Dénemi (1920-1950) Tiirk
Egitim Sisteminin Felsefi Temelleri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirikkale 2006; Mustafa Yilmaz, 1938-1960
Yillarinda Tiirkiye'de Kullamlan Tarih Ogretim Programlari ve Ders Programlarmnn
Incelenmesi, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2006. Din dersi 6gretim programlarinin incelenmesi ve degerlendirilmesi
i¢cin bkz. Recai Dogan, “1980’e Kadar Tiirkiye’de Din Ogretimi Program Anlayislar1 (1924-
1980)”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislari Sempozyumu, MEB Yayimlari, Ankara
2003, s. 611-646; Beyza Bilgin, “1980 Sonrasi Din Dersi Programlar1”, Din Ogretiminde
Yeni Yontem Arayiglart Sempozyumu, s. 671-693; Nevzat Yasar Asikoglu, “Egitim
Biitiinliigii icinde Din Ogretimi ve Ogretim Programlar1 Uzerine”, Ulkemizde Laik Egitim
Sisteminde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultayr 7-9 Nisan 2005, Inonii Universitesi
Yayinlari, Malatya 2005, s. 493-499; Halis Ayhan, “Orgiin Egitimdeki Din Kiiltiirii ve
Ahlak Ogretiminin Miifredat Programlarmin Gelistirilmesi”, Orta Dereceli Okullarda
Yiiriitiilen Din Egitim ve Ogretiminin Problemleri Sempozyumu, (1-2 Mayis 1997), Kayseri
1998, s. 211-226; Mustafa Tavukcuoglu, “Cumhuriyet Donemi Din Derslerinin ilkokul
Programlarindaki Yeri”, SUIFD VI, s. 147-168. Arastirmanin konusu olan Cumhuriyet
doneminden baglayip giinimiize kadar gelen siirecte din 6gretimi program anlayislariin
ortaya konulmasi lizerine miistakil bir ¢aligma olarak Recai Dogan’in “1980’¢ Kadar
Tiirkiye’de Din Ogretimi Program Anlayislar1  (1924-1980)” isimli bir tebligi
bulunmaktadir. Tebligde Cumhuriyet’in baslangicindan 1980°e kadar uygulanan din
O6gretimi program anlayiglar teblig sinirlan icerisinde ortaya konulmustur. Adi gecen
tebligde konu, sadece din 6gretimi programlari ile sinirlandirtlmig, Cumhuriyet doneminde
program gelistirme alanindaki degisikliklerin din &gretimine etkisi ve din dgretiminin kendi
6zel boyutlar1 agisindan degerlendirilmemistir. Teblig, konunun ¢alisilmasina ufuk agmasi
acisindan Onemli fakat biitiin kapsamiyla arastirilmamasi agisindan sinirhidir. Konuyla
alakali diger caligmalar ise Cumhuriyet donemi 6rgiin din 6gretimi programlarini tamamen
ele alan ¢alismalardan ziyade belli bir donemi ele alan g¢aligmalardir. Ayrica yapilan
caligmalar, dogrudan program anlayisini ortaya koymaya yonelik olmayip daha g¢ok
programlarin din-siyaset, din-devlet vb. farkli agilardan incelenip degerlendirilmesi
ozelligini tagimaktadir.
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e Din 6gretimi programlarinin temel felsefeleri nelerdir?

e Cumbhuriyet doneminde uygulanan din 6gretimi programlarinin program
anlayislarinda bir degisim yasanmis midir?

3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada tarihsel yoOntem kullanilmigtir. Tarihsel yontem, gergegi
bulmak, bagka bir deyisle, bilgi iretmek i¢in geg¢misin elestirel bir gozle
incelenmesi, analizi, sentezi ve rapor edilmesi siirecidir’. Arastirmada
Cumhuriyet doéneminde oOrgiin  din Ogretimi  programlarinin  program
anlayiglarinin belirlenmesi amaciyla programlar, karsilagtirmali bir sekilde
incelenerek, analiz ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu analiz ve
degerlendirmeleri yaparken bazi olciitler kullanilmistir. Belirlenen o6lgiitler
arasinda, programlarin temel 6geleri olarak kabul edilen amag, igerik, egitim
durumu ve degerlendirme durumlarimin incelenmesi, program gelistirmenin
kuramsal temelleri’nin ve bu temellerdeki degisimin ortaya konulmasi
bulunmaktadir.

4. Arastirmanin Kapsam ve Simirhliklar:

Arastirmanin kapsami, Cumhuriyet doneminde 6rgiin egitim kurumlari i¢in
hazirlanan ve gelistirilen din 6gretimi programlaridir. Orgiin egitim kurumlar
kapsaminda da sadece ilk ve ortadgretim kurumlarinda uygulanan din 6gretimi
programlarina yer verilmistir. imam Hatip Liselerinde, yiiksek ogretimde ve
yaygin Ogretimde uygulanan din 6gretimi programlari arastirma kapsamina
girmemektedir.

B. Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari

Arastirma konusu olan din 6gretimi programlari, Cumhuriyet déneminde
uygulanan programlar olmakla birlikte Cumhuriyet dncesi donemin egitim ve

2 Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri, Tekisik Web Ofset, Ankara 1998,
s. 53.

3 Literatiirde program gelistirmenin kuramsal temelleri arasinda; tarihsel, ekonomik, sosyal,
konu alani, psikolojik ve felsefi temeller gosterilir. Program gelistirmenin kuramsal
temelleri, program tasarim ve modellerinin olusum siirecindeki rollerinden hareketle
program anlayisini olduk¢a etkiledigi sonucuna vartlmustir. Tirkiye’deki program
anlayislart da ortaya ¢ikan farkli program tasarim ve modellerinden etkilenmistir. Bu
tasarim ve modeller ¢ergevesinde hazirlanan din 6gretimi programlarinda benimsenen din
ve program anlayislarindaki degisim, din dgretimi programlarinin temel dgelerini etkilemis
ozellikle de amag ve igerik Ogeleriyle birlikte diger dgelerin diizenlenmesi bu degisimin
neticesinde gergeklestirilmistir. Program gelistirmenin kuramsal temellerinin, program
tasarim ve modellerinin gelistirilen programlar tizerindeki ayrintili bilgi i¢in bkz. Tugrul
Yiiriik, Cumhuriyet Donemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 16-53.
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din egitimi anlayigindan etkilenmistir. Dolayisiyla Cumhuriyet déneminde
ozellikle de ilk yillarda uygulanan din 0ogretimi program anlayislarin
anlayabilmek i¢in bu programlarin hangi sartlarda hazirlandiginin bilinmesi
gerekir. Cumhuriyet oncesinin Tanzimat donemine kadar olan egitim anlayisina
baktigimizda egitimin temel amaci dindar bireyler yetistirmektir ve egitim
sisteminde din, merkezi bir konumda yer almaktadir. Tanzimat doénemi ile
birlikte bu anlayista bazi degisimler yasanmis, din, egitim sistemindeki merkezi
konumunu kaybetmeye baslayarak genel egitim ile din egitimi birbirinden
ayrilmistir. 20. yiizyilin bagindan itibaren ozellikle batililasma yolunda atilan
adimlar egitim anlayisinda 6nemli bir degisime neden olmus, dindar, vatansever,
gelenek ve goreneklerini bilen insanlar yetistirmenin yani sira gerceklesen
degisime uyum saglayabilen bireyler yetistirmek hedeflenmistir. Din dersleri de
bu hedeflerin gergeklestirilebilmesi yolunda ©nemli bir ara¢ olarak kabul
edilmistir’*. Ancak bu donemde yasanan anlayis degisiminin egitim ve din
egitimine yansimalart istenilen seviyede olmamis, degisimdeki hizlanma
Cumhuriyet donemi ile birlikte gerceklesebilmigstir. Cumhuriyet dénemi ile
birlikte devletin dine dayali yapisi degistirilerek akli ve bilimi temel alan bir
sistem olusturulmaya c¢alisilmistir. Boylece yeni bir din anlayist olusturulmustur.
Devlet zihniyetinde yasanan bu degisim, 6zellikle din 6gretimi programlarinda
6nemli bir degisimi zorunlu kilmistir. Belirlenen yeni anlayis dogrultusunda din
Ogretimi programlarinin hazirlanma ve gelistirilme ¢aligmalar1 giinimiizde de
hala devam etmektedir. Arastirmanin bu béliimiinde din 6gretimi programlari
program anlayislarini belirleme amaciyla Cumhuriyet dénemi, ii¢ doneme
ayrilarak incelenmistir.

1. Cumhuriyet’in Kurulus ve Tek Parti Déneminde Din Ogretimi
Program Anlayislari (1924-1946)

Dénemin ilk programi olan 1924 (1340) Ilk Mektep Kur’4an-1 Kerim ve Din
Dersleri Miifredat Progranminim igeriginde yer alan ifadelerden gocuklara Islam
dini hakkinda temel bilgiler verilerek Islam dinini benimsetmek gibi bir hedefin
oldugu goriiliir’. Program, genel olarak ©nceki gelenegin yeni nesle

* Cumhuriyet 6ncesi érgiin egitimde yiiriitillen din egitimi ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz.
Zeki Salih Zengin, Tanzimat Dénemi Osmanli Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve
Ogretimi (1839-1876), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 2004; Zeki Salih Zengin,
1. Abdiilhamit Dénemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi, Camlica
Yaymlari, Istanbul 2009; Zeki Salih Zengin, II. Megsrutiyette Medreseler ve Din Egitimi,
Akcag Yaymlari, Ankara 2002; Recai Dogan, “II. Mesrutiyet Donemi Egitim
Hareketlerinde Din Egitim-Ogretimi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 1998,
cilt XXXVII, s. 361-441.

3 2. simifta “Islam muhabbetini ¢ocuklarin kalbinde yasatma™ hedefi bunun bir 6rnegidir. Bkz.
LIk Mekteplerin Miifredat Programi (1924), Tiirkiye Cumhuriyeti Maarif Vekaleti, Matbaa-i
Amire, Istanbul 1924, s. 13.
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aktarilmasini amaglayan nakilci bir anlayisa sahiptir. Cok genis kapsamli,
sistemli bir anlayigin oldugunu séylemek zor goziikkmektedir. Programda tek bir
din yani Islam dini ile ilgili bilissel ve duyussal davramislar kazandirma
hedeflenmektedir. Buradan hareketle programin literatiirde “Doktriner Egitim”
olarak ifade edilen tek bir dini yani islam dinini merkeze alan bir anlayist
benimsedigi anlasilmaktadir®. 1924 (1340) Ik Mektep Kur’an-1 Kerim ve Din
Dersleri Miifredat Programi o6zellikle Cumbhuriyet’in ilan edilmesi ve
gerceklestirilen inkilaplarla degisim siirecine giren devletin yeni din ve egitim
anlayisinin programlara yansimasi agisindan incelendiginde bu anlayisin tam
yansimadigi seklinde bir degerlendirme yapmak miimkiindiir’. 1924 Lise Birinci
Devre (Ortaokul) Din Dersleri Miifredat Programi da program anlayis1 agisindan
incelendiginde 1924 (1340) Ilk Mektep Kur’an-1 Kerim ve Din Dersleri
Miifredat Programindan ¢ok fazla farklilik gostermemektedir®.

1926 11k Mektep Ma’liimat-1 Diniye Miifredat Programinda Kisa bir hedef
climlesinden sonra dersin 6gretiminde dikkat edilecek hususlara isaret eden bazi
temel ilkeler belirlenmistir. Programda yer alan “Kimsenin dinine, inancina
karismamak”, “Islam dini, taassubu men eder.” (4. sinif), “Islam dininde akil her
seyin fevkindedir.”, “Aklin kabul etmedigini din kabul edemez.”, “Diinya
islerini milletin iradesiyle vazedilen kanunlar tayin eder. ...Bu muamelelerin
dinle alakas1 yoktur. ...Beseri islerde akil ile ilim hakimdir. ...Islimlik yalmz
Araplar’a mahsus olmadigindan her millet, Allah’ma kendi diliyle hitap eder,
siikiir dualarini kendi lisaniyla eda ederse. .. tesiri daha ziyade olur.” (5. smnif)’
gibi ifadeler, programda oncelikli olarak dinin (islam dininin) temel
kaynaklarina dayali bir din anlayisinin olusturulmaya ¢aligildigi sﬁylenebilirlo.
Ayrica derste ¢ocuklarin dini duygularini gelistirmenin ve takviye etmenin de
hedeflendigi anlagilmaktadir. Program igeriginde c¢ocuklarin yanlis dini
bilgilerden arindirilarak calismaya Ozendirilmesi ve sosyal kalkinmanin
saglanmasi da hedefler arasindadir''. Genel olarak programda, rasyonel
temellere dayali bir din anlayisi olusturma'? yoniinde, daha ¢ok toplumsal

8 Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislar, s. 70, 72.

" Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 82.

8 Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 74.

? Jlkmektep Miifredat Programi, Marif Vekaleti Yayinlari, Istanbul 1927, s. 47-49.

10 Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Donemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 84.

" Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 83.

12 Rasyonel temelli bir din anlayis1 olusturma amacina yonelik olarak su ifadeler 6rnek olarak
gosterilebilir: “Hazret-i Muhammed’in hayati ve ahldki (muhtasar bir surette, yalniz tarihi
hakikatler soylenecek, ...mucizelerden ve harikulade menkibelerden bahsolunmayacaktir)”
(3. sintf; s. 46), “Kendi nefsine, bagkalarina, memleketine, vatanina hayri olmayan insanlari
Islamlik takbih eder”, “Aklin gosterdigi her gareye basvurmadan tevekkiil edenler daima
mahrumiyete ugrarlar (4. siif). Bkz. [lkmektep Miifredat Programi, s. 47.
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iligkilerde insanlarin faydalanabilecekleri konulara yer verilmistir”. Program,
yine konu dagilimina yer vererek oOnceki programda da var olan konu ve
ogretmen merkezlilik 6zelligini devam ettirmektedir. Programda, &gretime,
O0grencinin en yakin c¢evresinden baslama, konulari yasamdan alma vb.
pragmatik felsefenin yaklasimlarinin izleri goriilmektedir'.

1930 ilk Mektep Din Dersleri Miifredat Programinda kimsenin dinine,
itikadima, igine karigmamanin temel amag¢ olarak vurgulandigi goriilmektedir.
Yine programda, dini ve diinyevi alanin ayrilmasi ile ilgili baz1 diisiincelere'
yer verilmigstir. Program, bu sekilde bir din anlayis1 ortaya koymasiyla daha
Onceki programlardan ayrilmaktadir. Ciinkii daha onceki programlarda temel
amag, [slam dinini benimsetmektir. Bu programla birlikte, yine Islam dini ile
ilgili baz1 bilgilere yer verilmis ancak Islam dinini benimsetme diisiincesinin
yerine vicdanlardaki inang¢lara karigilmamasi gerektigi ve diinyevi islerde akil ve
bilimin hakim oldugu vurgulanmistir. Dersin istege bagl hale getirilmesi de bu
anlayis1 ortaya koymasi acgisindan dikkate degerdir. 1926 ilk Mektep Din
Dersleri Miifredat Programinda din dersinin hedeflerinde ve 6gretiminde dikkat
edilecek ilkelere yer verilirken 1930 Ilk Mektep Din Dersleri Miifredat
Programinda bu ilkelere deginilmemistir. Bu da 1930 ilk Mektep Din Dersleri
Miifredat Programmin program gelistirme agisindan 1926 Ilk Mektep Din
Dersleri Miifredat Programina gore bir geriye doniis oldugu izlenimine neden
olmaktadur'.

2. Cok Partili Dénemde Din Ogretimi Program Anlayislar1 (1946
1980)

1948 Din Dersleri Programi, 6nceki programlarda oldugu gibi konular
listesi seklinde verilmis, amaglara dolayisiyla 6grenciden beklenen davraniglara
da yer verilmemistir. 1948 Din Dersi Programinda sadece ders igeriginin
verilmis olmasinin nedenlerinden belki de en 6nemlisi, din derslerinin uzun bir

13 «“Kimsenin dinine, itikadina, igine karismamak”, “hayirhi insan olmak” (4. suuf, s. 47) gibi
konular ve programda derslerin egitim ve 6gretiminde dikkat edilecek hususlar arasinda yer
alan “Islamlar arasinda ictimai muavenetlere bir esas teskil eden sadaka ve zekat iizerinde
tevakkuf edilerek zekat ve sadakanin hastane, dariilaceze, himaye-i etfal gibi hayirperver
miiesseselere veyahut memleketin miidafaast maksadiyla tesekkiill eden cemiyetlere
verilmesinin daha hayirli oldugunu anlatmak lazimdir” (s. 44) gibi noktalar sosyal hayatta
dinin roliinden yararlanma diisiincesinin 6nemli yansimalar1 olarak kabul edilebilir. Bkz.
Llkmektep Miifredat Programu, s. 44, 47.

' Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Donemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 84-85.

'S Diinya iglerini milletin iradesi ile yapilan kanunlarm belirledigi, beseri muamelatm bu
kanunlara tabi oldugu, bu muamelelerin din ile alakasinin olmadigi, beseri islerde akil ile
ilmin hakim oldugu, islam dininin diinyevi islerde aklin ve ilmin hakimiyetini kabul ettigi
gibi. Bkz [lkmektep Miifredat Programi (1930), Maarif Vekaleti, Devlet Matbaas1, Istanbul
1930, s. 229-231.

' Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 86-87.
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aradan sonra tekrar verilmeye baslanmasi dolayisiyla mesruiyet sorunuyla yiiz
yiize olmasidir. Bu nedenle 1948 Ilkokul Programi icerisinde Din dersi
programnin diger derslere gére ayri bir goriintiisii vardir'’. Program dayandig
felsefe agisindan incelendiginde yine idealist ve realist felsefelere dayanan
esasicilik ve daimicilik egitim akimlarinin prensiplerinin temelde yer aldig:
dikkat ¢ekmektedir. Dogru dini bilgi verme hedefine yapilan vurgu devam
etmektedir. Ancak bu programda rasyonel bir din anlayisi olusturma diisiincesi
biraz daha agirliktadir. Yine 6gretmen ve konu merkezlilik devam etmektedir'®.

1956 Ortaokullar ve Bunlara Muadil Diger Okullar I¢in Din Dersleri
Miifredati Programinda 1924 (1340) Lise Birinci Devre Din Dersleri Miifredat
Programina goére oldukca fazla degisiklik yapilmistir. Bu degisiklikler arasinda
dikkati ¢ceken en 6nemli degisiklik, “Islim Ahlaki” baslig1 altinda birgok ahlak
ile ilgili konuya yer verilmesidir. Bu konulara yer verilmesinin altinda 6zellikle
cocuklarin ahlaki gelisiminde Islam dininde yararlanma diisiincesi olabilir. Bir
baska degisiklik ise Tirklerin Islom dinine yaptig1 katkilara ii¢ iinitenin
ayrilmasidir. Bu da 6grencilerin mensup olduklari toplumun dine katkilarini
bilmeleri agisindan olumlu bir degisiklik olarak degerlendirilebilirlg.

1967 Lise Din Bilgisi Dersi Programinin rasyonel temellere dayali bir din
anlayismin olusturulmaya ¢alisildigr 6zellikle agiklamalar ve igerik boliimil
incelendiginde goriilmektedir. Boyle bir din anlayis1 gergevesinde ozellikle de
dinin bireysel ve toplumsal hayata katkisindan yararlanmaya yonelik bir igerik
hazirlanmistir. Program anlayist agisindan 6gretmen ve konu merkezli bir
programdir. Programda hicbir sekilde ders esnasinda kullanilabilecek yontem ve
tekniklere, 6lgme ve degerlendirme araglarina, egitim ve Ogretim arag ve
gereclerine, etkinliklere ve oOrnek ders islenislerine yer verilmemistir.
Dolayisiyla programin egitim anlayist ac¢isindan ¢ok Onemli yenilikler
getirdigini sdylemek miimkiin gozikmemektedir™.

1968 Ilkokul Din Bilgisi Programinin muhtevasinda yer alan konulardan
genel olarak Isldim dini hakkinda tanitici bilgi vermenin amaglandig
anlasiimaktadir. Ayrica Din Bilgisi Dersinde belli bir dinin (Islim dini) temel
inang esaslar1 hakkinda bilgi verilmesi, ahlak anlayismin din ile
temellendirilmesi®’ ve ogrencinin bu esaslara inanmasmin amaglanmasi,

17 Bkz. llkokul Programi, MEB, Istanbul 1948.

18 Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Donemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 102.

19 MEB Tebligler Dergisi, 17 Eyliil 1956 tarih ve 32321-1968-11 4286 sayili karar, cilt: 19,
say: 921, s. 147-148; Tugrul Yiirik, Cumhurivet Donemi Din Ogretimi Program
Anlayiglart, s. 104-105.

2 Bkz. MEB Tebligler Dergisi, 23 Ekim 1967, Cilt: 30, Say1: 1475, s. 371-372; Tugrul Yiiriik,
Cumhuriyet Donemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 117.

2l «“Temizlik, iyilik, dogruluk fikirlerini, insanlar1 sevmenin, anaya babaya, biiyiiklere saygi,
kiictiklere sefkat gostermenin, zayiflara, muhtaglara yardim etmenin, ¢aliskanligm, bilim,
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doktriner bir din anlayisinin benimsendigini gostermektedir. Yine temel
vurgulardan birisi, muhtevada yer alan bilgilerin dogru bilgi olmasidir. 1968
flkokul Din Bilgisi Programmin egitim anlayis1 da 6nceki programlardan ¢ok
farkli degildir. 1968 Ilkokul Din Bilgisi Programinda da daha ¢ok idealist ve
realist felsefelere dayanan esasicilik ve daimicilik egitim akimlarinin izlerine
rastlanmaktadir. Ayrica din bilgisi dersi programinda yer alan amag
ciimlelerinden® anlagildigi gibi amaglar 06grenci davranislart agisindan
yazilmistir™. 1976 Ortaokul Din Bilgisi Programinda temelde Islam dininin
temel esaslarmi Ogretmek amacglanmaktadir. Din dersinden milli kisiligi
kazandirma, 6grencilerin kendi i¢ diinyalarimi diizenleyerek toplum, ilim ve
medeniyet ile iliskilerini ayarlama gibi katkilar da beklenmektedir. Ayrica din
dersleri araciligtyla okul dis1 ¢evreden edinilen batil inan¢ ve fikirlerden uzak
bir sekilde dini konularda daha bilimsel ve saygili bir goriis kazandirmak ve Hz.
Muhammed’in gortis ve dusiincelerinin 6gretilmek istendigi goriilmektedir.
Amaglarda dikkat ¢eken bir diger konu da manevi duygularin yani sira milli
duygularin gelistirilmesine yonelik bilissel ve duyussal ifadelerin yer almasidir.
2. ve 6. amag climlesi, bu hedefi acik¢a ortaya koymaktadir. Amag ciimlelerinde
yer alan ifadeler (kazandirmak, 6gretmek, gergeklestirmek vb.) incelendiginde
ogretmen davranislarina yonelik oldugu goriilmektedir. Agiklamalar kisminda
ogrencilerin gelisimsel ve kiiltiirel 6zelliklerinin dikkate alinarak konularin
sevdirilerek, diisiindiiriicii ve ikna edici bir sekilde islenmesi istenmistir. Ayet ve
hadis meallerinin de yeri geldik¢e sinif ortamina getirilerek 6gretime yardimei
bir unsur olarak kullanilmasi ve &devlerin de bu ¢ergevede ana kaynaklari
tanima ve yasanan dini hayati kavramalarina yonelik verilmesi, dgrencilerin
Islam dinin temel kaynaklarini kullanabilmelerine ve giinliik hayat: dogru bir
sekilde anlamalarina yardimci olacaktir. Ahlakin insan igin gerekli oldugu
bilincinin verilmesi, ibadetlerin dini yoniiniin yani sira bireysel ve toplumsal
yararlarina da deginilmesi istenmistir. 1976 Ortaokul Din Bilgisi Programinin ii¢
smifinin  igerigi genel olarak incelendiginde Onceki programlara nazaran
tinitelerin daha sistematik bir sekilde diizenlendigi goriiliir. Ayrica konular iman,
ibadet ve ahlak olarak ii¢c ana grup ve bu grubun c¢evresinde yer alan konular
olarak diizenlenmistir. 1976 Ortaokul Din Bilgisi Programi, konu ve §gretmen
merkezli davranis¢1 bir anlayisi benimsemektedir. Bu durum 6zellikle amaglarin
ogretmen davraniglari agisindan ifade edilmesinde ve muhtevanin geleneksel bir
sekilde devam ettirilmesinden anlagilabilmektedir. Ancak 6nceki programa goére

sanat ve gercek sevginin Islam dininin emir ve esaslarindan oldugunu kavrar ve Islam dinin
ahlk ilkelerini bilir”. Bkz. [lkokul Programi (1969), s. 107.

22 «“Yagina ve fikir seviyesine uygun olarak gonliinden Allah’1 sevme ve siikretme duygularina
sahip olur. Allah’in varligina, birligine inanmanin Islam dininin esaslarindan bulundugunu;
Hz. Muhammed’in biiyiikligiinii ve hak peygamberi oldugunu kavrar.” gibi. Bkz. flkokul
Programi (1969), s. 107.

2 Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 125.
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konularin ogrencilerin ilgi, ihtiya¢ ve seviyelerine daha uygun bir sekilde
hazirlandig1 da soylenebilir. Programda diger dinlere de yer verilmis ancak bu
dinler hakkindaki bilgiler yine Islam dini perspektifinden ele almmustir. Kuran-1
Kerim Meali, Hadis terctimelerinin ve ilmihallerin kullanilmasi tavsiye edilmis
ve derste kullanilacak yardimci kaynaklar ifade edilmistir. Bunun diginda derste
kullanilacak arag-gere¢ ve materyallerden bahsedilmemistir”.

1976 Lise Din Bilgisi Programinin milli ve manevi degerleri bir arada
islemeye calisan bir anlayisa sahiptir. Bu ¢ergevede programda bireysel ve
toplumsal degerlerin bireyler tarafindan benimsenmesi ve rasyonel bir din
anlayist cergevesinde toplumda goriillen bazi yanlis dini bilgilerin de
diizeltilmesi amaglanmigtir. 1976 Lise Din Bilgisi Programinda egitim anlayist
agisindan ¢ok 6nemli sayilabilecek bir degisiklige rastlanilmamakta, esasici ve
daimici yaklasima dayali 6gretmen ve konu merkezli yapinin devam ettigi
goriilmektedir. Bununla birlikte daha onceki programda da gortildiigi lizere
programda ne tiir yontem ve tekniklerin kullanilacagi, 6lgme ve degerlendirme
tekniklerinin g6z Oniine alinacagi, 6gretim materyalleri, 6rnek ders islenisi ve
etkinlikler gibi konularda herhangi bir bilgi ve yonlendirme bulunmamaktadir®.

3. 1980 Sonrasi Din Ogretimi Program Anlayislar (1980-2006)

1982 Temel Egitim Din ve Ahlak Bilgisi Programinda 6zellikle laiklik ile
vicdan ve diisiince 6zglirliigii ilkelerine vurgu yapilmistir. Bunun yani sira biitiin
konularin Atatiirk ilkeleri ile biitlinlestirilmesi istenmistir. Milli birlik ve
beraberligi kazandirma amaciyla vatan, millet, bayrak gibi degerlerin
kazandirilmasi da temel ilkeler arasndadir™®. 1982 Temel Egitim Din ve Ahlak
Bilgisi Programinda 6, 7 ve 8. smiflarin amaglar1 ve Uniteler genel olarak
incelendiginde Islam dininin 6zellikle akilc1, cagdas, siirekli canlilik ve ilerleme
isteyen yonii vurgulanmistir. Programdaki bir¢ok {inite, bu yaklasim
cergevesinde hazirlanmistir. Bununla birlikte tiniteler aracilifiyla baskalarinin
inancina ve distincelerine hosgorii becerisi de kazandirilmak istenmistir.
Evrensel degerlerden olan temizlik, iyilik, dogruluk gibi bazi degerlerin Islam
dininin de emir ve esaslarindan oldugunun 6grenciler tarafindan kavranmasi
hedeflenmistir. Vatan, millet, bayrak, Atatirk gibi milli degerlerin
benimsetilmesi de 6grencilere kazandirilmak istenen degerler arasindadir. Sonug
olarak temel hedefin bireyin kendisiyle ve ¢evresiyle iliskilerini diizenlemede ve

* MEB Talim ve Terbiye Dairesinin Bakanlik Makamunin tasviplerine arzini kararlastirdig: 5
Agustos 1976 tarih ve 325 sayili “Ortaokul I-II-III. Siuf “Din Bilgisi” mifredat
programlarinin kabulii hk.” konulu yazisi. Ayrica bkz. Tugrul Yirik, Cumhuriyet Donemi
Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 126-130.

> MEB Tebligler Dergisi, 27 Eyliil 1976, Say1: 1900, s. 339-340; Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet
Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 132.

26 MEB Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, s. 155-156.
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milli ve evrensel degerleri kazanmasinda Islam dininin katkilarindan
faydalamlmak istenmesinin oldugu sdylenebilir. “Din ve Islam Dinine iliskin
temel kavramlar1 bilmek”, “Miisliimanligin en son ve gelismis din oldugunu
bilmek™” gibi amag¢ climlelerinin 6grenci davranisina doniikk hazirlanmasi,
programin Onceki programa gore daha Ogrenen merkezli oldugunu
gostermektedir. Ancak programda iinitelerin islenmesine iliskin bir agiklama
bulunmamasi ve “Din ve Ahlak Ogretiminin Genel Amaci”nda yer alan
yetistirmektir”, “Din ve Ahlak Ogretiminin Ilkeleri’nde  kullanilan
“...korunacaktir”, “kavratilacaktir” gibi ifadeler, programda konu ve 6gretmen
merkezli davranisci anlayisin izlerinin devam ettigini gdstermektedir” .

1982 Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi Programindaki amaclar genellikle
(kavramak, bilgi edinmek, benimsemek gibi) 6grenci davranisi agisindan ifade
edilmistir. 1976 Lise Din Bilgisi programinda yer alan amag ciimleleri, Islam
dini ve milli degerlerle ilgili biligsel ve duyussal ifadeler igerirken 1982
Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi Programinda islam dini ile ilgili bilissel
ogrenmelere daha fazla yer verilmistir. “Islam dininin, iman, ibadet ve 6zellikle
ahlak esaslarini fikir diizeyinde 6grenmek” ifadesi bunun bir 6rnegidir. Milli
degerlerle ilgili 6grenme {irlinlerinde ise biligsel ve duyussal ifadeler aym
sekilde devam etmistir. 1982 Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi Programi,
program anlayis1 acgisindan 1976 Lise Din Bilgisi Programina oranla daha
ogrenen merkezlidir. Ozellikle 1982 Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi
Programinin amag¢ cilimleleri incelendiginde (kavramak, bilgi edinmek,
benimsemek gibi), bu climlelerin 6grenci davranisi acisindan ifade edildigi
goriilmektedir. Programda 6gretme-6grenme siirecinde kullanilabilecek 6gretim
yontemleri, arac-gere¢, kaynaklar ve Olgme ve degerlendirme durumlarina
iliskin bilgiler ise yer almamistir™.1982, 1988 ve 1992 programlarini birlikte
degerlendirmek gerekir. Bu ti¢ program, ozellikle icerik agisindan birbirinin
neredeyse aynis1 olmakla birlikte aralarinda baz1 degisiklikler bulunmaktadir®.
Eklenen konularla Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin genel amacinda yer
alan ozellikle “Atatiirk¢tiliigiin, milli birlik ve beraberligin, insan sevgisinin dini
ve ahlaki yonden pekistirilmesini saglamak™ amaci gerceklestirilmeye
calisiimistir. Yine “tehdit” konusu altinda yasanan sikintilarin devlete, topluma,
milli deger ve kiltire bagh olmakla ve vatan ve bayrak sevgisiyle
giderilebilecegi ifade edilmistir’. 1982 ilkokul Din Bilgisi Dersi Programmin —
dolayisiyla biiyiik oranda 1982 programiyla ayni olan 1988 ve 1992
programlarmin- 1980 ihtilalini yapan askeri hiikiimetin milli egitim politikalari
dogrultusunda yapildig1 goz oniinde bulundurulmalidir. Dolayisiyla programin

2" Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Donemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 140-141.

2 MEB Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982; Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi
Program Anlayiglari, s. 143-145.

2 Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 145.

39 Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislary, s. 147-148.
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hazirlanmasinda etkili olan sosyal ve siyasi sartlar geregi programda bir¢cok
yerde milli birlik ve beraberlige vurgu yapilmistir. Bununla birlikte genel amac,
laiklige uygun bir sekilde Islam hakkinda temel bilgi kazandirmaktir. Ozellikle
programin ilkeleri ortaya konulurken Islam dininin &zellikle hurafeden uzak,
akile1 ve c¢agdas, stirekli canliik ve ilerleme isteyen bir din oldugu
vurgulanmustir. Dolayistyla programda Islam dinin akla ve bilime verdigi énem
ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bunun i¢in de bu ders araciliiyla batil inang ve
fikirlerden uzak bir sekilde Ogrencinin bilimsel goriis ve tutum kazanmasi
hedeflenmektedir’’.  Programlar, program anlayisi agisindan  onceki
programlardan ¢ok fazla farkhilik gostermemektedir. 1982 ve 1992 ilkokul
Programlarinda 6zel amaglar1 ortaya koyan climlelerin ilk altisinda; “sevmek,
bilmek, kazanmak, kavramak, benimsemek™ gibi genel ifadeler kullanilmakla
birlikte amaglar, yine de 6grenci davranigi agisindan ifade edilmistir. Ancak son
amag olan 7. amag ciimlesinde kullanilan “pekistirmek” ifadesi’> &gretmen
davranis1 agisindan ifade edilmistir. 1982 ve 1992 Ilkokul Programlarinda Din
Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin amaci ifade edilirken 4. ve 5. siniflara ayri
ayr1 yer verilmemis her iki simnifin amaci birlikte verilmistir. Amaglar arasinda
oncelikle Allah ve Peygamber kavramlarinin tanitilmasi, sevdirilmesi gibi
amagclar bulunmaktadir. Bunun ardindan Islam Dininin inang, ibadet ve ahlak
esaslarimin 6grenci tarafindan bilinmesinin saglanmasi, kendi i¢ diinyasinda,
icinde yasadig1 aile ve toplumda, inang ve ibadet yoniinden dengeli ve uyumlu
bir kisilik kazanmasinin amaglandigi belirtilmektedir. Daha sonra da temel
ahlaki prensipleri bilen ve hayatinda uygulayan bireyin hedeflendigi
belirtilmektedir. Vatan, millet ve Atatiirk sevgisinin pekistirilmesi de amaglar
arasinda yer almaktadir”. 1992 Ortadgretim Programi Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi 1, 2 ve 3. simiflarin amaglari ile 1982 Ortaggretim Programi 1, 2 ve
3. siiflarin amaglar1 aymdir™,

1992 programinda tek bir ciimle ile ifade edilen din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
Ogretiminin amaci, 2000 programinda biraz daha genisletilmistir. 2000
programinda genel amaclar bash@ altinda biligsel, duyussal ve becerisel
ogrenmeler yoluyla bireysel, toplumsal, ahlaki, kiiltiirel ve evrensel agidan
gelismelerini saglayacak bazi amaclara 26 madde halinde yer verilmistir’.

3! Tugrul Yiirik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislary, s. 148-149.

32 MEB Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, s. 156; MEB Tebligler Dergisi, 13 Nisan 1992, s.
222.

3 MEB Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, s. 156; MEB Tebligler Dergisi, 13 Nisan 1992, s.
222.

3 Krs. MEB Tebligler Dergisi, 13 Nisan 1992, Cilt: 55, say1 2356, s. 231-232 ile MEB
Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, s. 160.

3 Jlkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi (2000), s. 96-97.
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Boylece birey bilincinin gelistirilerek36, kiiltiirel yabancilasmanin 6nlenmesi’’,
toplumsalliga ve toplumsal duyarliliga ulagilmasi ve toplumumuzdaki sagliksiz
dini olusumlarin farkinda olunmasi saglanmaya® calisilmistir. Programda
ozellikle bireysel ozellikleri gelistirmeye yonelik amaglar konularak bireyin
toplumdaki sagliksiz dini olusumlarin farkinda olarak bireysel olarak kendi
dinini insa etmesi beklenmektedir™.

2000 Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinda din ve
dinin anlagilmas: ile ilgili farkli bakis agilarina rastlamak mimkiindiir.
Programda dinin bireyin, kendisiyle, Allah ile ve toplumla iliskilerini
diizenleyen bir olgu oldugu ifade edilerek oncelikli olarak Ggrencinin bireysel
olarak din ile iligki kurmasmin saglanmaya calisildigi, daha sonra da bunun
tizerine baz1 temel bilgilere yer verildigi gézlenmektedir. Boylece 6grencilerden
hayatlarinin her déneminde inanglarin1 akilc1 ve elestirel bir yaklasimla
arastirmalari, sorgulamalar1 ve yasam boyu Ogrenmeyi aligkanlik haline
getirmeleri yani inanglarin1 akilla desteklemeleri beklenmektedir. Bunun
sonucunda da 6grencinin kendi gelenegini ve diger milletlerin geleneklerini
sayg1 ve hosgorii ¢ercevesinde yorumlayabilmesi amaglanmaktadir. Dolayisiyla
din ve ahlak 6gretimi, dindar olmak isteyene dogru ve yeterli 6grenmeleri
kazandirmak, dindar olmak istemeyene veya dine ilgisiz kalana da din ile ilgili
durumlarda dogru davranislar gelistirebilecek Ogrenmeleri hedeflemektedir*’
Programda “Ogrenme ve Ogretme Siirecinde Uyulmas1 Gereken Ilkeler” bashgl
altinda giris bolumiinde ifade edilen hedeflere ulagsmada g6z Oniinde
bulundurulmas: gereken ilkeler arasinda 14. ilkede' yer alan ifadeler din ile
ilgili bu yeni bakis acgisina onemli bir Ornektir. Bu ifadelerde onceki
programlarda bulunmayan din ile ilgili yeni bir bakis agist belirlenmistir. Yeni

36 4. simf 6zel amaglari arasinda Sgrencilerin bireysel olarak kendi dinlerini insa etmelerini
gerceklestirmeye yonelik amaglar bulunmaktadir. Buna benzer sekilde birey bilincinin
gelismesi ile ilgili programdaki vurgular igin bkz. /lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi
Dersi Ogretim Programi (2000), s. 91, 92.

37 Jlkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (2000), s. 93.

38 05.10.2000 tarih ve B.08.0.DOG.0.14.01.02.323-50-3334 sayih ilkdgretim Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi Ogretim Programlar1 konulu yazi, Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ankara
2000, s. 8.

3 Tugrul Yiirik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 157.

" Cemal Tosun, “iki binli yillarda Tiirkiye'de Din Ogretimi: Bugiinden Gelecege”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem arayislar: Uluslar arast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, MEB
yayinlart Ankara 2003, s. 767.

114, ilke su sekildedir: “Tiim egitimsel siireclerde; konularin islenmesinde ve drneklerin
belirlenmesinde Kur’ani (Kur’an’a ait) olan ile sonradan iiretilenlerin ayirt edilmesine 6zen
gosterilecektir. Bunun icin toplumsal ve sosyal olaylar da dikkate alinarak nelerin Kur’an
kaynakli nelerin ise 6rf, adet, gelenek, inanig, yasam bi¢imi, kiiltiirel etkilesim vb. kaynakli
oldugu agiklanarak vurgulanacaktir”. Bkz. [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi
Ogretim Programi (2000), s. 94.
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bakis agistyla icerigin Islam dini ile ilgili yonii degistirilmek istenmistir. Bu
bakis agisma gore Kur’an’dan kaynaklanan bilgi ve anlayislar ile Kur’an’dan
kaynaklanmayan bilgi ve anlayiglar ayirt edilerek konular islenecektir. Bu
anlayis c¢ercevesinde programda, din olgusunun dogru anlagilmasi ve
yorumlanmasina katkida bulunmanin hedeflendigi belirtilerek dinin insanlar,
toplumlar ve milletler arasindaki iliskilerde 6nemli bir etken olmasi nedeniyle
ogretilmesine ihtiyag oldugu ifade edilmistir. Bu gergevede Islam dininin Tiirk
toplumunun yasamina etkisi dikkate alinarak Isldm dini ve bu dinden
kaynaklanan ahlak anlayisi ile 6rf ve adetlerin tanitilmasi ve Ogretilmesi
hedeflenmistir. Boylece 6grencilerin inan¢ ve Kkiiltiir diinyalarma genislik
kazandirmak ve bagka inang ve kiiltiirlere kars1 hoggorii davranisi kazanmalarimi
saglamak istenmistir. Saglikli bir din ve ahlak 6gretimiyle de dgrencilerin milli,
ahlaki, insani ve kiiltiirel degerleri benimsemeleri, beden, zihin, ahlak, ruh,
duygu bakimindan dengeli ve saglikli gelismeleri saglanarak kiiltiirel
yabancilagmanin oniine ge¢cmek amaglanm1§t1r42. Ilk defa 2000 programiyla
diger dinlerin de esas amaclarinin iyi insan yetistirmek oldugu vurgulanmis ve
bazi dinlerin tarihi gelisimleri, temel 6zellikleri ve ogretilerine ayrmtili olarak
yer verilmistir”. Ozellikle getirmis oldugu bu yeni yaklasim sebebiyle cok
kaltiirliliik agisindan 2000 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlarinin din
egitimi tarihinde 6nemli bir doniim noktast oldugu seklinde yorumlar da
bulunmaktadir*,

2000 ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programinda {initeler 6nceki
programa gore daha sistemli bir sekilde ve 6grencinin gelisim siirecine uygun
olarak simiflara dagitilmustir®. Ayrica programda Sgretmene dgretim siirecini
yonlendiren bir rehber roliiniin verilmesi*®, her sinif ile ilgili etkinlik drneklerine
yer verilmesi, amaglarin 6grenci davraniglari agisindan ortaya konulmasi da
daha o6nceki programlardan farkli bir durumdur. Ornek ders islenislerinde
O0gretme-ogrenme siirecinde yer alacak yontem ve tekniklere, Olgme ve
degerlendirmede hangi Ol¢iitlerin kullanilacagma yer verilmesi de ilk defa bu
programda goriilmektedir. Ortaya koydugu bu ve buna benzer yenilikler
sonucunda 2000 ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi, énceki
programa gore 6grenen merkezlige ulasma noktasinda ileriye dogru bir adim

2 lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi (2000), s. 93.

® Jlkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi (2000), s. 92.

* Nurullah Altas, “Tiirkiye’de Zorunlu Din Ogretimini Yapilandiran Siireg, Hedefler ve Yeni
Yontem Arayislari (1980-2001), Dini Arastirmalar, Cilt: 4, Say1: 12, Yil: 2002, s. 166.

41992 ilkogretim programinda 7. smif iinitelerinden birisi olan “Kaza ve Kadere Iman”
{initesinin 2000 ilkogretim programinda 8. siif iiniteleri arasina “Kaza, Kader Inanci”
ismiyle alinmasi bu anlayisa bir 6rnek olarak gosterilebilir.

% 2000 programindaki en onemli degisikliklerden birisi de gretmenin kendisine sunulan
cergeve igerisinde bazi degisiklikler yapabilme imkanina sahip olmasidir gelmektedir. Bkz.
Likégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi (2000), s. 95.
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olarak degerlendirilebilir*’. 2005 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi (9, 10, 11 ve 12. Smiflar) Ogretim Programi’nda da daha onceki
programlarda da sik¢a vurgulanan herkesin kendi inancini taniyarak dogru
bilgiye dayali bir inan¢ olusturmasmin temel hedefler arasinda oldugu
gozikkmektedir. Bu anlayista temel esas, batil ve hurafeye dayali bilgilerden
uzak durularak Islam ile ilgili bilgilerde Kur'an merkezli, birlestirici ve
mezhepler iistii bir yaklagima sahip olmaktir. Béylece Islami biitiin dinsel
olusumlarin inang, ibadet ve ahlak alanlarinda ortak kok degerler paydasinda
birlestirilmesi hedeflenmistir. Bu ¢ercevede mezhepler ve dini olusumlar birer
kiiltiirel zenginlik ve farkli diisiince ekolleri olarak kabul edilmistir. Ayrica
zaman zaman diger dinler hakkinda da bilgilerin verilmesi derse dinler arasi
acilimli bir ders niteligi de kazandirmistir. Biitiin bunlar ortaya konulurken
dersin doktrin merkezli ya da mezhep merkezli bir din 6gretimine doniismemesi
de temel hedefler arasindadir®® 2005 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi (9, 10, 11 ve 12. Smiflar) Ogretim Programi’nda temel olarak
yapilandirmaci yaklasim, ¢coklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme gibi yaklagimlar
dikkate almmustir. Programda kavram ogretimine 6zel bir 6nem verilmistir.
Programda problem ¢ozme, iletisim kurma, akil yiiriitme vb. bazi 6nemli
becerilerin gelistirilmesi de hedeflenmektedir. Programda {izerinde durulan
konulardan birisi de 6grencilerin 6grenme siirecine aktif olarak katilmalarim
saglayacak ortamun hazirlanilmasidir. “Programun Yapis1” baghgt altinda
programin genel amaglar, temel beceriler, degerler, Ogrenme alanlari,
kazanimlar, etkinlik drnekleri ve aciklamalardan olustugu belirtilmistir*.

2006 ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Program, igerik agisindan
incelendiginde ilk defa bu programla birlikte icerigin belirlenmesinde temel
anlayisin ne oldugu ortaya konulmustur. Buna goére icerigin belirlenmesinde
“dinin temel bilgi kaynaklari dikkate almarak Islim’in kok degerleri
cergevesinde “mezhepleriistii (herhangi bir mezhebi esas almayan, mezhebi
tartismalara girmeyen) ve dinler agilimli” bir anlayisin benimsendigi ifade
edilmi$tir50. Anlayisin bu sekilde ortaya konulmasmin temel sebebinin laiklik
ilkesi ¢ercevesinde farkli inan¢ ve diisinceye sahip Ogrencilerin derste
kendilerini bulmalarini saglayarak temel bazi degerleri benimsemelerinin
istenmesi oldugu ifade edilebilir. Boylece “Ogrencilerin din ve ahlak hakkinda
objektif bilgi sahibi olmalari, 6grenme-6gretme siirecinde Ogretim programi
vasitastyla kazanmalar1 hedeflenen bilgi, beceri, tutum, deger, kavram ve

*T Tugrul Yirik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislary, s. 163-164.

® Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Smiflar) Ogretim
Programi, MEB Din Ogretimi Genel Mudiirliigii, Ankara 2005; Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet
Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 165-166.

* Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 166.

3 JIkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Smiflar) Ogretim Programi
ve Kilavuzu, Milli Egitim Bakanhig1 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ankara 2006, s. 2.
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ogrenci merkezli yaklagimlarla bir arada yasama bilincine ulagmalari”nin
hedeflenmesidir’'. 2006 ilkgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6, 7 ve 8.
Simiflar Ogretim Programi genel olarak incelendiginde igerik cok fazla
degismemis, degisiklikler daha ¢ok ayni tinitelerin farkli siniflarda yer almasi
seklinde gergeklesmistir. Bu nedenle programin din anlayisinin da ¢ok fazla
degismedigi dinden yine ozellikle de bireysel ve toplumsal konularda
faydalanma diisiincesinin hakim oldugu soylenebilir’>.

2006 ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda
da yapilandirmaci yaklagim, ¢oklu zeka, ogrenci merkezli G6grenme gibi
yaklasimlarin dikkate alindigi belirtilmistir. Dolayisiyla bu yaklasimlarla birlikte
ogrenme siirecinde 6grenci katilimina ve 6gretmen rehberligine agirlik verilmesi
ongoriilmektedir. Yine bu anlayis ¢ergevesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersiyle ilgili kavramlarin ve iligkilerin gelistirilmesi de ©nemli hedefler
arasindadir. Bu cergevede programin odaginda kavram ve kavram iliskilerinin
olusturdugu Ogrenme alanlarr’®  bulunmaktadir. Benimsenen kavramsal
yaklasimla, 6grencilerin somut deneyimlerinden, sezgilerinden dini ve ahlaki
anlamlar olusturmalarina ve soyutlama yapabilmelerine yardimer olmak
amaglanmistir. Boylece dini ve ahlaki kavramlarin gelistirilmesi de hedeflenmis
olmaktadir. Bunun yani sira problem ¢6zme, iletisim kurma, akil yiiriitme gibi
bazi énemli becerilerin de gelistirilmesi hedeflenmektedir™*. 2006 ilksgretim
Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Programi, programda yapilandirmact yaklasim,
coklu zekd, ogrenci merkezli 6grenme gibi yaklagimlarin dikkate alinmasi
onemli bir yenilik olarak goze c¢arpmaktadir. Programin onemli yenilikleri
arasinda ogrenme alanlarinin tespit edilerek tnitelerin bu 6grenme alanlarina
dagitilmasi, “6zel amag” ifadesi yerine “kazanimlar” ifadesinin kullanilmast,
hangi 6lgme ve degerlendirme tekniklerinin kullanilabilecegine dair bilgilere yer
vermesi sayilabilir”.

SONUC

Cumbhuriyetin kurulusu ve tek parti doneminin din 6gretimi programlari
olan 1924, 1926 ve 1930 ilkmektep Din Dersi Programlari genel olarak
incelendiginde yeni kurulan devletin zihniyetinin programlara yansitilmaya
calisildigr goriilmektedir. Bu dogrultuda 6ncelikle bireysel ve toplumsal hayatta

S Jlkggretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Smiflar) Ogretim Programi
ve Kilavuzu, s. 2.

32 Tugrul Yiiriik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s. 185.

>3 Programda yer alan 6grenme alanlani su sekildedir: inang, ibadet, Hz. Muhammed, Kur’an
ve Yorumu, Ahlak, Din ve Kiiltiir.

> Jlkogretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Smiflar) Ogretim Programi
ve Kilavuzu, s. 9; Tugrul Yiirik, Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislart, s.
173-174.

>3 Tugrul Yiirik, Cumhurivet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislari, s. 173, 174, 185.
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bireye faydali olabilecek bilgilere yer verilmistir. Ayrica ¢agdaslasma yoniinde
yapilan girisimleri benimseyen ve bu yolda c¢aba gosteren vatandaglar
yetistirilmesi hedeflenmistir.

Cumhuriyetin kurulusu ve tek parti déneminin programlari, program
anlayis1 agisindan incelendiginde sadece konu listelerini igeren program
olduklar1  goriiliir.  Programlar,  programlarin  uygulamasinin  nasil
gerceklestirilecegine yonelik agiklamalar bulunmamasi gibi temel program
gelistirme ve hazirlama ilkelerini igermemektedir. Genel olarak bu donemdeki
programlar, konu merkezlidir. Pragmatik felsefenin yaklagimlariin izleri
bulunmakla birlikte programlarin idealist ve realist felsefelere dayanan esasicilik
ve daimicilik egitim akimlarinin baz1 6zelliklerini tasidiklar1 soylenebilir.

Cok partili donemle birlikte devletin egitim ve din egitimi anlayisinin din
Ogretimi programlarina biraz daha fazla yansidigi goriiliir. Bunda artik devletin
bir¢ok alanda gerceklestirdigi inkilaplarin insanlar tarafindan biraz daha fazla
Oziimsenmesi nedeniyle egitim ve din egitimi alaninda gergeklestirilecek
yeniliklere insanlarin hazir olmasinin 6nemli rolii bulunmaktadir. Cok partili
donemde hazirlanan din 6gretimi programlart incelendiginde genel olarak Islam
hakkinda temel bilgilerin kazandirilmasinin yani sira 6zellikle bireylerin ahlaki
yonden gelismesi noktasinda Islam dininden yararlanma diisiincesinin hakim
oldugu goriliir. Donemin din 6gretimi programlarinda, Cumhuriyetin kurulusu
ve tek parti donemindeki din 6gretimi programlarina nazaran bilimsel bilgiye
dayanan rasyonel bir din anlayigini benimseme ozellikleri daha fazla one
cikmaktadir.Cok partili donem, din 6gretimi programlar1 program anlayislari
acisindan incelendiginde programlar, konular listesi seklinde verilmis, amaglara
yer verilmemistir. Ancak donemin diger din 6gretimi programlarinda amaglara
ve egitim ve 6gretimde kullanilacak bazi yontemlere yer verilmesi gibi bazi
yeniliklerin goriilmesi programlarin, konular listesi olmanin 6tesine gegtigini
gosterir. Ifade edilen yeniliklerle birlikte dénemin din 6gretimi programlari,
Cumhuriyetin kurulusu ve tek parti donemi din 6gretimi programlarinda oldugu
gibi, konu merkezli olma ve esasicilik ve daimicilik akimlarinin izlerini tagima
ozelligini devam ettirmistir. Tirkiye’de ozellikle 1980°1i yillara kadar din
Ogretimi alaninda gelistirilen programlar, program gelistirme ilkeleri agisindan
sistemli bir yap1 ortaya koymamis, bazen ileri bir adim atilirken ilerleyen
yillarda tekrar geriye doniis yasanabilmistir. 1980°den sonraki dénemde 1982
Anayasasiyla birlikte din derslerinin mesruiyet probleminin de ortadan
kalkmasiyla Din Egitimi Bilimi alaninda bilimsel ¢alismalarin yogunlugu
artmigtir. Dolayisiyla bu birikim, daha sonra hazirlanan programlarin din ve
program anlayislarina da yansmmistir. Onceki programlardan farkli olmasi ve
kendisinden sonraki programlar etkilemesi yoniiyle donemin en dikkat ¢ekici
programi, 2000 ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programidir. 2000
programinda, programin din anlayist net bi¢cimde ortaya konulmustur. Bu
amagcla dinin bir tarifi yapilmis ve dinin bireyin, kendisiyle Allah ile ve toplumla
iliskilerini diizenleyen bir olgu oldugu ve evrensel degerleri kazandirmada
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onemli katkilar saglayacagi belirtilmistir. Yine programin énemli bir 6zelligi de
bilgilerin dogrudan dinin ana kaynaklarndan yararlanilarak temellendirilmesi
yoluyla mezhepleriistii bir yaklasim benimsedigini ortaya koymasidir. Onceki
programlarda bulunmayan “Dindeki Anlayig Farkliliklar1” isimli bir {inite
eklenerek din i¢i g¢ogulculuga yer vermesi agisindan da 2000 programi,
kendisinden 6nceki diger programlardan farklilik gosterir.

1980 sonrast din Ogretimi programlari, program anlayislart agisindan
incelendiginde onemli degisikliklerin yasandigi bir donemdir. Donemin en
onemli degisiklikleri, yine 2000 Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Programiyla gergeklestirilmistir. Programin en 6nemli 6zelliklerinden birisi,
konu merkezli yaklasimdan uzak durarak Ogrenciyi, toplumu, kiltiirii ve
evrenseli dikkate alan sorun ve hedef merkezli bir yaklagimi benimsemesidir.
Ayrica her siifa ait 6zel amaglarin ayri ayri, 6grenci davranisi agisindan ifade
edilmesi, “6grenmeyi 6grenme”, “yasam boyu 6grenme” gibi egitim ile ilgili son
donemde One ¢ikan ilkelere yer verilmesi de program gelistirme agisindan ¢ok
onemli bir gelismedir. Daha sonra hazirlanan 2005 Ortadgretim ve 2006
[kogretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarinda ¢oklu
zeka, yapilandirmacilik anlayiglarinin temele alindiginin ifade edilmesiyle
programlarin hangi anlayis1 benimsedigi ortaya konulmustur. Bu yaklagimlarin
benimsenmesinin beraberinde getirdigi degisim (kavram Ogretimine Onem
verme, problem ¢6zme, iletisim kurma, akil yliriitme vb. baz1 6nemli becerilerin
gelistirilmesi, yeni Ogretim yontem ve teknikler ile birlikte yeni 6lgme ve
degerlendirme tekniklerinin kullanilmast vb.), programlarin temel ogelerine
yansimistir. 2000 yilindan 6nceki din 6gretimi programlarindaki anlayislarin
belli kuramlara dayali olarak ortaya konulmamasi, gelistirilen programlarin
birbirinden kopuk ve istikrarsiz olmasina neden olmustur. 2000 ilkogretim Din
Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Programiyla birlikte baslayip bu programlarla devam
eden program anlayislarin hangi kuramlara dayandiginin net bir sekilde ortaya
konulmasi, daha sonraki programlarin da benimsenen bu kuramlar ¢er¢evesinde
tartisilarak hazirlanmasini beraberinde getirecektir. Bu da program gelistirme
stireglerinin bilimsel yaklagimlar c¢ergevesinde birbirinin devami seklinde
olmasmmi ve programlar arasinda kopukluk olmamasimi saglayacaktir.
Cumhuriyet donemi din 6gretimi program anlayislarinin incelenmesi sonucunda;
ilk donemlerdeki davranig¢r 6grenme kuramlarina dayali konu ve Ogretmen
merkezli program tasarimlarinin zamanin ilerlemesiyle once biligsel 6grenme
kuramina dayali 6grenen merkezli sonra da yapilandirmaci 6grenme kuramina
dayal1 sorun merkezli program tasarimlarina doniistiigii ve program modellerinin
de bu doniisiimden etkilendigi goriilmektedir. Ozellikle 2000 Ilkogretim Din
Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi Dersi programiyla program gelistirme ile ilgili 6nemli
yeniliklerin getirilmesi ve 2005 ve 2006 Ilk ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarinda, son dénemde ortaya gikan ¢oklu
zeka ve yapilandirmacilik anlayislarinin temele alinmasi, bu yondeki degisimin
en agik gostergesidir.
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SURA’NIN KAYNAGI BAGLAMINDA iSLAM ONCESi ARAP
YASAYISINA VE KUR’AN’IN SURA AYETLERINE BAKIS

Tugrul Tezcan”

Abstract

An Approach to Pre-Islamic Arab Life and to the Kur’anic Verses
in Terms of Basis of Shura

In the Pre Islamic Period the term Shura (council) while keeping on its
presence in the triangular region together with the institutions of the Dar an-
Nadva, Naadee and Sha’b it had been also widely accepted as an ethical
term. In the Qur’an the word has been referred by three verses. The verse in
chapter Shura 42/38 the character of the believers are described as a good
behavior. In chapter Al-Imraan 2/233 it is requested from the Prophet
Mohammad to consult with those who joined to the Uhud battle. In Al
Baqarah 2/233 it is mentioned that if the married couple decide to stop to
suckle the baby before the term they can do this only in the case of mutual
consultation. As far as we know as a principle the term Shura was very
common in the Arabic daily life before Islam in aforementioned regions. It
also had been an institution already. However it is clear that this term in the
Quran does not denote institution but consultation. It can be point out that
the meaning of consultation was being conceptualized by the word Shura
which is transformed from the verb of the the Quran “sh-w-r' to consult.

Key words: consultation-Shura, Dar an-Nadva, Naadee, Sha’b
Giris

Stra; sozciik anlamu itibariyle i farkli goriis ileri siiriilen' fakat 6zde

* Dr. , Diyanet isleri Baskanhg

' Birinci goriig:“Sra’l-asele sevran ve siyaran ve siyaraten - sy hdy 1lsd Juall L&,
“sevra’l-asel” bali bulundugu gizli ve kuytu yerden ¢ikarmak anlamimni ifade etmektedir.
Sura ile de bal gibi kiymetli ve gizli olan goriisler agiga ¢ikmaktadir. Ibn Faris, Ebul-
Huseyn Ahmed , Miicmelii’l-Liiga, Tah. Ziheyr Abdu’l Muhsin Sultan, Miiessesetii’r-
Risale yay. Beyrut, 1986, I-II, 515-516; ibn Faris, Megayisu’l-Luga, isimli eserinde
ise ‘s-v-r © harflerinden olusan bu fiilin genel olarak iki anlam ifade ettigini soyler .
Birinci anlam: Bir seyi kesfetmek, izhar etmek, arzetmektir. Ikinci anlam ise herhangi bir
seyi almaktir, demektedir. Tah. Abdii’s-Selam Muhammed Harun, Ittihadii’l- kitabi’l-
Arab, 111, 176 ; Firuzabadi, Muhammed b.Yakub b. Muhammed b.ibrahim b. Omer, Ebu
Tahir, Kamusul-Muhit, Matbaati Miriyye, Bulak 1, 444; Zemahseri, Ebu’l-Kasim
Mahmud b. Amr b. Ahmed, Esasiil-Belaga, Daru’1-Kiitiib, Kahire, 1972, I, 251 ; el-
Cevheri, Ismail b. Hammad Ebu Nasr el- Farabi, es-Sthah, 1, 372; Esfehani, er-Ragib, el-
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“Bir seyler yardimiyla gizli, sakli ve degerli olan bir vasfin, bir fikrin, bir
giizelligin, bir durumun ortaya ¢ikmasini ve insanlarin onlara muttali
olmasini saglamak’ anlammi karsilayan bir kelimedir. Dolayisiyla istisare
kelimesi de ayni kokten® tiiretilerek, “birisinden mesveret etmesinin talep
edilmesi”* anlaminda kullanilmistir.

Sozciik anlaminda 6nemli bir nokta olan gizli olan seyin bazi araglar
yardimiyla agiga cikarilmasi gercegini terim anlaminda da tam olarak
gorebilmekteyiz. Su halde terim anlamimi  “isabetli ve dogru bir karar
verebilmek icin ilim ve ihtisas sahibi Kisilerle fikir teatisinde bulunarak
tipki ar1 kovanindan bal alir gibi, konunun 6ziinii ortaya c¢ikararak
isabetli kararlara varmaktir”diye tarif edebiliriz.””

Istisare, srd, mesveret vb. kelimeler, bir meselenin ¢dziimiinde
baska kimselerin disiincelerinden istifade etmeyi ifade eden, insanlik
tarihiyle es-zamanli olmakla beraber kiiltiirlere gore degisik ifade tarzlariyla
varhgini siirdiiren kavramlar olmuslardir. Islam Oncesi Arap Kiiltiiriinde

Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Tah: Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-
Liibnan, 273; Ibn Manzur, Muhammed ibn Miikrim, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut,
1V, 434

Ikinci Goriig: “Surtu’d - dabbete sevran”ifadesinde gectigi gibi s-v-r’nin ‘dabbe’ ile
kullanilmasidir. “Surtu’d-dabbete” ifadesi satilacak bir hayvanin pazarda yiiriitiilmesi,
kosturulmasi bu sayede 6zelliklerinin ortaya ¢ikarilmasini anlatir.. Ibn Faris, Miicmelii’l-
Liiga, 1-11, 515-516 ; Firuzabadi, A.g.e, | ,444 ; Zemahseri, A.g.e., I, 251 ; Halil b.
Ahmed, Kitabu’l-Ayn, II, 10 ; Es-Sahib, Ismail bin Abbad, EI-Muhit fi’-luga, Alemu’l-
Kiitiib, Bab; ‘sm,lam,elif,ye’, Beyrut 1994, II, 179 ; Ragip, Miifreddt, 273; Ibn Manzur,
Efriki El-Misri, Lisanu’l-Arab, a.yer Hayvanin gizli olan bazi meziyetleri veya kusurlari
bu sayede ortaya g¢ikarilmis olur. Sira esnasinda da insanlar zihinlerindeki gizli olan
diistincelerini ifade etmek suretiyle ortaya ¢ikarmis olurlar.

Uciincii goriis: “Se-ve-ra” fiili ‘Jalw (er-Raciili) ile , Fiziki goriiniisiin, elbisenin giizel
olmasini ifade igin kullamlir. ‘Raciiliin-sirun’ sureti ve elbisesi giizel kisidir. Ibn Miinzir,
Lisanii’l-Arap, Svr. babi, Daru’s-Sadr, Beyrut, [V, 434

% Tezcan, Tugrul, Kur’an’da Siira Kavrami ve Cagdas Yorumlari, 5, Basilmamis doktora
tezi.

3 ibn Faris, istisarenin hangi kullanmimdan alindigi konusunda dilcilerin “isim hakkinda
falancayla miisavere ettim” seklindeki kullanimdan alindigin1 soylerken (bkz.el-Feytmi,
Misbahu’l-Miinir, Bab. Kitabu’s-Sin,l.ciiz.326) kendisinin, ‘sevru’l-asel’den miistak
oldugunu soyler. Miistesir, yani istisare talep eden kisi aradigi goriisii balin bir alet
yardimiyla kuytu kovanindan ¢ikartildigi gibi, baskasindan alir. Mu’cemu Megayisi’l-
Liiga, Bab-u S-v-r, III, 226, Halil b.Ahmet ise, Kitabu’l-Ayn’da Mesveretin isaret’ten
tiredigini ve “Esartii aleyhim bi keza” seklinde kullanildigini séyler. Tahk.Mehdi
Mahzimi, ibrahim es-Samirai, Bab.S-v-r, Daru Mektebeti’l-Hilal, VI, 280, Istisarenin
‘svr’nin hangi kullanimindan kaynaklandigi konusunda nakledilen ti¢ goriisiin birbirinden
kesin hatlarla ayrilmadig1 goriilmektedir. Ug ayr1 goriiste de ‘bir meselenin ¢oziimiinde
bagka birilerinin goriislerinden istifade edildigi gerceginin ifade edildigi sdylenebilir.

4 Firtzabadi, Kamusu’l-Muhit, Faslu’s-Sin, I, 540

5 Tezcan,a.g.e, 11
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yansimalarinin varoldugunu bildigimiz bu kavramin o dénemlerde yasam
icinde nasil bir yer isgal ettigi, Kur’anin niizuliiyle baglayan siirecte
nasslarda nasil anlam ytiiklendigi, kavramin muhteva ve fonksiyon itibariyle
genislik kazanip kazanmadigi konular1 makalemizin inceleme alanini
olusturmaktadir. Bu incelemenin niizul sonrasi siira ¢alismalarina  6nemli
bir katki saglayacagi, niizul dénemi slira perspektifi hakkinda bir fikir
verecegi kanaatindeyiz.

Kur’an oncesi Arap yasantisinda siira:

Kur’an oOncesi arap yasantisinda sra incelemesi baglaminda Arap
Kiilttirtiniin en eski donemlerini degil, bu donemin Nuzul siirecine en yakin
zamanlarindaki stra kiiltiri  degerlendirilecektir. Incelemeye alinan
bolgelerin ise yarimadanin tamami degil, nuzul siirecinin bir pargasi olmus
Mekke-Medine-Taif sehirleri® olacaktir.

Arap yasantisini gogebe ve medeni olmak tizere iki kisma ayiran
tarih¢iler, Mekke Medine ve Taif {iggenini medeni yasam alanlar1 olarak
ifade ederler. Medeni olan bu sehirlerde sosyal hayat belli kural ve kaidelere
oturtulurken go¢ebe halinde yasayanlarin ise sadece asabiyet baginin kontrol
mekanizmast oldugu gayr-i medeni bir yasam sirdirdiiklerinden
bahsederler.”

Yukarida isimleri gegcen medeni hayatin hiikiim siirdiigii sehirlerden
Mekke’nin Medine ve Taif’e gore daha diizenli bir yonetimle idare edildigi
séylenebilir.SDaru’n—Nedve, mele’, nadi, gibi kavramlarin Mekke’nin idare
sekli ile ilgili kavramlar olarak karsimiza ¢ikmasi bu diizenin bir isareti
sayilabilir. Medine ve Taif gibi sehirlerde karsilasilmayan, parlementonun
ibtidal sekillerinden sayilabilecek daru’n-nedve v.b. yapilarin  Mekke’de
gortilmesi Mekke tizerinde 6nemle durulmasini gerekli kilmaktadir. Ancak
makalemizin boyutlarini, konunun c¢ergevesini asmasi sebebiyle sadece
demokratik yonetimin 6nemli kurumlarinin iptidai 6rnekleri sayilabilecek
Kusay’in kurucusu oldugu Daru’n-Nedve , Kur’anin isaret ettigi mele’ ve
nadi gibi kurumlart incelemek istiyoruz.

Islam 6ncesi Arap yasayisinda siird miiesseseleri
a- Daru’n-nedve

Tarihgilerin ~ daru’n-nedve  hakkinda  naklettikleri  rivayetlere
bakildiginda, 6nem verilen bir is hakkinda gortislere ihtiya¢ hissedildiginde
daru’n-nedve’de toplanildigi anlasilmaktadir. Bu yapmin, husumet ve

8 Hamidullah, Muhammed, Islam’a Girig, irfan Yay. istanbul, 1973, 15-16

7 ibn Haldun, Mukaddime I, Cev. Zakir Kadiri Ugan, Meb. Yay.ist.1968, 386

8 Saricam, Ibrahim, “Islam’in Dogusunun Tarihi Sartlart”, Islam ve Demokrasi Kutlu
dogum Sempozyumu 1998, T.D.V yay. Ankara 1998, 9-17
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ihtilaflarin  ¢oziimiinde hiikiimet gorevi istlenen Yunan sehirlerindeki
meclislere benzetildigi goriilmektedir.’

Cevad Ali bazi tarihgilerin daru’n-nedve hakkinda sunlari sdylediklerini
nakleder: “Bu meclise Kusay’in ailesinden olmayanlar kirk yasini
doldurmadan giremezlerdi. Meclis, mesveret ve rey almak icin kullanilirdi.
Gortis  beyan etmek icin 40 yasinin doldurulmasini gerekli goriiyordu.
Aklin  olgun diisiinceler {retmesi 40 yasindan itibaren oldugunu
diisinmekteydiler.”'® Fakat bize o dénemin uygulamalarini haber veren
rivayetler Araplarin keskin zekali sahislar konusunda bu smirlamayi
kaldirdigimi gostermektedir. En bariz 6rnek teskil eden Ebu Cehil ibn Hisam
gibi yas1 kiiciik gen¢ birisinin “el- hadidii’z-zihn” keskin zekali olusu
sebebiyle daru’n-nedve’ye dahil edilmesidir."

Halki ilgilendiren konularda istisare edilen bir mek&n olmasinin
yaninda buluga erisen kizlarin adet oldugu tizere ergenlik gémlegini giyme-
eski gomlegi c¢ikarmadan yakalarmi kesmek ve pargalamak siiretiyle
¢ikarma-'? térenlerinin ya}plldlgl, Mekke’li kadin ve erkeklerin nikéhlarinin
gergeklestirildigi yerdir."” Savas ve baris dénemlerinde yapilan ticari ve
askeri anlagsmalarin goriistliip, karara baglandig1, savas esnasinda sancagi
tastyacak komutanlarin tespit edilip, sancagin teslim edildigi'* sosyal

? Mekke’nin mele’siyle Atina’nin Ekklesia’sii kiyaslayan Watt, Araplarm melesinin daha
bilgece ve daha sorumlu bir meclis oldugunu vurgular. Watt bu sorumlulugu séyle ifade
eder: “Onun kararlart en kétilyti daha iyi bir gaye imis gibi gosterebilen aldatic1 giizel
konusmalar tizerine degil, cogu zaman kisilerin gergek liyakatleri ve siyasetleri lizerine
kurulmustur. Ote yandan Atinalilar, elden geldigince ahlak ilkelerini tanryp ve kisiyi
oncelikle dogru ve diiriist oldugu i¢in tasvip ederken, Mekke’liler kisinin pratik becerisinin
ve yeterli bir kilavuz olmasinda fazlaca titizlik gosteriyorlardi. Bk. Watt, Montgomery,
Hz.Muhammed Mekke’de, Cev. M. Rami Ayas, Azmi, Yiiksel, A.i.i.fak.yay. Ankara,
1986, 17; Ancak Araplar rey sahibi olmay1 secaatin 6niine koymuslardir. Ciinkii kahraman
kimsenin fikri ve goriisii yoksa hasmin1 maglup edemez. Bk. Cevad Ali, Mufassal Fi
Tarihil Arap Kablel Islam, Darus-Sagi,2001,20ciiz, Daru’n-nedve babu, IX, 234

10 Cevad Al, a.g.e. [X,235

' Cevad Alj, a.e. IX, 235

12 Ksksal, M. Asim, Hz Muhammed ve islamiyet, Samil Yay. Ist. 1981, 21

13 Asimi, Abdiilmelik b. Hiiseyin b. Abdiilmelik es-Safii, Semti’n-Nuciimi’l-Avali fi enbdi’l-
Eviili’t-Tevali, Tahkik. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,1998

' Hamidullah, Islam Peygamberi , 705; Ibn ishak, yukarida daru’n-nedve’ye atfedilen biitiin
islerin, bu ev Kusay tarafindan yapilmadan 6nce de Kusay’in evinde gergeklestirildigini,
Kusay’in emirlerine sanki dini bir emirmis gibi saygi duyularak bagli kalindigini ifade
eder. Bk. Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, A.U1F.Yay. Ank.
1971, 121
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hayatta 6nemli bir yere sahip olan mekandir.

Nedve baskanligit gorevi Abdiiddar ogullarinda idi. Bu gorev
Islamiyetin zuhur ettigi donemlerde bir siire yine Abduddar ogullar:
tarafindan yerine getirildi. Emevi halifelerinden Muaviye hilafeti sirasinda
onu Abduddar ogullarindan Ikrime’den satin alip Mekke Valiligi’ne tahsis
etti, 664 yilinda ise Kabe haremine katild1."

Dar-1 megveret ve dar-1 hiikiimet gibi hareket eden daru’n-nedve’yi,
mele’ denilen bir grup yonetirdi. Onlar ihtiyarlar meclisi azalarimin bir
benzeriydi. Meclis-i ekklesia’da isleri goriismek {izere toplanirlardi.
Mele’nin1 6igerisinde hiirlerin ve esirlerin temsilcileri, ashab-1 rey ve mesveret
de vardi.

b-Mele’

Sozliikte dolmak, doldurmak'’; yardim etmek, danismak™ anlamlarina
gelen mel’ kokiinden tiiremis bir isim olan mele’ kelimesi “bir goriis ,bir
inang etrafinda bir araya gelen topluluk, toplumun ileri gelenleri, seckinler,
fikir danisilan  ve goriisleri alinan kimseler anlamma gelmektedir.'
Kur’an’da ¢ogu fikir danisilan kimseleri ifade eden mele’ kelimesi Hz.Musa
ve Firavun’dan bahseden ayetlerde olmak {iizere oOzellikle peygamber
kissalarinda otuz yerde ge¢mekte, Kur’an’da ‘miitref” (Isra 17/16), ‘sadat ve
kiibera’ tabirleri de mele’ kelimesine yakin anlamda kullanilmustir."
Kur’an’da gecen mele’ genelde sahip olduklar1 zenginlik, soyluluk sosyal
statii gibi maddi imkanlara aldanarak, hak din ve onun peygamberleriyle
miicadeleye girisen, inananlara baski ve zulum uygulayan inkarci liderler
hakkinda zikredilmistir.**Neml 27/29,32,38 ve Yusuf 12/43. Ayetlerde ise
kelime olumsuz bir anlam yiiklenmeksizin kendilerine danisilan kimseler
anlaminda kullanilmistir.”'

15 Cagatay, a.g.e.121

16 Cevad Ali, a.g.e, I, 1878-1880

17 Hem suret hem de siret (riihi , kalbi y6nii) itibariyle g6z doldurmalari sebebiyle de bir
kavmin soylularina mele’ ismi verilmistir. Bk. El-Askeri, ebi Hilal, Furuku’l-Liigaviyye,
Tanzim, Beytullah Beyat, Miiessetii’l-Islami, 2000, I, 509

'8 Ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud ibn Amr ibn Ahmed, Esasiil-belaga, Tah.
Muhammed Basil Uyfinu’s-Sud, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, II, 223, ; el-
Ezheri, Muhammed ibn Ahmed, (282-370h.), Tehzibu’I-Liiga, XV, 403-405, Tah. Ibrahim
el- Ibyari, Daru’l-Kiitiibi’l-izzi, 1967, Kahire, el-Halil b. Ahmed,”el- Ayn”,II, 192; el-
Cevheri, Ismail ibn Hammad, es-Sthah Tacu’l-Liigati ve Sthihu’l-Arabiyyeti, tah.
Ahmed Abdu’l-Gafur Attar, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayis,Beyrut, I, 72-73 ; Cevad Ali, a.g.e.
IX, 235

Y T.D.V, islam Ans. T.D.V. Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isl. 2004 Ankara, XXIX, 36,
Mele’ Mad.

2 TD.V,age, XXIX, 36

2l (ya eyyuhe’l-meleu eftini fi'r-ru’yéye, Yusuf 12/43 ...); Neml 27/29, 32, 38 ( galet ya
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Arap alimler mele’yi: “Onderler, cemaat, kavmin soylular1 ve itibar
sahibi olanlari, goriislerine miiracaat edilen onderleri” seklinde tarif ederler.
Hz. Peygamber Bedir gazvesinden donen ve Ensar’dan oldugu bilinen bir
kiginin soyle soyledigini isitir. “Biz ancak basi kel ihtiyarlar1 6ldiirdiik.”
Hz.Peygamber o sahsin bu soziine , “onlar Kureys’in mele’sindendir.
Onlarin yaptiklart gelseydi senin yaptigini yakip kiil ederdi. Yani onlar
Kureys’in sereflileridir. Mele’ de ancak o topluluktur ki onlar miisavere ehli
olan ve idare icin toplananlardir® buyurmustur. Hz. Peygamberin bu séziine
istinaden mele’ ifadesi gectiginde “miigavere, bir toplulugun herhangi bir is
hakkindaki miisaveresi” hatira gelir. ©° Oyleyse Mekke’nin reisleri, sehrin
hakimleri ve hitkmedenleridir. Hiikiim’den kasit da miisavere ve rey alma ile
saglanan yonetimdir. Fakat Mekke’de tek basina hitkmii ve sultay1 elinde
bulunduran hakim veya melik yoktur. Hitkiim de &yledir. Hiikiim sehrin
hiikmiidiir. Taif” te Necran’da ve Yesrib’te ve de Vadi’l- Kura’da da hiikiim
Mekke’de oldugu gibidir. Taif’te Savasta ve barigta sehrin idari islerini
ylirliten bir mele’nin varligindan s6z edilir. Ancak bu tam bir siyasi birlik
anlamina gelmemektedir. Ciinkii Taif’in sakinleri zaman zaman birbirleriyle
¢ekisen beni Malik ve Ahlaf grublarindan miitesekkil Sakife kabilesidir.**

Islam ©ncesi Arap yasaminda mele’ denildiginde ayr1 bir sira
miessesi degil, daru’n-nedve, nadi gibi sosyal tesisleri kullanan kavmin ileri
gelenleri, gorlis ehli olanlari, bir manada ehlii’l-hal ve’l akd seklinde
anlamamiz mimkiinddr.

Islam o6ncesi Arap kiltirinde daha dar kapsamli ve daha
fonksiyonel, aile i¢i sayilabilecek idari mekanizmalarin var oldugunu da
gormekteyiz. Sa’b bunlardan biridir.

c-Sa’b

Daru’n-Nedve’den daha hareketli bir rol tslenen sa’b, aile ici
husumetlerin giderilmesinde mithim rol iistleniyordu. Ciinkii ailelerin
¢oziime ehil kisileri olaya miidahale ederek ihtilafin ¢o6ziilmesini
saglayabiliyordu. Sonra aile i¢i islere yabancilarin miidahil olmasi,
istenmeyen bir durumdu. Bu sebeple mele’ ailevi meseleler haricindeki dini

ve diinyevi islere dair konulara egiliyor, aile meselelerini sa’b’a
birakiyordu.” Bir de her sopun kendi islerini goriistiigii nadileri vardi.

eyyuhe’l-meleu inni ulgiye...12/29) ,( gilet ya eyyuhe’l-meleu eftini fi emri....29/32),
(géle ya eyyuhe’l-meleu eyyukiim...29/38)

2 Cevad Ali, a.g.e. IX, 236

2 Cevad ali, a.g.e. IX, 236

24 Sarigam, Ibrahim, “ Islamin Dogusunun tarihi Sartlart” , Islam ve Demokrasi, Kutlu
Dogum Sempozyumu 1998, T.D.V. yay. Ankara, 1998

% Cevad Ali a.g.e, a. yer
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d-Nadi

Daru’n-Nedve sehrin merkezi danisma merkezi idi ancak, her Sop’un®®
ayrica Nadi®’ denilen kendilerine ait bir toplanti yeri de bulunuyordu.”®
Herhangi bir sopun {iyelerine bir konuyu iletmek isteyen yabancilar
genellikle o Sop’a ait nadi’nin yerini sorarlardi. Nadi’ler muhtemelen gece
meclislerinde, miisamerelerde halki eglendirmek i¢in de kullanilirdi.
Bunlarla ilgili bazi anilar kimi sairlerce dile getirilmistir. Bu sairlerden biri
mutsuz bir donemden bahsederken su ifadeleri kullanir: “Sanki Hacun ile
Safa (Mekkenin iki mahallesi) arasinda hi¢bir dost yoktu ve Mekke’de
hikaye anlatilacak kimse de kalmamust1.”*’

Bir kimseyi toplum digina itme ve yasa disi ilan etmenin yani sira bir
kimseye himaye hakki tanima gibi torenlerin de o sop’un nadi’sinde
yapildig ifade edilir.”

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde nadi’den bahsedilir. Birisinde itab tiirii bir
ifadenin icerisinde yer alirken “Siz nadi’lerinizde (toplantilarinizda)
edepsizlik mi yapacaksimz?*' seklinde, digerinde ise meydan okuma ifadesi
olarak yer almaktadir. “Haydi taraftarlarini ¢agirsin... fel-yed’u nadiyeh™*
seklindedir. Kur’an’da nadi’nin boyle bir climle icerisinde kullanilmasi,

6 Hamidullah , ibnii’I-Kelbi’nin Islam’mn ortaya ¢iktig1 zamanlarda cahiliye arabimin yoénetim
sekliyle ilgili kiymetli bilgiler verdigini nakleder. Mesela Islam’m zuhur ettigi dsnemde
on sop’tan (aile) bahseder. Mekke’nin y6netimi konusunda makamlar bu aileler arasinda
paylastirilmistir. Aileler: Hasimiler, Emeviler, Nevfeller, Abduddarlar, Esedler, Teymler,
Mahzumlar, Adiyler, Cumahlar ve Sehmlerdir. Esedler arasinda Yezid ibn Zem’a ibn el-
Esved’e mesveret (sura) gorevi verilmisti. Yani Kureys’li baskanlar onunla istisare
etmeksizin asla bir karar alamazlardi. Bkz. A.g.e, 700

YRagip (h.529), “Nadi, el-Miintedd, en-Nediyyii”, oturulan yeri belirten kelimelerdir.
Mekke’de bulunan ve toplanti yapmak i¢in kullanilan Daru’n-Nedve’de bu kelimeden
tiremistir. Ayrica Ragip, comertlik, eli agiklik anlamina gelen seha’nin da neda ile ifade
edildigini séyler. Miifredat, Daru’l- Marife, Beyrut, 489. Seha ile neda arasinda ‘sahip
olunan seylerin paylagilmasi’ baglaminda bir ilgi kurulabilir. Yani malda comertlikle
paylasim saglandig1 gibi , toplantida da goriislerini esirgemeden agiklamakla paylasim
saglanmis olmaktadir.

Hamidullah, “Bir sehrin ya da sehrin bir mahallesinde oturan insanlarin vakit gegirmek

veya istisarede bulunmak igin biraya gelebilecekleri yerlere ihtiya¢ vardir. Kur’an bu

amagla nadi (mahfil, kuliip) terimini kullanir. Bkz. Ankebut 29/29 ,678 ; Hamidullah,
gerek ehli,gerekse amator bir takim anlaticilar tarafindan yerli ve yabancilara agik olarak
ifa edilen miisamerelerin ise Mekke’de Darun-Nedve’de icra edildigini ifade eder. Islam

Peygamberi, 630

% Hamidullah, a.g.e. 705

3% Hamidullah, a.g.c.706

*' Ankebut 29/29

2 Alak 96/17

28
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istisare miiessesesin Kureysli’ler tarafindan zararli igler i¢in de kullaniliyor
oldugunun bir gostergesi olmustur.

Sonug olarak Islam oncesi istisare miiesseselerine ait derledigimiz
bilgiler 1s181nda Mekke-Medine-Taif {iggeninde sadece Mekke’de istisarenin
daru’n-nedve ile temsil edildigi, diger yerlesim birimlerinde ise slranin
onemli bir 6rf olarak varligimi siirdiirdigtinii s6yleyebiliriz.Yine kabileleri
olusturan soy ve sop’lar aile i¢ci meselelerde danisma merkezi olarak
alginabilecek, nadi ve sa’b seklinde kiigiik birimlere sahiptirler.

Islam oncesi damisma organlar1 olarak kabul edilebilecek bu
miiesseseler Islam’la beraber hiiviyetlerini korumuslar mudir?  Niizul
doneminde Kur’an ve Siinnet’in daru’n-nedve, mele’ ve nadi’ye bakisi
nasil olmustur. Islam’da stra kavrami neyi ifade etmektedir? Bu sorularin
cevabint ¢alismamizin niizul dénemi incelemelerinde aramak istiyoruz.
Simdi Kur’an’da Stira kavramini inceleyecegiz.

Kur’an’da Stra Kavram

Kur’an’da strd kavrami ii¢ yerde gecmektedir. Kavram iki ayette
isim seklinde (ve emruhum séra beynehum, stra 38/42- ve tesdvurin an
teradin, Bakara 2/233), digerinde ise (ve gdvirhum fi’l-emr, Al-i [mran
3/159; fiil seklinde ifade edilmistir.

Stra 42/38. ayette ‘isim’ olarak yer alan kavramin miifessirler
tarafindan ensar i¢cin Ovgii amagli olarak kullanildig: ifade edilir. Ayetin
sebeb-i nuziilii hakkinda goriis bildiren = miifessirler su hususlarin altini
¢izmislerdir:

“.....Vellezine istecabu li-Rabbihim ve ekamussalat...”stira 42/38
ayetinde dile getirilen Allah’a tevekkiil edenler, biiyiik giinahlardan
kaginanlar, 6fkelendikleri zaman bagislayanlar, Rabb’lerinin ¢agrisina cevap
verenler ve namazi dosdogru kilanlar, isleri aralarinda stira ile olanlar,
kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda harcayanlar, bir saldirtya
ugradiklar1 zaman yardimlaganlar...Allah katinda biiytik miikafata ulasacak
olanlar...” Miifessirlerin ¢oguna gore Ensar1 tanimlamaktadir. Ciinkii onlara
gore;

Allah Teala, Resul’tin diliyle onlar1 imana ve itaata ¢agirmis onlar da
bu ¢agriya icabet etmislerdir.”

Onlar Islamiyet’ten 6nce de istisare ediyorlardi bu sebeble Allah
tarafindan bu vasiflarindan 6vgiiyle bahsedilmistir.**

33 Alusi, Mahmut ebu’l-Fadl, Ruh’ul-Madéni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’ul-Mesini,
Dar-u fhyait-Tirasil-Arabiyyi, Beyrut, XXV,46
3* Ebu Hayyan, Muhammed ibn Yusuf, Tefsiru Bahri’l-Muhit, Tah.Adil Ahmet Abdii’l-
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Onlar, {izerinde istisare yapilabilecek sorunlu  bir is ile
karsilagtiklarinda, o konuda miisavere yapmadikg¢a; verdikleri karar
hususunda icma  gerceklesmedikce  ferdi  kararlari  uygulamaya
kalkmazlardi.”*’

Ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili olarak nakledilen goriislerden ayetin
Islam olmadan &nce yasamlarinda stirdy1 ilke haline getirmis olan Ensar’dan
bahsettigini anlamaktayiz. Ayrica onlarin Allah’in davetine hemen icabet
etmeleri, Islam olduktan sonra Allah’in emirlerine baghlik ve tevekkiil
konusunda samimiyetleri, birbirlerine bagliliklar1 6vgii ile ifade edilmeye
deger gortlmustir.

Ibn Kesir (h.700-774) ise, Al-i Imran 3/159. ayette ifade edildigi gibi
savasta ve barista her tiirlii meselelerinde istisareyi esas alan miiminlere ait
bir vasif oldugundan bahseder. Stira’y1 Ensar’a mahsus kilmaktan kaginir.*®

Miifessirlerin bir kisminin stira’y1 Ensar’a bir kisminin ise mii’minlerin
geneline izafe etmeleri, sGrd’nin Islam icindeki degerini azaltmaz. Sira
Islam 6ncesi arap soysal yasaminda da degerli bir ilke idi. Bu ilke Islam ile
birlikte devam ettirilmistir. Ensar’in stira’lar1 sebebiyle oviilmeleri islam’a
yeni dehalet eden ve Medine’de Hz.Peygamber’e kucak agan, Islam’in
devlet haline gelmesinde katkilar1 olan fedakar bir toplulugu onurlandirmak
i¢indir.

Kavramin gectigi ikinci yer Al-i Imran 3/159. ayettir. Ayetin
‘tema’sini tesbit etmek igin siyak ve sibakii inceledigimizde Al-i Imran
suresi 159.ayetten Onceki ayetlerde genel temanin savas oldugu .yeni
Miisliman olanlardan  savasa katilan bazi kimselerin miisrikler ve
minafiklar tarafindan caydirilmak, kalplerine stiphe sokulmak, o6liim
konusunda korkutulmak istendigi anlasilmistir.

159.ayetten 174. ayete kadar yine savas durumu s6z konusudur.
174.ayet, miuslimanlarin Allah’in nimet ve lutfuyla geri dondiiklerinden
bahseder. “Bundan dolayi Allah'tan bir nimet ve liitufla kendilerine hicbir
fenalik dokunmadan geri dondiiler ve Allah'in rizasina uydular. Allah,

Mevcut,Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001,VII, 499
35 Ebu Hayyan, a.g.e, VII, 499 ;er- Razi, Fahruddin Muhammed ibn Umer et-Temimi es-Safii,

Mefatihul-Gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2000, XXVII, 152, Ebus-Suud,
Muhammed ibn Muhammed el-Ammadi, frsad-ii Akli’s-Selim il Meziyi el-Kur’ani’l-
Kerim, Dar-u Thyai’t-Tiirdsi’l- Arabiyyi, Beyrut VIII, 34; Maverdi, ebu’l-Hasen Ali ibn
Muhammed ibn Habib el-Basri, en-Niiketii ve’l-Uyun, Tah: Seyyid b. Abdu’l-Maksud b.
Abdurrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, V, 205; Mukatil, ebu’l- Hasen, Tefsiru
Mukatil Ibn Siileyman, Tah. Ahmet Ferid, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, 111,180

3¢ fbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail el-Kurasi, ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Tah.Sami
ibn Muhammed Sellame, Daru’t-Tib,1999, VII, 211
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biiyiik liituf sahibidir.” Ayetin ifade ettigi geri donme olayr Uhud savagimnin
akabinde miisliimanlarin miigrikleri Hamrau’l-Esed denilen yere kadar takip
etmeleri ve onlardan gelebilecek zarardan emin olduktan sonra yurtlarina
donmeleridir..”’

Siyak ve sibakindan, kavramin savas ortaminda kullanilmis bir ifade
oldugu anlasilmis olmakla beraber **, kavramin emir kipiyle ifade edilmis
olmas1 miifessirlerin farkli yorumlar yapmalarina sebeb olmustur. Ozellikle
Allah Teala’nin Resiilii’'ne miisavereyi emretmesinin hikmetleri, hangi
konularda miisavere yapilabilecegi? gibi konularda miifessirler yorum
yapmuglardir.

Miislimanlarin Medine yasaminda, savaslarin siirekli oldugu bir
zamanda kullanilmis miisavere emrinin mahiyeti hakkinda miifessirlerin
naklettikleri rivayetlere donmek istiyoruz.

Miisavere ilgili olarak nakledilen gortisleri, ‘sGrd’nin konusu’ ve
‘stra’nin hikmetleri’ seklinde iki baslik halinde tasnif edebiliriz. Simdi bu
gortsleri ele alip inceliyecegiz.

a- Stira’nin konusu hakkinda

1. Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e ashabiyla miisavereyi ancak harb
hileleri hakkinda emrettigini diisiinenlere gore, Harp esnasinda yapilacak
misavere sayesinde, onlarin goniilleri alimmis, dinlerine 1sindirilmig
olunacaktir. Ciinkii ilk defa Islam’a dahil olup savasa ¢ikanlar da mevcut idi.
Hz Muhammed’in onlar1 dinledigini ve onlara yardim etmek istedigini
gormeleri saglanmis olunacakti. Halbuki Allah (cc) eger isteseydi
Resul’tiniin  islerini, siyasetini organize etmek suretiyle, sebepleri
yonlendirerek onu giiclii kilmak suretiyle sahabesinin yardimlarina ihtiyag
hissettirmezdi.”

Katade’nin (h.60-118) * Ammar’m*'ve de ibn Ishak’in** (h.5.151)

37 Tezcan,Tugrul, Kur’an’da Stra Kavrami ve Cagdas Yorumlari, Basilmamis doktora
tezi, 150

38 Kelbi ve Mukatil, “161.ayetin inis sebebinin Uhud savasi esnasinda yerlerini ganimet
paylasma arzusuyla terk eden okgular oldugunu belirtmeleri” vesavir hum fi’l-emr”
ifadesindeki miisavere emrinin Medine doéneminde savagla ilgi bir olay sebebiyle
verildigini gostermektedir. Bkz. El-Vahidi, ebi’l-Hasen (h.468), Esbdbii’n-Niiziili’l-
Kur’an,Tah. Kiimal Besytni Zegltil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991,131

39 Taberi, a.g.e, 111,288

“ {bn Kesir,a.g.e,I1,149

4 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, ebu Muhammed el-Huseyn ibn Mesud, Daru’t-Tib, Muhammed
Abdullah en-Nemr, 11,124

42 Begavi, a.g.e,I1,124
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gortigleri yukaridaki yorumu destekler mahiyettedir. Onlar 6zetle su goriist
savunurlar: “Allah cc. Nebi’sine ashabiyla “umur” hakkinda miisavere
yapmasini emretmistir. Dini konularda kendisine zaten vahiy gelmektedir.
Ashabiyla miisavere etmesi de o toplulugun nefislerini sakinlestirmek,
onlarin kalplerini Islam’a 1sindirmak, Peygamber’in (a.s) onlarin goriislerine
%nem verdigini ve onlara yardim etmek istedigini onlara gostermek ig¢indir.

[bn Ebi Hatim (h.247-327) de  miisaverenin “harp” konusunda
yapilmasmin emredilmesi ayetin konumuna da uygun diismektedir. Veya
genellikle kendisinde miisaverenin cereyan ettigi harp Orneklerindeki
duruma da miisaittir,** demistir.

Miifessirler ~ vahyin var oldugu her durumda Resuliin miisavere
yapmasinin caiz olmadigi konusunda ittifak halindedirler. Ciinkii nass
geldiginde rey ve kiyas batil olur. Fakat “vahyin oldugu durumlarin hepsinde
de miisavere caiz midir/degil midir?” Bu sorunun cevabi mahiyetinde de
sunlar soylenmistir. Kelbi(6.204) ve ¢ogu alime gore, miisavere ile emr
harbe mahsustur. Ciinkii el-emr’deki lam istigrak i¢in degildir. Ittifakla
hakkinda vahiy olan konudan cikis i¢indir. Oyleyse bu emr, once gecen
‘belirli bir sey’ i¢indir. Yani Uhud kissasinda  anlatilan ‘harp isi’
hakkindadir. Hubab ibn Miinzir’in Bedir giini. Hz Nebi’ye su kenarma
konaklamay1 isaret etmesi, Hendek savasinda ashab ile istisare yapilmasi,
istisare esnasinda iki Sa’d’m ( Sa’d bin Muaz, Sa’d bin Ubade) Gatafan
Yahudilerinin, Kureysli miisriklerle yaptiklar1 anlasmay1 iptal etmek ve
misriklerin zayiflamasini saglamak karsiliginda onlara Medine iirtinlerinin
bir kisminin teklif edilmesi fikrine karsi ¢ikmalari, savas esnasinda yapilan
misavere Orneklerindendir. Hz Nebinin miisavereyi harp i¢in kullandigina
isaret etmektedir.*ibn Abbas’nda ayeti  “vesavirhum fi ba’z’l-emr”
seklinde yorumlamas, bu goriisiin delilleri arasinda sayilabilir.*®

Lugat ehlinin “vesdvirhum fi’l-Emr” ifadesindeki ldm’mn emrin
stirekliligini degil de miisavere yapilmasi istenen isin bilinen/iginde
olunan/harb isi oldugu kanaatinden hareketle miisaverenin yasaklandigi
nassin sabit oldugu durumlarin digina ¢ikildigini belirtmek istemisler ve bu
ifade de miisavere konusunun harb isleri oldugu sonucuna ulagmislardir.

2. Alimlerden bazilar1 ise su goristi ileri strmiuslerdir: “Lafiz

“3 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, Tah: Esad Muhammed et-Tayyib, Mektebetii
Nezzar Mustafa el-Baz, Mekke-i Miikerrame, Riyad, 111, 802

“ Alusi, a.e, 111, 288

* Nisaburi, a.g.e, 11,381

4 Es-Sa’lebi, Ebi ishak, el-Kesf ve’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kuran, Tah: Seyyid Kesravi Hasen,
Daru’l-Kutiibi’l-[lmiyye, Beyrut, II, 174
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umumidir. Hakkinda vahyin var oldugu kisim hususidir. Bu alanda miisavere
caiz degildir. Geri kalan tizerinde miisavere yapilmasi icin ifade hiiccettir.
Nasil yapilmasin ki, vahyin olmadigt umumi konularda Hz. Peygamber
ictihat ile memurdur. Hasr siiresi 2.ayet (fe’tebirGi ya uli’l-ebsar) ictihadin
gerekliligine delildir. I¢tihad miinazara ve miibahese ile giiclenir. Dini bir
konu olmasina ragmen Bedir esirleri konusunda sahabeyle istisare edilmisti.
Ayrica migavere nebiye mahsus ve vacip olan isler ciimlesindendir.
Miisavere emri de zahiren viicub ifade etmektedir.

Safi (h.150-204), Hz. Peygamber icin misavereyi vacip olarak degil
mendup olarak degerlendirmistir. O miisavere emrini Hz Peygamber’in “el-
bikru tuste’meru fi nefsiha” soztint anladig1 gibi anlamistir. Yani evlenme
cagina gelmis bir kiza babasinin evliligi isteyip istemedigini sormasi sadece
adettendir. Babas1 kizin1 evlilik i¢in zorlasa babasina herhangi bir giinah
tereddlip etmez, caizdir. Fakat evla olan kizin gonlini almaktir. Kizin
goniillii olarak bunu yapmasini saglamaktir.*’

Safii’nin bu fikrinden sra’nin hikmetleri kisminda ifade edilecek olan
“ashabin goniillerini almak i¢in misavere emri gelmistir” gorlistini
savundugunu soyleyebiliriz.

b- Siira’min hikmetleri (faideleri) hakkinda

Fahrettin er-Razi  (h.544-606) stra emrinin faidelerine yonelik
gortigleri Tefsir-i Kebir’inde ele almistir. Simdi bu gortisleri maddeler
halinde 6zetlemek ve degerlendirmek istiyoruz.

I- Resul ile miisavere yapmalari ashabin durum ve derecelerini
yiikseltecek, bu ise ashabin Resul’e olan muhabbetini, dine bagliliktaki
ihlaslarini1 artiracaktir. Onlarla miisavereyi kesmek ise onlar1 kabaliga ve
kotii ahlaka sevkedecektir. **

2- Insanlarin aklen en olgunu olmasina ragmen, varlik ilmi sonsuzdur.
Dolayisiyla o6zellikle bir insanin aklina gelen onun aklina gelmeyebilir.
Bunun i¢in “sizler diinya islerini ben ise ahiret islerini daha iyi bilirim”
buyurmuslardir.Yine “miisavere eden kavim isin en dogrusuna ulasir.”
buyurmustur.*’

3- Miisavere kendisinden sonra siinnet olmasi i¢in emredilmistir. Hasen
(h.6110), Stifyan es-Sevri (h.97-161) ve Sufyan b. Uyeyne (h.107-198) bu
goriisii ileri siirmiislerdir: <

" Nisaburi,a.g.e.II, 382

8 Br-Razi, Tefsir-u Kebir, I, 1291

4 Er-Razi, a.g.e, I, 1291; Taberi, Muhammed ibn Cerir (224-310), Camiu’l-Beyan, Tah.
Ahmet Muhammed Sakir, Miiessesetiir-Risale, 2000, VII, 344,

% Er-Razi,a.g.e, I, 1291; Maturidi, Ebi Mansur, Tevilatii ehli’s-siinne Tefsir-u Maturidi,
Tah: Mecdi Basillum, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut, 111,516 ; Hazin , Alaii’d-Din Ali
Muhammed ibn Ibrahim el-Bagdadi, Daru’l-Fikr, Beyrut, Liibnan, Liibabiit-Tevi’l- fi
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4- Misavere karar1 dogrultusunda Medine disinda (Uhud) savas
yapilmasi ve yavasta bazi olumsuzluklarin yasanmasi sebebiyle Resiil’iin
kalbinde ashabina karsi herhangi bir kétli diistince kalmadigin1 gostermek
amaciyla emredilmistir. >

5- Onlarin goriislerinden istifade etmek amaciyla degil ancak onlarin
sana ve dinlerine olan baglhliklarimin akil ve anlayiglariin seviyelerini
gormen, senin yaninda onlarin nasil bir yer isgal ettiklerini bilmen igin
emredilmistir.”

6- Onlarla miisavere ettiginde savas hakkinda en uygun olanin
belirlenmesi icin goriis beyan ettiler. En dogru olanin elde edilmesi igin
farkli ruh tabakasi wve farkli {istiinliiklere haiz olan insanlar goriis
bildirdiklerinde temiz ruhlar dogru olan seyin belirlenmesinde mutabakata
varabildiler. Bu sir cemaat halinde dua edilirken ortaya ¢ikan sirdir.>®

7- Allah’in Peygamber’ine miisavereyi emretmesi onlarin Allah, Resul
ve insanlar katinda kiymetli olduklarmin gostergesi olmustur.>

8- Biiylik padisah o6nemli isleri ancak ¢evresindeki havas kesimden,
kendisine yakin kisilerle istisare eder. Onlar bir giinah islediginde Allah
onlar1 affeder. Bazilarinin aklina Allah fazliyla bizi affederse bizim igin
biiyiik derece ortadan kalkar diisiincesi gelebilir. Allah Teala tevbe ile bu
derecenin eksilmedigini aksine daha da artirdifin1 beyan etmistir. Bunun
delili ise miisavere emrini savastan sonra vermesidir. Onlarin derecelerinin
savagtan sonra daha bliylik oldugunu bildirmek istemistir. Zira savas
oncesindeki kiymetleri amelleri sebebiyle idi, sonraki kiymetleri ise Allah
Teala’nin affi ve fazli sebebiyledir. *

Strd emrini gerek hususilik-umumilik gerekse hikmetleri yontinden
degerlendiren gorislerin birlestigi ortak noktanin, sranin faziletli bir tavir
oldugu ve bu tavrin sonraki nesiller tarafindan anlagilip korunmasi gerektigi
gercegini ifade ettigini sOyleyebiliriz. Sra savas konusunda ve ya savas
harici islerde uygulanabilir. Canli 6rneklerini Resulullah’in hayatinda
gorebilmekteyiz. Fakat inceledigimiz Stra 42/38 ve Al-Imran 3/159.
ayetlerde stira’nin kurumsal bir yap1 seklinde dile getirilmedigi, ‘bireysel
fikir alma, danisma’ seklinde degerlendirildigi gozlemlenmistir.

Simdi ise kavramin masdar isim olarak (....ve tesdvurin...) gectigi
Bakara 2/233. ayete g6z atmak istiyoruz.

Bakara stiresi 221.ayetten 237.ayete kadar kadinlarla ilgili hiikiimlere

Maani’t-Tenzil, 1, 439 ; Taberi, a.e, 111, 243
' Razia.g.e, I, 1291
32 Razia.ge, I, 1291
3 Razia.ge, 1, 1291
54 Razi,a.g.e, I, 1291
55 Razi,a.g.e, I, 1291
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yer verilmistir. Bu hiikkiimler, miisrik kadinlarla evlilik, hayiz, yemin, talak,
emzirme (Bakara 233), kocasi 6len kadinlar i¢in iddet seklindedir.

Goruldigi tzere ayetin Oncesinde anlatilan konu ‘talak’tir. Konu
bosama olunca bosanmis kadinlar hakkinda nikahin sonuglari olan ve
dolayisiyla nikahli kadinlarda da var olan rada’ (siit emzirme) ve nafaka
gibi baz1 hiikiimler giindeme gelir. inceledigimiz ayette siit emzirme ile ilgili
konuda eslerin aralarinda miisavere etmek ve karsilikli riza ile karar vermek
suretiyle cocuklarinin siit emme hakkiyla ilgili tasarrufta bulunabilecegi
anlatilir.

Cocuklarinin siit emme siiresi konusunda anne babanin  herhangi
birisine keyfi karar vermemesi i¢in miisavere ve karsilikl riza esasini getiren
ayet,”®bu yoniiyle toplumun en kiiciik yapisi olan aile islerinde de
misavereyi dogru ve isabetli kararlarin alinmasinda mihenk tasi kilmistir.
Stiddi (h127), Micahid (h.21-103), Rebi’ b. Enes’in (h.6.140) goriislerine
gore, Kur’an’da belirtilen (havleyni kamileyni) iki yillik siit emme stiresinin
tamamlanmasindan 6nce ¢ocugun anne babasi tarafindan siitten kesilmesi
diistintilirse, ancak kari-kocanin miisavere etmesi ile ortaya ¢ikan kararin
yine onlarin karsilikli rizalariyla mesru hale gelecegi bildirilmistir.”’

Ifadeyi ciimle icindeki konumu yéniinden inceleyen Eba Hayyan
(h.654-745), ‘tesavurin’ kelimesini ‘terddin’ ifadesinin sifati olarak ‘“an
terddin minhuma ve tesavurin=anlasip damisarak” seklinde gelmesinin
misavereye dikkat ¢cekmek icin oldugunu zira islerin ve goriislerin dogru
veya yanlishg1 ancak stradan sonra belli olabilecegini ifade etmistir. >*

Zahiri yoniiyle anne -babanin miisavere yapmasi ve karsilikl rizalari iki
yildan 6nce ¢ocugun siitten kesilmesi i¢in yeterli goriilmekle birlikte anne-
babanin diisiik ihtimalle de olsa ¢ocuga zarar verecek pozisyonda olmalari
durumunda, miisavere etmeleri ve rizalar1 yeterli gortilmemistir. Mutlaka
tecrtibeli kisilerin de bu istisarede bulunmalar1 gerekli goriilmiistiir. Razi’ye
gore anne siit emzirmekten usandig1 i¢in fitama yonelmis, baba da siit ticreti
O0demekten biktig1 icin fitama yo6nelmis olabilir. Anne-babanin sahsi
garazlar1 i¢in ¢ocuga zarar vermek iizere ittifak etmeleri, miisavere ehlini,
onlardan bagkalarinin da bu miisaverede bulunmasinin gerekliligine sevk
eder. Bu sayede cocuga verilmek istenen zarar uzaklastirilmig olur. Eger
hepsi kablel havleyn fitama karar vermislerse, o takdirde kararin geregini

36 Bs-Sa’lebi, Ebf ishak, el-Kesf ve’l-Beyan, Tah. Iimam Muhammed Ibn Asur, ,Dar-u
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrut,2002 11,181

57 {bn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman, Tefsir-u Ibn Ebi Hatim, Tah. Esad
Muhammed et-Tib, el-Mektebetii’l-Asriyyetii, Sayda,ll, 434, Taberi, a.g.e., V,35, 4953.
rivayet

% Ebu Hayyan,Muhammed ibn Yusuf, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, Tah. Adil Ahmed Abdul-
Mevecut, Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, II, 228
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uygulamak zarar vermez.

Stit emme konusunda c¢ocugun zarardan korunmasi i¢in Allah-i
Teala’nin bircok sart getirdigi asikardir. Bu sartlar yerine getirildiginde de
stitten kesme izni agik bir sekilde ifade edilmemis, sadece sizlere bir giinah
yoktur denilmistir.>

Sonug¢ olarak, Bakara 233.ayet sranin aile i¢i uzlasmalardaki yerine
isaret etmesiyle, daha once Ali Imran 159. ve stirA 38.ayetlerde gordiigiimiiz
ve dini ve diinyevi isler diye kabaca tarif ettiimiz sirdnin uygulama
alanlarina derinlik kazandirmis olmaktadir. Ciinkii toplumun temeli ailedir.
Aile ig¢indeki problemler halledilmez ise bu bir sekilde topluma da
yanstyacaktir. Ama bu rahatsizlik en 6nce aile i¢inde en kiigiik bireyler olan
cocuklar1 etkileyecektir. Inceledigimiz bu ayette bosanmis eslerin geride
biraktigi cocuklarin bu pargalanmadan menfi yonden etkilenmelerini
onleyecek tedbirlerin dile getirildigini soyleyebiliriz. Bunlar icinde en
onemlisi bizim de arastirma konumuz olan “miisavere”dir. Bogsanmis olan
anne babanin siit emme durumunda olan ¢ocuklarinin sagligmi tehlikeye
sokmayacak kararlar1 alabilmelerinde gerek sart olarak ifade edilmistir.
Cocugun siit emmesini vaktinden 6nce bitirmek veya siireyi uzatmak, anne
yeterli olmadiginda bir bagka siitanne tedarik etmek ve ticretini 6demek gibi
cocugun sagligi konusunda ¢ok Onemli olan bu meselelerin ¢oziime
kavusturulmas1 zaten hukuki baglar1 kalmamis olan ve bir araya gelmeleri
zor olan ebeveyn ile bir kat daha zorlasacaktir. Iste bu zorluklar1 asmak igin
aile i¢i miisaverenin giindeme getirilmesi ¢ocuk i¢in kelimenin tam
anlamiyla rahmet olmustur. Anne-babanin dogru karar veremeyecegine
hiikmedildiginde de tecriibe sahibi kisilerin bu misavereye katilmalar
zorunlu kabul edilmis, cocugun zarar gérmemesi i¢in azami itina géstermeye
yonlendirilmistir.

Toplumun en kiiglik yapi tast olan aile, ailenin de en kii¢lik bireyi olan
cocugun maddeten ve manen zarar goérmemesi hedef oldugundan aile
igindeki tesavurun amaci da ayni hedef olmustur.

Buradan hareketle diyebiliriz ki aile i¢i miisavere ile (Bakara 233) aile
hakkinda saglikli kararlar alinmasma calisilirken, ailelerin olusturdugu
btiyiik aile olan toplumun saglikli kararlar almasma da gsOrd emri
(vesavirhumfil emr) ve tavsiyesi ile (ve emruhum sira beynehum)
caligilmastir.

Sonug:

Strd’nin kaynagini tesbit i¢in yoneldigimiz iki temel alanla ilgili olarak
yaptigimiz ¢alisma sonunda elde ettigimiz sonuglar1 ifade edecek olursak,

¥ Razi,a.g.e. 111, 355
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ilk olarak “Islam Oncesi Arap yasantisinda sra” alaninda sunlar
soyleyebiliriz:

Islam 6ncesi Arap yasantisinda Sdira, istisare, mesveret kelimelerinin
‘danigsma’ anlamina sahip terimler olarak bilinmedigini bilakis “g-v-r”
kokiintin sozciik anlaminin yaygin kullanim alanina sahip oldugunu
sOylememiz yanlis olmayacaktir. Bu kanaate, sozliikklerin s-v-r kokiinden
tiremis kelimelere danigma  anlami verirken Kur’an ayetlerini delil
gostermelerinden ve de cahiliye donemi arap siirlerinden delil getirmeye
yonelmemelerinden de ulasmamiz miimkiin olmaktadir. Sozlikler stira’nin
hangi kokten tiiredigini gostermek icin s-v-r kokiiniin ifade ettigi yaygin
anlamlara referansta bulunmaktadirlar. Bu anlamlar da ibn Faris’in ifade
ettigi tizere “sare’l-asel...; ve * surtu’d-dabbete ...” yani bali kovanindan
cikarmak, hayvam yiirtitmek, gezdirmek” seklindeki kullanimlardir. Her iki
kullanimda da gizli olan bir seyin ortaya cikarilmasi i¢in bir sebebe
basvuruldugu belirtilmistir. Bali kovanindan ¢ikarmak i¢in bir araca ihtiyag
duyulurken, satin alinmak istenen hayvanin meziyetlerinin = ve
noksanliklarinin tesbiti i¢in de misvar diye ifade edilen ‘hayvanin
ylritilmesi ve kosturulmasi’ islemi uygulanir. $-v-r kokiinden tiiremis ve
kok anlamimin disina tasmayan onlarca kelime mevcuttur.  Bu kokten
tiiremis oldugu soylenen srd’nin ‘danigma’ anlamina sahip kavramsal bir
boyut kazanmasi ise Kur’an’la miimkiin olmustur.

Stra kelimesinin kavramsal boyutta Islam o6ncesi dénemde temsil
edilmemesi, slGra’nin yasam alanlarinda bilinmedigi ve uygulanmadigi
anlamina gelmemelidir. Zira istisarenin bir davranis tarzi olarak 6rf i¢inde
yerlestigi bilinmektedir. StGrd 42/38. ayette Ensarm Islam oncesi
hayatlarinda sra’y1 uygulamalarindan dolay1 oviildiigi bu gergegi teyit
etmektedir. Ayrica daru’n-nedve, sa’b, nadi, mele’ gibi kelimelerin Islam
oncesi arap soysal yasaminda slray1 bir olgtide temsil eden yapilara isaret
ettigi sdylenebilir.

“Kur’an-1 Kerim’de Stra” alanma slra ayetleri baglaminda
baktigimizda ise kurumsal ve sistematik bir miisavere yapilanmasina isaret
edilmedigini gormekteyiz.

Ug ayette ii¢ farkli alanda istisareye atifta bulunan ayetlerin Kur’andaki
dizilisi esas alindiginda birincisi olan “An terddin minhuma ve tesévurin”
ifadesinin yer aldigit Bakara 2/233, siit emme pozisyonunda bulunan
cocugun, ister esler bosanmis olsun isterse olmasin siit emme hakkinin
korunmasi icin tedbirler getirdigi ve bu tedbirlerin , “anne babanin her
ikisinin de rizasiyla ¢ocugun siit emme siiresinden once siitten kesilebilecegi;
¢ocuk hakkinda verecekleri kararlar1 miisavere ile elde etmeleri” seklinde
oldugu ifade edilebilir. Ayrica tedbiren anne-babanin miisaverelerine ehil
olan bagka insanlarin da katilabilecegi, elde edilecek kararin isabetli olmasi
acisindan gerekli gorenler de olmustur. Gerek uslup yoniinden gerekse
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metnin ifade ettigi anlam acisindan bakildiginda dikkatimize carpan gercek
su olmustur: “Kur’an, Bakara 2/233.ayetiyle, aile ile ilgili kararlarda mutlaka
eslerin birlikte hareket ederek, miisavere sonucu karar vermelerini tavsiye
etmektedir.

Ikinci stra ayeti Al-i Imran 3/159, medeni bir ayet olarak, savas gibi
toplumu ilgilendiren 6nemli olaylarda karar alirken, miinferit davranmayip,
ehil olan kisilerin goriislerine miiracaat ederek karar almanin gerekliligini, o
toplumun lideri ve de komutan1 olan Hz. Peygamberin sahsina yonelik bir
emirle ifade etmistir. Medeni /sehir yasaminin 6nemli bir ilkesini,
mislimanlarin karsilagtigi ilk iki savasta hemen uygulatmaya ve bu ilkenin
yerlesmesine 6zen gosterdigini disindigimiiz “vesdvirhum fi’l-emr”
ifadesiyle, devlet ve de devletin varlik sebebi olan halkin islerinde stira’nin
yerine dikkat ¢ekilmistir.

Ucgiincii ayetimiz olan Stira 42/38 ise, genel bir ifade ile sadece Ensar
i¢in olmayip, namaz kilan, zekat veren, Allah’a itaat konusunda istekli olan,
birbirleriyle yardimlasan biitiin mii’'minlere sliray1 aralarinda yaygin olarak
gerceklestirdikleri icin 6vgl ile temas etmektedir. Bu ayetin $ird’nin resmi
olmayan, daha ziyade ferdi yasam karelerinde ihmal edilmemesi gerektigine,
sranin icinde yer aldig1 bir yasam sekline 6vgii ile vurgu yaparak
degindigini sdylememiz yanlis olmayacaktir. Yani bir anlamda sosyal hayat
icinde slirayi tavsiye etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in siira ayetleri sira’y1 bir sosyal yasam ilkesi olarak
tavsiye ederken, ayni zamanda ge¢misle baglantisi olan gdrd-mesveret-
istisare kavramlarini da literatiirimiize kazandirmustir.
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Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran 2010, Cilt : 13 Say1 :36 ss. 105-134 e 105

HOLLANDA’DA CAMIi EKSENLIi DIiN HIZMETLERI*
frfan Seving™

Abstract
Mosque Oriented Religion Services in Holland, (A Field Study About
Mosques and Religious Affairs Officers in Holland).

Within the scope of this study, mosques and religious services
offered in Holland, the adequacy of religious affairs officers for offering
services, the level of meeting the expectations of religious services offered in
Holland and the possible diversification of expectations in mosques
according to the characteristics of communities in mosques are analysed.
Communities and religious affairs officers answered the surveys.
Expectations for preaches and views for the Holy Koran courses services are
diverse depending on the characteristics of communities.

Key words

Nederland, Mosque, Religious Affairs Officers, preaching services,
Koran courses, Mosque communities.

A.GIRIS

1. Problem Durumu

1960’larin  baslarinda Bati Avrupa iilkelerine oldugu gibi
Hollanda’ya da tilkemizden yapilan is¢i go¢ii onuncu yilina yaklagtiginda
ortaya c¢ikan yeni tablo beraberinde bazi sorunlar da getirmisti. Geri
donme diistincesinde olan iscilerin pek azi hari¢ geri donmemis, tistelik
yasal haklarmi kullanarak Tirkiye’de bulunan es ve ¢ocuklarini da
Hollanda’ya getirmeye baglamislardi. Bu yeni durumda ortaya ¢ikan uyum,
egitim, dini ihtiya¢lar gibi sorunlar hem Tiirkleri hem de Hollanda
devletini ilgilendiriyordu. Cocuklarin egitimi —bazi zorluklar ¢ekiliyor olsa
da- hemen en yakin okula kaydedilmeleriyle karsilaniyordu. Topluma
uyum da uzun vadeli bir siire¢ olarak disiiniildiigiinden, dini ihtiyag¢lar en
onemli sorun olarak 6ne ¢ikmaktaydi.

* Bu makale, “Hollanda’da Cami Eksenli Din Hizmetleri” adli doktora tezinden iiretilmistir.

" Dr. DIB. Cankaya Miiftiliigii.
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Hollanda’da yasayan Tirkleri o6zellikle aile birlesimi sonrasi;
Miisliiman olmayan bu iilkede islam dininin kendileri i¢in ne anlam ifade
ettigi, dinlerinin gereklerini nasil yerine getirecekleri, Hollanda’da
cocuklarmi kaybetmemek i¢in onlara dinleri hakkinda bilgileri nasil
verecekleri konulart ciddi olarak diisindiirmekteydi.' Dini ve kiiltiirel
degerleri yasama ve yasatma, Misliiman kimligini koruma, ibadet ve
cesitli dini ihtiyaglan yerine getirmenin yani sira ¢ocuklarm din egitimi
ihtiyacinin karsilanmasinin da en pratik yolu cami agmak olarak
gorilmekteydi.

IIk kurulus siirecinde, acilan camiler gecici olarak kullanilacag
diisiincesiyle kiralanan veya satin alinan eski binalardan olusmaktaydi.
Bu binalarin; cami olarak kullanilmaya uygun olup olmamasi, kullanma
izni, bina giivenligi, baz1 binalarin mahalle icinde olup, cevreye
rahatsizlik vermesi’, camilerde yapilan faaliyetler ve ¢ocuklara verilen
derslerden beklentiler, derslerin ¢ocuklarin okul basarilarim etkileyip
etkilemedigi gibi konular Hollanda kamuoyunda tartisihyordu.

Hollanda’daki Tiirkler denilince baslangicta sadece iscilerden
bahsederken, sonralari aile birlesimi yoluyla giden es ve cocuklar, orada
biiyiiyen cocuklarin Tiirkiye’den evlendirilmesi nedeniyle Hollanda’ya
gelin ve damat olarak giden gencler, Tiirkiye'de yasanan siyasi olaylar
nedeniyle Avrupa iilkelerine miilteci olarak gidenler olmak iizere ¢ok
cesitlilik gosteren bir tablo olusmustur. Bundan dolay1 Tiirk
toplumunun konumu zamanla egitim diizeyi, sosyo-ekonomik diizey,
kiiltiir diizeyi, Tiirkiye ya da Hollanda’da dogup-biiyiime, Hollanda’ya
gelme yas1 vb. yonleriyle farkhhik gostermeye baslamistir. 1964 yilinda
Hollanda’ya ilk gelen Tiirk iscilerinin sayis1 4300 kisi iken bu saymin
1973 sonras1 aile birlesimi, 1980 sonrasi siyasi siZinmalar ve
Tiirkiye’den yapilan evlilikler nedeniyle hizhi bir artis gostererek
giiniimiizde 380 bine ulastifi goriilmektedir. * Tiirk vatandaslarinin

! Herman Beck, ve Abdelillah Ljamai, De Imam en zijn opleiding in pluralistche Nederland,
Zoveel Zinnen, Zoveel Hoofden, (Cogulcu Hollanda Toplumunda Imam ve Egitimi) Acta
Academica: http://www.actaacademica.nl/pdf/De_imam_en_zijn_opleiding.pdf; Internet, s.
7. (Elektronik Makale, Alindig: tarih 28 Nisan 2007).

2 M. Aksu, a.g.e.,s. 19, 29.

3 Niifus artis siireci ile ilgili olarak bkz. Domernik Jeroen, Maria Jozef, Turkse Moskeeen en
Matschappelijke Participatie: De Institutionalisering van de Turkse Islam in Nederland en
de Duitse Bondsrepubliek, (Tiirk Camileri ve Toplumsal katilimi, Tiirk islaminin Hollanda
ve Almanya’da Kurumlagmasi), Nederlandse Geografische Studies 126. Amsterdam, 1991,
s. 4; Centraal Bureau Voor Het Statistiek, A/lochtonen in Nederland, .(Hollanda Istatistik
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egitim diizeyleri ile ilgili 1980 ve 90’hh yillarda yapilan arastirmalara
giore vatandaslarin yaklasik % 11 civarinda diplomasiz veya okuma
yazma bilmeyen, % 65 ilkokul mezunu, % 25 oraminda da ilkokul
sonrasi 6grenime devam etmis durumda olduklar1 anlasilmaktadir. *
Giiniimiizde ise gerek evlilik yoluyla Hollanda’ya giden egitimli
genclerin ve gerekse Hollanda’da dogan cocuklarin daha iyi sartlarda
egitim almalar1 sonucunda Tiirk toplumunun egitim durumu ilk yillara
gore oldukca farkhihk gostermektedir. Tlk yillarda vasifsiz isci olarak
calisanlar cogunlukta iken giiniimiizde kalifiye islerde calisan sayisi ile
birlikte kendi isyerine sahip olan Tiirklerin sayis1 da artmstir. Bu
gelismeler Tiirk toplumunun sosyo-ekonomik diizeyini de olumlu yonde
etkilemektedir.

Hollanda toplumu i¢inde azinlik olarak yasayan Turkler, sahip
olduklar dini ve kiiltiirel degerleri yasatmak ve yeni nesillere de aktarmak
istemektedir. Fakat bu konuda bazi sorunlar yasanmaktadir. Bunlarin en
basinda evdeki kiiltiir ortami ile ¢ocuklarin disarida ve okulda karsilastiklar
kiiltiir farkliligi gelmektedir.’ Tiirk cocuklar1 evlerinde aldiklar1 inang ve
kultiir ile disarida karsilastiklar1 farkli unsurlara sahip kiiltiir arasinda
bocalamaktadir.’®

Konunun bir baska boyutu ise, vatandaslarimiz arasinda yetisme
ortammin farkli olmasi nedeniyle gerek uyum, gerekse yasam tarzi
konusunda gengler ile biylikler arasinda goriis ayriliklart ve kusak
catismalarinimn ortaya ¢ikmasidir.” Bu, Tiirkiye’de dogup biiyiiyen birinci ve
ikinci kusak ile onlarin Hollanda’da dogan ¢ocuklari arasinda olabildigi gibi,
yetiskin yaslarda evlilik yoluyla Hollanda’ya gidenler arasinda da

Merkezi, Hollanda’da yabancilar) Den Haag 1997, s. 63; Centraal Bureau Voor Het
Statistiek, Onderwijscijvers (Hollanda Istatistik Merkezi, Egitim Istatistikleri).2009.

* T.C.Bagbakanlik Devlet Planlama Teskilati Miistesarligi, Sosyal Planlama Dairesi
Baskanligy, Yurtdisindaki Iscilerimiz ve Cocuklarinin Egitim Sorunlart, Ankara, 1982, s. 11;
C.R.Vermeulen, Turkse, Marokaanse en Molukse Ouders in de Gemeente Tiel, Vat zij
Vinden van het Onderwijs dat Hun Kinderen (Kunnen) Krijgen, (Tiel Sehrinde Oturan
Tiirk, Fasli Ve Endonezyali Veliler Cocuklarinin aldigi Egitimi Nasil buluyorlar) Vrije
Universiteit, Amsterdam, 1988, Deel 1, Theoristische Achtergrond, s. 32;
Wetenschappelijke Raad voor het Regeringsbeleid, Allochtonenbeleid, WRR Rapport 1989,
SDU, ‘s- Gravenhage, 1989. (Hiikiimet Politikalar1 Bilimsel Danigsma Kurulu, Yabancilar
Politikas1 Raporu); Domernik, a.g.e., ss. 7-10.

3 1. Seving, Hollanda daki Tiirk Cocuklarmn Egitim Sorunlari, Ankara, 2003, s. 6.

5 1. Spalburg, “Moslims in het Voortgezet Onderwijs” Begrip, Moslims en Christenen (Orta
dgretim Kurumlarindaki Miisliiman Ogrenciler), Uitgever/Redactie en administratie, ‘Cura
Migratorum’, ‘s-Hertogenbosch, 1994, Say1 121, ss. 5-9; 1. Seving, a.g.e., s. 7.

" 1. Spalburg, a.g.m.
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goriilmekte ve sadece ebeveyn-¢cocuk arasinda degil esler arasinda da anlay1s
farkliligina yol agmaktadir.

Toplumda meydana gelen bu gelismelerin camiler ve camilerde
yiiriitiilen hizmetlere yansimasina bakildiginda ise; ilk yillarda ibadet ve
din egitimi amaciyla kurulan camilerin, sonraki yillarda sosyal ve
kiiltiirel alam1 da Kkapsayan c¢ok yonlii hizmetlerin yiiriitildiigii
merkezler haline geldigi goriilmektedir. Camilerde yiiriitiilen
hizmetlerin cesitliligi artarken, hizmetlerin sunuldugu hedef kitle profili
de degismektedir.® Ornegin; baslangicta cami cemaati ve cami
hizmetlerinin muhatabi birinci kusak iken zamanla onlarin yerini ikinci
ve iiclincii kusak almistir. Birinci kusak ile ikinci ve iiciincii kusaklar
arasinda egitim, Kkiiltiir, sosyo-ekonomik diizey, dini bilgi diizeyi vb.
yonleriyle olduk¢a onemli farkhiliklar bulunmaktadir. Kur’an ve dini
bilgiler kurslarina gelenler énceleri Tiirkiye’de dogup biiyiiyen ¢ocuklar
iken, giiniimiizde onlarin yerini Hollanda’da dogup biiyiiyen, Hollanda
Kiiltiiriiyle yetisen c¢ocuklar almistir. Onceleri ¢ocuklarim Hollandaca
dili ile ilgili problemleri s6z konusu iken; giiniimiizdeki ¢ocuklarin
Tiirkce konusunda problemi oldugu gozlenmektedir. Diger yandan
camiden hizmet bekleyen gruplar da artmaktadir. ilk yillardaki hedef
kitle olan yetiskin erkekler ve cocuklara bugiin icin kadinlar,
Hollanda’da dogup biiyiiyen gencler, gen¢ kizlar ve c¢ocuklarin
eklenmesiyle, Hollanda sartlarina gore hizmet sunulmasi konusunda her
biri ayr1 uzmanhk alani olan ve birikim isteyen gruplar olusmustur.

Camilerde ¢ok yonlii faaliyetler yiiriitiiliiyor olmakla birlikte,
cami hizmetlerinin temelini din hizmetleri olusturmaktadir. Bunlarin
basinda da aynm1 zamanda bir egitim faaliyeti olan vaaz hizmetleri ile
Kur’an ve dini bilgiler kurslar1 gelmektedir.

Vaazlardan, Tiirk vatandaslarimin egitim ve irsat alanindaki
taleplerinin yani sira Hollandah yetkililerin de baz1 beklentileri vardir.
Miisliimanlarin, Hollanda toplumuna uyumuna katki saglamasi bu
beklentilerin basinda gelmektedir. Hollandahlar, din gorevlilerinin cami
hizmetleri aracihgiyla Miisliimanlar ile Miisliman olmayan toplum
arasinda koprii vazifesi gormesini istemektedirler.

Camilerde yiiriitiilen din hizmetlerinin bir digeri olan Kur’an ve
dini bilgiler dersleri aracihifiyla Tiirk toplumu ve Tiirk cocuklarinin
kendi ihtiyaclar1 olan dini bilgiyi edinmelerinin yam sira Hollanda

8 Kadir Canatan, “Sivil Toplum Orgiitleri Olarak Hollanda’da Islami Kurum Ve Kuruluslar”,
Il Din Surast Teblig Ve Miizakereleri, 20-24 Eyliil 2004, Ankara, DIB Yaynlar1, Ankara,
2005 ss. 129-137.
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toplumuna saghkh bir sekilde uyum saglama, farkh kiiltiirler hakkinda
bilgi edinme ve farkh Kiiltiirlerle bir arada yasama konularinda
yardimci olmasi beklentileri vardir. °

Hollanda’da temel egitim programlarinda Tiirk ¢ocuklarina verilen
Tirkge ve Turk kiiltiirii derslerinin  Agustos 2004 tarihinden itibaren
kaldirilmas1', ¢ocuklarn Tiirkge becerileri ve Tiirk tarihi ve kiiltiirii
alanindaki bilgi ihtiyaglarmin karsilanmasi konusunda camilerden
beklentileri arttirmaktadir.

Problem kisminda ele alacagimiz bir diger konu Hollanda’da gorev
yapan din goérevlilerinin konumudur. Din gérevlisi; Diyanet Isleri Baskanlig1
tarafindan yurtdisinda bulunan Tiirk vatandaslarina din hizmeti sunmak
amaciyla gegici siireyle gorevlendirilen personelin unvamdir.'' Fakat
Hollanda’da goérev yapan Miisliiman din adamlari, Hollanda literatiiriinde
“imam” olarak anilmaktadir.

Diyanet Isleri Baskanliginca yurtdisina génderilen din gérevlilerinin
gorevleri Baskanligin Yurtdisi Calisma Yonergesinde'? yer almaktadir.
Hollanda Egitim ve Bilim Bakanlig: tarafindan hazirlanan bir raporda da
Hollanda’da goérev yapan imamlarin genel anlamda gorevleri soyle
ozetlenmektedir: “Imam, camide giinliik ibadetlere &nderlik eder, Cuma
giinii vaaz eder ve hutbe okur, din dersi verir, dogum, evlilik ve 6liimlerde
dini torenleri yerine getirir ve cemaatinin dini ve ahlaki sorularina cevap
verir.”"> Bat1 Avrupa’da ve Hollanda’da din adamlari, dini lider ve onder
olmaktan daha ¢ok manevi rehberlige dogru yonelmektedir. Buna paralel
olarak gérev yoniinden de manevi rehberlik ve sosyal yonleri, ibadethane igi

©

Ministerie van Welzijn, Volksgezondheid en Cultuur, Religieuze voorzieningen voor
etnische minderheden in Nederland, Rapport tevens beleidsadvies van de niet-ambtelijke
werkgroep ad. Hoc. (Refah, Saglik ve Kiiltiir Bakanligi, Hollanda’da etnik azinliklarin
dini ihtiyaglari, Bilimsel ¢aligma grubunun planlama tavsiye raporu ) Rijswijk, 1983, s.
53.

19 Cetin Yildirim, “Hollanda’da Anadil Egitiminin Diinii Ve Bugiinii”, Anadilde Egitim
Sempozyumu, Istanbul, 30-31 Mayis 2009 http://e-kutuphane.egitimsen.org.tr/pdf/4270.pdf
Alindig tarih: 20.01.2010.

" Din gérevliligi ve din gorevlisinin gorevleri hakkinda bkz. Diyanet Isleri Baskanligi Gorev
Ve Calisma Yonergesi, “Dordiincii Kisim, Baskanlik Yurt Digt Kurulusu”, (Haziran 2005)
Alindig tarih: 02.02.2010.

2 Diyanet Isleri Baskanligi Gorev ve Calisma Yonergesi, Dordiincii kisim, Baskanlik Yurt
Dist Kurulugu, “Madde 158, Din Gorevlisinin Gorevleri”, DIB, Haziran, 2005 Alindig1
tarih: 02.02.2010.

1 Adviescommisie Imamopleidingen, Imams in Nederland: Wie leidt ze op?, s. 12.
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ve dini nitelikli gorevlerine gore daha fazla onem kazanmaktadir.'
Glnlimiizde Avrupa iilkelerinde ve Hollanda’da gelisen bu tarz din hizmeti
anlayist imamlardan da beklenmekte'’ ve imamlarm dini agirhkh
gorevlerinin yani sira, sosyal yonden de; hastaneler ve hapishanelerde
manevi rehberlik, genclik rehberligi gibi sosyal nitelikli goérevlerine de
ihtiya¢ duyulmaktadir.'®

Imamlardan, hitap ettikleri kitlenin Hollanda toplumuna
entegrasyonu slirecinde de oOnemli gorevler beklenmektedir. Bu
fonksiyonlar1 yerine getirebilmesi i¢in imamlarin iyi diizeyde Hollandaca
bilmesi ve Hollanda hakkinda yeterli bilgi birikimine sahip olmas1 gerektigi
ileri stirtilmektedir. Ciinkti 6zellikle gengler; kendi konumlarin1 ve
sorunlarmi bilen, ¢6ziim Onerileri sunan ve bir ¢esit sosyal gorevli
fonksiyonu ifa eden din gorevlisine ihtiyag duymaktadirlar.'” Fakat Hollanda
kamuoyunda imamlar; yeterli Hollandaca bilmemeleri ve Hollanda hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmamalar1 konusunda elestirilmektedir. Diger bir
elestiri konusu da imamlarin almis oldugu egitimin niteligi ile ilgilidir.
Imamlarm, kendi iilkelerinde almis olduklari imamlik egitiminin Islam
tilkelerinin sartlar1 i¢in yeterli, fakat Hollanda’nin 6zel konumu i¢in yeterli
olamayacagi ileri siiriilmektedir.'®

Bu baglamda arastirmada ele alinan temel problem sudur:
“Hollanda’da yiiriitiilen cami eksenli din hizmetlerinin, hedef Kkitlenin
beklentilerini karsilama ve Tiirklerin, Hollanda toplumuna uyum
saglamasina katki diizeyleri nedir ve din gorevlilerinin mesleki birikimi
bu beklentilere cevap vermeye ne diizeyde yeterlidir?”

2. Aragtirmanmin Hipotezleri

1. Hollanda’da baslangi¢ta din hizmetleri sunulan hedef kitle ile
giintimiizdeki kitle arasinda yas, cinsiyet, dogum yeri, Tirkiye’de
veya Hollanda’da 6grenim gorme, egitim diizeyi, sosyo ekonomik

4" Arslan Karagiil, Kees Wagtendonk, De Imams, Hun Taak Hun functie en Hun Opleiding,
Uitgave Islamiitische Raad Nederland, Den Haag, 1994, s. 16.

!5 “Liderin otoritesi ve sorumlulugu vardir. Yol gésterir, kesin ve somut ¢6ziim Gnerir, karar
vermede belirleyicidir ve ondedir. Rehber ise insanlarin 6niinde degil yaninda ve
beraberindedir, tavsiye verir, karar siirecine yardimci olur, fakat karar veren olmaz.”
Karagiil, Wagtendonk, a.g.e, s. 17.

16 Adviescommisie Imamopleidingen, a.g.e., s. 12.

7 Welmoet Boender, Imams in Nederland, Centrum Voor Islam In Europa (C.LE.):
http://www.flw.ugent.be/cie/CIE/boender2.htm Alindig: tarih: 07.02.2010.

18 Jan Rath- Rinus Penninx, e.a., a.g.e.,s. 110.
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diizey ve dini bilgi diizeyleri agisindan 6nemli farkliliklar gosteren
nitelikler ortaya ¢ikmustir.

2. Din gorevlileri Tiirkiye’den sahip olduklar1 mesleki tecriibelerini 6n
plana ¢ikardiklar1 hizmet alanlarinda kendilerini daha yeterli
gormektedir. Ancak dil yetersizligi ve tilke sartlarinin bilinmemesi
nedeniyle Hollanda’ya 6zgii sorunlarda kendilerini daha az yeterli
gormektedirler.

3. Din gorevlilerinin sec¢tigi vaaz konulari cemaatin beklentileri ile
ortigsmektedir.

4. Kur’an ve dini bilgiler kurslarinda uygulanan 6gretim programi
kiiltiirel mirasin aktarimi agisindan yeterlidir.

5. Camilerde ytriitiilen Kur’an ve dini bilgiler kurslarinda uygulanan
Ogretim programi ¢ogulcu toplum yasantistna uyum saglama
agisindan sorunludur.

6. Camilerde ytritiilen Kur’an ve dini bilgiler kurslarinda uygulanan
Ogretim programinda velilerin beklentileri ile programin g¢ercevesi
ve ¢ocuklarin ilgi ve ihtiyaglari arasinda bir 6rtiisme bulunmaktadir.

7. Kur’an ve dini bilgiler kurslarinin amaglarinin ne olmas: gerektigi
konusunda cemaatin goriigleri cinsiyet, sosyo-ekonomik diizey ve
egitim diizeyine gore farklilasmaktadir.

3. Arastirmanin Amaci

Bu c¢alismanin amaci, Hollanda’da  yasayan  Tiirk
vatandaslarinin cami hizmetlerinden beklentileri, yiiriitiillen hizmetlerin
egitim, uyum ve Kimligin korunmasi1 gibi cesitli sorunlar ile ilgili
beklentileri karsilama diizeylerinin, cemaatin hizmetler hakkindaki
diisiincelerinin bagimsiz degiskenlere gore farkhlasip
farkhlasmadigimin, din gorevlilerinin hizmetleri yerine getirme
konusunda yeterlilik diizeylerinin belirlenmesidir.

4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada Hollanda’da camilerde verilen din hizmetlerinin;
verimliligi, Tiirklerin, Hollanda toplumuna uyum saglamasina katkisi, farkli
din ve kiiltiirlerle bir arada yasamaya katkisi, cemaatin cami hizmetlerinden
beklentileri, hizmete yonelik degerlendirmeler, bu degerlendirmeler ve
beklentileri hangi faktorlerin etkiledigi ve bunlarm hangi faktorlere gore
farklilastig1, aralarinda anlamli iligki olup olmadig1 arastirilmistir. Bu amacla
Hollanda’daki Tiirklerin konumu, camilerin kurulusu ve geligsmesi ile ilgili
literatiir taramasi yapilmustir. [lgili literatiir, edinilen gozlemler, din
gorevlileri ve cemaatle yapilan goriismelerin yardimiyla din goérevlileri ve
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cemaate yonelik iki adet 6lgme araci gelistirilmistir. Bu 6l¢me araglari, din
gorevlilerinin nitelikleri, yurtdisi goérevine hazirlik durumlari, sorunlari,
yeterlilik alanlar1 ile cemaatin nitelikleri, camilerden beklentilerinin
belirlenmesi amaciyla hazirlanmig, elde edilen sonuglara gére camilerde
ylriitilen hizmetlerin beklentileri ne diizeyde karsiladigi, cemaatin
beklentilerinin  ¢esitli  faktorlere  gore farklilasip  farklilagmadig:
arastirilmigtir.

Arastirmada “Iliskisel Tarama™"

modeli kullanilmustir.

5. Arastirmamin Evreni ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini Hollanda Diyanet Vakfi subesi olan ve
Diyanet Isleri Baskanliginca din gorevlisi gonderilen camiler ve bu
camilerin cemaati ile din gorevlileri olugturmaktadir. Cemaate uygulanan
anketler icin Amsterdam, Rotterdam ve Den Haag (Lahey) sehirleri ile
yakinlarinda bulunan camiler se¢ilmistir. Bu sehirler Hollanda’nin en
kalabalik ve aymi zamanda Tirklerin de en yogun yasadigi sehirler
oldugundan evrenin tamami hakkinda fikir verecek diizeydedir. Orneklem
olarak secilen camilerde din gorevlisi bulunmasina dikkat edilmistir. Din
gorevlilerine yonelik anket uygulamasinda da arastirma doneminde
Hollanda’da gorevde bulunan 98 resmi din gorevlisinin tamamina
ulasilmustir.

6. Veri Toplama ve Analiz Teknikleri

Hollanda’da cami merkezli din hizmetlerinin verimliligi, uyuma
katkist ve buna etki eden faktorlerin belirlenmesi amaciyla veri elde etmek
icin din gorevlilerine ve cami cemaatine yonelik olmak tizere iki 6lgme
aract kullanilmistir. Ug boliimden olusan din gorevlilerine yonelik 6lgme
aracinin birinci bolimiinde din gorevlilerinin yas, egitim diizeyi,
meslekteki kidem, gérev unvanmi vb. gibi bireysel niteliklerine iligkin
sorular; ikinci bolimiinde vaaz hizmetlerine iliskin sorular ve {igiinci
bolimiinde de camilerde diizenlenen Kur’an ve dini bilgiler kurslarina
iligskin sorular yer almaktadir. Cemaate yonelik hazirlanan 6lgme aracinin
birinci boliimiinde cemaatin yas, dogum yeri, egitim diizeyi, sosyo-
ekonomik diizeyi, cinsiyeti gibi bireysel nitelikleri, ikinci boliimiinde vaaz
hizmetlerine iliskin disiincelerini 6grenmeye yonelik sorular, ii¢iincii
boliimiinde de ¢ocuklarinin din egitimleri ve camilerde ytritilen Kur’an
ve dini bilgiler kurslarina iliskin gériislerine yonelik sorular yer almaktadir.

1 Tarama modelleri ve iliskisel tarama modeli i¢in bkz. Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma
Yontemi, Nobel Yayncilik, 14. Bask, Ankara, 200, s. 77-86.
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Olgme aracinda yer alan sorularin anlagilirlik diizeyinin ve
yogunlasilmas1 gereken alanlarin belirlenmesi amaciyla; cemaatten farkl
niteliklerde 12 erkek, 3 bayan ile 6 din gorevlisine yonelik olarak pilot
uygulama yapilmistir.

Olg¢me araclarinda cogunlukla nicel veri elde etmeye yonelik soru
tiplerinin yani sira acik uglu sorulara da yer verilmistir. Olgme araglarinda
yer alan nicel ve agik uglu sorulara verilen cevaplar ile ilgili ayrintili bilgi
almak i¢in, nitel 6l¢me araci olarak hazirlanan yari yapilandirilmis miilakat
formu kullanilarak Amsterdam ve Rotterdam camilerindeki cemaatten 17
erkek 3 bayan ve 6 din gorevlisiyle miilakat yapilmistir.

Anket formlar1 arastirmanin yiriitiildiigii tarihte Hollanda’da gorev
yapmakta olan 98 din goérevlisinin tamamina gonderilmis, bunlardan 53
tanesi din gorevlileri tarafindan doldurularak geri iade edilmistir. Cemaate
yonelik olarak orneklem olarak segilen 20 camide 800 adet anket formu
dagitilmig, bunlarin 483 tanesi cemaat tarafindan doldurularak geri iade
edilmistir

Verilerin ¢6ziimlenmesinde SPSS teknigi, Pearson Correlation
(iliski) testi, Iliskisiz Orneklemler Karsilastiriimasi (t-testi) ve Tek Faktorlii
Varyans Analizi (Anova) kullanilmistir. Tespit edilen fark ve iliskilerin
yorumlanmasinda ag¢ik uglu sorular, nitel veri toplama araci ile elde edilen
bulgular ve gézlemlerden yararlanilmstir.

B. BULGU VE YORUMLAR

1. Arastirmaya Katilan Cemaat Ile Ilgili Bulgu ve Yorumlar

Bu baslik altinda camilerde yiiriitiilen hizmetlerin hedef kitlesi olan
cemaate yonelik bulgular yer almaktadir. Bu veriler ayn1 zamanda cemaatin,
camilerde yiiriitiilen hizmetlerdeki beklentileri ve goriislerinde etkili olan
bagimsiz degiskenlerdir.

Tablo 1: Arastirmaya Katilan Cemaat {le Tlgili Sayisal Veriler
. . Tiirkiye Hollanda
Dogum Yeri % 89.4 %9.6
Geng (30 yas ve | Orta yas (31-50 yas) | Yasli (51 yas ve
Yas Grubu altr) % 10 %63.7 iizeri % 22.8
Hollanda’ya Gelme 0-12 yas 13-18 yas 19-27 yas 28-41 yas
Yas1 % 13,4 %21,9 % 40,1 % 7,2

Cinsiyet Erkek % 83 Kadin %17
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Ogrenim Diizeyi Tlkokul Ortaokul Lise Universite
(Tiirkiye % 71,4) % 31,2 % 31,2 % 24,8 %1,9
oo - . Y. okul,
Ogrenim Diizeyi Meslek okulu Mavo/Vmbo Havo/Mbo (lise) Uni
(Hollanda %355,1) % 34,8 (Ortaokul) % 6,8 % 5,6 % 5'2

0,
Sosyo-Ekonomik Iyi, Cok Iyi Orta Kétii, ok kotii
Diizey % 35°1 % 57,8 % 6,8

Tabloda yer alan verilere gore;
. Arastirmaya katilan cemaatin % 89,4’tunu (432 kisi,) Tirkiye dogumlu
olup sonradan Hollanda’ya go¢ edenler olusturmaktadir. % 8,7’si (42
kisi) Hollanda dogumlu, % 1°1 (5 kisi) ise bagka tilke dogumludur.
. Yaklasik % 10’unu (48 kisi) 30 yas ve asagisi gengler; % 63.7’sini (308
kisi) 31-50 yas aras1 orta yaslilar; % 22.8’ini (110 kisi) 51 yas ve lizeri
yaglilar olusturmaktadir.
. Dogum yeri Tiirkiye veya bagka bir tilke olan kisilerin Hollanda’ya gelme
yaglarinin 0-41 arasinda degismekte oldugu ve 13-27 yaslar arasinda
yogunlastig1 goriilmektedir. Cocuk yasta yani 0-12 yas arasi gelenlerin
sayis1 65 kisidir.
. Cemaatin % 83’1i erkek, % 17’si ise kadinlardan olugsmaktadir.
. Cemaatin % 71,4 lintin Hollanda’ya gelmeden once Tiirkiye’de 6grenim
gordiigli, ogrenim diizeylerinin % 31,2’sinin ilkokul; % 18, 9’unun
ortaokul; % 24,8’inin lise, % 1,9’unun ise Universite olarak dagilim
gosterdigi,
. Hollanda’da 6grenim goren % 55,1’in (266 kisi); % 34,8’inin (168 kisi)
meslege yonelik egitim, % 6,8’inin (33 kisi) ortaokul (Mavo/Vmbo)
diizeyi, % 5,6’smin (27 kisi) lise (Havo/Mbo) diizeyi ve % 5,2’sinin (25
kisi) tiniversite veya meslek yliksek okulu diizeyinde 6grenim goérdigi
anlasilmaktadir.
. Aragtirmaya katilan cemaatin temsil ettigi ailenin ekonomik durumu
itibartyla % 35’1 ekonomik durumunun iyi veya ¢ok iyi oldugunu, %
57,8’lik kismi ise orta diizeyde oldugunu belirmektedir. Ekonomik
durumunun koétii veya c¢ok kot oldugunu belirten kisi orami % 6,8
civarindadir.

Tabloda yer alan veriler 6nceki yillarla karsilastirildiginda cemaat

profilinde énemli farkliklarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. ilk yillarda cami
cemaatinin tamamin1 Tiirkiye’den is¢i olarak giden orta yas grubu
olusturmakta iken giliniimiizde 2/3’iinii orta yas kesimi, 1/3’{inii ise gencler
ve yaslilar olusturmaktadir. Fakat giinimiizdeki orta yas grubu ile 6nceki
yillardaki orta yas grubu arasinda egitim ve sosyo-ekonomik diizeyler
acisindan olduke¢a 6nemli farkliliklar oldugu goriilmektedir.
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Cemaatin biiylik ¢cogunlugunu (% 89,4) Tiirkiye dogumlu bireylerin
olusturdugu, Tirkiye’den c¢ocuk ve gen¢ yasta gelenlerin yani sira
Hollanda’da dogup biiyiiyenlerin de % 10’a yakin bir oranda 6grenci velisi
ve cemaat olarak temsil edildigi gorilmektedir. Tirkiye dogumlu olan
cemaatin 1/3’tiniin 18 yasin altinda Hollanda’ya geldigi anlagilmaktadir.

Ogrenim diizeyi olarak ilkokul mezunu olanlarin oraninda azalma,
diger alanlarda ise artma olmustur. Hollanda’da 6grenim gorenlerde meslek
okulu diizeyi ve tniversite diizeyi 6grenim gorenlerin oraninda artig oldugu
gorlilmistiir. Meslek okulu diizeyinde 6grenim gorenlerin oranindaki artig
daha fazladir.

Gelir diizeyleri agisindan bakildiginda arastirmaya katilan cemaatin
yaklagik 1/3’tintin yiiksek gelir diizeyi seviyesine ulastigi goriilmektedir.
Onceki yillarda Tiirk iscileri, egitim diizeylerinin diisiik olmas1 nedeniyle
genellikle diploma gerektirmeyen, kalifiye olmayan islerde, yerli ve diger
yabanci iscilere gore daha disiik tcretle ve daha kotii sartlar altinda
calisiyorlardi.”®  Yiiksek gelir diizeyine sahip bir iste ¢alisma orani
Hollandalilarda % 16 iken, Tiirklerde bu oran % 0,6 diizeyinde idi.*' Egitim
ve gelir diizeylerinde ulasilan durum 6nceki yillarla karsilastirildiginda Tiirk
toplumunun konumunda bu agilardan 6nemli sayilabilecek diizeyde iyilesme
oldugu soylenebilir.

2. Din Gorevlileri Ile Ilgili Bulgular

Yurtdisina gonderilen din gorevlileri DIB personeli arasindan dini
yiiksek Ogrenim gormiis, belirli hizmet siiresini doldurmus ve gorevinde
basarili din gorevlileri arasindan simavla segilerek belirlenmektedir. Bu
nedenle din gorevlileri i¢in mesleki yeterlilik agisindan bir sorun s6z konusu
olmamaktadir. Fakat din gorevlilerinin; tilkenin dili olan Hollandacay1
yeterli diizeyde bilmemesi ve Hollanda’daki hizmet alan1 hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmamamasi konularinda sorunlar yasandigi gériilmektedir.

Asagidaki tabloda arastirmaya katilan din gorevlilerinin Hollandaca
dil seviyeleri ve Hollanda’daki gorev ortamu ile ilgili 6n bilgilerinin tespit
edilmesi amaciyla yoneltilen soruya verilen cevaplara iligkin veriler yer
almaktadir.
Tablo 2: Din Gorevlilerinin Hollandaca ve Hollanda’daki Gérev

Hakkindaki On Bilgileri

20 Domernik, a.g.e., s. 9.
2l T.C.Basbakanhk Devlet Planlama Teskilati Miistesarligl, Sosyal Planlama Dairesi
Baskanlhigy, Yurtdisindaki Iscilerimiz ve Cocuklarinin Egitim Sorunlari, Ankara, 1982, s. 10.
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Hollandaca dil diizeyi Gorev yeri haklindaki 6n bilgi
diizeyi

N % N %
L Yeterli Bilgim
Iyi 2 3,8 Vardi 15 28,3
Orta 5 9.4 Az Bilgim Vardi 35 66,0
Az 45 84,9 | Hig¢ Bilgim Yoktu | 3 5,7
Hig
Bilmiyorum ! 1.9
Toplam 53 100,0 | Toplam 53 100,0

Tabloda birinci boéliimde yer alan verilere gore arastirmaya katilan
din gorevlilerinin % 3,81 (2 kisi) Hollandaca diizeyinin iyi oldugunu, %
9,4’ (5 kisi) orta diizeyde oldugunu, % 84,9’u (45 kisi) az Hollandaca
bildigini, % 1,9°u (1 kisi) ise hi¢ bilmedigini belirtmektedir.

Ikinci béliimde ise din gorevlilerinin yaklasik 1/3%ii Hollanda’ya
gelmeden Once bu iilkedeki caliysma ortamn hakkindaki bilgilerinin
yeterli oldugunu, 2/3’iinden fazlasi yetersiz oldugunu belirtmektedir.

a. Din Gorevlilerinin Kendilerini Daha Yeterli Gordiigii Alanlar

Din gorevlilerinin  kendilerini hangi alanlarda daha yeterli
gordiklerinin belirlenmesi amaciyla “Kendinizi gorevinizle ilgili hangi
alanlarda daha yeterli goriiyorsunuz?” sorusu yoneltilmis, verilen secenekleri
Onem sirasina gore isaretlemeleri istenmistir. Verilen cevaplara gore yapilan
degerlendirmeler sonucu olusan puan siralamasi asagidaki tabloya
yansitilmigtir.
Tablo 3: Din Gorevlilerinin - Kendilerini Daha Yeterli Gordigi

Alanlar Puan Siralamasi

Konular N Toplam ss
Puan

Cocuk Okutma 53 | 231,00 ,55796

Vaaz Hizmetleri 53 | 228,00 ,50326

Genglere Yonelik Hizmetler 53 | 210,00 , 75860
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Diger Din Mensuplariyla Iletisim ve Iliskilerde | 53 | 198,00 1,04054
Kadinlara Yo6nelik Hizmetlerde 531 197,00 1,00723
Yurtdisindaki Vatandaslarimizin Sosyo-

Ekonomik Sorunlar lgili Konularda >3 | 189,00 ,84374
Resmi Kurumlarla iliskilerde 53 | 186,00 ,95319

Tabloya goére “Cocuk okutma”, “Vaaz hizmetleri” ve “Genglere
yonelik hizmetler” din gorevlilerinin kendilerini en fazla yeterli gordigi
alanlar olarak ilk ti¢ siray1 almaktadir. Bunlarin, din gorevlilerinin mesleki
tecriibelerinin 6n plana ¢iktig1 alanlar oldugu goriilmektedir. Din gorevlileri
Tiurkiye’de iken yiriittikleri go6revlerinde edindikleri tecriibelerini
Hollanda’da uygulamaktadirlar. Aragtirmaya katilan din gorevlilerinin %
50’ye yakini Tiirkiye’deki gorevleri itibartyla imam ve miiezzin olup, cami
hizmetlerinden gelmektedir.”> Cami gorevlileri yaz tatillerinde camilerde
diizenlenen Kur’an kurslarinda gorev almakta ve ¢cocuklara ders vermektedir.
% 30’u olusturan vaizler ve bununla birlikte pek ¢ok camide goérevli olan
imam-hatipler de yine vaaz hizmetinde bulunmaktadir. Diger yandan, pek
cok yerde din gorevlileri cami ¢evresindeki genclerle iletisim kurmaktadir.
Diger hizmet alanlarinin alt siralarda yer almasinin nedenleri de 6ncelikle dil
yetersizligi ve ilke sartlarmnin bilinmemesi olarak sayilabilir. Din
gorevlilerinin, kadinlara yonelik hizmetlerde kendilerini daha az yeterli
gormeleri de yine mesleki tecriibbe eksikliginden kaynaklanmaktadir.
Tiirkiye’de camilerde bayanlara yonelik vaazlar, bayan vaizler tarafindan
yuritilmekte, Kur’an kurslarinda da kadinlara yine kadm 6Ogreticiler
tarafindan ders verilmektedir. Bu nedenle din gorevlileri kadinlara yonelik
hizmetlerde de kendilerini daha az yeterli gérmektedir.

3. Vaazlar

Vaaz hizmetlerinin yiiriitilmesinde en 6nemli husus, islenecek
konularin ve temalarin belirlenmesidir. Bu baslik altinda din gérevlilerinin
vaazlarda en ¢ok {izerinde durdugu konular ile cemaatin en fazla
anlatilmasini istedigi konularin tespit edilmesi amaciyla din gorevlileri ve
cemaate yoneltilen sorularda, énemli goérdiikleri hususlarin 6nem sirasina

2 Din gorevlilerinin Tiirkiye’deki gorev unvanlariyla ilgili dagilimlar igin bkz. irfan Seving,
Hollanda’da Cami Eksenli Din Hizmetleri, Ankara Universitesi SBS, (Yayimlanmamus
Doktora Tezi), Ankara, 2010
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gore yazilmasi istenmistir. Verilen cevaplarin degerlendirilmesiyle olusan
siralama asagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo 4: Vaaz Konular1
Din Gorevlilerinin Vaazlarda Cemaatin Vaazlarda Anlatilmasini
En Cok Anlattigi Konular Istedigi Konular
;1(1)‘:3 Konular N | SUM | Konular N SUM
Temel Dipi 150
1.| Guincel Konular 53 | 216,00 | Bilgiler (Itikat, 317
Ibadet, Siyer)
Ibadetle Ilgili Ailenin 6nemi,
2 Konular >3 | 212,00 Aile igi iliskiler 76 165
Peygamberimizin Cocuk Egitimi
3.| Hayati-Sahabelerden | 53 | 193,00 | ve Gengligin 69 156
ornekler sorunlart
4.| Fikhi Konular 53 | 187,00 | Ahlaki Konular | 67 131
5 Hollanda’da Sosyal 53 | 177,00 Gﬁpce?l Sorunlar 1 102
Yasanti ve lhtiyaglar
Kur’an
Okumak,
6| Diger Dinler ve 53 | 153,00 | Anlamak. 30 | 6
Inanglar Egitim ve
Ogretimin
Onemi
Birlik,
7.| Kissa ve Menkibeler | 53 | 140,00 | Beraberlik, Tiirk | 19 39
Islam Kiiltiirii

Tabloda yer alan verilere gore din goérevlilerinin vaazlarda tizerinde
en fazla durduklar1 konularin basinda giincel konular, iki, {i¢ ve dérdiincii
sirada ibadetle ilgili konular, Islam tarihi, Peygamberimizin hayati ve
sahabelerden ornekler, fikhi konular siralamast ile yine dini agirlikli konular
yer almaktadir. “Hollanda’da sosyal Yasant1” ve “diger dinler ve inanglar”
konular ise besinci ve altinci siralarda yer bulabilmektedir. Bunun nedenleri
tizerinde din gorevlileri ile yapilan goriismelerde; Hollandaca dil yetersizligi
nedeniyle Hollanda giindemini takip edemedikleri, Hollanda sosyal yasantisi
hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 hususlar dile getirilmektedir.

Cemaatin vaazlarda anlatilmasin istedigi konulara bakildiginda ise
temel dini bilgiler konularinda olan talepler birinci sirada yer almakla
birlikte, ailenin 6nemi ve aile ig¢i iligkiler, ¢cocuk egitimi ve genglik, ahlaki
konular, toplumun giincel ihtiyaglar1 gibi sosyal sorunlarin dile getirilmesine
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yonelik taleplerin daha daha fazla oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle;
Hollanda’daki Tiirk toplumunun, camilerden saglikli ve gtivenilir dini
bilginin yan1 sira, sosyal igerikli ve yasadiklar1 toplum igerisinde
karsilastiklart sorunlar hakkinda da bilgilendirilmeyi istediklerini sdylemek
miimkiindir.

Din gorevlilerinin vaazlarda en ¢ok anlattigi konular ile cemaatin
anlatilmasini istedigi konular karsilastirildiginda; her iki bolimde yer alan
konular arasindaki oOrtiismenin  oldukca smurli  dizeyde kaldig:
goriilmektedir. Din gorevlileri genel anlamda giincel ve dini konulara
oncelik verirken; Hollanda’da sosyal yasanti, diger dinler ve inanglar
konularina daha az yer vermektedir. Cemaat ise; kendilerini ve
Hollanda’daki yasantilarini ilgilendiren aile ve ailenin bir arada tutulmasi,
cocuk egitimi, topluma uyum gibi konular1 daha fazla 6nemsemekte ve
vaazlarda bu konulara daha fazla yer verilmesini istemektedir.

4. Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslari

a. Camide Verilen Derslerin Konulart

Camide diizenlenen Kur’an ve dini bilgiler kurslarinda velilerin
onemli gordigu ve ¢ocuklarina dgretilmesini istedigi konular ile gocuklarin
bunlardan hangilerini daha 1iyi 0Ogrendigi {izerinde karsilagtirmalar
yapilacaktir. Bu amagla cemaate yoneltilen sorulara verilen cevaplara gore
olusturulan siralama asagidaki tabloda yer almaktadir.
Tablo 5: Camide Verilen Derslerin Konulari

Cemaatin GCocuklarina Cocuklarmn En Iyi
Sira Ogretilmesini Istedigi Y R
Ogrendigi Konular
no Konular
Diger dinler ve inanglar Diger Dinler ve Inanglar
1 Konular hakkinda bilgi vererek Hakkinda Bilgi Vererek
farkl kiiltiirlerle bir arada Farkli Kiiltiirlerle Bir Arada
yasamay1 kolaylastirma Yasamay1 Kolaylastirma
) Yiiziinden Kur'an okumay1 | Gerekli Dini Bilgileri
O0grenme Ogrenme
3 Peygamberimizin hayatin1 | Dini ve Kiiltiirel Kimligi
tanima ve O'nu sevme Koruma Ve Gelistirme
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4 Namaz surelerini Peygamberimizin Hayatini
ezberleme Tanima Ve O'nu Sevme

5 Ge rekli dini bilgileri Kur'an Okumay1 Ogrenme
O6grenme

6 Dini ve kiltiirel l.(lmhgl Namaz Surelerini Ezberleme
olusturma ve gelistirme

Tabloya goére arastirmaya katilan cemaatin Kur’an ve dini bilgiler
kurslarmma devam eden g¢ocuklara 6gretilmesini istedigi konularin basinda
“diger dinler ve inanglar hakkinda bilgi vererek farkl kiiltiirlerle bir arada
yasamay1 kolaylastirma” konulu dersler gelmektedir. “yliziinden Kur'an
okumay1 6grenme” ikinci sirada, “Peygamberimizin hayatini tanima ve O'nu
sevme” {¢iincii sirada, ‘“namaz surelerini ezberleme” dordiincii sirada,
“gerekli dini bilgileri 6grenme” besinci sirada ve “dini ve kiiltiirel kimligi
olusturma ve gelistirme” altinci sirada yer almaktadir.

Tabloda yer alan verilere gore; arastirmaya katilan vatandaglarin
kendilerine se¢enek olarak sunulan konu basliklarinin  tamamin
onemsedikleri anlagilmaktadir. Diger bir 6nemli husus da; “diger dinler ve
inanglar hakkinda da bilgi vererek farkli kiiltiirlerle bir arada yasamay1
kolaylastirma” konusunun birinci sirada tercih ediliyor olmasidir.
Kanaatimize gore bu, arastirmaya katilan cemaat tarafindan ¢ok dikkatli ve
bilinglice yapilmig; artik Hollanda’da yasayan, ¢evresindekilerin farkinda
olmak isteyen, bunun i¢in de Hollanda toplumunda var olan dini ve kiiltiirel
cogulculugun farkinda olmak ve onlarla barisik yasamak isteyen toplumun
bir tercihidir. Camiye gelen vatandaglarin, camilerden, ¢ocuklari ile ilgili ¢ok
onemli bir beklentileri vardir. Vatandaslarimizin bilytik c¢ogunlugu
tarafindan, Hollanda toplumuna bilingli bir sekilde uyum saglamak ig¢in
gerekli dini bilgileri 6grenme konusunda camiler 6nemli bir bilgi kaynagi
olarak goriilmektedir. Kendileriyle bu konu hakkinda yapilan goriismelerde
cemaat tarafindan; ortaya c¢ikan bu tercihin, segeneklerde yer alan diger
konularin  6nemsenmedigi seklinde algilanmamasit gerektigi, ¢iinkii
cocuklarin Kur’an okumayi, namaz surelerini ve dini bilgileri nasil olsa
ogrendikleri, ama c¢ocuklara; farkli inanglara mensup kisilerle birlikte
yasamanin da gretilmesinin gerekliligi dile getirilmektedir.
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Ikinci boliimde ise “Diger dinler ve inanclar hakkinda da bilgi
vererek farkli kiiltiirlerle bir arada yasamayi kolaylastirma” boyutu yine
birinci sirada yer almaktadir. ikinci sirada “Gerekli dini bilgileri 6grenme”,
tictincii sirada “Dini bilginin yan1 sira kiilttirel kimligi koruma ve gelistirme”
dordiincii sirada “Peygamberimizin hayatini tanima ve Onu sevme”, besinci
sirada “Kur'an okumayi 6grenme”, altincit sirada da ‘“Namaz surelerini
ezberleme” gelmektedir. Iki boliimde yer alan veriler karsilastirildiginda;
cemaatin, ¢ocuklarinin camiden 6grenmesini istedikleri konular ile en iyi
ogrendikleri konular hakkinda birinci tercihlerinin tutarli oldugu
goriilmektedir. ikinci ve takip eden siralarda, anne babalarin ¢ocuklarinin
O0grenmesini istedikleri konu tercihleri ile ¢ocuklarin 6grenmeyi
gerceklestirdikleri konular arasinda siralamanin degistigi goriilmektedir.
Buradan hareketle, c¢ocuklarin i¢inde yasadiklar1 toplumda ihtiyag
duyduklar1 konular1 6grenme konusunda daha segici olduklarini s6ylemek
mimkiindiir.

b. Kur’an Ve Dini Bilgiler Kurslarimin Beklentileri Karsilama
Diizeyleri

Camide verilen din derslerinin, cemaatin beklentilerini ne diizeyde
karsiladigina yonelik tespitler yapmak amaciyla cemaate: Cami derslerinin;
Genel beklentileri karsilama; Cocuklara kiiltiirel kimlik igin ihtiya¢ duyulan
bilgiyi verme; Farkli kiltiirlerle bir arada yasamaya katki diizeylerini
belirlemeye yonelik olarak ti¢ farkli soru yoneltilmistir. Alinan cevaplarin
degerlendirilmesiyle olusturulan istatistik verileri asagidaki tabloda yer
almaktadir.

Tablo 6:Camide Verilen Din Derslerinin Beklentileri Kargilama Diizeyleri

Kiiltiirel Farkh Kiiltiirlerle Genel Beklentileri
Kimligi Bir Arada Karsilama
Olusturmaya Yasamaya Katki
Katki
Yeterlilik | % f % f %
diizeyi
Cok 34 |70 25 52 28 58
fazla
Fazla 129 26,7 94 19,5 134 27,7
Kismen 139 28.8 195 40,4 180 37,3
Cok az 71 14,7 63 13,0 52 10,8
Hic 30 6,2 27 5,6 8 1,7
Cevapsiz | 80 16,6 79 16,4 81 16,8
Toplam | 483 100,0 483 100,0 483 100,0
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Arastirmaya katilan cemaatin % 33,7’si, kiiltiirel kimlik i¢in ihtiyag
duyulan bilgiyi verme konusunda camide verilen din derslerini oldukga
yeterli diizeyde bulmaktadir. % 28,8’1 kismen yeterli bulmakta, % 14,7’si
cok az yeterli, % 6,2’si ise hi¢ yeterli bulmamaktadir. Verilere gore
cemaatin 2/3liik kesimi, camide verilen derslerin, kiiltiirel kimlik i¢in ihtiya¢
duyulan bilgiyi verme konusunda kismen yeterli goriisiinden baslayip,
gittikce artan bir diizeyde memnuniyetsizlik igerisinde olduklari
goriilmektedir.

Cemaat ile yapilan goriismelerde memnuniyetsizlik nedeni ve
beklentiler ile ilgili bir veli tarafindan dile getirilen hususlar 6zetle soyledir:
“Yillar 6nce buradan tekrar anavatana geri denecegiz diye geldik. Ama
donemedik. Artik buraliyiz. Tirkiye ile baglarimiz gittikee zayifliyor.
Kultirtiimiizii ve geleneklerimizi unutuyoruz. Cocuklarimiz Turk1ye yi ve
Tiirk tarihini yeterince bilmiyor. Onlara yardimci olamiyoruz. Onceleri
okuldaki Tiirk¢e derslerinde, Tiirk¢e okuyup yazmayi az ¢ok dgreniyor ve
Tirk kultiirti hakkinda bilgi sahibi oluyorlardi. Ama 5-6 senedir bu dersler
kaldirilinca daha zor duruma diistiik. Simdi yeni okula giden g¢ocuklar
Tirkeeyi anliyor ve konusuyor ama yazamiyorlar. Tirkee dersleri
kaldirildiktan sonra bu konuda camilere daha ¢ok is diistiyor. Camide verilen
dersler daha ¢ok dini bilgi agirlikli. Bunlar elbette 6nemli. Ama biz Tirkge,
Turk tarihi, kultiri ve geleneklerimiz ile ilgili bilgilerin daha ¢ok yer
almasini istiyoruz.”

Farkl kiilturlerle bir arada yasamaya katki konusunda arastirmaya
katilan cemaatin % 24,7’si camide verilen dersleri bu konuda oldukga yeterli
diizeyde bulmaktadir. % 40,4 oranindaki kisiler ise kismen yeterli; % 13’1
cok az yeterli; % 5,6’s1 da derslerin bu konuda hi¢ yeterli olmadig
gorligiindedir.

Camide verilen din derslerinin, farkli kiiltiirlerle bir arada yasamaya
katki saglama diizeyleri konusunda olumlu diisiinen oranmin diisiik
¢ikmasinin nedenleri tizerinde cemaat ile yapilan miilakatlarda; camilerin bu
konularda neler yapmasi gerektigi, Kur’an ve dini bilgiler kurslarinda ne tiir
bilgiler verilirse g¢ocuklar i¢in yararli olacagi sorusuna cevap aramaya
caligilmistir. Bu konuda dile getirilen bazi 6neriler sunlardir:

“Hollanda ¢ok kiiltiirlii bir toplumdur. Burada inang 6zgiirliigii
vardir ve herkes birbirine sayg1 gosterir. O ylizden ¢ocuklarimiz baskalarina
saygi gostermeyi 6grenmelidir.”

“Bagkalarinin farkli oldugunu 6grenmek kadar, insan kendisinin de
farkli oldugunun bilincinde olmali. Farkli biri olarak baskalariin kendisini
kabullenmesini istiyorsa, kendisi de baskalarma farkli olduklari i¢in saygi
gostermelidir”.
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“Cocuklarimiz, diger dinlerin sembolleri, kutsal giinleri, kutsal
yerleri vs. hakkinda bilgi sahibi olmalidir.”

“Biz artik bu toplumda yastyoruz. Bu toplumda yasayan insanlarin
farkliliklar1 oldugu kadar ortak kabulleri ve goriisleri de var. Cocuklarimiz
bunlarin pek ¢ogunu okuldan 6greniyor. Ama Hollandali &gretmenlerin
penceresinden ve onlarin yorumuyla 6greniyor. Bazen de bu durum
cocuklart olumsuz etkiliyor. Cocuklarimizin toplumda ortak yasam ile ilgili
ihtiya¢ duyduklar1 bilgilerin camimizde ve bizim inancimizin yorumuyla
verilmesini istiyorum”.

Tablodaki veriler, goriistiiglimiiz kisilerin kanaatleri ile birlikte
tekrar degerlendirildiginde; camilerde verilen hizmetler konusunda cemaatin
biiytik ¢ogunlugunun olumlu diistincede olduklar1 anlasilmaktadir. Fakat
onlarin i¢inde yasadiklar1 ortam hakkinda bilgilendirilme beklentileri de
vardir.

Genel beklentileri karsilama konusunda arastirmaya katilan cemaatin
% 33,5’inin camide verilen derslerin kendi beklentilerini karsilama diizeyi
konusunda olduk¢a iyimser oldugu goriilmektedir. % 37,3t Kur’an ve dini
bilgiler kurslarinin, kendi beklentilerini kismen karsiladigini belirtmektedir.
% 10,8’lik kesim ¢ok az karsiladigini, % 1,7’lik bir kesim de hig
karsilamadigimi ifade etmektedir.

c Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslarinin Amaclart

Camide diizenlenen Kur’an ve dini bilgiler kurslarinin amaglarinin
ne olmasi konusunda cemaatin goriislerinin dgrenilmesi amaciyla cemaate
“Size gore yurtdisindaki camilerde verilen “Kur’an ve dini bilgiler
kurslarmin en basta gelen amaci ne olmalidir?” Sorusu yoneltilmistir.
Seceneklerden birden fazla cevap vermek isteyenlerin énem sirasina gore
isaretleme yapmalar1 istenmistir. Soruya verilen cevaplarin aldiklar1 puanlara
gore olusturulan siralama asagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo 7: Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslarinin Amaglar1 Hakkinda
Cemaatin Goriislerinin Ortalama Puana Goére Siralamasi
Konular N | Sum Std'. .
Deviation

Cocuklar Ve Genglerin Kot

Aliskanliklardan Korunmasini Saglamak 257 | 1152,00 | 1,84578

Hollanda Toplumuna Bilingli Entegrasyonu

Kolaylastirmak 203 | 1109,00 | 1,88332

Namaz Kilma Aliskanligi Kazandirmak 269 | 1029,00 | 1,47211
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Namaz Sure Ve Dualarin1 Ogretmek 276 | 936,00 | 1,31804
Yiiztinden Kur'an Okumay1 Ogretmek 242 | 917,00 | 1,60426
Gerekli Dini Konularda Bilgilendirmek 274 | 678,00 | 1,81802

Cocuklara Ve Genglere Tiirk Ve Miisliiman

Kimligi Kazandirmak 3341616,00 | 1,29437

Bunlarin Diginda Kalan Amaglar 33 | 184,00 | 2,85077

Tablodaki verileri inceledigimizde, seceneklerin tamamina katilimin
oldukga yiiksek oldugu, cemaatin, konularn her birine Onem verdigi
anlagilmaktadir. Konu basliklarindan “Cocuklar ve genglerin  koti
aligkanliklardan korunmasini saglamak” maddesinin caminin en Onemli
amact olmak iizere birinci sirayr aldigi goriilmektedir. ikinci sirada
“Hollanda toplumuna bilingli entegrasyonu kolaylastirmak”, lgiincii sirada
da Namaz kilma aligkanligim kazandirmak olmalidir goriisii ortaya
c¢ikmaktadir. Bu tercihler, Hollanda’da yasayan Tiirklerin, g¢ocuklarinin
gelecekleri ile ilgili kaygilarini yansitmaktadir. Turklerin biiyiik ¢ogunlugu,
vakitlerinin biiyiik kisminda Hollanda kiiltiirtintin etkisinde olan gocuklari ile
ilgili olarak bu kaygilar1 tasimaktadir. Bu kaygilar daha ziyade ¢ocuklar ve
genglerin kotii aligkanliklardan kapilmasi konusunda yogunlasmakta ve
bunun sonucu olarak da bu hususu camilerden en 6nemli beklenti olarak 6n
plana c¢ikarmaktadir. Entegrasyon konusunda da yine cemaatin camiden
beklentileri yiiksektir. Hollanda’da yasayan Tiirkler, topluma belirli bir siire¢
igerisinde uyum saglamaktadir. Bu siiregte, hem Hollanda toplumuna uyum
saglamis hem de kendi dini ve kiiltiirel 6gelerini muhafaza eden 6rnekler
oldugu gibi, kendi kiiltiirel degerlerini korumay1 énemsemeyen Kkisilere ait
orneklerin goriilmesi de miimkiindiir. Goriisiilen bazi velilerin, ¢gocuklarinin
gelecekte Hollanda’da kaybolacagi kaygisini da tasidigi gozlenmektedir. Bu
velilere gore; Hollanda’da yasayan insanlarin, Hollanda toplumuna uyum
saglamasi zorunludur. Ama burada 6nemli olan husus, bu uyumun nasil
olmas1 gerektigidir. Arastirmaya katilan velilerin bu konuda da kaygili
olduklar1 ve bu nedenle cami kurslarinin ikinci sirada amacinin Hollanda
toplumuna bilingli uyum saglamayr desteklemek olmasi gerektigini
distindiikleri gorilmektedir. Gelecek kaygilariin bariz bir bigimde ortaya
cikt1g1 bu iki husustan sonra dini hassasiyetin ortaya ¢iktig1 ve namaz kilma
aligkanligi kazandirmak boyutunun, Kur’an ve dini bilgiler kurslarindan
beklentilerde ticlincii siray1 aldig1 goriilmektedir. Arastirmaya katilan cemaat




[RFAN SEVINC e 125

tarafindan bu tic maddenin ilk siralarda tercih edilmesinin -her ne kadar net
bir sekilde ifade edilmese de- kimlik kaygisi olarak yorumlanmasi da
miimkiindiir.

d. Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslarinin Amacglari Hakkinda Cemaatin
Goriiglerinin Bagimsiz Degiskenlere Gore Farklhilasmasi

Arastirmada Kur’an ve dini bilgiler kurslarinda; cemaatin,
cocuklarma 6gretilmesini istedigi konular; cocuklarin konular1 6grenme
diizeyleri, basarisizlik nedenleri, devamsizlik nedenleri, Kurslarin amaglari
konularinda cemaatin goriislerinin bagimsiz degiskenlere gore farklilasip
farklilasmadigi arastirilmistir. Bu ¢alismanin sinirliliklari igerisinde Kur’an
ve dini bilgiler kurslarinin amaglar1 hakkindaki iliski veya farklilagsmalara
yer verilecektir.

Camide diizenlenen Kur’an ve dini bilgiler kurslarinin amaclarmin,
cemaatin bu kurslardan beklentilerinin hangi bagimsiz degiskenlere gore
anlamli bir sekilde farklilastigin1 ve hangileri ile aralarinda anlamli bir iligki
oldugunu gorebilmek amaciyla olusturulan bagimsiz degiskenler, iligki
testleri ve fark testlerine iligkin veriler agagida (Tablo 8-12) yer almaktadir.

Tablo 8: Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslarinin Amaglarmi Etkileyen
Bagimsiz Degiskenler Tablosu
Konu iliski t Testi Fark
(P. Cor.) Testi (Anov
a)
Testi
= 2, E ’:;f x
> _ £ g =, =
E | |E|EE |2,] %8 S| =.
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ot S < = = £ E 3 )
= a N 200 = S o0 [
< e = = =R s
— a =] [77)]
2 = =
==
Cocuklar Ve X
Genglerin Kotii
Aliskanliklardan
Korunmasini
Saglamak
Hollanda Toplumuna e X bq
Bilingli Entegrasyonu
Kolaylastirmak
Namaz Kilma X X
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Aliskanligt
Kazandirmak

Namaz Sure Ve X X
Dualarin1 Ogretmek

Yiiziinden Kur'an X
Okumay1 Ogretmek

Gerekli Dini
Konularda
Bilgilendirmek

Cocuklara Ve X X
Genglere Tiirk Ve
Miisliiman Kimligi
Kazandirmak

Tablo 9: Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslarinin Amaglari Konusunda Cemaatin
Gortsleri lle Cemaatin Yasi ve Hollanda’ya Gelme Yasi

Mliskisi
Konu Cemaain
Yasi
Yiiziinden Kur'an okumayi 6gretmek | Pearson Correlation | -,221(**)
Sig.(2.Tailed) ,000
N |236
Pearson Correlation | -,122(*)
Namaz sure ve dualarini 6gretmek Sig.(2.Tailed) ,023
N |270
Hollanda’ya
Konu GelmeYas}ll
Cocuklara Ve Genglere Tiirk Ve Pearson Correlation | ,129(*)
Misliiman Kimligi Kazandirmak Sig.(2.Tailed) ,016
N | 276
Pearson Correlation | ,128(%*)
Namaz Sure Ve Dualarini Ogretmek | Sig.(2.Tailed) ,026
N | 231
Tablo 10: Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslarinin Amaglart konusunda
Cemaatin Gorlslerinin Cinsiyet, Dogum yeri, Tirkiye’de
Egitim Alip Almama ve Hollanda’da Egitim Alip Almamaya
Gore Farklilagmasi t-Testi Sonuglari
Cinsiyet
Hv(?uanda’da Ortalama .
Amag egitim alip T Sd | Sig.
almama puan
Namaz Kilma Erkek 3,961 -2,121 265 | ,035
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Aligkanligim
Kazsandlrﬁlak Kadin 3,532
Dogum Yeri
Cocuklara Ve Tirkiye 1,793 -2,121 265 | ,014
Genglere Tiirk Ve
Miisliiman Kimligi Hollanda 2,400
Kazandirmak
Tiirkiye’de Egitim Alip Almama
Hollanda Toplumuna | Egitim
Bilingli Alanlar 5,298 -2,659 | 188 | ,009
Entegrasyonu Egitim 6.130
Kolaylastirmak Almayanlar ’
Hollanda’da egitim alip almama
Gerekli dini Egitim alanlar | 2,695 2,779 262 | ,006
konularda Egitim 2053
bilgilendirmek almayanlar ’
Yiiziinden Kur’an E?t%m alanlar | 4,108 3,050 228 | ,003
okumay1 6gretmek Egitim 3,457
almayanlar

Tablo 11:

Hollanda’da

Kur’an ve Dini Bilgiler Kurslarinin Amaglar1 Konusundaki

Cemaatin  Gortislerinde Gordugun  Egitim

Diizeyi, Sosyo-Ekonomik Diizey ve Dini Bilgi Diizeyinin
Etkilerine Ait Ortalama Puan Dagilimlar

Hol Gor. Egt. Diizeyi

Std.
N | Mean Deviation
Namaz Kilma Aliskanlig1 Meslek
Kazandirmak g Okulu 102 | 3,7451 | 1,51354
Mavo/Vmbo | 21 | 4,6190 | ,92066
Havo/Mbo 20 | 4,2000 | 1,43637
Hbo 11 | 2,6364 | ,92442
Universite 9 4,2222 | 97183
Toplam 163 | 3,8650 | 1,44237
Sos-ek. Diizey
Namaz Sure Ve Dualarini Cok iyi 7 3,1429 | 1,34519
Ogretmek iyi 81 | 3,3827 | 1,45403
Orta 172 | 3,4884 | 1,26809
Kot 16 |2,5000 | ,73030
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Cok koti 0

Toplam 276 | 3,3913 | 1,31804
Hollanda Toplumuna Bilingli Cok iyi 3 1,0000 | ,00000
Entegrasyonu Kolaylastirmak iyi 68 | 5,3676 | 1,88398

Orta 124 | 5,6371 | 1,74996

Kotii 8 5,2500 | 2,31455

Cok koti 0

Toplam 203 | 5,4631 | 1,88332
Dini Bil Diizeyi
Hollanda Toplumuna Bilingli Cok lyi 12 | 6,6667 | ,77850
Entegrasyonu Kolaylastirmak Iyi 92 |5,3478 | 1,87191

Orta 95 |5,5053 | 1,87862

Az 4 3,5000 | 2,88675

Cok Yetersiz | 0

Total 203 | 5,4631 | 1,88332
Cocuklar Ve Genglerin Kot Cok lyi 15 | 5,7333 | 1,27988
Aliskanliklardan Korunmasimi | Iyi 114 | 4,3158 | 1,92016
Saglamak Orta 118 | 4,4746 | 1,81970

Az 8 5,0000 | 1,30931

Cok Yetersiz | 0

Toplam 255 | 4,4941 | 1,84832
Tablo 12: Kurslarin  Amaglari Konusundaki Cemaatin Goriislerinin

Egitim Diizeyi, Sosyo-Ekonomik Diizey ve Dini Bilgi
Diizeyi Algilarina Gore Farklilasmasi (ANOVA)

Hollanda’da Gordiigii Egitim Diizeylerine Gore farklhilasma

Amaglar E;;:i: (Sl f)(ri;(le:\:lam F S.S.
Namaz k}lma Gruplar 33,405 |4 8,351 4,346 | ,002
aliskanligt arast
kazandirmak gfﬂplar 303,626 | 158 | 1,922

Toplam | 337,031 | 162

Sosyo-Ekonomik Diizeylerine Gore Farklilasma
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Namaz Sure Ve Gruplar |14 760 |3 | 4.923 2,892 | ,036
L arasi
Dualarin1 Ogretmek Gruol
igimp A 462,970 | 272 | 1,702
Toplam | 477,739 | 275
Hollanda -~ = ) Gruplar | ¢/ 45 |3 | 5] 408 6,562 | ,000
Toplumuna Bilingli | arasi
Entegrasyonu Gruplar
Kolaylagtirmak ioi 651,978 | 199 | 3,276

Toplam | 716,473 | 202

Dini Bilgi Diizeyi Algilarina Gore Farklilasma

Hollanda (A}i'zsllar 34,189 |3 | 11,396 3,324 | ,021
Toplumuna Bilingli Gruplar

Entegrasyonu fei PIAT 1 682 284 | 199 | 3,429

Kolaylastirmak

olaylagtirma Toplam | 716,473 | 202

Cocuklar Ve Gruplar | 5 753 |3 | 9,584 2,867 | ,037
Genglerin Ko6tl Arasli

Aligkanliklardan _Gmplar 838,089 | 251 | 3,343

Korunmasini Ici

Saglamak Toplam | 867,741 | 254

Yukaridaki tablolar1 inceledigimizde; cemaate gore Kur’an ve dini
bilgiler kurslarinin 6ne ¢ikan amaglarindan ¢ocuklar ve genglerin kotii
aliskanliklardan  korunmasimi saglamak boyutunda cemaatin dini bilgi
diizeyinin etkili unsur oldugu goriilmektedir. Dini bilgi diizeyi ¢ok iyi
olanlar Kur’an ve dini bilgiler kurslarinin amaglarindan “cocuklar ve
genglerin kotii aligkanliklardan korunmasini saglamak™ boyutunu 6n plana
¢ikarmaktadir.

Hollanda toplumuna bilingli entegrasyonu kolaylagtirmak boyutunda
dogdugu tilkede egitim goriip-gérmeme, sosyo-ekonomik diizey ve dini bilgi
diizeyi etkilidir. Dogdugu iilkede egitim almamis olanlar, sosyo-ekonomik
yonden orta diizeyde olanlar ve dini bilgi diizeyinin ¢ok iyi oldugunu
belirtenler; Kur’an ve dini bilgiler kurslarinin amaci olarak “Hollanda
toplumuna bilingli entegrasyonu kolaylastirmak™ boyutunu 6n plana
¢ikarmaktadir.

Namaz kilma aliskanligi  kazandirmak boyutunda cinsiyet ve
Hollanda’da aldigi egitim diizeyi etkilidir. Erkek cemaat ve Hollanda’da
Mavo/ Vmbo (ortaokul) diizeyinde egitim almis olanlar, Kur’an ve dini
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bilgiler kurslarimin amaci olarak “namaz kilma aligkanligi kazandirmak”
boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Namaz sure ve dualarmmi dgretmek boyutunda cemaatin yasi,
Hollanda’ya gelme yasi ve sosyo-ekonomik diizey etkilidir. Cemaatten yas1
geng olanlar, Holanda’ya gelme yasi1 yiiksek olanlar ve sosyo-ekonomik
diizeyi orta olanlar Kur’an ve dini bilgiler kurslarmin amaci olarak “namaz
sure ve dualarini 6gretmek” boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Yiiziinden Kur'an okumayr dgretmek boyutunda cemaatin yasi ve
Hollanda’da egitim goérme etkilidir. Cemaatten yasi gen¢ olanlar ile
Hollanda’da egitim alanlar, Kur’an ve dini bilgiler kurslarinin amaci olarak
“yiiztinden Kur'an okumay1 6gretmek” boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Gerekli dini  konularda bilgilendirmek boyutunda Hollanda’da
egitim gorme etkilidir. Hollanda’da egitim alanlar, Kur’an ve dini bilgiler
kurslariin amaci olarak “gerekli dini konularda bilgilendirmek” boyutunu
on plana ¢ikarmaktadir.

Cocuklara ve genglere Tirk ve Miisliman kimligi kazandirmak
boyutunda Hollanda’ya gelme yas1 ve dogum yeri etkilidir. Hollanda’ya
gelme yas1 yiiksek olanlar ile Hollanda’da dogmus olanlar, Kur’an ve dini
bilgiler kurslarinin amaci olarak “Cocuklara ve genglere Tiirk ve Miisliiman
kimligi kazandirmak” boyutunu o6n plana ¢ikarmaktadir. Ileri yasta
Hollanda’ya gelmis olanlar Hollanda’da egitim gérme imkani1 bulamadiklar
icin Hollanda egitim sistemini, kiiltiiriinii ¢ok fazla taniyamamakta,
¢ocuklarimi bu kiiltiire karst koruma konusunda etkili olamamaktadir.
Hollanda’da dogmus olanlar da ailelerinden almis olduklar1 bilgileri
cocuklarina tam olarak aktarabilme kaygisi duymakta ve ¢ocuklarinin dini
karakterinin olusmasinda katki saglayamadiklar endisesini tasimaktadirlar.
Bu nedenle bu iki grupta kimlik kaygisinin 6n planda oldugu ve camiden bu
konuda yardim bekledikleri goriilmektedir. Dini bilgi diizeyi iyi olan
velilerin de ¢ocuklarinin bilingli birer Miisliiman olarak yetismesini 6n plana
cikardiklar sdyleyebiliriz.

C.SONUC

Aragtirmanin sonuglarmma goére amaglarin gergeklesme diizeyi
oldukca yiiksek ¢ikmistir. Bunda, cemaatin camilerden beklentisinin
yogunlugu ve sorunlaria ¢6ziim bulunmasi amaciyla yiiriitiilen ¢alismalara
destek verme ¢abalariin katkisi biiytiktiir. Diger Avrupa iilkelerinde oldugu
gibi Hollanda’da yasayan Tiirklerin hayatinda kurumsal olarak camiinin ¢ok
onemli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Burada g6z 6ntinde bulundurulmast
gereken bir husus, camilerin sadece ibadet edilen birer mekan degil, sosyal,
kiiltirel ve egitsel alanda ¢ok ¢esitli etkinliklerin yiiriitildigi birer
toplumsal merkez goriiniimiinii  kazandigidir. Camilerde yiiriitiilen
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hizmetlerin ¢esitliliginin artmas1 oraninda, ulasilan hedef kitlenin yelpazesi
de o diizeyde genislemektedir.

Bu baglamda aragtirmanin hipotezlerinin degerlendirecek olursak;
arastirmanin birinci hipotezi; Hollanda’da baslangicta din hizmetleri
sunulan hedef kitle ile giiniimiizdeki kitle arasinda yas, cinsiyet, dogum yeri,
Tiirkiye 'de veya Hollanda’da dgrenim gorme, egitim diizeyi, sosyo ekonomik
diizey ve dini bilgi diizeyleri agisindan dnemli farkliliklar ortaya ¢ikmugtir.
Bu durum din hizmetlerine bakist ve camilerden beklentileri etkilemektedir
seklinde idi. Bu hipotezi test etmek amaciyla cemaate yonelik O6lgme
aracimizda yer alan sorulara verilen cevaplara gore:

Arastirmaya katilan cemaatin yaklasik 2/3’tnii orta yas, geri
kalanini gengler ve yaslilar olusturmaktadir. Cemaat arasinda genglerin orani
% 10, yaglilarin orani ise % 22.7’dir.

Cemaatin biiyiik cogunlugu (% 89,4) Tiirkiye dogumlu, geri kalani
Hollanda ya da baska Avrupa iilkesi dogumludur. Tiirkiye doganlarin
yaklasik 2/3’1i 13-27 yaslar arasinda Hollanda’ya gelmislerdir.

Aragtirmaya katilan cemaatin % 83’1 erkek, % 17’si kadindir. Kadin
cemaatin biiyiik cogunlugu ilk defa bu tiir bir arastirmaya katildiklarini ifade
etmislerdir.

Cemaatin % 76’s1 Tiirkiye’de ogrenim gormiistiir. Ogrenim
diizeyleri ilkokul agirliklidir. Yaridan fazlasi (%55,1) Hollanda’da 6grenim
gormistiir. Hollanda’da 6grenim gorenlerin bir kism1 hem Tiirkiye’de hem
de Hollanda’ya geldiginde 6grenime devam etmistir. Hollanda’da 6grenim
gorenlerin 6grenim diizeyi meslek okulu ve ortaokul agirliklidir. Cemaatin
genelinde lise veya tUniversite diizeyinde 6grenim goérenlerin oram1 % 11
civarmdadir.

Ekonomik durum olarak; % 35,1’i ekonomik durumunun iyi veya
cok iyi oldugunu, % 57,8’lik kismi ise orta diizeyde oldugunu
belirmektedir.Cemaatin biiyiik cogunlugu dini bilgi diizeylerinin orta ya da
iyi diizeyde oldugunu belirtmektedir. Yaklasik 1/3°t sahip olduklari dini
bilgilerini ¢ocuklarina aktarma ve onlara dini bilgi verme konusunda
kendilerini yeterli gormekte, 2/3’t ise bu konuda kendilerini yeterli
gormemektedir.

Ikinci hipotezimiz; Din gorevlileri, Tiirkiye'den sahip olduklar:
mesleki tecriibelerini on plana ¢ikardiklar: hizmet alanlarinda kendilerini
daha yeterli gormektedir. Ancak dil yetersizligi ve iilke sartlarmin
bilinmemesi nedeniyle Hollanda’ya ydnelik sorunlarda kendilerini daha az
yeterli gormektedirler seklinde ifade edilmistir.  Hipotezin test edilmesi
amaciyla din gorevlilerine, kendilerini hangi alanlarda daha yeterli
gordiikleri sorusu yoneltilmis ve énem sirasina gore igaretleme yapmalart
istenmistir. Verilen cevaplarin istatistiksel analizi sonucunda toplam puana
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gore olusan siralamada ¢ocuklara ders verme, vaazlar ve genglere yonelik
hizmetler alanlarinin 6n siralarda oldugu goriilmektedir. Diger din
mensuplartyla iligkiler, kadinlara yonelik hizmetler, cemaatin sosyal
sorunlar1, resmi kurumlarla iligkiler ise daha alt siralarda yer almaktadir.
Sonuglar tizerinde toplu degerlendirme yapildiginda ilk {i¢ sirada tercih
edilen konularin, din gorevlilerin genellikle Tirkiye’den bir tecriibe
birikimine sahip oldugu konulari igerdigi anlasilmaktadir. Diger din
mensuplartyla iliskiler, cemaatin sosyal sorunlari, resmi kurumlarla iligkiler
konular1 ise Hollanda’ya 6zgii konulardir. Bu konular da dil yetersizligi ve
iilke sartlarinin bilinmemesi nedeniyle daha alt siralarda yer almaktadir.
Tiirkiye’de kadinlara yonelik hizmetler, vaizeler ve Kur’an kurslarinda
bayan ogreticiler tarafindan yuritiildiigiinden, kadinlara yonelik hizmetler de
daha alt siralarda yer almaktadir.

Arastirmamizin Ugiincli hipotezi; Din goreviilerinin secgtigi vaaz
konulart cemaatin beklentileri ile ortiismektedir seklinde ifade edilmistir.
Din gorevlilerinin vaazlarda en ¢ok anlattigi konular siralamasinda ibadet,
Peygamberimizin hayati, fikhi konular gibi dini konularin ilk siralarda yer
aldig1, Hollanda’da sosyal yasant1 ve diger dinler ile ilgili hususlara daha az
verildigi goriilmektedir. Cemaatin istekleri ise temel dini bilgiler basta
olmakla birlikte aile, ¢cocuk egitimi, genglik ve toplumun ihtiyaglar gibi
sosyal ve egitsel konularda yogunlagsmaktadir. Sonuglar karsilastirildiginda
din gorevlilerinin anlattigi konular ile cemaatin anlatilmasinin istedigi
konular arasinda kismi bir 6rtiismenin oldugu goriilmektedir.

Doérdiincti  hipotezimiz; Camilerde verilen kurslarda uygulanan
ogretim programi kiiltiirel mirasin aktaruimi acisindan yeterlidir seklindedir.
Arastirmaya katilan cemaatin % 33,7’si, kiilttrel kimlik i¢in ihtiya¢ duyulan
bilgiyi verme konusunda camide verilen din derslerini oldukga yeterli
diizeyde bulmaktadir. % 28,8’1 kismen yeterli bulmakta, % 14,7’si ¢ok az
yeterli, % 6,2’si ise hi¢ yeterli bulmamaktadir. Verilere gore cemaatin
1/3’lik kesiminin; camide verilen derslerin, kiiltiirel kimlik icin ihtiyag
duyulan bilgiyi verme konusunda iyimser oldugu goriilmektedir. 2/3’liik
kesiminin ise kismen yeterli goriisiinden baslayip, gittikce artan bir diizeyde
memnuniyetsizlik igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Besinci hipotez;
Camilerde yiiriitiilen Kur’an ve dini bilgiler kurslarmmda uygulanan 6gretim
programi ¢ogulcu toplum yasantisina uyum saglama agisindan sorunludur
seklindedir. Farkli kiiltiirlerle bir arada yasamaya katki konusunda
aragtirmaya katilan cemaatin % 24,7’si camide verilen dersleri bu konuda
oldukga yeterli diizeyde bulmaktadir. % 40,4 oranindaki kisiler kismen
yeterli; % 131 ¢ok az yeterli; % 5,6’s1 da derslerin bu konuda hi¢ yeterli
olmadig1 gorlistindedir. Cemaatin bu konuda: Hollanda toplumunda c¢ok
kiltirlaliigin hakim oldugu, bu ortamda yasayan insanlarin farkliliklari
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oldugu kadar ortak kabulleri ve gorislerinin de oldugu, cocuklarimiz
bunlarin pek cogunu genellikle okuldan, ama Hollandali 6gretmenlerin
penceresinden ve onlarin yorumuyla &grendigini ve bazen bu durumun
cocuklart olumsuz etkiledigini hissettiklerini, bu nedenle; ¢ocuklarin,
toplumda ortak yasam ile ilgili ihtiya¢ duyduklari bilgilerin camide ve kendi
inang ve kiiltiirimiiziin yorumuyla verilmesi istekleri 6n plana ¢ikmaktadir.

Altinct hipotez; Camilerde verilen derslerde, velilerin ¢ocuklarina
ogretilmesini istedigi konular ile ¢ocuklarm ilgi duydugu ve en iyi 6grendigi
konular ortiismektedir seklindedir. Arastirmaya katilan cemaatin ¢ocuklara
Kur’an ve dini bilgiler kurslarinda 6gretilmesini istedigi konularda “Diger
dinler ve inanglar hakkinda da bilgi vererek farkli kiiltiirlerle bir arada
yasamay1 kolaylastirma” boyutu 6n plana ¢ikmaktadir. Daha sonra dini bilgi
alanlari, gelmekte, “dini ve kiiltiirel kimligi olusturma ve gelistirme” konusu
ise son tercih olarak yer almaktadir. Cocuklarin en iyi 6grendikleri konular
siralamasinda ise “diger dinler ve inanglar hakkinda da bilgi vererek farkli
kilttirlerle bir arada yasamayi kolaylastirma” konusu birinci sirada yer
almaktadir. Daha sonra sirasiyla teorik diizeyde dini bilgi verilmesi
amagclanan “Gerekli dini bilgileri 6grenme” boyutu, li¢iincii sirada da “Dini
ve kiiltiirel kimligi koruma ve gelistirme” yer almaktadir. Anne babalarin,
cocuklarin camiden Ogrenmesini istedikleri konular ile ¢ocuklarin en iyi
ogrendikleri konular hakkindaki disiincelerinde birinci tercihleri aynidir.
Diger hususlarda anne babalarin ¢ocuklarinin 6grenmesini istedigi konular
ile cocuklarin 6grenmeyi gerceklestirdikleri konular arasinda siralama
degismektedir. Cocuklar, anne babalarinin tercihlerinin aksine iginde
yasadiklar1 toplumda ihtiya¢ duyduklart konular1 6grenme konusunda daha
secici davranmaktadir. Yedinci hipotez: Kur’an ve dini bilgiler kurslarinin
amaglarimin ne olmasi1 gerektigi konusunda cemaatin goriisleri yas ve
Hollanda’ya gelme yasi ile iliski gostermekte; cinsiyet, dogum yeri, Tiirkiye
ve Hollanda’da ogrenim gérme, sosyo-ekonomik diizey ve egitim diizeyine
gore farklilagsmaktadir seklinde ifade edilmistir. Bu hipotezi test etmek
amaciyla veri toplama araciyla elde edilen verilerin analizi i¢in Ui¢ farkl: test
uygulanmistir. Bunlar:

1. Cemaatin Kur’an ve dini bilgiler kurslarmin amaclar1 hakkindaki
goriigleri ile yas ve Hollanda’ya gelme yasi arasinda iliski olup
olmadigimi belirlemek amaciyla Pearson Corelation testi yapilmistir.
Buna gore:

Yiiziinden Kur’an okumay: ogretmek (P= -0,221; P<=0,05) ve
namaz sure ve dualarmm ogretmek (P= -0,122; P<=0,05) boyutlariyla
cemaatin yaslar1 arasinda anlamli ve negatif bir iliski; Cocuklara ve genglere
Tiirk ve Miisliiman kimligi kazandirmak (P= 0,129; P<=0,05) ve namaz sure
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ve dualarmi ogretmek (P= 0,128; P<=0,05) ile Hollanda’ya gelme yaslarn
arasinda anlamli ve pozitif bir iliski bulunmustur.

2. Cinsiyet, dogum yeri, Tirkiye’de ve Hollanda’da 6grenim
gorme arasinda farklilagma olup olmadigini test etmek amaciyla iligkisiz
orneklemler t-testi yapilmistir. Buna gore:

Namaz kilma aliskanligini kazandwmak boyutunda erkek cemaatin
ortalama puani (3,961), bayan cemaate gére (3,552) daha yiiksek ¢ikmustir.
Erkek cemaat ile kadin cemaatin goriigleri arasinda anlamli farklikli vardir.

Cocuklara ve genglere Tiirk ve Miisliman kimligi kazandirmak
boyutunda cemaatin goriisiinde dogum yerine gore anlamli farklilik
bulunmaktadir. Hollanda’da dogmus olanlarin toplam puanm (2,400),
Tirkiye’de doganlara gore (1,793) daha yiiksektir.Hollanda toplumuna
bilingli entegrasyonu kolaylastirmak boyutunda, Tiirkiye’de egitim almamis
olanlarm toplam puam (6,130), egitim almis olanlarin puanina gore (5,298)
daha yuksektir. Cemaatin goriigleri Turkiye’de egitim alip almaya gore
anlamli farklilik gostermektedir.

Gerekli dini  konularda bilgilendirmek boyutunda Hollanda’da
egitim alanlarin toplam puani (2,695) almamis olanlara gore (2,053) daha
yiiksek ve Yiiziinden Kur'an okumayr ogretmek boyutunda Hollanda’da
egitim alanlarin toplam puani (4,108) almamis olanlara goére (3,457) daha
yiliksektir. Cemaatin gortisleri Hollanda’da egitim alip almaya gore anlamh
farklilik géstermektedir.

3. Hollanda’da gordiigii 6grenim diizeyi ve sosyo-ekonomik
diizeylere gore farklilasma olup olmadigini test etmek amaciyla tek faktorli
varyans analizi yapilmistir. Buna gore: Cocuklara namaz kilma aliskanligt
kazandirma boyutunda farkli 6grenim diizeylerine mensup gruplar arasinda
anlamhi fark bulunmaktadir. Bu boyutla ilgili Mavo/Vmbo (ortaokul)
diizeyinde 6grenim gorenlerin puani digerlerine gore en yliksektir (4,6190)

Namaz sure ve dualarint dgretmek boyutunda farkli sosyo-
ekonomik diizey gruplar1 arasinda anlamli fark bulunmaktadir. Orta diizey
grubunda yer alanlarin ortalama puani diger gruplara gore en yiiksektir.
(ortalama puani 3,48)

Hollanda toplumuna bilingli entegrasyonu kolaylagtirma boyutunda
farkli sosyo-ekonomik diizey gruplari arasinda anlamli fark bulunmaktadir.
Sosyo-ekonomik diizeyi orta olan grubun puam (5,36) en yiiksek, cok iyi
olan grubun puani en dusiiktiir (1.00).
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KOPRULU FAZIL AHMED PASA CAMIii HAZIRESI’NDEKI
OSMANLI SAHIDELERI
Giil Tuncel”
Abstract

The Ottoman Gravestones at Kopriilii Fazil Ahmed Pasha
Mosgue Graveyard

Kopriilii is one of the most significant places in the Balkans. Fazil
Ahmet Pasha Mosque is one of the most famous places that takes place in
Kopriilt. In this work, design, decoration, material of six gravestones at
Kopriilt Fazil Ahmed Pasha Mosque graveyard have been clarified and it
was tried to identify their artistic characteristics and their place in
Turkish Art by evaluating and comparing them with other Ottoman
gravestones.

KEY WORDS : Balkans, Ottoman, Kopriili, gravestone,
gravetard.

Makedonya’daki Kopriilii sehrinin Osmanlt déneminde O6nemli
yerlesim merkezlerinden biri oldugu anlasilmaktadir. Buradaki taninmis
eserler arasinda yer alan Fazil Ahmed Pasa Camii', Balkanlar’daki kiiltiir
varliklar1 iginde 6zel bir konuma sahiptir. Ancak bu caminin
haziresindeki mezartaglarinin biiylik bir kismu ilgisizlik, ihmal, cehalet
veya bilingsizlik sonucu biiyiik 6l¢lide kaybolmus ve giliniimiize
ulasamamistir. Halbuki tarihi birer belge niteligi yanisira Sanat Tarihi
bakimindan da degerli malzeme sunan bu kiultiir varliklarimizin, titiz bir
calisma ile belgelenmesi sonucu Osmanli tarihinin pek ¢ok konusunun
aydinliga kavusacagi bilinmektedir.Her gegen giin siiratle yok edilen
hazire ve mezartaglarina yo6nelik ¢alismalarimizin bir kismini, burada
tanitmaya c¢alistigimiz Fazil Ahmed Pasa Camii Haziresi’ndeki
mezartaslanZ olusturmaktadir.

Dog. Dr. Gazi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi B&liimii.

Koprili Fazil Ahmed Pasa Camisi’nin diger adinin” Pasa Camii” oldugu ve c¢ok zor
okunabilen 45 x 105 cm. ebadindaki kitabesinde “Kopriili-zdde Cenab-1 Ahmed Pasa ismi”
ve “1179 (1765-66)” tarihin okunabildigi hakkinda bkz., E.H. Ayverdi, Avrupa’da Osmanli
Mimari Eserleri, Yugoslavya, III. Cild, 3. Kitab, Istanbul 1981, 5.90-91.

Kopriili Fazil Ahmed Pasa Camii Haziresi’ndeki sahidelerin kitabe metinlerini okuyup,
Latin harflerine ¢eviren sayin Dog¢. Dr. Abdulkadir Diindar’a sonsuz tesekkiirlerimi
sunarim.
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Kopriili Fazil Ahmed Pasa Camii Haziresi’ndeki bes basucu, bir
tane de ayakucu sahidesi olmak iizere toplam alti adet eser’, bu
calismamizin konusunu olusturmaktadir. Her biri fotograflar ¢ekilerek ve
61gﬁleri4 alinarak belgelenen eserler, form, bezeme, malzeme, islenis
niteligi ve yazi ozellikleri bakimindan ayrintilar1 ile incelenmis, ayrica
Anadolu ve Balkanlar’daki Osmanli mezartaslar1 ile karsilastirma ve
degerlendirmeleri yapilarak sanat degerleri giin 1s181na ¢ikarilmaya ve
Tiirk Sanati i¢indeki konumu belirlenmeye ¢alisilmistir.

S.1- Mezar sahidesindes, paralel kenarlarla uzanan levha
goriintisiindeki govde, tustten kavuk big¢imi bir baslikla nihayetlenir
(Fotograf : 1, 2). Ancak, baslik kirildigindan hazirede, gévdenin yaninda
yerde durmaktadir.

Eserin gévde boliimii tamamen kitabeye ayrilmistir. Yazi metni, alt
kismi sivri kemer seklindeki ylizeysel bir nis i¢inde, zemine kazinan
harflerle yazilmistir.

Kitabe metni ve Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir:
Kad intakale

El-merhiim el-magfiir

Ez-zaim Ibrahim

Rithicun el-fatiha

Sene 1180

S.2- Basucu sahidesinde6 paralel kenarlarla uzanan levha
goriinitisiindeki govde, yukariya dogru kademeli sekilde daralan boyun ile,
sikke bi¢imi bagliga baglanir. (Fotograf : 3, 4).

Sikke yiizeyi, listte merkezde yer alan bir kabaradan, oniki profille
esit aralikli boliimlere ayrilmistir. Bu profillerden tepeligin eksenine
yerlestirilen dordii, digerlerine oranla daha uzun tutulmustur. Sikkenin
tabana yakin bolimii, diiz yiizeyli yatay dogrultuda uzanan bir bordiir ve
buna bitisik fisto frizi ile ¢epecevre kusatilmistir. Eserin boyun kisminda
oniki dilimli y1ldizdan meydana gelen bir rozet kabartilmigtir.

3 Haziredeki sahideleri tanimlarken S.1, S.2..... kisaltmasim kullandik.

* Sahide dlgiilerinden birincisi yiikseklik, ikincisi endir. Yukariya dogru genisleyen govdeleri
de, once alt kismin sonra yukari kismin eni olmak tizere iki farkli rakam verilmis, daha
sonra tag kalinlig1 ifade edilmistir.

5 Sahide 8lgiileri : 81 x 25 x 5,8 cm

6 Sahide Slciileri : 126 x 38 x 4,5 cm
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Yazi metni, Ustten ¢ift kademeli lizengiye sahip, yarim daire seklinde
kemerli bir nis igerisine, birbirine paralel satirlar halinde zeminden
kabartilarak yazilmistir. Ayrica her iki yandan, ince iki silme arasinda
uzanan testere disi seklindeki siis kusagi ile konturlanmistir. Bu bolim, tas
kenarlarini belirleyen burmali siituncelerle birlesmistir.

Kitabe tizerinde yer alan yiizeye, iri birer stilize palmet motifi,
karsilikli simetri teskil edecek sekilde zeminden kabartilarak islenmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir :
Hiive’l-badki

Dergdh-1 ali kapucu basilarindan

Sabika Samako Naziri Muhammed

Rasid Aga Zdade merhum ve magfur

Samako Nazirt es-Seyyid Muhammed

Seyfeddin Beg Efendi’nin

Ruhicun el-fatiha

Sene 1238

Fi 13 Rebiyiilevvel

S$.3- Mermer mezartaginda’, yukariya dogru hafifce genisleyerek
yitkselen, plaka goriiniisiindeki gdvde, bir boyunla kavuk bi¢imi tepelige
baglanir. (Fotograf : 5, 6).

Yazi metni, {stten yatay dogrultuda uzanan, bir ¢ift profil
kusaginin orta bélimde meydana getirdigi basik kemer bi¢imi bordiirle,
diger iki yandan ise, i¢teki daha kalin iki kenar bordiirii iizerine oturan
testere disi seklindeki friz ile kusatilmistir. Kitabe, etrafi traglanan
harflerle, soldan saga meyil olusturacak bi¢cimde yilizeyden kabartilarak
yazilmistir. Metnin  son  satirlari  toprak altinda  kaldigindan
okunamamaistir.

Kitabe {tizerinde yer alan goévde bolumi, silme bordiri ile
konturlanmis ve eksene yerlestirilen iist iiste konumlu ve birbirinden
yarim daire olusturacak formda bir c¢ift silme ile ayrilan kompozisyon,
her iki yandan “C-S” kivrimi yapan iri yapraklarin, karsilikli simetri
teskil edecek sekilde zeminden kabartilmasi ile siislenmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir :

7 Sahide Slgiileri : 106 x 34,5 x 4 cm
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Bu diinyada dh-u vah
Irisince bir sihab iksirini ve teslim-i cdn
Itme

Firar

S.4- Diizgiin kesme tas bloklarla dikdortgen big¢iminde
¢ercevelenmis mezarin, bas8 ve ayakucu9 sahideleri mevcuttur (Fotograf :
7-10).

Basucu Sahidesi :

Dikdortgenler prizmasi bi¢imdeki gévde, yukariya dogru kademeli
bicimde daralan bir boyunla, kavuk seklinde bir basliga baglanir.
Govdenin, mezarla birlesen boliimiinde, alt-yan kisma, eskenar iiggen
bi¢imi ufak pargalar eklenmistir. Beyzi formlu kavugun iist bolimi
profillerle dilimlere ayrilmistir. Oval goriiniislii sarigin sol tarafi, yatay
dogrultuda alt alta sirali, kazima ¢izgilerle hareketlendirilmis, sag kisim
yiizeyinde siisleyici nitelikte herhangi bir unsura yer verilmemistir.

Yazi metni, govdenin 6n ve arka ylizeyinin tamamini kaplayacak
sekilde, birbirine paralel silmelerle ayrilan panolar igine, ylizeyden
kabarik harflerle yazilmistir. Gévdenin her iki yiizeyi tas kenarlarinda
diiz yiizeyli ince bir profille sinirlanmistir.

Govdenin mezarla birlesen kisminin sag ve sol tarafina eklenen
eskenar {icgen bi¢cimi levhalar, zeminden kabartilan kivrimli dal ve
yapraklarla siislenmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir :
Sahidenin disa bakan cephesi :

Hiive’l-baki

Ddderit (?) aydn vakti képrinin hdliya

Inleyub déni nisdanetir (?) tain-1 vebd

Devre muhta¢ Ibrahimdasli (?) bu ¢arh-1 devre

8 Sahide Slgiileri : 75 x 39 x 19,5 cm
? Sahide Slgiileri : 154 x (29-32) x 3,5 cm



GUL TUNCEL e 139

Ecyaddan nice kaydi ki ey Ahmet Aga
Cun rivdyetdir sehidin mertebesi bi’l-esdh
Gem sana oldu miiyesser ol-gehddet merhaba
Nailimden Samaki bu mertebe olsun yddigdr
Sen dahi eyle sefaat riiz-1 mahserde ona
Ah idub tarih-i fevtin gus iden ahibbdy:
Didiler ki ol Firdevs cenneti hdvi ona

Sene 1329
Sahidenin ayakucu cephesi :
Ey felek ey ¢arh ezlem ey sipehr-i gine-cu
Senden ancak intikam alsun Cendb-1 Kibriya
Gengligine doymayub giden yine bir zdta kim
Mislini devrdn getiirmez bir dahi ey bi-vefd
Handdn Samako Rdsid Aga’nin iste kim
Eyledin necl-i necibin haneddnindan Ciidd
Hazret-i Bergofcalt Yusuf Pasa ' nin olub
Haylidem damadi bu mir-i necdbet inkd
Nazir-1 Samako iken miizeye me 'mur olub
Hasbeten li’llah iderdi din icun her dem gazd
Hastahd olmagla sonra miizeden avdet idub
Kildi sehr-i Kopriilii’de akibet terk-i fend
Aciyub Hayri diye tarih-i tdmin fevtine
Mir Seyfeddin itdi geng idi azm-i bekd

Ayakucu Sahidesi :

Mermer plakadan yapilan ve yukariya dogru hafif¢ce daralarak
yitkselen tasin iist kism1 yarim daire kemer bi¢gimindedir. Tasin yiizeyine,
istiridye formundaki saksidan yiikselen hayat agacini temsil edici bir
hurma agaci ve meyveleri, zeminden kabartilarak islenmistir. Tagin daha
yukaridaki bolimii, iri bir akantus yapragina benzer bir kavsara gibi
dekore edilmistir. Sahidenin tepesine, st lste silindirik kademeler
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halinde yapilmis fakat mahiyeti tam anlagilamayan bir tas sonradan
yerlestirilmistir.

S.5- Mermer basucu sahidesinin'®, dikdortgenler prizmasi
bi¢imindeki goévdesi, silindirik bir boyunla sarik bi¢imi bir bagliga
baglanir (Fotograf : 11, 12). Sarik yiizeyi, birbirine paralel uzanan
kazima ¢izgilerle profillendirilmistir.

Tamami kitabeye ayrilan govde yiizeyi, sathi goriiniisli, soldan
saga meyilli diiz silmelerle ayrilan panolar igerisine kabartilarak
yazilmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir :
Fatiha

Ilahi déarini ona bekdya

Sefi kil Mustafa

Ali Beg oglu Murad Aga

Zdde Mustafa Aga

(Ra)mazan-1 Serifin fi

Karsilagtirma ve degerlendirme

Kopriili Fazil Ahmed Pasa Camii Haziresi’nde bes basucu (S.1-
S.5), bir tane de ($.4) ayakucu tast mevcuttur. Mezartaslarindan dordii
(S.1-S.4) tarihlidir ve tarih sinirlar1 H.1180/M.1766 — H.1329/M.1911
yillar1 arasindadir. Bir adet sahidenin ($.5) tarihi, alt kismin topraga
gOmiilii olmas1 dolayisiyla tespit edilememistir.

Inceledigimiz mezartaglarmmn tamaminda mermer malzeme
kullanilmistir.

Form bakimindan, eserler degisiklik gostermektedir. Basucu
sahidelerinden dordii. (S.1, 2, 4, 5) paralel kenarlarla, biri ise ($.3),
yukariya dogru hafifce genisleyerek yiikselen plaka goriintusli bir
govdeye sahiptir. Ayakucu tasi ise yukariya dogru hafif¢e daralan levha
bicimindedir. Eserlerden biri ($.5) sarik, biri (S.2) sikke, iicii de (S.1,
S.2, S.4) kavuk bicimi baslikla taglanmistir. Ancak, bunlardan bir
tanesinin (S.1) kavugu kiritk oldugundan goévdenin yaninda yerde
durmaktadir.

19°Sahide 6lciileri : 98 x 15 x 10 cm, Sarik ¢evresi : 71,5 cm
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Sarik  ylizeyi, eserlerden birinde (S.5) kazima ¢izgilerle
profillendirilmistir. Ug¢ eserde (S.1, S.3, S.4) yer alan kavuktan, ikisi
(S.1, S.4) paralel 6zellikler gostermektedir. Disa taskin, oval goriiniisli
bashiklarin st bolimi birinde ($.1) diiz ytzeyli, digerinde ($.4)
profillerle dilimlere ayrilmis bir goériintise sahiptir. Bir baska eserdeki
(S.3) kavukta ise yariya yakin bir bolumii sarik seklini hissettirecek
tarzda kazima ¢izgilerle belirginlestirilerek verilmistir. Bir adet sahidenin
(S.2) basligr sikke bicimindedir ve bu bir Bektasi tasidir. Bektasgiligin
sembolii, sikke bicimindeki tepelik ile genellikle boyun veya gdvdenin
ist bolimi {izerinde gorillen teslim tast seklindeki oniki kollu
yildizlardir. Tepeligin zirvesine, merkezi konumda yerlestirilen kabara,
Muhammet ve Ali’nin birligine'' isaret etmekte ve burasi “hakikat
noktas1” olarak adlandirilmaktadir. Tepelik yiizeyindeki oniki profil ise,
on iki imam1 sembolize etmektedir'?. Baslik ytizeyindeki oniki profilden
dort tanesi digerlerine oranla daha wuzun tutulmustur. Bunlarda
Bektasiligin dort kapisini belirtmektedir. Bunlardan birincisi “seriat”,
ikincisi “tarikat”, tglinctsii “marifet”, dordinclisi de “hakikat”
kapilaridir'.

Eserlerin dordiinde (S.2, S$.3, S.4, S$.5) yukariya dogru hafifge
daralarak yiikselen, bir tanesinde de (S.1) paralel kenarlarla uzanan bir
boyun mevcuttur. Sahidelerin dordinde (S.1, S.3, S.4, S.5) boyun
yiizeyinde bezeme goriilmezken, sadece bir tanesinde (S.2) on iki kollu
yildiz dikkatimizi ¢ekmektedir.

Kitabe, eserlerin ti¢iinde (S.1, S.4, S.5) govde yiizeyinin tamamini
kaplayacak sekildedir. Ikisinde (S.1, S.5) soldan saga meyilli, birinde
(S.4) birbirine paralel hatlarla uzanan diiz yiizeyli ince silmelerle
birbirinden ayrilan panolara zeminden kabartilan harflerle yazilmistir. ki
adet (S.1, S$.4) mezartasinda, tas kenarlari, diiz yiizeyli sathi kenar
bordiirleri ile sinirlandirilmistir. Sadece bir adet basucu sahidesinin ($.4)
On ve arka yiiziinde kitabe metni yer almaktadir. Her ikisinde de benzer
yazim semasi mevcuttur. Eserlerden ikisinin ($.2, S.3) govde yiizeyindeki
yazi metninde paralel 6zellikler s6z konusudur. Her ikisinde de kitabe
satirlar1 ince profillerle birbirinden ayrilmadan, birinde ($.2) birbirine

"' Bkz., C. Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara 1975, s.72.

12 Bkz., C. Sunar, a.g.e., .38, 70.

13 Bunlardan “Seriat” kapisi, dogru itikad, “Tarikat” kapisi, tarikatin gerektirdigi islerde uzun
yillar hizmet vermek, “Ma’rifet” kapisi, Allahi tanimak, baskalarinin ayibini 6rtmek,
“Hakikat” kapisi, hakikat nuru ile insanin kendinden gegip Allah’in sirrinin sirrina ermek
anlamlarini ifade etmesi ile ilgilidir.Bkz., C. Sunar, a.g.e., s.166; E. Korkmaz, “Haci Bektas
Veli Ogretisi Dort Kap: Kirk Makam”, 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Sempozyumu
Bildirileri, (22-24 Ekim 1998), Ankara 1999, 5.207-240 (s.209, 212, 238).
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paralel, digerinde (S.3) soldan saga meyilli, zeminden kabartilan harflerle
yazilmistir. Eserlerden birinde ($.3) kitabe, yatay dogrultuda uzanan iki
kademeli profil kusaginin orta boliimde meydana getirdigi basik kemer
seklindeki bir bordiirle istten kusatilmistir. Yanlardan ise, icteki daha
plastik, yarim silindirik kesitli iki profil kusagina bitisik testere disi
bi¢cimindeki bir friz ile sinirlanmistir. Digerinde (S.2) ise, yarim daire
seklindeki kemerin, asagiya dogru kademelenerek inmesi ile {istten
konturlanmistir. Yanlardan ise, distaki sathi, yarim silindirik iki profil
kusagi arasinda yer alan testere disi goriiniimiindeki frizin olusturdugu
bir bordiirle sinirlanmistir. Govde, her iki yandan, baliksirti seklinde
taranmis siituncelerle belirginlestirilmistir.

Iki eserde de (S.2, S.3) Kitabe metni iizerinde yer alan govde
bolimii bezeme programi bakimindan degerlendirilmistir. Birinde (S.2)
stilize iri iki palmet, uglar1 asagi doniik konumlu, simetri teskil edecek
sekilde birlestirilerek zeminden kabartilmistir. Digerinde ise (S.3) eksene
yerlestirilen ve birbirinden yarim daire formlu bir ¢ift silme ile ayrilan
yaprak demeti ile bunun iki yanina C-S kivrimlar1 yapan iri birer dal,
uclar1 yukar1 doniik bir kivrimla, karsilikli simetri teskil edecek sekilde
birlestirilerek islenmistir.

Inceledigimiz mezarlarin sadece birinde (S.4) ayakucu tas
mevcuttur. Bu sahide de yukariya dogru daralarak yiikselen plaka
goriintisiindeki govde, yarim daire kemer bi¢giminde son bulur. Bu boliim
tizerine, ne oldugu anlasilamayan bir tas, daha sonra yerlestirilmistir.
Eserin govdesi tamamen siisleme agisindan degerlendirilmistir. Burada
bir saksidan yiikselen iri bir hurma agaci kabartma olarak verilmis, tasin
zirve boliimii ise, akantus yapragina benzer bir bitkisel tasvirle zeminden
kabartilarak siislenmistir.

Islenis niteligi, genellikle algak kabartmadir. Sadece, iki adet
sahide de (S.2, S.3) daha plastik bir goriiniis s6z konusudur.

Sahidelerin sinirli sayida olmasi, tepeliklerin sarik, kavuk seklinde
verilmesi, govdenin asagiya dogru daralip daralmamasi ve tas boyutlari
gibi unsurlar kronolojik bir tipoloji yapilmasi agisindan yeterli sonuglar
vermemektedir.Sarik, kavuk gibi basliklarla taglanan sahidelerin
dordiiniin kitabe metinlerinde gegen Ibrahim (S.1), Seyfeddin (S.2),
Ahmet (S.4), Mustafa (S.5) gibi isimlerden, erkeklere ait mezartaslari
oldugunu anlamaktayiz. Ancak sahidelerin biri de ($.3) kavukla
taclanmis olmakla birlikte yazi metnindeki asinma nedeniyle tam
okunamamuis, dolayisiyla isim tespiti yapilamamuistir.

Yazi metninde usta adi ve imzast yer almadigindan taslarin
sanat¢ilarinin kimligini tespit edebilmek miimkiin olamamistir.
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Kopriilti Fazil Ahmed Pasa Camii Haziresi’nde belirleyebildigimiz
sahideler malzeme, form, teknik ve bezeme 6zellikleri bakimindan
Anadolu ve Balkanlar’daki ¢ok sayida sahide ile paralel o6zellikler
gostermektedir.

Incelememiz kapsamindaki iki sahideden (S.3, S.4) biri yukariya
dogru hafifge genisleyerek (S.3), digeri de (S.4) paralel kenarlarla
yiikselen plaka goriintisiinde govdeye sahiptir ve her ikisi de {istten
kavuk'* bicimi baslikla taclanmistir. Bu tarz mezartaglarinin yakin
benzerlerine Izmir Hact Mahmud Camii Haziresi’ndels, Istanbul Sokullu
Tiirbesi Haziresi’nde', Bulgaristan Nigbolu’da'’, Rus¢uk’da'® ve italya
Trieste’deki Osmanli mezarliginda'® rastlamaktay1z.

Kopriili Fazil Ahmet Pasa Camii Haziresi’'nde yer alan bir
sahidede (S.5), dikdortgenler prizmasi bi¢cimindeki gévde, silindirik bir
boyunla sarik goriintisiindeki tepelige baglanmaktadir. Anadolu’da paralel
orneklere Bursa Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi bahcesindeki bir sahide
de®® ve Uskiip Isa Bey Camii Haziresi’ndeki®' dort adet eserde

14 1828de fesin, Sultan Mahmud tarafindan umumi bir serpus olarak kabuliine kadar, ¢ok
uzun bir zaman diliminde kavuk ve ¢esitlerinin ecdadimiz tarafindan giyilmis serpuslarin en
yaygini oldugu hakkinda bkz., R.E. Kogu, Tirk Giyim Kusam ve Siislenme So6zIigi,
Ankara 1967, s.148-151; Ayrica, C.E. Arseven, Sanat Ansiklopedisi, CII, s.984; kavuk
cesitleri ve kavuklarda bezeme igin bkz., H. Cal, “Istanbul Eyiip’teki Erkek Mezartaslarinda
Bagsliklar”, Tarihi, Kilttrii ve Sanatiyla III. Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (28-30
Mayis 1999). Istanbul 2000, 5.206-225 (5.209, 210, 213, 214).

5 N. Ulker, izmir-Hact Mahmud Camii Haziresi Mezar Kitabeleri, XVIII, XIX. Yiizyil”, V.
Aragstirma Sonuglar1 Toplantist I, Ankara 1988, s.11-42 (s.37, Resim No:9, 10).

6 Bkz., O. Barista. “Eyiip Sultan’dan Bazi Cocuk Mezartaslar”, 1. Eyiip Sultan
Sempozyumu, Tebligler, (Istanbul), basim y1il1 yok, s.172-180 (s.178, Foto. 15, 16).

7 Nigbolu (Nikopol)’deki sahide hakkinda bkz., M. Kiel, “Little-Known Ottoman
Gravestones from some provincial Centres in, the Balkans Egriboz/Calkis, Nigbolu/Nikopol
and Ruscuk/Russe”, Cimetieres et Traditions Funeraires dans le Monde Islamique, Islam
Diinyasinda Mezarliklar ve Defin Gelenekleri I, Ankara 1996, s.319-332 (s.327, Foto 7).

'8 Bkz., M. Kiel, a.g.m., 5.329, Resim 9.

Y Trieste’deki benzer mezartaglart hakkinda bkz., V. Grassi, “Trieste’deki Osmanli
Mezarlig1”, Cimetieres et Traditions Funeraires dans le Monde Islamique, Islam
Diinyasinda Mezarliklar ve Defin Gelenekleri II, Ankara 1996, 5.201-208 (s5.204, Sek. 6, 7;
5.205, 9. Mezartas1 IV. s. 66-80; Sene:IV, Say1 17, Istanbul 1930, s.72-80; Sene : V, Say1
19, Istanbul 1931, 5.66-80; Sene : V, Say1 20, Istanbul 1931, 5.57-80; C. Sunar, a.g.e.; A.Y.
Ocak, “Bektasilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islim Ansiklopedisi, C.5, Istanbul 1992, s.373-
379; B. Temren, “Bektasi Geleneklerinde Balkanlara ilk Gegis, Sar1 Saltuk Séylencesi”,
Haci Bektas Veli Arasgtirma Dergisi (Yaz — 98/6), Ankara 1998, 5.99-105; E.A. Zachariadou
(Cev: O. Arikan, E. Giintekin, T. Altiova), Sol Kol, Osmanli Egemenliginde Via Egnatia
1380-1699, Istanbul 1999.

2 Benzer eserlerle ilgili bkz., D. Karagag, Bursa’daki 14-15. yiizyll Mezartaglari, Ankara
1994, s.45-47.
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rastlanmaktadir. Ancak Isa Bey’deki sarikla nihayetlenen sahideler kare
prizma bi¢iminde gdvdeye sahiptir ve yazi metni doért cephe de mevcut
bulunmaktadir.inceledigimiz hazirede yer alan sahidelerden birinde (S.2),
paralel kenarlarla ylikselen levha goriinlisiindeki govde, kademeli bir
boyunla sikke bi¢cimi, tepeliklige birlesir. Govde ile baslik arasindaki
boyun boliimiinde, eksene, oniki kollu yildizdan olusan bir rozet
zeminden oldukc¢a kabartilarak islenmistir. Kitabe metni de birbirine
paralel satirlar halinde zeminden kabartilan harflerle yazilmistir.
H.238/M. 1822 tarihli bu tas bir Bektasi sahidesidir*®. Bu sahide de
Bektasiligin sembolii sikke bi¢imi tepelik ile boyun yiizeyi ile gévdenin
ist bolumi arasina kabartilan oniki dilimli teslim tasi goriiniisiindeki
rozet islenmistir. Bu Bektasi mezartasi, Kalkandelen’deki Harabati Baba
Tekkesi® ile izmir Yaghaneler’deki®® pek ¢ok Bektasi mezartasi ile form
ve sembollerin islenisi bakimindan paralel 6zelliklere sahiptir.

Sonuc¢

Koprulii Fazil Ahmet Paga Camii Haziresi’ndeki giiniimiize ulasan
sinirlt sayidaki sahide, kitabe kayitlarindan ogrendigimize goére 18.
yizyildan (M. 1766), 20. ytzyila (M. 1911) kadar genis bir zaman
dilimine aittir. Glinimiize gelen mevcut mezartaslari, bir biitiin olarak
degerlendirildiginde mahalli bir {Uslup yansitmamakta, Osmanlh
Imparatorlugu’nun farkli merkezlerindeki halen varligi bilinen pek g¢ok
sahide ile benzer 6zellikler yansitmakta ve Tiirk Sanati’nin genel gelisim
¢izgisine paralel dzellikler sunmaktadir.

21 Bkz., G. Tuncel, “Uskiip Isa Bey Camii Haziresi’ndeki Sahideler”, Erdem, Atatiirk Kiltiir
Merkezi Dergisi, C.15, S.43 (Mayis 2005), Ankara 2005, s.59-85 (s.79, Res. 1-4; s.81, 82,
Res. 12-15; 5.82, 83, Res. 16-18; 5.83, Res. 19, 20).

z Bektasilik hakkinda bkz., Y.Z. Yéritkan, “Anadolu Alevileri ve Tahtacilar”, Istanbul

Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Sene:2, Say1 : 8, Istanbul 1928, 5.109-150; Aym

yazar, “Tahtacilar”, Istanbul Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Sene: 111, Say1 12,

Istanbul 1929, 5.61-80; Sene : 111, Say1 12, Istanbul 1929, 5.55-80; Sene : IV, Say1 : 14,

Istanbul 1930, 5.73-80; Sene : IV, Say1 15, Istanbul 1930.

Kalkandelen Harabati Baba Tekkesi’nde toplam otuzbir adet Bektasi mezartast
belirlenmigtir. Tamami sikke bigiminde tepelikle nihayetlenen sahidelerin sekiz adedi
silindirik, yirmili¢ adedi de plaka bigimi gévdeye sahiptir. Bu ¢alismamizda yer alan plaka
govdeli Bektasi sahidesi ile Harabati Baba Tekkesi’ndeki benzer eserler hakkinda bkz., G.
Tungel, Kalkandelen (Tetova) Harabati Baba Tekkesi Haziresi’ndeki Mezartaslar1”,
Balkanlar’da Kiiltiirel Etkilesim ve Tiirk Mimarisi Uluslararas1 Sempozyumu Bildirileri,
(17-19 Mayis 2000), Sumnu-Bulgaristan, C.II, Ankara 2001, s.697-724 (s.719-724, Resim
10-31).

2% jzmir Yaghaneler’deki Bektasi sahideleri hakkinda bkz., N. Ulker, “izmir Yaghaneler’deki
Bektasi Mezar Kitabeleri (XIX ve XX Yiizyil)”, IV. Arastirma Sonuglar1 Toplantist (26-30
Maysis), Ankara 1987, s.1-37.

23
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Fotograf : 1, 2 - Kopriill, Fazil Ahmet Pasa Camii Haziresi, S.1

Fotograf : 3, 4 - Kbprulu, Fazil Ahmet Pasa Camii Haziresi, S.2
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Fotograf : 5, 6 - Kbpriill, Fazil Ahmet Pasa Camii Haziresi, S.3
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g

Fotograf : 7 - Képrill, Fazil Ahmet Pasa Camii Haziresi,

Fotograf : 10 - Kopriild,

Fazil Ahmet Pasa Camii
Haziresi, $.4, Ayakucu

Fotograf : 8, 9 - Kdprili, Fazil Ahmet Pasa Camii Haziresi, S.4, Basucu Sahidesi
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Fotograf : 11, 12 - Koprill, Fazil Ahmet Pasa Camii Haziresi, S.5



Dini Arastirmalar, Ocak - Haziran 2010, Cilt : 13 Say1 :36 ss. 149 - 160 e 149

ODEV AHLAKININ TURK DUSUNCESINE GiRiSi VE
BAHA TEVFIK’IN KANT HAKKINDAKIi YAZILARI

Harun Anay”
Abstract

The Introduction Of Kant’s Ethical Philosophy To The Modern
Turkish Intellectual Thought And Baha Tevfik’s Writings
On Immanuel Kant’s Philosophy

This article aims to examine how Immanuel Kant’s philosophy and
deontological ethics was introduced and influenced modern Turkish thought
along with their implications. The introduction of Kant’s philosophy to Turkey
through which Turkish thinkers and writers are also analyzed by focusing on the
thinkers’ works after Tanzimat/Reorganization period. It seems that the interest
on Kant’s philosophy increased significantly especially after the proclamaition
of the Second Constitutional Period (Il.Mesrutiyet) through Baha Tevfik who
was one of the leading intellectuals in the period on Kant. Besides Baha
Tevfik’s, the works of thinkers such as Besir Fuad, Miinif Pasha, Ahmed Midhat
Efendi, Fatma Aliye Hanim, Filibeli Ahmed Hilmi, Ismail Fenni Ertugrul, Riza
Tevfik, Ziya Gokalp and Mehmet Emin Erigirgil are also examined in the article.

KEYWORDS: Ethics, Morals, Duty FEthics, Deontological Ethics,
Immanuel Kant, Materialism, Western philosophy, Modern Turkish Intellectual
Thought, Baha Tevfik, Ziya Gokalp, Ismail Fenni Ertugrul, Mehmet Emin
Erisirgil.

* Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Cagdas Bati diisiincesinin Tiirk diisiince' hayatiyla iliskisinin modernlesme
tarihimizle paralel gelistigi ifade edilebilir. Bu yiizden, Tiirk diistincesinin
XVIIL. yuzyilin sonlarindan itibaren yapilan 1slahat hareketleriyle birlikte yavas
yavas cagdas Bati diistincesiyle iliskiye gegmeye basladigi bilinmekle beraber,
bu iligkinin esas yogunlagmaya basladigi donemin XIX. yiizyilin sonlarindan
itibaren, Ozellikle de 1908 yilinda II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra oldugu
sOylenebilir. Bu doénemden itibaren dusiinlirlerimiz; disiince, bilim, ahlak,
iktisat, medeniyet, kiltir ve dini dusiince gibi alanlarda sorgulamalara
girismislerdir. Bunun sonucunda da o6zellikle XVII. yiizyildan sonra Batida
ortaya c¢ikan akilcilik, maddecilik, pozitivizm, ateizm, bilimcilik, idealizm,
realizm, yararcilik vb. pek ¢ok felsefe akimini savunan diisiiniir ve yazarlarimiz
olmustur.

Bat1 filozoflan tarafindan ileri siiriilen goriislerin ¢agdas Tiirk diisiincesi
tarihindeki yeri, gelisimi, etkisi, etkide bulundugu alanlar, ortaya c¢ikardigi
sorunlar ve yapilan tartigmalar hakkinda simdiye kadar Tiirkiye i¢inde ve
disinda cesitli caligsmalar yapilmistir. Cagdas Tiirk diisiincesi tarihi hakkindaki
ilk ve en dnemli kitap olan Hilmi Ziya Ulken’in Tiirkiye'de Cagdas Diisiince
Tarihi adli eseri Bati diisiincesi etkisiyle gelisen Tiirk disiincesini konu
edinmektedir’. Bu degerli calismadan sonra bazilari onun danmismanhg, tesviki
veya etkisiyle hazirlanan Tiirk diisiincesine pozitivizm, materyalizm, evrimeilik,
sezgicilik, enerjitizm ve pragmacilik gibi akimlarin tesiri ya da Tiirkiye’de
felsefenin tarihi seyri hakkinda arastirmalar yapilmustir’.

Onemli bir kismu felsefeciler tarafindan yapilan bu calismalarda, Cagdas
Tirk disiincesine Bat1 ahlak diisiincesinin tesiri ve Kant’in Tiirk diisiincesi

' Bu makalede Tiirk Diisiincesi ifadesi ile biiyiik 6lgiide Istanbul merkezli olarak gelisen

diistince hayati kastedilmektedir.

2 H.z.Ulken’in Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ist.-2001, Ulken Yayinlari.

Cagdas Tiirk Diiscesinin Bat1 felsefesiyle iliskisini konu edinen bazi arastirmalar i¢in bkz.
Birand, Kamiran, ‘Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri’, Kdmiran
Birand Kiilliyat: iginde, Ankara-1998, Ak¢ag Yayinlari; Bolay, Silleyman Hayri, Tiirk
Diisiincesinde Gezintiler, Ankara-2007, Nobel Yayin-Dagitim; Bolay, Siileyman Hayri,
Tiirkive'de Ruhcu ve Maddeci Goriisim Miicadelesi, 1st.-1967, Yagmur Yaymnlar;
Korlaelgi, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, Ist.-1986, Insan Yaymlar1; Akgiin,
Mehmet, Materyalizmin Tiirkiyeye Girigi ve Ilk Etkileri, Ankara-1988, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig; Toku, Neset, Tirkiye'de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm), Ist.-1996,
Beyan Yayinlar; Karakus, Rahmi, Felsefe Seriivenimiz, 1st.-1995, Seyran Yaymlari;
Karakus, Rahmi, Felsefe Tasavvurumuz, 1st.-2003, Degisim Yaymlari; Bigak, Ayhan,
Tiirk Diigiincesi, 1st.-2010, Dergah Yayinlari, c.2; Demir, Remzi, Philosophia
Ottomanica, Ankara-2007, Lotus Yayinevi; Giinay, Mustafa, Cumhuriyet Doéneminde
Felsefe Tarihgiligi, Ankara-2005, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari; Kaynardag,
Arslan, Tiirkiye’de Cumhuriyet Déneminde Felsefe, Ankara-2002, Kiiltir Bakanligi
Yayinlar; Musta, Muammer G., Konya Enerjitizm Felsefe Okulu, Ankara-1990, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlar1.
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tarihindeki yeri tizerinde miistakil incelemeler bulunmamaktadir®. Buna ilaveten,
bu alandaki genel eserlerde de —bunlarin degerini ve yaptiklar katkilar1 kabul
etmekle birlikte- anilan hususlar yeterince incelenmemistir. Ahldk hakkinda
ilerde yapacagimiz calismalara bir ‘baslangi¢’ olmak {izere bu makalede, Bati
ahlak dislincesinin biiyiik dontim noktalarindan biri olan Immanuel Kant
(6.1804)’m savundugu odev ahldkimin  Tiirk diisiincesine girisi  konu
edinilecektir.

Tanzimat’tan sonra yazilan ve ¢ogu okullarda ders kitabr olmak {izere
hazirlanan ahldk kitaplar1 ile muhtelif dergi ve gazetelerde yayimlanan ahlak
hakkindaki yazilar; 6dev ahldkiyla ilgili olarak en 6nemli kaynaklar olmak
durumundadir. Ancak bu tiire girebilecek irili ufakli yiizlerce kitap bulunmasi,
makalelerin ise binlerle ifade edilebilecek sayida olmasi; bu kaynaklarin daha
genis bir calismada kullanilmasini zaruri kilmaktadir. Bu ytizden bu makalede;
ahlakla ilgili literatiir ile Osmanlinin son déneminde ve Cumhuriyet déneminin
baslarinda eski harflerle yazilan hukuk, siyaset felsefesi, uluslar arasi iliskiler,
egitim, sosyoloji, psikoloji ve iktisat ile ilgili kitap ve makalelerdeki bilgiler
kaynak olarak kullanilmayacaktir. Bunun yerine; sadece felsefeci olarak taninan
ya da felsefe ogretimi yapan kisilerin genel felsefe mahiyetindeki
caligmalarindan 6rnekler alinarak, Kant felsefesi ve 6dev ahldkinin nasil ele
alindig1 sorusuna cevap aranacak, kaynaklar buna gore secilecek ve boylece de
konuyla ilgili genel bir ¢ergeve ¢izilmeye calisilacaktir.

Makalede; XIX. yiizyilin sonlarmdan 1933 Universite Reformu’na kadar
diistintirlerimizin Kant felsefesini ve 6dev ahldkini ne kadar tanidiklar1 ve nasil
bir kanaat serdettikleri anlatilacaktir. II. Mesrutiyet doneminde genis ¢ergeveli
bir felsefi yayn faaliyetinde bulunan Baha Tevfik (6.1881-1914)’in konuya
nasil yaklastigi tizerinde ise 6zel olarak durulacaktir. Makalenin sonunda, bu
goriisler bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Tanzimat’tan itibaren, 6zellikle II. Megrutiyet doneminde, ¢agdas Tiirk
distintirleri tarafindan tartisilan akimlar ve bu akimlar1 kuran ya da savunan
Dekart (6.1650), Rousseau (6.1778), Voltaire (6.1778), Montesquieu (6.1755),
Darvin (6.1882), Comte (6.1857), J.S.Mill (6.1879) ve John Dewey (6.1952)
gibi Bati filozoflarmin biiyiikk bir kismu Fransiz, Ingiliz ve Amerikan
filozoflaridir. Bu durum, Bati diisiincesiyle iliskimizin biiyiik 6lciide Fransiz
felsefesine dayandigini, kismen de Ingiliz felsefesiyle iliskide bulundugumu
gostermektedir. Alman felsefesi ve filozoflar1 da, bunlarin yani sira, XIX.
ylizyilin sonlarindan itibaren yavas yavas taninmaya baslanmustir.

4 Tiirkge’de Kant’tan yapilan terciimeler ile onun hakkinda yapilan calismalar i¢in bkz.

Kaynardag, Arslan, ‘Tiirkiye’de Kant’la Ilgili Cahismalar’, Tiirkive'de Cumhuriyet
Déneminde Felsefe iginde, Ankara-2002, Kiiltir Bakanligi Yaymlari, s.324-326;
Tuzcuoglu, Nuran, Kant'ta Odev Ahldkimin Temellendirilisi, M.U.Sosyal bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ist.-2008, s.140-169 (‘Tiirkiye’de Kant
Calismalart’).
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XIX. ylizyilin sonlarinda Bat1 diisiincesinden en yogun sekilde etkilenen ilk
diisiiniirlerimizden biri olan ve bu yiizden de ‘ilk Tiirk Natiiralisti’ olarak
adlandirilan Besir Fuad (6.1887); Victor Hugo (6.1885)’nun Kant’a hakaret
ettigini zikrettikten sonra onun misbet ilimlerde s6zii gecen bir filozof (yed-i
tala sahibi) oldugunu, astronomi alaninda kesifler yaptigini ve metafizikte biiyiik
bir devrim meydana getirdigini zikretmektedir’. Ayni dénemde yasayan, Miinif
Pasa (6.1891) Hukuk felsefesiyle ilgili eserlerinde (7elhis-i Hikmet-i Hukuk,
1885/1886) ve Hikmet-i Hukuk, 1186-1887 baskisi) Kant’a atifta bulunurken®,
Ahmet Midhat Efendi (6.1912) ise 1394/1887 yilinda yayimlanan
Schopenhauer'un Hikmet-i Cedidesi adli eserinde kitabina konu edindigi
filozofun Kant felsefesi okudugunu bu yiizden ondan etkilendigini ifade
etmektedir’. ik kadin felsefecilerimizden ve Ahmet Cevdet Pasa’nin kiz1 olan
Fatma Aliye Hanim (1862-1936)’m 1317/1890-1900 yilinda yayimladigi
Tedkik-i Ecsam adlh eserindeki, XIX. yilizyilin baglarinda yasayan meshur
filozoflar arasinda Kant’in da adin1 anmasi yine ayni sekilde kisaca isaret etmek
seklindedir®.

II. Mesrutiyet doneminde savundugu materyalist ve immoralist fikirleriyle
taninan ve bu goriisiin taraftar bulmasi i¢in pek¢ok yaym yapan Baha Tevfik
(1884-1914), felsefenin hemen hemen her alaniyla ilgili yazilar kaleme almigsa
da esas itibariyle materyalist diistintirleri tanitmayir ana hedef olarak
benimsemistir. Ozellikle Ludwig Biichner (6.1899)’den terciime ettigi Madde ve
Kuvvet isimli eser, Osmanli gengleri arasinda ¢ok etkili olmus, etkisine paralel
olarak da esere, yazarina ve miitercimine reddiyeler yazilmustir’.

Baha Tevfik’in benimsedigi materyalist felsefeyi tanitmak igin yaptigi
biitiin ¢aligmalar, dolayli olarak da olsa Kant’in felsefesine bir tiir reddiye
mahiyetinde oldugu sdylenebilir. Biichner’den terciime ettigi ve Madde ve
Kuvvet adli eserde savunulan ve kendisinin de benimsediginden siiphe
edilemeyecek olan; maddenin &liimsiiz ve sonsuz oldugu'’, tabiat kanunlarinin

Okay, Orhan, Besir Fuad: ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti Besir Fuad, ist.-2008, Dergah

Yayinlari, s. 131-132, 166.

Kafadar, Osman, Tiirkiye'de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, 1st.-2000, iz

Yayincilik, s.151.

7 Ahmet Midhat, Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi, Felsefe Metinleri iginde,
yay.Erdogan Erbay, Ali Utku, Erzurum-2002, Babil Yaymlar, s.27. Krs. Ulken, H.Z.,
Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 1st.-2001, Ulken Yaynlari, s.119.

8 Fatma Aliye Hamim, Tedkik-i Ecsdm, Konya-2009, Cizgi Kitabevi, s.47.

Baha Tevfik hakkinda bkz. Ulken, H.Z., T’ iirkive’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ist.-2001,

Ulken Yaymlari, s.233-246; Ugman, Abdullah, ‘Baha Tevfik’, Diydnet Isldim

Ansiklopedisi, 1st.-1991, 1V, s5.452-453; Bagc1, Riza, Baha Tevfik’in Hayati, Edebi ve

Felsefi Eserleri Uzerinde Bir Arastirma, 1zmir-1996, Kaynak Yaynlari.

Blichner, Louis, Madde ve Kuvvet, gev.Baha Tevfik, Ahmed Nebil, Dersaadet-ts.,

Dersaadet Kitubhanesi, c.1, s.37 vd., 66 vd.;

10
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degismezligi'!, insanin menseinin tabiat olaylarmm diginda bir sebeple
agiklanamayacagi', vicdanin duygularin sonucunda olustugu', dogustan fikirler
olmadig1 i¢in Tanr fikrinin de bir yanilgidan baska bir sey olmadigi'®, ruhun
maddi bir cevher oldugu'’, kainatta her seyin tabiat kanunlarinm tesiri altinda
meydana geldigilé, ahlakin metafizik hi¢bir giigle iligkisinin olmadig1 ve ahlakin
tamamen maddeye dayanarak izah edilmesi gerektigi'’, iyi ve kotiiniin goreceli
olduguls, ahldkin genel ve 06zel yararlarin bir biriyle uzlagsmasindan ibaret
olduguna'® dair fikirlerin Kant’in hem genel felsefesiyle hem de gelistirdigi
Odev ahlakiyla uzlagtirmasina imkan yoktur.

Biichner’in yani sira Baha Tevfik, aym1 zamanda Kant felsefesine yonelik
elestirileriyle taninan Nietzsche’nin felsefesini de benimsemistir. Ahmed Nebil
(('5.1945)20 ve Memduh Siileyman ile birlikte yayimladig1 Nietzsche hakkindaki
eser de, tipki baska bazi ¢alismalar gibi, bu filozof hakkinda iilkemizde yapilan
ilk gahsmadir®'.

Fikirlerini benimsedigi bu filozoflarin diisiinceleri Kant felsefesine karsi
oldugu i¢in, Baha Tevfik hemen hemen her yazisinda dogrudan veya dolayli
olarak Kant’in bir goriisiine temas edip elestirmektedir. Psikoloji hakkinda
yazdig1 eserde, Saf Aklin FElestirisi (Aki-1 Sdfin Tenkidi) adli esere atifta
bulunarak Kant’in aklin dogustan olduguna dair goriiglerini ifade ettikten sonra
bu gortislere katilmadigini belirtmek {izere ciimlenin sonunda tinlem isareti
koymaktadir®. Bununla da yetinmeyip aklin fitri olmadigma dair; elestiriler
getirmektedir. Buna gore, aklin dogustan oldugunu soylemek, ‘Bu boyledir,
¢linkii boyledir’ demek gibi anlamsiz bir ciimledir. Ayrica bu nazariye kabul
edilirse, higbir tecriibeye sahip olmayan bir insanin beynin de akli esaslar olmasi
lazim gelecektir, bu ise asla miimkiin degildir; nihayet, bu nazariye dogru olsa
bile son tahlilde tecriibe yardimi olmadan bir ise yaramazlar. Bu yilizden de bu
teori higbir zaman dogru degildir®.

A.e.g., c.l,s.144 vd.

A.g.e, c.2,5.361-362

B Age.,c2,s.459.

4 Age.,c3,s.578.

5 Age.,c.3,s.605.

6 Age.,c.3,s.710.

17 A.ge.c3,s711.

18 A.ge., c.3,s.722.

19 A.ge., c.3,s.725.

Ahmed Nebil hakkinda bkz. Karakog, irfan, ‘Tiirkiye’de Sosyalist Diisiincenin Az Bilinen
Bir Ismi Ahmed Nebil’, Tarih ve Toplum Dergisi, c.32, S.191, 5.260-264, Istanbul-1999.
Ahmed Nebil, Baha Tevfik, Memduh Siileyman, Nice (Nietzsche), Hayati ve Felsefesi, ist.-
ts., Teceddiid-i ilm7 ve Felsefi Kiitiibhanesi, 128 s.

Ahmed Nebil, Baha Tevfik, Psikoloji, ilm-i Ahvél-i Rih, Dersaadet- ts., Siihilet
Kiitabhanesi, s.134.

A.g.e., s.134-135;

21

22

23
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Baha Tevfik’in ahlékla ilgili yazilarinda en ¢ok {iizerinde durdugu
konulardan biri de Kant’in ahléak felsefesinin en 6nemli kavramlarindan biri olan
vicdan’dir. Her tiirlii degeri ve kavrami madde ile izah etmeye c¢alistig1 i¢in bu
konudaki agiklamalarinda da Kant felsefesine elestiriler yoneltmektedir. Baha
Tevfik’e gore, vicdan egitim Ogretimin sonucunda olusur. Cevre sartlarini,
dolayisiyla da egitim ve Ogretimimizi kendimiz olusturmadigimiz i¢in de
vicdanin olusumunda herhangi bir secim sansimiz yoktur. Dolayisiyla degismez
ve ahldk kanununa temel olacak bir vicdan bulunmamaktadir. Kant’in bahsettigi
gibi bir ahlak kanunu olsa bile, insanin bdyle bir kanuna itaat etmesi insana
higbir meziyet saglamaz ve onu bir belirlenim (mecburiyet) altinda birakir®.
Baha Tevfik’e gore, yeni dogan bir cocukta, dogustan bir adalet duygusu, adalet
ve hakkaniyet ihtiyact oldugunu savunmak ‘bir ciir’ettir’”. Bu yiizden de,
Kant’in insanda dogustan bir ahldk bulundugunu iddia etmesine hayret
etmektedir’™. Sonug olarak, ona gore, vicdan tecriibelerin bir sonucu olup onu
olusturan sey terbiyedir. Bu ylizden de vicdan fitri degil, kazanilarak elde
edilir”’,

Baha Tevfik’in Kant ve 6dev ahlaki hususunda ¢agdas Tiirk diisiincesine
yaptigi en oOnemli katkilardan biri de 1913 tarihinde ¢ikardigi Felsefe
Mecmuasr’dir. Dergide ve onun eki olarak verilen ‘Mekteb Dersleri’ baglhigi
altindaki felsefe derslerinde Baha Tevfik’in, Bati felsefesinde ele alinan temel
konulari tanitmaya c¢alistii goriilmektedir™. Bu dergide basta kendisinin
benimsedigi materyalist goériise mensup filozoflar olmak tizere bazi Bati
filozoflarina daha fazla 6nem verilmis ve haklarinda miistakil makaleler kaleme
almmustir. Bu filozoflardan biri de Kant’tir. Derginin ‘Cagdas Felsefe (Felsefe-i
Hazira)’ baslikli boliimiinde birinci sayidan baglayip dokuzuncu sayida
tamamlanan bu yaz serisinin®, o zamana kadar Tiirke’de Kant hakkinda
yayimmlanan en genis ¢alisma oldugu sOylenebilir. Makalelerin yayimlandigi

2 Baha Tevfik, Teceddiid-i iImi ve Edebi, Dersaddet- ts., Teceddiid-i ilmi ve Felsefi

Katubhanesi, 5.48-50.

= A.ge.,s.51.

%% Son ciimlenin metni su sekildedir: ‘Hatta Kant, o bliylk Alman feylesofu... dimag-i
beserde cibilli bir ahlakin mevcidiyyetini o kadar iddia etmis ki hayret olunur.” (Baha
Tevfik, Teceddiid-i [Imf ve Edebi, s.51).

2T Baha Tevfik, Teceddiid-i [imi ve Edebi, Dersaddet- ts., Teceddiid-i [lmi ve Felsefi
Kitiibhanesi, s.66-67, 79. Ayrica bkz. Baha Tevfik, ‘Maksad ve Meslek’, Felsefe
Mecmuast, S.2, s.17, 1st.-1329/1913; a.yz., ‘Tenkid-i Felsefi: Ilm-i Ahlak, Muharriri: Ali
Kemal Bed’, Felsefe Mecmuasi, S.4, s.53, 1st.-1329/1913; a.yz., Yeni Ahldk ve Ahldk
Uzerine Yazilar, haz.Faruk Oztiirk, Ankara-2002, Kiiltiir Bakanhig1 Yaynlari, s.31-32.

3 Felsefe Mecmuas: hakkinda bkz. Alkan, Mehmet O., “Tiirkiye’nin Ilk Felsefe Dergisi:
Felsefe Mecmuas1’, Tarih ve Toplum Dergisi, X1, S.66, 5.49-56, Ist.-1989.

¥ Baha Tevfik, ‘Felsefe-i Hazira: Kant’, Felsefe Mecmuast, c.1, 8.1, 5.6-8, S.2, 5.20-23, S.3,
s.33-36, S.6, 5.87-90, S.7, s.106-109, S.9, s.145-150, st.-1329/1913. Bu makaleler,
tarafimizdan ayr bir yazida nesredilip daha genis bir sekilde degerlendirilecektir.
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yillarda, tilkemizdeki Tirkge literatiirde, pek az Bati filozofu hakkinda bu
geniglikte bilgi bulundugu dikkate alindiginda Baha Tevfik’in yaptig1 calismanin
biiyiikliigii kendiliginden anlasilir. Ote yandan, Kant felsefesinin iilkemizde
nasil anlagilmaya baslandigi, materyalist bir distiniiriin onun felsefesine bakisi
ve kavramlarini Tiirkge’de nasil karsiladigi bakimindan da son derece 6nemlidir.

Makale serisinin birincinde Baha Tevfik, felsefe tarihine genel bir giris
yaparak Kant felsefesinin tarihi arka planimi vermeye c¢aligmaktadir. On gore;
felsefe, orta ¢agin cehalet ile ortiilmiis hasta kuramlarindan yavas yavas kendini
kurtarmig, bunun sonucunda da Dekart, Francis Bacon (6.1626), Spinoza
(6.1677) ve Leibnitz (6.1716) gibi filozoflar yetismistir. Ancak bu filozoflar,
maddeci olmamalarina ragmen gerek diisiincelerinin buyiiklik ve genisligi,
gerekse yoOntemlerinin  saglamlhigiyla cagdas felsefeye biiylik hizmette
bulunmuslardir. XVIII. asirda Almanya’da parlak bir sekilde ortaya ¢ikan
felsefe boyle bir esasa dayanmustir’’. Bu giris bilgilerinden sonra ¢ok kisa bir
sekilde Kant’in hayati hakkinda bilgi verilmektedir.

Kant felsefeni anlatmaya, saf akil (akl-1 miicerred) ve ilmin imkan1 bahsiyle
devam etmekte ve bu konular iiciincii sayida tamamlanmaktadir’’. Ardindan
‘Metafizik Miimkiin miidiir (Ma fevka’t-tabi’iyydt Mimkiin mudiir?)’ bashgi
altinda Kant’in metafizik gortisleri ve elestirileri anlatilmakta, 6zel olarak da
irade, determinizm ve Tanri hakkindaki goriisleri ele alinmaktadir’’. Makale
serisi, ‘Ameli Aklin Tenkidi ve Ahlak’* ile ‘Kant Nazarinda Sanat’** basliklari
altinda islenen konularla sona ermektedir.

Goriildiigti gibi makaleler, kisa hacmine ragmen, Kant felsefesinin
bitiiniinii 6zet olarak i¢ine alacak sekilde tasarlanmistir. Baha Tevfik diger kitap
ve makalelerinde oldugu gibi bu yazilarinda da Kant felsefesine elestiriler
yoneltmektedir. Ornek olarak, ‘Metafizik Miimkiin miidiir?> baslikli kismin
sonuna hiikiim ciimlesi olarak yazdigi su satirlarnn dogrudan kendi dilinden
aktarmakta fayda vardir:

‘Kant’m bu mebahisde yeni bir sey tesis etmis olmak meziyetinden ziyade
eskileri, eski hatalar1 yikmis olmak meziyeti vardir. Degilse ihdas etmis oldugu
nazariyat-1 cedide eski Yunan nazariyyatindan ¢ok asagi ve olanca iddiasina
ragmen fenden pek cok uzakdir.”

Kant’in sanat hakkindaki goriislerini anlattiktan sonra onun bu alandaki
goriislerin yeni bir inceleme alani ac¢tifina dair takdirlerini ifade etse de, bu

3% Baha Tevfik, ‘Felsefe-i Hazira: Kant’, Felsefe Mecmuast, c.1, S.1, s.6;

3 Age.,cl,S.1,s.7-8,S.2,5.20-23, .3, 5.33-34.

32 Age.,c.l,S.3,5.34-36, S.6, 5.87-90, S.7, 5.106-109.

3 Age,c.l,S.9,5.145-148.

* Age.,c.l,S.9,5.149-150.

35 A.ge., c.1, 8.7, S.109. Benzer bir hiikiim igin bkz. Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, Ist.-
1331, Tefeyyiiz Kitabhanesi, s.231.
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takdirlerden hemen sonra gelen makale serisinin son paragrafi ve ciimlelerinde,
Baha Tevfik, Kant felsefesi hakkindaki nihai hiikmiinii vermektedir:

‘Kant’mn felsefesinde en biiyiik hata, hiirriyeti ve iradeyi ulvi ve esrarengiz
bir iis olmak iizere gostermesi ve zaman ve mekandan héric ebedi, gayr-1 kabil-i
fehm bir suretde telakki etmesidir. Kant bir takim itikddat-1 batilay1 yikan ilk
buyiik feylesofdur. Bununla beraber kendi felsefesi bu kabil itikddatdan
tamamiyla kurtulamamigs ve eski ma fevka’t-tabiiyyatcilarin cevherleri,
misiilleri yerine o da bir takim mahiyetler, mer’iyyetler vaz etmekden kendini
alamamisdir; vazifeden bahs ederken bunu dahi esrirengiz bir hale sokar.
Kant’in halefleri bu felsefe-i tenkidiyeyi yavas yavas bulundugu mevki-i
hayaliden indirerek tabii ve insani bir felsefe yapmaga sa’y etmislerdir.”*®

Bu climleler Baha Tevfik’in Kant felsefesine ni¢in bu kadar &nem
verdiginin delili kabul edilebilir. Ona gore, Kant’in metafizik, ahlak, bilgi ve din
gibi alanlardaki elestirileri, materyalist felsefeye alan ac¢mus, zemin
olusturmustur. Bu yiizden de, Kant’in felsefesine 6zel ilgi gostermektedir. Bagka
bir agidan ise, Kant felsefesi de dahil olmak tizere benimsedigi materyalist
filozoflardan 6nce yasayan filozoflarin goriiglerini bir tiir ‘modasi ge¢mis
fikirler’ olarak kabul etmekte ve onlarin yerini pozitif bilimlere dayanan bir
felsefeye terk ettigini diisinmektedir’’.

Baha Tevfik’in anlatilan bu yazilarindan ve elestirilerinden sonra Tiirk
disiincesinde Kant felsefesine ilgi hep devam etmistir. Hiiseyin Cahid Yal¢in
(6.1957)’1n Estetik baslikli yazis™ ile Halil Nimetullah Oztirk (6.1957)iin
Dariilfiintin’da Felsefe Dersleri adli 1330/1914 yilinda tas baskist olarak
yayimlanan eserindeki konuyla ilgili kistmlar’® kisa da olsa atifta bulunmaya
deger bilgiler vermektedirler.

Bu diistintirlerin smnirli ¢ergevedeki atiflarnin ve ilgilerinin yani sira, Kant
felsefesine daha genis olarak yer veren diislinlirlerimiz de bulunmaktadir.
Bunlardan biri olan Filibeli Ahmed Hilmi (6.1914), yasadigi donemde basta
Baha Tevfik ve Ahmed Nebil olmak iizere bazi diisiiniirler tarafindan savunulan
materyalist felsefe akimlarnyla girdigi fikir miinakasalarinda Kant’in
felsefesinden istifade etmistir. Bu ¢ergevede; Kant’in Saf Aklin Tenkidi nde
kullandig1 elestiri yonteminin materyalizm ve safdil realizmden kurtaracagim
ifade etmektedir. Ona gore, bu eserinde Kant, ruh, dlem ve Tanr1 hakkinda bilgi
edinemeyecegimizi gostermekle birlikte bu sonug¢ onu siipheye ulastirdi. Kant’in
elestirilerinden varilan sonug; aklin yalniz fenomenleri bilebilecegi, akil ile
mutlak arasinda hakiki bir baglantinin kurulamayacagi ve dolayisiyla da

3¢ Baha Tevfik, ‘Felsefe-i Hazira: Kant’, Felsefe Mecmuast, c.1, S.9, s.150.

3 Baha Tevfik, ‘Bizde Felsefe’, Yirminci Asirda Zekd Mecmuasi, Yil.1, S.1, Mart 1328, s. 19.

3% UIKEN, H.Z., Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, s.142.

3 Halil Nimetullah, Dariilfiininda Felsefe Dersleri, yay.Ali Utku, Ugur Kéroglu, Konya-
2011, Cizgi Kitabevi, s.123-124.
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metafizigin imkansiz oldugu seklinde 6zetlenebilir. Ahmet Hilmi daha sonra bu
sonuglart da tahlil ve tenkit etmektedir. Ona gore, Kant’in elestirilen yontemini
biitiin sonuglariyla kabul etmek dogru degildir, bu yiizden de onun yontemi,
fenomenler alaninda dogru olmakla birlikte, tecriilbe disi olan akledilebilir
alanda dogru degildir*.

Kant’a daha yogun olarak ilgi duyan baska bir diistintirimiiz ise vahdet-i
viicud felsefesini savunan Ismail Fenni Ertugrul (6.1946)dur. Materyalizme
reddiye yazan diisiiniirlerimizden biri olan I.F.Ertugrul; Tanri’nm varliginin
ispatiyla ilgili delilleri sayarken gaye-sebep delili iizerinde O6zellikle durur.
Biitiin dlemde bir gayelilik bulunmakla birlikte, boyle bir diisiinceyi elestiren
Batili diisiiniirler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Saf Aklin Tenkidi adli
eserinde gayeci goriisiin imkansiz oldugunu savunan Kant da zikredilebilir
se de Yarg: Giiciiniin Elestirisi adl1 eserinde i¢ gayelilik ile dis gayeliligi
ayirmis, organik sistemlerde bir i¢ gayenin bulundugunu kabul etmistir.
Gayelilik fikrinden higbir sekilde vazgegilemeyecegini diisiinen Ismail
Fenni’nin ruhun 6lmezligi, mutluluk ve hiirriyetle ilgili goriisleriyle Kant’in
bu konudaki goriisleri arasinda benzerlikler vardir*’

[smail Fenni Ertugrul’un Kant felsefesi hakkindaki bilgisinin en iyi
goriilebilecek eseri, 1341/1922-1923 yilinda yayimladig1 Lugatce-i Felsefe adli
felsefe sozliigii oldugu soylenebilir. Fransizca kavramlar esas aliarak
hazirlanan bu sozliikkte; analytique, a priori, criticisme, crtique, determinant,

determinisme ve dogmatisme gibi pek¢ok madde bashgmm altinda Kant’in s6z
konusu kavramlar hakkindaki goriisleri anlatilmaktadir*”.

II. Mesrutiyet doneminde genel olarak felsefeye, 6zel olarak ise Kant
felsefesinin lilkemizde taninmasina -farkli seviyelerde olsa da- en ¢ok katkida
bulunan diistiniirlerimizden biri de Filozof Riza Tevfik (6.1949)’tir. H.Z.Ulken;
Tirkiye'de felsefe 6gretiminin onunla basladigini belirterek, onun 1914 yilinda
ozel bir lisede felsefe dersi okutmasimi biiyik bir yenilik olarak kabul
etmektedir®.

Riza Tevfik’in felsefeyle ilgili makale ve kitaplarinda Kant’in felsefesini
degisik vesilelerle anlatmaktadir. S6z gelimi; Bergson’un felsefesini anlattigi
1337/1921°de basilan eserinde ve Ontoloji Mebahisi bashikli 1336/1920°de
yayimlanan risalesinde onun determinizm ve mantik goriisleri hakkinda bilgi

4 lken, H.Z., Tiirkive de Cagdas Diisiince Tarihi, s.291-292;

1 Age.,s.297.

2 ismail Fenni, Lugatce-i Felsefe, ist.-1341, Matbaa-i Amire, 36-38 (analytique), 48-49 (a
priori), 156-157 (criticisme), 157-159 (critique) , 180 (determinant), 181-182
(determinisme), 201-202 (dogmatisme).

“ Ulken, HZ., T tirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, $.259.
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vermektedir*. Riza Tevfik’in felsefenin en ¢ok ilgilendigi alanlarindan biri olan
estetikle ilgili eserinde (Estetik, 1336/1920) genis sayilabilecek sekilde Kant’in
bu konudaki gériislerini anlatarak onun ‘On sekizinci asrin siiphesiz en biiyiik
deha-y1 felsefisi..” oldugunu ifade etmekte, 1781 yilinda yazdigr Saf Aklin
Elestirisi (Tenkid-i Akl-1 Sirf) baghikla kitabinda transandantal estetik adiyla
estetige 6zel bir bolim ayirdigini ifade etmektedir™®.

Anilan felsefe ¢aligmalarin yan1 sira Riza Tevfik, Ismail Fenni
Ertugrul’un yukarida bilgi verilen Lugatce-i Felsefe’sinin yani sira, Tiirkce
felsefe sozliigli hazirlayanlardan da biridir. Malesefe tamamlanamayan Mufassal
Kamus-1  Felsefe adli bu sozlik Fransizca kavramlar esas alinarak
haznlanmlstlr%. Pek ¢ok madde olduk¢a genis bir sekilde yazildigi igin -
I.F.Ertugrul’un Lugatce-i Felsefe isimli sozliigiiyle karsilastirildiginda- Kant
hakkinda verilen bilgiler de yer yer genis bir sekilde verilmektedir. Ancak
yazarm ilgisi daha ¢ok estetik, mantik, metafizik ve bilgi felsefesi gibi konular
oldugu i¢in Kant’in goriislerine de daha ¢ok bu alanlarda yer vermektedir®’.

Kant’in ahlak goriislerini ele alip tartisan disiiniirlerimizden biri de, Ziya
Gokalp (6.1924) olup 1919-1921 yillant arasindaki Malta slirgiinii sirasinda
arkadaglarma verdigi felsefe derslerinde isledigi konular arasinda Kant felsefesi
ve 6dev ahlaki da bulunmaktadir. Z.Gokalp, derslerinde Kant’in hiikiim tasnifi®®,
mutlak fikri*’, alem anlayisi®® hakkinda bilgi vermesinin yam sira, ahlakta
yontem, 6dev ahlakinin 6zglinliigii, pratik akil, saf pratik akil, duygu, vicdan,
gorev, gorevin hangi sartlarda uygulanabilecegi, saygi ve ruh gibi konular
islemektedir. Bu ozellikleriyle Z.Gokalp’in bu eserinde son derece planli ve
derli toplu bir sekilde hem genel felsefe, hem de ahldk konularimi isledigi
sdylenebilir’.

* Riza Tevfik, Bergson Hakkinda, Henri Bergson ve Felsefesi, yay.Erdogan Erbay, Ali Utku,

Konya-2005, Cizgi Kitabevi, s. 46-47; a.yz., Ddrfiil fiin(in Felsefe Ders Notlari, Konya-2009,
Cizgi Kitabevi, s.156.

4 Ruza Tevfik, Ddriil fiiniin Felsefe Ders Notlari, s.170.

4 Ruza Tevfik, Mufassal Kamus-1 Felsefe, Ist.-1330, Matbaa-i Amire, c.1-2. Yaymmlanan en
son maddesi ‘classification (ilim tasnifi)’ olup adetd bir ansiklopedi maddesi gibi
hazirlanmistir (Bkz. A.g.e., c.2, 5.328-400.

47 Ornek olarak bkz.A.ge., 1, 5.224 (Analyse), 225-226 (Analystique Transcendentale), 274
(Anticipation), 278-280 (Antinomie), 332-33 (A priori), 417-419 (Assertorique,
Proposition).Riza Tevfik’in Kant felsefesine yaptig1 atiflar i¢in ayrica bkz. Riza Tevfik,
Abdiilhak Hdmid ve Miiléhazdt-1 Felsefiyesi, haz.Abdullah Ugman, [stanbul-1984,
1.U.Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, .78, 99, 150; U¢man, Abdullah, Riza Tevfik in Sanat ve
Estetikle Ilgili Yazilari, Istanbul-200, Kitabevi Yaymnlari, c.1,s.11, 72.

8 Gokalp, Ziya, Felsefe Dersleri, Konya-2006, Cizgi Kitabevi, 5.85.

¥ Age.,s.105.

0 Age.,s.127.

T Age., 8.277-278, 313-316;
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Tiirkiye’de idealist felsefeye, dolayisiyla da Kant felsefesine ve odev
ahlakina en cok ilgi duyan diisiiniirlerimizden biri oldugu bilinen Mehmet Izzet
(6.1930), pragmatizm ve bergsonculuk gibi felsefe akimlarini ‘moda akimlar’
olarak kabul edip 6grencilerine bunlar yerine Kant felsefesine dayanan felsefeyi
tavsiye etmistir. Kant’in Pratik Felsefesi baslikli 1335/1919 yilinda formalar
halinde Dariilfiinin Yayimnlar1 arasinda basilan bir eserinin de oldugu
kaydedilmekte ise de su ana kadar bu eser bulunamamlstlrsz.

Dariilfinun Edebiyat Fakiiltesi’nde felsefe tarihi hocaligi yapan Mehmet
Emin Erigirgil (1891-1965), Cumhuriyet 6ncesinde Tiirkge’de Kant hakkindaki
bilinen ilk kitabi 1923 yilinda Kant ve Felsefesi bashg altinda yayimlamstir>>.
Daha sonra pragmaci felsefeyi benimsemekle birlikte™, felsefe tarihi
calismalarina Kant ile baslayan® ve yasadigi donemde Kant’a en ¢ok ilgi duyan
diistintirlerimizden biri olan M.E.Erisirgil eserinde, Kant felsefesini biitiinliigii
icinde ele alinmaya c¢aligilarak; Kant’in Zamani ve Hayati, Elestiri Doneminden
Onceki Eserleri, Saf Aklin Elestirisi, Tabiat Felsefesi, Ahlak Felsefesi, Hukuk
Felsefesi, Fazilet Nazariyesi, Terbiye Nazariyesi, Tarih Felsefesi, Din Felsefesi
ve nihayet Kant Felsefesini Nasil Incelemeli gibi ana basliklara yer vermektedir.
Bu bagliklardan da anlasilacagi lizere eserde Kant felsefesi genis bir agidan ele
alinmaya calisilmistir. Ozellikle ‘Ahlak Felsefesi’ ve ‘Fazilet Nazariyesi’
baglikli kisimlar’® g6z 6niine alindiginda, bu eserin 1923 yilma kadar 6dev
ahlaki hakkinda yapilan yayilar iginde en genis bilgiyi i¢erdigi sdylenebilir.

Bu caligmalara Mustafa Rahmi Balaban (6. 1953)’m 1933 yilinda
yayimladigi Kant’in Pedagojisi baslikli eserini de eklemek gerekir’’. Eserin bas
kisminda Kant’in kisaca hayati anlatildiktan sonra, genel olarak egitim, bedeni
ve rihi terbiye gibi konular islenmektedir. Bu kiiciik kitap, muhtemelen
Tiirk¢e’de Kant’in egitim felsefesi hakkindaki ilk miistakil ¢calismadir.

1933 yilanda Universite Reformu’nun yapilmasi ve bunun akabinde
Istanbul Universitesi felsefe boliimiinde o6gretim faaliyetinde bulunan
Almanya menseli felsefe hocalarinin ve onlarin 6grencilerinin yaptiklari
calismalara kadarki donemde, buraya kadar anlatilan incelemelerin disinda,
tilkemizde yarim kalmis projeler oldugu anlagilmaktadir. Bu projelerden

32 Degirmencioglu, Coskun, Mehmet izzet, ist.-1987, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari,

5.26; a.yz., Mehmet lzzet (1891-1930) ve Ulusalci Sosyal Felsefesi, Ankara-2002, Kiltir
Bakanligi Yayinlari, 5.43; Ulken, H.Z., Tiirkiye’de Caddas Diisiince Tarihi, ist.-2001, s.434.

>3 Erigirgil, M.Emin, Kant ve Felsefesi, Istanbul-1339/1923, T.B.M.M. Hiikiimeti Maarif
Vekaleti Nesriyat, 413 s. Bu eserden sonra Kant hakkinda ikinci bir ¢aligma daha
yaymmlanmstir. Bkz. Erisirgil, M.Emin, Kant’'tan Pargalar, Istanbul-1935, Mf.V.
Yayinlari, 30 s.

> Bkz. Ulken, H.Z., Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, s.426 vd.

53 A.ge., s.428;

56 Erisirgil, M.Emin, Kant ve Felsefesi, Istanbul-1339/1923, 5.198-237, 260-274.

57 Balaban, M.Rahmi, Kant 'in Pedagojisi, izmir-1933, Cumhuriyet Matbaasi, 84 s.
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tespit edilenlerden biri, Telif ve Terciime Heyeti tarafindan 1925 yili
planlamasinda terctime edilecek eserler listesinde Kant’in Saf Aklin Elestirisi
adli eserine de yer verilmesidir™. Ancak bu terciimenin yaptirilip yaptirilmadigs,
eger terclime yapildi ise su ana kadar nicin basilmadig: hakkinda hicbir bilgiye
ulagilamamigtir.Verilen bu bilgilerden anlagilacagi tizere, mevcut bilgilerimize
gore ve basta tespit ettigimiz kaynak sinirlamasi ¢ergevesinde, diistintirlerimizin
II. Mesrutiyet donemine kadar diistintirlerimizin Kant hakkindaki yazilar
oldukga sinirhdir. Kant felsefesine esas ilgi 1908 yilindan itibaren baglamis, bu
alanin onciiliigiinii ise materyalist goriislere sahip olan ve pek ¢ok konuda onun
felsefesine karsi olan Baha Tevfik yapmustir. Baha Tevfik, gerek kitaplari ve
makaleleri, gerekse Kant felsefesi hakkinda yazdigi miistakil makale serisi ile
Turkiye’de Kant felsefesinin taninmasma katkida bulunmustur. Kant’tan
bahsettigi hemen her yazisinda onu elestirmekten geri kalmayan Baha Tevfik’in
bu tavrinda elbette savundugu materyalist felsefenin etkisi vardir. Baska bir
deyisle, Kant’a yonelttigi elestirilerin tamami materyalist agidan yapilmistir. Ote
yandan onun bu elestirilerinde —materyalist filozoflara hayranligini ve elestiri
oklarmi onlara pek yoneltmemesini gormezden gelirsek- hemen her konuya
elestirel gozle bakmasinin da katkisinin oldugu sdylenebilir. Bu elestirel tavrin
ve diinya goriisiiniin kendisinden sonraki felsefi diisiincemize olumlu veya
olumsuz yonden katkilarda bulundugunda stiphe yoktur.

Baha Tevfik’ten sonra Kant felsefesine ilgi duyan yazarlarimizin; onun
metafizik, bilgi felsefesi, mantik ve sanat gibi alanlardaki goriislerine oldugu
kadar ahlak felsefesine ilgi gostermedikleri anlagilmaktadir. ML.E. Erisirgil’in
Kant ve Felsefesi adli eserinin yayimlanmasina (1923) kadarki donemde,
yukarida adlar1 anilan diigiiniirlerimizin Baha Tevfik’in bahsettigi kadar 6dev
ahlékiyla ilgilenmedikleri rahatlikla ifade edilebilir.

Baha Tevfik de dahil olmak iizere yukarida kisaca caligmalarimdan
bahsedilen diistiniirlerimizin Kant felsefesini anlayislari, hangi konulara ilgi
duyduklari, ne kadar dogru anlattiklari, kullandiklar1 kaynaklar, tiirettikleri
kavramlar ve getirdikleri elestiriler hakkinda yapilacak yeni ¢alismalar, diisiince
tarihimize biiyiik katkida bulunacaktir. Ote yandan; bu makalede kaynak olarak
kullanamadigimiz ahlak, egitim, hukuk, iktisat vb. alanlardaki metinler {izerinde
yapilacak yeni calismalar, genel olarak Bati diisiincesi ve felsefesinin, 6zel
olarak ise Kant felsefesi ve onun gelistirdigi 6dev ahlakinin diisiince hayatimiza
etkisinin boyutlarini1 da gosterecektir.

8 Kayaoglu, Taceddin, Tiirkiye'de Terciime Miiesseseleri, Ist.-1998, Kitabevi yayinlari,
s.242.
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