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DINSEL BIREYCILiK: TEHDIT Mi, FIRSAT MI?"
Mehmet Siiheyl UNAL™

Abstract
Religious Individualism: Threat or Opportunity?

Religious individualism is seen as a yield of modernity in the sociology of
religion. This phenomenon which must be seen apart from radical individualism
places both individual preferences and religion in the center of actions of an indi-
vidual. “Religious individuals” refer not to institutional religion, but to their own
states of consciousness about how they should act in their socio-religious lives. So
this situation means a danger for the plausibility structure of the communal (ge-
meinschaftliche) institutions in modern era. This article will discuss social aspects
of both gaining and missing of the religious individualism.

Key Words: Religious individualism, radical religious individualism, eccle-
siastical individualism, radical individualism, individualism, modernity

Giris

Bir toplumsal fenomenin fehdit mi yoksa firsat mi oldugu sorusuna verilecek
cevap normatiflik, yani deger yargisi tagima tehlikesine sahiptir. ‘Tehlike’ligi,
Weber’in genelde sosyal bilimler ve 6zelde sosyoloji i¢in en 6nemli metodolo-
jik diisturlardan biri dedigi “degerden bagimsizlik™ agisindan hassas davranmay1
gerektirir. Goriinen odur ki modernlesmis ve modernlesen toplumlardaki bireyci-
lesme egilimi yadsinamaz bir hale gelmektedir. Tiirkiye de diinyadaki jeopolitik
konumu, Osmanli’nin son déneminden bu yana yasanan “batililasma” ideolojisi
ve Avrupa Birligi’ne gecis siireci gibi faktorlerin etkileriyle “modernlesme” de-
nen toplumsal durumla —ister begenelim, ister begenmeyelim— kars1 karsiyadir.
Ezciimle iilkemizde modernitenin unsurlarindan kabul edilen “bireycilesme/bi-
reycilik” ve beraberinde onun din uzantili tiirevi “dinsel bireycilik’in yaganma
ihtimali gérmezden gelinemez. Buradan hareketle s6zkonusu sosyo-dini fenome-
nin ne anlama geldigi, dogum yeri diyebilecegimiz Bati medeniyetinde ne gibi
tiirevlerinin bulundugu ve toplumsal-dini sonuglari bizim i¢in 6nem tagimaktadir.
Bir toplumsal durumun getiri ve gotiiriileri, ancak iyice tanindiktan sonra deger-
lendirilebilir. Nitekim Berger’in de elestirdigi gibi din “Herkesin bildigi bir sey!”

*  Bumakale, yazarin “Modern Toplumda Dinsel Bireycilik” adl doktora tezi kapsaminda yazilmustir.
** Yrd. Dog. Dr., Rize Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali
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diye arastirmaya deger bulunmaz; ama aslinda bildigimizi zannettiklerimiz ya ta-
mamen ya da kismen yanlistir. Iste bu noktada sosyolojinin gorevi giinliik hayatta
karsilagilan kliseleri ¢oziimlemek ve agiga kavusturmaktir.! Bu yazida dinsel bi-
reycilik fenomeni Bati diigiincesindeki yansimalarindan hareketle ele alinmustir.
Sebebi, kavramin Bati’dan neset etmesinden &tiirii onu daha iyi anlamamiz i¢in,
dogdugu diisiinsel ortamdan baslama ihtiyacini duymamizdir. Bununla birlikte
diisiinsel orgiimiiziin sonu Bati’da kalmayacak, iilkemiz agisindan karsilagilabi-
lecek etkileri tartismaya agilacaktir. Burada belirtmeliyiz ki amacimiz, bir dinsel
bireycilik —ve modernite— 6vgiisii veya yergisi degil, durum tespitidir.

Modernlik ve Birey

Gilinlimiizde Din Sosyolojisi’nde en ¢ok incelenen problemlerden biri —sos-
yal degisme basligi altinda— din ve modernlik iligkisidir. Modernlesme, hem bi-
reysel hem de toplumsal boyutta degisimlere yol agmaktadir. Ornegin Ténnies’e
gore “modernlesme” geleneksel yapidan (topluluk / cemaat / community / geme-
inschaft) modern yapiya (toplum / cemiyet / society / gesellschaft) dogru donii-
siimii ifade eder.? “Topluluku olusturan insanlara “kisi”, “toplum”u olusturanla-
ra da “birey” denmektedir. “Kisiler” kendilerini topluluk igerisinde o cemaatsel
yapiya mensubiyetleriyle tanimlarlar. Dolayisiyla kisilerin toplumsal konumlari
cemaatin disinda tehlikededir. Zijderveld’e goére modernlik 6ncesi toplumlarda
bir kimsenin kendi bireyselligini, yasadig1 kolektif ortamin disinda algilamasi
miimkiin goriinmemektedir. Geleneksel yapidaki kisi, i¢inde bulundugu toplu-
lugu organik bir biitiin goriir ve tek tek fertlere kiyasla 6n planda tutar.® Yani
kendisini ayr1 bir birey degil, biitiiniin bir par¢as: addeder. Buna karsin “bireyler”
modernligin getirdigi “6zerklik”, “6zgiirliik”, “hiir irade” gibi mefhumlar1 benim-
semeleri hasebiyle, topluluksal bir mensubiyet onlar i¢in anlam tasimamaktadir.
Boylece modernlesme ile birlikte kisi yerini bireye birakmaktadir. Uskiil’e gére
“birey, yaptiklarinin farkinda olan ve secimlerini 6zgiirce yapan, bu nedenle de
eylemlerinden sorumlu bir varliktir.”* Goriildiigii gibi “bireylik’te farkindalik, oz-
giirce se¢im yapabilme ve sorumluluk kavramlari 6ne ¢ikiyor. O halde bireyi odak
noktasina alan bir ideoloji durumundaki “bireycilik” ne demektir?

1 Peter L. Berger, “Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi”, Adil Ciftgi (telif, der. ve gev.),
Din ve Modernlik: Toplumbilim Yazilar: I, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2002, s. 121.

2 Ahmet Cigdem, Bir Imkan Olarak Modernite, iletisim, Istanbul 1997, s. 102 vd.; Hans van
der Loo ve W. van Reijen, Modernlesmenin Paradokslari, Insan Yaynlari, Istanbul 2003,
s. 17-21.

Anton C. Zijderveld, Soyut Toplum, cev. Cevdet Cerit, Pinar Yay., Istanbul 1985, s.104.
Zeynep Ozlem Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakig, Biike Yaymcilik, Istanbul 2003, 5.223.
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Bireycilik

“Bireycilik”, bireyin 6zgiirliigii ve sayginligmin, toplumun denetleyici baski
vasitalarina karst korundugu, birey-toplum iligkisine isaret eden bir kavramdir.
Dolayisiyla birey, toplumsal ve ahlaki anlamda 6zerk bir varliktir.® Denebilir ki
bireycilik, “her insant kendi basina bir kisilik telakki eden ve ‘bireysel kimlik’in
‘kolektif kimlik’e indirgenemeyecegini ileri siiren diisiince” dir.* Bireyin kendi ka-
derini eline almasini da igeren bu anlayis; “6zgiirliik”, “haklar”, “bagimsiz diisiin-
ce ve eylem”i dne ¢ikarmaktadir.”

Toplum ve birey, sosyolojide birbirlerinin karsisinda yer almaktadirlar.
“Toplum mu bireyi, yoksa birey mi toplumu belirlemektedir?” sorusu hep tar-
tisilagelmistir. Bireycilik agisindan baktigimizda birey, topluma onceldir. Evet,
“toplum” bir gergekliktir; ama “birey” de gergekliktir ve sadece toplumun bir
pargast da degildir. Toplumda yer alir, ama orada erimez; ¢iinkli ozne’dir. Top-
luma “anlam” verir. Buraya kadar anlatilanlara ters gibi gériinen ama aslinda son
derecede uyumlu bir konudan daha bahsetmek gerekiyor. Luckmann, “anlamin
toplumsalligi”ndan bahsederken bireyin tek basina “Ben” olamayacagimi sdyler.
Ona gore “dznel tecriibenin anlam niteligi, toplumsal siireglerin bir {iriiniidiir.”
Bir baska ifadeyle, yalitik degerlendirilen 6znel tecriibe, anlamdan yoksundur.
Bir insan kendi bagina anlam yaratamaz.® Buradan anlagiliyor ki, bireyin toplum-
da ayr1 bir benlik sergileyebilmesi i¢in yine “toplum”un referans alinmasi gereki-
yor. Birey —deyim yerindeyse— kendisini “toplum’un iizerine insa ederek “kimli-
gini” ortaya koyacaktir.

Toplum, biri digerine indirgenemez tek tek bireylerden olugsmustur. Her in-

san biriciktir; kendi kararlarini kendisi verebilir. Muhtemelen bu yiizden “birey-
ci”, bazen “bencil” (egoist) ya da “ben-merkezli” (self-centered) ile karigtirilmak-

5  Wilfred M. McClay, “Individualism and Its Discontents”, The Virginia Quarterly Review,
77(3), 2001, 5. 395.

Loo ve Reijen, a.g.c., s. 169.

Loo ve Reijen, a.g.e., s. 169; Mario Pei, The New Grolier Webster International Dictio-
nary, Grolier, New York 1973, c. I, s. 490, “individualism” maddesi. Siyaset felsefesin-
de “atomculuk’ ad1 da verilen bireycilik, “gayeleri, 6zel hedeflerini gergeklestirmek olan
bireylerce olugturulmus toplum kurami™na atifta bulunur. bkz. Jack Crittenden, Beyond
Individualism: Reconstituting Liberal Self, Oxford University Press, New York 1992,s.3.;
Guy Hermet, “The Citizen-Individual in Western Christianity”, Pierre Birnbaum ve Jean
Leca (ed.), Individualism: Theories and Methods, Oxford University Press, New York
1990, s. 116-141.

8  Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din, gev. Ali Coskun & Fuat Aydin, Ragbet Yay., Istan-
bul 2003, 5.39-41.
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tadir.” Kimi zaman da Solipsizm’in esanlamlis1 zannedilmistir.'® Oysa bireycilikte
amag, bireyin sadece kendi ¢ikarlarini gozeterek yasamasi degildir; bununla bir-
likte o, kendisini toplum i¢in fedaya da karsi ¢ikar. Dolayisiyla bireyciligi, top-
lumu dislayan bir anlayis diye nitelemek, onu anlamamak ya da yanlis anlamak-
tir. “Birey” ve “toplum” birbirlerinden tamamen kopuk gerceklikler olamazlar.
“Ben”, toplumdan yalitik bir ortamda “bireylesemez”.!" Bireycilik toplumdan bii-
tiiniiyle kopuk ve hatta ona kars1 pozisyonda bir birey énerseydi buna “anargizm”
denebilirdi.”? Nitekim bazi ¢aligsmalarda “bireycilik” ile “anarsizm” birbirine ka-
ristirilabilmektedir. Anarsizm’de bireyci unsurlar, elbette ki, mevcuttur.'> Onda
toplumsal normlara karsi ¢ikmak esastir. Oysa bireycilikte toplumu inkar yoktur.
Goriildiigii gibi “bireycilik”, sinirlar1 belirlenmediginde baska kavramlarla karis-
tirllabilmekte, indirgeyici bir tutumla ele alinabilmektedir.

Buraya kadar anlatilanlar, dinsel bireyciligin nerede durdugunu anlamamiza
hazirlik mahiyetindeydi. Simdi ¢alismamizin odagindaki kavrami irdeleyecegiz.

Dinsel Bireycilik

Dinsel bireyciligin, Bat1 fikriyatinda, Reformasyon ve Aydinlanma diistince-
sinin, dolayistyla modernitenin getirdigi toplumsal bir fenomen oldugu ileri siirii-
lir. Dinsel bireyciligin metodolojik, siyasal, ekonomik, ahlaki gibi diger bireyci-
lik tlirlerinden farkli bir 6zelligi, bireycilikten tiiremesine ragmen bazi hususlarda
ondan tamamen ayrilmasidir. Diislince drgiimiizii kurmak i¢in 6énce dinsel birey-
ciligin tanimini ortaya koymaliyiz. Lukes sdyle bir tamim yapiyor: “Inancli bire-
yin aracilara ihtiyacinin olmadigi, ruhsal yazgisinin temel sorumlulugunu kendi-
sinin tasidigi, Tanrisiyla kendi bildigi yolda ve kendi ¢abalariyla kendisinin iligki
kurma hak ve gérevinin oldugu gériisii.”'* Ona gore dinsel bireyciligin temelinde
iki fikir bulunmaktadir: “Bireylerin manevi esitligi” ve “dini murikabe (religious

9  Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakis, s.220; Richard J. Mouw, “Individualism and Christi-
an Faith”, Theology Today, 38 (4), s. 450, Erisim: 28.01.2004, http://theologytoday.ptsem.
edu/jan1982/v38-4-articlel.htm.

10 David Riesman, The Lonely Crowd, The Colonial Press, Massachusetts 1964, s. xliv.
11 Luckmann, Gériinmeyen Din, s.40-1.

12 Burada “anarsizm”i giinliik dildeki anlamindan farkli kullaniyoruz. bkz. Zijderveld, Soyut
Toplum, s. 169 vd.

13 “Anarsist bireycilik” ve bu diisiincenin temsilcisi sayilan Max Stirner hk. kisa bilgi i¢in
bkz. Steven Lukes, Bireycilik, gev. Ismail Serin, Ark Yaymevi, Ankara 1995, s. 26.

14 Lukes, a.g.e., s. 101. Ayrica bkz. Robert Wuthnow, “Din Sosyolojisi”, Adil Ciftgi (telif,
der.ve ¢ev.), Din ve Modernlik: Toplumbilim Yazilar: I, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002,
s. 85; Hans Schilderman, “Personal Religion”, C.A.M. Hermans vd. (ed.), Social Cons-
tructionism and Theology, Brill, Leiden 2002, s. 212-3.
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self-scrutiny)”."s Bireylerin manevi anlamda birbirleriyle esitlikleri, Tanr1 huzu-
runda her bireyin esit sorumluluga sahip olmasi anlamina gelmektedir.

Ikinci temel fikre gore dinsel bireycilik, “deruni aydinlhik (inner light)” ve
“miiminlerin her yerde kendi kendilerinin din adami olmalari” esaslari {izerine
kuruludur. “Dini murikabe”, muhtemelen, bizi isin mistik boyutuna gétiiriir. Ciin-
kii bu kavramdan anladigimiz, bireyin dini “keyfine goére” yorumlamasi degil; bir
nevi, kendisini Tanr1’nin huzurunda hissederek siirekli 6z-denetim ve kendi ken-
dini muhasebe altinda tutma duygusu i¢erisinde davranmasidir. Nitekim Lukes un
dinsel bireycilik taniminin birinci kisminda “aracilara yer olmadigi’ndan bahse-
dilmisti. Yani miimin, arada hi¢bir kurum, sahis vb. olmadan, dogrudan dogru-
ya Tanrt’s1yla bas bagadir.'® Dinsel bir davranista bulunacagi zaman —bagka hig
kimseyi araya sokmadan— kendisini sadece Tanri’sina karsi sorumlu hissederek
eylemde bulunacaktir. Nitekim Bellah’in tespitlerine gore de dinsel bireyciler,
dini inang¢lardan ziyade dinsel kurumlari veya kurumsal dini elestirmektedirler.
Zira onlara gore miiesses din, insanlar1 “riyakarhiga” sevk etmektedir; ‘kilise’ mii-
davimleri, orada dgrendiklerini kendi hayatlarina gegirmemektedirler. Miimini
kurtaracak olan, kilise ya da miiesses din degil, bireyin Tanrryla dogrudan kisisel
irtibatidir. Birey gercekten istedikten sonra hicbir araci kuruma gerek kalmaksizin
“Tanrt onun kalbine huzur verecektir.”"!

Felsefe agisindan bakacak olursak Cevizcei’nin dinsel bireycilik taniminda
Lukes’unkiyle benzer unsurlar1 goriiriiz: “Bireyin Tanr1’yla olan iliskisinin, dev-
let ya da baska kurumlar tarafindan degil de, bireyin kendisi tarafindan belirlen-
digi, bireyin dini konularda 6zgiirce diisiinme ve tartigma hakkinin bulundugunu,
bireyin diledigi dine ya da dini topluluga girebilecegini savunan dgreti.”"® Goriil-
diigii gibi, birey ile Tanr1 arasinda aract kurumlara gerek duyulmamakta; “6zgiir-
liikk” ve “sorgulayicilik”, dinsel bireyciligin merkezi tutumlar1 kabul edilmektedir.

“Bireycilik” ve “bireycilesme” anlayisi, Luther ve Reformasyon’dan sonra
toplumsal hayatin her alaninda birtakim degisikliklere yol agmistir. Wuthnow,

15 Lukes’un Bireycilik’inin gevirisinde bu kavram “dini agidan kendini sorgulama” seklin-
de terciime edilmis. Lukes, a.g.e., s. 101. Ayn1 yazarin adi gegen makalesinin miitercimi
ise bu kavram i¢in “dinsel kendine yonelme” ibaresini tercih etmis. bkz. Steven Lukes,
“Types of Individualism”, Dictionary of the History of Ideas, Erisim: 03.01.2006, http://
etext.lib.virginia.edu/cgi-local/DHI/dhi.cgi?id= dv2-66, s. 602. Biz ise “murakabe” dedi-
gimiz bu tasavvufi terimin, anlatilmak isteneni daha iyi ifade edebilecegini diigiindiik.

16 William Safran, Secular and the Sacred, Frank Cass Publishers, Londra 2002, s. 36;
Harold J. Laski, Authority in the Modern State, Batoche Books, Ontario 2000, s. 100;
Danicle Hervieu-Léger, “The Role of Religion in Establishing Social Cohesion”, Erigim:
21.09.2006, http://www.eurozine.com/articles/2006-08-17-hervieuleger-en.html, s. 4.

17 Robert N. Bellah vd., Habits of the Heart: Individualism and Commitment in American
Life, University of California Press, Berkeley 1985, s. 234.

18  Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma, Istanbul 2002, “Bireycilik” maddesi.
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Protestanlar’mn “biitiin inananlarin kendi kendilerinin rahibi olmalar1” diisturunu
can alic1 bir rnek olarak sunar. Lukes gibi Wuthnow da “Piiritanizm”i'"® dinsel bi-
reycilik i¢in uygun bir 6rnek kabul etmektedir. Piiritanizm’e gore birey, Tanri’nin
huzurunda tek basina durur. Ferdi kurtulusa erip eremeyecegi belirsizdir; bunun
yanisira hangi ahlaki degerle karar verecegi hususunda da serbesttir. Ayni, kapita-
list piyasadaki serbest girigimciler gibi...* Bu serbestlik, dinsel bireycilerin hayat-
larinda uygulamaya yansir. Dinsel bireyci bir miiminin diinya goriisii, bir digeri-
ninkinden farkli olabilir. Bu anlayisin u¢ noktadaki argo yansimasi —Wuthnow un
deyisiyle— “Kafana gore takil!” veya “Ne yapsan yeridir!” sozlerinde saklidir. O,
dinsel bireyciligin bu raddeye kadar nadiren gelecegini ifade ediyor.?! Nitekim
ona gore bdyle bir anlayisin yasandigi toplum yapisinda “karar verici”, bireyin
kendisidir. “Bana gore...” veya “Ben boyle diisiiniiyorum” tarzindaki bireysel
sOylem dikkat ¢eker; ama yine de birey, diger bireylere ahlaki sorumluluk ve top-
lum gibi fikirlerle —bagiml degil, ama— baglidir. Bu husus, “dinsel bireycilik”’in
kaotik veya anarsist bir toplumsal yapiya sebebiyet verecegi endisesini bertaraf
etmek agisindan dnemlidir kanaatindeyiz.

Dinsel bireycilik anlayisinin olugsmasinda “toplumsal kurumlar” karsisinda
takimilacak tutum son derecede 6nem tasimaktadir. Modernlesme siireci, her alan-
da oldugu gibi toplumsal kurumlar {izerinde de birtakim degisikliklere yol agmis-
tir. Kurumlar, gegmisten itibaren siiregelen insan iiriinii toplumsal aligkanliklar
diizenidirler. Onlar1 6nce insan kurar, ama sonra ondan bagimsiz hale gelirler;
hatta insan1 kontrol ederler.”> En azindan bunu isterler. Geleneksel toplumda bu
denetim daha etkin ve etkilidir. Modernlesme siireci ile kurumsal denetim za-
yiflar; kurumsalliktan uzaklasma (de-institutionalization) bas gosterir. Modern
toplumda bireyler, eskiden kisileri birarada tutan ve onlara “anlam” saglayan
kurumsal yapidan uzaklasip, toplumun kurumlarindan yiiz ¢evirmekte; “anlam”,
“gercek”, “Ozgiirliik” gibi methumlar baska yerlerde aramaya baslamaktadirlar.”
Boylece belli bir cemaate ait dini normlarin gecerliligi gorecelesir ve mahrem
alanda uygulama firsati arar. Artik “cemaat”, birey i¢in tek gegerli “anlam diin-

19 Kelime anlami “temizlenme” olan Piiritanizm (Puritanism), XVI. yiizyilda asir1 Protes-
tan Ingilizler’in olusturdugu bir harekettir. Kutsal kitaptan kaynaklanmayan ve sonradan
uydurulmus her tiirlii katkidan kilisenin arindirilmasi gerektigini savunan bu goriise gore
dinin ilk sade haline doniilmeli; hatta gerekirse piskoposluk kurumu bile yeniden gézden
gegcirilmelidir. bkz. Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri SozIiigii, Ragbet Yay.,
Istanbul 2004, “Piiritanizm” maddesi.

20 Wuthnow, a.g.m., s. 85. Giindelik hayatta serbest piyasa ile din arasinda benzerlik iligkisi
kuran bir makale i¢in bkz. Harvey Cox, “Piyasa Tanrisi”, Ali Kose (haz.), Laik ama Kut-
sal, Etkilesim Yay., Istanbul 2006, s. 21-34.

21 Wuthnow, a.g.m., s. 86.
22 Zijderveld, a.g.e., s. 231 vd.
23 Zijderveld, a.g.e., s. 87.
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yast” olma islevini kaybeder. Dini toplulugun diinya gériisii bundan bdyle, sorgu-
suz sualsiz benimsenmeyecektir.?* Berger’e gore bu durumda birey kendi 6znel
diinyasma yénelip varolusu i¢in gerekli “anlam” kendi bireyselliginde aramaya
calisacaktir.?s Ciinkii “kurumlar, bireysel 6zgiirliikleri kisitlar.”* Ozgiirliik aray1-
sindaki yolcu, tehlikeli bir yola ¢ikmistir; artik eski “sicak ve kusatic” yuvasin-
dan ayrilmistir. Bu yolun sonunda ya “yalnizhigi” gogiisleyecek ve bireyselligin
agirhigina katlanacak; ya da bu bedeli 6deyemeyecegini diisiiniip “sicak yuvasina”
geri donmek isteyecektir.?” Dinsel bireyci, “yalnizlik’la yiizyiizeliginin farkinda-
dir. O, kararini verir ve sonuglarina katlanir. Nitekim dinsel bireyciligin anahtar
kavramlarindan birisi de “tercih’tir. “Tercihte bulunma”, “se¢im 6zgiirligi”, in-
sanin 6znelligine vurgu yapar. Dinsel bireyci, gelenegi, sorgusuz sualsiz benimse-
meyi reddeder. Bunun yerine, onun muhtevasindan se¢me yapar ve kendi bireysel
gOriigiinii insa eder. Modern-0ncesi toplumda kisilerin tercih ihtimali vards; ¢linkii
geleneksel yapida “kaderci anlayis” hakimdi. Ancak modern toplumda “tercih”,
bir zorunluluktur.?®

Roof’a gore “kurum” ile “bireycilik” fenomenlerinin birbirlerine zarar ver-
digi diisiincesi gereginden fazla biiyiitiilmektedir. Ona gore “bireycilik”; iman,
dinsel kimlik ve aidiyeti pekistirebilir de. Kendi tercihi ile se¢tiginde, bireyin din-
sel bir grup veya kuruma dair diisiincesi netlesir. Boylece ‘taklidi’ degil, ‘tahkiki’
bir baglanmadan bahsedilebilir.?” “Baglanma” ve “bireycilik” kavramlarmm bir
arada kullaniminin paradoksal goriilebilecegi bir bagka 6rnek de “kilisevi/cemaat-
sel bireycilik (ecclesiastical individualism)”dir. Bu anlayisa gore bireyler kiliseye
sadece “goniillii katilim”la tiye olabilirler. Yani taklit degil, tahkik esasina gore;
dogustan ya da aile gelenegi lizerine degil, bireysel tercih ile kiliseye/cemaate
mensup olunur. Bilindigi iizere Hiristiyanlik’ta vaftiz toreni, kisinin tercih giicii-

24 Thomas Luckmann, “Modern Toplumda Din ve insan”, ¢ev. M. Emin Kéktas, DEUIFD,
c. V, 1989, s. 445.

25 Peter L. Berger, “Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi”, Adil Ciftgi (telif, der. ve gev.),
Din ve Modernlik: Toplumbilim Yazilar: I, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 155
vd.

26 Zijderveld, a.g.e., s. 197.

27 Sentiirk’e gére modern toplumlarda, Berger’in tabiriyle, “yurtsuz zihinler”, bu duruma da-
yanamadiklarinda gogunlukla onlerindeki iki yoldan birini segerler: Ya “geleneksel din”e
sarilirlar, ya da “diinyevi ideolojiler”in veya “Yeni Dini Hareketler”in dogusuna sebep
olurlar. bkz. Recep Sentiirk, “Amerika’da Din Sosyolojisinin Son Otuz Yili: 1960-1990”,
Islam Arastirmalart Dergisi, 2, 1998, s. 118.

28 Peter L. Berger, The Heretical Imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affir-
mation, Collin’s, London 1980, s. 27-8. Berger, “heretical” ile “tercih” arasindaki etimo-
lojik iliskiyi vurguluyor. Kitabmn adi yukarida bahsettigimiz “tercih zorunlulugu™nu da
ifade ediyor, diye diisiiniiyoruz.

29 Wade Clark Roof, Spiritual Marketplace: Baby Boomers and the Remaking of American
Religion, Princeton University Press, Princeton 1999, s. 158 vd.
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niin bulunmadigi ¢ocukluk, hatta bebeklikte yapilmaktadir. “Cemaatsel bireyci-
1ik”, buna kars1 ¢ikiyor. Gelgelelim, kuramda boyle ifade edilen “cemaatsel bi-
reycilik”, uygulamada tam anlamiyla ger¢eklesemeyebilmektedir. Ciinkii dindar
aile yapisi, haddi zatinda kiigiik bir cemaat gibi islev gormektedir.>® Buradan da
anlasiliyor ki, dinsel bireycilik, mutlak manada “cemaat karsitligi” n1 ifade etmi-
yor. Anahtar kavram “bireysel tercih” sézkonusu ise, bir ‘cemaate girmek’ bile
dinsel bireycilige halel getirmeyebilmektedir. Ancak sunu da belirtmek gerekir:
“Birey, cemaate girdikten sonra bireysel tercihlerini ne kadar gergeklestirebile-

cektir?” sorusuna verilecek cevap, durumu tartisilir hale getirebilir.

Sonug itibariyle kurumsal dindarlik, modern toplumda ikinci derecede 6neme
sahip bir fenomene doniisiir.’! Bir kurum olarak “kilise” modern toplumda kenara
itilebilir; ama bu, dindarligin da kenara itilecegi anlamina gelmemektedir. Nite-
kim Luckmann, “dinin ¢okiisii "ne dair tezlere itiraz eder. Ornegin “diinyevilesme/
sekiilerlesme tezi”, modernlesme ile birlikte dinin de vaktini doldurdugunu, “¢o-
kiise gectigini” iddia etmektedir.’> Luckmann, bu tutumu indirgeyici bulur. Ciinkii
bu bakis agis1, “fenomen”e inmemekte, sadece distan goriinene bakmaktadir. Di-
nin ¢okiiyor “gériindiigiine” Luckmann da katilir; ama gercekte ¢oken, “kurumsal
din”dir.* Bireysel din, aslinda yiikselistedir. Luckmann, anket, survey vb. nicel
¢oziimlemelerde deneklere sorulan “Kiliseye gidiyor musunuz?” tarzindaki so-
rulan elestirmektedir. Zira bdyle bir soruya verilecek cevap olumsuz ise, sonug
yanlis yorumlanmakta ve o denegin dinsel davraniginin da zayifligina kanaat ge-
tirilmektedir. Halbuki bu durum, 6zne’nin “durum tanimi’n1 yansitmamaktadir.
Nitekim deneklerle yiiz yilize yapilan nitel (qualitative) arastirmalar, “Kilise’ye
devam etmeyen”, ama dindarligim kendince yasayan “dinsel bireyci”leri giin yii-
ziine ¢ikarmistir. Dolayisiyla din/dindarlik ¢okiiyor goziikiirken, gercekte yiik-

30 E. Ehrhardt, “Individualism”, James Hastings (ed.), Encyclopedia of Religion and Ethics,
T&T Clark, Edinburgh 1994, c. VIII, s. 220.

31 Luckmann, “Modern Toplumda Din ve insan”, s. 438; Inger Furseth, “From ‘Everything
Has a Meaning’ to ‘I Want to Believe in Something’: Religious Change Between Two
Generations of Women in Norway”, Social Compass, 52(2), 2005, s. 159.

32 Bu iddiaya istirak eden bir ¢alisma i¢in bkz. Bryan Wilson, Contemporary Transforma-
tions of Religion, Oxford University Press, Norfolk 1979, s. 1-37. Ne var ki Wilson’in
diinyevilesme tezinin “kurumsal” dinin ¢okiisii dogrultusunda da anlagilabilecegini savu-
nan bir goriis icin bkz. Karel Dobbelaere, “Bryan Wilson’s Contributions to the Study of
Secularization”, Social Compass, 53(2), 2006, s. 141-6. Bu konuda Tiirkiye’de yapilmis
empirik bir calisma igin bkz. Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme: Universite Geng-
ligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, Karahan Kitabevi, Adana 2005.

33 Bryan S. Turner, “Talcott Parson’s Sociology of Religion and the Expressive Revolution:
The Problem of Western Individualism”, Journal of Classical Sociology, 5(3), 2005, s.
309.
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selmektedir.’* Su durumda, Luckmann hakliysa, “birey, varliginin her zerresinde
dindarhigim siirdiirecek”™ demektir.

Gilinlimiiz toplumsal hayatinda dinsel bireycilik nerede durmaktadir? Bu so-
ruya sosyologlar cesitli sekillerde cevaplar vermektedirler. Ornegin Wuthnow,
glindelik hayatta “dini soylem” ile “bireycilesme temayiilii” arasindaki iliskiye
151k tutan bazi deneysel ¢alismalari 6rnek vermektedir. Cuddihy, “Benim tecriibe-
me gore...”, “... ile ilgili benim goriisiim...” gibi ifadelerin ¢ogalmasini, dinsel
bireycilesme belirtisi saymaktadir. Bellah ve arkadaglari da ABD’de hem libe-
ral, hem muhafazakar kiliselerde dinsel sdylemin bireycilestigine dair deliller
sunmaktadirlar: Mesela dinsel bireyciligin toplumdaki yansimasimin u¢ —ve din
sosyolojisi literatiiriinde dinsel bireycilik denince ilk akla gelen— 6rneklerinden
biri, “Sheilaism”dir. Amerikan halkindan yiizlerce kisiyle yapilan miilakatlardan
birinin aktorii konumundaki denek Sheila Larson, sahip oldugu inanca —kendi
isminden hareketle— “Sheilaism” adin1 vermistir. Ciinkii Sheila, Tanr1’ya inandi-
gin1, ama fanatik bir dindar olmadigini, kiliseye en son ne zaman gittigini hatir-
lamadigini, uzun siiredir kendince bir inanca malik oldugunu beyan etmektedir.
Sheilaism dedigi inancini “kendi ¢apinda miitevazi bir ses” diye tavsif ederek bu
diisiincenin sadece kendisini bagladigini ve onu topluma tesmil etmek istemedi-
gini vurgulamaktadir.®® Bellah, Sheilaism’i “harici otorite”yi “dahili anlam”a do-
niistiirme c¢abasi addetmektedir.’” Wuthnow’un Amerika’da yaptig1 miilakatlarda
da, az Once bahsedilen, Bellah’in ulastig1 sonuca varildigin1 goriiyoruz: Dinsel
bireyciler, yasamlarinin merkezine kendi inanglarini yerlestirmekte; ancak bu ka-
naatlerini bagkalarina empoze ederek yayginlagtirma gibi bir hedef glitmemekte-
dirler.”® Dolayisiyla ayri ayri dinsel bireycilik tezahiirlerinin, ferdi sinirlar ¢erge-
vesinde kalan bir tutumu ifade ettigini ve herhangi bir toplumsal dayatma egilimi
ile iliskilendirilemeyecegini anliyoruz. Bellah’in verdigi diger bir 6rnekte dinsel
bireyci tutum sergileyen deneklerde sik sik suna benzer ifadelere rastlanmaktadir:
“Kendimi bir bakima dindar gériiyorum. Ustelik herhangi bir cemaat vs. olusuma
bagl da degilim” *® Bu gibi 6rneklerden hareketle Wuthnow, modern toplumdaki

34 Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din, ¢ev. Ali Coskun ve Fuat Aydin, Ragbet Yay., Istan-
bul 2003.

35 Zijderveld, a.g.e., s. 229-30; Rodney Stark ve William Sims Bainbridge, A Theory of Reli-
gion, Rutgers University Press, New Jersey 1996, s. 12.

36 Bellah vd., a.g.e., s. 221; ayrica bkz. Robert N. Bellah, Beyond Belief: Essays on Religion
in a Post-Traditional World, University of California Press, Berkeley 1991.

37 Bellah vd., a.g.e., s. 235.

38 Robert Wuthnow, Acts of Compassion: Caring for Others and Helping Ourselves, Prince-
ton University Press, New Jersey 1991, s. 152.

39 Bellah vd., a.g.e., s. 233.
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din anlayisinda “bireycilesme”ye dogru olduk¢a yaygin bir egilim bulundugunu
sOylemektedir.*

Oyleyse dinsel bireyci, eylemde bulunacagi zaman neyi referans noktasi ala-
caktir? Dini mi, yoksa bireysel degerlerini mi? Bu sorunun cevabi “dinsel birey-
ci” ibaresinde mevcuttur: “Dinsel”’i attiimizda geriye “bireyci” kaliyor. Mutlak
anlamiyla “bireyci”, eylemini sadece kendi bireysel degerlerine dayandirir. Muh-
temelen din, bu alanin disinda da kalabilir. Yani, eger din, eylem i¢in bireyin ka-
rarinin 6niinde bir engel ise, ‘gdzden ¢ikarilacaktir’.*' Ama “dinsel bireyci” hem
dine bagvurur, hem de bunu bireyselligine zarar vermeden yapar. Nitekim dinsel
bireycilikte “harici” otoriteye yer vermeyis, dinsel eylemde bulunurken aktériin
kendi bireysel “durum tanimi”n1 g6z dniinde bulundurmasi anlamina gelir. Ciinkii
birey, eylemlerinden bir bagkasini sorumlu tutamaz; Tanr karsisinda tek basina-
dir. Tanri’yla arasinda higbir araci sahis veya kurum tanimaz. Birey, yaptigi her
eylemde Tanr1’yla ylizlestiginin farkindadir. Bu farkindalik, ancak bireyin bizzat
kendisi tarafindan igsellestirilerek yasanabilir.*> Bu tabloyu toplumsal diizleme
tagirsak: Yukaridaki tanimlara uygun yasayan bir toplumdaki dinsel bireyciler,
birbirlerini hem kendi aralarinda, hem Tanr1 karsisinda esit géreceklerdir. Dinsel
bireycilik, bazi toplumsal ¢evrelerce secilebilmektedir. Yani bu tutumu benimse-
yen “topluluk”lar da bulunabilmektedir.*

“Dinsel bireyci”, eylemlerinde bireysel degerlerine bagvuran, miiminlerin
manevi esitligine inanan bir insandir. Bir kimsenin bu duruma ulagmasi, “6zerk
se¢im”, “¢aba” ve “kendini sinama”nin sonucunda ger¢eklesmektedir.** Bu ka-

40 Wuthnow, a.g.m., s. 87 vd.

41 Nitekim Uskiil, genel anlamda dinlerin bireysel bagimsizliga yer vermedigini, birey adina
kurallar koyarak onun hayatini “diizenleme” arzusunda olduklarini belirtiyor. Devaminda
da “bireyciligin gelismesi” ile “devletin laiklesmesi’nin dogru orantili ilerledigini ifade
etmektedir. bkz. Uskiil, a.g.e., s. 44.

42 Berger, dinin toplumsal onaylanmasin1 ii¢ “tip”te inceliyor: Tiimdengelimci, indirgemeci,
Timevarime1. Sonuncusu, biitiin dinsel tasdiklerin temeline bireysel tecriibeyi koyar. Ha-
kikate iliskin sorulara birey, hi¢cbir otoriteye bagl kalmadan cevaplar arar. Burada Berger,
“dinsel tecriibe”yi 6ne ¢ikarir ki bu, dinsel bireycilikle dogrudan ilgili kavramlardan bi-
ridir. bkz. Berger, Heretical, s. 62-3; Mehmet Siiheyl Unal, “Peter L. Berger’e Gore Dini
Tecriibenin Giiniimiiz Dindar1 I¢in Anlami”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
8(3), 2008, ss. 145-157.

43  Wuthnow, a.g.m., s. 84.

44 Dinsel bireycilik ile temalar1 birbirine bazi noktalarda yakinlasan bir kavram “siibjektif
fundamentalizm”dir. “Dinsel bireycilik” iizerine yazdigi yazilartyla da 6ne ¢ikan Fran-
siz din sosyologu Léger, yaptig1 miilakat calismasinda karsilastigi bir kimseyi “siibjek-
tif fundamentalizm”e canli bir érnek olarak sunar: Bilgisayar boliimiinde doktora yapan,
karizmatik bir grup mensubu geng bir yonetim uzmanu, etrafindaki her seyin ve herkesin
dinsel bir anlam tagidigini séylemekte ve bunu kesfetmenin ayr1 ayr1 herkesin gorevi ol-
dugunu belirtmektedir. bkz. Daniéle Hervieu-Léger, Religion As A Chain of Memory, ing.
¢ev. Simon Lee, Polity Press, G.Britain 2000, s. 169.
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demeye gelmek, tamamen bireyin sorumlulugu altindadir. Dahasi, bu anlayisa
gore, kurtulusa ermek i¢in digsal ve cemaatsel bir araciya giivenilemez.* Birey,
tercih/se¢im makamidir; edim 6zgiirliigline sahiptir. Bu 6zgiirliik sayesinde birey,
dinsel 6gretiler lizerine yorumlar yapar ve ilkeleri kendi tikel durumuna uyarlama
yetenegine sahip olur. Ayrica “haklar” ve “sorumluluklar” arasindaki bagi kur-
mada da “6zgiirlik”, kilit noktadir. Nitekim birey ozgiir degilse, ahlaki anlamda
sorumlu tutulamaz. Bireyin 6niinde, tercihte bulunabilecegi farkl farkli yollar bu-
lunmali ki ahlaki sorumluluk sdzkonusu olabilsin. Bu yiizden “dinsel bireycilik”
ile “ahlaklilik” arasinda sik1 bir bag mevcuttur. Su da var ki ahlaklilik, zorunlu
olarak i¢inde yasanan toplumdaki “digerleri” ile iliskiyi de giindeme getirmekte-
dir. Bu manada ahlaki sorumluluk, Wuthnow’a gore, “dtekine yonelimlilik”i de
beraberinde bulundurur. Dolayisiyla bireyciligin de birbirinden tamamen bagim-
siz tinitelerden olusmus bir ortamda vuku bulmasi, miimkiin gérinmemektedir.*

Sonu¢

“Dinsel bireycilik’in “bireycilik” kanadimin tarihsel ¢ergevesi Aydinlanma
Felsefesi’ne; “dinsel” kanadininki ise Reformasyon’a dayandirilabilir. Ciinkii
bireycilik, Aydinlanma diisiincesinin 6ne ¢ikardigi “akil”1 kendisine siar edinir.
Bununla birlikte Aydinlanma’nin dine kars1 olumsuz ve dislayict bir tutum ige-
risinde oldugunu da dikkate almak gerekmektedir. Bu noktada “dinsel” kanadin
“rasyonel”’i agan yoniinii hesaba katinca Reformasyon devreye girer. Boylece din-
sel bireyciligi, radikal/mutlak bireycilikten ayirmis oluyoruz.

Dinsel bireycilik, bireyciligin bir tiirevi olmakla birlikte, bazi noktalarda
ondan belirgince ayrilir. Ornegin bireycilikte eylemin kriteri sadece “benliktir;
yani bireyin tercihleridir. Bu ugurda gerekirse din de feda edilebilir. Ama dinsel
bireycilikte iki 6l¢iit vardir: Birisi bireyin benligi, digeri ise dindir. Dinsel bireyci-
lik, sahip oldugu temel unsurlar veya karakteristikler agisindan bireyciliginkileri
tasir; bireycilikle pek ¢ok hususta aykirilik barindirmaz. Ama bireycilik ile dinsel
bireyciligi ayntymis gibi degerlendiremeyiz. Bu yiizden tek bagina bireycilik yeri-
ne mutlak/radikal bireycilik tabirini kullanmamiz, dinsel bireycilikten farkliliklart
oldugunu ihsas ettirmek igindir. Bu ayrimi yapmamiz su agidan da 6nemlidir:
Mutlak bireycilik sozkonusu ise sahnede sadece “Ben” vardir. Dinsel bireycilikte
rolleri “Ben” ve “Sen (Tanr1)” paylasirlar; aslolan Birey-Tanri iliskisidir. Birey-
cilik ile solipsizm (tekbencilik) iliskisini bu baglamda ele aldigimizda, mutlak bi-
reyciligin solipsizme kap1 aralama ihtimali mevcut goriinmektedir. Ne var ki din-
sel bireycilik, “iliski”den dolay1 ona uzaktir. Cemaatsel bireycilikte Ben ve Sen’in
disinda yeralan “cemaat”, Birey-Tanr diyalogu/iliskisinin esasinda yoktur; bi-
reyin “tercihine dayali olarak™ vardir. Ama cemaatin kesinlikle Birey ile Tanr1
arasinda hiyerargik aracilik rolii kabul edilmez. Buber’in “arasinda alani” tabir

45 Lukes, a.g.e., s. 149. Bu anlayistan hareketle, belki Islam gelenegindeki “sefaat”’in reddine
degilse de, ona bel baglamamaya gidilebilir.

46 Wuthnow, a.g.m., s. 90 vd.
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ettigi “Biz” bolgesi, dinsel bireycilerin biraradalidiyla meydana gelmis bir top-
luluktur. “Arasinda alani” da Birey ile Tanri’nin arasina giremez. Kierkegaard’in
radikal dinsel bireyciligi, Buber’de “arasinda alani” ile yumusatilmigtir. Ama bu
yumusatma, Buber’in dinsel bireycilik anlayisina zarar vermez. Buradan hareket-
le onun yaklasimini cemaatsel bireycilige yakin goriiyoruz. Ezciimle denebilir ki,
dinsel bireycilik fenomeninin toplumdaki tezahiirii, diger sosyal fenomenler gibi
farklh renk tonlar1 sunar. Bir ugta Kierkegaard’da 6rnegini bulan “radikal dinsel
bireycilik” yer alirken; diger uca Buber’de ayirdina vardigimiz “cemaatsel dinsel
bireycilik™ yerlestirilebilir. Radikal dinsel bireyciligi ele aldigimizda sadece birey
ve Tanri iligkisini goriirken; cemaatsel dinsel bireycilikte diisiincelerinin merkezi-
ne birey-Tanr iligkisini yerlestiren insanlarin olusturdugu topluluk dikkati ¢eker.
Her toplumsal fenomen gibi dinsel bireycilik de bu u¢ noktalar arasinda ¢esitli
tonlara sahiptir. Radikal ve cemaatsel dinsel bireycilikler, birer ideel-tip niteligin-
de degerlendirilmelidir.

Yazimiza kaynaklik eden doktora tezimiz dahilinde goriislerini ele aldigi-
miz dort diisiiniir*’, bireyciligin modernitenin ¢ocugu oldugu hususunda hemfi-
kir goriinmektedirler. Mamafih dinsel bireyciligin ‘dogumu’ bireycilikten farkli
siiregler iginde gergeklesmistir. Nitekim moderniteyi Aydinlanma’nin 6ne siir-
diigii din-karsit1 tutum meydana getirmistir. Dolayisiyla din’i disarida birakan,
moderniteden neset eden bireyciliktir. O halde din ve bireycilik nasil bir araya
gelebilmistir? Bu sorunun cevabi, inceledigimiz dort diisiiniiriin teolog kimlikle-
riyle ilintilidir kanaatindeyiz. Zira onlarin diisiincesinde dinsel bireycilik, koken
itibariyle moderniteden ¢ok daha gerilere, dinin —en azindan Eski Ahit baglamin-
da— baslangig tarihine kadar ¢ekilmektedir. Yani diigiiniirlerimiz, dinsel bireycili-
gin dinin ilk ortaya ¢ikisiyla birlikte var oldugunu ileri siirmektedirler. Ne zaman
ki “kilise (ecclesia)” kendisini 6ne ¢ikarmustir, o zaman dinsel bireyciligin iistii
ortiilmiistiir. Reformasyon, bu baglamda, uykudaki bireysel dindarligin iizerinden
oOrtiislinii atip canlanmasina yol agmistir. Buradan hareketle denebilir ki, diisiiniir-
lerimiz, teolog sifatin1 kullanarak dinsel bireyciligi modernite ile mesrulastirmis
olabilirler. Zira modernitenin ortaya ¢ikisindan sonra bireyciligin mesrulastirimi
ancak dinsel bireycilik vasitasiyla olabilirdi. Bu yargi, itham veya suglama niteli-
ginde algilanmamalidir. S6zkonusu mesrulastirmadaki amacin, dinsel bireyciligi
modernite gibi tarihin belli bir donemine hapsetmekten korkmak olabilecegini
diisiintiyoruz. Nitekim ortaya ¢ikan kanaate gore dinsel bireycilik, tarihin her do-
neminde bir sekilde mevcuttu; muhtemelen modernite denen tarihsel durum geg-
tikten sonra da varliginit devam ettirecektir. Ciinkii dinsel bireycilik ruhunun Eski
ve Yeni Ahit gelenegi igerisinde zaten mevcut oldugu iddia edilmektedir. Kisaca
denebilir ki, bireycilik, modernitenin istenerek ve planli dogan ¢ocugudur. Ama
dinsel bireycilik, moderniteden ‘kazard’ diinyaya gelmistir.

Dinsel bireycilik, koken itibariyle modern-6ncesine kadar gotiiriilse de sos-
yal tezahiirlerinin yayginlagmasi bakimindan yeni bir toplumsal dinsellik bigi-

47 Seren Kierkegaard, Martin Buber, Peter L. Berger ve Thomas Luckmann.
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midir. Bir yandan dinini geleneksel formlarda yasamayi tercih etmeyen, diger
yandan dinle baglantisin1 koparmak istemeyen bireyin arayisinin bir Griinii ve
dindarliginin yeni toplumsal seklidir. Herkesin ayni tarzda dindar olmasi ve dini-
ni yasamasi, artik giinlimiiz toplumunda beklenememektedir. Cogulculagsmanin,
kiiresellesmenin ve akilcilagmanin smirlar1 zorladigi bir toplumda bireyin din
anlayis1 ve yasayigini belirli sinirlar iginde tutmaya ¢alismak, bir anlamda onu
dinden sogutmaya yoneltebilmektedir. Modern birey, “bir sekilde” dinini yasa-
mak ve igsellestirmek istemektedir. “Oteki”nin istedigi ve belirledigi sekilde de-
gil, kendisini daha dindar ve samimi hissedecegi bicimde dindarligin1 yagsamay1
arzu etmektedir. Bu durum, Luckmann’in da vurguladigi gibi, toplumsal hayatta
dinin ¢okiisii degil, bilakis, farkli ve bireysel tarzda yeniden canlanigidir aslinda.
Toplumsal degisme karsisinda higbir kurum, eskisi gibi kalamaz. Bir toplumsal
kurum olan din de doniisimden muaf degildir. Nitekim dinsel bireycilik, ince-
ledigimiz diisiiniirlere gore, geleneksel din anlayisi mensuplarinin endiselendigi
gibi bir “bozulma’ goriilmemekte, tam tersine, “ihya” ¢abasi telakki edilmektedir.

Yaptigimiz aragtirma sonunda gordiik ki dinsel bireycilik fenomeni, Bati
toplumlarinda yiikselis trendine girmis durumdadir. Bu sebeple Bati’da, 6zellikle
Avrupa ve Amerika’da bu konu iizerine arastirma ve incelemeler uzun siiredir
yapilmaktadir. Tiirkiye, modernlesen bir iilke olmasi hasebiyle dinsel bireycilik
ile eninde sonunda karsilagacaktir. Nitekim sahsi gozlemlerimiz ve insanlararasi
iligskilerden edindigimiz intiba da iilkemizde boyle bir siirecin emarelerinin goriil-
meye basladig1 yoniindedir. Bati’da dinsel bireycilik, XX. ylizyilin ikinci yarisin-
dan itibaren gittikge tebariiz etmeye baglamistir. Bizim 6ngdriimiiz, Tiirkiye’de de
bu fenomenle toplumsal-dinsel hayatta ¢cok yakinda ve gittik¢e artarak yiizyiize
gelecegimizdir. Bilimsel ¢alisma yapma gorevi kendisine yiiklenmis bir din sos-
yologu adayi olarak bizim de kendimize yiikledigimiz sorumluluk, tilkemiz igin
yeni sayilacak bu toplumsal-dinsel fenomeni metodolojik nesnellik igerisinde ta-
nimak ve tanitmaktir.

Calismamizin basliginda sordugumuz soruya geri donelim: Dinsel bireyci-
lik, bir tehdit mi, yoksa bir firsat midir? Ayrica bu yeni egilim, gelenek ve/veya
resmi din anlayisinin temelini sarsabilir mi? Bu sorulara cevap vermeden 6nce
onemli bir metodolojik hatirlatmada bulunma ihtiyacin1 duyuyoruz. Genelde bi-
limsel, 6zelde sosyolojik bir ¢alisma, deger yargilarindan bagimsiz yazilmalidir.
Bu ylizden “iyi-kétii” ve “dogru-yanlis” gibi degerlendirmeler, bilimsel olma id-
diasindaki bir ¢calismadan beklenmemelidir. Ne var ki bu ¢ekince, biliminsanini
kendi bakis a¢isindan durum tanimi/tespiti yapmaktan da alikoymamalidir. Insa-
noglu, dinsel duygulari olan ve bunlari ifade etmek isteyen bir varliktir. Dinsel
bireycilik de bireysel ifade yollarindan biri olarak degerlendirilebilir.

Dinsel bireyciligin, geleneksel din anlayisinin ve resmi din modelinin altini
oyup oymayacag1 problemine gelince; meseleye “fenomenolojik” ve “anlayici”
yaklasalim. (1) Eger resmi din modeli, dindar bireye “anlamli” gelmiyorsa, onun
askin (transcendental) soru(n)lara cevap veremiyorsa ve birey o modele uygun
davranirken kendisini Tanr1’s1yla bagbasa hissedemiyorsa; buna mukabil, (1) ge-
leneksel din anlayisina aykir1 da olsa sayet resmi modelden aldigi dinsel verileri
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kendi bilinciyle, hiir iradesi ile, lizerinde diisiinerek, sorgulayarak isleyip, bireysel
dini kanaatini kendisi olusturuyorsa ve boyle davrandiginda “kendisini daha din-
dar hissediyorsa”, bu iki se¢enekten hangisi miimin i¢in daha “anlamli”dir? Bu
soruya diiglinlirlerimizin cevabi, okumalarimiz sonucunda edindigimiz kanaate
gore, “ikinci segenek” dogrultusundadir.

Sosyal degisim siireci yagayan lilkemizde dindarlik fenomeni, modernlesme
ile yeniden tanimlanmakta, bdylece yeni anlamlar kazanarak farklilasip ¢esitlen-
mektedir. Modernlesmenin bilesenlerinden sayilan sekiilerlesme/diinyevilesme,
iilkemizde de etkilidir; ne var ki bu etki “dinsizlesme” degil, tam tersine dinsel ya-
saniglarin zenginlesmesi yoniindedir. “Yeni-diinyevilesme (neo-secularization)”
diyebilecegimiz bu siireg, dinin zayiflamasi veya yokolmasi degil, kurumsal dini
otorite yapilarinin zayiflayip bireysel dinin gii¢lenmesini ifade eder.*® Houtman
ve Mascini, diinyevilesmeyi ifade eden teze “akilcilasma (rationalization)”, dinin
degisime ugramasini anlatan yeni-diinyevilesmeye ise “bireycilesme (individuali-
zation)” demektedir.* Bu bilgiden hareketle lilkemize gelirsek, Tiirkiye’de yasa-
nan dinselligin dinamik bir yap1 sergiledigi rahatca soylenebilir. Gliniimiiziin mii-
mini, bu dinamizm igerisinde hayati “yeniden” anlama, anlamlandirma ve zihinsel
inga ¢abasindadir. Bu yeni yonelislerden birisi, tezimize gore dinsel bireyciliktir.
Omegin gerek giindelik hayatta, gerek akademik alanda, gerekse siyasi arena-
da gittikge daha fazla telaffuz edilmeye baslanan “din de insan i¢indir” séylemi,
aslinda dinin bireycilesmesinin gostergelerinden kabul edilmelidir.’® Dini boyle
algilayan miimin, dinini ona sunulanla yetinerek degil, kendi anlayip yorumladi-
&1 sekilde yasamak isteyecektir. Zaten dinsel bireycilik de bireyin bu 6zgiirliige
sahip oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda diisiince ¢er¢evemizdeki en 6nemli
kavramlardan birisi “tercih”tir. Modern birey, bir¢ok secenek arasindan tercihte
bulunarak bireysel kararini verir. Aslinda dinsel bireycilik de modern insanin kar-
sisinda duran segeneklerden biridir. Kendisi isterse onu tercih eder; yoksa dinsel
bireycilik, modern toplum anlayisinin dayattig1 bir tutum kabul edilmemelidir.
Modern zamanlarda da yasasa herkes dinsel bireyci bir tavir takinmak zorunda
degildir. Berger’in deyisiyle “sicak yuva”larindan ¢ikmak istemeyen geleneksel
dindarlarin tercihleri de en az dinsel bireycilerinki kadar saygideger goriilmelidir.
Nitekim herkes dinsel bireyciligin bedelini 6demek istemez: Yalnizlik.

48 Andrew K. T. Yip, “Queering Religious Texts: An Exploration of British Non-Heterosexual
Christians’ and Muslims’ Strategy of Constructing Sexuality-affirming Hermeneutics”,
Sociology, 39(1), 2005, s. 60; Wouter J. Hanegraaff, “New Age Spiritualities as Secu-
lar Religion: A Historian’s Perspective”, Social Compass, 46(2), 1999, s. 145; Daniéle
Hervieu-Léger, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligm Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneri-
ler”, ¢ev. Halil Aydnalp, MUIFD, 26(1), 2004, s. 47.

49 Dick Houtman ve Peter Mascini, “Why Do Churches Become Empty, While New Age
Grows? Secularization and Religious Change in the Netherlands”, JSSR, 41(3), 2002, s.
456.

50 bkz. Giilay Goktiirk, “Din de Aragtir”, Bugiin Gazetesi, 16 May1s 2007.
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IMAN OLGUSUNUN MAHIYETIi VE HAKIKATi UZERINE BiR
DEGERLENDIRILME

Ismail SIK*

Abstract:

This study’s aim is examination of concept of iman from the language and
meaning in Kalam. Essential character of iman is tasdiq being action of heart.
Tasdiq is to acceptance with information and will. However, information isn’t
iman entirely on its own, information is just first degree of iman. Truth of iman
is tasdiq, it is not telling with language and practising. Concept of iman in the
Quran covers essential character and truth of iman.

Keywords: Tasdiq, essential character of iman, truth of iman, concept of
iman, information and will.

Giris

Hz. Peygamber doneminde ve onun 6liimiinden sonra kisa bir siire miislii-
manlar itikadi ve siyasi olarak birlik igerisinde olmuslar, birbirlerini tekfir etme
veya Islam toplumundan dislamaya ydnelmemislerdir. Ancak onun vefat1 ar-
dindan baslayan ihtilafli donemde yasanan siyasi ve fikri olaylarin etkisiyle bu
birliktelik bozulmus, kaos ve kargasa ortami olugmustur. Bu karmaga ortaminda
miisliimanlar arasinda tartisma ve miinakasalarin yogunlastigi kavramlardan biri
de “iman” dir. Hz. Osman’in o6ldiiriilmesi ile baslayan siirecte iman algis1 ve
tarifinde belirgin farklilagmalar ortaya ¢ikmis, siyasi ve fikri guruplar kendileri
gibi diislinmeyen muhaliflerini tekfir etmeye varan elestirilere yonelmisledir.

Boyle bir ortamda tartigilan iman problemi, siyasi ve fikri ¢ekismelerle ele
alindigindan, bu konu hakkinda olagan {istli sartlarin etkisini goérmezlikten ge-
lerek yapilan degerlendirmeler ve ortaya konan yorumlar sihhatli olmayacaktir.
Nitekim bu sartlar altinda iman problemi, “imanin ne oldugu?”, “ne olmasi ge-
rektigi?” ve “hakiki miiminlerin kim oldugu?” gibi meselelerden ziyade “ima-
nin ne olmadigi?”, “kafirin kim oldugu?”, “hangi fiilin kiifre gotiirdiigii?” veya
“imandan nasil ¢ikildig1?” sorunsallar1 etrafinda tartigilmistir. Bu tutum Islam
toplumunda var olan iman algisinin nasil olustugu ve nelere gore sekillendigini
ortaya koymaya yonelik dnemli ipuglar1 vermektedir.

Siyasi nedenlerle birbirine ters diisen miisliman gruplar, fikri ve siyasi ra-
kiplerini din dis1 alana itme gayreti igerisinde olmus, kendi mesruluklarini diger-

* Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, sismail@cu.edu.tr
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lerinin mesru tabandan uzaklastirilmasiyla saglamaya caligsmislardir. Bu tartis-
malarin topluma huzur ve giiven veren bir ortam saglamadig1, islam toplumunu
bollip pargaladig1 gergegi ortadayken meseleyi sadece entelektiiel bir tartigma
boyutunda ele almak dogru olmayacaktir. Bu nedenle biz konuyu iman kavrami-
nin degerlendirilmesinden baslayarak imanin tasdik, ikrar ve amel kavramlariyla
ne tiirll bir iliski iginde oldugu, imanin neligi sorunu, Kur’an’in imana bakis1
gibi basliklar altinda incelemeyi, imanin biligsel ve duyussal boyutunu da dik-
kate alarak imanin hakikati ve mahiyeti lizerinde yapacagimiz degerlendirmeleri
sunmay1 uygun goriiyoruz.

1. iman Kavram ve Islam Diisiincesinde Algilanmis:

1map kelimesi, “gliven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak™ anlamlarina ge-
len “ ja)” kokiinden tiiretilmistir.! Bu y6niiyle iman terimsel olarak, giiven ve
huzur igerisinde olmak, tasdik etmek, kalben onaylamak manalarina gelir.> Bura-
da onaylamak anlamina kullanilan “tasdik” kavramu teolojik bir mahiyete sahip
olup, Allah’in ulthiyetine, rabligina ve tekligine yonelik®, Hz. Peygamber’in Al-
lah katindan getirmis oldugu seylerin tamamina inanilmasi ve kalben onaylanma-
st anlamina gelmektedir.*

Iman terimiyle ayn1 manay1 ifade eden ve benzer alanlarda kullanilan di-
ger bir kavram ise “ yac.” kokiinden tiiretilen itikad/“ al&ic ) "tir. Itikat, bir seye
baglanmak, diigiimlenip kalmak, dogrulamak manalarina gelmektedir.®> Ancak
itikadin kavram olarak, imana gore daha genis bir anlam alanini ifade etmek igin
kullanildig1 da unutulmamalidir.®

Islam diisiincesinde iman kavrami degisik yonleriyle ele alinip farkli ta-
nimlart yapilmistir. Bu tanimlari; iman kalbin tasdikidir’, kalbin marifeti olup

1 Ibrahim Enes ve ark, el-Mucemii’l-Vasit, Beyrut 2000, s. 48.

2 Ragip el-Isfahani, Ebu’-Kasim, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur’an, Beyrut 2000, s. 24; Topa-
loglu, Bekir; Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri S6zIligi, ISAM, Istanbul 2010, s. 154.

3 Ozcan, Hanifi,“Matiridi’ye Gore Iman-Islam-ihsan ve Kiifiir Iliskisi”, DEUIFD, Izmir
1994, Say1: VIII, s. 183.

4 Lamisi, Mahmud b. Zeyd, et-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, thk: Abdiilmecid Tiirki, Daru’l
Garb el-Islami, Paris 1995, s. 127; Taftazani, Sadudiddin, Serhu’l-Makasid, Beyrut 2001,
111, s. 419.

fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Kahire 1990, XIII, s. 21.

6  Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDVY, Ankara 2003, s. 156. Bu yaklasima gére
iman kavramiyla bireysel bir alan tanimlanirken, itikdd kavramiyla da daha kurumsal
ve Orgiitlii inang sistemleri kastedilmistir. Klasik kaynaklarda “3a.d) Jaf glad 7 yerine
“ad) dg\ alaie | 7 seklinde kullanilmasi buna érnek verilebilir.

7 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabt’t-Tevhid, thk: Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, s. 375;
Es’ari, el-Luma’ fi Redd ala Ehl-i Zeyg ve’l-Bida & Risale fi istihsani’l-Havz fi {lmi’l-
Kelam, thk: Muhammed Zannavi, Beyrut 2000, s. 75; Bakillani, et-Temhid, Beyrut 1998,
s. 346; Nesefl, Ebu’l-Muin, et-Tabsiratu’l-Edille, tahk: Hiiseyin Atay; S. Ali Diizgiin,
DIBVY, Ankara 2003, II, s. 406; Sehristani, Abdulkerim, Nihayetu’l-ikdam, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1999, s. 472.
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Allah’1 ve Hz. Peygamberi kalben bilmektir®, dilin ikrardir®, kalbin tasdiki ve di-
lin ikraridir'®, kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 ile beraber Islam’in emrettigi riikiin-
leri islemektir'! seklinde siralamak miimkiindiir. Bu iman tarifleri, farkli kelami
bakis agilarindan hareketle “imanin neligi” sorusuna verilen cevaplar olarak de-
gerlendirilebilir. Ancak imanin sadece zihinsel bir olgu olmadig1, ahlaki boyutu
bulunan bir kanaat oldugu ortadayken, iman1 sayilan bu unsurlardan herhangi
birine indirgemek ya da sadece biri tizerinde kurgulamak dogru olmayacaktir.'?

Kelam ekollerinden Miircie’nin ameli, imanin diginda tutan anlayisi ve

kelime-i tevhidi dile getirip bunu kalben tasdik eden herkesi iman dairesinde go-
ren kucaklayici ve kusatict tutumu dikkat gekmektedir.!* Bu iman algisini devam
ettiren Hanefi-Maturidi gelenek ise imani, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar” seklinde
tamimlamustir." Onlara gore imanin dil ile ifade edilmesi anlamina gelen ikrar/
) _8l, daha gok sosyal hayat igerisinde gegerli olup, hukukun uygulanismin
neye gore olacagl ve uygulamalarda neyin asil alinip neye gore hiikiim verile-
cegi meselesiyle alakalidir. Bu ylizden Maturidilere gore ikrar, imanin 6ziinii
olusturan tasdikten ayr1 bir konumda olup diger insanlarla olan sosyal ve hukuki
iliskiler agisindan gereklidir. Bu yiizden dil ile ikrarin imanin varolugsal boyu-
tuyla iliskilendirilmesi dogru degildir.'> Ancak imanin seri’ agidan varliginin bi-
linmesi bir takim hukuki uygulamalar igin gereklidir, bu yilizden ikrar muamelat
igin sarttir.'®

Iman hakkindaki farkl goriisii ile ne gikan diger bir kelam ekolii ise
Kerramiyye’dir. Onlara gore iman, tasdik olmaksizin “dil ile ikrar” dir."”
Kerramiye’'nin bu gdriisiiniin temelinde Hz. Peygamber doneminde kelime-i
tevhid ile Islam’a girilmesi hadisesi nasil gergeklesiyorsa bunun ondan sonra

8  Es’ari, Eba Hasan, Makalatu’l islamiyyin ve ihtilafu’l- Musallin, thk: M. Abdulhamid,
Mektebetii’l-Arsiyye, Beyrut 1999, 1, s. 132; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ahvau
ve’n-Nihal, Beyrut 2001, III, s. 188; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1948, 1, s. 88.

9  Es’ari, el-Makalat, I, s. 141-143; Sehristani, el-Milel, 1, s. 139; Ciircani, Serhu’l-Mevakif,
Beyrut 1998, VIIL, s. 356.

10 Nesefi, Eba Miin, Bahru’l-Kelam, Beyrut 2001, s. 77.

11 Nesefi, et-Tabsiratu’l-Edille, II, s. 404; Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn, Kitabu’l-irsad, Bey-
rut 1995, s. 396.

12 Giiler, {lhami, Iman Ahlak fliskisi, Ankara Okulu, Ankara 2003, s. 23, 112; Kog, Turan,
Din Dili, iz Yay., Istanbul 2000, s. 18-19.

13 Es’ari Miircie’yi on iki gruba ayirir, bunlardan her birini birbirine yakin ancak farkli iman
tariflerini verir. Es’ari, el-Makalat, I, s. 214-215.

14 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 380.

15 Nesefi, et-Tabsiratu’l-Edille, II, s. 411; Nesefi, Eb’l-Bereket, el-Umde fi’l-I’tikad, thk:
Temel Yesilyurt, Malatya 2000, s. 39; Taftazani, Serhu’l-Makasid, 111, s. 421.

16 Ebu Hanife, el-Vasiyye, Haydarabad 1365, s. 75.
17 Es’ari, el-Makalat, I, s. 223; Nesefi, et-Tabsiratu’l-Edille, II, s. 405.
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da ayn1 sekilde olmasi1 gerektigine dair bir diisiince vardir. Onlara gore Hz. Pey-
gamber doneminde iman, amel manasina anlagilmamis, insanlar sadece kelime-i
tevhid getirerek dine girmislerdir.'®

Ameli imanin asli unsuru olarak kabul eden Mutezile, Hariciler ve Ehl-i
Stinnetten Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar1 ise imani: “kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve azalarla amel” geklinde tanimlamaktadirlar. Bu anlayigsa gére imanin
olugabilmesi ancak sayilan bu {i¢ fiilin; ikrar, tasdik ve amelin bir arada gergek-
lesmesiyle miimkiin olacaktir. Bunlardan her hangi birinin eksikliginin s6z ko-
nusu olmasi, imanin gergeklesmemesi veya var olan imanin hiitkmiiniin ortadan
kalkmasi manasina gelmektedir.'"

2. imanla Baglantih Bazi Kavramlar

Kelam ekolleri tarafindan yapilan iman tarifleri incelendiginde tanimlama-
larin tasdik, ikrar, marifet ve amel kavramlar1 etrafinda olustugunu gérmekteyiz.
Bu agidan imanin “dil ve kalbin tasdiki” seklinde tanimlanmasi, dilin tasdiki ola-
rak ifade edilen “ikrar” in imanin 6ziinden sayilmasi*® nedeniyle ikrar ve tasdik
kavramlarinin ayni derecede 6nemli goriilmesi?!' veyahut tasdik kavraminin mer-
keze alinip, imanin ikrar olmadan da var olabilecegini ancak “tasdik’ olmaksizin
bulunamayacaginin iddia edilmesi®, ya da imanin sadece marifet® veyahut tasdik
ve ikrarin ancak amelle beraber iman sayilmasi** iman kavramina bakigin belir-
lenmesi agisindan 6nemlidir. Sayilan bu kavramlarin imanin mahiyeti ve hakikati
acisindan ne ifade ettigi ancak iman tanimlarinin 6ziinti olusturan bu kavramlar
irdelendiginde netlesecektir. Bu yiizden bu kavramlari sirasiyla ele alip iman agi-
sindan degerlendirecegiz.

Bu kavramlardan ilki olan “tasdik” Kelam’da, Allah tarafindan Hz. Pey-
gambere vahyedilen seylerin dogrulugunun igten ve kalben benimsemesi anla-

18 Ici, Adudiddin, el-Mevakif fi ilm-i Kelam, Beyrut 1988, s. 384.

19 Ahmed b. Hanbel, Akidetii li imam Ahmed b. Hanbel, Daru’l-Kutaybe, Dimesk 1988,
s. 42-43; Bagdadi, Kitdbu Usulu’d-Din, Darul Kiitiib, Beyrut 1981, s. 249; Sehristani,
Nihayetu’l-ikdam, s. 471; Seyalkiti, Hasiyetu ala Serhu’l-Mevakif, IV, s. 353; Bedevi,
Abdurrahman, Mezéhibu’l-islamiyye, Daru’l-Ilim Yay., Beyrut 1998, s. 55-80; Amir
Necciar, el-Havaric, Beyrut 1986, s. 49-55.

20 Pezdevi, Ebu Yusr, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev: Serafeddin Golciik, Kaythan Yay., Istanbul
1994, s. 209.

21 Nesefi, Ebu Muin, Bahru’l-Kelam, Beyrut 2005, s. 84.

22 Taftazani, Sehu’l-Akaid, s.121.

23 Es’ari, el-Makalat, I, s. 132.

24  Ahmed b. Hanbel, Akidet(i li imam Ahmed b. Hanbel, s. 42-43; Bagdadi, Kitibu Uslu’d-
Din, s. 249; Sehristani, Nihayetu’l-Tkdam, s. 471; Seyalkiiti, Hasiyetu ala Serhu’l-Mevakif,
IV, s. 353.
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mina gelir.® Tasdik igin bilgi sarttir.?® Ancak iman agisindan bu kavram bilgiye
dayanan mutlak tasdik olmay1p, deliller ¢cergevesinde yapilan ihtiyari bir tasdik-
tir.

Bu ¢ergevede iman kavraminin 6ziinii “tasdik” olarak alanlar goriislerine,
“Sen bize inanic1 degilsin”27,“Ey peygamber, agizlariyla “inandik” deyip, kalp-
leriyle inanmamus olanlar ve Yahudilerden kiifiirde yaris edenler seni iizmesin...
"8 ve “Insanlardan oyleleri de vardwr ki, inanmadiklar: halde, “Allah’a ve dhiret
giiniine inandik.” derler.”** manasindaki ayetleri delil getirmektedir.’ Ancak bu
ayetleri iki farkli agidan yorumlamak miimkiindiir. Ilki, imanin yerinin kalp ol-
dugu ve bu nedenle tasdikin imanin esasim teskil ettigidir. ikincisi ise ikrarin,
toplumda imanin ifadesi agisindan yeterli olmas1 gerektigi hususudur. Bu du-
rumda ikrar, imanin varlig1 hakkinda kisinin beyanidir. Ancak ikrar1 imanin bir
unsuru olarak gorenler oldugu gibi, onu imanin bir unsuru olarak gérmeyip sa-
dece sosyal hayat igin gerekli oldugu diisiinenlerin de varligt unutulmamalidir.®!

Tasdik kavrami genel anlamda herhangi bir konu hakkindaki hitkmiin ya
da haberin kalben onaylanmasi ve kabul edilmesidir.*> Imanin 6ziinii olusturan
tasdik, bilgiye dayanir. Bu yilizden iman, “bilgiye dayali kalbi tasdik™ olarak
tanimlanabilir.*®* Fakat iman etmek, “tasdik etmekle” tamamen ayni manaya gel-
mez. Bu nedenle tasdik kavrami her zaman iman yerine kullanilmaz. Tasdik
bilmekten 6teye bir sey olup bilinenin, irade ve ihtiyarla kalben onaylanmasi
hadisesidir.>* Bu a¢idan iman, kavramsal olarak tasdiki icermekle beraber on-
dan daha kapsamli ve kusatici bir manaya delalet etmektedir. Bu ylizden tasdi-
kin bilgiye dayanmasi onun mantiki tasdik oldugunu gdstermez. Imani tasdik

25 Tasdik kavrami, iman i¢in kullanildiginda kesbi ve ihtiyari olmasi yonleriyle klasik manti-
a ait tasdik kavramindan ayrilmaktadir. Yesilyurt, Temel, “Eb{i Hanife’de imanin Kesin-
ligi Meselesi”, Islami Arastirmalar, XV, Say1 1-2, Ankara 2002, s. 210.

26 Bakilani, Kitabu t-Temhid, s. 346-347; Bagdadi, Abdulkahir, Usulu’d-Din, s. 248.

27 Yusuf 12/ 17.

28 Maide 5/41.

29 Bakara 2 /8.

30 Maturidi, Kitabi t-Tevhid, s. 377; Sehristani, Nihdyeti'I-Tkdam, s. 473; Taftazani,
Serhu’l-Akdid, s. 153.

31 Nesefi, er-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 411; {ci, el-Mevdkif, s. 386.

32 Ciircani, S. Serif, Tdrifat, Beyrut 2001, s. 44.

33 Smith, W.C., On Undersatnding Islam, Netherlands 1981, s. 281.

34 Bagdadi, iman1 kalbin tasdik ve marifeti olarak tanimlamaktadir. Bagdadi, e/-Fark, s. 351
Ayrica Ammar b. Yasin’in baski karsisinda putlart hayirla yad etmesi Hz Peygamber ta-
rafindan kiifre zorlandigindan dolay1 anlayisla karsilanmis, Ammar’a “Ayni durumla bir
daha karsilagirsan aynii yap.” direktifi ile destek olunmustur. Tbn SAd, Tabakdt, Kahire
tsz., I11, s. 249-250; Zemahseri, Kessdf, Bagdat 1970, 111, s. 164.
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ile mantiki tasdik arasinda bir takim farklar s6z konusudur.’® Mantiki tasdik ile
emir olunmaz, sonug bilgi veren énermelerin dizilisinden bellidir. Imanin 6ziinii
olusturan tasdikte ise bilgi veren 6nermelerin dizilisi bir sonuca gotiiriir.*® Fakat
kisi bunu isterse kabul eder, isterse reddeder. Burada bir zorlama s6z konusu
degildir. ihtiyar ile bir hiikiim vermek imani tasdikin ayrilmaz bir dzelligidir. Bu
acidan imani gerektiren tasdikle mantiki tasdik arasindaki en biiyiik fark tercih
edebilme konusudur.?’.

Tasdik kavraminin ifade ettigi anlamlar bir baska agidan degerlendirdiginde
dogrulama, dogrulugunu kabul etme ve benimseme olarak agiklanabilir. Bu se-
kilde bir izah getirildiginde ise imandan dolay1 meydana gelen benimseme hissi
daha da belirginlesir. Tasdikin varlig1 halinde ikrar ve ibadetlerin eksikligi ya
da yoklugunun telafisi s6z konusu iken, tasdikin olmamas: durumda ise bunun
telafisi miimkiin olmadig1 gibi, onsuz ibadet ve ikrarin, onunla olan ibadet ve
ikrarin ziddina bir durum dogurmasi s6z konusudur.?®

Kelam ekollerinin imani1 agiklarken tasdik kavramini kullanmalar1 ve buna
yikledikleri anlam birbirlerinden farkli olmustur. Eg’ari anlayisa gore tasdik-
te ihtiyar sarti yoktur. Ihtiyar olmaksizin tasdik gergeklesir ve gerekli ameller
yerine getirilirse kigi miimin olur. Fakat kisi ihtiyar ve nazari ¢ikarimlarla pey-
gamber ve mucizelerini tasdik etmesine ragmen gerekli amelleri yerine getir-
mezse ve bunda da 1srarci olursa, bu davraniglarindan dolayi kafir olur.** Ancak
bununla beraber Taftazani, Razi ve Ciiveyni gibi Es’ari dlimlerin tasdiki ilim ve
iradeden baska bir sey olarak gordiiklerini sdylemis, tasdiki kelam-1 nefisinin
gergeklesmesi olarak tanimladiklarint aktarmigtir.*

Inang esaslar1 hakkinda kalpte bir bilginin olmasi anlamina gelen, tasdik
ve ikrarin dayandigi unsur olarak “marifet” ise imanin agiklanmasinda kullani-
lan diger bir kavramdir. Nitekim iman1 marifet olarak tanimlayan Cehm b. Saf-
van tasdik ve ikrar1 bunun disinda tutmaktadir.*' Bu sekilde iman, bilgi olarak
alindiginda dogal olarak zit anlamlist olan “kiifiir” kavrami cehalet olarak ta-
nimlanmaktadir.*> Nesefi, marifetin iman olmadigini, eger marifet iman olsaydi
inat¢ilarin Hz. Peygamberin peygamberligine iman etmeleri gerektigini, ancak

35 Soner Duman, “Er-Redd Ale’l-Mantikiyyin Adli Eseri Cergevesinde ibn Teymiyye’nin
Fikhi Kiyas ile Mantiki Kiyas Arasindaki {liskiye Dair Gériisleri”, Hikmet Yurdu, Y1l: 3,
C:3, S: 6, Temmuz-Aralik 2010, s. 197-200.

36 Mahmid, Yusuf, e/-Mantiku s-Stiri, Devha 1994, s. 115.
37 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 111, s. 427.

38 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 410.

39 Seyalkiti, Hasiyetu ald Serhu’l-Mevakif, IV, s. 352.

40 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 111, s. 430.

41 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 406.

42 Es’ari, Makaldt, 1, s. 338.
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onlarin kendi gocuklar1 gibi tanimalarina ragmen Hz. Peygambere iman etme-
diklerini soylemektedir.** Bu alamda iman marifetten daha ileriki bir asamay1
ifade etmektedir.

Imanin tanimlanmasinda kullanilan diger bir kavram olan “ikrar”’m imanin
aslindan olup olmamasi meselesi tartismali bir konudur. ikrar1 imanin &ziin-
den sayanlar, Hz. Peygamberin “Kelime-i Tevhid getirinceye kadar savasmayla
emrolundum.”* hadisini gorislerine delil alirlar. Ehl-i Stinnet kelamcilar1 ise
imanda ikrarin esas alinmasina yonelik delilleri ¢iiriiterek bu hadisin, “iman ede-
nin ya da ettigini sdyleyenin cant ve malinin giiven altinda olacag1” seklinde
anlagilmas1 gerektigini, yoksa bu hadiste imanin yapisal olarak ikrardan ibaret
olduguna dair bir ifadenin bulunmadigini aktarmislardir.** Onlara gére imanin
ikrar oldugunu iddia etmek dogru degildir.** Ayrica Kerramiyye’nin bu goriisi
Kur’an’in iman ve kiifriin yerinin kalp olduguna dair bilgi veren: “Iman onla-
rin kalplerine girmemigtir. " ve “Kim kalbini kiifre acarsa iste Allah’in azabi
onlaradir.”* manasindaki ayetleriyle ¢elismektedir. Kalben inanilip tasdik edil-
meyen geyin ikrari, imani olusturmamakla birlikte bilakis kalben iman gergek-
lesmedigi i¢in bu gesit iman soéylemi “nifak” olmaktadir.*

Mutezile ise bu iki kavram tizerinde durup, imani sadece tasdik veya tasdik
ve ikrar olarak tanimlayan muhaliflerin iddialarini akli delillerle giiriitme yoluna
bagvurmustur. Onlara gore iman kalben tasdik olsaydi, uyku halinde veya gafil
olma aninda imanin olmamas1 gerekirdi. Ancak miimin, ge¢miste de, simdi de
inanandir. Bu anlamda ici de imanin sadece tasdik olarak alinmasinin yanlig
oldugu kanaatindedir. Ona gore iman sadece tasdik olarak tarif edilirse kalben
tasdik edip gilinese tapan birinin durumu ne olacaktir? Eger iman tasdikse bu
kisinin miimin olmasi gerekir. Bu ise Islam inang 6gretisinin temelindeki tevhid
esasina ters bir durumdur.*

Kelam ekollerinin iman tanimlarinda 6ne ¢ikan diger bir unsur ise ameldir.
Bu baglamda Mutezile, Hariciler ve Ehl-i Siinnet’ten bazi alimlere gére iman-
amel iliskisi Kur’an ayetleri delil alinarak amelin imanin bir pargasi oldugu sek-
linde yorumlanmalidir. Cilinkii yapilmas1 gerekenler yani farzlar dindendir. Bu
goriis “Halbuki onlar, dini sadece Allah’a tahsis ederek, Allah’1 birleyerek, ancak
Allah’a ibadet etmekle, namazi kilmakla ve zekati vermekle emrolunmuslardir.

43 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 415.

44 Buhari, Cihad/102; Miislim, Iman/ 8.

45 Kilavuz, A. Saim, Iman-Kiifiir Siniri-Tekfir Meselesi, Marifet Yay., Istanbul 2000, s. 31.
46 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 412.

47 Hucurat 49/14.

48 Nahl 16/106.

49 ici, el-Mevdkaf, s. 386.

50 fci, el-Mevdlaf; s. 386.
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Iste dosdogru din budur’”' ayetine dayanmaktadir. Din ise Islam’dir: “Dogru-
su Allah katinda din, Islam’dir...... 52 Islam da imandir: “Kim Isldm dan baska
bir din ararsa ondan asla kabul edilmeyecek ve o ahirette de zarar edenlerden
olacaktir.’>* Ameli imanin bir unsuru olarak gorenlere gore verilen bu ayetlerden
hareketle farzlarin yerine getirilmesi imandir.>*

Ayrica Mutezile ameli imanin i¢ine alan tanima ikinci bir delil olarak, “A/-
lah, imanizi zdyi etmeyecektir. "’ manasindaki ayette gegen “imaniniz” ifadesinin
daha dnce Mescid-i Aksa’ya yonelik kilinan namazlar seklinde alinmasini getir-
mistir. Mutezile’ye gore burada iman kelimesi namaz anlamina kullanilmakta-
dir, o halde ameller imandandir.*¢

Uciincii delil olarak, “Rabbimiz! Sen kimi cehennem atesine sokarsan onu
rezil etmigsindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilart yoktur.””’ ayetine dayanarak bir
akil yiirtitme yapilmaktadir. Eger gilinahkarlar cehenneme girecekse orada re-
zil olacaklardir. Ancak Kur’an inananlarin kiyamet giiniinde hiiziin icerisinde
olmayacaklarini agikca belirtmektedir: “Ey iman edenler! Samimi bir tévbe ile
Allah’a doniin. Umulur ki Rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi orter, Peygamberi ve
onunla birlikte iman edenleri utandirmayacagi giinde Allah sizi, i¢levinden ir-
maklar akan cennetlere sokar. Ciinkii onlarin nurlari, onlerinde ve yanlarinda
kosar da, “Ey Rabbimiz! Nurumuzu tamamla, bizi bagisla, ¢iinkii sen her geye
kddirsin.” derler” %

Mutezile iman tanimina son delil olarak “Zdni, iman halindeyken zina et-
mez ” manasindaki hadisi getirmistir. Mutezile’nin getirdigi bu delillere gore Hz.
Peygamber bu hadisinde ameli, iman kavramina déhil etmektedir.>

Iman-amel iliskisi baglaminda Ibn Teymiye’nin imani, dil ile sdylemek,
kalp ile inanmak ve bedeni azalarla imanin gerektirdigi fiilleri ve davranislar

51 Beyyine 98/ 5.

52 Ali Imran 3/19.

53 Ali Imran 3/85.

54 ici, el-Mevdlaf, s. 386.
55 Bakara 2/143.

56 Nesefi, et-Tubsiratu’l-Edille, 11, s. 410. Imanin zayi olmayacagindan bahseden ayetin yo-
rumunun namaz olarak yapilmasimin sadece namazin mi yoksa biitiin farz ibadetlerin bu
iman dairesinde sayilacagi problemini doguracagini vurgulanmaktadir. Ona gore bu me-
cazi bir ifadedir, imanin meyvesi olarak amelin varligindan bahsedilmektedir. Seyalkuti,
Hasiyetu ala Serhu’l-Mevdfkaf, IV, s. 352-357.

57 Ali Imran 3/192.

58 Tahrim 66/ 8.

59 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, VIII, s. 356-357. Kelime-i sahadet getiren herkesin
cennete gireceginden bahseden Ebu Zerr’den rivayet edilen hadise gore hirsiz ya
da zina eden dahi schadet getirmisse cennete girecektir. Seyalkati, Hdsiyetu ala
Serhu’l-Mevakif, s. 357.
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sergilemek olarak tanimlamasi, ameli imanin bir unsuru olarak gérmesi bu an-
layigin sonraki donemlerde de ciddi taraftar buldugunu géstermektedir.®® Ancak
dikkatle incelendiginde ibn Teymiye’nin imanin mahiyet ve hakikati agisindan
iman-amel iliskisine dair goriislerinin, ilk donemlerdeki tavirlartyla dikkat ge-
ken Mutezile ve Hariciler gibi dislayict olmadig1 s6ylenebilir.®'

Eg’ari ekole mensup olmasi ve mezhep taassubu kadar sufi kimligi ile orta-
ya ¢ikan Kuseyri ise imani1: farz kilinmis, nakil yoluyla gelmis ve haram kilma
yolu ile yasaklanmis olan Allah’in emirlerine boyun egmek, Allah’1 kalp ile
bilmek, azalarla amel etmek ve imanini dil ile ikrar etmek olarak tanimlamistir.%

Yapilan bu tanimlardan sonra “imanin mahiyetini olusturan tasdikin haki-
kati nasil bilinir?” ve “ikrar bu anlamda onun mahiyetinden midir yoksa tasdike
zaid/eklenti midir?” sorular1 6nem arz etmektedir. Bu sorularin cevabi iman tari-
finin neye gore ve nasil yapildigi meselesi ile bu tarif dogrultusunda iman-amel
iligkisine gosterilen yaklagimla alakalidir. Eger iman, tasdik olarak alinirsa ame-
li bir unsur olan dilin ikrari, imanin hakikatine déhil degildir. Imanin asl olan
tasdik gerceklestikten sonra bu tasdikin beyani imanin mahiyet ve hakikatinden
sayilamaz. Bu anlamda ikrar, iman i¢in asli unsur olamaz.% Nitekim Kuran ayet-
lerinde “iman ediniz” emri vardir, fakat “iman ettiginizi ikrar ediniz” emri soz
konusu degildir.

Kelam ekollerince yapilan iman tariflerinde “tasdik” ve “ikrar” kavramlari-
nin “amel” kavrami kadar 6n plana gikarilmadigini gérmekteyiz. Bu yaklagimda
imani, kalbin ve azalarin ameli olarak gormek, kalbin fiili oldugunda marifet
ve tasdik, azalarin fiili oldugunda lisan ile ikrar veya biitiin itaat ve ibadetle-
ri kapsayacak sekilde yorumlamanin esas oldugunu agiktir. Diger bir yonden
ameli imandan bir cliz sayanlarin ayni zamanda imanin artip eksilmesini kabul
ettiklerini soyleyebiliriz.®

Amel ve ibadetlerin imanin bir yansimasi m1 yoksa ana unsuru mu oldugu
iman tariflerine gore degisen bir durumdur. Fakat imanin yaganmasi agisindan
inanan, inandig1 varligin emirlerine kayitsiz sartsiz itaat etmek durumundadir.

60 Ibn Teymiyye, Kitabu I-Iman, Beyrut 2002, s. 88-89.
61 Ibn Teymiye, Iman Uzerine, gev: Salih Ugan, Pinar Yay, Istanbul 2002, s. 39.

62 Kuseyri, Ebli Kasim, “el- Fusil fi’l-Usil” (Two Dogmatik Works Of Abu’l-Qasim Al-
Qushayri), thk: R. M. Frank, Melanges 16, Mideo 1983, s. 62.

63 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 111, s. 432-433; Seyalkiti, Hdsiyetu ala Serhu’l-Mevakif, 1V,
s. 352.

64 Yiiriik, Ismail, “Sitematik Kelam Problemi Olarak imanin Artmasi ve Eksilmesi Mesele-
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Bunun diginda herhangi bir durum séz konusu degildir. Bu itaat olgusu disa
yansiyan, davraniglarla kendini gdsteren bir olgu oldugu kadar, icte duygularla
yasanan hissi bir siireci ifade etmektedir.%

Kelam ekollerinin iman tanimlar1 dikkate alindiginda Miircie’nin iman kav-
ramini ameli igine almayarak yorumlamasinin, biiyiik glinah sahibinin glinahin-
dan dolay1 imanimi yok saymaya varan radikal fikirlere karsilik alinan fikri ve
siyasi bir tavir oldugunu séylemek miimkiindiir.®® Bu durumda Mutezile, biiyiik
glinah isleyeni “fasik” olarak isimlendirirken, biiyiik giinah sahibini “kafir” sa-
yan Hariciler® ile giinahin imana zarar vermeyecegini sdyleyip tam bir “miimin”
olarak goéren Miirci fikir arasinda yer almistir.®® Onlar bu diigiinceleriyle ameli
imana dahil ederken ayni1 fikri benimsedikleri Haricilerin iman algisindan ayril-
mis, ancak Miirci tavra da dahil olmamis diisiinceleriyle bu iki ekol arasinda bir
konumda yer almislardir.’

3. imanin Neligi

Iman nedir? sorusuna verilen cevaplar incelediginde, onlarin sadece yapisal
ya da sadece ameli ve ahlaki boyutu esas alinarak yapilan tanimlarin kapsayici
bir cevap vermenin 6tesinde oldugu ortadir. Bu ¢ergevede iman, 6z itibariyle
bilinyesinde bilissel tasdik bulunan bir insan fiilidir ve muhatabi insan aklidir.”
Kabul ve teslimiyet imanin bir illeti degil, 6gesidir. Ayn1 zamanda iman duy-
gusal bir tagkinlik ya da patlama ani veya olay1 da degildir. Iman, teslimiyet
duygusuyla, zorlama olmaksizin bilincimizi genisleten ufkumuzu agan otoriteye
duyulan giiveni olusturabilir. Ancak vurgu yapilan giiven hissi, imanin bir unsu-
ru olmakla beraber iman, giivenden daha baska bir seydir.”' Bu agidan psikolojik
bir durum olan iman, bir takim kaide ve kurallarla pasif bir sekilde inanmak
degil, insanin engin tecriibesi ile elde etmis oldugu hayat dolu ve hayat verici

65 Gazali, bu duygu siirecini dini hayatin gelisimi agisindan ii¢ farkli sathada irdelemektedir.
Bu safhalar iman (taklid), fikir (ilim), marifet (zevk ve sevk)tir. Gazali, fhya u Uliimu ’d-
Din, Kahire 1967, 111, s. 12.

66 Schristani, el-Milel, I, s. 269.

67 lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 52. Biiyiik giinah isleyeni miinafik sayan
Hasan el-Basri’yi de harici anlayistan saymak miimkiindiir. Akbulut, Sahabe Dénemi Ikti-
dar Kavgasi, s. 240.

68 Ibn Murtaza, Tabakdtu’l- Mutezile, Kahire 1980, s. 8.

69 Abdulcabbar, Kadi, Serhu Usulu’l-Hamse, Beyrut 2001, s. 474; Curcani, Serhu’l-Mevakif,
VIII, s. 355.

70 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadislerin Kelami Problemlere Etkisi, s. 261.

71 Tillich, imani: “mutlak varlik hakkindaki kesin kaygi” olarak tanimlar. Tillich, Imanin
Dinamikleri, s. 20, 38.
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olup, inang ve giiven duygusu barindiran bir fiildir.”” Bu y6niiyle iman, inanma
ve itaat anlamlarina gelir.”

Yapisal olarak iman ilim, irade ve kudret sifatlariyla beraber olusan bir in-
san fiilidir. Fakat iman sadece bir bilgi ya da irade eylemi de degildir. Inanan
acisindan bu iki unsur ayni anda s6z konusudur. Bu yoniiyle iman, kigisel ben-
ligin biitiinciil ve odaklanmig bir eylemidir. Bu ylizden inanma iradesi, inang ar-
giimanlar1 ya da itaat, imani var etmeye yeterli degildir.”* Iman bunlarin 6tesinde
kigisel olarak kalben yasanan bir durumdur. Bu baglamda sadece bilmek ya da
tasdik etmek imani gerekli kilmaz.” Bu “Allah’in alemi var etme konusundaki
bilgisi ile, bu bilginin sonucunda alemi var etmesi hadisesi” gibidir. Allah, alemi
var etmeden dnce de bu bilgiye sahiptir, ancak var etmemistir. iman edilen nesne
ile iman eden 6zne arasinda gerceklesen “iman” olgusu bilgi ve irade kavramlari
etrafinda cereyan eden igsel bir hadisedir. Iman igin belirli bir bilgi gerekmek-
tedir. Fakat bu bilgi imanin olugmasi icin yeter sart degildir. Cilinkii bilgi imani
olusturma agisindan tek basina yetkin ve etkili degildir. Irade, burada devreye
girer. Irade ile gergeklesen tasdik, iman1 olusturur. inanma fiili, istek ve sevgi
neticesinde olustugundan i¢ huzur, tatmin ve mutluluk hissini de beraberinde
meydana getirir.

Her ne olursa olsun imanin, bir bilgiye dayanmasi gerekir, imana gotiiren
bilginin varlig1 ise beraberinde tasdiki hedeflemektedir. Inancin birey tarafindan
nasil mesrulastirildig: farkli bir konu olup, imanin kesinlik derecesi bireyin ken-
disine aittir.”® Eger iman sadece bilgiye dayanan tasdik olsaydi, her bilgi sahibi-
nin zorunlu olarak iman etmesi gerekirdi. Oysa durum boyle degildir.

Imanm hakikati acisindan marifet olmaksizin ikrar da s6z konusu olamaz.
Marifet, iman igin gereklidir fakat imanin olusmasini zorunlu kilmaz. Ikrar ise
tasdikten yoksun oldugunda iman degildir. Boyle bir durumda o sadece dile ge-
tirilen ve hakikati olmayan “iman” sozii olur, fakat iman1 gergeklestirmez.

Bu anlamda iman, yeri kalp olan, kiginin hiir beyani1 ve iradesi ile gergekle-
sen bir insan fiilidir.”” Iman edenin iman ettigi kutsalin varligina dair tasdiki’®,
imanin ilk asamasi olarak kabul edilir. Burada tasdik, hem ikrar1 hem de kal-
ben kabul edisi ifade etmektedir. Tasdik iman edenin, iman ettigi kutsal varliga
kosulsuz bir teslimiyeti ile s6z konusu olur. Bu yoniiyle iman giiven ve bag-

72 Ikbal, Muhammed, Islam ’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, s. 51.

73 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, s.165; Hiilya Alper, imanim Psikolojik Yapisi, Ragbet Ya-
yinlari, Istanbul, 2002, s. 144.

74  Tillich, Imanin Dinamikleri, s. 43.

75 Ibn Teymiye, Iman Uzerine, s. 157.

76  Allport, Gardon W., Birey ve Dini, ¢ev: Bilal Sambur, Elis Yay., Ankara 2004, s. 158.
77 Seyalkiti, Hasiyetu ala Serhu’l-Mevakif, s. 352-353.

78  Akbulut, Sahabe Devri Iktidar Kavgast, s. 226.
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lanma hissini beraberinde getirir. Teslimiyetin imandan 6nce mi yoksa imanin
neticesinde mi olustugu meselesi ayri bir arastirma konusudur. Iman, tasdik ve
teslimiyet kavramlarini bir arada ve beraber degerlendirmenin daha dogru ola-
cag1 kanaatindeyiz. Bilgi ve giiven bu {i¢ durumun meydana gelmesinin 6n sart1
olarak sayilabilir. Bilgi olmadan iman olmayacag1 gibi teslimiyet ve tasdikte s6z
konusu olamaz. Ayni zamanda giiven duygusunun olusturdugu durum olmadan
imanin, teslimiyetin veyahut tasdikin gergeklesmesi tartigmali olacaktir.

Iman, bir siireklilik hali olup tasdikin bulundugu siireci ifade eder. Amel,
tasdikin disa yansiyan yonii olarak degerlendirildiginde imaninin siirekliligi ya
da varliginin delili olarak kabul edilebilir. Ancak 6z itibariyle iman, amelin Ote-
sinde bir sey olup kalbin tasdiki dilin ikrar1 ile gerceklesen, yasanan his ve duy-
gularla hissedilen bir olgudur. Imanin mahiyeti kalpte, hakikati dig Alemde ikrar
ya da davraniglarda kendini gosterir. Bunlar bizzat imanin kendisi degil, imanin
varhiginin tezahiirleridir. imanin tezahiir ve islevsel yonii dikkate alindiginda
ameli ve ahlaki boyutu ortaya ¢ikar. Burada iman bir olgu olarak kabul edildi-
ginde onun igin olmazsa olmazlari iyi belirlemek gerekir. Bu anlamda kalbin
tasdiki iman i¢in olmazsa olmaz bir unsurdur.

Imanin oldugu gibi disa yansimamasi onun yoklugu ya da eksikligi anlami-
na gelmez. Fakat iman yapisi geregi kalpte gizli olarak kalan, kalabilecek bir his,
duygu ve kanaat olmayip igsel olarak kesinlesmis, siiphelerden uzak, gliven ve
huzur veren bir kabuldiir. Bu kanaatin ifadesi ise dig diinya i¢in bir nevi tercihtir.
Bu tercihin sonunda bir takim davraniglarin olugmasi beklenir. Toplumun bu
davranislar1 sosyal ve hukuk kurallar1 gergevesinde kontrol etmesi s6z konusu-
dur, ancak ibadetler bu alanlarin disinda kalan kigisel sahalardir.

Iman ve amel birbirinden farki ancak birbirini tamamlayan iki unsur olarak
ele alinmalidir. Bu baglamda ameller imanin gerekli ve kaginilmaz sonucu ola-
rak degerlendirilebilir. Kalpte iman olmadan gergeklesecek ameller bosa ¢ika-
caktir. Eger kalpte iman olusursa, inananin imaninin geregini diga yansitmamasi
miimkiin degildir.” Amel olmadan sadece iman, imanla beraber islenen ame-
lin sagladig1 duyussal hisleri vermeyeceginden imanin lezzeti eksik kalacaktir.
Iman-amel iligkisi baglamindaki imanin neligi tartismalari fikri kutuplagmalar
neticesinde ortaya ¢iktigindan aslen tartisilan konu iman kendisi degil imanla
ilgili fikri tutumlarin sihhati olmustur.

Psikolojik agidan iman, “ferdin kendisini inanmaya cagiran dini davete
verdigi olumlu ve deruni cevap” olarak tanimlanirsa, iman olgusunun mantiki
dogrulugunun sorgulanamayacagi soylenebilir. Bu tarife gére iman, objektif ve
deneysel bir bilgi olmayip deruni ve siibjektif bir bilgi, duygu hatta bir kesif
olarak degerlendirilir.®® Bu ise ruhi ve bedensel yonden askin varlikla kurulan
bir irtibattir. Iman tabii olarak teslimiyeti, teslimiyet duygusu da itaati dogurur.

79 Ibn Teymiye, Iman Uzerine, s. 156
80 Kose, Ali, Iman, Istanbul 2000, s. 410.
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Ciinki iman edilen kutsala itaat olmaksizin bir teslimiyet s6z konusu olamaz.’!
Iman, nesnel olarak inanan birey ve inanilan kutsal varlik arasinda kurulan sev-
gi, saygt, korku, endige gibi duygular1 beraberinde getiren bir diyalogdur. Ayni
zamanda o, inananda inandig1 kutsalin rahmet ve merhametini umma, iyi seyler
i¢in iimit ve beklenti i¢inde olma, kot seylere karst korunma ve kollanma, kut-
sala baglanma ve teslim halinde olma hadisesi olup giliven ve huzur duygularini
olusturur.®” Bu yoniiyle imanin olugum yeri insanin zihni ve gonlii olmakla be-
raber onun esas icra alani insanin ruhsal diinyasidir.

Imana duyussal yaklasanlar ferdin ruhsal hayati agisindan yerine getirilmesi
gereken bir takim ihtiyaglarin bireyde imanin olusmasini zorunlu kildig1 diisiin-
cesindedirler. Onlara gdre bu nedenden dolay: insanin inanmaya/imana yonelisi
giidiiseldir.® Imanin duyugsal yonii ile ilgili verdigimiz bu bilgiler, imanin bilgi
ile baglantili olmadig1, tamamen duygu aleminde yasandigi anlamina gelmeme-
lidir.

Kelam agisindan inanmaya yonelik bu davetin vahiy merkezinde gergekles-
tigi, vahyinde bir bilgi kaynagi olmasi nedeniyle bu davetin bilgiye dayandigi
g6z ardi1 edilemez. Kigisel olarak iman 6zneldir, ancak bu imanin nesnel yoni
olmadig1 manasina gelmez. Imana giris ve imandan ¢ikisin nesnel olarak belir-
lendigi ve bilinebilecegi unutulmamalidir. Kelamecilarin imani, Kur’an’dan ha-
reketle bilgi temeli lizerine kurgulama yoniindeki ¢abalari, iman algimiza hurafe
ve bidatlerin girmesini engellemeye yonelik ¢abalarindan kaynaklanmaktadir.®*

Bilgiye dayansin ya da dayanmasin, duyugsal yonil agir bassin ya da bas-
masin imanin mahiyetinin bilinip bilinmeyecegi ayr1 bir tartisma konusu olmus-
tur. Bilinemeyen bir sey hakkinda delil getirilemez, yaratilmis olup olmadigi

81 Kayiklik, Hasan, Kur’an’in Isiginda Inanan insanin Duasina Psikolojik Yaklasimlar, YL
Tezi, EUSBE, Kayseri 1994, s. 42.
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faktor bireyin ilgileri, istekleri, ihtiyaglari, arzulari, dilekleri, emelleri, amaglari, diirtiileri,
korkulari, idealleri ve tutkularidir. Bunlar bilingli ya da bilingsiz olabilecekleri gibi, fizyo-
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2006, Remzi Kitap Evi., s. 229-230.
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larin1 sdylemek gerekir. Onlara gore iman, dogrulugu aklen ispatlanan bir inancin kalben
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mistir. Kant, Immanuel, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Ankara 1995, TFK Yay.,
64-83; Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 81-99; Aydm, Mehmet, Din Felsefesi, DUIF
Yay., [zmir 1999, s. 96-101.
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soylenemez. Eger bir sey hakkinda deliller toplanip bunlara dayanan hiikiimler
verilebiliyorsa o sey artik bilgi alanindadir. Bu agidan imanin bilinmeyen bir
sey oldugu iddias1 dogru degildir. Allah, Kur’an’da insanlardan iman etmelerini
istemistir. Bu nedenle insanlarin ytikiimlii olduklar1 bir konuda bilgisiz olmalari
dustniilemez.*

Ayrica imanin ezelde var oldugu, yaratilmadig: iddias1 aklen ve naklen or-
taya konan delillerle yanlislanabilir. Bir insan fiili olarak iman, yapisal agidan
diger tiim insan fiilleri gibi mahliktur ve sonradan yaratilmistir.*® imanin tasdik
ve ikrar ya da sadece tasdik veyahut sadece ikrar oldugu kabul edilirse onun
mahlik oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii ikrar ve tasdik ister tek tek ele alinsin,
ister bir arada degerlendirilsin insan fiillerindendir. Insan fiillerinin yaratildig1
ve yaraticisinin Allah oldugu Mutezile ve takipgileri haricinde Kelam ekolleri-
nin genele yakinin kabuliidiir.®” Iman1 Allah’n tevfiki ve hidayeti ile elde edilen
bir mertebe olarak kabul edersek, iman yaratilmis degildir. Ancak bu anlayisa
gore iman kulun fiili degil bilakis Allah’in fiili olmaktadir. Oysaki iman, kulun
6viilen bir fiilidir.®

Iman, bilgi temelinde degerlendirilmesinden dolay1 kesinligi kabul edilmis
imanda istisna, siiphe ve tereddiit hali olarak goriiliip reddedilmistir. Bu yiiz-
den Ehl-i Stinnetten Hanefi-Maturidi gelenege gore imanda istisna caiz degildir.
Ciunki iman siiphe icermemeli, kesinlik arz etmelidir.® Bilgiye dayanan, gesitli
merhalelerden sonra olusan imanda siiphe ve zan olmaz. Iman, bir ahit ve sozles-
medir. Biitiin anlasmalarda oldugu gibi onda netlik olmalidir.*® Diger bir yonden
iman yakini bilgi alani oldugundan bu yoniiyle imanda istisna gegerli degildir.”!
Imanin sahih olabilmesi, inanilacak nesnenin kalben tasdik edilmesi ve bununla
kalbin huzur bulmasi ile miimkiindiir. I¢ geliskiler yasayan bir inang, insana
huzur vermedigi gibi rahatsiz edecektir.

Iman, bilgi verileriyle ispat edilip mahiyeti bilinen seylerle alakali oldugu
gibi, bazen de varligi ancak vahyin verdigi bilgiye dayanan, hakkinda ayrin-
tili bilgi bulunmayan gayb konularinda olur. Bu durumda iman gayba ait bir
bilginin tasdiki ve kabulii olup, “_ 2” yani iyiliktir.”> Ahlak-iman iliskisi bu
gercevede baglar. Bir olgu veya davranigi degerlendirme, deger verme, degerini

85 Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 59.
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6lgme gibi tutumlarla devam eder.”® Bu deger verme asamasi imani bilgiden
ayrilan ahlaki devresi olup bu asamadan sonra imanin irdelenebilecegi alan bilgi
alan1 degil, ahlak sahasidir.

Kelam agisindan imanin bilgiye dayanmasi kadar 6nemli olan diger bir
konu da imanin varliginin kesinligidir. Var olanin varligina istisna izafe edi-
lemez ve varlig1 sarta baglanamaz. Ciinkii istisna, herhangi bir seyin var olma
ihtimali aninda s6z konusudur. Diger bir ifade ile var olanin varligindan sonra,
var olma ihtimalinden bahsetmek tutarsizlik olacaktir, ¢iinki o artik vardir. Var
olma anindan sonra ondan ancak “var” olarak bahsedilmesi gerekir. Nitekim
ayakta duran bir kimse, “ingallah ben ayaktayim” demedigi gibi oturan kimse de
“ingallah ben oturanim” demez. Eger bdyle bir ifade kullanirsa bu anlamsiz ve
sagma olur. Iman konusunda istisna da bunun gibidir. Inananda iman fiili yerine
getirildigi igin “iman” artik vardir. iman var ise inanan tarafindan yakini olarak
sinir1 ve hakikati ile bilinir. Bu agidan “ben miiminim ingallah” demek dogru
olmay1p, bunun yerine “ben hakiki olarak miiminim” demek gereklidir.**

Kulun kendi iradesiyle imana yonelmesi fiilin insana bakan yoniidiir. Her
ne durumda olursa olsun iman herhangi bir sarta ve kayda bagh olmaz.** Ciinkii
o tasdikten ibaret olup, tasdikin oldugu yerde belirsizlik s6z konusu degildir.
Burada tasdiki siipheden uzak tutan unsur ise tasdikin bilgiye dayanmasidir.?

Imanin tasdik olarak kabul edilmesi, tasdik edilecek iman nesnenin bilinip
taninmasi, 6znenin nesneyi benimsemesi, dogrulamasi ve bir nevi ispatlamasi-
dir.”” Bu agidan imanda istisnay1 kabul etmek bir yerde iman konusundaki hiik-
mii ertelemek oldugu kadar, kesinlik arz etmesi gereken bir hususta tereddiide
mahal vermek olur ki bu kabul edilmeyecek bir durumdur.

Bir bagka yénden iman igten gelen bir kaygidir. Insan diger canlilarla bazi
ortak kaygilar tagidigi gibi onlardan ayr1 olarak estetik, bilgisel, sosyal-politik
bir takim kaygilarda tasir. Bu anlamda nihai kaygili olma hali ve insan zihninin
bir amaca odaklanmig eylemi olan iman, biitiin olarak insan sahsiyetini kusatir.”®
0O, kisiligin bir eylemi olup, kisisel yasamin merkezinde gerceklesir. Bu yoniiyle
iman, bilingli ve zihnin biitiiniiyle tam olarak odaklandigi bir eylem oldugu igin,
biling dis1 etkilerle belirlenen zihinsel durumlarda gergeklesemez. Clinkii iman
ancak 6zgiir bir ortamda inananin iradesiyle var olabilir.

93  Giiler, Iman Ahlak liskisi, s. 58.
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4. Kur’an Agisindan iman Kavram

Kur’an’a gdre iman, bir insan fiili olup kalbin tasdiki ile gergeklesir. Ima-
nin yeri “Kim iman etikten sonra Allah’t inkdr ederse, kalbi imanla dolu oldugu
halde zorlananlar harig, Allah’in gazabi bunlara olup, onlar i¢in biiyiik bir azap
vardir. ™ manasindaki ayette de belirtildigi gibi kalptir.'® Kalp, iman ag¢isindan
oldukga 6nemli olan ve Kur’an’da ¢okga gecen bir kavramdir. Bu kavram sadece
akil veya goniil anlamlarina gelmeyip, bir biitiin olarak akil, goniil ve vicdan1 ku-
satan genis bir anlam dagarcigina sahiptir.'”! Bu yiizden akil soyut olup diisiinme
yetisini ifadede etmek i¢in kullanirken, kalp bir biitlin olarak tiim bedeni ve duy-
gular1 kaplamaktadir.'? Nitekim Kur’an’da Hz. Ibrahim, iman etmesine ragmen,
kalbinin tatmin olabilmesi i¢in “iman ediyorum ancak kalbimin mutmain olabil-
mesi icin bunu istiyorum™'® demistir. Kur’an agisindan kalbin bilgiyi elde etme
ve elde edilen bilgiyi degerlendirme organi oldugu “Onlarin kalpleri vardir ama
onlarla kavrayamazlar, gozleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklar: vardwr
ama onlarla isitemezler. """ ve “Hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolas-
mug olsalardi diistinecek kalpleri, isitecek kulaklart olurdu. Ama hakikat sudur ki
gozler kor olmaz, ancak gogiisler icerisindeki kalpler kor olur. ' manalarindaki
ayetlerle vurgulanmustir.

Kur’an’a gdre imanin da bilginin de yeri kalptir, bu ylizden imanin bilgiyle
irtibathi olmasi gerekir. Ancak bu imanin sadece bilgi oldugu anlamina gelmez.
Bu konuyu imanin biligselligi kisminda irdeleyecegiz. Ancak Kur’an’in imanin
z1dd1 olarak kiifiir ve inkar1 kavramlarini gordiigiinii'®, imanin sadece bilgi ol-
mayip, kiifriin zidd1 olan bir kavram olarak degerlendirdigini sdylemek isteriz.

Kur’an, imant bir 6zgiirlik ve tercih meselesi olarak kabul eder: “Deki,
Hak Rabbinizdendir. Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”'”” Ayette

99 Nahl 16/106.

100 “Ey resul kalpleri iman etmedikleri halde agizlariyla inandik diyen kimselerden ve Ya-
hudilerden kiifiir iginde kosturanlar seni tizmesinler.” Maide 5/41; “Hig yeryiiziinde gez-
mediler mi? diisiinecek kalpleri, isitilecek kulaklart olsun. Zira gozler kor olmaz fakat
gogiislerdeki kalpler kor olur.” Hac 22/46.

101 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, s. 226.

102 Akbulut, kalbi kalp=akil+duyu organlari+bedenin diger sistemleri seklinde tanimlayarak
onun ¢ok yonlii fonksiyonelligine isaret etmektedir. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kav-
gasi, s. 227. Kur’an’da “kalp” kelimesinin yerine anlamdas olarak “fuad” (En’am 6/110,
Nahl 16/78) kelimesi kullanildig1 gibi mecazi olarak “sadr” (En’am 6/125, Taha 20/ 25)
kelimesi de kullanilmustir.

103 Bakara 2/260.
104 A’raf 7/179.
105 Hac 22/46.

106 “Imam karsiiginda inkdri satin alanlar Allah’a hi¢bir zarar veremezler. Onlar igin aci bir
azab vardw:” Ali Imran 3/177.

107 Kehf 18/29, ayrica “Deki: Ey Insanlar! Size rabbinizden hak gelmistir. Artik bunu kim go-
riirse faydasi kendisine, kimde kor olursa zarari kendinedir. Ben iizerinize bek¢i degilim.”
Enam 6/104.
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goriildligli lizere iman edip salih amel isleyenler kendi elleriyle yaptiklarinin
mikafatin1 alacaklar1 gibi, inkar edip kotii isler yapanlar da bunlarin cezasini
cekecektir. Iman insanlarin tercihlerine, kisinin iradesine birakilmistir. Bununla
beraber iman edenler ve salih amel isleyenler 6viilmiis, inkar edenler ise yeril-
migstir. Bu durum inang hiirriyetinin gerekliligini, imanin bir insan fiili oldugu-
nu, zorlama ile degil goniilliiliik esasiyla gerceklestigini ortaya koymaktadir.

Kur’an’in hedefleri arasinda tlim insanlarin iman etmelerine yonelik bir
beklenti ve teklif vardir ancak zorlama yoktur.'® Herkese acik olan bu sahadan
dileyen diledigi kadar alir, ¢iinkii iman davetini kabul ya da reddetmekte insan
tamamen hiirdiir.'” Hiirriyet olmadan sorumluluktan da bahsedilemez.!"® Kur’an,
inang hiirriyetini belirtmis, dini terk eden sahis i¢in dahi bir 6zgiirliik alanini vur-
gulamistir: “Ey iman edenler! Sizden kim dinden doner ve kdfir olarak oliirse,
onlarin yaptigi isler diinyada da ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktirler.
Ve orada devamli kalirlar. ™"

Kur’an’da iman ve inanma olgusu birkag farkli yonden islenmekte imaninin
fitriligi, tedriciligi, bilisselligi, duyusallig1 gibi 6zellikleri vurgulanmaktadir. Bu
vurgu iman hadisesinin; 6znesi, nesnesi, fiili ve disa yansimasi''? boyutlarinin
tamamini bir biitiin olarak gérmeye yoneliktir. Bu yoniiyle Kur’an iman1 tanim-
larken, onun kelami, sosyolojik, psikolojik ve tarihi boyutunu dikkate alarak bir
takim verilere dayanmaktadir.

Biitiinsel bir yaklasgimla Kur’an merkezinde bir iman algisi, imanin fitri-
liginden baslanarak hem imani olusturan unsurlart hem de imanin olugum saf-
halarin1 dikkate almak durumundadir. Imanin fitriligi konusunda kazanilan bir
sey mi yoksa dogustan getirilen bir sey mi oldugu hakkinda farkli goriigler s6z
konusudur.'”® Inanma ihtiyaci, kutsala baglanma ve siginmanin olusturdugu gii-
ven ve huzur duygusu insanin dogasinda olan, ontolojik yapisindan kaynaklan
bir ihtiyagtir. Din olgusu ve inanma diisiincesini, farkli meleke ve arzularindan
dolay1 ortaya ¢ikan zihni ihtiyaglarin geregi olarak gormek de mimkiindir.'*
Bu agidan insan fitri olarak inanmaya meyilli ve ihtiyag duyan bir varliktir.''

108 Bakara 2/256.

109 “Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi icin segilmis olur, kim de dogruluk-
tan saparsa, kendi zararina sapmus olur. Hi¢bir giinahkdr baskasinin giinahini yiiklenmez.
Biz peygamber gondermedikce azap edici degiliz.” Isra 17/15.

110 Draz, Abdullah, Kur'an’in Anlasiimasina Dogru, ¢ev: Salih Akdemir, Mim Yay, Ankara
1983, s. 65.

111 Maide 5/54.
112 Tzutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, s. 21.

113 Bkz. Allen Wood , “Kanita Uygun Olarak Inanma Gérevi”, Hikmet Yurdu, Cev: Siileyman
Aydin, Yil: 3, C:3, S: 6, Temmuz-Aralik 2010, s. 271- 302.

114 Draz, Muhammed, Din ve Allah Inanci, ¢ev: Bekir Karliga, Birr Yay, Istanbul trs, s. 111.

115 Balaban, Rahmi, Son Asrin Bilim ve Fen Adamlarina Gére [lim-Ahlak- Iman, DIBY, An-
kara 1982, s. 56.
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Islam dininin fitrat dini olmasi, insanin dogustan Allah’a inanmaya yete-
nekli ve dini inanc1 kabul etmeye elverisli bir yaratilisa sahip oldugunu ifade et-
mektedir.''® Kur’an, imanin tabi ve fitri oldugunu kabul eder: “Bir de Rabbin,
Ademogullarindan, bellerindeki ziirrivetlerini alip da onlari kendi nefislerine
sahit tutarak, Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi vakit, “Pekdld Rabbimiz-
sin, (biz buna) sahidiz” dediler. Kiyamet giinii “Bizim bundan haberimiz yoktu.”
demeyesiniz diye (bunu) yapmistik. ”"'” Hz. Peygamberin dinin fitriligi ve fitratin
dis etkenlerle nasil degistigine 6rnek olan “Her yeni dogan ¢ocuk, fitri oziine
uygun olarak dogar, sonra anne ve babasi onu ya Yahudi ya da Hiwristiyan veya
putperest yapar.”’''"* manasindaki hadisi inancin fitriligi agisindan oldukg¢a mani-
dardir.'” Allah’in alemi ve igerisindekileri yaratmasi O’nun koydugu temel ka-
nunlarin ¢ergevesinde cereyan eden bir hadisedir. Bu a¢idan Kur’an’a gore tabii
ve fitrata uygun olan ayn1 zamanda dine uygun olandir.

Hz. Ibrahim kissasinda putperest kiiltiir igerisinde yasayan bir ¢ocugun
akil ve sagduyusuyla Tanr1y1 aramasi ve sonugta bulmasi dikkat ¢ekicidir.120
Hz. ibrahim’in bu arayiginin kaynagi fitratindan gelen inanma hissi ile onu
yonlendiren akli ve sagduyusudur. Akli onu halk arasinda var olan putperest
inanca tepki duymaya yonlendirmis, sagduyusu ile arayisini baslatmistir. Hz.
[brahim’de gordiigiimiiz bu iman algis1, insan tabiatinin geregi gosterilen bir
refleks olup, bozulmamis fitratin tabi bir sonucudur. O yasadiklarini igsellesti-
rirken karsisindakilerin gayretlerini bosa ¢ikaracak ornekler getirmekte, muha-
taplarinin aklina ve gonliine hitap etmektedir.121 Dikkat ¢eken diger bir husus

116 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB Yay, Ankara 1983, s.
109.

117 Araf7/172
118 Miislim, Kader, 46/22

119 Bat1 diisiincesinde de imanin fitriligine inananlar imani, “ilahi giiciin tinsel olarak zih-
ninde var olusu” seklinde tanimlamiglardir. Ancak Vergote gibi insani yaratilig itibariyle
Tanrt’ya inanmaya programlanmis gérmeyen, bireyde var olan Tanriya inanmaya kabili-
yetinin islenip gelistirilmesi sonucunda Tanr1’ya inanma olayin gergeklestigini diisiinen
bunun ise insant bu siirece gotiiren duygusal giigler aracigiyla gergeklestigini savunan-
lar da olmustur. Vergote, Antoine, Din, Inang ve Inangsizlik, ¢ev: Veysel Uysal, Istanbul
1999, MUIFV Yay, 5.177.

120 “Ibrahim, babasi Azer’e demisti ki: “Sen, putlart Tanri mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni
ve kavmini agik bir sapiklik i¢inde goriivorum”. Boylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin
melekiitunu gosterivorduk ki, kesin inananlardan olsun. Uzerine gece bastirinca, bir yildiz
gordii, "Rabbim budur” dedi. Yildiz batinca da,” Ben batanlart sevmem ™ dedi. Ayt dogar-
ken gérdii, “Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Yemin ederim ki, Rabbim bana dogru
yolu gostermeseydi, elbette sapikliga diisen topluluktan olurdum” dedi. Giines’i dogarken
goriince, “Rabbim budur, bu hepsinden biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim!
Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim”. En’am 6/74-78.

121 “Hig diisiinmez misiniz? Hakkinda hi¢bir delil indirmedigi halde, siz Allah’a ortak kos-
maktan korkmuyorsunuz da, ben sizin ortak kostuklarinizdan nasil korkarim? Eger bilir-
seniz soyleyin, bu iki topluluktan hangisi giiven icinde olmaya daha layiktir? En’am 6 /81.
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da Hz. Ibrahim bu olaylari yasadiginda heniiz peygamber degildir ve vahye mu-
hatap olmamistir. Yani ona Allah’in varlig1 ve birligi ile ilgili herhangi bir bilgi/
vahiy gelmemistir. O daha heniiz bir ¢ocukken yasadig1 bu olaylarda tabiatinin
geregi olan inanama iggiidiisli ve dis etkenlere maruz kalmamis selim aklini ile
sagduyusunu kullanmagtir.

5. imann Bilisselligi

Bilgi, insan aklinin ulasabildigi ve ulasabilecegi olgu, gergek ve ilkelerin
biitiinline verilen ortak isim olarak tanimlanabilir.122 Bu ilkeler ger¢evesinde
iman, inang ve bilgi baglantisinin farkli agilardan degerlendirilmesi gerekmekte-
dir. Bu kavramlar1 birinin varligin1 digerinin yoklugunu gerektiren zitlar olarak
kabul edenler oldugu gibi, inanc1 bilginin bir 6n asamasi olarak goriip, ancak
buradan hareketle imana gidilebilecegini varsayanlar da vardir.123

Islam inanci kendisini bilgi temelinde kurgulayan ilkeleriyle akli ve nakli
delillerle ispat edilmeye elverislidir. Islam inanglar1 agisindan bilgi ve inanci
kesin sinirlarla birbirinden ayirmak, inanci bir takim temelsiz vehim ve hayal-
ler alanina hapsetmek demek olacaktir. Nitekim akli imha eden iman algisinda,
insanin onurunun ortadan kalkacagi endigesi yaygin bir kanaattir. Ancak imani
tamamen bilgi ya da bilgi merkezinde diigiinmek ve degerlendirmek yanlis bir
yaklasimdir. Kelamcilar iman ve bilgiyi, birbiriyle iligski halinde olan iki farkli
kavram olarak degerlendirirler. Bu anlayisa gore iman-bilgi iligkisi agisindan
iman kavrami, bilgiden agag1 bir konuma yerlestirildiginde ya da bu ikilinin her-
hangi biri disarida birakilip tanimlamalar yapildiginda, Tanr1 hakkinda olumlu
bir dil ile konugma imkan1 kalmayacaktir.124

Bilgi ve inan¢ kavramlari, iman problemi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bilgi,
Kur’an’da inanca giden yolun baslangici olarak kabul edilmistir. Allah, insanlar-
dan kendisinin varlik ve birligine inanmalarini isterken kendi varligi ve birligi
noktasinda onlar1 bilgilendirmis ve insanlarin mevcut inanglarindaki yanlisliklar
gostermistir. Kur’an’in bilgiye dayanan teblig anlayisinda 6ncelikle bilgilendirme
ve delillendirme s6z konusudur. Burada metodik olarak bilgi {izerinden konusma

122 Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, Ankara 2008, Beyaz Kule Yay., s. 87-189.

123 Inang ve bilgiyi yan yana bulunamayacak iki olgu olarak kabul eden Kant’in inan¢ kav-
ramina yaklasimi bilgiyi yok sayarak baslamaktadir. Ona gore inang siibjektif yeterlilige
sahip olmasa da objektif yeterlilik ilkesinden mahrumdur. Bu agidan bilgi, hem siibjektif
hem de objektif yeterlilige sahiptir ve bu 6zelligi ile inangtan ayrilir. Siibjektif yeterlilik:
yalnizca benim icin gegerli olan kani olma; objektif yeterlilik: herkes i¢in gegerli ve bag-
layici olan kesinlik olarak anlasilir. Kant’a gore bilgi ve inang alanlari birbirlerinden biitii-
niiyle farklidir. iki farkli alan aras1 gegisler ise miimkiin degildir. Bu baglamda Tanri’nin
varligi, ilim ve bilgi konusu olmayip tecriibe ile ispat edilemez. Inang sahasindadir, bu
alanda bilgiden bahsedilemez, bilgi varsa inang yoktur veya inang s6z konusu ise bilgiye
ver kalmamustir. Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s.70-75.

124 Kog, Din Dili, s.70.
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esas alindigi i¢in, insanlardan inang¢larin bilgiye dayandirmayan ve bilmedikleri
seyler hakkinda konusanlar1 siddetle elestirilmistir: “Iste siz béylesiniz. Haydi,
diyelim ki az ¢ok bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz, ya hig bilginiz olmayan sey
hakkinda ni¢in tartistyorsunuz? Allah bilir, siz bilmezsiniz. "%

Bilgi, kaynagi ne olursa olsun aklin iiriiniidiir. Imanin en énemli pargasi
olan ve bilgiden sonra olusan tasdik, ancak bir bilgi iizerinde gergeklesir. Ina-
nilan seyin irdelenmesi, akli ve nakli delillerle temellendirilmesi, bilgi konusu
olan seyin iman konusu yapilmasi, kuruntu ve yanlig inanglar1 iman alanindan
uzaklastirmak igin gereklidir. Ancak imanin bilgi ile irtibatli olmasiyla, bilginin
iman1 zorunlu kilmasi farkli geylerdir. Bir konuyu ¢ok iyi bilmesine ragmen
bazen bu bilgi insan i¢in davranisa donlismez ve normal sartlarda kabul edilmesi
gereken geyler reddedilip, inkar edilebilir. Kur’an, Hz. Muhammed’i yakindan
tanimalarina hatta hakkinda kendi gocuklar1 kadar bilgi sahip olmalarina ragmen
Mekkeli miigriklerin inanmadigini sdylemektedir.'?® Bu baglamda imani1 tama-
men bilgi ile 6zdeslestirmek ya da bilginin iman1 zorunlu kilacagini diisiinmek
dogru olmayacaktir. Iman, delillendirme yolu ile bilgi diizeyine gikabilir. Ancak
ilk basta inanmaya akli delillendirme ile baglanmadig1 i¢in sonraki delillendirme-
yi gereksiz gorenlerin de oldugu goz ardi edilmemelidir.'?’

Bir baska yonden bakildiginda iman ve bilgi kavramlarinin farkli alanlari
ifade ettigi ortadadir. Bu yiizden imanin ziddi, “kiifiir” olarak isimlendirilirken
bilgisizligin z1dd1 “cehalet” olarak adlandirilmistir.'>® Bu baglamda Ibn Hazm’in
imanin marifet olarak kabul edilmesini elestirmesi ve Seytanin insanlardan daha
yakini olarak Allah’1 bildigini ancak iman etmedigini, bu yiizden bilginin imani
zorunlu kilmadigini sdylemesi dikkat edilmesi ve iizerinde durulmasi gereken
bir konudur.'?

Iman kavrami “bilgiye dayanan tasdik” olarak alindiginda biligsel olarak
ilgi, sliphe, zan, inang, bilgi ve iman sirasiyla gerceklesir.130 Sayilan bu un-
surlar, bilginin olusumunda var olan gesitli biligsel basamaklardir. Ilk basamak
siiphedir ve psikolojik olarak bireyi rahatsiz eden bir yonii vardir. Sonsuz varli-
gin, sonlu varlik tarafindan tecriibe edilmesi imanin kesinligini saglamadigindan
iman agisindan siiphe unsuru her daim var olur. Fakat buradaki siiphe imanin
varlig1 agisindan duyulan bir siiphe degil, ontolojik diizlemde bilginin sinirlilig
agsindan yasanan bir siiphedir. Iman sahibi cesaretle bu siipheyi kabul eder ve
kutsali tecriilbe etmeye devam eder. Bu baglamda imana bir nevi kesinlik ka-

125 Ali Imran 3/ 66.

126 “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki peygamberi), 6z ogullarim tanidiklar
gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir gurup bile bile gercegi gizler. Bakara 2/146.

127 Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 35-38.

128 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 380.

129 ibn Hazm, el-Fasl, Beyrut 2002, 111, s. 188-189.
130 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 42.
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zandiran farkinda olusun bir yonii kesinlik arz ederken, diger bir yoniiyle sliphe
tagimaktadir. Iman, bir seyin dogruluguna yonelik bir kanaat olarak algilanirsa
onda siiphe barinamaz fakat “nihai kaygi hali” olarak tanimlanirsa dogal olarak
stipheyi barindirir. Ancak imandaki siiphe ne metodik, ne septik bir sliphedir.
O, sonsuz derecede kaygi sahibi birinin duyabilecegi olumlu ve olumsuz seyleri
ayn1 anda yasatabilen, iimit ve korku duygusunu birlestiren bir yonii ile varolus-
sal olan bir sliphedir.131

Biligsel olarak siipheden sonraki adim zandir. Zan, tereddiitlii ve ihtimalli
de olsa bir karar asamasina ulasan zihni durumu ifade etmektedir. Kesin olma-
yan bir karar olup farkli ihtimalleri barindirir.132 Zan da siiphe gibi bilgisel
anlamda Kur’an acisindan elestirilen bir noktadir.133 Zannin ne zaman bilgi
haline geldigi ve bu bilginin sihhati tartismali bir konudur.134 Zan, dogrulugu
hakkinda kesin deliller ortaya konulursa ancak bilgi olur.135

Zan, hakkinda her hangi bir inceleme yapilmadan benimsenir ve zit kanaat-
lerin de aynm1 gegerlilikte olabilecegine imkan vermezse, bu durumda bu kanaat
zan olmanin Stesine gegip “inang” olur. Ancak inang, iman degildir. Iman ve
inan¢ kavramlarinin manalar1 ve tarifleri lizerine bir takim farkli goriislerden
bahsetmek mumkiindiir.136 Aralarinda var olan bu fark ancak inan¢ kavrami
kapsamli olarak tarif edildiginde belirginlesecektir. iman bir siireci ifade etti-
ginden inang, imana giden yol iizerinde olmak seklinde kabul edilebilir. inang,
imandan 6nceki adimlardan biri olarak goriildiigliinde o olmadan imandan bah-
setmek dogru olmayacaktir. Nitekim insanlarin pek cok seye inandiklarini, an-

131 Tillich, Imanin Dinamikleri, s. 27-31.
132 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 52

133 “Ey iman edenler! Zanmin ¢ogundan kagimin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir. Birbiri-
nizin kusurunu arastirmaywm. Biriniz digerinizi arkasindan ¢ekistirmesin. Biriniz, élmiis
kardesinin etini yemekten hoslanir mi1? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah tan korkun.
Siiphesiz Allah, tovbeyi ¢cok kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir.” Hucurat 49/12

134 “Halbuki onlarin bu hususta hi¢ bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise hig siip-
hesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez.” Necm 53/ 28

135 Krech, D.; R. Crutehfield, Sosyal Psikoloji, ¢ev: Erol Giingér, Istanbul 1980, s. 175.

136 Iman ve inang kavramlar birbirine karigtirilmas, farkli dillerde farkli kelimeler bazen degi-
sik manalarda kullanilirken bazen de birbirinin yerine kullanilmistir. Bu sekilde kullanig-
larda bir takim sikintilar s6z konusudur. Inang kavrami psikolojik olarak statik bir yap1 arz
eder, inanilana kars1 giiglii duygusal tutumlart beraberinde getirmez. Ancak imanda durum
bundan farklidir. iman, dinamik ve cesitli duygular igeren bir kavramdir. Iman terimi ina-
nan i¢in bir risk olustururken, inangta bu risk s6z konusu degildir. Ciinkii inang bilgi ve
kesinlige dayanan bir olgudur. Inangta bir kanit aranirken, imanda ise kanit olsun olmasin
duygusal bir bag1 belirtir. Kayiklik, Hasan, “Psikolojik Agidan inang, iman ve Siiphe”,
AUIFD, Cilt 46, Say1 1, Ankara 2005, s. 134-136. Ayrica belli bash duygu ve degerler
olmadan sade bir kanit etrafinda bireyin inang sistemi insa etmesi ise miimkiin degildir.
Allport, Birey ve Dini, s. 154.
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cak bunlarin pek azma iman ettiklerini gérmekteyiz. Bu anlayisa gore iman,
inanmanin son asamasidir. Inanca gére daha 6zel, bireysel, daha riskli, derin,
tecriibe edilir, gelismis ve inanilan varliga yonelik hissedilen sicak duygularin
yagandig1 bir haldir.

Iman kavrami, inanci asan bir pozisyon igin kullanilir, bir inancin olumlu
ve suurlu kabulli manasmadir. Bu acidan kiifiir, bilingli ret veya hayir deyis olup
bir inang eksikligi degildir. Bilakis bir inancin bilingli bir sekilde reddedilmesi-
dir. Iman ve kiifiir olgularinin kendilerinden 6nce gelen belli bir inanca dayan-
digin1 da sdylememiz mimkiindiir."*” Ancak bu iman-bilgi iligkisi merkezinde
inan¢ konularinin tamaminin insan bilgisi dahilinde oldugunu anlamina gelmez.
Bilindigi tizere ontolojik ve epistemolojik agidan insanin bilgi kapasitesi ve bilgi
kaynaklar1 oldukga sinirhidir. Nitekim iman konular: arasinda insanin bilgi ala-
nina girmeyen, gorlinen ve yasanan alemin disinda, duyularla bilinemeyen-g6-
rillemeyen/gayb dlemine ait bir takim bilgiler ve inang konular1 vardir. Kelamda
“semiyyat/ C_t\,gu.ud\ ” olarak isimlendirilen ancak vahiy araciligiyla bilinebi-
len bu konular, Kur’an’da bilgi konusu olarak goriilmeyip iman meselesi olarak
degerlendirilmis'3®, bu yiizden gaybe iman, 6viilen ve takdir edilen bir davranig
olarak kabul edilmistir.'*

Gayb konularinin bilgi konusu olmayip iman konusu olmasindan hareketle
onlar hakkinda higbir bilginin bulunmadigini iddia etmek de dogru olmayacak-
tir. Bu konularla alakali sinirli da olsa bir takim bilgiler Kur’an’da mevcuttur.
Vahyin verdigi bu bilgilere insandan iman etmesi istenir, yoksa insanin bu konu-
lar hakkinda yeni bilgiler liretmek gibi bir vazifesi veya sorumlulugu s6z konusu
degildir. Ayetlerin gayb konusunda insanlar1 bilgilendirmesindeki amag, verilen
bu bilgilerden hareketle imanin olusumunu saglamaktir. Nitekim gayba imanin
esas alindigi ahiret konularinda Kur’an, sinirli bilgiler vermekte, insanlar1 bu
konular hakkinda soru sormayi birakip gayba iman etmeye davet etmektedir.'*°
Kur’an’da bu hedef dogrultusunda ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin
ortak amaci, Allah’mn varligi ve birligi konusunda insanlarin aydinlatilmas: ve
imana yonlendirilmesi hususunda bilgilendirilmesidir.""' Ancak Kur’an’in iman

137 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 90.

138 Albayrak, Halis, Kur'an’da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yay, Istanbul 1993, s. 267-
270.

139 “Onlar gayba inamirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda
harcarlar” Bakara 2/3.

140 “Ey insanlar, eger oldiikten sonra dirilmekten kuskuda iseniz, biz sizi topraktan, sonra
nutfeden, sonra embriyodan, belli belirsiz bir lokma et par¢asindan yarattik ki, size kudre-
timizi agtk¢a gosterelim.” Hac 22/ 5

141 Ali Imran 3/ 2, 8,18; Nisa 4/87, 171; Enam 6/ 19,102; Tevbe 9/ 31; Hud 11/14; Rad
13/16, 30,22, 51.
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noktasinda yaptig1 sey sadece bilgi aktarimi olmayip ayn1 zamanda yol gosteri-
midir. Bu bilgilendirmeler sonucunda insanin dogru olana yonelmesi beklenir, 2
Ciinkii Kur’an’a gore insan, hayatinin her doneminde kozmolojik diizenden bah-
seden, kevni/olugsal ayetler ve tabiatta gozlemlenen olus ve yok olustan haber
veren bilgilerden hareketle yaraticty1 bulabilir. Bilginin iman haline gelmesi,
dogrulugunu akli olarak ya da vahiyden dolay: bildigimiz seyi kalben tasdik
edip baglanmamizla miimkiin olur.

Kur’an, bu bilgilendirme siirecinde Allah’tan bahsederken olumlama yo-
luyla zati sifatlarindan, O’nun ne oldugundan haber verdigi gibi olumsuzlama
yoluyla selbi sifatlarindan ve ne olmadigindan da bahsetmektedir.'* Kur’an’in
bilgilendirme yoluyla insan zihnine yonelik sergiledigi bu gayret, bazen de her-
kes tarafindan bilinen ancak giinliik hayatin kosturmacasi neticesinde unutulmus
olan dogum, 6liim, yashlik gibi olagan kabul edilip pek dikkat ¢ekmeyen konular
hakkinda olmustur. Bu ve benzeri olaylar Kur’an tarafindan hatirlatilarak insan
zihninde siradanlagtirilmalari engellenmekte ve insan hayati i¢indeki dnemleri
vurgulanmaktadir.'#

Kur’an’in bu bilgilendirme siireci tecriibi temellidir. Allah’in insa-
n1 yarattigl ve ¢esitli nimetler verdiginden bahseden ayetler bu konuya 6rnek
verilebilir: “Allah, sizi zayifliktan yaratti. Sonra size zayifligin ardindan kuvvet
verdi. Sonra kuvvetin ardindan da zayiflik ve ihtiyarlik verdi. Allah diledigini ya-
ratwr; O bilen ve giicii yetendir. "%

Orneklerin bu sekilde insan hayatinin iginden secilmesi muhatabin insan
olmasi, insanin yasanan ve yasanabilecek bu olaylar1 daha iyi algilayabilmesini
saglamak amaciyladir. Kur’an Allah’in varligi ve birligi ile ilgili gesitli delil-

142 “Allah, O’dur ki, gékleri gérebileceginiz bir direk olmadan yiikseltti, sonra ars iizerine
istiva etti. Giinesi ve ayt iradesine boyun egdirdi. Nitekim onlarin her biri belli bir siire
icerisinde akip gitmektedirler. O, isini diizenler ve ayetleri aciklar ki, Rabbinizle karsila-
sacagniza inanasmiz.” Rad 13/ 2.

143 “Allah, O’ndan baska gercek Tanri yoktur. O, her daim diridir, O ’nun varligi hicbir
seye bagl degildir. Ne gaflet basar O 'nu ne de uyku. Géklerde ve yerde ne varsa hepsi
O nundur. Izni olmaksizin O nun huzurunda sefaatcilik yapmak kimin haddine! O, insan-
larin ge¢mislerini geleceklerini, yaptiklarini yapacaklarini, sakl tuttuklarin disa vurduk-
larint bilir.” Bakara 2 / 255.

144 Kur’an 6rneklerini giinliik hayattan ve toplumun her kesimden insanin anlayacagi seviye-
den vermektedir: “Ey insanlar, size bir 6rnek verildi, onu dinleyin, Allah’tan baska yal-
vardiklarimizin hepsi bir araya toplansalar, bir sinek dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir
sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de aciz istenen de.” Hac 22/73 manasindaki
ayette verilen 6rnek oldukea etkileyicidir. Kur’an verdigi bu basit fakat bir o kadar disiin-
diiriicti 6rnekleriyle tevhide giden yolda bilgilendirmeyi metot almaktadir.

145 Rum 30/54.
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ler getirdikten'*® sonra insanin bu drnekler iizerinden diiglinmesine vurgu yapa-
rak, “Insan diiginmez mi? Daha énce o hicbir sey olmadigi halde biz kendisini
yaratmisizdir. ¥’ manasindaki ayetler insanin hata, yanilg: ve gaflet ile bir gok
akli ve nakli delile ragmen Allah’a iman etmedigini dile getirmistir.

6. imanin Duyugsalhig

Duyular insan hayatinda oldukga énemli bir yer tutmaktadir."® Insan1 ve
davranislarini duygular olmaksizin anlamak ve izah etmek miimkiin olmayacak-
tir. Bu baglamda imana bakildiginda onun c¢esitli duygular etrafinda yasanan, be-
raberinde bir takim hisleri meydana getiren, inanilan nesnelere kars1 duygusal bir
yasantiy1 iceren, duyussal bir takim 6geleri de icerisinde barindiran kalbi bir fiil
oldugu goriilecektir.'¥

Kur’an’da Hz. Peygamberin ve ona inananlarin, imanin kendilerinde olus-
turdugu duygu yogunlugu ve i¢ huzurla karsilastiklar1 zorluklarin nasil tistesinden
geldikleri, inkarcilarin ise kiifiirlerinden dolay1 yasadigi i¢ ¢eliskiler ve igine diis-
titkleri sikintili durumlar dile getirilmektedir. Bu ¢er¢evede imanin olusturdugu
giiven duygusunun yaninda gelecekten herhangi bir kaygi duymama, vaat edilen
nimetlerin bollugu ve giizelligi ayetlerde birbiri ardinca siralandik¢a miiminlerin
kalplerindeki endise, yerini huzura birakmus, goniiller dinginlesmistir.!%°

Kur’an, insanlari ¢agirdigi tevhid inancina uymayanlari ise Allah’in varligi
ve birligi hususunda yeniden bilgilendirmekte, buna ragmen inkarda israr edenleri
ise tehdit ve korkutmay1 igeren ifadeler kullanmaktadir.'! Inkarcilarin yaptiklar:
kotiiliiklerin karsiliksiz kalmayacagi ahirette mutlaka bunlarin hesabini verecek-
leri yoniindeki ifadeler bu mutlak giiclin otoritesini pekistirmektedir.

Duyussal agidan iman, inanan kigide kendini hissettirmesi ile beraber imit
hissinin yaninda korku ve endise duygularini da bireyde yasatir.'> Ayni zamanda

146 Allah’in varlig1 ve birligi konusunu insanlarm zihnine iyice yerlestirmek icin Kur’an, bu
konuda getirdigi delilleri ¢esitlendirir. Bu yilizden gece ve giindiiziin bir biri ardinca gel-
mesi Neml 27/86; Saf 61/60; daglarin yeryiiziine direk olarak yaratilmasindaki hikmetler
16/15; 27/88; denizlerde gemilerin ylizmesinden Nahl 16/14; En’am 6/59; hayvanlarin
yaratilip insanlarin emrine sunulmasindan Nahl 16/81; Nahl 16/5; her seyin bir 6lgiiye
gore yaratilmasindan Ra’d 13/8 6rnekler verilmistir.

147 Meryem 19/67

148 Duygu: tiirli egilimler ve fiillere ait durumlarin farkina varilmasi, ruhi giiglerin, giidii ve
davraniglarin agiga ¢ikmasidir. Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, s. 29.

149 Giiler, Iman Ahlak Iliskisi, s. 21.

150 Tevbe 9/22; Ali Imran 3/133, 136; 171-172; Bakara 2/82.

151 “O, birdir, karst konulamaz gii¢ sahibidir.” Rad 13/ 16.

152 Kur’an’da inananlarmn imanlarindan dolayi hissettikleri timit: “Korkuyla ve umutla Rable-
rine yalvarmak iizere, viicutlar: yataklardan uzak kalir ve kendilerine verdigimiz riziktan

Allah yolunda harcarlar.” Secde 32/16; miikafat: “Inanip iyi isler yapanlarin, mutlaka kétii-
liiklerini 6rtecegiz ve onlari yaptiklarinin en giizeliyle miikdafatlandiracagiz.” Ankebut 29/7.
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duygu ve diigiinceleri sekillendirerek sevgi ve nefreti kendi perspektifinde ortaya
koyar. Nitekim Kur’an’da inananlarin peygambere karsi gelen yakinlarina, bunlar
anne-baba veya kardesleri dahi olsa onlarla dostluk etmedikleri anlatilmaktadir.'s?

Imanin insanda olusturdugu diger bir his de, baglanisg ve akabinde teslimi-
yettir. Bu bir nevi insanin iman yoluyla kisisel bagimsizlik ve 6zgiirlik duy-
gularindan vazgegerek ilahi iradeye teslim olmasi demektir."* Yazir, imandaki
bu teslimiyet ve baglanma vurgusunu: “Dinin ger¢ek manasi teslimiyettir. Allah
katinda gergek din Islam olduguna gore, miisliiman olmak ayni1 zamanda Allah’a
teslim olmak demektir.” diyerek agiklamaktadir.'s

Imanin insanda olusturdugu diger bir his de giiven duygusudur. Giiven, in-
sanin ¢esitli kaygi ve endiselerinden kurtulmasi ve kendini emniyet altinda his-
setmesi demektir.'*® Kur’an bu duyguyu; “Inananlar ve imanlarina ziiliim giydir-
meyenler, iste giiven onlaradw. Dogru yolu bulanlar da onlardw. ’°” manasindaki
ayetle dile getirmistir. Yine diger bir ayette inananlarin huzur igerisinde rahat ol-
malari istenmis, sonlarinin ise umduklari gibi olacagi miijdelenmistir.'>®

Duyussal boyutta iman bireysel ve igseldir. Imandan dolay1 yasanan duygu
yogunlugu anlatimlarla ifade edilemez ancak izah edilmeye galigilir. Yasanan
bu duygu ve hisler imanin varliginin bir sonucu olarak degerlendirilmeli, imanin
aslindan olmadig1 ve iman1 olusturmadig1 bilinmelidir. Imanin duygusal ve bi-
reysel olan bu boyutu hakkinda genelleme yapmak dogru olmayacaktir.

Sonug:

Insan diger canlilarla bazi ortak kaygilar tagidigi gibi onlardan ayri olarak
estetik, bilgisel sosyal-politik bir takim endiselere sahiptir. Iman, insan igin bu
endigelerin birgoguna cevap verebildigi, i¢ dinginligi yasadigi, kalben huzura er-
digi bir durumun genel adidir. Insan zihninin ve kalbinin bir amaca odaklanmis

153 “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir milletin, babalari, ogullari, kardegleri veyahut akra-
balari da olsa Allah’a ve Resuliine diisman olanlarla dostluk ettigini gormezsiniz. Onlar o
kimselerdir ki Allah kalplerine iman yazmuis ve onlari kendinden bir ruh ile desteklemistir.
O, onlar, altlarindan wrmaklar akan cennetlere sokacak, orada ebedi kalacaklardir. Allah
onlardan razi olmus, onlar da O 'ndan razi olmuglardir. Iste onlar Allah’n hizbidir. Lyi bil
ki, kurtulusa ulasacak olanlar, Allah’in hizbidir.” Miicadele 58/ 22.

154 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDVY, Ankara 2003, s. 163
155 Yazir, Elmali Hamdi, Hak Dili, Istanbul trz, 2505.

156 Tillich, Imanin Dinamikleri, s. 38.

157 Enam 6/82

158 “Rabbimiz Allah tir deyip, Allah yolunda kararlilikia yiiriiyen kimselere gelince, Melekler
onlarin iizerine inip su miijdeyi verir; Endise etmeyin, bu diinyada sahip olmadiginiz sey-
lerden dolay: da iiziilmeyin. Iste size vaat edilen cennet miijdesi! Bakin biz hem diinyada
hem ahirette sizin can dostunuzuz. Cennette ¢ok sefkatli ve ¢cok merhametli Allah tan bir
lLiituf ve ikram olarak cammizin ¢ektigi her seye sahip olacak ve istediginiz her seye kavu-
sacaksiniz” Miimin 41/30-32
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bu eylemi sahsiyetini kusatir, zamanla bu dyle bir hal alir ki artik bu tiim kisi-
ligin katildig1, zihnin biitiiniiyle tam olarak odaklandig: bir eylemdir ve kigisel
yasamin merkezinde gerceklesir.

Iman, bilingli bir eylem oldugundan ancak tercih edebilme durumda séz
konusu olabilir. Bu anlamda insanin 6zgiirliigiiniin bir ifadesi olarak iman, insa-
nin askin bir yéniiniin oldugunu isaret eder. Imanin bu askin ve kalibina sigmaz
yonil, insani ve bireysel olmasindan kaynaklanmaktadir.

Islam agisindan iman, akil dis1 degildir, aklin iistiinde ya da ona kars1 da
degildir. Bu nedenle iman akilla ¢elisik degildir. Akl imha eden veya yok sa-
yan iman olgusu, ister istemez sliphe ve hurafeleri inang alanina sokar. Boyle
bir inang sistemi insanin onurunu ortadan kaldirir. Hissi tecriibe olarak yasanan
iman ise akli yok etmez, onunla beraber var olur. Burada akildan maksat kutsal-
lagtirilan pozitivist bir akil degil, insanin insan olmasinin geregi olan, dogru ve
yanlig1 birbirinden ayirma melekesi olan akildir.

Iman, sadece tasdik ya da bilgi akt1 da degildir. Bilgiye dayanan iradi bir
tasdik olan iman, bilginin malulii olmay1p bilgi kaynakli kalbi bir kabuldiir. An-
cak bilgiye dayanan bu tasdikten hareketle bilginin ya da bu tasdikin siirekliligi
de zorunlu degildir. iman, tasdiki bir siire¢ olarak devamlilik arz eder. O, anlik
olup biten veya bir kereye mahsus degil, siirekli, yenilenen, tasdiki yonden ar-
tan, yasanan duyu ve hislerle bazi durumlarda yogunlasan inanma hallerinin bir
biitiiniidiir.

Imanda ikrar hiikiim agisindan gereklidir, tasdik ise “miimin” ismini almak
i¢in asil ve olmazsa olmazdir. Ikrar ve amel olmamasina ragmen kalbindeki tas-
dikten dolay1 bu ismin verilmesi s6z konusu iken, tasdik olmadan ikrar ve amel-
den dolay1 bu isimlendirme zanla yapilabilir, ancak aslen imanin 6ziinii olustu-
ran kalbi kabul olmadigindan bu durum iman degil, nifaktir.

Iman kavraminin sosyal, ahlaki, psikolojilik ve teolojik bir olgu olarak ele
almmasinda ve tiim yonleri ile degerlendirilmesinde fayda vardir. islam dininin
iman algis1 ne sadece ontolojik ve epistemolojik ne de ahlaki bir imani isaret
eder. Onun varliksal ve biligsel yonii bilgi verilerine ait kismini, ahlaki yonii ise
duyusal ve duygusal yasayislarla alakali olan bireysel ve sosyal yoniinii ifade
etmektedir. Bu nedenle iman, ahlaki ve varolugsal kaygilari igeren iradi bir fiil
oldugu kadar igsel bir yagayisin da ifadesi ve bunun ahlaki olarak tezahiiriidiir.

Iman nasul tarif edilirse edilsin kiifriin de o dogrultuda tarif edilecegi gerge-
&1 goz ard1 edilmemeli, imanin sinirlar kiifriin sinirlari ile beraber ¢izildiginden
bu iki kavramin ayrilmaz birlikteligi izah ve anlatimda daha kusatici bir iislubu
gerekli kildig1 unutulmamalidir.
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HIiLAFET TARTISMASI:
SEYYIiD BEY VE SEYHULISLAM
MUSTAFA SABRi ORNEGI

Hiiseyin ARSLAN*

Abstract
The Discussion of Caliphate: Example of Sayyid Bey and Sheikh ul-Islam
Mustapha Sabri.

In this study, which we called it as the Discussion of Caliphate: Example
of Sayyid Bey and Sheikh ul-Islam Mustapha Sabri, we tried to examine com-
paratively how a modernist religious scholar like Sayyid Bey, who defended the
abolishment of the caliphate and a traditionalist religious scholar like Mustapha
Sabri, who was the strict defender of the institution of caliphate, treated the sub-
ject matter.

Key Words: Caliphate, comparative, Sayyid Bey, Mustafa Sabri, abolish-
ment, defender.

GIRIS
Hilafet kavrami, dort halife devrinden itibaren biitiin Islam tarihi boyunca
devam eden tartismalarin odak noktalarindan biri olmustur. Ozellikle Siinni Miis-

liimanlar i¢in 6nem tasiyan hilafet, Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya ¢ikip giinii-
miize kadar uzanan tarihi siire¢ i¢inde siirekli tartistlmastir.

Siddetli tartigmalarin, kavgalarin ve savaslarin miisebbibi olan hilafet ma-
kami birgok defa el degistirmis, Yavuz Sultan Selim’in 1517°de Misir’1 fethin-
den sonra da Osmanli’ya ge¢mistir. Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne mi-
ras olarak kalan hilafet once 1 Kasim 1922’de saltanattan ayrilmig daha sonra
3 Mart 1924’te TBMM tarafindan ilga edilmistir. Hilafetin kaldirilmas1 Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin laiklige giden yoldaki ilk 6nemli adimi niteligindedir. Ancak
ilga kararina ragmen kavram etrafindaki tartismalar glincelligini farkli boyutlarda
gliniimiize kadar kaybetmemistir.

Bu calismamizda; saltanatin hilafetten ayrilarak kaldirilmasiyla baslayan ve
hilafetin ilga edilmesi siirecinde artarak devam eden tartigsmalara konu olan hilafet
meselesini, hilafetin kaldirilmasini savunan Adliye Vekili ve izmir Mebusu olarak

taninan modernist Seyyid Bey (d.1873-6.1925) ile hilafetin lizumunu ve kaldi-

*  Dr., Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Yonetimi Anabilim Bilim Dals,
Siyaset ve Sosyal Bilimler Bilim Dal1, (Doktora Mezunu)
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rilmamasini savunan Osmanl Seyhiilislamlarindan gelenek¢i Mustafa Sabri (d.h.
1286-6.m.1954) cephesinden nasil degerlendirildigini mukayeseli olarak incele-
meye calisacagiz.

Seyyid Bey, Medhalin hilafet bahsinde', Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye adl
eserinde ve hilafetin kaldirilmasi1 esnasinda Hildfetin Mdhiyet-i Seriyesi ad1 al-
tinda TBMM’de yaptig1 uzun konusmada hilafetle ilgili goriislerini belirtmistir.
Ozellikle meclis kiirsiisiinde yaptig1 konusmayla hilafetin kaldirilmasini isteme-
yenlerin muhalefetini kirmistir.

Ismail Kara, Seyyid Bey’in mecliste yaptig1 konusmay1 sdyle degerlendir-
mistir: “Seyyid Bey’in hildfetin kaldiriimasi sirasinda TBMM de yaptigi meshur
konusma (Hildfetin Mdhiyet-i Ser’iyyesi adiyla basildy), muhalefeti biiyiik él¢ii-
de kirmuig ve seriat adina halifeligi savunanlarin boyunlarimi biikmiis, kiliglarin
indirmisti. Aslinda Seyyid Bey, bu konusmada pek de yanhs seyler soylemedi;
soylemedi ama din ve Islam adina, bir Islam hukuku miiderrisi olarak kelimelere
biiriindiirdiigii bu dogrular, dinin ve Islam i mahkim edilmesinin, bir¢ok insana
zulmedilmesinin gerekceleri oldular, gayrimesru muamelelere seri kilif vazifesi
gordiiler. Dahast kendisinin de Meclis ten, Adliye Vekilligi 'nden, sudan bir ba-
hane ile uzaklagtirimasina, ¢ok kisa bir zaman sonra da bilinmeyen bir insan
olarak oteki diinyaya gé¢mesine zemin hazirladilar. Biliyoruz ki Seyyid Bey bu
konusmanin verdigi itibardan yararlanarak Islam hukuku ve Tiirk geleneklerin-
den yararlanmakla hazirlanacak bir Medeni Kanun 'un pesine diigmiistii. Halbuki

kendisinden istenen yalnizca yaptigi konusma idi.”*

Ilgingtir; Falih Rifk1 Atay hatiralarinda, Seyyid Bey ve meclis kiirsiisiinde
yaptig1 ve hilafet taraftarlarinin muhalefetini kiran konusma ile ilgili su bilgileri
aktarmaktadir: “Hildfetin dinde yeri olmadigini, o giin hi¢bir hocanin cevap ve-
remeyecegi ser’i delilleriyle ispat eden Seyyid Bey de eski bir hoca idi. Nutkunu
biiyiik bir basart ile bitirip kiirsiiden indigi zaman, Mustafa Kemal: -Seyyid Bey

>

son vazifesini yapti, diyordu.’

Hilafet meselesinde, hilafetin kaldirilmamasi gerektigini savunan Musta-
fa Sabri ise konu ile ilgili goriislerini 6zellikle “Islaim’da imamet-i Kiibra: Yani

1 Seyyid Bey’in Medhal’in hilafet bahsinde yer alan ¢alismasi, daha sonra nesredilen Hildfet
ve Hakimiyet-i Milliye adli eseri ile Hildfetin Mahiyet-i Ser 'iyesi adi altinda Mecliste yap-
t1g1 konusmaya esas teskil etmektedir. Seyyid Bey, muhtemelen hilafetle ilgili gelistirdigi
diistincelerini farkli platformlarda da olsa ayni bi¢imde ifade etmistir.

2 Ismail Kara, “Gar1, Ganun ve Sapka”, Dergdh, S.5, Temmuz 1990, s.23.
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Hilafet-i Muazzama-i Islamiyye”, iist bashigiyla, Osmanlica olarak nesredilen Ya-
rin® gazetesindeki yazilarinda dile getirmistir. Sert bir Uslpla yazdig1 yazilarda
yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin hilafetle ilgili yaptig1 uygulamalar elestiren Mus-
tafa Sabri, artik hayatta olmayan ama zamaninda mecliste yapmis oldugu konus-
ma ile hilafet taraftarlarinin muhalefetini kiran Seyyid Bey’i, Yarin gazetesinin
56. ve 60. sayilarinda kaleme aldig1 yazilarinda agir bir sekilde elestirmistir.

Mustafa Sabri, saltanatin hilafetten ayrilmasi ve hilafetin ilgas1 konusunda
Mustafa Kemal’e ve onun hiikiimetine sert elestirilerde bulunmustur. Ama ayni
Mustafa Sabri padisaha, Damad Ferit Pagsa’nin hiikiimeti iyi idare edemedigi i¢in
kendisinin sadaret makamina getirilmesi isteginde bulunmus*; Anadolu’da basla-
yan milli miicadeleyi tasvip etmeyip desteklemedigini ve sert tedbirlerle durdu-
rulmasi gerektigini acikca ortaya koymus® bir sahsiyetti.

A- SALTANATIN HiLAFETTEN AYRILMASI
1. Seyyid Bey’in Yaklasim

a- Dini Gerekceler
Seyyid Bey konuya, hilafetin gérev ve yetkilerinin sinirlandirilmasi caiz
midir, caiz ise ne dereceye kadar caizdir, diger bir ifade ile saltanatin hilafetten

3 Ismail Kara, Yarin gazetesi ve Mustafa Sabri’nin ad1 gecen yazilar ile ilgili su bilgileri
vermektedir: “Yarin. Once haftalik, sonra 15 giinliik gazete, Iskece/Yunanistan’da 1927-
1930°da yayimlandi. Yarin adiyla 70 sayi, Peyam-1 Islam adiyla 5 sayi ¢ikti. Yarin'in
sahib-i imtiyazi: H.Fehmi, Peyam-1 Islam sahib-i imtiyaz ve miidir-i mesilii: Saki Abdiil-
kerim. Basyazart Seyhiilislam Mustafa Sabri. Seyhiilislaim Mustafa Sabri 'nin Tiirkiye 'den
ayrildiktan sonra gergeklestirdigi en 6nemli yayin faaliyeti olan Yarin'da yer alan yazila-
rin esas konusu Tiirkiye deki siyasi gelismeler, inkildplar ve nispeten de Islam diinyasin-
daki hareketlerdir. Gazetenin yazilarimin ¢ogu Mustafa Sabri tarafindan, bir kismi da oglu
Ibrahim Sabri tarafindan yazilmis. Sekip Arslan, Abdiilaziz Cavis gibi Arap asilli Miislii-
man miielliflerden ve Arapg¢a dergi ve gazetelerden de terciimeler yayimlanmis. Gazetenin
yazilarinda tenkitci tavir hakim olmus. Ozellikle yeni Tiirkiye devletinin dini konulardaki
tasarruflart agwr bir dille tenkit ediliyor. Bunun yaninda diger Islam iilkelerindeki, ozellik-
le de Misir 'daki siyasi ve fikri gelismeler yakindan takip edilmis, onlar iizerine de tenkide
dayali yazilar yayimlanmigtir. Yarin i bir baska ézelligi Mustafa Sabri nin kitaplagmamug
ti¢ kiigiik risdlesinin bu gazetede tefrika edilmis olmasidir: Halifelik meselesini tartisan
Islam’da Imémet-i Kiibra (sayi: 12-16, 24, 26-36, 39-44, 47-48, 52-54, 56, 60-63, 68, 70
ve Peyam-1 Islam, sayi:2. Tamamlanmadi), Savm-1 Ramazan (Orucun fidye ile gecisti-
rilmesini tavsiye eden Siileyman Nazif e cevap, sayi: 16-22. Kaynaklarda Savm Risdlesi
adiyla ge¢mekte ise de gazetedeki adi budur), Din ve Milliyet, (sayi: 62-63,65, 67-68, ve
Peyam-1 Islim, sayi: 4).” (Bkz. Ismail Kara, “Mustafa Sabri Efendi’yi Nasil Bilirsiniz?”,
Dergdh, S.3, Mayis 1990, s.23.)

4  Tbnulemin Mahmut Kemal Inal, Son Sadrazamlar, C.IV, Dergah Yay., istanbul 1973, s.
2071; Abdulkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1972, s.
258.

5 Bkz. Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kigsiler II, Risale Yay., Istan-
bul 1987; s. 263-264; Inal, age., $.2065-2066.
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ayrilmasi caiz olur mu sorusuyla baglamaktadir. Seyyid Bey mevcut ve giindemde
bulunan fikih ve kelam kitaplarinda herhangi bir agiklama bulunmadigi ifadesiyle
sorusuna cevap ararken, gergek ve sekli hilafet ayirimini esas olarak almaktadir.
Cilinkii ona gore bu sorunun cevabi hilafetin ger¢ek veya sekli olarak ayriminda
yatmaktadir. Gergek hilafet hilafet-i niibiivvet, saf, adil ve yumusak bir hiikiimet
sekli oldugu i¢in hilafetin gérev ve yetki alanin1 daraltmak ne akla gelir ne de
buna gerek goriiliir. Bu tiir hilafette halife Hz. Peygamber’in siyasetini giidecek,
elindeki Kur’an hidayet mesalesi ve rehberi olacak, kalbindeki Allah korkusuyla
ilahi bir emanet kabul ettigi gorevleri de ehline verecektir.®

Seyyid Bey, hilafetin gorev ve yetkilerinin sinirlandirilmasi konusunda tarti-
silacak hilafet seklinin hilafet-i stiriyye yani sekli hilafet oldugunu bildirmektedir.
Ciinkii ona gore hakiki hilafet otuz sene devam eden dort halife devrine aitti ve
gelip gecti. Fakat bu durum Emevi ve Abbasi halifeleri i¢in s6z konusu degildir.
Bunlar gergekten halife degillerdi, bunlara halife denmesi insanlar arasinda orften
ileri geliyordu. Seyyid Bey, bu diisiincelerine dayanak olarak da Mutezile imam-
larindan Zemahseri’nin Kessaf 'ta Emevi ve Abbasi halifelerinin zorla kendilerine
halife ismi takinmis olduklar1 seklindeki agiklamalarini almaktadir. Bu donem-
deki halifeler memleketi sanki kendilerinin 6zel miilkiiymiis gibi yonetmisler,
milleti de kendi istekleri i¢cin hizmetci ve usak gibi kullanmiglardir. Bu sebeple
bunlarin hilafetleri se¢cme ve segilme akdine dayanmadigi igin gergekte halifelik
degil, miilk ve saltanattan ibarettir. Hiikiimetleri de zulmedici bir hiikiimettir.”

Emevi ve Abbasi halifeleri i¢in yukaridaki izahatlar1 yapan Seyyid Bey
Osmanli halifeleri i¢in de farkli diisinmemektedir: Osmanli halifeleri saltanata
olan hirs ve diiskiinliiklerinden dolayr masum ve giinah1 olmayan sehzadeleri 61-
diirmiislerdir. Ona gore Hulefa-1 Rasidin beytii’l-malin ve milletin muhafazasina
son derece 6nem vermisken, Osmanli halifeleri, Miisliimanlarin hakkin1 miisade-
re ederler ve devlet mallarim1 suna buna peskes ¢ekerlerdi. Biitiin bunlar ortada
dururken bdyle bir zuliim aracina hilafet denebilir mi? denildigi takdirde boyle
bir hilafetin hak ve gorevlerini sinirlandirmak caiz olmaz m1? Caiz olmak sdyle
dursun Islam gibi yiice bir din boyle bir ezici ve zulmedici saltanat: kabul etmez.
Béyle ezici ve zulmedici bir hiikiimeti {slam dinine dayandirarak adina Islam
hilafeti demek dost ve diismana kars1 Islamiyet’in seref ve haysiyetini diisiirmek
olur.®

Islam aleminin gesitli yerlerinde bulunan alimlerin Osmanli padisahlari-
n1 halife olarak kabul etmedigini belirten Seyyid Bey, ayni zamanda Osmanli
ulemasinin bile kendi padigahlarina halife demediklerini ifade etmektedir.’

Seyyid Bey, Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, (Osmanl Tiirkgesi) trs., s. 45-46.
Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 50-53.

Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 54-55; Seyyid Bey, Hildfetin Mdhiyet-i Ser iyesi, (Os-
manl Tiirkgesi), TBMM Matbaasi, Ankara, trs., s. 20-21.

9  Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 24.
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Biitiin bu agiklamalarindan ve kendisine gore hi¢ kimsenin itiraz edemeye-
cegi kaynaklar1 gostererek ortaya koydugu arastirmadan Seyyid Bey’in ¢ikardigi
sonug, asirlardan beri hilafet denilen sey, ser’an yerilen ve reddedilen saltanattan
ve kendilerine halife unvani verilen sahislar da melik ve sultandan baska bir sey
degildir, seklindedir. Bu yiizden bunlarin goérev ve yetkilerini sinirlamakta tered-
diidde gerek yoktur. Ciinkii bu smirlandirma zuliim ve zarar1 azaltmak demektir.
Hilafet ve hiikiimetten maksat da halk {izerinde hilafet makami ve halifenin ken-
disini degil, Miislimanlar iizerinden zuliim ve zarar1 kaldirmaktir. Kurulus ama-
cindan saparak halk {izerinde zuliim ve zarar meydana getiren bir miiessesenin
zarar veremeyecek bir duruma getirilmesi gerekir. Zararin her durum ve her iste
yokedilmesinin vacip oldugunu belirten hadis-i serif bunun en biiyiik delilidir.
Imam tayininin gerekli oldugunu ifade eden delillerden biri bu hadis-i seriftir.
Miisliimanlar tizerine bir imam nasbimin gerekli oldugu hakkinda ehl-i siinnet
alimleri tarafindan en kuvvetli delil olarak ileri siiriilen icmain senet ve illeti de
budur. Biitiin bu sebeplerle saltanati sinirlandirmak ne icmaya ne de kanun ve
nizam koyana aykir diiser, bilakis uygun olur. Zamanimizda miilk ve saltanattan
ibaret olan hilafeti sinirlandirmak degil caiz, 6zellikle vaciptir.'’

Halifenin gorev ve yetkilerinin sinirlandirilmasinin gerekli oldugunu bu se-
kilde agiklayan Seyyid Bey, bu yorumunu kuvvetlendirmek i¢in: Zuliim ve kotii
islere yonelen bir halifenin, bir padisahin zararin1 onu makamindan indirip yerine
baskasini getirmekle miimkiindiir. Fikih¢ilar da boyle diistinmektedirler. Su halde
bu yol miimkiin iken hilafeti sinirlandirmaya gerek kalir m1? sorusunu sormakta
ve: Bu durumda da zarar kaldirmak miimkiindiir. Fakat bu o kadar saglam bir
tedbir degildir. Yasanan tecriibeler ve tarihi olaylar saltanat degisikliginde gele-
nin gidenden hayirh ¢ikmadigini da gosterdigi olmustur. Bazen istisnalar olsa da
l¢linciisii birincisini taklit etmekte, neticede millet biiyiik sikintilar ¢ekmektedir.
Bu tiir tecriibeler pismanlik diginda bir fayda saglamamaktadir. Onun i¢in en iyi
ve en saglam yol, halifeyi zararli olmayacak bir hale sokmaktir, seklinde cevap
vermektedir."!

Fikhi kaidelere gore vekaletin herhangi bir sinirlama veya sarta bagli olmak-
sizin mutlak olabilecegi gibi, bir sarta bagli ya da belirli bir kayit ile sinirlanabile-
cegini ifade eden Seyyid Bey, sinirlandirilmis olan vekalette vekili, miivekkilinin
koydugu kayit ve sartlara uygun davranmakla yiikiimlii tutmaktadir. Bunun yani-
sira vekil, miivekkilinin iznine bagh olarak kendisinin yapmakla yiikiimlii oldugu
isi yapmak iizere {igiincii sahislari da vekil tayin edebilmektedir.'?

Seyyid Bey, Islam hukukunda vekalet akdi hiikiimleri arasinda yer alan bu
iki esastan (mutlak, mukayyed ve mesrut vekalet) hareketle hilafetin sinirlandiril-

10 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 55.
11 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 56.
12 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 57.
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mast konusunda biri agsagidan yukartya, digeri de yukaridan asagiya olmak tizere
iki yoldan bahsetmektedir. Birinci yolda millet, bir halifeye gorev verecegi zaman
diledigi kayit ve sartlar1 koyar, halife kabul ederse ona biat edilir. Halife ortaya
konan kayit ve sartlar1 kabul etmezse kabul eden bagkasi bulunur ve ona biat
edilir. Tkinci yolda ise halifenin kendisi yetki ve sorumluluklarini bir veya bir kag
kisiye, icra vekilleri heyetine veya millet meclisine veyahut heyet-i mecmuasina
devredebilir. Tarihte bunun pek ¢ok 6rnegi bulunmaktadir.'

Misir’da 250 seneden daha fazla bir miiddetle saltanatin hilafetten ayr1 oldu-
gunu iddiasina o6rnek gosteren Seyyid Bey, Misir alimlerinin ¢cogunun Safii oldu-
guna isaret ederek, Safiilere gore hilafetin bu sekilde sinirlandirilmasi caiz olursa,
zamanin geregi, Orf ve adet, asrin ihtiyaci gibi fikhi esaslari iceren istihsan kaidesi
ile amel eden Hanefilere gore daha fazla caiz olmasi gerektigini belirtmistir.'*

Ona gore, Kur’an-1 Kerim’de gegen, Miisliimanlarin isi kendi aralarinda
mesverettir, ayetinden hareketle mesveret esasina dayali ve adil bir yonetimi 6n-
goren bir hiikiimet kurulursa asirlardan beri yasatilan ve hakiki hilafet olmayip
meliklik ve saltanatliktan ibaret olan bir miiesseseye gerek kalmayacaktir.'s

Sultan Vahdeddin’in sahip oldugu yetki ve sorumlulugu sirf kendi ihtirasla-
rina gore kullanarak hareket ettigine deginen Seyyid Bey, bdyle bir kuvveti dai-
ma kotii yollarda kullanmasi muhtemel kimselere vermektense, onlardan alarak
hakiki sahibi olan millete vermenin ve bu yolla halka hizmet edecek bir hiikiimet
kurmanin daha uygun olacagini ifade etmektedir. Ona gore, endisesi sirf milletin
saadetinden ibaret olan bir millet meclisi hiikiimeti halkin nazarinda, tacini ve
tahtin1 diistinmekten bagka bir sey yapmayan saltanattan daha fazla makbuldiir.'

b- Meclise Dayali Bir Hiikiimet

Gorildiigi lizere Seyyid Bey’in tartismay1 ¢ektigi zeminin sonunda, millet
tarafindan secilen bir meclise ve bu meclisin olusturdugu bir hiikiimet sekline
yani parlamenter bir rejime imkan arama vardir.

Islam’1n bir sahs: hiikiimdar yaparak ve ona eski Avrupa hiikiimdarlar1 gibi
bir takim mukaddes haklar taniyan bir din olmadigini vurgulayan Seyyid Bey’e
gbre, Islamiyet tamamiyla demokratik bir dindir, halkg1 bir seriattir. Onda aristok-
rasiden zerre kadar eser yoktur. Islim nazarinda en fazla saygiya ve yiicelige 1ayik
olan kisi, kim olursa olsun; “Sizin en hayirliniz Allah tan en ¢ok korkanimizdir.”
ayetinde belirtildigi gibi Allah’tan en fazla korkandir. Hiikiimet sekli meselesi za-
manin gereklerine tabi olan meselelerdendir. Bunun gibi meselelerin hiikiimleri,

13 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 57-58.
14 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 59.
15 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 60-61.
16 Hildfet ve Hdakimiyet-i Milliye, s. 65.
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zamanin gereklerine, kamunun yararina ve halkin iginde bulundugu sosyal sartla-
ra gore tayin olunmaktadir. Dolayisiyla bu sartlar ve gerekler degistik¢e onlarin
hiikiimleri de degisiklik gosterecektir. Bu sebeple fikih¢ilar “Zamanin degisme-
siyle hiikiimlerin degismesi inkdr olunamaz” demislerdir."”

Seyyid Bey, saltanatin hilafetten ayrilmasi konusunda buraya kadar aktarmis
oldugumuz yukaridaki agiklamalarindan su sonucu ¢ikarmaktadir: Zamanimiz-
da hilafetten bahsetmenin manasi yoktur. Ve zamanimizda hilafet meselesi, artik
anane ve siyaset meselesinden bagka bir sey degildir. Biiylik Millet Meclisi, bu
ananeyi ve bu siyaseti takdir ettigindendir ki hilafet makamin1 ilga etmemistir.
Yalniz onu eskisi gibi istenildigi gibi kullanilarak millet ve memlekete zarar ver-
meyecek bir duruma getirmek maksadiyla Misir’daki sekline dondiirmiis, salta-
nat1 da hakiki sahibi olan milletin elinde baki kilmistir. Halife hazretleri de bunu
kabul ve tasvip etmistir.'s

Seyyid Bey’in saltanatin hilafetten ayrilmasi konusundaki diisiincelerini bu
sekilde inceledikten sonra simdi de Mustafa Sabri’nin konu ile ilgili diisiinceleri-
ne gecebiliriz.

2. Mustafa Sabri’nin Yaklasimi

Mustafa Sabri, Milli Miicadeleyle baglayan, Cumhuriyetin ilaniyla devam
edip hilafetin saltanattan ayrilmasi ve hilafetin ilgasina kadar uzanan gelismelerle
ilgili goriislerini 4 madde olarak ele almaktadir: “/-Istanbul daki halifeyi ve hali-
Sfenin hukuk ve niifuzunu kurtarmak davasi. 2-Halifenin hukuk ve niifuzunu kurtar-
mak maksadiyla yola ¢ikanlarin bunu gasp ederek hilafeti saltanat ve hiikiimetten
aywrmast devresi. 3-Cumhuriyetin ilani. 4-Hildfetin ilgasi ve dini miiesseselerin
calismalarint durdurma ile hiikiimette ldikligin tatbiki ve hiikiimet kuvvetiyle
memlekette dinsizligin yayginlagtiriimaya ¢alisiimasi.

Mustafa Sabri’nin 1. maddede isaret ettigi gibi Milli Miicadelenin hilafet
makaminin isgalcilerden kurtarilmasi i¢in baslatildigini ifade eden Jaschke de su
bilgileri vermektedir: “... Mustafa Kemal halkin muhafazakar ruhunu goz éniinde
tutarak cok ihtiyatli davrandi. Once memleketin yonetiminin ‘Zat-1 Sahanenin na-
mina’ stirdiiriilmesini emretti; sonra, 24 Nisan 1920 de program ¢izmek seklinde-
ki aciklamasinda, Padisahin aymi zamanda ‘Islam Devletinin Basi’ olmast nede-
niyle, bir ‘Bassiz Devlet’ kurulmasinin zorunlu oldugunu agikladi. Bir (muvakkat
icra enctimeni)nin se¢ilmesinden sonra, 30 Nisan 1920 de biitiin Disisleri Bakan-
liklarima, bu enciimenin memleketin yonetimini ele aldigini bildirdi. Kismen son

17 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 65-67.
18 Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 72.

19 Mustafa Sabri, “Islam’da Imamet-i Kiibra: Yani Hilafet-i Muazzama-i Islamiyye”, Yarmn,
S. 24, Iskece 6 Temmuz 1928, s. 2.
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Osmanlt mebuslarindan meydana gelme Biiyiik Millet Meclisi, 2 sayili kanunda
amag olarak, Hilafet ve Saltanati yabancilarin elinden kurtarmayr gosteriyor ve
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimetinin seriata uygun olan mesruiyetine karst
gelmeyi vatana ihanet olarak nitelendiriyordu. >

a- Hildfetsiz Hiikiimet Olmaz

Mustafa Sabri’ye gore, hilafetin ismini agir cezalarla unutturmaya calisanlar,
birinci safthada Miisliimanlarin halifesi i¢in diinya diizeninin sebebi diyerek yola
¢cikmislar, daha sonra da bu makami kendi emelleri i¢in kullanmaya baslamiglar-
dir. Bunun engellenmesi i¢in de Damad Ferit Pasa’nin ikinci hiikiimeti zamaninda
Mustafa Kemal hareketinin hilafet makamina karsi bir isyan niteligi tasidigini be-
lirten Seyhiilislamlik makamina ait bir fetva yaymlanmigtir. Bunu, bazi miiftiilere
imzalatilarak Anadolu’da yayinlanan karsi bir fetva takip etmistir. Bu iki fetva
Cumhuriyet gazetesi tarafindan “Fesat ve Hakikat Kars1 Karsiya” baslhig: altinda
yayinlanmigtir.!

Mustafa Sabri kendi ifadesine gore yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dinden
alakasini kestigine 1922°de hilafetle hiikiimeti birbirinden ayirdigi zaman hiik-
metmis oldugunu bildirmektedir. Bu konu ile ilgili goriis ve agiklamalarini Misir
gazetelerinde yazmasina ve hilafeti hiiklimetten ayirmanin ne demek oldugunun
Islam alimlerince hakkiyla bilinmesi gerekirken Misir’da bu durumun kavrana-
madigindan yakinmaktadir. Misir alimlerinin konu ile ilgili olarak gostermis ol-
dugu ilgisizlik ve vurdumduymazlik Mustafa Sabri’ye gore, onlarin dini mesele-
lerde hal ve akd hakkin1 layikiyla bilmediklerini gostermistir.?

Hiikiimetle i¢ i¢ce bulunan hilafetin hiikiimete dini bir renk ve seref vermek-
ten bagka bir yiikiiniin olamayacagi gibi hiikiimetin de dini bir sifat ve haysiyetten
ibaret olan hilafete kuvvet vermesinden bagka bir zarar1 olmadigindan bahseden
Mustafa Sabri; hilafetle hiikiimeti birbirinden ayirmanin dini diinyadan ve siya-
setten yani hiikiimeti dinden ayirmak demek manasina geldiginin Misir alimleri
tarafindan kavranamadigina isaret etmektedir. Misir alimlerinin anlayamadigi
hilafetin hiikiimetten ayrilmasi konusunda, kendisinin isin basinda ne yapilmak
istendigini anladigimi ve anlatmaya ¢alistigini ifade eden Mustafa Sabri, hilafetin
ise yaramaz bir halde birakilarak Abdiilmecid Efendi’ye verilmesinin arkasinda
Ankara hiikiimetinin ger’1 hiikimlere tdbi olmayarak hareket etmek isteginin ol-
dugunu, aksi halde hiikiimeti lizerine alan Mustafa Kemal’in hilafeti de lizerine
almamasi i¢in bir sebebin olmadigini sdylemektedir. Ona gore, hilafetin kabahati
peygamber postu olmak gibi Mustafa Kemal’in aslina inanmadigi bir payeden
ibaret bulunmasinda veya hilafetle bir arada bulunacak hiikiimetin ser’i kanun-
larla sinirli olmasinda goriiliiyordu, onlar ise hiikiimeti bu sinirlamalardan kurtar-

20 Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye de Islamlik, Cev.: Hayrullah Ors, Bilgi Yay., Ankara 1972,
s. 19-20.

21 Yarin, S. 24, Iskece 6 Temmuz 1928, s. 2.
22 Yarn, S. 30, Iskege 13 Tesrinievvel 1928, s. 2.
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mak ¢abasindaydilar ve hilafete diismanliklart da bu noktadan kaynaklaniyordu.?

Hilafeti hiiklimetten ayirmanin, hitkiimeti dinden ayirmak ve ¢ikarmak, ser’1
hiikiimler tizerindeki hakkini kesmek ve hiikiimet sifatiyla seriatin emir ve ya-
saklarini tantmamak ve tanittirmamak gibi neticeler doguracagi Mustafa Sabri’ye
gore acik bir sekilde ortadaydi. Onun anlayamadigi nokta; Misir alimlerinin bii-
tiin bu gercekler meydandayken hiléfetin hiikiimetten ayrilma konusunu seriata
uydurmak i¢in haril haril ¢aligmalar1 ve tarihteki halifelerden 6rnek bulma caba-
lartydi. Bu durum karsisinda simdiki zamanla o zamanlar arasinda daglar kadar
fark oldugunu sdyleyen Mustafa Sabri, zayif halifeler devrinde meydana gelen
hilafetin kuvvet ve hiikiimet etmekten ayiran zorlama hareketlerin 6rnek alinama-
yacagini, o zamanlar halifelerden hilafet kuvvetini iizerine alanlarin maksatlariin
hilafetle hiikiimeti birbirinden ayirmak olmadigindan bahsetmektedir. Mustafa
Sabri, o zamanlar yapilan uygulamalarin amacinin; hilafet sifatin1 begenmedik-
leri ve peygamber mevkisinin serefine inanmadiklar1 ya da bu sifat olunca seriat
kanunlarinin hiikiimet uygulamalarinda kullanilmasimin gerektigi diistiniilerek,
Ankara hiikiimeti gibi dnce hilafeti hilkiimetten ayirmak daha sonra da mevsimi
gelince biisbiitiin ortadan kaldirmak icin ayr1 bir tarafa koymak gibi bir diislincede
olmadiklarini ifade etmektedir.**

Mustafa Sabri’nin bu sert elestirilerini degerlendiren Jaschke’ye gore, onun
Tiirk hiikiimetini dinden sapma ve dinsizlik ile su¢lamasinin arka planinda, ha-
lifeligin elinden seriat hukukuna gore sahip oldugu devlet kudretinin alinmasi
yatmaktadir.?

Esasinda Mustafa Sabri’nin bu tavri, Seyyid Bey’in hilafeti sadece anane
ve siyasi bir mesele olarak telakki etmesi, olayin dini boyutunu gérmemesine bir
tepki ve hiikiimetle i¢ i¢e olan bir hilafetin ona dini bir renk ve seref verecegi,
hatta giiciinii arttiracagi diislincesine dayanmaktadir. Bu sebeple Mustafa Sabri
hiikiimetle hilafetin birbirinden ayrilamayacagi inancindaydi.

B- HILAFETIN KALDIRILMASI

Seyyid Bey’in Meclis Konugmasi

a- Hilifete Diinyevi Bir Mesele Olarak Yaklasim

Seyyid Bey hilafetin kaldirilmasi ile ilgili goriismelerin yapildig: giin meclis
kiirsiisiinde yaptig1 konusmada, sdzlerine hilafetin kaldirilmasinin Islam tarihinde
hatta diinya tarihinde o zamana kadar goriilmemis biiylik bir inkildp oldugunu
vurgulayarak baslamusti. Iinkilabin biiyiikliigii karsisinda herkesin tereddiit icinde

23 Yarin, S. 31, Iskege 26 Tesrinievvel 1928, s. 2.
24 Yarin, S. 32, Iskege 9 Tesrinisani 1928, s. 2.
25 Jaschke, age., s.20.
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bulundugunu, meclisin, hilafet meselesinin ser’i ve siyasi mahiyetini bilerek mi
yoksa bilmeyerek mi bu karari aldigini, inkilabin biiytikliigii karsisinda meselenin
tam olarak anlasilmasi ve zihinlerde, diisiincelerde sliphe ve tereddiitlerin bulun-
mamas1 ve meselenin gerek siyasi gerekse dini yoniiniin iyice bilinmesi gerektigi-
ni ifade ederek sozlerini stirdiirmiistiir. Meselenin dini yoniinii izah etmenin kendi
gorevi oldugunu bildiren Seyyid Bey, siyasi yoniin izahin1 meclise birakmugtir.?

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Seyyid Bey hilafet meselesine dini olmaktan
daha ¢ok diinyevi bir mesele olarak yaklagsmakta ve zamanla bu konu etrafinda
birgok hurafeler ve yanlis fikirlerin olustugunu ifade etmektedir. Seyyid Bey’e
gore hilafet hiikiimet demektir. Konu milletin kendi isidir; zamana, ihtiyaglara
bagli olarak yeniden diizenlenir. Kur’an-1 Kerim’de hilafet sekli hakkinda ayet
olmamasi sebebiyle Kur’an’da gegen iki ayetten hareket ederek hiikiimetin nasil
idare edilmesi gerektigini izah etmektedir: Bunlardan biri mesveretle is gormek
digeri de ulu’l-emre itaat etmektir. Mesveretle is gormeyi fertlerin hukukunu dii-
zenlemede ve memleketin selametini saglamada en iyi yonetim sekli olarak kabul
edildigini belirten Seyyid Bey, Allah’a, Peygamber’e ve emir sahiplerine itaatin
de anarsi ve hiikiimetsizligi 6nledigini sdylemektedir.?’

Hz. Peygamber’in hilafet konusunu tamamen timmetine terk etmesinden ve
mezhepler arasinda bu konuda birlik olmamasindan hareket eden Seyyid Bey,
dort halife donemi haric Emevi ve Abbasi halifelerini hakikatte halife olarak de-
gil, sultan ve padisah olarak nitelemektedir. Onlarin halifeliklerini milletin kendi
arzu ve se¢imine gore degil de zor kullanarak bunu elde etmeleri sebebiyle onlara
halife denmesini bir ¢esit 6rfe baglar. Gegerli olan nitelik degil, goreceliktir. Bii-
tiin Islam alimlerinin Islam hilafetinin ne demek oldugunu gayet iyi bildiklerini
ve bu sebeple hi¢birinin Osmanli padisahlarini halife olarak gérmediklerini, hatta
Osmanli alimlerinin bile kendi padisahlarina halife demediklerini vurgulamakta-
dir.”®

b- Hilifet Yerine Mesveret Tezi

Seyyid Bey, seriat nazarinda hilafetten maksat Kur’an’in da emrettigi gibi
megveretle is goren adil bir hitkiimet kurmaktir. Kendilerinin de kurmak istedik-
leri hiikiimetin megveretle is gorecek yonetim sekli oldugunu ve bunu da basar-
diklarini, bu sebeple basta heyula gibi bir padigah bulundurmanin bir anlami ol-
madigina isaret etmektedir.”

Seyyid Bey, soyledigi sdzlerin kendi sahsi kanaati oldugunu beyanla, hilafet
meselesinin siyasi yonii lizerinde ¢ok diisindligiinii ifade etmektedir. Hilafeti

26 Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 3-4.
27 Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 4-7.
28 Hildfetin Mdhiyet-i Ser’iyesi, s. 11-16.
29 Hildfetin Mdahiyet-i Ser ’iyesi, s. 29-30.
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kaldirdiklar1 takdirde birgok Islam iilkesinden tepki alinacag fikrine katilmayan
Seyyid Bey, hilafetin kaldirilmasinm islam aleminde higbir tesir yaratmayacagi-
ni1, ¢iinkii daha &nce de ifade ettigi gibi Islam alimlerinin kimin halife olacag1 ve
nasil halife olunacagi konusunu kendilerinden daha iyi bildiklerini sdylemekte-
dir. Bu sézlerinin dogrulugu icin vaktiyle Istanbul’da cihat fetvasi verildiginde
Islam aleminden higbir olumlu sesin ¢ikmamasini ve hilafetin baskenti sayilan
Istanbul’un isgalinde de Islam aleminin bu olaya duyarsizligini hatta isgal ordular
arasinda Miisliman Hint askerlerinin bulunmasini 6rnek vermektedir. Bu yiizden
hakikatin oldugu gibi goriilmesinin ve gdsterilmesi i¢in ¢alisilmasini, biitiin Miis-
liimanlarin, baslarinda halife ismiyle heyula gibi bir makamda oturmasindan dola-
y1 degil de Kur’an’da gegen “Mii’minler birbirinin kardesidir” buyruguna uyarak
birbirine yardim etmesi gerektigine isaret etmektedir. islam’da Hiristiyanlik’ta
oldugu gibi insanlar1 kutsama ve ruhani hiikiimet olmadigini, is1am’m yalmz hak-
lar1 kutsal olarak kabul ettigini, kutsiyet verilmis bir takim kisilerin, halife olarak
tapilircasina basta oturmasina izin verilmedigine isaret eder. Ona gore bdyle bir
diisiince, sultanlarin yapmig olduklar1 zuliimleri 6rtmek isteyen bir takim cahil
insanlar ile bu sultanlarin etrafindaki riyakar kisilerin uydurmalarindan dogmus
ve zamanla umumi bir fikir haline gelmis hurafeden baska bir sey degildir.*

Seyyid Bey’in saltanatin hilafetten ayrilmasi konusunda vekaletle ilgili fi-
kirlerini incelerken, sinirlandirilmig hilafette milletin halifeyi bazi kayit ve sart-
lara tabi tuttugunu, bu durumda hiikiimetin de siirlandirilmis oldugunu belirt-
mistik. Seyyid Bey bu diislincesini bir adim daha ileri gétiirerek, milletin hi¢bir
sahsa vekalet vermeyip, halife ya da bir imam se¢gmemesi durumunda hilafeti yok
sayar. Bunu da cumhuriyet olarak kabul eder. Yani millet kendi isimi kendim go-
recegim, vekile ihtiyacim yok, en iyi yonetim sekli olan cumhuriyet ve mesveretle
kendi isimi halledecegim derse, buna kimse engel olamaz. Ciinkii bu hak millete
aittir. Bu durumda meseleyi biiyiitmeye, masallar ve hurafeler uydurmaya gerek
yoktur.*!

c- Geri Kalnmighk Sebebi: Hildfet

Seyyid Bey, Islam’mn yiice, ilmi ve gelismeyi seven bir din oldugunu, yeryii-
ziinde Islam dini kadar hiirriyetperver ve ilerlemeyi seven bir din bulunmadigimni
soyler. Baslangicta Islam medeniyetinin parlak dénemler yasadigimi, ancak isin
icine cahil, korii koriine taklit¢ilik yapan ve hurafelere dayanan bir zihniyet girin-
ce her seyin tersine donerek, sonugta garip bir Islim medeniyetinin ortaya ¢iktig1-
n1 anlatir. Seyyid Bey, diistincelerinin 20-30 yillik uzun ve yorucu bir ¢aligmaya
dayandigini, sdylediklerinde asla riyakarlik ve gizli bir amacinin bulunmadigini,
maksadinin Islam’1n gergeklerini aktarmak oldugunu vurgular. Bu sdylediklerinin
de halka anlatilmasini bir gorev kabul eder. Halkin bu gercekleri bilmemesinin

30 Hildfetin Mdhiyet-i Ser’iyesi, s. 30-32.
31 Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyesi, s. 44-45.
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kabahatini de bu konularda halki yeterince aydinlatmayanlara yiikler. Hilafet,
hilafet deyip dururken batili tilkeler gelisip ilerlemis, memleketimiz yoksulluk
i¢inde kalmistir. Artik hilafetin bir kenara birakilarak gelisme yolunda hizli adim-
larla ilerleyen diger iilkeler gibi Miisliimanlarin da hizla kalkinmalar1 gerekir. Ne-
ticede hilafetle ilgili kendi kanaatlerini biitiin samimiyetiyle ifade ettigini arz eden
Seyyid Bey, hilafetin kaldirilma kararinin da artik meclisin takdirine kaldigin
bildirerek sdzlerine son verir.*

Hilafet 6rfi bir kavramdir. Onemli olan yonetim bicimidir. Hilafet diye 1srar
etmek yerine ¢agin sartlarma uygun bir yonetim big¢imiyle halki temsil etmeli ve
el birligiyle memleketin kalkinmasi saglanmalidir. Sekil degil 6nemli olan muh-
tevadir. Ne var ki Seyyid Bey, boyle bir diisiinceye baslangigta sahip degildi. Ya
da bunu sarahaten dile getirmemisti. Saltanatin hilafetten ayrilmasi meselesin-
de; hilafetten bahsetmenin anlamsiz oldugu fikrini tagidigini, hilafet meselesinin
an’ane ve siyasi bir mesele oldugunu, TBMM ’nin de bu siyaseti takdir ettigi i¢in
hilafeti kaldirmayip onu kimseye zarar vermeyecek bir konuma getirdigi seklin-
deki diisiincelerini nakletmistik. Bu durumda, Seyyid Bey’in hilafetin saltanattan
ayrilmasi ve daha sonra kaldirilmasi1 konusunda iki farkli goriis serdetmesi Sey-
yid Bey’in bir kafa karisiklig1 icinde oldugu iddialariyla soru isaretlerine sebep
olmustur.

2. Mustafa Sabri’nin TepKkisi

a- “Kurtarilmasi Vaad Edilen” Bir Makam Yikiliyor

Mustafa Sabri, Mustafa Kemal’in milli miicadeleye padisahtan aldig: fer-
manla basladigini, Anadolu’da niifuz kazandiktan sonra emanete ihanet edip hem
padigah1 hem arkadaslarini hem de kendine giivenenleri aldattigini belirtmektedir.
Hilafeti kurtarmak amaciyla baslatilan bir hareketin hilafeti ilgasiyla neticelendi-
gini bildiren Mustafa Sabri, Sultan Vahdettin’den ziyade Abdiilmecid Efendi’nin
bu konuda bir kabahatinin olmadigini, kiyamete kadar devami temenni edilen bir
makamin sonradan sebepsiz bir sekilde kaldirilmasina ise bir mana veremedigini
soyler. Clinkdi Hintli Aga Han’in Abdiilmecid Efendi’ye istifa etmemesi mahi-
yetinde yazdigi mektup Mustafa Sabri’ye gore koskoca Islam hilafetinin kaldi-
rilmasina sebep olamaz. Kald1 ki istifa dedikodusunu da mektup olayindan 6nce
Mustafa Kemal’in adamlar1 ¢ikarmigtir.*

Kurtarilmasi vaat edilen hilafet makami bugiin nerededir? Kimlerin eliyle
yikilmistir? Hilafetin varliginin nedeni ser’i hiikiimlerin icrasi manasina geldigi
halde seriat kanunlarim ilga ederek yerine yabanci kanunlarini, isvigre kanunla-
rint tatbik edenler kimlerdir? diye soran Mustafa Sabri, Miisliimanlardan bu uy-

32 Bkz. Hildafetin Mdhiyet-i Ser iyesi, s. 52-63.
33 Yarn, S. 40, iskece 8 Mart 1929, s. 2.
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gulamalar1 yapanlari iyi bilmelerini istemektedir. Cilinkii Mustafa Sabri’ye gore,
halifenin hilafetinin sonsuza kadar devam etmesi i¢in dua eden ve hilafet makami
icin fetva alip fetva verenler ikiyiizliiliik ve sahtekarlik yaparak hilafeti kaldirmis-
lardir.

Mustafa Sabri, hilafetin kaldirilmasi ve halife ile erkdninin Tiirkiye’den ¢1-
karilmasina kadar uzanan olaylar1 anlatirken, bunu daha 6nceden yapilan planin
uygulamasi seklinde degerlendirmektedir. Bu olay vuku buluncaya kadar An-
kara hiikiimetinin biitiin icraatlarin1 onaylayan Isldim aleminin yaygaraya basla-
masi, Mustafa Sabri’ye gore bir deger ifade etmemistir. Cilinki hilafet makama-
nin hiikiimetten soyutlanarak biitiin islevlerinden uzaklastirildigi zaman Islam
aleminin buna riza gostermesinden sonra higbir isi ve yetkisi kalmayan halifenin
Istanbul’da oturmasi ile yurtdisinda oturmas arasinda bir fark gérmemistir. Islam
alemi tarafindan, hiikiimetten ayrilan hilafet makamina yetkisiz bir sekilde Ab-
diilmecid Efendi’nin getirilmesi olaymin aslinda daha o zaman hilafetin kaldiril-
mas1 olarak telakki edilmesi gerektigini ifade eden Mustafa Sabri, Islam dleminin
acizliginden bunun farkina varamadigini séylemektedir. Abdiilmecid Efendi’nin
de hiikiimetten soyutlanmis hilafet makamina yetkisiz bir sekilde oturmay1 kabul
etmesini de hata olarak kabul eden Mustafa Sabri, Abdiilmecid Efendi’nin yurt
disina ¢ikarilmak i¢in kapisina polis geldikten sonra olayin farkina vardigini ve
bir buguk sene oturdugu makamin aslinda hilafet olmadigini anladigindan bah-
setmektedir. Kendisinin biitiin bunlar1 6nceden gordiigiinii hatta Sultan Vahdettin
tahttan indirilerek hilafetle hiikiimet birbirinden ayrildig1 zaman bu olayin yalniz
halifenin sahsinin degil hilafetin kaldirilmas: anlamina geldigini Misir gazetele-
rinde yazdigini, fakat ciddiye alinmadigindan yakinmaktadir.®

Mustafa Sabri’ye gore, hilafetle hikkiimeti ayiranlar, hilafetin kaldirilmasi
i¢in de halki bu olaya hazirlamaya ¢alismislardir.! Ser’1 hitkkiimleri uygulamakla
yiikimlii bir hiikkiimet bagkani ve Hz. Peygamber’in halifesi ve vekili olan kisiden
hiikiimet alinirsa o kisi Hz. Peygamber’in nesine vekalet edecek diyen Mustafa
Sabri, Abdiilmecid Efendi’nin hiikiimetsiz hilafeti i¢in, “Hilafet hiikiimetsiz olur.
Hem daha parlak olur.” diye tutturanlara ve bu olay1 dogru olarak gostermeye ¢a-
lisanlara, Abdiilmecid Efendi’nin hilafetinin 6riimcek yuvasindan daha ¢iiriik ol-
dugu cevabiyla karsilik verir. Din ve diinya islerinde Hz. Peygamber’e vekaletten
ibaret olan hilafetin, dnce hiikiimetten ayrilmasi daha sonra da kaldirilmasi Mus-
tafa Sabri’ye gore Ankara hiiklimetinin laiklige giden yoldaki ilk adimlaridir.*

Mustafa Sabri kendisinin Islam 4lemine anlatmaya calistig1 fakat basarama-
dig1 gergegin; nasil hiikkiimetten ayrilmis mesrutiyet veya cumhuriyetin varligin-

34 Yarn, S.26, iskece 3 Agustos 1928, s. 3.

35 Yarn, S. 33, Iskege 23 Tesrinisani 1928, s. 2; Yarin, S. 34, Iskece 7 Kanunuevvel 1928, s.
2.

36 Yarn, S. 34, Iskege 7 Kanunuevvel 1928, s. 2.
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dan s6z etmek miimkiin degilse hiikiimetten ayrilmisg hilafetin de miimkiin olama-
yacagindan ibaretti. Mustafa Kemal’in hiikiimetten ayirarak ser’ mahiyetini yok
ettigi hilafet i¢in bir Fransiz muhabirine verdigi beyanatta, “Hiikiimetten miicerret
hilafet olamaz, belki hilafet hiikiimetten ibarettir.” demesini hem hilafetle hem
de biitiin Islam alemiyle alay etmek olarak kabul eder. Mustafa Sabri, Ankara
hiikiimetinin hilafeti hiikiimetten ayirmasimin stiinden ¢ok ge¢meden hilafeti
tamamen kaldirarak, halifenin kendisini ve biitiin ailesini yurtdisina ¢ikarmakla
yetinmeyerek ser’? mahkemeleri ve Islami medreseleri de ilga etmesini dini hayati
yoketme ¢abalar1 olarak telakki eder.?’

Mustafa Sabri hilafetin kaldirtlmasini Misliimanliga kars1 islenen en biiytik
cinayet oldugunu iddia eder. Hilafetin lizumunda siiphe ve tereddiit gosterenleri
hem akilli hem de Miisliiman olarak kabul etmez. Ona gore, Hz. Peygamber’i
hakkiyla temsil edecek bir kisi ister bulunsun ister bulunmasin islam hiikiimetinin
bulunacak olmas1 ve bu hiikiimet bagkaninin Hz. Peygamber’in yolundan gidecek
olmasi ve Miisliimanlarin da bunu kabul etmesi hilafetin liizumundaki siipheleri
kaldirmaktadir. Hilafete ehil adam yoksa hiikiimet baskanligina da ehil adam yok
demektir. Hiikiimet ve hiikiimet baskanliginin bos birakilamayacagini, miimkiin
mertebe ehil birisinin bulunmasi gerektigine isaret eder. Ciinkii ona gore ser’1 hii-
kiimler tatil edilemez, Misliimanlar i¢in hiikiimet ne kadar gerekliyse hilafet de o
kadar gereklidir. Ankara hiikiimetinin hilafeti ilga ederek “Bundan sonra Tiirkiye
hiikiimeti ve hi¢bir hiikiimet Peygamber’e vekalet ve ahkam-1 ser’iyeye tabiiyet
etmeyecek, boyle kayitlarla mukayyet olmayacak.” demesine aklinin erdigini izah
eden Mustafa Sabri, Mansura Kadis1t Abdurrazik, Seyyid Bey, Misirli sair Sevki
ve Sebilii’r-Resad yazarlarindan Omer Riza gibi Miisliimanlik davasinda bulu-
nanlarin hilafet meselesinde Ankara hiikiimetinin hareketini desteklemelerini ise
anlayamadigini ifade etmektedir. Bu adamlarin Islam hiikiimetlerinde Islam seri-
atinin kaldirilmasini mi istediklerini anlayamayan Mustafa Sabri, hilafeti kaldiran
Ankara hiikiimetinin Tiirkiye’de ulastigi neticenin bu oldugunu sdyler. Ona gore
Mustafa Kemal hilafeti, Hz. Peygamber’in hilafetine ehil insan bulmadigindan
degil, belki hilafete gerek gormediginden, ayet ve hadislere dayanan seriat kanun-
larinin bu asirda kiymetinin olmadigini diisiindiigii icin kaldirdi ki bu da Islam’mn
bu asirda kiymetinin olmayacagini sdylemekten farkl: bir sey degildir. Bu da An-
kara hiikiimetinin Tiirkiye inkilab1 adina biitiin icraati ve 6nde gelenlerinin sdyle-
dikleri biitiin bunlara taniklik etmektedir.*

Bundan sonra Mustafa Sabri, Mustafa Kemal’in hildfet tamamen ortadan
kaldirilana kadar Islam alemi tarafindan “Islam kahramani” unvaniyla alkislan-
masini ve halifenin lanetlenmesini de bu devrin Miisliimanlar {izerinden siline-
meyecek tarihi bir leke olarak gérmektedir.®

37 Yarmn, S. 34, Iskege 7 Kanunuevvel 1928, s. 2.
38 Yarm,S. 35, Iskege 12 Kanunuevvel 1928, s. 2; Yarmn, S. 36, Iskege 4 Kanunusani 1929, s. 3.
39  Yarn, S.39, iskece 22 Subat 1929, s. 2.
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Mustafa Sabri hilafetin kaldirilmasini bir kisinin kétiiliigline baglanamayaca-
gindan hareketle, bu durumda hilafet kaldiriliyorsa hiikiimetin de gérevden uzak-
lastirilmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu sonuca gelinmesinde Vahdettin’in
kabahati varsayilsa bile Abdiilmecid Efendi’nin ne kabahati vardi, diyen Mustafa
Sabri, eger Hintli Aga Han’in Abdiilmecid Efendi’ye yazdig: hilafetten istifa et-
memesini tavsiye eden mektup bahane olarak kabul ediliyorsa, diinyada boyle
sagma bir olay olmadigini, hatta istifa dedikodusunun da Kemalciler tarafindan
ortaya atildigini ifade etmektedir. Misir alimlerinin dedigi gibi hilafetin sultadan
ve hiikiimetten miicerret oldugunu kabul eden Abdiilmecid Efendi’nin bdyle bir
hilafet makamina bile bile oturmas1 Mustafa Sabri’ye gore ¢ok biiyiik bir kaba-
hatti ve yalniz kendisinin bunu kabul ettigi i¢in Abdiilmecid Efendi’yi su¢lamaya
hakk1 vardi.#

Gorildiigi gibi Mustafa Sabri hem hilafetin hitkiimetten ayrilmasina hem
de kaldirilmasina siddetle karsi ¢ikmaktadir. Hilafetin hiikiimetten ayrildigi za-
manda bile bunu hilafetin ilgas1 olarak degerlendirdigini kendi ifadelerinden an-
liyoruz. Biitiin bu olaylarin sorumlulugunu da Islim alemine yiikleyen Mustafa
Sabri, hilafetin hiikiimetten ayrilmasi ve kaldirilmasina ses ¢ikarmayan Islam
alemini hilafet katili olarak degerlendirecek kadar asir1 fikirler serdetmektedir.

c- Ankara Hiikiimetinin Savunmasi

Mustafa Sabri, Ankara hiikiimetinin ser’i hiikiimlerle mukayyet olmamak
icin hilafetin birinci ¢esidini de ikincisi ile birlikte ilga ettigini, daha dogrusu
Miisliiman hiikiimetlerinin aralarinda paylasamadig: hilafetin siyasi yoni galip
olan ikinci ¢esidi oldugu halde Mustafa Kemal’in en fazla istemedigi ve ilga et-
mek istedigi hilafet ¢esidinin dini 6n plana ¢ikaran birinci ¢esidi olduguna isaret
eder. Mustafa Sabri’ye gore Ankara hiikiimetinin istemedigi yon dini noktadir.
Ciinkii hilafetin siyasi yonii 6ne ¢ikan ikinci ¢esidinde Ankara hiikiimetinin iste-
meyecegdi ve ragbet etmeyecegi bir yon bulunmamaktadir. Istemedikleri ve diis-
man olduklar1 yon dindar hiikiimet olmaktir.*!

Mustafa Sabri, Ankara hiikiimetinin hilafeti hiikkiimetten ayirarak Vahdettin’i
tahttan uzaklagtirip yerine Abdiilmecid Efendi’yi getirmelerine, hilafeti kaldirip
Abdiillmecid Efendi’yi Tiirkiye’den uzaklastirmalarina kadar varan olaylarda ken-
dilerini hakl gosterecek careleri diisiindiiklerini de ifade etmektedir. Bu yolda, ilk
planda Seyyid Bey’in mecliste yaptig1 konugmasini kitap seklinde bastirtarak da-
gittirdiklarini, daha sonra Hulefa-i Rasidin’in hilafetlerini de inkar eden bir Misir-
linin kitabina sarildiklarini sdyler. Ankara hiikiimetinin bu tiir islerle ugrasacagi-
na Hz. Peygamber’in peygamberliginin asli yoktu deyip isin i¢inden ¢ikmalarini,
daha dogrusu asil maksatlarinin bu oldugunu sdylemelerini ister. Ciinkii Ankara

40 Yarmn, S. 40, iskeqe 8 Mart 1929, s. 2.
41 Yarin,S. 41, Iskece 22 Mart 1929, s. 2.
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hiikiimetinin asil maksadinin bu oldugunu, hilafeti hitkkiimetten ayirarak halifenin
kuvvetini elinden aldiktan sonra hilafeti ilga etmenin kolaylasacagi gibi, buna
bagli olarak dini siyasetten ve diinyevi kuvvetten ayirarak hilafetin kaldirildigini
ilan etmek Mustafa Sabri’ye gore pratik sonug agisindan daha elverigli olmustur.*

SONUC

Birgok defa belirttigimiz gibi hilafet meselesi Islam tarihinde, ilk halife Hz.
Ebu Bekir’le baglayan ve son halife Abdiilmecit zamanina kadar gelen tarihi sii-
re¢ i¢inde siirekli tartisilan bir konu olmustur. Hatta tartismalar hilafetin resmen
kaldirildig1 3 Mart 1924 yilindan sonra da devam edegelmistir. Hilafet kaldiril-
diktan sonra tartigmalarin devam etmesini geleneksel sekliyle hilafet makamini
Miisliimanlarin bir varlik sebebi olarak benimsemelerine baglayabiliriz. Hilafetle
dillendirilen slam’m hakimiyetiydi. O bir semboldii, ama ¢ogu kez Islamiyet’in
hakimiyet semboliiydii. Zaten yapilan itirazlarda; halifenin mutlaka olmasi, hem
dini hem de diinyevi konularda s6z hakkinin bulunmasi gerektigi yoniindeydi. Bu
yiizden Islam tarihiyle 6zdesleserek geleneksellesmis hilafet makaminin kaldiril-
masi, yetki ve sorumluluklarindan soyutlanarak baska sekillere sokulmasi diisii-
niilemezdi bile.

Bagka bir tartisma konusu da dini veya diinyevi bir makam olup olmamasi
noktasindadir. Hilafetin dini konular1 kapsadiginin yanisira diinyevi bir mesele
oldugunu savunanlar kadar her iki alana da samil bir makam olarak kabul edenler
vardir. Bu tartismanin kaynaginda Islam’da din-diinya ayirimi1 meselesi yatmak-
tadir.

Hilafet tartigmalarin odaklandig1 noktalardan biri de sudur: Eger hilafetle
ilgili herhangi bir ayet olmus olsaydi veya bu konuda Hz. Peygamber yerine ge-
cecek sahsi belirlemis, isi immetine birakmamig olsaydi biitiin bu tartigmalar ol-
mayacakt1.

Ne var ki bu tartisma ve yaklagim bigimlerinin yaninda bizzat olgunun ken-
disinde de zamanla gesitli sapmalar, anlam ve mahiyet kaymalar1 meydana gel-
mis, hatta bir kutsallik nosyonuna biiriindiiriilmiistiir.

Arastirmamiza esas konu olan iki isimden Mustafa Sabri, gelenekei hilafet
taraftar1 din alimlerinden yana tavir belirlerken, Seyyid Bey ise modernist Islam
alimleri kategorisine dahil edilmektedir. Bu iki alimin mukayeseli olarak karsilas-
tirdigimiz fikirleri sayesinde gelenek¢i-modernist agidan hilafet meselesinin nasil
algilandiginin ortaya ¢iktig1 kanaatindeyiz. Mustafa Sabri’ye gore Islam tarihinde
gelenek haline gelmis hilafet kurumunun kaldirilmasi Miisliimanlara karsi islen-
mis bir cinayet olarak degerlendirilirken, Seyyid Bey’e gore ise Osmanli’nin geri
kalmasina ve halkin fakirlik i¢inde kivranmasina sebep olan bir makamin yasatil-
masi1 daha biiyiik cinayet olarak telakki edilmistir.

42 Yarmn, S. 61, Iskece 29 Mart 1930, s. 2.



HUSEYIN ARSLAN * 61

Seyyid Bey’in hilafetle ilgili goriisleri ve bu makama yaklasimi kaleme al-
dig1 eserlerinde agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan o, Medhalin hilafet bahsin-
de Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye adli eserinde ve hilafetin kaldirilmasi esnasin-
da Hildfetin Mahiyet-i Ser iyesi ad1 alinda TBMM’de yaptig1 uzun konusmada
hilafetle ilgili goriislerini agikca belirtmistir. Ozellikle meclis kiirsiisiinde yaptig1
konugmayla hilafetin kaldirilmasini istemeyenlerin muhalefetini kirdigi bilinmek-
tedir.

Seyyid Bey, saltanatin hilafetten ayrilmast meselesinde; hilafetten bahsetme-
nin anlamsizligina, meselenin an’ane ve siyasi bir mesele olduguna, TBMM nin
de bu siyaseti takdir ettigi i¢in hilafeti kaldirmayip onu kimseye zarar vermeyecek
bir konuma getirdigine dikkatleri ¢ekmistir. Ayn1 Seyyid Bey hilafetin kaldiril-
masi sirasinda mecliste yaptigi konugmada da, batili iilkelerin gelisip ilerledigi
bir diinyada hilafet diye 1srar etmek yerine ¢agin sartlarina uygun bir yonetim
bi¢imiyle halkin temsil edilmesi ve el birligiyle memleketin kalkinmasinin sag-
lanmasina igaret etmistir. Bu durum, Seyyid Bey hakkinda hilafetin saltanattan
ayrilmasi ve daha sonra kaldirilmast konusunda iki farkli goriis serdettigi tartis-
malarmin pesisira, onun bir kafa karigikligi i¢inde oldugu iddialarini ve soru isa-
retlerini beraberinde getirmistir.

Seyyid Bey hakkindaki bu tiir iddia ve soru isaretlerinin en biiylik dayanagi
olarak da; daha Once isaret ettigimiz gibi, onun hilafetin kaldirilmasi esnasinda
mecliste yaptig1 konusma sirasinda Atatilirk’{in Falih Rifk1 Atay’a hitaben, Seyyid
Bey’in bu konusmayla son gorevini yaptig1 seklindeki sozleri gosterilmektedir.

Mustafa Sabri cephesine gelince; konu ile ilgili goriislerini Osmanli Tiirk-
cesiyle nesredilen Yarin gazetesinde “Islam’da Imamet-i Kiibra: Yani Hilafet-i
Muazzama-i Islamiye” bashigi altinda tefrika ettigini belirtmistik. Sert bir iislip
tastyan yazilarinda yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin hilafetle ve dini konularla il-
gili yaptig1 uygulamalar elestirilmistir. Aymi elestiri, mecliste yaptig1 konugma
ile hilafet taraftarlarinin muhalefetini kiran ve o zaman hayatta olmayan Seyyid
Bey’e de yapilmisti. Elestirilerine hedef olan bir bagka kitle ise Ankara hiikiime-
tinin icraatlarini yazilariyla tasvip eden Misir alimleriyle bu konuda sessiz kalan
biitiin Is1am alemiydi.

Saltanatin hilafetten ayrilmasi ve saltanatin kaldirtlmasiyla baslayan, hilafetin
ilgasiyla devam eden siireci Mustafa Sabri, Ankara hiikiimetinin Tiirkiye’de po-
zitivist ve sekiiler bir toplum yaratma ¢abasi olarak degerlendirmistir.

Ona gore, hem dini hem de diinyevi gorevleri bulunan hilafet makam ilga
edilmemeliydi. Ciink{i bu makam ilk halife doneminden beri yasatilmis ve gele-
neksellesmisti. Ayrica bu makamda bulunan halifenin dini ve diinyevi islerde Hz.
Peygamber’e vekalet etmesi bu makamin 6énemini daha da arttirmaktaydi. Uygu-
lamalardaki yanligliklar 1slahii gerektirir, ama ilgasin gerektirmezdi.
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Hirsli ve kat1 bir kisilige sahip olan Mustafa Sabri’nin yetisme tarzi ve
Seyhiilislamlik gibi bir gorevi ifa etmesi, diisiincemize gore onun fikir yapisina
hayli tesir etmistir. O kadar hirsliydi ki padisaha Damad Ferit Paga’nin {ilke me-
selelerini halledemedigini beyanla kendisinin sadrazam yapilmasi halinde biitiin
problemleri ¢dzecegini sdyleyebilecek kadar... O kadar sert ve katiydi ki hilafet
makamina ve padisaha baglilig1 yiiziinden Anadolu’da baglayan milli miicadeleyi
tasvip etmeyip desteklemedigini ve bu miicadelenin sona erdirilmesi i¢in sert ted-
birler alinmas1 gerektigini ifade edecek kadar...

Mustafa Sabri, gelenekei kat1 tutumu ve fikirleri yiiziinden Tiirkiye’de tutu-
namayacagini anladig1 igin yurt disina ¢ikmak zorunda kalmustir. Ulkeden uzak
olmas1, onu hem Tiirkiye’deki hem de basta Misir olmak iizere diger Islam iilkele-
rindeki siyasi ve dini konulardaki gelismeleri takip etmekten alikoymamus, bilakis
Yarin gazetesindeki genelde elestiri iislubuyla yazdigi yazilariyla gelismeleri ya-
kindan takip ettigini gostermistir. Ozellikle Ankara hiikiimetinin Tiirkiye’de takip
ettigi siyaseti ve dini uygulamalar -tabii buna hilafetin kaldirilmasi dahildir- sii-
rekli elestirmesi kendisinin 150°likler listesine alinmasina sebep olmustur.

Bizim Mustafa Sabri ile ilgili buraya kadar yaptigimiz degerlendirmelerden
¢ikardigimiz sonug¢ sudur: Gelenekei tutumundan higbir zaman taviz vermeyen
Mustafa Sabri, dogru bildigini her zaman ve her yerde sdylemekten kaginmadigi
gibi yanlis buldugunu o nispette de elestirmekten ¢ekinmemistir. Hilafet mesele-
si konusunda takindig1 tavri buna dayanak olarak gosterebiliriz. Hayatini elestiri
iizerine kurdugunu sdyleyebilecegimiz Mustafa Sabri’nin, hilafetin kaldirilmasi-
na bu kadar kars1 ¢ikmasini ve tepki gostermesini, Seyhiilislamligi dolayisiyla bu
makama duydugu hissi yakinlik ve yeni Tiirkiye’de bdyle bir imkaninin olmayisi
kadar Islam tarihiyle 6zdeslesen ve geleneksellesen bu makamin, kendi ifadesiyle
once yetki ve sorumluluklarindan arindirilarak ise yaramaz bir hale ardindan da
zamani gelince kaldirilmasini bir ¢esit hazmedemeyisle agiklayabiliriz.

Bir ¢ok defa belirttigimiz gibi Stinni Miisliimanlar i¢in 6nem tagiyan bir ma-
kam olan hilafet, Islam tarihi boyunca tartisilan ve ugrunda ¢ok kan dékiilen bir
makam olmustur. Tartismalar ilk halife ile baslamis son halife ile de bitmemis-
tir. Bu tartigmalarda, bizce ilging olan Seyyid Bey gibi Aukuk¢u bir sahsiyetin
hilafetin ilgasindan yana diislince ve tavir sergilerken dini bir nosyonu benimse-
mesi, Mustafa Sabri gibi dini bir sahsiyetin ise hilafetin devamindan yana miica-
dele verirken siyast bir tavr1 6ne ¢ikarmasidir.
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TANRI ve ANALOJI

Ali CETIN*

Abstract
God and Analogy

The concept of analogy has been examined in two ways in our article. The
first of those researches is linguistically. It is difficult to answer that question:
How do we talk about God or how do we have to talk about God? In this con-
text the fundamental problem for theologists is the theological Language used
by them. Univocal Language slides into anthropomorphism and can’t be used
about God. Equivocal Language is meaningless and does not give us information
about God. Analogy may help to the theologist. But it has dilemmas in terms of
linguistic and logic. The other research is about the analogy between human and
God productions. This analogy is based on very strong basis in the context of the
design proof. However, this kind of the analogies has also certain limits.

Keywords: God, Analogy, Design, Proof, Language, Logic.

1. iki Tiir Analoji

Insan, her savin rasyonel bir agiklamasini arastirmakta ve inanglarmi bu
aciklama cergevesinde ortaya koydugu temellere dayandirmaktadir. Ayni diiz-
lemde bir Tanri’nin varligina dair sorgulamalar ve edinilen inanglar da benzer
stireglerin disinda degildir. “Tanri’nin varligina neden inantyorsun?” bigimindeki
soru tiimcesi “Tanri’nin varhigina inantyorum” tiimcesi kadar hakli bir nedene
dayanmaktadir. Bu noktada bir teistin, inanglarini gegerli yontemlere bagvurarak
aciklamasi ya da diisiincelerini hakli ¢ikaracak gerekgeleri tiretmesi gerekmek-
tedir. Bu baglamda teizm, Tanri’nin varligini kanitlamak icin geleneksel olarak;
ontolojik, kozmolojik, tasarim (zeleolojik) ve ahlak kanitlarini ortaya koymustur.!
Her diisiinsel iiretimde oldugu gibi teistik kanitlamada da mantiga dayali bir ¢ika-
rim stireci s6z konusu olacaktir.

*  Dr., Milli Egitim Bakanligi, alicetintr@gmail.com
1 C. Stephen Evans, Philosophy of Religion: Thinking About Faith, InterVarsity Press, I1li-
nois ve Ingiltere, 1985, s. 45.
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Sokaktan gelen kus sesinin bir serceye ait oldugunu sdyledigimizde dene-
yimlerimize dayali bir ¢ikarimda bulunmus oluruz. Suyun deniz seviyesinde yiiz
derecede kaynadigina yonelik bulgu da deneyime dayali olarak ortaya konulmus-
tur. Ilk ¢ikarim 6rnegi giinliik hayatta siklikla kullandigimiz genellemelerden biri-
dir. Tkinci 6rnek ise bilimsel niteligi olan bir ¢ikarimdir. Her iki anlamda da aklin
yaptig1 eylem bir timevarimdir. Bu drneklerden yola ¢ikarak timevarimin benzer
orneklerin bir araya getirilmesiyle olusturuldugunu kabul edebiliriz. Benzetme
yani analoji (analogy), temel 6zelligi bakimindan timdengelimin ve tiimevari-
min bir karisimidir. Analojide de tekil 6nermelerden yola ¢ikilmaktadir. Fakat
tiimevarimin temel 6zelligi, tekil olgu, olay ve nesneler igin gecerli olan niteligin,
diger olgu, olay ve nesnelerin biitiinii i¢in de gecerli sayilmasi yani bir genelle-
meye gidilmis olmasidir.? Analojide ise bir genellemeye gidilmemektedir. Analo-
jide akil, kimi olgu, olay ya da nesnelerden hareket ederek baska olgu, olay veya
nesnelere ulasir. Analojiyi tikellik olgusuyla sinirlamak da dogru degildir. Genel
bir yargidan, baska bir genel yargiya gétiirebilecek olan analojik akil yiiriitmeler
de bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede tiimevarimi, tikelden tiimele, analojiyi ise genel
olarak tikelden tikele gotiiren bir siire¢ olarak betimleyebiliriz.

Analojide bulunan tiimdengelimsel yonii ise asagidaki 6rnekle ortaya koya-
biliriz:

Antalyalilar ve Mersinliler Akdenizlidir.

Antalyalilar sicakkanhdirlar.

O halde, Mersinliler de sicakkanlidirlar.

Bu ornekteki Akdenizli terimi, Antalyalilar ve Mersinliler i¢in diisiiniilebi-
lecek tiim ozellikleri igermektedir. Dolayistyla, Antalyalilarin bir 6zelligi olan si-
cakkanlilik Mersinliler i¢in de diisliniilmektedir. Bu ¢er¢evede terimler arasindaki
benzerlik yoluyla ¢ikarim yapma olanagi ortaya ¢ikmaktadir.

Tasarim kanitina gore sonsuz gii¢ sahibi, akilli bir varlik evreni mevcut bi-
¢imiyle yaratmistir. Bu baglamda tiretilen kanitlarin bir boliimii analojiye bagvu-
rularak ortaya konulan akil yiiriitme yontemiyle ilgilidir. Bu diizlemde karsimiza
ayni konu hakkinda iki farkli sorgulama alani ¢ikmaktadir.

Oncelikle Tanr1 hakkindaki ifadelerin fakli bir ¢er¢evede degerlendirilmesi
gerekmektedir. Ornegin tek anlamli (univocal) teolojik bir dil gercevesinde yapi-
lan ¢ikarimlarda antropomorfizm s6z konusu olacaktir. Dolayisiyla bu dil yoluyla
Tanr1 hakkinda bir ¢ikarimda bulunmak dogru olmayacaktir. Fakat kullanilan te-
olojik dil, miiphem (equivocal) bir dil niteliginde olabilir. Bu dil ¢ergevesindeki
teolojik kullanimlar teisti agnostisizme gotiirecektir ve Tanr1 hakkinda da ona

2 Dogan Ozlem, Mantik, Inkilap Yay., Genisletilmis 6. Baski, Istanbul, 1999, s. 43.
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dogru konusma olanag1 saglamayacaktir.* Tanr1 hakkinda konustugumuz zaman
kac¢inilmaz olarak siradan bir dili kullanmak durumunda kalmaktayiz. Ancak be-
lirttigimiz gibi bu dilin alisildik anlamiyla Tanr1 hakkindaki ¢ikarimlarda kulla-
nilamayacag1 ortadadir.* Temel teolojik 6nermeler arasindaki ¢atigmanin ortadan
kaldirilmast i¢in teistin orta bir yol bulmasi zorunludur. Bu baglamda s6z konusu
sorunlarin ¢oziimil i¢in ayn1 terimin benzer ya da iliskili bir anlamda kullanimi
olan analojiye dayali dile bagvurulabilir.” Helenistik diisiinceye gore, en yiiksek
varlik basit olarak anlagilmigtir ve zorunlu olarak insan kavrayiginin 6tesindedir.
Bununla birlikte o, biitlin anlamin {istlin bir kaynagidir.® Hiristiyan teolojisi bu
kavramlar1 kutsal kitaba uygun bigimde yorumlamak istemistir. Oncelikle Incil’in
ve filozoflarin ortak bir Tanr1’s1 olacaksa o, biitlin varliklardan kesin olarak ayri
diisiiniilmelidir.” Buna gore teologlar, tek anlamli olmayacak bir sekilde Tanr1’ya
nitelik atfetme beyanlarindan kaginmalidirlar. Ciinkii yiikkleme ait terimler, bizzat
s0z konusu sekilde gelirse, diger sartlar altinda da ayni anlama ya da ayni kullani-
ma sahip olamayacaktir. Bu durumda Tanri’nin bilinebilecegine dair savlar ciddi
sorunlarla karsilagacaktir. Diger taraftan teistler Tanri’nin bilinebilecegi konu-
sunda olumlu yargilara ulagmak istemektedirler. Ciinkii bir teiste gore Tanr1, ken-
dini gesitli yollarla insana “agmigsa” Tanr1 tamamiyla anlagilmaz olmayacaktir.®
Aquinas ve Cajetan’in bigimlendirmelerine gore teolojide iki tiir analoji yontemi
bulunmaktadir ki bunlar; oranti analojisi (analogy of proportionality) ve atif ana-
lojisi (analogy of attribution) dir.’

Oncelikle teolojik bir dildeki analoji iki &nerme arasindaki benzerlige da-
yanmaktadir. Bu orant1 analojisinde iki terimin benzerligi mecazi olmayan bir
benzerliktir. Fakat terimlerden her biri analojiye kendi neligi oraninda katilir. S6z
gelimi gokyliziiniin ve insan goziiniin maviligi arasinda bir oranti analojisi kura-
biliriz. Burada iki terim ayni1 nitelige bigimsel olarak sahiptir fakat onlarin mavi-
likleri kendi neliklerine 6zgiidiir. Teist i¢in orant1 analojisi, kapali ve tek anlaml
dil arasinda bir orta yol bulmasini saglayabilir. Ferre’ye gore s6z konusu analoji

3 Frederick Ferre, Language, Logic and God, Harper & Row Poblishers, New York, 1961,
s. 69.

4 Evans, Philosophy of Religion: Thinking About Faith, s. 154.

Evans, a.g.e., s. 154; Frederick Ferre, “Analogy in Theology”, The Encyclopedia of Phi-
losophy, Edit. Paul Edwards, The Macmillan Company & Free Press, C. 1, 1967, s. 94;
Ferre, Language, Logic and God, s. 69.

Ferre, “Analogy in Theology” s. 94

Thomas Aquinas, “God’s Simpleness”, Philosophy of Religion, Edit. Brian Davis, Oxford
University Press, Oxford, 2000, s. 50 vd.

Ferre, “Analogy in Theology”, s. 94.

Julie K. Ward, Aristotle on Homonymy: Dialectic and Science, Cambridge University

Press, 2008, s. 2, 80; Evans, Philosophy of Religion: Thinking About Faith, s. 155; Ferre,
“Analogy in Theology”, s. 94; Ferre, Language, Logic and God, s. 70
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sunu Onerir gibi goriinmektedir: “Amag, Tanr1 ve yaratimlari arasindaki dogrudan
bir benzerlikten kaginarak, literal farkliliklar1 gbz 6niinde bulundurup, Tanr1 ve
yaratimlarinin nitelikleri arasindaki rasyonel iliskileri ortaya koymaktir.”* Kok-
leri Grek matematiginde olan bu yontemden hareketle orant1 analojisi s0yle sem-
bolize edilebilir:

Tanr1’nin nitelikleri Yaratiklarin nitelikleri

Tanr1’nin Dogas1 Yaratiklarin Dogasi. !!

Ferre’ye gore bu orantililik, Tanri’nin higbir seye benzemezligi gergegini
ihlal etmiyor gibi gdriinmektedir.'

Atif analojisi ise birbirinden biiylik 6lctide farkli iki benzer arasindaki ilis-
kiye dayanir.”® Benzerlerden biri (ilk benzer-prime analogate), kendine bigimsel
olarak yeni, timiiyle 6zel ve ger¢ek anlamda yiiklenen nitelige sahiptir; fakat ayn1
nitelik diger benzeyene goreceli veya tiiremis bir anlamda yiiklenmistir.'"* S6z ge-
limi saglik niteligi, hem insanlara hem de 6rnegin bir kaplica tesisine yiiklenebilir.
Tesis tiiremis bir anlamda “sagliklidir”, ¢linkii tesis oraya giden insanlar (ilk ben-
zerler) teriminin bigimsel anlamda “saglikli” olmasina katkida bulunur.' Buna
gore, Tanr ve diinya arasindaki analoji acisindan bazen Tanr1 ilk benzer (prime
analogate) olarak almir. S6z gelimi iyilik ve hikmet nitelikleri en ileri diizeyde
Tanr1’ya atfedilebilir. Dolayisiyla her iki nitelik, anilan anlamla karsilastirildigin-
da insanlara yalnizca Tanri’nin eylemine uygun bir baglamda ve belli diizeyde
atfedilebilir.' Boylece varliklar, ¢esitli nitelikler cergevesinde Tanr1’ya benzetilir
veya onunla iligkilendirilir.

Analojik degerlendirmeler, nitelikler baglaminda benzer yonlerin arasindaki
bir neden olarak ortaya konulmaz. S6z gelimi Swinburne’e gore analoji, A’ya
benzeyen Ax’te A’ya benzeyen olguyu ortaya koymasini bekledigi bir nedeni id-
dia eder."” Modern tasarim kanitlarinin erken donem 6rneklerinden sayilabilecek
olan William Paley’in saat analojisi s6z konusu ¢ikarimlara uygundur. Paley’e

10 Ferre, “Analogy in Theology”, s. 94
11 Ferre, “Analogy in Theology”, s. 94
12 Ferre, a.g.m., s. 94.

13 Atif analojisinin kdkenleri Aristoteles’in esadli (homonymy) kavramina dayandirilabilir.
Bkz. Aristo, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yay., 1996, s. 191 (Gamma 2); Ward,
Aristotle on Homonymy: Dialectic and Science, s. 2

14 Ferre, Language, Logic and God, s. 70
15 Ferre, “Analogy in Theology”, s. 94.
16 Ferre, a.gm., s. 96.

17 Ayrmtilt bilgi i¢in bkz. Richard Swinburne, Revelation: From Metaphor to Analogy, Ox-
ford University Press, 2007, s. 39 vd.
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gore saat, her yoniiyle bir amaca yonelik tasarimdir. Evren de saat gibi bir amaca
yonelik tasarimdir. Her tarafimizi kaplayan diizenli varlik, saatin ustasini goster-
digi gibi, bize sonsuz gii¢ ve bilgi sahibi bir ustay1 yani yaraticiy1 gosterir.'®

Ozellikle Hume’un konusturdugu Cleanthes ve Paley’in, analojik degerlen-
dirmeleri birbirine benzemektedir. Bu cercevede iki temel simiflandirma yapil-
maktadir. Bu siniflandirmada; makineler gibi insan yapimlari veya dogal orga-
nizmalar ya da goz gibi organlar ortaya konulmustur. Bu her iki siniftaki unsur-
lar dikkat ¢ekici bigimde bir biitliniin, amacini ya da onun bir takim islevlerine
yonlenmis parcalarinin karmagik uyumlarin1 gostermektedir. Paley’in deyimiyle,
hem dogal nesneler hem de insan yapimlar1 gorev ve amaclarma uygun olarak
iiretilmistir. Bu tiir analojiler bigimsel olarak sdyle ortaya konulabilir:

1. Insan yapim1 makineler bir amag i¢in islevsel agidan uyum sergilemekte-
dir. Bunlar insan kaynakli akilli tasarimin gostergeleridir.

2. Organizmalar, organlar hatta bir biitiin olarak doga, insan yapimi maki-
nelere benzer. Bir amaca ulasma ve islevsellik agisindan dogadaki varliklar daha
karmagik ve tistlindiirler.

3. Oyleyse dogal varliklar da ayn1 bigimde akilli bir tasarimin {iriinii olma-
lidirlar.

4. Sonug olarak, insandan {istiin olan, mutlak bilgi ve gii¢ sahibi bir varlik
dogay1 yaratmistir.

2. Analojinin Elestirisi

Teolojik dilin sinirlar1 ¢cergevesinde analojiye ¢esitli elestiriler yoneltilebilir.
Oncelikle, oranti analojisi Tanri’min niteliklerine dair herhangi bir bilgiye kay-
naklik etmek i¢in uygun goriinmemektedir. Genel anlamda bi¢imsel yapiya uygun
olan terimler bagimsiz bir sekilde aciklanmalidir. Eger Tanri’nin sonsuz olarak
ortaya konan dogasi, yukarida aktardigimiz fomiilasyonda degisebilirlige uygun
niteliklerse analoji kurulabilir. Fakat bu 6zellik s6z konusu formiilasyon igerisin-
de uygun nitelige sahip degildir. Ikinci olarak, orantiy1 olusturan iki dogrudan
benzerlik arasindaki iliskinin kesin karakterini belirtme girisimlerinin sonucunda
bir geliski ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki orant1 ya bir denklik isaretiyle baglanir ya
da baglanmaz. Eger ilk alternatif segilirse, bu iki orant1 arasindaki iligki 6zdeslik
iligkisi olacaktir ve s6z gelimi insanin iyiliginin insana ait olmasi gibi, Tanri’nin
1yiligi de Tanr1’ya ait olacaktir. Bu iligkideki 6zdeslik tek anlamlilig1 ortadan kal-

18 William Paley, “The Watch and The Watchmaker”, Philosophy of Religion, Edit. Lois P.
Pojman, Wards Worth Publishing Company, New York, 2003, s. 50-52. Tasarim kanitinin
benzer 6rneklerinden bir digerini de David Hume dile getirmistir. Bkz. David Hume, Dia-
logues concerning Natural Religion, Edit. Dorothy Coleman, Cambridge University Press
2007.
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dirir ve Tanr1’nin 6zgeligini tehdit eder. Diger taraftan eger esitlik isareti, oranti-
lar arasindaki diger bazi baglarla yer degistirirse analoji kesinligini kaybeder ve
kullanigsiz hale gelir. Bunlardan ayr1 ve daha énemli bir elestiriye gore, varliklar
aras iligkilerle Tanr1’ya atfedilen “iliskiler”in karsilastirilmasi teolojik sorunlara
kapr aralayacaktir. S6z gelimi Tanr1’nin geleneksel olarak biitiiniiyle basit oldugu
varsayilir ve tam basitlik kavrami ¢ergevesindeki iligkiler anlamsizdir. Tanri’nin
bir anlamda varlikla baglantili (Tanr’nin oglu Isa inanci1 ya da Tanri’nin kendi
“ruhundan” insana tiflemesi hakkinda yapilan yorumlar gibi) oldugu iddia edildi-
ginde formiilasyondaki esitlik bozulacaktir. Bu durumda varliklar arasi iligkilerle,
Tanr’nin basitlik ilkesi baglaminda higbir seyle iligkili olmamasi arasinda bir
benzerlik kurmak olanaksizdir."

Atif analojisine de elestiri yoneltilebilir. Ornegin atif analojisi, analoji te-
rimlerinden birinin bi¢imsel neligi konusunda bilgi edinmemizi saglamamakta-
dir. Oysa analojideki amag, Tanri’nin belli bigimsel niteliklerinden s6z edebil-
mek ve onlar1 konu edinen dili agiklayacak durumda olmaktir. Fakat atif ana-
lojisi bize yalnizca daha once bildigimiz seyleri verir. S6z gelimi Tanri’nin ve
Hz. Muhammet’in iyi olduklarini ve her ikisinin de var olduklarimi sdyledigimizi
varsayalim. Buna gore onlarin iyi ya da var olduklarmi sdylerken, temelde bu
yargilarin igeriklerini, yaratilanlarin iyiliklerine veya onlarin hayatlarina dair
aktarilan bilgilere dayanarak olusturmaktayiz. Paralel olarak burada Tanri’nin,
iyilige ve var olusa, onlar1 yaratilanlarda meydana getirebilecek bir bicimde sa-
hip oldugu diigiiniilmektedir. Mascall’a gore bu, yaratilanlarda ¢esitli anlamlarda
bicimsel olarak buldugumuz yetkinliklerin asillarinin Tanr1’da bulundugunu, yani
Tanri’nin yaratilanlara iyilik yapabilme niteligini verdigini kabul etmektir.?* Fa-
kat dogrudan Tanri’nin bu yetilere bigimsel olarak sahip olmasi, hi¢ de zorunlu
degildir. Bu durumda atif analojisi, Tanr1’nin sahip oldugu niteliklere bagvurarak
bilgi veriyorsa anlamsiz bir ugras olacaktir. Oysa bir analojinin dogrulugu, aydin-
lattig1 iliskinin gergekligine baghdir. Bu ¢ercevede iliskinin var olusu analojik bir
kanitlamayla gosterilemez; ¢ilinkii bu tiirden bir iliski, diger aciklamalarin onun
varligini temellendirmeye izin verdigi 6l¢iide analojik olarak bigimlendirilebilir.?!

Elestiriler olduk¢a 6nemli sorunlara isaret etmektedir. Analoji mantiginin te-
olojide kullanimi tartismalara kap1 aralamaktadir. Ferre, elestirileri hakli bulmak-
ta ve analojiyi farkli bir baglamda kullanmay1 6nermektedir. Ona goére analoji,
giindelik dilin kullanilisini teolojik baglama yerlestirmenin bir araci olarak kabul
edilirse, degeri maddi plandan ¢ok bigimsel planda arastirilacagindan, teistler i¢in
oldukga yararli olacaktir.?? Fakat Ferre’nin dnerisi analojiyi geleneksel kullanim-

19 Elestiriler i¢in bkz. Ferre, “Analogy in Theology”, s. 95 vd.
20 Ferre, Language, Logic and God, s. 72.

21 Ferre,a.ge., s.s. 72.

22 Ferre, a.g.e., s.76
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dan uzaklastiracak unsurlari icermektedir. Ciinkii onun Onerisi dogrultusunda
analojinin islevi bilgi vermek degil; yalnizca dilin kullanimin teizmin geleneksel
savlari ¢ergevesinde sinirlamak olacaktir.

Tasarim kanitinda kullanildig1 bigimiyle analojiye en 6nemli elestiri David
Hume‘dan gelmistir. Dialogues concerning Natural Religion adli eserinde Hume,
kurgusal karakter Philo’nun dilinden kendi goriislerini ortaya koymustur. Hume’a
gore doganin yapilari, tasarim kanitinin ileri siirdiigii gibi insan {iriinlerine benze-
memektedir. Dolayisiyla doga ve insanin yapimlar1 arasinda kurulan analoji hakli
nedenlere dayanmamaktadir. Hume, tasarimi savunanlarin, analojinin temel ku-
rallarin1 goz ardi ettiklerini dile getirmektedir. Hume’a gore 6zellikle, hi¢ bir bii-
tiin parcasina benzemez ve analojik bir degerlendirmeyi yeterince desteklemez.?
Fakat Hume’un pargadan biitiine gegisle ilgili ¢cikarima yonelik elestirisi sorgula-
maya aciktir; ¢linkii siradan insanlar da bu ¢esit ¢ikarimlari sik sik yapmaktadir-
lar. S6z gelimi bir kasabada yapilan gozlemler sonucu sadece tek katli evler géren
birisi, mantiksal olarak tiim kasabanin tek katl evlerden olustugunu diigiinebilir.
Bu baglamda olasiliklar1 goz ardi ederek, par¢adan biitiin hakkinda ¢gikarim yapi-
lamayacagini sdylemek yanlis olacaktir.** Bu ¢ergevede Hume’un belirttigi gibi
iki yap1 arasinda farkliliklar vardir, fakat onun yargisina karsit olarak benzerlik-
lerin daha fazla oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Insan yapimi1 makineler
diizenli, karmasik, ince ayarli, belli amaglar i¢in bir araya getirilmis ve uyumlu
parcalara sahiptir. Evrende de ayni 6zelliklere sahip varliklarin bulundugu goz-
lemlenmektedir. Dembski’ye gore, akilli unsurlar etkinlik gosterdiklerinde geride
kendi belirtilerini tasiyan bir “iz” birakirlar.? Her iki yapim arasinda bu tiirden
bir iliskinin varlig1 savunulabilir. Bu karsit itirazin giicli oraninda Hume’un eles-
tirisi etkisiz kalacaktir. Hume’un bir bagka dnemli elestirisine gore; eger bir sey
tiiriiniin tek 6rnegi ise analoji kurulamaz ve ona gore evren tiiriiniin tek 6rnegidir.
Dolayisiyla bir biitiin olarak evrenin diizenlilik 6zelligi hakkinda bir yargiya va-
rilamaz.?® Leslie bu elestiriye su yaniti vermektedir: “Evet bizim tecriibe edebil-
digimiz tek evren olmasina ragmen, onun bizim tecriibe ettigimiz pek ¢ok olguy-
la ortak noktalari vardir. Ornegin karmagik bir yapi tasarimin sonucu olabilir.”?’
Leslie, evrenin biitiin olarak degil daha ¢ok yapisal pargalari a¢isindan ele alin-
masin1 dnermektedir. Teistlerin analojiyi kullanim1 da genelde bu dogrultudadir.
Oldukga kapali olan evren kavramina dayanan bir analoji s6z konusu degildir. Bu
baglamda Hume’un elestirisi hakli nedenlere dayanmamaktadir.

23 Hume, Dialogues concerning Natural Religion, s. 19

24 Alvin Plantinga, God and Other Minds: A study of the Rational Justification of Belief in
God, Cornell University Press, Ithaca and London, 1975, s. 98 vd.

25 William A. Dembski, Intelligent Design: The Bridge Between Science & Theology, Inter
Varsity Press, Illinois, 1999, s. 127 vd.

26 Hume, Dialogues concerning Natural Religion, s. 20 vd.
27 John Leslie, “God and Scientific Verifiability”, Philosophy, C. 53, 1978, s. 72.
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Bir baska elestiriye gore, analoji kolaylikla anti teizmin hipotezleri dogrul-
tusunda ortaya konulabilir. Teistik sava gore evren rastgele ortaya ¢ikmaz tersine
0, akilli bir tasarimin tirlintidiir. Bu sava, karsit bir analojiyle yanit verilebilir.
Ornegin insan hayatinda ve evrenin fiziksel tarihinde gerceklesen olaylar arasin-
da farkli bir analoji kurulabilir. Evrenin tarihsel akisi icerisinde diisiik olasilikli
pek cok olaym gerceklestigini teistler kabul etmektedirler. Bu durum insanlarin
giindelik yasamlarinda da gergeklesmektedir. S6z gelimi “eski bir okul arkada-
simizla farkli bir sehirde kalabalik bir yerde karsilastigimiz olmustur ya da ytk-
sek katiliml1 bir piyango ¢ekilisinde diigiik olasiliga ragmen kazanan numaralar
bizim biletimizde ¢ikmustir.”?® Dolayisiyla evrensel diizenliligin, analoji yoluyla
zorunlu olarak akilli bir tasarimetya dayandirilmasi dogru degildir. Fakat bu kar-
st ¢ikis gercevesindeki analoji basarisiz goriiniiyor. Verilen 6rneklerde anilan iki
olgu arasinda yeterli bir benzerligin bulunmadig ilk bakista anlagilmaktadir. Bir
insanin ummadig1 bir yerde ve zamanda eski arkadasiyla karsilamasi ya da bir
kere olsun biiyiik ikramiyeyi kazanmasi beklenmedik bir sey degildir. Evrensel
Olcekte ve zamansal akista olasilik dis1 olaylar, tasarim taraftarlarinin savlarina
uygun olarak, olduk¢a fazla miktarda ve ince ayarli bir sekilde ger¢eklesmektedir.
Ancak evrende gerceklesen diisiik olasilikli ve biiyiik bolimii olasilik dis1 olay-
larla, insan hayatinda yer alan goreceli olarak yiiksek olasilikli durumlar arasinda
benzerlik kurmak ve buna dayanarak analojiyle tasarim hakkinda sans etkenini
varsaymak olanakli goriinmiiyor.

Benzer bir karsit analoji denemesi Dawkins’ten gelmektedir. Dawkins’e
gore “Cakil taslariyla dolu bir kumsalda yiiriidiiglimiizde ¢akillarin gelisi giizel
dagilmadigini fark ederiz... Cakil taslari biiylikliiklerine gore ayr1 ayri diizenli
kusaklar olusturmustur... S6yle bir mitik sdylem uydurulabilir; belki de tertip-
li bir zihne ve diizen duygusuna sahip biiyiik bir ruh taglar1 siralamistir... As-
linda cakillar1 siralayan amagsiz fiziksel kuvvetler yani dalgalarin etkisidir...
Diizensizlikten bir miktar diizen ortaya ¢ikmis ve bu hi¢ bir zihin tarafindan
tasarlanmamigtir.” Dawkins’in bu analojisi de yeterince hakli nedenlere dayan-
mamaktadir. Dawkins’in belirttigi gibi ¢akil taslar1 dalgalarin etkisiyle diizenli
bir duruma gelebilir. Dalgalar da hava durumuna gore degisebilir. Bilimsel bir
bulgu olarak kabul edilir ki doga olaylar1 son derece diizenlidir ve belirttigimiz
gibi taglar, yasalara bagli olarak cari olan nedenlerin etkisiyle sahil boyunca dii-
zenli halde dagilmistir. Evrensel diizenin olduk¢a karmasik yapilara dayandigini
ve cakil taglarinin sergiledigi kadar basit bir yapisinin bulunmadigini géz 6niinde
bulundurursak Dawkins’in kars1 ¢ikist mantiksal bir temele dayanmamaktadir.

28 Anthony O’Hear, Experience, Explanation and Faith: An Introduction to the Philosophy of
Religion, Routledge & Kegan Paul, London, 1984, s. 139.

29 Richard Dawkins, Kor Saatgi, Cev. Feryal Halatgi, Tiibitak Popiiler Bilimler Kitapligi,
Ankara, 2002, s. 56.
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3. Analojinin Yeni Bicimleri

Geleneksel olarak analojide, insan iiriinleri ve evrensel yapilar arasinda ku-
rulan benzerlik temel hareket noktasi olarak alinmaktadir. Modern yaklagimlara
gore benzerlik 6nemli olmakla birlikte, iki yapim arasindaki iliskilere yapilan vur-
gular daha 6nemli goriilmektedir. Bu baglamda, diinya bir biitlin olarak 6zellikle
modern fizigin ilgi alanlar1 agisindan, insan iiriinlerine benzemektedir. Burada
iriinden anlasilan sey, birbiriyle iligkili fakat birbirinden bagimsiz parcalarin ince
dengede bir araya getirildigi i¢in bir uygunluk sergilemesidir. S6z gelimi, bunlar
bilgisayarlar ya da Dede Efendi’nin bestelerindeki gibi karmasik ve ince yapilar
olabilir. Modern fizik¢e ortaya konulan evren de diizenli yasalariyla, bilingli ha-
yat1 ortaya ¢ikarmasiyla ince ayarlanmig par¢alardan olusmustur. Acikgasi biitiin
bunlar bir tasarim gibi gériinmektedir. Buradan hareketle teist, evrenin bir biitiin
olarak akill1 tasarimin {iriinii oldugunu iddia edebilir.*® Davis’in bu ¢ikarimi klasik
analojinin Otesinde fakat kozmolojik verilerin 15181nda teistik savlarm giiclii bir
onay1 gibi goriinmektedir.

Farkli analoji denemeleri de bulunmaktadir. Taylor’a gore, bizim duyusal
ve zihinsel yeteneklerimiz tek bagina dnemli degildir. Bunlarin, ger¢egin kesfe-
dilmesi i¢in bize bakan yonleri de vardir.®! Taylor soyle bir 6rnek veriyor. “Farz
edin ki trende gidiyorsunuz ve pencereden yaklastiginiz istasyonu goriiyorsu-
nuz... Bir siirii kiigiik tas, tepecige dagitilmis soyle bir seyi ifade ediyor: Ingiliz
Demir Yollari: Galler’e Hos geldiniz. Taglarin rastgele bu sekli ortaya ¢ikarmak
i¢in bir araya geldigini diisiinmezsiniz aksine taglarin yolculara bir mesaj vermek
i¢in diizenlendigini bilirsiniz. Ayni zamanda bu diizenin bilingli bir varligmn isi
oldugunu anlarsiniz...” Taylor bu 6rnekten zihinsel ve duygusal yeteneklerimize
yonelir. “Taglar bize Galler’e geldigimizi gosterir... Herhangi bir kimse rasyo-
nel olarak hem taslarin dogal ve amacsiz oldugunu hem de taslarin kendinden
baska bir gergegi gosterdigini sdyleyebilir mi?” Bu baglamda Taylor’a gére bir
insan rasyonel olarak bu iki seye ayni anda inanamaz.*> Ona gore, duygularimiz
ve aklimiz bize gercegin ne oldugunu gosterir. Ornekteki gibi, bunlarin anlam-
siz ve rastgele var oldugunu fakat bir anlami bize gosterdigini diisiinmek yanlis
olacaktir. Bununla birlikte analojideki sekliyle, duyular ve dogal kdkenleri olan
zihinsel 6zelliklerden hareketle, onlarin baz1 gergekleri ortaya ¢ikarmasi savi gok
acik degildir. Seylerin kdkeni ve onlarin giivenirligi arasindaki iligkiyi gostermek
kolay goriinmemektedir. Bu elestiriye gore zihinsel yetilerin ve duygularin ko-
kenlerinin dogru agiklamasini belirlemede onlarin dogruluk derecesi tam olarak
bilinemeyebilir. Sonug olarak Taylor’in yorumlar ilging noktalar igerse de onun
yaklasimi klasik analojiye benzemektedir.

30 John Jefferson Davis, “The Design Argument Cosmic “Fine-Tuning” and Anthropic Prin-
ciple”, International Journal for Philosophy of Religion, C. 22, 1987, s. 147.

31 Richard Taylor, Metaphysics, Prentice Hall, Englewood Cliffs, New Jersey, 1992, s. 111.
32 Taylor, Metaphysics, s. 114.
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Sonug¢

Tanr1’ya inanan ‘siradan’ bir kisinin zorunlu olarak inancini rasyonel yollar-
la aciklamasi ya da inancini hakli ¢ikaracak kanitlari tiretmesi gerekmemektedir.
Yine bir teologun Tanr1 diigiincesini biitlinliyle rasyonel olan yontemlerle acik-
lamas1 da beklenmemektedir. Bununla birlikte Tanr1 hakkinda ortaya konulacak
her tiirlii bilgisel igerigin dogru ya da gegerli olmasi, bunlarin belli kosullara sahip
olmasiyla olanaklidir. Bu ¢ergevede Tanr1 hakkinda ortaya konulan analojik ¢ika-
rimlarin, Oncelikle dilsel agidan degerlendirildiginde, mantiksal siirecler olarak
yeterince saglam temellere dayanip dayanmadigi sorgulanmalidir. Yine bu temel-
lerden hareketle ortaya konulacak yargilarin dogrulugunun arastirilmasi da gerek-
mektedir. Bu sorgulama, 6n kabullerin ya da sonradan belli nedenlerle edinilen
inanglarin saglam temellere oturmasi a¢isindan 6nemlidir.

[k sorgulama baglaminda ele aldigimiz analojinin, insan dilinin salt smirli
kapsamindan hareketle Tanr1 hakkinda bilgi edinilemeyecegi gercegi karsisinda
basvurulacak bir yontem oldugunu sdyleyebiliriz. Boylece Tanrisal dil kapsamin-
da insani, insani dil kapsaminda da Tanr1’y1 sinirlandirma yanlis1 ortaya ¢ikma-
maktadir. Bununla birlikte Orta Cag teologlarindan bu yana dizgelestirilen analo-
jik yontemin zayif noktalart bulunmaktadir. Dile getirdigimiz gibi hem atif hem
de orant1 analojisi dilsel smirliliklarin yani sira insan bilgisinin ve deneyiminin
yetersizliginden dolayr giindelik hayatta biitiiniiyle islevsiz olmamakla birlikte
istenilen dogrultuda yeterince giivenilir degildir. Bununla birlikte teizm mantigi
acisindan analojik ¢ikarimlarin bir a¢idan hakli nedenlere dayandigini da soyle-
yebiliriz. Eger teistlerin iddia ettikleri gibi kutsal metinler mutlak bir Tanr1 tara-
findan gonderilmisse, onlardaki tiim bilgisel i¢erik dogru olarak kabul edilecektir
ve s0z konusu dogruluk da insanlarin bunlara dayali olarak yaptiklar1 ¢ikarimlarin
dogrulugu i¢in hakli nedenleri saglayacaktir. S6z gelimi Kur’an’da Tanr1’nin arsa
istiva ettigi belirtilmistir.* Eger bu ayete gore Tanr1, evren iizerinde kesin bir ege-
menlik kurmussa, bir teist bu yorumdan hareketle Tanri’nin insan hayatina iliskin
alanlarda da kesin bir egemenliginin bulundugunu analoji yoluyla savunabilir.
Tanr disindaki varliklardan hareketle dikey yénlii bir analoji de kurulabilir. S6z
gelimi Kur’an, Hz. Musa’nin karsilagtigi gizemli kisinin gelecegi bildigini dile
getirir.’* Bir teist buradan hareketle, hakli olarak, Tanri’nin da gelecegi bildigini
¢ikarsayabilir. Ancak kurulacak analojide verilerin oldukg¢a dikkatli yorumlanma-
s1 ve dogrudan ilgisiz bir kavramin ¢ikarim siireci diginda tutulmasi gerekmekte-
dir. Aksi takdirde insani olan Tanrisal olana karisacaktir ve teolojik sdylem kendi
mantigina yabancilagacaktir.

Ikinci sorgulama baglaminda, tasarrm kamitinin fiziksel ve biyolojik agidan
analojiyi kullanma bi¢imi olduk¢a basarilidir. Evrenin ince ayarl1 yapist ve belli
bir amaca uygun olarak deviniyor goriinmesi teizmin savlari i¢in hakli neden-
leri sunmaktadir. Teist, soz konusu olgulara dayanarak analoji kurabilir ve bir
Tanrt’nin varligini, niteliklerini ortaya koyabilir. Bununla birlikte ortaya konulan
analojik degerlendirmelere dayanan yargilarin hakliligi, bilimsel verilerin onayla-
masina bagl olarak degiskenlik gosterecektir.

33 7 Araf 54.
34 18 Kehf 66-82.
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ranks of the Ottoman Empire since early times. Because of his official duty in and
travels to different regions, such as from Iran to Paris, Berlin to London, Poti to
Istanbul (Asitane), Abdiilhak Hamid Tarhan is a figure who had a possibility to
get familiar with and particularly was affected by the effects of Westernization
beginning with military failures and rising over bureaucratic sanctions in time,
and the philosophical transformations in that period.
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Giris

Bir fikrin sigrama yapmasi yahut akli bir hareketin ekollesme egilimi gos-
termesi bilingli bir tasarima dayanmaktan ¢ok; olagandisi bir yol izleme egilimi
gosterebilmektedir. Tuvale yansiyan renkler, bazen zihnin izlemek istedigi rotay1
kaybedip, fircanin aziz bir yanlislhigiyla, belki de ani bir irkilmeyle yeni bir res-
min/fikrin varolusuna imkan tanirlar. Tasarlanan sey yerine, biranda yeni bir imaj,
garip ve hayali bir silsileyle yeni olusumlarin, diigiiniislerin, doniisiimlerin kaderi-
ni tayin ediverir. Bu sebepten olsa gerek, hareket/ekol olmak i¢in ehven bir zemin
ve zaman aidiyeti tasiyan fikir, kendine yol bulamazken; bu derdi pek de giitme-
yen bir sdylem dallanip budaklanarak okullasabilir. Iste bu noktada Hamid, bir
manifesto ortaya koyan, bir manifestoya riayet eden kisi olmadigi gibi, boyle bir
derdi de hayati boyunca giitmeyen biri olmustur. Babasi ve agabeyi Mason locala-
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rinin toplantilarina gider fakat Hamid bu localar hakkinda fikir sahibi olmadigini
ifade eder. Yeni kafiye tarzlarini ve o donem igin garip addedilebilecek temalari
kullanir, ne var ki bir ekol yaratacak etkiye sahip olmamis yahut olmak isteme-
mistir. Bununla beraber basit ve énemsiz duran detaylar, bir kelebek etkisi gibi,
kiilli olusumu derinden sarsabilecek yetenege ulasabilmektedir. Oyleyse, Hamid
ile Servet-i Fiintin, Fecr-i Ati, Nev-Yunaniler ve hatta Ikinci Yeni arasinda bir bag
kurmak dahi miimkiin hale gelmektedir. Hatta Hamid ile Fiitlirizm arasinda bag
kuranlar olmustur: “... Osmanl aruzunda onun kadar genis ve ¢esitli bir sekilde
siir yazmig kimse yoktur. Dili onun kadar zengin olan gene yok. O, Osmanl: siirini
son dereceye kadar tekemmiil ettirmis, sekil ve ruh itibariyle sembolizmi ¢oktan
gegmis, Fiitiivizm’e kadar dayanmistir.”* Bu baglamda bizim kuracagimiz bag,
Pozitivizm felsefesi ve inanci ile Hamid arasinda olacaktir. Peki, bir manifestoya,
ekole, gelenege tam olarak aidiyet gostermeyen bu sair ile Pozitivizm arasindaki
bag ne kadar gergektir? Iste bu gergekligin pesine diismek, bu makalenin 6devidir.

Bu 6dev algist mihverinde, Pozitivizm’in kisa tarihgesini kismen de olsa
serimleyebilmek ve bu harita igerisinde Abdiilhak Hamid Tarhan’n izledigi ¢iz-
giyi kavramak temel meselemizdir. Oncelikle sairin hayat1 ve egitim bicimi gz
oniinde bulundurulacak, ardindan Pozitivizm’in temel esaslariyla, Himid’in eser-
lerindeki ifadeler arasindaki paralellik gdsterilmeye ¢alisilacaktir. Bir anlamda
tanrisal bir makama oturmak gayretindeki insanoglunun macerasini dillendiren
Pozitivizm, gercek ve somut bir hakikati elleriyle kavramak hevesinde oldugu
kadar; psisik, ruhani ve duygusal yonlerini tatmin edebilecek alternatif bir yolun
da 6zlemini duymaktadir. Uzun ve cetrefilli yollardan, siyasal ve toplumsal ma-
ceralardan, bilimsel ve farazi hiikmedislerden beslenen bu felsefe yahut bu yeni
insanlik dini, Devlet-i Aliyye’nin iist makamlarina kadar ¢ok erken bir zamanda
kollarini uzatmistir. Auguste Comte ile Tanzimat Fermani’nin mimari, donemi-
nin mithim adam1 ve pagasi Mustafa Resit Paga arasindaki mektuplasma, bunun
bir delili olarak kabul edilebilir. Auguste Comte, Mustafa Resit Pasa’ya yazdi-
&1 samimi mektupta, paganin takip ettigi yolun {iniversal ¢izgiye uygun oldugu
ifade etmistir:
defa yaptigi tesebbiisii akillica devam ettiverek serefli bir pay aliyor... Gergek bir
filozofu, Dogu’da da Bati’dakinden daha az beklemeyen zihinsel ve toplumsal
venilestirmenin sistematik teklifini size arz etmeye karar verdiren ézel sebepler
bunlardir.” ? Sekiiler doniisiimiin ve deyim yerindeyse pastay1 masanin ortasina
¢ekmenin bir tarihsel izdligiimii olarak Fransiz devrimi, her ne kadar bir¢cok sey

... Sizin yonetiminiz burada yenilik¢i bir sultamn cesurane ilk

1 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi (Baslangigtan Bugiine Kadar Tiirk Edebiya-
tinin Tarihi, Tahlili ve Tenkidi, Edebiyat Yayinevi, Ankara, 1964, s. 668.

2 Murtaza Korlaelgi, “Baz1 Tanzimatcilarimizin Pozitivistlerle liskileri”, Tanzimat’m 150.
Y1ldoniimii Uluslararast Sempozyumu, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1994, s. 31-32.
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i¢in bir milat gibi duruyorsa da, kadim Hint’ten eski Yunan’a dogru ¢ekilebilecek
mazi ufkunda da bu felsefenin ve benzerlerinin niivelerine rastlamak miimkiin-
diir. Abdiilhak Hamid Tarhan, askeri basarisizliklarla baslayip, zaman ilerledik¢e
biirokratik yaptirimlar iizerinde yiikselen Batililagmanin etkilerini, o donemdeki
felsefi doniisiimleri; iran’dan Paris’e, Berlin’den Londra’ya, Poti’den Asitane’ye
uzanan memuriyetleri ve seyahatleri sebebiyle tanima firsatin1 da bulmus ve bun-
lardan kismen etkilenmis bir sahsiyettir.

I. Abdiilhak Himid Tarhan’in Hayat Hik&yesine Genel Bir Bakis

Hamid’in neredeyse onunla ilgili biitiin eserlerde vurgulanan bir 6zelligi,
tezatlarin sairi olmasidir. Bu bakimdan biz de makalemizde onun hayati ve sana-
tina dair maddelerimizi bu ¢ift bagh diizende anlamaya gayret edecegiz. Dedesi
Abdiilhak Molla’nin zeki ve muzip karakteri ile annesinin mlnis durusu arasinda
gergin bir hat, bizce onun sozel diinyasinin nereleri kurcalayacagina dair izler
tagimaktadir. Zaten bu meselenin, yani iki farkli kiiltiiriin ortasinda yetismenin,
farkindaligin1 yasayan Hamid, hayat sergiizestini s0yle dzetler:

“Birinin ndm u san1 bir tarih
Birinin hanedani efsane

Oglun nesli piir-fer G ziver
Uftku bir harik-i daradar

Kizin ecdadi hak i hakister

O ogul validim, o kiz da ninem
Birinin asli bir genis mazi
Birinin asli bir biiyiik nisyan!™

Annesi Miintehd Nasib Hanim ile babasi tarih¢i Hayrullah Efendi’nin bes
cocugu vardir. Cocuklar arasinda, eli kalem tutan yalniz Hamid olmamasina
ragmen; annesinin hayatini bir tek o anlatmak istemistir. Bu ¢ocuklar sirasiy-
la Fatma Hayrunnisa, Abdiilhalik Nasuhi, Neyyirunnisa, Abdiilhak Hamid ve
Mihrunnisa’dir. Bu ¢ocuklardan Neyyirunnisa kii¢iik yasta vefat etmistir.* “Pek
iyi bilmiyorum ama benim tabiatim galiba sahil-i bahrden ziydde sati-i nehrden

hazzediyor >diyen Hamid, bes cocugun i¢indeki en zigzaglh karakterdir, denile-
bilir. Kavgasimi en ¢ok kendi i¢inde veren Hamid’i bu genetik ¢ergevede anlam-

3 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri II (Validem), Haz. inci Enginiin, Dergah Yayinla-
r1, Istanbul, 1997, s. 203.

4 Thsan Safi, Altn Suyuna Batirilmis Bir Hayat: Abdiilhak Himid Tarhan, Dergah Yayinla-
r1, Istanbul, 2006, s. 38.

5 Inci Enginiin, Abdiilhak Hamid’in Mektuplari II, Dergah Yaynlari, istanbul, 1995, s. 626.
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landirirken, bize farkli gelen mithim bir yonii, tezath diisiiniisiinden ¢ok; tezadin
iginden ¢ikan bir Gigiincili ve daha karmasik bir yolu gosterir gibi olmasidir. Dede-
baba-ogul dizgesinde Bati’ya gittik¢e yaklasan bireyler, okumalariyla ve sdylem
bicimleriyle de birbirinden ayrilmaktadirlar. Soyle ki bu zamansal siire¢ gerce-
vesinde, Tanzimat’in ilk kusaginda Bati’nin 6rnek olan tarafi daima teknik bir
zaviyeden okunurken, Hamid’in —kusagi ve meslekleri itibariyle- Bati’yla sene-
lerce igli-digh olmasi, bir bakima Hamid’e, oralarin yumusak karnini da gérmek
firsatin1 sunmustur. Bu siire¢ ¢ercevesinde bir tarafi tam okumak/Bati’y1 daha
iyi anlamak ve tarafgir olabilmek miimkiin olacakken, Hamid bahsettigimiz ilgi-
sizligiyle kendine ait, husisi bir mecra izler. Belki de bunun sebebi Tanpinar’in
ifade ettigi gibi haddinden fazla seyi izlemis olmasidir: “Abdiilaziz’in intihdrini,
Cerkes Hasan in vakasini, Murat V.’in delirmesini, Abdiilhamid’in tahta ¢cikma-
smi, Mithat Pasa’nin sadrazamligin, Kdanin-1 Esdsi 'nin ildnini, Abdiilhamid’in
hiirriyet taraftarlarmma karsi agtigi sinsi ve zdalim miicadeleyi, Mithat Pasa’nin
nefyini, 1877 harbinin feci safhalarint hep sahnenin disindan takip etmeye mec-
bur kaldi.

Bunca 6nemli hadiseyi kah yakindan kah da uzaktan seyreden Hamid’in egi-
timi de onun hakkinda 6nemli ayrintilar barindirmaktadir. Hususi egitiminin genel
itibarla ti¢ isim merkezli okundugunu goriiyoruz: “Eviiya Hoca, Bahaeddin Efen-
di ve Hoca Tahsin Efendi, Hamid e yalida ozel ders verdiler’; ... Fakat Himid’i
asil okutanlar ona hususi ders verenlerdir. Bahaeddin Efendi, Selim Sdabit Efen-
di ve babasiyla beraber Tahran’a gittigi zaman orada buldugu sefaret miingisi
Mirza Hasan Sevket...”®; “... Meshur Hoca Tahsin Efendi’den, Nafia Nezdreti
miimeyyizlerinden Bahaeddin Efendi’den ve diger zevdttan uliim-1 ibtiddiyyeyi
tederriis eyledi.” Yazarlarin ifadelerini bir araya getirdigimiz fragmanlarda iki
yahut {i¢ hocasinin ismi zikredilmekle beraber; Hamid kendini yetistiren isim-
leri sayarken, listeyi aile biiylikleri ve Hoca Tahsin’den'® baslatmakla beraber,

6  Ahmet Hamdi Tanpmar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul,
2003, s. 502.

7  Gilindiiz Akinci, Abdiilhak Hamid Tarhan, Hayati, Sanati ve Eserleri, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara, 1954, s. 11.

8  Ibrahim Necmi Dilmen, Abdiilhak Hamid ve Eserleri, , Nesr. Kanaat Kiitiiphanesi, Sanayi-i
Nefise Matbaast, Istanbul, 1932, s. 11.

9  Ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Oz Tiirk Matbaasi, Istanbul, 1932,
s. 544.

10 Hamid Tahsin Efendi’nin devri igerisindeki iistiinliiglinii, hocasinin vefati {izerine yazdig1
mersiyede belirtir:
“Devrimiz, devr-i zayiat midir?
Hoca Tahsin Efendi de gitmis!
Kiimmeliyyet de mahvolup bitmis,
Bu da, yA Rab, nedir, hayat nudir? Tarhan, Biitiin Siirleri III (Hep yahut Hig), Haz. inci
Enginiin, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 54-59.
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Sinasi’den Namik Kemal’e oradan Suavi’ye, Jon Tirklerin 6nciil isimlerinden
Resat Nuri ve Agah Beylerden Mahmud Celaleddin Pasa’ya, Maliye Mithimme
Mektupgu Odas1 miimeyyizi Seref Efendi’den Yusuf Kéamil Pasa’ya, Veysi ve
Nergisi’den Nabi’ye oradan Seyh Galib’e ve ileriye dogru bir ok ¢ikarak Hiiseyin
Cahid’den, giinii birlik nikahlis1 Naciye Hanim’a ve hatta Walter Scott, Dumas,
Hugo, Shakespeare, Tolstoy, Mevlana ve Efgani’ye kadar uzanan devasa bir liste
ortaya koyar.!! Bu listenin 6nemli isimlerinden agabeyi Nasuhi Bey’in'> Hamid
iizerindeki etkisi hakkinda, Giindiiz Akinct mithim bir noktay1 isaret eder. Arap-
ca, Farsca, Italyanca, Almanca ve Fransizca bildigini ifade ettigi Nasuhi Bey’in
Vaulney’e ait “Tedmiir Harabeleri’ni Tiirkge’ye ¢evirisinin, Himid tizerindeki
tesirinin biiyiik oldugunu belirtir."

Hamid’in bu uzun iistadlar, hocalar ve miilhemler listesinin en baslarinda
yer bulan Hoca Tahsin (1811-1881), hem devri igindeki durusu hem de gelenek-
sel olandan zamanin seyri iginde kopusuyla, santyoruz Hamid’in iizerinde mii-
him rolii olan bir sahsiyettir. Darii’l-flinGin’un ilk mudiiri olan Hoca Tahsin;!*
Miihendishane, Harbiye gibi resmi mekteplerde, Babiali vesair yerlerden egitim
maksadiyla Avrupa’ya gonderilen 6grencilere, Arapga, Fars¢a ve dini bilgiler
iizerine ders vermekle miikellef biridir. Hatta Hamid’in bir diger hocasi Selim
Sabit ile beraber, Avrupa’daki Tiirk 6grencilerine ders vermek amaciyla Paris’e
beraber gonderilmeleri de gayet manidardir. Ciinkii bu iki adam da kendi zaman-
larinin olagan akiginin {irettigi bilgi tiirlinii ya reddeden ya da yenilemek isteyen
bir profil gizerler. Selim Sabit (1829-1911) riyazi ilimlerde, Hoca Tahsin ise tabi‘
ilimlerde dersler vermektedir. Hamid’in bu iki hocasinin, hem durus hem de ilm1
metodoloji agisindan, kendi devirlerinden ayrildiklar: goriiliir. Zahiri gelenekten
ayrilan bir durug 6rnegi olarak —aslinda ¢ok da derin bir mesele olmasa da- Hoca
Tahsin’in hasir sapka giymesi bile zikredilebilir. Paris Sefaret imami goérevini
ifa eden Hoca Tahsin, bir aralik sarigini ¢ikarmis, onun yerine hasir bir sapka
giymistir. Bu sebeple o, “Mosyd Tahsin” yahut “Gévur Tahsin” denilerek bazila-
rinca tahkir edilmistir. Durus baglaminda bu 6rnek ¢ok kaba ve sathi dursa da, bir
imamin pozitif bilimlerde alim olusu, felsefi siirler karalamasi ve aynt zamanda
Daru’l-fiinlin mudirligi yapmasi, her ne kadar bir yiikselisi simgelese de, bir
sapka ilizerinden kimliginin okunmasi devir agisindan gayet ilgi ¢ekicidir. Hamid
bu ilgi ¢ekiciligin merkezindeki bir hocanin talebesi olmustur. Ilmi metodoloji ek-

11 Inci Enginiin, Abdiilhak Himid’in Hatiralar1, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1994, s. 48-50.

12 “Biiyiik biraderim, Nasuhi Bey, zi-fiin(in ve ayn1 zamanda sahib-i ziin(n bir zat idi”” Engi-
niin, a.g.e., s. 40.

13 Giindiiz Akinci, Abdiilhak Hamid Tarhan, Hayati, Sanati ve Eserleri, s. 8.

14 Hoca Tahsin’in hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Omer Faruk Akiin, “Hoca
Tahsin”, DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1988, XVIII/198-206.
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seninde ise, Selim Sabit Efendi’nin kendi zamanindan ayrildigini ifade etmistik.
Yine Avrupa’daki talebelere ders vermekle beraber, Hristyan tabadakilere Ttirk-
ce ogreten Selim Sabit Efendi, “Istanbul 'dan Imparatorlugun diger sehirlerine
yayilmaya baslayan ve “usil-i cedide” diye adlandirilan ¢agdas pedagoji hare-
ketinin onciisii oldu. > Boylece Hamid’in ¢atallagan hayat hikayesi ve sanat go-
rligiiniin, tedrisat noktasinda referanslari da az ¢ok tablodaki yerini almis oluyor.

Anliyoruz ki, Hadmid’in hoca silsilesi genis bir cografyaya ve farkli niianslara
sahiptir. Bu minvalde onun seyahatlerini takip etmek, tedrisatini takip etmenin bir
yoludur. Araplarin meshur sozii, “Seyahat azaptandir” der. Himid’in ilk seyahati
ve ailesinden iftirak1 1863 senesine rastlar ve Hamid heniiz on yasindadir. Robert
College’e girmezden 6nceki bu bir buguk senelik seyahati,'® Araplarin sdziiniin
aksine; belki o giin i¢in, bir heyecandan ibaretti. Fakat Hatirat’inda bu heyecani
yeniden yorumlayarak meshur meselin yoniine doner. Bu noktada ilging bir ayrin-
t1 da firtinaya tutulan vapurun- Messageries kumpanyasindan Sidnos naminda bir
vapur- insanlara yasatti1g1 telas ve korkuya ragmen; Hamid, garip bir psikolojiyle
son derece mecliib ve me’lif oldugu halasi Rabia Hanim’1 ve dadis1 Manende
Kalfa’y1 hayal etmektedir."” Oliimiin kiyisinda, 6zledigi kadilar1 tasavvur etmek,
sairin ruhsal zigzaglarmin, ilk gen¢lik zamanlarina kadar gittigine delalet etmek-
tedir. Hamid’de dikkat ¢eken bir hususu bu noktada ifade etmek manidar olacak-
tir. Hamid geleneksel din ve yerlesmis ahlaki normlar1 zihnen destekleyen bir
islubu daima okuyucuya hissettirir; fakat bununla beraber genelden ayrilan bir
tavir gelistirir. Garip yahut kotii addedilebilecek eylemlerini giinah ¢ikarma psi-
kolojisiyle durmadan dile getirerek, kendini rahatlatmak ister: Daima mahallenin
yaramaz ¢ocugudur; yapar ama tescil etmez.

Hamid her ne kadar hocalar ve iistadlar silsilesini Shakespeare’den Hafiz’a,
Namik Kemal’den karis1 Fatma Hanim’a kadar genisletse de, edebiyat tarihi agi-
sindan genel bir itibarla, Tanzimat Edebiyati’nin farazi ikinci kusaginda kabul
edilir. Haimid-Ekrem-Sezai diye bilinen bu farazi tigcleme, II. Abdiilhamit devrinin
savunmaci ve i¢e kapali; siipheci ve dirayetli siyasi durumu g¢ercevesinde, soziin,
edebiyatin izdiisiimiinii kiilli alemden —bir bakima idealize edilen evrenden- insa-
nin detaylandirilabilir karanliklarina dondiirmistiir: “Sanatin pratik yarara yone-
lik bir arag¢ olarak kullanilmasina pek taraftar olmayan bu nesil, pratik ve teorik
baglamda Avrupai tarzda bir edebiyat yaratmak isterler. Her ne kadar Talim-i
Edebiyat merkezli teorik ¢alismalariyla R. M. Ekrem, siir ve oyunlariyla Hamid,

15 Selim Sabit Efendi’nin hayati ve temsilcisi oldugu yeni usil hakkinda bilgi i¢in bkz. Cemil
Oztiirk, “Selim Sabit Efendi”, DIA, Istanbul, 2009, XXV1/429-430.

16 1. Necmi Dilmen, Abdiilhak Hamid ve Eserleri, s. 11; Inci Enginiin, “Abdiilhak Hamid
Tarhan”, DIA, istanbul, 1988, 1/207.

17 Enginiin, Abdiilhak Hamid’in Hatiralari, s. 26-27.
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roman ve 6ykii denemeleriyle Sami Pagsa-zdde Sezai, Avrupatlesme yolunda epey
caba sarf etseler de Tiirk edebiyati bu anlamdaki ilk meyvelerini Servet-i Fiiniin'
doneminde verecektir”'® Bu meyveler, ¢agin kendine 6zel durumu, Ba#’nin on-
lenemez yiikselisi cenderesinde yenilenerek -bir bakima da yenik diiserek- bir
baska seye doniismenin {rilinleri kabul edilebilir. Bunu bir yenilis degil de iki
retorigi birbirine mezcetmek olarak yorumlamak da miimkiindiir. Misalen Ebu’z-
ziya Tevfik, Sinasi ve Namik Kemal’i bu zaviyeden yorumlar: “Sinast ««Asya 'nin
akl-1 piranesini Avrupa nin bikr-i fikviyle izdivag ettirereky» simdiki tarz-1 ingamizi
I'ldda sa ‘i olmus idi. Kemal ise merhiimun zdde-i ictihddi olan tarz-1 cedidin as-
rimizin atvdr-1 miiceddidanesi nisbetinde perver-giydab-1 kemdl olmasina hidmet
etmis ve muvaffak olmustur. Onun zuhuruna kadar lisan-1 edebimiz ebkem hiik-
miinde idi. Binden aleyh Kemal, lisanimizda arzu ettigi inkilabi icrdya muvaffaki-
yetle bu giin bize bir iislib-1 beydn yadigar eylemistir.”® Bu noktada eklemeliyiz
ki, edebiyatcilar deyim yerindeyse boyle bir doniigiimiin ilk 6grencileri olmus,
sonra da kendi cografyalarinda bu doniisiimiin ilk 6gretmenligini yapmislardir.?!
Hamid’de bu acemi 6gretmenlerden biridir. Tiyatrolarindaki vaazi andiran uzun
tiradlar1, konuyu defaatle dagitarak, kadin-erkek esitligi, okuma-yazma bilmeyen
kadmin asagilanmasi yahut Bati’nin 151kl caddelerinin bir anda giindem olmas1
bu acemiligi ve aceleci tavri gosterir niteliktedir.

18 Servet-i Fiintin Dergisi, 27 Mart 1891°de Ahmet Thsan (Tokgdz)’iin cabalar1 ve Servet
Gagzetesi sahibi D. Nikolaidi’nin destegiyle bir gazete eki olarak yazin hayatina baslamis-
tir. Hamid’in siirlerinde ve devrin metafizik algisinda boy gosteren tabiat aski ve pozitif
bilimlerdeki geligsmeleri aktaran dergi, ufak ufak edebiyat alanina dogru kulag atmaya bas-
lar. Elbette ki edebiyatla ilgili yazilar Fransiz yazarlarin —A. Dumas, Alphonse Daudet,
Frangois Coppée... gibi- ¢evirisinden olusmaktadir. Zamanla evrenini genisleten dergi,
siir, hikdye, roman, edebi tenkit, terciime faaliyetleriyle tam sanat-edebiyat dergisi hii-
viyetine kavusur. Zamanla yazarlar arasindaki ¢ekigsmeler ve polemikler yiiziinden gii-
ciinii yitirir fakat yine de 1908’¢ kadar bir sekilde varligmi devam ettirir. Editorler: Inci
Enginiin-Omer F. Huyugiizel-Bilge Ercilasun-Mustafa Ozbalci-Alaattin Karaca, “Giris”,
Servet-i Fiinlin Edebiyati, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2006, s. 9.

19 Ramazan Korkmaz, “Servet-i FiinGin Toplulugu (1876-1901)”, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Edi-
torler: Talat Sait Halman-Osman Horata, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yaymlari, Is-
tanbul, 2006, 111/103.

20 Ebu’z-Ziya Tevfik, Numine-i Edebiyat-1 Osmaniyye, Matbaa-i Ebu’z-Ziya, Konstantiniyye
Matbaasi, Temsil-i Sadis, 1329/1911, s. 327.

21 Ayrica R. Korkmaz’in yorumu da bu baglamda zikredilebilir: “Yaklasik kirk yillik bir
Batililagsma siirecinin ¢ogu zaman birbiriyle celisen insicamsiz diislinceleriyle beslenen
Servet-i Fiinlin; kokli, sistematik, diisiinsel bir altyapist olmak yerine; pargalanma siire-
cindeki imparatorluk aydininin Batili diisiinceye yonelik ikinci elden edindigi bilgi kirin-
tilar1, devrin yonetimince uygulanan sansiirler, siirgiinler ve daha ¢ok baski atmosferinin
besleyip bilyiittiigii kotiimser mizaglarla yonetilen bir edebi toplasma hareketidir denilebi-
lir.” Korkmaz, “a.g.m.”, I11/103.
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11. Pozitivizm’in Kisa Tarihcesi ve Himid’in Bu Felsefeye Yonelisleri

Milyonlarca y1l 6nce koca gokte salinan sicak bir gaz bulutu ve onun soguma
siireci hayat1 kurgulayan bir baslangi¢ olarak kabul edilirse; sudaki hiicrenin/cel-
lule macerasi; okyanusa taginan kaya pargalarinin olusturdugu tuzlu ¢ozeltide ge-
lisen organizmadan, biiylik bolimii proteinlerden olusan canli 6zdege/protoplaz-
maya uzanan gelisimiyle, biitlin varlik aleminin hiicreleri dokunmustur: “Yasam
bir 6zdegin (maddenin) baska bir 6zdekten bir seyler almasi ve baska ézdeklere
bir seyler vermesiyle gercgeklesiyor. Canlanma, béylesine bir aligverigle basla-
maktadir. Bu alisverisi saglayan da doganin yansima (in ‘ikds, reflexion) ozelli-
gidir. Dogada her nesne baska nesneleri yansitir ve baska nesnelerde yansir”?
Pasif yansimalar1 kendi i¢sel yetenegi ve gittikge 6zellesen sinirleri araciligiyla,
nesnel gergeklere ulasan insan/bu gelismis hayvan, tinli bilim adami Darwin’e
gore, yasam kasirgasinda, glicii sayesinde ayakta ve dogal se¢ilimden (selection
naturelle) sonra hayatta kalandir. Neanderthalensis’ten (Dordiincii buzgag: ada-
m1) daha geliskin Homo sapiens sapiens adi verilen gercek insan formuna giden
degisim ve terakki seriiveni, ilk insan 1rk1 cemaati kabul edilen Cro-Magnon’lara
ulasir: “Zaman igindeki bu tarihsel seriiveninden de anlasilacag gibi insan, do-
gamin tiriiniidiir ve yasambilimsel evrimin sonucudur. Yasambilimsel evrimden
insansal tarihe gecis emek’le baslamistir. Insansal emegi, hayvansal ¢abadan
aywan, bu emegin biling’li olusudur. Emek ve biling, birbirlerinin kosulu olarak,
insana ozgii bir diyalektik ikilesmedir.”*

Tek bagina degil; toplumsal bir varolusu takip eden insan, ¢evresine uyama-
yacak kadar gii¢siiz oldugundan, ¢evresini kendisine uydurabilmek icin akillan-
mak zorunda kalmistir. Maymun killanarak soguga karsi kendini korurken, insan
killanamadigindan maymunun derisini yiiziip lizerine gecirmistir. Cevreye gore
organlarin 6zellesmesi durumu (specialisation) hayvanda yiiksek bir seviyede
gerceklesirken —ki bu onu ¢evreye bagimli kilmaktadir- ; insan organlarinin 6zel-
lesememesi yiiziinden ¢evresine karsi 6zgilirlesmistir ki bu 6zgiirligiinii aslinda
hicbir canlinin kendisi kadar milkemmel kuramadig1 beyin-el koordinasyonuna
bor¢ludur. Ve zamanla dilsel zekasini gelistiren insan artik tam bir egemenlikle
doganin list degeri haline gelmistir. Peki, dyleyse onu Tanr1 inancina gétiiren sey,
pozitif ve 6zdekgi bir dizgede ne olmustur? Bu algilayis mihverinde, elbette ki
insanin korkulari, kafasindaki Tanrr’lar1 yaratmistir. Kendisinden asagida olan-
lardan tirkmemeyi 6grenen bu ilk insan, kendinden yukarda olana kars1 garip his-
lerle doludur. Gokler giirledik¢e, simsekler ¢aktik¢a korkusunu perginleyen insan,
gbge mecburen saygi duymak zorunda kalmistir. Korktugu seyle uzlagsmak iste-
yen insan, gelismeye devam eden ve ihtiyag zincirlerinden kurtuldukca daha derin

22 Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2010, s. 12.
23 Hangerlioglu, a.g.e., s. 15.
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anlamalara/istidlallere giden zihinsel seyahatinde, soyut bilgi iiretmeye baslamis
ve Ozet bir ifadeyle kendisine inanabilecegi seyler yaratmistir.* Bati paradigma-
sinin inang dis1 evrende kurdugu yasam diizenegi genel hatlariyla bu ¢izgiyi takip
etmekte ve Tanr1 inancini neredeyse bir yanilsamayla agiklamaktadir.

Diger taraftan, Islami ¢izgide —imparatorlugun genel din{ algis1 baglaminda-
insanin varolusu demek, onun Allah tarafindan yaratilisi demektir. Kara balgiktan/
camurdan baglatilan bir hareketle/emirle, Esmd’y1 6grenen yahut bir seyleri 6g-
renebilme potansiyeline sahip ve giinah isleme 6zgiirligiiyle/yasak elmay1 yeme
bahtiyla donatilmis en yiice varlik olarak insan, hayvandan bir doniisiimiin eseri
degildir; fakat bununla beraber onun bir¢ok evreden gegtigi de asikardir. Esasinda
evrim yahut tekdmiil, imparatorlugun yahut Islami kiiltiiriin yabancis1 oldugu bir
fikir de degildir. Ozellikle sembolik anlamda devreden diinya, tedaviil eden zafer
ve maglubiyetler, halden hale devrilisler Kur’ani mesajin vurgularindandir. Bu
mesaj ¢ergevesinde, insanin var olma siireci Darwin’in sudaki canlisiyla degil;
camur/kara bal¢ik (tiyn) denilen ve nihai anlamda karbon elementi olarak yorum-
lanan maddeden bir tekamiil siireci olarak da anlasilabilir. Bu insanin biyolojik
menseindeki elementel basitligine bir génderme, ayni zamanda insan varliginin
—bagka terkipler ya da bagka elementer bi¢imlenmeler i¢inde olsa bile- toprakta ya
da topragin iistiinde var olan organik ve inorganik muhtelif unsurlardan kompoze
edilmis oldugu gergegine isaret etmektedir.”

XIX. yy. Batr’ya doniik bir anlam 6rglisiinii daima 6n plana ¢ikardigindan,
biz de bu rotada yirlyerek —dzellikle Pozitivizm algisini yaratan filozoflari ve
diigtiniirleri kronolojik bir ¢izgide takip ederek- Hamid’in tablodaki yerini be-
lirlemeye ¢aligacagiz. Bir muayyen zamanda yasayan insan, o zamanin bir azasi
olarak onilindeki manzarayla gogiis gogiise gelip, ¢aginin zihinsel semalar1 ¢erge-
vesinde okumalar yapmaktadir. Bu ayni zamanda efkar seyahatinin duraksiz-bi-
timsiz oldugunu simgeler mahiyette bir olgu olarak kabul edilebilir. Bu baglamda
Darwin ile A. Comte; Her seyin dlciisii insandir, diyen Protogoras ile Darwin
arasinda gidip gelen anlam paslagmalar1 s6z konusudur. Hiristiyanligin Tanr1 ve
ruhbanlik 6gretisinde olusan g¢atallasma, A. Comte’un zihinsel aktivasyonlarini
elbette etkilemistir. Auguste Francgois Xavier Comte’un (6. 1857) Teolojik-Me-
tafizik-Pozitif siralamasiyla ti¢lii bir evrene oturttugu insanin zihinsel ve tinsel
gelisim evreleriyle, birden {i¢ ¢ikaran Hiristiyan 6greti yahut Hegel’in Geist’1 ara-

24 Pozitivizm’in Kisa Tarihgesi isimli konu basligindan bu noktaya kadar, Orhan
Hangerlioglu’nun, Diisiince Tarihi isimli eserinden miilhem olarak evrimsel teorinin insan
ve onun kendi inancini yaratmasi diisiincesi ekseninde, “Gok Boslugunda Bir Diinya”,
“Suda Bir Hiicre”, “Yasamak”, “Yeryiiziinde Bir Insan”, “Insanda Bir Korku” ve “Korku-
da Bir Kavram” isimli pargalardan (s. 11-29) genel anlamda faydalanilmustir.

25 Muhammed Esed, Kuran Mesaji (Meal-Tefsir), Cev. C. Koytak-A. Ertiirk, Isaret Yayinla-
11, Istanbul, 2002, s. 15/516: 24. Dipnot.
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sinda da anlamsal bir iliski s6z konusudur. Bu iliski yalnizca kendi cografyasi
iizerinde hakim degildir. Devlet-i Aliyye’de bu fikirlerle ¢ok erken tanigir. A.
Comte’dan M. Resit Paga’ya gelen mektup bunun en 6nemli gostergesidir. Bir
insanlik dini i¢in biitiin akl-1 selim insanlar1 ortak bir calisma i¢in beklemekte olan
Comte, bu meyanda Resit Pasa’dan umutludur. Bu yakinlagmalar zamanla daha
da derinlere dogru ilerlerken diinyaya gelen Hamid, Pozitivist gretiye sadakatle
hizmet eden bir talebe olmadig: gibi, okuduklarinin altini ¢izerek mistik hayaller
pesinde kosan bir sakirt de degildir. Elbette fikirler ve vakalar peynir dilimleri
gibi kesin hatlarla birbirlerinden ayrilamazlar. Yasamak, anlamak, kavramsallag-
tirma-siniflama-sinirlama bir zihin hareketidir ve santyoruz hayatin biitiin detay-
larm1 yakalamaya muktedir bir eylem de sayilamaz. Yine de bazi hislenigler ve
yoneligler baglaminda Hamid ve onun sanati, bu yeni fikirlerden pay almislardir:

“Hayli milletlerde seyrettim ki ben

Halik’1 mahliktur halk eyleyen.”?

Yahut “Hayy u ld-yemiit insan!”? ifadeleri Tanr1’sin1 yaratan insan gergegini
isaret eder. Hatta bu kabul bazen medet ummaya dogru kayma yapar:

“Bir ferdinim, ey biiyiik cemaat

senden dilerim bu giin sefaat!”?

Bu ti¢ ifadenin merkez noktasi insandir ve o insan artik ilahi bir liitfun bah-
settigi hayat icerisinde asli kaynagina donmek arzusunu tastyan sey degil; gercek-
ligini bizzat kendi varolusundan hareketle tanimlayan, dolayisiyla kendi irkina
yatirim yaparak, sonsuzlugunu, irkinin genetik dizgesinde bir viicut olarak devam
etmesinde arayan kisidir. Insan 6liir lakin insanlik, baki bir hiiviyet kazanmis-
tir.?? Boylece insan diridir, 6liimsiizdiir, sonsuz bir kuliibiin se¢kin bir azasidir ve
kendi Tanr1’sin1 kendi yaratmaktadir. Tanr1 kavramina ulagsmasi sadece zihinsel
hareketliliginden kaynaklanmaktadir. Ne var ki Hamid yazdig1 seyi rasyonel bir
tarzda detaylandiracak kadar vakti olmayan kisidir. Coktan yeni bir sey karala-
mak yolunda yeni heyecanlarla/istiraplarla cedellesmektedir. Bir anda Allah’a bir
Miinacat yazarak affin1 diler. Kendi itiraflarindan miilhem olarak o, glinahkarlik

26  Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri IV (Garam), Haz. Inci Enginiin, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2002, s. 147.

27 Tarhan, Biitiin Siirleri Il (Hep yahut Hig), Dergah Yayinlari, istanbul, 1999, s. 222.
28 Tarhan, a.g.e., s. 329.

29 Buanlayis A. Comte’un meshur aforizmasimi hatirlatmaktadir: “Insanlik, gegici hizmetle-
rini asla unutmaksizin nihai olarak Tanrinin yerine gegiyor.” (En un mot, I’Humanité se
substitue définitivement & Dieu, sans oublier jamais ses services provisoirer.) e-kitap: A.
Comte’un ana mantigini kavramak i¢in bkz. A. Comte, Catechisme Positiviste ou Somma-
ire Exposition De La Religion En Treize En Tretiens Systématiques Entre Une Femme Et
Un Prétetre De L’Humanité, Paris, 1874, s. 378.
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psikolojisini asla yenemez. Belki de Hamid’i gii¢li kilan sey de bu olmustur.
Miikedder-Miibesser diinyasinda dar kapinin 6niinde af dileyen dervigken, insan1
Tanr1 kilan ve olguyu —elle tuttugunu- tek ger¢ek addeden bir pozitivist tislubuyla
da konusabilmektedir. Himid tam bir pozitivist sdylem gelistirecek ve boyle bir
seyle dertlenecek kisi olmamistir. Bu tavrin dogal bir sonucu olarak, reddedise
varamayan lakin tapilan seyi farklilastiran, mesela onu vicdanla 6zetleyen bir an-
lay1s bicimi gosterebilmektedir. Vicdanin Tanrisallagmasi yahut vicdani bir sesin
Allah’tan miilhem oldugu fikri, insanlik diislinlisii i¢in elbette yeni bir hamle de-
gildir. Pozitivist fikirleri yerine, onun i¢in yonelis ifadesini kullanmamizin temel
sebebi, Hamid’in bir fikri tam olarak yansitmamasindan; daha ¢ok yansimanin
yansimasini gdstermesi bakimindan anlam tagimaktadir:

“Halik"1 belledim, fakat 6ziimii

Bilmege mazhar olmadim hald.”*

Pozitif inancin kronolojik takibine geri donecek olursak, zikredilmesi gere-
ken isimlerden biri Francis Bacon’dur. O tecriibeye dayanmayan bilgiyi nemsiz,
isitilerek 6grenilenleri sagmalik olarak kabul edip, ayni zamanda, ancak layikiyla
alim olmakla Tanr1’ya yaklasilabilecegini ifade etmektedir. Londra’daki skolastik
tartigmalarin bogucu havasi iginde bir hukukcu olarak bu yargiya varir. Bu bag-
lamda Kepler, evrensel ¢ekim kanununa yolu agacak olan Harmonice Mundi
(Diinya’nin Uyumu) isimli eseriyle gezegenlerin giines ¢evresindeki hareketle-
riyle ilgili miihim saptamalar ortaya koyar. Alman astronomun bu kanunlastirict
saptamalar1 Galilée de “Eppor si mouve (Her seye ragmen diinya doniiyor)’ye
doniisiir. Matematik¢i Descartes, adeta cebirsel bir metafizigin pesine diiserek
Kant’a kadar uzatilabilecek bir anlam evrenini kurgular. Kendinin farkina varan —
Cogito ergo sum- birey, mikemmeliyet duygusu dogrultusunda bir yaraticiya ula-
sabilmektedir.’! Bu diisliniis dizgesi Tanrisal bir algiy1 takip ederken; maddiyyGn/
materyalist akim oncekinden daha sert hamlelerine baglar. Bu hamleler yalnizca
felsefi ciimleler serd etmez, fabrikalarin bacalarini da gogaltir. Iste Himid bundan
pek hoslanmaz. Topraklarini gittik¢e yitiren bir milletin azasi olarak aci1 gergegi
kavrar:

“O ticaretgeh-i diivelde bu giin
hiikmeden sirket-i menafi‘dir.

[stirak-i menafi‘-i akvam

diismani dost ve dostu diisman eder.”2

30 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri I (Sahra), Haz. Inci Enginiin, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1991, s. 60.

31 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, Hece Yayinlari, Ankara, 2002, s. 13-
50.

32 Tarhan, Biitiin Siirleri I (Validem), Dergah Yaynlari, istanbul, 1997, s. 216.



84 * DINi ARASTIRMALAR

Bir seyi degistirmek, birgok agidan bakildiginda iktidari/giicii ele gegirmekle
miimkiin olabilmektedir. Aydinlanma neferleri iskog-Ingiliz-Fransiz sacayaginda
rotalarini ¢izerken; kilisenin 6gretisini diizenlemek —ve belki tahrip etmek- icin
yeni bir aksiyom gelistirilmesi gerektiginin farkindaydi. Bu noktada adeta felsefe
ve siyaset ikiz kardesler olarak, sistematigi oturmus bir toplumbilim kurami imar
etmek i¢in yola ¢ikmistir. Aydinlanma ¢izgisindeki materyalist-mistik-agnostik-
bilimsel tavr1 merkeze koyarak yeni bir sey sdylemek, artik tahrip edici yoni
kuvvetlice hissedilen bir sey sdylemektir: “Basta Kant olmak iizere biitiin aydin-
lanma diigtiniirleri, gercek aydinlanmanin vahye veya imanin sirlarina miiracaat
etmekten ziyade, bireysel, sosyal ve politik hayatin problemlerine akli ve felseft
yontemleri uygulamak anlamina geldigini séyler.” Bu noktada belirtmeliyiz ki,
Hamid’de kendi inanciyla ¢iplak olarak bir yilizlesme yahut gelenegi toptan bir
reddedis degil; her defasinda bir sarkag¢ salinimi misali, tarafin1 degistiren agnos-
tik/bilinemezci veya fideist/salt imanci diyebilecegimiz ikili bir tavir daima su
tizerine ¢ikar:

“... Ben bir aralik

pek akidesiz olmustum. Sonra immiyet
imdadima yetisti, kalbime emniyet
getirdi. Beseriyet ve biitiin kainat

ilham ile hareket, ilham ile sebat

ediyor, bildim, iman ettim. Peygamberler,
dahiler hep miilhem; verdikleri haberler
hep ilham. Emin oldum. Her yildiz bir ayet
her hadise bir hadis. Ve sema bir rayet

ki Allah agmis! Delil-i ebediyettir.

Kainat bir cemiyet-i ahaddiyettir

ki ben de onun azdasindanim. >

Hamid’in metafizik algisiyla, Aydinlanma felsefesi arasinda paralel 6geler
ve anlayislar oldugu kanaatimizi belirtmistik. Bu kanaati en ¢ok destekleyen ar-
glimanlar 6liim ve 6liim sonrasindaki hayat hakkinda ifsa olmaktadir. Zira Hamid,

6limii bir facia, Ahiret’i ise bir asil dlem olarak degil; aslin flu bir uzantis1 ola-
rak goriir. Oliimden defalarca dem vurur ¢iinkii o duyguyu yenmek istemektedir.

33 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, 2008, s. 13.

34 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 Il (Ciin{in-1 Ask), Haz. Inci Enginiin, Dergah
Yayinlar, istanbul, 1997, s. 261.
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Hamid kendisini yutacak, tiiketecek oliime karst merhametsizce saldirir. Ne ki
magcin galibi bastan bellidir.”> Hadmid’in bu yikici ve merhametsiz tavrinin dibin-
de, Aydmlanma’nin temel saiklerinden sayabilecegimiz, mutlak bir kritik etme
eylemi, Tanri’nin insan eylemlerine miidahalesinin ve inayetinin reddi, bilimsel
bir diizlemde giizel bir diinya yaratmak ideas1 gibi algilar ve ilhamlar géze ¢ar-
par.” Bu tabloda insan, kendini insan kilandir ve artik semadaki prologun muha-
tab1 olan serefli bir varlik olarak sahnede degildir. Aydinlanma dizgesinde konu-
sacak olursak, J. Locke (1632-1704) biitiin diisiince diinyasinin temeline oturttugu
deneyim ile dis diinyanin verilerini isleyerek kavramsallastiran ki bu noktada,
fikri, eylemin sonuglartyla realize eden -tabula rasa/ (bos levha)- bir durus insa
ederken; Aydinlanma’nin karakteristiginde var olan mistik Tanri’cilik, ikili ve
karmasik bir yolu takip eder: “Tanrinin oldugunu kesinlikle bilebiliriz. Tanr: bize
kendisi tizerine dogustan ideler vermemis ve zihinlerimize kendi varligini okuya-
bilecegimiz yazilar basmamis olmakla birlikte, bize zihinlerimizi donatan o yeti-
leri sagladigina gore, kendini taniksiz birakmis sayilamaz, ¢iinkii duyularimiz, al-
gilarimiz ve usumuz olduguna gore, kendi kendimize kaldigimiz zaman onun a¢ik
bir kanitindan yoksun olamayiz. ¥’ Burada dikkatimizi ¢eken garip bir hassasiyet
s0z konusudur. Bir agk, tutusan bir iman, yakarislarin, ahlarin tizerinde yiikselen
bir Tanr inanis1 degil; akil oyunlar ¢ercevesinde nihayet kendisini kabul ettiren
ve bu noktada insana pek sans tanimayan bir Tanr1 fikri s6z konusu edilmektedir.
Oyleyse Tanr1’ya giden yolda, bir Simurg arays1, bizzat hayat1 kendisine zemin
edinen diri/Hayy bir yaratict degil; felsefi, zihni izahlarin kendisini kavramak
zorunda kaldig1 ve pek da asagiya/esfele tenezziil etmeyen bir ilkesel gii¢ ola-
rak oniimiizde durur. Bu ilkesel gii¢, en biiyiik silahiyla insanlar1 hizalamaktadir.
Hamid diipediiz 6liime toslar:

“ ... Biitiin iimitler heba,
biitiin ibadetler heder! Bence en elim,
en cahimi ve en mevtdi hayat, teslim

ederim; ademden fena degil. Ademden
evlddir!”

35 Abhiret ve Aydinlanma baglaminda hafizay1 reddeden Hobbes(1588-1679) zikredilebilir.
0, ahlaki dogrudan pragmatik bir kanala izole eder. Boylece iyi ve kotii birer izafe edisten
baska bir sey degildir: “Ayrica Hobbes’tan d’Alembert’e (1717-1783), d’ Alembert’ten A.
Comte’a bir fikir silsilesi vardir.” O halde mutlak bir Tanrisal 63e mesela Ahiret nasil yo-
rumlanmalidir? Zaten yorumlamalarin 6tesinde, 6liim bir hakikat olarak sinir tagini diki-
verir. Onun disindakiler zihinsel spekiilasyonlar olarak gdze carparlar. Murtaza Korlaelgi,
Pozitivizmin Tiirkiye’ye Gelisi, s. S1.

36 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 23-37.

37 John Locke, insan Anlhig1 Uzerine Bir Deneme, Ceviren: Vehbi Hacikadiroglu, Istanbul,
1996, s. 353.

38 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar II (Ciinin-1 Ask), Dergah Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 236-237.
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Tanr fikrinin ve inancinin, ask ve iman dizgesinden ayrilarak, matematiksel
bir cazibeyle anlasilmasi ve bu inancin, peyder pey hayattan ¢ikarilmasi, diyebi-
liriz ki pozitif dinin finalini yazdig1 uzun bir tiraddir. Tanr1’nin kendisini mate-
matiksel evrende kabul ettirisi ve bu noktada insanin karsisina biiyiik bir suur/akil
olarak konumlandirilisi, Aydinlanma’nin merkez sahsiyetlerinden Sir Isaac New-
ton (1642-1727)’da daha bir kesinlik kazanir. Bu tarz konumlandirilan bir Tanr1
anlayisinda fiziksel itaatin/niisiikiin pek bir kiymeti kalmamaktadir. O Tanr1 akli
biiylileyen en biiyiik akil olarak kendi anlam ¢emberini ibadetten ¢ok iman iize-
rine koymustur: “Giinesin, gezegenlerin, kuyruklu yildizlarin, hayran kalimacak
sekilde diizenlenmesi ancak ve ancak biiyiik bir zekdnin eseridir. Diinya’ninkine
benzer bir sistemin merkezi olan her sabit yildizin ayni pldna sahip olmast siip-
hesiz tek bir varliga bagh olduklarint gosterir. Bu ebedi varlik her seyi, diinyanin
ruhu olarak degil, fakat her seyin sahibi olarak yénetir. Hakiki Allah yasayan,
zeki ve ¢ok giiclii olan Allah tir...”®

Zeki bir Yaratici ile Tanr1’s1z evren arasinda sallanan zihinleri bir uzlagtir-
ma gayreti olarak Leibniz (1646-1716) ve onun cevher/6z anlayis1 bu noktada
zikredilmelidir. Cevherlerin her biri kendi sahsinda bir birlik/monade tasir. Dis
diinyaya kapali olan monadiar, kendine yeten ve biitlin kainatin niivelerini/6zleri-
ni ihtiva eden bir durus gosterirler. Ne var ki, monade nihal noktada yaratilmis bir
seydir. O halde bir de monadlarin monadi, izafi ve fani olmayan mutlak bir monad
olmak zorundadir. Elbette ki bu Tanr1’dir. Aklin en ulvi eylemi bu monadi kavra-
mak olacaktir. Apolojistleri andiran ve adeta o donemin zekice bir giincellemesini
yapan Leibniz, felsefe ile vahyi uzlastirarak siipheci-bilinemezci durusu yikmak
istemektedir.** Bu uzlagtirma gayreti zamanla azalacak ve Aydinlanma ¢izgisinde
daha sert bir maddecilik giindem olacaktir. Condillac (1714-1780)’1n entelektiiel
haritasini-bir manada insanligini- insa ettigi yegane kaynak olan duyum*! ve onun
dogal reaksiyonlar1 olarak iradesini ortaya koyan, duyumsal verileri siniflayip/
siirlayip kategorize ederek soyut kavramlara ulasan insan fikriyle —Condercet’in
degimiyle Heykel Adam/The Sculpture Man- kaskati bir hakikat tablosu ¢izer.*
Yine bu dizgede, yani duyussal gergegi yiiceltmek babinda, tibbi materyalizm
siifi altinda degerlendirilen La Mettrié (1709-1751), geleneksel olarak tanimla-

39 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Gelisi, s. 55.

40 Genis bilgi icin bkz. Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, Cev. Mehmet izzet-Orhan Saadeddin,
Giiniimiiz diline aktaran: Yiiksel Kanar, iz Yaymcilik, 2008, istanbul, s. 434-437.

41 Condillac duyum’un 6nemine dair sdyle bir agiklama getirir.“Mecaz yoluyla meramimizi
ifade etmek gerekirse, ister goklere kadar yiikselelim, isterse de ugurumlarin dibine kadar
inelim, kendimizin disina hicbir vakit ¢tkmig olmayiz. Dolayisiyla da kendi diisiiniimiiz-
den baska hicbir seyi higbir vakit kavrayamayiz.” E. B. De Condillac, Insan Bilgilerinin
Kaynagi Uzerine Bir Deneme, Cev. M. Katircioglu, MEB, 1992, s. 18.

42 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 193-199.
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nagelmis ruh-madde, maddi-manevi ikiligini, kokten bir elestiri sonucunda red-
deder ve higbir tinsel toziin olamayacagin ileri siirer. Insanin yegane kilavuzlari
deney ve gozlemdir, diyen La Mettrié, Spiritialist diye ¢agirdigi Descartes’e bir
gonderme yapar: Ben bedenim, diisiiniiyorum, der. Etikasinda en yiiksek hazlari
dahi, 6zleri itibariyle maddi ya da bedensel hazlar olarak aciklar: “Iyiler de kétii-
ler de ayni zevk yolunu izlerler. Afyonun verdigi sarhogsluk, fiziki bir yolla biitiin
felsefe incelemelerinin verebileceginden ¢ok daha biiyiik bir rahatlik ve mutluluk
duygusu verir.”®

Boylece insan sanki bir demir y1gimi ya da diizenli isleyen bir makineye do-
nistiiriliir: Makine insan/The Machine Man! Hamid bu algilamalarin karargah
kurdugu kisi de olabilmistir: “Ya ben seg-i esvaktan nigin dla olayim ki, bir képek
ekmegin gosterildigi yere gider, ben ekmegin oldugu yerden ayrilamiyorum. Taay-
yiisce fikrim, hayalim bir para etmiyor, zaruret bizi istedigi tarafa ¢ekiyor. Mide-
miz gonliimiizden daha muhterem, maddiyetimiz maneviyetimizden daha miihim!
Bazi kere en ruhani giizelligi bir makine addedecegim geliyor. Insanlar diisiiniir
birer hayal, ses verir birer golge, gezip tozan birer toprak par¢asi degil midir ey
Saldhi?”* Hamid yazilarini kaleme alirken gayeci olmaktan ¢ok; anlik yaratimin
Oniinii agan apolitik bir sdylemin pesine diiser. Surasi var ki, Bat:’'nin madde-
mana diyalektiginde {irettigi pozitif bilim ve dinin etki alanina girmis sahsiyet-
lerle, bazi cemiyetlerde kadeh tokusturmustur. Fuzili’de “4sik” sevdiginin ma-
hallesinin kopeklerine dahi 6zenerek hayvani bir kimligi normallestirir. Boylece
asik, ask adina bdyle agir bir kabullenisi, tevazuun golgesinde dinlendirir. Fakat
Fuz(li’nin kafay1 taktig1 kopekler hayalidir, degismecelidir. Hamid ise gergek bir
kopek tizerinden fikir yiriitiir ve bu konuda saka yapiyor da sayilamaz. Maiset
davasi i¢in memleket memleket gezmis biri olarak, bu kaygiyla, kendisini kusa-
tan ¢evreyi kotii bir dekor ve o ¢evreyi dolduran insanlari birer makineden ibaret
gortir. Bu ikircikli ve sorunlu bir algilama bi¢imidir. Kara bir kargayla yahut uyuz
bir kopekle eslestirdigi fizyolojik varolusu asagilar; fakat bir taraftan da en ulvi
duygulardan biri kabul edilen agkin pesine diiser.

Bu baglamda ayni dilemmay1 yansitan A. Comte’un pozitif dinine gi-
den yolda {i¢ isim daha zikretmeliyiz: Berkeley-Hume-Saint Simon. ingiliz
Aydimlanmasi’nin mithim isimlerinden biri olan Berkeley (1685-1753), Locke’un
keskin deneyciliginden hareketle bir ¢esit oznel idealizme ulagsmigtir. Dogal ne-
denlerden 6nce esyanin gai nedenleri lizerinde durmak gerekliligine isaret eden
Berkeley, matematigin kesin hatlarini kiiciimseyerek, metafizik bilgeligin pesine
diismiistiir. Mevcudiyeti degil maddeyi inkar ettigini ifade eden Berkeley igin esas
olan ruhtur, manadir. Hayrete diislirerek, insan1 biiyiileyerek ve rayindan ¢ika-

43 A. Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 185-192.
44 Inci Enginiin, Abdiilhak Himid’in Mektuplar1 II, Dergah Yaynlari, istanbul, 1995, s. 285.
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rarak degil; onun aklini ikna ederek anlam bulan bir Tanr1 anlayis1 gelistirir. Bir
manada maddeciligin hizlanan seriivenine bir miiddet onlarla yiiriidiikten sonra,
bir iist alana/metafizige ¢ikarak reaksiyon gostermektedir. Oysa D. Hume (1711-
1776) i¢in, bu iist olan/metafizik, asilsiz bir safsata, komik bir zandir. Metafizik,
Izlenimin/impressions silik hatiralarindan, duyularin tekrarlanip duran zihinsel
tasavvurundan bagka bir sey degildir. D. Hume i¢in Allah fikri diger bir¢ok soyut
sey gibi, insani 6zelliklerin estetik bir tarzda siislenmesinden ibarettir. Bu noktada
gdzlem ve deneyimin terazisine ¢ikamayan ne varsa anlamsiz laf kalabaligidir.
Kisi miitevazi bir agidan bakarak matematigin ve deneyin yargilariyla bir séylem
gelistirmelidir.*® Gorildiigi tizere felsefi sarkag iki ug arasinda salinimina devam
etmektedir. Deneysel veriler 15131nda matematiksel bir evreni ingd eden Tanr1 ya-
hut biitiin dvgiileri toplayan fakat ibadet beklemeyen bilinemez yiice bir Ruh. Bu
baglamda Hamid’in su misralar zikredilebilir:

“Ki gelip nefk-i bid ile vecde

Hazret-i fitrate eder secde

Ta‘at-1 Hak derfina diddir
Mi‘bed i iktidid zevdiddir” 4

Anliyoruz ki Hamid i¢in de ibadet, kulluk borcunu ifa yahut miitemadiyen
acziyet inkisaf ettirmekten c¢ok; insanin dogal yiiriiyiisiiyle ya da varolugsal bir
¢aba gostermesiyle ilgili olmaktadir. Bu noktada ahlaki eylemin temel dayanagi,
bir Yaratici’ya hesap vermekle ilgili olmaktan ziyade; insanlarin birbirine duy-
duklart ihtiyacin sonucunda ortaya ¢ikan yiikiimliiliikleriyle iliskilendirilebilir.
Unlii Fransiz ansiklopedist/matematikci d’Alembert (1717-1778) Diderot’la bir-
likte ¢ikardiklari Ginlii ansiklopedide, bir noktada Fansiz aydinlamasinin da ana
damarlar1 belirir. d’Alembert Prusya kralina yazdigi mektupta bilimsel ve etik
algilamasini soyle ¢izer: “Ahlakin ve mutlugun gercek kaynagi, kendi hakiki ¢ika-
rimizla yiikiimliiliiklerimizi yerine getirme arasindaki yakin ve siki bagdwr, ken-
dimize besledigimiz aydinlanmis ask ve biitiin ahlaki fedakarliklarin ilkesidir”*
d’Alembert i¢in felsefe hayallerin degil, olgularin bilimi, kendi tabiriyle ruhun
deneysel fizigi olmasi gereken seydir. Diderot bu algiy1 daha kesin bir dille ifa-
de eder: “Ey Allah’im var oldugunu bilmiyorum, fakat niyetim ve amelim baki-
mindan sanki sen diisiincemi ve amelimi gériiyormugssun gibi hareket ederim.”*

45 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 461-466 ve s. 467-474.
46 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri I (Sahra), s. 45.
47 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 222

48 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 492.
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Biricik varlik kabul edilen evren, kendi kendine ¢alinan bir piyanodur ve alemin
bizzat bir Tanr1’yla isi yoktur. Bu algilar, 4. Comte™un sosyal ger¢ek evreni/insan-
lik algilamasi ve Tanr1’s1z evrendeki boslugu doldurmak istedigi sevgi doktrininin
isaretleri kabul edilebilir.

Hamid’de bu sevgi merkezli pozitif ve sosyal dinin sdylemi, bastan beridir
ifade ettigimiz veghile, duru bir sekilde degil; bulanik bir suda goriiniir: “Mezhe-
bim bana herkesi bir bildirir. Her dini her mezhebi miisavi goriiriim... Ben bir
adamin zatim tecriibe ettigim zaman din ve mezhebini aramag iltizam etmem.
Ahldkin, fezdilini 6grenmegi merdm ederim”™ diyen Hamid, Hindistanli kiz kah-
ramant Surucuyi’nin agzindan kendi inang bigimini de bir noktada hulasa etmek-
tedir. Yahut “/nsaniyet bir milletten ibdret olsa o millet de bir din ile miikellef
bulunsa muharebe olmayacak™ diyerek Saint Simon ve A. Comte baglaminda
sosyal dine dair hislenigler dile getirir. Diizenli bir toplumun maddi ve manevi
giiclere dayandigini ifade eden S. Simon, manevi giicii rahiplerden, maddi giicii
maceract askerlerin/savas¢ilarin elinden alarak; manevi giicii bilginlere, maddi
giicli ise kendi icadi olan Endiistriyel Sinif’a birakmak ister. Mesele kelime ve
fikirlerin ugucu insicamini yakalamak degil; Fransa’nin ve Avrupa’nin yasadigi
buhrana regeteler sunmaktir.®* A. Comte adeta hocasinin sozel hikayesinden ken-
dince bir anlam bularak —bir noktada durumdan vazife ¢ikararak- sistematik bir
yaklagim sergiler.

A. Comte’un ii¢ hal yasasina deginmezden once, N. Kemal’in bir soziiyle
yeni bir anlam diinyas1 kurmak istiyoruz. N. Kemal, Tanzimat ekseninde Bat: yo-
niindeki kirilig1 yaratan kuvvetlere deginirken soyle bir yorum yapar: “Bir deviette
iki kuvvet vardir. Biri yukaridan, biri asagidan gelir. Bizim memlekette yukaridan
gelen kuvvet ciimlemizi eziyor. Asagidan ise, bir kuvvet hdsil etmeye imkan yoktur.
Bunun igin pabug¢u mugstasi gibi yandan bir kuvvet kullanmaya muhtaciz. O kuv-
vetler de sefaretlerdir”> Bu agidan bir yorum gelistirmek miimkiindiir. Himid’in
yeni vezin arayislari, Farisi bir kelimeyle bir Fransiz parkinin ismini kafiyelemek,
evrensel bir din arayis1 imasi uyandirmak, varolusu/yaratilisi maddesel baglamda
fosfor lizerinden okumak, 6zetle farkli tabandaki algilamalarin Grettigi kelime ha-
zinelerini kendisinde mezcedisinin bizce en miithim kaynagi, bir manada sefdret

49 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 III (Duhter-i Hind(l), Haz. Inci Enginiin,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 54.

50 Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 V (Ibn Musa yahut Zatu’l-Cemal), Haz. Inci Enginiin, Dergah
Yaynlari, istanbul, 2002, s. 151.

51 Cemil Merig, Saint-Simon Ilk Sosyolog ilk Sosyalist, Yaymna Hazirlayan: Mahmut Ali
Merig, iletisim Yayinlari, istanbul, 2006, s. 53-54.

52 Muzaffer Turan, “Tanzimat’m Dis Etkenleri”, Tanzimat’in 150. Yildéniimii Uluslararasi
Sempozyumu, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 1994, s. 153.
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duyumu diyebilecegimiz seydir. Temsil yetenegi tasimak, bir bakima ¢agin hay u
huyunu seri bir takip kabiliyetine bor¢ludur. Hamid’in meclis adam1 olusu, onun
bir¢ok seyi dnceden fark etmesine, en azindan duymasini saglamaktadir:

“Herkes cihanda olmal1 tabi’ diyanete

ondan tarakkub etmeli md ‘ni siyanete”™ diyen Hamid’in, oniinde duran
toplumu radikal —bir bakima da romantik- bir 6zlemle, yeniden orgiitleme hiil-
yasi, 4. Comte’un toplumu yargilayan bir dngdriiyle yapmak istedigi devrimin
en nahif bir formuna benzer. A. Comte, Katolikligin sarsilmaz ilkeleri/dogmalari
yerine insanin kendiyle ve yasadig1 evrenle arasinda kuracagi iliskiden miirekkep
oznel yontemle, proletaryanin hizmetine sunulacak tinsel bir doktrin pesine diiger:
“Sosyoloji’'nin yontemi tarihsel yontemdir. Biyoloji tarafindan belirlenmis insan
dogas tipine uygun olmasi gerekecek yasalarin saptanmasini saglar. Boylece ta-
rihsel saptamalar, pozitif psikolojinin verileri ile uyumlariyla dogrulanir”>* Me-
deniyeti, insan zekasinin gelismesi olarak yorumlayan Comte, medeniyet tarihini
basamaklara ayurir:

1) Teolojik/Ilahiyatci-Kurgul Hal

2) Metafizik-Soyut Hal

3) [Imi-Sanayi, Pozitif Cag

Boylece biitiin efkarini tabiat-istii bir kaynaga baglayarak sekillendiren in-

sanoglu, sistematik olarak korku ve gii¢siizliigii sebebiyle emekledigi bir donem-
dedir. Bu evrede adeta korkularini tabiatiistii bir giice baglayarak, ¢oklu Tanr1-
ciliktan daha giiglii bir felsefesi olan tek Tanriciliga kadar ilerler. Ikinci donem
bir ara donemdir. Metafizik donemdeki tabiat-iistii kuvvetler yerini gergek tozler
kabul edilen soyut kuvvetlere birakir. Boylece alemi diizenleyen ylice varlik, in-
sansi/antropomorfik bir sey degil; bir prensip, bir kuvvet olarak kabul edilir. Bu
asamada ulasilacak son noktay1 yorumlarken, teolojik donemde «bagimsiz kut-
salliklar oyunununy» zirvesine ulagan tek Tanr1, metafizik donemde Doga/Tabiat
olarak unvanlandirilir. Son evre kabul edilen pozitif evrede insan dnce sunu kabul
etmelidir ki, zekanin kudreti mutlak varligi bulamayacak mahiyettedir. Nigin’le-
rin yorucu diinyas: terk edilerek, gozlem ve rasyonel diisiince yoluyla evrenin
degismez kanunlarinin pesine diisiiliir.

Bilimsel bakis zamanla, 6nceden anlagilamayan —belki de bu yiizden iman
edilen-, 6znel olaylar1 kagida gecirerek yani bir formiilasyona tabi tutarak, onlari
sistematize edip genel kanunlara baglayacaktir. M. Resid Pasa’ya yazdigi mektu-
bunda, Dogu ve Bati insanlariin biiytk bir istiyakla evrensel bir dini aradiklarini,

53 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 VI (Ruhlar), Haz. Inci Enginiin, s. 274.

54 A.Comte, Pozitif Felsefe Kurslar1, Cev. Erkan Atacay, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 2001, s.
14.
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bunun da insanliga biiyiik hizmetleri olan Islam dininin Allah’1 yerine; insanlik
iilkiisiiniin konmasiyla miimkiin olacagini sdyleyen A. Comte, kendince daha en
bastan sonuca ulasmustir. Intiharin esiginden dénen ve Clotildé’ nin hayrani olan
Comte, Katolik Fransa iktidarinin karsisina “Biz aslinda esitiz/égalité” demek igin
¢ikar. Hafife alinamayacak bir kurguda fikirlerini sistemlestirir ve ondan sonra
gelen devrin zirve Materyalizm’i bir bakima ondan hiz alir.

Bu bapta Hamid, siipheye yatkin karakteri ve romantik hislenisleri sebebiy-
le, herkesin baris i¢inde yasayacagi savagsiz bir evren arzular lakin bunu pek de
inandirict bulmaz. Yine belirtmeliyiz ki, bir slipheyi sonuna kadar takip edeme-
yeceginden yahut yetistirildigi kiiltiirel kodlarin zorlayici dogasina boyun egerek,
daima gilinahkar bir duyguyla Allah’in divanina kostugu da gézden kagirilmama-
lidir. Hamid igin, Allah olmazsa olmaz bir varliktir, mutlak hakikattir. Bununla
birlikte ahlaki 6gretiler, tdat ve niisiik ona hep agir gelmistir. Devrin kaosu para-
lelinde ve art arda yeni algilarin yarattig1 taze ilgilerin olusturdugu 151kl biifeden
alelacele alisverisini yapan bir adam tabiatiyla yahut yenildigi varlig1 kutsallas-
tiran bir halet-i ruhiyyeyle; kah bir kinik kéh bir agnostik kah da bir pozitivist
olarak, defaatle yerini ve yoniinii degistirmistir. Iste bu karmasa, her iman edisten
sonra; emniyetsizligi, korkuyu ve siipheyi yeniden ¢agirmaktadir:

“Bir lahza i¢in asrini ldyik m1 unutmak?
Ben istiyorum belki bugiin Halik’t yutmak!”=

SONUC

Diisiincenin tabiat1 kurmacali bir manzarayla 6nlimiize ¢ikar; kesinliklerden
ziyade degiskenlerle anlamlanir. Fikri bir seyahatin toslayacagi duvar yoktur; an-
cak teslim olacag1 bir yer mutlaka gelir. Kilise babalarinin siyasal ve dini tahak-
kiimlerinden styrilmak demek, yalnizca bir seyi yerinden kaldirmak demek degil-
dir. Ayn1 zamanda, o soktiigliniiz seyi bir baska yere koyacaginizdan, o seyin yeni
varolug bigimine bir gekilde izin verdiginizi de belgelersiniz. Ayrica soktiigiiniiz
seyin agirligiyla olusan gukurlara, vadilere de bir seyler ikame etmelisinizdir ki,
o seyin yoklugu basinizi agritmasin. Pozitivizm’in kisa tarihgesinde fark ettik ki,
insan1 kazanan yahut kaybeden bir makine kilmak; tekillerinden olusan biitiine
hizmetini ibadet saymak, Tanri’nin olmadigin1 diisiindiigiiniiz bir evrende agki
kutsallastirmak ¢ocuksu bir yiizle bize giiliimsiiyor. Tanzimat ve diinyevilesme
baglaminda bakacak olursa, yasadigimiz ¢evre, etrafimiz1 saran kiiltiir ve hizla
degisebilen psikolojilerimiz bizi, yeni yeni arayislara gotiirebilmektedir. Devlet-i
Aliyye’nin Batililagsma yahut diinyevilesme siireci ¢ergevesinde; farkli arayislar,

55 Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 II (Yabanci Dostlar), Haz. Inci Enginiin, Dergah Yayinlari, Is-
tanbul, 1998, s. 332.
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farkli inaniglar kah geri kalmishigin insan {izerinde biraktigi dominant etkisiyle
kah edebiyat lizerinden Romantizm tesirleriyle kah da sosyoloji-felsefe tizerinden
Pozitivizm ile yapilan dirsek temaslarini anlamli kilmaktadir. Neredeyse bir sey-
yah kadar memleket gezen Abdiilhak Hamid Tarhan, yetistigi konak kiiltiiriiniin
ve kendi tabiatinin kargiya yani Bati’ya olan tutkusu sebebiyle, bu etkilenislerin
neredeyse tamamini gdsteren bir sanatkar olarak oniimiize ¢ikar. Onun diisiinsel
sarkaci, 6liimiin huzursuz edici riizgarlarindan hiz alarak salimimina baslar. Bu
salimimda, bir imana bir slipheye yahut bir teslimiyete bir bilinemezcilige dogru
art arda salvolar yapar.
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SUNNET’TE iSTiSARE ve HZ. PEYGAMBER’IN iSTiSARE
ANLAYISININ HULEFA-i RASIDIN’IN HAYATINA YANSIMALARI
(istisare uygulamalar)

Tugrul TEZCAN*

Abstract

As the most important principle in human life the position of consultation
was stated again by the time divine revelation was revealed to the Last Prophet
Muhammad.

Looking at Prophet Muhammad’s fulfilling prophecy it has been seen that
consultation was considered as a necessary institution which forced to apply to
have information from experts in the field of social issues such as war. With re-
gard to family and personal relationship the consultations is also considered such
an advice which is not far from to be useful. Hence its aim is to give recommen-
dation about what is truthful and useful.

If we investigated the reflections of consultation in the life of guided succes-
sors (Caliphs) whom are the closest source to the Prophet we see that they fulfil-
led consultation in the state issues, juridical matters and in the issues that are not
applied by nass (religious text). They also benefited from the consultation on the
solution of any juridical, administrative and Islamic law (fegh) on the one hand.
However, it seems that if they are self sufficient about their own ideas they give
up the consultation on the other hand. Abstract

Nevertheless neither during the period of the Prophet Muhammad nor the
period of the Caliphs the consultation was considered as certain principles of an
institutional structure.

Key words: the Prophet, consultation, counsel, Caliphs,

Giris
Kur’an’in kendinden sonraki ilk miifessiri olan Hz. Muhammed (sav),
Kur’an ayetlerini hem sozlii hem de fiili siinnetinde yorumlayarak islam dininin
immet tarafindan kolaylikla algilanmasina yardime1 olmustur. Ancak aradan ge-
¢en asirlar Kur’an ve hadis metinlerinin anlasilmasinda bir ¢ok problemi de bera-
berinde getirmistir. Metnin anlasilmasi ve yorumlanmasi basli basina bir problem
alan1 olusturmakla beraber bir de yorumcularin zahmet gerektiren incelemeleri

* Dr., Diyanet Isleri Baskanlig:
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terk ederek, kisa yoldan sonuca ulagma istekleri, sorun alanlarinin yogunlugunu
artirmaktadir.

Iste bu makalede 6zellikle modern tefsirlerde karsimiza ¢ikan kolayci yakla-
sim tarzinin iiriinii olan istigsare/stira yorumlarina yonelik elestirilerimize dayanak
teskil edecek, alan arastirmasi mahiyetinde, istisare/sranin fiili ve kavli siinnette
nasil ifade edildigi, niizul dénemine ve Hz. Peygamber’e erisen nesil (Hulefa-i
Ragidin) tarafindan nasil algilandig1 meselelerine dair bir aragtirma yapmak isti-
yoruz. Once alanlailgili rivayetler incelenecek sonra da istisare/siira hakkinda o
déneme yonelik bir saptamada bulunulacaktir.

A. SUNNET’TE iSTiSARE
a-Kavli Siinnet’te istisare

‘Kavli Siinnet’te istisare maddesinde sahabeye isnad edilen rivayetlerden
ziyade bizzat Hz. Peygamber’den nakledilen hadisleri inceleyecegiz. Halifeler-
den nakledilen rivayetleri ise halifelerin istisare algilamalari kisminda degerlen-
dirmek istiyoruz. Hz.Peygamber’den nakledilen istisare ile ilgili rivayetler sinirl
sayida olmakla birlikte rivayetleri basit bir tasnife tabi tutacak olursak:

1-Istisarenin énemini belirten hadisler

2-Istisare sonucunun uygulanmasini ifade eden hadisler
3-Miistesarda bulunmasi gereken vasiflari belirten hadisler

4-Y oneticilerin/ hiikkiim verenlerin s@ra ile karar vermelerine deginen hadis-
ler seklinde maddelestirebiliriz. Simdi bu maddeleri inceleyelim.

1. Istisarenin 6nemini belirten hadisler

Istisarenin isabetli karar almak ve neticesinde mutlulugu yakalamak icin ge-
rekliligine deginen rivayetler soyledir:

Ebu Hureyre r.a’dan gelen bir rivayette Hz.Peygamber soyle buyurmuslar-
dir: “Emirleriniz sizin hayirlilariniz zenginleriniz de comertleriniz, isleriniz de
aranizda sGra ile olursa arzin yiizii i¢inden sizlere daha hayirlidir. Emirleriniz
serlileriniz, zenginleriniz de cimrileriniz ise arzin i¢i sizin i¢in yliziinden daha
hayirhdir.!

Resulullah sav. “Allah’a imandan sonra aklin basi insanlart sevmek ve mes-
veretten miistagni kalmamaktir. Cilinkii diinya’da ehli maruf Ahiret’te de ehli ma-
ruftur; Diinya’da ehli miinker Ahiret’te de ehli miinkerdir buyurmustur.

1 Tirmizi, Ebu Isa, Siinen, Tah. Ahmet Muhammed Sakir, Dar-u Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi,
Beyrut, IV, 529, Ebi Isa (Tirmizi) bu hadisin garib oldugunu kendisinin bu hadisi sadece
Salih el-Meriyyi nakliyle bildigini dolayisiyla bu rivayetin ravi yoniiyle tek kaldigini
sOylemistir.Seyh el-Elbani de hadisin zayif oldugunu nakletmistir. Tirmizi, a.e. a.yer

2 El-Beyhaki, Eba Bekr Ahmed ibn el-Huseyn ibn Ali, Siinenii’l-Kiibra ve Fi Zeylihi
el-Cevheru’n-Nakiyyu, el-Cevheru’n-Nakiyyu’nun miellifi, Alauddin Ali ibn Osman
el-Mardini, Meclis-ii dairati’l-Mearifi’n-Nizamiyyeti’l-Kaineti fi’l-Hindi, haydarabad,
X,109; es-Suyuti, Celaleddin, Camiul-Ehadis, X111, 60, Bab-u harfi ‘ra’
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Hz. Pegamber’den su s6z nakledilir: “Mesveret eden kimse asla mutsuz ol-
maz, bir goriisle yetinen kimse de mutlu olmaz.”

Yine Allah Resulii; “Miisavere eden kavim ancak islerinin en dogrusuna
erigirler*buyurmuslardir.

2- Istisare sonucunun uygulanmasini ifade eden hadisler

Istisareden maksad sadece dogru bilgi sahibi olmak degildir. Elde edilen
dogru bilginin uygulanmasi da gereklidir. Zira ancak o zaman istisarenin semere-
si almmus olur. Iste bu durumu ifade eden bir nakil su sekildedir.

Halid ibn Ma’den Resulullah’n s0yle buyurdugunu nakleder: “Bir adam Hz.
Peygamber’e “feiza azemte fe tevekkel ale’llah” ayetindeki “azm”in ne anlam
geldigini sordu. Hz. Peygamber ona “ehli rey ile miisavere etmen sonra da ona
tabi olmandir”diye cevapladi.®

3-Miistesar’da bulunmasi gereken vasiflardan bahseden hadisler

Istisare edilen danismanlarm bilgi, diiriistliik ve ahlaki yonlerden giiven
veren kisiler olmalar1 gerektigi kabul edilen bir gercekliktir.

Danigilan goriis sahibi kisilerin (miistesar) emin giivenilir kisiler oldugunu/
olmasi gerektigini ebu Hureyre’den nakledilen rivayette Hz Peygamber soyle ifa-
de etmistir:“el- Miistesdru mu’temenun” yani miistesar (kendisiyle istisare edi-
len): Kendisine giivenilen kimsedir.”

Kendisiyle istisare edilen kimsenin giivenilen kimse olmasinin adeta bir
zorunluluk oldugunu, aksinin ise hainlik oldugunu Allah Resul’i soyle ifade
eder:“Istisare etmek isteyen kimseye dogrudan baska bir seyi tavsiye eden, kar-
desine hainlik etmistir.” Dogru olmayan bir seyi fetva olarak sdylemisse, onun
glinahi fetva verenedir® buyurmustur.”

3 El-Kudai, Muhammed ibn Sellame ibn Ca’fer ebu Abdillah , Miisnedii’s-Sihab, Miiessese-
tiir-Risale , Beyrut, 1986, tah. Hamdi ibn Abdiil-Mecid es-Selefi, 11,6

4 Ibn Ebi Seybe, Musannef, V1, 207, Buhari , Edebii’l-Miifred, ( Ahlak Hadisleri) Ter. ve
Serh: Fikri Yavuz, Sénmez Nes. Ist, 1979, I, 271-275

Suyuti, Ed-Diirru’l-Mensur, 11, 90, el-Beyhaki, a.e. X,112

6 Ibn Kesir, Tefsir-u ibn Kesir, 1, 332, Daru’l-Kalem, Tah: Muhammed Ali Sabuni, Liib-
nan; el-Beyhaki, a.e. X.112

7  El-Beyhaki. a.e. , a.yer, Tahavi, Miigkiliil-Asar, 1X, 313, Babii“cl-miistesaru muteme-
nun” 3649. Rivayet, Begavi, a.g.e, I, 849, Bab-1 Mesveret; Buhari, Edebiil-Miiferd, 1,
100, Darul-Besair, Beyrut, 1989

8  Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 29.bab, XVIII, 30, El-Hakim En-Nisaburi, Miistedrek, 1,
132, Kitabu’l-ilim, I, 183, (Zehebi’nin telhis hakkindaki talikati ile beraber), Darul-kutu-
bil-ilmiyye, Beyrut, 1990, ishak ibn Rahuye, Miisned, 1, 341, Mektebetiil- iman, Medinei
Miinevvere, 1991
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4-Y dnetici/hakimlerin sira ile hikkiim vermelerinin liizumunu ifade eden ha-
disler

Hiikiim verme pozisyonunda bulunan kisilerin, kendilerine intikal eden so-
runun ¢oziimiinde Kitap ve Siinnet’te bir nass bulamadiklarinda sira ile karar
vermeleri gerektigini ifade eden rivayetlerdir.

Hz Ali’nin Allah Resulu s.ye senden sonra, hakkinda vahiy inmemis, sen-
den bir sey isitilmemis meselelerin kendilerine gelmesi halinde nasil davranmasi
gerektigini sormasi iizerine O’nun, “lmmetimden abid/alim olanlar1 toplaymn ve
aranizda sra yapin, bir kisinin goriisiiyle hilkkmetmeyin” buyurdugu, rivayet edi-
lir.?

Goriildiigi iizere bu rivayet, hakkinda Kur’an ve Siinnet’te hiikiim bulun-
mayan durumlarda meselelerin icma ve sura yontemiyle ¢coziilmesine, bir goriisle
hiikiim verilmemesi gerektigine isaret etmektedir.

Bagka rivayetlerde ise her idarecinin iyi ve kotii olmak iizere istisare ya-
pacag iki kisiye sahip oldugu, hayirli yardimcinin istigaresinin tercih edilmesi
gerektigine igaret edilmektedir.

EDbi said el-Hudri’den nakledilen bir hadiste Hz Peygamber’in ifadeleriyle
bu durum soyle dile getirilmistir: “Allah Teéla bir Peygamber gondermesin veya
(ondan sonra) bir halife tayin etmemis olsun ki o Peygamber ve halifenin iki tane
yardimecisi olmasin. Bir yardimcisi ona hayr1 emreder ve ona tesvik ederken di-
ger yardimcisi serri emreder ve ona tesvik eder. Masum olan Allah’in kendisini
korudugu kimsedir”'" buyurmustur.

Kasim b. Muhammed’in Hz Aise’nin halasindan isittigini sdyledigi rivayet-
te ise Hz. Peygamber, “sizden birisi bir vazife {islendiginde Allah onun hayrini
murad ederse ona salih bir yardimei verir. Unuttugunda ona hatirlatir, hatirladi-
ginda ona yardim eder'' buyurmustur

1. Sonug olarak, istisare ile ilgili olarak Kavli Siinnet kapsaminda ele aldi-
Simiz rivayetleri degerlendirdigimizde;

2. [Istisarenin dneminin belirtildigi rivayetlerde, siira, mesveret, miisavere,
istisare kavramlarinin kullanildigr goriilmiistiir. Bu kavramlara yiikle-

9  Suyuti, ed-Diirru’l-Mensur, X, 6 el-Miitteki el-Hindi,Alauddin ali ibn Husameddin,
Kenzu’l-Ummal fi Siineni’l-Efal ve’l-Ekvdl, (h.6.975) Tahk. Bekri Hayyani, Saffet es-
Seka, Miiessesetiir-Risale, 1981, I1 340, ibn Abdilber, bu hadisin imam Malik’e ait oldugu
bilinmiyor, senedindeki ravilerin de onun ravileri olmadigmi ifade ederek hadisin zayif
oldugunu belirtiyor. ElI-Miittaki el-Hindi, a.e.a.yer.

10 El- Beyhaki, a.g.e. X,111

11 El-Beyhaki, X,111
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nen anlam da ‘bir konuda bir goriisle yetinmemek, ehil kimselerin go-
riislerine miiracaat ederek karar vermek’ seklindedir

3. Feizaazemte ....ifadesinden 6nce gegen miisavere emrinin (vesavirhum
fi’l-emr, Al-i imran 3/15) birilerinin gériislerine miiracaat etmek an-
lamma geldigini, 6zellikle Uhud harbi sonrasinda Hz. Peygamberden
ashabiyla miisavere’ye devam etmesinin istendigi bilinmektedir.!? Bu
emirden sonra gelen ‘azm’in ise, miisavere sonucuna tabi olmak oldu-
gunu Hz. Peygamber aciklar. Dolayisiyla burada ifade edilen miisavere
yine terim anlamini kapsamaktadir.

4. Bumadde de incelenen rivayetlerde kendisiyle istisare edilmek istenen
kisi (miistesar) de bulunmasi gereken vasiflar ifade edilirken rivayetler-
de istisarenin nasihat formunda (birinin aklindan/gériisiinden istifade
etme) oldugunu daha ziyade ikili (miistesar-miistesir) olarak cereyan
ettigini sOyleyebiliriz. Temiz bir niyetle istisare etmek istenen kisinin
dogruya yonlendirilmesi gerektigi belirtilirken, aksi halde o sahsa ihanet
etmek anlamina gelecegi vurgulanmistir. Bu rivayetlerde belirtilen isti-
sare Kur’an’in Stira 42/38. ayette ifade ettigi ‘sosyal hayatta istisareye
ornek gosterilebilir.

Bu maddede nakledilen rivayetlerde toplumu yonetmekle sorumlu kisiler
veya toplumun sorunlarini ¢6zmekle miikellef kisilerin, Kur’an ve Siinnet’te ¢o-
ziim i¢in delil bulamadiklarinda sorunu ehil kisilerle istisare yaparak ¢ozmeleri
gerektigi iizerinde durulur. Yine s6z konusu edilen istisarenin 6zel bir anlam ifade
etmek icin kullanilmadigim belirtelim.

b-Fiili Siinnet’te istisare ( ilk Dénem Uygulamalarr)

Hz Peygamber Ebu Hureyre’nin ifade ettigi gibi * ashabiyla ¢ok istisare
eden bir Peygamberdi. Hz. Peygamber’in ¢ok istisare yapmasiyla ilgili olarak
¢ok yorum yapilmistir. Biz simdi bu yorumlardan ziyade olay1 bizlere nakleden
rivayetleri incelemek ve Hz. Peygamber’in stira algisin fiili 6rneklerden hareket-
le tesbit etmek istiyoruz. Ilk Ornegimiz, Bedir Savas: stralaridir.

1. Bedir savasi drnegi:

Kaynaklarin bize verdigi bilgilere gore Hz. Peygamber Bedir gazvesi sebe-
biyle ashabiyla ii¢ defa ashabiyla miisavere yapmistir. Birincisi Bedir kuyulari

12 Er-Razi, Tefsir-u Kebir, 1 , 1291; Taberi, Muhammed ibn Cerir (224-310), Camiu’l-
Beyan, Tah. Ahmet Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, 2000, VII, 344,

13 El-Beyhaki, EbG Bekr Ahmed ibn el-Huseyn ibn Ali, Siinenii’l-Kiibra ve Fi Zeylihi el-
Cevheru’n-Nakiyyu, el-Cevheru’n-Nakiyyu’nun miiellifi, Alauddin Ali ibn Osman el-
Mardini, Meclis-ii dairati’l-Mearifi’n-Nizamiyyeti’l-Kaineti fi’l-Hindi, Haydarabad, V,
47,
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civarindan gegmekte olan Kureys kervanlarina saldirip/saldirmama konusuna da-
irdir.14 Kureysliler tarafindan Kervan emniyete alindiginda durumun seyri de-
gismis, kervandan mallarini almak igin yola ¢ikan miisliimanlar savasla ylizylize
kalmiglardir. Iste bu esnada Allah Restl’ii ashabinin savasa géniillii olup olma-
diklarin1 6grenmek, bagliliklarini 6lgmek i¢in onlarla ilk miisaveresini yapmis-
tir- ikincisi ise savas esnasinda mevzi se¢imi hakkindadir.15 Ugiinciisii de Bedir
esirlerine dairdir.

a) Savasin evvelinde yapilan istisare:

Resulullah ashabiyla kureys kervanlarmin yolunu kesip Mekke’deki el ko-
nulan mallarini geri almak icin harekete gectiginde Bedir’e heniliz varmamisken
kureysin kervani korumak i¢in yola ¢iktig1 haberi gelir. Resulullah ve beraberin-
dekiler Sam’dan gelecek kervani ele gecirmek igin acele ediyorlardi, Ebu Siif-
yan miisliimanlarin niyetinden haberdar olunca Bedir’den vazge¢ip sahil yolunu
tercih etti ve kervani giivenceye kavusturdu. Kureys, kervanlarinin emniyette
oldugunu 6grendi, ancak geri donmekten vazgegtiler ve Bedir’e ulasmaya yemin
ettiler. Hz Peygamber de hemen ashabiyla miisavere yapti. Muhacirlerden Ebube-
kir, Omer ve Mikdad bin Amr s6z aldilar ve giizel sézler sdylediler. Nebi s. onlar
hayra davet etti, fakat sozlerini bitirmedi, “esiru aleyye eyyiihen-nas” buyurarak
Ensar’dan da goriis bildirmeleri beklentisi i¢indeydi. Cilinkii Ensar’in Resulullah’t
kendi nefislerini, ¢ocuklarmi korur gibi koruyacaklarina dair sézleri vardi. Sad
bin Muaz kalkt1 ve Ensar adina ben cevap vereyim, zira sanki bizi istiyorsun ey
Allah’in Resulu dedi. Nebi s. evet dedi. Sad, umulur ki sen aldigin bir vahiyle
yola ¢iktin, biz sana iman ettik ve seni tasdik ettik. Getirdigin seyin hak olduguna
da sahit olduk. Biz sana isitmek ve itaat etmek iizere ahdimizi ve anlasmamizi
sunduk. Artik diledigini yap, seni hak olarak gonderene andolsun ki, bu denizi
bize sunsan ve sen ona cesaretle dalsan biz de seninle dalariz. Bizden bir kisi bile
geri kalmaz. Bizden dilediginle iliski kur dilediginle iliskini kes. Diledigin kadar
malimizdan al. Malimizdan aldiklarin biraktiklarindan bizler i¢in daha hayirhdir.
Nefsim elinde olana yemin ederim ki, ben bu yola asla girmezdim. Bunun hak-
kinda da bilgi sahibi de degilim. Diismanla karsilasmay1 kerih gérmem. Biz harb
aninda elbette sabirliyizdir. Diigmanla karsilasma aninda s6z dogrulandi. Umu-
lurki Allah bizden senin goziinii agartacak kimseleri sana gosterir. Artik Allah’in
bereketi iizerine yiirii. Sa’d’in s6zlerine Resulullah s. sevindi. Yiiziinde giines
dogdu. Sonra kavme soyle seslendi: “ Yiiriiyiiniiz ve miijdeleyiniz, muhakkak ki

14 ibn Hisam, Abdii’l-Melik (h.6213), es-Siratiin-Nebeviyye, Tah.Taha Abdurrauf Sa’d,
Daru’l-Cil, Beyrut, 1411

15 el-Hakemi, Hafiz ibn Muhammed Abdillah, Merviyyatii Gazveti Hudeybiye,
Cem’, Tahric , Dirase, Matabiu Camiat-i Islamiyye, el-Medinetii’l- Miinevvera
el- Memleket-ii Arabiyytii’s-Suuudiyye, 1406, 1, 276
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bana Allah iki taifeden birisini vaat etti. Fakat ben su anda kavmin kaynaklarina
bakiyorum...” 16

Makrizi’nin naklettigi bir rivayette Sad bin Muaz s0yle soyler:

“ Biz dyle bir kavmin halefiyiz ki, seni sevmede onlardan daha siddetli de-
giliz, sana itaat etmede onlardan daha itaatkar degiliz. Onlarda cihat hususunda
miithis bir arzu ve istek var. Bilselerdi ki Resulullah diismanla karsilasacak asla
arkada kalmazlardi. Onlar diismanla karsilasmanin daha sonra olacagini, su an
develerin bakiminin yapildigini, nebinin ¢adir1 i¢in ugrasildigini zannediryorlardi.
Eger Allah bizi aziz kilar diismana kars1 muzaffer ederse, iste sevdigimiz budur.
Digeri olursa sen devene oturursun ve arkadan bize katilirsin dedi. Nebi, Allah ha-
yirlt olani versin diye dua etti. Yine Sa’d’a Allah bundan daha iyisiyle hiikkmetsin
ey Muaz dedi. Sad miisavereden ayrildiginda “siru ala bereketillah..”buyurdu."”

Resulullah s. savas alaninda ashabiyla yaptigi istisare miisliimanlarin iman-
larini, inanglarmin saglamhigini denemek, savas i¢in kabiliyetlerinin 6l¢iisiinii
gormek ve Allah yolunda olanlara katlanip katlamayacaklarini sinamak igindi."
Her birisi bu imtihani basariyla verdiler. Miisaverenin umumiyetle herkesi il-
gilendirmesi sebebiyle miisavere de herkesin katilimiyla, ancak temsilciler ara-
ciliyla gergeklesmisti. Miisaverenin sonucunda herkesin sonuna kadar savasa-
caklarina ve bagliliklarina dair goriisler alindiginda savas karari ortaya ¢ikti ve
uygulamaya gegildi.

Fakat savagta konuslanilacak yerin tesbiti konusunda tecriibeli olanlardan ve
Bedir kuyularini iyi bilen birisi olan Hubab’in itiraz1 hemen dikkate alinmis, onun
tavsiye ettigi yer tercih edilmis, Allah Resulii kendi goriisiinde 1srarct olmamisti.

b) Savas 6ncesi konum belirleme icin yapilan ikinci istisare

Resulullah muharibler i¢in savas esnasinda bulunulacak bir mevkiyi ihtar
etti. Hubab ibn Miinzir kalkt1 ve Ya Resulallah o yer Allah’in seni yerlestirdigi
bir yer mi yoksa rey ve taktik geregi takdiriniz mi? diye sordu. Resulullah, bila-
kis kendi goriisiim ve takdirim geregidir, dedi. Hubab, burasit mevzi i¢in uygun
degildir. Bizimle miisriklerin en yakinindaki suya gel. Ciinkii ben oray1 ve ku-
yuyu iyi bilirim. Orada suyu tath olan kuyular var. Ve suyu da boldur, kurumaz.

16 ibn Hisam, Siratii’n-Nebi, 11,254 ; el- Cevzi, ibn Kayyim, Zadii’l-Mead fi Hedy-i Hayri’l-
Ibad, 111,171-173; El-Gamidi, Fikhus-Sura, 125 ; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, X,109

17 El-Makrizi, imtau’l-Esma, 1, 175, Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 111, 105; Muhammed
Hamidullah , islam Peygamberi, Beyan Yay. Ist. 2004, 192, Vakidi (h.6.207), Kitabu’l-
Megazi, Tah. Marsdan Cons,Alemii’l- Kiitiip, Beyrut, 1,49

18 Hasan Ziyauddin, Egs-Sura fi davi’l-Kur’an ve’s-Siinne, Daru’l-Buhus Li’d-Diraseti’l-
Islamiyye, 2001, 68
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Sonra kuyunun iizerine bir havuz yapalim, su kaplarimizi i¢ine birakalim. Hem
suyumuzu iceriz, hem savasiriz. Kuyulardan kalanlarii da kapatiriz. Resulullah
s. dogru goriise isaret ettin ey Hubab dedi.'” Resulullah, muhariblerle beraber
Bedir kuyularina indi. Hz. Peygamber, geceyi bir hurma kiitiigiinde dua ederek
sabahladi. Ramazan’in on yedinci gecesi Cuma gecesi idi. Hubab’in isaret ettigi
seyler yapild1.®

Savasg i¢in ikinci goriisme, tavsiye nitelikli, isin ehlinden gelen bir itirazi de-
gerlendirmek seklinde olmustur. Hubab’in goriisiine Allah Resulii ve ashab katil-
masaydi, uygulanmayabilirdi. Ancak bolgeyi ¢ok iyi bilen birisi olmasi sebebiyle
goriigi kabul edilmis ve hemen uygulanmstir.

¢) Bedir esirleri hakkinda

Yine Bedir giinii esirlerin akibeti konusunda kendi adetine (Siinnet’ine)
uygun olarak ashabindan ileri gelenlerle istisare yaptigini®' ibn Abbas nakleder.
Hz. Peygamber esirler hakkinda ne diisindigiinii Hz. Ebubekir’e sormus, o da
gOriigiinii soyle agiklamustir:

“Ya Resulallah bunlarin (savas esirleri) her biri senin amca ogullarin, asi-
retinin ¢ocuklaridir. Bu sebeble ben kendilerinden fidye almaniz taraftarryim.
Bu sayede miisriklere karsi kuvvet kazanmis oluruz. Allah’da bir giin onlarin
Islam’la hidayet bulmalarini saglar ve Miisliimanlara yardimei gii¢ oluverirler. Hz
Omer’e sordugunda ise, Hz. Ebubekir’in diisiindiigiinden farkl1 bir sey diisiinme-
digini ifade etmis ancak kiifriin 6nderleri ve cesurlar1 olmalari sebebiyle boyun-
larinin vurulmasimi dnermistir. Resulullah Hz. Ebubekir’in goriisiinii benimsedi.
Ve onlardan fidye alinmasina karar verdi.?

19 ibn Hisam (h.213), Siratii’n-Nebeviyyeti li- ibn Hisam, Tah. Taha Abdurrauf sa’d,
Dar’ul-Cil, Beyrut,1411 11,168, Tirmizi, Camiu’s-Sahih (Siinen), Kitabu’l-Cihad, Babu
Ma cae fi’l- Mesveret, 1V, 213

20 ibn Hisam, Siratii ibn Hisam, 11, 202, Makrizi, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali
b. Abdiilkadir, imtaul-Esma’, Tahkik ve Talik, Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi,
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1999, 1, 77

21 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Beyan Yay. Ist. 2004, 192

22 Beyhaki Miislim’in Sahih’inde Tkrime bin Ammar’in hadisinden tahric ettigi rivayeti nak-
leder. Bkz. Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, X, 109, Bedir esirleri konusunu dini bir konu gibi
degerlendiren bazi diisiiniirler, Hz Peygamberin bu konuda ashabiyla miisavere yapma-
sindan hareketle, dini konularda da miisavere yapilabilecegini belirtmislerdir. Miisavereyi
sadece diinyevi islere hasredenler de olmustur. Dolayistyla bu iki goriis de asiridir. Dogru
olan ise hakkinda nass bulunmayan konularda, dini mahiyette de olsa miisaverenin yapi-
labilmesidir. Hz Peygamber esirler konusunda her hangi bir nass bulunmadigindan dolay1
ashabuyla istisare yapmuis, son karari miisavereye birakmistir. Bu hadiseden hareketle bazi
usul bilginleri Hz. Peygamberin de bazen rey ve igtihadinda yanilabilecegini sdylemisler-
dir. Bk. Séylemez, Abidin, Siird ve Resulullahin Miisaveresi, 177
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Bedir savasi ¢ergevesinde yapilan miisavereleri degerlendirdigimizde su so-
nuglara ulasiriz:

Toplumun tamamini ilgilendiren ve de varlik/yokluk miicadelesi gibi deger-
lendirilebilecek olan savasin ashab tarafindan onaylandigindan emin olmak i¢in,
nabiz yoklama mahiyetinde onlarin goriislerine miiracaat edildigi goriilmiistiir.”
Ciinkii O Peygamber olmasinin yaninda savaslarda askerlerini sevk ve idare eden,
onlarin psikolojilerini verecegi kararlarda dikkate alan bir komutandir.

Bedir’de uygun mevzilerin se¢imi konusunda itiraz eden sahabenin goriisle-
rine deger verip geregini uygulamasi, ehil kisilerle istisarenin dnemini ifade eden
bir yaklagimdir. Savas esirlerine ne yapilacagi konusunda da heniiz herhangi bir
nass yokken ashabiyla miisavere yapmasi, bir komutanin sergilemesi gereken
yerinde bir tavirdir. Bu li¢ miisavere sekli sira’nin mahiyetini farkli degerlendir-
meye imkan vermeyecek sekilde klasik giira tanimina uyacak niteliktedir.

2. istisari kararlara saygi 6rnegi

Hz. Peygamber, kendisi istisareye dnem verirken, baskasinin istisare ile
verdigi kararlar1 uygulama noktasinda da saygili olmustur. Abdurrahman bin
Ganem’den nakledilen bir rivayette Resulullah’in Beni Kurayza ogullar1 ziyare-
tine Sa’d bin Ubadenin hediye ettigi clibbeyle gitmesinin daha iyi olacagina karar
veren Ebubekir ve Omer’e Hz. Peygamber’in olumlu cevap verdigi “Ve Allah’a
yemin ederim ki sayet siz ikiniz benimle ilgili bir sey iizerinde ittifak etseniz ben
mesveret hususunda ebediyyen size muhalefet etmem buyurdugu®* ifade edilir.

Istisare kararlarina saygi baglaminda hatirlanmas1 gereken en 6nemli 6rnek
Uhud savas1 6ncesinde yapilan miigavere neticesine kendi goriisiiniin aksine bir
goriis olmasina ragmen karst gelmemesi gosterilmelidir. Ashabin Bedir’e katila-
mayan gengleri, hata yaptiklarini, Allah Resulii’nii kendi arzulari istikametinde
zorladiklarini hissettiklerinde 6ziir dilemisler, ancak Hz Peygamber azimle mii-
savere kararini uygulamayi tercih ederek istisare sonucuna saygisini gostermistir.

3. Uhud savas1 érnegi

Bedir’in intikamini almak isteyen miisriklerin Uhud dagi yakinlarina ka-
dar yaklastigini haber alan Hz Peygamber hemen ashabiyla istisare etti. Ashabin

23 Buradaki stira, Neml siiresinde anlatilan Belkis’in danismanlariyla yaptigi istisa-
reye benzemektedir. Bk.Neml 27/32

24  Es-Suyuti, Ebubekir, el-Hasaisii’I-Kiibra, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1985, 11, 346,
el-Halebi (975-1044), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1400, II, 448, Ali ibn Burhanneddin, es-
Siratii’l-Halebiyye fi Sirati’l-Emini’l-Me’mun, el-Hindi, Miittaki, Kenz, Miessesetii’r-
Risale, Beyrut, XXXV, 317
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biiylikleri miidafaa-savunma savasi yapilmasini tavsiye ettiler.>*Kadimnlar ve ¢o-
cuklar kalelerin yliksek yerlerinde korunacaklar ve oradan savasacaklar, erkekler
ise gecit bolgelerini muhafaza edeceklerdi. Ve Medine de birbirine kenetlenmis
binalarla ¢evrili idi. Bu haliyle korunakli idi. Nebi as. da bu bu gériise meyilli
idi. Fakat sehadeti 6zleyen baz1 hamasi gencler ki Bedir’de muharebe serefinden
mahrum olmuslardi, diismana karsi ¢ikilmasini taleb ettiler ve de 1srarci oldular.
Resulullah sa. Cuma giinii ikindi namazini kildiginda insanlari cihada ve hazir-
lik yapmaya tesvik etti. Fakat iki goriisten hangisini se¢tigini ashab bilmiyordu.
Ebubekir ve Omer ve insanlar birlikte saf olmus vaziyette Resulullah’m kararim
bekliyordu. Nebi as. zirhin1 giymis bir sekilde karsilarina ¢ikti. Ashabdan bazilari
ya Resulallah seni ¢ikmaya zorlamis olabiliriz. Sen kendin i¢in uygun olan1 yap
dediler. Resulullah s. “Ben sizi su goriise davet ettim ancak siz yiiz ¢evirdiniz. Bir
Peygamber’e zirhim giydiginde onunla diigmanlar1 arasinda hiikiim verilinceye
kadar ¢ikarmasi uygun degildir. Sonra da size emrettigim seye bakiniz ve ona tabi
olunuz, Allah’in ismiyle yerine getiriniz. Sabrederseniz, zafer sizindir > buyurdu.

Allah Resulii s. Uhud savasi hakkinda ashabiyla miisavere yaptiginda onla-
rin ¢ogunlugunun Medine disinda, savas meydaninda ¢arpigmaya istekli oldugu-
nu gérmiis, kendi goriisli olan Medine’de savunma savasi yapma diisiincesinden
vazgecmisti. Allah Resulii’niin ashabiyla yaptig1 miisavere bir nevi nabiz yokla-
ma, meyillerini 6l¢gme ve ona gore karar verme amacini tagiyordu. Yapilan mii-
savere neticesinde ¢cogunlugun karari dikkate alinmis ve mesveret karar1 bizzat
Hz. Peygamber tarafindan uygulamaya konulmustur. Savastan sonra da Ali Imran
3/158. ayette belirtildigi tizere, savastan donen ve de savastaki yenilgiden pay1
oldugunu diisiinen, ruh diinyalarinda tahribat olusan ashab ile miisavere yapilma-
s1, onlarin affedilmesi, goniillerinin alinmasi istenmistir. Savas sonrasi yapilmasi
istenen miisavere ile bir anlamda ashab ile Hz. Peygamber arasindaki yikilmak
iizere olan kopriilerin tamir edilmesi, kopan iletisimin tekrar tesis edilmesi amag-
lanmistir.

25 Hz. Peygamber, ilk kez burada ibn Selul ile de istisare yapti. Ibn Selul Medinede
kalma diisiincesini savundu, fakat Siiddi’den nakledilen rivayette ibn Selul’un
sehir digina ¢ikilmasint savundugu ifade edilmistir. Bu durum Resulullah’1 da
sasirtmugtir, ayrintilt bilgi igin bkz. Taberi, Tarihu’l-Umem Vel-Muluk, 11, 58-60,
Darul Kutubil ilmiye, Beyrut, 1407; Abdulah ibn Ubey ve arkadaslariyla istisa-
re etmenin su neticeleri olabilir. Onlarin durumlarint ve samimiyetlerini orta-
ya ¢ikarmak, bdylece Islam’a kars1 ya muhlis olurlar veya nifaklar ziyadelesir.
Ve gelecekte de one siirecekleri bahanelerin  6nii tikanmis olur. Ibn Asur, Et-
Tahrir,Vet-Tenvir, 11, 361

26 Taberi, Tarihu Taberi, 11, 58-60 ; ibn Hacer El- Askalani, Fethu’l-Bari, Bi Serhi Sahihi’l-
Buhari, Kitabu’l-I’tisam, XV,282-83, 28. Bab, Buhari, Camius-Sahihi’l-Muhtasar,
Tahkik: Musatafa Dib El-Bega, Daru-ibn Kesir, Yemame, Beyrut, 1987, VI, 2681
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Dolayisiyla Bedir ve Uhud savaslarinda yapilan miisavereler, goriis alis-ve-
risi olmalarinin yaninda ashabin moral degerlerini ylikselten Onemli bir unsur
olmustur.

4. Hendek savasi 6rnegi

a) Hendek kazilmasi hakkinda istisare

Yahudilerden bir grup, Hz Peygamber’e karsi savas agmay1 ve onu ortadan
kaldirmay1 planlamis, bu planlarina Yahudi kabilelerini ve Mekke’li miisrikleri
de dahil etmek istemislerdir. Mekke’li miisriklerle goriismek i¢in Mekke’ye gel-
misgler, onlar1 Hz Muhammed ve ashabiyla savasmaya ¢agirmislar, amaglarimin
Miisliimanlarin kokiinii kazimak ve tamamen yok etmek oldugunu ifade etmisler-
dir. Migrikler, onlara ehli kitap olduklar1 i¢in Kureys’in Hz Muhammed ve o’nun
dini hakkindaki diisiincelerini kabul edip etmediklerini sormuslar, onlar da hakka
daha yakin olanin Kureys’liler oldugunu, dinlerinin Hz Muhammed’in dininden
daha hayirli oldugunu soyleyerek onlarla ayni fikirde olduklarini séylemislerdir.
Kureys bu daveti kabul etmistir. Sonra ayn1 grup Gatafan Yahudilerini davet
etmis, Kureys’in de kendileriyle beraber oldugunu ifade etmis, onlar1 da ikna et-
mislerdir. Birlikte karar alan bu guruplar harekete gegmislerdir. Onlarin haberini
alan Peygamber a. hemen ashabiyla Medine’de miidafaa savasi veya Medine
disinda diigsmani karsilamak seklinde iki alternatifi goriismek {izere istisare yap-
muslardir.?

Selman el Farisi Medine’nin ¢evresine hendek kazilmasini teklif etmis, ken-
di kavmi olan Farisilerin bu metoddan istifade ettigini, muhasara edildiklerinde
sehrin etrafina hendek kazdiklarini soylemistir. Selman’in bu goriisii isabetli bu-
lunmus, Allah Resulii tarafindan hendek kazilmasini emredilmis, kendisi de
hendegin kazilmasinda bizzat ¢aligmistir. Bir savag stratejisi olarak Hendegin ka-
zilmasi, mesveret sonucu gliindeme gelmistir. 2Hendek fikri savas tecriibelerinin
bir meyvesidir. Farisilerin kullandig1 bu savas usulii isabetli bir yontem olarak
goriilmiis ve uygulatilmistir. Bu savasta da goriildiigii tizere savas konusunda 6zel
bilgi ve becerisi olanlardan istigare ile istifade edilmistir.

b) Hendek Gazvesi esnasinda istisare

Allah Resulii, Hendek muhasarasi esnasinda, Medineli baz1 Yahudi kabile-
leriyle Medine’nin hurma hasilatinin iigte biri karsiliginda misriklerle birlikte
olmaktan vazgegmeleri konusunda anlagsma yapilabilecegini ashabtan bazilariyla
istisare etmek istedi. Evs ve Hazrecin iki énemli temsilcisi olan Sad b. Muaz

27 ibn Hisam, Siret, 111, 170
28 Taberi, Tarihul Umem Vel Muluk, 11, 90-91 ibn hacer, Fethu’l-Bari, V11, 395
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ve Sa’d b.Ubade, bu teklife kars1 ¢iktilar, onlara verecek seyimiz, sadece kilig-
larimizdir dediler ve tekliften vazge¢ildi.??Hz.Peygamber’in makul gordiigii bir
fikre sahabeden bazilarinin karsi ¢ikmasi ve ve bu goriisten vazgecilmesi, Hz.
Peygamber’in sabit fikirli bir peygamber olmadigini, bagkalarinin goriislerine de-
ger verdigini gdstermesi bakimindan énemlidir.

5. Hudeybiye ornegi

Hudeybiyede Hz. Peygamber’in iki istisaresi olmustur. Birisi ashabiyla di-
geri esi Ummii Seleme iledir. ikinci istisaresi digerlerinden muhteva yoniinden
degil, kendisiyle istisare edilen kimse yoniiyle farklidir. Clinkii bu defa kendisine
damigilan kimse bir kadindir. Yani mii’minlerin anneleri olan Ummii Seleme’dir.

Hz Peygamber umre ziyaretinde bulunmak iizere Mekke’ye ¢ikmay1 asha-
biyla istigare etmis ve umre i¢in ¢ikis karar1 verilmisti.** Eger Kureys engellemeye
kalkarsa onlarla savagilacakti. Fakat Allah Teala onlar i¢in hayirl olani istedi.
Uzun bir gériismenin ardindan Kureys ve Hz Muhammed s. arasinda sulh yapildi.
Bu miisliimanlar hakkinda hayirh olandi. Allah Teala Yakin bir fethi de miijdele-
di. Sahabe Kureys’in engellemesiden o y1l umre yapilmadan geri doniilmesinden,
ancak gelecek yil umre yapilabilmesi iizerine taraflar arasinda gergeklesen anlas-
ma maddelerinden etkilenmisti.

Hz Peygamber’in kurbanini kesmesi, bagini trag etmesi veya sagini kisalt-
masi1 gerekiyordu. Resulullah ashabina emrettiginde ve bu emrini ti¢ defa tekrar
etmis olmasina ragmen hi¢ kimse emri yerine getirmedi. Bu durum Resul’e sa.
agir geldi. Hemen Ummii Seleme’nin yanina geldi, karsilasti§i durumu anlatt1.
Ummii Seleme ya Resulallah onlar1 kinama, onlar sulh isi hususunda biiyiik bir
mesakkat altina girdiler, onlarin fetih olmaksizin dénmeleri onlara agir gelmistir.
Sonra Ummii Seleme Hz Peygambere sahabenin yanina ¢ikmasini hig kimseyle
konusmadan kurbanini kesmesini ve basini tirag etmesini isaret etti. Resulullah
aynen dedigini yapti. Resulullah’1 gbéren sahabeler de kurbanlarini kestiler, birbir-
lerini tras ettiler. Uziintiiden neredeyse birbirlerini katledeceklerdi.*!

29 es-Sanani, Abdiirrezzak ibn Hiimam, Musannef-ii Abdiirrezzak, Tah. Habiburrahman
el-A’zami, Mektebetii’l-islami, Beyrut, 1403, 1972, V, 368

30 es-Sanani, Musannef-ii Abdiirrezzak ,V, 330

31 Taberi, a.e, 11,124 (Mervan b. Hakem’in Hudeybiye kissas1 hakkindaki rivayeti), Gami-
di, Hz Peygamber’in Ummii Seleme ile miisaveresinin kadinin mecliste vekil veya sura
meclisinde erkekler arasinda iiye olabilecegine delil olmayacag: goriisiindedir. Fakat ka-
dindan sadir olmus semereli bir goriisin Ummii Seleme 6rneginde oldugu gibi, bas ve
gbz iistiinde yeri vardir. Istisare edilerek goriisii almmalidir. Bkz. Fikhu’s-Sura, 132 Biz
Gamidi’nin goriisiine katilmiyoruz. Meclis goriislerin paylasildigi, halkin temsil edildigi
yerdir. Eger bir kadin toplumu i¢in faydali goriisler sunabilecegine inantyorsa, toplum da
bunu kabullenmisse kadinin mecliste temsilini engelleyecek hicbir sebeb yok demektir.
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Hudeybiye Gazvesinin ilk istisaresi savaslarda gerceklesen suranin ben-
zeridir. Hz Peygamberin Ummii Seleme ile yaptig1 istisare ilgingtir. Bu istisare
oncesinde ashabin durumu istisare yapmaya elverisli degildir. Ciinkii biiytik bir
beklenti ile ¢iktiklari umre ziyaretini yapamadan geri donmeleri s6z konusudur.
Bir de zahiri yoniiyle tahammiilii zor bir anlagsma imzalanmustir. Iste boyle bir
buhran esnasinda Hz. Peygamberin ¢agrilarina bile kulak veremeyen ashab, mii-
savere yapabilecek akil duruluguna o anda sahip degildi. Ummii Seleme bu agir
psikolojik durumdan ¢ikista adeta emniyet siibab1 oldu. Sundugu goriis Hz. Pey-
gamber tarfindan uyguladiginda hemen sonug almmustir. Ummii Seleme istisare
esnasinda ruhsal dinginligi ve akil duruluguyla adeta Hz. Peygambere rehberlik
ve danigmanlik yapmistir.

Diger bir hususta, kesin bir delille sabit olmus bu olay, Resulullah’in toplu-
mu ilgilendiren bir meselede Ummii Seleme ile istisare yapmasi, iimmetin kadina
bakis agisin1 degistirmede dnemli bir katki saglayacak, kadin1 degersiz bir varlik
gibi tanimlayan rivayetlerin saglamligi konusunda da tekrar diisiinme firsat1 su-
nacaktir.

6. ifk hadisesi 6rnegi

Ifk hadisesi zuhur ettiginde Hz Aise icin sdylenen iftiralar sebebiyle Resulul-
lah ciddi manada rahatsiz olmustu. Olaym ayrintilarin1 6grenmek i¢in giivendigi
kimselerle istisare yapiyordu. Bu manada 6nemli iki kisi ile yani Ali ibni Ebi
talib ve Usame bin Zeyd ile de istisare yapti. Onlarm istisareleri Hz Aise’nin
ifadeleriyle sOyle cereyan etti:

“Resulullah Ali ibn Ebi Talip ve Usame ibni Zeydi yanina ¢agirmisti. Vahiy
gecikince ehli ile iftiraki hususunda bunlarla istisare etmisti. Usame, ehli beyt igin
nefsinde bilip gonliinde besledigi muhabbeti Resul-ii Ekrem’e tavsiye ve isaret
etti de: Ya Resulallah, zevcat-1 tahiratiniz iffetli ve zatiniza layik ehlinizdir. Biz
Aige hakkinda hayirdan bagka bir sey bilmeyiz, dedi.

Ali bin Ebi Talibe gelince o da :

Ya Resulallah! Allah cc. sana diinyay1 dar etmemistir. Aise’den bagka kadin
coktur. Mamafih Aise’nin cariyesi Berire’ye de sorunuz. O dogrusunu size soyler
demisti. Resulullah Beriye’yi ¢agirip :

Ey Berire haniminda sana siiphe veren bir sey gordiin mii? Diye sordu. Be-
rire:

“Hayir Ya Resulallah , gérmedim. Sizi hak peygamber olarak gonderen
Allah’a yemin ederim ki ben hanimimdan asla ayip olarak sadir olmus sundan
biiylik bir sey gormedim. Aise heniiz kiiciik yastaydi. Hamur yugururken uyurdu
da evin besi koyunu gelir, hamuru yerdi demis.*

32 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecridi Sarih Tercemesi, Ter. Kamil Miras, ifk Hadi-
sesi, Dib Yay, Ank,1987, VIII, 84
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Diger istisare mescidde gerceklesmistir. Peygamber a. insanlari mescide
topladi, onlara hitap etti. Allah’a hamd ve sena ile s6zlerine basladi. S6yle devam
etti. “Aileme sOven, iftira eden topluluk hakkinda goriisiiniiz nedir? Ben ailem
hakkinda asla kotii bir sey isitmedim.” Bu genel istisarede Evs ve Hazrec kabilele-
rinin 6nderleri Hz Peygamber’e yardim edeceklerine dair kalkip konusmuslar ise
de aralarinda siirtiisme meydana gelmis, Resulullah hemen minberden inmis ve
iki tarafi da yatigtirmistir. Artik Peygamber a. i¢cin miiminlerin annesi Hz Aise’nin
beraatini miijdeleyecek vahyi beklemekten baska care kalmamustir.

Bunun iizerine Resulullah vahyin gelmesini beklemis, nihayet miifterilere
celde cezasimi uygun goren vahiy gelmis ve Nebi a. bir daha onlarin aralarindaki
tartigmalara yonelmemistir.*

Ifk hadisesi sebebiyle Hz Peygamber birkag kisiyle &zel istisare, bir de top-
lumun goriislinii almak {izere mescidde toplu istisare yapmistir. Kisilerle 6zel
istisaresinde kendisini tamamen rahatlatacak bir sonuca ulasgamamistir. Toplum
ile surasinin da verimli gectigi sdylenemez. Neticede Hz. Aise’yi bir siireligine
ailesinin yanina gondermek durumunda kalmistir. Olay1 aydinlatacak vahyi bek-
lemenin en dogru karar oldugu ortaya ¢ikmistir.

Istisare, mahiyetini bilmedigimiz bir konuda fikir danismak, ortaya konulan
fikirlerden en uygun olan1 benimsemek ve uygulamak, sonucunu da Allah’a bi-
rakmak yani tevekkiil etmek ise bu olay neticesinde yapilan istisarelerde ortaya
net bir goriis koyulamamasi, ¢oziimiin insan iradesini asan bir durum haline gel-
mesindendir. Ortada hadise ile ilgili kesin ve saglam bilgiye dayanan bir goriis
olmadig1 i¢in istisare ile belirtilen goriisler yeterli olmamistir. Hz. Peygamber
de vahyi beklemenin en dogru diisiince olduguna inanmis, Hz. Aise’nin iffetini
tescilleyen vahiyle rahatlamistir. Bu hadiseden 6tiirii Allah Resiilii’niin istisare-
lerinin fayda vermedigini diisiinmek hatali olacaktir. Clinkii istisare ettigi kim-
selerden menfi anlamda goriis beyan eden olmamistir. Bunun Hz. Peygamber’i
kismen de olsa rahatlattig: diisiiniilebilir. Yani Istisare her haliikarda faydadan
hali olmayan bir durumdur.

Netice olarak Allah Resulii’niin hayatinda doniim noktasi sayilabilecek
olaylar karsisinda sergiledigi tavrin belirleyici unsuru olan sira ile ilgili algilama-
larin1 O’nun miisaverelerinden elde ettigimiz veriler 15181nda soyle siralayabiliriz.

1. Savas gibi toplumu ilgilendiren sorunlarla ilgili istigsarelerde ¢ogunlugun
gOriigiinii uygulamaya 6zen gostermistir.

2. Savas gibi toplumun tamamini etkileyen durumlarda alanin miitehassisi olan
kisilerin mantikli goriiglerini derhal uygulamaya koymustur.

3. Higbir zaman Istisare yapmaksizin kendi goriisiinii dayatarak is yapmamustir.

33 ibn Hacer, Fethul-Bari, Kitabul-itisam, XV, 283
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4. Hakkinda nass bulunmayan dini bir konuda da istisare yapmuis, insiyatifi bii-
ylik oranda miisavere heyetine birakmuigtir.

5. Umuma ait meselelerde istisareyi heyetlerin temsilcileri vasitasiyla yapmis-
tir. Sadece Ifk hadisesinde mescidde toplu halde goriis almak istemis, karga-
sa ve curcuna olusmus, derhal minberden inerek miisavereyi sonlandirmistir.

6. Ailevi meseleler de dahi giivendigi kisilerle istisare yapmis, yalniz karar
vermemis, pesin hiikkiimde bulunmamis, miisaverelerinde vicdanen rahat ol-
madig: sonuglart aldiginda nihai hitkmiin verilmesi konusunda vahyi bekle-
mistir.

7.  Eslerinin goriislerini almaktan ¢ekinmemis, onlarin mantikl fikirlerini uy-
gulamaktan geri durmamustir.

Hz Peygamberin siinnetinde, istisare, sura, mesveret, miisavere kavramla-
rinin kullanilma durumlarina baktigimizda bu kavramlardan sura, megveret ve
miigavere’nin genel mahiyette, umuma ait meselelerin goriisiildiigii meclisler i¢in
kullanildigini gérmekteyiz.

Hz. Peygamber donemi mesveret meclislerini olusturan heyetin, genellikle
kabilelerin, ashabin, ileri gelenlerinden bazen de Hz Peygamber’in siirekli mii-
savere yaptig1 az sayidaki kisilerden olustugunu gordiik. Savag konularinda ise
meclisin kapsam1 daha da genisletilmis, askerlerin genel kanaatini almaya yonelik
goriismeler yapilmstir.

Hz Peygamber déneminde de sekli semali belirlenmis, tiyeleri belli olan, tiye
secimleri yapilan bir megveret sisteminden bahsedilemez. [htiya¢ aninda ashabin
ileri gelenleriyle olusturulan pratik bir danisma durumu s6z konusudur.

Istisare kavraminin ise daha ziyade ikili goriismelerde, ilim ve ahlak yo-
niinden giivenilen kisilerin fikirlerini almaya yonelik olarak kullanildigina sahid
olduk. Birisinin nasihatinden istifade etmek i¢in goriisiine miiracaat etmek de is-
tisare kavramiyla dile getirilmistir. Bu istisare ile nasihatin birbirinden bagimsiz
durumlar olmadig1 gergegini ifade ettigi anlamina gelir. Yani her istisare ayni za-
manda bir nasihat olmaktadir. Hz. Peygamber’in “danigan kisilerin dogruya yon-
lendirilmesi gerektigi, aksi halde kardese ihanet edilmis olacagi” uyarisini yaptigi
rivayet, istisarenin ayni zamanda nasihat oldugunun bir delilidir.

Istisare (sura, miisavere, mesveret) ehil kisilere miiracaat edilerek yapilma-
I1, goriismeden elde edilen sonuca da azmedilmelidir. Ozellikle umumi konular-
da yapilan istisarelerin neticeleri mutlaka uygulanmahidir. Ikili iliskilerde ise
nasihat 6n planda oldugu i¢in istisare sonucuna boyun egmenin tavsiye edildigi
goriliir.

Simdi ise Hz.Peygamber’in din ve ahlak egitiminden en fazla istifade etme
imkanini elde etmis olan Rasid Halife’lerin hayatinda istisare nasil yer etmis,
Peygamber’in istigare anlayis1 onlarin fikir ve diislince diinyalarinda nasil makes
bulmus, idari icraatlarinda yansimalari ne sekilde olmus bunlar1 incelemek isti-
yoruz.
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Hz. PEYGAMBER’IN iSTiSARE ANLAYISININ  HULEFA-i
RASIDIN’IN HAYATINA YANSIMALARI (istisare uygulamalari)

1. Hz. Ebubekir’in istisare algilamasi

Ilk Halife Hz. Ebubekir’in problemli meselelerin ¢oziimiinde sira’yr kul-
landigini, o déneme ait rivayetler 1s18inda gorebiliyoruz. Kurumsal bir siranin
varligindan sozedilmemekle beraber, Ensar ve Muhacirden, Omer, Osman, Ali,
Abdurrahman b.Avf, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit gibi rey ehli
ve fikih ehli sahislarla goriismiis ve onlarin fetvalarindan istifade ederek kararlar
vermistir.* Hatta bu sahislardan bazilarini 6zellikle savas gibi hallerde bile yanin-
dan ayirmamistir.** Ragid Halifelerin yonetim anlayislarinda Kur’an ve Siinnet’e
problem arzedilmeden megveret arayisina gidilmedigi, ortak bir kanaattir. Hz.
Ebubekir’le alakali olarak Beyhaki’nin naklettigi rivayet bunu agiklar. “Hz. Ebu-
bekir kendisine bir is getirildiginde Allah’in kitabina bakar, eger orada bulursa
onunla aralarinda hiikkmeder, eger Resulullah’in stinnetinde bulursa onu uygular,
onda da bulamazsa ¢ikar konuyla ilgili bir siinnet olup olmadigint miisliimanlara
sorar. Eger sonug alamazsa miisliimanlarin dnde gelenlerini, ve bilginlerini ¢agirir
ve onlarla istisare ederdi.”*Bu anlayigin pratikte drnegini ise, babasindan kalan
miras1 isteyen Hz Fatima’ya Hz. Ebubekir’in Peygamber’lerin miras birakmaya-
cagina dair hadisi okuyarak karsilik vermesidir.’” Bu hadis a¢ik ve net*® oldugu
i¢in Hz. Ebubekir miisavere etmeyi gerekli gormemistir.

Simdi somut verilerden hareketle Hz. Ebubekir’in istisare anlayigini resmet-
meye c¢aligmak istiyoruz. Ancak istisare uygulamalarini yansitan rivayetler uzun
oldugunda muhtevalar1 nakledilerek degerlendirmesi yapilacaktir.

Hz. Ebubekir’in istisare uygulamalarii asagidaki madde basliklar1 altinda
degerlendirebiliriz.

a) Nass’in varoldugu yer ve zamanlarda mesveretten uzak durmasi

Bu baglikta karsimiza ilk ¢ikan uygulama, Hz. Peygamberin, vefatindan son-
ra nereye defnedilecegi hususudur. Ashab, goriis bildirmis olmasina ragmen Hz.

34 el-Hindi, Miittaki, Kenziil Ummal, 5/627, Muhammed Said Ramazan El-Buti, “es-Siird
fil-Islam”, Halifeler Doneminde Stird, 115, el Mecmeul- Miilki Li Buhusi Hadaratil-isla-
miyyeti, Amman, 1989

35 Hz. Ebubekir, Usame ordusu hazirlanirken, Hz. Omer’in yaninda kalmasin1 Usame’den
istemis, O da miisaade etmistir. Bk. Taberi, Tarihu’r-Rusul, 3-226, Taberi, Tarihu’l-
Umem ve’l-Miiliik, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1407, 11, 245

36 Beyhaki, Siinen, X, 114

37 Bu rivayet daha teferruath olarak ibn Sad’in Tabakatinda yer almaktadir. Bkz ibn Sa’d,
Tabakat, 11, 316; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 11, 236

38 Bu rivayetten daha agik bir ifade de Ebu Hureyre tarafindan nakledilmistir: ““‘Biraktigim
sey dinar olarak boliigiilmez. Eslerimin nafakasindan, is¢imin rizkindan geriye kalan sada-
kadir.” Daha fazla bilgi icin bk. Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 11, 236
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Peygamberden “ higbir Nebi yoktur ki vefat ettigi yere defnedilmemis olsun™°
sOziinil isittigini sOyleyerek, istisareye aldirmadan hadisin geregini yerine getir-
mistir.

Yine Usame ordusunun irtidat eden Araplara ydnlendirilmesi konusunda 1s-
rar eden ashaba Hz. Peygamber’in takdir ettigi bir durum hakkinda tasarrufta bu-
lanamayacagini sdyleyerek karsi ¢gitkmasi, onun kararlarinda nassa tabii oldugunu
gosteren bagka bir 6rnektir.*

Hz. Peygamber’in kararlarina o vefat ettikten sonra bile uyma noktasinda
hassasiyet gostermistir. Nassa tabii olusunu bu zaviyeden gosteren 6rnek ise, Hz.
Peygamber’in atadig1 Usame’nin yerine o geng oldugu igin daha yasli ve tecriibeli
birisinin gegmesini isteyen Hz. Omer’e sert bir tavirla karsi ¢ikmasi ve bu talebi
reddetmesidir.*!

Hz. Ebubekir kendisine intikal eden fikhi meselelerde de 6nce nass’a mii-
racaat etmistir. Imam Malik’in Muvatta’sinda ninenin mirasi ile ilgili nakledilen
rivayette, Hz.Ebubekir’in 6nce nassin olmadigimi diisiinerek ninenin mirastan
pay alamayacagini sdyledigi, ardindan Mugire b. Sube’nin nineye altida bir hisse
verilecegine dair sundugu delil ve bu delili tasdikleyen bir bagka sahabenin olmas1
sebebiyle bu kararindan vazgegerek ninenin paymin verilmesini emrettigi “ifade
edilir.

Bir bagka ornek ise, iki erkegin aile hayati yasamasina dairdir. Halid b.
Velid’in haber vermesi {izerine istisare etmek i¢in ashabin ileri gelenlerini top-
lamis onlara goriislerini sormustur. Hz. Ali’nin de i¢inde bulundugu grubun go-
riislerinden sert bir cevap olmasina ragmen Hz. Alinin o sahislarin yakilmasi
yoniindeki goriisiinii kararina mesned yaparak Halid b. Velid’e kararini mektupla
bildirmistir.*

Hz. Ebubekir, fikihla ilgili olan bu konuyu miisavere etmis ve Hz. Ali’nin
Lut kavmine kiyasen verdigi fetvay1 dikkate alarak kararini bildirmistir. Hz. Ali
ise goriisiinii Hz. Peygamber’den nakledilen “ Lut kavminin isledigini isleyen evli
olsun olmasin recmedilir,**hadisine dayandirmistir.

Goriildiigi tizere Hz. Ebubekir’in bu konudaki kararina dayanak olusturan

39 Suyuti, Tarihu’l- Hulefa , 68
40 Daha fazla bilgi i¢in bk. bn Kesir, el-Bidaye ven-Nihaye, V1, 305
41 Bk. Taberi, Tarihur-Rusul, 11, 128

42 Malik b.Enes, El-Muvatta, Tah. Muhammed Mustafa el-Azami, Miiesseset-ii Zayed b.
Sultan Al-i Nihyan, 2004

43 el-Hindi (h.975), Alauddin Ali ibn Hiisameddin el-Miittaki el-Biirhan Firi, Tah. Bekri
Hayyani, Kenzu’l- Ummal Fi Siineni’l-Ekval ve’l-Efal , Safvet es-Seka, Miiessesetii’r-
Risale, 1981, V, 469

44  El-Hindi, Kenziil Ummal, V 470,
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sey, Hz. Ali ile megvereti degil, Hz. Peygamber’in hadisidir. Dolayisiyla fikhi
meselelerde kararlarinda nass’a miiracaati 6nceledigi sdylenebilir.

Hz. Ebubekir’in  hukuki (kadai) islerde de yaklasiminin degismedigi go-
rilir.

b) Hukuki islerde istisaresi

Hz. Ebubekir, gerek devlet islerinde (atama, azl -gorevden alma, vb.) ge-
rekse ferdi haklarin korunmasi konularinda istisareye onem vermistir. Eban ibn
Said’in Bahreyne vali tayin edilmesiyle ilgili olarak ashabiyla istisare yapan Ebu-
bekir, Omer’in muhalefetine ragmen ashabin uygun ve yerinde bir tayin olacagini
belirtmesi lizerine onlarin goriislerine gére Eban’1 vali tayin etmistir.*

Rahatsizliginin artmasi sebebiyle kendisinden sonra halifenin kim olacagini
Abdurrahman ibn Avf, Osman bin Affan, Said ibn Zeyd, Useyd bin Hudayr gibi
Ensar ve Muhacir’in ileri gelenleriyle istisare eden Hz. Ebubekir, Omer’in halife
olmasi konusunda goriislerin birlestigini gérmiig, sonug itibariyle halife olmasi-
na icma ile karar vermislerdir.*

Hz. Ebubekir emirlerine yazdigi mektuplarinda, kendi reyleri ile istibdat
etmemelerini, istisare ile karar vermelerini 6ncelikli olarak tavsiye etmistir. Amr
b. el-As’a ve Surahbil b. Haseneye gonderdigi mektuplar*’ bunun drnekleridir.

Hz. Ebubekir, halifeligi doneminde fikhi islerde oldugu kadar devlet isle-
rinde de Hz. Ali’nin goriislerini onemsiyordu. Mesela bir sefer esnasinda iken,
Hz. Ali’nin, seferi terk edip devletin basinda bulunmasi gerektigini ifade eden
gOriligiinii yerinde bularak derhal devlet idaresine donmiistiir.*®

Hz. Ebubekir’in slray1 nassin varoldugu yerde terk ettigini diger durum-
larda ise devlet islerinde veya dini- hukuki konularda istisareye miiracaat ederek
karar verdigini genel anlamda tesbit ettik. Fakat o miisavere ettigi durumlarda her
zaman miisavere sonucuna gore mi yoksa kendi goriisii ile mi hiikiim verirdi? Bu
sorunun cevabi i¢in ilgili rivayetleri inceleyecegiz.

Ebubekir’in bazen kendi goriisiinde 1srarci oldugunu gosteren rivayetler var-
dir. Hz. Omer’in itirazina ragmen Halid b. Velid’i, Malik b. Nevirate nin hanimuy-
la evlenmek i¢in 6ldiirmesinden dolay1 azletmemekte 1srar etmesi, olay1 hiisnii
kasd ve tevil ile bay-pass edip gecistirmesi 6rnek olarak gosterilebilir.®

45 el-Hindi, Miittaki, Kenziil Ummal, V, 620
46 1bn Sa’d, Tabakat, 1V, 200
47 bn Sa’d, Tabakat, IV, 98 ;el-Hindi, a.e. V,625

48 Daha fazla bilgi i¢in bk. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, V1, 315, Suyuti de Tarihul-
Hulefa’da bu durumdan bahseder. Bk. 70

49 Daha fazla bilgi i¢in bk. Taberi, Tarihur-Rusul, 124-125
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Hangi sebeble olursa olsun haksizligin taraftar1 olmak, haksizliga kulak tika-
mak, gormemezlikten gelmek, sorunu mesveret ortamindan kagirarak kendi reyi
ile karar vermek, Peygamber halife’si olan birisi i¢in elestiri konusu olmaya ye-
tecek bir durumdur.

Hz. Ebubekir’in sahsi kararlarina drnek bir bagka olay da Ebu Ubeyd (h.224-
838) in Emval’ isimli eserinde nakledilir. Bu rivayette Hz. Ebubekir’in Talha b.
Abdillah’a kimseyle istisare yapmadan Beytiilmal’e ait bir araziden hisse verdi-
gi, Talha’nin hisseyi onaylatmak i¢in Hz. Omer’e miiracaat ettigi, o’nun talebi-
nin, baskalarinin da bu arazide haklar1 oldugu gerekgesiyle Hz. Omer tarafindan
geri ¢evrildigi ifade edilir.”

Bu ornekler, Hz. Ebubekir’in bazi durumlarda istisaresiz hareket ettigini
gostermekle beraber, sonug itibariyle Ebubekir’in bu durumdan rahatsiz oldugu-
nu da Hz. Omer’in itirazlar1 karsisinda sessiz kalmasindan anlamaktayiz. Netice
itibariyle birkag olumsuz 6rnek disinda icraatlarinda istisareyi uyguladigi goriil-
miistiir. Zaten Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in halife olarak géreve basladiklarinda
halka kars1 yaptiklar1 konugmalar1 “halka ragmen bir hatay1 bile bile islemeyecek-
leri yoniindedir. Onlarin reylerine muhtag olduklarini, hata yaptiklarinda kendile-
rine miidahil olmalarini dile getirmislerdir.”!

2. Omer ibn Hattab’in istisare algilamas:

Hz Omer’in sura anlayisim1 Hz. Ebubekir’in onun hakkinda sdyledigi soz
cok giizel ifade etmektedir. “Insanlar bir konuda ihtilafa diistiikleri vakit Omer’in
nasil davrandigina baksinlar, o sormadan ve danismadan higbir is yapmazdi.”

Hz. Omer’in tavir ve davranislarmin istisare merkezli olusu onun suray1 na-
sil 6ziimsedigini gdsterir. Ona ait sézler de Hz. Omerin istisare anlayis1 konusun-
da bir kanaatin olusmasina yeterlidir. O “surasiz verilmis kararda hayir yoktur”
derken her iste siiraya yer verilmesi gerektigine isaret etmis, siranin miisliimanlar
tizerine yiliklenmis bir sorumluluk oldugunu belirtmekten ¢cekinmemistir. Stiranin
kimlerle yapilmasi gerektigi konusunda da fikrini agiklayan Omer, hain insanlarin
yanlis yonlendirmelerinden kaginmak i¢in sunlari tavsiye etmistir:

“Seni endiselendiren konularda diismanina agilma, ondan uzak dur. Kendine
giivenilir bir dost bul. Clinkii bir toplumdan ¢ikmis emin bir kimseyi, higbir sey

50 Ebu Ubeyd, Kitabii’l-Emval, Ter: Cemaleddin Saylik, Diisiince Yaymlar1, Istanbul,
1981, 276

51 Hizmetli, Sabri, “Genel Olarak Ragsid Halifeler Dénemi Olaylari: Sonuclari ve Etkileri”,
9

52 Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 207

53 El-Mehami, Hamed Muhammed Samed, Nizamul-Hukm Fi Ahdi’l-Hulefair-Rasidin,
Miiessesetiil-Camiiyye, 1994, 115
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adil olmaktan uzaklastiramaz. Facir kisiyi kendine arkadas edinme, sana giinah-
larin1 6gretir. Ona sirrint ifsa etme. Allah’tan korkan kimselerle dinin hususunda
istigare et.>* Onun giliven ve dogru bilgi konusundaki ikazlar1 Hz. Peygamber’in,
“miistesar, giivenilen kimsedir” soziinden miilhemdir.

Hz. Ebubekir gibi O da 6zellikle devlet islerinde siiray1 uygulamaya 6zen
gostermis, calisanlarina, tayin ettigi emir ve valilere hararetle tavsiye etmistir. Bu
meyanda Irak’a gonderdigi Ebu Ubeyde es-Sekafiye ; Ashab-1 Resul’u dinle, emr
hususunda kararlaria onlar1 ortak et, hizli i¢tihad etme, ¢linkii sorunlari harb de-
gil firsatlar1 degerlendirmeyi bilen idareci ¢ozer, diye tavsiyelerde bulunmustur. 3

Kendisi devlet yonetimini Kitap ve Siinneti kaynak kabul ederek ve sele-
finin icraatin1 6rnek alarak ylirlitmeye ¢alismig, miisliiman toplumu ilgilendiren
isleri, kamu hizmetlerini sura meclisi ile istisare ederek yiiriitmiis, ¢ok 6nemli
konularda Muhacir ve Ensar’dan olusan genel kurulu toplantiya ¢cagirmis ve go-
riislerine basvurmustur. Ayrica Hz. Omer zamaninda Mescid-i Nebevi’de toplani-
larak giinliik olaylar1 miizakere eden, Muhacir ve Ensar’dan miitesekkil bir meclis
vardi. Her giin devlete bagl vilayetlerden ve eyaletlerden (emsar) gelen haberler
ve sikayetler Hz. Omer tarafindan bu meclise gonderilir, meclis onlar1 miizakere
eder ve karara baglardi. Ustelik halkin y&netim iizerinde dogrudan etkisi vardi.

Hz. Omer hakkinda ¢alisma yapan Muhammed et-Temmavi, onun halifeligi
zamaninda halkin ti¢ sekilde devlet ile isbirligine (miisavere) girdigini ifade eder.

1-Kur’an ve Siinnetten saglam seri hitkkme varabilmek i¢in,
2- Hiikiimdeki hatalar1 kesfetme ve hakimi tashih etmek icin,
3-En hayirli sonuca varabilmek ig¢in, >’

Ibnii’l-Cevzi, Yusuf ibn el-MAcisun’dan naklettigi rivayette Hz.Omer’in
iginden ¢ikilmaz isler kendisini yordugunda zeki ¢ocuklarla istisare ettigi, kadin-
larla istisare etmekten ¢ekinmedigi belirtilir.

Hz Omer, kadmlarin durumlariyla ilgili islerin hiikiimlerini Hz Aise’den al-
dig1 bilinir.* Yine bilinen bir ger¢ektir ki, kocanin karisindan uzaklastigi siirenin
ne kadar olmas1 gerektigi ile ilgili olarak Hafsa ile istisare etmis, en fazla {i¢ ay
bir kadin sabredebilir, sonra sabrint yitirir seklindeki Hafsa nin goriisiinii gazveye
¢ikan kocanin karisindan ayri kalabilecegi en uzun miiddet olarak tesbit etmis ve
uygulamaya koymustur.®

54 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, a.yer
55 El-Mehami, a.g.e. 116
56 Hizmetli, a.g.m.36

57 Et-Temmavi, Muhammed, Hz Omer ve Modern Sistemler, Kayihan Yay. Kahire 1998,
Ugiincii Kisim

58 1Ibn Cevzi, Tarihu Omer, 101
59 Said el-Efgani, Aige ve s-Siyaset, Beyrut, 1971, 22
60 TIbniil Cevzi, a.g.e ,101; es-Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 1, 57
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Fakat genelde Hz.Omer, miitekaddimundan olan rey ve ilim ehli Osman,
Ali, Abdurrahman bin Avf, Muaz bin Cebel, Ubey bin Kaab, Zeyd ibn Sabit gibi
Hz. Ebubekir’in istisare ettigi bu sahislarin stirdda bulunmalar1 konusunda 1srarct
davranirdi. Bunlardan birisi olmadiginda derhal haber gondererek, nerde olursa
olsun siiraya katilmalari i¢in ¢agrida bulunuyordu.*

Hz. Omer ¢ok acil karar verilmesi gereken islerde bazen bir kisinin getirdigi
nassa itibar etmis, onunla hiikkiim vermistir. Cenin diyeti konusunda Haml b. Ma-
lik b.Nabiga’nin esine dikkatsizlik sonucu vurmasi ve cocugun diismesi nedeniyle
Hz. Peygamber tarafindan “Osriin yarisinmn (1/20) diyet olarak verilmesi’ne dair
hadis, Hz. Omer tarafindan diyetin miktarmin tesbitinde yeterli goriilmiistiir.®>

Fakat fikhi bir problemin ¢6ziimiinde sunulan nass’in, 6zelikle siinnetin mu-
teber olmasina itina gostermistir. Tek bir kisiden gelen rivayetlerde, rivayeti bilen
baska birinin olup olmadigini sormus, yoksa itibar etmemistir. Fatima binti Kays
el-Mervi’nin Ebu Musa el-Esari kanaliyla Hz. Peygamberden naklettigi haberi
once reddetmis sonra Said el-Hudri’nin habere sahitlik etmesiyle kabul etmistir.®

Bu rivayetler onun fikhi konularda Nass’a itibar ettiginin, Nass’in
oldugu yerde istisareyi gerekli gormediginin delili olmustur. Onun ka-
rarlarinda Nass’a oncelik verdiginin gostergeleri ¢oktur. Onlardan bir-
kac tanesini incelemek istiyoruz.

a) Hz .Omer’in nassin oldugu yerde istisareyi terk etmesi

Hz.Ebubekir’de de gordiigiimiiz bu hassasiyetin Hz. Omer’in hayatindaki
ornekleri soyledir. Kitlik senesinde el kesme cezasini tatbik etmemistir. Buna se-
beb ise “Hadleri siiphe sebebiyle kaldiriniz’* ve Hz Aise’den mevkuf olarak
nakledilen “hadleri miislimanlardan giiciiniiz yettigince kaldirin, bir miisliman
i¢in bir ¢ikis yolu bulursaniz, o yolu ag¢in ¢iinkii af konusunda hata yapan imam,
ceza konusunda hata yapandan daha hayirlidir,”*seklindeki Hz. Peygamberden
nakledilen rivayetlerdir.

61 Fikhi konularda kendilerinden goriis aldig1 sahislarin, Yakubi Tarihi’'nde , “Ali B. Ebi
Talib, Abdullah Ibn Mesud, Ubey b.Ka’b , Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa El
Esari, Ebu’d-Derda, Ebu Said El- Hudri, Abdullah b, Abbas” olduklari ifade Edilmistir.
Ya’kabi, 1,170

62 Es-safii, el-Umm, VI, 115

63 Hz. Omer, Fatima b. Kays’m bosandigim etrafa yaymasi sebebiyle Hz. Peygamber’in
nafaka ve siikna vermedigini bildigi i¢in onun Hz. Peygamber’den naklettigi “““O, ii¢ defa
kocasina donmek igin izin ister, iiglinciide sayet izin verirse karis1 geri doner” hadisine
itibar etmez. Ancak Said el-Hudri bu hadise sahit olunca onu kabul eder. Bkz.En-Nevevi,
El-Minhac Serh-u Sahihi Miislim ibn Haccae,V, 240

64 Ebu Ubeyd, el-Emval, 559 ; Suyuti, Camiu’l-Ehadis, 11, 94
65 Mubarekfuri, Tuhvetii’l-Ahvezi, Daru’l -Kiitiib’il- [lmiyye, Beyrut , IV, 573
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En meshur &rneklerden birisi de Hz.Omer’in Sam seferinde Serg denilen
yere vardiginda Sam’da veba salginin oldugu haberini alinca gosterdigi tepkidir.
Durumu askerleriyle istisare etmis, askerlerinin bir kism1 yola devam etmesini bir
kismi ise geri donmesini tavsiye ettiginde kararsiz kalmis, sonradan istigsareye
katilan Abdurrahman b. Avfin, Resulullah’tan “taun bulunan bdlgeye girilmeme-
si, girildiyse oradan ¢ikilmamasi gerektigini” belirten sdzleri isittiginde bir daha
istisareye donmeden derhal oradan askerleriyle birlikte ayrilmistir.

Yine sana halkinin bir kiginin 6liimiine sebeb olmalari sebebiyle topluca ka-
til ilan edilmeleri konusunda Hz. Omer kimseye danismamisti. Onun bu hiikmii-
nilin dayanag1 “Hiir ile hiir;, kéle ile kéle, kadina kadmn...” Bakara 2/178.ayet ile
“O kitabn i¢inde onlara nefse nefs... yazdik” Maide 5/45.ayetlerdi. Hz.Omer’in
istigaresiz verdigi bu hiikmiinde isabetli olmadig: ifade edilir. ¢ Fakat burada
dikkati ¢eken sey, goriisiine dayanak olarak ayetleri gdstermesidir, ki bu durumda
istisareden uzak durmasi mantiklidir.

Ibn Cevzi “Hz. Omer’in karar verirken bilinen sekliyle once Kitap
ve Siinnete miiracaat ettigini hiikiim yoksa ashab-1 Resiilil toplayip strayi icra
ettigini”**bildirir. Hz. Omer’in istisareyi icra ettigi sorunlari iki kategoriye ayir-
mis, sorunun durumuna gore karar verme siirecini belirledigini ifade etmistir.

1.Kendi ictihadiyla ¢cozmeye ¢alistig1 6zel sorunlar,
2.Toplumun hayir ve maslahatin1 hedef alan sorunlar,

Hz. Omer birinci tiir sorunlar kendi ictihatlariyla ¢dzmeye ¢alismistir. Me-
sela, acem (arap olmayan) bir kadinla evlenen Huzeyfe’yi o kadin1 bosamaya zor-
lamigtir. Onun kararina gosterdigi gerek¢e Miisliiman erkeklerin ehl-i kitap ka-
dinlarin cazibesine kapilip kendi eslerini ihmal edecekleri korkusudur. Yine Nasr
b.Haccac’in yiiz giizelligi ve zengin olusu gibi 6zelliklerinden 6tiirii Medine’li
kadmlarin kendisine ilgi duyacagini diisiinerek Medine’de yasamasina izin ver-
memis, onu Basra’ya stirmiistiir.®

66 1bn Hacer, Fethu’l-Bari, X1, 332

67 Kisasta miisavat sartindan dolay1 bir cemaat bir kiginin 6liimiine sebebiyet vermisse hep-
si oldiiriilmez, bu husus ta Hz Omer’in goziinden kagmustir. Bkz, ibn Arabi, Ahkamii’l-
Kur’an, 1, 120

68 el-Cevzi, ibn Kayyim, I’lamu’l-Muvakkun, Tah: Taha Abdurrauf Sad , Darul-Cil, Bey-
rut, 1973, 1, 84

69 Ibn Manzur, Muhtasar Tarihi Dimesk’ adli eserinde bu konuda sunlari sdyler: “ Hz
Omer’in Nasr b. Haccac’t Medine disina géndermesi, siirleri ve yiiziinii giizellestirmek
icin yaptig1 seyleri Halife tarafindan hos karsilanmamasi sebebiyledir. Bu haliyle bazi
kadinlarin da ilgi odagt olmustur. Bir kadinin séyledigi beyit bu durumu agiklamaktadir.
“Yol Igecegim igkiye mi ? yoksa Nasr b. Haccac’a mm gider ? ” Halife sabah olunca, siir
sOylemeyi birakmasini, yiiziinii giizellestirmeye ¢alismamasint emretmis, emrini dinleme-
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Bu iki rivayet Hz. Omer’in istisaresiz verdigi kararlara 6rnek teskil ederken,
kararlarinin isabetli olup olmadigi konusunda kesin bir sey sdylememiz miimkiin
degildir. Ancak onun toplumun maslahati geregi zarar vereci kotii drneklerin
ontlinli kesmek gibi bir gaye ile hareket ettigi sdylenebilir.”

Ikinci madde ile ilgili rnekler ¢oktur. Mesela Hz.Omer dénemi 6nemli
olaylarindan olan Kudus’iin fethi ile ilgili olay 6rnek gosterilebilir. Kudus’tin
teslim olmasinin halifenin bizatihi oraya gelmesiyle miimkiin olacagini bildiren
haber, Hz. Osman ve Hz.Ali’nin goriiglerine sunulmus, Hz. Ali’nin goriisii tercih
edilmis Kudus’iin anahtarin1 bizzat Halife oraya giderek teslim almistir.”! Yine
Nihavent’te toplanip her yone dogru hareket eden Farisi’lere karsi nasil mukave-
met edilecegi konusunda miisavere yapilmis, Hz.Omer’in gériisiine yakin olan
Hz. Ali’nin goriisii benimsenerek hareket edilmistir.”

Bazen 6nemli bir meselede ashabin goriislerine bagvurmus, ashab goriis ay-
riligina diismis, fakat konuyla alakali bir nassin varligini fark ettiginde onu asha-
ba sunmus ve icmaen karar almistir. Sevad arazisinin beytiil male birakilmasi ile
ilgili durum onun tam da bu tiirlii sGra yaklagimina 6rnek teskil eder.”

Hz. Omer, bazen de konu ile alakali nassa sonradan vakif olmasina ragmen,
hiikiim vermekte zorlandig1 zamanlar olmustur. Boyle zamanlarda nassi ashabin
goriisiine sunar onlarin yorumlariyla hareket ederdi.ilk muhacirlerden birisinin
Maide 5/93. ayete istinaden sarhos oldugu halde kendisine ceza verilmesinin
dogru olmadigmi sdylemesi iizerine Hz. Omer bu sorunun cevabini Hz. Aliye
sormus, O ise Maide 5/ 90. ayete™ meseleyi dayandirarak cevap vermis, iftira ve
icki cezalarini birlestirerek seksen celde vurulmasini sdylemis, Hz.Omer de aynen
uygulamigtir.”

mesi sebebiyle de kendisiyle Nasr’in ayni sehirde bir arada yasamasinin miimkiin olma-
digini belirterek onu Basra’ya siirmiistiir.” VIII, 13-14

70 Birinci madde ile igili verdigimiz iki 6rnek, ikinci maddeye de 6rnek olabilir niteliktedir.

71 Daha fazla bilgi i¢in bk. Taberi, Tarihur-Rusul, 111, 608; Ibn Kesir, el-Bidaye ven-
Nihaye, V11,55

72 Ibnii’l-Esir, a.yer; Ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail, , El-Bidaye ve’n-Nihaye Tah. Ted. Ali
Siri , Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1988, VII,107

73 Ebu Ubeyd, a.e, 60-61

74 “iman edip Salih amel isleyenlere, Allaha karsi gelmekten sakindiklari, iman ettikleri
ve Salih amel isledikleri, sonra Allaha kars1 gelmekten sakindiklar: ve iman ettikleri,

sonra yine Allaha karsi gelmekten sakindiklar ve iyilik ettikleri takdirde daha once
tatms olduklarindan dolayi bir giinah yoktur. Allah iyilik edenleri sever.” Maide 5/93

75 “Ey iman edenler ve Salih amel isleyenler, icki kumar dikili taglar ve fal oklar1 ancak
seytan isi birer pisliktir. Onlardan kac¢inin ki kurtulusa eresiniz” Maide 5/90

76 Daha fazla bilgi i¢in bk. Enes, b. Malik, Muvatta, 11, 842
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Hz. Omer’de selefi Hz. Ebubekir gibi bazen sahsi kararlar vermistir. Mesela
Irak seriyyesinin komutanligina ebu Abid b. Mesud’u ashabin itirazlarina ragmen
tayin etmesi;”’yonetimi altindaki beldeleri dolagsmaya nereden baslayacagi konu-
sunda istisare yapmasi, ¢gogunluk Irak’tan baglamasi dogrultusunda fikir beyan
ederken onun Amvas’ta veba sebebiyle vefat etmis olanlarin miras paylari sebe-
biyle ziyaretine Sam’dan baslamaya karar vermesi, Beyt-i Makdis’e gitmesi tav-
siye edilmezken, bizatihi gitmesi gibi durumlar onun Istisare sonucunun ziddina
hiikmettigi sahsi kararlarina 6rnek gosterilebilir.

Hz. Omer Halife oldugu dénemlerde siiray1 bas taci ettigi gibi, son demle-
rinde verdigi kararlarinda da siraya yonlendirmelerde bulunmustur. Kendisinden

sonra halifenin kim olacag1 konusunda bir alamet birakmamig bu sorumlulugu
stira ehline birakmigtir.”

Hz. Omer’in istisare anlayisim degerlendirecek olursak onu sdyle tarif
edebiliriz: Toplumu ilgilendiren meselelerde ashabin ileri gelenlerine, kendi-
lerinden ilim aldig1 biiyiik sahabilere danisan, Kur’an ve Siinnette agik ve net
delil bulundugunda siira’ya gerek duymadan nassa gore karar veren, delillerde
kapalilik bulundugunda, stira ehlinin delil hakkindaki goriislerini alan, toplumun
maslahati s6z konusu oldugunda yer yer insiyatif kullanarak kendi igtihadiyla ka-
rar veren, buna ragmen slray1 miislimanlar arasinda her alanda tabi olunmasi
gereken bir prensip ve “rey sahibi kimselerle mesverette bulunmay1 miisliimanlar
iizerine yiiklenmis bir sorumluluk™ olarak géren bir kimsedir.

flke ve prensip anlaminda veya suray1 kurumsal bir yapiya kavusturma adina
Hz. Peygamber doneminde olanlara kendi donemlerinde de bir ilave yapilmadigi,
mevcut anlayigin korundugu soylenebilir. Ancak kendisinden sonraki halifenin
belirlenme igini kendisinin belirledigi alt1 kisilik sira ekibine birakmasi, sonraki
donemlerde immetin devlet baskanini segme hususunda olusturacagi yeni sistem-
lere ilham verdigi belirtilmelidir.

3. Hz.Osman’n siira algilamasi

Hz.Osman, Hz. Omer’in tayin ettigi sira ehlinin ciddi calismalar1 sonucu
O’nun vefatini takip eden ii¢ giin iginde yine slira ehlinin temayiiliine gore belir-
lenmis bir halifedir.” Yani halifeligi sGra karartyla ger¢eklesmistir. Kendisi stra

77 IbnKesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye V11, 26

78 Hz Omer’in kendisinden sonra gelecek halifeyi vasiyet etmemesini elestirenlere Tbn Hal-
dun, Hz Omer’in Halifeyi vasiyet etme veya etmemesi halinde selefine muhalif hareket
etmemis olacagim Hz Omer’e ait bir sdzle cevap verir : “ Hz Omer vasiyet ettiginde se-
lefi Hz. Ebubekir’in de vasiyet ettigini, vasiyet etmediginde de Hz. Peygamber’in vasiyet
etmedigini sdyleyerek benzer iki durumda da hatali davranmamis olacagini belirtmistir.
Mukaddime, 1, 539

79 Ibniil’l-Esir, a.g.e, 11,221; Suyuti, a.g.e, 161



TUGRUL TEZCAN ¢ 117

konusunda nasil bir anlayiga sahiptir? Bu sorunun cevabini onun uygulamalarin-
dan almaya calisalim.

Hz. Osman’in halifeliginde en ¢ok elestiriler atamalar1 konusunda olmus-
tur. Ibn Kesir’in naklettigi kufe halkinin ayaklanmasinin gerekgesi de Beni
Umeyye’den olan Said b. el-As’m Kufe’ye vali tayin edilmesidir. Hz. Osman
valileriyle istisare ederek hatasindan donmiis azlettigi valilerini tekrar gorev yer-
lerine geri dondlirmiistiir.%

Hz.Osman sira ehlinden olanlarin istisarelerine ve onlarin tavsiyelerine
onem vermistir. Bunun en 6nemli misali Ibn Kesir ve Taberi’nin Vakidi’den bir-
likte naklettikleri su olaydir. “Hz. Osman’1 icraatlar1 yoniiyle elestiren bir grup
sahabe ¢cocugu, halki Osman aleyhine kiskirtiyordu. Bunu fark eden meshur mii-
nafik Abdullah ibn Sebe Misir’da fesad ¢ikarmak i¢in yola koyuldu. Calismalari-
n1 hizlandirdi. Goriiniirde umre yapmak, ancak gergek niyeti Osman’1 halifelikten
indirmek olan alt1 yiiz kisilik bir kuvveti Kufe’den Medine’ye gonderdi. Hz. Alj,
Hz. Osman’1 azletmek isteyen bu doldurulmus insanlar1 Cuhfe’de karsiladi ve
onlar1 ikna etti. Hz. Osman’a da yakinlar1 konusunda ortaya ¢ikan olaylar nede-
niyle halkin huzurunda 6ziir mahiyetinde bir konugma yapmasini, bundan boyle
tovbekar olduguna halk: sahit tutmasini tavsiye etti. Hz. Osman, Hz. Ali’nin bu
tavsiyelerine harfiyen uydu.”'

Hz. Osman hukuki iglerde hiikiim verirken istisare etmeyi ihmal etmemistir.
Hz. Omer’i katleden Eba Lii’lii’e’den intikam almak i¢in Hiirmiizan, Cufeyne ve
Eba Lii’lii’e’nin kizin1 6ldiiren Hz. Omerin oglu Ubeydullah hakkinda karar ve-
rirken istisare yapmig, Ubeydullah’in 6ldiiriilmesi veya 6ldiriilmemesi gerektigi
konusunda ihtilaf-1 rey ortaya ¢iktiginda insiyatif kullanarak onun fidye karsili-
ginda serbest kalmasina hiikmetmistir. Fidyeyi de kendisi 6demistir.®

Hz. Osman, Ubeydullah lehine goriis beyan eden tarafi destekleyip istisare-
yi neticelendirirken toplumun maslahatin1 diisiinmiistiir. Belki de sonradan onii
alinamaz kan davalarina sebeb olacak bir meseleyi bu karartyla sona erdirmistir.

Bazen de istisaresiz verdigi karardan istemeyerek de olsa dondiigii olmus-
tur. Mesela temettu hacci yapanlarin hac ve umreyi birbirine birlestirmekten
men etmisti. Hz.Ali durumdan haberdar edildiginde “lebbeyk hac ve umre bera-
berdir” diyerek karsi ¢ikmig, bunun Resulullah’in siinneti oldugunu soyleyerek
Hz.Osman’1 ikna etmistir.®

Muhalefet olmadiginda uygulatmaktan geri durmadigi sahsi kararlart da var-
dir. Cuma namazi 6ncesinde ezan i¢in karar vermesi buna ornektir.

80 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, V11,167, Taberi, Tarihu’r-Rusul IV 333
81 Ibn Kesir, el-Bidaye ven-Nihaye, V11, 171, Taberi, Tarihur-Rusul, 1V, 361
82 Beyhaki, Siinen, VIII, 62, ibn Kesir, el-Bidaye ven-Nihaye, V11, 148

83 Bkz, Beyhaki, Siinen, V, 22, imam Malik, Muvatta,1, 336
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Ibn Ebi Zi’b’in Ziihri’den, Saib ibn Yezid’den naklettigi rivayetinde Cuma
glinii ilk nida (ezan) Nebi s. doneminde imam minbere ¢ikip oturdugunda oku-
nurdu. Ebubekir ve Omer zamaninda da bdyle idi. Osman, insanlar gogaldig1 i¢in
niday1 artirds, “ligiincii niday1™* da -garsidaki-ziyaretgiler i¢in okunmasini emret-
t1.59

Sahabeden hi¢bir kimsenin Hz. Osman’a bu karariyla ilgili itiraz ettigine ve
onu kabul etmedigine dair bir sey bilinmemektedir.

Netice olarak Hz. Osman’a gore istisare : “Sadece delilden hitkmii almak
i¢in kendisine miiracaat edilen bir karar mercii degildir veya sadece onun vasita-
styla hiikkiim ¢ikarmak zorunlulugu yoktur. O, bir is hususunda ehli ictihad olan
bir kimsenin kendi ictihadlarina itminan i¢in sigindigi bir limandir. Bagkalarinin
goriiglerine miiracaat ve onlarla miisaverenin gerekliligi, hakimin ictihad i¢in
kudretinin yeterliligine ve nazari ufkunun ve tercih alaninin genisligine baglan-
mistir. Bu su anlama gelmektedir: Eger hakimin bilgisi, tecriibesi o mesele hak-
kinda yeterli ise slira’ya miiracaat etmeyebilir.

Yine Hz.Osman selefi olan diger iki halife gibi sray1 kendisini baglayan
ylice bir zorunluluk olarak gérmemistir. Fakat kendi kanaati konusunda baska-
larinin goriislerine bazen dondiigiinii bazen de donmedigini gorebilmekteyiz.
Kureysli birisinin livatas1 konusunda Hz. Ali’nin fetvasiyla karar vermesi,* Hz.
Ali’nin yegeni Abdullah ibn Cafer’in yaptig1 bir ticaretten dolayi siirgiin edilme-
sini isteyen Hz.Ali’ye Hz. Osman’in yaptig1 inceleme neticesinde ticari bir ter-
cihten dolay1 bu sahsi iilke disina siiremeyecegini ifade ederek istisare neticesine
bagli kalmay1p kendi goriisityle amel etmesi*’onun iki sekilde de hareket ettiginin
gostergeleridir.

Yine, h.29 yilinda hacca gelen Hz. Osman, Mina’da namazini1 dort rekat olarak
kilmig, bu namazi kisaltmasi1 konusunda kendisiyle istisare edenler, Resulullah’in
emrini de hatirlatmig olmalarina ragmen istisareye iltifat etmemis, Beyhaki’nin
rivayetini delil getirerek namazini dort rekat olarak kilmis ve insanlar namazin iki
rekat oldugunu zannetmemeleri, namazin aslinda dort rekat oldugunu insanlara
hatirlatmak i¢in bu sekilde kildigini séylemistir.®

84 Hz Osman’in cuma namazi i¢in okunmasini emrettigi ‘liciincii ezan’n ilk ezan mi yoksa
ikinci ezan m1 olusu ile ilgili olarak “Ibn Ebi Zi’b’den nakleden Vekig, rivayetinde; “Os-
man ilk ezan1 emretti” der. Safii’nin de bu manada rivayeti vardir. Aralarinda zitlik yoktur.
Ikinci bir ezana ilave olmasi sebebiyle ti¢lincii ezan diye isimlendirilmistir. Ezan ve ika-
mete mukaddime olmasi yoniiyle de ilk ezan diye isimlendirilmistir. Ukayl’in rivayetinde
de ikinci ezan diye ifade edilmistir. “Osman ikinci ezam emretti” seklinde isimlendiril-
mesi bakis agisin1 ikamete degil, ezan1 hakikiye yonlendirmesinden dolayidir. Askalani,
Fethul-Bari, Kitabul-Cumati, Babu’l-Ezani Yevme’l-Cumati, 111, 54-55

85 el-Askalani, Ibn Hacer, Fethu’l -Bari Bi Serh-i Sahihi’l- Buhari, Babu’l- Ezani Yevme’l
Cumati , Kitabu’l Cum’ati, III, 53

86 El-Hindi, Miittaki, Kenz, V, 496
87 El-Buti, a.g.m. 159
88 imam Malik, Muvatta, 1, 402
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Hasili Osman (r.a) i¢in istisare, selefinin tavri gibi, imam ve hakim i¢in ken-
disinden kurtulusun miimkiin olmadigi ser’i bir delil degildir. Allah’in hiikmiinii
aragtirma noktasinda miicerret bir yardim ameliyesidir. Bu durum ehli mesverete
iltica etmenin veya onlara miiracaat etmeden kendi igtihadiyla karar vermenin
degerini diislirmez.

Istisare ortamlarinin vazgecilmez danismani, rey ehli, fakih ve bilge insan
Hz.Ali acaba halifeligi doneminde istisareye nasil bir mevki kazandirmig, onu
nasil uygulamis, simdi bunlari incelemek i¢in onun icraatlarina bakalim.

4. Hz.Ali’nin istisare anlayis1

Hz. Ali ¢ok sikintili bir dénemde halife olmustur. Halifeligi emirlige tercih
etmedigini belirtmesine ragmen,* isyancilarin baskilariyla halifelige yonelmis,
ancak bir sart ile bu arzularini yerine getirecegini belirtmistir. Bu istegi, “Ashab-1
Bedir’in istisareleriyle karar verdikleri kisiye herkesin biat etmesi”dir.”® Neticede
dort giin sonra kendisine biat etmeyenler bulunmakla beraber, Hz. Peygamber’in
mescidinde kendisine biat edilerek halife olmustur.”!

Hz. Ali’nin hilafet hayati iimmet arasinda vuku bulan ihtilaflar1 ortadan kal-
dirmak i¢in ¢aligmakla gecti. Ne var ki bu kargasa ortamini ortadan kaldiramadan
hayati1 nihayete erdi. 2

Hz. Ali zamani siyasi problemlerin giin yiiziine ¢iktig1 ¢cok karisik bir do-
nem olmasi sebebiyle onun kazai ve fikhi konularda hiikiim verirken nasil bir yol
izledigine, istisare ile alakali miizakerelerine dair fazlaca nakle sahip degiliz.
Hz. Osman’in kanin1 dokenlerden hesap sorulmasi, fitneleri bastirmak i¢in Beni
Umeyye’den biat etmeyen ummalin gorevlerinden azledilmeleri icin seferler dii-
zenlenmesi”* gibi sebebler onu kazai ve fikhi konularla ilgilenmekten alikoymus-
tur. Buna ragmen sahip oldugumuz verilerden hareketle O’nun istisare algilama-
sini1 tesbit etmek istiyoruz.

Hz. Ali (r.a) “nuhbe” diye isimlendirilen, ehli sira olarak bilinen seckin ki-
silerin vefat etmeleri, kendi zamaninda bu kisilerden kimse kalmamasi sebebiyle
ehl-i sGradan bosalan bu yerleri sahabenin ileri gelenleri ile doldurmustur. Ehl-i
stranin eski liyelerinden kalan sahabenin biiyiikleri sunlardi: Abdullah ibn Ab-
bas, Ebu Musa el-Es’ari, ¢ogu da sarihleri olarak Hz. Ali’nin kadilartydu. is ciddi-

89 Ibnii’l-Esir, a.g.e. I, 320

90 Mesudi, a.g.e, I, 359

91 Makdisi, Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ve’t-Tarih, Haz. Der. Halil Imran el-Mansur,
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut, 1997/1417, 1, 325

92 Taberi, Tarihu’r-Rusul ve’l-Muluk, 1V, 442

93 Ibn’ii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Dar-u Sadir, Beyrut , 1979, 111, 201
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lestiginde insanlara hitab eder, onlarla istisare ederdi. Istisarelerinde kadm -erkek
ayirimi yaptigi bilinmemektedir.**

Simdi onun Ug agidan (kazai-fikhi-siyasi) istisaresi ile ilgili misalleri aktar-
mak istiyoruz:

Beyhaki Siinen’inde naklediyor: “Bir kadin Hz. Ali’ye geliyor. Kocasinin
kendisini bosadigini ve bir ayda {i¢ defa hayiz gordiigiinii iddia ediyor. Ali (r.a)
sarihine, cevabimi veya goriisiinii soruyor. Sarih: “Eger kadin aile ¢evresinden
dinine ve emanetine giivenilen birisinden bir ayda ii¢ defa hayiz gordiigiine dair
delil getirirse her temizlik doneminde temizdir ve namaz kilar. O zaman o kadin
dogrudur. Aksi halde yalancidir. Ali de ona isabet ettin dedi.”*Goriildiigii gibi, Hz.
Ali Aslinda cevabini bildigi fikhi bir hitkmi kadisina sorup onun da goriisiinii
alarak cevap vermistir.

Kazai bir i hakkinda istisare etmesine ragmen, kendi kararini uygulamis-
tir. Tbn Ebi Seybe’nin (h159-235) Musannef’inde nakledilen bir olay buna drnek
gosterilebilir: “Bir kisim insanlar vardi, miisliimanlardan goriiniip hediye ve yiye-
ceklerden aliyorlar, miisliimanlarla beraber hareket ediyorlar, fakat gizli gizli de
putlara ibadet ediyorlardi. Bunlar Hz. Ali’nin huzuruna getirildi. Onlar1 mescidde
veya hapishanede topladi. Sonra da insanlara “Ey insanlar! Bu topluluk hakkinda
ne diigiiniiyorsunuz” diye sordu. “Onlarin hepsini 6ldiir” dediler. “Hayir” dedi.
“Onlara babamiz Ibrahim’e yaptiklar1 gibi yapacagim” dedi ve onlar1 ateste yak-
t1.%

Hz. Ali bu olay hakkindaki kararmi ge¢miste, Ibrahim a.s.’a reva goriilen
cezaya kiyasen vermistir.

Siyasi konularda yaptig1 istisaresine Siffin savasi oncesinde yasananlar or-
nek verilebilir. Istisare ile uzlasilamiyan hariciler Hz. Ali’yi savasta yalniz birakla
kalmamig, Hz. Osman’a yapilanin bir benzerini ona uygulayacaklarini sdyleyerek
tehdid etmislerdir.”

Fikir ve inang¢ diinyasinda bozulmalar yasayan bir topluluk olan haricilerle
yapilan istisare sonugsuz kalmistir. Ciinkii istisarelerde asil olan, halis bir niyet ve
dogruya ulagma arzusudur.

Stira algilamalarini inceledigimiz sahislar oncelikle hitkkmeden konumunda
bulunan halifelerdir. Oyleyse hakim igin stra gerekli midir/degil midir? sorusuna

94 El-Buti, a.g.m. 162
95 Beyhaki, Siinen, VII, 418

96 Ibn Ebi Seybe , Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim , El-Kitdbii’l-Musannef
Fi’l-Ehddis Ve’l-Asar, haz. Kemal Yisuf el-Hut, Darii’t-Tac, Beyrut, 1989, VI, 586

97 Ibn Kesir, el-Bidaye ven- Nihaye, V11, 302, 303
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Hz. Ali’nin halifelik uygulamalarindan hareketle cevap aradigimizda onun g
halifenin goriisiinden farkli bir goriise sahip olmadig1 goriilmiistiir. Sartlar bir ha-
lifeyi baskalariyla mesverete, onlarin goriislerini dinlemeye itse de onlarin goriis-
lerine tabi olma zorunlulugu yoktur. Onlar icma da etseler, ihtilaf da etseler fark
etmez. Bunun en bariz 6rnegini, miisliimanlar arasinda bulunup onlarin ganimet
paylarindan istifade etmeyi arzu eden, bununla birlikte gizli gizli puta tapmaktan
geri durmayan kavme Hz. Ali’nin istisare ettigi toplulugun goriisiine tabi olmadan
kararin1 vermesi teskil eder.

Yine istisare ettigi kisinin goriisine tabi olmanin zorunlu olmadigina en
giizel misal, Siffin savasinda Hz. Ali’yi tahkimi kabul etmeye zorlamalari, buna
mecbur birakmalari, tahkimi kabul etmezse 6ldiirmekle tehdit etmeleri durumun-
da, ashabi ile arasinda fitne ¢ikmasindan korktugu ve belayr defetmek istemesi
sebebiyle ashabiyla istisaresinin neticesinin ziddi bir kararla, kerhen onlarin is-
teklerine boyun egmistir. Sonra tahkim olayinin siyasi bir hile oldugu ortaya
cikmustir.

Buradan sdyle bir sonug ¢ikarmak miimkiindiir. Istisare sonucu ortaya ¢ikan
sonug her zaman dogru- isabetli olmayabilir. Siyaset ve yonetim iglerini iyi bilen
basiretli miigtehidin bir yonetici olmasi durumunda verecegi miinferit kararlar da
her zaman batil degildir.

Sonug:

Halifelerin istisare anlayisina Hz. Peygamberin Stira anlayisindan ne kadari
yansimig? Sorusunun cevabini aradigimiz bu bdliimde incelememiz su hususlarda
odaklagmustir.

a.  Bir yonetici kendisine arz edilen isten dolay1 sikintiya diistiigiinde; Allah’in
hiikmiiniin o iste ne o oldugunun bilinmesinde kalbi itminana ulagamamasi
durumunda; verecegi kararla Miisliimanlar i¢in genel bir maslahatin ortaya
¢ikmayacagi endisesine kapildiginda, yOneticinin ilim sahibi alimlerin mes-
veretine donmesinin zorunlu oldugu diislincesi hakimdir.

b. Hulefa-i Rasidin’in imametinin ger¢ceklesmesini saglayan yollarin ¢oklugu-
na, sara, istihlaf ve ahd seklinde c¢esitlenmesine ragmen, bu yollarin hepsi-
nin sira esasi lizerine kaim olan biat ile olmasi konusunda, hilafetin istikrari
i¢in de vazgegilmez goriilerek lizerinde ittifak etmislerdir. Bu ittifak fiili ola-
rak da derinlik kazanmistir. Hi¢ bir halife doneminde de ihmal edilmemistir.
Bu durumun modern dénem miifessirlerin goriislerinde de goriildiigii lizere
devlet bagkaninin se¢im usuliiyle belirlenmesi fikrine (cumhuriyet) zemin
hazirladig1 sdylenebilir.

c. Halifeler kendilerine her arz edilen konuda hemen istisareye yonelmeyi ken-
dilerine zorunlu kabul etmemislerdir. Eger kendi goriisleri tercih edilebile-
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cek ise onu almiglar yok degilse baskalarmin goriisiine yonelmeye istekli
davranmuslardir.

d. Rasid halifeler sird’dan uzak istibdadi bir tavirla halifelik yapmamislardir.
Siyasi, fikhi, kadai meselelerin ¢6ziimiinde megvereti ihmal etmemisler-
dir. Ancak istisare neticesinde elde ettikleri goriisleri aynen uyguladiklar
sOylenemez. Maslahat geregi bazen kendi ictihadlariyla hiikmetmislerdir.
Halifelerin istisareye yonelme, istisare kararlarina tabi olma konusunda
Hz.Peygamber’in gosterdigi israr1 ve ihtimami tam olarak yansittiklari soy-
lenemez. Hatta bu konuda daha rahat hareket ettikleri soylenebilir. Bu rahat-
liklar1 elestiri konusu bile olmustur.

e.  Halifelerin hicbirisi yonetimlerinde kendilerini sadece yonetici olarak gor-
memislerdir. Onlar kendilerini, hem bir kadi, hem bir devlet baskani, hem de
bir komutan olarak gérmiislerdir. Diger bir ifadeyle yasama, yiirlitme, yargi
erklerini tek elde bulunduran bir devlet bagkan1 konumundadirlar. Yargi ko-
nusunda da sadece hukuki islerde degil fikhi meselelerde de ¢6ziim iiretmek
icin kafa yormuslardir. Dolayistyla Dini sorunlarin ¢éziimiinde bireysel ka-
rarlart sozkonusu olmussa da toplumu ilgilendiren yargi ve siyaset iglerinde
miisavereyi ihmal etmemeye ¢aligmiglardir.

Halifeler doneminde Suranin kurumsallagsmadigi, Hz émer’in tayin ettigi
alt1 kigilik sura heyetinin, devlet i¢inde bir kurum olarak temsil edilmedigi, icab
ettiginde gorlislerine bagvuruldugu, bu heyetin de sonradan c¢esitli sebeblerle da-
S1ldig1 gozlenmektedir.

Muaviye doneminde sra’nin kurumsal hale geldigi, ancak islevini de yitir-
digi bilinmektedir. Daha sonraki modern dénemlerde yonetime fikri destek sag-
layan ayr1 kurumlar, danigmanlik sistemlerinin ihdas edilmistir. Bunun gibi dini
konularda da toplumun ihtiyacini karsilayan kurumlar olusturulmustur.
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MINKARIZADE DEDE EFENDI’NIiN SiYASET-NAMESI
Talip AYAR®

Abstract
Minkarizade Dede Efendi’s Siyasatname

Artifacts such as siyasatname drawn up with the point of view of guiding to
managers for the achieving of fair politics. Altough prophet Muhammed’s period
claimed to be incidence of siyasatname tradition, same sort of artifacts also en-
countered before Islam period with different names. Point of views, propounded
in political treatises after Islam period were supported with verses, hadiths and
remarks of scholars. By this way it was claimed that things good and worse by
means of religon also are good and worse in political field. In this framework
artifact of Dede Efendi reflects common language of siyasatname propounded
after Islam period. However, Dede Efendi in his siyasatname discussed problems
mostly with Islamic law in theoretical manner. And this method gave an identity
to the artifact a sort of Islamic law book. Siyasatname of Dede Efendi differenti-

ate from classical siyasatname tradition by this characteristic.

Key Words: Dede Efendi, Siyasatname, Fair Politics, Manager.

GIRIS

Insan hangi zaman diliminde yasarsa yasasin geriye doniik elde etmis oldugu
bilgi ve tecriibelerden hareketle gelecegine 151k tutmak ister. Gegmise yonelik
bilgilenme ihtiyacini ise, zaman igerisinde bir¢ok alanda kaleme alinan kaynak
eserlerden ve bu eserler iizerine yapilan ilmi ¢caligmalardan temin eder. Biz de bu
calismamizda, bilgilenme ihtiyacinin kargilanmasina katkida bulunma ve siyaset-
name gelenegi igerisinde Dede Efendi’nin “Siyaset-name”’sinin yerini tespit etme
diisiincesiyle, s6z konusu eseri tahlil etmeye calisacagiz. Iki ana basliktan mii-
tesekkil olan ¢aligmamizin birinci kisminda, genel hatlartyla siyaset-nameler
hakkinda bilgiler verdikten sonra ikinci kisimda, Dede Efendi’nin “Siyaset-

name’sinin tahlilini yapmaya ¢alisacagiz.

* Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Ogrencisi.
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SiYASET-NAMELER

Liigat manas itibariyle, bir isi bir nesneyi dikkatle gézetmek anlamina gelen
“siyaset” genel olarak, halka ait isleri usuliine uygun bir sekilde yiiriitmek, bu
yolda gereken tedbirleri almak, devleti akillica yonetmek amaciyla vali ve hakim
olmak, kisiyi suguna bagli olarak cezalandirmak, hiikiimet isleri, politika, diplo-
masi seklinde tanimlanir.! Siyaset bashgr altindaki faaliyetler, toplumun fayda-
sina olan hiikiimleri ihtiva eden “siydset-i dmme” ve menfaatlerin korunmasinda
direnenlerin davranis tarzlarini tanimlamak i¢in kullanilan “siydset-i hdassa” diye
ikiye de ayrilmaktadir.

1. Siyaset-namelerin Konusu ve I¢erigi:

Siyasi, ahlaki ve idari tavsiyeleri ihtiva eden siyaset-nameler yonetenlerle
yonetilenler arasindaki iliskiyi diizenlemek, adaletin tesisini saglamak, devlet
adamlarma yol gostermek gayesiyle yazilmistir. Siyaset-ndmeler muhteva ve ya-
zilig gayeleri ve takdim edildikleri sahislara gore {i¢ ana grupta toplanir. Birinci
grupta hiikiimdarlar, ikinci grupta vezir-i 4zamlar i¢in yazilan siyaset-nameler ve
liclincii grupta da genel konular ihtiva edenler gelir.?

Siyaset-namelerin temel konusu devlet yonetimidir. Yonetim erk ve yetkisi
hiikiimdarin elinde bulundugundan, bu eserler genel itibari ile hiikiimdarlar i¢in
yazilmigtir. Siyaset-namelerde agirlikli olarak hiikiimdarlarda ve devlet yonetici-
lerinde bulunmasi gereken vasiflar, en uygun yonetim seklinin nasil olmasi ge-
rektigi ve bu amaca hangi yollarla ulagilacagi konu edilmektedir. Bu baglamda
halkin durumu, toplum yapist anlatilarak hiikiimdarlara 6giitler verilir ve kotii
yoOnetimin sonuglar agiklanir. Bu eserler genellikle, Nasihatii’l-Miilik, Tuhfetii’l-
Miilik, Adabii’l-Miilik, Ahlaku’l-Miilak, Enisii’l-Miilik, Nasihatii’s-Selatin gibi
isimlerle anilir.*

1 el-Miincid fi’l-Lugati ve 'I-A’ldm, Beyrut 1986, s-v-s maddesi; Dede Efendi, Siydset-ndme,
cev: Mehmed Arif, Istanbul 1859, s. 4; Agah Sirr Levend, “Siyaset-nameler”, Tiirk Dili
Arastirmalart Yillig1 Belleten, Ankara 1962, sy: 217, s. 167-168; Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 2004, 111, 240; Mehmet Dogan,
Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul 1996; Ismet Binark, “Devlet-i Ebed Miiddet”, Yeni Tiirkiye,
Ankara 1997, sy:14, s. 1348; Coskun Yilmaz, “Siyaset-namelere Gore Siyasetin Yozlas-
mas1 ve Temiz Siyaset ilkeleri”, Yeni Tiirkiye, Ankara 1997, sy: 14, s.1366. Siyaset kavra-
minin {slam literatiiriindeki ele alinis bicimleri hakkinda bkz: Hizir Murat Kose, “Siyaset”,
DIA, Tstanbul 2009, XXXVII, 294-299.

2 Ayrintih bilgi i¢in bkz; Levend, “Siyaset-nameler”, s. 168; Pakalin, a.g.e., 111, 240.

3 Coskun Yilmaz, “Siyaset-nameler ve Osmanlilarda Sosyal Tabakalasma”, Osmanli, Anka-
ra 1999, 1V, 69.

4 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, DI4, Istanbul 2009, XXXVII, 304.
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Vezirler i¢in kaleme alinan eserlerde ise, vezirlerde ve devlet adamlarinda
bulunmasi ve bulunmamasi gereken vasiflar, vezirlerin davraniglart ve memle-
ket yonetimindeki tutumlari, devlet adamlarinin padisahlara karsi gorevleri gibi
ilkeler belirtilir. Bu tiir eserler genellikle, Nasihatii’l-Viizera, Tuhfetii’l-Viizera,
Hadikatii’l-Viizera gibi isimlerle anilir. Devlet baskanlar1 ve vezirler icin yazi-
lan siyaset-namelerin yani sira, siyaset sanati, ibadet, tasavvuf, alemin yaratilisi,
tesrifat, insan gruplari, adalet, riigvet gibi degisik konulari ihtiva eden siyaset-
nameler de kaleme alinmistir.’

2. Siyaset-namelerin Temel Ozellikleri ve Kaynag:

Siyaset-nameler, temel 6zellikleri bakimindan ahlaki eserler® arasinda yer
alir. Ik ve orta gaglarda ahlakin temeli dini oldugu i¢in siyAset-nameler de dini
esaslara dayanir. Bu eserlerin kaynaklari arasinda, ayet ve hadisler, kelam-1 ki-
barlar, Islim 6ncesine ve sonrasina ait vakalar, kissa ve menkibeler, adalet, ilim
ve takva ile temeyyiiz etmis ashab, yonetici ve alimlerin hayatlarindan kesitler,
atasozleri ve siirler zikredilebilir. Nitekim gerek dini gerek ahlaki eserlerin ¢o-
gunda adalet, secaat, cesaret, comertlik ayr1 birer bahis olarak yer alir ve yazar
yeri geldikge bu konuda padisahlarla vezirlere 6giitler verir.”

3. Siyaset-nime Gelenegi ve ilk Ornekler:

Insanoglu var oldugundan beri gerek yazili ve gerekse sozlii kaynaklarda,
halkin mutlulugunu saglayacak bir yonetimin ve devlet adaminin hangi 6zellikleri
tagimasi gerektigine dair fikirlere rastlamak miimkiindiir. Buna uygun olarak ide-
al devlet idaresinin ve ideal hiikiimdarin nasil olmas1 gerektigine iliskin kitap ve
risalelerin uzunca bir gegmisi vardir. Bu konuda Misir, Cin, Hint, Iran ve Yunan
kiiltiirlerinde yazilmis ¢ok sayida eserler mevcuttur. M.O. 2500 yilinda Misir Krali
Merikane’nin ve yine Misir’da 12. hanedanin kurucusu olan Kral Amenemhat’in
ogullar1 i¢in yazmis olduklar 6giitler, siyaset-name geleneginin ilk drnekleri ola-
rak degerlendirilebilir. Cinli biiyiik diisliniir Konfiigyiis’iin, hiikiimdarlarin ahla-
kina dair s6zlerini yine bu ¢ercevede ele alabiliriz.® Hindistan’da miladi 300 y1lin-
da hiikiimdarlara hikmet dersi vermek amaciyla yazilmis ve Arapca’ya Kelile ve

5 Adalioglu, a.g.m., s. 304; Levend, “Siyaset-nimeler”, s. 168-172; Ahmet Ugur, Osmanli
Siydset-nameleri, Istanbul 2001, s.4; Yilmaz, “Siyaset-namelere Gore Siyasetin Yozlas-
mas1 ve Temiz Siyaset Ilkeleri”, s. 1366-1367.

6  Ahlak eserleri hakkinda ayrintil bilgi igin bkz; Agah Sirr1 Levend, “Ummet Caginda Ah-
lak Kitaplarmmz”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yilligi Belleten, Ankara 1963, sy: 234, s. 89-
115.

7  Levend, “Siyaset-nameler”, s. 171; Ugur, a.g.e., s. 4-7; Yilmaz, “Siyaset-nameler ve Os-
manlilarda Sosyal Tabakalagma”, s. 69.

8 Ugur, a.g.e, s. 39-40.
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Dimne ismiyle ¢evrilmis olan Pangatantra da bu tiiriin ilk 6rneklerinden biridir.’
Islam 6ncesi Iran geleneginde de Andarzname veya Pendname ismiyle yayimlan-
mis ¢cok sayida esere rastlanmaktadir. Tansar’in mektubu ve Buzurcmihr Risalesi
bunlara 6rnek olarak verilebilir.'° Yine Yunan kiiltiiriinde tarihgiler ve diisiiniirler,
bu konuda 6nemli eserler vermislerdir. Eski Yunan’daki devlet sekilleri ve hii-
kiimet sistemleri hakkinda bilgiler iceren Eflatun’un ve Aristo’nun bazi eserleri
bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.!!

Koklii bir gelenege sahip olan siyaset-nimelerin islam diinyasinda orta-
ya ¢ikigin1 Hz. Peygamber (s.a.v.) donemine kadar gotiirmek miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in yoneticilere tavsiyeleri, Hz. Omer ve Hz. Ali (r.a.)’nin emir-
nameleri, devlet adamlarma 6giitleri bu tiiriin islam diinyasindaki ilk &rnekleri
sadedinde degerlendirilebilir. Miistakil siyaset-name olarak degerlendiremeyece-
gimiz bu 6rnekler disinda, ilk donemlerden itibaren gerek terclime ve gerekse telif
olarak miistakil siyaset-name fiiriinleri de ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunlarin
basinda 750 yillarinda Ibn Mukaffa’nin Sanskritge’den cevirdigi Kelile ve Dimne
gelmektedir.!? Yine Feridiiddin Attar’in Pendnamesi ilk donem telif ¢alismalari-
na Ornek olarak verilebilir."* Ancak ilk donem c¢aligmalari i¢erisinde en énemli
vurguyu Maverdi’nin Ahkdmu s-Sultaniye isimli eseri lizerine yapmak gereke-
cektir. Zira o, eserinde Kur’an ve siinnete dayanan bir siyaset teorisi gelistirme-
ye calismus, bu prensipler 1s13inda miiesseseler yeniden yorumlanmustir. Islam
hukuk teorisi bu yorumlamada basat rol oynamistir. Bu yontemsel tercih sebe-
biyle Maverdi’nin eseri diger siyaset-namelerden farklilik arz etmektedir. Ciinkii
diger siyaset-nameler genellikle nasihat ve tavsiyelerden olugsmaktadir. Ancak
Maverdi’nin eseri takip ettigi yontemin bir sonucu olarak nasihat ve tavsiyelerden
ziyade fikhi hiikiimler tlizerine bina edilmistir.!* O, kendisinden sonra takip edile-
cek bir gelenegin de ilk temsilcisi olmustur. ibn-i Teymiye, es-Siydsetii s-Ser ‘iyye
fi Islahi'r-Ra i ve 'r-Ra iyye, Ibnii’1-Kayyim el-Cevzi, I 'lamii’I-Muvakki ’in ve et-

9  Adnan Karaismailoglu, “Kelile ve Dimne”, DI4, Ankara 2002, XXV, 210; C. Brockel-
mann; “Kelile ve Dimne”, /4., Eskisehir 1997, VI, 552-558.

10 Halil inalcik, “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri”, Osmanli ’da
Devlet, Hukuk ve Adalet, istanbul 2000, s. 13.

11 Levend, “Siyaset-nameler”, s. 173-189. Eflatun’un Devlet isimli eseri Eski Yunan kiiltii-
riinde ideal devlet ve siyaset hakkindaki goriisleri igeren miistakil bir eser olmasi sebebiy-
le, bir siyaset-name 6rnegi olarak degerlendirebiliriz. Bkz: Eflatun, Devlet, ¢ev: Sabahattin
Eyuboglu-M. Ali Cimcoz, Istanbul 1999.

12 Bkz: C. Brockelmann; “Kelile ve Dimne”, [4., Eskisehir 1997, VI, 552-558.

13 Bkz: Feridiiddin Attar, Pendndme, ¢ev: Ahmet Metin Sahin, Istanbul 2006.

14 Bkz: Ebu’l-Hasan Habib el-Maverdi, el-Ahkamu s-Sultdniye, gev: Ali Safak, Istanbul
1994.
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Turuku’I-Hiikmiyye fi s-Siydseti’s-Ser ‘iyye, Sihabiiddin Ahmed bin Idris el-Karafi
el-Furitk, Alaaddin Ali bin Halil et-Trablusi Muinii’l-Hiikkam adli eserlerinde
Maverdi’'nin ¢izgisini devam ettirmislerdir.'®

Miisliman diistiniirler, pek ¢cok konuda oldugu gibi siyaset ve ahlak konu-
sunda da, Eflatun ve Aristo’nun fikirlerinden etkilenmiglerdir. Bu etkinin somut
bir 6rnegi olarak Farabi, yazmis oldugu eserde Eflatun ile Aristo’nun siyaset ko-
nusundaki fikirlerini uzlagtirmaya ¢alismis ve yeni bir sentez ¢abasina girigmis-
tir.!¢ Farabi’yi baska Islam diisiiniirleri izlemis ve Eflatun ile Aristo’nun siyasetle
ilgili fikirleri pek ¢ok eserde islenmistir."”

[slam medeniyetinin énemli unsurlarindan biri olan Tiirklerde de siyaset-
name Orneklerine, erken donemlerden itibaren rastlanmaktadir. Tiirk kiltiiriinde
yazilmis siyAset-nameler temel olarak Hint-Iran kiiltiiriinden etkilenmistir. Buna
paralel olarak XI. yiizyilda Yusuf Has Hacib tarafindan yazilan ve Miisliiman
Tiirklerin yazmus olduklari ilk siyaset-name olan Kutadgu Bilig, Hint-Iran siyaset-
ndme geleneginin temel Ozelliklerini tasimaktadir.'® Bu ilk 6rnekten itibaren
Tiirk-Islam kiiltiiriinde yazilmis ¢ok sayida siyaset-nimeye rastlamak miimkiin-
diir. Selguklu Devleti’nden Osmanli imparatorlugu’na kadar, Uygur Tiirk Devleti
dahil, ¢esitli Tiirk-Islam iilkelerinde genellikle “nasihat kitab1”, “siyerii’l-miilik”,
“siyaset-nime” adlariyla anilan bu eserler, biiyiik bir yek(in olusturmaktadir.'
Selguklu Devleti’nin meshur devlet adamlarindan olan Nizamii’l-Miilk iin, XI.
asrin ikinci yarisinda kaleme aldigi “Siyaset-nime” veya “Siyerti’l-Miilik” bun-
larin en meshurlarindan birisidir.?

4. Osmanhlarda Siyaset-nameler:

Tirklerdeki siyaset-ndme gelenegi Osmanlilar doneminde de yogun olarak
stirdiiriilmiistiir. Bu eserler konu ve ydéntem bakimindan, Islam diinyasinda telif
edilmis imparatorluk 6ncesi siyaset-namelerle benzerlik gosterir. Bu ¢aligmalarda
temel amag, devrin idare ve yoneticilerine 151k tutma, nasihat etme ve yol goster-

15 Ahmet Akgiindiiz, “Osmanlh Hukuku-Kanunnameler ve Seri’at”, Koprii Dergisi, sy: 65,
s.y., www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=406,
17.06.2011.

16 Ebl Nasr el-Farabi, e/-Medinetii’l-Fdzila, ¢ev: Ahmet Arslan, Ankara 1990.

17 Levend, “Siyaset-nameler”, s. 173-189.

18 Bkz: Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢ev: Resit Rahmeti Arat, Ankara 1998.

19 Ibrahim Kafesoglu; “Biiyiik Selguklu Veziri Nizamii’l-Miilk’{in Eseri Siyaset-name ve
Tiirkge Terciimesi”, Tiirkiyat Mecmuasi, istanbul 1955, XII, 231.

20 Bkz: Nizami’l-Miilk, Siydset-ndme, haz: Mehmet Altay Koymen, Ankara 1999. Anado-
lu Selguklu déneminde yazilmis bir siyaset-name 6rnegi olarak bkz: Ahmed b. Sa’d b.
Mehdi b. Abdi’s-Samed el-Osmani ez-Zencani, el-Letdifii 'I-Aldiyye fi'l-Fedaili 5-Seniyye,
haz: H. Hiiseyin Adalioglu, Istanbul 2005.
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medir. Amaca ulagsmak i¢in serdedilen goriisler ayet ve hadislerle desteklenmeye
calisilmistir. Devletin isleyisindeki mekanizmalarin ser’e uygun olmasi istenir.
Siyasi istikrarsizliklarin sebebi olarak bu uygunsuzluk gosterilir. Dini hayatta, iyi
ya da kotl kabul edilen seylerin siyasi hayatta da iyi ya da kotii kabul edilmesi
gerektigi genel bir tutumdur.?!

Genellikle Osmanli siyasi diisiiniirleri, kendilerinden {i¢ dort asir 6nce, daha
farkli ve degisik siyasi sartlarm iiriinii olan, klasik Islam miielliflerinin eserle-
rindeki fikir ve yargilari, hemen hemen higbir tenkide tabi tutmadan ve kendi
zamanlarinin sartlarin1 ¢ok fazla dikkate almadan tekrarlamakla yetinmislerdir.
Buna bagli olarak, Osmanli siyasi diisiincesinin iiriinii olan eserler gelenegin bir
devami niteliginde olup, sekil ve yontem itibariyle 6zgiinliik igermemektedir.?

Osmanli siyasi diislincesinin iiriinii olan eserler; siyaset-name, nasithat-ndme
ve 1slahat-nime olmak iizere baslica ii¢ tiire ayrilabilir. Liitfi Pasa’nin “Asaf-
namesi” birinci tiire; Ali’nin “Nushatii’s-Selatin”i veya Defterdar Sari Mehmed
Pasa’nin “Nasdyihu’l-Viizera”’s1 ikinci tiire; Kétib Celebi’nin “Diistlru’l-Ameli,
Kogi Bey’in “Telhisat’™1 tigiincii tiire iyi birer 6rnektirler.”

Siyaset-namelerin sayisinda, XVI. yiizyilin ilk yarisindan itibaren cid-
di bir artis gerceklesmistir. Bursali Mehmed Tahir “Siyasete Miiteallik Asér-1
Islamiyye” adli eserinin mukaddimesinde, siyaset-name sayilabilecek 172 eser-
den bahseder.” Bu eserlerin ¢ogunlugu s6z konusu tarihten sonra yazilmistir. Bu
tarihten itibaren siyaset-namelerin sayisinda goriilen artig, devlet kurumlariin
isleyisiyle yakindan alakalidir. Zira, Osmanl Imparatorlugu’nda XVI. yiizyilin
ikinci yarisina kadar kurumsal anlamda ciddi bir sorunla karsilagilmamigtir. Fakat
XVI. yiizyildan sonra tedricen, kurumlar bozulmus, riisvet devletin bir¢cok kade-
mesine girmis, orduda ve idarede disiplin kalmamig ve masraflar ¢ogalip gelirler
azalmistir. Bu yapisal sorunlar dogal olarak ¢6ziim ¢abalarinin da artmasina yol
agmistir.

XVL. ylizyilda kaleme alinan siyaset-ndmelerde Kéantni devrini model alma
arzusu agir bastig1 halde, III. Selim’den sonra (1789-1807) sunulan layihalarda
Bati’y1 6rnek alma istegi agikca ortaya ¢ikmistir.?® Model alma arzusu farklilik
gosterse de, biirokrasiye terbiyeli, akilli, adaletli ve cesur kimselerin tekrar geti-

21 Ugur, a.ge.,s. 77-78.
22 Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, Istanbul 1999, I, 169.

23 Ocak, a.g.m. s. 169. Bu eserler hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz; Yilmaz, “Siyaset-nameler
ve Osmanlilarda Sosyal Tabakalasma”, s. 70-74.

24 Bursali Mehmed Tahir, Siydsete Miiteallik Asdr-1 Islamiyye, istanbul 1330. Ayrica Osman-
11 siyaset-nameleri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Ugur, a.g.e., s. 53-82.

25 Yasar Yiicel, Osmanli Devlet Teskilatina Dair Kaynaklar, Ankara 1988, s. IX-XV.
26 Ugur, a.g.e., s. 128.
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rilmesi sdylemi her seferinde yinelenmis ve bdylece siyaset-name kiiltliriinde var
oldugu farz edilen “altin ¢ag”a ulasilacag1 vurgulanmistir.”’

II- DEDE EFENDI’NiN SiYASET-NAMESIi?

1. Eserin Dil ve Uslubu:

Dede Efendi (6. 975/1567) Siyaset-ndme’sini Arapga olarak kaleme almustir.
Dede Efendi’nin eseri Mesreb-zade Mehmed Arif Efendi® tarafindan Tiirkge’ye

27 Kemal Cigek, “Siyaset-name Kiiltiirimiize Gore Siyasetteki Yozlagsma ve Ideal Siyaset”,
Yeni Tiirkiye, Ankara 1997, sy: 14, s. 1387.

28 Eserin tahlilini yaparken, Seyhiilislam Mehmed Arif Efendi’nin terciimesinden istifa-
de edecegiz. Dede Efendi, Terciime-i Siydset-ndme, ¢ev: Mehmed Arif, Takvimhéne-i
Amire Matbaasi, Istanbul 1275/1859. Eserin asli, [“es-Siydsetii’s-ser iyye, nsr: Fuad
Abdiilmun‘im, Miiessesetii Sebabi’l-Camia, Iskenderiye 1411/1991” adiyla nesredilmis-
tir (Siikrii Ozen, “Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, Tiirkiye Arastrmalart Literatiir
Dergisi(Tiirk Hukuk Tarihi Sayisi), c. 111, sy. 5, 2005, s. 296 (131 nolu dipnot)]. Ayrica
eserin Mehmed Arif tarafindan terciime edilen niishas1 giiniimiiz harfleriyle yayimlanmis-
tir. Bkz: Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, Istanbul 1992, c. IV, s. 127-173.
Eserin diger niishalarindan birkaci i¢in bkz: Bayezid Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr:
2144(yazma); Millet Ktp., Ali Emiri, nr: 398(yazma), nr: 399, Matbaa-i Amire, istanbul
1275; istanbul Miiftiiliigii Ktp., nr: 2226(yazma); Isam Ktp., nr: 22478, Takvimhane-i
Amire, istanbul 1275. Miiellifin tam ismi ibrahim Kemaleddin’dir. “Kara Dede” veya
Dede Congi” adiyla meshur olmustur. Ayrica miiellifin hayati hakkinda genis bilgi i¢in
Bkz: Nevizade Ataullah b. Yahya, Haddiku'l-Hakayik fi Tekmileti’s-Sakayik, y.y. 1278,
I, 119-120; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333, I, 305; Ahmet
Akgiindiiz, “Dede Congi”, DIA, Istanbul 1994, IX, 76-77.

29 1206/1791-1792°de istanbul’da dogmustur. Miiderris Satir-zade Emin Efendi’nin ogludur.
Devrin taninmis alimlerinden ders alarak, 1232/1817°de girdigi miiderrislik imtihaninda
basar1 gosterdi ve ibtida-i hari¢ derecesi ile miiderris oldu. 1236/1820 yilinda Seyhiilis-
lam yardimcilig1 ile Muhallefat Kassamligi’na, bir miiddet sonra da Evkaf Miifettisligi’ ne
atandi. 1245/1829°da niifus sayimi goreviyle Rumeli illerinden Dobrice ve Rademir’e
gonderildi. Bu gorevleri sirasindaki {istiin basarisindan dolay1 Galata Kadilig1 payesini,
“Camiu’l-icareteyn” isimli eser iizerine yapmis oldugu calismay1 II. Mahmud’a sunmast
ve begeni kazanmasi sebebiyle de 1252/1836’da Mekke Kadilig1 payesini elde etti. Is-
lam hukukundaki yetkinligi, iki defa Fetva Eminligi gorevine getirilmesini sagladi. Daha
sonra Istanbul Kadilig1 ve Anadolu Kazaskerligi payelerine yiikseltildi. Bu arada bizzat
padisah tarafindan, Kudiis Kamame Mabedi meselesinin halledilmesi [BOA, HAT., d.no:
772, g.no: 36199, (13 Rebiulahir 1254)], Anadolu teftisi [BOA, I.DH., d.no:26, g.no:1248,
(29 Ramazan 1256)] gibi gegici gorevlerle gorevlendirildi. 1262/1845’de Meclis-i Valay-1
Ahkam-1 Adliye azaligma, 1263/1846’da Anadolu Kazaskerligi’'ne, 1268/1851°de Ru-
meli Kazaskerligi'ne tayin edildi. Bu sirada seyhiilislamin istegiyle Emval-i Eytam
Midiirligi’ni kurdu. 21 Mart 1854°te seyhiilislamlik makamina getirildi. 27 Aralik
1858’de vefat etti ve Edirnekapr disinda Mustafa Pasa Dergahi haziresine defnedildi.
Dede Efendi’nin Siyaset-name isimli eserinin terciimesi ile Camiu’l-Icareteyn isimli eseri
bulunmaktadir (Ahmed Refik, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Teracim-i Ahvali”, [miyye
Salndmesi, Darilhilafetilaliyye 1334, s. 591-592; Abdiilkadir Altinsu, Osmanli Seyhii-
lislamlar:, Ankara 1972, s. 190-191; Mehmet Ipsirli, “Arif Efendi, Mesrepzade”, DIA,
Istanbul 1991, 111, 365).
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terciime edilmistir. Eserin orijinalinin olduk¢a agdali bir Arapga ile kaleme alin-
mis olmasi, Tiirk¢e’ye terclimesinin sebebi olarak one siiriilmektedir. Miitercim
Arif Efendi, bu yoniiyle eserden istifadenin zorlugundan bahsederek tercime fa-
aliyetine giristigini séylemektedir. O, terciimede oldukca esnek hareket etmistir.
Bunu bizzat kendisi dile getirmekte, dil ve iisluptaki kapalilig1 gidermek icin ter-
clime esnasinda manaya sadik kalmak kaydiyla, takdim ve tehirlerde bulundu-
gunu, bazi1 konularda -“miitercim-i fakir der ki” seklinde kendi goriisii oldugunu
belirtmistir- ve 6zellikle eserin en son konusu olan riigvet basligina da agiklamalar
ilave ettigini belirtmektedir.*

Dede Efendi’nin siyaset-namesi, alisilagelmis bir sekilde padisaha, vezirle-
re ve devlet adamlara 6giitleri igeren siyaset-name tiirlerinin 6zeliklerini tam
manastyla tastmamaktadir. Bu farklilik esas itibariyle ele almis oldugu konularda
ortaya ¢ikmaktadir. Eser temel olarak, siyaset kavraminin tarifi, adil bir siyasetin
nasil tesis edilecegi, ehl-i 6rf ve ehl-i ser’in uygulayicilar olan vali ve kadilarin
yetki kullanimi {izerinde yogunlasmaktadir. Konular1 ele alig bigimi fikhi pers-
pektifi merkeze alarak yapilmaktadir. Eserde klasik siyaset-name kitaplarinda
rastlanmayacak derecede fikhi agiklamalar ve goriisler serdedilmektedir. Bu iti-
barla onun ¢aligmasinin metod olarak Maverdi’nin ilk 6rnegini ortaya koydugu
fikith merkezli ¢izgiyi takip ettigini sdylemek gerekecektir. Bu 6zelligi sebebi ile
Osmanli kanunnameleri olusturulurken esere bagvurulma ihtiyaci hissedilmistir.
Hatta Osmanli kanunnamelerinin mesruiyet zemini Dede Efendi’nin Siyaset-
namesi’ne dayandirilmigtir.’!

Dede Efendi eserinde bir konudan bahsederken, o konu ile ilgili ayetlere,
hadislere, sahabe uygulamalarindan 6rneklere, fikih kitaplarindan alintilara yer
vermektedir. Agirlikli olarak Hanefi fikih kitaplarindan 6rnekler verse de, diger
mezheplerin fikih kitaplarindan da alintilar yapmistir. Toplumun huzur ve mut-
lulugunun saglanmasi, fitne ve fesadin ortadan kaldirilmasi igin ser’1 hiikiimlerin
tavizsiz bir sekilde uygulanmasi gerektigini sik¢a vurgulamistir. Ancak ser’1 hii-
kiimlerin uygulanmasinda yetki sahibi olan sultanin zuliim ve adaletsizlikten uzak
durmasi, ser’1 kanunlarda hitkmii belirtilmeyen hususlarda insanlarin maslahatini
gozetmek suretiyle ¢oziimler liretmesi gerektigini ifade etmistir. Sorunlarin orta-
dan kaldirilmasinda siyaseten cezalandirmalarin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigine
ve toplumun huzurunun saglanmasinda cezalandirmanin etkili olacagina igaret et-
mistir. Bunlarin yani sira kesin nass bulunmayan konularda, her vilayette gegerli
olan genel ve 6zel hususlar goz 6niinde bulundurulmak suretiyle orften yararlanil-
masinin isabetli olacagini belirtmistir.

30 Dede Efendi, a.g.e., s. 2-4.

31 Akgiindiiz, “Osmanl Hukuku-Kanunnimeler ve Seri’at”, s.y.
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XVI. asirdan itibaren Osmanli hukuk sisteminde® var oldugu ifade edilen,
ehl-i ser’ ve ehl-i orf arasindaki miicadelenin izlerine eserde rastlanmaktadir.
Dede Efendi, bu iki giiciin yetki kullanim1 ve uygulamalarina 6rnek olmasi agi-
sindan, vali ve kadilarin olaylar karsisindaki tutumunu fikih kitaplarindan alintilar
yapmak suretiyle uzunca degerlendirmeye tabi tutmustur.

2. Eserin icerigi:

Eser 8+66 sayfadan olusmaktadir. Oncelikle eserin basinda, miitercim Arif
Efendi’nin hayatindan bahsedilen kisim yer almaktadir.?* Mukaddimeden 6nce
miitercim; Dede Efendi’nin Siyaset-name’sini kaleme alirken, muteber kaynak-
lardan istifade ettigini dile getirmis, ayrica kendisinin terciime sirasinda takip etti-
g1 yontemi kisaca belirtmistir. Eser mukaddime disinda bes fasil ve bir hatimeden
olugmaktadir. Ancak fasillar iginde konularin ele alinisinda sistematik bir yapinin
var olmadig1 gozlenmektedir. Ornegin, su¢ ve ceza konusu islenirken® siyasetin
tarifi ve kisimlarina geg¢ilmis® ve tekrar ceza konusuna doniilmiis,*® siyasette ge-
nisligi gerektiren hususlardan bahsedilirken,*” adaletin ortadan kalktig1 donemler-
de kimlerin vali, hakim olmasi gerektigine deginilerek?® tekrar siyasette genislik
konusuna doniilmiis,* bozgunculugun ortadan kaldirilmasina yonelik onerilerde
bulunulurken,* zan ile su¢ isnadinda bulunulan kimsenin ikrar1 konusuna* yer
verilip sonra tekrar 6neriler kismina gec¢ilmistir. Ayrica ayni konunun diger bas-
liklar altinda tekrar tekrar islendigi de olmustur. Ozetle eser, siyasetin tarifi ve ki-
simlar1, kotiiliigii engellemede uygulanacak yontemler ve cezalandirma, siyasette
genisligi gerektiren durumlar, idarecilerin en kabul géren goriisle amel etmesi,
adil bir siyasetin tesisi ve bozgunculuk yapanlarin etkinligini kaldirmak, vali ve
kadmin yetki kullanim1 ve riigvet konular ¢ercevesinde yogunlasmaktadir. Biz-
de, tekrara diismemek ve olabildigince daha iyi istifade edilebilmesini saglamak
adina, eserdeki basliklar1 esas almaktan ¢ok yogunlasilan konulari merkeze alarak
tahlil yapmaya calisacagiz.

32 Osmanhda hukuk sistemi ile ilgili bilgi i¢in bkz: M. Akif Aydn, “Osmanlida Hukuk”,
Osmanli Devleti Tarihi, ed: Ekmeleddin Thsanoglu, Istanbul 1999, 11, 375-438.

33 Dede Efendi, a.g.e., s. 2-6.
34 Dede Efendi, a.g.e., s. 4-6.
35 Dede Efendi, a.g.e., s. 7-9.
36 Dede Efendi, a.g.e., s. 10.
37 Dede Efendi, a.g.e., s. 12.
38 Dede Efendi, a.g.e., s. 18.
39 Dede Efendi, a.g.e., s. 19.
40 Dede Efendi, a.g.e., s. 23.
41 Dede Efendi, a.g.e., s. 39.
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Dede Efendi mukaddime boliimiinde, Once siyasetin tarifini yapmustir.
Hir4set vezninde bir kelime olan “siydset” liigatte, bir nesneye dikkat etmek,
iyiligine 6zen gostermek olup, insanlarin isini muhafaza igin vali, hakim olmak
manasinda kullanilmistir. Siyaset, insanlar1 diinya ve ahirette kurtulusa ermele-
11 i¢in dogru yola sevk edip, durumlarmi koruyup gozetmekten ibarettir.*> Ayni
zamanda siyaset, sucu ortadan kaldirmak i¢in ser’-i serifte hitkkmii sabit ve agik
olan hususlarin uygulanmasidir. O, siyaset-i ser’iyyenin amacini, insanlarin dini
islerini, diinyevi maslahatlarin1 tamamlamak ve miikkemmele eristirmek olarak
tanimlar. Siyasetin bu rollinii gébrmezden gelenleri cehalet ve hata i¢inde bulun-
makla itham eder. Bu cehalet ve hatali hareket etmenin sonucunun ne olacagini
ise su climlelerle ifade etmistir: “Eger siyaset bu sekilde terk ve ihmal edilirse in-
sanlarin haklari, hukuklari zayi olur ve bu durum koétii fiillerde bulunan insanlari
cesaretlendirir. Halbuki “islerin en hayirlisi orta yolu tutmaktir” s6zii geregince,
fazlalik ve eksiklikten uzak olan adil siyasete yonelmekle ancak insanlarin hakki
korunur ve zalimlere engel olunur. Siyaset-i ser’iyye, ser’i kaidelere zit degil-
dir. Siyaset-1 ser’iyyeyi inkar demek, Allah korusun ser’i naslar1 yok saymak,
Hulefa-i Rasidin’e hata ve kusur nispet etmek demektir”.#

2.1. idarecilerin Kaotiiliigii Engellemede Uygulayacagi Yontemler ve
Cezalandirma:

Dede Efendi, siyasetin tariflerinden esinlenerek, her zaman gozetilmesi ge-
reken hususun insanlarin maslahati olmasi gerektigini ifade etmistir. Clinkii ser’1
kaidelerin asil amaci, insanlarin refah ve huzurunu saglamak, bunun tesisinde
uygulanacak yontemleri belirlemektir. Siyasi ilkeler de ser’l kaidelere paralel
bir sekilde neset ettiine gore, siyaset aygitiyla uygulamalar yerine getirilirken
asil amag, toplumun huzurunu saglamak olmalidir. Bunu ortadan kaldirabilecek
egilimler daha ortaya ¢ikmadan gerekli tedbirler alinarak dnlenmelidir. Alinacak
tedbirler arasinda siyaseten cezalandirma olabilecegini vurgulayarak toplumun
huzurunu saglamada en énemli rolii cezalandirmaya verdigini ihsas eder. Ancak
cezalandirmada asla adaletsizlik olmamas1 gerektigini vurgulamay1 da ihmal et-
mez.

Dede Efendi, Imam-1 Miislimin’in kétiiliikleri engellemede siyaseten ceza
verme yetkisinin oldugunu ifade etmistir. “Meydana gelmeden once bir fesadi
defetmek, meydana geldikten sonra defetmekten daha kolaydir” ilkesini benim-
seyip, bir padigah, bidat¢inin bidatini yaymadan dnce bunu vehmederse, degisik
yontemlerle caydirict 6nlemler alabilecegini bildirmistir. Ancak ilk asamada he-
men ceza verme egiliminde olmayip bu sonuca tedricen gidilmesi daha uygun bir
yontem olacaktir. Her seyden Once idareci, kotii bir davranista bulunan kisinin

42 Dede Efendi, a.g.e, s. 4
43 Dede Efendi, a.g.e., s. 7-9.
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bu hareketi hata ile yaptigini diisiinerek, kisinin hatadan pismanlik duyup 6ziir
dilemesi sartiyla ilk seferde affedilmesi gerektigini vurgular. Cezalandirma ancak
hatanin siireklilik kazanmas1 halinde uygulanmalidir. Eger davranislarinda diizel-
me olmaz ise, boyle davrananlara ibret olacak nitelikte tazir* cezasi ile idareci
kisiyi cezalandirabilir. Dede Efendi, “Sultanin kili¢ ve ceza ile katiiliiklere, kotii
aligkanliklarin yayilmasina engel olmasi, Kur’an’in nasihatle engel olmasindan
daha etkilidir” soziinii ifade etmek suretiyle, kotiiliigiin engellenmesinde cezanin
etkili olacag1 diislincesini teyit etmektedir.*

Dede Efendi, kotiiliigiin engellenmesinde uygulanabilecek cezalarin neler
olabilecegini belirtirken, 6zellikle atesle ceza verme 6rnegini iglemistir. Mu’inii’l-
Hukkam isimli eseri kaynak gostererek Hz. Peygamber’in “kim bogarak oldii-
rlirse bizde onu bogarak oldiiriiriiz, kim yakarak oldiiriirse bizde onu yakarak
oldiiriiriiz™* hadisinin siyaseten bir ceza olarak uygulanabilecegini belirtmistir.*’
Hatta “Atesle ancak Allah azap eder”™* hadisinin oldugunu belirtmesine ragmen,
Hz. Ali’nin kendisini ilah edinenleri atesle cezalandirmasindan hareketle, Imam-1
Miislimin’in atesle cezalandirmasinin bile yontem olarak kullanilabilecegini ifade
eder.” Gortilmektedir ki Dede Efendi, kotiiliigiin engellenmesinde en ug sayilabi-
lecek cezalarin bile uygulanmasindan kaginmamaktadir. Bu, toplumun huzurunu
saglamada cezalandirmaya verdigi onemi gostermesi agisindan dikkate sayandir.

2.2. Siyasette Genisligi/Esnekligi Gerektiren Durumlar:

Osmanli Devleti Islam hukukunu uygularken zamanin gerektirdigi diizen-
lemeleri ve ilaveleri yapmaktan geri durmamigtir. Klasik fikih kitaplar i¢inde
yer alan ve gegmis donemlerde devletin miidahalesinden bagimsiz olarak olusan
hukuka ser’1 hukuk, padisahlarin emir ve fermaniyla olusan hukuka da 6rfi hukuk

44 Tazir; ¢evirmek, reddetmek, menetmek ve tedib eylemek manalarinda kullantlir. Istilahta
ise, hakkinda had ve kefaret bulunan sug¢ ve giinahlara ek olarak, cezasi vahiy yoluyla
belirlenmemis bulunan sug ve giinahlara ise karsilik olarak, Allah veya kul hakki ¢ergeve-
sinde icrasi gerekli bulunan, miktar ve keyfiyetinin belirlenmesi timmete birakilan cezadir
(Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul 1999, I, 197).

45 Dede Efendi, a.g.e., s. 5-7.

46 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, tahkik: Muhammed Abdulkadir Ata, Mekke 1414, VIII, 43,
h.no: 15771.

47 Dede Efendi, a.g.e., s. 9-10.
48 Buhari, Camiu 5-Sahih, Beyrut 1407, 111, 1079, h.no: 2795.

49 Fakat miitercim, iImam Muhammed’in Siyer-i Kebir’de ki: “Peygamberimiz ‘atesle ancak
Allah azap eder’ hadis-i serifiyle, yakmak suretiyle cezalandirmayi nehyetmistir. Bu mak-
satla ilk zikredilen hadisin ve Hz. Ali olayinin hemen zahirine bakarak, imam-1 Miislimin’e
bu hakki vermek yanhstir” goriisiinii belirtmek suretiyle, Mu’inii’l-Hukkam’in dolayisiyla
miiellifin bu konudaki ifadelerinin yanlis oldugunu zikretmistir (Dede Efendi, a.g.e., s.
10-11).
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adi1 verilmistir. Yani ser’1 hukukun tanidig1 yetki ¢ergevesinde veya bu hukukun
diizenlememis bulundugu alanlarda padisahin hiikiim koymasi s6z konusu olmus-
tur. Ser’1 hukukun daha ¢ok husiisi hukuk sahasini ayrintili bir bigimde diizen-
ledigi, kamu hukuku alaninin, 6zellikle teskilat hukuku sahasinin hususi hukuk
kadar teferruath diizenlenmedigi ger¢eginden hareketle, idari erk tarafindan siyasi
alanda ger’i hukuka ters diismemek kaydiyla orfi hukuk adi altinda diizenlemeler
yapilmigtir.®

Dede Efendi, idarecilerin siyasi alanda muhayyer olabilecegini ifade ede-
rek bir takim diizenlemeler yapabilecegini belirtmistir. Onun bu vurgusunu 6rfi
hukuka bir alan agma ¢abasi olarak algilamak gerekir. Mu’inii’l-Hukkam isimli
eserde: “Saltanat-1 seniyye tarafindan belirlenen hiikiimlerin valiler ve hakimler
tarafindan genisletilmesi, ser’-i serife muhalefet etmek degildir” seklinde belirti-
len goriisii Dede Efendi de benimseyerek, bunun nasil olmasi gerektigi ile ilgili
izahlarda bulunmustur.

Dede Efendi’ye gore oncelikle “Islam’da zarar vermek de yoktur, zarara
zararla karsilik vermek de yoktur™' ilkesi temel prensip olmalidir. Bu prensip
iizerine bir¢ok yorum yapilmasina ragmen ortak kani mutlak suretle insanoglu-
na zulmedilmeyecegi yoniindedir. Asil amaci insanin huzurunu saglamak olan
siyaset mekanizmasi, ser’1 hiikiimlere uygun diisen ahkam-1 siyasiyye kanunla-
riin ¢izdigi sinirlar igerisinde yiritiilmelidir. Eger bu sinirlar goz ardi edilerek,
siyaset mekanizmasi sinir tanimaz bir sekilde isletilmeye calisilirsa, iste o zaman
hadisle nehyedilen zarar siyaset vasitasiyla ortaya ¢ikmis olur.*

Alimlerin ¢ogunun hiikiim vermede kullandigi metotlardan biri olan
mesalih-1 miirsele,” siyasi alanda genislik saglarken de bagvurulacak yontemler-
dendir. Nitekim Hz. Ebf Bekir’in Hz. Omer’i halife tayin etmesi, Hz. Omer’in
alt1 kisi belirleyerek istisare ile aralarinda halife tayin etmelerini istemesi buna
ornek gosterilebilir. Cilinkii burada siyasi agidan bosluk meydana gelerek birgok
yoniiyle toplumun sikintiya diismesinin engellenmesi istenmistir. Diger taraftan
Hz. Osman’in, insanlarin farkli mushaflara itibar etmelerini engellemek amaciy-
la, kendi niishas1 digindaki mushaflar1 yakmasi mesalih-i miirseleden hareketle

50 Aydn, a.g.m., s. 378,384, 390-391.
51 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire (trs), I, 313.
52 Dede Efendi, a.g.e., s. 13.

53 Mesalih-i miirsele; hilkmiin kendisine baglanmasi ve iizerine hiikiim bina edilmesi, in-
sanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarari gideren, fakat muteber veya gegersiz
sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan durumlardir. Mesalih-i miirsele sadece, sari’in
hitkmiinii agiklamadigi, kendisine kiyas edilebilecek nassla yahut icma ile sabit bir hiikiim
bulunmadig1 durumlarda s6z konusu olabilir [Zekiyyiiddin Sa’ban, Isldm Hukuk Iiminin
Esaslar (Usiilii’I-Fikh), gev: ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1999, s. 170].
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yapilmistir.> Yani mesalih-i miirsele metot olarak selefin kullandig: bir yoldur ve
siyasetciler de onlara uyarak bu yolu kullanabilirler.

Siyasi meselelerde genislik saglamaya ¢alisilirken, siipheye mahal birakacak
bir tutum izlenmemelidir. Yapilan diizenlemeler net bir sekilde ortaya koyulma-
lidir. Ornegin, Islam hukukunda 6diing alip verme ve borglanma ile ilgili yapilan
akitlerde, akdi sahitlerle kuvvetlendirme yoluna gidilmistir. Buna uygun olarak
siyasi alanda yapilan diizenlemelerde, icraatin insanlarin giivenini kazanmis sag-
lam bir delile dayandigina dikkat edilmelidir.> Soyle ki, daha once ifade edildigi
gibi, ahkdm-1 siyasiyyede mevcut olan her bir hiikiim, ya direkt olarak kesin bir
nassa dayanmis ya da kiyas yoluyla ser’1 bir delile dayandirilmistir. Idarecilerde,
bu ilkelere ters diismemek kaydiyla, insanlarin maslahati i¢in yeni yollar arama-
lidir. Ancak insanlarin maslahati i¢in bulduklari yollarin ser’1 ilkelere ters diis-
memesi 6nemlidir. Clinkii Allah’in koydugu ilkelerin bizatihi kendisi insanlarin
maslahatin1 saglamak i¢in indirilmistir. Dogal olarak insanlarin maslahati i¢in
yeni yollar ararken Allah’in hiikiimleri ¢ergevesi her zaman igin gozetilmelidir.
Kur’an’daki baz1 hiikiimlere baktigimizda, bu hiikiimlerin insanlarin maslahati-
m gergeklestirme amacina yonelik oldugunu gorebiliriz. Ornek vermek gerekirse
sunlar siralayabiliriz:

1. Beserin mevcudiyetini/varligini korumak i¢in, insanin nefsine veya uzuv-
larina uygulanan yaptirim kisastir ki: “Kisasta sizin i¢in hayat vardir™, “Tevrat’ta
onlara sdyle yazdik. Cana can...” Bu gibi hiikiimler uygulandiginda, haksiz yere
kan akitma ve yaralamalar gerceklesmeden engellenebilir.

2. Zina yapana uygulanan had cezasi ki: “Zina eden kadin ve zina eden er-
kekten her birine yiiz sopa vurun”® hiikkmii uygulandiginda, neslin ve insanligin
korunmasi saglanmis olur.

3. Hadd-i kazif cezas1 ki: “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra
(bunu ispat i¢in) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun” hiikkmii uygu-
landi1ginda, iftira engellenmis ve insanlarin onuruna saygi gosterilmis olur.

4. Hirs1zliga uygulanan had cezasi ki: “Hirsizlik eden erkek ve kadmnin (yap-
tiklarina karsilik bir ceza olarak) ellerini kesin.”® Bu hiikiimle de insanlarin mal-
lar1 korunmus olur.

54 Dede Efendi, a.g.e., s. 13-14.
55 Dede Efendi, a.g.e., s. 15-16.
56 Bakara Suresi 2/179.

57 Maide Stiresi 5/45.

58 Nur Saresi 24/2.

59  Nur Saresi 24/4.

60 Maide Stiresi 5/38.
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5. I¢ki yasag1 ki: “Sarap, kumar(dan)...uzak durun.” Bununla da insanlarin
akil ve idrakleri korunmus olur.

Yukaridaki 6rneklerden Dede Efendi’nin ¢ikardigi sonu¢ sudur: Ahkam-1
siyasiyyenin temel olarak Kur’an’a, hadise veya sahabe uygulamalarina dayan-
masi gerekir. Bu sekilde koymus oldugu emir ve yasaklar ser’i bir delile dayanan
ahkam-1 siyasiyyedeki genislik, ancak ser’1 kaidelerin miisaadesi 6l¢iisiinde olur.
Zaman igerisinde uygulanan bir takim hiikiimler, daha sonra ser’-i serif tarafindan
kolaylastirilmigtir. Mesela, elbisesine necaset bulagan kimsenin o kismi kesip at-
masi gibi. Siyasi alanda da zamanin sartlart dogrultusunda kolaylik saglanabilir.®
Gorildigl gibi Dede Efendi, ser’i kaidelere aykiri olmamak ve adaletten taviz
vermemek kaydiyla ser’1 hikkiimlerin genisletilmesinden yanadir.

2.3. idarecilerin En Kabul Géren Gériisle Amel Etmesi:

Kesin bir bilgi ve belgeye dayandirilamayan, dolayisiyla hakikati net bir se-
kilde bilinmeyen meselelerde karar verilirken sultanin/idarecilerin goriisii dog-
rultusunda hareket etme usul olarak uygulanabilmektedir. Bu durum idarecilere
saglanan muhayyerligin bir sonucudur. Ciinkii boyle durumlarda zann-1 galib/ka-
naat ihtiyaten hakikat mesabesinde goriiliir. S6zgelimi, bir kimseye hirsizlik isnat
edilse ve o da bunu inkar etse, bu durumda sultanin goriisiiyle hareket edilir. Sug
isnat edilen kimsenin kendi durumu, birlikte oturup-kalktigi insanlarin durumu,
davranis ve yasayis tarzlar1 géz oniinde bulundurulur. Sultan tarafindan gerekli
goriildigi takdirde bu kimseye yaptirimlar uygulanabilir. Burada asil amag, hem
kisiyi su¢ islemekten caydirmak, hem de onun ¢evreye kotii 6rnek olmasinin 6nii-
ne gecmektir. Dede Efendi, sultanin verecegi cezayi, suclu sucunu itiraf edene
kadar siyaseten doviilebilecegine kadar gotiirmiistiir.®

2.4. Adil Bir Siyasetin Tesisi ve Bozgunculuk Yapanlarin Etkinligini
Kaldirmak I¢in Izlenecek Yollar:

Dede Efendi adil bir siyasetin tesisi ve sorunlarin ¢oziimiinde birgok alter-
natif 6ne siirse de, nihai olarak bastan beri savundugu “ceza teorisi” burada da
on plana ¢ikmaktadir. Daha baslangigta “insanlar arasinda siirekli fitne yayan
ve kotli 6rnek olan bir kimse yakalanip padisahin huzuruna getirildiginde, ona

61 Maide Saresi 5/90.
62 Dede Efendi, a.g.e., s. 17-21.

63 Dede Efendi, a.g.e., s. 21-22. Miitercim bu konuda daha hassas olunmasi gerektigini goz
ontinde bulundurarak “bu sekilde yanlis davranislarda bulunanlarin insanlara kotii 6rnek
teskil etmemeleri igin, sultanin goriisii dogrultusunda doviilmesi, tazir cezast verilmesi,
hapis edilmeleri siyaseten caizdir. Lakin, bu hususlarda sahitlerin tavirlarina, karinelere,
ithamin kuvvet ve zayifligima da bakilmalidir. Aksi takdirde siyaseten zuliim edilmis olur”
uyarisint yapmistir (Dede Efendi, a.g.e., s. 23).
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hangi cezanin verilmesi uygundur?” sorusunu tartismasi bunun en agik goster-
gesidir. Dede Efendi, haksiz yere bir bagkasini1 bogarak dldiiriip bunu aliskanlik
haline getirenlerin, hirsizlig1 aligkanlik haline doniistiirenlerin, insanlarin malla-
rint gasp edip yol kesenlerin, eskiyalik yapan kimselerin, evlenmesi haram olan
birisiyle nikdhlananlarin degisik yaptirimlarla kars1 karsiya birakilabilecegini ve
nihdyetinde de siyaseten katledilebilecegini ifade etmistir. Dede Efendi’nin bu
gorislerine karsilik, insanlarin arasinda fesad yayan ve toplumun bozulmasina
vesile olan kimselerin, sultanin goriisii dogrultusunda cezalandirilmasi, hapsedil-
mesi ve katli siyaseten caiz olsa da, bu husus da kesin bir haber olmadigin1 soy-
lemek gerekir.** Bunun yani sira Dede Efendi, sikintilar1 ortadan kaldirmak igin,
¢Ozlim arayiglara cevap niteliginde olabilecek tespitleri de ifade etmekten geri
durmamustir.

Umami bir zarari ortadan kaldirmak i¢in, husisi olani tercih etmek gerekir.
Mesela, savas esnasinda miisrikler ellerinde bulunan Miisliiman esirleri ve ¢o-
cuklar1 kendilerine siper yapsalar, bu ilke geregince Miisliimanlarin tamamina
dokunacak zarar1 ortadan kaldirmak i¢in {izerlerine ok atmak caiz olur. Buradan
hareketle, idareciler toplumun geneline zarar verecek hususlardan iki sikintiyla
kars1 karsiya kaldiklarinda, hangisi en az zararli ise onu tercih ederler.®

5L

“Ahkam-1 siyasiyye ile kadilarin amel edip edemeyecegi” meselesi, bozgun-
culugun ortadan kaldirilmasi, yani adil bir yasam tarzinin ortaya konulabilme-
si i¢in 6onemli bir noktada durmaktadir. Aslinda bu tartismaya ilk deginen Dede
Efendi degildir. Osmanli tarihi boyunca devamliligini yitirmeyen ehl-i ser’ ve
ehl-i 6rfiin yetki alan1 tartigmalarinin, Dede Efendi’nin eserine yanstyan sekli ol-
malidir. Ahkam-1 siyasiyye ile kadilarin amel edip etmemesi konusu, ayrica fikih
kitaplarinin ilgili boliimlerinde tartigilan bir meseledir. Dede Efendi de bir nevi bu
tartigsmalara katilarak, hem Hanefi imamlarinin “kadilarin ahkam-1 siyasiyye ile
amel etmeleri caizdir” goriisiinii, hem de Maliki imamlarindan bir kisminin “Kadi
icin ahkam-1 siyasiyyede dahil olacak bir yer yoktur. Hatta siyaset hakkinda ko-
nusmak kadiya layik degildir” yoniindeki goriislerini bir arada zikretmistir. Bunu
zikrettikten sonra vali ile kadinin yetkileri arasindaki ayrima deginerek ahkam-1
siyasiyyede kadilara yer olup-olmadigina isaret etmistir.*

Ahkam-1 seriyyeyi uygulamakla memur olan kadilar ile ahkam-1 siyasiyyeyi
uygulamakla memur olan valiler arasindaki, gorev tanimlamasi ve sinir1 iyi bi-
linmek durumundadir. Ciinkii toplumda bozgunculuklarin kaldirilmasi, toplumun
huzuru ve adil bir siyasetin tesisi agisindan bu iki gorev ¢cok onemlidir. Bu ger-

64 Nitekim miitercim, Kur’an’daki tevbe ayetlerine isaret ederek, Dede Efendi’nin kesin hii-
kiimlerine ihtiyatli yaklagilmasi gerektigini belirtmistir (Dede Efendi, a.g.e., s. 23-28)

65 Dede Efendi, a.g.e., s. 28-30.

66 Dede Efendi, a.g.e., s. 30. Bu ayrimi1 “Vali ve Kadilarin Yetkileri” baghg: altinda ele ala-
cagiz.
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¢evede Dede Efendi suclulari tespitte vali ve kadinin yetkileri hakkinda izahlar
yapmistir.®’

Adil bir siyaset izlemede 6nemli bir unsur, zan ile sug isnat edilen kisinin du-
rumunun iyi tespit edilmesi gerekliligidir. Siiphesiz sugun tespiti ve uygulanacak
cezalarin belirlenmesinde, tohmet altinda bulunan (sug isnat edilen) kimselerin
tavir ve davranislari 6nem arz etmektedir. Bu ciimleden olarak Dede Efendi, sug
isnat edilen sahislarin hallerinin bilinip bilinmemesi konusunda goriislerini su se-
kilde ifade etmektedir:

1. Sug isnat edilen bir kimse, iftira edilen sucu isleyecek kimselerden degil
de, insanlar arasinda diiriistliigii ve metanetiyle bilinen bir kisiyse, sirf bu tohmet-
ten dolay1 o kimseye ceza verilmez. Ciinkii birtakim insanlar belki de o kimseye
iftira atmaktadir. Arastirilir ve bu durumda iftira atilan sahis, gergekten bu sugu
isleyecek kimselerden degilse, iftira atana ta’zir cezasi verilir. Eger olayin haki-
kati varsa sug isnat eden kimseye bir sey gerekmez. Dolayisiyla sug isnat eden ve
suc isnat edilen kisilerin karakterleri burada dnemli bir rol oynamaktadir.

2. Hirsizlik, eskiyalik, haksiz yere adam 6ldiirme, zina gibi suglar isnat edi-
len kimselerde, bu tiir ¢irkin davraniglar goriildiigiinde, suglar isleyecek kisilige
sahip olup-olmadiklari arastirilir ve bu sonuca gore kendilerine ceza verilir. Hatta
suc isleyen bir kimse, tovbe edinceye ve durumunu diizeltinceye kadar hapse-
dilebilir. Sug isnat edilen bir gsahsin, suclu olup-olmadigina sirf yemin ettirmek
suretiyle karar vermek ve onu salivermek ser’i hiikiimlere aykiridir. Sugu tespit
etme noktasinda hapis cezasi uygulanabilecek yontemler arasinda yer almaktadir.
Clinki insanlar yapi, karakter ve bulundugu mevkii itibariyle farklilik gdsterdi-
ginden, uygulanacak hapis cezasinin etkisi de farkl1 olacaktir. Ornegin, Snemli bir
mevkide bulunan bir kimsenin, bir saat bile hapsedilmesi onu iiziintiiye sevk eder.
Buna karsilik, insanlarin ¢ogu hapis cezasindan dolay1 iiziintliye kapilmaz veya
daha az tiziintiiye kapilir.®

3. Sug isnat edilen kimsenin durumu bilinmiyorsa, yani arastirildiginda sug
islemeye meyilli birisi olup olmadigi hususunda bir kanaat olugsmuyorsa; su¢
arastirilip aciga cikarilincaya kadar o kisi hapsolunabilir.®” Dede Efendi, adil bir
siyasetin saglanmasi ve bozgunculugun ortadan kaldirilmasi adina, uygulanabile-
cek birgok yonteme isaret ederken, 6zellikle suglunun karakter ve yapisinin arag-
tirtlmasini 6nemsemistir. Clinkii sadece su¢ isnadini 6n planda tutarak hareket
etmenin, adil bir siyasetin tesisine zarar verecegini soylemistir. Dede Efendi su¢

67 Dede Efendi, a.g.e., s. 37-38. Bu izaha “Suglular1 Tespitte Vali ve Kadilarin Yetkileri”
baslig1 altinda yer verecegiz.

68 Dede Efendi, a.g.e., s. 46-54.
69 Dede Efendi, a.g.e., s. 60.
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tespitinde, bir taraftan kisinin durumunu arastirmak 6nemli derken, diger taraftan
bu noktada hapis cezasini 6nermekten de geri durmamistir. Bu 6neri de eserin
geneline hakim olan cezalandirma teorisinin bir bagka 6rnegidir.

2.5. Vali ve Kadilarin Yetkileri:

Ehl-i ser’ ve ehl-i o6rf arasindaki tartismalar aslinda, bu iki hukuk sistemi ara-
sinda olmaktan ¢ok, yiiriitme ile yargi giigleri arasindadir ve hakimiyet alanlarimni
genisletmeye yoneliktir. Osmanl Devleti’nde ehl-i 6rf hemen daima hem yiiriit-
me ve hem de yargi alaninda diledigi gibi hareket etme, 6zellikle asayisi saglamak
icin suglu saydigi kimselere agir Orfi cezalar verme arzusunda olmustur. Buna
mukabil ehl-i ser’ de ehl-i orfiin icraatin1 hukuk ¢izgisine ¢ekmek istemistir.”” Bu
ciimleden olarak Dede Efendi Maliki ve Safii imamlarinin eserlerinden alintilar
yapmak suretiyle ehl-i 6rfiin uygulayicisi vali ile ehl-i ser’in uygulayicisi kadimin
yetkilerini belirtmistir.

1. Valinin suclulara kars1 gii¢, kuvvet kullanma yetkisi varken, ser’1 kaidele-
re gore hiikiim veren kadilar i¢in bu yetki yoktur.

2. Vali, zalimlere kars1 diledigi gibi konusma ve onlar hakkinda ihtiyar/ter-
cihte bulunma yetkisine sahiptir. Bu esneklik/genislik kadilar i¢in yoktur.

3. Vali, kapali olan hususlar1 ortaya ¢ikarmak i¢in, sug isnat edilen kimseye
kars1, korkutma yontemlerini kullanabilir. Kadilar i¢in bu gegerli degildir.

4. Vali, zuliim yaptig1 asikar olan bir kimseye kars1 te’dib usullerine bas-
vurabilir. Ancak kadinin bdyle bir uygulamaya basvurmasi s6z konusu degildir.

5. Vali, bir kimsenin zuliim yapip-yapmadigi ile ilgili siiphe hasil oldugunda,
iddianin kanitlanmasi i¢in siireci uzatabilir. Kadi ise delillerle zuliim ispatlan-
diginda hiikmiinii vermek durumundadir. Siireci uzatma veya tehir etme yetkisi
yoktur.

6. Vali, 6nemsiz bir meselede iki taraf birbirine hasim oldugunda, aralarinin
diizeltilmesi icin tek tarafli yetkisini kullanarak giivenilir kimseleri devreye soka-
bilir. Kad ise, taraflar talep etmedigi miiddetce boyle bir yonteme bagvuramaz.

7. Birbiriyle hasim olan iki kisiden birinin, digerinin hakkini bilerek inkar et-
tigi agikar olursa o kiginin digeri hakkinda iddiada bulunma, cezalandirma vb. ko-
nularda herhangi bir talepte bulunmasi s6z konusu olmaz. Ancak o kisi, inkarini
itiraf eder, digeri de onu affederse, vali yetkisini kullanarak, kendisine giivenilen
kisiler esliginde, o kimseler arasindaki niza1 ortadan kaldirabilir. Kadi ise, boyle
bir uygulama yapamaz.

70 Aydin, a.g.m., s. 389-390.
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8. Vali, haksizlik, zuliim yapip-yapmadigi belli olmayan kimselerin sahitli-
gini kabul eder. Yani sahitler tizerinde detayli bir arastirma yapmaz. Ancak kadi-
nin, hiikiim verirken sahitlerin durumu hakkinda da ayrintili bir inceleme yapmasi
gerekir.

9. Valj, sahitliklerinde sliphe ortaya ¢ikan kimselere, yalan yere sahitlik yap-
madiklarma dair yemin verdirmekle yetinebilir. Kadi ise, boyle durumlarda sahit-
lerin yeminine bagvurmaz, durumlarini arastirir.

10. Vali, zulim yaptigina dair hakkinda iddiada bulunulan kimse ile ilgili,
heniiz dava acgilmadan sahitleri huzuruna ¢agirarak mesele hakkinda goriislerini
sorabilir. Kad ise, iddiada bulunan kimse, dava hakkinda iddiasin1 kuvvetlendi-
ren delilleri ortaya koymadig1 miiddetge, sahitlere bagvurmaz.”

Dede Efendi yetki kullanimini bu sekilde izah ettikten sonra, Hanefi mez-
hebinin goriisiinii benimseyerek, yetki kullaniminda kadilarin da ahkam-1
siyasiyyenin ¢oguyla amel edebilecegini ifade etmistir. Umit ve korku ile insanla-
rin durumlarinin diizeltilmesine kadilarin yardimer olmasi gerektigini belirtmistir.
Kadilarin ahkam-1 siyasiyyedeki yerini bu sekilde ifade eden Dede Efendi, yine
fikih kitaplarindan iktibaslarla, “kadi”nin hayatinda nasil bir yasam tarzi sergile-
mesi gerektigi, uygulamalarindan 6rnekler, bagvurabilecegi yaptirimlar gibi ko-
nulara uzunca deginmistir.”

2.6. Suclular: Tespitte Vali ve Kadilarin Yetkileri:

Adil bir siyasetin saglanmasi ve sikintilarin ortadan kaldirilmasi noktasin-
da, ser’i ve Orfi hukukun uygulayicilari olan vali ve kadinin bakiglari 6nemlidir.
Ciinkii hukukun saglam temellere dayanmasi ne kadar 6nemli ise, onu icra edecek
olan uygulayicilarin olaya veya kisilere yaklasimi da en az onun kadar 6nemlidir.
Dede Efendi bu defa, Maliki ve Safii kaynaklarindan istifade etmek suretiyle, vali
ve kadilarin suglular tespitte yetkilerini su sekilde izah etmistir:

1. Vali, kazf cezasi isnad edilen bir kimse hakkinda dava heniiz tahakkuk
etmeden, kazf ile itham olunan sahsin iftiracilardan olup olmadiginin arastiril-
masinda, yardimcilarinin sorgulamasina itimat eder. Eger yardimcilari, kazf ile
itham olunan kisinin sug¢suz olduguna karar verirlerse, vali bu kisiyi tahliye eder.
Eger yardimcilari, suglu olduguna karar verirlerse, vali o kimseyi hapseder, ¢esitli
cezalara carptirir. Kadilar ise bu sekilde davranamaz. Ciinkii onlar bunu ser’1 hii-
kiimlere uygun bir sekilde ispat etmelidir.

2. Vali, suca delalet eden hallere dikkat, isnat olunan téhmetin kuvvet ve
zayifligina delalet eden ithamin vasiflarina ridyet eder. Kadilar i¢in bu sekilde
karineler ve emarelerle hiikiim vermek caiz degildir.

71 Dede Efendi, a.g.e., s. 31-32.
72 Dede Efendi, a.g.e., s. 32-37.
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3. Vali, yakalanan sugluya iftira ve isnat edilen sucu arastirmak ve siipheyi
ortadan kaldirmak i¢in ihtiyaten onu hapsedebilir. Kadilar ise ser’1 hiikiimler ge-
rektirmedikg¢e kimseyi hapse atamazlar.

4. Vali, sugluya dogru konusmasi i¢in ta’zir cezasi gibi yaptirimlar uygula-
yabilir. Kadi igin boyle bir sey s6z konusu degildir.

5. Had cezasi ile cezalandirilmayip, suc¢ ve yanlis kendisinde tekrar etmis
olan kimselerin fitne ve fesadini insanlarin {izerinden def i¢in, bu kisileri Beytii’l-
maldan yedirip giydirmek, 6liinceye kadar hapsetmek vali i¢in uygun goriilmiis-
tiir. Kadilar i¢in bu caiz degildir.

6. Vali, sug isnat edilen kimseyi iyice tanimak i¢in ona yemin ettirebilir. Hat-
ta kapsamli bir aragtirma yapmak, olay1 iyice 6grenmek i¢in, sultana biat, talak,
iman gibi konular tizerine biiyiik yeminler ettirebilir. Kadi bir kimseye gereksiz
yere yemin ettiremez. Eger icap ederse sadece Allah adina yemin ettirir.

7. Vali, giinahkar olan kimseyi tahkir etmek suretiyle tovbesini talep eder.
Yani isledigi giinahtan dolay1 pismanligini ortaya koyana kadar onu korkutup
uyarir. Kadi bunlar1 yapmaya yetkili degildir.

8. Sahitliklerinin kabulii caiz olmayan akilsiz (temyiz giicli az) insanlarin
sayis1 arttiginda, valinin bu kimselerin sahitliklerini kabul etmesine cevaz veril-
mistir. Kadi i¢in boyle bir sey s6z konusu degildir.

9. iki kisi arasinda meydana gelen miicadele ve kavga her ne kadar bir takim
mali ve ser’1 yiikiimlilikler gerektirmese de, bu kotli davraniglarini te’dib igin
valinin goriigii gerekir. Kadi ise meseleye sadece ser’1 agidan bakar.”

Dede Efendi, Maliki ve Safii imamlarinin goriislerini bu sekilde ifade ettik-
ten sonra, kadilarin da belirtilen goriislerden ¢oguyla amel edebilecegi yoniindeki
kanaatini, Hanefi imamlarinin ekserisini referans gostererek belirtmistir. Ciinkii
suclar ve cinayetler, itham edilenin ikrari, adaletli kimselerin sahitligi ile ser’an
sabit olursa cezal miieyyidenin yerine getirilmesi hususunda valiler ve kadilar
esittir. Cumhurun goriisii bu sekildedir. Hatta baz1 Hanefi alimleri derki: “Kadilar,
bu hiikiimleri uygulayip uygulamama noktasinda giivenilirligiyle bilinen, adalet-
le vasiflanan miitedeyyin birtakim kimselere cagrida bulunarak onlarla istigsare
edebilir”.”* Her ne kadar Dede Efendi maddeler halinde yapmis oldugu izahlarda
-“Vali ve Kadilarin Yetkileri’nde de oldugu gibi- valilerin yetki alaninin genisligi
dikkati ¢ekse de, ahkdm-1 siyasiyye ile ahkam-1 seriyye kaidelerinin paralelligi
diisiincesinden hareketle, kadilara da nisbi bir yetki genisligi saglandig1 goriisiinii
benimsemektedir. Bununla birlikte adaletten ayrilmama ilkesinin her iki gérevde
bulunanlar i¢in de vazgecilmez bir 6l¢iit olmas1 gerektigini bir kez daha hatirlat-
mistir.

73 Dede Efendi, a.g.e., s. 37-40.
74 Dede Efendi, a.g.e., s. 41-44.
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2.7. Riisvet:

Dede Efendi’nin yasadigi donemde devletin bir¢ok kademesine riigvetin
girdigi bilgisi géz Oniinde bulunduruldugunda,” eserinin son boliimiini riigvet
konusuna ayirmasi daha bir anlam kazanmaktadir. Riigvetin tanimini yaparak,
yoneticilere verilen hediyelerin riigvet olup-olmayacagini tartismistir. Riigvet lii-
gatte, bir kimseye yapmis oldugu is karsihginda verilen iicrettir. Orf ve 1stilahta,
haramlig1 kitap, siinnet ve timmetin icmasi ile sabit olan, bir kimsenin isteginin
gerceklesmesi igin hakime veya bir bagka kimseye vermis oldugu seydir. Insan-
larin maslahati i¢in, riisvet verenlerin en siddetli bir sekilde siydseten cezalandi-
rilmasi gerekir. Goriisiinii bu sekilde ifade ettikten sonra Dede Efendi, hediye ve
rliigvet degerlendirmesine ge¢mistir. Hediyeyi ti¢ kisma ayirmis, riisvet ve hediye
arasinda bir ayrima gitmemis ve eserini boylece bitirmistir.”

SONUC

Dede Efendi’nin Siyaset-name’si, Islam hukukunun argiimanlari ile siya-
sal ve toplumsal sorunlara ¢éziim bulmaya ¢aligmaktadir. Bu yontem sebebi ile
eserde fikhi goriis ve tartigmalara yogun olarak rastlanmaktadir. Eserin tamamina
yakininda Dede Efendi, s6ylemek istediklerini fikih kaynaklarinin diliyle ifade
etmistir. Bu yoniiyle calisma adeta bir fikih kitab1 niteligini tasimaktadir. Hukuka
dayal1 arglimanlar kullanmasi1 sorunlarin ¢6ziimiinde tavsiye ve nasihatlardan zi-
yade, kesin hiikiimler 6ne slirmesine yol agmustir.

Ancak klasik siyaset-namelerle yontem farkliligi olmasi, onlarla hi¢bir ortak
ozelligi tasimadigr anlamina gelmemektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ayetlerine,

75 Donem hakkinda miilki, askeri ve mali durumlarla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz: Musta-
fa Nuri Pasa, Netdyicii’l-Vukidt, sad: Neset Cagatay, Ankara 1992, 1II-1V, 97-142.

76 Dede Efendi, a.g.e., s. 61-62. Dede Efendi riigveti de hediyenin kisimlarindan sayarak
eserini bitirince, miitercim bu konuyu izahin gerekli oldugunu ifade etmis ve eserin bu
kismindan itibaren kendi goriislerine yer vermistir. Miitercim niyet agisindan hediyenin
alinmasi ve verilmesi hususunu su sekilde izah etmistir:

1 Sevap elde etmek, aralarindaki bagi kuvvetlendirmek, muhabbeti artirmak i¢in akraba, ar-
kadas veya ziihd, takva ehline verilen hediyedir. Bunda hediye alan ve hediye veren kimse
i¢in bir mahzur yoktur.

2 Hakimlere ve valilere verilen hediyedir. Hediye verenin amaci, belki yapmis oldugu yan-
Iishiklarin gériilmemesi veya ileride bir memuriyet talebi olabilir. Onun i¢in bu sekilde
hediye alip-vermek haramdir.

3 Kendisinden zulmii defetmek veya zarar ulagsmasini kast ekmeksizin, sadece bir men-
faat elde etmek icin verilen hediyedir. Alan igin haram olsa da, sayet hediyeyi verenin
amaci sadece zarar1 defetmek iginse bu caizdir. Miitercim, zekat memurlarina hediye ve-
rilip-verilemeyecegi, din eksenli riigvete bakisi ve riigvet almayan miisrikin riigvet alan
Miisliiman’dan daha ehven olacagini izah etmeye calisarak eseri sona erdirmistir (Dede
Efendi, a.g.e., s. 63-66).
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Hz. Peygamber’in hadislerine, kelam-1 kibara, ashabin uygulamalarina yer veril-
mesi gibi hususlar diger siyaset-namelerde de rastlanan 6zelliklerdir.

Dede Efendi toplumun fitne ve fesattan arindirilip, insanlarin maslahat1 goz
ontinde bulundurularak siyaseten cezalar verilmesinin gerekliligini vurgulamus,
bu konuda “ateste yakarak cezalandirmak™ gibi ¢arpici sayilabilecek onerilerde
bulunmustur. Kisaca o, adil bir siyasetin saglanmasi ve bozgunculugun ortadan
kaldirilmas1 noktasinda cezalandirmay1 hakim unsur olarak hep 6n planda tut-
mustur.

XVI. yiizyildan itibaren miisahede edilen ehl-i ser’ ve ehl-i orf arasindaki
yetki miicadelesinin bir yansimasi olarak Dede Efendi, Hanefl fakihlerinin hii-
kiimleri paralelinde, valilerin yan1 sira kadilarin da ahkdm-1 siyasiyyeyi uygula-
yabilecegi goriisiinii savunur. Biitiin mesele, kaniin-1 kadimin yerli yerinde uygu-
lanmas1 ve toplumun i¢inde bulundugu disiplinsizlikten uzaklagmasidir. Bunun
tesisi i¢in de gerek valiler gerekse kadilar, ser’-i serife aykiri olmamak kaydiyla
hiikimleri genisletebilirler. Bu climleden olarak Dede Efendi, 6rfe ve mesalih-i
miirseleye ehemmiyet atfetmistir.

Ozetle bu ¢alisma, miiellifin kendi doneminde temayiiz eden kurumlarm
bozulmasi, riisvetin devletin bir¢ok kademesine girmesi, orduda ve idarede disip-
linin bozulmas: gibi problemler kargisinda fikhi hiikiimler ve cezalarla sorunlar
¢ozmeye caligmaktadir. Nasihat ve tavsiyelerin merkeze alindigi siyaset-nameler
temelde sorunlart olusmadan ¢6zme anlayisina dayanmaktadir. Dede Efendi’nin
siyaset-namesinde ise var olan sorunlarin ortadan kaldirilmasinda tavizsiz bir ce-
zalandirma yontemini uygulama anlayig1 hakimdir. Bu ydntemi sebebi ile olsa
gerek, eser Osmanli Devlet idaresinde iltifata mazhar olmustur. Yoneticiler
kanunnameler ihdas ettiklerinde, Dede Efendi’nin siyaset-namesinden istifade
etmisler, hatta eseri Osmanli kanunnamelerinin temel mesruiyet kaynagi olma
konumuna tagimislardir.
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iBN SINA’YA GORE ZORUNLU VE MUMKUN VARLIK *

GEORGE F. HOURANI

Cev: Birgiil BOZKURT **

Ibn Sina’nin zorunlu ve miimkiin varlik analizi ve bundan dogan ilk Neden
kanit1 Ortacag Arap ve Latin felsefesinde meshur oldugu gibi Ortagag felsefesinin
modern tarihg¢ileri arasinda da epeyce ilgi ve yorumu cezp etmistir. Fakat bunlar
Ibn Sina’nin kendisi tarafindan ilgili konular iizerinde yazilan biitiin yorumlarm
15181 altinda pek az dikkate alinmistir. Genellikle, Gazali, ibn Riisd, Ibn Meymiin
ve Thomas Aquinas gibi Ortagag ilahiyat¢ilar goriislerini Sifa ya da Necdt’'in
yorumlari lizerine temellendirirken, modern bilginler kendilerine ulasabilen me-
tinlerden yararlanmislardir. Genel bir anlama i¢in bu yontem ¢ok kotii degildir;
¢linkii metinler birbirleriyle ¢elismemekte ve icerik acgisindan énemli dlglide or-
tiismektedir. Bununla birlikte, yazar tarafindan yapilan sunumun bagimsiz bir
cabasinin sonucu olarak ve higbir surette bagka bir yorumun kopyasi olmadan,
her biri, kendinden bir sey eklemektedir. Bu sebeple, ibn Sina’nmn kanitlarmin
daha yakin analizleri ve daha dogru elestirileri i¢in, baslica yorumlar bir bati dili
icin uygun hale getirmek ve bunlart bir yayinda toplamak arzu edilir bir sey ola-
rak gdziikmektedir. Biitiin bir koleksiyonun kullanisli olmasina doniik olarak Tbn
Sina’nin zorunlu ve miimkiin konusunu tartistig1 birgok pasaj vardir.

Ibn Sina’nin bu sorular iizerine yogunlastig1 ve kanitlarini siirekli bicimde
sundugu dort incelemeden ceviri pargalart sectim. Ayni konularin daha daginik
bir sekilde yer aldig1 diger iki kitap bulunmaktadir: el-Isdrdt ve Danisndme-i aldi.
el-Isarat Fransizcaya cevrildi! ve Danisndme nin bir Ingilizce cevirisi bugiinler-
de yayimlandi.? Asagidaki dort metin ve el-Isdrdt Arapca, Danisname ise Farsca
olarak yayimland.?

Burada metinleri kronolojik bir sirada sunmak i¢in hic¢bir girisimde bulu-
nulmadi. Alintilanan dort kitap arasinda, sadece Sifa’nin, Necdt ve Risaletu’l-

*  Bu makale George F. Hourani’nin “Ibn Sina on Necessary and Possible Existence”, (The
Philosophical Forum, v. IV, no. I, Boston, 1972, ss.74-86.) adli makalesinin ¢evirisidir.

**  Dr, Islam Felsefesi, bbozkurt21@hotmail.com

1 Le Livre des Directives et Remarques, Fransizca ¢ev. A.M. Goichon (Beyrut-Paris, 1951).

2 The Metaphysics of Avicenna, Ingilizce ¢ev. P. Morewedge (New York: Columbia Uni-
versity Press, 1973).

3 Arapea ve Farsga baskilar ve baska kaynaklar i¢in bkz. A. M. Goichon, “Ibn Sind”, New
Encyclopaedia of Islam (Leiden, 1960).
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arsiyye’den once yazildigini biliyoruz ve bana gore 6gretilerde higbir degisim
emaresi gorinmemektedir. Uyulan siralama, daha basit ve kisa olandan, daha
uzun ve 6zenilmis tartismalara dogru seyreden pedagojik bir siralamadan ibarettir.

Bu dort ¢eviri Arapga yazma niishalara dayanmaktadir. Cevirilerin her birin-
den bahsetmeden once sdylemek gerekir ki eklenen sayfa referanslari bu niisha-
lara verilmistir. El yazmalarma danisilmamistir — bu, Ibn Sina’nin ¢alismalarinin
zenginligini gérmek i¢in daha genis bir girisim olabilirdi. Bazi metin diizeltmeleri
tahmine dayanarak yapildi ve bu yilizden gegici olarak diisiiniilmelidir.

Bu ¢eviriler her seyin 6tesinde kesinligi hedeflemistir. Teknik terimleri ge-
virmedeki tutarlilik siirdiirilmistiir. Arapcaya daha yakin olmak gerektigi yerde
Ingilizce stili feda edilmistir. Bu yiizden, &rnegin, vacibu’l-viicid Ingilizce’de
kulaga hos gelmemesine ragmen “varligin zorunlulugu” (necessary of existence)
olarak gevrilmistir ¢iinkii “zorunlu olarak var olan” (necessarily existent), “zo-
runlu varlik” (necessary being), “varolusu zorunlu olan” (that whose existence
is necessary) gibi diger tiim ¢eviriler ya bir sey ekleme ya da orijinal ifadede yer
alan ya da ima edilen bir seyi cikarma riskini cok daha fazla tasimaktadirlar.*
Umudum su ki, sézlii zarafetteki her kayip, Ibn Sina’nin mantiksal zarafetinin
daha parlak bir beyani ile telafi edilecektir.

Metne ait ya da agiklayici birkag not eklenmistir, fakat ben bu argiimanlarin
elestiri, analiz ve genel terciime gorevlerini baskalari tarafindan devam ettirilmesi
i¢in birakiyorum.

1. UyGnu’l-mesail, ed. M. Cruz Hernandez, Archives d’Histoire Doctrinale
et Littéraire du Moyen Age, 25-26 (1950-1951), ss. 303-323.

Bu kisa inceleme geleneksel olarak Farabi’ye atfedilirdi, fakat bu eserin sim-
dilerde genellikle onun stil ve igerigine degil muhtemelen Ibn Sina’nm stil ve
icerigine dayandig diistiniiliiyor. Bkz. F. Rahman, Prophecy in Islam (London,
1958, ss.21-22). Bu eser, Ibn Sina’ya ait olmasa bile, asagida verilen uzun parga-
larin arglimanlarina iyi bir giris saglar. Ayn1t makalede Cruz, Domingo Gonzalez
tarafindan yapilan Ortagag Latin ¢evirisini de diizenlemistir.

4 Arapga “viicid” kavraminin karsihgi Ingilizcede “existence”, “mevciid” kavramiin
karsilig1 ise “existent” olarak yaygin bir bigimde kullanilmaktadir. Nitekim Houra-
ni de bu makalenin 12. dipnotunda buna isaret etmistir. Biz ise bu ikisi igin “varhk”
kavramini kullandik. Bu kavram ikisini ifade etmese de baglam igerisinde hangisi oldugu
anlagilmaktadir. Bunun yaninda biz “necessary of existence”e karsilik olarak “zorunlu
varlik”, “necessity of existence”e karsilik olarak da “varligin zorunlulugu” ifadesini; ayni
sekilde “possible of existence” igin “miimkiin varlik”, “possibility of existence” igin ise
“varlhigm imkan1” ifadelerini tercih ettik. Bu kullanimlarimiz, Arapga orijinaline ve Tiirkge
literatiirde yaygin olan kullanimlara daha uygun diismektedir. Bunlara ilaveten ceviriye
gerekli olmadik¢a eklemelerde bulunmadik. Metin icerisinde sadece bize ait ek ifadeler {}
parantezi igerisinde olanlardir. C.N.
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Tecridu risaleti’d-daavii kalbiyye baslikli daha kisa bi¢imi Resailu Farabi’de
yayimlandi (Haydarabad, 1926). Burada ¢evrilen parcada, icerik agisindan farklar
kiigiik olgtidedir.

Ceviri:

[308] Biz diyoruz ki, varliklar iki ¢esittir. Bunlardan biri, bir seyin kendisi
diisiiniildiigiinde, onun varlig1 zorunlu degildir; bu, “miimkiin® varlik” (pos-
sible of existence) olarak isimlendirilir. ikincisi ise, bir seyin kendisi dii-
stiniildiigiinde, onun varlig1 zorunludur; bu da zorunlu varlik (necessary of
existence) olarak isimlendirilir. Biz miimkiin olan herhangi bir varlig1 yok
olarak diisiindiigimiizde, bunu takip eden bir imkansizlik ortaya ¢ikmaz,
boylece o, varlig1 i¢in bir neden olmaksizin bir sey yapamaz. Ve eger o varsa,
baskasiyla zorunlu varlik olur; bu nedenle o daima, kendisiyle miimkiin bas-
kas1 dolayisiyla zorunlu varlik olan bir sey olur. Bu imkéan, ya ebedi olanin,
ya da her zaman degil de bazen var olanin sahibi olan seydir.°

Simdi su kabul edilemez’ ki, miimkiin seyler bir sonsuz nedenler ve etkiler
zinciri veya bir iliski dairesi icerisinde var olabilir;® onlar zorunlu bir seyde
siirlanmalidirlar ki o da ilk varliktir. Boylece kendisiyle zorunlu varligin
yoklugu diisiiniildiigiinde bir imkansizlik ortaya ¢ikar. O’nun varlig1 i¢in ne-
den yoktur ve O’nun varliginin baskasiyla olmasi kabul edilemez. O, seylerin
varlig1 i¢in ilk nedendir ve bu sebeple O’nun varligi en dncelikli varliktir. O
her tiirlii eksiklikten uzaktir; O’nun varligt bu nedenle miikkemmeldir. Dola-
yistyla O’nun varligi en mitkemmel varliktir, madde, form, fiil ve erek gibi
nedenlerden beridir ve O’nun zorunlu varlik olmaktan bagka bir 6zii {mabhi-
yeti} yoktur; bu O’nun zatmin dogasidir.’ Bu sebeple O’nun bir cinsi, ayirimi

“Miimkin” tiim bu kisa ifadelerde “mantiksal miimkiin” ve “kontenjan” anlamina gelir.

Dikkat ¢ekilen bu iki sinif sey, goksellerin ebedi, degismeyen seyleri ve olus diinyasinin
var edilen seyleridir. Her ikisi de kullanildigi anlamda miimkiindiir; hatta ebedi seyler
kontenjan (varliktir), kendi mahiyetleri icabi herhangi bir zorunlulukla var olmazlar,
dolayisiyla digsal sebeplere ihtiyag duyarlar.

7  “La Yec(z” kelime olarak “izin verilmeyen.” demektir. “Yeciiz”, seriat (ilahi kanun)
tarafindan izin verilen eylemler sinifi igin Islam hukukunda kullanilmakla “yumkin”den
(miimkiin olan) daha genis bir ¢ergeveye sahiptir.

8  Yani sebepler ve etkiler. icinde aym 6zellikteki olgularin, aym sebepsel iliskilerde tekrar
ettigi dongiiler s6z konusudur, yoksa i¢inde sebepler ve etkilerin ikisinin de ayni anlamda
olmas gibi, iki ve daha fazla bireysel olgunun birbiriyle bagli oldugu bir dongii s6z ko-
nusu degildir. Bkz. Necat, ss. 235-236.

9  Quiddity: Mahiyet. Individual Nature: inniyet.
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veya tanimi yoktur ve O’nun bir kanit1 yoktur ama O her seyin kanitidir.'
O’nun kendisiyle olan varlig1 sonsuz ya da baslangicsizdir, herhangi bir yok-
sunluk O’na karismamistir ve O’nun varlig1 kuvve halinde de degildir. Bu
nedenle O, var olamayacak bir miimkiin degildir, O, varligini siirdiirecek hig-
bir seye ihtiya¢c duymaz ve O bir durumdan baska bir duruma doniismez. O,
baska hi¢bir seyin sahip olmadig1 bir gergeklik anlaminda birdir.

2. Risaletu’l-arsiyye, Resailu Ibn Sina iginde, (Haydarabad, 1935), ss. 2-4.
A. J. Arberry bu boliimleri Avicenna on Theology (London, 1951), sayfa

25-28’de ¢evirmistir, fakat ibn Sina’nin hemen hemen rasyonel olan kanitini lay1-
kiyla gostermek i¢in tam olarak yeterli degildir.

Ceviri:
[2] Birinci Ilke: Zorunlu Varligin ispati.

Bilesin ki, her varligin varlig1 igin ya bir sebebi!! vardir ya da yoktur. Bir var-
lig1 zihinde varsaydigimizda gerek var olmadan 6nce (varligina referansla),
gerekse gergekten var iken, eger bir sebebi varsa o, miimkiin bir seydir; ¢iin-
kii varhigi miimkiin olanmn varligmin imkani, onun varliga gegisi'? nedeniyle
ortadan kaldirilmaz. Eger ne sekilde olursa olsun onun varliginin bir sebebi
yoksa o, zorunlu varliktir.

Eger bu ilke dogru olarak kabul edilirse, ileride ifade edecegim tizere, var-
lik {diinyasinda} varligi i¢in herhangi bir sebep olmayan bir varligin delili
sudur: Bu varlik'® ya miimkiin varliktir ya da zorunlu varliktir. Eger zorunlu

10

11

12

Onun kanitinin reddi, onun heniiz kazandig1 varliginin kanitiyla gelisiyor goziikmekte-
dir. Latince terciime fazladan kelimeler icermektedir: Neque demonstratio super ipsum
(ex causa), immo est demonstratio (et causa) omnibus rebus. “Onun (bir sebep olmak
bakimindan) kanit1 yoktur, ancak o, her seyin kanit1 (ve sebebi)dir.” Bu okuma geliskiyi
gidermektedir, ¢iinkii onceki kanit, seylerin, ilk sebebini etkilemesi gibi bir sonug
dogurmustur, oysa daha yukar1 bir sebepten baglayan ve bir etki olarak ilk sebebe giden
bir kanit yoktur. Ya Latin miitercim bir zorlukla karsilast1 ve agiklayici kelimeler kulland:
ya da onun Uyun ve Tecrid’in Arapga el yazmasi bizde eksik olan kelimeleri igermistir.

Sebep, bu pasajda “illet”ten agik bir sekilde ayirt edilmemektedir. Her ikisi de “cause”
(sebep/neden) olarak terciime edilmistir. Bkz. A. M. Goichon, Lexique de la Langue Phi-
losophique d’Ibn Sina, (Paris, 1938), boliim V'V, sebep ve illet.

Duhiluhu fi: Bu ayn1 zamanda “inclusion in” (dahil olma) anlamimdadir. Fakat [bn Sina
hemen altta miimkiinlerin varliga “dahil oldugunu/girdigini/gectigini” (entering into) sdy-
lemektedir. Boylece onlar var olmayandan olurlar, sirf varligin bir varlik alanindan degil.
Bkz. Risaletu’l-arsiyye, s. 4: “varliktan 6nceki mahiyetin varligi yoktur.” Bkz. Fazlur-
rahman, “Essence and Existence in Avicenna.”, Mediaeval and Renaissance Studies, 4
(Oxford, 1958), ss.1-16, ve A History of Muslim Philosophy iginde, (Wiesbaden, 1963-
1966), 1, 484-486; P. Morewedge, The Metaphysics of Avicenna, Yorum; “Philosophical
Analysis and Ibn Sina’s ‘Essence-Existence’ Distinction”, Journal of the American Orien-
tal Society, 92 (1972), ss. 425-435.

el-Mevcid, existent olarak okunur; matbu olaninda: el-vucid, existence olarak okunur.
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varlik ise bununla ilgili problemimiz hemen sonuglanir. Eger miimkiin varlik
ise miimkiin varlik, ancak onun varligini yokluguna tercih eden bir sebepten
dolay1 varliga gelir'** Diger yandan eger onun sebebi de miimkiin varlik ise
ve ayni sekilde birbirine bagimli olan [bir] miimkiinler [serisi] s6z konusu
olur ki, bu durumda kesinlikle hi¢bir varlik olmayacaktir; ¢iinkii [3] varsay-
digimiz bu varlik!®*, kendinden once bir sonsuz varliklar'®* [serisi] olma-
dikga var olmaz, bu ise imkansizdir. Bu yiizden miimkiinler bir tiir zorunlu
varliga dayanirlar.

Ikinci Ilke: Sam Yiice Olan’m Tekligi
Ugiincii ilke: O’nun Sebeplerinin Reddi.

Bu, birinci ilkenin bir sonucudur. Bil ki, zorunlu varligin hi¢bir sekilde sebe-
bi yoktur. Sebeplerin dort ¢esidi vardir: Bir seyin varliginin kendisinden ol-
dugu [varhiga geldigi] etkin sebep; bir seyin ugruna varlik kazandig ereksel
ve tamamlayici sebep; bir seyin kendisinde varlik kazandig1 maddi sebep; ve
bir seyin varliginin kendisinde olustugu formel sebep....

[4] Oyleyse sdyle deriz: O’nun fail sebebinin olmadiginin -bir agik- kaniti
sudur ki; sayet O, varlig1 i¢in bir sebebe sahip olmus olsaydi yaratilmis bir
varlik!” olurdu, halbuki o sebep zorunlu varliktir. Béylece O’ nun fail sebebi-
nin olmadig ortaya konduysa, bu bizi sunu diisiinmeye gotiiriir: O’nun mahi-
yeti O’nun bireysel dogasidir yani O’nun varligidir; ve O ne cevherdir ne de
arazdir ve varliklarini birbirinden alan, bir yonden zorunlu varlik, bir yonden
de miimkiin varlik olan (bu sekilde) iki varlik da olmasi kabul edilemez.

O’nun mahiyetinin Kendisinden ayr1 olmayip O’nun varlig ile O’nun ger-
cekliginin'® ayn1 oldugunun bir kanit1 sudur: O’nun varlig1 O nun gercekligi-
nin aynist olmasaydi, O’nun varligi O’nun gercekliginin bir ilintisi'® olurdu.
Ancak, ilintili olan her sey sebeplidir ve sebebi olan her sey de bir sebebe

14
15
16
17

18

19

11. dipnota bakiniz.
12. dipnota bakiniz.
12. dipnota bakiniz.

Hadis-en; normalde var edilmis (generated) anlamindadir, fakat bu ibn Sina’nin tiim koz-
molojisiyle ¢elismektedir. Onun kozmolojisinde var edilenlerin yani sira sebepler de ebedi
seylere ihtiyag duyar: Ornek olarak bkz. Uyunu’l-mesail, s. 2, iistte, 5. not. Oyleyse “ha-
dis-en” burada daha genis bir anlamda yani baska bir yerde “el-hudiis ez-zati” “‘essential
origination” olarak isimlendirilmis olan seyi igeren anlamda kullanilmig olmalidir.

Himself: zatihi (kendisi). Zat ayn1 zamanda “essence” (9z) anlamina da gelir. Reality:
Hakikat.

Araz olarak okunur. Haydarabad niishasinda nefs “self” vardir ki ciimleyi kendisiyle gelisir
yapmaktadir. Takip eden ciimle, “ilintisel her sey” burada araz’in uygun diistiigiine ipucu
vermektedir. ibn Sina diger seylerde varlik bir ilintidir demek istemektedir. Fakat ilinti
burada 6zel bir anlamda anlagilmalidir, var olan maddelerin ilintileri olarak degil.
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muhtagctir; ve bu sebep ise ya O’nun mabhiyetinin digindadir ya da O’nun
mabhiyetiyle aynidir. Eger disinda ise, O, zorunlu varlik olamaz ve bir etkin
sebepten bagimsiz olamaz. Eger sebep, mahiyet ise sebebin tam olarak var
olmasi gerekir ki baska bir seyin varligi onunla var olabilsin; fakat varliktan
onceki mahiyet, varliga sahip degildir, ve eger o {mahiyet}, boyle bir dnce-
likli varliga sahip olsaydi, ikinci bir varliga ihtiya¢ duymazdi. Bundan dolay1
soru, tekrar bu [6nceki] varlikla ilgili hususa gelip dayanir: Eger varlik mahi-
yete ilinti olmussa, bu nereden gelmis ve nasil ona baglanmistir?

Boylece zorunlu varlik olanin bireysel dogasinin O’nun mahiyeti oldugu,
O’nun herhangi bir etkin sebebinin olmadigi ve mahiyet diger seyler igin
ne ise varligin zorunlulugunun da O’nun i¢in o oldugu ortaya konmus oldu.
Buradan su durum acik¢a ortaya ¢ikmistir ki, zorunlu varlik higbir sekilde
diger varliklara benzemez, ¢iinkii O’nun disindaki tiim seylerin varligi, (ken-
dilerinin) mahiyetlerinden baskadir.?

3. el-Necat, ed. M. S. Kurdi, 2. ed. (Kahire, 1938), ss. 224-227, 235.

Bu metinlerin boliimleri, A. M. Goichon tarafindan tam olarak Fransizcaya

cevrildi: Ld Distinction de l’essence et de [’existence d’aprés Ibn Sind (Avicenna),
(Paris, 1938), ss. 159-163, 166-167. Tam bir Latince terclimesi N. Carame tara-
findan yapildi: Avicennae Metaphysices Compendium, (Rome, 1926), ss. 66-70,
91-93.

Ceviri:
[224] “Metafizigin” Ikinci Kismu.
Boliim: Zorunlu ve Miimkiin Kavramlarinin Agiklanmasi.

Zorunlu varlik, bir imkansizlik s6z konusu olmaksizin yoklugu diisiiniileme-
yen varliktir. Miimkiin varlik ise bir imkansizlik s6z konusu olmaksizin var-
1181 ya da yoklugu diistiniilebilen varliktir. Zorunlu varlik varolusu gerektirir.
Mimkiin varlik, varlik ya da onun yoklugu gibi bir tiir gereklilige sahip ol-
mayandir. (Bu bizim bu baglamda “miimkiin varlik’’la kast ettigimiz seydir;
buna karsilik miimkiin varlikla “potansiyel halde olan” da kastedilebilir ve
—daha once “mantik” boliimiinde ayrintili olarak verildigi gibi- “miimkiin”
gercekte var olan her seye yiiklenir.).!

Sonra, zorunlu varlik, kendisiyle {zatiyla} veya kendisiyle olmadan zorunlu
olabilir. Kendisiyle zorunlu varlik olan kendisi dolayisiyla olandir, baskasi

20 “Mahiyeti(hi)” seklinde okunur. Haydarabad niishasinda “mahiyeti” seklindedir.

21

Yani Sifa’nin. Necat’in mantik {izerine bolimi yoktur. [Ancak bugiin elimizde bu-
lunan Necat’m mantik boliimii vardir. Bkz. ibn Sina, Necat, Nesretu’l-Mektebeti’l-
Murtadaviyye, Tahran, Tarihsiz, s. 3-96; ayrica bkz. Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi,
Elis yay., Ankara, 2008, s. 27. C.N.]
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dolayisiyla degildir, yani o dyle bir seydir ki, yoklugunun varsayilmasindan
bir imkansizlik ortaya ¢ikar. Diger yandan, kendisiyle zorunlu olmayan var-
lik, kendinden baska bir sey 6n sart konursa, zorunlu varlik olur. Ornegin, 4,
kendisiyle zorunlu varlik degildir, fakat 2+2’nin farz edilisinde zorunludur,
ve yanma, kendisiyle zorunlu varlik degildir, ancak dogal aktif bir giiciin,
dogal pasif bir gii¢ ile temasi, yani yakan ile yakilanin temasi farz edildiginde
zorunludur.

Boliim: Kendisiyle Zorunlu Olan Bagka Bir Seyle Zorunlu Olamaz. Baska
Bir Seyle Zorunlu Olan, Miimkiindiir.

Bir geyin ayn1 zamanda hem kendisiyle zorunlu hem de baska bir seyden
dolay1 zorunlu olmasi kabul edilemez. Clinkii eger diger sey kaldirilirsa ya da
varlig1 dikkate alinmazsa, siiphesiz ya onun?? varliginm zorunlulugu etkilen-
memis olarak kalacaktir ve bu yiizden onun varliginin zorunlulugu baska bir
seyden dolay1 olmayacaktir, ya da onun varliginin zorunlulugu kalmayacak
ve bu yilizden onun varliginin zorunlulugu kendisiyle olmayacaktir.

Bagka bir seyden dolay1 zorunlu varlik olan her sey, kendisiyle miimkiin var-
liktir, ¢linkii bagka bir seyden dolay1 zorunlu varlik olanlarin varliklariin
zorunlulugu bazi baglant1 ve iliskilere dayanir ve baglant1 ve iliskinin ele
aliigi, baglanti ve iliskiye sahip olan tiim seylerin ele alimisindan farklidir.
Sonra, varligin zorunlulugu ancak bu baglantinin ele alinigi ile kurulur. Bu
yiizden bir seyin tek basmna ele alinigi, varligin zorunlulugunu ya da var-
ligin imkanm ve yahut da varhigin imkansizhigimmi gerektirmelidir. Ancak
varligin imkansizligimi gerektirmesi kabul edilemez, ¢iinkii varligi kendi-
siyle imkansiz olan her sey baska bir seyden dolay1 bile olsa var olmaz....
[226]. ...2* {Aym sekilde} varhgin (kendisiyle)** zorunlulugunu gerektiren
bir varhigi da gerektiremez, ¢ilinkii daha 6nce sdyledigimiz {lizere, eger bir
seyin varligt kendisiyle zorunlu ise onun varliginin zorunlulugu baskasindan
dolay: olamaz. Bu yiizden geriye, kendisinin gbz 6niine alinmasiyla onun
miimkiin varlik olmas1 kalmaktadir. Buna karsilik, bu baskas1 {denen} sey-
le iligkisinin eklenmesinin goz 6niinde bulundurulmasiyla, o zorunlu varlik
olur, bu bagkas1 {denen} seyle iligkisinin kesilmesinin gz oniine alinmasiyla
o imkansiz varlik olur, fakat kendisi, kendisiyle diigiiniildiigiinde, kosulsuz
olarak, miimkiin varlik olur.

Boliim: Zorunlu Olmayan, Var Olmaz

22
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Yani ilk seyin.

13

225. sayfanin son satirindaki “ve 14 en yek{ine”den 226. sayfanin ikinci satirindaki “fi
haddiha”ya kadarki yer editor tarafindan, baska bir diizenli kanit iginde ilgisiz ve karigik
bir ilave olarak, parantez igerisine alimmistir. Bu satir1 atlayarak onu izlemis oldum.

Anlamin tam olmast igin “bi zatihi” ifadesi eklenmelidir.
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Bu yiizden agiktir ki, bagka bir seyden dolay1 zorunlu olan her varlik, kendi-
siyle miimkiin varliktir. Bunun tersi de sdylenebilir, bundan dolay1 kendisiy-
le miimkiin olan her varlik, eger varligi meydana gelmisse, baska bir seyden
dolay1 zorunlu varliktir; ¢linkii stiphesiz bu {varlik}, ya gercekten gercek bir
varliga sahip olmalidir ya da gergekten gergek bir varliga sahip olmamalidir
- fakat bu, gergekten gergek bir varliga sahip olamaz ¢linkii bu durumda o,
imkansiz varlik olur-;* bu yiizden geriye onun gergekten gergek bir varliga
sahip olmasi kalir. Ve bu durumda onun varlig1 ya zorunludur ya da zorunlu
degildir. Fakat varlig1 zorunlu olmayan, hala [sadece] miimkiin varliktir ve
onun varligi yoklugundan ayirt edilemez; ve onun bu durumu ile ilk durumu
arasinda hicbir fark yoktur, ¢iinkil o, varligindan énce de miimkiin varlikti
ve simdi o, 6nceki durumu ile ayn1 durumdadir. Bu yiizden, simdi eger onun
yeniden yapildigi varsayilirsa, bu [yenilenme] durumu ile ilgili yerinde bir
soru sorulabilir: Bu, miimkiin varlik midir yoksa zorunlu varlik midir? Eger
miimkiin varlik olsaydi, ve bu durum 6nceden de seyin [sirf] imkaninda ol-
saydi, simdi yeni higbir durum dogmazdi. Fakat eger onun varligi zorunluysa
ve Oncel bir seyden dolay1 zorunlulastiriliyorsa, [yeni] durumun varligi, bu
oncel seyden dolay1 zorunludur ve bu durum seyin® varliga ¢ikisindan baska
bir sey degildir; bu yiizden onun varliga ¢ikisi zorunludur.

Ayrica, her miimkiin varlik ya kendisiyle var olur ya da birtakim sebepler
yliziinden var olur. Eger kendisiyle var olmussa, o miimkiin varlik degil,
zorunlu varliktir. Eger bir sebepten dolay1 var olmusgsa, ya onun varligi o
sebebin var oldugu her zaman zorunludur ya da sebebin varligindan dnceki
halinde kalir, fakat bu imkansizdir. Bu sebeple onun varligi sebep var oldugu
miiddetce zorunludur.

[227] Bu yilizdendir ki kendisiyle miimkiin varlik olan her sey, ancak baska
bir seyden dolay1 zorunlu varliktir.

[235] Boliim: Zorunlu Varligin Ispati

Hig sliphe yok ki varliklar”’* vardir ve her varlik®*+ ya zorunludur ya da
mimkiindiir. Eger o, zorunluysa, zorunlunun varlig1 aranan sonug olarak bir
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0, seyin meydana gelmis varliginin varsayilmasi ile gergekte var olmamasi arasinda bir
¢eliskinin oldugunu kast etmedikge, ger¢ekte varlik sahibi olmayan seyin ni¢in miimkiin
varlik olamayacag1 bana gore agik degildir. Bu noktada Ibn Sina’ya yonelik daha fazla
elestiri i¢in bkz. Goichon, Distinction, s. 163.

Yani etkinin.
12. dipnota bakiniz.
12. dipnota bakiniz.
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kerede dogrulanir. Eger o, miimkiinse, miimkiiniin varligiin zorunlu varlikta
bittigini gosterecegiz. Oncelikle, asagiya baz1 dnciilleri kuracagiz.

Bunlardan biri sudur ki, kendisiyle miimkiin olan her seyin, ayn1 zamanda
kendisiyle miimkiin sinirsiz miktardaki sebeplerinin olmasi imkansizdir. Bu,
onlarin hepsinin, ya beraber var olmalarindan ya da beraber var olmama-
larindan dolayidir. Eger bunlar, ayni1 zamanda sonsuz miktarda beraber var
degillerse, fakat gegici bir seride var oluyorlarsa —bunun tartigmasini sonraya
birakacagiz. Eger beraber var oluyorlarsa ve aralarinda herhangi bir zorunlu
varlik da yoksa, siiphesiz bu toplam, bdyle bir toplam olarak, ister sonlu ister
sonsuz olsun, ya kendisiyle zorunlu varliktir ya da miimkiin varliktir. Oyley-
se eger o, kendisiyle zorunlu varlik olup fakat 6gelerinin her biri miimkiin
ise, zorunlu varlik miimkiin varliklarin birlegimi olur ki bu sagmadir. Eger
0, kendisiyle miimkiin varliksa, toplam, varolus i¢in varligi bahsedecek bir
seye ihtiyac¢ duyar. Bu da toplama ya distan ya da igten olacaktir. Eger igten-
se, ya bir 6ge zorunlu varlik olacaktir, halbuki onlarin her biri miimkiin idi
[varsayildi], dyleyse bu sagmadir. Ya da bu 6ge miimkiin varlik olacak ve
toplamin varligi icin bir sebep olacak; halbuki toplamin sebebi, basta onun
pargalarinin —ki kendisi de bu 6gelerden biridir- varligi igin bir sebep olur,
bu durumda bu 6ge kendi varliginin sebebi olacaktir. Bu imkansizdir; fakat
bu dogru olsaydi bile, bir yonden istenilen sonug¢ olurdu; ¢iinkii kendini var
etmeye yeten her sey zorunlu varliktir; -halbuki o zorunlu varlik degildi [var-
sayilmiyordu]- bu da sagmadir. Bundan sonra geriye kalan, toplama (varlik
verenin) dissal olmasidir ve bunun miimkiin bir sebep olmasi imkansizdir,
¢linkii biz bu toplamda biitiin nedenleri, miimkiin varliklar1 bir araya getirdik;
bu ylizden bu {sebep} ona digsaldir ve kendisiyle zorunlu varliktir. Bundan
dolayt, biitiin miimkiinler, bir sebepte, zorunlu varlikta sonlandirildi ve higbir
miimkiin varligin siirsiz sayida miimkiin sebepleri yoktur.

4. Sifa: Ilahiyat, ed. G. C. Anawati ve digerleri (Kahire, 1960), c. 1, ss. 37-39,
Birinci Risale, Altinci Bolim.

Bu pasaj A. Hymann tarafindan (A. Hymann ve J. J. Walsh, eds., Philosophy
in the Middle Ages, New York, 1967, ss. 240-242) dikkatli bir sekilde terclime
edilmistir. Yeni bir ¢evirinin temel amaci, bu ve 6nceki pasajlar arasinda kelime
uyumu saglamaktir. Bir¢ok yerde benim terclimem, Hymann’inkinden kelimele-
rin Otesinde farklilasir.

Ceviri:

[34] Béliim: Zorunlu Varlik ve Miimkiin Varlik Uzerine Olan Agiklamaya
Giris; Zorunlu Varligin Sebebi Yoktur; Miimkiin Varlik Sebeplidir; Zorunlu
Varlik, Varlig1 Bakimidan Kendisi Disindaki Seylere Denk Degildir ve Bu
Varlik Hususunda Baska Seylerle iliskili Degildir.
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Daha dnceki konumuza donerek deriz ki: Zorunlu varlik ve miimkiin varligin
her birinin kendilerine 6zgii 6zellikleri vardir. Dolayistyla sdyle deriz: Varlik
alanina dahil olan seyler, akli bir ayirimla iki kisma ayrilabilirler. Bunlardan
ilki, kendisi dikkate alindiginda varliginda zorunlu olmayandir. Onun varl-
ginin imkansiz olmadig: da aciktir, aksi taktirde varliga dahil olamazdi. Bu
[kisim] sey, imkan sahasindadir. Diger kisim ise kendisi dikkate alindiginda
varlig1 zorunlu olandir.

Oyleyse deriz ki: Kendisiyle zorunlu varligin sebebi yoktur, buna karsilik
kendisiyle miimkiin varligin sebebi vardir. Kendisiyle zorunlu varlik, biitiin
yonlerinden zorunlu varliktir. Zorunlu varligin varliginin bagka varlikla denk
olmasi, boylece ikisinden her birinin varliklarinin zorunlulugunda digeriyle
esit olmasi ve birbirlerini gerektirmeleri miimkiin degildir.” Onun {zorun-
lu} varligin herhangi bir ¢oklugu barindirmasi kabul edilemez. Yine zorunlu
varliga ait olan gercekligin herhangi bir sekilde paylasilmasi kabul edilemez.
Boylece bizim bu iddialarimizdan su sonug ortaya ¢ikar; zorunlu varlik gore-
li, degisebilir, coklu degildir, ya da kendine 6zgii olan varlik [bi¢imiyle] ilgili
bir paylagim1 s6z konusu degildir.

[38] Zorunlu varligin sebebinin olmadigi agiktir. Ciinkii zorunlu varligin,
varlig1 i¢in bir sebebi olsaydi, varligi bu sebepten dolay1 olurdu. Fakat her
ne zaman bir seyin varligi baska bir seyden dolayiysa, o, baska bir sey degil
de kendisi bakimindan diisliniiliirse, varlik onun i¢in zorunlu olmaz; ve her
ne zaman bir sey, bagka bir seyden degil de kendisi bakimindan diisiintiliirse,
varlik onun i¢in zorunlu olmaz, o kendisiyle zorunlu varlik degildir. Bundan
dolay1, su acgiktir ki, kendisiyle zorunlu varligin bir sebebi olsaydi, o, kendi-
siyle zorunlu varlik olmazdi. Béylece zorunlu varligin sebebinin olmadigt
agikar olmustur.

Ve bundan su agik¢a ortaya ¢ikmistir ki; bir seyin hem kendisiyle zorunlu
varlik olmasi hem de baska bir sey dolayisiyla zorunlu varlik olmasi kabul
edilemez. Ciinkii varlig1 baskasi dolayisiyla zorunlu olsaydi, diger sey ol-
maksizin var olmasi uygun olmazdi ve her ne zaman baska bir sey olmaksizin
var olmas1 uygun degilse, varliginin kendisiyle zorunlu olmas: imkansizdir.
[Bunun tersine], eger o, kendisiyle zorunlu ise, o var olmustur’® ve baska

29 “Yetelazeman”. Bkz. Goichon, Lexique, s.v. “Telazeme”. “Zorunlu olarak birbirine eslik
eden” degil (Hyman).

30 Hasala. Kendisiyle zorunlu olanin ebedi oldugu hususunda, zamanda var etmeye y6nelik
bir ima yoktur.
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{varligin} zorunlu kilis1, onun varligi {izerinde herhangi bir etkide bulun-
mamistir; [oysa]®' bir seyin varlig1 iizerinde, baska bir seyin etkisi oldugu
zaman, onun [sonra gelenin] varlig1 kendisiyle zorunlu olamaz.

Ayrica herhangi bir sey, kendisi dolayisiyla diisiiniildiigiinde o, miimkiin
varliktir, onun varligi da yoklugu da bir sebepten dolayidir. Ciinkii eger o
var oluyorsa, varlik ona yokluktan ayrigsmis olarak gelmistir, ve eger o var
olmuyorsa, yokluk ona varliktan ayrismis olarak gelmistir. Bu durumda ka-
cmilmaz sekilde bu iki durumdan?? her biri, ona ya baskasindan gelir ya da
baskasindan gelmez. Fakat eger baskasindan gelirse, o baska sey sebeptir,
buna karsilik eger baska seyden gelmiyorsa (bu kendisiyle zorunlu varliktir,
tahmin ettigimiz gibi kendisiyle miimkiin varlik degildir.)** Béylece ortaya
¢ikmaktadir ki; var olmamis ve sonra var olan her sey, kendisi disinda kabul
edilebilir bir sey tarafindan belirlenmistir.’* Ve yokluk i¢in de durum aymidir.

Ciinkii bu belirlenim i¢in ya o seyin mahiyeti yeterlidir ya da yetersizdir.
Eger onun mahiyeti iki durumdan®>* herhangi birisi igin yeterli ise, o da [39]
gerceklesiyorsa, o sey kendisiyle mahiyetinde zorunludur, oysa onun zorunlu
olmadig1 varsayilmist: ki bu sagmadir. Eger onun mahiyetinin varligi*® o sey
i¢in yetersiz, ama [o] kendisinin varligmin eklendigi*’ bir sey ise bu durumda
onun varligi, kendisi degil bagka bir seyin varligindan dolay1 olmalidir ki bu
sey onun sebebidir; bundan dolay1 onun bir nedeni vardir. Oyleyse ozetle,
iki durumdan biri, kendisi yiiziinden degil fakat bir sebepten dolay1r onun

31

32
33

34

35
36

37

Sayfa 38’in 8. ve 9. satirlarinda metin sikintilidir. Kahire niishasinda sunlar vardir: Velev
wecebe bi-zatihi, 14 hasala. Ve 1a te’sire li-icabi’l-gayri fi viicudihi’l-lezi yu’essiru gayrehu
fi viicudihi... asgari olasi degisiklikle manay1 tamamlamak i¢in su okuma ve harekeleme
onerilir: Velev wecebe bi-zatihi, 1a hasala, ve 14 te’sire li-icabi’l-gayri fi viicudihi. (Ve)’l-
lezi yu’essiru(hu) gayrehu fi viicudihi... Ben bu varsayima gore terciime ettim.

Yani var olus (existence) ve var olmayis/yokluk (non-existence).

Miiteakip tarzdaki bir ciimle kanit1 tamamlamaya muhtactir: (fe huve vacibu’l-vucudi bi-
zathi, gayru mumkini’l-vuciidi bi-zatihi kema ferednahu)

Tahassasa bi emrin céizin bi-gayrihi. Caizin, (admissible=kabul edilebilir) kelimesi, uy-
gun degil gibi goriiniiyor. Haricin, (external=dis) daha uygun ve yazim olarak daha yakin
olmaktadir.

26. dipnota bakiniz.

Metinde vucld “existence” var. Fakat mahiyetin varlig1 seyin varhigi i¢in yetersizdir de-
mek yanlhstir. ViicQid yerine, “doga” (natura) veya hususiyet (character) manasindaki bir
kelimeye ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bel emrun yuzafu ileyhi vuctidu zatihi. Zat, “kendi” (self) veya “6z” (essence) anlamina
gelir. Oz (essence) de burada manay1 tamamlar, fakat bu pasajda zat diizenli olarak “ken-
di” (self) anlaminda kullanilmustir.
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icin zorunludur. Bildigin {izere varlik unsuru,*® bir sebep edinmektedir ki bu,
varligin sebebidir; diger yandan yokluk unsuru da bir sebep edinmektedir ki
bu, varlik unsuru i¢in sebebin var olmamasidir.

Biz deriz ki; [miimkiiniin] bir sebeple ve o sebeple baglantili olarak zorunlu
olmasi gerekir. Clinkii eger o zorunlu olmazsa, sebebin varligi durumunda
ve o sebeple baglantili olmasi durumunda, o heniiz [sadece] miimkiin olur,
ve onun iki durumdan biriyle belirlenmis olmadan hem var hem yok oldu-
gu kabul edilebilirdi. Ve [hatta] sebep var oldugunda, o, yeni bastan tigiincii
bir seyin varligina ihtiya¢ duyar, bu ii¢lincii seyle onun igin yokluk yerine
varlik veya varlik yerine yokluk belirlenirdi; 6yle ki bu sey, baska bir sebep
olur; ve bu kanit sonsuza dek siirlip giderdi. Fakat sonsuza dek stiriip gitse
[bile], bu {siiriip gitmeye} ragmen, onun varligi kendisi i¢in asla belirlenmez
ve dyle ki onun i¢in varlik asla s6z konusu olmazdi. Bu da imkansizdir; bu
imkansizligin nedeni yalnizca sebepler zincirinin sonsuza dek siirmesi degil,
(¢ctinkii bu ¢ercevede, boyle bir siirlip gitmenin imkansiz olup olmadig: siip-
helidir.) daha ¢ok kendisiyle belirlenebildigi herhangi bir siiriip gitmenin var
olmamasidir; oysa onun mevcut oldugu var sayilmisti. Dolayisiyla, bu durum
dogrulamaktadir ki, varligt miimkiin olan her sey, sebebiyle iligkili olarak
zorunlu olmadikc¢a var olmaz.

38 el-Ma’na’l-vucilidi. Ma’na, (fikir=idea, kavram=concept) kelimesinin klasik anlami burada
uygun degildir, ¢iinkii Tbn Sina, bir sebebi olmak anlaminda gercek varliga géndermede
bulunmaktadir. “Attribute=nitelik”” (Hyman) daha uygundur, fakat varligin araz olup dze
eklendigini ima etmektedir. “Factor=unsur’ belirsiz bir kavramdir ve dyleyse ¢ogunlukla
ma’na demektir, dzellikle de ortagag felsefi kullaniminda.
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