DINI ARASTIRMALAR

Ocak-Haziran 2015, Cilt:18, Sayi: 46



Bu dergi TUBITAK/ULAKBIM, SBVT

(Sosyal Bilimler Veri Tabani) tarafindan dizinlenmektedir.



DINi ARASTIRMALAR

Cilt: 18 Say1: 46
Ocak - Haziran
Alt1 ayda bir ¢ikar
Fiyati: 25

Yaymn Tiirii
Yaygin ve Siireli

Dizgi ve Baski
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik ve Ticaret Igletmesi
Alinteri Bulvart 1256 Sokak No:11 Yenimahalle / ANKARA
Tel: 0312. 354 91 31 (pbx) Faks: 354 91 32

Basim Tarihi
Haziran 2015
ANKARA

Yonetim Yeri
Cihan Sk. No: 37/1 Sthhiye/ANKARA

Redaksiyon
Ars. Gor. Ahmet Erkan

Yazisma Adresi
Ars. Gor. Ahmet Erkan
A.U. lahiyat Fakiiltesi

Bahgelievler/ Ankara

irtibat Telefonu
Ars. Gor. Ahmet Erkan
053864299 36
e-posta: diniarastirmalar98 @yahoo.com
web: diniarastirmalar.com.tr

Posta Ceki Hesabi
Sahin Kizilabdullah adina 5791754
Bahgelievle/ANKARA



DIN ARASTIRMALAR
Hakemli Bilimsel Dergi
Alt1 ayda bir ¢ikar.

imtiyaz Sahibi
Motif Yayincilik Rek. Paz. ve Tic. Ltd. $ti. adina
Oguzhan KUZUCU

Editor
Prof. Dr. Recep KILIC

Editorler Kurulu
Prof. Dr. Cemal TOSUN
Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU
Prof. Dr. Abdulkadir DUNDAR

Yaz Isleri Miidiirii
Kaya KUZUCU

Yaym Kurulu
Dog. Dr. Thsan Capcioglu, Yrd. Dog. Dr. Engin Erdem, Yrd. Dog. Dr. Yildiz Kizilabdullah,
Yrd. Dog. Dr. Rabiye Cetin, Ar. Gor. Sahin Kizilabdullah, Ar. Gor. Fatma Kenevir, Ar. Gor. Ahmet Erkan,
Ar. Gor. Yusuf Duman.

Damgsmanlar Kurulu

Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik (Ankara Univ.), Prof. Dr. Ahmet inam (ODTU), Prof. Dr. Ali Isra Giingor. Prof. Dr. Ali
Rafet Ozkan (Kastamonu Univ.), Prof. Dr. Asim Yapict (Cukurova Univ.), Prof. Dr. Baki Adam (Ankara Univ.), Prof.
Dr. Durmus Arik (Ankara Univ.), Prof. Dr. Harun Giingér (Erciyes Univ.), Prof. Dr. Hilmi Demir (Hitit Univ.), Prof. Dr.
Hiisnii Ezber Bodur (Siit¢ii imam Univ.), Prof. Dr. Kamil Cakin (Ankara Univ.), Prof. Di: Kazim Sarikavak (Gazi Univ.),
Prof. Dr. Kemal Polat (Atatiirk Univ.), Prof. Dr. Mehmet Katar (Ankara Univ.), Prof. Dr. Mehmet Ozdemir (Ankara
Univ.), Prof. Dr. Mustafa Erdem (Ankara Univ.), Prof. Dr. Niyazi Akyiiz ( Ankara Univ.), Prof. Dr. Niyazi Usta (19 May1s
Univ.), Prof. Dr. Omer Faruk Harman (Marmara Univ.), Prof. Dr. Ramazan Buyrukeu (Siileyman Demirel Univ.), Prof.
Dr. Ramazan Ugar (Siileyman Demirel Univ.), Prof. Dr. Recai Dogan (Ankara Univ.), Prof. Dr. Sonmez Kutlu (Ankara
Univ.), Prof. Dr. Talat Sakalli (Siileyman Demirel Univ.), Prof. Dr. Yunus Apaydin (Erciyes Univ.), Dog. Dr. ibrahim
Maras (Ankara Univ.), Yrd. Dog. Dr. Cengiz Cuhadar (Kastamonu Univ.), Yrd. Dog. Dr. Hakan Cosar (M. Akif Ersoy
Univ.), Yrd.Dog. Dr. Ibrahim Kaplan (Inénii Univ.), Yrd. Dog. Dr. Murat Gokalp (Firat Univ.), Yrd. Dog. Dr. Onder Bilgin
(Akdeniz Univ.), Yrd. Dog. Dr. Tugrul Yiiriik (Cukurova Univ.), Yrd. Dog. Dr. Yusuf Gékalp (Cukurova Univ.)



EDITORDEN

Onsekiz yil1 agkin bir siiredir yayin hayatini stirdirmekte olan Dini Aras-
tirmalar Dergisi Yaym Kurulu, 46. Say1 ile okuyucu ile bulugsmanin heyecant
icindedir. Din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalar1 destek-
lemeyi; din felsefesi, din sosyolojisi, din psikolojisi, dinler tarihi ve din egi-
timi gibi alanlarda yapilan akademik calismalarin yayimlandigi ve tartisildigi
bir ortam olusturmay1 amag¢ edinmis olan Dini Arastirmalar Dergisi, sosyal
bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis aci-
styla ele alan, bu konuda ¢6ziim onerileri getiren yazilara yer vermeyi temel
ilke edinmistir. Bu sayida soziinii ettigimiz amag ve ilkelere uygun, alanlarina
bilimsel katki sunan birbirinden degerli on telif makale ve bir kitap tanitimi
bulunmaktadir.

“Ilgili-Seven Anne-Baba Tutumlari ile Din ve Dindarlik Arasindaki Iliski
Uzerine” baglikli yazisiyla aile kurumu ile din arasindaki karsihikli iligkiyi
degerlendirme konusu yapan Yrd. Dog¢. Dr. Nurten KIMTER, konuyu din
psikolojisi agisindan teorik ¢ercevede ele almis ve alana katki saglayan 6nem-
li tesbitlerde bulunmustur. Dog. Dr. Bekir TATLI, “Ismail Sadik Kemal’in
Asar-i Kemal’deki Hadisciligi” bashkli yazisinda 1310/1892 tarihinde vefat
etmis olan son donem Osmanli alimi Ismail Sadik Kemal’in hadisciligini
Asar-1 Kemal adl eserinde yer alan 1011 hadis iizerinden hadis ilminin veri-
leri 1518nde degerlendirmeye tabi tutmustur.

Suca yaklagim ve adalet anlayisi ile sugun onarimi konusundaki caligma-
lar arasinda yakin bir iligkinin varligindan hareket eden Yrd. Doc. Dr. Mualla
YILDIZ ile Ibrahim KARANFIL, “Cocuk ve Genglik Ceza infaz Kurumlarin-
daki Hiikiimliilerde Din Hizmetlerine Katilim ve Degerler Sistemleri Iligkisi
Uzerine Bir Inceleme” baglikli yazida, din ve maneviyatla iliskili olarak ceza
infaz kurumlarinda verilen hizmetlerin, cocuk ve genclerdeki degerler sistemi
ile nasil bir iligkisi oldugunu belirlemeyi amag¢lamislardir. Yrd. Dog. Dr. Fa-
ruk SANCAR, “Bagnaz Bir Selefi mi Endiseli Bir Entelektiiel mi?” isimli ya-
z1sinda, Islam diisiincesinin kendine 6zgii 6nemli teorisyenlerinden biri olan
Ibn Teymiyye’nin, ilmi kisiliginin belirgin bir 6zelligi olan reaksiyoner ka-
rakterini analiz etmekte; bu karakterin olusmasinda doneminin sosyo-kiiltiirel
sartlarmin izlerini siirmektedir. Yrd. Dog. Dr. Tuncay AKGUN, “Boethius’ta
Tanr1, Sifatlar1 ve Teleolojik Delil” baglikli yazisinda ortagag Hiristiyan dii-
slincesinin seyrini belirleyen 6nemli isimlerden olan Boethius’un Tanr1 an-



layisini, ilahi sifatlar tizerinden degerlendirmekte; Tanri’nin varhigini kanit-
lamak tizere gelistirilmis olan “teleolojik delil” yorumunu analiz etmektedir.

Bu say1ya iki yazi ile katkida bulunan Yrd. Dog. Dr. Tugrul YURUK,
Adana ilinde ilkogretim okullarinda gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si dersi 6gretmenlerinin yurirliikte olan din 6gretimi programu ile ilgili goriis-
lerini degerlendirmektedir. “Ogretmenlerin Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi Ogretim Programmin Din Anlayisma Yonelik Diisiinceleri”
baglikli ilk yazisinda 6gretmenlerin programin din anlayisini yansitip yansit-
madigma yonelik goriisleri analiz edilmekte; “Ogretmenlere Gore Ilkogretim
DKAB Dersi Ogretim Programimin Egitim Anlayis1” baslikli ikinci yazisinda
ise ogretmenlerin programin egitim anlayisini yansitip yansitmadigi ile ilgili
gorlisleri tahlil edilmektedir.

Dr. Ismet ESMELI, Mugla-Yatagan gevresinde ay ve yildiz ile ilgili halk
inaniglarinin yani sira ay ve giines tutulmasina bagli inaniglar ve yansimalari-
n1 dinler tarihi disiplini bakis acisiyla degerlendirdigi “Dinler Tarihi Acisin-
dan Gok Cisimleri ve Tabiatla lgili inanig ve Uygulamalar (Mugla -Yatagan
Ornegi)” baslikli yazisinda, yore halkinin yildirim, simsek, nisan yagmuru,
hortum ve ebem kusag1 (gok kusagi) gibi tabiat olaylartyla ilgili inaniglarinm
da analiz etmektedir. Dr. Ertugrul DONER, “Dine Iligskin Baz1 Bilgi, Rivayet
ve Kissalarin Hareket Noktasi: Yemen/Yemen Yahudi ve Hiristiyanlar1” bas-
likli yazisinda, Putperestlik, Mecisilik, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi bir¢cok
dinin birikimini i¢inde barindiran ve Kur’an-1 Kerim’de kendisine atifta bu-
lunulan Yemen’i konu edinmektedir. Fatma KENEVIR, “Sug, Sosyal Sapma
ve Din: Suga Karigan Kadinlarin Dini Baglhilik Diizeyleri Uzerine Bir Aras-
tirma” baglikli yazisinda 12 Mayis 2014-31 Aralik 2014 tarihleri arasinda ii¢
Kadin Kapali Ceza Infaz Kurumunda 493 hiikiimlii mahkiim kadinla yapmis
oldugu yiiz ytize goriismeler sonucunda ulastig1 sonuglari degerlendirmekte;
kadin mahkimlarin dini baglilik diizeyleri ve karistiklar1 sug tiirii ile dini bag-
lilik diizeyleri arasindaki iligkiyi analiz etmektedir. Son olarak ismail METIN,
Fransiz oryantalist Régis Blachere’in peygamberimiz hakkinda yazmis oldu-
gu Le Probleme de Mahomet isimli eseri tanitmaktadir.

Bu sayiya makaleleri ile katkida bulunan yazarlarimiz basta olmak
tizere, hakem olarak yazilarin degerlendirilmesinde 6zveride bulunan 6gretim
tiyelerimiz ve ilgili biitiin arkadaglarimiza tesekkiir ediyor, 47. say1 ile
bulugmak tizere, saygilar sunuyorum.

Prof. Dr. Recep KILIC
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ILGILI-SEVEN ANNE-BABA TUTUMLARI ILE DIN VE
DINDARLIK ARASINDAKI ILISKI UZERINE

Nurten KIMTER *

Oz

Insanin metafizik alanla iligkisini konu edinen din olgusu, tarih boyunca devamli
olarak varligint stirdiirmiis, bireylerin ve toplumlarin hayatinda 6nemli bir yer tutmus-
tur. Insanlik tarihi kadar eski ve koklii bir gecmise sahip olan aile kurumu ile din
arasindaki karsilikli iligskiye pek ¢cok arastirmaci tarafindan dikkat ¢ekilmistir. Bu bag-
lamda dinin yasanma bi¢imi olan dindarlik hem inanilan dinin inang¢ ve ibadet yapi-
sindan hem de icinde yasanilan toplumun sosyo — kiiltiirel 6zelliklerinden etkilendigi
gibi benzer sekilde ebeveynlerin ¢cocuk yetistirme tarzlart ve ¢cocuklarina karsi sergi-
ledikleri tutumlar da hem toplumun sosyo — kiiltiirel 6zelliklerinden hem de dinden ve
dinsel yasanti bicimlerinden etkilenmektedir. Bu makalede din ve dindarlikla, ilgili ve
seven anne — baba tutumlar1 arasindaki iligki din psikolojisi acisindan teorik cercevede
ele alinmaya calisgtlmigtir. Bu amagla arastirmada oncelikle din, dindarlik, anne-ba-
ba tutumlari, ilgili anne-baba tutumlarinin 6nemi ve ilgili anne - baba tutumlarinin
din ve dindarlikla iligkisi teorik cercevede ele alinarak bir takim degerlendirmelerde
bulunulmug ve akabinde sonuc ve oneriler kismina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, dindarlik, ilgili ve seven anne — baba tutumlar1

Abstract

A Review on the Relationship Between Religion, Religiosity and
Concerned Parent Attitudes

The concept of religion dealing with the relationship of humans with the metaph-
ysical field has existed throughout history and has taken a significant place in the li-
ves of people. Many researchers have emphasized the relationship between the family
establishment which dates back as far as humanity and religion. In this regard, just
as religiosity which is comprised of the forms of living religion is affected from the
belief and worshipping structure of the believed religion as well as the socio-cultural
properties of the society we live in, the child rearing styles and the attitudes of families
towards their children are affected from the socio-cultural properties of the society as
well as from religion and religious ways of life. In this study, the relationship between

* Yrd. Dog. Dr.; COMU Ilahiyat Fakiiltesi, IDKAB Bolimii, Din Psikolojisi ABD,
nurtenkimter @comu.edu.tr
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religion and religiosity and the attitudes of concerned and loving parents have been
theoretically examined. To this end, religion, religiosity, the significance of parent
attitudes as well as the relationship between concerned parent attitudes and religion
religiosity have been handled in a theoretical framework and the results have been put
forth in the conclusion and suggestions section.

Keywords: Religion, religiosity, concerned and loving parent attitudes

Giris

Insanimn kutsal olduguna inanilan metafizik alanla bir iliski ya da bag
kurmasi, Yiice bir varliga baglanmasi seklinde ifade edebilecegimiz din
olgusu, insan hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle tarihin hemen
hemen hi¢ bir doneminde dinsiz insan topluluguna rastlanmamais ve din ko-
nusu sosyal bilim aragtirmacilarinin hep ilgi merkezi olmustur. Ciinkii ¢ok
boyutlu bir yapiya sahip olan dinin kisiye ve topluma bakan yoniiyle bireyler
ve toplumlar {izerinde pek ¢ok etkisi mevcuttur.

Genis inan¢ ve uygulama sekillerini kapsayan bir kavram olan dindarlik
ise bir kimsenin kendisine 6zgii dini 6zelliklerinin tiimii olup dinf ilkelerin
bireysel ve toplumsal hayata aktarilmis halidir. Baska bir deyigsle dinf inanc,
tutum ve davraniglarin bireylerin giinliik hayatina yansimasindan meydana
gelen dindarlik olgusu, din kavramindan farklidir. Ayrica her dinin kendine
0zgii inang ve ibadet ilkelerine gore farkli dinsel yasant1 bi¢imleri oldugu gibi
ayn1 dine inanan bireylerin de dini algilama bicimlerine gore farkli dindarlik
sekilleri ortaya ¢ikmaktadir.

Aile ile din arasindaki yakin iliskiye bir cok arastirmaci tarafindan dik-
kat ¢ekilmistir. Vergote’un “hicbir iki miiessese arasinda boylesine bir duygu,
yap1 ve bag ahengi gerceklesemez” diyerek dile getirdigi bu karsilikl iligki
sayesinde aile yapisi dini tutumlart etkiledigi gibi din de ailedeki iliski tarzla-
rin1 ve ebeveyn tutumlarini etkilemektedir (Vergote, 1978:316).

Bununla birlikte dinin yasanma bi¢imi olan dindarlik, hem inanilan dinin
inan¢ ve ibadet yapisindan hem de i¢inde yasanilan toplumun sosyo - kiil-
tiirel ozelliklerinden etkilendigi gibi benzer sekilde anne — babalarin ¢ocuk
yetistirme tarzlari, cocuklarini yetistirirken onlara kars1 takindiklar1 tutumlar
da i¢inde yetistigimiz toplumun yapisindan, sosyo — kiiltiirel 6zelliklerinden
etkilenmektedir. Biitiin ilahi dinler evliligi tesvik etmelerine, aileye ve ¢cocuk
yetistirmeye biiylik onem vermelerine ve aile ici iligkileri diizenleyici bir ta-
kim kurallar getirmelerine ragmen toplumda hemen her zaman ebeveynlerin
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cocuklarina kars1 dinin istedigi ol¢iide bir tutum sergilemedikleri, dolayisiy-
la aile ici iligkilerde her zaman dini kurallarin belirleyici bir unsur olmadig:
goriilmektedir. Ciinkii modern toplumun ortaya cikisini hazirlayan sanayiles-
me, kentlesme ve sekiilerlesmeyle birlikte dini inang ve degerlerde, toplumsal
kurumlarin yapisinda bir takim degismeler meydana geldigi gibi toplumun
temelini olusturan ailenin yapisi, 6geleri ve islevleri de farklilasmistir (Celik,
2010:26). Bagka bir deyisle modernlesmeye, gelisen bilim ve teknolojiye bag-
I1 olarak toplumdaki dinin algilanma bigimleri ve dinsel yasanti sekilleri de-
gistigi gibi aile yapist ve ailedeki iligki tarzlari, anne — babalarin cocuklarina
kars1 tutumlari da degismistir.

Bu baglamda Allah’in varliga duydugu sevgiyi yaratiligin sebebi olarak
goren, insant merkez alan ve evliligi tesvik edip aileye biiyiik 6nem veren
Islam dini, ¢ocuk yetistirmeyi anne — babanin asli vazifelerinden birisi olarak
saymakta ve aile ici iligkileri diizenleyici pek ¢ok kural getirmektedir. Do-
layistyla Islam dinine mensup anne — babalarin ¢ocuklarma kars ilgili olma
durumlart ile din ve dinsel yasant1 bigimleri arasinda nasil bir iligki oldugu-
nun teorik cercevede ele alinmasi, yapilan ampirik arastirma sonuclarinin
1s181nda da bir takim degerlendirmelerde bulunulmasi, boylece din psikolojisi
literatiirtine kiiciik de olsa bir katki saglanmas1 hedeflenmistir.

Din Nedir?

Arapca kokenli bir kelime olan ve borg, itaat, yol, millet, ceza, miikafat,
hal, gidisat, saltanat, hiikiim ve tedbir gibi anlamlara gelen (Topaloglu ve Ka-
raman,1989:112). din kelimesinin karsilig1 olarak Bati’da ‘religion’ kelime-
si kullanilmaktadir. Esasinda Latince ‘religare’ kokiinden gelen religion, ek,
bag, baglant1 ve baglanma gibi anlamlara gelmektedir. Boylece kok anlamiyla
da yakindan iligkisi bulunan din (religion) kelimesi terim olarak insanin kutsal
olduguna inanilan metafizik alanla bir iliski ya da bag kurmasidir (Pazarli,
1972:33).

Tarih boyunca bireyin ve toplumun hayatinda ¢ok énemli bir yere ve one-
me sahip olan dinin ne oldugu konusu yani nasil tanimlandig1 hususu pek ¢ok
duisiiniir tarafindan problem olarak goriilmiistiir. Bu nedenle din adamlari, ah-
lak¢ilar, filozoflar, materyalistler, psikologlar ve sosyologlar ¢esitli yonlerini
ele alarak pek cok din tarifi yapmiglarsa da herkes tarafindan kabul goren bir
din tanim1 heniiz ortaya koyulamamustir.
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Sosyal bilim alaninda sosyologlar ve antropologlar dine harici bir ba-
kis acisiyla yaklasarak dini bireyin 6tesinde bir grup baglaminda degerlendi-
rirken psikologlar dini, dahili bir bakig acisiyla ele alarak dinin ne olmasi ge-
rektiginden ¢ok insanlarin dini nasil algiladiklar ve dinin psikolojik yararlari
tizerinde durmuslardir. Bununla birlikte her psikologun din-insan iliskisinde
farkli yonlere vurguda bulundugu goriilmektedir ( Kose ve Ayten, 2013:110).

Her ne kadar pek cok farkli din tanimi yapilsa da biitiin din tanimlarinda
ortak olan ti¢ hususun var oldugu goriilmektedir. Bunlar, dinin bireye, top-
luma bakan ve agkin varliga iliskin bir yoniiniin olmasidir (Kose ve Ayten,
2013:111). Insanm ruhi yapisinda var olan inanma arzusunun toplumsal bir
yansimasi olan din, gerek ilkel ve gerekse gelismis sekliyle insanin bulundu-
gu her yerde her zaman var olagelmis toplumsal bir kurumdur. Dolayisiyla
inanma ferdidir ancak din toplumsaldir. Bu sebeple dinin hem bireysel hem de
sosyal bir ihtiya¢ oldugu her zaman kabul edilmistir (Uysal, 2003:53).

Kisaca belirtmek gerekirse psikologlarin pek ¢ogunun dinle ilgili tanim-
lar1, dinin hem objektif hem de siibjektif yonlerini dikkate almaktadir. Dinin
objektif yont, tecriibelerin iistiine ¢ikan, ferdi asan ve onun disinda kalan ta-
rafidir. Dinin siibjektif yonii ise kisinin bizatihi icinde duydugu ve yasadig:
dindir. Dolayisiyla din ne sadece diistince, ne duygu ne de aksiyondur. Din
bunlarin hepsiyle ilgili olan kiilli bir fonksiyondur (Kése, 2000:216) . Bagka
bir deyisle din, inanglar1, davraniglari, rittielleri ve kisiye 6zel veya herkese
acik gerceklestirilebilen ya da diizenlenebilen fakat bazi durumlarda bir top-
lumda zaman igerisinde geliserek olusturulan geleneklerden tiireyen torenleri
kapsayan cok boyutlu bir yapidir (Koenig, 2012).

2. Dindarlik Nedir?

Dindarlik kavrami genis inan¢ ve uygulama sekillerini kapsayan bir kav-
ramdir. Vergote’a gore dindarlik Allah’1 varolusun kaynagi ve iyiliksever bir
kudret olarak kabul etmektir (Vergote, 1999:88). Kisinin ideallerinin ve dav-
raniglarinin birbirine bagl oldugu hipotezine dayandirilan dindarlik kavrami-
nin temelindeki teorik unsur Allah’a inanmak ve O’nu tanimak prensibidir
(Uysal, 2003:65). Dindar kisi, her tiirlii davranisinda dini motiflerin etkisi al-
tinda bulundugu icin Allah’in varlig1 ve Allah’la kurulan iligkiler onun biitiin
diinyevi iligkilerinin merkezini teskil etmektedir.

Genel anlamda kisiligin 6zel bir seklini ifade eden din1 kisilik, hakim ha-
yat tarzinin dinf diizenli oldugu ve dinin diinyadaki diger varolug bicimlerinin
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tiimiine etkide bulundugu bir kisiliktir. Dolayistyla normal bir kisiligin sahip
oldugu biitiin 6zelliklere sahip olan dini kisilikte ya da dindarlik da temel ilgi
merkezi dindir ( Hokelekli, 1985:20). Bagka bir deyisle bir kimsenin kendi-
sine 6zgii dini ozelliklerinin tiimii olarak tanimlayabilecegimiz dinf kisilik ya
da dindarlik, dini duygu, dini irade dolayisiyla imana bagli olarak dogan ve
gelisen bir kisilik tiirtidiir. Fakat Dindarlik, kisinin kutsalla iligkisi baglamin-
da yasama ve hissetme yoniiyle bireysel, psikolojik bir olgu olmakla birlikte
disa yansiyan tezahiirleri yani kiiltiirel ve toplumsal boyutlarda gozlenebilen
etkileri agisindan ayni1 zamanda sosyolojik bir olgudur ( Costu, 2009:119-139;
Tas, 2006:175). Dini yasama durumu olan dindarlik, bireyin 6zel hayatinda
ve kamusal alanda dini emir ve ritiielleri uygulamasi ile kendini gosterir (Bil-
gin, 2003:193-214).

Anlagilacag tizere her ne kadar bazi arastirmalarda birbirlerinin yerine
kullaniliyor olsalar da din ile dindarlik ayni seyler degildir. Her seyden once
insanlarin hayatlarini sekillendiren ilkeler sistemi olarak din 6znel bir gercek-
lik iken dindarlik, dinf ilkelerin bireysel ve toplumsal hayata aktarilmis halidir.
Baska bir deyisle dini inang, tutum ve davraniglarin bireylerin giinliik hayatina
yansimasindan meydana gelen dindarlik, bilgi, duygu ve davranis vb. gibi pek
cok boyutu ihtiva etmektedir (Kose ve Ayten, 2013:111). Bununla birlikte
her dinin inan¢ ve ibadet yapisina gore farkli dindarlik bicimi oldugu gibi
ayn1 dine inanan bireylerin dini algilama bi¢imlerine gore de farkli dindarlik
bicimleri ortaya cikmaktadir. Dinamik bir siire¢ arz eden dindarlik, kisiye,
kiiltiire ve inanilan dinin temel ilkelerine gore de farklilik gosterebilmektedir.
Baska bir deyisle dindarlik, bireyin kisisel 6zellikleri, cinsiyeti, yasi, yasadig1
sosyal cevre, ekonomik ve egitim durumu, medeni hali, meslegi, dini bilgi se-
viyesi, yasadig1 travmatik olaylar ve kisilik 6zellikleri hem dini yagama bi¢imi
hem de dini yasama yogunlugunun diizeyine etki etmektedir (Kose ve Ayten,
2013:112).

Ozetle “dindarlik, kisinin iman - amel temelinde ortaya koydugu din{ tu-
tum, deneyim ve davranig bicimleri yani dini yasantiyr ve dindarca hayati,
inanilan dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda yasamay1 ifade eden ve inanc,
bilgi, tecriibe, duygu, ibadet, etki ve organizasyon gibi boyutlari olan bir olgu
olarak anlagilabilir.” (Okumus, 2000:38).
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3. Kacg Tiir Anne-Baba Tutumu Vardir?

Toplumun ¢ekirdegi olan ailenin en dnemli {iriinii cocuktur. Cocuklar
hayatin siisii, evin nesesi, mutluluk kaynagi ve hayata anlam veren varliklar-
dir. Cocuk yetistirerek neslin devamini saglamak da esasinda ailenin temel
gorevi, evliligin esas gayesidir. Bu anlamda aile cocugun ilk egitim yuvasi,
anne-baba da ilk 6gretmenleridir. Dolayisiyla cocugun iyi veya kot bir kisi-
lik kazanmasinda, ruhen saglikli veya sagliksiz olmasinda hatta iyi bir dindar
olarak yetisip yetismemesinde ailenin ve anne-babanin ¢ocuga karsi olan tu-
tumlarmin ¢ok biiyiik etkisi vardir.

Anne-babalarin ¢ocuk yetistirmede sergiledikleri tutumlara iligkin li-
teratiire goz atildiginda birbirinden farkli cok sayida anne-baba tutumunun
oldugu rahatlikla goriilebilir. Baumrind’ e gore anne — baba ile ¢ocuklar ara-
sindaki etkilegim tarzini ifade etmede kullanilan anne — baba tutumlar esasin-
da talepkarlik (demandingness) ve duyarlilik (respensiveness) olmak tizere iki
ana boyuttan olugmakta ve literatiirde adi1 gecen ana - baba tutumlarindan her
birisi ana - babalarin duyarlilik ve talepkarlik dengesine gore sekillenmektedir
(Baumrind,1966: 887-907). Bu baglamda en baskicisindan en gevsek tutum
sergileyenine, en ¢cok seveninden en ilgisiz olanina kadar bir ¢ok anne - baba
tutumundan bahsetmek miimkiindiir. Bununla birlikte anne - babalarin ¢ocuk-
larma karst olan tutumlarini genel olarak seven - demokratik, otoriter, asir1
koruyucu ve ilgisiz olmak iizere dort baslik altinda toplamak miimkiindiir:

3.1. Demokratik Anne-Baba Tutumu

Demokratik anne-baba tutumu karsilikli anlayis esasina dayanan ve ¢o-
cugun egitiminde en ¢ok arzu edilen ideal anne-baba tutumudur. Demokratik
aile ortaminda giiven verici, destekleyici ve normal sinirlar igerisinde cocuga
kars1 hosgorii vardir. Bu tiir anne - babalar ¢cocugun duygu ve diisiincelerine
saygl duyar ve ailede ¢cocuga soz hakki verirler. Demokratik aile ortaminda
cocuga deger verilir, cocuk oldugu gibi kabul edilir, cocuk anne - baba ka-
dar ailenin degerli bir tiyesidir. Bu tiir aile ortaminda ¢ocuga sevgi ve sefkat
gosterilir, cocugun ilgi, ihtiyag ve yetenekleri géz oniinde bulundurulur. De-
mokratik bir tutum sergileyen ebeveynlerden olusan ailelerde iligkiler, gergin-
likten uzak, sicak ve samimidir. Ancak herkesin uyacagi kurallar belirlenmis
olup bu kurallara baski ve korkutma ile degil goniillii olarak uyulur. Cezalar
ilimlr ve egiticidir. Cezanin amaci ¢cocugu sindirmek degil ona sorumluluk
duygusu kazandirmaktir. Dolayisiyla bu tiir ailelerde yetisen ¢ocuk vicdan
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ozgiirliigiine sahip olup cezadan korktugu icin degil vicdanen dogru buldugu
icin din ve ahlak kurallarin1 kabul eden bir kimsedir. Bu tiir anne-babalar
cocugun Kkisiligine saygi gosterirler ve ondan yasinin istiinde bir olgunluk
beklemezler, bagimsiz davraniglarini desteklerler. Fakat denetim yine de ek-
sik degildir. Boyle ailelerde yetisen ¢ocuklar, ergenlik cagini daha sakin ve
daha az firtinali yasarlar (Erdil, 1991:53; Yoriikoglu, 1998: 152-154; Kaya,
1997:197-198).

3.2. Baskici-Itici-Sevgisiz Anne-Baba Tutumu

Otoriter anne-baba tutumunun sergilendigi ailelerde, aile ortami son de-
rece gergin ve iligkiler diigmancadir. Bu tiir ailelerde cocuklara yeteri kadar
sevgi, ilgi ve sefkat gosterilmez. Baskici ve otoriter bir tutuma sahip olan
anne-babalar, cocugu kendi istedikleri, tasarladiklar bir kaliba sokmay1 amag
edinirler. Bu nedenle cocuk siirekli denetim altinda tutulur. Egitimde ceza 6n
planda olup bu ceza ¢ogu zaman sucla orantili degildir. Cocuktan yasinin iis-
tiinde bir olgunluk beklendigi icin ve yasina uygun ¢ocuksu davraniglari bile
hos karsilanmadigi icin ¢cocugun begenilmeyen, istenmeyen, hos goriilmeyen
davraniglarinin sayisi bir hayli fazladir. Bu nedenle bu tiir ailelerde bol eles-
tiri, azar, ayiplama, asagilama ve dayak vardir. Cocugu veya genci dinleme,
anlama, empati ve onunla duygusal bir paylasim olmadig1 gibi onu benimse-
me ve kabullenme de s6z konusu degildir. Cocuk siirekli olarak anlayissiz, so-
guk ve kirici tavirlarla karsi karstyadir. Cocugun kisisel yeteneklerini ortadan
kaldiran, ruhsal ve bedensel dengesini, bozan bu tiir anne-baba tutumlarina
sahip olan ailelerde yetisen ¢ocuklarin benlik saygilar1 dusiiktiir, kendilerine
giivenleri son derece azdir, diismanca duygularla doludurlar ve saldirgandirlar
(Yoriikoglu, 1992:199-200; Erdil, 1991:49; Yoriikoglu,1998:149-150).

3.3. Asir1 Kollayic1 Anne-Baba Tutumu

Bu tiir ebeveyn tutumlarina sahip olan anne - babalar dogumun ilk giintin-
den baslayarak ¢ocuklarina karsi agir1 diiskiinliik gosterirler. ilk aylarda az da
olsa normal sayilan bu diigkiinliik cocugun ilerleyen yaslarinda iyice belirgin-
lesir. Asirt kollayici anne - baba tutumuna sahip olan kimseler, cocugu gere-
ginden fazla kontrol ederek ona asir1 6zen gosterirler ve cocugun her istegini
yerine getirirler. Cocuklarina ¢ok biiyiik sevgiyle baglanmis olan bu tiir anne
- babalar sanki ¢cocuklari i¢in yasiyor gibidirler. Cocuklarina kars1 cok sicak,
samimi, verici, koruyucu ve kollayict olduklarindan ¢ocuklarint gozlerinin
oniinden ayiramazlar. Cocuklart kocaman bir birey oldugu halde yeme, icme
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ve giyinme gibi en temel ihtiyaglarin1 kendileri kargilamak isterler. Cocugu
sevimekle sevgiye bogmak arasindaki ayrimi heniiz yapamayan bu tiir anne
- babalar, cocuklarint siirekli koruyup kolladiklar1 ve simarttiklart i¢in bu tiir
cocuklar yasina uygun ruhsal olgunluk gosteremezler (Y oriikkoglu, 1992:186-
190). Asirt kollayier tutum, ¢ocugun kendi kendini yoneten bir kisi olmasinm
engeller, sosyal gelisimini ve uyumunu zedeler, bencil bir kisilik gelistirmesi-
ne neden olur (Kaya,1997:199). Boyle bir tutumla yetistirilmis olan cocuklar,
devamli olarak bir yetigkinin korumasini ve kollamasini arayan, 6zgiivenleri
zay1f, girisimci olamayan, sorumluluk alamayan, kendilerinin yapmasi gere-
ken isleri bagkalarinin yapmasinin bekleyen, zayif ve silik bir kisilik tipi ser-
gileyen bireyler olmaktadirlar (Kulaksizoglu, 2000:120). Bu nedenle bu tiir
cocuklarin ve genclerin ilk kez ailelerinden ayrildiklarinda bunalima girdik-
leri goriilmiistiir. Ailelerinin sevgisinden kusku duymayan ve anne-babanin
uydusu olmaktan bir tiirlti kurtulamayan bu tiir gencler, diisiik benlik saygisi-
na sahiptirler. Arkadaslik iliskilerinde de bencil ve kaprisli davranirlar, iligki-
lerde az verip ¢ok beklerler, zorluklar karsisinda nevrotik bozukluk ve bunalti
belirtileri gosterebilirler (Yoriikoglu, 1998:174).

Bu tiir ailelerde ¢ocuk anne-babadan ¢ekinecegi yerde anne-baba ¢o-
cuktan c¢ekinir hale gelmis, aileyi bir bakima cocuk yonetmeye baslamistir.
Ozetle ifade etmek gerekirse asir1 seven - kollayan disiplini gevsek anne —
baba tutumu, ¢cogu kez yanlis bir anlayisla cagdas egitimi uyguladiklarini zan-
neden anne - babalarin kayitsiz sartsiz hoggoriiye, asir1 sevme ve kollamaya
dayali olarak sergilemis olduklar1 yanlig bir tutumdur (Y 6riikoglu, 1992:200-
201; Erdil, 1991:52).

3.4. Ilgisiz Anne-Baba Tutumu

[lgisiz anne-baba tutumu, ¢ocuga karsi ilgisiz, cocugun maddi-manevi
ihtiyaglarina karsi duyarsiz, sevgi ve sefkati yetersiz olan anne-baba tutumla-
ridir. Bu tiir ailelerde cocuk aglayip mizirdanmadikc¢a anne-baba onunla ilgi-
lenmez. Cocuk genelde tek basina birakilmig gibidir ve tek basina biiyiir (Yo-
riikoglu, 1998: 150-151). Cogunlukla kalabalik ve sosyo-ekonomik diizeyi
diisiik olan ailelerdeki bu tiir ebeveynler, cocugu adeta bir yiik gibi algilarlar
ve ona kars1 son derece soguk, ilgisiz ve iticidirler. Sevecenlik gosterdikle-
rinde bile onlarin bu hallerinde bir zorlama ve yapmaciklik goriiliir. Anne-
babanin bu soguk ve ilgisiz tutumu cocugun goziinden kagmaz. Bu nedenle
cocuk dikkat cekmek i¢in anne-babanin eline ayagina dolasir. Bu durum ise
ebeveynlere daha fazla itici hale gelmeye baslar. Boylece ebeveyn — cocuk
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iligkisi adeta kor bir diigiim haline gelir. Bununla birlikte bu tiir ebeveynler
tiim cocuklarina karst her zaman boyle bir tutum sergileyemeyebilirler. Bil-
hassa evliligin en sarsintili ya da saglik durumunun en bozuk oldugu dénem-
lerde istenmeden diinyaya gelen bir cocuga karsi anne-baba soguk ve ilgisiz
davranabilir. Tlging olan husus, ilgisiz ve soguk ebeveyn tutumlarina sahip
olan anne-babalarin ge¢mis yasantilart incelendiginde kendilerinin de ¢ocuk-
luklarinda yeteri kadar sevgi ve ilgi gormedikleri ya da annesiz veya babasiz
biiyiidiikleri gercegidir (Yoriikoglu, 1992:186-190).

Cocugun kisiligi ve benligi iizerinde en ¢cok olumsuz etki birakan anne-
baba tutumu, ¢cocuga karsi sevgisiz ve ilgisiz davranmadir. Boyle bir aile orta-
minda yetisen cocuk veya geng kendisine giivensiz olur ve olumsuz bir benlik
kavrami gelistirir (Kaya, 1997:201). Ciinkii ¢ocuk anne- babasi ile konugmak
istediginde, en azindan bir sey sordugunda ilgisiz kalinmasi, bagka bir isle ug-
rastlmast, cocuk 1srar ettiginde de azarlanmasi gibi durumlar onun benlik geli-
simini olumsuz yonde etkilemektedir. Tam tersine cocugun duygularini agiga
vurmasina yardim edecek ac¢ilimli bir konugsma yapmak, diizgiin ve anlayacagi
ciimlelerle konusmak, ¢ocuga anne — babasi ile iletisim kurmasinin 6tesinde
onlar tarafindan kabul gordiigiine dair mesajlar verecektir (Auron and Wat-
kins, 1997:50). Yine bebekken ¢ocugun kucaga alinip Opiilmesi, sevilmesi,
aciktiginda beslenmesi, agladiginda ilgilenilmesi vs. diger insanlarin géziinde
kendisinin ne kadar degerli oldugu konusunda ona bir fikir vermektedir (Cii-
celoglu, 1998:98).

Bu nedenle yapilan aragtirmalarda anne-babanin ¢ocuk ya da gence olan
ilgi ve sevgisinin onun benlik saygisina etki ettigi tespit edilmistir. Ustelik an-
ne-babanin ilgisiz davraniglarinin gencin benlik saygisini baskici ve cezalan-
diric bir tutumdan daha fazla disiirdiigii gozlenmistir. Yoriikoglu'na gore bu
durum, gercekte anlagilabilir bir sonuctur. Ilgisizlik, cocugu sevmeme, deger
vermeme, onu bir nevi desteksiz birakmadir ki bu durum ¢ocugu umutsuzluga
sevk etmekte ve kendini degersiz gormesine sebep olmaktadir (Yoriikoglu,
1998:106-107).

Esasinda cocuklarina karst yeteri kadar ilgi ve sevgi gosteremeyen aile-
lerde denetim ve disiplin de hem cok gevsek hem de tutarsizdir. Bu tiir aile-
lerde ‘ saldim ¢ayira, Mevlam kayira’ anlayisiyla kendi kaderlerine terkedilen
cocuklara goze carpmadikca, yakalanmadikca ceza verilmez, yakalanmasi
durumunda ise sucuyla orantisiz sekilde asir1 ceza verilir. Bu nedenle yapilan
arastirmalarda bu tiir cocuklarin saldirgan suclardan ¢ok genelde hirsizlik, ka-
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cakeilik gibi edilgin suclara yoneldikleri gozlenmistir (Y oriikoglu, 1998:150-
151).

Ozetle belirtmek gerekirse ¢ocugun tiim davraniglarimi denetim altinda
tutan, otoriter ve baskici anne-baba tutumu kadar ¢ocugu tamamiyla kendi
haline birakan her seye izin veren asir1 serbest yaklasim da ¢ocuk yetistirmede
saglikli sonuclar vermemektedir. Bu nedenle cocuk egitiminde basariin ve
saglikli iletisimin temel sarti, ne ¢ok baskici ve sert ne de tamamen gevsek
olan, bu tutumlarin dengeli bir karigimi olan ‘tatli sert” diyebilecegimiz di-
siplin ve sevginin bir arada bulundugu ilgili, seven, demokratik anne- baba
tutumudur. Ciinkii karsilikli duygusal baghlik icerisinde sevgi, disiplin ve
ozerklige yer veren anne- baba tutumlari cocugun bedensel, zihinsel, ruhsal,
sosyal gelisimi, benlik ve kisilik gelisimi, dini ve ahlaki gelisimi ve akademik
bagarist agisindan son derece onemlidir.

Gilinlimiiz toplumunda kentlesme ve sanayilesmeye, teknoloji ve ileti-
sim alanindaki gelismelere bagli olarak Tiirk toplumundaki aile yapisinda da
bir takim degisiklikler meydana gelmistir (Yoriikoglu, 1998:154-157). Her
seyden once gliniimiizde genis aile bi¢imi yerini ¢ekirdek ailelere birakmaya
baglamistir. Bununla birlikte su anda Tiirk aile yapist sekil olarak ¢ekirdek
olma yoniinde degisim gosterirken aile i¢i iligkiler bazinda halen geleneksel
toplumlardaki 6zelliklerini (tek yonlii ve buyurgan ) korumaya devam etmek-
tedir (Yapici, 2010:1565). Diger taraftan Tiirk toplumunda sekiilerlesme ve
rasyonellesmenin tiim alanlardaki etkilerine bagh olarak giiniimiizde degisen
aile yapisiyla birlikte ¢cocuk sayisi azalmig, cocuga verilen dnem eskiye naza-
ran artmis ve ‘cocuk erkil’ denilebilecek yeni bir aile yapisi ortaya ¢ikmuistir.
Dolayistyla cocugun egitimine, ruh saghigina ve basarisina verilen dnem de
artmistir (Yoriikoglu, 1992:132).

Bu baglamda giiniimiizde bazi1 anne-babalar ¢ocuklarina kars1 daha hos-
goriili davranip daha ¢ok ilgi, sevgi ve anlayig gosterdikleri halde cocuk egi-
timinde beklenen sonucu alamayislart onlart umutsuzluga ve hayal kirikligina
ugratmaktadir. Oysa umulan sonucun alinamayist ¢agdag egitimin yanlish-
gindan ya da basarisizligindan degil, tam tersine yanlis anlasilip yorumlanma-
sindan kaynaklanmaktadir. Zira ¢agdas egitimciler, kat1 ve baskici egitimin
cocugun gelisimini engelledigi, kisilik gelisimini bozdugu, benlik degerini ve
ozgliven duygusunu azalttigi kisaca ruh sagligini olumsuz yonde etkiledigini
dile getirmiglerdir. Bununla birlikte cagdas egitimciler, hosgort, sevgi ve ilgi-
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yi 0n plana alirken higbir zaman disiplinin 6nemsiz ya da gereksiz oldugunu
soylememislerdir (Yoriikkoglu, 1992:174-175).

Kisacast cocuk egitilirken, ona bilgi, beceri ve davranig kazandirirken
gereginden fazla kollanmamasi gerektigi gibi ilgi ve yeteneklerini, zeka ve
kapasitesini asacak sekilde de zorlanmamasi gerekir.

4. Tlgili ve Seven Anne-Baba Tutumu Nicin Onemlidir?

Pestalozzi ¢ocuk egitiminde ilgili anne-baba tutumunun 6nemini giizel
bir benzetmeyle aciklamaya c¢aligmistir. Ona gore cocuk yetistirmek cicek ye-
tistirmeye benzer. Cicek yetistiren kimse topragi kazip tohumu eker, sonra
onun filizlenmesi i¢in gerekli kogullar: saglayarak bekler. Daha sonra yeseren
bitkiyi kot dis etkilerden korur, zamaninda sular, giibreler, topragi ¢apalar ve
yabanci otlardan temizler. Yani bitkisine sevgi, ilgi ve 6zenle bakar. Bagka bir
deyisle ona ne ¢ok dokunup orseler, hirpalar ne de basibos, ilgisiz ve sevgisiz
birakip kurutur. Tipki ¢cocuk yetistirmek de bir bakima bu denli basit ancak bir
o kadar da beceri isteyen bir istir. Ciinkii cocuk yetistirmek de oncelikle ilgi,
sevgi, 0zen ve sagduyu gerektirir. Kisacasi ¢cocuk da aynen bir bitki gibi sevgi,
ilgi ve bakimla biiyiir ve egitilir (Yoriikoglu, 1992:173).

Dolayisiyla ¢ocuklarin pek ¢ok yonden gelisiminde (bedensel, zihinsel,
ruhsal ve sosyal gelisimlerinde, olumlu bir benlik ve kisilik kazanmalarinda,
ruhen saglikli olmalarinda, iyi bir insan ve iyi bir dindar olmalarinda vb. )
anne-babalarinin kendilerine karg1 sergiledikleri ilgili ve sevecen tutumlarin
cok biiyiik etkisi vardir. Asagida ilgili ve seven anne-baba tutumlarinin sozi
edilen gelisim alanlarina etkisinden kisaca soz edilecektir:

4.1.1lgili ve Seven Anne-Baba Tutumlarimn Cocugun Fiziksel
Gelisimi ve Beden Saghgina Etkisi

Her seyden once ¢ocugun fiziksel gelisim ve beden saglig1 agisindan ilgili
ve sevecen anne-baba tutumlarmn biiyiik 6nemi vardir. Ozellikle bebeklik
doneminde anne-babasi tarafindan sevilen, ilgi ve 6zen gosterilen ¢ocukla-
rin fiziksel gelisimi ve beden sagliklarinin yeteri kadar ilgi ve sevgi gorme-
yen c¢ocuklara nazaran daha iyi gelisim gosterdigi yapilan arastirmalarda
gozlenmistir. Ornegin 19. Yiizyilin sonlarinda ve 20. Yiizyilin baglarinda ye-
timhanelerde ¢ok iyi beslendigi halde vefat eden c¢ok sayida ¢cocugun gercek
olim nedeninin gida yoksunlugu degil sevgi ve ilgi yoksunlugu oldugu yillar
sonra anlasilmistir (Ciiceloglu, 1998:46-47).
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4.2.1lgili ve Seven Anne-Baba Tutumlarinin Cocugun Ruhsal
Gelisimine ve Sosyallesmesine Etkisi

Cocuklarin ruhsal gelisiminde ve sosyallesmesinde de anne — babanin
hem ayr1 ayr1 hem de ikisinin birlikte onemli etkisi vardir. Nitekim aragtirma-
larda anne — babasini ihmalkar ve ilgisiz olarak tanimlayan bireylerin depres-
yona yatkin olduklari goriilmiistiir (Mcgin et al, 2005:219-242). Yine yapilan
arastirmalarda ‘iyi sosyallesmis’ olan cocuklarin anne-babalariyla aralarinda
giivenli bir sevgi bag1 oldugu tespit edilmistir (Hokelekli, 2009:186). Zira ¢o-
cuk ofkeyi, kizginligi, siddeti ve saldirganligi da, sevgi, ilgi, sefkat ve hoggo-
rilyli de gorerek ve yasayarak aile ortaminda 6grenir. Ciinkii bu tiir duygular,
ogiit ve tavsiyelerle asilanabilecek tiirden duygular degildir. Uyumlu ve sicak
iligkiler anne-babadan ¢cocuga dogru yayildig1 gibi gergin ve siirtiismeli anne
- baba iligkileri de ¢ocuklarda giivensizlik ve tedirginlik duygular1 meydana
getirerek gegici veya kalici ruhsal rahatsizliklara neden olmaktadir.

Kisi yasaminda ne kadar basarili ve giiclii olursa olsun sevgiyi yitirdigi
zaman kendini birden boslukta hisseder, hayat anlamim yitirerek anlamsiz-
lasir. Bu nedenle Victor Hugo bu gerce8i, ‘vasamda en yiice mutluluk sevil-
digini bilmekten gelir’ sozii ile dile getirmistir. Cocugun yetistirilmesinde {i¢
temel unsur olan sevgi, 6zgiirliik ve disiplin son derece 6nemlidir. Bebeklik
doneminde sevgi gereksinimi ilk siray1 alir. Dolayisiyla bu asamada 6zgiirliik
ve disiplinden s6z edilmez. Oysa ileri yaslarda ¢ocugun 6zgiir olma gereksini-
mi artar ve ayni zamanda ¢ocugu sinirlama ihtiyaci yani disiplin ortaya ¢ikar.
Eger cocuk, sevgi ve disiplin anlayisi uyusan ve ayni zamanda birbirleriyle
anlasan anne-babadan egitim alirsa ruhen saglikli bir gelisim gosterir (Yori-
koglu 1992:172).

4.3.0lgili ve Seven Anne-Baba Tutumlarmm Cocugun Ozgiiven
Duygusunun Gelisimine Etkisi

Cocugun 0-3 yas doneminde temel giiven duygusu olugsmaktadir. Bu ne-
denle ¢cocugun dogumunu takip eden ilk aylardan itibaren anne-babanin sevgi
ve ilgi, temelli tutumlar sergilemesi son derece 6nemlidir. Zira bu donemde
ozellikle annenin cocugun temel ihtiyaclarina karst duyarlt olmasi, emzirme,
altin1 temizleme, dokunma vb. gibi ihtiya¢larini yerinde ve zamaninda karsi-
lamas1 ¢gocugun ruh sagligini olumlu yonde etkiler. Boylece cocugun ruhunda
etrafindakilere kars1 giiven ve sevgi tohumlart yesermeye baslar. Aksi takdir-
de cocukta korku, giivensizlik ve nefret duygular1 gelisecektir. Bu donemde
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anneyle saglikli bir iletisim kuramamug bir cocuk sevgi ve ilgi aglig1 hisseder.
Pesinden annem bana sevgi ve ilgi gostermedi diye diisiinerek 6¢ alma duygu-
lar1, sonrasinda da sugluluk duygulart gelisir ve bir i¢ catisma meydana gelir.
Anne-cocuk arasinda bakigma, dokunma vb. sekilde sozsiiz iletisim yoluyla
da duygu ve bilgi alig verisi meydana gelir. Cocuk anneligi reddeden veya ilgi,
sevgi yoksunu anne ile karsilastiginda ‘cocukluk depresyonu’ olusur. Cocuk
bu annelik yoksunlugunu yani ilgi ve sevgi yoksunlugunu aglayarak protes-
to eder. Buna ragmen anneden sevgi ve ilgi alis verisi gelmezse ¢ocuk dis
diinyaya kars1 kapilarini kapatarak sizofreniye dogru gider. Boyle bir ¢ocuk
hayatinin ilerleyen donemlerinde de temel giiven duygusu saglikli bir sekilde
olusmadig1 i¢in 6zgiiveni dusiik, tedirgin ve kaygil bir tip olmaya devam
edecektir (Tarhan, 2013:311-312).

Cocugun hayatinin ilk yillarinda temel giiven duygusunun olusumunda
ilgili anne - baba tutumlarinin 6nemine pek ¢ok psikolog ve pedogog da vur-
guda bulunmustur. Ornegin, psikanaliz ekoliiniin kurucusu Freud ve iinlii psi-
kolog Erikson’a gore ¢ocuk, dogumundan itibaren ilk bir y1l igerisinde fizyo-
lojik gereksinimleri anne tarafindan tam olarak karsilandig1 zaman cevrenin
kendisini sevdigi ve onemsedigi duygusunu yasar ve boylece ‘temel giiven’
duygusu olusur. Maslow’da temel diizeydeki ihtiyaclar karsilanmadig1 za-
man daha iist diizeydeki psikolojik ve sosyal ihtiyag¢larin ortaya ¢ikmayacagi
diistincesiyle Freud ve Erikson’a benzer bir fikri ileri siirmektedir (Bkz. Erik-
son,1984:1-3; Maslow,1954:80-106). Kendilerine olan giiven duygusu eksik
ve yeterince gelisememis olan kimselerin etrafindaki diger insanlara kars1 da
giivensiz olduklart goz 6niinde bulunduruldugunda temel giiven duygusunun
ruh saglig1 acisindan ne kadar 6nemli oldugu asikardir.

4.4.01gili ve Seven Anne-Baba Tutumlarmmm Cocugun Ozsayg
Gelisimine Etkisi

Ilgili anne — baba tutumlari ¢ocufun sadece o6zgiiven duygusunun
gelisimine etki etmekle kalmayip ayni zamanda bu duygu ile yakindan iligkili
olan benlik gelisimine ve benlik saygisina da etkide bulunmaktadir. Cocukluk
¢ag1 boyunca, cocugun kendisiyle ilgili diisiincesinin, anne — babasinin bek-
lentileri ve tepkileri ile sekillenecegi unutulmamalidir. Bu nedenle anne-ba-
balarin sozlerinin ve tepkilerinin giicline kars1 duyarli olmalart gerekmektedir
(Yavuzer, 2000:26-27). Dolayisiyla ¢ocuklarina sugluluk duygusu agilayan
anne - babalar ¢ocuklarinin benlik saygilarinin gelisimine olumlu katkida bu-
lunamaz, onlarin benlik saygilarini besleyemezler. Bir cocugun benlik degeri-
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ni gelistirmesinde en onemli faktor, saygi ve kabul gosteren ve ‘sana inantyo-
rum’ mesajini ifade eden, destek saglayan bir yetiskinin varligidir (Yavuzer,
2000:68). Insan kendisi icin 6nemli olan kimseler tarafindan takdir edildikce,
onlarla 6zdeslestikce, onlardan giiven ve destek bulduk¢a ve onlarla duygusal
ve diisiinsel paylasimlarda bulunduk¢a benligi gii¢lenir. Benligi gii¢lendikce
somut olarak bir bagkasina duydugu ihtiya¢ azalir. Dolayistyla kendini tak-
dir etme ve kendisine destek verme yeteneklerini gelistirmis olur (Scherler,
1995:25-26). Bu nedenle benlik saygisi, cocugun veya gencin en ¢ok deger
verdigi anne-babasinin kendisine verdigi degerle yakindan ilgilidir. Anne -
babanin ittigi, umursamadigi, deger vermedigi bir cocugun kendisine saygi
duymasi miimkiin degildir (Yoriikoglu, 1998:107). Dolayisiyla ¢ocugun ken-
dine karst olumlu bir benlik kavrami gelistirmesi ve benlik saygisinin yiiksek
olmasi i¢in, ¢cocugun i¢inde bulundugu ailedeki kisiler arasi iliskilerin giiven
verici, saygt, sevgi, hosgorii temelinde ve esnek bir yaklasimda olmasi gere-
kir.

Bu baglamada Fromm, sevgi ve saygi dolu bir ortamda biiytiyen ¢ocuk-
larin ileride hem kendilerine hem de diger insanlara sevgi ve saygi duymay1
ogreneceklerini ileri siirerken (Fromm, 1996:81) Rogers kosulsuz sevgi i¢in-
de biiytiyen kisilerin benlik anlayiglarinin giiclii ve olumlu oldugundan s6z
etmektedir. Ona gore insan daha olumlu ve daha gelismis bir benlik bilinci
gelistirme cabasi icindedir. Cocugun olumlu bir benlik bilinci gelistirebil-
mesi icin de kosulsuz sevgi i¢inde yetismesi gerekmektedir. Kosulsuz sevgi,
insan ne yaparsa yapsin onun sevgi ve saygiya layik oldugunu kabul eden
bir anlayisin triiniidiir. Cocuk hatali davranabilir, bu durumda davranis ce-
zalandirilir. Ancak ¢ocuk yaptig1 hatalarin 6tesinde her zaman sevilmeye ve
sayllmaya deger bir varliktir. Eger cocuga sadece dogru bicimde diisiindtigii
ve davrandig1 durumlarda deger verildigi hissettirilirse, yani kosullu olumlu
goriis sunulursa, cocugun benlik kavrami bozulabilir ve benlik saygisi diisiik
olur (Atkinson, 1999:447).

Nitekim yapilan pek ¢ok arastirmada anne-babalarinin ‘ilgili ve sefkat
gosteren’, ‘amaclarina ulagmada yardimci olan’ ve ‘tutarli bir disiplin uygu-
layan’ kisacast demokratik bir tutum sergileyen kimseler oldugunu ifade eden
cocuk ve genclerin benlik saygilarinin ve kendilerine giivenlerinin oldukca
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ornegin, Cooper Smith’in benlik saygist dii-
siilk olan cocuklar iizerinde gerceklestirdigi arastirmada, bu tiir cocuklarin
anne-babalarinin reddedici, soguk, ilgisiz davranan, cocuklarini beklenti ve
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kural belirsizligi icerisinde yetistiren, anne-babalar oldugunu tespit etmistir
(Cooper, 1967:132’den nakleden Sanford vd, 1999:32). Yine Gocen’in {ini-
versite gengleri lizerinde gerceklestirdigi arastirmada, demokratik aile orta-
mi icerisinde yetisen bireylerin kendi i¢ seslerini duyabilen, i¢ 6zgiirliige sa-
hip, kendilerine giiveni ve saygisi olan bireyler oldugu gozlenmistir (Gocen,
2006:589-590).

Benlik saygisi cocugun fikirlerine deger verilen, sozlerinin dinlendigi an-
ne-babadan destek gorduigi bir aile ortaminda filizlenip gelistigi i¢in baskici
ve otoriter anne — baba tutumlar1 da cocuk veya genclerin benlik saygilarin
azaltmaktadir. Zira 1094 lise ve 619 ilkogretim 6grencisi iizerinde yapilan
arastirmalarda, anne-babalarini kati, baskici ve otoriter olarak algilayan 6g-
rencilerin benlik tasarim diizeylerinin diisiik oldugu gézlenmistir (Kulaksi-
zoglu, 2000:116). Daha 6nce de s6z edildigi tizere baskici ve otoriter anne-
baba tutumlarinda ¢ocugu egitmede ceza 6n planda tutulmaktadir. Cocuga
verilen ceza, ister sevdigi seylerden cocugu mahrum etme seklinde manevi
igerikli olsun, ister bedensel siddet dedigimiz dayak tiirtinde olsun genellikle
sucla orantili olmadiginda ve sik¢a bagvurulan bir yontem oldugunda cocu-
gun benlik gelisimine zarar vermektedir. Aslinda dayak, atan1 da atilan1 da
kiiciilten ve insana yakismayan son derece ilkel bir yontem olmasina ragmen
giinlimiizde ¢ocuk egitiminde gerek tilkemizde gerekse Bati’da eskisi kadar
stk olmasa da ne yazik ki halen bagvurulan bir yontem olmaya devam etmek-
tedir. Bununla birlikte daha once de belirttigimiz lizere ilgisiz ve gevsek disip-
linli anne-baba tutumlarinin ¢ocuk veya gencglerin benlik saygilarini baskici
ve cezalandirici anne-baba tutumlarindan daha fazla diisiirdiigii gézlenmistir.
Baska bir deyisle cocugun veya gencin benligi ve kisiligi lizerinde en olumsuz
etki birakan anne- baba tutumu, ¢ocuga karsi ilgisiz ve sevgisiz bir tutum ser-
gileyen anne- baba davranislaridir.

4.5.11gili ve Seven Anne-Baba Tutumlarmmn Cocugun Kisilik ve
Kimlik Gelisimine Etkisi

flgili anne- baba tutumlar1 ¢ocugun veya gencin kisilik gelisimini ve
olumlu bir kimlik olusturmasini da olumlu yonde etkilemektedir. Kisilik geli-
siminin en onemli ve en etkili kaynagi aile yuvasidir. Saglikli, huzurlu, sevgi
dolu ve ilgili bir aile ortaminda yetisme imkan1 bulan ¢ocuk, anne — babasina
oldugu kadar onlarin benimsedigi dini ve toplumsal degerlere de baglilik gos-
tererek olumlu bir kimlik ve saglikli bir kisilik gelistirebilir. Bununla birlikte
huzursuz ve catigsmali aile ortami1 ve mutsuz aile tecriibeleri, anne — baba ile
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birlikte tiim topluma yayilan kin, isyan ve 6fkeye neden olabilir (Hokelekli,
2009:234).

Bilindigi iizere c¢ocugun kisiliginin temelleri ilk bes yil icerisinde
atilmaktadir. Bununla birlikte ¢cocugun dengeli ve uyumlu bir kisilik
gelistirebilmesi, gelisim basamaklarin1 Orselenmeden asmasina baghdir
(Yoriikoglu, 1992:169). Bunun i¢in de ilgi ve sevgi gosteren anne - baba
tutumlarinin olmast sarttir. Bu nedenle ¢ocuklugunda ruhsal ve bedensel
ihtiyaclarina ve egitimine karsi ilgi gosterilmemis ve yeterince sevilmemis,
sevgiye doymamis, ilgi yoksunu bir insanin saglikli ve dengeli bir kisilik
gelistirmesi ve bagkalarin1 sevmesi imkansizdir. Ciinkii insan yeterince
almadig1 bir seyi dogal olarak baskalariyla da paylasamaz. Cocuklukta bu
sevgi ihtiyacinin anne ve baba olmak iizere iki kaynaktan alinmasi son derece
onemlidir. Baglangigta anne- babadan alinan bu sevgi geliserek ve ¢evreye
yayilarak zenginlesmektedir. Ayrica ¢ocugun bu sevgi ve ilgi ihtiyaci tipki
aclik ve susuzluk gibi siirekli doyurulmasi gereken bir ihtiyac oldugundan
anne-baba ve ¢ocuk arasindaki sevgiye ve ilgiye dayali iligkinin siireklilik
arz etmesi gerekmektedir (Yoriikoglu, 1992:183). Nitekim Haktanir ve
Artar’in Tiirkiye’de yayinlanan 37°si tez olmak tizere 211 arastirmayi
inceleyerek gerceklestirdikleri derleme calismasi sonucunda toplumsal
gelisim bakimindan ana - baba tutumlarinin ¢ocugun duygusal ve toplumsal
gelisimine 6nemli katkisi oldugunu, olumlu, demokratik ve dengeli tutumlarin
sergilendigi ailelerde, ¢ocuklarin olumlu kisilik 6zelliklerine (ytiksek 6zsaygi,
icten denetimlilik, olumlu benlik imaj1 gibi) sahip olduklarin1 tespit etmislerdir
(Haktanir, 2001:135-162).

Ozetle belirtmek gerekirse ¢ocuk anne- babanin kendisine kars1 ilgili
veya ilgisiz bir tutum sergilemesine bagli olarak olumlu (sorumlu, demokra-
tik, sevecen, ozgiiveni yiiksek, uyumlu, tutarli vs.) veya olumsuz (saldirgan,
pasif, cekingen, kaygili, nevrotik, bagimli vs.) bir takim kisilik 6zellikleri ge-
listirecektir.

4.6.11gili ve Seven Anne-Baba Tutumlarmnin Cocugun Sosyal Uyum
Diizeyine Etkisi

Ilgi ve sevgi gosteren anne-baba tutumlarinin, ¢ocugun toplum igindeki
sosyal uyum diizeyine de ¢ok biiyiik etkisi vardir. Zira yapilan arastirmalarda
aile icerisinde anne- babasindan yeteri kadar sevgi, ilgi ve sefkat gormemis
olan, kardesleri arasinda farkli muameleye tabi tutulmus, saglikli olmayan bir
aile ortaminda yetismis olan ¢ocuklarin sug¢ islemeye daha yatkin olduklar
gozlenmistir (Erdil, 1991:58). Nitekim suclu ¢ocuklar tizerinde yapilan arag-
tirmalarda bu cocuklarin genellikle baskici — otoriter ve ilgisiz ailelerden gel-
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dikleri tespit edilmistir (Bkz. Yavuzer, 2001:138). Dolayisiyla ilk ¢cocukluk
donemlerinde oldugu gibi cocukluktan genglige gecis donemi olan ergenlik
doneminde de ¢ocuklarin sevgi, ilgi, anlayis ve hog goriiye ihtiyaglari vardir.
Bilhassa ergenlik doneminde yeteri kadar ilgi, anlayis ve sevgi gérmeyen ve
anne — babanin rehberliginden mahrum kalan gengler, ailelerinde goremedik-
leri ilgi, sevgi ve degeri baska cevrelerde arayabilmekte, kotii arkadag cev-
resinin etkisiyle bir takim kotii aligkanliklar edinebilmektedirler. Ozellikle
cocuklugunda baskici ve otoriter bir aile ortaminda yetismis olan genclerde
ergenlikteki isyanlarin ve karst cikmalarin dozaji daha da yiiksek olmaktadir.

Ergenlik doneminde, bazi ergenler ise kendileri ile ilgili duygu, diisiince
ve davraniglara daha ¢cok onem vermekte ve bu nedenle de son derece alingan
olabilmektedirler. Baskalarinin kendileriyle siirekli ilgilenmelerini isteyen bu
tiir ergenler, ilgisizlik karsisinda ¢ok fazla tiziintii duyabilmekte, her zaman
ve her yerde herkesten ¢ok kendilerinden olumlu bir sekilde s6z edilmesini ve
kendilerine dost¢a ve arkadas¢a davranilmasint istemektedirler. Bu donem-
de eroin, esrar, alkol vb. gibi pek ¢ok zararli aligkanliklarin tuzagina diigen
gencler, genellikle anne — babalarinin ilgisizliklerinden, sevgisizliklerinden,
bilgisizliklerinden ve cocugunu kontrol edemeyislerinden ya da agir1 sitmartil-
malarindan dolay1 bu tiir yollara meyletmektedirler (Erdil, 1991:38-39).

4.7.11gili ve Seven Anne-Baba Tutumlarinin Gelecegin ideal Anne-
Baba Adaylarmin Yetismesine Etkisi

Ilgili ve seven anne-baba tutumlar1 gelecegin ideal anne — babalarinin
yetismesinde de onemli rol oynamaktadir. Zira ylice manevi duygularin ilk
tohumlarimin atildig1 yer, ictimai hayatin baslangici olan aile ocagidir (Er-
dil, 1991:10). Bilindigi iizere ¢ocuklar duyduklarindan ziyade gordiiklerini
davraniga gecirmektedirler. Bagka bir deyisle diinyaya geldiklerinde ilk gor-
diikleri iki insan1 yani anne —babay1 davraniglarinda rol model almaktadirlar.
Dolayisiyla “insanoglu sevilme yetenegini sevile sevile kazanmakta, sevme-
den once sevildigini gozlemlemektedir.” (Yorikoglu, 1992:183). Bu sebeple
“sevgi ile biiyiitiilenler sevgi ile bakacaklardir. Ciinkii sevgi (ve ilgi) verasetle
kazanilmaktadir. Fiziki benzerlik, huylar ve mal — miilk nasil anneden babaya
cocuklara ve yakinlara geciyorsa, sevgi, sefkat ve ilgi de oylece gecmektedir.
Tabiiki bunun tersi de dogrudur.” (Bilgin, 2000:109).

Ozetle belirtmek gerekirse hem gelecegin saglikli ailelerini kuracak olan
ideal anne-baba adaylarinin yetismesinde hem de toplum i¢inde iiretken olma
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islevini ve ¢ocuklarina kargt da verici olma yetilerini yitirdikleri icin sevgisiz
ve ilgisiz bir sekilde toplum digina itilen ve kendi kaderlerine terkedilen yas-
lilarin bakimini tistlenebilecek sevgi, ilgi ve sefkat abidesi bireylerin yetisme-
sinde 1ilgili anne — baba tutumlarinin 6nemi biiyiiktiir.

En kii¢iik toplum birimi olan ailenin ilk egitim kurumu olmasi, ¢ocugun
ilk dini telkinleri ve ahlaki prensipleri, toplum kurallarini, o6rf ve adetleri vb.
seyleri de ailede 6grenmeye basladigi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ¢o-
cugun i¢inde yetistigi ailede ilgili ve sevgi dolu ebeveynlerin olmasi, onun pek
cok yonden gelisimini (benligini, kisiligini, kimligini, sosyal uyumunu vs. )
ruh ve beden sagligini etkiledigi gibi onun dine karsi tutumunu, dini bir kisilik
ve saglikli bir dindarlik olusturmasinda da son derece etkilidir. Makalenin
de ana temasimn tegkil eden ilgili anne — baba tutumlarinin din ve dindarlikla
iligkisi, 6nemine binaen ayr1 bir konu baglig1 altinda ele alinmaya calisilacak
ve ilgili baslik altinda genisce tartisilacaktir.

5. Tlgili ve Seven Anne — Baba Tutumunun Din ve Dindarlikla iliski-
si Nedir?

5.1. Tlgili ve Seven Anne — Baba Tutumlarinin Din ile Tliskisi

“Sevgi ve muhabbet varligin oziidiir. Yiice Allah’in varliga duydugu
sevgi yaratilisin sebebidir. Ciinkii evrende var olan canli-cansiz biitiin
varliklar Yiice Allah’in eseridir. Allah Tedla varliga duydugu sevgi dolayi-
styla bu goriinen dlemi yaratmistir. Goriinen her sey Allah’ i askindan baska
bir sey degildir. Allah’tan insana dogru yayilan sevginin, insandan da Allah’a
dogru geligimini tamamlamasi ‘iman’ denilen olgunun ta kendisidir. Dolayi-
swyla iman, Allah’a duyulan sevginin bir belirtisi ve ifadesinden baska bir sey
degildir.” (Hokelekli, 2013:31-32).

Allah’1n insanlara gonderdigi ve inananlara bir yasam tarzi sundugu kut-
sal kitaplarda da sosyal bir varlik olan insanin diger varliklarla olan iliskilerini
diizenleyen bir takim kurallarin (aile hayati, miras, bosanma, akrabalar ara-
sindaki iligkiler vs.) yer aldig1 goriilmektedir. insanlara tiim evrenle barisik
bir yasam tarzi sunan islam dini de insanin tiim varliklarla iligkilerini diizen-
lemekte, insanin bireysel ve toplumsal hayatina yonelik iligkilerinde bir takim
kurallar getirmektedir. Islam’in temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’de insanin bag-
ta Allah olmak iizere ailesi, yakin akrabalar1 ve diger insanlarla hatta canli-
cansiz tiim varliklarla iligkilerinin nasil olmas1 gerektigine dair pek ¢ok ayet-i
kerimeye rastlamak miimkiindiir. Kisacasi Islam’in Allah’1 yeryiiziinii emrine
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verdigi (halifesi kildig1) (Bakara:30; En’am:165; Yunus:14,73; Neml:62; Fa-
tir:39; Sad:26) insanin diger canlilarla ilgilenmesini, onlar1 sevip korumasin
ve onlarla bir sekilde iletisim icerisinde bulunmasini ona bir gorev olarak yiik-
lemistir. Bun nedenle Islam dinine gore insan, etrafindaki tiim varliklarla ilgili
ve onlardan sorumlu olan bir varliktir. Bir bagka deyisle Islam’a gére insan
i¢in ilgisizlik diye bir sey s6z konusu olamaz.

Ozellikle insanlarla olan iliskilerde sevgi, saygi, sefkat ve hosgorii gibi
faziletleri esas 6lcii olarak kabul eden Islam dininde bu hususlar1 aciklayan
pek ¢ok ayet ve hadis mevcuttur. Bu baglamda Islam dininin temel kayna-
&1 Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda kainati yaratan Yiice Allah’in tim varlik-
lar1 yarattiktan sonra onlar1 basibog kendi hallerine birakmayip canli-cansiz
yarattig1 her seyle stirekli bir iliski icerisinde oldugu ve onlarla ilgilendigi
acikga goriilmektedir (Nisa:1; Rahman:29). Dolayisiyla Kur’an ayetlerinden
Allah’1n insanlarla (Bakara:40) , manevi varliklar olan melek, cin ve seytan-
larla (Sebe:40-41; En’am:128,130; Isra:61-62) , hayvanlarla ( Nahl:68-69)
ve diger cansiz varliklarla (Fussilet:11; Enbiya:69) iletisim halinde oldugu
kisacas1 yarattig1 kainat ve onun igindeki canli- cansiz her seyle ilgili ve bir
sekilde iligki icerisinde oldugunu, onlar1 yarattiktan sonra kendi kaderlerine
terk etmedigini gormekteyiz.

Bununla birlikte Allah, kendi ruhundan iifledigi ve sifatlarini sinirli bir
sekilde de olsa kendisinde bulunduran insana da canli-cansiz kainattaki biitiin
varliklarla ilgilenme, onlara zarar vermeme ve onlar1 faydali amaglar ugruna
kullanma hakkini ve sorumlulugunu vermistir (Ahzab:72). Insan onuruna ve
hukukuna son derece deger veren Islam dini insanlar arasi iliskilerde adaleti,
itidalli olmay1, haddi asmamay1, herkese karsi iyi niyetle yaklasmay1 tavsiye
etmektedir. Diger taraftan insan hak ve hiirriyetine saygisizlig1 zuliim, insan-
lar arasi iliskilerde adab-1 muaseret (gorgii) kurallarini ihlal etmeyi de kaba-
lik olarak nitelendirmektedir (Erdil, 1991:94). Ornegin, bu baglamda islam
Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) bir hadislerinde miisliiman1 diger miis-
liimanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu kimse olarak tarif ederken
(Riyazii’s-Salihin, 1, Hadis no:209) bir baska hadislerinde; “kardegsinin yii-
zZiine giiliimsemen senin icin sadakadur, iyilik ile emretmen ve kotiiliiklerden
uzaklastirman sadakadir. Bir kimseye yolunu kaybettigi yerde yolunu goster-
men sadakadir. Amaya kilavuzluk yapman senin icin sadakadir”(Segme Ha-
disler, Hadis no:95) buyurarak adeta etrafindaki tiim insanlara karg: ilgili,
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duyarli, sorumlu ve sevecen ideal bir Miisliman portresine igaret etmis ve
davraniglartyla da bunun 6rnegini gostermistir.

Toplumun en kiiciik birimi olan aileye tiim dinlerde oldugu gibi Islam
dininde de biiyiik bir kutsallik atfedilmis ve evlilik tesvik edilmistir. Dolay1-
styla hemen hemen tiim toplumlarda aile kurumu din temellidir. Bu nedenle
basta kar1 koca olmak {iizere aile icinde yasayan bireylerin birbirleriyle olan
iligkileri, hak ve sorumluluklar1 beser? ve hukuki oldugu kadar din kurallariyla
da diizenlenmistir.

Tim insanlarin, baglangicta ayni anne-babanin evlatlari olarak insanlik
ailesinin ortak bireyleri olduklari i¢in birbirlerine karst duyduklari ilk sevgi de
ailevi temellidir. Evlilik hayatinda sevgi, ilgi, sefkat dolu simsicak bir aile or-
taminin olusmasi, eslerin birbirlerine olan sevgi, ilgi ve sefkatlerine baglidir.
Daha dogrusu evlilikle birlikte sevgi, sefkat ve ilgi dolu bir aile ortaminin
olugmast eslerin baslangigta Allah’in iclerine koymus oldugu sevgi, ilgi ve
sefkati (Rum:21) 6ldiirmemis olmalarina gelistirip yasatmalarina ve tiim aile
bireylerine yaymalarina baghdir. Ciinkii ¢cocuklarin iyi ve saglikli bir sekilde
yetigsmesi icin Yiice Allah, aile ortaminda bulunmasi elzem olan bu degerle-
ri baglangicta kadin ve erkegin dogasina yerlestirmistir (A’raf:183; Rum:21;
Ziimer:6).

Ailenin temel unsurlart olan anne-baba cocuklarin diinyaya gelmesi-
ne sebep olan en saygideger varliklardir. Anne-babanin ¢ocuguna karsi olan
sevgisi, ilgisi ve sefkati Yiice Allah’in onlarin kalbine naksettigi kutsal bir
duygudur (Erdil, 1991:40). Bu nedenle cocuk sevgisi Allah sevgisinden-
dir. Yiice Allah bebeklere kendi sevgisinden vermistir. Esasinda yetigkin-
leri etkileyen de bu ilahi sevgidir (Bilgin, 2000:36). Bu sevginin bir isareti
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin ¢cocukluguyla ilgili olarak su sekilde ifade
edilmektedir: “ (Ey Musa! Sevilmen ve) goziimiin oniinde yetigtirilmen igin
sana kendimden bir sevgi lutfettim” (TAha:39). Iste bu ilahi sevgi kirintisi
sayesindedir ki Yiice Allah Hz. Musa’y1 diismant Firavun’un sarayimda 6z
annesine besletmistir.

Kur’an-1 Kerim’in daha pek cok ayetinde insanin dogasinda ¢ocuklara
kars1 var olan bu sevgi duygusuna deginilmektedir. Ornegin, Hz. Yakub’un
oglu Yusuf’a olan sevgisi bu baglamda zikredilebilecegi gibi yine Hz. Ibra-
him ve Hz. Zekeriyya’y1 da Allah’tan goz aydinlig1 olabilecek ve nesilleri-
ni devam ettirecek tertemiz evlatlar istemeye yonelten ( Bkz. Al-i imran:36,
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38; Ibrahim:35-40; Bakara:18-28) i¢lerine Allah’in koymus oldugu bu sevgi
duygusudur.

Anlasilacag iizere Islam’a gore gerek kadin gerekse erkek, cocuk sevgi-
sini de i¢in alan bir yaratilisla yaratilmuslardir. Iste ebeveynlerin cocuk yetis-
tirmeleri, cocuguna sevgi ve sefkat gostermeleri, ciddi bir sekilde onunla ilgi-
lenmeleri, onun sikint1 ve eziyetlerine sabir ve tahammiil gostermeleri, bedent
ve ruhf ihtiyaglarini karsilamak icin hi¢bir fedakarliktan kacinmamalari, yara-
tilistan sahip olduklart cocuk sevgisi sayesindedir (Bilgin, 2000:37). Esasinda
dinimize gore ¢ocuklarin anne-babalari tizerindeki haklari, ebeveynlerin de
cocuklarina karsi en 6nemli vazifeleri, baglangicta Allah’in iclerine yerlestir-
mis oldugu bu ¢ocuk sevgisini hi¢bir sebeple dldiirmemeleri, bu i¢sel sevginin
tinisina duyarsiz kalamamalaridir. Daha agik bir ifadeyle fitratin gerektirdigi
gibi davranmalaridir. Aslinda Islam dini ebeveynlere sadece fitratlarinda var
olan sevgiyi temel alarak cocugun ilgi ve ihtiyaglarina duyarlilik gostererek
onun hem dinl hem de diinyev1 bilgilerle iyi bir insan ve iyi bir Miisliiman
olarak yetistirmelerini 6giitlemektedir. Zira Fromm’un ifadesi ile gercek
sevgi, igcerisinde sevilen nesneye karsi ilgi ve sorumluluk duymay1 da bera-
berinde getirmektedir (Fromm, 1996:12,26,100). Dolayisiyla bu ilahi temelli
cocuklara yonelik sevgi duygusu, ayn1 zamanda anne-babaya bir sorumluluk
yiiklemektedir. Bu sorumluluk, Kur’an-1 Kerim’in Tahrim suresi 6. ayetinde;
“Ey iman edenler! Kendinizi ve ¢oluk ¢ocugunuzu yakiti insanlar ve taslar
olan cehennemden koruyunuz” seklinde ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’in
pek ¢ok hadis-i serifinde de zikredilmistir. Ornegin; “hepiniz ¢cobansiniz ve
hepiniz giittiiklerinizden sorumlusunuz,” (Buhari, Cum’a:11) “cocuklariniza
hos muamelede bulunun ve onlar: giizelce terbiye ediniz’( Se¢me Hadisler,
no:45) seklindeki hadislerinde Hz. Peygamber, insanin fitratina seslenmek-
te ve bizleri icimizde var olan ¢ocuklara yonelik sevgi duygusunun geregini
yerine getirmeye davet etmektedir.

Zira Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamber olarak gonderilmeden once
icinde yasadigr donem insanlarin vicdanlarinin koreldigi, kendi kendilerine
yabancilastiklari, fitrattan uzaklastiklari, kendi i¢ seslerini duyamadiklar ka-
ranlik bir devir idi. Bu nedenle tarihte kendisinden Cahiliye donemi diye sz
edilen bu devrin insanlar1 sevme yetilerini yitirdikleri icin sevgi ve ilgiden
yoksun idiler. Cocuk, yetim, kadin, kole, fakir ve kimsesizlerin yani toplu-
mun zayif ve savunmasiz kesimlerinin ezilip istismar edildigi hatta cinsiyet-
lerinden dolay1 kiz ¢ocuklarinin yasama haklarinin bile ellerinde alindig1 bu
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donemin uygulamalari Islam’mn gelmesiyle birlikte ortadan kalkmustir. islam
dininin kutsal kitabr Kur’an- 1 Kerim’de bu gayri dini ve insani davraniglar
kmanmistir (En’am:140; Tekvir:8-9). Boylece Islam’la birlikte insanlar tek-
rar fitrata uygun davranmaya davet edilmis, vicdanlarinin sesine kulak ver-
meleri, iclerinde var olan sevgi duygusunu yasatmalari istenmistir. Boylece
Yiice Allah’in cocuklart sevmeye yonelik olarak baglangicta insanlarin igle-
rine yerlestirmis oldugu sevgi duygusunun gerektirdigi sorumluluga dikkat
cekilmistir. Bu baglamda her seyden once kiz olsun erkek olsun ¢ocuklarin
Allah’1n diledigi kimselere vermis oldugu bir emanet oldugu, dolayisiyla on-
larin yasama hakkina ridyet edilmesi, her tiirlii fiziksel ve ruhsal ihtiyaclarinin
biiyiik bir itina ile karsilanmasi, onlarin sevgisiz, ilgisiz, sahipsiz, himayesiz
birakilmamasi gerektigi, onlara giizel ve anlamli isimler koyulmasi gerektigi,
dini ve ahlaki egitimlerinin tam ve eksiksiz bir sekilde verilmesi gerektigi vb.
hatirlatilmistir. Ayrica gerek Kur’an-1 Kerim gerekse Hz. Peygamber hem Ca-
hiliye adetlerine muhalefet etmek adina hem de kiz ¢ocuklarinin daha zayif,
nazik ve korumasiz olmasina binien onlara biraz daha kayirmaci davranilma-
sin1 tavsiye etmislerdir. Zira Hz. Peygamber’in Cahiliyede sevgi ve ilgiden
mahrum kalan kiz cocuklarina ayri bir ilgi, sevgi gosterdigini ve deger ver-
digini gosteren pek cok s6z ve uygulamaya rastlamak miimkiindiir. Ornegin;
“her kim iki kiz cocugunu yetiskinlik cagina gelinceye kadar biiyiitiip terbiye
ederse, kiyamet giinii o kimseyle ben soyle yan yana bulunacagiz” buyurarak
parmaklarini bitistirdi (Tirmizi, Birr:13; Miislim, Birr:149). “Bagis ve ihsan-
larinizda cocuklarimiza esit muamelede bulunun. Eger ben birisini digerine
listiin tutacak olsaydim kiz ¢ocuklarini iistiin tutardim” (Ibn-i Hanbel,1)

Bu nedenle ister kiz ister erkek olsun tiim ¢ocuklarin 6zellikle dogumdan
sonraki ilk yillarda anne-babanin ilgi, sevgi ve sefkatine ihtiyaglart oldugunu
cok iyi bilen Hz. Peygamber basta kendi cocuklarina ve torunlarina olmak
tizere tiim ¢ocuklara karsi son derece ilgili ve sefkatli davranmistir. Bilhassa
anne-baba sevgisinden ve ilgisinden yoksun olan 6ksiiz ve yetim ¢ocuklara
kars1 Hz. Peygamber, 6zel bir ihtimam gosterirdi. Ciinkii o, yetim ve oksiizli-
gii bizzat yasayarak tecriibe etmis oldugundan onlarin sevgi ve ilgi ihtiyacla-
rin1 empatik olarak hissedebiliyordu. Hz. Peygamber’in hayati incelendiginde
O’nun bu husustaki hassasiyetini cok bariz bir sekilde gormek miimkiindiir.

Her seyden once cocuklarin sevgisini, dostlugunu ve giivenini kazanma-
ya ¢alisan Hz. Peygamber, ¢cocuklara karsi sinirsiz sevgi, ilgi ve sefkat goster-
mis, her firsatta onlarin seviyesine inmeyi ve onlart hog tutmayi, onlara olan
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sevgi ve ilgisini gerek soz gerekse davraniglariyla belli etmeyi ihmal etme-
mistir. Ornegin Usame b. Zeyd (r.a.) soyle anlatiyor: “Allah Rasulu (s.a.v.)
beni alip bir dizine, (torunu) Hasan’1 da oteki dizine oturturdu. Sonra bizleri
bagrina basardi da ‘Allah’un! Sen bunlara merhamet et, zira ben de onlara
merhamet ediyorum’ diye dua ederdi.” (Se¢me Hadisler, Hadis no:51)

Hz. Peygamber’in ibadetler esnasinda bile cocuklara olan ilgi ve sevgisi-
ni stirdiirmesi (Buhari, Edeb:81; Miislim, Selam:15) aslinda O’nun bu konuyu
ne kadar onemsediginin bir gostergesidir. Hayatin her cephesinde cocukla-
ra olan ilgisini belli eden ve onlara verdigi degeri gostermeye ¢alisan Hz.
Peygamber, sokakta karsilastiginda onlara selam verir, hal ve hatirlarint so-
rar, (Buhari, Fedilu’s Sahabe: 22; Buhari, Isti’zan: 15) onlarla sakalasir hatta
oyunlarina istirak ederek onlar1 eglendirmeye ¢aligir, (Buhari, ilim: 18) has-
talandiklarinda ziyaretlerine gitmeyi ihmal etmezdi (Buhari, Marda :9).Hatta
Hz. Peygamber’in kusu 6len sahabi bir ¢ocuga bas saglig1 dilemesi (Tirmizi,
Edeb, Bab 24, Hadis no: 3720 ), farkli dinden bile olsa vefat ettiklerinde cena-
zeleri kargisinda ayaga kalkmasi, O’nun ¢ocuklara olan sevgi, ilgi ve sefkatini
acik bir sekilde gostermektedir.

Ozetle belirtmek gerekirse Islam dinine gore kainatin mayasinda,
varliklarin 6ziinde sevgi vardir. Allah sevdigi ve yaratmaya deger buldugu
varliklar1 evrende var etmis yani yaratmistir. Dolayisiyla Islam’in Allah’1 ya-
rattiklarina karst sevgi ve ilgi duyan, yarattiktan sonra da onlar1 kendi kaderi-
ne terk etmeyen bir ilahtir. Bu nedenle kendi ruhundan iifledigi ve yeryiiziini
idaresine verdigi insan da icinde ilahi sevgiden bir kirint1 (6z) tasimaktadir.
Iste bu ilahi sevgi kirmtist ve baglangicta Allah’in insanin igine yerlestirdigi
cocuklara olan sevgi duygusu, onu basta kendi yavrusuna olmak iizere diger
tiim canlilara kars1 sevgi ve ilgi gostermesi yoniinde harekete gecirmektedir.

5.2.1Igili ve Seven Anne-Baba Tutumlariin Dindarhkla Tliskisi

Din ile oldugu gibi dini inanc, tutum ve davraniglarin bireylerin giinliik
hayatina yansimasindan meydana gelen dindarlik ile de ilgili anne — baba tu-
tumlar1 arasinda bir iligki mevcuttur. Bagka bir deyigle bir kimsenin kendisine
0zgii dini ozelliklerinin tiimii olarak tanimlayabilecegimiz dini kisiligin ya da
dindarligin olusmasinda da anne - baba tutumlarinin 6nemi biiyiiktiir. Bununla
birlikte dinin beseri alanla temasindan farkli dinsel yasanti bigimleri ya da
dindarlik big¢imlerinin ortaya cikti§1 bilinmektedir. Dolayisiyla gerek mensup
olunan dinin tiiriine gerekse insanlarin dini algilama ve yagama bi¢imleri olan
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dindarliga bagl olarak din ve dindarlikla anne — baba tutumlar1 arasinda farkli
tiirden bir takim iligkilerin var oldugu goriilmesine ragmen arastirmalarin ¢o-
gunda ilgili ve seven ya da demokratik anne — baba tutumlari ile ¢cocuklarin ve
genclerin dindarlig1, dine karg1 tutumlart arasinda pozitif yonde iliskiler oldu-
gu hatta ailede annenin tutumunun ¢ocuk iizerindeki etkisinin babadan daha
fazla oldugu goriilmektedir. Gerek Bati’da gerekse tilkemizde yapilan ampirik
arastirma sonuglar1 da bu hususu gozler dniine sermektedir. Ornegin; Bati’da
Bjorkqvist ve Holm’un 1002 tiniversite 6grencisi tizerinde gerceklestirdikleri
arastirmada, baglangicta anne —babasiyla duygusal olarak iyi iliskileri olan
genglerin dine karsi da olumlu bir tutuma sahip olacaklari beklenirken aras-
tirma sonuclarinin cinsiyete gore farklilik gosterdigi tespit edilmistir. S6z
konusu arastirmada kendileriyle olumlu duygusal iliskileri olan dindar anne
— babalara sahip olan kizlarda her iki ebeveynin, dindarli81 gii¢lendirici etkisi-
nin neredeyse esit derecede oldugu gozlenirken erkeklerde babayla olumsuz,
anne ile olumlu duygusal iliskilere sahip olmanin dindarlig1, her iki ebeveynle
olumlu duygusal iliskilere sahip olmadan daha fazla yordadig1 ve erkeklerde
baba tutumunun dindarlig1 gii¢lendirici herhangi bir etkisinin olmadig1 goz-
lenmistir (Bjorkqvist and Holm, 1995:79). Ulkemizde Ding’in Istanbul’da 11-
18 yas aras1 157 ilkdgretim ve ortadgretim Ogrencisi iizerinde anne —baba
tutumlari ile dini yonelim arasindaki iligkiyi incelemek icin gerceklestirdigi
arastirmada dini yonelim ile algilanan anne-baba tutumlarinin alt boyutlar
arasinda yapilan kargilagtirmalarda anlamlilik diizeyinde bir takim iligkilerin
oldugu tespit edilmistir. S6z konusu arastirmada dini yonelimin duygu boyutu
ile anne — baba tutumlarindan tutarh disiplin ve standartlarin belirliligi arasin-
da pozitif yonde anlamli bir iligki goriiliirken dini yonelimin duygu boyutu ile
olumsuz anne —baba tutumlarindan birisi olan duygusal cezalandirma arasinda
negatif yonde ve istatiksel olarak anlamlilik diizeyinde bir iligki oldugu goriil-
miisgtiir (Ding, 2007:92-95). Yine Uysal’in 14- 26 yas aras1 genglerde empati
egilimi, anne — baba tutumlar1 ve dindarlik arasindaki iligkiyi incelemek icin
gerceklestirdigi arastirmada, anne - babalarinin kendilerine karst demokratik
tutum sergiledigini diisinen gengler arasinda dindarlik diizeyinin daha yiik-
sek oldugu, buna karsin babalarini “otoriter” ve “ilgisiz” bulanlar arasinda ise
dindarlik egiliminin daha diisiik oldugu goriilmiistiir (Uysal, 2015:11).

Gergekte ilgili anne — baba tutumlari ile dindarlik arasinda pozitif yonde
bir iligkinin olmasinin nedenini anlamak zor degildir. Her seyden once tiim
cocuklarda bitmek tiikenmek bilmeyen bir dinT merak duygusu ve sarsilmaz
bir kuvvet arayisi vardir (Erdil, 1991:78). iste cocugun 6ziinde dogustan var
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olan bu din duygusunun uyandirilmasi, suurlu hale getirilmesi ve gelistirilmesi
gerekir. Bunun yesermesi ve filizlenmesi i¢in de oncelikle sevgi ve ilgi dolu
bir aile ortamina ihtiyac¢ vardir. Zira anne — babanin sevgi ve ilgisinden yok-
sun biiyiiyen bir cocuk ne sekilde egitilirse egitilsin sonu¢ alinamaz. Anla-
yissiz, sevgi ve ilgiden yoksun bir aile ortaminda biiytiyen bir cocuga dini ve
manevi degerleri kazandirmak zor oldugu gibi saglikli dindar bir kisilik olus-
turmak da imkansizdir. Bununla birlikte sevgi ve ilgi dolu bir aile ortaminda
cocugun saglam bir din kisilik kazanmas1 ve manevi degerleri benimsemesi
kolaylasir. Yeterince sevgi ve ilgi gosteremeyen, davranislariyla 6rnek olama-
yan anne- babalarin verecegi din egitimi ve manevi telkinler bu sevgi ve ilgi
acigint hi¢bir zaman gideremez (Erdil, 1991:80). Bu nokta da Pestalozzi’nin
su soziine hak vermemek elde degildir: “Temelinde sevgi olan hi¢bir egitim
basarisizliga ugramaz.” Cocugun anne — babasiyla olan iletisimi saglikli ve
iligkileri iyi oldugunda ¢ocuk, dogal olarak onlarin hosuna giden davraniglari
benimsemeye yatkin hale gelecektir. Ciinkii ¢ocuklar icin her zaman en iyi rol
model anne —babalaridir. Dindar olan anne — babalarin ¢ocuklar1 dine karst
mesafeli olduklarinda bu durum, ¢ogu zaman ailedeki sevgi baglarinin prob-
lemli oldugunun bir gostergesi olabilmektedir. Ciinkii dinden uzaklasan in-
sanlarin ¢ocukluk yasantilarina bakildiginda, ¢ocukluk donemlerindeki nega-
tif etkilerin yillar sonraki yasantilarda da izlerini gormek miimkiindiir (Kose
ve Ayten, 2013:132). Bu baglamda bizzat tanik oldugum ve dinledigimde beni
derinden etkileyen birkag¢ 6rnegi burada paylagsmak istiyorum. Bir giin odama
gelen bir 6grencim sohbet esnasinda “hocam ben Allah’la kavgaliyim, babam
peygamber olsa iman etmem” seklinde bir soz sarf etti. Bunun {izerine biraz
sagkinlikla ben “neden?” diye sordum. Cevabi ¢ok diistindiiriicti idi. “Ho-
cam ben ¢ok ¢ocuklu bir ailenin evladiyim. Ailem son derece dindardir. Fakat
ozellikle babam ¢ocuklugumda bize karsi ¢ok ilgisizdi. Kendisi bizimle hi¢cbir
sekilde ilgilenmeyen, bizi hi¢c kale almayan, sadece bir takim dini emir ve ya-
saklary stirekli bize telkin etmeye ¢alisan birisiydi. Ben ¢ocuklugum boyunca
babamdan nefret ettim. Benim se¢cme hakkim olmadigi halde nicin beni boyle
bir babadan diinyaya getirdi diye icten ice Allah’a da kizginlik duydum ve
O’na hala dargimum” ... Diger bir carpict 6rnek orta yagin tistiinde olan bir ku-
ran kursu 6greticisinin itiraflartydi. Bir yolculuk esnasinda “hocam biz insan
psikolojisi ve pedogojisinden habersiz olumsuz din adami ve din egitimcisi or-
neklerini gorerek biiviidiik. Mesela benim babam bir din gorevlisiydi. Bagda
bahgede calismaktan cok biktigi icin Kur’an okumayt da bildigi icin bir giin
miildkatla din gorevlisi alindigint duyarak sinava katilmis ve din gorevlisi
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olarak atanmis. Babam anneme ve bize karsi son derece sert ve kaba davra-
nirdi. Bir giin camide namaz kildirdigi esnada 7-8 yaslarinda erkek kardesim
de camiye namaz kilmaya gitmisti. Namaz biter bitmez babamin kardegime
siddet uygulamaya bagladigini goriince hepimiz sasirdik ve bir an nedenini
anlayamadik. Sonra anladik ki babamin kardesime siddet uygulama sebebi
daha onceleri niye diizenli olarak camiye gelmeyisiymis. O giinii hi¢ unutmu-
yorum hocam... Kardesim o giinden sonra camiden ve camide namaz kilmak-
tan nefret etti”...Son bir 6rnek de yine yetigkin orta yasin iistiinde bir bayanin
anlattig1 benzer sekildeki itiraflardir.. ”Hocam benim babam din gorevlisiydi.
Din anlatimi hep emir, yasak, giinah, cehennem, ates, azap tiiriinden ifade-
leri iceriyordu. Anneme mutlaka bir bahane bulup stirekli siddet uygulard..
Kovyliiler ve komgular bile babamdan ¢ok ¢ekinirdi. Bir keresinde uzun bir kis
gecesinde babam yatsi namazini kildirmak iizere camiye gidince bize komgu
teyzeler ve cocuklart gelmigti. Biz bayan arkadaglarumla bir seyler calip oyna-
mus biraz egelenmistik. Babam camiden ¢ikip evin bahgesine girdiginde bizim
sesimizi duyunca hizla evin icine daldi ve elinde biiyiik bir sopa ile komgsu tey-
zelerin iginde ‘siz gece vakti burada seytanlart mi topluyorsunuz’ diyerek be-
nim iizerime yiiriidii. Komsu teyzeler beni babamin elinden kurtarmak icin si-
zin ¢ocugunuz degil biz oynayip egleniyorduk demek durumunda kaldilar. Ben
o geceyi hi¢ unutmuyorum... Cocuklugum boyunca ben babamdan ve babamin
vasaklarla oriilii dininden nefret ettim. Asla din gorevlisiyle evlenemeyecegim
diye de kendi icimde soz vermistim ve evlenmedim”...Ornekleri ¢ogaltmak
miimkiin... Etrafimizda siddet ve baski ile Kur’an-1 kerim ezberletildigi i¢in
ruh sagligini yitiren ve bir takim davranig bozukluklar1 gosteren kisileri halen
ne yazik ki, gorebiliyoruz.. Anne — babanin siddet, korku ve baskiya dayali
olarak gerceklestirdigi din egitiminin bilhassa sevgi dili dokunma olan ¢ocuk
ve gengler iizerinde yarattig1 travmalarin hasarini tarif etmek imkansiz...

Dolayisiyla ¢cocugun icinde bulundugu aile ortami ve anne babanin tu-
tumlart ailede din egitiminin hangi metotla verilecegi hususunda da belirle-
yecegi bir unsur olmaktadir. Bu nedenle aile ortami, anne - babanin tutumlari
ve cocuga din ve ahlak egitiminin hangi yontemle verildigi birbirleriyle son
derece yakindan iligkili hususlar olup ayn1 zamanda cocuga basarili bir din ve
ahlak egitimi verilmesinin de belirleyici unsurlaridir.

Her seyden 6nce Islam dinine gore tertemiz ve kusursuz bir varlik ola-
rak diinyaya gelen insan yavrusu iyi bir insan ve tam bir Miisliiman olma-
nin tiim sart ve imkanlarina sahiptir (Hokelekli, 2012:281). Bu hususu Hz.
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Peygamber (s.a.v.); “her dogan fitrat iizere dogar, sonra onu annesi, babast,
Yahudi, Hiristiyvan, Mecusi ( hatta miisrik) yapar” (Buhari, Cenaiz:79,80,93;
Miislim, Kader:22-25) hadis-i serifiyle dile getirmistir. Dolayisiyla nasil ki
resme, miizige, matematige vs. kabiliyeti olan ¢cocuklar1 kesfedip onlara ka-
biliyetleri yoniinde egitim veriyorsak cocuklarda yaratilistan dini bir hissin
bulundugu da kabul edilmeli, onu gelistirme ve olgunlastirma yoniinde caba
gosterilmelidir (Erdil, 1991:86). Esasinda bu husus Kur’an tarafindan anne-
babaya bir gorev olarak verilmistir (Tahrim, 6). Ciinkii cocuk anne ve babaya
Allah tarafindan verilmig olan bir emanettir. Ebeveyneler kendilerine verilmis
olan bu emanete karsi gerekli ilgi, sevgi ve bakimi gostermezler, ona gerekli
egitimi vermezlerse yani sorumluluklarini yerine getirmezlerse boyle bir ev-
lat, anne —babaya apacik bir diisman, isyankar olabilecegi gibi toplum igin
adeta infilak edecek zararli bir bomba haline de gelebilir.

Cocugun ilgi, istek ve ihtiyaglarina karst duyarli olmayan, sevgiden
yoksun olan anne — babalar ¢ocuklarina din ve ahlak egitimi verme sorumlu-
luklarin1 yerine getirirken genelde korkutma ve baski kurma yontemini esas
almaktadirlar. Oysa unutulmamalidir ki sevgi ile aktarilanlar kadar korku ile
aktarilanlar da ¢ocuk tizerinde kalici bir etki yapmaktadir. Tabiiki korkutma
ve baski ile aktarilanlarin ¢ocuk iizerindeki etkisi ne yazik ki negatif olmak-
tadir (Kose ve Ayten, 2013:131). Oysa cocuga dini egitim verilirken ve dini
telkinlerde bulunurken bunun sevgi diliyle ve sevgiye dayali olarak ve sevgi
ortaminda yapilmasinin 6nemi biiytiktiir. Ciinkii iyi ve olumlu yonde dinf egi-
tim verilen, zorlanmadan ibadetlere alistirilan ve bu ibadetleri bikmadan seve
seve yerine getiren ¢cocuklar saglam bir kisilik ve giizel bir ahlak gelistirmek-
tedirler.

Diger taraftan anne — baba tutumlar1 ¢ocugun dine karsi tutumunda ve
dindarliginda etkili oldugu gibi Tanr1 (Allah) tasavvuru iizerinde de etkili
olmaktadir. Dolayistyla Allah inanci ve bir takim dini davraniglari cocuga be-
nimsetirken korkutma ve ceza yontemi baz alindiginda ruhen saglikli bir ki-
silik yapis1 olusturulamadig: gibi saglikli bir dindar tipi de ortaya ¢ikmamak-
tadir. Nitekim bu hususu yapilan ampirik arastirmalar da ortaya koymaktadir.
Ornegin, Hertel ve Donahue’nin ABD’de 1220 erkek 1340 kiz 6grenci iize-
rinde yaptiklar1 arastirmada, anne — babasini ilgili ve seven olarak algilayan
ve anne — babasi seven Tanr1 imajina sahip olan ¢ocuklarin Tanri’y1 da seven
bir varlik olarak algiladiklari ortaya ¢ikmustir (Bkz.Julie et al, 2013:200-212).
Diger taraftan Pakistan’da 20-25 yas aras1 50 kisilik bir 6rneklem tizerinde
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gerceklestirilen bir arastirmada ihmalkar, ilgisiz bir anne — babaya sahip ol-
manin koruyucu ve sefkatli Tanr1 algisiyla negatif yonde iligkili oldugu ortaya
cikmistir (Najam and Batool, 2012: 83-99). Yine Mcdonald ve arkadaglarinin
18-27 yag arast Amerikali gencler tizerinde gerceklestirdikleri bir arastirma-
da, duygusal olarak soguk ve manevi destegin olmadig1 bir aile ortaminda
yetisenlerin Tanryla iligkilerini daha yiiksek derecede samimiyetten uzak ola-
rak algiladiklari, benzer sekilde kati ve otoriter ailelerden gelen genglerin de
Tanriyla olan iligkilerini hem samimiyetten uzak hem de kaygi verici olarak
algiladiklart tespit edilmistir (McDonald, Angie, et al, 2005:21-28).

Bu nedenle cocuga ‘yemek yerken besmele soylemezsen Allah yakar, ye-
mekten once veya sonra elini yikamazsan cehennemine atar, yalan soylersen
dilini keser ya da dilin kurur’ vs. seklinde yapilan dini telkinler ayn1 zamanda
anne — babanin Tanr tasavvurunu ve ¢cocuga karsi tutumunu yansitmaktadir.
Boyle bir tutum, ¢ocukta korkuya dayali cezalandirici bir Allah tasavvurunun
olugsmasina yol agmaktadir. Bu tiir telkinlerle ¢cocuk, Allah’1 sanki evde diize-
ni, disiplini saglayan, insanlar1 cezalandirmak icin siirekli firsat kollayan, ce-
hennemde yakan, korkutucu bir varlik olarak diisiinmeye baslamaktadir (Ca-
nan, 2014:138). Aslinda ¢ocuga Allah’1 bu sekilde anlatmakla giinliik yasan-
timizda polis, devlet vb. gibi kendimize tahakkiim etme hakkini verdigimiz
kisi ya da kurumlar hakkindaki imajimizi bir nevi Allah’a yansitarak cocugun
zihnini Allah’1 hep gazap ve cezalandiric1 yonde algilamast icin sartlandirmig
oluyoruz (Kose ve Ayten, 2013:131).

Kendisine bu sekilde dini telkinlerde bulunulan, korkutucu ve cezalan-
dirict yonii hep 6n planda olan bir Allah inanci verilmeye c¢alisilan bir ¢o-
cugun Ozgiiveni ve benlik saygisi diisiik olacaktir. Boyle bir cocuk her an
yanlis yapma korkusundan dolay1 son derece ¢ekingen, kendisini koseye si-
kistirilmis ve alinyazisinin oyuncagi gibi gormeye baslayacaktir. Ayrica bu
tip cocuklar, 6zgiir iradesini kullanamayan, sorumluluk alamayan, tiim iyilik
ve kotiiliiklerin kendi disinda olduguna inanan bir kisilik, baskici, kati ve
esneklikten uzak bir vicdan gelistirecektir. Kendisini oldugu gibi bagkalarimi
da giinahkar olarak goren boyle bir ¢cocuk, diger insanlara karsi da acimasiz
ve bagnaz olabilmektedir. Ciinkii bu tip ¢cocuklara neyin iyi neyin kotii oldugu
uygun bir usliipla ve uygun bir tarzda 6gretilmeyip yaptiklart her yanlis hare-
ket giinah olarak nitelendirilmis, giinah korkusu ile egitilmeye ve dindarlasti-
rilmaya caligilmigtir (Canan, 20014:138).
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Esasinda ilgi ve sevgiden yoksun, baskici ve otoriter ailelerdeki anne
—babalar, tiim baskilara ragmen cocuk {iizerinde saglayamadiklar1 disiplini
Tanr1’dan beklemeye baglamakta hatta onu bir tiir vasita olarak kullanma yo-
luna gitmektedirler. Ger¢cekte boyle bir yontem din egitimi acgisindan dogru
olmadig1 gibi saglikli bir tist benlik gelisimi i¢in de dogru degildir. Boyle
bir yontemle yetisen ¢ocuk esnek ve gercekci olamadigi gibi kati buyruklara
bagli kaldigindan hosgoriilii de davranamaz (Yoriikoglu, 1992:227). Baskiyla
asilanan din ve ahlak egitimi, ¢cocukta saglikli bir dindarlik ve ahlaki yasan-
t1 meydana getirmemektedir. Ruh hekimlerinin tespitine gore davranislari en
bozuk olan ¢ocuklar, 6giidiin ve dayagin ¢okg¢a oldugu ailelerde goriilmekte-
dir. Baskiya ve korkutmaya dayanmayan bir din egitimi kisinin iyi bir insan
olarak yetismesini saglamaktadir. Zira ¢cocuk pek ¢ok deger yargisi gibi dini
inang ve uygulamalari da saglikli bir aile ortaminda anne —babasini 6rnek ala-
rak gelistirebilmektedir (Y 6riikoglu, 1992:230).

Giintimiizde yine baskici ve otoriter tipteki bazi anne — babalarin pek ¢cok
seyde oldugu gibi din alaninda da hicbir zaman ¢ocuklarin ilgi, istek, yetenek,
ihtiyag, hazir olug ve duygularimi dikkate almaksizin kiigciikken kendi yapa-
madiklarini ¢gocuklarina yaptirma yoniinde hareket ettikleri goriilmektedir. Bu
tiir anne — babalar ‘ben kiiciikken Kur’an 6grenemedim, hafiz olamadim, cocu-
gum ogrensin, hafiz olsun’ anlayisiyla baskici ve hirs yonelimli hareket ede-
rek farkinda olmadan ¢ocuklarini biktirip bezdirerek onlarin goniillerine hitap
etme firsatin1 kacirabilmektedirler (Kose ve Ayten, 2013:132). Oysa pedogo-
jik olarak bilinen bir gergektir ki cocuklarin duygulari, ihtiyaclari, oyun istegi,
istirahat1 vs. dikkate alinmaksizin zorla 6gretilmek istenen davraniglar cocuga
faydali olmak yerine onda ters bir tepki olusturabilmektedir. Ciinkii baskiyla
ve korkutularak yaptirilmak istenen ibadetler ve dini davraniglar ¢cocukta za-
manla soguma ve bikkinlik meydana getirebilmektedir (Erdil, 1991:80).

Ozetle soylemek gerekirse sevgi dolu ve ilgili bir aile ortami icinde
¢ocuga din egitimi verilmelidir. Ayrica bir takim dini davraniglar ve Allah
inanct kazandirilirken Allah’in gazabindan ziyade kullarini sevmesinden,
kullarina olan sefkatinden s6z edilmesi, iyi davraniglarda bulunuldugunda
kullarindan hosnut olacagindan bahsedilmesi yani sevginin merkez alinip
sevgi dilinin kullanilmas1 ve bu egitimin sevgi ortaminda gerceklestirilmesi
son derece onemlidir. Zira biz Allah’1 ne kadar seversek O’nun da bizi
sevecegi, esirgeyecegi her zaman her yerde bize yardim edecegi ve sahip
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oldugumuz her seyi bize Allah’in verdiginin hatirlatilmast ¢cocugun kalbinde
sevgiye dayali saglam bir dinf inancin yesermesine yol acacaktir.

5.3. Ilgili ve Seven Anne-Baba Tutumlarimn Din Degistirme ile
Tliskisi

Ilgili ve seven anne-baba tutumlar1 cocuk veya genglere verilecek din
egitiminin basariya ulagmasinda ve saglikli bir dinf kisiligin yani dindarligin
olugmasinda etkili oldugu gibi genclerin cocukluktan itibaren kendilerine
ogretilmeye, benimsetilmeye caligilan dinden tatmin olmalarinda, o dine
baglanip onda istikrar gostermelerinde de etkili olmaktadir. Hayata dair her
tiirlii egitim ve kazanimlar oncelikle ailede edinildigi i¢in ¢ocukluk donemin-
de ailede yasanan olumlu veya olumsuz tecriibeler bireyin ilerleyen yillarda
inandig1 dinde istikrar gostermesini de olumlu veya olumsuz yonde etkile-
mektedir. Bu nedenle din degistiren genclerin ve yetigkinlerin din degistir-
melerinde mutsuz ¢ocukluk yasantilarinin etkisi oldugu arastirmalarda tespit
edilmistir (Kose ve Ayten, 2013:145).

Bu baglamda bazi psikanalitik ogretiler, ‘yardimct’, ‘koruyucu’, ‘giiclii’
baba duygularin1 tatmamanin yani babasiz biiylimenin veya ilgisiz bir baba-
ya sahip olmanin dine doniis ve din degistirme vakalarinda onemli bir etken
oldugunu ileri siirmektedir. Babasizlik ya da ilgisiz, etkisiz hatta sert bir baba
cocugun sosyallesmemesinde ve korunma duygusunun gelismemesinde etkili
oldugundan bu tiir cocuklarin s6z konusu problemleri ¢cozmek icin dine ya da
din degistirmeye tesebbiis ettikleri goriilmektedir (Kose ve Ayten, 2013:147).

Dolayisiyla mutsuz ¢ocukluk yasantilart ve bozuk aile iligkilerine bagh
olarak genclerin psikolojik ve sosyal ihtiyaglarina cevap vermeyen, onlarin
belli bir diizeyde de olsa mutlu olmalarina imkan tanimayan aile ve toplum
sartlari, gengte bir takim isyan ve tepkilere yol agmaktadir. Boylece geng in-
san, ailesinden ve icinde yasadig1 toplumsal cevreden intikam almak diirtiisti
ile motive olmak suretiyle dinini ya da mezhebini degistirebilmektedir (Ho-
kelekli, 2009:229). Her ne kadar din degistirme hadisesi sadece ergenlikle
sinirlt bir olay olmasa da en riskli grubu yine gencler olusturmaktadir. Ciinkii
gencglik donemi, insan hayatinda ¢ok yonlii degisimlerin ve gelisimlerin ya-
sandig81 bir hayat evresi olup kimlik arayisi, hayatta bir anlam ve amag bulma,
kendini bir davaya adama, toplumdaki yerini ve roliinii tanima ve bulma ihti-
yaclari onlarin en gii¢lii motivasyon kaynaklarini teskil etmektedir. Tutunacak
bir dal ve giivenilecek otoritelerin olmayisi tutarlt ve tatmin edici toplumsal
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yapilarin eksikligi ve gelecekle ilgili kaygilar, gencin kimlik bunalimin1 derin-
lestirmektedir. Boylece kendi durumunu degistirecek ve daha iyiye gotiirecek
bir gelecek umudu vadeden soylemler gencin ilgisini cekmektedir (Hokelekli,
2009:217-219).

Nitekim bir Protestan misyonerin agiklamalarindan anlagildigina gore
son on yil icerisinde Tiirkiye’de Hiristiyanlik dinini segen genclerin sayist
iki bin dolayindadir (Bkz. Oz, 2002:27). Sevgisiz ve ilgisiz bir aile ortamin-
da bnemsenmeyen, deger ve kabul gérmeyen, baski ve kotii sartlarda yetisen
benlik ve kimlik bocalamasi yasayan bazi gencler din degistirmek suretiyle
problemlerinden kurtulduklarini diisiinmektedirler. Din degistiren genglerin
ifadelerinden genellikle bunlarin baskici, otoriter, siirekli olarak catisma ve
kavgalarin oldugu mutsuz, sevgi, ilgi ve anlayistan yoksun bir sekilde yetis-
tikleri anlasilmaktadir (Hokelekli, 2009:230-232). Esasinda Bati’da yapilan
arastirmalarda da din degistiren kimselerin ge¢mis yasantilarinda aileleriyle
ciddi anlamda sorunlar yasadiklari tespit edilmistir (Kose, 2012:50-53). Orne-
gin 2005 yilinda Bursa il merkezinde 25 kisilik bir 6rneklem grubu tizerinde
katilimer gozlem ve miilakat yontemiyle gerceklestirilen bir arastirmada, mut-
suz ¢ocukluk tecriibeleri, sevgi ve ilgi eksikligi ve bozuk aile iligkilerinin yol
actig1 gerilim sonucu din degistirip Hiristiyan olanlarin oraninin % 32 olmast
oldukca dikkate degerdir (Hokelekli, 2009:220-229).

Ozetle belirtmek gerekirse, ilgisiz ve sevgisiz bir aile ortaminda
onemsenmeyen, deger ve kabul gormeyen, baski ve kotii sartlarda yetisen,
mutsuz ¢ocukluk yasantilarina ve bozuk aile iligkilerine sahip ¢ocuklarin ve
genclerin din degistirmeye tesebbiis ettikleri goriilmektedir. Ayrica ailede ve-
rilen baskict ve kat1 tarzdaki yanlig din egitiminin de ¢ocuklarin ergenlik veya
yetigkinlikte din degistirmeye yonelmelerinde etkili faktor oldugu goriilmek-
tedir (Hokelekli, 2009:147).

Sonuc ve Oneriler

Toplumun ¢ekirdegini tegkil eden ailenin ve ailede ¢ocugun ilk egitim-
cileri olan anne — babalarin ¢ocuga kars1 sergiledikleri tutumlarin dinden ve
dindarliktan etkilenmemesi ve ayn1 zamanda dini ve dindarl131 etkilememesi
miimkiin degildir. Esasinda din ve dindarlik ile ailedeki ebeveyn tutumlari
arasinda karsiliklr bir iligkinin oldugu soylenebilir. Ciinkii bir toplumda din
ve dinsel yasanti bicimleri, aile kurumunu ve ailedeki ebeveyn tutumlarini
etkiledigi gibi ailede anne — babanin ¢ocuklarina kars1 sergiledigi tutumlar
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da din ve dindarlig: etkilemektedir. Her seyden once aile ilk egitim kurumu
oldugu i¢in ¢ocuklar, ilk dini telkinleri ve ahlaki prensipleri ailede 6grenmeye
baglamaktadir. Dolayisiyla ¢ocugun i¢inde yetistigi ailede ilgili ve sevgi dolu
ebeveynlerin olmasi, onun pek ¢ok yonden gelisimini (benligini, kisiligini,
kimligini, sosyal uyumunu vs.) ruh ve beden sagligini etkiledigi gibi onun
dine karg1 tutumunu, Tanr1 tasavvurunu, inandigi dinden tatmin olmasini ve
onda istikrar gostermesini kisacasi saglam bir dini kisilik ve saglikli bir din-
darlik olusturmasini da etkilemektedir.

Arastirmanin sonunda su énerilerde bulunulabilir:

*  Medeni ve cagdas insanin ve hakiki bir Misliimanin en temel 6zel-
ligi kendisini tanimasidir. insan kendisini tanidiginda ve kendi eksik
ve yanligliklarini gordiigiinde degerli bir varlik haline gelir. Baska
bir deyisle insanlar arasi iligkilerde begenilmeyen, hos karsilanma-
yan huy ve davraniglarim terk ettiginde olumsuz davraniglarint en
aza indirgediginde degeri artar. Dolayisiyla insan kendi 6ziine yo-
nelmeli, i¢indeki ilahi sevginin kivilcimini kesfetmeli ve onu bir sev-
gi mesalesine doniistiirebilmelidir. Sevginin bir ilgi ve sorumluluk
gerektirdigi bilinciyle de basta aile yuvasindaki es ve cocuklarina
olmak tizere evrende var olan her seye kars ilgi, sevgi duymali ve
sorumluklarini yerine getirmelidir. Diger taraftan maddi konular-
da oldugu gibi sevgi ve ilgi konusunda da cocuklar arasinda ayrim
yapilmamalidir.

*  Gerek ailede gerekse okulda din egitimi, sevgi ve ilgi dolu bir ortam-
da sevgi temelli olarak ve sevgi diliyle verilmelidir. Asir1 korkutucu
ve cezalandirict eylem ve soylemlerden kaginilmali, her seyden 6nce
cocuk ve genglerin psikolojisi dikkate alinmalidir. Daha ziyade genc-
lere rahatlik ve huzur veren, hayatlarina anlam ve umut veren dini
yorumlara ve soylemlere agirlikli olarak yer verilmelidir. Bu bag-
lamda ¢ocuklarin zihninde seven, bagislayan ve odiillendiren Allah
imaji olusturulmaya calisilmalidir.

*  Hizl teknolojik, bilimsel ve sosyal gelismelere paralel olarak giinii-
miizde aile yapisinda da bir takim degisiklikler meydana gelmekte-
dir. Her gecen giin nesiller arasindaki kiiltiirel farkliliklar artmakta,
anne-babalarin ¢ocuklarini anlama ve egitme imkani ortadan kalk-
makta, kusak catigsmasi yasanmaktadir. Bu nedenle giiniimiizde ¢o-
cuklarin egitim — 6gretimi kadar anne - babalarin egitimi de biiyiik
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onem kazanmaktadir. Hatta egitimin anne ve babalardan baslatilmasi
ebeveyn egitimine 6zel bir onem verilmesi gerekmektedir. Anne-ba-
balara bu egitim hem sivil toplum orgiitleri araciligiyla hem de devlet
eliyle verilebilir. Dolayisiyla 6rgiin egitim kurumlarinda anne- baba
egitimi, yagllik ve yetiskinlik psikolojisi gibi derslere yer verilmesi
kurulacak olan ailelerin daha saglikli ve bilincli olmasini saglaya-
bilir. Bu baglamda her ne kadar bugiin Tiirk aile yapis1 sekil olarak
cekirdek aile olma yoniinde bir degisim gostermis olsa da aile ici ilis-
kiler bazinda halen otoriter olma 6zelligini korumaktadir. Bu nedenle
gelenege ragmen ilgili ve sevecen anne — baba olmak egitim gerekti-
rir. Egitimini Rabbinden alan Hz. Peygamber de bedevilerin ¢ok kati,
soguk ve ilgisiz tutumuna ragmen o donem i¢in ¢ok dikkat ¢ekici ve
sasirtict olabilecek derecede ilgili, sevecen ve miisfik bir ebeveyn ve
es olabilmistir. Dolayisiyla bu giin daha ziyade gelenege ve kiiltiire
gore sekillenmis olan ve genelde bilgiye, okumaya ve arastirmaya
dayanmayan dindarlik bicimleri, insani ilgili, sevecen, miisfik ve et-
rafiyla barisik bir insan haline ne yazik ki getirememektedir.

e Sanayilesen toplumlarda egitimin ortak bir amaca dogru gittigi her
ne kadar soylense de toplumlar arasi farkliliklarin tamamen ortadan
kalktig1 sdylenemez. Gergekte bugiin bizim toplumumuz icin asil
problem geleneksel egitim anlayisimizi cagin ihtiyaglarina gore nasil
diizenleyebilecegimiz hususudur. Asil problemimiz insan iligkilerini
ve aile baglarint zayiflatmadan bagimsiz ve girisken bir insan tipini
nasil yetistirecegimiz hususudur.

Kaynaklar:

Ahmed b. Hanbel, (241/855), (1982). el-Miisned, C. 1-VI, Cagr1 Yaymlari, Istan-
bul.

Atkinson, Rita L. ve arkd. (1999). Psikolojiye Giris, cev. Yavuz Alagon, 12.bsk.,
Arkadag Yay., Ankara.

Baumrind, D. (1966). “Effects of authoritative parental control on child behavi-
or,” Child Development, 37(4), ss.887-907.

Bilgin, Beyza (2000). Islam ve Cocuk, DIB Yay., 4. bsk., Ankara.

Bilgin, Vecdi (2003). “ Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarligin Degisen Yiizi’, Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (1), ss.193-214.

Bjorkqvist, Kaj and Holm, Nils G. (1986). “Parental Influence On Religiosity”,

Presented at the Annual Meeting of the Society Study On Religion in Washing-
ton, DC, November 13-16, Revision For This Volume, 1995, pp.79-88.



42 « ILGILI-SEVEN ANNE-BABA TUTUMLARI iLE DIN VE DINDARLIK
ARASINDAKI ILISKi UZERINE

e Canan,ibrahim (2014). Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, Isik Yay. 7.bsk.,
Istanbul.

e Costu, Yakup (2009). Dine Normatif ve Popiiler Yaklagim ( Bir Dini Yonelim
Olgegi Denemesi) Hitit Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(15), ss.119-
139.

e Ciiceloglu, Dogan (1998). Yeniden Insan Insana, 19. bsk., Remzi Kitabevi, Istan-
bul.

e C.K.V.S., Auron and Watkins, David (1997). “Coping with Stress in Hong Kong
and University of Sydney”, Austraila, Vol.40, p.50.

. (2010). “Degisim Siirecinde Tiirk Aile Yapist ve Din”, Karade-
niz Sosyal Bilimler Dergisi, S.8, $5.26-35.

* Ding, Aysenur, “Ergenlerde Anne — Baba Tutumlart ve Dini Yonelim” 82007).
(Yaymlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istan-
bul.

e El- Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, (256/870 (1979). el-Cami’us-
Sahih, C.I-VIIL, El- Mektebetiil Islamiyye, Istanbul.

e Erdil, Kemalettin (1991). Aile Okulu, TDV Yay., Ankara.

»  Erikson, E.H. (1984). Insanin Sekiz Cag1, cev. Bedrihan T.Ustiin, Vedat Sar,
Seving Matbaasi, Ankara.

. (1996). Sevme Sanati, cev. Nermin Tung, Kibele Yaymevi, Istan-
bul.

o Et-Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, (279/892), Siinen’iit-Tirmizi, C.I-V, Daru
Ihyai’t-Turasi’l Arabiyye, Beyrut, 1938(1357).

¢ Gocen, Giiliisan (2006). “Dini Inang ve ibadetin Kendini Gergeklestirme Ile Tlis-
kisi”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (iginde), Der.Hayati Hokelekli, Tlaveli
2.bsk., DEM Yay., istanbul.

e Haktanir G., ve Artar M. (2001). Tiirkiye’de Cocuk Gelisimi ve Egitimi Arastir-
malarina Toplu Bakis, Yayma Hazirlayan: Prof. Dr. Bekir Onur, A.U. Cocuk
Kiiltiirti Arastirma ve Uygulama Merkezi Yay., No:9, Ankara, ss:135-162.

»  Hokelekli, Hayati (1985). ‘Dini Kisiligin Kurulusunda Iradenin Rolii’, Diyanet
Dergisi, C. XXI, S..20, SS.16-29.

. (2009). Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, DEM Yay., Istan-
bul.

. (2012). Islam Psikoloji Yazilari, DEM Yay., Istanbul.

. (2013). Psikoloji ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler,

DEM Yay., Istanbul.
e Imam Nevevi, Riydzii’s- Salihin (2010).(Terciime ve Serh: Yasar Kandemir, Is-
mail L. Cakan, Rasit Kiiciik), Cilt.1-8, Erkam Yay., Antalya.

e Julie J. Exline, Steffany J. Homolka, and Joshua B. Grubbs (2013). “Negative
Views of Parents and Struggles with God: An Exploration of Two Mediators,”
Journal of Psychology & Theology 41( 3),ss. 200-212.



NURTEN KIMTER 43

Kaya, Mevliit (1997). “Ailede Anne-Baba Tutumlarinin Cocugun Kisilik ve Ben-
lik Gelisimindeki Rolii”, OMUIFD, S.9, Samsun, ss.197-198.

Koenig, H.G., King, D.E., and Carson, V.B. (2012). “Handbook of Religion and
Health”, Oxford University Press, Newyork, NY, USA, 2nd edition

Kose, Ali (2000). “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.22, Ankara.
(2012). Neden Islam’1 Seciyorlar?, iz Yaymcilik, 3.bsk., istanbul.
ve Ayten, Ali (2013). Din Psikolojsi , Timas Yay., 3.bsk., Istanbul.

Kulaksi1zoglu, Adnan (2000). Ergenlik Psikolojisi, 3.bsk., Remzi Kitabevi, Istan-
bul.

Maslow, A.H. (1954). Motivation and Personality, Harper & Row Publishers,
New York. McGin, L. K., Cukor, D., Sanderson, W. C. (2005). “The Relationship
Between Parenting Style. Cognitive Style, and Anxiety and Depression: Does
Increased Early Adversity Influence Symptom. Severity Through The Mediating
Role of Cognitive Style?” Cognitive Therapy and Research, 29(2), ss.219-242.

McDonald, Angie, et al. (2005). “Attachment to God and Parents: Testing the
Correspondence vs. Compensation Hypotheses,” Journal of Psychology & Chris-
tianity 24 ( 1), ss. 21-28.

Miislim, Ebu’l Husayn Miislim b. El-Haccac el-Kuseyr, (261/875),Sahihi Miis-
lim, C.I-V, Daru Ihyﬁi’t-Turﬁsi’l Arabiyye, Beyrut, 1954 (1374).

Najam, Najma and Batool, Sidra (2012). “Relationship between Perceived Paren-
ting Style, Perceived. Parental Acceptance- Rejection (PAR) and Perception of
God among Young Adults,” Journal of Behavioural Sciences 22 ( 1), pp. 83-99.

Okumus, Ejder (2000). Géosterigci Dindarlik, Pmar Yay., Istanbul.

Oz, Serpil Zeynep (2002). “Nigin ve Nasil Din Degistiriyorlar? Hiristiyan Tiirk-
ler”, Ozgiir ve Bilge Dergisi, (1) 5, ss.23-28.

Pazarli, Osman (1972). Din Psikolojisi, 2.bsk., Remzi Kitabevi, Istanbul.

Sanford ve arkd. (1999). Kadinlar ve Benlik Saygist, ¢cev. Semra Kunt, HYB Ya-
yincilik, Ankara.

Scherler, Hanna R. (1995). “Yasam Evrimi ve Benlik Diizenleyici Nesneler: Ben-
lik Diizenleyici Nesne Kavramina Elestirel Bir Bakis”, Tiirk Psikoloji Dergisi,
C.10, S.35, ss.25-26.

Se¢me Hadisler (1963). ikinci Kitap, Hadis No:95, DIB Yay., Ankara.
Se¢me Hadisler, (1966). 3 Kitap, Hadis No:45, DIB Yay., Ankara.
Tarhan, Nevzat (2013). Kadin Psikolojisi, Nesil Yay., 73. bsk., Istanbul.

Tas, Kemalettin (2006). “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma”,
Dindarligin Sosyo- Psikolojisi (icinde) ( Editorler: Unver Giinay-Celaleddin Ce-
lik), Karahan Kitabevi, Adana.

Tapaloglu, Bekir ve Karaman, Hayrettin (1989). Yeni Kamus, Nesil Yay., Istan-
bul.

Uysal, Veysel (2003). Tiirkiye’de Dindarlik ve Kadin, Camlica Yay., Istanbul.



44 « ILGILI-SEVEN ANNE-BABA TUTUMLARI iLE DIN VE DINDARLIK
ARASINDAKI ILISKi UZERINE

. , (2015). “Genglerde Empati Egilimi, Anne — Baba Tutumlar1 ve
Dindarlik”, DEUIFD’de yayinlanmak iizere olan bir caligma.

s Vergote, Antoine (1978). “Cocukta Din”, Cev. Erdogan Firat, Ankara Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.22: 315- 329.

«  Vergote, Antoine, (1999). Din, Inang ve Inangsizlik, gev. Veysel Uysal, MUIFV
Yay., Istanbul.

*  Yapic, Senay (2010). “Tiirk Toplumunda Aile ve Egitim Iligkisi”, Turkish Studi-
es International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic Volume 5/4 Fall, s.1565.

*  Yavuzer, Haluk (2000). Okul Cag: Cocugu, 4.bsk., Remzi Kitabevi, Istanbul.
. (2001). Cocuk ve Su¢, Remzi Kitabevi, Istanbul.

e Yoriikoglu, Atalay (1992). Cocuk Ruh Saglhigi, Ozgiir Yayin Dagitim, 17.bsk.,
Istanbul.

. (1998). Genglik Cagt, 10.bsk, Ozgiir Yayinlari, Istanbul.



Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran 2015, Cilt : 18, Sayz : 46, ss. 45- 65 45

ISMAIL SADIK KEMAL’IN ASAR-1 KEMAL’DEKI
HADISCILIGI

Bekir TATLI*

Oz

Bu ¢alisgmamizda son donem Osmanli islam alimlerinden ismail Sadik Kemal’e
(6. 1310/1892) ait Asar-1 Kemal adh eserde yer alan 1011 hadis gergevesinde miiel-
lifin hadisciligini inceledik. Bastan sona Rasfilullah’a (s.a.) kars1 oldukca saygi dolu
ifadelerle bezenmis bu eserinde yazar, ¢esitli hadis kaynaklarindan derledigi hadisleri
Osmanli Tiirkgesi ile manzum bir sekilde ve genellikle anlasilir bir iisliipta terciime
etmis, zaman zaman da kisa agiklamalar yapmakla yetinmistir. Esere alinan 1011
hadisten yaklagik % 86’sinin sahabi ravileri kaydedilmemistir. Bu hayli yiiksek bir
orandir. Geriye kalan % 14’liik kisimda ise 44 farkli sahabiden gelen 136 rivayetin
ravileri verilmistir. Kendilerinden en ¢ok hadis nakledilen sahabilerin ¢ogunlugunun
Eba Hiireyre, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer, Hz. Ai§e, Cabir b. Abdillah, Ebi Sa’1d
el-Hudri, Abdullah b. Mes’tid ve Abdullah b. Abbas gibi “miiksirtin”dan olmas1 dikkat
¢ekicidir. Yazar eseri daha fazla uzatmamak icin senedleri vermedigini dile getirmis-
tir. Gorebildigimiz kadariyla rivayetler arasinda sahih kaynaklardan derlenmis ve ko-
laylikla amel edilebilir hadisler cogunlukta olmakla birlikte durumu oldukca stipheli
haberler de vardir. Bunlar hakkinda yazar herhangi bir degerlendirme yapma ihtiyaci
hissetmemistir. Bize gore esere alinan hadis sayisinin 1011 gibi oldukga kabarik bir
rakam olmasi, hem okumay1 hem de onlardan istifadeyi zorlastirmistir.

Anahtar kelimeler: ismail Sadik Kemal, Asér-1 Kemal, kirk hadis, hadis, stinnet,
Osmanli Tiirkgesi, sahabe/sahabi, Diigiimlii Baba Zaviyesi

Abstract

Ismail Sadik Kemal (d. 1310/1892) as a Muhaddith in Asar-i
Kemal

In our study, we have examined Ismail Sadik Kemal (one of the Ottoman Islamic
scholars (d. 1310/1892) in the last period) as a muhaddith in the frame of 1011 hadiths
in his Asar-i Kemal. In this book that is decorated with very respectful expressions for
the Last Prophet Muhammad (pbuh.) from start to finish, the author has translated the
hadiths were compiled from various Hadith sources into Ottoman Turkish in the form

* Dog¢. Dr; Cukurova Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali;
tatlibekir@yahoo.com
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of poetry and generally in an understood stylistic and has contented sometimes with
brief descriptions. Companion narrators of about 86% in 1011 hadiths in the book are
not registered. This is a very high rate. And 136 rawis of narrative from the 44 different
Companions in the remaining 14% of the parts are registered. It is interesting to note
that the Companions of the hadiths are from the mukthirun (seven/eight companions
of the Prophet who narrated more than one thousand hadiths) like Abu Hurayra, Anas
b. Malik, Abdullah b. Umar, Aisha, Jabir b. Abdullah, Abu Said al-Khudri, Abdullah
b. Mas’ud and Abdullah b. Abbas. The author stated that he has not write the isnads of
the hadiths to not to be so long. As we have seen, although the hadiths compiled from
the sahih/authentic hadith sources and easily applied are the majority, there are also
quite questionable narratives in the hadiths. The author has not felt a necessity to make
an assessment about them. According to us, the existence of too many hadiths such
as 1000 number in the book made it difficult for both the reading and benefit of them.

Keywords: Ismail Sadik Kemal, Asar-i Kemal, forty hadiths, hadith, Sunnah,
Ottoman Turkish, sahaba (Companions), Zawiya of Dugumlu Baba

Giris

Ismail Sadik Kemal b. Muhammed Vecihi Pasa!, Bursali Mehmed Tahir
Efendi’nin verdigi bilgilere gore, A’yan Meclisi azalarindan fazilet sahibi
edip bir zat olup, 1310 (1892) tarihinde vefat ederek Sultan Ahmed Cami-i Se-
rifi karsisinda yeniden yaptirdigi Diigiimlii Baba Zaviyesi’ne defnolunmustur.
Eserlerinin en biiyiigii binbir hadis-i serif serhi ile evliyaullahtan bazi kadri
yiice zatlarin manzum olarak hal terciimelerini anlatan matbu Asdr-1 Kemal ile
basili olmayan Tefsir-i Sure-i ihlas, Miiflihiyn-i Hazine, R{ih-i Kemadl, Kitab-1
Manziim Serh-i Delail-i Serif, Serh-i Fezail-i Salavat, manzum Menakib-1 Dii-
giimli Baba, manzum Hayru’l-Kasas ve diger eserlerin sahibidir. Bu eserlerin
hepsi diger kitaplariyla beraber mezkiir zaviyenin kiitiiphanesindedir. Yine
onun ifadesiyle “Kemal Ismail Sadik Pasa Vecihi Pasa-zade”, ii¢ lisanda siir
ingddinda muktedir bir kisiydi.?

1 Eserin ilk sayfasinda yer alan hasiyedeki vakif kaydinda (ismail Sadik Kemal b.
Muhammed Vecihi Pasa, Asdr-1 Kemal (Bin Ehddis ve Akdid Serhi), s. 1, Istanbul
Yiiksek islam Enstitiisii Kiitiiphanesi, kayit no: 3215) ve 1011. hadisin sonunda-
ki hatime kisminda miiellifin ismi tam olarak bu sekilde kaydedilmistir. Miellif
ayrica kitabinin sonuna ekledigi kistmda babas1 Vecihi Pasa ve annesi Miislime
hanimin terceme-i hallerini vermistir.

2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 11, 209, I-1V, hazirlayanlar: A. Fik-
ri Yavuz, Ismail Ozen, Meral Yayinevi, Istanbul 1972. Ayrica bkz. Ismail Pasa,
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Bizim bu calisgmamizda ele alacagimiz eser, miiellifin hadise dair en
onemli kitabi durumunda olan Asdr-1 Kemal’dir. Osmanl Tiirkcesi ile man-
zum olarak kaleme alinan bu eserinde Ismail Sadik Kemal, toplam 1011
hadise yer vermis ve kendi iisliibunca bunlar1 kisaca aciklama yoniine git-
migtir. Elbette ki burada miiellifin sectigi bu 1011 hadisin tamamini ele alma
imkanimiz yoktur ancak kitabin geneli hakkinda bir fikir verebilecek kadar or-
nek iizerinde durmak suretiyle Ismail Sadik Kemal’in hadis ve siinnet anlayist
konusunda tespitler yapabiliriz. Boylelikle daha sonraki kapsamli ¢aligmalar
icin bir nevi zemin hazirlanmig olacaktir diye timit ediyoruz.

Ismail Sadik Kemal’in Hadisleri Nakil Metodu

Miiellif hadisleri terciimeye gecmeden once ilk 81 sayfay: tali bazi ko-
nulara ayrrmistir. Buna gore oncelik Esma-i Hiisna ve Esma-i Neb1’nin serh-
lerine verilmis; pesinden Allah Teala ve enbiya-i izdm hakkindaki “kaside-i
i’tikadiyye” kisimlari gelmis; ardindan Hz. Adem’den baslayarak son Pey-
gamber Hz. Muhammed’e (s.a.) kadar gelip gecen cesitli peygamberlerin
kissalartyla devam edilmistir. Bu kisimda miiellifin risaletleri konusunda
oteden beri ihtilaf bulunan ve bir kismi1 meshur bir kismi ise Islam tarihinde
pek duyulmamus isimlerden Ziilkarneyn, Hizir, Yiisa’, Hizkil, ilyas, el-Yesa’,
Ismevil, Lokman, Sa’yd’, Irmiy4, Ziilkifl, Uzeyr, Danyal ve Cercis’i pey-
gamberler arasinda zikretmesi ve ayrica “sire-i Yasin icre zikrolunan rusiil-i
kiram” diyerek bu surede isimleri agikca zikredilmeyen kimselere yer ayir-
mas1 oldukc¢a dikkat cekicidir. Yine bu isimlerden her birinin ismi gecerken
miiellifin, “ald nebiyyina ve aleyhi’s-salatii ve’s-selam” diyerek oncelikle Hz.
Muhammed’e daha sonra digerlerine salat i selam getirmesi, hem o isimle-
ri peygamber olarak kabul ettigini, hem de Hz. Peygamber’e her defasinda
salat ederek onu digerlerine onceledigini sarih olarak gostermesi agisindan
zikre deger bir husustur. Miiellif, peygamberleri zikrettikten sonra ashab-1
kehfin kissasina ge¢mis, hemen akabinde de “icmalen” (kisaca) kaydiyla

Bagdatli Babanzade Ismail b. Muhammed (6. 1338/192'0), Hediyyetii’l-arifin

esmdii ’l—miielliﬁn asdaru’l-musannifin, 1, 223, 1-11, Daru lhyai’t-Turasi’l-Arabi,

Beyrut (Istanbul 1951’in ofseti). Miiellifin hayati ve eserleri hakkinda aytmtlh

bilgi i¢in Fatih Isil tarafindan yapllan “Edebiyatimizda Hadis-i Serifler Asdr-i

Ifemal ‘deki Bin Ehadis Serhi (Inceleme -Transkripsiyonlu Metin)”, (Cukurova

Universitesi SBE., Adana 2015) adli yiiksek lisans tezine miiracaat edilmesi

faydali olacaktir. Ancak bu tezde, s6z konusu eserde gegen hadisler ve miiellifin

hadis¢iligi lizerinde neredeyse hi¢ durulmadigi i¢in boyle bir makalenin yazilma-
sina ihtiya¢ duyulmustur.
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Rasflullah’in (a.s.) ahvaline, mucizelerine, hilyesine ve ahlakina temas etmis
ve bu kismi sonlandirmustir. (Bkz. Asar-i Kemal’in en bagindaki igindekiler
tablosu.)

Ismail Sadik Kemal’in Hz. Peygamber’e ve onun siinnetine olan
sevgisinin kimi isaretlerini onun i¢in kullandig1 saygi dolu ibarelerden net
olarak anlamaktayiz. Nitekim miellifin Ras@ilullah i¢in kullanmay1 tercih etti-
&i su ifade bicimleri bunun birer 6rnegi durumundadir:

Oldly dall e ¢L~Nl L Jb “Yaratilmiglarin Efendisi aleyhi’s-salatii
ve’s-selam soyle buyurdu...” (250. hadis)

¢ pesaleal Jo A o3 Je“Oncekilerin ve sonrakilerin Efendi-
si sallallahu aleyhi ve sellem soyle dedi...” (252. hadis)

o Al sdlall e el_'&\ Ad B “Yaratilmiglarin 6viincii aleyhi’s-salatii
ve’s-selam soyle soyledi...” (254. hadis)

J (..L“ s ads al Lo f’T Uy dew Jbo “Adem oglunun Efendisi sallallahu aleyhi
ve sellem soyle buyurdu...” (258. hadis)

* wlkally Ml e GBI 2ee Ju “Kéinatin dviinet aleyhi’s-selamii
ve’s-salevat soyle dedi...” (260. hadis)

* ldiyalall wvlﬁﬂ e Ji “Yaratilmiglarin 6viing kaynagi aleyhi’s-
salatii ve’s-selam soyle soyledi...” (271. hadis)

© bl dball ede wlsgr sl 2ae Ju “Mefhar-i mevedat (bir dncekiyle
ayni anlamda) aleyhi’s-salatii ve’s-selam soyle buyurdu...” (274. ha-
dis)

Bunlarin disinda ayrica miiellifin kullandigi, “sultan-1 rusiil, mefhar-i
alem, hazret-i fahr-i rusiil, sdh-1 rusiil, fahr-i dii-sera, rasiil-i dii-sera...” gibi
hiirmetkar ifadeleri biitiin kitap boyunca géormemiz miimkiindiir. Hic siiphe
yok ki bu saygi ve sevgi dolu ifadeler, ismail Sadik Kemal’in Hz. Peygamber’e
yonelik besledigi engin muhabbetin cok acik birer emaresi olup, ayni1 zaman-
da Rasilullah’1n siinnetine bagliliginin da gostergesi durumundadir.

Miiellif, cok nadir de olsa hadislerin terctimesi esnasinda sekilli anlatim
yoluna da gitmistir. Mesela Hz. Peygamber’in insan ile ecelinin durumunu,
yere bir ¢izgi cizerek anlattigindan bahseden 902 nolu Ibn Mes>id hadisini
terciime ederken miiellif de aynen bir sekil ¢izmis ve hadisi dyle cevirmistir.
S6z konusu sekil soyledir:
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Calismamizin bu kisminda Asdr-1 Kemal’deki hadislere daha yakindan

bakmak ve onlar arasindan sectigimiz bazilarini hadis teknigi bakimindan da

incelemek istiyoruz.

Islam Kkiiltiir tarihinde yazilan pek cok eserde® oldugu gibi Asdr-i

Kemal de de ilk hadis olarak “niyet hadisi” tercih edilmis ve boylece her ise
baglamadan evvel saglam bir niyetin gerekli oldugu hususu bir kez daha ihsas
ettirilmistir. Bu hadisin hemen oncesinde Ismail Sadik Kemal,

“Vardir ayette Ras(l her ne getiirse fe huzthti,
Fe’n-tehii nass1 dahi nehy i¢iindiir hakka,
Hem hadisi istidiip ve hifz idiip amil oluna,
Kildi tebsir bu suretle Rastl-i Mevla”

diyerek, Peygamber’in (s.a.) siinnetine uymanin Kur’an’in bir emri ol-

dugunu vurgulamis; ayrica iimmetin dinini ilgilendiren konularda kirk hadis

hifzedenin Hz. Peygamber’in miijdesine, sefaatine ve sehadetine nail ve mah-

serde ulema, fukaha ve siiheda ile arkadas olacagini; Ibn Mes’@id rivayetine

gore de hangi kapidan isterse oradan cennete girecegini soylemistir.* Ayrica

3

Mesela bkz. Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu’fi, Sahihu’l-
Buhari, Bed’d’l-vahy 1 (no: 1), I-VII, Beyrut 1410/1990; Ferra el-Bagavi, Eba
Muhammed el-Huseyn b. Mes‘Ud, Serhu 's-siinne, 1, 5-6 (no: 1), I-XVI, thk. Zii-
heyr es-Savis ve Suayb el-Arnavut, Beyrut 1403/1983. Burada bir hatirlatmada
bulunmak faydali olacaktir ki; Beyhaki (6. 458/1066), es-Siinenii’s-sagir adl1 ese-
rinin hemen basinda Buhari’nin meshur hadis hafizi Abdurrahman b. Mehdi’den
(6. 198/813) naklen: “Bir kitap yazmak isteyen kimse, “Ameller niyetlere go-
redir” hadisi ile baglasin.” dedigine dikkat ¢ekerek, Muhammed b. Ismail el-
Buhari’nin bu sozle amel etmek icin e/-Cami u’s-sahih’e bu hadisle basladigini;
kendisinin de ayni1 sdzle amel etmek isteyerek bu kitabina onunla basladigini ifa-
de etmistir. Bkz. Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn, es-Siinenii’s-sagir, 1,
10-11 (no: 3), tahric-ta’lik: Abdulmu’tl Emin Kal’aci, I-IV, Camiatu’d-Dirasati’l-
Islamiyye, Karaci/Pakistan, ts.

Kirk hadis ezberlemenin fazileti hakkindaki rivayetin zayif hatta uydurma ol-
dugu yoniinde degerlendirmeler vardir. Aynt manadaki anlatimlar ve yorumlar
hakkinda bkz. Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isbehani, Hilyetu I-eviiyd, TV,
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Peygamber buyruguna gore, kim ondan bir ilim ve hadis 6grenirse, yazdig1
ilim ve hadis durdugu miiddetce ona daima ecr ii mesiibat yazilacaktir. Iste bu
miijdelere ermek igin olsa gerek Ismail Sadik Kemal, “Bin hadis-i Nebeviyi
idiip aynen tahrir; eyledim her birinin zeyline derc-i mana” dizeleriyle eseri-
nin yazilis gayesini de agikca ortaya koymustur. (Asar-1 Kemal, 2.)

Ismail Sadik Kemal’in terciime ettigi ilk 42 hadis Nevevi'nin hazirladig
Kurk Hadis’in birebir aynisidir.’ i1k hadiste verilen bilgiler soyledir:

(1) Nebi sallallahu tedla aleyhi ve sellem soyle buyurdu...

“Niyet ile olur islerde sevab ile ikdb - Hayr u serri kisiye niyeti eyler
davet,

Hicreti Hak ve Rasilii i¢iin iden Adem - Eylemis olur ibadet ile hiisn-i
hidmet,

Diinyevi nef‘ u tezevviic ise kastt andan - Kendiiniin matlabi ictin dimek
olur hicret.”

(Asﬁr—l Kemal, 3.)

Goriildiigii tizere miiellif bu rivayet icin herhangi bir kaynak goster-
meksizin dogrudan hadisin metnini kaydetmis, ne senedini ne de senedin so-
nunda yer almasi gereken sahabi ravisini zikretme geregi duymustur. Onun
Nevevi’den aldig1 kirk hadisin bile sahabi ravileri belli iken, bunlardan sadece
sekizinin ismini kaydedip digerlerini verme ihtiyact hissetmemesi de yazarin
muhtemelen ihtisar diisiincesiyle sened nakline gerek gérmedigini, senetten
ziyade dogrudan metinlerle ilgilendigini gosteren bir isarettir. Bu durumu
kendisi: “Yazmadim ism-i ruvatt ola icmal deyu; Kiitiib-i sdiredendir bilii-
niirler hakka” (Asar-1 Kemal, 3.) diyerek agiklamus ve senedlerdeki ravilerin
isimlerini eseri ¢ok uzatmamak icin yazmadigini, bu isimlerin diger kitaplar-
dan bulunabilecegini belirtmistir.

189, I-X, Beyrut 1405; Beyhaki, Suabu’l-imdn, 11, 270, I-VIII, Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, Beyrut 1410; Hatib, Ebti Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad,
1V, 322, I-XIV, Beyrut, ts.; Ibnu’l-Mulakkin, Omer b. Ali el-Ensari, Huldsatu’l-
Bedri’l-miinir, 11, 145, I-1I, Riyad 1410; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-
Askalani, Telhisu’l-habir, 111, 93, 1-IV, Medine 1384/1964; Aclini, Ismaiil b.
Muhammed el-Cerrahi, Kesfu 'I-hafd, 11, 322, I-11, Beyrut 1405.

5  Bkz. Nevevi, Yahya b. Seref, Serhu’l-Erbasin en-Neveviyye, s. 3-23, thk. Abdul-
lah b. Ibrahim el-Ensari, Mensiratii’l-Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut ts.
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Nadir olarak Ismail Sadik Kemal, alint1 yapti§1 kaynag: acik olarak da
vermistir. Kitabinin hemen girisinde yer alan esma-i hiisna ile ilgili bolum-
de kendisi: “Bir hadis oldu Buhdri ile Miislim’de beyan; idelim bunda da
mazmiin celilen insa; Hazret-i Halik’a doksan dokuz ism olarak; dahil-i cen-
net olur her kim iderse ihsd...”® demek suretiyle Buhari ve Miislim hadisleri-
ne isaret etmistir.

Hadislerin senedlerinin verilmeme aligkanligi iki hadis hari¢ kitabin geri
kalan kisminda da aynen devam etmistir. Asagida gorecegimiz tizere, zaman
zaman isaret edilse de eserin genelinde cogunlukla hadislerin sahabi ravileri
de zikredilmemis; cogu zaman “Nebi (s.a.) soyle buyurdu” ve “Ras0lullah
(s.a.) soyle dedi” seklinde bir tislup benimsenmistir. 468. ve 972. hadisler ise
birer istisna olarak kalmig ve bunlarin senedleri, nedenini tespit edemedigimiz
sekilde tam olarak kaydedilmistir. Miiellif bu hadislerin sened kisimlarini1 gsu
sekilde verir:
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“Imam Buhari’ye kadar ulasan bir senedle nakledilmistir. O dedi ki: Mu-
hammed b. Eb1 Bekr rivayet etti. O da dedi ki: bize Mu’temir, Stimeyy-Eba
Salih-Ebia Hiireyre tarikiyle soyle nakletmistir...” (Buhari, Sifatu’s-salat 71
(no: 807).
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6 Asdr-1 Kemal, 1. Kisim, “Serhu Esma-i Hiisna ve Enbiya”, s. 2. ilgili hadis-

ler i¢in bkz. Buhari, Surlt 18 (no: 2585), Tevhid 12 (no: 6957); Miislim, Ebi’l-
Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahithu Miislim, Zikr ve
Dua, 5, 6 (no: 2677), I-V, Beyrut ts.
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“(Muellif soyle dedi): Bize Siileyman b. Harb rivayet etmistir. O, bize
Hammad b. Zeyd nakletti dedi. O da Ma’bed b. Hilal el-’ Anez1’nin s6yle soy-
ledigini bize rivayet etti dedi: Biz Basralilardan bir grup olarak bir araya gel-
dik ve Enes b. Malik’e gittik...””

fsmail Sadik Kemal’in Asar-1 Kemal’de kendilerinden hadis naklettigi
sahabiler (en ¢ok rivayet edilenden daha aza dogru) ve hadislerinin sira numa-

rast su sekildedir:
Sira Sahabi ismi Hadis numarasi Toplam
no rivayet
273, 396, 422, 464, 468, 475, 491,
1. | EbG Hiireyre 503, 529, 530, 600, 659, 665, 750, 17
759, 765, 836
e 214, 245, 429, 452, 473, 487, 502,
2. | Enesb. Malik 549, 692, 807, 816, 972 12
N 424, 426, 428, 532, 588, 589, 647,
3. | Hz Aise 732,733,761, 767, 793 12
2 3,527, 531, 540, 608, 613, 622, 653,
4. | Abdullah b. Omer 694, 785 10
- 4,441, 663, (749 2), 757, 758, 780,
5. | Abdullah b. Mes‘td 902, 937 9
6. | Eba Sa‘id el-Hudri 437,453, 519, 520, 556, 574, 738, 3
747
7 Abdullah b. Abbas 19, 505, 548, 698, 837, 946, 965 7
8. | Cabir b. Abdillah 22,489, 500, 539, 591, 596, 701 7
9. |Hz. Omer 2,433, 526, 650, 678 5
10. | Hz. Ali 432, 537,538,762, 783 5
11. | Abdullah b. Amr 257, 382, 486, 572, 776 5
12. | Esma bnt. Ebi Bekr 516, 645 2
13. | Ummii Seleme 535, 801 2
14. | Ubeyy b. Ka‘b 234,615 2
15. | Huzeyfe 281, 833 2
16. | Adiyy b. Hatim 413, 810 2
17. | Sa‘d b. ‘Ubade 660, 661 2
7 Ilgili hadis i¢in bkz. Ebli Avane, Ya’k{ib b. Ishak el-Isferaini, Miisned, 1, 156,

I-V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1998; Ebi Nu’aym, Ahmed b. Abdillah el-Isbehani,
el-Miisnedii’lI-miistahrec ald Sahihi’l-Imam Miislim, 1, 367, 1-TV, Daru’1-Kiitiibi’l-
iImiyye, Beyrut 1996.
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18. [ Fatima bnt. Hubeys 425 1
19. | Meymine 646 1
20. | Eba Mes‘td el-Ensari 386 1
21. | Muazb. Cebel 29 1
22. | Siifyan b. Abdillah 21 1
23. | Cerir 397 1
24. | Ebi Necih el-irbaz 28 1
25. | Ebl Bekre Niifey* 367 1
26. | Eba Vakid el-Leysi 438 1
27. | Selman 485 1
28. | Bera 493 1
29. | Ka‘b 513 1
30. | Ukbe b. el-Haris 515 1
31. | Hakim b. Hizdm 522 1
32. | Sa‘id b. Ciibeyr 536 1
33. | Sa‘b b. Cessame el-Leysi | 544 1
34. | Seleme 629 1
35. | Ebii Zer el-Gifari 634 1
36. | el-Es‘ab b. Kays 654 1
37 }Eﬁil; b. Abdillah b. Ebi 725 1
38. | Ebi Sa‘id b. el-Mu‘alla | 734 1
39. | Amr b. Miirre 739 1
40. | Abdullah b. Mugaffel 774 1
41. | Sa‘d b. Eb1 Vakkas 781 1
42. | Omer b. Ebi Seleme 803 1
43. | Ebl Bekir 887 1
44. | Amr b. Taglib 975 1
Toplam rivayet sayisi 136

Ayrica bir de Nafi’ Mevla Ibn Omer’in dogrudan Rastilullah’tan naklet-

rivayet de burada zikredilmelidir.

Yukaridaki tablodan acikca anlasilacag iizere Ismail Sadik Kemal tara-
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bilinenlerin biitiin rivayetlere orant 136/1011=0,134 yani % 13,4 olmaktadir
ki % 86,6 rivayetin ilk ravisi verilmemistir ve bu da oldukca yiiksek bir oran
olarak dikkat ¢cekmektedir.

Bu tabloda ayrica sahabiler arasinda en ¢cok hadisi nakledilen kisilerin Eb{i
Hiireyre, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer, Hz. Aige, Cabir b. Abdillah, Ebi
Sa’id el-Hudri, Abdullah b. Mes’id ve Abdullah b. Abbas gibi “miiksirtin”’dan
(kitaplarimizda hadisi en ¢ok rivayet edilen sahdbeden) olduklart bilinen kim-
seler olmasi da dikkatimizi ¢eken diger bir husustur.

Miiellif ismail Sadik Kemal, metnini Nevevi’den aldig1 42 hadisi tamam-
ladiktan sonra bir aciklama yapmig ve 42 hadis-i Nebevinin “serhinin” sona
erdigini kaydederek Allah’a hamd etmis ve duada bulunmugtur. Bundan sonra
serdettigi hadisleri de sirayla naklederek terciimeyi siirdiirmiistiir. Su da var
ki, miiellif Nevevi’den aldiklar1 da dahil buraya kadar hadislerin serhine ne-
redeyse hic girismemis ve sadece hadis metinlerinin terctimesiyle yetinmistir.
Buradan anliyoruz ki, hadis metinlerinin ardindan yapilan aciklamalar sadece
metnin Tiirk¢e anlaminin verilmesinden ibaret kalmis, esasinda serhe de ne-
redeyse hi¢ yer verilmemistir. Buna ragmen yazarin yaptig1 is icin “serh” ta-
birini tercih etmis olmasi ilgingtir. Miiellifin 1011 hadisi tamamladiktan sonra
kullandig1: “Avn-i Hak’la buldu bin on bir hadis serhi hitdim; Hamd ola lillahi
Rabbi’l-alemin el-fatiha” s6zii de ayni kabildendir. Yani ona gore “terciime”
de bir nevi “serh” olmaktadir. Dar anlamiyla bunu boyle kabul etmek miim-
kiinse de, bu yaklagimin serhten asil anlagilmasi gereken, biitiin boyutlariyla
tahlil ve tenkit etme, hadislerin farkli tariklerini gosterme ve onlardan hiikiim
istinbat etme gibi serh¢ilik gelenegiyle bir ilgisinin olmadigr aciktir. Elbette
eserdeki hadis sayisinin binin iizerinde olmast, biitiin boyutlariyla ve gelenek-
sel anlamda bir “serh” yapilmasi imkanini elden almistir.

Ancak bu demek degildir ki miiellif hicbir sekilde hadisleri serh etme-
mektedir. Yukaridaki tespitlerimizle birlikte ismail Sadik Kemal’in nadiren
de olsa tercimeleri esnasinda kiictik capli serhler yaptigina da rastlamakta-
yiz. Mesela 478 numarali: “Gece namazinizin sonunu tek kilin.” (Buhari, Vitr
4 (no: 953) hadisi bunun bir 6rnegidir. Miiellif bu hadise soyle bir yorum
getirmigtir:

“Her namaz kim gicedir, dhirin vitr idesiz; yani kim sonra dm kilmali
dimek oluyor. Gice evvelki namaz tek ki salat-1 magrib; ahirini ona tatbik
ictindiir deniliir.”
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Yani miiellifin yorumuna gore, gece namazinin sonunda tek rekat kilma-
nin sebebi, bir dnceki namaz olan aksam namazi ile uyumlu olmasi i¢indir.
Nasil ki aksam namazinin farzi tek rekat ile sona ermis ise yatsinin da tek rekat
ile tamamlanmasi istenmis olmaktadir. Ne var ki biz bu tiir yorumlara ihtiyath
yaklagma taraftariy1z ve bu nevi yaklasimlara gerek olmadigini, ibadetlerin ve
dolayisiyla namaz rekatlarinin “taabbiidi” konular oldugunu, bu sahada yapa-
cagimiz akil yiiriitmelerin tahminden 6te gegmeyecegini diisiintiyoruz.

Ismail Sadik Kemal’in yorumda bulundugu ve mezheplerin goriislerine
degindigi rivayetlerden biri 500. hadistir. Cabir b. Abdillah’tan nakledilen bu
hadise gore Rastilullah (s.a.) Uhud sehitlerinden iki kisiyi birlikte tek elbise/
kefen i¢inde, Kur’an’1 daha iyi bileni mezarda 6ne alarak, bedenlerinde bulu-
nan kanlariyla beraber, yikatmadan ve namazlarin1 kildirmadan defnettirmis;
kiyamet giintinde kendisinin onlar i¢in sefaatci olacagini sdylemistir. (Buhard,
Cenaiz 71 (no: 1278)Metin kismint bu sekilde kaydettikten sonra miiellif su
aciklamay1 yapmustir:

“Baz1 zat oldu Gazay-1 Uhud icinde sehid; etti medfiin ikisin bir yere emr
ile Rastl; ahz-i Kur’an’da hangisi anin ekser ise; sordu takdimleri buldu dnin
ile hustl; anlara rz-i kiyamette rakib u safi’; olurum dedi hem ettirmemisti
magsil; hem namazimi da kildirmadi defn ettirdi; hiin ile cism-i mualldlar
idi megm{il; lahd ile bunda murad meyyit i¢iin kabr icre; canib-i kiblede acil-
d1 s1gacak kadar ol; sitheda na’sina amma ki namaz kilmak i¢in; ihtilaf oldu
mezahibde beyan u menkul.”

Her ne kadar bu hadis metninde Ras@lullah’in sehitlerin cenaze nama-
zim kildirmadigindan sarih bir sekilde bahsedilmekteyse de, Ismail Sadik
Kemal’in yaptig1 agiklamadan, onlar i¢in cenaze namazi kilinip kilinmayacagi
konusunda (muhtemelen Ras@ilullah’in Uhud sehitlerinin namazini, defin es-
nasinda degil de daha sonra kildig1 yoniindeki rivayetler sebebiyle)® cesitli
mezheplere mensup alimler arasinda goriis ayriligi oldugunu anliyoruz.

Miellifin kiigiik capta serh ettigi hadislere diger bir 6rnek 503 numarali
hadistir ki bu rivayette yazar, Rastlullah’in yapmis oldugu bir duay1 haber
verirken, onun bu duay1 bizlere “ta‘lim (6gretme) maksadiyla” yaptig1 yoru-
munda bulunmustur.

8  Mesela bkz. Buhari, Megazi 14 (no: 3816. Rastlullah’in bu namazi sekiz sene
sonra kildig1 belirtiliyor.); Miislim, Mukaddime, s. 24, Fedail 30, 31 (no: 2296).
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Calismanuzin bu safhasinda Asar-1 Kemal’den bir demet sunmak ve mii-
ellifin hadisciligini daha yakindan gostermek istiyoruz:
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“Ademoglu yaslanirken onda bulunan iki ozellik geng kalur: Hirs ve uzun
9

emel.

“Ibn Adem kocayub iki tabiat kocamaz; birisi hirs amin digeridir tdil-i
emel; yani her halde mezmi(m egerci bunlar; bulmuyor halet-i piride dimek
yine halel.”
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“Emaneti, onu sana verene iade et/sana giivenene sen de giiven ver ( gii-

venilir ol), sana ithanet edene sen ihanette bulunma.” "

“Sana emniyet idiip kim ki emanet virse; yine sen sahibine etmelisin an1
eda; sana bir kimse hiyanet dahi etmis olsa; sen ona bile sakin etme ihanet
ebeda.”

9  Benzer anlatimlar i¢in bkz. Miislim, Zekat 113, 114,115 (no: 1046, 1047). Bura-
dakiyle ayni lafizda bkz. Aclini, Kesfu'l-hafa, 11, 396-397 (no: 3254’in agikla-
mast).

10 Eba David, Sileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinenu Ebi Daviid, Buy’ 79
(no: 3534, 3535), I-I1I, Beyrut 1409/1988; Tirmizi, Ebii Isi Muhammed b. isa b.
Sevre, el-Camiu’s-Sahih (Stinenu 't-Tirmizi), Buyd’ 38 (no: 1264: “Hasen-garib
hadis” deniliyor.), I-V, Beyrut ts.
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“Mekdrim-i ahlaki tamamlamak igin gonderildim.”"!

“Ba’s olundum huluk-i aliye itmamu iciin; kendiide ciimleten ahlak-1 ce-
mile ekmel; iderek dleme de anlar1 gayet izah; oldu bu vecihle de himmeti ile
ekmel.”
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“Yaklagan bir gerden dolayt vay Arabin haline!”'?

“Hayf ola oldu yakin kavm-i Arab iciin ser; katl-i Osman ve Ali denmesi
kavl-i mersiis; ger¢i Ye’'clic ile Me’clc’ii dedi bazilar; hem ba’id hem de fakat
anlara olmaz mahs(s.”

Bu hadisin serhi esnasinda Ismail Sadik Kemal’in hadise getirdigi yorum
da dikkat ¢ekicidir. Ciinkii hadis metninde sadece “Yaklasan bir serden dolayt
vay Arabin haline!” denilmesine ragmen mtellif burada bahsi gegen serrin
Hz. Osman ve Hz. Ali’nin katledilmesi oldugunu soylemis ve her ne kadar
bazilart burada kastedilenin Ye’ctic ve Me’ciic oldugunu soyleseler de bu yo-
rumun uzak bir ihtimal olup, sadece onlara mahsus olmadigini1 beyan etmistir.
Halbuki hadis metninde hem Hz. Osman ve Ali’den bahis yoktur, hem de met-
11 Kudai, Ebl Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer, Miisnedii’s-Sihab, 11,

192 (no: 1165), I-II, Beyrut 1407/1986. Ayni anlamda ayrica bkz. Malik, Ebl

Abdillah Malik b. Enes, Muvatta’, Husnii’l-huluk 1 (no: 1733), thk. K_ijlél Hasen
Ali, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1432/2011; Ahmed, Ebt Abdillah Ibn Hanbel
es-Seybani, Miisned, 11, 381 (no: 8939), I-VI, Misir ts.

12 Buhari, Enbiya 10 (no: 3168); Miislim, Fiten ve Esratu’s-sda 1 (no: 2880).
Suyiti’nin beyanina gére EbG Davud ve Hakim tarafindan Ebt Hiireyre’den nak-
ledilen bu hadis “sahih” derecededir. Bkz. Suyiti, EbG’l-Fadl Celaliiddin Abdur-
rahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, el-Camiu 's-sagir fi ehddisi’l-Begsiri n-nezir,
11, 573, no: 9647, Beyrut 1410/1990.
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nin devaminda zaten kastedilenin Ye’ciic ve Me’ciic oldugu sarih olarak yer
almaktadir. Dolayisiyla miiellifin bunu “uzak ihtimal” olarak goriip, hadiste
hic¢ bahsedilmeyen bir konuyu ise yakin ihtimal olarak degerlendirmesi bizce
ilging olmustur.
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“Rasiilullah (s.a.) soyle dua ederdi: Ey Allahim! Kabir azabindan, ha-
yatin ve oliimiin fitnesinden ve mesih-i deccalin fitnesinden sana sigiirim.”
(Buhari, Sifatu’s-salat 65 (no: 798); Miislim, Mesacid 129 (no: 589), 131 (no:
588)
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“Istidze buyurur bizlere ta’lim iciin; bu dua ile ki idiip bulalim feyz ii
necat; istidze olunanin biri kabr icre azab; biri enva-1 maasi ve fesadat-1 hayat;
biri ehval i sedaid ki memat i¢re olur; birisi fitne-i deccal-i habaset ayat.”

ek

Buraya kadarki boliimde Ismail Sadik Kemal’in hadisgiligi ve hadisleri
serdetme tarz1 ile alakali tespitlerimizi sunmus olduk. Simdi ise onun Siinnet
anlayist hakkinda fikir verebilecek bazi ipucglarina deginmek istiyoruz.

Miiellifin Siinnet anlayisina gore Raslullah (s.a.) Allah’in izniyle
gelecekten haber verebilir. Nitekim Rastlullah’in gaybdan haber verdigi ko-
nulardan biri Necasi nin ¢liimuidiir ki o bu konuda su ifadeleri kullanmigtir:
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“Rasilullah (s.a.) Necdsi nin oliimiinii, o oldiigii giin bulundugu yerden
haber vermigtir.” (Ahmed, Miisned, 1V, 7)

Bu hadisi miiellif su sekilde terciime eder: “Habese’nin meliki Ashame
fevt oldugu giin, mevtini virdi haber ol Habese icre idi; giibane olarak kildi
salat-1 na’sin, sonra ol giinde vefat eyledigi bilindi.”

Ayrica gaybdan haber verme nev’inden olmak iizere yazarin kaydetti-
i 290. hadiste Umeyye ogullarinin saltanata sahip olacagini ve Muviye’nin
velayetini; 293. hadiste Hz. Peygamber’in Ziibeyr’in Hz. Ali ile savasaca-
gint; 331. hadiste Ubey b. Halef’in 6ldiiriilecegini; 341. hadiste Hiiseyin’in
katledilecegini; 346. hadiste ise bu iimmetin i¢inden Yezid denilen bir ada-
min ¢ikacagini, onun bu immete verdigi zararin Firavun’un milletine verdigi
zarardan daha fazla olacagini haber verdigi ifade ve iddia edilmistir. Miellif
ayrica Rasilullah’in kiyametten once gergeklesecegini soyledigini belirttigi
baz1 olaylar1 siralayan 354. hadisi verdikten sonra, bu fasilda ileride olacak
seyleri toplayan bir kitap yazilsa, ciltlerden olusan bir divan yazilabilecegini,
isaret edilen hadislerde yeterli bilgi bulundugunu, daha 6tesinin es-Sahih’te ve
imamlarin (hadis imamlarinin?) nezdinde yer aldigini ifade etmistir. (Asdr-1
Kemal, s. 26-27 (no: 354). Biz bu rivayetlere erken donem muteber hadis kay-
naklarinda (Kiitiib-i Tis’a ve onlara kaynaklik eden eserlerde) rastlayamadik.
Hadis sahasinda yapilacak daha ayrintili akademik bir caligmayla, inceledigi-
miz bu eserdeki sthhati siipheli rivayetlerin sayisinin artmasi da miimkiindiir.

Rastlullah’in (a.s.) Allah’in izniyle gelecekten haber verebilmesi
Kur’an’in da iizerinde durdugu® bir konu olarak 6nemlidir. Ancak bunun
boyutlarin tespit edebilmek ve onun hangi konularda bilgilendirildigini ay-
rintili olarak ortaya koyabilmek bize gore miimkiin degildir. Bu konu Allah
ile Rasdli arasindaki bir sirdir ve kimsenin bu noktada yorum yapabilmesi
imkan dahilinde goziikmemektedir. Bununla birlikte yukaridaki Ras@ilullah’in
gelecege dair 6zel isim zikrederek (spesifik) ve tabiri caizse nokta atis1 haber
verdigi iddia edilen kimi olaylarin ise onunla bir alakas1 olmadigini diisiinii-
yoruz. Bu ylizden kaynak hadis kitaplarimizda yer almayan Ziibeyr’in Hz. Ali
ile savasacagi, Ubey b. Halef’in 6ldiiriilecegi, Hz. Hiiseyin’in katledilecegi,
Umeyye ogullarinin saltanata sahip olacagi, Muaviye’nin velayeti ve bu iim-

13 (s o a5 UA\H [ MJ&J.@]@ S6 oAl ‘,Jl:—) ‘O (Allah) gayb bilir ve gaybina
klmseyl muttali kilmaz; ancak blldlrmeyl diledigi peygamber bunun disindadir.”
Cin, 72/26-27.
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metin i¢inden Yezid denilen bir adamin ¢ikacagi vs. ile ilgili gelecege dair
acik isim vererek tayinde bulunan rivayetlerin siipheli oldugu kanaatindeyiz.

Goriildiigi gibi miuellifin bu ¢aligmasinda hadis teknigi agisindan durumu
tartigsmali olan bazi rivayetlere yer verilmistir. Az 6nce zikrettigimiz 290, 293,
331, 341 ve 346 nolu hadislerin yan1 sira 296. hadis de bunun diger bir drne-
gidir. Bu rivayete gore Rastlullah’in Abdullah b. Ziibeyr icin, “Senin elinden
insanlarin vay haline! Insanlarin ellerinden de senin vay haline!”"* dedigi
iddia edilmistir. Yukaridakilere ilaveten 1006 numarali: “...Kimin ilk sozii ve
son sozii ld ilahe illallah olursa, yiiz sene de yasasa bir tek giinahtan bile sor-
guya ¢cekilmez. 15 seklindeki rivayet de, ahirette peygamberlerin bile yaptikla-
rindan sorguya ¢ekileceklerini haber veren ayetle!® acikca ¢elistigi igin sihhat
durumu siipheli olanlardan sayilabilir. Ileri diizeyde bir arastirma neticesinde
bunlarin sayisinin daha da artmasi muhtemeldir.

Degerlendirme

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden de anlasilacag iizere Ismail Sadik
Kemal’in hadisle ilgili Asar-1 Kemal adli eseri hadis rivayet teknigi acisindan
daha yakindan incelenmeyi gerektiren pek cok 6nemli konuyu biinyesinde ta-
stmaktadir. Ayrintilar bagka akademik ¢aligmalara birakmak kaydiyla burada
kisaca bazi hususlara deginmek faydali olacaktir.

Aralarinda olduk¢a uzun ibareler de bulunmakla birlikte siralanan ha-
disler genellikle birka¢ satirlik kisa ve ezberlenmesi kolay olan metinler
olup, bize oyle geliyor ki miiellif bunlarin se¢iminde pek ¢ok eserden yarar-
lanmig olmalidir. Tespitlerimize gore yazarin segtigi 1011 hadisin ilk 42’si

14 Hakim et-Tirmizi, Ebta Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hasen, Nevddiru ’l-usiil
fi ehadisi 'r-Rasil, 1, 186, I-1V, Daru’l-Cil, Beyrut 1992. Diger siinenlerin aksine
ahkamla ilgili illetli hadisleri, bunlarin arasindaki farkliliklar1 ve kusurlari ortaya
koymak amacrtyla yazilan ve sahih, hasen, zayif ve mevzl (uydurma) her tiir ha-
disin yer aldigi, hatta bazi boliimlerinde hi¢cbir makbul hadise rastlanmadig: ifade
edilen (bkz. Aydinl, Abdullah, “es-Siinen”, Di4, XXXVIII, 148) Darakutni’nin
Stinen adl1 kitabinda bu rivayet yorumsuz olarak kaydedilmistir. Bkz. Darakutni,
Ebi’l-Hasen Ali b. Omer, Siinen, 1, 228 (no: 3), I-1V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1386/1966.

15 Beyhaki, Swabu’l-imdn, VI, 397-398 (no: 8649). Beyhaki’nin beyanina gore bu
rivayetin metni “garib” olup, sadece bu isnad ile yazilmistir.

16 (u.,LZ,J UJLJ, V.@,Jl ‘_}.ﬂ)l ‘J.:JJ\ uJL‘.,,\:) “And olsun biz, kendilerine peygamber génde-
rilen toplumlart elbette sorguya ¢ekecegiz, bu arada peygamberleri de mutlaka
sorgulayacagiz.” A’raf, 7/6.
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Nevevi’den (6. 676/1277) aynen alinmustir. Ayrica Kiitiib-i Tis’a denilen mu-
teber hadis kaynaklarinin yani sira Kudai’nin (6. 454/1062) Sihabu’l-ahbar’i,
Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) Sifa’si, Sagani’nin (6. 650/1252) Megsariku’l-
envdr’1, Hatib Tebrizi’nin (6. 741/1340) Miskatu’l-Mesabih’i gibi Osmanl
ilim meclislerinin oldukca popiiler kitaplarinin da istifade edilen kaynaklar
arasinda oldugunu tahmin ediyoruz. Bunlar arasinda mesela Asar-1 Kemal’in
64 numaralidan 72’ye kadarki hadislerinin Sihdbu’l-ahbar’daki hadislerle
tamamen ayni oldugu goriilmektedir.'” Ismail Sadik Kemal’in zenginligi ile
dikkat ceken kiitiiphanesinin boyle eserlerden yararlanmaya miisait oldugu
anlasiliyor. Nitekim kitaplarinin cesitliligine baktigimizda bile bunu net bir
sekilde gorme imkanimiz vardir. Bunlarin listesi ayr1 ayri kitaplar halinde su
sekilde kayithdir:

Kitaplarin tiirii Adedi

Mushaf 2

Tefsir 37
Kiraat 3

Hadis 59
Fikih 58
Feraiz 4

Fetvalar 7

Akaid 44
Tasavvuf ve Ahlak 173
Edebiyat 90
Tarih 49
Delail-i Hayrat ve Evrad 46
Toplam 572

Bunlarin disinda ayrica kiitiiphanede bulunan Sarf, Nahiv, Mantik, Me’ani-
Beyan, Miinazara ve Liigat’a dair irili ufakl eserlerle birlikte say1 619’u bul-
maktadir ki bu gerek ¢esit gerekse yekilin olarak oldukca iyi bir sayidir. (Ki-
taplarin her birinin isimleri i¢in bkz. Defter-i Kiitiiphane-i Diigiimlii Baba,
Dersaadet 1310, tablo i¢in 6zellikle bkz. s. 47.)

Kayith kitaplar arasinda hadisle ilgili olanlarin sayisi da oldukca kabarik-
tir ki bu rakam, Tasavvuf ve Edebiyat kitaplarinin adedinden sonra iiciincii si-

17 Krs. Yardim, Ali, Sihdbu I-Ahbdr Terciimesi, s. 33 vd., Damla Yayinevi, Istanbul
1999.
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rada yer almakta olup, Temel Islam Bilimleri sahasinin diger en 6nemli bilim
dallar1 Tefsir, Fikih ve Akaid kitaplarindan ise daha fazladir. Bu da miiellifin
Hadis ilmine olan merakinin acik bir gostergesidir. Burada miiellifin kiitiip-
hanesinde bulunan hadis kitaplarinin isimlerini de listede yer aldig1 sirayla
vermekte fayda miildhaza ediyoruz.

Ibn Mace, Tirmizi, Tenbihu’l-enim fi beyani uluvvi’l-makam, Terciime-i
Cihil Hadis, Hadis-i erba>in, Hilye-i Pak-i Cehar Yar, Cehar Yar-i Giizinin
Ahviline Dair Risale, Mesanid, Risale-i Esdami-i Ashab-1 Bedr, Risdle-i
Nasayih, Rumiiz (Ramiiz?)u’l-ehadis, Serh-i Esma-i Ashab-1 Bedr, Riyazu’s-
salihin, Siinenii Ebi Daviid, Serhu’l-Buhdri (Kastallani), Serh-i Ciz’i Evvel-i
Miislim (Nevevi), Serhu Hadisi erba>in (Birgivi), Serhu Usf{ili’l-hadis (Davud
el-Kayser), Serhu Hadisi erba>in (Sadreddin el-Konevi), Serh-i Cami>-i
Sagir (Azizi), Serh-i Hadis-i Erbarin-i Hamdiyye ve Nasadyih-i Diniyye,
Ravzatu’l-ulema (EbQ Ali el-Buhari), Serh-i Hadis-i Erba>in ve Etvar-1 Seb»a,
Esma-i Ehl-i Bedr ve Esma-i Hiisna, Enisii’l-munkati’in, Hilye-i Hakani,
Terciime-i Serh-i Semdail, Serh-i Kissa-i Enbiyd ve Evliya ve Bin Ehadis
ve Akdid Serhi (yazarimiz Kemal’e ait), Serhu Miislim (Nevevi), Serhu’l-
Mevahibi’l-lediinniyye (Ziirkani), Serh-i Hadis-i Erba>in (Ismail Hakki),
Siinenii Ebi Davlid, Esami ruvat li Sahihi’l-Buhari, Serh-i Semail Terciimesi
(Husamiiddin), Serh-i Terciime-i Hisn-i Hasin, Sifa-i Serif, Buhari-i Serif,
Sahihu’l-Buhdri, Huldsatu’l-vefa fi serhi’s-Sifa, Kitabu’l-Hisni’l-hasin,
Kesfu’l-gumme (Sa’rant), Kuniizu’d-dakdik, Mesariku’l-envar fi fevzi ehli’l-
i’tibar, Mebariku’l-ezhar Serhu Mesdriki’l-envar (Ibn Melek), Mesariku’l-
envdri’n-nebeviyye, Miskatu’l-Mesabih, Mecmii’a min Usdi’l-gabe fi
ma’rifeti’s-sahdbe, es-Siitiru’s-sdfire fi umiri’l-adhire (Suyiiti), Muvatta’
(Malik b. Enes), Nesai, Hidayetii’l-murtab fi fedaili’l-ashab, ihydu’l-hac,
Envaru’l-iman, Nuhbe min usili’l-hadis, Envaru’l-kulitb min ultimi’l-guyib.
(Hadis kitaplarinin listesi icin bkz. Defter-i Kiitiiphane-i Diigiimlii Baba, s.
5-9.)

Her ne kadar bunlar arasinda yer alan bazi kitaplarin (mesela Tenbihu’l-
enam, Ravzatu’l-ulemd, Enisii’l-munkati’in, es-Stitiiru’s-sdfire, fhyfm ’I-hac
vs.) dogrudan hadis ilmiyle bir ilgisi goriinmiiyor gibiyse de kiitliphanedeki
listede isimleri bulundugu icin biz burada kaydettik. Muhtemelen s6z konusu
kitaplarin asil konular1 farkli da olsa, bu konularin ele alinis tarzlar ve bakis
acist hadislerden istifade etmek suretiyle yani “hadis merkezli” oldugu icin
isimleri bu listede hadis kitaplar1 arasinda zikredilmis olabilir diye diisiini-
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yoruz. Daha detayli bilgi bu eserlerin yakindan incelenmesi sonucu ortaya
cikacaktir.

Sonug¢

Elbette ki insanlarin istifadesine sunmak tizere Hz. Peygamber’in hadis-
lerinden bir demet sunmak oldukca faydali bir husustur. Gegmisten giiniimiize
bunun drnegini olusturacak dl¢iide pek ¢cok derleme ¢aligmasi yapilmistir. An-
cak miiellifimiz Ismail SAdik Kemal’in tercih ettigi gibi okumay1 zorlastiracak
ol¢iide bunlarin sayisini ¢ok fazla artirmanin, istifadeyi azaltacagi endisesiyle
tek basina yeterli olmadigini diisiiniiyoruz. Ustelik bunlarin da arasina sihhati
stipheli bazi rivayetler karismissa... Bunun yerine sahih ve hadiscilerce mute-
ber metinlerden olmak kaydiyla say1y1 cok daha az tutup bunlar tizerinde gere-
gince tahlillerde bulunma ve bunlardan ¢6ziimler iiretme yolu ihtiyar edilseydi
bu calisma kuskusuz cok daha faydali ve etkili olur; boylelikle Ras@ilullah’in
stinneti de hakkiyla anlagilirdi. Her seye ragmen kisaca incelemis oldugumuz
Asar-1 Kemal’in daha genis ¢apli akademik calismalara konu edinmeyi hak
eden bir eser oldugunda siiphe yoktur.
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COCUK VE GENCLIK CEZA INFAZ KURUMLARINDAKI
HUKUMLULERDE DIN HIZMETLERINE KATILIM VE
DEGERLER SISTEMLERI iLiSKiSi UZERINE BIR INCELEME

Mualla YILDIZ*
ibrahim KARANFIL**

Oz

Suga yaklasim ve adalet anlayisinin degismesiyle birlikte, su¢un onarimi konu-
sundaki ¢alismalara ve yontemlere olan ilgi de artmistir. Sugun onarimi konusunda
diinyanin farkl iilkelerinde iyilestirme hizmetleri halen devam etmektedir. Tiirkiye’de
ise Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan gorevlendirilen vaizler “manevi kalkinma”
hizmetini 1974 yilindan itibaren vermektedir. Bu ¢alismada din ve maneviyatla ilis-
kili olarak ceza infaz kurumlarinda verilen hizmetlerin, cocuk ve genglerdeki deger-
ler sistemi ile nasil bir iligkisi oldugunu belirlemek amaciyla yapilmistir. Caligmada
yar1 yapilandirilmis soru formu kullanilmistir. Kisa cevapli sorular nitel aragtirmalarda
kullanilan bir paket program kullanilarak igerik analizine tabi tutulmustur. Arastirma
sonunda cocuklarin en ¢ok ailelerine saygi duyduklari ve giivendikleri, din hizmetle-
rine katilanlarin arkadaglifa daha sik olumsuz anlam yiikledikleri, zorluk karsisinda
savasirim, kavga ederim gibi siddet iceren cevaplari daha seyrek kullandiklar1 saptan-
mugtir. Ayrica katilimcilarin, aksiyon filmlerle tanian tinliileri daha ¢ok sevdikleri,
din hizmetlerine diizenli katilanlarin 6rgiin egitim almay1 gerektiren meslekleri daha
sik sectikleri ortaya ¢ikmaigtir.

Anahtar kelimeler: Din hizmetleri, suca siiriiklenen ¢ocuk, onarim, din, deger-
ler.

*  Yrd. Dog. Dr.; Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dalx.

** Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi;
DIB vaizi.
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Abstract

The Relation between Children’s and Young’s System of Values
and the Attendance at Religious Services in the Department of
Corrections

The interest to the studies and methods about the crime reparation has increased
since retributivism gave its place to the reparative justice. Social services about crime
reparative are still going on in different countries. For Turkey, preachers from Religi-
ous Affairs Administration have continued to provide the service “Spiritual Recovery”
since 1974. This study aims to determine the relation of children’s and young’s system
of values with the religious and moral services in the department of corrections. Se-
mi-structured question form was used in the study. Short-answered questions were
subjected to content analysis by applying a package programme used at qualitative re-
searches. At the end of the research, it was determined that the ones attending religious
activities attribute a negative meaning to the friendship; that they less often give the
violent answers such as “I would struggle or fight against the difficulties”. In addition,
it was identified that children mostly like; the famous people of the action films; that
the ones attending to the religious activities regularly have more tendency to choose
the jobs requiring formal education.

Key Words: Religious service, juvenile delinquency, restoration, religion, val-
ues.

Giris

Lombrosso(1935:7)’ya gore her sucun kaynagi birbiriyle iligkili ve i¢
ie girisik pek ¢ok nedene dayanir. Ornegin, koleranin, tifonun, veremin 6zel
mikroplari oldugunu bilinir. Fakat hi¢ kimse bu hastaliklarin ortaya cikisin-
da iklim, saglik ve psikolojik sartlarin 6nemli etkisi oldugunu inkér edemez.
Birbiriyle iligkili ya da iligkisiz olumsuz faktorler bir araya geldiginde ve
bireyi suca siiriiklediginde, toplumun bir sorunu olarak su¢ ortaya ¢ikar. Bu
nedenle ceza adalet sistemi her giin toplumdaki bireylerin kolektif secimle-
rinin sonuclari ile ugrasir. Bu konunun ¢ok ta kolay olmayan ¢6ziimii okul
oncesi egitimden zihinsel rahatsizliklarin iyi tedavi edilmesine, fakirligin

azaltilmasindan okur-yazarligin artirilmasina kadar genis bir alandaki sosyal
politikalarla iligkilidir (Miller, 2009:405).

Toplumun sucun olugumuna hazirladigi ortamin onemi inkar edilemez.
Kavga etmek, argo kelimeler kullanmak, esini aldatmak, borcunu 6dememek,
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bagkalarina zarar verme gibi suclar ve keyif verici madde kullanma, kumar
oynama, siirekli pahali restoranlarda yemek yeme gibi aligkanliklar toplum-
da yaygin ise, mahkemelerin sugla miicadele etmesi zordur. Toplumun kisiye
tanidig1 ayricalik, yiikledigi sorumluluk ve bazen de erkek olmaya yiikledigi
anlam cinayetten hirsizliga kadar pek cok sucun neden islendigini aciklaya-
bilir (Mackie, 2005: 130-134). Ote yandan bireysel faktorlere baktigimizda,
ozellikte genglerin suga siiriiklenmesinde can sikintisi, heyecan arayis ve risk
isteginin one ¢iktig1 goriilmektedir (Eysenck,1979:107).

Insanlarin  sug islemelerinin nedenlerinde bireysel ve toplumsal
nedenlerden hangilerinin ne kadar baskin oldugu yoniindeki tartismalar bir
yana, insanlarin sug iglemeleri ile ilgili arastirmalarda temel problem, sugun
nasil 6nlenebilecegi ve sucun tekrar islenmesinin 6nlenmesinin miimkiin olup
olmadigidir (Kirkpatrick, 1965: 471).

Halen diinyada adliye, ceza infaz kurumlari, polis ve sosyal hizmetler
kurumlar1 sucun 6nlenmesi gorevini farkli basamaklarda gergeklestirmektedir
(Lee, Alper, 2011:9). Sugun onlenmesi konusunda birincil 6nleme sorunun
ortaya ¢ikmasina engel olmayi, ikincil onleme sorun belirtisi gosteren kisi ve
durumlar tizerine miidahaleyi, {igiinciil 6nleme sorunun bizzat ortaya ¢iktig
yeri hedefler. Ceza infaz sistemindeki tutuklama, hapsetme ve iyilestirme ¢a-
ligsmalari tigiinciil 6nleme kapsami igerisindedir (Polat, 2014: 53-54). Birincil
ve ikincil 6nlemenin yapilamadig1 durumlarda, su¢ ortaya cikar ve ceza infaz
kanunlar1 devreye girer. Hukuk, birey devlet iligkisini ve bireyler arasi iligki-
leri diizenleyerek toplumun varligini stirdiirmesine katki saglamak icin ceza-
landirici, caydirici, ibret verici ve iyilestirici yaptirnmlarini igletir. Hukukun
hedefi sosyal olmaktan ¢ok ahlakidir. Bu nedenle daha ¢ok davranig kural-
larin1 tanimlar. Ortaya c¢ikan davranista altta yatan niyeti daha ¢ok onemser.
Hukuk, hem toplumu hem de bireyi korumay1 amacladigi icin ceza yasalarina
ihtiya¢ duyar (Grygier, 1965:15,23,38).

Gecgmiste daha ¢ok uygulanan idam cezasi, yiize yapilan damgalama,
kas, kulak, burun kesme cezalar1 biiyiik oranda artik uygulanmamaktadir. Sid-
det iceren cezalandirma bicimlerinden uzaklasilmakta, bedene yonelik verilen
cezalar ise azalmaktadir. Sucga karisanin ac1 ¢ekerek topluma olan borcunu
odedigi, adaletin caydirici ve cezalandirici giictinii simgeleyen Themis heyke-
li ile sembolize edilen bu anlay1s, icerisinde pek ¢ok acmazlart barindirmasi
acisindan bizzat kendisi pek ¢cok probleminde kaynagi olmustur (McGrath,
1965:2-3).
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Hukuk ve hukukculara diisen gorevin sadece suca karisan hakkinda ya-
salara uygun karar vermek olmadig, su¢a karisanlarin tekrar topluma kazan-
dirtlmasinin saglanmasi oldugu yoniindeki anlayisin daha ¢ok taraftar bulma-
styla, kriminolojinin psikolojiden ve egitim bilimlerinden aldig1 destek de art-
mistir (Ziilliger, 2013: 170). Yargiclarin ceza vermelerinin amaclari icerisinde
caydirma, suctan alikoyma, iyilestirme gibi pek cok islevi gergeklestirme gay-
reti igerisinde olsalar da, sucun onarim siirecini tek basina ceza adalet siste-
mine yiiklemek miimkiin degildir. Bu nedenle toplumdaki farkli sektorlerin
ve kamunun farkli birimlerinin de sugun onarimda rol almasi istenir (Miller,
2000:405). Adaletin toplumda sugla savasan degil, toplumsal barig1 saglayan
bir unsur olabilmesi (Zehr, 1998: 71) i¢in toplumun hemen her kesimine ¢ok
ciddi gorevler diismektedir.

Toplumun varlifinm1 ve yapisint devam ettirmesi i¢in, dogru ve yanlig
arasina bir ¢izgi cekmesi ve yanlis davraniglart yermesi gerekir. Bunlari da
ceza terimleri ile yapar (Zehr, 1998: 73). Ceza adalet sisteminin toplumsal
barig1 saglamasi ve toplumda giivenin egemen kilinmasi saglayabilmesi i¢in,
islenen suca uygun cezanin hizli bir sekilde ayrimcilik yapilmaksizin uygula-
masint 6nerse de, bu her zaman miimkiin olmaz (Uludag, 2009:142). Ayrica
kisiye verilen cezanin suctan caydirmak disinda beklenmeyen sonuglart ola-
bilir (Zehr, 1998: 73). Suga kariganin toplumdan diglanma tehdidi yasadigin-
da marjinallegebilir, damgalanabilir, kendisi yaptiklari nedeniyle lekelenmis
kabul edebilir. Ciinkii toplum kurallarin1 ¢igneyenleri diglayarak kisiyi ceza-
landirir ve onun ait olma ihtiyacim1 karsilamaz. En onemlisi de utang hissi
kisinin topluma tekrardan ait olma hissini tehdit eder (Woodyatt ve Wenzel,
2014:125). Ayrica ceza infaz kurumlarinda bulunduklart ortam igerisinde is-
ledikleri suclart makullestirecek diisiince ve teknikleri 6grenip, yaptiklarindan
pisman olmaksizin kurumu terk ettiklerinde (Uludag, 2009:143)verilen ceza
amacina ulagmig olmaz.

Onarici adalet, sucun kurbanlarinin ihtiyaclarinin karsilanmasini, miiker-
rer sugluluga engel olmayi, suga karisanlarin tekrar topluma uyum saglanmasi
ve sorumluluk almasini ve iyilestirme ¢alismasi yapan bir grup olusturmay1
hedeflemistir (Laxminarayan, 2013: 939, 941). Onaric1 adalet anlayigin da-
yandig1 temel degerler, genis bir uygulama alani bulup bulmayacagi ve ceza
adalet sistemi iginde kabul edilebilirligi gibi bazi celigkilerle kargilagmis olsa
da (London, 2003), sucun onarimi konusuna gelistirilen farkli infaz se¢enek-
lerine ve aile grup konferanslari, magdur fail uzlagsmasi, cezalandirict halka
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gibi uygulamalara kaynaklik etmistir (Uludag, 2009). London (2003)’a gore
onarict adaletin dayandig1 temel deger giiven duygusunun onarilmasi ve suca
karisanin toplumun giivenini tekrardan kazanmasidir.

Ceza infaz kurumlarinin suglularin daha profesyonel suglular ola-
rak yetistirildigi degil, 1slah edildigi yerler olmasi gerektigi ve sucun onari-
labilecegi anlayisindan hareketle hazirlanan ¢ok sayida iyilestirme programi
vardir. Tyilestirme sugun yogun oldugu bolgelerde suc oranini diisiirmek icin
yapilan 6nleme ¢alismalarindan, antisosyal davranigi azaltmaya kadar genis
bir alan1 kapsar. Iyilestirmede basarinin elde edilmesi icin dncelikle hedefin
iyi belirlenmesi gerekir (McGrath, 1965:2-3).

Yetiskinlerle ayn1 sistemde yargilanan cocuk ve genclerin tekrardan sug
isleme riskleri daha yiiksek olmasi (Caldwell, 2011:132) ve ¢ocuk ve genclik
suclar1 alt boyutlar ile ele alinmas1 gereken 6zel bir problem olmast nede-
niyle, yasalar karsisinda farkli bir uygulamaya tabidir (McGrath, 1965:1-2).
Cocuklar ve gencler egitilmeye yatkinliklarint geride birakmamig olmalari ve
karakter gelisimlerini tamamlamamig olmalar1 nedeniyle hatalarini diizeltme
konusunda egitime ve degisime aciktirlar (Ziilliger, 2013: 170). Fakat ergen-
lik donemi gelisim 6zellikleri g6z Oniine alindiginda, onlar i¢in basarili iyiles-
tirme programlarinin hazirlamanin kolay oldugu sdylenemez.

Iyilestirme programlari, ergenlerin yolun basinda iken uyaranlardan
ciddi suca kariganlara yonelik miidahale programlarina kadar c¢ok cesitlidir.
ABD’de bireysel terapi, grup terapisi, sozel egitime pek ¢ok yontemin kulla-
nildig1, “Outward Bound” tarzi disarida grup aktiviteleri yapmaktan “Scared
Straigth” tarzi hapis hayatinin sikintilarin1 gésteren programlara kadar olan
bu programlarin hig biri iyi yliriimemistir(Arnet, 2001:409). Cocuk ve genclik
suclulugu tizerinde uygulanan giincel “Biligsel Davranig Tedavisi” program-
larin1 ve bu programlarin etkinligini inceleyen Laswell ve Kargin (2011:158),
bu programlarin anlamh diizeyde iyilesme sagladigina dair bir bulguya rast-
lamamustir. Fakat bireysellestirilmis programlarin digerlerine gore daha etkili
oldugu yoniinde sonuca ulagmislardir.

Cohen ve Duman (2011:123)’1n cezaevi-tabanli terapi topluluklarin bi-
limsel degerlendirmesinde 8 ayr1 programdan ancak iki tanesi 5 BMS kriterini
karsilayarak tam puan almistir. Caldwell (2011: 137-140)’a gore Amerika’da
miikerrer su¢ isleme oraninin %60’lara varan oranda yiiksek olmasinin ne-
denleri arasinda anlamli iyilestirme programlarinin olmamasinin 6nemli rolii
vardir. Polat(2014:209-210) tarafindan Maryland bilimsel metot 6l¢egi ile ya-
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pilan degerlendirmede, diinyada halen kullanilmakta olan su¢ dnleme prog-
ramlar1 basarili, basarisiz ve umut veren olarak tice ayrilmistir. Caligmada
ozellikle risk altindaki ¢ocuklara yonelik ev ziyaretlerini icine alan program-
lar, anne baba egitimi ve okullarda diizenlenen sosyal becerileri gelistirmeye
temelli programlar basarili bulunmustur.

Ayrica meslek egitimleri, sozel danigmanlik ve genglik merkezleri agma,
spor miisabakalart diizenlenmesi gibi etkinliklerin oldugu programlar kayda
deger su¢ dnleme programlari arasinda gosterilmektedir. Joy Dryfoos basarili
olan genclik suclar1 6nleme programlarinin ortak 6zellikleri arasinda; bireyin
hayatin1 pek cok agidan ele almalarini, her gencin problemini tek tek ilgilen-
melerini ve uzun donem destek saglamalarini gostermistir (Arnet, 2001:409).

Oldukga iyi niyetli ve egitimli insanlar tarafindan yiiriitilmesine ragmen
iyilestirme programlariin hayal kiriklig1 ile sonuglanmasinin nedeni olarak
mahktmlardan kaynaklanan iki énemli sorun belirlenmistir: Birincisi kendi-
lerinin iyilestirilmeye ihtiyaclar1 oldugunu diisiinmeyen ya da degisime ¢ok
direncli olan ergenlik donemindeki mahk{imlarin, bu programlara pek katil-
mamalaridir. Ikincisi ise, ergenleri suca siiriikleyen problemlerin cocukluk
donemi ve aile kokenli olmasidir (Arnet, 2001:409). Uygulamadan kaynakla-
nan sorunlara baktigimizda, iyilestirme programlarinin yetersiz uygulanmasi,
personelin egitiminde eksikliklerin olmas1 ve personelin olumsuz tutumlarinin
calismanin basarisini engellemesi (Laswell ve Kargin, 2011:172), ceza kuru-
munun otoriter yapisi, giivenlik ile ilgili kaygilarin egitimle ilgili hassasiyetin
oniine gecmesi (Cohen ve Duman, 2011:118) gosterilmektedir.

Brezilya Hiimaita Cezaevi’ndeki Incil okuma katilan mahk@mlarm tahli-
ye sonrast katilmayan veya bagka cezaevlerindekilere gore tekrar sug igleme
orani diisiik bulundugu, din hizmetlerine katilanlarin ceza infaz kurumlarinda
daha olumsuz davranislar gosterme oraninda azalma oldugu yoniinde deger-
lendirmeler vardir. Fakat miikerrer sugun 6nlenmesi konusunda inan¢ odakli
programlarin etkinligi tam olarak degerlendirebilmek icin yeterli veri bulu-
namamistir (Park ve Akdogan, 2011:140-149). Park ve Akdogan, (2011:151)
ABD’deki inan¢ odakli ¢aligmalarin miikerrer su¢lulugu 6nlemede etkin ol-
dugunun kuvvetli bir sekilde desteklenmese de umut vaat ettikleri sonucuna
ulagsmiglardir. Bunun neden olarak ise; dinin siginilabilecek bir liman olarak
hiikiimliileri cezp etmesi, kaynak bulmadaki kolaylik, ahlak egitimini saglaya-
rak su¢ egilimini kontrol etmedeki 6nemi olarak siralanmustir.
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Tiirkiye’de iyilestirme caligmalarinda diinyadaki en yaygin modellerden
biri olan risk- ihtiya¢ uygunluk modeli kullanilmaktadir. Risk-ihtiya¢ uygun-
luk modeli kisinin sosyal ve kisisel durumlarin, kisilerarasi iligkiler ve psiko-
lojik faktorler ile etkilesim icine girerek modelleme, tekrar etme ve pekistirme
yoluyla 6grenilen suglu davranisa yol actig1 varsayimina dayanmaktadir (Po-
lat, 2014: 186-187).

Tiirkiye’deki ceza infaz kurumlarinda en c¢ok yapilan iyilestirme
calismalart arasinda; mesleki kurslar, doktorla goriisme, seminerler, konfe-
ranslar, sportif faaliyetler, dini egitim, tiyatro ve sinema gosterimi, konserler,
eglence programlari, bilgi yarigsmalari, miinazaralar, iicret karsiligi ¢alisma,
psikolog ve sosyal caligmaci ile yapilan bireysel ve grup calismalart ve gezi-
ler vardir (Bilgig, 2012: 241). Ayrica deger edindirme konusunda yiiriitiilen
cok yonlii caligmalara destek olarak aylik bir dergi yayinlanmaktadir (Ceza ve
Tefkifevleri Genel Miidiirligii, 2014).

Bilgi¢ (2012: 253)’in ¢aligmasina gore ceza infaz kurumlarindaki iyi-
lestirme ¢alismalarini yeterli gorenlerin oran1%15, yetersiz gorenlerin orani
%64.,9 ve kismen yeterli gorenlerin oran1 %20,1°dir(s.247). Ayrica, kurum-
daki mahk(mlarin %42,6’sinin hicbir kursa katilmadigi, %10,3’iiniin ise ta-
lep ettikleri halde higbir kursa alinmadig: bilgisini aktarmistir. Bunun nedeni
olarak ise mahk{imlarin talep ettikleri kurslar ile onlara sunulan kurslar arsin-
da fark olmasidir (s.248). MahkGmlarin talep ettikleri iyilestirme ve topluma
kazandirma ¢aligmalar1 arasinda ticretli calistirma %56,8 ile ilk siradadir. Ar-
dindan din egitimi (%55,1) mesleki kurslar (%37,4) gelmektedir. Sunulan din
hizmeti talepten daha azdir.

Tiirkiye’de ilk olarak 1959°da Adalet Bakanhgi, Diyanet Isleri
Baskanligr’na bagvurarak hiikiimliilere manevi destek verecek personel talep
etmis, 1974 yilinda ise DIB cezaevlerinde din gorevlilerini resmen gorev-
lendirerek gondermistir. Adalet bakanlhig1 ile DIB arasindaki anlasma sonu-
cu hiikiimlii ve tutuklularin pisman olup topluma uyum saglayabilmeleri i¢in
cezaevlerinde dini, ahlaki ve toplumsal igerikte konferanslar (Kaya, 2007:
157-160) halen devam etmektedir. Ceza infaz kurumunda verilen egitimler-
de agirlikli olarak dini rehberlik alanina giren ibadet, ahlak, inang, toplumsal
konular, birlik beraberlik, vatan millet sevgisi konularini iglenmektedir (Oz-
demir, 2006: 136).

Bu caligma ile suca siiriiklenen ¢ocuk ve genclerin degerler sistemi ve
manevi diinyalarina etki eden faktorlerin neler olabileceginin daha iyi anla-
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stlmasina destek olunmasi planlanmigtir. Arastirmanin amaci, suga stirtikle-
nen ¢ocuklardaki saygi, giiven, sabir, vefa, kutsal degerleri ve bu degerlerle
iligkili olabilecegi diistintilen faktorlerin din hizmetlerine katilim ile iligki-
sini belirlemektir. Calismada din hizmetlerinden kastedilen, Diyanet Isleri
Baskanligr’nin ceza infaz kurumlarinda diizenli olarak yiiriittiigii vaazlarina
ve derslerdir. Diyanet Isleri Bagkanligi’nin diizenledigi bilgi yarismalari ve
ozel giinlerdeki ilahi dinletileri gibi siirekli olmayan etkinlikler aragtirma kap-
saminda konu edilen din hizmetleri kapsama alinmamustir.

Yontem

Bu arastirma nitel desende olusturulmustur. Nitel yontemler, arastirma
deseni sosyal olarak tanimlanmis, birden fazla gercek oldugunu 6ne siiren
olgu bilimsel paradigmaya dayanir ve sahadan elde edilen bulgularin, olgunun
ayrintilartyla sunulabilmesini amaglar (Demir, 2011: 277).

Aragtirmada cevap aranan sorular:
1. Hayatta en cok saygi duyulan varlik ile din hizmetlerine katilimlari
arasinda bir iligki var midir?

2. En ¢ok giivenilen varlik ile din hizmetlerine katilimlart arasinda bir
iliski var midir?

3. Arkadasa yiiklenen anlam ile din hizmetlerine diizenli katilim arasin-
da bir iliski var midir?

4. Kutsal kabul edilen ile din hizmetlerine diizenli katilim arasinda bir
iligki var midir?
5. Zorluk kargisinda hissedilen duygu ile din hizmetlerine diizenli kati-

lim arasinda bir iligki var midir?

6. Sinirlenildiginde sakinlestiren faktor ile din hizmetlerine diizenli ka-
tilim arasinda bir iligski var midir?

7. Ne icin dua edildigi ile din hizmetlerine diizenli katilim arasinda bir
iliski var midir?
8. Aileye yiiklenen anlam ile din hizmetlerine diizenli katilim arasinda

bir iliski var midir?

9. En sevilen film yildiz1 ile din hizmetlerine katilimlart arasinda bir
iliski var midir?
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10. En sevilen dizi film ile din hizmetlerine katilimlar1 arasinda bir iligki
var mudir?

11. Secilmesi diisiiniilen meslek ile din hizmetlerine katilimlar1 arasinda
bir iligki var midir?

Calhsma Grubu

Calismanin grubunu, 2013 yili Aralik ayinda Ankara Sincan Cocuk ve
Genglik Kapali Ceza infaz Kurumu ve Cocuk Egitim Evi’nden goniillii olarak
arastirmaya katilan 76 ergenden olusmaktadir.

Veri Toplama Araclari

T.C. Adalet Bakanligi Ceza ve Tevkifevleri Genel Miidiirliigiiniin
07.03.2013tarih ve B.03.0.CTE.0.00.10.203.07/8/2494 sayili izni dogrul-
tusunda “Suga Karisan Cocuklara Degerlerle Yaklasim™ projesi kapsamin-
da Ankara Sincan Cocuk ve Genglik Kapali Ceza Infaz Kurumu Ile Cocuk
Egitim Evi’nde yapilan uygulanan anketlerden elde edilen verilerin bir kism1
bu ¢caligmada kullanilmistir. Bu arastirmada Erden ve Giirdil (2009) tarafindan
hazirlanan yar1 yapilandirilmig anket formundan yararlanilmustir.

Verilerin Analizi

Bu calismada veriler yazili materyal olan kisa cevapli soru ile ¢ocuk-
lardan bilgi toplanildig1 icin degerlendirme agsamasinda “igerik analizi” kul-
lamlmgtir. Igerik analizinin temel amaci elde edilen verileri agiklayabilecek
kavramlara ve iligkilere ulasmaktir (Yildirim ve Simsek, 2008: 277). Analiz
birimi olarak s6zciik segilmis ve analiz iinitesi olarak belirlenen kategorilere
ayrilmistir.

Analiz birimi olarak sozciik secilmesindeki sozciiklerin bagimsiz, sonlu,
sinirlariin acik-secik belli olmasi ve taninmalarinin kolay taninmasi nede-
niyle islem yapilmasini kolaylastirmaktadir. Sozciiklerin sayisinin ¢ok ol-
masindan kaynaklanan zorluk ise bilgisayarlarda kullanilan programlar ile
agilabilmektedir (Yildirim ve Simsek, 2008: 199). Bu nedenle katilimcilarin
cevaplar nitel aragtirmalarda kullanilan MAXQDA 11.0 paket programi ile
analiz edilmig ve tablolar halinde sunulmugtur.

MAXQDA nitel arastirmalari sistematik hale getirmede ve yorumlamada
arastirmacilara yardim eden bilgisayar temelli bir yazilim programidir. Kuram
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gelistirme ve kuramsal sonuclar1 test etmede iyi bir aragtir. Ana menii, veri,
kod/ kategori sistemi, analiz edilen metin ve basit ya da karmasik aragtirma
sonuclarini igeren dort pencereden olusur (Creswell, 2007: 125).

BULGULAR

Aragtirma kapsaminda ankete katilip kisa cevapli sorular1 yanitlayanlar-
dan 76 kisinin, 4 ‘i 14 yasinda, 8’1 15 yasinda, 16’st 16 yasinda, 39’u 17
yasinda ve 9’u 18 yasindadir.

Tablo1. En Cok Saygi Duyulan Varlik ile Din Hizmetlerine Diizenli Ka-
tilima Arasindaki liski

Din hizmetlerine diizenli olarak katilim
Katilan Katilmayan TOPLAM

Saygi Duyulan N % n % N
Aile 20 47.62 19 55.90 39
Buyukler 9 21.43 5 14.70 14
Allah 6 14.29 5 14.70 11
Sevdikleri Kisiler 3 7.14 - 3
Kendisi 1 2.38 1 2.94 2
Isim - 2 5.88 2
Kendisine Saygi Duyana - 1 2.94 1
Dindarlar 1 2.38 - 1
Kur'an - 1 2.94 1
Hocalar 1 2.38 - 1
Bagkalarinin Kararlari 1 2.38 - 1
TOPLAM 42 100.00 | 34 100.00 |76

“Aile” (39),buytikler” (14), “Allah” (11), “sevdikleri kisiler” (3), “ken-
disi” (2), “isim” (2), “kendisine saygi duyanlar” (1), “dindarlar”(1), “Kur’an”
(1), “hocalar” (1), “bagkalarinin kararlar1” (1) en ¢cok saygi duyulanlar arasin-
dadir. “Kendisine saygi duyanlar”, “Kur’an” ve “isim” cevaplarinin tama-
m1 din hizmetlerine diizenli katilmayanlardan, “sevdikleri kisiler”, “kendisi”,
“dindarlar”, “hocalar”, “baskalarinin kararlar1”, yanitlar1 sadece din hizmetle-
rine katilanlardan gelmistir.
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Tablo 2. En Cok Giiven Duyulan Varlik ile Din Hizmetlerine Diizenli
Katilim Arasindaki liski

Din hizmetlerine Diizenli Olarak Katilim
Katilan Katilmayan TOPLAM

Giiven Kaynagi N % N % N
Aile 15 35.73 21 61.77 36
Allah 12 28.57 5 14.71 18
Kendisi 6 14.28 3 8.82 9
Arkadas 4 9.52 2 5.88 6
Sevdikleri 4 9.52 1 2.94 5

Hig Kimse 1 2.38 - 1
Dirustler - 1 2.94 1
Adalet - 1 2.94 1
TOPLAM 42 100.00 34 100.00 76

Giiven kaynagi olarak, “aile” (36), “Allah” (18), “kendisi” (9), “arkadas”
(6), “sevdikleri” (5), “hi¢c kimse” (1), “dirtistler” (1), “adalet” (1) cevapla-
r1 verilmistir. Din hizmetlerine diizenli katilmayanlarda “aile”, “diirtistler”,
“adalet” giiven kaynag1 olarak daha yiiksek frekansa sahipken, katilanlarda
“Allah”, “kendisi”, “arkadag”, “sevdikleri”, “hi¢ kimse” cevaplar1 daha yiik-
sek frekansa sahiptir.
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Tablo 3. Arkadasa Yiiklenen Anlam ile Din Hizmetlerine Diizenli Kati-
lim Arasindaki Iligki

Din hizmetlerine Diizenli Olarak Katilim
Arkadas Katilan Katilmayanlar TOPLAM
N % n % N
Kardes 9 21.40 11 32.38 20
Dost 8 19.03 8 23.52 16
Hicbir sey 7 16.74 2 5.88 9
Her sey 1 2.38 3 8.82 4
Hayal Kirikligi 2 4.76 2 5.88 4
Can 1 2.38 2 5.88 3
Siradan Biri 1 2.38 1 2.94 2
Destek 1 2.38 1 2.94 2
Kota Biri 2 4.76 - 2
Gilven 1 2.38 1 2.94 2
Menfaat 1 2.38 - 1
Mutluluk 1 2.38 - 1
Aile 1 2.38 - 1
Cevapsiz 6 14.27 3 8.82 9
TOPLAM 42 100,00 34 100,00 76

Arkadasa yiiklenen anlam1 konusunda “kardes” (20), “dost” (16), “hi¢bir
sey” (9), “her sey” (4), “hayal kiriklig1” (4), “can” (3), “siradan biri” (2), “des-
tek” (2), “kotii biri” (2), “gliven” (2), “menfaat” (1), “mutluluk” (1), “aile” (1)
cevaplart verilmistir. Arkadasi kardes ve dost olarak gorenlerin sayisinin her
iki grupta da oldukca fazla oldugu cok agik bir sekilde goriilmektedir. Kati-
Iimcilardan arkadasa 36’s1 “dost” ve “kardes” 4’tiniin “her sey”, 3’{iniin “can”
2’sinin “destek” 1 kisinin aile ve 1 kisinin de “mutluluk” yazdig1 goz oniine
alindiginda bu soruya cevap yazan 67 kisiden 47’sinin (yaklasik %70’inin)

99 ¢

olumlu anlamlar yiikledigi anlagilmaktadir. Arkadasa “hicbir sey”, “hayal ki-

riklig1”, “siradan biri”, “koti biri”, “menfaat” gibi olumsuz anlamlar yiikleyen
18 kisinin 13’1 din hizmetlerine katilan 5 kisi katilmayanlardir. Din hizmet-
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lerine katilanlarin %30’u, katilmayanlarin %14t arkadasa olumsuz anlam

yiiklemektedir.

Bu caligma yiiriitiildiigii sirada kurumda bulunan genclerden birine ceza

infaz kurumlarinda yiiriitiilen calismalardan ve Deger dergisinden haberi olup

olmadigini sordum. “Bir arkadagimiz siiri yayinladi o bizim arkadas kendisi

¢cok mutlu olduk™ sozleriyle bana yanit verdi, fakat derginin igerigi hakkinda

cok sey soyleyemedi. Kurumdaki caligmalarla ilgili aklina ilk genlin arkada-

sinin siirinin yayinlandigi dergi olmasi, arkadasi ile gurur duymasi arkadaglik
baginin ne kadar 6nemli oldugu bize bir kez daha hatirlatti.

Tablo 4. Kutsal Kabul Edilen ile Din Hizmetlerine Diizenli Katilima Ilig-

ki
Din hizmetlerine Diizenli Olarak Katilim
Katilan Katilmayanlar TOPLAM

Kutsal Kabul Edilen | N % N % N
Dini motifler 20 47,61 10 29,43 30
Ailem 11 26.21 5 14.70 16
Arkadaslarim 2 4.76 1 2.94 3
Is yerim - 2 2.94 2
Cekilen ¢ile 1 2.38 1 2.94 2
Sevdiklerim 1 2.38 1 2.94 2
Sevgi 1 2.38 - 1
Cekilen tetik - 1 2.94 1
Yasam sevinci 1 2.38 - 1
Namus 1 2.38 - 1
Dinya 1 2.38 - 1
Ozgiirliik 1 2.38 - 1
Sigara - 1 2.94 1
Vatan - 1 2.94 1
Soyadim 1 2.38 - 1
Her sey 1 2.38 - 1
Cevapsiz - 12 35.29 12
TOPLAM 42 100.00 34 100.00 76

Kutsal olarak kabul edilenler arasinda “dini motifler” (30),
“arkadaglarim” (3), “igyerim” (2), “sevdiklerim” (2), “cekilen c¢ile” (2) “sev-
dikleri (1), “sevgi” (1), “cekilen tetik” (1), “yasama sevinci” (1), “namus”

“ailem” (16),
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(1), diinya (1), “ozgiirlik™ (1), “sigara” (1), “vatan” (1), “soyadim” (1), “her
sey” (1) vardir. “Dini motifler” her iki grupta da en yiiksek frekansa sahiptir.
Din hizmetlerine katilanlardan “ailem”, “arkadaslarim”, “sevgi”, “yasama se-
vinci” etkinliklere katilanlarda daha sik verilmistir. Fakat “namus”, “diinya”,
“ozglirlik”, “soyadim”, “her sey” yanitlar1 sadece etkinliklere katilanlardan
gelmistir. “Isyerim”, “cekilen tetik”, “sigara”, “vatan” cevaplarini ise etkinlik-
lere katilmayanlardan gelmistir. Fakat din hizmetlerine katilmayan 34 kisinin

12’sinin bir cevap vermemis olmas1 dikkat cekicidir.

Tablo 5. Zorluk Kargisindaki Duygu ile Din Hizmetlerine Diizenli Kati-
lima Iliskisi

Din hizmetlerine Diizenli Olarak Katilim
Katilan Katilmayan | TOPLAM
Hissettikleri Duygu n % [ n % | N
Kota 16 38.10 6 17.64 22
Guglu 9 21.42 3 8.82 12
Uzunta 3 7.14 3 8.82 6
Kavga Etmem Gerektigi 1 2.38 4 11.76 5
Mutsuzluk - 4 11.76 4
Yalniz 2 4.76 2 5.88 4
Korku 1 2.38 2 5.88 3
Yorgunluk 1 2.38 1 2.94 2
Dua Etmem Gerektigi 1 2.38 - 1
Cevapsiz 8 19.06 9 26.50 17
TOPLAM 42 100,00 |34 100.00 |76

Bir zorluk ile karsilasildiginda nasil hissedildigi konusunda en sik ve-
rilen cevaplar, kotii (22), giicli (12), tiztintii (6), kavga etmem gerektigi (5),
mutsuzluk (4), yalmz (4), korku (3), yorgunluk (2) ve dua etmem gerektigi
(1) olmustur. Din hizmetlerine diizenli katilmayanlarda kavga etmem gerek-
tigi, mutsuzluk, yalnizlik ve korku hissederim cevaplari daha sik verilirken,
etkinliklere diizenli katilanlarda kendimi kotii hissederim, giiclii hissederim
ve dua etmem gerektigini hissederim cevaplari1 daha sik verilmistir. Mutsuz-
luk cevabi verenlerin tamami din hizmetlerine katilmayanlardan, dua etmem
gerektigi cevabi ise dini etkinlige katilanlardan gelmistir. Zorlukla karsilas-
tiginda kavga etmesi gerektigini diisiinen 5 kisiden 4’{iniin din hizmetlerine
katilmayanlardan gelmesi dikkat cekmistir.
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Tablo 6. Sinirlenildiginde Sakinlegstiren Faktor ile Din Hizmetlerine Dii-

zenli Katilima iligki

Din hizmetlerine Diizenli Olarak Katilim
Katilan Katilmayanlar TOPLAM

Sakinlestiren N % N % N
Sigara 7 16.67 7 20.60 14
Ailem 7 16.67 5 14.70 12
Arkadasim 4 9.52 1 2.94 5
Dua etmek 3 7.16 3 8.82 6
Sevdiklerim 2 4.76 1 2.94 3
Kendim 1 2.38 1 2.94 2
Sabir 1 2.38 1 2.94 2
Zarar vermek 1 2.38 1 2.94 2
Muhabbet 2 4.76 - 2
Esim 1 2.38 1 2.94 2
Aglamak - 1 2.94 2
Sevgilim 1 2.38 1 2.94 2
Namaz kilmak 1 2.38 1
Derin nefes 1 2.38 - 1
Banyo yapma 1 2.38 - 1
Renkler 1 2.38 - 1
Yalniz kalmak 1 2.38 - 1
Uyumak - 1 2.94 1
Muzik 1 2.38 - 1
Memur 1 2.38 - 1
Susmak - 1 2.94 1
Bayuklerim 1 2.38 - 1
Kur‘an 1 2.38 - 1
Boncuk ile ugrasma | - 1 2.94 1
Allah’in yardimi 1 2.38 - 1
Baska isle ilgilenme | - 1 2.94 1
Cevapsiz 2 4.76 7 20.60 8
TOPLAM 42 100.00 34 100.00 76

Sigara (14), ailem (12), arkadagim (5), dua etmek (6), sevdiklerim (3),
kendim (2), sabir (2), zarar vermek (2), muhabbet (2), esim (2), aglamak (2),
sevgilim (2) cevaplari en yiiksek frekansa sahip olanlardir. Din hizmetlerine
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diizenli katilanlarda sigara, ailem, arkadagim, dua etmek sevdiklerim, mu-
habbet, namaz kilmak, esim, zarar vermek, derin nefes, banyo yapma, renk-
ler, derin nefes, renkler, yalniz kalmak, miizik, memur, biiyiiklerim, Kur’an,
Allah’mn yardimi cevaplari verilirken, uyumak, aglamak, susmak, boncuk ile
ugragmak, bagka isle ilgilenme cevaplari hi¢ verilmemistir. Katilmayanlarda,
sigara, ailem, dua etmek, sevdiklerim, aglamak, arkadasim, kendim, sabir, za-
rar vermek, esim, sevgilim, uyumak, susmak, boncuk ile ugrasmak, baska isle
ilgilenme cevaplari verilmistir. Din hizmetlerine diizenli olarak katilmayan-
larda katilanlarin tersine verilirken, muhabbet, namaz kilma, derin nefes alma,
banyo yapma, renkler, yalniz kalma, miizik, memur, biiyiiklerim, Kur’an ve
Allah’1n yardiminin sakinlestirici unsurlar olmadig: belirtilmistir.

Tablo 7. Ne icin Dua Edildigi ile Din Hizmetlerine Diizenli Katilim Ara-
sindaki Iligki

Din hizmetlerine Diizenli Olarak Katilim

Katilan Katilmayanlar TOPLAM
Dua Edilen n % N % N
Ailem 17 40.49 10 29.44 27
Tahliye edilmek 7 16.67 6 17.64 13
Allah rizasini kazanmak 5 11.90 4 11.76 9
Sevdiklerim 4 9.52 4 11.76 8
Kendim 4 9.52 4 11.76 8
Saghgim 2 4.76 - 2
Sevgilim - 1 2.94 1
Yakin arkadasim - 1 2.94 1
Efendi olmak igin - 1 2.94 1
Cennete gitmek - 1 2.94 1
Zorda olanlar - 1 2.94 1
Tam Muaslimanlar 1 2.38 - 1
Ceza-infaz kurumundakiler |1 2.38 - 1
Yasadigim her sey - 1 2.94 1
Huzurumuz 1 2.38 - 1
TOPLAM 42 100.00 |34 100.00 |76

Dua edilenler arasinda “ailem” (27), “tahliye edilmek™ (13), “Allah r1-
zasin1 kazanmak™ (9), “sevdiklerim” (8), “kendim” (8), “saghigim” (2), “sev-
gilim” (1), “yakin arkadasim” (1), “efendi olmak i¢in” (1), “cennete gitmek”
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(1), “zorda olanlar” (1), “tiim Miislimanlar” (1), Ceza-infaz kurumundakiler”
(1), “yasadigim her sey” (1), “huzur” (1) vardir. “Ailem”, “tahliye”, “Allah
rizasini kazanmak”, “sevdiklerim”, “kendim” cevaplar1 her iki grupta da yiik-
sek frekansa sahipken, din hizmetlerine katilanlarin katilmayanlara gore daha

LR INY3

sik olarak ailesi i¢in dua ettigi anlasilmaktadir. “Sagligim”, “tim Miisliiman-

CEENTY

lar”, “ceza-infaz kurumdakiler”, “huzurumuz” i¢in cevaplari sadece din hiz-
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metlerine katilanlardan, “sevgilim”, “yakin arkadagim”, “efendi olmak icin”,

“zorda olanlar”, “cennete gitmek”, “yasadigim her sey” cevaplarinin tamanmu
ise din hizmetlerine katilmayanlardan gelmistir.

Tablo 8. Aileye Yiiklenen Anlam ile Din Hizmetlerine Diizenli Katilim
Arasindaki Iligki

Din hizmetlerine Diizenli Olarak Katilim

Katilan Katilmayanlar TOPLAM
Ailenin Anlami N % N % N
Yasam kaynadi 16 38.10 9 26.48 25
Her sey 14 33.34 10 29.42 24
Huzur 5 11.90 3 8.82 8
Can 2 4.76 5 14.70 7
Hayatin sonu 1 2.38 2 5.88 3
Sevgi 2 4.76 - 2
Gururum 1 2.38 1 2.94 2
Cevapsiz 1 2.38 4 11.76 5
TOPLAM 42 100.00 34 100.00 76

Aileye yiiklenen anlamlar arasinda “yasam kaynag1” (25), “her sey” (24),
“huzur” (8), “can” (7), “hayatin sonu” (3), “sevgi” (2), “gururum” (2) vardir.
Din hizmetlerine diizenli katilanlarda ailenin “yasam kaynagi” ve “her sey”
oldugu seklindeki cevaplar en yiiksek frekansa sahipken, aileyi “gurur” ve
“hayatin sonu” olarak gorenlerin frekansi en diisiiktiir. Etkinliklere katilma-
yanlarda “her sey”, “yasamin kaynag1”, “can” en yiiksek frekansa sahipken,
hayatin sonu ve gururum cevaplari en diisiik frekansa sahiptir. Katilimcilardan
din hizmetlerine katilanlardan 1, katilmayanlardan 4 kisi bu soruya cevap ver-
memigtir. Aileye, katilimcilardan 1’1 etkinliklere katilan, 2’si katilmayanlar-

dan olmak tizere sadece 3’ii olumsuz bir anlam yiiklemistir.
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Tablo 9. En Cok Begenilen Film Yildiz1 Ile Din Hizmetlerine Diizenli
Katilim Arasindaki Iligki

Din hizmetlerine diizenli olarak katilim
Katilan Katilmayan TOPLAM

Film Yildiz1 N % N % N
Polat Alemdar 3 8,33 - 3
Kenan Imirzalioglu 1 2,78 2 5.88 3
Kemal Sunal 3 8,33 - 3
Bruce Lee 2 5,56 1 2.94 3
Serenay Sarikaya 1 2,78 2 5.88 3
Ibrahim Tatlses 1 2,78 2 5.88 3
Safak Sezer 2 5,56 1 2.94 3
Maraz Ali - 2 5.88 2
Adriana Lima 1 2,78 1 2.94 2
Yilmaz Glney 1 2,78 1 2.94 2
Angelina Jolie 1 2,78 1 2.94 2
Cadatay Ulusoy 1 2,78 1 2.94 2
Azer Bulbul 1 2,78 1 2.94 2
Tatar Ramazan 1 2,78 - 1
Hilya Kogyigit 1 2,78 - 1
YuriBoyka - 1 2.94 1
Rambo - 1 2.94 1
Recep ivedik - 1 2.94 1
Sevket Coruh 1 2,78 - 1
FrangRbery 1 2,78 - 1
Gokan Dodancay 1 2,78 - 1
Tarkan Soray - 1 2.94 1
James Bond - 1 2.94 1
Tivilay 1 2,78 1
Asl Enver - 1 2.94 1
Pelin Karahan - 1 2.94 1
Red Kit 1 2,78 - 1
Enver Yilmaz 1 2,78 - 1
Atalay Demirci 1 2,78 - 1
Kivang Tathtug 1 2,78 - 1
Kolpagino 1 2,78 - 1
Orhan Gencebay 1 2,78 - 1
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MahsunKirmizigl 1 2,78 - 1
Behzat C. 1 2,78 - 1
Ramiz Dayi 1 2,78 - 1
Kara Kedi 1 2,78 - 1
Orgo - 1 2.94 1
Abdurrahman Onil 1 2,78 - 1
Beren Saat 1 2,78 - 1
Cevapsiz 6 11 32.38 17
TOPLAM 42 100,00 34 100,00 76

Polat Alemdar (3), Kenan imirzalioglu (3),Kemal Sunal (3),Bruce Lee (3),
Serenay Sarikaya(3), Ibrahim Tatlises(3), Safak Sezer(3), Maraz Ali (2),Ad-
riana Lima(2),Y1lmaz Giiney(2),Angelina Jolie(2),Cagatay Ulusoy(2),Azer
Biilbiil(2) sik verilen cevaplar olmustur. Polat Alemdar ve Kemal Sunal ce-
vabini veren alt1 kisinin tamamut etkinliklere katilanlardan Maraz Ali cevabini
veren iki kisi ise katilmayanlardandir.

Tablo 10. En Cok Begenilen Dizi ile Din Hizmetlerine Diizenli Katilim
Arasindaki Iligki

Din hizmetlerine diizenli olarak katilim
Katilan Katilmayan TOPLAM

Dizi N % | N % N
Dram 14 33,33 11 32,30 25
Aksiyon 10 23,10 5 14,60 15
Polisiye 5 12,27 2 6
Yarisma 3 7.30 -
Gerilim - 2 6
Dini Film 3 7.30 -
Cevapsiz 7 16.70 14 41.10 21
TOPLAM 42 100,00 34 100,00 76

En ¢ok begenilenler TV dizi yaymnlart arasinda dram (25), aksiyon (15),
polisiye (7), yarisma (3), dini igerikli (3), gerilim (2) filmleridir. Din hizmet-
lerine katilanlara katilanlarda aksiyon, polisiye, yarisma ve dini film cevap-
lart etkinliklere katilmayanlarda gerilim filmleri daha sik verilmistir. Fakat
ekinliklere katilmayanlarin yaklasik yarisi bu soruya cevap vermemistir. Din
hizmetlerine katilanlarda gerilim filmi cevabi, katilmayanlarda ise yarisma ve
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dini film cevabi hi¢ verilmemigstir. Din hizmetlerine katilanlarin Kurtlar Vadi-
si ve Sefkat Tepe dizisi, katilmayanlarin Ezel ve Adanali dizilerini daha ¢ok
sevilmektedir.

Tablo 11. Secilmesi Diisiiniilen Meslek Ile Din Hizmetlerine Diizenli
Katilim Arasindaki Iliski

Din hizmetlerine diizenli olarak katilim
Katilan Katilmayan TOPLAM

Uygun meslek N % N % N
Isci 15 35,7 19 56 34
Esnaf 8 19 4 11,8 12
Memur 7 16,7 1 2,9 8
Sporcu 2 4,8 2 5,8
Sanatgi 2 4,8 - - 2
Cevapsiz 8 19 8 23,5 16
TOPLAM 42 100,00 |34 100,00 |76

Secilmesi diistiniilen meslekler konusunda “is¢i” (34), “esnaf” (12), “me-
mur” (8), “sporcu” (4), “sanat¢t” (2) en sik verilen cevaplar arasindadir. Din
hizmetlerine diizenli katilmayanlarda iscilik (%56) en yiiksek frekansa me-
murluk ise en diisiik frekansa sahiptir. Etkinliklere katilanlarda isci, esnaf,
memur olmak en yiiksek frekansa sporcu ve sanatci olmak en diisiik frekansa
sahiptir. Din hizmetlerine diizenli katilanlarda memurluk (doktorluk, polislik,
ogretmenlik ve imamlik gibi orgiin egitim almay1 gerektiren meslekler)daha
fazla 6ne ¢ikmugtir. Din hizmetlerine diizenli katilmayanlarda sadece avukat-
lik olmay1 duisiinen bir kisi diginda 6rgiin egitimi gerektiren secilmesi diistinii-
len bir meslek belirtilmemistir.

Katilimeilarin  biiyiik ¢ogunlugu kendisine ingaat isleri, kebapcilik,
faytonculuk, pastacilik, miizisyenlik, taseronluk, marangozluk, otopark¢ilik,
ayakkabicilik, pompacilik gibi isleri neden kendilerine uygun gordiikleri
konusunda, ciinkii “ben bu isi daha Once yapmistim” anlaminda ibareler
yazmiglardir. Berberligi meslek olarak yazanlar ceza infaz kurumunda kur-
suna gitmis olmalarini ve bagka ig bilmiyor olmalarin1 gerekce olarak gos-
termislerdir. Polis olmak isteyenler biri hirsiz kovalamak istedigini, digeri
kendisinin ¢ok giivenilir bir kisi olmast nedeniyle boyle bir isi hak etmis ol-
dugunu yazmistir. Doktorluk, hayal edilen meslek oldugu i¢in, 6gretmenlik,
imamlik ve memurluk yorucu meslekler olmadiklari i¢in secilmesi diistiniilen
mesleklerdir. Memur olmay1 diisiinen kisi bedensel engeli nedeniyle baska
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isleri yapamayacagin diisiindiigiinti belirtmistir. Bu soruya cevap vermeyen-
lere neden cevaplamadiklari soruldugunda, meslek se¢imi konusunda kara-
s1z olduklar1 fark edilmistir. 17 yasindaki bir cocuk “kasaplik kursuna gittim,
berberlik kursuna gittim, terzilik kursuna gittim, biittin kurslar bitirdim, ama
hangi meslegi sececegimi bilmiyorum” cevabini vermistir.

Tartisma

Klein (2012: 197-198)’e bir ¢ocugun onarim egilimi ve yetenegi ne kadar
giiclendirilirse ve cevresine inanci ve giiveni ne kadar gelisirse, list benligi
de o kadar ilimli olacaktir. Giiglii bir sadizmin ve ezici bir kayginin sonucu
olarak nefret, kaygi yikici egilimler arasindaki kisirdongii kiritlamazsa, birey
erken donemdeki kaygilarinin etkisi altinda kalmaya ve bu doneme ait savun-
ma mekanizmalarin1 kullanmaya devam eder. Fakat digsal nedenlerle ya da
psise ici nedenlerden dolayzi, iist benlik korkusu bazi sinirlar1 gegmis durumda
ise, birey ¢evresindeki insanlara zarar verebilir ve bu durum, sug niteligindeki
davraniglarin ya da hastaligin gelisimi i¢in bir zemin olusturabilir.

Bireylerin insan ve davranislart hakkinda bilgi sahip olmak i¢in bilis tize-
rine yaptiklar1 ¢alismalar suglularin su¢lu olmayanlardan farkli diisiinme ya
da tepki verme bigimleri olabilecegi belirlenmistir. Somut diistinme, duygu-
daglik kuramama, giiven eksikligi, kendisini magdur olarak algilama bunlar-
dan bazilaridir (Canter, 2011: 70-74). Bu durumu nelerin destekledigi, nelerin
onardigini bilmek suca karigan bireylere yonelik onarim caligmalarini etkili ve
verimli, olmasi agisindan oldukca 6nemlidir.

Din ile ilgili etkinliklere hem diizenli katilan hem de katilmayanlarda, en
¢ok saygi duyulan, giiven veren ve kutsal kabul edilen aile kurumudur. Aym
zamanda cocuklarin dualarina en ¢ok konu olan ve sinirlendiklerinde onlari
sakinlestirebilen faktorler arasinda en yiiksek ikinci frekansa sahip olan yine
aileleridir. Aileye yiiklenen anlamlara bakildiginda “yasam kaynagim, “her
seyim” gibi ne kadar onemsediklerini anlatan ibareler yazmiglardir. Yetigkin
erkek mahk@imlarla yapilan calismalarda da benzer sekilde algilanan sosyal
destegin ozelliklede ailenin desteginin cok ceza infaz kurumlarindaki kisilerin
psikolojik durumunu ¢ok etkiledigi belirlenmistir (Kartalkaya, 2014). Aileleri
tarafindan ziyaret edilenlerin ve ceza infaz kurumunda ¢iktiktan sonra ailesi-
nin yanina donmeyi diistinenlerin umutsuzluk diizeyleri daha diisiik ¢ikmis
olmasi da (Yildiz, 2011: 7) ailenin si§inilacak bir liman olma 6zelliginin
mahk(mlarin psikolojik sagligi i¢in cok 6nemli oldugunu gostermektedir.
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Suca karisanlarda toplumdaki yerini yeniden kazanabilmesi icin iletisim
kurma, kabul gorme, ait olma, kendini ifade etme ihtiyaci artar. Aksi durumda
kisi kendini suclayip miskinlik ve ka¢inma dongiisiinde kendini bulur. Kisi-
nin kendini savunma ya da suclamasi yerine kendini affetmesi higbir sekilde
sorumlulugunu, hatasini verdigi zarar1 kiigciimsemekten kendini kinamak ve
cezalandirmaktan benligi korudugu tecriibe edilmistir. Bu nedenle kendini af-
fetme ahlaki oldukc¢a onaran bir siire¢ olarak kabul edilmektedir (Woodyatt ve
Wenzel, 2014:125-127). Dolayisiyla hem dini yonelimi giiglii hem de zayif
olan ¢ocuk ve genglerde topluma tekrar uyum saglanmasi ve miikerrer sugun
oniine gecilmesinde kilit faktoriin aile kurumu oldugu anlasilmaktadir.

Aileden sonra en onemli kigiler arkadaslardir. Arkadasa yiiklenen anlam
konusunda din hizmetlerine hem katilanlarda hem de katilmayanlarda kardes
ve dost olarak gorme siklig1 oldukca yiiksektir. Fakat etkinliklere katilanlarda
“hig bir sey”, “hayal kiriklig1” ve “kotii biri”, “menfaat” gibi olumsuz ifadeler
verme siklig1 daha yiiksek ¢cikmistir. Bu durum katilimeilarin suca siiriiklen-
melerinde akran baskisinin etkinliklere katilanlarda pismanlik duygusunun

daha yogun yasanmasi ile agiklanabilir (Bkz. Karademir, 1997: 95).

Ziilliger(2013: 88)’e gore, suca karisan cocuk ve gengler cevrelerinde
bagkalarini ayartip, kendi isledikleri sucu onlarin da islemesini saglarlar. Bu-
nun altinda yatan en 6nemli neden toplumdan soyutlanmiglik duygusunu yok
etmektir. William James’e (2013: 154) gore ise, kiiciik ve ya biiyiik bir sosyal
organizma her bir iiyesinin, toplumun diger iiyelerinin de tizerlerine diisen
gorevleri eszamanlt olarak yapacagina inanarak, kendi iizerine diisen gorevi
stirdiirmesine baglhdir. Elde edilen sonu¢ pek ¢ok farkli ve bagimsiz bireyin
katilmiyla gerceklesiyorsa, bu o bireylerin birbirlerine dnceden giiven duy-
malarinin bir sonucudur. Bir trendeki tiim yolcular (her biri kendi baslarina
cesur olsalar bile) birka¢ soyguncu tarafindan soyulabilirler. Soyguncular bir-
birlerine giivenirler, fakat yolculardan her biri eger direnirse digerleri tarafin-
dan desteklenmeyecegini ve vurulabilecegini diisiiniirler. Bu nedenle genclik
cetelerinin pengesindekiler arasinda hem giiven hem de mecburiyete dayanan
bagiml bir arkadaslik iliskisi ortaya c¢ikabilir. Bu ¢emberin kirilmasi i¢in ¢o-
cuklara gercek giiven kaynaginin kesfettirilmesi i¢in olduk¢a yogun bir ¢aba
gerektirir.

Kurumda bulunan ¢ocuk ve genclerin cogunun ergenlik doneminde oldu-
gu goz ontine alindiginda, ergenlik doneminin gelisim 6zelliklerinin de suca
siiriiklenme ile iligkisinin tartisitlmasi gereklidir. Erikson’un kimlige karsilik
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rol karmasasi ikilemi ile agikladig1 ergenlik donemi, eski kimligin ergene yet-
medigi mesleki, cinsel, dini rolleri yerlestirecegi yeni bir kimlik gelistirmesi
gerektigi oldukga zorlu bir donemdir. Ergenlerin olusturdugu gerek kiiciik ge-
rekse biiytik gruplar bir giiven kaynagi olarak gencin kimlik gelistirme siire-
cinde kendine has bir ¢6ziime dogru ilerlemesinde etkili olur (Bee ve Boyd,
2006:553).

James Marcia, ergenin kimlik olusturma siirecinde iki onemli noktaya
vurgu yapar: kriz ve baglanma. Bu durumun 6gelerini dort ayrt muhtemel
“kimlik statiisii” ile aciklar: basarili kimlik statiisii, moratoryum, ipotekli kim-
lik, kimlik yayilmasi. Ipotekli kimlikte, birey bir kriz yasamadan sadece ailesi
veya bir ideoloji ve meslek grubu tarafindan tanimlanan bir baglanmayi kabul
etmistir. Bu kisiler iligkilere yaklasimda iliskilere yaklasimda stereotiplere
daha fazla basvururlar (Bee ve Boyd, 2006:555-557). Insanlik pek cok ¢ocuk
ve gencin kopukluk hissi yasadigini ve siddetli bir yalnizlik hissettigini bir
donemdedir. “Hi¢ aranmamaktansa cinayetten aranmay1 tercih ederim” di-
yen ¢ocugun durumuna baktigimizda, yalnizlik hissinin nasil insanlara karst
ofkeye doniistiigiinii goriilmektedir. Ote yandan kopuklugun bir diger ug tarafi
tutkulu baghlik ise cetelesme konusunda 6nemli bir tehlike olarak karsimiza
¢tkmaktadir (Calhoun, 2004:3).

Zorluk ile karsilagtigimda savasirim/ kavga ederim, cevaplart din hizmet-
lerine katilmayanlarda daha sik verilmesi bu cocuklarin dini bag etme strate-
jilerini kullanamiyor olmasiyla ya da dini etkinliklere katilanlarin kendisine
zarar veren kisiyi Yaradan’in cezalandiracagini diisiinerek kendisini rahat-
latmas ile aciklanabilir. Tabii ki etkinliklere katilanlarda Allah’in yardimina
olan giivenin daha sik vurgulanmig olmasint da goz oniine almak gerekir. Bi-
ligsel semalar tizerine yapilan ¢alismalarda ise insanlarin belirli bir durumda
nasil davranacaklarini ve davraniglarinin nasil olacagina iliskin zihinde olusan
semalarin deneyimle cevreden, digerlerinin davraniglarinin gézlenmesinden
ve kitle iletisim araclarinda 6grendikleri belirlenmistir (Canter, 2011: 74). Bu
nedenle dini sosyallesmenin saglandi81 ¢evrenin de duygularin davranig ola-
rak nasil ifade edildigi konusunda 6nemli olmaktadir.

Televizyon seyretme ve sug isleme arasinda bir iligki oldugu konusunda
genel bir yargi olsa da bu TV seyretme ve siddet egilimi arasinda bir iliski
oldugu yargisiyla sinirh kalmistir. Fakat TV seyretme ve genglik suclar ara-
sinda bir iligki oldugunu kabul ettigimizde iki onemli sorun karsimiza ¢ikmak-
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tadir: Birincisi “TV tek bagina mu etkiledigi”, ikincisi “T'V nin bu etkiye hangi
yolla yaptig1”’dir (Halloran, ve Brown, 1970).

Ergenler icin ciddi bir tehlike olan cete tiyeligi oldukca karmasik olmak-
la beraber etnik koken, sosyal sinif, aile yapi, sosyal hayata yabancilagma,
yas ve cinsiyet gibi pek cok faktoriin etkilesimini icerir. Kanada’ da yapilan
calismalarda “Colors, Scarface, The Godfather” gibi klasik filimler ve “The
Sopranos” gibi dizi filmlerin cete olusturmada model olusturduklarini ileri
stiriilmiistiir. Fakirlikten ve yoksunluktan magdur olan, rol model eksikligi
ceken ergenlerin siklikla popiiler kiiltiirtin sundugu cete stereotipi idollere yo-
neldikleri belirlenmistir (Adler vd., 2008:144).

Suca siiriiklenen ergenlere baktigimizda, aksiyon filmlerini ¢ok sevdik-
lerini gormekteyiz. Katilimcilarin sevdikleri sanat¢ilardan bazilarinin gergek
adin1 degil, filmde kullandiklari tiplemelerin adin1 vermeleri olduk¢a 6nemli-
dir. Bu isimlerin de Polat Alemdar ve Maraz Ali gibi filmlerdeki ¢ete reisleri
tiplemeleri olmalar1 da oldukca diistindiiriiciidiir. Fakat dini egilimi yiiksek
olan cocuklardan, vatani tehlikede oldugu icin adam oldiirdiigii izlenimi veren
Polat Alemdar tiplemesinin daha biiyiik ilgi gérmesi dini etkinliklerin tek ba-
sina medyadaki olumsuz etkisini yok etmede yeterli olmadigin1 géstermekte-
dir.

Katilimcilarin  biiyiik c¢ogunlugu kendisine ingaat igleri, kebapcilik,
faytonculuk, pastacilik, miizisyenlik, taseronluk, marangozluk, otoparkgilik,
ayakkabicilik, pompacilik gibi isleri neden kendilerine uygun gordiikleri in-
celendiginde, baska bir secenekten haberdar olmadiklar1 anlagilmaktadir. Co-
cuklar ¢ok kiiciik yasta kendi istek beklenti ve yeteneklerini tanimadan kiiciik
igyerlerinde c¢irak olarak caligsmalart onlarin hem suca siiriiklenmelerini ve
manevi diinyalarinin fakirlegsmesini kolaylastirmistir. Cocuk is¢iligi ve ¢o-
cuklarin ucuz iggiicli olarak kullanilmasi ¢ocuklarin maddi ve manevi diin-
yalarini karartmig goriinmektedir. Golgede kalan, yeteneklerini kesfetmesi ve
gelistirmesi konusunda desteklenmeyen ¢ocuklarda intihar, hastalik ve suca
karigma gibi gelisimleri olumsuz yonde ilerleyebildigi bilinmektedir (Adler,
2012: 208).

1974’te John McVicar adl1 bir mahkiim “McVicar —byhim self-" ad1y-
la otobiyografisini yayinlayarak, eserinde yiiksek giivenlikli bir ceza infaz ku-
rumundan kagisini ve dogal bir psikopat olarak hayatini anlatmistir. Ona gore;
tutuklular toplumun bir yansimasini olusturdugu siirece, ceza infaz kurumla-
11 sadece otoriteler sabikalilarin ortaya ¢ikmasini saglarlar. Bir bakima ceza
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infaz kurumu beyin yikanan bir kurstur ve insanlara nasil sug isleyecegini
O0gretmez, fakat buradaki sartlar kisileri bunu yapmasi gerektigine inandirir.
Boylelikle cezaevlerinde suga iliskin degerlere olan inang daha da gii¢lenir.
McVicar’a gore miikerrer suclulugu islah etmenin tek bir yolu vardir, o da
diisiince reformudur (Eysenck,1979: 181-182).

[gde’nin yetigkin erkeklerle yaptigi calismada suga karisanlarin ¢ok
azinin igsiz oldugu ve siirekli ve nitelikli bir isten bahsedilmese de ¢ogunlu-
gunun bir igi oldugu belirlenmistir. Bu isler cift¢ilik, lokanta ya da gazinoda
garsonluk, badanacilik, boyacilik, ingaat isciligi, soforliik, ayakkabi tamircili-
§i, kaynakgilik, pazarlamacilik, miizisyenlik, oto tamirciligi, metal esya iscisi,
elektrikcilik gibi suca siiriiklenen ¢cocuklarin ugrastiklar: mesleklerle oldukca
benzerdir (1gde, 2009: 38). Dolayisiyla ceza infaz kurumlarda verilen meslek
egitiminin iyilestirme caligmalarinin neden en 6nemli ayagi oldugunun tekrar
tartistlmasi gerekir.

Sheldon ve Elenor T. Glueck tarafindan yayinlanan 500 suclunun yasan
oykiileri isimli kitapta anlatilan “iflah olmaz John™ hikayesi dikkat ¢ekicidir.
On bes-on alt1 yagina kadar hicbir sekilde suca karigsmayan kitap okumayi ve
spor yapmay1 seven bir cocuk iken, babasinin igsiz kalmasi nedeniyle ailesi
tarafindan okuldan alinip fabrikada calistirilir. Kazandigi para elinden alinir.
Giiniin birinde eglenmeyi seven bir kizla tanigir ve daha cok paraya ihtiyag
duyar. Tanistig1 bir yabanci John’u ayartir ve birlikte hirsizlik yaparlar. Kitap
okumay1 seven ¢ocuk artik azili bir hirsiz olmustur (Adler, 2012: 212).

Cocuklarin maddi ve manevi olarak somiiriilmesinin onlara hissettirdigi
yagmalanmiglik duygusu oldukga yikici olmaktadir. Suga karisan kisiler, zul-
me ugradiklarini diistindiiklerinde bagkalarina zarar vermektedirler. Cocuk-
larda sefkatsiz, acimasiz, anne babalarin ve olumsuz cevre kosullariin zul-
miine ugradiklarinda suca siiriiklenmektedirler. Klein (2012:196), ¢ocuklarin
anne babalarina yonelik hayallerine ceza olarak onlarda gelmesi muhtemel act
verici bir intikamdan daha fazla korktuklarinda, tekrar eden asosyal nitelikli
ve suc iceren egilimler sergilediklerini ve bu yonde hareket ettiklerini kesfet-
mistir.

Ote yandan dini etkinliklere katilanlarin gelecekte kendileri i¢in doktorluk,
ogretmenlik gibi orgiin egitim almay1 gerektiren ve saygi goren meslekleri
secmeyi diisiiniiyor olmalar1 da 6nemli bir noktadir. Sahin (2007)’in ergenler
tizerindeki yaptig1 calismada olumlu benlik imgesi ve dindarligin boyutlar
arasinda anlaml diizeyde iliski ¢ikmistir. Dindarligin boyutlart arasinda en
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yiiksek iligki dini davramig ile ¢itkmig olmasi da 6nemli bir ayritidir. Islam
dininin tovbe ile kisinin giinahkar halinden vazgecip eski haline donebile-
cegini, giinahlarinin affedilebilecegini ve bunun insan ile Yaradan arasinda
siirekli bir iligki oldugu kabul edilen bir siire¢ olarak kabul edilmesi (Yapici,
1997:147) kendini affetme acgisindan 6nemli bir destekleyici oldugu agiktir.

Yapilan iki ayr1 arastirmadan anlagilmistir ki, inan¢larini ve degerleri-
ni ihlal ettikten sonra tovbe edenler kendini affetmeye, uzlasmaya daha egi-
limlidirler. Ger¢cek anlamda bir kendini affetmenin ahlaki kimligin onarimini
destekledigi kabul edilmektedir. Suca kariganlar i¢in sorumluluk alma ahlaki
degerlerin onarimini iceren bir kendini affetme siirecinde yeni bir yol olarak
onerilmektedir (Woodyatt ve Wenzel, 2014:132, 134). Dolayisiyla dinlerin
tovbe etme, kendini affetmeye yaptiklart vurgunun kisinin hatasini kabul etme
ve diizeltmeye calismasinda etkili olmast muhtemeldir. Calhoun (2004:2) sug
onleme girigsimlerinin, derin dini ve ahlaki inang¢lar ve manevi prensiplerle el-
deki iyilestirme programlarinin gelistirilebilecegi yoniinde izlenim ve yargilar
varsa da, bu alanda yeni kavramlara ve yollara ihtiya¢ oldugu belirtmistir. Do-
layistyla iyilestirme ¢alismalarinin bir pargasi olarak dini rehberlik ve manevi
destek anlaminda sdylenecek ¢ok s6z ve yapilacak ¢ok is vardir.

Sonuc¢

1. Dini etkinliklere diizenli olarak katilanlar da katilmayanlar da en ¢ok
ailelerine, biiytiklere ve Allah’a saygi1 duymaktadir.

2. En onemli giiven kaynagi olarak, olan aile ve Allah iken, din hizmet-
lerine katilanlarda Allah’a giiven daha fazladir.

3. Katilimcilardan 67 kisinin 47’si arkadasa olumlu anlamlar yiiklemis-
tir. Arkadasa olumsuz anlamlar yiikleyen 18 kisinin 13’ din hizmet-
lerine katilan 5 kisi katilmayanlardir.

4. Kutsal olarak kabul edilenler arasinda dini motifler ve aile, en yiik-
sek frekansa sahiptir. Fakat din hizmetlerine katilmayan 34 kisinin
12’sinin bu maddeye bir cevap vermemis olmasi olduk¢a 6nemli bu-
lunmustur.

5. Bir zorluk ile karsilasildiginda nasil hissedildigi konusunda en sik
verilen cevaplar, kotii, giiclii, iziintii, kavga etmem gerektigi, mut-
suzluk, yalniz, korku, yorgunluk ve dua etmem gerektigi olmustur.
Mutsuzluk cevabi verenlerin tamami din hizmetlerine katilmayan-
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10.

11.

lardan, dua etmem gerektigi cevabi ise dini etkinlige katilanlardan
gelmistir. Zorlukla kargilagtiginda kavga etmesi gerektigini diisiinen
5 kisiden 4’iinitin din hizmetlerine katilmayanlardan gelmesi 6nem-
lidir.

Sinirlendiginde sakinlestirenler arasinda sigara, aile, arkadas, dua
etmek cevaplar1 en yiiksek frekansa sahip olanlardir. Uyumak, ag-
lamak, susmak, cevaplar1 sadece din hizmetlerine katilmayanlardan,
namaz kilma, derin nefes alma, Kur’an ve Allah’in yardiminin sade-
ce etkinliklere katilanlardan gelmesi énemli bulunmustur.

Dua edilenler arasinda aile, tahliye, Allah rizasin1 kazanmak, sevdik-
lerim, kendim cevaplart her iki grupta da yiiksek frekansa sahiptir.

Aileye katilimcilarin tamamina yakini yasam kaynagi, her sey, huzur
gibi olumlu anlamlar yiiklemistir.

Aksiyon filmlerinin basrol oyuncularinin her iki grupta da ¢ok sevil-
mektedir.

En cok begenilenler TV dizi yayinlar1 arasinda dram, aksiyon ve po-
lisiye vardir. Din hizmetlerine katilanlara katilanlarda aksiyon, po-
lisiye, yarisma ve dini film cevaplari, etkinliklere katilmayanlarda
gerilim filmleri daha sik verilmigtir.

Secilmesi diigtintilen meslekler konusunda is¢i, esnaf, memur, spor-
cu, sanatci en sik verilen cevaplar arasindadir. Fakat orgiin egitim
almay1 gerektiren meslekleri secmeyi diisiinen 8 kisiden 7’si din hiz-
metlerine katilanlardandir.

Oneriler

Iyilestirme ¢alismalar1 ceza infaz kurumlarinda, infazin 6nemli bir aya-

gim1 olusturmaktadir. Dini egitimi, dini rehberli ya da manevi destek iceren

programlarin iyilestirme ¢alismalarinin 6nemli bir pargasidir. Bu konuda et-

kin ve verimli programlar hazirlanabilmesi icin, disiplinler arasi calismalara,

iyl programlara ve iyi egitilmis uzman uygulayicilara ihtiya¢ oldugu aciktir.

Ileride hazirlanacak programlarda, dini bilginin aktarilmasindan ¢ok bireyin

potansiyelini ve sorumlulugunu kegfettirecek “zihinsel doniigiime” vurgu ya-

pilmasi, gengleri kendi i¢lerinde bulusturacak projelerle olumlu akran dilinin



MUALLA YILDIZ - iIBRAHIM KARANFIL ¢ 93

kullanilmasi ve hiikiimliilere sorumluluk verilmesi, iyilestirme programlarinin
daha etkin olmasini saglayabilir.
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BAGNAZ BiR SELEFi Mi ENDISELI BiR
ENTELEKTUEL Mi?

(ibn Teymiyye’nin Elestirel ve Reaksiyoner Karakteri Hakkinda)

Faruk SANCAR *

Oz

Bu makale, Islam diisiincesinin en ©nemli teorisyenlerinden biri olan ibn
Teymiyye’nin, ilmi kisiliginin belirgin bir 6zelligi olan reaksiyoner karakterini ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Her diisiince gibi onun fikirleri de zamanin ruhundan bii-
tiiniiyle bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegi i¢in bu karakterin olugmasinda etkili
olan donemin sosyo-kiiltiirel kosullarinin genel manzarasi 6zetlenerek tepkiselliginin
boyutu ve nedenleri kesfe calisilacaktir. Tedvin asrinin baglangicindan itibaren ten-
kitci bakig agismin Ibn Teymiyye ile birlikte zirveye ¢iktigini sdyleyebiliriz. Onun
ozellikle felsefe, kelam ve tasavvufa yonelttigi elestiriler bugiin zengin bir malzeme
olarak elimizdedir. Bu malzemenin dikkatli bir bigimde tasnif ve tahlili liizamludur.
Zira gerek Ibn Teymiye’nin sahsiyeti gerekse fikirleri bugiin Islam diinyasindaki pek
¢ok radikal akimin tasvibi gayri kéabil asiriliklarina ilham kaynagi olmasit bunu zorunlu
kilmaktadir. Diger taraftan, kendilerini onun diisiince sistemine nispet edenlerin Islam
diisiincesinin en biiyiik miinekkitlerinden birisini dogmatik bir figiir haline getirip
elestirel diistince tarzini giinah kecisi haline getirmeleri de isin bir baska boyutudur.
Dolayisiyla biz, bir taraftan ibn Teymiyye nin mevcut dini telakkilere yonelik tenkitle-
rini ortaya koyarken, diger taraftan da onun elestirilerini taraftarliktan uzak akademik
bir bakis agisiyla degerlendirmeye gayret edecegiz. Boylelikle seytanlastirma veya
kutsallastirma olgulart arasina sikigip kalan bu biiytik ismin mirasini tanima imkanina
kavusacagiz.

Anahtar Kelimeler: {bn Teymiyye, Kelam, Felsefe, Tasavvuf.

*Yrd. Dog. Dr.; Recep Tayyip Erdogan Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana-
bilim Dal1, faruksancar@hotmail.com
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Absract
A Begoted Salafi or A Concerned Intellectual?

(A Review On Ibn Taymiyyah’s Critical and Reactionary
Character)

This article aims to reveal the reactionary character of Ibn Taymiyyah, one of the
most important theorists of Islamic thought, which can be considered as a reflection
of his scientific personality. As every thought should be considered in its age, a pho-
tograph of sociocultural conditions of his period that influence the formation of this
character will be taken and causes and extent of his reactivity will be shown. Critical
perspective manifested itself since the beginning of the tadwin century reached its
peak with Ibn Taymiyyah. In particular, his philosophy, theology and islamic mysti-
cism criticism enabled us to inherit a rich accumulation in this regard. The unfortunate
thing was that his alleged followers made a dogmatic figure out of one of the greatest
critics of Islamic thought blaming his critical thinking. In this review, we will try to
uncover Ibn Taymiyyah’s critics of religious conceptions of his age from an objective
academic perspective. Thus we will have the opportunity to recognize the heritage of
this great name who was demonized by some and sanctified by others.

Key Words: Ibn Taymiyyah, Theology, Philosophy, Islamic Mysticism, Criti-
cism.

Giris

Ibn Teymiyye’nin, on dort asirlik Islam diisiincesinin fikri birikimine tist
diizey katki sunan alimler kategorisi icinde yer aldig1 kanaatine itiraz edecek
kimse hemen hemen yok gibidir. Bundan dolay: tarihsel siire¢te hem aleyhin-
de hem lehinde en ¢ok konusulan sahsiyetlerden biri olmasi tesadiif? degildir.
Kimileri onu kutsal bir kisilige biirtindiiriirken kimileri de seytanla 6zdes-
lestirmekte bir beis gormemistir. Islam diinyasinin maruz kaldig1 her biiyiik
krizde Ibn Teymiyye isminin sikca telaffuz edilir olmas ve fikirlerinin siyasi,
ideolojik zeminlerde yeniden iiretilmesi ve formiile edilmesi onun onemini
daha da artiran bir bagka unsurdur. Ozellikle, Islam diinyasinin son iki asrini
derinden etkileyen yeni selefi hareketlerle birlikte ismi tekrar ve daha giiglii
bir sekilde Islam diinyasinin giindemine girmistir. Bundan dolay1 bir insan,
fikir, dava ve hareket adami olarak Ibn Teymiyye karekterinin taninmasi ve
anlagilmasi hem onun ilmi birikiminin dogru bir sekilde degerlendirilmesine
hem de giiniimiiz selefi akimlarin ve hatta cihatci selefi gruplarin kendilerini
nispet ettikleri figiirle aralarinda herhangi bir fiki1 birliktelik bulunup bulun-
madigini tespit agisindan faydali sonuglar doguracaktir.
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Ibn Teymiyye gibi bol miktarda hasmi ve seveni bulunan sahsiyetler sz
konusu oldugunda cogunlukla mesele entelektiiel merakin sinirlarin1 agmak-
tadir. O, kimilerine gore bir “Seyhiilislam”, immetin medari iftihari, dini tor-
tularindan armdiran biiyiik bir fikir ve dava adami; kimilerine gore ise hak-
tan nasibi olmayan, bagnaz, nursuz, zahiri bir Hasevi’den baska bir 6zelligi
olmayan bir ilim adam1 miisveddesidir. Bugiin ise o, biitiin cihat¢1 gruplarin
fikir ve ideoloji babasidir. O halde, boyle bir kisiligin diisiince alt yapisini
besleyen kaynaklarin ve savundugu fikirlerin asiri bir yiiceltme veya yerin
dibine batirma aligkanligindan uzak bir sekilde, nesnel, tarafsiz bir bicimde
degerlendirilmesi 6nemlidir; ancak bu is sanildig1 kadar kolay degildir. Ibn
Teymiyye’nin eserlerinin bu cercevede tasnif ve tahlili de tek basina yeterli
degildir. Hig stiphesiz o, reaksiyoner bir kisiliktir; dobra fikirleri ve keskin
diliyle adeta bir devrimci vasfina sahiptir. Ona bu renk ve 6zelligi veren done-
min dini, siyasi, sosyal ve ekonomik ortami1 da ciddi bir tahlili hak etmektedir.
Iste burada yapmak istedigimiz sey, onun zihin diinyasmin tahliline yardimci
olacak cesitli doneler elde etmek ve boylelikle onun tepkiselliginin sebeplerini
anlamaya calismaktir.

I. Hayat Seriiveni

Ibn Teymiyye, Kudiis’iin Selahaddin Eyyiibi tarafindan Hacli isgalinden
heniiz kurtarildi1 basta Bagdat olmak iizere Mogollarin Islam beldelerini te-
ker teker ele gecirmeye basladig1 bir donemde, 10 Rebiiilevvel 661/1263’de
Harran’da dogar. Mogol tehdidinin Harran’a yaklagmasi tizerine ailesiyle bir-
likte Sam’a go¢ etmek zorunda kalan Ibn Teymiyye bu sirada heniiz ¢ocuk
sayilabilecek bir yastaydi (Safedi, 1981, 18 vd.).

Babasimin vefatinin ardindan onun Siikkeriyye Dariilhadisi’ndeki kiir-
siistinli devralan ve yine ayni tarihlerde Emeviyye Camiinde tefsir dersleri
okutmaya baslayan ibn Teymiyye, sadece ilim tedrisiyle mesgul olan bir
alim degildi; ayn1 zamanda pek ¢ok 6zelliklerle de donanimli biriydi. Ustiin
zekast ve toplumsal meselelere olan duyarlilig1, ¢cogu kez siyasi otoriteler-
le ve ¢evresindeki yerlesik diizeninin temsilcileriyle catigmasini kacinilmaz
kilmistir. Bu cercevede ilk catigsmasini Assaf en-Nasrani adli bir Hiristiyan
yiiziinden Emir izzeddin Aybeg ile yasar. Ibn Teymiyye, ad1 gecen zatin Hz.
Peygambere kiifretmesinin biiyiik tepki topladigini ve cezalandirilmasi gerek-
tigini Emir’e ifade etse de, akabinde gelisen olaylardan sorumlu tutulmus hem
sopa hem de hapis cezasina ¢arptirtlmistir. Olaylarin yatismasiyla saliverilen
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Ibn Teymiyye, davasmin hakliligi konusundaki israrli tutumunu siirdiirmiig
ve fakat bununla da yetinmemis ve es-Sarimii’l-meslil ala satimi’r-Resil adli
kitabin1 yazmigtir (Omer b. Kesir, 1988, 396).

Farkl1 sebeplerle bir¢ok kez hapis cezalarina mahk(im olsa da dogru bil-
digini soyleme karakterinden vazge¢meyen ibn Teymiyye, belki de bunun
tabii bir sonucu olarak, hayati boyunca cesitli dini ve siyasi olaylarin i¢cinde
olmustur. (Ibn Teymiyye'nin merkezinde yer aldig1 catigmalar icin bkz. Ibn
Kesir, el-Biddye, X1V, 90-265.)

0, adeta toplumun sozciisti olmus, giindemi mesgul eden hadiselere kar-
st net tavrin1 koymus, bu sebeple bir¢ok sikintiyla karsilasmistir. Rahatlikla
denebilir ki, boyun egmez kisiligi hicbir sekilde geri adim atmasina imkan ta-
nimamistir. Mesela, peygamber mezarlarinin ve mukaddes makamlarin ziya-
reti hakkinda 726/1326°da verdigi fetvalar ve yazdigi risaleler 6grencileriyle
birlikte tutuklanarak hapse girmesine ve fetva vermekten menedilmesine se-
bep olmustur. Ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) digindaki biitiin
talebeleri daha sonra serbest birakilsa da seyhin tutukluluk hali devam etmis-
tir. Hapse girmesi bile muhaliflerinin 6fkesini dindirmeye yetmemistir (Ibn
Kesir, el-Bidaye, X1V, 150; Zirikli, 2002, I, 144; Ben Cheneb, 826).

Hayatinin 6nemli bir kismin1 miicadelelerle ve mahkiimiyet cezalariyla
geciren Ibn Teymiyye, geriye bizleri hayrete diisiirecek zenginlikte bir ilmi
miras birakmistir. Kendisinden sonra fikirlerinin hamiligini ve savunuculugu-
nu yapan yakin dgrencisi Ibn Kayyim, bu fikri ve ilmi mirasin detayl bir do-
kiimiinii Esmaii miiellefati Seyhi’l-Islam ibn Teymiyye adl risalesinde beyan
etmistir. Aym sekilde, cagdas arastirmact Muhammed Ibrahim es-Seybani de
Mecmiiatii miiellefati Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye adiyla bir eser nesrederek
onun Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki kayitli eserlerinin bir dokiimiinii sun-
mustur. (Eserleriyle ilgili ayrintili listeler i¢in bkz. el-Cevziyye, 1983: 371-
395; Brockelmann, 1937/1942, 11, 125-127; Suppl., 1I, 119-126; Seybani,
1993; Koca, 1999, 394-398.)

II. Etkilendigi Diisiiniirler ve Fikirler

Ibn Teymiyye de her diisiiniir gibi yasadig1 donemin sosyo-Kkiiltiirel or-
tami ile bagimhidir. Hayati boyunca karsilastig1 cesitli siyasi ve dini hadiseler
onun reaksiyoner tavrini belirleyen 6nemli etkenler olmustur. Sert ve tavizsiz
tavrinin arka planinda yetistirilme tarzinin, babasindan ve daha sonra da ho-
calarindan aldig1 egitimin 6nemli bir role sahip oldugunu séylememiz yanlig
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olmayacaktir. Bu kisilik yapisi, onun olaylar ve haksizliklar karsisinda sessiz
kalmasini engellemistir. Ayrica i¢inde yagsadigr donemin, sosyo-politik cal-
kantilarin bol oldugu, olaylarin ardi arkasinin kesilmedigi, Miisliimanlar ara-
sindaki fikri, siyasi boliinmelerin adiyattan oldugu bir donem oldugu da goz
oniine alindiginda, karsilastigi sikintilarin sebebi daha kolay anlasilacaktir.
Ve tabii hepsinden 6nemlisi, biitiin hiziyla devam eden hagli saldirilar1 ve
akabinde ki Mogol istilas1 her seyin adeta tuzu biberi olmustur. Biitiin bunlar
yetmiyormus gibi, Sii-Batini ziimrelerin yogun propaganda faaliyetleri de Is-
lam cografyasindaki i¢ huzuru ve siyasi istikrari alt tist etmisti. Haliyle ilim ve
diisiince hayatinda bir duraklama ve gerileme yasamasi kacinilmazdi. Boyle
bir iklimin, Ibn Teymiyye’yi gerek yasant1 olarak gerekse zihinsel, diisiinsel
ve entelektiiel bakimdan etkilememesi diisiiniilemezdi ve nitekim de 6yle ol-
mustur.

Islam cografyasindaki bu derin siyasi buhran, halki iimitsizlik ve korkuya
stiriikliityor, avamin manevi huzur aramak amaciyla tarikatlara akin etmesine
ve dolayisiyla tasavvufi hayatin daha bir goriiniir olmasina ve giiclenmesine
sebep oluyordu. Bir kisir dongiiyii de beraberinde getiren bu durum, dervis ve
miiritlerin biitiin Islam beldelerine yayilmasima yol agiyordu. Muhtelif tari-
katlarin, tuhaf kilikli sozde dervislerin ve inanglarin tiremesinin bu tarihlere
rastlamasi bir tesadiif olmasa gerektir. Durum Oyle bir hal alir ki, ibadethane
veya manevi siginaga doniistiiriilen bir tiirbe, yatir ve tekkenin bulunmadi-
g1 bir Islam beldesi bulmak neredeyse imkéansizdir. Tlaveten, bu tarihler bii-
tiin tasavvuf tarihinin en onemli simalarindan birisi olan ibnii’l-Arabi’nin
(1165 — 1240) tasavvufi 6gretisinin Islam diinyasin etkisi altina aldig1, hatta
donemin havdss tabakasinin bir nevi felsefesi ve dini anlayist haline geldigi
bir devirdir. Yine bu donem, Antik Yunan’in ve Hermetik kiiltiiriin gnostik
mirasindan devsirilen cesitli kavram ve diisiincelerin tasavvuf yoluyla Islami
bir renge biiriindiirtildigt bir zaman dilimidir. Diger taraftan zahiri ilimler
kategorisine dahil edilen fikih, kelam gibi disiplinlerin durumu da pek i¢ acici
sayilmazdi. Fakihler, mezheplerin kurumsal ve sistemli yapisini agip donemin
ihtiyaglarina uygun ictihatta bulunmak yerine taklit ve nakilcilik kolayciligin
yegliyorlardi. Bu itibarla herhangi bir beldede ayni anda dort mezhebin de
kadis1 bulunabiliyor ve dortlii bir hukuk sistemi uygulanabiliyordu (Escovitz,
1984, 21-26). Her ne kadar bu, olumlu bir yaklagimla ‘cogulcu hukuk’ uygu-
lamas1 gibi anlagilabilirse de, gercekte 6yle degildi. Aslinda bu, farkli mezhep
mensuplarinin kendi camilerini ve cemaatlerini kurmalar1 anlamina geliyordu.
Oyle ki, bazen ucu bucagi belli olmayan, nemsiz fikhi tartigmalar biitiin giin-
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demi mesgul ediyor, Miisliimanlar arasinda suni boliinmelere yol agiyordu.
Nihayette bu durum, birbirinden siyaseten zaten kopuk olan Islam toplum-
larinin dini ve manevi agidan da kopmalarimi kaginilmaz kiliyordu (Uludag,
1986, 17 vd.).

Gazal?’den itibaren itibarin1 kaybetmeye baslayan akli ilimler ve felse-
fe, kelamcilar ve sufiler ytiziinden daha fazla kan kaybetmeye baglamislar-
d1. Ozellikle kelam, Islami akideyi aklen ve naklen savunma misyonundan
uzaklagmaya ve kendisi bir inanca doniismeye baglamisti. Kelam1 bir eserin
muhtevasini ve metodunu bir felsefe kitabinin muhteva ve metodundan ayirt
etmek zahmetli bir ¢abay1 gerektiriyordu. Biitiin bunlar ibn Teymiyye’'nin
tepkici tavrim1 anlamamiza nispeten yardimci olsa da, esas itibariyle islam
medeniyetinin parlak doneminin sénme emareleri olarak goriilmelidir.

Selefl inang ve diistinceyi kapsamli ve mantikli bir kurgu icinde ba-
sartyla ortaya koyan hatta bir bakima sistemlestiren Kisi, hi¢ siiphesiz, Ibn
Teymiyye’dir. Tartismasiz, bu basarinin ardinda keskin bir zeka, kavrayis
ve hafiza giicii ve beraberinde yilmaz bir azim ve gayret yatmaktadir. ibn
Teymiyye’nin nicin giiclii bir kelam, felsefe ve tasavvuf muhalifi oldugunu
anlamak pek kolay degildir; ancak tek basina bunun sebebini donemindeki
etkin selefi anlayisa baglamak da yeterli degildir. Zira ona gore, ilk Miisliiman
nesiller (selef-i salihin) disinda hi¢ kimse dogrunun mutlak ol¢iitii veya tem-
silcisi olamazdi. Gergekte, onun metodunun selefi olarak isimlendirilmesinin
altinda yatan sebep de budur. Diisiince sistemini biitiiniiyle Kur’an, Siinnet ve
ilk neslin tatbikati iizerine bina etmeye calisan ve dolayisiyla ilk neslin asina
olmadig1 kelam, felsefe, mantik, vahdet-i viicut, ricalii’l-gayb gibi disiplin ve
diisiince sistemlerini tereddiitsiiz bidat kategorisine sokan ibn Teymiyye’nin
miiteakip diistince geleneklerinden biitiiniiyle etkilendigini soylemek
miimkiin goriinmemektedir. Bununla birlikte, boyle bir usulii benimsemesin-
de etkin olabilecek bazi onemli akim ve isimlerden bahsetmek pekala imkan
dahilindedir. Stiphesiz onun diigiince ve inang alt yapisini besleyen en 6nem-
li kaynak Hanbeli mezhebidir. Hanbell gelenege mensup bir aile ortaminda
yetismistir; mevcut kaynaklar babasinin, amcasinin ve dedesinin de Hanbeli
alimlerinden olduklar1 hususunda miittefiktirler. Ailenin 6zellikle Dimagk’a
go¢ etmesinden sonra hali hazirda bolgede hakim konumda olan Hanbeli an-
lay1s daha da giiclenmistir. S6z konusu mezhebin bu bolgede yerlesmesine ve
yayilmasina onciililk eden Bent Kudame ailesi 6zellikle zikredilmelidir. Bu
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ailenin yetistirdigi en 6nemli sahsiyetlerden Muvaffakuddin b. Kudame el-
Makdisi (v. 620/1223) Ibn Teymiyye iizerinde ciddi bir etkiye sahip olmustur.

Ibn Kudame’nin samimi bir ziihd hayat: siirdiigii, siinnete baglilik ve
takva hususunda fevkalade duyarli oldugu nakledilir. Ilaveten, toplumsal
glindemi mesgul eden konularda aktif ve oncii bir tavir sergiledigi de ifade
edilir (Ibn Recep, Zeyl, 136). Bu ozellikleri bakimindan ibn Teymiyye ile pa-
ralellik arz eder. Onun kelamcilara yonelttigi elestiriler ve bu ¢ercevede kale-
me aldig1 eserler Ibn Teymiyye’nin kelamcilara ve onlarin fikirlerine olan kati
tutumunun sekillenmesinde 6nemli rol oynamustir. Ozellikle Liimatii’l-itikad
ve Zemmii't-tevil ve benzeri eserlerinin Ibn Teymiyye’yi derinden etkiledigi
goriilmektedir. Ibn Teymiyye ona yetismemis ve ondan ders almamus olsa da,
onun reddiye agirlikli soylemini daha ug¢ noktalara tasidigi, derin bir tahlile
tabi tuttugu kelam ve felsefeyi yeniden insaya calistigini soylememiz miim-
kiindiir.

Islam cografyasinin dis diinyadan gelen saldirilara kars: korunmasi kadar,
dini kimliklerin muhafazas1 konusunda da kaygilar1 olan Ibn Teymiyye’ nin
elestirel ve tepkisel tavrinin arkasinda bu tiir hassasiyet ve endiselerin yattigi
da goriilmektedir. Ona gore, ozellikle Hagli saldirilarinin ardindan bolgede
yayilmaya baslayan Hiristiyan adet ve uygulamalarimin Miisliiman kiiltiiriine
olan yansimalarina gbz yummak miimkiin degildi. Ayrica biiyiikk cogunlugu
Asya steplerinden gelen ve Abbasi ordusu igerisinde giderek giiclenen kole-
askerlerin orf ve adetlerinin Miisliiman ahali arasinda yayginlagma emareleri
gostermesi de onu endiseye sevk eden baska bir unsurdu. (Bu dénemin islam
diinyasinda meydana getirdigi siyasi ve kiiltiirel doniisiim i¢in bkz. Hodg-
son, 1995, 435 vd.) Bu sebeple, Islami ilimlerin bir bakima mevcut sorunlari
cozmekteki yetersizligi ve Islam toplumuna yonelik i¢ ve dis sosyo-kiiltiirel
tehditleri onun tepkiselliginin basat sebepleri arasinda saymak miimkiindiir.

II1. Diisiince Sistemi

Ibn Teymiyye’nin eserleri iyi analiz edildigi takdirde, onun elestirilerinin
tek bir ekol, mezhep veya diisiince sistemiyle sinirlt olmadig: rahatlikla fark
edilecektir. O, felsefe ve mantik elestirisi yaparken, tasavvuf ekoliintin onemli
simalarindan biri olan ibn Arabi’yi de elestirir. Bazen o kadar ileri gider ki,
kendi diistince ekoliine mensup olan alimler bile bu elestirilerden nasiplerini
alirlar. Zira ona gore Islam diinyasini sosyo-Kkiiltiirel bunalima gétiiren sey,
onlarin kisir ilim anlayiglari ve yanlis metotlaridir. O halde oncelikle yapil-
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mas1 gereken sey, Islam’in tiim yabanc1 inang ve pratiklerden arindirilmasi ve
sahabe donemindeki saf konumuna dondiirtilmesidir. Bu, bir topyekin ihya,
bir yeniden dirilistir ve zahir? metotla, yani Arap dili ¢cercevesinde olmalidir.
Islam toplumun yasadig1 sikintilarin temelinde Islam’in saf ve asli halinden
kopus yatmaktadir ve bunlarin mevcut ilim anlayislartyla ¢oziilmesi miimkiin
degildir; gercekte bu ilmi bir krizdir (Ozervarli, 2008, 35; Sancar, 2013, 582).
Bu ilm1 krizden basta kelamci felsefeci ve sufiler olmak tizere ¢cok sayida diger
ilim mensuplar1 da sorumludur.

A. Kelam Elestirisi

Ibn Teymiyye'nin elestirel diisiincesinde kelamla ilgili tenkitlerinin
onemli bir yeri vardir. Ona gore, Ebu’l-Hasan el-Esari ve Bakillani digindaki
Esarf kelamcilari, selefin mesru yoluna Mutezill metodu karigtirmiglardir; bas-
ta Ciiveyni ve Razi olmak iizere sonraki miiteahhirin kelamcilar bundan me-
suldiirler; hatta Razi bu konuda Mutezileyi bile geride birakmistir. O donem
kelamcilari akil ve nakil arasinda kesin bir tercih yapmamakta, fikri gelgitler
yasamaktadirlar. Ibn Teymiyye’nin en sert ve sistematik muhalefeti ise kelam
ve felsefeyi mezceden miiteahhirin kelamcilarina ve 6zellikle de Fahreddin
er-Razi’nin kendisinedir (ibn Teymiyye, 2009, 1/157-158; Sancar, 2013).

Kelamcilarin  ilahi sifatlar konusundaki degerlendirmeleri, ibn
Teymiyye’yi bu siddetli elestirel soyleme iten sebeplerden bir tanesidir.
Kur’an ve sahih rivayetlerde Allah’a nispet edilen niteliklerin tevil edilmeden
ve mecaza hamledilmeden dogrudan zahiri manasina gore anlasilmasi gerek-
tigini diisinen Ibn Teymiyye, nasil kudret ve irade ilahi birer sifatsa ayni
sekilde vech, yed, ars ve istiva gibi niteliklerin de sifat-1 ilahi oldugu kanaatini
tasir. Bu itibarla ayet ve hadislerde gecen bu gibi sifatlarin tevil edilmesine
siddetle kars1 ¢ikar. Onun bu konudaki diistinceleri muhaliflerinin sert tepki-
lerine maruz kalmig ve hatta yasaklanmasi i¢in ¢esitli girisimlerde bulunmala-
rina vesile olmustur. Bazi rivayetlerde, bu yiizden epey sikint1 yasadig1 ifade
edilmektedir. (Ibn Batuta, 1985, 109-110.krs. Siracu’l-Hakk, 1991, 21, 25;
Uludag, 1986, 7.) Bu konudaki kesin tavri, basta Esariler olmak tizere farkl
kesimlerin kendisini miicessime, miisebbihe ve haseviyye olmakla itham et-
mesine yol agmuistir.

Ibn Teymiyye nin kelamcilari tenkit sadedinde gercekte iizerinde dur-
dugu nokta onlarin metodik yaklagimlaridir. Ona gore, kelamcilarin kendi
yontemlerini hakikate giden tek yol kabul etmeleri biiyiik bir hatadir; esasen
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kelamin kendisi de esas ve metot bakimindan yanliglarla maluldiir. Nasla-
rin anlagilmasinda kelami ilkelerle dogruya ulastirmak soyle dursun, biiyiik
hatalara bile neden olabilir. Bu sebeple, inan¢ konularinda naslardan sapma-
mak esastir. Kur’an’in uygulanabilirligi goz ardi edilmis, salt ideal hiikiimler
manzumesine indirgenmistir; gercek su ki, o uygulanabilir ve anlasilabilir bir
metindir ve bu {islup iizere nazil olmustur. Bir bagka ifadeyle, Kur’an-1 Ke-
rim dogrudan kendisinden istinbat edilen kavramlarla pekala anlasilabilir. Bu
itibarla, dini metinlerin anlagilmasinda kullanilan akli deliller, antik Yunan
ve Helen kiiltiiriinden devsirilen kavramlar olup bunlarm 1slah yoluyla islami
renge biiriindiiriilmesinden bagka bir sey degildir; boyle bir yontem ne dogru
ne de mesrudur. Ozetle ona gore, kelamin nazari olarak kabul ettigi bu deliller
ve onlarin sonuclar1 hatalidir. O halde, kelamin dinin anlasilmasinda bir kat-
kist yoktur, bilakis zarar1 s6z konusudur. Goriilecegi tizere, onu kelamcilara
kars1 dozu bu derece yiiksek bir tepkisellige iten asil neden, kelamcilarin akil-
nakil iligkisi baglamindaki metodik tercih ve goriisleridir.

Filozof ve kelamcilarin basindan beri mesgul olduklart akil-nakil iliskisi
konusu, ibn Teymiyye’nin de iizerinde 1srarla durdugu bir husustur. Bu ko-
nunun, kutsal kitabin ilahiligini ikrar etmenin yani sira Yunan felsefesine de
prim veren filozoflarin, tevil yoluyla akil ile vahyi uzlastirma gayretlerinden
dogdugu bilinmektedir (Alberry, 1957, 7-9). Aym sekilde, kelam ilminin ilk
tesekkiil devrinden itibaren, miitesabih naslar acisindan akil ve nakil arasinda
nasil bir iligkinin mevcut oldugu, bu iligkinin boyutlar1 ve sonuglari siirekli
tartisiimaktadir. Esasen, Mutezile ve Selefiyye gibi birbirine uzak iki diisiince
sistemi arasindaki kutuplagsmanin biiyiik 6l¢ciide bu meseledeki yaklagim fark-
liliklarindan dogdugunu sdylemek pek de yanlis sayilmaz.

Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet kelamcilarinca gelistirilen, Fahreddin Razi
ve onu izleyenlerce bir kaniin-1 kiilli’ye doniistiiriilen, ‘akil ve nakil catistigin-
da akil esas alinir nakil tevil edilir’ ilkesini reddiye sadedinde Der’u tedruzi’l-
akl ve’n-nakl isimli eserini kaleme alir. Burada o, dogruluklarindan siiphe
edilmedigi durumda akil ve nakil arasinda bir ¢catismanin s6z konusu olama-
yacagm soyler.! Ibn Teymiyye’nin, kendisinden 6nceki Esari kelamcilarin
genelde kabul ettikleri ve Razi’nin de sistemlestirerek kiilli bir kaideye do-
nustiirdiigi bu doktrine kars1 ¢ikmasindaki temel sebep, naslardaki sifatlarla

A Ay

ilgili ifadelerin akla aykirilik gerekgesiyle reddedilmesidir. Aslinda Raz1’nin

1 Bkz. ibn Teymiyye, 2009, 4. ibn Teymiyye’nin Razi’ye nispet ettigi bu goriiglerin kaynagi
i¢in bkz. Razi, 1986, 220-221; Razi, Muhassal, 51.
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konuya yaklagiminda Ciiveyni’nin etkisi de bir hayli belirgindir. Ciiveyni, akli
deliller nakli delillerin igerigiyle catistiginda seriatin akla aykirilig1 diistiniile-
meyeceginden nakli bilginin reddedilmesi gerektigini soyler (Ciiveyni, 2002,
359). Her ne kadar Ibn Teymiyye, kanun-1 kiilli’nin Gazali tarafindan kullanil-
digini?, 6grencisi Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi’nin de ayni isimle bir eser yazdigini
ve dahasi, Cliveyni’nin bu konudaki yaklagiminin farkinda olsa da elestirileri-
ni 6zellikle Raz1 iizerinden yapmayi tercih eder. Bu, onun muhalefetinin sade-
ce Razi ile sinirli oldugunu gostermez. imam Esari ve Ciiveyni de dahil olmak
iizere biitiin Esari kelamcilar1 siddetle elestiren’® Ibn Teymiyye nin eserlerinde
ozellikle Raz1’ye atifta bulunmasi ise kendi donemindeki mevcut kelami anla-
yisin koklerinin biitiiniiyle R4zi’ye uzanmasindandir.

O, kelama yonelik elestirilerinin merkezine su diistinceyi yerlestirmistir:
akil asil, nakil ferdir; akil naklin temeli oldugundan, akil onceliklidir, yani
herhangi bir celisme durumunda akil tercih edilir. Ona gore, felsefl kelamin
bu kategorik yaklagimi, akil ve nakil arasinda bu tiirden bir iligki kurgusu son
derece hatalidir. Bu yaklasim, biitiinliigii bozacak ve kaginilmaz olarak bir ca-
tismaya da sebebiyet verecektir. Yapilmasi gereken sey, seri biitiinliik i¢inde
i¢sellestirilmis, nakli kaynaklarda hedef birligine sahip bir aklilik anlayisinin
oziimsenerek ikamesidir. Bunun gerceklesebilmesi i¢in, felsefi kelam anlayist
terk edilmeli, yerine Kur’an ve Siinnet merkezli yeni bir akilcilik inga edilme-
lidir (Ozervarli, 2008, 82).

O, kelamcilarin “akil naklin temelidir” seklindeki istidlallerini yorumlar-
ken bunun iki ihtimal tasidigini soyler: akil, naklin stibtunda bizatihi asildir;
veya akil, naklin saglamligina dair bilgimizi tespitte temeldir. Ona gore, bi-
rinci ihtimal imkansizdir, ¢iinkii nakil, varlig1 aklen bilinse de bilinmese de,
semi ya da bagka delillerle kaimdir; zira bir seyin bilinmemesi, o seyin yok ol-
dugu anlamina gelmez. Peygamberin insanlara ogrettigi seyler, dogrulugunu
bilelim veya bilmeyelim, mevcuttur (ibn Teymiyye, 2009, 87). Bilgi, naklin
dogrulugunu test eden bir sey degildir (Abrahamov, 2009, 387-388). ikinci
ihtimale gelince, akil bir garize degildir, tam aksine, akli veya nakli olsun her
tiirlii bilgi icin bir kosuldur; bir kosul, kendisine kosul oldugu seyle ¢elismez
(Ibn Teymiyye, 2009, 89). Su ifadeleri bizi biraz daha aydinlatacaktir:

2 Bu konuda Gazali miistakil bir eser de kaleme almigtir. Bkz. Gazali, 2006, 121-126.

3 Burada belki sadece Bakillani istisna kabul edilebilir. Onun felsefe ve mantifa kargi mesa-
feli bir tutum takindigini bu itibarla selefe yakin bir yol tuttugunu ifade eder (Ibn Teymiyye,
1989, 227 vd.).
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Ozetle sarih makul, Kitap ve Siinnette sabit olan naslara asla
ters diigmez. Ancak bazi kapali ve muzdarip meselelerde yanlig
anlamadan dolay1 catisma var gibi goriiniir. Hatta biz burada
genel bir goriis belirtecegiz: Aklin 6ne alinmasi sdyle dursun,
Resulullah’tan sabit olmug naslara makul olan bir sey asla mu-
ar1z olamaz. Sadece bazi siipheler, varsayimlar kapali anlamlar
ve lafizlardan dolay:1 bazen ¢atigsma var gibi goziikebilir. Ancak
bunlar giizelce izah edilir, agiklanirsa muariz olan seylerin so-
fistlerin siipheleri tirtinden olup akli burhanlar olmadig: ortaya
gikar (Ibn Teymiyye, 2009, 88).

Satir aralarini dikkatli okursak taraflar arasindaki ihtilafin, kiill1 ile ciizi,
teori ile pratik arasindaki uyum ve denge olusturulurken bunlardan birinin
digerine feda edilmemesi yoniindeki hassasiyetten kaynaklandigini goriiriiz.
Bu nedenle Razi ve Ehl-i Hadis veya kelam1 akilcilikla selefi akilcilik arasin-
daki catismanin farkli iki epistemolojik metodun veya iki farkl bakis agisinin
cekigsmesi oldugunu soylemek yanlis olmaz. Bu iki farkli bakis agisinin, bir-
birlerini itham etseler de, akil ve nakli diglama gibi bir niyetlerinin olmadig,
bilakis akil ve nakil uyumunu basariyla sergileme ve dogabilecek anlam kri-
zinin nasil asilabilecegine dair en iyi ¢oziimleri tiretme gayretinde olduklari
goriilecektir. Kelamcilar bunu fenzih ilkesine uygun yaparken, Ibn Teymiyye
bunun agir1 tevil ve yorumlara yol agacak bir akli serbestlige meydan ver-
meden yapilabilecegi iddiasindadir (Ozervarli, 2008, 97). Bu sebeple, onun
elestirilerinin merkezinde akil-nakil iligkisinin dogal uzantisi olan tevil konu-
sunun yattigini soylemek yaniltict olmayacaktir.

Baslangicta Mutezile ve selef alimleri arasinda, haberi sifatlar ve miite-
sabih ayetlerin nasil anlagilmalar1 gerektigi meselesinden dogan tevil konu-
su sonraki siirecte Miislimanlarin énemli giindem maddelerinden biri haline
gelmistir. Ehl-i Siinnet kelam gelenegi, Ciiveyni ile birlikte Mutezile’den
devraldig: tevili, dil olgiileri icinde kalacak, lafzin zahiri sinirlarii agmaya-
cak bir tarzda kullanmigtir. Bu sinirlarin 6tesindeki tevilleri batini, ezoterik,
keyfl ve asir1 yorumlar seklinde niteleyerek aralarina ciddi mesafe koymus
ve reddetmistir. (Batin1 yorumlarin keyfiligi ve dogurdugu sonuclar i¢in bkz.
Gazali, 1964; Oztiirk, 2003) Ehl-i Siinnet kelamcilarinin bu itinal1 ve ihtiyath
tavri dahi Ibn Teymiyye nin tevile bakisin1 degistirmeye yetmeyecektir; zira
ona gore, en kiiciik bir tevil bile, dinin asillarinda kastedilmeyen anlamlarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayabilir. O, itikadi konulardaki tevil cabalarinin
arkasinda akil-nakil catigsmasi endisesinin yattigini1 diistinmiistiir; bu ise salt
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bir vehimdir (Ibn Teymiyye, 2009, 7-8). Bir vehimden hareketle akla miiraca-
at Ibn Teymiyye’ye pek inandiric1 gelmemektedir. O halde, miitekaddimun ve
miiteahhirun kelamcilarinin ciddi bir metodik yanlisa siiriiklendiklerini sdyle-
mek de asir1 bir iddia olarak degerlendirilebilir.

Ibn Teymiyye nezdinde bu metodik yanligin temel hatasi,
dini metinlerde Allah’a atfedilen haberi sifatlarin Islam’mn ultihiyet
tasavvuruna aykiri, fecsimi ¢agristiran anlamlar icerdigi gerekcesiyle
tevil edilmesidir. Kelamcilar, Kur’an ve hadislerde gecen yed, vech,
niizil, istiva gibi kavramlarin zahiri anlamlarinin tesbih ve tecsime
sebebiyet verebilecegini diisiinmiigler ve bu nevi ifadelerin fenzihen
tevil edilmelerini uygun gormiislerdir. iste Ibn Teymiyye de tam bu
noktada itiraz eder. Ona gore dini metinlerde zahiri tesbihi ¢agristiran
bu nevi ifadeler aslinda Allah’a has 6zel manalar icerirler. Yaratiklarla
benzesme endisesi ile tevile kalkigma istenmeyen sonuglar dogurabilir;
kisacast bu tam bir fahrif ve ta’tildir. Buradan hareketle, ona gore
kelamcilar, yanlis bir metodik tutumla metafizik konularda akli
belirleyici bir fail gormiislerdir. Bu ise kabul edilemez; halbuki aklin
vazifesi, benzesenlerle benzesmeyenleri tefrik etmektir (Ibn Teymiyye,
Mecmiu Fetava, 111, 9). Neticede, tamamiyla dini metinler iizerine inga
edilmesi gereken bir meselede akli belirleyici kilmak, sinirlar1 naslar
tarafindan belirlenen mahrem bir alana yetkisiz bir 6zneyi dahil etmektir
(Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, III, 3-5).

B. Tasavvuf Elestirisi

Genelde Hanbeli diisiince geleneginin veya Ehl-i Hadis anlayiginin
ozelde ise Ibn Teymiyye’nin tasavvuf aleyhtari olduklarina dair yaygin bir
kanaat mevcuttur. Tarihsel gercekligi bulunmayan bu iddianin yayginlig: se-
bebiyle olsa gerek ki, Ibn Teymiyye ismi anildiginda akillara gelen ilk gelen
sey, onun siddetli bir tasavvuf aleyhtar1 oldugu fikridir. Siiphesiz bunda, men-
subu oldugu fikri gelenegine yonelik onyargili kanaatler kadar, eserlerinde
serdettigi baz1 goriiglerin yanlig anlagilmasi da pay sahibidir. Hanbeli ekoliine
yonelik bu yakistirmanin yanhgligini gormek i¢in sadece Hanbeli alimlerden
bahseden tabakat eserlerine bakmak yeterli olacaktir.* Abdulkadir Geylani
basta olmak iizere ¢ok sayida mutasavvifin ismi de bu minval iizere s6z ko-

4 Mesela Makdisi, Hanbeli mezhebine mensup 100 kadar sufinin bulundugunu séylemekte-
dir (bkz. Makdisi, 2007, 165-174).
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nusu eserlerde kayitlidir. Hanbelilige yonelik bu onyargili bakigin nedenini
bulmak, Ibn Teymiyye’nin tasavvuf aleyhtar1 olduguna dair iddialarin igyiizii-
nii de ortaya ¢ikaracaktir.

Cagdas arastirmalar Hanbeliligin ve Ibn Teymiyye nin kategorik bir ta-
savvuf kargiti olmadigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Hatta Hanbe-
li geleneginden iclerinde Ibn Teymiyye’nin etkilendigi Muvaffakuddin Ibn
Kudame (v. 620)’nin isminin de yer aldigr énemli bir¢ok figiiriin tasavvuf
aleyhtar1 olmak soyle dursun birer sufl oldugu, adi gegen zatlarin tasavvuf sil-
silesi de gosterilmek suretiyle ortaya konulmustur. Yine aym sekilde ibnii’l-
Cevzi (v. 597) Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751) gibi tasav-
vuf muhalifligiyle 6zdeslesen isimlerin kimlerin elinden hirka giydiklerine,
hangi tasavvuf ekoliine mensup olduklarina varincaya kadar ince detaylar
dahi tespit edilmigtir (Makdisi, 2007, 179-199). Dolayisiyla Ibn Teymiyye
hakkindaki yaygin kanaatin bir gercekliginin olmadig1 rahatlikla soylenebilir
(Laoust, 1939; Makdisi, 2007, 192). Ancak burada bagka bir soru giindeme
gelmektedir. O da Ibn Teymiyye’ye nispet edilen bu imajin nereden kaynak-
landig1 meselesidir. Diger bir ifadeyle madem bdoyle bir aleyhtarlik vehmini
doguracak higbir sebep bulunmamaktadir 6yleyse bu kanaat nasil olugsmustur.
[leriki satirlarda bu sorunun cevabini aramaya ¢alisacagiz.

Hem bati diinyasinda hem de iilkemizde yapilan son caligmalarin ifa-
de ettigi iizere, ibn Teymiyye nin mensubu bulundugu diisiince gelenegine
kategorik bir tasavvuf karsithig1 yaftasinin vurulmasinin bir dayanag: yoktur
(Uludag, 1986, 42-43; Kara, 1987, II, 39; Laoust, 1939, 89). Bu durumun
yanlighgimi tasavvuf tarihinin en 6nemli tarikatlarindan biri olan Kadiri tari-
katinin kurucu atasi olan Abdiilkadir Geylani’nin Hanbeli gelenege mensup
bir sufi oldugunu sdylememiz bile esasinda sarsici bir seklide gostermekte-
dir. Bu 6nemli sufinin Hanbeli diisiince sistemi igerinde yer almasini sadece
Mutezili diistinceye mesafeli olmasiyla izah etmenin cok dogru olmadigin
sOylemeliyiz. Zira sufi olmasina ragmen kendisini Esari ekolii icerinde ko-
numlandiran diistintirlerin bulundugu da tarihsel bir gercektir. O halde tasav-
vuf karsiti olmakla Hanbeli olmak arasinda bir bag yoktur. Ibn Teymiyye nin
kendi eserlerine bakildiginda da bir tasavvuf aleyhtarlig1 tezini destekleyecek
ifadelerle kargilagmanin nerdeyse olanaksiz oldugu goriilmektedir. Ancak bu
degerlendirmeler, Ibn Teymiyye nin tasavvufun biitiin sdylem ve uygulama-
larini tasvip ettigi seklindeki bir yanlis anlamaya da sebep olmamalidir. Hatta
tasavvuf gelenegi icerisinde cogu kez miisamaha gosterilen, bazen de kabul
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goren bir takim konularla ilgili olarak o kadar siddetli ve kesin bir dil kul-
lanmistir ki muhtemelen sonraki donemlerde kendisi hakkinda olugan yaygin
kanaatin sekillenmesinde bu iislubunun da etkisi olmustur.

Onun bu iislubunun yansimalarini 6zellikle bazi sufilerin biiytik bir 5nem
atfettigi cesitli uygulamalara karsi gosterdigi tepki ve elestirel dilde gormek
miimkiindiir. Is1Am toplumu igerisinde bas gosteren bidat ve hurafelerle mii-
cadele etmeyi inanci acisindan bir gorev telakki eden Ibn Teymiyye, Hz. Pey-
gamber de dahil olmak iizere peygamberlerin, evliyanin veya faziletli insan-
larin takdis edilmesine, onlardan yardim istenmesine, dualarda araci ve vesile
kilinmalarina, bu kisilerin kabirlerine ibadet amactyla ziyaretler yapilmasina,
bilhassa cesitli tarikatlara mensup seyh veya miiridlerin ibadet maksadiyla
icra ettikleri zikir, musiki, raks uygulamalarina ve giyim kusam konusun-
daki bazi davranislaria siddetle karst ¢ikmustir. Bu hususlar igerisinde Ibn
Teymiyye’yi en ¢ok mesgul eden hatta hapse atilmasina sebep olan konu ise
ibadet kastiyla kabirleri ziyarete gitme meselesidir. Peygamberlerin ve salih
kisilerin kabirlerini ziyaret i¢in 6zel yolculuga ¢ikmanin bidat oldugunu, Hz.
Peygamber’in bunu emretmedigini, sahabe ve tabiinden hi¢ kimsenin bu isi
yapmadigini ve hicbir miictehid imamin da bunu miistehap gérmedigini be-
lirten Ibn Teymiyye boyle bir yolculugun ibadet oldugu inanciyla ¢ikilmasi
halinde siinnete ve icmaa muhalefet sebebiyle haram bir is yapilmis olacagin
ileri siirer (Ibn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetava, XXVII, 184-193).

[k bakista bir hayli sarsic1 olmasina ragmen Ibn Teymiyye’ nin bu kati
yaklagimimin kendi metodik tutumuyla uyumlu oldugunu sdylemeliyiz. Bu
kanaatini “Sadece ii¢ mescidi ziyaret igin yolculuga ¢ikilabilir. Mescid-i Ha-
ram, Mescid-i Aksa ve benim mescidim” (Buhari, Salaat, 1; Miislim, Hac, 415,
512) mealindeki rivayetle desteklemis ve mescid-i nebevi degil de yalnizca
Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret amaciyla gerceklestirilen seyahatin dahi
caiz olmadigini iddia etmistir. Aslinda onun ifadelerinin satir aralarindan,
tarihl ve dini mekanlari, salih kisilerin tiirbelerini ibret almak gibi sebepler-
le ziyaret etmenin, eski millet ve kavimlerin yasadiklar1 bolgeleri gezmenin
dinen mahzurlu olmadi81 sonucunu ¢ikarmak zor degildir. Onun temel endi-
sesi ibadet kastiyla bu tiir yerleri ziyaretin ayn1 zamanda tevessiil inancini da
icermesi sebebiyle tevhid inancini zedelemesidir. Haddi zatinda halk arasinda
yaygin olan cesitli inan¢ ve adetleri géz oniinde bulundurdugumuz da sert
muhalefetinin ¢ok da haksiz olmadig1 goriilebilmektedir. Ibn Teymiyye’nin
biiylik tartigmalara yol acan bu ve benzer meseleler hakkindaki goriisii as-
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linda kendisinden 6nce de ehl-i hadis ile ehl-i rey veya Selefiler ile Mutezile
ve daha sonra da Esariler arasinda uzun zamandir tartisilan konulardandir.
Ibn Teymiyye’yi bu konuda giinah kegisi haline getiren husus onun kullan-
dig1 dilden kaynaklanmaktadir. Zira goriislerini savunurken veya hasimlarin
elestirirken takindigi sert, tavizsiz ve kirici tislibunun, zaman zaman abartili
ifadeler kullanmasinin etrafindaki muhalefeti giiclendirdigi ve harekete gecir-
digini soyleyebiliriz. Hatta onun bu 6zelligi kendisini seven ve sayan birtakim
Hanbeli alimlerinin dahi onu bu konuda yalniz birakmalarina sebep olmustur
(ibn Recep, Zeyl, 11, 394).

Tasavvuf hakkindaki degerlendirmelerini biitiiniiyle secmeci bir zemi-
ne oturtan ibn Teymiyye’'nin ilkesel bir tutum benimsedigi goriilmektedir.
Tasavvufi disiinceye 6n yargili veya mensubiyet saikiyle degil, Kur’an, siin-
net ve ilk neslin anlayigina uygunlugu agisindan yaklasan ibn Teymiyye’ nin
bu metodik tercihi, genel sistemiyle de uyumludur. Bu usul esasinda onun
kelam, felsefe veya diger sahalar hakkindaki degerlendirmelerinin de temel
dayanagini tegkil etmektedir. Tasavvufi diisiinceyi bu esas dairesinde deger-
lendiren Ibn Teymiyye, séz konusu kaynaklarla uyumlu gordiigii hususlart
onaylarken, aykir1 gordiiklerini ise siddetli bir sekilde elestirmekten cekinme-
mistir.

Ibn Teymiyye asiriya gitmemek kaydiyla ziihd hayatini onaylamasina
ragmen (Ibn Teymiyye, Mecmiu Fetava, X, 403-404) toplum hayatindan
biitiiniiyle izole bir hayat yasamay1 dogru bulmaz (Ibn Teymiyye, Mecmiiu
Fetava, XI, 612, 614). Tasavvufun en 6nemli pratiklerin biri olarak kabul
edilen zikri, Miisliimanlarin en temel ibadetlerinden biri olarak goriir. An-
cak bunun diginda kimi sufilerce yapilan “Lailahe illallah” avam; “Allah Al-
lah” havas; “hu hu” hassu’l-havas i¢indir, gibi siniflandirmalar1 dogru bulmaz
(Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, X, 396). Halvete giren kisinin namaz, orug
gibi temel ibadetlerden daha cok bu tip vird ve zikirlere ihtiya¢ duydugunu
soylemeyi ise son derece sakincali goriir (Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava,
X', 395-396). Aslinda bir Kur’an kavrami olmasina ragmen daha sonradan
sufi ziimreler tarafindan anlami alabildigince genisletilen veli kavrami da Ibn
Teymiyye’nin iizerinde durdugu konular arasindadir. Bu konuyla ilgili miista-
kil bir eser de telif eden diisiiniir®, veli kavramini biitiintiyle Kur’an ekseninde
degerlendirir. Ona gore Allah’in emir ve yasaklarina riayet eden, ayni zaman-

5 Bu hususta Ibn Teymiyye, el-Furkdn beyne evliyai’r-Rahman ve evliyai’s-seytan isimli bir
eser yazmistir.
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da miistahab goriilen fiilleri yerine getiren kisi velidir. Bunun ol¢iitii ise iman
ve takvadir ve en onemli gostergesi de Kur’an ve Siinnettir. Bu itibarla onun
nazarinda ricalii’l-gayb olarak isimlendirilen gavs, kutb, kutbu’l-aktab, ebdal,
evtad gibi kavramlarin bir gegerliligi yoktur (Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava,
X1, 440, 443). Bunlarin disinda da ekleyebilecegimiz bir¢ok tasavvuf konu-
su ve kavramini Kur’an ve siinnet ekseninde kaldiklar1 siirece onaylayan Ibn
Teymiyye’nin itirazt bu kavramlarin anlam cografyasinin genisletilmek su-
retiyle yeni manalar kazanmalariyla birlikte baslamaktadir. S6ziinii ettigimiz
konularda tasavvufun nazari ve ameli bakimdan ihtiva ettigi bircok hususu
kesin bir dille tenkit etmesine ragmen onun asil elestirilerinin muhatabi ise hi¢
kuskusuz ittihadiyye ve hululiyye’dir.

Ibn Teymiyye, ilk sufileri ve onlarin tasavvuf anlayisini esas itibariyla
kabul etmekle birlikte genel metodolojisine uygun olarak seriata muhalif gor-
dugu hususlart elestirmektedir. Eserleri incelendiginde onun Gazali 6ncesin-
de yasamis olan sufilerden kesin olarak reddettiklerinin sayisinin ¢ok sinirl
oldugu goriilecektir. O bu donemin sufilerinin fikirlerinden hem kisisel yasa-
mini tezyin etmek hem de ittihatct ve hululcu olarak nitelendirdigi akimlari
reddetmek i¢in istifade etmistir. Bir anlamda kars1 cikis gerekcesini bu done-
min tasavvuf anlayisinin mesruiyetine dayandirmigtir. Onun ittihatci olmakla
vasif ettigi isim Ibnii’l-Arabi’dir. Ona gore vahdet-i viicut 6gretisi kiifiir onu
sistemlestiren Ibnii’l-Arabi ise kafirdir. Ibn Teymiyye, Ibnii’l-Arabi elestiri-
sini genel olarak, vahdet-i viiciid, Hatemii’l-evliya, ricalii’l-gayb, firavunun
imani, putlara ibadet, gaybden haber verme ve Huriifilik gibi konular iizerine
bina ettigi goriilmektedir (Kara, 1987, II, 41). Bu konularin hepsi ayr1 ayr
oneme sahip olsa da bu goriisler igerisinde dogrudan Ibn Teymiyye nin ilgisi-
ne mazhar olan husus veya temel elestiri noktast vahdet-i viicut nazariyesidir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah, tek varhiktr ve onun diginda higbir
varligin gercekligi yoktur. O’nun diginda herhangi bir varligin hakikatinden
s0z edilemeyecegi gibi, yok hiikmiinde olduklarinin da kabul edilmesi
gerekir. Goriiniir alemde var oldugu zannedilen seyler aslinda O’nun birer
tecelligahidir, dolayisiyla her sey O’ndan ibarettir. Bu teorik sistemin dini
diizlemdeki yansimalariyla Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde siklikla karsilasmak
miimkiindiir. Mahltikat, Allah’in zahiri suretidir. Bizler O’nun tecelligah1 ol-
dugumuz i¢in biz O’yuz. Halk haktir, Hakk da halktir; Halik ile mahlik aym
seydir; an gelir ki abd rab olur, an gelir abd abd olur; O, bana tapar, ben de
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O’na’. Ibn Teymiyye’'ye gore kesinlikle kiifiir kokan bu ifadelerin Ibnii’l-
Arab?’nin kendi tasavvuf anlayiginda hayati bir onem ve anlam tasidiginda
siiphe yoktur. Hemen belirtelim ki, Ibn Teymiyye’nin tasavvuf veya daha net
bir ifadeyle vahdet-i viicut elestirisi, her seyden 6nce disardan okumanin bir
tiriintidiir; Kur’an, Stinnet ve ilk neslin din anlayisina dayali lafizci bir okuma-
nin yansimasidir. Durum 6yle olunca, sufi ziimrelerin ittifakla seyhu’l-ekber
sifatina layik gordiikleri ibnii’l-Arabi, sufilerin deruni okumalarina bagindan
beri itiraz eden Ibn Teymiyye nezdinde bir seyhu’l-ekfer e doniisebilmektedir.

Gergekte, ibn Teymiyye, onceleri Ibnii’l-Arabi hakkinda hiisnii zan sahi-
bidir, ancak bu kanaati onun Fiisiisu’l-hikem’ini okuduktan sonra degismistir
(Ibn Teymiyye, Mecmiatii’r-Resail, I, 171). Ona gore Ibnii’l-Arabi, vahdet-i
viiciid anlayisim benimseyen Ibn Sebin, Tilimsani, Ibn Fariz gibi sahsiyet-
lerle aym yolun yolcusudur (Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, II, 490; X, 59).
“Bu kisilerin ‘Allah’tan baska bir sey yoktur’ soziini ikrar edenler tovbeye
davet edilmeli, tovbe etmezlerse oldiiriilmelidirler” (Ibn Teymiyye, Mecmiiu
Fetava, 11, 490) diyecek kadar da katidir Ibn Teymiyye.

Ibn Teymiyye’ nin hululcu olarak niteledigi kisi ise Hallac-1 Mansir ve
takipgileridir. Ona gore Hallac’in durumu Hz. Isa’ya ulfihiyet isnat eden Hiris-
tiyanlarin durumundan daha beterdir. Hallac’in bu sozlerinin ona degil dogru-
dan Allah’a ait oldugunu, bundan dolayr mazur goriilmesi gerektigi sdyleye-
rek Hallac’1 tezkiye etmeye calisanlarin durumu da tipki Hallac gibidir. Yani
onlar da kiifre diismektedirler. Ibn Teymiyye burada idare-i maslahatci bir iis-
lubu asla benimsemez. Zaten boyle bir tavir onun genel ¢izgisine de aykiridir.
Ozellikle menakap tiirii eserlerde yer verilen Hallic’m 6liimii esnasinda vuku
buldugu nakledilen dokiilen kaninin veya Dicle’ye dokiilen kiillerinin “Allah
Allah” veya “Ene’l-Hakk” yazdig1 seklindeki rivayetler ise Ibn Teymiyye’ye
gore biitiiniiyle yalandir. Bu itibarla ona gore Hallac’in Allah’in velisi oldugu
veya zulmen oldiiriildii seklindeki s6zler cehaletin sonucudur ve hicbir degere
de haiz degildir (Ibn Teymiyye, Mecmiu Fetava, II, 483).

Ozellikle vurgulamaliy1z ki, Ibn Teymiyye’nin tasavvuf elestirisi
aslinda kuru ve kat1 bir nasciligin sonucu olarak ortaya ¢ikmig degildir.
Bu konuda siddetli bir elestirel sdylemi benimsemesi Islam toplumunun
o sirada yasadigi dini hayatin hatali olduunu diisiinen bir Islam

6 Bu ve benzeri ifadelere Ibn Arabi’nin eserlerinde siklikla rastlanabilir. Ornek olarak bkz.
Ibnii’1-Arabi, Fiittihatii’l-Mekkiyye, 111, 329; IV, 31,33, 357, 395; Ibnii’l-Arabi, Fiistisii’l-
Hikem, 83.
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alimin 1stirabindan ibarettir. Ibn Teymiyye nin tasavvuf hakkindaki
elestirileri aslinda biiyiik oranda kendi donemindeki fakih ve kelamcilar
tarafindan da benimsenmekteydi. Hatta bu elestirilerin biiyiik kism1 Ibn
Teymiyye’'nin de hiirmetle andi1g1 Kuseyri gibi sufi yazarlar tarafindan
da paylagilan endiselerdi (Kuseyrd, 1999, 80). Burada Ibn Teymiyye’yi
belki farkli kilan ve daha sonradan kendisinin tasavvuf aleyhtari oldugu
seklindeki yaygin kanaati besleyen husus, muhtemelen bu konuda
keskin bir dil ve miicadele stratejisi se¢cmis olmasidir.

C. Felsefe Elestirisi

Ibn Teymiyye’'nin yogun felsefe elestirisi kendi metodik tutumuyla
uyumlu bir sekilde se¢meci karakterlidir. Tipk: tasavvuf elestirisinde oldugu
gibi felsefe elestirisinde de kategorik bir felsefe aleyhtarliginda bulunmaktan
ziyade filozoflarin ilahiyat konusundaki tutumlarini tenkit etmistir. Ona gore
felsefinin tabiiyyat, riyaziyyat, cebir ve tib gibi hususlarda ortaya koydugu bil-
gi ve tecriibeden istifade etmekte herhangi bir sakinca yoktur. Bu durum tipki
gayr-1 miislimlerin yaptiklart binalarda oturmak, diktikleri elbiseleri giymek
veya onlardan farkli hizmetler konusunda yararlanmak gibi megrudur. Dolayi-
styla buradaki elestirinin muhatabinin felsefenin biitiin disiplinlerinden ziyade
metafizige yonelik oldugunu sdylememiz gerekmektedir. Onun elestirilerinde
Islam filozoflarinin Aristo’yu hata etmez bir nder olarak gormelerinin, hatta
sahih dini metinlere agik¢a aykiriligi ortada olan hususlarda bile Aristo’ya
gosterdikleri mutlak teslimiyetci tavirlarinin etkisi de inkar edilemez (ibn
Teymiyye, 2009, 1, 151; Ozervarli, 2008, 18).

Ibn Teymiyye’nin, islam filozoflarma kozmoloji, sudir, alemin kidemi
ve isbat-1 vacib gibi konularda elestiriler yoneltse de, bunun esasen metot
odakl1 oldugu goriilecektir. Zira ona gore filozoflarin yanls goriigleri usul ha-
talarindan kaynaklanmaktadir; bas suclu ise mantiktir. Ona gore, filozoflar
hataya sevk eden asil saik mantik ilmidir, bu sebeple dogal olarak elestirilerini
mantik iizerinde yogunlastirmistir.

Sahip oldugu felsefe alt yapis1 ve muhtevasina hakimiyeti itibariyle, fi-
lozof kavraminin tam manasini kapsayacak sekilde olmasa da, kismen ibn
Teymiyye’yi de filozof kategorisinde degerlendirmek miimkiindiir. O da
Gazal’ye benzer sekilde, felsefi mevzular tetkik etmis ve derin sayilabilecek
bir birikim elde etmistir. Bunu yaparken esasen felsefeye nihai darbeyi indir-
meyi hedefledigi anlagiimaktadir. Ona gore, felsefe, Islam diisiincesine sirayet
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etmis bir hastaliktir ve biinyeden atilmasi elzemdir; bunun yapilabilmesi i¢in
gerekli olan sey onu biitiin yonleriyle tanimaktir. Buna ragmen, onun felsefe-
ye olan tutumunu Gazali’ninki ile aynilestirmek dogru degildir. Gazali, felsefe
elestirisine yonelmeden 6nce hikmet arayisinin tabii sonucu olarak felsefeye
yogunlasmig, akabinde filozoflarin hatalarini tespit ettikten sonra felsefenin
insan1 dogruya ulastirmadigi kanaatine erismis ve tamamlayici bir caba ola-
rak da el- Miinkiz’i kaleme almigtir. ibn Teymiyye nin ¢ikig noktast ise, Ehl-i
Hadis alimlerinin, “dinin kaynag: Kur’an, Hz. Peygamber’in siinneti ve sa-
habenin uygulamasidir” seklindeki temel diisturudur. Bu diisturu esas alan
yaklasim, dogas1 geregi, nakil harig, dini anlama ve yorumlama yontemlerinin
tamaminin saibeli oldugunu varsayar. Ibn Teymiyye gibi diisiinenler i¢in, ilk
ti¢ nesil dinf ve diinyevi ilimlerde yeterli derinlige sahiptiler, dolayistyla man-
tik vb. alet ilimlere ihtiyag yoktur (Ibn Teymiyye, Nakdu’l-Mantik, 33-39;
Ebu Zehra, 1988, 231 vd.). Onlarin endisesi, mantigin dini naslara tatbikinin
dine zarar verme ihtimalinin bulunmasidir.

Ozellikle Ciiveyni ve Gazali’den itibaren farkli bir mecraya giren kelam
disiplininin, felsefe karsitt konumunu siirdiirmekle birlikte mantik metodunu
ve akli delilleri kullanmaya baslamasi, Grek mantigin1 rasyonel ispatin 6l¢iitii
olarak belirlemesi haliyle Ehl-i Hadis’in tepkisine neden olmustur. Oncele-
r1 hadis, fikih ve hatta kelam ulemasinin mesafeli durduklar1 ve kullanimina
cevaz vermedikleri mantik, Gazali ile birlikte dogrulugun olciitii kabul edil-
mis ve bu, felsefe aleyhtarligini daha da siddetlendirmistir. Bu bakimdan Ibn
Teymiyye’nin mantik ve felsefe elestirisinin, oncelikle, mantig1 biitiin ilim-
lerin ol¢iitii kabul eden Gazali’ye, mantik ilmine imtiyazli bir konum bigen
Esarl gelenege ve tabii ki Raz1’ye yonelik oldugunu sdylemekte bir beis yok-
tur. Onun Islami akidenin tespitinde Kur’an ve Siinnet’ten baska bir kaynag1
her ne surette olursa olsun kabul etmedigi dikkate alinacak olursa, bu elestiri-
lerini yadirgamanin bir gerekcesi yoktur.

Kelamcilarin akideyi tespit ve ispat yontemlerini yeterli gormeyen Gazali,
bu cercevede Aristo mantigini 6nermis ve hatta bunun bir gereklilik oldugu-
nu vurgulamistir. Ona gore mantik alet ilmidir, mesru amaglar dogrultusun-
da kullanilmasinda da herhangi bir sakinca yoktur. Siiphesiz bu tutumun, Ibn
Teymiyye’yi mantik elestirilerinin dozunu artirmada fazlasiyla tahrik ettigi
kolayca anlagilabilir. Ibn Haldun’un da isaret ettigi iizere, 6nceki kelamcilarin
mantik karsithiginin temelinde mantik-metafizik iliskisi yatmaktadir. Benzeri
karsit tutum Ibn Teymiyye’de de vardir. O, sunlar1 sdyler: “Onceleri, mantigin
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onermelerinin ¢ogunun dogru oldugunu fakat zeki insanlarin ona ihtiyag
duymadigimi zannederdim. Sonradan felsefecilerin metafizik yanliglarinin
temelinde mantigin yattigini anladim. Boylece Islam inancini savunmak icin
mantigi elestirmeye bagladim.” (Ibn Teymiyye, 1993, I, 29). Bu ifadelerin
satir aralarindan, onun mantik-metafizik iligkisini inkar etmedigi, ancak boy-
le bir iliskiden hareketle her zaman dogru sonuglari elde etmenin mutlak bir
zorunluluk olmadig1 kanaatini tasidigir anlasilmaktadir (Toktas, 2004, 41).
Onun bu tutumu ilk donem kelamcilarinin tavriyla paralellik arz eder. Mantik,
ozellikle Gazali ve muahhar kelamcilar tarafindan Allah’in varligini ispat ara-
c1 olarak goriilse de, bu ibn Teymiyye icin gecerli degildir. Ciinkii ona gore
mantik, zihinsel varliklar olan tiimellere dayanir ve bunlar tikel olan hi¢cbir
seye isaret etmezler (Ibn Teymiyye, 1993, I, 135; ayn1 mahiyetteki elestirileri
gormek ic¢in bkz. Suyiti, Savnu’l-Mantik, 1, 256.) Tabiatiyla bunun, “Mantik
bilmeyenin ilmine itibar edilmez” diyen ve mantig1 kifay1 farzlar kategorisine
sokan Gazali’nin yaklasimindan (Gazali, el-Mustasfa, I, 29) bir hayli uzak
oldugunu sdylemeye hacet yoktur.

Felsefenin bir alt dali olarak gordiigii mantik da Ibn Teymiyye nin eles-
tirilerinden nasibini almistir. Onun tanim ve tanimin unsurlarina yonelik eles-
tirilerin bir kismindaki haklilik pay1 da inkar edilemez. Mesela, Ibn Sina nin,
Batlamyus’un teorilerinden hareketle giinesi dordiincii tabakanin en biiyiik
yildizi, suyu ise basit bir cevher olarak tanimlamasinin modern bilimin elde
ettigi veriler nezdinde bir karsilig1 yoktur; acikg¢asi, modern bilim, kat1 de-
terminizmi reddeder. Dolayisiyla, fanimin bir seyin mahiyetini ortaya koyup
belirledigini sdyleyen mantikgilara itibar edersek, ibn Teymiyye’ye haksizlik
etmis oluruz.

Onun, mantigin konularindan biri olan kzyasi1 da elestirdigini goriiyoruz.
Kiyasin biitiin unsurlarini belirleyip diizenleyen, bilinenden bilinmeyene git-
mek iizere tiimden gelim ve tiimevarim sistemini ortaya koyanin Aristo oldu-
gu bilinmektedir. O ve onun pesinden giden Islam filozoflar1 kiyasi “bir siz-
diir ki, kendisine bazi seylerin konulmasiyla bu konulan seylerden bagka bir
sonug, sadece bunlar vasitasiyla ortaya ¢ikar” (Ciircani, 1995, 181) seklinde
tanimlamiglardir. Kiyas metodu ile dogru sonuglarin elde edilebilmesi icin
her kiyas isleminde ti¢ terimin (biiytik-kiiciik-orta terim) bulunmasi sarti
aranmigtir. Bunu baz1 Mutezili alimler de elestirmiglerse de en ciddi tenkit
Ibn Teymiyye’den gelmistir. O, elestirilerini daha ziyade orta terim/biiyiik
onerme iizerinde yogunlastirir ve kiillinin icinde ciizinin bulunmasindan do-
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lay1 orta terimin kiyas i¢inde yeniden tekrarlanmasini gereksiz goriir. Kavra-
y1s diizeyi zayif olanlarin orta terime ihtiyaglar1 varsa da, kavrayis yetenegi
giiclii olanlarin dogrudan sonuca gidebileceklerini bundan dolay1 kiyasta orta
terimin gerekli olmadigint soyler. Aslinda burada o, cok stratejik bir hamle
yapmaktadir. Ciinkii orta terime ihtiyac olmadigint soylemek, kiyasi ve haddi
zatinda mantig1 kokten reddetmek anlamina gelir. Buna gore, zeki kimse orta
terime ihtiyac duymayacagindan mantiga da ihtiya¢c duymayacaktir; kit zekal
ise her haliikdrda mantiktan yararlanamayacaktir; dolayisiyla her iki durumda
da kiyasa miiracaat etmeden ilim yapmak pekala miimkiindiir (ibn Teymiyye,
1993, 1, 29).

Gazal’nin disiince sisteminin Onemli parametrelerini takip ettigini
diisiindiigiimiiz Razi de mantik ilmine ayr1 bir 6nem atfetmistir. Onun, el-
Muhassal’ a mantikla ilgili uzun bir mukaddime yazmasi, kendi tanim teorisini
ortaya koymasi, dini metinleri yorumlama metoduna dair 6nbilgi vermesi bunu
dogrular mahiyettedir. Raz1’nin usul meselelerinde hi¢cbir durumda semiyyat-
la istidlalde bulunmanin miimkiin olmadig1 seklindeki (Razi, Muhassal, 51)
yaklagiminin Ibn Teymiyye’nin elestirisine maruz kalmamast diisiiniilemezdi.
Ona gore, bu tarz bir anlayis sadece mantik ilminin metoduna uygun burhan-
larin kabulii gibi bir neticeyi dogurur ki, bu da dogal olarak, Yunan mantig1
olmadan dini metinler anlagilamaz demektir. Onun tenkidinin temelinde tarihi
dogrulamaya dayali bakis agisi yatar. Bilindigi iizere, sahabe bu hikmetli dini
ve onun akaidini anlamalarina yardimci olacak boyle bir metodolojiden yok-
sun olduklar1 gibi Aristo manti§indan da haberleri yoktu. ibn Teymiyye, sanki
sahabe dinin esaslarini bilmede kati metotlara sahip degillermis de dolayisiyla
ancak zanni olarak biliyorlarmis gibi biraz da alayc1 bir varsayimdan hareket-
le, aslinda mantik ilminin bilinmesi zorunlu bir ilim olmasi s6yle dursun, dini
diisiince ve hayat icin dahi lizumsuz olduguna kanaatine ulagmistir. O, bu
konudaki durusundan taviz vermedigi gibi, ne terminoloji ne de muhtevada
bir farklilik gbzetmez.

Ibn Teymiyye'nin bu bakis acisma yonelik itirazi soyle dzetlenebilir:
1) Kur’an itikadi meseleleri sadece haber vermekle yetinmemis, haberin ya-
ninda uygun delilleri de getirmistir. Onun apacik ayetleri kainati ve giizel-
liklerini tefekkiire yoneltmektedir. Tevhide delalet eden her ayet kozmolojik
gergekleri diigiinmeyi de emretmektedir. Bu itibarla Ibn Teymiyye acisindan
Kur’an ayetlerinin sadece haber olarak degerlendirilmesi dogru olmaz. Hatta
basiret sahipleri i¢in ayn1t zamanda dosdogru bir akli delildir. 11) “Kur’an’in
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beyanlarina karsi akli bir muariz s6z konusu olabilir” seklindeki itirazlarin da
bir gecerliligi yoktur. Ciinkii ona gére Kur’an herhangi bir delil getirdiginde,
bir itiraz meydana gelinceye kadar o itirazi var sayamayiz. Aksi taktirde
degismez hakikatler olarak goziiken cesitli gerceklerin, kendisini nakzedecek
bir muarizin ¢ikmasi ihtimalinden dolay1 reddedilmesi gibi bir sonug¢ ortaya
cikar (Sancar, 2013, 494-496).

Ibn Teymiyye nin mantik elestirisi, aslinda onun filozoflarin ilahiyat ve
metafizik hakkindaki goriiglerine duydugu rahatsizligin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Kadim felsefe geleneginin diistiigi yanlhshikta yerlesik
heretik dini telakkilerinin etkisi bulundugunu kabul etmekle beraber bir yontem
olarak kullandiklar1 mantik anlayiglarinin da etkili oldugunu diisiinen Ibn
Teymiyye, bundan dolay1 filozoflarin metafizikle ilgili goriiglerini reddeden
Gazali’yi de hedef tahtasina yerlestirmede tereddiit etmemistir. Gazali her ne
kadar filozoflar1 elestirme konusunda onunla hem fikir olsa da mantig1 kullan-
mas1 bakimindan filozoflarla ortak metodu benimsemistir. Bu durum ise Ibn
Teymiyye’ye gore son derece yanlistir. Ciinkii onun agisindan mantik sekil,
ilke ve usul itibariyla tamamen hatalidir. Dogruya ulagma noktasinda man-
tik zorunlu olmus olsaydi mantigin kurucusu kabul edilen Aristo’dan 6nce
yasamig olan diisiiniirlerin hepsinin hata icerisinde olduklarint kabul etmek
gerekirdi (Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, IX, 194-195). Yine aym sekilde
Aristo’dan sonra bircok diisliniiriin mantik ilmine yonelttigi elestiriler de
mantik kurallarinin zorunlu oldugu yolundaki tezi ciiriitmektedir. Son tahlil-
de bu yaklasim, mantigin zorunlu olmasinin tamamen gereksiz oldugu iddia-
styla nihayetlenmektedir Son tahlilde bu yaklasim, mantigin zorunlu olmasi-
nin tamamen gereksiz oldugu iddiasiyla nihayetlenmektedir (ibn Teymiyye,
Mecmiu Fetava, IX, 172).

IV. Ozgiinliigii ve Etkileri

Ibn Teymiyye’yi 6zgiin kilan 6zelliklerinin basinda, 1slah diisiincesini
entelektiiel bir cabadan ibaret gormeyip gerektiginde sosyal ve siyasi tartis-
malarin igerisine ¢ekinmeden girebilmesi ve sahip oldugu diinya goriisiinii ve
tefekkiir yapisini nakzetmeyen bir miicadele ortaya koyabilmesi zikredilebilir.
Bu ozelligi ile o, hemen her sahada bilimsel eser iireten biri olarak, hapse gir-
me pahasina ideallerinden taviz vermeyen ender sahsiyetlerden biridir.

Ibn Teymiyye’yi 6zgiin kilan bagka bir 6zellik de, onun Islam diisiince
tarihinin en 6nemli miinekkit alimlerinden biri olmasidir. Tenkit geleneginin
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en giizel 6rneklerine sahip olan Islam kiiltiirii, Alimlerin birbirlerine yazdikla-
r1 muhtelif reddiye ornekleriyle doludur. Bilhassa Ibn Teymiyye, bu konuda
ayricalikli bir konuma sahiptir. Onun ciltler dolusu elestirilerini kat1 ve kuru
bir tepkiciligin sinirlarina hapsetmek ya da sert mizacina hamletmek ciddi bir
haksizlik olacaktir. Tenkitleri tarafsiz bir gozle incelendiginde, bunlarin sade-
ce bir ekol, mektep veya kisiye yonelik olmadigi, gerektiginde mensubu ol-
dugu diistince ekoliinii de elestirmekten ¢ekinmedigi goriilecektir. Bunu ilim
namina sergilenen ahlaki ve ilkeli bir durus olarak gérmek gerekir. Bununla
birlikte, serdettigi elestiri amagl ifadelerinin ilk defa onun tarafindan dile ge-
tirildigini sdylemek de bir abarti olacaktir. Zira o, onceki elestirel fikirlerin
ve alimlerin eserlerinin tamamindan haberdardir, en azindan bunu yazdikla-
rindan anliyoruz. Onun tenkitci tislubunda Esarilerin Mutezile’ye, Gazali’nin
filozoflara, Ibn Riisd’iin Esarflere yonelttikleri tenkitlerin onemli pay1 olsa ge-
rektir. Onun elestirileri ne tiirtintin ilk ornekleridir, ne de 6ncekilerden biitii-
niiyle farkli ve bagimsizdir (Ozervarli, 2008, 13). Onun elestirilerinde dikkati
ceken hususiyetlerden biri belki de en 6nemlisi kesinlikle idare-i maslahatgi
bir tislubu benimsememesidir. Ona gore hakikat, en yalin ve acik bir sekilde
ve sonucu ne olursa olsun oldugu gibi ifade edilmelidir. Bu tercihin faturasini
da hayat1 boyunca defalarca 6demek zorunda kaldig1 bilinmektedir.

Ciltler dolusu telifata imza atmanin yaninda, basta Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye olmak iizere pek ¢cok da dgrenci yetistiren Ibn Teymiyye nin, ardin-
da onemli izler birakmasini, fikirleriyle sonraki nesilleri etkilemesi sasirtict
sayllmamalidir. Hanbeli gelenegin icmalen ele aldig1 konulari detaylandi-
ran Ibn Teymiyye’nin aslinda Selefi diisiincenin sistemlegsmesine en 6nemli
harci koydugunu sdyleyebiliriz. Selefilik dendiginde aslinda kastedilen, Ibn
Teymiyye ve dgrencilerinin tedvin ettikleri, miiteahhirin-i selefiyye ad1 ve-
rilen bu donemdir. Bu akimin belirgin 6zelligi, kelam, felsefe ve tasavvuf
kargisinda Kur’an, Siinnet ve ilk neslin uygulamalarimi esas almasidir. ibn
Teymiyye’nin 18. asrin ikinci yarisindan itibaren yeniden kesfedilmesiyle
birlikte Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1761), Muhammed b. Abdiilvehhab (6.
1792), Seyyid Ahmed Han (6. 1831) ve Sevkani (6. 1834) gibi yan yana gel-
meleri neredeyse imkansiz olan bir¢ok sahsiyet ondan istifade etmislerdir.

Ibn Teymiyye’'nin iizerinde etki biraktig1 kisiler arasinda Cemaleddin
Afgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905), Resid Riza (6. 1935) ve Musa
Carullah Bigiyef (6. 1949) gibi bugiin modern selefilik olarak isimlendirilen
yenilik hareketinin onciilerini saymak da miimkiindiir. Bu isimler tasavvuf ve
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kelama olan muhalefetleri bakimindan Ibn Teymiyye nin tesiri altindadirlar.
Ozellikle yirminci asrin ikinci yarisindan itibaren Arap diinyasini derin etki
altina alan, cesitli sosyo-siyasi doniisiim ve ¢alkantilara yol acan ihvan hare-
ketinin 6nder, ideolog ve startejistleri iizerindeki ibn Teymiyye etkisi de inkar
edilemez. Bu baglamda 6zellikle belirtilmelidir ki, Mevdiidi, Hasan en-Nedvi,
Hasan el-Benna gibi diisiiniirler kendilerini ibn Teymiyye nin manevi miras-
cilart kabul ederler. Ilaveten, yirminci asirda ozellikle Hicaz yarimadasinda
etkin olan ve Arapcilik motifi bir hayli belirgin olan Vehhabilik tizerinde de
derin tesiri vardir.

Hig siiphe yok ki ibn Teymiyye, Kur’an, Siinnet ve ilk neslin goriis ve
uygulamalar1 seklinde 6zetlenebilecek epistemolojik tutumu ve de bidat ve
hurafelerle olan cetin miicadelesi ile bugiine kadar bir¢ok kisi, alim, grup ve
hareketin ilgi odag1 olmustur. Onun bidat, hurafe ve taklit karsitlig1, aklilesme
siirecine taze kan saglamus, dyle ki bu, Is]Am modernizmininin de baslangici
kabul edilmistir (Koca, 1999, 394).

Miisliiman diinyada ozellikle tasavvuf tarikatlar1 arasinda yaygin olan
Ibn Teymiyye karsithi1 iizerinde ayrica durulmas: gereken bir konudur. As-
linda kendi de bir tarikat mensubu olsa da, amansiz muhaliflerinin de tarikat
erbabi olmasi kaderin garip bir cilvesidir. Bunun boyle olmasinda onun sert,
ayristirict ve tekfirci tislubunun etkisi olsa da, baz1 elestirilerindeki haklilik
payimnt da goz ardi edemeyiz. Ne var ki, Osmanli’dan giiniimiize iilkemizde
tarikat ve tekke terbiyesi almig pek cok kisinin onun adi anildiginda soyle
dedigine de sahit olmusuzdur: “O, hakikatten nasibini almamis, kuru bir ha-
masetin sahibi ve dini i¢erden tahrip eden biridir.” (Davudoglu, 1978, 3). Bu
degerlendirmeleri kendi zaviyelerinden hakli gormek miimkiinse de, samimi-
yetle ifade etmeliyiz ki, eserleri ve fikirleri, ona yonelik amansiz muhalefet ve
karalama kampanyasinin golgesinde kalmistir.

Ibn Teymiyye tarzindaki isimlerin en biiyiik talihsizligi, taraftarlarinin
agir1 yiiceltmeleri ile muhaliflerinin asir1 kotiilemeleri arasinda sikisip kalma-
laridir. Acikcast onlar Araf’taki kimselerdir. ibn Teymiyye i¢in durum ne ise,
Ibnii’l-Arabi i¢in de durum odur. Siiphesiz bu da, onlarin fikirlerinden azami
istifade imkanin1 ortadan kaldirmaktadir. Bununla birlikte, Ibn Teymiyye nin
yaklasik alt1 asir boyunca son derece dar bir ziimrenin istifade ettigi bir diisiin-
ce adamui olarak yeniden kesfedilmeyi beklemesi sasirtici degildir.

Demek istiyoruz ki, sert iislubuna odaklanmak yerine onun gaye ve he-
deflerine odaklanilmalidir. Anladigimiz kadariyla onun yegane amaci, Kur’an
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ve Stinnet merkezli bir din ingasidir. Buna kimsenin bir itirazinin olmayacagi-
n1 diisiinmekle birlikte, derin bir okuma yaptigimizda, onun meydan okuma-
sinin gercekte “dokunulmaz”, “asilmaz” ve hatta “kutsal” addedilen fikirlere
ve siniflara oldugunu goriiriiz. Bu ise, fakihinden, miifessirine, kelamcisindan
mutasavvifina varincaya kadar bir¢cok kesimin tepkisini ¢ekmistir. Dine son-
radan eklemlenen her tiirlii dini inan¢ ve uygulamay: bidat kabul eden ibn
Teymiyye’nin bu tepkiselligi, donemindeki sosyo-kiiltiirel dinamikler g6z
ardi edildiginde dogru bir sekilde anlagilamaz. Bu durum dikkate alinmaz ise,
onun anlasilmaz bigimde yeni olan her seye kargi oldugu, Islam’in 1400 yil
oncesinin bi¢im ve kosullariyla yaganmasi veya anlagilmasini talep ettigi gibi
yanlig bir sonuca ulagsmak kacinilmazdir. Gergekte, onun hayati boyunca ya-
sadig1 mahktmiyetler yerlesik dini telakki ve uygulamalari sorgulamasi veya
reddetmesi yiiziindendir. Tek bagina bu bile, onun Kur’an ve Siinnet merkezli
yeniden insalara agik bir vizyon sahibi oldugunu gostermeye yeterlidir.

Sonug

Ibn Teymiyye nin, geride biraktig1 ilmi miras1 ve yarattig1 tesirleri ile
kendi cografyasinin ve déneminin tesine tasan 6nemli bir Islam diisiiniirii
oldugunda hi¢ kimsenin siiphesi yoktur. O, daha ziyade tepkici ve miinekkit
kisiligi ile dikkat ¢cekse de, bunu kat1 ve bagnaz bir mizaca hamletmek haksiz-
Iik olur. O, fikirleri, iddialari, tezleri ve bunlari kusatan sistemi ile gergek bir
diistince ve eylem adamidir. Onun elestirilerinin ardinda 6zgiin bir alternatif
sistem ve paradigmanin bulundugu unutulmamalidir. Onun tepkici tutumu-
nu déneminin sosyo-kiiltiirel sartlarindan ve tarihsel gercekliginden bagimsiz
tutmak dogru degildir. Anakronik bir okumayla onun tenkitlerini ve meydan
okumalarint giintimiize tasimak da hatalara sebep olabilir. Nitekim cagdas
donemde Ibn Teymiyye’nin ayak izinden yiiriidiikleri iddiasiyla yola ¢ikan
Selef1 gruplar, onun fikirlerini mutlaklastirma ve giiniimiize oldugu gibi tasi-
ma hatasina diismiigler, fikirlerini dogmatiklestirmenin 6tesinde metoduna da
ihanet etmislerdir.

Onun tepkiselligini, Islam diinyasinin neredeyse biitiiniiyle tarumar
edildigi, Hagli isgalinin ve Mogol istilasinin telafisi miimkiin olmayan kor-
kung bir tahribata sebep oldugu sosyo-kiiltiirel ortamda yetisen bir alimin ruh
hali olarak gormek insafl1 bir yaklagim olacaktir. S6z konusu sartlar goz ard
edilerek yapilacak bir okuma onun bagnaz bir zahiri oldugu zehabina yol aca-
bilir. Onun biitiin bu olup bitenlerin faturasini mevcut ilim ve din anlayislarina
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kesmesi pekala elestirilebilir; ancak tenkitlerinin engin bir diigiincenin, yarati-
c1 bir zekanin ve nihayet kendi icinde mantikli bir sistemin mahsulii oldugunu
mutlaka sdylemeliyiz. Onu eksik, yanls, yarim yamalak anlayanlarm Islam
adina yarattiklar siddet ve terdrii onaylamak miimkiin olmadig1 gibi, olup
bitenlerin sorumlulugunu ibn Teymiyye nin omuzlarina yikmak da biiyiik bir
vebal olacaktir.

Ibn Teymiyye'nin Islami disiplinlere yonelik tenkitleri, tamamen ona
ait, 6zgiin bir durum degildir. Ger¢ekte bu elestirilerin biiyiik kismi ekollerin,
disiplinlerin birbirlerine yonelttigi itham ve iddialardan olugmaktadir. Onu
farkli kilan husus, elestirilerini belli bir sistem dahilinde dile getirmesi ve ila-
veten, tenkidin sinirlarini agsan, zem/takbih boyutuna varan ifade tarzidir. Bu
onun genel karakterinin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Soylemleri
sert ve actmasiz olsa da, bunlarin, Miisliiman kaninit dahi helal goren gilintimiiz
cihat¢ selefi gruplarinca hunhar eylemlerine dayanak yapilmasi bir talihsiz-
liktir.

Doneminin sorunlariyla cesurca yiizlesen Ibn Teymiyye’ nin ilmi kisili-
ginin, sevenlerinin ve hasimlarinin asir1 kabullerinin golgesinde degerlendi-
rilmesi onun adina bir bagka talihsizliktir. Taraflarin bu agiriliklari, onun ilmi
birikimden tam istifadeye set cekmektedir. O halde, Ibn Teymiyye ve benzeri
diistince adamlarinin fikirleri duygusalliktan uzak bir bakis agisiyla ele alin-
malidir. Inaniyoruz ki boyle bir yaklagim hem onun ilmi mirasinin daha dogru
bir sekilde anlasilmasina imkan saglayacak hem de kendisinden istifade edil-
mesini engelleyen bariyerlerin ortadan kalkmasina yardime1 olacaktir.
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BOETHIUS’TA TANRI, SIFATLARI VE TELEOLOJIK DELIL

Tuncay AKGUN*

Oz

Bu makaledeki temel amacimiz, Hiristiyan diisiincesinin olduk¢a erken
sayilabilecek bir doneminde yagsamis olan Boethius’un Tanr1 anlayisini 6grenmek,
Tanr’ya yiikledigi sifatlarin neler oldugunu goérmek ve ayni zamanda ozellikle
Tanr1’nin bilgi sifatt gibi sifatlarla ilgili ortaya ¢ikan problemleri nasil ¢6zduigiinii an-
lamaktir. Yine Tanrt’nin varligi hakkinda siklikla kullanilan delillerden olan Teleolo-
jik delili nasil yorumladigin1 da anlamaya caligmak olacaktir. Boethius’u secmemizin
sebebi, boylesine onemli bir filozof ile ilgili tilkemizde 6zellikle din felsefesi alaninda
yapilan ¢aligmalarin sinirli olmasinin yani sira, onun, kendisinden sonra Hiristiyan fel-
sefe ve teoloji geleneginde bir¢ok dnemli ismi etkilemis olmasidir. Anselm ve Aquinas
gibi kendisinden sonra yasamig biiyiik Hiristiyan diistintirlerini de etkileyen boyle bir
diistintirtin yasadig1 donemi de dikkate alirsak, onun din felsefesiyle ilgili temel kav-
ramlardan bazilarini nasil anladigini ortaya koymanin dnemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Boethius, Tanri, Tanri’nin Sifatlari, Teleolojik Delil, K6-
tiilik Problemi.

Abstract

God, Divine Attributes and Teleological Argument in Boethius’
Thought

Our chief aim in this article is to try to understand the God perspective of Boet-
hius which has lived through a very early period at the Christian thought, under the
light of the role which has been attritubuted to God and at the same time, especially to
inform how the problem was solved that has appeared about the roles like God knows
everything. Again, we will try to understand has he commented on the teleologic pro-
of, which is among one of the most believed proofs as the proof of God’s existance.

* Yrd.,Dog.,Dr., inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri —
Din Felsefesi Anabilim Dali. tuncay.akgun@inonu.edu.tr
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The reason we choose Boethius is that, there are so limited studies, especially studies
on philosophy of religion, has been done about such on outstanding philosopher in
our country and in addition to this again his affect on considerable characters that has
follewed him in Christian philosophy and theological tradition. I think it is important
to put forward how he understood some of the chief understandings about philosophy
of religion, considering the period which he had lived in and had affected outstanding
Christian thinkers like Anselm and Aquinas that have lived before Boethius.

Key words: Boethius, God, God’s attirubute, teleologic evidence, the problem
of evil.

Giris

Din felsefesi denilince 6zellikle iilkemizde son yillara kadar Analitik
felsefe gelenegi aklimiza geliyordu. Ve bu alanla ilgili okumalarimizin ¢ogu
bu felsefe geleneginin ig¢inde olan son donem felsefecilerle ve onlarin goriis-
leri ile sinirli kaliyordu. Fakat bu alanda calisma yapanlarin artik ilk donem
Hristiyan teologlar1 ve filozoflarinin ne soyledigini merak etmeye ve incele-
meye basgladiklarini goriiyoruz. Bunun 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii
bugiin Hiristiyan teolojisinde tartisilmis bircok meselenin kokiiniin oralara
dayandigin1 bu ¢alismalar yapildikca daha iyi anliyoruz. Eger ilk elden yani
eserlerinden bu biiyiik teolog ve filozoflarin din felsefesinin temel konulari ile
ilgili tartigsmalarina vakif olabilirsek, alanla ilgili daha yetkin ve ufku genis ca-
lismalar ortaya koyabiliriz. Bir makaleyle de olsa bizi Boethius’un goriislerini
anlamaya iten sebepler bunlar oldu.

Roma imparatorlugunda Yeni Eflatunculuk, daha az karmasik olan
Plotinus’un doktrini olarak varligini siirdiirmiig gibi goziikiir. Onun son tem-
silcisi de Atina’da 6grenim gormiig bir Romali olan Boethius’tur. (Vorlander
2008: 225) Boethius, Antik donem ile Skolastik donem arasinda koprii olmusg
bir diisiiniirdiir. John Scotus Erigena gibi birka¢ ismi saymazsak, ondan sonra
Hiristiyan Bati diinyasinin ve Boethius’un ortaya koydugu gelenegin dinde ve
felsefede, Anselm’e kadar uzun bir duraklama devresi gecirdigini soyleyebili-
riz. (Topaloglu 2014b: 7) Boethius’tan sonra felsefeyle dini, akil ile otoriteyi
birlestirmeye calisan John Scotus Erigena’nin (815-877) Boethius’tan etkilen-
digini ve bizim de makalemizde temel referansimiz olan Felsefenin Tesellisi
kitabina bir serh yazdigin1 gormekteyiz. (Topaloglu 2014b: 27)

Boethius’un Hiristiyan diisiincesi (inang) ile Klasik Yunan diisiincesini
(akl) uzlastirma girisiminin de yasadig1 donem i¢in 6nemli bir caba oldu-
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Sgunu diisiiniiyoruz. Belki de onun yazdiklar1 ve soyledikleri sonraki donem
Hristiyan teolojisinde, Aquinas gibi, akil ile vahyin bir dereceye kadar da olsa
uzlagabilecegini soyleyenlerin oniinii agmugtir.

Onun temel diisiincesi, biitiin heyecan ve tutkularimiza kars1 aklin iistiin
olmasi ve Tanr1’nin yonetim ve inayetine giivendir. (Vorlander 2008: 225) Or-
tacag egitim ve dusiincesi iizerindeki etkisinden dolay1 Boethius, Ortagag’in
kurucu unsurlart arasinda kabul edilir. (Clouse 2004: 231) Hiristiyan teolojisi-
nin Boethius tarafindan felsefenin araclariyla temellendirilisi ve bu cercevede
Hiristiyanlik gizemlerine mantiksal yaklasim, Ortagag ve ondan da ote Bati
diistincesinde ¢1g1r acan bir anlam icermektedir. (Terziyan 2009: 1) Boethius
din felsefesinin temel konular1 olan Tanrisal Ongb‘ru‘, Kader, Tanrisal Bilgi,
Ozgiir Irade gibi konular iizerine derinlemesine fikir yiiriitmiis bir filozoftur.
(Boethius 2011: 281)

Biitiin bu soylediklerimizden dolay1 Boethius’un din felsefesinin temel
kavramlari olan Tanr1, Tanr1’nin sifatlari, Kotiiliikk Problemi ve Tanr1’nin var-
l1iginin kanitlanmasi konusundaki diisiincelerinin 6nemli oldugunu diistiniiyo-
ruz.

1. Boethius’un Hayati, Eserleri ve Felsefesi:

Anicius Manlius Severinus Boethius, Romali soylu bir ailenin ¢ocugu
olarak M.S. 475' dogdu. Babasi bir Roma konsiilii idi. Kiigiik yasta baba-
sin1 kaybettikten sonra devrin onemli devlet adamlarindan Quintus Aurelius
Symmachus tarafindan evlat edinildi. (Marenbon 2003: 7-8) Bir devlet adam
ve diisiiniir olan Boethius Atina ve Iskenderiye’de egitim gordii ve italya’da-
ki Ostrogotlari’in Arian krali Biiyiik Theodorich’e hizmet etti. (Clouse 2004:
231)

Roma Imparatorlugu’nun alacakaranlik déneminde yasayan Boethius,
XII. ytizyildan 6nce Aristo’nun felsefi ¢caligmalarinin Yunanca metinlerini cok
iyi bilen son Batili arastirmacidir. (Clouse 2004: 231) Platon ve Aristo’nun
eserlerini Latince’ye terciime etmeyi planlamis, ancak sadece Aristo’nun
mantikla ilgili eserlerini ve bunlarla ilgili baz1 yorumlar1 tamamlayabilmistir.
(Hill vd. 2006: 16) Ayn1 zamanda Latin Aristokrasisinin meshur bir senatori
olan Boethius’un bir iftiradan iskencelerle idami, hi¢ siiphesiz cok dikkat ce-
kici boyutlarda bir skandal olmustur. (Boethius 2011: 17)

1 Bazi kaynaklarda 477 ve 480 olarak da gegmektedir.
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Boethius’un icinde bulundugu entelektiiel ortam, Roma kiiltiiriine derin-
den bagli, Yunan kiiltiirtine vakif ve bunlar1 Hiristiyan kiiltiirii ile sorunsuz bir
sekilde bagdastiran bir kiiltiir ¢cevresi idi. (Marenbon 2003: 10) O, eserlerin-
de ortaya koydugu fikirlerde dort temel gelenekten beslendigini bize gosterir.
Bunlar: Yeni Platonculuk, Latin felsefe gelenegi, Hiristiyan kaynaklar1 ve La-
tin kilise babalaridir. Yeni Platonculuk bunlar arasinda onu en ¢ok etkileyen
damar olmustur. (Marenbon 2003: 11)

Boethius’un yazdig: risalelerde, Hiristiyan teolojisine iligkin tartismalt
sorunlart derinlemesine inceleyen ilk skolastik filozof oldugunu belirtmistik.
(Boethius 2011: 20) Onun teoloji ile ilgili en onemli ilmi eserleri, Opuscu-
la Sacra (Katolik Hiristiyan imanina 1s1k tutan tanri bilimsel incelemeler)
ve Philosophiae Consolatio (Felsefenin Tesellisi) adli eserleridir. Ozellikle
Opuscula Sacra teolojiye yaklagimda yenilikler getiren ve onun yaraticiligin
gosteren bir eserdir. (Marenbon 2003: 4) Felsefenin Tesellisi kitabinda o, her
ne kadar Hristiyan olsa da antik medeniyet ruhu ile dolu olan bir kisi oldugunu
da bize hissettirir. (Vorlander 2008: 225)

Boethius kilise tgretilerine sadik bir teoloji savunmak amaciyla bes Trac-
tate (risale) yazmis ve bunlar Opuscula Sacra isimli bir eserde toplanmustir.
Fakat o ayn1 zamanda Aristo mantigini sistemli bicimde Hiristiyan teolojisine
uyarlamay1 basarmig ve bu kitaplardan biri ona ‘ilk skolastik’ yani imanla
mantik arasinda uyum saglamaya calisan kisi unvanini kazandirmustir. (Clou-
se 2004: 231) Aristo’nun mantikla ilgili tiim eserlerini Yunancadan Latinceye
cevirmis ve Porphyrius’un Ortagag’in mantik konusundaki standart el kitabi
olan Isagoji iizerine bir de yorum yazmustir. Teoloji konusundaki ¢alismalari
ise klasik mantigin Hiristiyan ogretilerine uygulanmasi acisindan 6nemlidir.
(Cevizci 1999: 156-157)

Boethius her ne kadar Yeni Platoncu ¢izgiden hi¢ ayrilmayan bir filozof
(Donato Published online: 28 Sep 2012: 482) ise de o sonugta bir Hristiyan’dir.
Bir Hiristiyan gibi ibadet eder ve bir Hiristiyan gibi diisiiniir. (Cennet 2008:
125) Onun ozellikle teslisi agiklarken Agustinus’tan etkilendigini goriiyoruz.
(Terziyan 2009: 101) Boethius’un Yeni Platoncu etkisi onu, Augustine ve
Pseudo-Dionysius ile beraber Hristiyan Ortagagina damgasini vurmus kisi-
lerden biri yapmistir. (Hill vd. 2006: 124) Boethius Platon’un agkin formlar
alemine inanir ve kesin olmamakla birlikte onlar1 ilahi idealar olarak goriir.
(Cross 2012: 452) O, Yeni Platoncu okulun kurucusu meshur Aristo yorum-
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cusu Ammonius Sakkas (M.S. 3. yiizy1l) ve Proclus’un goriislerine de vakiftir.
(Gersh 2012: 129)

2. Boethius’un Tanr1 Anlayisi

Din Felsefesinin en temel kavramlarindan biri belki de en basta geleni
hi¢ sliphesiz Tanr1 kavramidir. Kisinin din anlayisin1 tamamen sekillendiren
de Tanr1 kavramina yiikledigi anlamlardir. Diisiince tarihi boyunca Tanri’ya
inandigin1 iddia eden ama Tanr1’nin mahiyetiyle ilgili birbirinden bazen ¢ok
farkli bazen de bazi noktalarda farkli goriisler ileri stiren filozof ve teolog-
lar oldugunu biliyoruz. Bu yiizden Boethius’un Tanr1 anlayisini bilmek hem
kendisinden 6nceki doneme bir nebze 151k tutacak hem de sonraki donem Hi-
ristiyan teolojisindeki Tanr ile ilgili tartismalar1 daha iyi anlamamiza katki
saglayacaktir.

Boethius, Tanr1 ve onun vasiflari ile ilgili herhangi bir konuda yazmanin
giicliigiinden dem vururken, boyle konular1 anlayamayacak insanlarla dolu bir
toplumda yasiyor olmasinin da ne denli yorucu oldugundan bahseder. Ona
gore Basit ve Boliinmez dogasi olani, insan yanilip boldii ve gercek ve mii-
kemmel olandan yanlig ve eksik olana yoneltti. (Boethius 2011: 189)

Boethius teist bir diistintirdiir. Ona gore Tanr yerytiziindeki her seyin
yaraticisidir. O, tektir. Giinese 151811 veren, gokytiziine yildizlar yerlestiren,
yiicelerdeki yerlerinden indirip ruhlar1 bedenlerle bulusturan odur. (Boethius
2011: 181) O, mutlak bilgi sahibi, ilmi hem ge¢misi hem simdiyi hem de gele-
cegi kusatandir. (Boethius 2011: 349,353) Insan igin bilgelik elde edilebilir bir
sey olsa da mutlak bilgelik yalnizca Tanri’ya mahsustur. (Aguirre 2012: 690)

Boethius’a gore Tanrt her seyin yaraticist yegane varliktir. (Boethi-
us 2011: 83) Ona gore Tanr her seyi bilen, her yerde bulunan, ebedi olan,
kendisine ibadet edilen, mutlak bilgeligi ile bize erdemin pesinden gitmemizi
emreden, kotiilig terk etmemizi isteyen bir varliktir. (Hilary 2014: 50) Bo-
ethius evrenin babast diye isimlendirdigi Tanri’nin “Degismeyen”, “Varolan
isleyisi diizenleyen”, “Her seye hareket veren”, “Her seyin kendisine yoneldi-
gi yiice ornek” ve “Her seyin yine kendisine donecegi” varlik olarak bahseder.
(Gersh 2012: 117-118)

Boethius Tanr1’da varlik — mahiyet ayrimi olup olmadig1 tartismasina da
girer. Varlik ve mahiyet arasindaki iligskinin ne oldugu sorunu Aristo’ya kadar
geri gotiiriilebilecek bir sorundur. Aristo’ya gore Tanri’nin disindaki biitiin
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varliklar yalnizca var olma giiciine (imkéanina) sahiptir; ¢iinkii varolus yaratil-
mig bir varlikla ilgili olarak ilineksel bir yiiklemdir. Yalnizca Tanri’da “6z ve
varolus” (varlik ve mahiyet) bir ve ayn seylerdir. (Aristoteles 1996: 520) Bu
mesele daha sonra Orta ¢ag Islam ve Hiristiyan felsefelerinde tizerinde ¢cokca
durulan temel bir problem halini almistir. (Alper 2001: 154)

Boethius’a gore bilmek, adaletli olmak, gdormek vb. sifatlar Tanri’nin
mahiyetinden ayri diisiiniilemezler. Bu sifatlar insanlara atfedildiginde ilinek-
sel olarak atfedilir. Oysa Tanr1’da bunlar 6zsel olarak vardir. Ancak s6z ko-
nusu yiiklemler, aslinda diger varliklarda ayr1 olmalarina karsin, Tanrida tam
anlamiyla bir arada ve birlikte olarak, bulunduklar1 varligin sdylenen seyle
ortiismesine, seyin kendisine dontismesine yol acarlar. (Terziyan 2009: 73-74)
Tanr1’nin baglangici yoktur, ¢iinkii o baslangigtir. Bagka deyisle, dogmamistir
ve bagka bir varliktan hicbir sey almamis, kendi kendini olusturmamistir. Sa-
dece “vardir;” baslangici ve kaynagi olmadan “vardir.” (Terziyan 2009: 17)
O, hig¢bir seyden yoksun olmayandir. Hicbir seye gereksinimi olmayan, en
gliclii yetkeye sahip ve en yiiksek onura layik bir varliktir. (Boethius 2011:
191) Boethius’a gore Tanri, iyinin ta kendisidir. (Boethius 2011: 213) Tanr1
her seye giicti yeten varliktir. Onun yapamayacagi hicbir sey de yoktur. (Bo-
ethius 2011: 229)

2.1.a. Tanr’nmin Birligi

Boethius Tanri’nin Isa’nin goriiniimiinde bedenlendigini ileri siiren
Eutychesci goriis ile Tanr1 ve Isa’nin ayr1 6ze sahip olduklarini ileri siiren
Nestoriuscu goriisii eserlerinde irdeler. (Boethius 2011: 21) Eutyches atesli
bir Nestorius muhalifidir ve Tann ile ilgili gortislerinden dolay1 o tarihte Bi-
zans (Istanbul) piskoposlari konsili tarafindan aforoz edilmistir. (Dressler vd.,
2004: 283)

Hiristiyanlig1 resmi din haline getiren Imparator 1. Theodosios zamanin-
da Istanbul’da toplanan ikinci ekiimenik konsilde (381) teslisteki ti¢iincii un-
sur olan kutsal ruhun da ogul gibi ilah1 tabiata sahip bulundugu goriisti karara
baglanmistir. Bu ilk iki konsilin kararlar1 sonucunda teslisi meydana getiren
baba, ogul ve kutsal ruhun ayn1 6zden geldigi ve hepsinin birer ildh oldugu
tezi kabul edilmistir. Ilk defa Tertullian tarafindan soylendigi bicimiyle “iic
sahsiyete ve tek 6ze sahip ilahlik” yani “iicli birlik” seklinde ifade edilmistir.
Buna gore genel varlik olan Tanri, sahsiyet diye adlandirilan ii¢ 6zel varliga
sahiptir. (Waardenburg 2011: 548)
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Boethius Trinitas’taki (Teslis) birligi adeta bir degerler basamagi haline
getirip, ayristiran ve boylece zayiflatanlara kars1 olduk¢a kizgindir. Sirf onla-
rin boyle yapmalarindan dolay1 Trinitas’in 6ziinde bir sorun olmadig1 halde
varmig gibi goziikmiistir.

Boethius’a gore ozellikle, “Isa’nin, Tanr1’yla bir olmadigini, onun ancak
Tanrt’nin distiin 6zellikli bir yaratimi, yani ikincil bir varlik oldugunu” ileri
stiren Arius’cular, Trinitas anlayisini sarsmaya ¢aligsmislardir. (Terziyan 2009:
31)

Arius, Isa’y1 Tanrisal giiclerle donatilmis fakat Tanrisal tabiatli olmayan
essiz bir varlik olarak anliyordu. (Aydin 1995: 53) Arius Isa’nin Tanrisalligini
reddetmedigi ama yapi olarak onun tanrisalligini iddia etmenin kiifiir oldu-
gunu soyledigi i¢in (Armstrong 1998: 151) Arius’culara karst durmak konu-
sunda ise Boethius’un isi hi¢ kolay degildi. Ciinkii her seyden dnce donemin
Ostrogot Imparatoru Theodoricus Ariuscu’dur ve Boethius, Theodoricus’un
hiikiimdarliginda yazilarini kaleme almak durumundadir. (Boethius 2011: 12)
Boethius yalnizca Arius taraftarlarina degil, ayn1 zamanda Nestoriusgularin ve
Subordinationistlerin savunduklari, “Isa’nin, Tanr1 ve Insan olmak iizere iki
ayr1 dogadan meydana geldigi” goriistine de kars1 ¢ikar. (Terziyan 2009: 31)

Boethius’a gore aslinda ayrim, Kutsal Uclii’yii deger dereceleriyle ay-
ristirip parcalayarak cokluga doniistiiren Arius’cular gibi, O’na bir seyler
ekleyip ¢ikaran kisilerden kaynaklanmaktadir. (Terziyan 2009: 67) Boethius
Trinitas’taki tekligi bu sekilde deger basamaklarina ayirmanin daha temel bir
sikintiya yol agacaginin farkindadir:

“Trinitastaki aynilig1 gérmezlikten gelip onu deger derecelerine
gore boliip par¢alamak ya da ona bir seyler ekleyip ¢ikartmak,
sapkinliga yol agar. Ciinkii bu parcalama, bizi ¢okluga (plurali-
tas) goturtir. Coklugun esasi ise bagkaliktir (alteritas); yani bag-
kalik olmadan ¢oklugun anlagilmast imkansizdir. Ama Trinitasta
farklilik olmadig1 i¢in, cokluk ve basgkalik s6z konusu degildir; o
yiizden onun 6ziinde bir birlik vardir.” (Terziyan 2009: 67-68)
Boethius’a gore Trinitas Bir Tanr1’dir, U¢ Tanr1 degil. Sonugta, Boethi-
us kendi iginde siki ve tutarli bir mantik yiiriiterek ilk basta ortaya koydugu
onermesini, yani, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un bir ve ayn1 oldugunu bize
kesin bir dille ifade edecektir. (Terziyan 2009: 24) O da Augustinus gibi,
Trinitas teriminin ve igeriginin kolayca anlasilamayacaginin, bunun ¢ok gii¢
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bir ig oldugunun ve ne yazik ki ¢ok az insanin bu konuyu algilama diizeyine
ulasabileceginin farkindadir. (Terziyan 2009: 29)

Boethius’un merkeze oturan iddiasi, ilahi 6ziin sayisal olarak bir oldu-
gudur yani sadece bir tek Tanr1 vardir. (Cross 2012: 453) Madem bir tek
Tanr1 var dyleyse ilahi form ya da toziin ¢oklugu (ii¢ olmasi) meselesi ne
olacak? Boethius ii¢ ayr1 sey icinde sembolize edilmis tek varlik formunun
sayisal imkanina itiraz eder. ilahi 6z saf, salt formdur ve farklilasan 6zellikler
ihtiva etmez. Bu yiizden ii¢ zatin varlig1 ilahi 6zde herhangi bir fark olmasimi
gerektirmez; ayni sekilde ilahi 6z her ii¢ zatta da aynidir. Burada ortaya ¢ikan
teolojik temel soru sudur: Madem bu ti¢ zatta ilahi 6z ayni ise bu ii¢ zat1 bir-
birlerinden ne ile ayirt edecegiz. Eger birbirlerinin aynisi ise neden bir varlik
tic degisik isimle isimlendirilmektedir? (Cross 2012: 454) O, bu soruya cevap
vermek icin Aristo’nun baginti kategorisine bagvurur. (Cross 2012: 455)

Boethius, yukarida Tanri’nin bir oldugunu izah etmeye ¢alistiktan sonra,
hemen Baba ve Ogul arasindaki bagintiya gecer. Bagintinin, baba-ogullugun
kendisi s6z konusuymus gibi nesnel olarak soylenmedigini diisiiniirsek; olum-
landig1 seylerde, yani Baba ve Ogul’un 6ziinde degil, ama yalnizca temsil etti-
81 “kisilerde” bagkaliga yol actigini goriiriiz. Diger taraftan, Baba olan Tanri,
ilinek anlaminda bir digsal etken sonucunda degil, kendi 6zii geregi ebediyen
ogul sahibidir. Bagka deyisle, Tanrt s6z konusu oldugunda, O’nun Baba ol-
mast ilineksel bir sey degildir. Ciinkii Baba olmasinin baglangict yoktur; Ogul
onun 6ziinde can bulmustur. Baba ile Ogul’dan da Kutsal Ruh ¢ikmistir. Bun-
lar salt bicim, cisimsiz olduklarindan, birbirlerinden yer bakimindan hi¢bir
sekilde ayrilamazlar ve bagintililiklart her tigiinde de tozsel bir farkliliga yol
acmaz. Baba Tanr1 oldugundan, Ogul Tanr1 oldugundan ve Kutsal Ruh Tanrt
oldugundan, Tanri’nin da Tanri’dan farki olamayacagindan; O’nun, digerle-
rinden farki olamaz. Boethius, tam da bu noktada s6zii yine birlige (unitas)
getirir ve g0yle der: “Farklilik yoksa ¢okluk da yoktur; ¢coklugun olmadigi yer-
de, birlik s6z konusudur.” (Terziyan 2009: 78-79) Her bir ilahi zatin gercek
bileseni ilahi 6zdiir. (Cross 2012: 455)

Boethius’a gore Kutsal Ugh‘j’de elbette Baba, Tanr1; Ogul, Tanr1; Kutsal
Ruh, Tanrt ve ti¢ii de aym tanrisal 6zde ‘yekviicut’, tek bir Tanri’dir. An-
cak Baba, Ogul; Ogul, Kutsal Ruh; Kutsal Ruh, Ogul ya da Baba degildir.
Boethius’a gore, Uglii’niin her kisisine yiiklenen (atfedilen) ad, yalnizca o ki-
siyi tammlay1p Uclii’niin biitiinii igin kullanilmaz. Baba, adin1 diger iki zata
aktarmadig1 gibi; Baba adi, tozsel anlamda Baba’ya bagli degildir. Ciinkii bu
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adlar da bagint1 yiikkleminin bir iiriiniidiir. Dolayisiyla, Tanr tek bir 6z ve ti¢
kisiliktir Trinitas’taki Unitas’a bu yontemle ulagsan Boethius icin biitiin 6ner-
melerin sonucu, tek bir ciimlede 6zetlenir: Tek bir Tanr1 vardir, tic Tanr1 degil.
(Terziyan 2009: 79-80)

2.1.b. Tanr’min Ezeli Olmasi, Yaratmasi, Bilgisi ve Insan

Iradesi

Yoktan yaratilig teorisi zamanla Hiristiyan diisiincesi igerisinde ortodoks
ogreti halini almigsa da, bu gelenek i¢inde baslangi¢siz yaratma anlayigin
savunan diigiintirler de olagelmistir. Yunan diisiincesinin Latin diinyasina
aktarilmasinda 6nemli bir figiir olan Boethius, bu anlayis1 savunan diistintir-
lere ornek olarak verilebilir. Yaratilig, zaman ve ezelilik kavramlarini tarti-
sirken Boethius, Tanri’nin ezeliligi ile alemin ezeliligi arasinda ayrim yapar.
(Iskenderoglu 2005: 45)

Tanr’nin Ezeliligi ve dlemin ezeliligi kavrami ¢cok daha 6nceden Platon
tarafindan gecici olana karsilik sonsuz olan seklinde Timaeus’da gelistirilmis-
ti. (Platon 2001: 24-25) Platon’a gore ilahi mimar ya da ‘Demiurge’, seyleri
ezeli formlarina gore belli belirsiz bir ezeli maddeye sekil vererek ortaya ¢ika-
rir. Platon’a gore Tanri, yoktan yaratan degil, adeta bir projeyi hayata geciren
biiytik mimardir. (Akgtin 2013: 31) Timaeus erken donem Kiliseyi derinden
etkiledi ve Anselm’den once Augustine ve Boethius vasitasiyla ezelilik dokt-
rini olarak Hiristiyan diisiincesine girdi ve daha sonra bu diisiince i¢inde bas-
kin bir diisiince haline geldi. (Pojman vd. 2008: 222, 224) Aristo ise mutlak
anlamda var olmayandan higbir seyin meydana gelemeyecegini sdylemisti.
(Aristo 2005:Kitap 1, 191b 10-15) Ciinkii Aristo’ya gore madde ancak arazi
olarak ma’dum (yoktur) dur. (Aristo 2005: Kitap 1, 192a 1-5)

Boethius’a gore, Tanr1’nin bilgisi ile insan hiirriyeti arasindaki giicligi,
hem Tanri’nin bilgisine, hem de insan hiirriyetine zarar vermeden ¢6zmek
miimkiindiir. Ancak, bu ¢6ziimiin ortaya konmasinda Tanr1’nin bilgisinin dog-
ru bir sekilde anlasilmasinin bir 6n sart oldugunu bilmemiz gerekmektedir.
Tanr’nin bilgisini dogru bir sekilde anlaminin yolu da, Tanri’nin bir diger
sifat1 olan ezelilik hakkinda yeterli bilgiye sahip olmaktan gececektir. Ciin-
kii Tanr’nin kendisi gibi bilgisi de ezelidir. O halde Tanri’nin ezeli olmasi
ne demektir? (Cetin 2005: 139) Boethius’a gore gore Tanri’nin yarattiklarin-
dan once gelmesini zamansal nicelik acisindan degil de, onun tanrisal doga-
sinin yalinligt (zat1) acisindan degerlendirmek gerekir. (Boethius 2011: 351)
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Boethius’a gore ‘yaratilmig’ ve ‘ezeli’ kavramlart bir biriyle ¢elisen kavram-
lar degildir. (iskenderoglu 2005: 48) Yani bu éncelik zati bir nceliktir. Tanr1
nedensiz ezeli bir varlik iken dlem nedenli ezeli varliktir. Yani alem Tanri’nin
ezeli fiili olarak, Tanr tarafindan nedenlenmis ezelidir.

Boethius’a gore Tanr1’nin ezeli oldugu akil sahibi biitiin varliklarin pay-
last1g1 ortak bir kabuldiir. Bu durumda ezeliligin ne oldugunu biraz agmamiz
gerekir. Ciinkii ezeliligin ne oldugunu bilmek, bizim hem ilahT mahiyeti, hem
de ilahi bilgiyi dogru bir sekilde anlamamizi saglayacaktir. Ezelilik, kesintisiz
bir biitiin olarak yasanan sinirsiz bir hayatin tamamina, kusursuz bir sekilde
ve bir kerede sahip olmak demektir. (Boethius 2011: 349) Yani Tanr i¢in
gecmis, gelecek, simdi ve 6nce ve sonra yoktur ve biitiin bunlar onun i¢in es
zamanlhdir. Boethius ezeliligi zamansizlikla es anlamli olarak kullanmistir.
(Pojman vd. 2008: 224)

Onbilgi ve insan hiirriyeti problemine ¢oziim bulma gorevini
Augustine’den devralan ve bu dogrultuda ortaya koydugu goriigleriyle, daha
sonraki diisiiniirler iizerinde Augustine’den daha fazla etkisi olan filozof
Boethius olmustur. Boethius, Augustine, Farabi, ibn Sina, Anselm, ve
Aquinas gibi filozof ve teologlarin da i¢inde oldugu gurupla beraber Tanr1’nin
bilgisinin degismez oldugu konusunda 1srarci olan bir filozoftur. (Yavuz 2008:
66) Augustine’in bu konu tizerinde dururken ilah1 inayete fazla vurgu yapmasi
ortaya konan c¢oziimde insan hiirriyetinin yeterince temellendirilemedigi
izlenimine yol agmaktadir. Buna karsilik, Boethius’un ¢oziimii hem ilaht
bilgiyi hem de insan hiirriyetini ayni giicle savunmakta, boyle oldugu i¢in
de, varilmak istenen sonug¢ acisindan daha elverisli goriinmektedir. Bu
nedenle, Augustine’in ¢coziimii insan hiirriyetine pek sicak bakmayan 16.yy.
daki Reform hareketine kadar fazla itibar gormezken, Boethius, konu ile ilgili
¢oziim cabalarinda kendisine sik¢a bagvurulan ve en yaygin sekilde kabul edi-
len goriisii ortaya koyar. (Peterson vd. 2013: 204) Boethius’un ezelilik anla-
yisina gore, ezelilik, sonsuz yagsama bir anda tam ve eksiksiz bir sekilde sahip
olmadir. (Yavuz 2009: 53)

Boethius’a gore Tanri’nin bilgisi mutlaktir, sinirsizdir. Her seyi bilme
hem kendi icinde hem de diger sifatlarla baglantili olarak bazi problemleri or-
taya cikarir. Ornegin, Tanr1 zamanm diginda ise O, su andaki zamani bilebilir
mi? Ciinkii zaman siirekli degisir ve bu cesit bir bilgi Tanri’nin siirekli degis-
mesini gerektirmez. Her seyi onceden bilme insanin 6zgiir oldugu ile ilgili
inangta da degisik problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Klasik Teizm



136 * BOETHIUS TA TANRI, SIFATLARI VE TELEOLOJIK DELIL

Tanr’nin gelecekle ilgili her seyi onceden bildigini kabul eder. Eger Tann
birinin bir seyi yapmadan 6nce yapacagi seyi hatasiz biliyorsa, bu kisinin 6z-
giir oldugu kabul edilebilir mi? Bu probleme en meshur ¢6ziim ilahi ezelilige
bagvuran Boethius tarafindan teklif edilmistir. (Clark 2008: 378)

Bu durumda ilahi 6nbilgi ve 6zgiir irade ikilemini Boethius’un nasil ¢6z-
meye calistigini gormemiz gerekir. Boethius’a gore Tanr1 tamamiyla zamanin
disinda, biinyesinde biitiin zamani ihtiva eden degismez bir “ezeli simdi” de
yasar. Ona gore Tanri, insanlarin ne yapacagini onceden bilmez. Eger dyle
olsaydi Tanr1 zamanin gegici olan i¢ine yerlesmis olurdu, oysa Tanr1 zama-
nin diginda degildir. Tanri, insanlarin fiil igledigi her anla eszamanli olan
“ezeli simdi” sinde insanlarin ne yaptiklarini ezeli olarak bilir. Nasil ki biz
bir sey yaptigimizda, baskalarmin onu bilmesiyle 6zgiirliigiimiiz elimizden
gitmiyorsa, Tanri’min bizim biitiin fiillerimizi kendi “ezeli simdi” sinde
bilmesiyle de o elimizden alinmaz. (Peterson vd. 2013: 204)

“Tanr1 hep sonsuz ve simdi olma durumunda oldugundan, onun
bilgisi de zamanin biitiin devinimini asarak kendi simdisinin
yalinliginda kalir ve ge¢misin ve gelecegin sonsuz yayilimini
kapsayarak kendisinin o yalin kavrayisinda her seyi simdi olu-
yormus gibi seyreder. Bu yiizden her seyi ayirt etmesini sagla-
yan Tanr1’nin simdisi tizerine diigiinmek istiyorsan, buradaki 6n
bilgiyi gelecegi onceden bilmek olarak degil, hi¢ azalmayan su
anin bilgisi olarak degerlendirmen daha dogru olacak. Bu yiiz-
den buna 6ngorii demek daha dogru olur, 6nceden gorme degil;
¢linkii en alttaki nesnelerden ¢ok uzakta oldugundan, biitiin her
seye diinyanin en tist zirvesinden bakiyormus gibi bakar. ...O
halde, Tanri’nin simdisini, insaninkiyle kiyaslayacak olursak,
nasil ki biz bazi seyleri gegici simdimizde goriiyorsak, o da her
seyi kendi sonsuzlugunda seyreder.” (Boethius 2011: 353)
Boethius’a gore Tanri’nin inayeti yani ilahi akil her seyi kusatmistir.
(Gersh 2012: 128) Boethius Tanri’nin bilgisi ve insan iradesi ile yukarida soy-
lediklerinin daha iyi anlasilmasi i¢in “giines ve yiirliyen adam” 6rnegini verir.

“Sokakta yiiriiyen adami ve ayn1 anda gokyliziinde dogan giinesi
gordiigtintizde, her iki olay1 eszamanda gordiigiiniiz halde, yine
de birincisinin iradeye bagl digerinin zorunlu oldugunu anliyor-
sunuz. Iste ayni sekilde her seyi agik segik goren tanrisal gorii de
kendisine gore simdiki zamanda olan, ama zamana baglh olarak
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gelecekte olacak olanlarin yapisini karistirmaz. Bu yiizden, Tan-
r1 var olma zorunlulugunun olmadigin1 bildigi bir seyin olaca-
gint bildiginde bu bir sant degil, hakikate dayali bir bilgi olur.”
(Boethius 2011: 355)
Bu asamada, eger Tanr1’nin olacagini gordiigii seyin olmamasinin miim-
kiin olamayacagini soylersek, ote yandan olmamasi1 miimkiin olamayacak bir
seyin zorunlulukla olacagin1 belirtirsek Boethius’un buna yanit1 da soyle olur.

“Gelecekte olan o olay, tanrisal gozle bakildiginda zorunludur,
ama kendi dogasina gore degerlendirildiginde tiimiiyle 6zgtir ve
bagimsizdir. Ciinkii iki tiir zorunluluk vardir: ilki dogal zorunlu-
luk; 6rnegin biitlin insanlarin 6limli olmast zorunludur; ikinci-
si, kosullu zorunluluk 6rnegin birinin yiiriidiigiint biliyorsaniz,
o yiriiyor olmak zorundadir; ¢iinkii birinin bildigi bir sey, bili-
nenden bagka tiirlii olamaz. Ama bu kosullu zorunluluk, 6teki
dogal zorunlulugu beraberinde siiriiklemez. Ciinkii bu tiir zo-
runluluk nesnenin kendine 6zgii dogasindan kaynaklanmaz, ona
eklenen kosuldan kaynaklanir. Bir insan kendi istegiyle ytirii-
yorsa higbir zorunluluk onu ilerlemeye zorlayamaz; zaten onun
yiiriirken ilerlemesi zorunludur. O halde ayni sekilde Tanrisal
ongorii bir seyi simdide goriirse, o sey, dogasinda hi¢bir zorun-
luluk olmasa da zorunlu olarak olur. Tanr1 irade 6zgiirliigtine
bagli olarak gelecekte olanlari simdi goriir. O halde, bu seyler
tanrt goriistiyle baglantili olarak diistiniildiigiinde, tanrisal bilgi
kosuluna bagli olarak zorunlu olarak olurlar, ama kendi bagla-
rina distintildiiklerinde, kendi dogalarinin mutlak 6zgiirliigiinii
yitirmezler. Oyleyse Tanr1’nin olacagini bildigi her seyin olmasi
kugku gotiirmez, ama bunlarin bazilar1 6zgiir iradeye gore olur.”
(Boethius 2011: 355-357)

Ozetlersek dogan giines ve yiiriiyen adam 6rneginde bunlar olurken ol-
mamalar1t miimkiin olmayan olaylardir. Bunlardan ilki (dogan giines), olma-
dan 6nce olmak zorundaydi, digerinin (yiirtiyen adam) boyle bir zorunlulugu
yoktu. Ayni sekilde, Tanri’nin simdide gordiigii olaylar kusku gotiirmez sekil-
de olmak zorundadir, ama bunlardan bazilar1 seylerdeki dogal zorunluluktan
meydana gelir, bazilar1 kendilerini gerceklestiren kisilerin takdirine baglidir.
(Boethius 2011: 357)
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Ama niyetimi degistirme giicii kendi irademe bagliysa, “Tanr1’nin dnce-
den bildikleri degistirme sansini yakaladigimda, onun 6ngoriisiinii bosa ¢ikar-
mis olurum”, denirse buna Boethius’un cevab:

“Niyetini elbette degistirebilirsin, ama tanrisal 6ngoriiniin o an

orada olan hakikati, niyetini degistirebilme iraden oldugunu,

bunu yapip yapamayacagini ve yeni niyetinin ne olacagini sey-

rettiginden, tanrisal ongoriiden kacamazsin. Tipki, 6zgiir iraden-

le hareket edip eylemlerini degistirdigin halde, o anda seni go-

zetleyen bir insanin goziinden kagamaman gibi. Oyleyse soyle

soracaksin: Benim tavir alisima gore tanrisal bilgi de degisecek

mi? Baska deyisle, ben sunu ya da bunu istedigimde, onun bil-

gisi kararsiz kalacakmig gibi mi goriinecek? Yanitim, ‘Hayir’,

olacak; ciinkii tanrisal gorii, gelecekteki her olaydan 6nce gelir

ve kendine 6zgii bilgisinin simdisine dondiiriir, geri ¢agirir ve

senin sandigin gibi, dnceden bildigini bir soyle, bir boyle degis-

tirerek bocalamaz. Kendisi hi¢ degismeden, tek bir bakisla senin

yaptigin degisiklikleri dnceden sezinler ve hemen anlar. Bu, her

seyi simdi kavrama ve gorme yetisi, Tanri’nin kendisine 6zgii

yalinligindan (zatindan) kaynaklanir.” (Boethius 2011: 359)

Boylece oliimlii insanlarin se¢im yapma 6zgiirliigii bozulmadan kalir ve

her tiirlii zorunluluktan bagimsiz olan istenglerimiz icin 6diil ya da ceza vere-
cek yasalar da adaletsiz olmamis olur. (Boethius 2011: 361)

Goriildiigii tizere Boethius Tanri’nin 6ngordiigli seylerin zorunlu olarak
olacagina iligkin anlayisin hatali oldugunu bunun da sebebinin bilgi edinme
bicimleri arasindaki farkin insanlar tarafindan bilinmemesi oldugunu soyler.
Felsefe dort bilgi edinme sekli oldugunu soyler: Bunlar duyular, imgeler, akil
ve anlama giiclidiir. Boethius insanla Tanri’nin bilme seklinin farkli oldugu-
na dikkat c¢eker. Tanrisal ongorii ve insanin 6zgiir iradesinin nasil bir araya
getirileceginin ancak Tanri’nin 6ziiniin ve bilgisinin mahiyetinin bilinmesi
ile gerceklesecegini belirtir. insan zamanla sinirli bir varlik iken, Tanr1’,nin
boyle olmadig1 agiklanir. Zamanla sinirli olmayan Tanri, her zaman simdiyi
yasadigi i¢in bilgisi zamani agkin bir bilgidir. Tanr1 gelecekte olan olaylari da
sanki bu olaylar gozlerinin 6niinde oluyormuscasina goriir. Tanrisal bilgi bag-
laminda diistintirsek, gelecekte olacaklarin hepsi zorunludur. Ama olaylarin
kendi ozelliklerinden dolayi, bazilart zorunlu olarak bazilar1 6zgiir iradeyle
gergeklesecektir. (Boethius 2011: 37-38)
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2.1.c. Tanriin Miikemmel Iyi Olmasi ve Kétiiliik Problemi

Boethius gibi Hiristiyan Yeni Eflatuncular, yaratilmig varliklarin mut-
lak anlamda iyi olan Tanri’ya bagli oldugu ve onun iyiliginden pay aldig:
diisiincesini kabul etmektedir. (Erdem 2007: 143) Boethius Tanri’dan “Iyi”
kelimesiyle neredeyse ayni anlama gelen “Baba” olarak bahseder. Bu kelime
“Yiice Iyi’nin yani ‘Iyi’nin kaynaginin somutlagmis halini temsil eder. (Gersh
2012: 117-118)

Boethius Tanr’nin ‘miikemmel iyi’ oldugunu soyler. Dolayisiyla O, bii-
tiin iyilerin de kaynagidir. Ona gore iyilik sifatt Tanr1’y1 Tanr1 yapan 6zsel
sifatlardandir. Miitkemmel iyilik sifatina sahip olan bir varlik ancak Tanrilik
vasfint almaya layiktir. (Boethius 2011: 201) Boethius gercek mutluluga go-
tiirecek en yiice iyiyi, Sokrates¢i diyalog tarzinda agiklamaya ¢aligir. Ona gore
en ylice iyi, yerin ve gdgiin yaraticist Tanridir ve insanlar Ona yoneldiklerinde
ancak gercek mutlulugu yakalayacaklardir. (Boethius 2011: 34)

Bu sozleri de bize Platonu hatirlatir. Ciinkii Platon’a gore de insanin en
yiiksek iyiligi, Tanr1’nin bilgisini de ihtiva eder. Hatta diinyadaki ilahi uygula-
manin farkina varamayan insanin, mutlu olmasi miimkiin degildir. Mutluluk
faziletli olmakla elde edilir. Bu da Tanri’ya elden geldigi kadar benzemek
ile olur. (Kili¢c 1998: 6-7) Boethius’a gore de Tanr1 ve mutluluk bir ayn1 sey-
dir. Birbirlerinden ayrilmazlar. O halde zorunlu olarak gercek mutluluk, yiice
Tanrr’da ickindir. (Boethius 2011: 203)

Insanlarin yanliglart Boethius’a gore biitiin iyiliklerin kendisinden ¢iktig1
biricik iyinin pesine diigsmek yerine, bikip usanmadan miinferit iyilerin pesine
diigsmeleridir. En yiiksek iyi hi¢ kuskusuz Tanri’dir. Herkesin iyiye kogsmaya
calistig1, ancak maddi zenginligin, san ve seref tutkusunun gozlerini kor ettigi
biiyiik bir cogunlugun, korliik ve bilgisizlikten dolay:r kendisine erisemedigi
en yiiksek iyi de bizatihi Tanri’nin kendisidir. (Topaloglu 2014a: 122)

“Her seyin yoneticisi olan Tanrt’nin iyi oldugu biitiin insanli-
gin ortak diisiincesidir. Tanr1’dan daha iyi higbir sey diisiiniile-
meyecegine, ondan daha iyi bir sey olmadigina gore, onun iyi
oldugundan kim siiphe edebilir. Tanrt’nin iyi oldugunu akil bu
sekilde kanitlayabilir ve boylece onda miitkemmel iyinin bulun-
dugunu bize gosterir. Tanr1 miikkemmel iyi olmasaydi, her seyin
yoneticisi olmazdi. Aksi halde miitkemmel iyiye sahip olan o

baska sey, Tanr1’dan daha iistiin olurdu ve bu sey bize Tanr1’dan
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daha once ve daha yiice goriiniirdii; ¢iinkii biitiin miikemmel
seylerin miikemmel olmayanlardan 6nce geldigi kanitlanmustir.
Boyle sonsuza degin akil yiirtitmek istemiyorsak, en yiice iyi
olan Tanri’nin en yiice ve en miikemmel iyiyle dopdolu oldu-
gunu kabul etmeliyiz. Ama miikemmel iyinin, gercek mutluluk
oldugunu kanitlamistik. O halde zorunlu olarak, gercek mutlu-
lugun yiice Tanr1’da i¢kin oldugu sonucuna variriz. ... Ciinki
Tanr1’nin bunu disaridan aldigini diisiiniirsen, ona bu mutlulugu
verenin, bu mutlulugu alandan daha biiyiik oldugunu diistinmen
gerekir. Oysa Tanri’nin var olan her seyin en miikemmeli oldu-
gunu dogal olarak kabul ediyoruz.” (Boethius 2011: 201-203)

Boethius “Tanr1 varsa, kotiiliik nereden kaynaklaniyor? Tanrt yoksa iyi-
lik nereden?” sorusunu sorar. (Boethius 2011: 67) Tanr1 iyiligin diimenine ge-
¢ip evreni yonetir, her sey isteyerek ona itaat eder ve dogada kotiiliik yoktur.
(Boethius 2011: 230-231) Boethius ahlaki kétiiliigii aciklarken iyilik yapan
insanin Tanri’nin kendisini yarattigi 6ze uygun davrandigini ama kotii insa-
nin bu 6zden uzaklasarak tutkularinin pesinden gittigi i¢in kotiiliik yaptiginm
bildirir.

“Yiirime eyleminin insan dogasina uygun oldugunu reddedebi-
lir misin? Peki yiiriimenin ayaklarin dogal islevi oldugunu red-
dedebilir misin? Oyleyse ayaklari iizerinde yiiriiyebilen biri yii-
riiyebiliyorsa ve ayaklarinin bu dogal iglevinden yoksun olan bir
digeri ellerine dayanarak yiiriimeye caligtyorsa, bu iki kisiden
hangisinin daha gii¢lii oldugunu diisiiniirsiin? (cevab1 agiktir)
Ciinkii herkes dogal yetilerini kullanabilen bir insanin kullan-
mayandan daha gii¢lii oldugunu bilir. (iste) lyiler erdemlerinin
dogal egilimleri ile iyiye ulasir, kotiiler ise iyiyi elde etmenin
dogal yolu olmayacak tiirde degisik bir tutkuya bagvurarak ona
ulagmak ister.” (Boethius 2011: 247)

Boethius’un kotii ahlakli insanlar i¢in kullandig1 ifadeler de ¢ok ilgingtir.
Ona gore bir kadavraya nasil ki insan demiyoruz ve “olii insan” diyorsak, ayn
sekilde ahlaki kotii olan insanlara da “kotii insan” diyebiliriz. Onlarin mutlak
anlamda var olduklarint kabul edemeyiz. Boethius’a gore diizenini yitirmeyen
ve dogasini koruyan sey vardir; dogasini terk eden sey var olmayi da terk eder,
clinkii var olmast kendi dogasindadir. Buna “Kotii insanlar bir sey yapabilme
giicline sahiptir.” diye gelecek bir itiraza Boethius: “Ben bunun reddetmiyo-
rum, ama onlarin bu giicii giiglerinden degil, zayifliklarindan kaynaklaniyor.”
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diye cevap verir. (Boethius 2011: 251) Bu diizen, tanrisal 6ngoriintin kay-
nagindan cikar ve biitiin her seyi kendine uygun yere ve zamana yerlestirir.
(Boethius 2011: 313)

Boethius kaderin yanlig anlagildigini onun Tanri’nin evrene koydugu
Olcii oldugunu belirtir. (Boethius 2011: 287, 301-302) “Tanrisal ongoriiniin
kralliginda hicbir sey rastlantiya birakilmaz.” (Boethius 2011: 295) Peki bu
diinyada iyi olanlar eza ve cefa ¢ekerken kotiiler mutlu gibi goriintiyor (Bo-
ethius 2011: 289) bunun agiklamasi nedir? Boethius bu soruya ilahi adaletin
ikili diinya inanci1 ile anlasabilecegini soyleyerek cevap verir. (Boethius 2011:
313) Insan olarak bizim deger yargilarimiz farklidir, Tanrt’nin ki farklidir. Biz
kainat ve olaylara dar ve sinirh bir agidan bakariz. Oysa Tanr1 kainata kiilli
kanunlar koymustur ve olaylara bunlarla miidahale eder. Boethius bunu sdyle
ifade eder:

“Yine de soyle sorabilirsin: Iyilerin bagina hem iyilik hem de
kotiiliik getiren, kotiilerin bagina da hem istedikleri hem de nef-
ret ettikleri seyleri veren bir durumdan daha adaletsiz bir diizen
olabilir mi? Ama diisiin bir kere, insanlar iyi ya da kotii olmasi
gerektigini diistindiikleri seylerin sahiden dyle olup olmadigini
anlayacak kadar akillica bir yagam siiriiyorlar m1? Siiriiyorlarsa
nicin insanlarin yargilari birbiriyle ¢elisiyor? Bazilarinin goziin-
de odiillendirilmesi gereken insanlar, digerlerinin goziinde ce-
zalandirilmasi gereken kisiler oluyor? Bu durum, bazi saglikli
insanlara neden tatl yiyeceklerin, bazilarina da neden eksi yi-
yeceklerin verildigini bilmeyen ya da bazi hasta insanlarin hafif,
bazilarin ise neden daha yogun bir tedaviyle iyilestigini an-
lamayan bir kisinin sagkinlifina benzer. Sagligin ve hastaligin
dogasint, huyunu suyunu bilen bir hekim ise hi¢ kuskusuz boyle
bir seye sasirmaz.” (Boethius 2011: 289) “Tanrisal 6ngoriiniin
yeryiiztinde bol bol bulunduguna inanilan kétiiliikleri dagitirken
seyredebilseydin, burada kotiiliige hi¢ yer olmadigini kavrayabi-
lirdin. (Boethius 2011: 297)

3. Teleolojik Delil

Tanrt’nin varligini ispat etmede en ¢ok ragbet goren delillerden biri Te-
leolojik delildir. «Nizam ve Gaye», «inayet», «Tasarim» gibi degisik adlarla
da bilinen teleolojik delil alemden hareketle Tanri’nin varligini kanitlamaya
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calisir. Kozmolojik delil gibi, o da nedensel bir delildir. Fakat bu delil alemde
bulunan diizeni ya da gayeye yonelik vasitalar yapisini vurgular. Ontolo-
jik ve kozmolojik delil gibi teleolojik delilin de tarihi cok eskilere dayanir.
W.Paley’in bu delili saat 6rnegiyle anlatir. Bir saat diisiinelim der Paley, on-
daki cetrefilli vasitalar-gayeler uyumuna hayran kaliriz. Biitiin tekerlekler,
carklar ve zemberekler dyle yapilmig ve ayarlanmistir ki, onlarin hareketiyle
zamani tam olarak gosterir. Bunu goriince, bu saati bir amag dogrultusunda bir
tasarima gore yapan akilli bir usta vardir, demekten kendimizi alamayiz. Tabi-
ata baktigimizda, hemen ayni getrefilli vasitalar-gayeler uyumunu kesfederiz.
“Saatte var olan her tertip alameti, her tasarim tezahiirii, tabiatta da vardir;
ancak fark sudur ki, tabiattaki hem daha biiyiik hem daha ¢oktur ve onun dere-
cesi her tiir hesabin 6tesindedir.” (Peterson vd., 2006: 121-122)

Her seyin baglangici Tanr1’dandir. (Boethius 2011: 83) Boethius’a gore
Tanr1 her seyi yoneten ve her seyi dogal bir egilimle iyiye dogru yonlendiren-
dir. Tann gii¢lii olarak her seyi denetleyen ve onlari hic incitmeden diizenle-
yen en yiice iyidir. (Boethius 2011: 227) Bu kadar diizgiin bir isleyisin kor bir
rastlantinin eseri olduguna inanmaz. Ona gore Tanr yaratict olarak eserinin
bagindadir ve evrende bundan siiphe etmemizin oniine gecen bir siirii 6rnek
vardir. (Boethius 2011: 83) Boethius eserinde bu tiir 6rnekleri sikca kullan-
maktadir ancak biz burada bir kismina deginmekle yetinecegiz.

“IIkin bitkilerin ve agaglarin dogalarina uygun yerlerde biiyii-
dugiinii ve buralarda dogalarinin izin verdigi kadar yasadigini,
hemen kuruyup yok olmadigini gozlemlersen, bu konuda stiphe
edecegin bir sey olmayacagint anlarsin. Clinkii bunlarin bazilari
ovalarda biter, bazilar1 da daglarda yetisir, bazilart batakliklar-
da, bazilari kayaliklarda biiytir, bazilarina da kirag topraklar can
verir; bunlar tutar bagka yerlere dikersen hemen kururlar. Doga
kendilerine uygun olam verir ve yasadiklar siirece yok olma-
malart icin didinir. Nigin hepsi agizlarin1 yere e8ip besinlerini
koklerinden emer, ozleriyle ve kabuklariyla etraflarina gii¢ ve-
rir? Ni¢in en yumusak kisimlari, 6rnegin 6zsulart saglam govde-
lerinin altinda, hep en iceride bulunur, ni¢in en digtaki kabuklari
firtinalara kars1 durur da saglam bir kalkan gibi belalar1 piiskiir-
tiir? Biitiin tohumlar1 kat kat ¢ogaltip tiretirken doga ne kadar
biiyiik 6zen gosterir! Biitiin bu 6zelliklerin tiirlerin tek tek yasam
siiresini garanti altina almak ve daha da 6nemlisi sonsuza degin
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varliklarini stirdiirmelerini saglamak i¢in adeta birer ara¢ olarak
tasarlandi1gin1 kim bilmez? Cansiz olduguna inanilan seyler bile
kendilerine ait olan1 ayni sekilde istemez mi? Yoksa nigin ates
hafifliginden dolay1 yukar: yiikselsin, toprak agirligindan dola-
y1 asag1 ¢oksiin, eger bu yerler bu hareketler kendilerine uygun
olmasa? Ayrica tek tek her sey kendisine uyanla varligini siir-
diirtir ve kendisine karsit olanla bozulur. Tas gibi sert nesneler
kendisini olusturan parcalarina simsiki yapismistir ve kolayca
dagilmayacak sekilde bir diren¢ olusturur. Hava ve su gibi akici
seyler kolayca ayrilir, ama ayrildig1 parcaciklari ile bir ¢irpida
yeniden birlesir. Ama ates hi¢ boliinmez. Biz burada irade sahibi
ruhun isteyerek yaptig1 hareketlerinden degil, dogal isleyisten
bahsediyoruz. Ornegin yedigimiz yiyecekleri diisinmeden sin-
diririz ve uykumuzda bilmeden soluk alip veririz. Ciinkii canli-
larda bile yasama arzusu ruhun iradesinden degil, doganin temel
ilkelerinden kaynaklanir. Cok kez zorlayici kosullar iradeyi do-
ganin biiyiik korkusu olan 6liime sarilmaya zorlar, buna karsin
oluimlii varliklarin devamini saglayan ve doganin her zaman can
attig1 tek eylem, yani tireme, bazen iradeyle sinirlanir. Bir an-
lamda bu kendini korumaya olan tutku bilin¢li bir arzudan degil
de, dogal i¢gtidiiden kaynaklanir. Ciinkii Tanrisal 6ngorii bunu,
yani miimkiin oldugu kadar uzun yasamayi siirdirmeye yonelik
dogal arzuyu, yarattigi varliklara yasamlarini siirdirmenin en
onemli nedeni olarak bahsetmigtir. O halde biitiin var olanlarin
varliklarini sarsilmaz bir sekilde stirdirmeye dogal olarak can
attigindan ve kendilerine zarar gelmesinden c¢ekindiklerinden
kusku duyman ¢ok yersiz.” (Boethius 2011: 218-219)

Peki, dogadaki bu giizel uyumun sebebi nedir? Biitiin bu cansiz varliklara
neleri yapip neleri yapmamalart gerektigini 6greten kimdir? Hayvanlara nasil
yasamalari gerektigini ogreten kimdir? Aleme bu ince olciiyii koyan kimdir?
Biitiin bunlar kendi basina ve tesadiifen mi oluyor?

“... Bu kadar farkli ve birbirine karsit 6gelerin bir araya gel-
mesinden olusan diinya, farkli 6geleri bir araya getiren bir gii¢
olmasaydi, boyle tek bicimli olmazdi. Birbirine kenetledigini
bir arada tutan bir gii¢ olmasaydi, birbiriyle uyumsuz dogalarin
farkli yapis1 bu uyumu boler, parcalardi. Kendisi hi¢ degisme-
den bir¢ok degisikligi bir diizene sokan gii¢ olmasaydi, ne doga-
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nin bu kadar kesin bir diizeni olurdu, ne de farkli 6geler belli bir
yere ve zamana, belli etkilere, belli araliklara ve belli 6zelliklere
bagli bu kadar diizenli hareketler olusturabilirdi. Ne olursa olsun
bu giice, var olan seylerin yasamasini saglayan ve hareket ettiren
giice, biitiin insanlarin verdigi adi veriyorum ve Tanr1 diyorum.”
(Boethius 2011: 225)

Boethius’a gore Tanrisal akildaki yalinlik degistirilemez nedenler zin-
cirini yarattik¢ca diinya diizeni en milkemmel sekilde isler. Bu diizen kendi
degismezligi ile degisebilir olanlar1 denetler. Baska tiirlii olsaydi biitiin degi-
sebilir olanlar gelisigiizel akintiya kapilip giderdi. (Boethius 2011: 287) Tan-
risal ongoriintin kralliginda higbir sey rastlantiya birakilmaz. (Boethius 2011:
295) Boethius’a gore Tanr1 her seyi yerli yerine koydugu i¢in evrende rastgele
diye bir sey yoktur. Onceki filozoflarin cogunun 6ne siirdiigii gibi hiclikten
hicbir sey dogmaz sozii dogrudur. Boethius bu filozoflarin dogayla ilgili agik-
lamalarinda dayanak noktasi olarak maddeyi aldiklarinin farkindadir ve bunu
reddetmektedir. Ona gore evrende ince bir hesap vardir. Asla bir rastgelelik
yoktur. (Boethius 2011: 311)

Sonug¢

Boethius’un eserlerinde ortaya koydugu fikirlerin kendisinden sonra bir-
cok diisiiniir tarafindan ifade edildigini biliyoruz. Fakat onun soylediklerini
onemli ve anlaml1 kilan, yasadig1 zaman dilimidir. Makalemizin basinda da
belirttigimiz gibi heniiz daha Tanri’nin mahiyeti ile ilgili tartigmalarin bile
bir ¢oziime kavusturulamadig1 bir ortamda teolojik meselelerle ilgili bu derin
analizlerin Boethius tarafindan yapilmasi gercekten takdire sayandir.

Boethius aslinda zor bir donemde, bir gecis doneminde yasamistir. Buna
ragmen Boethius’un teist bir filozof olarak akilla iman1 bagdastirma cabalari-
nin yasadigi donem bakimindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Teslisi red-
detmese de Tanr1’nin bir oldugunu, hem Tanrt’ nin bilgisinin sinirsiz oldugunu
hem de insanlarm fiillerinde 6zgiir oldugunu, hem alemde ‘Miikemmel Iyi’
olan bir Tanri tarafindan ortaya konulmus ince bir diizenin ve 6l¢iiniin oldu-
gunu hem de var olan kétiiliigiin kaynaginin Tanrt olmadigini, Tanr1’nin da
alemin de ezeli oldugunu fakat Tanri’nin evrene zati bir dnceliginin oldugunu
iddia etmesi yasadig1 donem agisindan cigir agici niteliktedir. Ayrica onun
bu fikirleri dolayli olarak olsa da akil ile dinin hakikatlerinin ¢elismeyecegini
gosterme ¢abasidir. Boethius dinin bize sundugu ger¢eklerin hepsinin mantik-
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sal bir cerceve icinde anlagilabilir ve aciklanabilir oldugunu ortaya koymus-
tur. Yine kaderin yanlig anlasildigin1 ve onun Tanri tarafindan evrene koyulan
bir 6lcii oldugunu sdylemesi de o donem icin orijinal bir diisiincedir. Evren-
deki kotiligiin anlagilmasinda bizim deger yargilarimiz ile Tanri’nin deger
yargilarinin farkli oldugunu ve Tanri’nin evreni kiilli kanunlar ile yonettigini
soylemesi de ¢cok onemlidir.

Akl bu kadar iyi kullanmasina ve akla 6nem vermesine ragmen diger
taraftan gozlerini evrene gevirip orada Tanrt’y1 goren ve Tanrr’yr adeta bir
mistik gibi tesbih eden bir bagka Boethius ¢ikar karsimiza. Felsefenin Tesel-
lisi kitabinda, 6zellikle Teleolojik delille ilgili soylediklerine baktigimizda bu
duyguyu bastan sona gorebiliriz. Omriiniin son dénemleri hapis, siirgiin ve
iskencelerle ge¢mis teist bir filozofun, Dante’nin isimlendirmesiyle bu “Son
Romali, ik Skolastik” in dini meselelere getirdigi felsefi ¢oziimler bugiin de
hala 6nemini korumaktadir. Onun din felsefesi kendisinden sonra Hiristiyan
teolojisinde bircok iinlii ismi etkilemigtir.
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OGRETMENLERIN ILKOGRETIM DIN KULTURU VE
AHLAK BiLGi§i DE_RSI QGBETiM PROGRAMININ Dnj
ANLAYISINA YONELIK DUSUNCELERI (ADANA ORNEGI)

Tugrul YORUK*

Oz

(Calismada Adana ilinde ilk6gretim okullarinda gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin ytrtrlikte olan din 6gretimi programinin programin
din anlayisini yansitip yansitmadigina yonelik goriisleri analiz edilmektedir. Aragtirma
sonuglarina gore; ogretmenlerin yaslari, calisma yillar1 ve programi inceleme durum-
lar1 programin din anlayisinin programa yansimasina yonelik goriislerini farklilastir-
mistir. Ancak 6gretmenlerin cinsiyetleri, mezun olduklart program tiirii ve lisansiistii
0grenim gorme durumlari, programin din anlayiginin programa yansimast ile ilgili dii-
stincelerini farklilagtirmamustir.

Anahtar Kavramlar- Din Egitimi, ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si Dersi Ogretim Programi, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programinin din anlayist.

Abstract

Teachers’ Views With Regard to the Religious Approach of the
Primary Religious Culture and Ethics Course Program (The Case
of Adana)

In this study, Religious Culture and Ethics Course teachers’ attitudes towards
religious understanding of religious education programs working in primary schools in
Adana are analyzed. According to the survey, teachers’ gender, years of work, type of
program they graduated and the status of graduate education programs were not diffe-
rentiated at their views with regard to the religious approach of program. However, the
age and program review status of the teachers were differentiated their views towards
the program’s religious approach of program.

Key Words- Religious Education, the Primary Religious Education and Ethic
Course Program, the Religious Approach of the Primary Religious Education and Et-
hics Course Program.

* Yrd. Dog. Dr., Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, tyuruk79 @ gmail.com



TUGRUL YURUK ° 149

Giris

Orgiin egitimde gerceklestirilen egitim-6gretim faaliyetlerinin sinirlari-
n1 6gretim programlari belirler. Egitim-6gretim faaliyetlerinin uygulayicilar
olan ¢gretmenler, bu siirecte kendilerine verilen 6gretim programlarina uy-
makla yiikiimliidiir. Bu nedenle 6gretmenlerin uygulayacaklari 6gretim prog-
ramlart ve programlarin dayandigi ilkeler ve 6grenme yaklasimlart hakkinda
bilgi sahibi olmalar1 gerekmektedir (Gomleksiz, 2005: 350-351). Din 6gretimi
faaliyetleri i¢in de bu durum ¢ok nemlidir. Programlarin' basarili olmasi igin
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin program hakkinda bilgi
sahibi olmalar1 ve programin sahip oldugu anlayis1 6ziimsemeleri gereklidir.

Glintimiizde ilkogretim okullarinda Milli Egitim Bakanliginin 28.12.2006
tarih ve 410 say1li karartyla uygulanmasina karar verilen ve 30.12.2010 tarih
ve 328 sayili kararla baz1 degisiklikler yapilan Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi Dersi (4. 5. 6. 7 ve 8. siiflar) Ogretim Programi uygulanmaktadir.
Programda “Programin Temel Yaklasim1” ana baglig1 altinda “Egitimsel Yak-
lagim” ve “Dinbilimsel Yaklagim” alt bagliklarina yer verilmistir. Programin
dinbilimsel yaklasimi, “mezhepleriistii ve dinler agilimli” bir yaklasim olarak
belirtilmistir. Bu gergevede genel olarak Islam’in disindaki dinler hakkinda
bilgi verilirken bu dinlerin ana kaynaklaria dayali dogru bilgiler verilmesi
gerekmektedir (Ilkdgretim DKAB Kilavuzu®, 2010: 12). Sadece Islam dini
ile ilgili bilgilerde, bilgilerin dogru olmasinin yani sira Islam dini igerisindeki
farkli yorumlart birlestirici olmasi temel dlgiitler olarak belirlenmistir. Ayrica
Islam dini ile ilgili verilen bilgilerin Kur’an ve siinnete dayal1 olmasi gerek-
mektedir. Boylece Islam dini igerisindeki farkli yorumlarin uzlagabilecekleri/
anlasabilecekleri ortak bir bilgi zemini olusturmak hedeflenmistir (Ilkogretim
DKAB Kilavuzu, 2010: 10). Bu ¢ercevede, arastirmada programda hedefle-
nen dinbilimsel yaklasiminin programa yansima durumu ile ilgili 6gretmen
gorisleri analiz edilmektedir.

Yukarida 6zet olarak verilen dinbilimsel anlayis, ilkogretim okullarinda
uygulanacak olan din 6gretimi programu icin temel cergeveyi belirlemektedir.
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 68retmenlerinin egitim-6gretim siirecinde

1 Calismanin bundan sonraki kisminda “Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretim Programi” yerine “program” ifadesi kullanilacaktir.

2 “llkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu”
isimli galisma bundan sonra kisaca “Ilkogretim DKAB Kilavuzu” olarak
anilacakuir.
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bu ¢erceve igerisinde kalmalari ise beklenen durumdur. Bu yoniiyle 6gretmen-
lerin derslerini verimli bir sekilde yiiriitebilmeleri i¢in oncelikli olarak s6z
konusu anlayis hakkinda bilgi sahibi olmalari ve bu noktada olumlu bir tutum
icerisinde olmalart 6nem arz etmektedir. Aksi takdirde programin hedefleri-
nin ve ¢ercevesinin digina cikilacagi, programin din anlayist ile 8gretmenlerin
sahip oldugu din anlayis1 arasinda uyumsuzluklar ortaya cikacagi asikardir.
Bunun bir neticesi olarak ise programin teoride 6ngordiigii din anlayiginin
pratige yansimasinda problemler yasanabilecektir.

2006 yilinda uygulanmaya baslanan ve halen yiiriirliikte olan Ilkogretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ve programin sahip
oldugu anlayislar ile ilgili 6gretmen goriislerine bagvuran farkli calismalar da
bulunmaktadir. Isikdogan ve Korukcu (2008), Diyarbakir ve Corum il merke-
zinde gorev yapan ilkogretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin
program hakkindaki goriislerini incelemistir. Elde ettikleri sonuglara gore, 68-
retmenler yeni programi benimsemekte ancak programin uygulamasinda ve
anlasilmasinda sikintilar yasamaktadir.

Kaymakcan’in (2009) Tiirkiye’nin farkli bolgelerinden 30 ilde gorev ya-
pan DKAB 6gretmenlerinin program hakkindaki goriiglerinin tespitini amag-
layan ¢alismasinda; cogulculuk konusunda 6gretmenlerin genelde olumlu bir
tutum icerisinde olduklari, degisime acik ancak ihtiyatli muhafazakar bir an-
lay1s1 benimsedikleri sonucuna ulagilmistir.

Karatag ve Tabak (2010), programa yonelik Afyonkarahisar’da gorev ya-
pan ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin goriislerini
analiz eden bir ¢aligmasinda 6gretmenlerin yeni programa uyum sagladiklari
sonucunu elde etmistir.

Zengin (2010), 6gretmenlerin yeni DKAB programu ile ilgili aldiklart
hizmet i¢i egitim seminerlerinin bircok acidan yetersiz oldugunu tespit etmis-
tir. Ayrica programin temele aldig1 yaklagim ile ilgili olarak 6gretmenlerin
genellikle egitimsel yaklasimlara dair diistincelerini ortaya koydugunu, dinbi-
limsel yaklagimla ilgili sadece bir 6gretmenin goriig belirttigini belirlemistir.
Bu durumu, dinbilimsel olarak 6gretmenlerin 6gretim geleneklerini devam
ettirmis olabileceklerinden veya programda belirtilen dinbilimsel yaklagim ile
ilgili 6gretmenlerin bilgi sahibi olmamalarindan kaynaklanabilecegi seklinde
yorumlamistir.
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Literatiirdeki ¢aligmalar incelendiginde, 6gretmenlerin programin farkl
yonleri ile ilgili goriiglerinin ele alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikte dog-
rudan programin temel yaklasimlar1 arasinda yer alan programin din anlayist
ile ilgili 6gretmen goriislerini ele alan bir calismaya rastlanilmamastir. Arastir-
mada dgretmenlerin programin din anlayisinin programa yansimasi hakkinda
ne diisiindiikleri tespit edilmeye calisilarak din 6gretimi ile ilgili program ge-
listirme ¢abalarina katki saglamak amag¢lanmaktadir. Bu ¢ercevede arastirma-
nin temel problemi; 2006 yilinda uygulanmaya baglanan ve halen yiiriirliikte
olan Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programimin din
anlayislarimin programa yansumast ile ilgili 6gretmen goriislerinin tespit edil-
mesidir.

Hipotezler

1. Ogretmenlerin cinsiyetlerine gore programin din anlayisi ile ilgili go-

riislerinde farklilasma olmayacaktir.

2. Ogretmenlerin yaglari, programin din anlayisia yonelik goriiglerin-

de herhangi bir farklilik olusturmayacaktir.

3. Ogretmenlerin gorev yillari, programin din anlayist ile ilgili goriisle-

rini farklilagtiracaktir.

4. Ogretmenlerin mezun olduklar1 program tiirii, programin din anlay1-

sina yonelik goriiglerinde farklilasma ortaya c¢ikaracaktir.

5. Ogretmenlerin lisansiistii egitim yapma durumlar1, programin din an-

layist ile ilgili goriiglerini farklilagtiracaktir.

6. Ogretmenlerin programi inceleme durumlari, programin din anlayist

hakkindaki goriislerinde farklilasma olusturacaktir.

Evren-Orneklem

Aragtirmanin evrenini Adana il merkezinde 2013-2014 ilkogretim okul-
larinda gorev yapan 251 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretmenleri
olusturmaktadir. Bu 6gretmenlere uygulanan ankete cevap veren toplam 201
o0gretmen aragtirmanin drneklemini olusturmaktadir. 201 6gretmenin demog-
rafik bilgileri su sekildedir:
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Tablo 1. Orneklemin Cinsiyete Gore Dagilimi

Cinsiyet n %
Erkek 93 46,3
Bayan 93 46,3

Cevapsiz 15 7.5

Toplam 201 100

Orneklemde erkekler ve kadinlar esit sekilde 93 (% 46,3) kisidir. Ogret-
menlerin 15 (% 7,5)’i bu soruyu cevapsiz birakmustir.

Tablo 2. Orneklemin Yaslarina Gore Dagilimi (RECODE)

Yas n %
20-30 44 21.9
31-40 97 48.3

41 tizeri 49 244
Cevapsiz 11 5.5
Toplam 201 100

Ogretmenlerin yaslartyla ilgili soruyu 190 (94,5) 6gretmen cevaplamus,
11 (% 5,5) dgretmen cevaplamamustir. Orneklem icerisinde 44 (% 21,9) 6g-
retmen 20-30 yas arasinda, 97 (% 48,3) 6gretmen 31-40 yas arasinda, 49 (%
24.,4) 6gretmen ise 41 yas iizerindedir. Tablo 2’de goriilduigii iizere, yas degis-
keni; 20-30, 31-40 ve 41 iizeri seklinde kategorik hale getirilmistir. Tiirkiye’de
ogretmenlik mesleginin baslangict genelde 20’li yaglarda olmakta ve yaklasik
50’1i yaslarin sonlarina dogru da sona ermektedir. Bu nedenle yaklasik 40 y1l-
lik siire¢ ti¢ doneme ayrilmig ve 20-30 yas arasindaki 6gretmenlerin genclik
doneminde, 31-40 yas araligindakilerin orta yas doneminde, 41 yas {izerinde-
kilerin de daha ileri yas doneminde oldugunun kabul edilebilecegi varsayil-

mustir.
Tablo 3. Orneklemin Caligma Siirelerine Gore Dagilimi (RECODE)
Calisma Yih n %
1-5 yil 38 18,9
6-15 yil 98 48,8
16-35 yil 47 23,4
Cevapsiz 18 9
Toplam 201 100

Ogretmenlerin calisma siireleri ile ilgili soru 183 (% 91) 6gretmen ta-
rafindan cevaplanmus. 18 (% 9) 6gretmen tarafindan cevaplanmamistir. Og-
retmenlerin 38 (% 18,9)’1 1-5 yil arasi, 98 (% 48,8)’1 6-15 yil arasi, 47 (%
23,4)’si 16-35 y1l arasi calismustir. Ogretmenlerin galigma yillart ile ilgili so-
ruda da 6gretmenlerin calisma yillart; 1-5, 6-15, 16-35 yillart arasi olmak tize-
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re ti¢ kategori haline getirilmistir. Bunun sebebi ise 1-5 yil arasinin 6gretmen-
ligin baglangi¢c donemi, 6-15 yil arasinin olgunlagmaya gecis donemi, 16-35
yil arasinin da olgunlagma doénemi olarak ongoriilebilecegidir.

Tablo 4. Orneklemin Mezun Olunan Lisans Programlarina Gore Dagili-
m1 (RECODE)

Mezun olunan program n Y%
DKAB Ogretmenligi 70 34,8
Ilahiyat Lisans 117 58,2

Cevapsiz 14 7
Toplam 201 100

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin 70 (% 34,8)’i DKAB Ogretmenligi,
117 (% 58,2)’si Ilahiyat lisans programi mezunudur. Ogretmenlerin 14 (%
7)1 bu soruyu cevaplamamistir. Anket metninde mezun olunan program tiirii
ile ilgili secenekler arasinda; DKAB Ogretmenligi Boliimii, ilahiyat Fakiiltesi
Lisans Programi, Yiiksek Islam Enstitiisii, Islami ilimler Akademisi, ILITAM
yer almaktadir. Bazi program tiiriinden mezun olan 6gretmenlerin sayisinin
analize elvermeyecek sekilde az olmasi nedeniyle belirtilen program tiirleri;
DKAB Ogretmenligi ve ilahiyat Fakiiltesi Lisans Programi seklinde iki kate-
goriye indirilmistir.

Tablo 5. Ogretmenlerin Lisansiistii Egitim Yapmalarina Gore Dagilimi

Lisansiistii egitim yapma n %
Yapmadim 132 65,7
Yapiyorum/Yaptim 29 14,4
Cevapsiz 40 19.9
Toplam 201 100

Aragtirma Orneklemi icerisinde yer alan 6gretmenlerin 132 (% 65,7)’si
lisansiistii egitim yapmamis, 29 (% 14,4)’u ise halen yapiyor veya bitirmistir.
40 (% 19,9) o6gretmen ise herhangi bir cevap vermemistir.

Veri Toplama Araci

[Ikogretim okullarinda gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gret-
menlerinin programin din anlayisinin programa yansimasina yonelik goriis-
lerinin tespiti amaciyla programin din anlayist ile ilgili programda yer alan
bilgiler incelenerek ve alan uzmanlarindan goriis alinarak 16 maddelik bir
madde havuzu hazirlanmistir. Ogretmenlerin 16 maddelik veri toplama ara-
cimna dortli likert 6lcegine gore cevap vermeleri istenmis, veri toplama araci
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ogretmenlere uygulandiktan sonra da faktor analizi yapilmistir. Analiz sonu-
cuna gore 0,40’ 1n altinda faktor yiik degerine sahip maddeler atilmig geriye 11
madde kalmistir. Veri toplama aracindaki maddelerin faktor yiikleri 0,50 ile
0,68 arasinda degismektedir. Veri toplama aracinin KMO degeri 0,82, Bartlett
test degeri ise 527,955’ tir. Bartlett testinin sonucu 0,05 diizeyinde anlaml1 ¢1k-
migtir (p=0.000). Ayrica 6gretmenlerin kisisel bilgilerini 6grenmek amaciyla
6 soru yoneltilmistir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Veri toplama araci, Adana ilinde ilkogretim okullarinda gorev yapan 201
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine uygulanmistir. Oncelikle 6gret-
menlere arastirmanin amaci hakkinda bilgi verilmis ve arastirmaya katilma-
lariin arastirma icin biiyiik bir katki saglayacagi ifade edilmistir. Caligmada
cinsiyet, yas, caligma yili, mezun olunan program tiiri, lisansiistii egitim yap-
ma ve programi inceleme durumu bagimsiz degisken olarak ele alinmistir. Bu
degiskenlerin 6gretmenlerin programin sahip oldugu din anlayisinin programa
yansimasina yonelik goriislerini nasil etkiledigi tespit edilmeye calisilmustir.
Veriler ¢oziimlenirken Independent-Samples T Testi ile One-Way ANOVA
testleri kullanilmustir.

Bulgular ve Tartisma

Ogretmenlerin sahip oldugu bireysel 6zelliklerin programin din anlayi-
sinin programa yansimasina yonelik goriislerini farklilastirabilecegi diisiintil-
mektedir. Bu nedenle 6gretmenlerin programin din anlayigiyla ilgili goriisle-
rini farklilagtirabilecegi diisiiniilen cinsiyet, yas, calisma yili, mezun olunan
program tiirii, lisansiistii egitim yapma ve programi inceleme durumu gibi
bireysel ozelliklerden olusan degiskenler dikkate alinarak 6lgme aracindaki
maddeler analiz edilmeye calisilmistir.

Tablo 6. Ogretmenlerin Programi Inceleme Durumlaria Gore Dagilimi

Programi Inceleme n %
Biitiiniiyle inceledim. 63 31,3
Kismen inceledim. 101 50,2
Cevapsiz 37 18,4
Toplam 201 100

Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin 63 (% 31,3)’ii program biitiiniiyle in-
celedigini, 101 (% 50,2)’1i kismen inceledigini belirtmis, 37 (% 18,4)’si de bu
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soruya cevap vermemistir. Kaymakcan’in aragtirmasinda da ilk sirada progra-
mi kismen inceleyenler (% 51,2) almakta, onlari sirasiyla tamamen inceleyen-
ler (% 38,5), incelemeyenler (% 9,4), inceleme geregi duymayanlar (% 0,9)
takip etmektedir (Kaymakcan, 2009: 34). Goriildiigii iizere Kaymakcan’in
bulgulariyla yukaridaki bulgular birbirine yakindir.

Tablo 7. ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Programimmn Din

Anlayisina iliskin Ogretmen Gériislerinin Yiizde ve Frekans olarak Dagilim

el | ¢
2 =
Programin din anlayis1 £ __% é 3 g E‘ §‘ ';%
22| ¥ |EE| S| &
n% n % m % mn % n% n %
[slam ilgili bilgiler verilirken Kur’an’a 71356 |3 110 |54,7 |77 [38.3[1 |5 201|100

dayali bilgilere yer verilmistir.

Islam disindaki dinler hakkinda
bilgi verilirken o dinlerin ana 9 14,5 136 (17,9 {127 63,2 (24 |11,9|5 [2,5 (201|100
kaynaklarina dayanilmustir.

Dersin igeriginde dinler agilimli

. . . 7 13,5 {63 (31,3 |110 (54,7 {12 |6 |9 |4,5]201 {100
bir anlayis benimsenmistir.

Farkl: fikhi yorumlara yer

o 12|16 |73 (36,3 |90 [44,8 (23 |11,4{3 |1,5 (201|100
verilmistir.

Inangla ilgili farkl1 yorumlara

yer verilmistir. 5 12,5 |57 (28,4 |114 |56,7 |24 (11,9|1 |,5 |201[100

Islam dini ile ilgili bilgiler
verilirken herhangi bir mezhep 16 |8 |90 |44,8 (63 |31,3 (27 |13,4]5 |2,5]201 [100
esas almmamustir.

Alevilige yer verilmistir. 2 {1 |(15]7,5 |135 (67,2 |43 |21,4/6 |3 |201[100
Islam ilgili bilgiler verilirken

Stinnete dayali bilgilere yer 2 |11 |21(10,4 {133 |66,2 {40 |19,9|5 [2,5 (201|100
verilmistir.

Farkli tasavvufi yorumlara yer

. 52,5 |29 (14,4 {130 |64,7 32 |15,9|5 |2,5 (201 (100
verilmistir.

Tarihsel siiregte Islam’m 6zii itibariyle
ayn1 kaldigi, din anlayislarinin 31,5 |13 (6,5 [132 |65,7 |47 |23,4{6 (3,0 [201 |100
farklilagtigi kabul edilmistir.

Dersin igeriginde mezhepleriistii

. . L 17 8,5 |72 35,8 |84 |41,8 20 |10 |8 |4,0 {201 |100
bir anlayis benimsenmistir.
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Tablo 7’deki veriler “katiliyorum-tamamen katiliyorum”, “katilmiyo-
rum-tamamen katilmiyorum” maddeleri birlikte incelendiginde, programin
din anlayisinin programa yansimasi ile ilgili bir madde haricinde olumlu go-
riis bildiren 6gretmenlerin sayisinin daha fazla oldugu goriilmektedir. Cevap-
lar ayr1 ayr degerlendirildiginde, altt maddede olumsuz goriig bildiren 6g8-
retmenlerin sayisinin ikinci sirada oldugu anlagilmaktadir. Olumsuz diisiinen
ogretmenlerin sayisiin daha fazla oldugu madde; “Islam dini ile ilgili bilgiler
verilirken herhangi bir mezhep esas alinmamistir.” maddesidir. “Islam dini ile
ilgili bilgiler verilirken herhangi bir mezhep esas alinmamistir.” maddesinde
ogretmenlerin ¢ogunlugunu olusturan 90 (% 44,8) kisi bu diisiinceye katil-
madigini belirtmistir. Olumsuz goriis bildiren 6gretmenlerin sayisinin ikinci
sirada oldugu maddelerden ilki; programda “Islam digindaki dinler hakkinda
bilgi verilirken, o dinlerin ana kaynaklarina dayanilmistir.” maddesidir. 127
(% 63,2) kisi bu gortise katildigini, 36 (% 17.9) kisi ise katilmadigini belirte-
rek ilk iki siray1 almistir. Diger bir madde; “Dersin iceriginde dinler agilimli
bir anlay1s benimsenmistir.” maddesidir. Ogretmenlerin 110 (% 54,7)’u bu
diistinceye katilmakta, 63 (% 31,3)’ii katilmamaktadir. “Farkli fikh yorum-
lara yer verilmistir.” maddesinde ise 6gretmenlerin 90 (% 44,8)’1 bu goriise
katildigini, 73 (% 36,3)’ii ise bu goriise katilmadigini ifade etmistir. Ogret-
menlerin olumsuz goriislerinin dikkate deger bir orana ulastig1 bir diger mad-
de; programda “Inangla ilgili farkli yorumlara yer verilmistir.” maddesidir.
S6z konusu maddede cogunlugu olusturan 114 (% 56,7) kisi bu diisiinceye
katilldigini, 57 (% 28,4) kisi de katilmadigini belirtmistir. Yine “Dersin ice-
riginde mezhepleriisti bir anlayis benimsenmistir.” maddesi ile ilgili 84 (%
41,8) ogretmen ifade edilen goriise katildigini, 72 (% 35,8) 6gretmen ise ifade
edilen goriise katilmadigini beyan etmistir.

Programin din anlayisini ortaya koyan 6nemli noktalardan birisi; prog-
ramda Islam dini ile ilgili bilgilerin islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an
ve siinnetten yararlanilarak hazirlanmasidir. Programda yer alan Islam dini
ile ilgili bilgilerin Kur’an’a dayali oldugu diisiincesine 6gretmenlerin ¢cogun-
Iugunu olusturan 110 (% 54,7) 6gretmen katildigini, 77 (% 38,3) 6gretmen
ise tamamen katilmadigin1 ifade etmistir. Islam dini ile ilgili bilgilerin siinne-
te dayali oldugu diistincesine ise 133 (% 66,2) 6gretmen katiliyorum, 40 (%
19,9) 6gretmen ise tamamen katiliyorum cevabini vermistir.

Programda Islam digindaki diger dinler hakkinda yer alan bilgiler ve
programin bu dinlere yonelik yaklagimi da programin din anlayisint anlama-
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da onemlidir. Tablo 7’ye gore “Dersin igeriginde dinler acilimli bir anlay1s
benimsenmistir.” diistincesine 110 (% 54,7) 6gretmen katiliyorum, 63 (%
31,3) 6gretmen ise katilmiyorum cevabim vermistir. OZretmenlerin 127 (%
63,2)’si programda Islam disindaki dinler hakkinda bilgi verilirken o dinle-
rin ana kaynaklarina dayanildig: goriisiine katildigini, 36 (% 17,9)’s1 katil-
madigini, 24 (% 11,9)’ii ise tamamen katildigint belirtmistir. Bu verilere gore
ogretmenlerin biiyiik oranda programda Islam’m diginda yer alan dinlere yer
verildigi ve bu dinlerin ana kaynaklarina dayali olarak 6gretildigi goriisiine
sahip olduklar1 ifade edilebilir. Kaymakcan’in (2009: 53) arastirmasinda 6g-
retmenler % 92,3 gibi biiyiik bir oranla Islam’in diginda diger dinler hakkinda
bilgi verilmesini desteklemekte (2009: 52) ve dgretmenlerin % 91,9’u da bu
bilgilerin Kur’an’1n anlattig1 sekilde olmasi gerektigini diisiinmektedir (2009:
53). Ogretmenlerin % 46,8’ islam’1n digindaki dinlerden bahsedilirken o din
mensuplariin bakig agisinin goz 6niinde bulundurulmasi diistincesine katil-
mamakta, % 43,2’si ise bu diistinceye katilmaktadir. Ayrica 6gretmenlerin %
68’1 Islam dis1 dinlerin 6gretimine daha fazla yer verilmesi gerektigi diisiince-
sindedir. Zengin’in (2010: 140) arastirmasinda yer alan bulgulara gore 6gret-
menlerin biiyiik cogunlugunu olusturan 13 (% 65) kisi diger dinlerle ilgili ige-
rigi yeterli bulmus, 6 (%30) kisi ise yeterli bulmamustir. 1 (% 5) 6gretmen ise
diger dinlerle ilgili sunulan icerigin yeterli hatta fazla oldugu seklinde goriis
bildirmistir. Bu bulgularla arastirmamizin bulgular1 birlikte degerlendirildi-
ginde, dgretmenlerin Islam disindaki dinler ile ilgili bilgilerin programda yer
almasina ve bu bilgilerin o dinlerin kendi kaynaklarina gore verildigi diisiince-
sine katildiklar1 ancak bu durumu dogru bulmay1p bu bilgilerin Kur’an’a gore
verilmesi gerektigini diistindiikleri belirtilebilir.

Programin din anlayisini ortaya koyan onemli verilerden birisi de prog-
ramda Islam icerisinde yer alan farkli yorumlarin programda ne oranda ken-
disini buldugu ve programin bu farkliliklara yaklagimi konusudur. Konu ile
ilgili maddeler sunlardir:

“Farkl fikhi yorumlara yer verilmistir.”
“Inangla ilgili farkl1 yorumlara yer verilmistir.”
“Alevilige yer verilmistir.”

“Farkli tasavvufi yorumlara yer verilmistir.”

“Islam dini ile ilgili bilgiler verilirken herhangi bir mezhep esas alinma-
mistir.”
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“Tarihsel siiregte Islam’1n 6zii itibariyle aym kaldig1, din anlayislarinin
farklilastig1 kabul edilmisgtir.”

“Dersin iceriginde mezhepleriistii bir anlayis benimsenmistir.”

Bu maddelerin ilk dordii programda Islam icerisinde yer alan farkli an-
layislarin programda ne oranda yer buldugu, son iicii de bu farkliliklara nasil
yaklasildig: ile ilgilidir. Yukaridaki maddeler ile ilgili 6gretmenlerin yogun-
last1g1 birinci ve ikinci sirada yer alan goriislerin incelenmesi yararl olacak-
tir. “Farkli fikh1 yorumlara yer verilmistir.” maddesi ile ilgili olarak 6gret-
menlerin 90 (% 44,8)’1 bu goriise katildigini ifade ederken, 73 (% 36,3)’ ise
katilmadigim ifade etmistir. “Inancla ilgili farkli yorumlara yer verilmistir.”
maddesinde yer alan diisiinceye 114 (% 56,7) 6gretmen katiliyorum seklinde
goriig bildirirken, 57 (% 28,4) dgretmen ise katilmiyorum goriisiinii ortaya
koymugtur. Son zamanlarda iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan birisi, Ale-
vilik konusunun programda yeterince yer alip almamasidir. Sorular arasinda
yer alan “Alevilige yer verilmistir.” maddesiyle ilgili olarak 6gretmenlerin
135 (% 67,2)’1 katildigini, 43 (% 21,4)’1i tamamen katildiginm belirtmistir. Do-
layistyla 6gretmenlerin cogunlugu Aleviligin programda yeterince yer buldu-
gu diistincesindedir. Kaymakcan’in (2009: 60) aragtirmasinda 6gretmenlerin
% 87,8°1 din dersinde Alevilik hakkinda bilgi verilmesi gerektigi (2009: 57),
% 45,7’si de din derslerinde Alevilige yeterince yer verildigi goriistindedir.
Bizim bulgularimizla Kaymakcan’in (2009) bulgular: birlikte degerlendirildi-
ginde, 6gretmenlerin programda Alevilik ile ilgili bilgilere yeterince yer veril-
digi diistincesinde olduklar1 ifade edilebilir.

Aragtirmamizda 6gretmenlerin 130 (% 64,7)’u programda farkli tasav-
vufi yorumlara yer verildigine katilmakta, 32 (% 15,9)’si de tamamen katil-
maktadir. “Islam dini ile ilgili bilgiler verilirken herhangi bir mezhep esas
alinmamistir.” maddesine 90 (% 44,8) 6gretmen katilmadigi, 63 (% 31,3)
ogretmen katildig1 cevabini vermistir. “Tarihsel siirecte Islam’1n 6zii itibariy-
le ayn1 kaldigi, din anlayislarinin farklilastigi kabul edilmistir.” diisiincesine
ogretmenlerin 132 (% 65,7)’si katildigini, 47 (% 23,4)’si tamamen katildigin
beyan etmistir. “Dersin i¢eriginde mezheplertistii bir anlayig benimsenmistir.”
maddesi ile ilgili 84 (% 41,8) 6gretmen katildigini, 72 (% 35,8) 6gretmen ise
katilmadigin1 belirtmistir.

Yukaridaki verilere gore 6gretmenlerin cogunlugunun programda Islam
dini icerisinde yer alan farkli anlayislarin yer buldugu diisiincesinde olduklari
goriilmektedir. Ancak farkli fikhi ve tasavvufi yorumlar ile inangla ilgili farkli
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yorumlara programda yer verilmesi ile ilgili olarak ¢cogunluk olumlu goriis
belirtirken, olumsuz diisiincede olanlarin sayist da dikkate degerdir. Bu da
programda Islam igerisinde yer alan farkli yorumlarin yeterince yer bulmadigi
diisiincesinde olan dgretmenlerinde 6nemli oranda oldugunu gostermektedir.
Programin Islam ici farkliliklara yonelik yaklagimu ile ilgili olarak 6gretmen-
ler din anlayislariin tarihsel stirecte farkli olmasinin dogal oldugunu diigtin-
mektedir. Ayrica programda Islam dini ile ilgili bilgilerin belli bir mezhep
merkeze alinarak verildigi diisiincesindedir. Bununla birlikte 6gretmenlerin
cogu, dersin iceriginde mezhepleriistii bir anlayisin benimsendigi goriisiinii
ortaya koymaktadir. Programda Islam dininin belli bir mezhep merkezli ola-
rak yer almas1 ve mezhepleriistii yaklagimin benimsenmesi ile ilgili olumlu ve
olumsuz goriislerin birbirine ¢ok yakin oldugu da ifade edilmelidir. Bu bulgu
da programin Islam iginde yer alan farkli yorumlara yaklagimu ile ilgili 6gret-
menlerin zihninde bir netlik olugsmadig1 seklinde yorumlanabilir. Zengin’in
calismasinda ise 6gretmenlerin biiyiik bir cogunlugunun programda farkl dini
inang ve anlayislar ile ilgili verilen bilgilerin yeterli olmadigini, Stinni-Hanefi
bir Islam anlayisin programa hakim oldugunu diisiindiikleri ortaya konulmus-
tur (Zengin, 2010: 140-141. 142). Yukaridaki bulgulara gore 6gretmenlerin
programin din ile ilgili farkli anlayis ve yorumlar ile ilgili verdigi bilgiler ve
ozellikle de farkliliklara yaklagimu ile ilgili ifade ettikleri olumlu ve olumsuz
goriislerin birbirine yakin oldugu goriilmektedir. Programin ¢ogulculuga ver-
digi yer ile son donemde ortaya konulan elestiriler (Kaymakcan, 2014) de g6z
oniinde bulundurulunca programin bu yoniiniin gelistirilmesi gerektigi ortaya
cikmaktadir.
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Tablo 8. Cinsiyete Gore Programin Din Anlayis1 Hakkindaki Goriislerin
Karsilagtirilmasi (T Testi)

Programin din anlayis1 Cinsiyet N X SS Sd t p
Islam ilgili bilgiler verilirken Erkek 92 3,23 ,73
Kur’an’a dayal bilgilere yer 183 1,27 .20
verilmistir. Bayan 93 3,35 62
Islam disindaki dinler Erkek 90 2,82 ,70
h'flkkll'lda bilgi verilirken o 180 47 64
dinlerin ana kaynaklarina Bayan 92 2,87 ,65
dayanilmistir.
Dersin igeriginde dinler Erkek 90 2,72 ,67
acilimli bir anlay1s 177 1,07 .29
benimsenmistir. Bayan 89 2,62 603

i Erkek 92 2,66 87
Farkll ‘flk.hl yorumlara yer 182 66 51
verilmistir. Bayan 92 2,59 ,68

Inangla ilgili farkli yorumlara ~ Erkek 93 2,77 ,69

184 33 74

yer verilmistir. Bayan 93 2,81 ,65
Islam dini ile ilgili bilgiler Erkek 89 2,51 97
verilirken herhangi bir mezhep 158,46 13 ,90

esas almmamuistir, Bayan 92 249 .69

. L Erkek 88 3,08 ,63
Alevilige yer verilmistir. 178 ,87 ,39
Bayan 92 3,15 ,49

Islam ilgili bilgiler verilirken Erkek 88 3,07 ,60

Siinnete dayali bilgilere yer 179 47 ,64
verilmistir. Bayan 93 3,11 52

Farkli tasavvufi yorumlara yer  Erkek 88 2,91 .67
verilmistir. Bayan 93 3,03 ,60
Tarihsel siirecte Islam’in &zii Erkek 89 3,16 ,67
itibariyle ayni1 kaldigi, din

anlayiglarinin farklilagtigi Bayan 91 3,15 A5
kabul edilmistir.

179 1,30 .19

152,28 04 97

Dersin iceriginde
mezhepleriistii bir anlayig Erkek 88 2,60 .82 177 1,01 32
benimsenmistir.

Bayan 91 2,48 )75
Tablo 8’deki veriler incelendiginde, erkekler ile bayanlarin programin
din anlayist ile ilgili maddelere verdikleri cevaplar arasinda kiigiik farkliliklar
bulunmaktadir. Ancak bu farkliliklar istatiksel diizeyde anlamlilik seviyesine

ulasmamaktadir (p>.05).
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Tablo 9. Yasa Gore Programin Din Anlayis1 Hakkindaki Goriiglerin Kar-
stlagtirtlmast (Tek Yonli ANOVA)

Kareler Kareler Anlaml
Programin din anlayist Varyansvm sd F p
Kaynag Toplami Ortalamasi Fark
Islam ilgili bilgiler Gruplararasi 1,461 2 730
Gruplarici 89,111 186 479
verilirken Kur’an’a dayali 1,524 220 -
Toplam 90,571 188
bilgilere yer verilmistir.
Islam disindaki Gruplararasi 174 2 ,087
Gruplarici 86,280 182 474
dinler hakkinda bilgi
verilirken o dinlerin ,184 832 -
Toplam 86,454 184
ana kaynaklarina
dayanilmistir.
Dersin igeriginde dinler Gruplararasi 421 2 2210
Gruplarici 75,799 179 423
aciliml bir anlays 497,609 -
Toplam 76,220 181
benimsenmistir.
Farkl fikhi yorumlara yer __Gruplararast 2,867 2 1,433
Gruplarici 110,673 184 601 2,383 1,095 -
verilmistir. Toplam 113,540 186
Inangla ilgili farkl Gruplararasi 1,906 2 953
Gruplarici 86,810 187 464 2,053 ,131 -
yorumlara yer verilmistir. Toplam 88,716 189
Islam dini ile ilgili Gruplararasi 3,765 2 1,883
Gruplarici 126,484 182 ,695
bilgiler verilirken
2,709 ,069 -
herhangi bir mezhep esas Toplam 130,249 184
alinmamustir.
Gruplararast 295 2 148
Alevilige yer verilmistir. Gruplarici 59,074 81 326 452,637 -
Toplam 59,370 83
Islam ilgili bilgiler Gruplararasi 1,197 2 .98
Gruplarici 62,587 182 344
verilirken Stinnete dayali 1,740 ,178 -
Toplam 63,784 184
bilgilere yer verilmistir.
Farkli tasavvufi Gruplararasi 250 2 125
Gruplarici 74,615 82 410 305,738 -
yorumlara yer verilmistir. Toplam 74,865 84
Tarihsel siiregte Islam’mn Gruplararasi ,400 2 ,200
Gruplarici 61,927 181 342
Ozl itibariyle ayni
kaldig1, din anlayislarinin 584,559 -
Toplam 62,326 183
farklilast1g1 kabul
edilmistir.
Dersin igeriginde
mezhepleriistii bir anlay1s Gruplararasi 5,849 2 2,924 4,789 ,01 1-3
benimsenmistir.
Gruplarici 09,299 179 611

Toplam 15,148 181
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Tablo 9 incelendiginde, arastirmaya katilan 6gretmenlerin yaslar ile
“Dersin iceriginde mezhepleriistii bir anlayis benimsenmistir.” maddesi ile
ilgili goriigleri arasinda anlamli farklilik ortaya c¢ikmistir [F(2-179)=4,789
p<,05]. Farkin kaynagina bakildiginda ise 41 yas tizeri olanlar (X=2,8) ile 20-
30 yas aras1 (X=2,3) arasinda 41 yas iizeri olanlarin lehine farkliligin oldugu
goriilmektedir. Bu bulguya gore yasca daha biiyiik olanlar, DKAB dersinin
icerigi hazirlanirken mezheplertistii bir anlayig benimsendigini daha fazla ka-
bul etmektedir.
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Tablo 10. Calisma Y1ilina Gére Programin Din Anlayist Hakkindaki Gériisle-
rin Karsilagtirilmasi (Tek Yonli ANOVA)

Kareler Kareler Anlamli
Programin din anlayis1 Varyanf n sd F p-
Kaynag Toplami1 Ortalamasi Fark
Islam ilgili bilgiler Gruplararas1 _ ,754 2 377
. Gruplarici 82,812 179 463
verilirken Kur’an’a dayali 815,444 -
. L Toplam 83,566 181
bilgilere yer verilmistir.
Islam disindaki dinler Gruplararasi 421 2 211
L Gruplarici 84,522 175 483
hakkinda bilgi verilirken o
436,647 -
dinlerin ana kaynaklarina  Toplam 84,944 177
dayanilmistir.
Dersin igeriginde dinler ~ Gruplararast 869 2 435
. Gruplarici 73,908 172 ,430
acgilimli bir anlayis 1,011 ,366 -
. o Toplam 74,777 174
benimsenmistir.
Farkli fikhi yorumlara yer Gruplararasi 402 2 201
o Gruplarici 109,659 177 ,620 ,325 1,723 -
verilmistir. Toplam 110,061 179
Inangla ilgili farkli Gruplararas1 348 2 174
Gruplarici 85.467 180 475 ,366 ,694 -
yorumlara yer verilmistir. Toplam 85.814 182
Islam dini ile ilgili bilgiler Gruplararasi 5,989 2 2.995
. o Gruplarici 122,505 175 700
verilirken herhangi bir 4278 015 2-3
Toplam 128,494 177
mezhep esas alinmamuistir.
Gruplararast 469 2 234
Alevilige yer verilmistir.  Gruplarigi 58.797 174 338 ,693 501 -
Toplam 59,266 176
Islam ilgili bilgiler Gruplararast 488 2 244
. . Gruplarigi 62411 175 357
verilirken Siinnete dayali ,684 506 -
. . Toplam 62,899 177
bilgilere yer verilmistir.
Farkli tasavvufi yorumlara Gruplararast 116 2 058
o Gruplarici 73,681 175 421 ,138 871 -
yer verilmistir. Toplam 73798 177
Tarihsel siirecte Islam’in ~ Gruplararast 186 2 ,093
e Gruplarici 61.994 174 356
0zl itibariyle ayn1
kaldigi, din anlayislarinin 262,770 -
Toplam 62,181 176
farklilastig1 kabul
edilmistir.
Dersin igeriginde
mezhepleriistii bir anlayis Gruplararast 8,390 2 4,195 6,997 ,001 2-3
benimsenmistir.
Gruplarigi 103,119 172 ,600

Toplam 111.509 174
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Tablo 10°daki verilere gore drneklem igerisinde bulunan dgretmenlerin
caligma siirelerine gore programin din anlayisi ile ilgili goriisleri iki madde-
de anlamli bir sekilde farklilasmaktadir. Bu maddelerden ilki; “Islam dini ile
ilgili bilgiler verilirken herhangi bir mezhep esas alinmamistir.” maddesidir
[F(2-175)=4,278 p<,05]. Farkin kaynag1 olarak 6-15 y1l (X=2,4) ile 16-35 y1l
(X=2,8) galiganlar arasinda 16-35 yil ¢alisanlar lehine farklilasma bulunmak-
tadir. Buna gdre gorev yillariin ortasinda olan 6gretmenlerin gorev yillarinin
baslarinda olan 6gretmenlere gore programin Islam dini ile ilgili herhangi bir
mezhebi esas alarak bilgi vermedigini diistindiikleri ifade edilebilir. Farkli-
lagsmanin oldugu diger bir madde ise “Dersin igeriginde mezhepleriistii bir
anlayis benimsenmistir.” maddesidir [F(2-172)=6,997 p<,05]. Bu maddede de
farklilasma; 6-15 yil (X= 2,4) ile 16-35 y1l (X= 2,9) ¢alisanlar arasinda 16-35
yil arasi ¢aliganlar lehine gergeklesmistir. Elde edilen bu bulguya gére meslek
hayatinda daha eski olan 6gretmenler, daha yeni 6gretmenlere gore daha fazla
oranda programin ders igeriginde mezhepleriistii bir anlayis1 benimsedigini
diisiinmektedir. Kaymakcan’mn (2009: 58) arastirmasinda 0gretmenlerin ca-
lisma yillart ile din dersinde Alevilige yer ver verilmesi gerektigi diistinceleri
arasinda anlamlilik tespit edilmistir. Alevilige din dersinde yer verilmesi ile
ilgili en ¢ok olumlu goriis bildirenler 26 yil ve iizeri ¢alisan 6gretmenlerdir
(% 93,9). En ¢ok olumsuz goriis bildirenler ise 21-25 yil aras1 ¢alisma yilina
sahip 6gretmenlerdir (% 19,2).

Programin Islam ve diger dinler ile ilgili bilgi vermesinin temel sebep-
lerinden birisi, 6grencilerin diger dinler hakkinda bilgi sahibi olarak cogul-
culugun birer zenginlik oldugunun farkina varmalarini saglamaktir. Bu du-
rum, “Din anlayisindaki farkliliklarin nicin birer zenginlik oldugunu agiklar.”,
“Farkl1 din ve inanglara hoggoriilti olur.” seklinde kazanimlara da yansimistir
(Ilkdgretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, 2010: 66). Kaymak-
can (2009: 56)arastirmasinda 6gretmenlerin diger dinden olanlara hosgoriilii
olabilmeleri icin DKAB derslerinde o dinler hakkinda bilgi verilmesi gerek-
tigi diistincesinin calisma yillari ile analizinde kategoriler arasinda anlamlilik
tespit etmistir. Bu goriise en ¢ok katilan % 89,6 ile 1-5 yil aras1 calisan 6gret-
menler iken; en az katilanlar, 26 yil {izerinde ¢alisan kidemli 6gretmenlerdir.
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Tablo 11. Mezun Olunan Program Tiiriine Gore Programimn Din Anlayist
Hakkindaki Goriislerin Karsilagtirilmasi (t-Test)

Programin din anlayisi Mezuniyet N X SS Sd t p
Islam ilgili bilgiler verilirken DKAB 70 3,29 ,62
Kur’an’a dayali bilgilere yer - 184 07 ,94
verilmistir. Ilahiyat 116 3,29 71
Islam disindaki dinler hakkinda DKAB 70 2,90 57
bilgi verilirken o dinlerin ana . 171,70 ,99 32
kaynaklarma dayanilmstir. lahiyat 12 280 .73

DKAB 68 2,65 ,51

Dersin igeriginde dinler agiliml

173,18 )25 81

bir anlayis benimsenmistir. ilahiyat 112 2.67 7
Farkl1 fikhi yorumlara yer DKAB 70 2,66 78
Imisti - 182 )74 46
veriimistir. flahiyat 114 257 78
Inangla ilgili farkli yorumlara DKAB 70 2,81 62 184 78 44
yer verilmigtir. ilahiyat 16 273 .73 S
Islam dini ile ilgili bilgiler DKAB 69 255 ,85
verilirken herhangi bir mezhep 7 182,64 )52
esas alinmamustir. lahiyat 15 2,47 .82
DKAB 68 3,18 52
Alevilige yer verilmistir. - 181 1,13 26
[lahiyat 115 3,08 ,59
Islam ilgili bilgiler verilirken DKAB 69 3,09 ,54
Siinnete dayali bilgilere yer - 182,10 ,92
verilmistir. Ilahiyat 115 3,10 ,61
Farkli tasavvufi yorumlara yer DKAB 69 2,99 56 182 12 9]
verilmigtir. flahiyat 115 297 68 Y
Tarihsel siirecte Islam’in 6zii DKAB 67 3,19 47
itibariyle ayni kaldigi, din 181 90 37
anlayislarinin farklilastig: kabul flahiyat 116 3.1 66 ’ ?
edilmistir. ’ ’
Dersin iceriginde mezheplerdistd 1y \ 68 246 74 179 125 21
bir anlayis benimsenmistir.
Tlahiyat 113 2,61 ,84

Tablo 11°deki verilere gore 6gretmenlerin programin din anlayist ile
ilgili gortislerinde mezun olduklart program tiiriiniin istatiksel anlamda bir
farklilagma meydana getirmedigi goriilmektedir. Kaymakcan’in (2009) aras-
tirmasinda dgretmenlerin mezun olduklari programa gore Islam digindaki
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dinlerin 6gretiminin programda daha fazla yer almasi gerektigi diistincesinde
olmalar1 arasinda anlamli farklilik bulunmaktadir. Kaymakcan’in (2009: 54)
bulgularina gore konuyla ilgili en yiiksek oranlar su sekildedir: Bu diisiinceye
Yiiksek Islam Enstitiisii mezunlar1 % 70,4, Hahiyat Eski Lisans mezunlar1 %
69,5 oraninda katilmamakta, Ilahiyat Tezsiz Yiiksek Lisans mezunlar1 % 61,4,
[Ikogretim DKAB Ogretmenligi mezunlari ise % 63,9 oraninda katilmaktadir.
Buna gore daha eski yillarda bir yiiksekogretim kurumundan mezun olanla-
rin Islam disindaki dinlerin programda yeterli oranda 6gretildigini diisiindiigii
soylenebilir. Yine Kaymakcan’in (2009: 56) aragtirmasina gore “Ogrencilerin
diger dinden olanlara kars1 daha hoggoriilii olabilmeleri i¢in onlarin dinleri-
ni DKAB derslerinde 6grenmeleri gerekir.” diisiincesine en fazla katildigim
belirten 6gretmenler % 88,5 oran ile Ilahiyat Tezsiz Yiiksek Lisans ve 11kog-
retim DKAB Ogretmenligi boliimii mezunu, en az katilan 6gretmenler ise %
66,7 ile Yiiksek Islam Enstitiisii mezunudur.

Tablo 12. Lisansiistii Egitim Yapma Durumuna Gore Programin Din Anlayist
Hakkindaki Goriislerin Karsilagtiriimasi (T Test)

Lisanstistii

Programin din anlayist Egitim N X SS Sd t p
Islam ilgili bilgiler verilirken Kur’an’a Yapmadim 132 3,30 ,66 158 113 26
dayali bilgilere yer verilmistir. Yaptim 28 3,14 76 ’ i
Islam disindaki dinler hakkinda bilgi Yapmadim 130 2,82 .64
verilirken o dinlerin ana kaynaklarina Yaptim 26 273 78 154 ,59 .56
dayanilmistir.
Dersin igeriginde dinler agilimli bir anlayis Yapmadim 129 2,65 ,61 3195 13 90
benimsenmistir. Yaptim 27 2,63 84 ’ ’ ’
R . Yapmadim 132 2,62 )74
Farkli fikhi yorumlara yer verilmistir. Yaptm 36 246 99 30,69 ,78 44
Inangla ilgili farkli yorumlara yer Yapmadim 131 2,779 ,64
verilmistir. Yaptim 29 2,66 ,86 35,34 78 44
Islam dini ile ilgili bilgiler verilirken Yapmadim 131 2,52 .80 157 137 17
herhangi bir mezhep esas alinmamustir. Yaptim 28 2,29 90 ’ ’
o o Yapmadim 129 3,16 .54
Alevilige yer verilmistir. Yaptm 30 297 .63 156 1,67 ,10
Islam ilgili bilgiler verilirken Siinnete Yapmadim 130 3,06 ,59 157 22 2
dayali bilgilere yer verilmistir. Yaptim 29 3,03 )57 ’ ’
. ... Yapmadim 130 2,98 .62
Farkl tasavvufi yorumlara yer verilmistir. Yapum 30 283 .76 36,65 ,99 .33
Tarihsel siiregte Islam’in 6z itibariyle Yapmadim 129 3,12 )57
ayni kaldig1, din anlayislarinin farklilastigi Yaptim 29 314 69 156 ,11 91

kabul edilmistir.
Dersin igeriginde mezhepleriistii bir
anlayig benimsenmistir.

Yapmadim 129 2,56 77 154 1,35 ,18
Yaptim 27 233 88
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Tablo 12°deki veriler incelendiginde Ogretmenlerin lisansiistii egitim
gormelerine gore programin din anlayisi ile ilgili goriisleri arasinda bir farkli-

lagma ortaya ¢ikmamistir. Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda 6rneklem grubunda

lisansiistii 6grenim gormiis 6gretmenlerin sayica ¢ok az olmasinin etkili oldu-

§u ifade edilebilir.

Tablo 13. Programi Inceleme Durumuna Gére Programin Din Anlayist Hak-

kindaki Goériislerin Karsilastirilmasi (T Test)

Programin din anlayisi Programu... N X SS sd t p
Islam ilgili bilgiler verilirken Biitiiniiyle
. : 412 42
Kur’an’a dayali bilgilere yer inceledim. 63 34127 638 161 237 ,02
verilmistir. Kismen inceledim. 100 3,1600 ,67749
Islam dlsmflal.ﬂ dlrlll'er Bumnu}lle 59 28814 64553
hakkinda bilgi verilirken o inceledim. 157 8 4
dinlerin ana kaynaklarina Kismen inceledim. 100 2,7900 ,70058
dayanilmistir.
Dersin igeriginde dinler Biitiiniiyle
. ; 1 2 2
aciliml bir anlay1s inceledim. 6 6357 6803 155 31 ,76
benimsenmistir. Kismen inceledim. 96 2,6875 ,60372
R Biitliniiyle
F:;ﬁglfﬂtdr“ yorumlara yer 1 coledim. 62 2,6613 78810 50 o5 4o
v Sur. Kismen inceledim. 99 2,5556 ,75892
: S Biitliniiyle
Inz;ri:;lrai llrlfilliifarkh yorumlara inceledim. 63  2,7460 ,76133 107.54 48 .63
yer verimiste Kismen inceledim. 100 2.8000 58603
Islam dini ile ilgili bilgiler Biitiiniiyle
. : 63 2,5873 87316
verilirken herhangi bir inceledim. 587 87 160 ,69 ,49
mezhep esas alinmamistir. Kismen inceledim. 99 2,4949 80018
Biitliniiyle
. : 1 1 2
Alevilige yer verilmistir. inceledim. 61 3,1803 56297 158 1,33 ,19
Kismen inceledim. 99  3,0606 ,54992
Islam ilgili bilgiler verilirken Biitiiniiyle
Siinnete dayali bilgilere yer  inceledim. 63 3,2063 57245 159 2,06 ,04
verilmistir. Kismen inceledim. 98 3,0102 ,60060
Biitliniiyle
Saiﬁi;[atsizrwvuﬁ yorumlara yer inceledim. 62 3,0000 ,72429 159 86 39
¢ Fur. Kismen inceledim. 99 2,9091 ,60762
Tgrlhsel stirecte Isla{n in 8zi Butunuyle 62 32258 58448
itibariyle ayni kaldigi, din inceledim. 158 158 11
anlaysslarinn farkllagt@ oo inceledim, 98 3,0714 61342
kabul edilmistir.
Dersin igeriginde Biitiiniivle
mezhepleriistii bir anlayls . oY 62 2,6452 81173 157 1,62 .11
. . inceledim.
benimsenmistir.
Kismen inceledim. 97 24433 73554
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Tablo 13’e gore 6gretmenlerin programi inceleme durumlari, iki madde-
de programin din anlayiginin programa yansimasi ile ilgili goriiglerini fark-
lilagtirmugtir. Farklilasmanin oldugu maddelerden ilki; “Islam ilgili bilgiler
verilirken Kur’an’a dayal bilgilere yer verilmistir.” maddesidir [t(161)=2,37
p<,05]. Programi biitiiniiyle inceledigini belirten 6gretmenlerin puan ortala-
malart X=3,4127 iken, programi kismen inceleyen 6gretmenlerin puan or-
talamalart X=3,1600’diir. Bu bulguya gore programi biitiiniiyle inceledigini
ifade eden 6gretmenlerin kismen inceleyenlere oranla programda Islam ilgili
bilgilerin Kur’an’a dayali olarak verildigini daha fazla diisiindiikleri sdylene-
bilir. Ogretmenlerin programi inceleme durumlarinin 6gretmenlerin progra-
min din anlayisi ile ilgili goriislerini farklilastirdig1 diger bir madde ise “Islam
ilgili bilgiler verilirken Stinnete dayal bilgilere yer verilmistir.” maddesidir
[t(159)=2,06 p<,05]. Programu biitiintiyle inceleyen dgretmenlerin puan or-
talamalart X=3,2063 iken, programi kismen inceleyenlerin puan ortalamalar
X=3,0102"dir. Bu maddede de program biitiiniiyle inceleyen dgretmenlerin
Islam ile ilgili bilgiler verilirken siinnete dayali bilgilerin esas alindig1 diisiin-
cesinde olduklari ifade edilebilir.

Sonuc¢

Adana ilinde 2013-2014 egitim 6gretim yilinda ilkogretim okullarinda
gorev yapan DKAB dersi 6gretmenlerinin yiiriirliikte olan din 6gretimi prog-
raminin din anlayisint konu edinen bu arastirmadan elde edilen sonuglara gore;

¢ Ogretmenlerin cinsiyetlerine gire programin din anlayist ile ilgili go-
riislerinde farklilagma olmadig1 seklindeki birinci hipotezimiz des-
teklenmistir. Bununla birlikte 6gretmenlerin yaslari, programin din
anlayisina yonelik goriislerinde herhangi bir farklilik olusturmaya-
caktir” bigiminde ifade edilen ikinci hipotezimiz dogrulanmamustir.

e Arastirma bulgularina gore “Dersin iceriginde mezhepleriistii bir an-
lay1s benimsenmistir.” maddesinde 41 yas lizeri olan 6gretmenler ile
20-30 yas arasindakiler arasinda 41 yas tizeri olanlar lehine farklilik
tespit edilmistir.

»  “Ogretmenlerin ¢alisma yillari, programin din anlayisi ile ilgili go-
riislerini farklilagtiracaktir” seklinde ifade edilen ticlincti hipotezimiz
destek bulmustur. “Islam dini ile ilgili bilgiler verilirken herhangi bir
mezhep esas alinmamustir.” ve “Dersin iceriginde mezheplertistii bir
anlayis benimsenmistir.” maddelerinde 6-15 yil ¢alisanlar ile 16-35
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yil ¢alisanlar arasinda 16-35 yil ¢alisanlar lehine farklilagma tespit
edilmistir.

¢ Ogretmenlerin mezun olduklar1 program tiiriiniin (Hipotez 4) ve li-
sanstistii egitim yapma durumlarinin (Hipotez 5) programin din anla-
yist ile ilgili goriislerinde istatiksel anlamda bir farklilasma meydana
getirmedigi tespit edilmistir, Buna gore dordiincii ve besinci hipotez-
ler desteklenmemistir.

» “Ogretmenlerin programi inceleme durumlari, programin din anla-
y1s1 hakkindaki goriislerinde farklilagma olusturacaktir” seklindeki
hipotezimiz desteklenmistir. Arastirma bulgularina gore iki maddede
farklilasma tespit edilmistir. Bu maddelerden ilki; “Islam ilgili bilgi-
ler verilirken Kur’an’a dayali bilgilere yer verilmistir.” maddesidir.
Bulgulara gore programi biitiiniiyle inceledigini ifade eden ogret-
menler, kismen inceleyenlere gore programda Islam ilgili bilgilerin
Kur’an’a dayali olarak verildigi goriisiinii daha fazla ifade etmistir.
Farklilagsmanin ortaya c¢iktig1 diger bir madde ise “Islam ilgili bilgi-
ler verilirken Stinnete dayali bilgilere yer verilmistir.” maddesidir.
Programu biitiiniiyle inceleyen dgretmenler, incelemeyenlere gore Is-
lam ile ilgili bilgiler verilirken siinnete dayali bilgilerin esas alindig1
diistincesini daha fazla benimsemistir.

Aragtirma sonuglarina gore dgretmenlerin programin sahip oldugu din
anlayisini yansitma durumunu tespit etmeyi hedefleyen maddeler ile ilgili ge-
nellikle olumlu diisiincelere sahip olduklar1 goriilmektedir. Ancak “Islam dini
ile ilgili bilgiler verilirken herhangi bir mezhep esas alinmamustir.” ile “Dersin
iceriginde mezhepleriistii bir anlayis benimsenmistir.” maddeleri olumsuz dii-
stincelerin daha ¢ok oldugu maddelerdir. Bu durum, 6gretmenlerin, programin
din anlayis1 arasinda yer alan Islam igerisinde yer alan farkli din anlayislart
hakkinda bilgi verilirken onlarin ortak noktalarindan hareket etme prensibinin
programa tam olarak yansitilmadigi goriistinde olduklarini gostermektedir.
Yine bulgulara gore 6gretmenler Islam ile ilgili bilgi verilirken Kur’an ve siin-
netin esas alindig1 goriisiindedir. Programda Islam icerisinde yer alan farkli
din anlayislarinin programda yer almasi ile ilgili olarak 6gretmenlerin cogu-
nun farkli fikhi ve tasavvufi yorumlar ile inangla ilgili yorumlara programda
yer verildigi goriisiinde olduklari sonucuna ulagilmustir. Ozellikle Islam iceri-
sinde yer alan farkli yorumlar igerisinde yer alan Alevilik ile ilgili soruda da
ogretmenlerin ¢ogu programda Alevilige yer verildigi diisiincesindedir.
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Aragtirmada programin Islam’in digindaki dinlere yaklagim ile ilgi-
li olarak 6gretmenlerin ¢cogunlugunun programin dinler acilimli bir anlayist
benimsedigi ve Islam’m digindaki dinler hakkindaki bilgilerin o dinlerin ana
kaynaklari esas alinarak verildigi diistincesinde olduklari tespit edilmistir.

Adana ili ilkdgretim okullarinda gérev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi dersi 6gretmenleri tizerine yapilan bu ¢aligmanin 6rneklemi ile sinirli ol-
dugu diistintiliirse caligma ornekleminin genigletilmesi, egitim-6gretimin bii-
tiin paydaslar tizerine ¢alismalar yapilmast Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 68-
retim programi gelistirme ¢aligmalari icin 6nemlidir. Ciinkii programin ortaya
koydugu din anlayisinin programa yansimasinin olctilmesinde paydaslarin
programi degerlendirmeleri, program tizerine caligsmalar yapanlarin programi
daha uygulanabilir hale getirmeleri noktasinda 6nemli katkilar saglayacaktir.
Ayrica 6gretmenlerin programin dinbilimsel yaklagimi hakkinda daha fazla
bilgilendirilmelerinin saglanmasi 6gretmenlerin programi uygularken daha
hassas olmalar1 sonucunu beraberinde getirebilecektir. Bu da teori ile pratigin
uyum icerisinde devam etmesini saglayacaktir.
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OGRETMENLERE GORE ILKOGRETIM DKAB DERSI
OGRETIM PROGRAMININ EGITiM ANLAYISI (ADANA
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Tugrul YORUK*
Oz

Calismada, Adana’daki ilkogretim okullarinda gorev yapan Din Kiiltiirti ve Ah-
lak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4. 5.
6.7 ve 8. simiflar) Ogretim Programinin benimsedigi egitim anlayisinin programda ne
ol¢iide dikkate alindigi ile ilgili gortisleri tespit edilerek degerlendirilmistir. Aragtirma
sonuglarina gore; 6gretmenlerin cinsiyetleri, yaslari, calisma yillar, mezun olduklart
program tiirii ve programi inceleme durumlart programin egitim anlayiginin progra-
ma yansimasina yonelik bazi goriislerini farklilagtirmistir. Sadece lisansiistii 6grenim
gorme durumu degiskenine gore 6gretmenlerin programin egitim anlayist hakkindaki
goriisleri farklilagmamustir.

Anahtar Kavramlar- Din Egitimi, [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi 6gretim programi, Yapilandirmacilik, Coklu Zeka Yaklasimi, Ogrenci Merkezli
Ogrenme.

Abstract

Teachers’ Views With Regard to the Educational Approach of
the Primary Religious Education and Moral Knowledge Program
(The Case of Adana)

In this study, Religious Culture and Ethics Course teachers’ attitudes towards
religious understanding of religious education programs working in primary schools in
Adana are analyzed. According to the survey, teachers’ gender, years of work, type of
program they graduated and the status of graduate education programs were not diffe-
rentiated at their views with regard to the religious approach of program. However, the
age and program review status of the teachers were differentiated their views towards
the program’s religious approach of program.

Key Words- Religious Education, the Primary Religious Culture and Ethics Co-
urse Program, the Religious Approach of the Primary Religious Education and Moral
Knowledge Program.

*Yrd. Dog. Dr., Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, tyuruk79 @ gmail.com
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Giris

Egitimin dort temel unsuru olarak “6gretim programi”, “6gretim mater-
yali”, “0gretim ortami1” ve “Ogretmen” kabul edilir. Bu unsurlarin her biri-
nin egitimin verimli olmasinda etkisi bulunmakla birlikte egitimde basariy1
etkileyen en 6nemli unsurun 6gretmen oldugu soylenebilir. Ciinkii egitimin
diger unsurlar1 ancak iyi bir 6gretmen elinde en verimli hale gelir (Asikoglu,
2011: 7). Ogretmenlerin egitim-ogretimle ilgili faaliyetlerinin sinirlarmi, uy-
gulamak zorunda olduklar1 6gretim programlari belirler. Bu nedenle de 6gret-
menlerin uygulayacaklar1 6gretim programlarinin hangi ilkeleri ve 6grenme
yaklagimlarint benimsedigini bilmeleri gerekir (Gomleksiz, 2005: 350-351).
Din 6gretiminde de 6gretmenlerin uygulayacaklart programlar hakkinda bilgi
sahibi olmalar1 6nemlidir. Clinkii programlarin basarist ancak 6gretmenlerin
program anlayis1 hakkinda bilgi sahibi olup benimsemelerine ve program hak-

kinda olumlu diisiinceye sahip olmalarina baghdir.

Giinlimiizde ilk6gretim okullarinda Milli Egitim Bakanliginin 28.12.2006
tarih ve 410 sayili karartyla uygulanmasina karar verilen ve 30.12.2010 tarih
ve 328 sayili kararla bazi degisiklikler yapilan din 6gretimi programi uygu-
lanmaktadir. Programda! “Programin Temel Yaklagimi” ana baghgi altinda
yer alan “Egitimsel Yaklasim” basliginda programin egitimsel yaklasimlari
arasinda Yapilandirmact Yaklagim, Coklu Zeka, 6grenci merkezli 6grenme
gibi egitim yaklagimlari ifade edilmistir (Ilkogretim DKAB Kilavuzu?, 2010,
s. 9;). Egitimsel a¢idan programin temel hedefinin; bu yaklagimlar araciligiyla
ogrencilerin sadece bilgi, beceri ve degerlere sahip olmasi degil ayni1 zamanda
yeni bilgi, beceri ve degerler iiretebilmelerini saglamak oldugu ifade edilebi-
lir (Ilkogretim DKAB Kilavuzu, 2010, s. 11). Caligmanin sinirlari igerisinde
ogretmenlerin programin egitimsel yaklagimina programda ne olctide yer ve-
rildigi ile ilgili goriiglerini tespit etmek hedeflenmektedir.

Ogretmenler, programin benimsedigi “Yapilandirmaci Yaklagim”, “Cok-
lu Zeka”, “ogrenci merkezli 6grenme” gibi yaklasimlar hakkinda bilgi sahibi
olduklar ve benimsedikleri takdirde bu yaklagimlarin kendilerinin egitim-6g-
retim siirecinde iistlendikleri rollerinin farklilastigini bilecek ve buna gore ha-

1 Calismanin bundan sonraki kisminda “Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretim Programi” yerine “program” ifadesi kullanilacaktir.

2 “llkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu”

isimli galisma bundan sonra kisaca “Ilkogretim DKAB Kilavuzu” olarak
anilacakuir.
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reket edecektir. Modern 6grenme yaklasimlart incelendiginde 6gretmenlerin
geleneksel yaklagimlara gore merkezi roliiniin degistigi ve daha ¢ok 6grenme
stirecinde 6grencileri yonlendiren birer rehber konumunda olduklart goriile-
cektir (Kog, 2006: 56-64). Programda da bu cercevede dgrenci etkinliklerine
agirlik verilmis ve 6gretmenin 6grenme siirecini kilavuzlamasi istenmistir (11-
kogretim DKAB Kilavuzu, 2010, s. 19). Programin hedeflerine ulagabilmesi
icin dgretmenlerin programin sahip oldugu egitimsel yaklagimlari, bu yak-
lasimlarin kendilerine bigtigi rolii ve bu yaklagimlarla nelerin hedeflendigi-
ni bilmeleri ve benimsemeleri gerekir. Caligmada 6gretmenlerin programin
benimsedigi egitimsel yaklasimlarin programa ne olciide yansitilabildigi ile
ilgili 6gretmen goriisleri analiz edilecektir. Boylece 6gretmenlerin goriisleri
tespit edilerek programin egitimsel yaklasimlar1 yansitabilmesi konusundaki
olumlu ve olumsuz durumlar ortaya ¢ikarilacaktir.

Literatiirde 2006 yilinda uygulanmaya baglanan ve halen yiiriirliikte olan
[lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ve prog-
ramin sahip oldugu anlayislar ile ilgili 6gretmen goriislerine bagvuran farkl
calismalar bulunmaktadir. Diyarbakir ve Corum il merkezinde gorev yapan
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin program hakkindaki
gortislerini inceleyen Isikdogan ve Korukcu (2008), programin 6gretmenler
tarafindan benimsenmekle birlikte programi uygulama ve anlasilmasi nokta-
sinda sikintilar yasadiklarini tespit etmistir.

Kaymakcan’in (2009) DKAB 6gretmenlerinin program hakkindaki go-
riislerinin tespitini amaglayan ¢aligmasinda, programin ogretmenlerin ¢ogu
tarafindan tam olarak incelenmedigi ve ¢gretmenlerin ¢cogunun programin
egitimsel yaklagimlarindan birisi olan yapilandirmacilig1 bilmedikleri tespit
edilmistir. Bununla birlikte 6gretmenlerin program degisikliklerini biiytik ¢o-
gunlukla onayladiklar ve yapilandirmaciligi uygulamaya calistiklar1 sonucu-
na ulastlmistir.

Karatag ve Tabak (2010), Afyonkarahisar’da gorev yapan ilkogretim Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin programa yonelik goriislerini ana-
liz etmistir. Calismada 6gretmenlerin eski programi uygulama oranlarinin az
olmasindan hareketle yeni programa uyum sagladiklar1 sonucuna ulasilmistir.

Zengin (2010), 6gretmenlerin yeni programin temele aldigr egitimsel
yaklagim hakkinda bilgi sahibi olduklart ancak bazi 6gretmenlerin programla
ilgili endiseleri oldugunu tespit etmistir. Bu endiselerinin nedenleri arasinda
ders kitaplarinin programin sahip oldugu yaklagimi yeterince yansitmamasi,
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etkinlik ve 6l¢me degerlendirme tekniklerini uygulamada 6gretmenlerin ken-
dilerini yetersiz gormeleri ve yapilandirmact yaklasimin Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi dersinde uygulanabilirligi vs. gelmektedir.

Ogretmenlerin programla ilgili goriislerini tespit etmeye yonelik
literatiirdeki caligmalar genel olarak incelendiginde programla ilgili
O0gretmen goriislerine yer verildigi goriilmektedir. Ancak programin sadece
egitimsel yaklagimina odaklanan bir calisma tespit edilememistir. Bu
cercevede arastirmanin temel problemi; Adana ilinde gorev yapan DKAB
ogretmenlerine gore Ilkogretim DKAB Ogretim Programinda programin
egitim anlayisinin ne olgiide dikkate alindigr ile ilgili goriisleridir. Bu
arastirmada ogretmenlerin programin egitim yaklasimina yonelik goriisleri ve
bu gortislerin farklilagsmasinda etkili olan 6gretmen 6zellikleri tespit edilmeye
calisilacaktir. Boylece bundan sonra hazirlanacak din 6gretimi program

gelistirme faaliyetlerine bir katki saglamak amaclanmaktadir.

Hipotezler
1. Ogretmenlerin cinsiyetlerine gore programin egitim anlayisi ile ilgili
goriislerinde farklilagma olmayacaktir.

2. Ogretmenlerin  yaglari, programin egitim anlayigina  yonelik

goriislerinde herhangi bir farklilik olusturmayacaktir.

3. Ogretmenlerin ¢aligma yillari, programim egitim anlayist ile ilgili

goriglerini farklilastiracaktir.

4. Ogretmenlerin mezun olduklar1 program tiirii, programin egitim

anlayisina yonelik gortislerinde farklilasma ortaya ¢ikaracaktir.

5. Ogretmenlerin lisansiistii egitim yapma durumlari, programin egitim

anlayist ile ilgili goriislerini farklilagtiracaktir.

6. Ogretmenlerin programi inceleme durumlari, programin egitim

anlayist hakkindaki goriiglerinde farklilagsma olusturacaktir.
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Evren-Orneklem

Arastirmanin evreninde Adana il merkezinde ilk6gretim okullarinda go-
rev yapan 251 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretmenleri yer almakta-
dir. Bu 6gretmenlere uygulanan ankete 201 6gretmen cevap vermistir. Dola-
yistyla 201 Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretmeni aragtirmanin ornek-
lemini olusturmaktadir. Orneklemimizde yer alan 201 6gretmenin demografik
bilgileri su sekildedir:

Tablo 1. Orneklemin Cinsiyete Gore Dagihm

Cinsiyet n %
Erkek 93 463
Bayan 93 46,3

Top]am 201 100,0

Aragtirmanin c¢alisma grubunda yer alan o6gretmenlerin % 46,3
(93)’iinii erkekler, % 46,3 (93)’iinii bayanlar olusturmaktadir. Ogretmenlerin
% 7,5 (15)’1 bu soruyu cevapsiz birakmustir.

Tablo 2. Orneklemin Yaslarina Gore Dagihm

Yas n %o
20-30 44 21,9
31-40 97 48,3

41 {izer 49 244
Toplam 201 100,0

Ogretmenlerin yaslariyla ilgili soruyu % 94,5 (190) 6gretmen cevap-
lamis, % 5,5 (11) dgretmen cevaplamamustir. Orneklem igerisinde yer alan
ogretmenlerin % 21,9 (44)’u 20-30 yas arasinda, % 48,3 (97)’d 31-40 yas
arasinda, % 24,4 (49)’ui ise 41 yas tizerindedir. Tablo 2’de goriildiigii iizere
yas degiskeni; 20-30, 31-40 ve 41 iizeri seklinde kategorik hale getirilmis-
tir. Turkiye’de 6gretmenlik mesleginin genellikle 20’°1i yaslarda basladig1 ve
yaklasik 40 yil stirdigti ifade edilebilir. Bu nedenle 6gretmenlik mesleginde
gecen yaklasik 40 yillik siire¢ tic doneme ayrilmig ve yaklasik olarak 20-30
yas arasindaki ogretmenlerin genclik doneminde, 31-40 yas aralig1 orta yas
doneminde, 41 yag iizerinin de daha ileri yas doneminde oldugunun kabul
edilebilecegi varsayilmstir.
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Tablo 3. Orneklemin Caligma Yillarina Gore Dagilimi

alisma Yih n %
1-5 yil 38 18.9
6-15yil 98 488
16-35 yil 47 23.4
Toplam 201 100,0

Ogretmenlerin ¢alisma yillari ile ilgili soru % 91 (183) 6gretmen tarafin-
dan cevaplanmis, % 9 (18) 6gretmen tarafindan cevaplanmamustir. Ogretmen-
lerin % 18,9 (38)’u 1-5 yil arasi, % 48,8 (98)’1 6-15 yil arasi, % 23,4 (47)’1
16-35 yil aras1 calismistir. Ogretmenlerin ¢alisma yillari ile ilgili soruda da
ogretmenlerin caligma yillart; 1-5, 6-15, 16-35 yillari aras1 olmak tizere iig
kategori haline getirilmistir. Bunun sebebi ise 1-5 yil aras1 6gretmenligin bas-
langi¢ donemi, 6-15 yil aras1 olgunlagmaya gecis donemi, 16-35 yil arasinin
da olgunlagma donemi olarak ongoriilebilecegidir.

Tablo 4. Orneklemin Mezun Olunan Lisans Programlarina Gore Dagi-
limu1

Mezun olunan program n %
DKAB Ogretmenligi 70 34,8
[lahiyat Lisans 117 58,2
Toplam 201 100,0

Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin % 34,8 (70)’i DKAB Ogretmenli-
gi, % 58,2 (117)’si ilahiyat lisans programi mezunudur. Ogretmenlerin % 7
(14)’si bu soruyu cevaplamamustir. Ogretmenlere uygulanan anket metninde
mezun olunan program tiirii ile ilgili secenekler arasinda DKAB Ogretmenligi
Boliimii, [lahiyat Fakiiltesi Lisans Programi, Yiiksek Islam Enstitiisii, Islami
[limler Akademisi ve ILITAM yer almaktadir. Baz1 program tiiriinden mezun
olan 6gretmenlerin sayisinin analize elvermeyecek sekilde az olmasi nedeniy-
le belirtilen program tiirleri DKAB Ogretmenligi ve Ilahiyat Fakiiltesi Lisans
Programi seklinde iki kategoriye indirilmistir.

Tablo 5.0gretmenlerin Lisansiistii Egitim Yapmalarina Gore Dagilimi

Lisansiistii egitim yapma n %
Yapmadim 132 65,7
Yapiyorum/Yaptim 29 14,4

Toplam 201 100,0
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Aragtirma Orneklemi igerisinde yer alan ogretmenlerin % 65,7 (132)’si
lisansiistii egitim yapmamis, % 14,4 (29)’1 ise halen yapiyor veya bitirmistir.
% 19,9 (40) 6gretmen ise herhangi bir cevap vermemistir.

Veri Toplama Araci

[Ikogretim okullarinda gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gret-
menlerinin programin egitim anlayiginin programa yansimast ile ilgili goriis-
lerinin alinmasina yonelik programda yer alan bilgiler incelenerek ve alan uz-
manlarindan goriis alinarak 13 maddeden olusan bir madde havuzu hazirlan-
mustir. Ogretmenlerin 13 maddelik veri toplama aracina dortlii likert 6lgegine
gore cevap vermeleri istenmis, veri toplama araci 6gretmenlere uygulandiktan
sonra faktor analizi yapilmistir. Analiz sonucuna gore 0,40’1n altinda faktor
yiik degerine sahip herhangi bir madde olmadig1 i¢in 13 madde aynen kalmis-
tir. Veri toplama aracindaki maddelerin faktor yiikleri 0,56 ile 0,76 arasinda
degismektedir. Veri toplama aracinin KMO degeri 0,89, Bartlett test dege-
ri ise 910,106°dir. Bartlett testinin sonucu 0,05 diizeyinde anlamli ¢ikmistir
(p=0,000). Ayrica 6gretmenlerin kisisel bilgilerini 6grenmek amaciyla 6 soru
yoneltilmistir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Veri toplama araci, Adana ilinde ilk6gretim okullarinda gorev yapan Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerine uygulanmistir. Ogretmenlere dnce-
likle arastirmanin amaci hakkinda bilgi verilmis ve arastirmaya katilmalarinin
arastirma i¢in biiyiik bir katki saglayacagi ifade edilmistir. Calismada cinsi-
yet, yas, calisma yili, mezun olunan program tiirii, lisansiistii egitim yapma ve
programi inceleme durumu bagimsiz degisken olarak ele alinmis, bu degis-
kenlerin 68retmenlerin programin sahip oldugu egitim anlayisinin programa
yansimast hakkindaki goriislerini nasil etkiledigi tespit edilmeye calisilmustir.
Veriler ¢oziimlenirken Independent-Samples T Testi ile One-Way ANOVA
testleri kullanilmustir.

Bulgular ve Tartisma

Ogretmenlerin bireysel 6zelliklerinin programin egitim anlayisi ile ilgili
gortslerini farklilastirabilecegi diistincesinden hareketle 6gretmenlerin cinsi-
yet, yas, calisma yili, mezun olunan program tiirii, lisansiistii egitim yapma ve
programi inceleme durumu gibi bireysel ozellikleri bagimsiz degisken olarak
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kabul edilmistir. Daha sonra bagimsiz degiskenlerin 6gretmenlerin 6l¢me ara-
cindaki maddelere verdikleri cevaplar analiz edilmeye ¢aligilmustir.

Tablo 6. Ogretmenlerin Programi inceleme Durumlarina Gore Dagilimi

Programi Inceleme n %
Biitiiniiyle inceledim. 63 31,3
Kismen inceledim. 101 50,2
Toplam 201 100,0

Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin % 31,3 (63)’ii programi biitiiniiyle in-
celedigini, % 50,2 (101)’si kismen inceledigini belirtmis, % 18,4 (37)’t de
bu soruya cevap vermemistir. Kaymakcan’in (2009: 34) aragtirmasinda da ilk
siray1 programi kismen inceleyenler % 51,2 almakta, onlari sirastyla tamamen
inceleyenler % 38,5, incelemeyenler % 9,4, inceleme geregi duymayanlar %
0,9 takip etmektedir. Zengin’in (2010: 128) 20 6gretmen iizerinde gercek-
lestirdigi caligmasinda ise 6gretmenlerin % 45 (9)’i programin tamamini, %
40 (8)’1 6nemli bir kismini, % 10 (2)’u kismen, % 5 (1)’i ise yarisin incele-
digini belirtmistir. Goriildiigii tizere Kaymakcan’in bulgulariyla yukarida bu
calismada tespit edilen bulgular birbirine yakindir. Ancak Zengin’in caligmasi
ile karsilastirildiginda bulgular birbirinden farklidir. Bu arastirmada programi
kismen inceleyenler en fazla sayiya sahipken Zengin’in ¢alismasinda progra-
mi1 tamamen inceleyenler en fazladir.
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Tablo 7. Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Programinin

Egitim Anlayigina iligkin Ogretmen Goriislerinin Yiizde ve Frekans Olarak

Dagilimi
" Kesinlikle Katilmyorum  Katihyorum Tamamen Toplam
Programm egitim an]aylsl katllmlyorum katlllyorum
n % n % n % n % n %

Yapilandirmact yaklagim
dikkate almmugtir.

Coklu zeka yaklagimt
dikkate almmugtir.

Ogrenci merkezli grenme
yaklagimlar1 dikkate 2 1,0 50 249 125 622 22 109 201 100,0
alinmugtir.

Programda 6grencilerin elde

etmesi hedeflenen degerler 0 0 30 14,9 140 69,7 30 149 201 100,00
agtkea belirtilmistir.

Ogrencilerin elde etmesi

hedeflenen beceriler agik¢a 2 1,0 35 174 136 67,7 27 134 201 100,
belirtilmistir.

Ogrencilerin elde etmesi

hedeflenen kavramlar agikca 2 1,0 26 12,9 148 736 25 124 201 100,0
belirtilmistir.

Kazanimlar, hedeflenen
temel becerilerin elde
edilmesi ve gelistirilmesine
yonelik diizenlenmigtir.
Ogrencinin sahip

oldugu bilgi, beceri ve
degerleri kargilagtig1 yeni 60 3,0 05 323 109 542 14 7,0 201 100,0
durumlara uyarlayabilmesi
hedeflenmitir.

Ogrencinin yeni bilgi,
beceri ve degerler {iretebilen
bireyler haline getirilmesi
hedeflenmistir,

Her 6grencinin bir veya
birkag zeka alaninda gelisim
potansiyeline sahip oldugu
kabul edilmistir.

Kavram ve kavram
iligkilerinin dgretilmesini
hedefleyen dgrenme alanlart
vardir.

Ogretmen bilginin

ogrenen tarafindan
yapilandiriimasina rehberlik
eder.

Ogrenci merkeze almmugtir. 4 2,0 56 279 111 552 25 124 201 100,0

6 30 25 124 137 682 27 134 201 1000

9 45 68 338 94 468 26 129 201 100,0

0 0 33 16,4 139 692 22 109 201 100,0

3 1,5 59 294 1m6 57,7 18 90 201 100,0

4 20 55 274 1§ 587 19 95 201 100,0

0 0 31 154 15 746 15 75 201 100,0

210 31 154 127 632 37 184 201 1000
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Tablo 7°deki veriler incelendiginde programin egitim anlayis: ile ilgili
maddelerin hepsinde “katiliyorum” seklinde goriis bildiren 6gretmenlerin di-
ger goriislere sahip 6gretmenlerden daha fazla oldugu goriilmektedir. “Prog-
ramda Ogrencilerin elde etmesi hedeflenen degerler agikca belirtilmistir”,
“kazanimlar, hedeflenen temel becerilerin elde edilmesi ve gelistirilmesine
yonelik diizenlenmigtir” ile “kavram ve kavram iligkilerinin 6gretilmesini
hedefleyen 6grenme alanlar1 vardir” maddelerinde “kesinlikle katilmiyorum”
diisiincesinde olan hicbir 6gretmen bulunmamaktadir. 10 maddede “katilmi-
yorum” goriisii, 2 maddede de “tamamen katiliyorum” goriisii ikinci sirada
bulunmaktadir. “Programda 6grencilerin elde etmesi hedeflenen degerler
acikca belirtilmistir” maddesinde “tamamen katiliyorum” ile “katilmiyorum”
diisiincesine sahip olan ogretmenler % 14,9 (30) ile esit orandadir. Bu veri-
ler, 6gretmenlerin cogunlugunun programda belirtilen egitimsel yaklagimlarin
programa yansidig1 diisiincesinde olduklari seklinde yorumlanabilir.

Programda programin benimsedigi egitim anlayigslar olarak ifade edilen,
“Yapilandirmact”, “Coklu Zeka” ve “Ogrenci Merkezli Ogrenme” yaklagim-
larinin dogrudan yer aldigr maddeler ile ilgili 6gretmen goriisleri, programin
egitim anlayisinin programa ne oranda yansidigini géstermesi agisindan nem-
lidir. Bunun i¢in bu maddeleri ayrica degerlendirmekte yarar vardir. Program-
da “Yapilandirmaci yaklasim dikkate alinmistir” diisiincesine dgretmenlerin
verdikleri cevaplar sirasiyla su sekildedir: Katiltyorum % 68,2 (137), tamamen
katiliyorum % 13,4 (27), katilmiyorum % 12,4 (25), kesinlikle katilmiyorum
% 3 (6). Verilerden anlasilacag iizere 6gretmenlerin biiyiik cogunlugu prog-
ramin Yapilandirmaci Yaklagimi dikkate aldigini1 diisiinmektedir. Programda
“Coklu zeka yaklasimi dikkate alinmistir™ diisiincesinde olan 6gretmenlerin
cevaplarinin dagilimi sirasiyla soyledir: Katiliyorum % 46,8 (94), katilmiyo-
rum % 33,8 (68), tamamen katiliyorum % 12,9 (26), kesinlikle katilmiyorum
% 4,5 (9). Goriildugi tizere programin Coklu Zeka Yaklagimini dikkate aldigt
diisiincesine katilan 6gretmenler daha fazladir. Programda “6grenci merkezli
ogrenme yaklasimlar dikkate alinmistir” maddesine verilen 6gretmen cevap-
larinin dagilimi ise su sekildedir: Katiliyorum % 62,2 (125), katilmiyorum
% 24,9 (50), tamamen katiliyorum % 10,9 (22), kesinlikle katilmiyorum % 1
(2). Programin benimsedigi egitimsel yaklagimlarinin programa yansimast ile
ilgili 6gretmen goriisleri incelendiginde de 6gretmenlerin ¢ogunun belirtilen
yaklagimlar dikkate aldigini diistindiikleri goriilmektedir. Zengin (2010)’in
calismasinda da benzer sekilde 6gretmenlerin biiyiikk ¢ogunlugu, programin
temele aldig1 yaklasimlarin 6grenci merkezlilik, Yapilandirmacilik ve Coklu
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Zeka Yaklagimlart oldugunu, bu yaklagimlarin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi
dersinde uygulanabilecegini diisiindiikleri ve derslerinde bu yaklasimlara uy-
gun olarak cesitli etkinlik ve uygulamalara yer verdikleri bulgusuna ulasilmisg-
tir. Kaymakcan (2009) ise 6gretmenlere mevcut Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
programinin hangi yaklasimi temele aldigini sormus ve “Davranis¢i”, “Bilis-
sel”, “Yapilandirmac1” ve “Fikrim Yok tercihlerini sunmustur. Ogretmenle-
re sunulan tercihler igerisinde programda sadece Yapilandirmaci Yaklagimin
benimsendigi ifade edilmistir. Ogretmenlerin % 37,4’ “Yapilandirmaci”, %
25,41 “Biligsel % 23,0’ “Davraniset” ve % 14,3’1i “Fikrim Yok” secenekle-
rini tercih etmistir (Kaymakcan, 2009: 67). Ayrica Isikdogan ve Korukcu’nun
(2008) aragtirmasinda 6gretmenlerin biiyiik cogunlugu (% 53.5), yontem, tek-
nik, alan bilgisi, degerlendirme ile birlikte yeni egitimsel yaklagimlarda ken-
dilerini yeterli gormektedir (Istkdogan ve Korukcu, 2008:254).

Calismamizda elde ettigimiz verilere gore ogretmenlerin % 55,2’si
programin Ogrenciyi merkeze aldigim diisiinmektedir. Buyrukc¢u’nun
(2006:111) arastirmasinda ise 6gretmenlerin programin ogretmen merkez-
li yontemlerin kullanilmasini zorlastirdigi goriisiine “kismen katiliyorum”
ile “katilmiyorum”da odaklandiklar1 tespit edilmistir. Bu verileri, bir taraf-
tan geleneksel aligkanliklarin terkedilmesinin zorlugu, diger taraftan da yeni
sayilabilecek 0grenci merkezli yontemlerin cekiciligi arasinda 6gretmenlerin
kararsiz kaldiklar1 seklinde yorumlamustir.
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Tablo 8. Cinsiyete Gore Programin Egitim Anlayigt Hakkindaki Gortig-
lerin Karsilastirilmasi (T Testi)

Programin egitim anlayisi Cinsiyet N X SS Sd t p

Yapilandirmaci yaklagim Erkek 91 2,94 ,65 178  ,04 97
dikkate alinmustir. Bayan 90 291 ,01
Coklu zeka yaklasimi dikkate Erkek 92 2,72 75 181 ,61 ,67
almmugtr. Bayan 91 2,67 ,76
Ogrenci merkezli 6grenme Erkek 93 286 ,67 182 74 46

yaklasimlar1 dikkate alinmistir. ~ Bayan 91 2,79 ,59

Programinda 6grencilerin elde Erkek 93 3,08 ,56 184 1,85 ,07

etmesi hedeflenen degerler Bayan 93 292 )56

acikca belirtilmistir.

Ogrencilerin elde etmesi Erkek 93 297 ,65 184 49 .62
hedeflenen beceriler agik¢a Bayan 93 2093 ,54

belirtilmistir.

Ogrencilerin elde etmesi Erkek 93 3,05 52 184 1,64 ,10

hedeflenen kavramlar agik¢a Bayan 93 2,93 ,56
belirtilmistir.

Kazanimlar, hedeflenen temel Erkek 89 2,97 ,53 178  ,69 ,49
becerilerin elde edilmesi Bayan 91 291 )53

ve gelistirilmesine yonelik

diizenlenmistir.

Ogrencinin sahip oldugu bilgi, Erkek 89 2,71 64 177 1,20 ,23
beceri ve degerleri karsilastigi Bayan 90 2,60 ,68

yeni durumlara uyarlayabilmesi

hedeflenmistir.

Ogrencinin yeni bilgi, Erkek 89 2,80 ,69 179 1,08 .28
beceri ve degerler liretebilen Bayan 92 2,70 )57

bireyler haline getirilmesi

hedeflenmistir.

Her 6grencinin bir veya Erkek 89 2,88 ,62 179,86 2,20 ,03
birkag zeka alaninda gelisim Bayan 93 2,67 ,66

potansiyeline sahip oldugu

kabul edilmistir.

Kavram ve kavram iligkilerinin ~ Erkek 89 2,96 47 179 1,18 )24
ogretilmesini hedefleyen
o0grenme alanlari vardir,

Bayan 92 2,87 ,50
Ogretmen bilginin 6grenen Erkek 89 3,11 ,63 180 2,13 ,03
tarafindan yapilandirilmasina Bayan 93 2093 57
rehberlik eder.
Ogrenci merkeze almmustir. Erkek 89 2,79 73 179  ,04 .97
Bayan 92 2,78 ,61
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Tablo 8’e gore ogretmenlerin programin egitim anlayiginin programa
yansimast ile ilgili goriislerinin iki maddede farklilagtig1 tespit edilmistir. “Her
ogrencinin bir veya birkac zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu
kabul edilmistir” maddesi bu maddelerden ilkidir [t(180)=2,20 p<,05]. Bu
madde Coklu Zeka Yaklasgiminin zeka ile ilgili en temel goriislerinden birisi
olan zekanin tek bir boyutta olmadig1 aksine her bireyin farkli derecelerde, ce-
sitli zekalara sahip oldugu diisiincesini ifade etmektedir (Bas, 2011:16). “Her
ogrencinin bir veya birkac zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu
kabul edilmistir” diistincesiyle ilgili erkek 6gretmenlerin puan ortalamalar
2,88 iken bayanlarin puan ortalamalart 2,67 dir. Bu verilere gore programin
her 6grencinin bir veya birkac zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip ol-
dugu ilkesini yansittigini erkek 6gretmenlerin kadin 6gretmenlere gore daha
fazla kabul ettigi ifade edilebilir. Belirtilen bu madde Coklu Zeka Yaklagi-
minin temel ilkelerinden birisidir. Programda “Coklu zeka yaklagimi dikkate
alinmistir” maddesine verilen cevaplarda da erkek 6gretmenlerin puan ortala-
malarinin daha yiiksek oldugu dikkate alinirsa erkek 6gretmenlerin daha fazla
programin Coklu Zeka Yaklagimini dikkate aldigini diistindiikleri belirtilebi-
lir. “Coklu zeka yaklasimi dikkate alinmistir” diistincesinde cinsiyete gore bir
anlamlilik tespit edilmemesine ragmen “her 6grencinin bir veya birka¢ zeka
alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu kabul edilmistir” maddesinde bir
anlamlilik olugsmugtur.

Cinsiyetin farklilasma olusturdugu bir diger madde “6gretmen bilginin
ogrenen tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder” maddesidir [t(180)=2,13
p<,05]. Bu madde Yapilandirmaci Yaklagima gore 6gretmenin en 6nemli rol-
lerinden birinin 6grenmeyi ezberlesine degil, 6grenenin bilgiyi transfer etme-
si, yeniden yorumlamasi ve yen bilgi olusturma siirecine rehberlik oldugunu
ifade etmektedir (Okumuslar: 2014: 30). Ogretmenin bilginin 68renci tara-
findan yapilandirmasina rehberlik ettigi diisiincesinin programa yansimasiyla
ilgili olarak erkek 6gretmenlerin ortalama puanlart 3,11 iken bayanlarin or-
talama puanlar1 2,93’tiir. Bu durumda erkek ogretmenlerin kadinlara oranla
programin dgretmenin bilginin 6grenci tarafindan yapilandirmasina rehberlik
ettigi gorilistinii yansittigini daha fazla diistindiikleri belirtilebilir. “Yapilandir-
mac1 yaklagim dikkate alinmistir.” maddesinde cinsiyet degiskenine gore bir
anlamlilik ortaya ¢ikmamustir. Ancak “Ogretmen bilginin 6grenen tarafindan
yapilandirilmasina rehberlik eder.” maddesinde cinsiyet degiskenine gore bir
anlamlilik tespit edilmistir. Bu da cinsiyet degiskeninin 6gretmenlerin genel
olarak Yapilandirmaciligin programa yansimasi ile ilgili goriiglerinde bir an-

.....
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niin programa yansimastyla ilgili anlamlilik meydana getirdigi seklinde yorumla-
nabilir. Kaymakcan’in (2009: 68) arastirmasinda ise cinsiyete gore 6gretmenlerin
program anlayisina yonelik goriislerinde farklilagma tespit edilmistir. Arastirmaya
gore erkek ogretmenlerin % 35,371, bayan 6gretmenlerin de % 46,9’u programin
Yapilandirmacilig1 temele aldigini diistinmektedir.

Tablo 9. Yasa Gore Programin Egitim Anlayist Hakkindaki Goriiglerin Kar-

stlagtirtlmast (ANOVA)

P siti 1 Varyansin Kareler d Kareler F Anlamh
rogramin egitim anlayisi Kaynag Top. S Ort. Fark
; Gruplararasi 2.217 2 1.108 2.877 .059
Ylapllandlrmam yaklagim dikkate Gruplarici 70.129 T80 385
almmistir. Toplam 72346184
A : Gruplararasi 2.924 2 1,462 2.630 .075
C]oklu zeka yaklagimi dikkate Gruplarici 105305 184 556
almmistir. Toplam 105230 186
N . P Gruplararasi 1,285 2 642 1,637 197
O%:lenc‘ ‘lneﬂff.ﬁi "grel“me Gruplarici 72,604 185 392
yaklagimlari dikkate alimugtir. Toplam 73.888 187
A5 P : Gruplararast 542 2 271 867 422
dO%rer;cﬂemll( eldbe T‘tmleSl‘ hgdeﬂenen Gruplarici 38453 157 313
egerler agikea belirtilmigtir. Toplam 58.995 139
A - : Gruplararasi 202 2 101 281 755
;)grer}lc 1ler1nkeld.te) elt‘m_eim h e_deﬂenen Gruplarici 67,040 187 359
cceriler agik¢a belirtilmigtir. Toplam 67.042 139
. P . Gruplararasi 1,213 2 607 2,073 .129
Ogrencilern elde cmesi hedeflenen — G aric 707757203
avramlar agikca belirtilmigtir. Toplam 55.916 189
Kazanimlar, hedeflenen temel Gruplararast 429 2 215 749 475
becerilerin elde edilmesi Gruplarici 51913 187 287
ve gelistiril'm'esine yonelik Toplam 52,342 189
diizenlenmistir.
Ogrencinin sahip oldugu bilgi, Gruplararasi 365 2 183 408 666
beceri ve degerleri karsilastigi Gruplarici 80,629 180  .448
yeni durumlqra uyarlayabilmesi Toplam 80,995 182
hedeflenmistir.
Ogrencinin yeni, bilgi, beceri ve Gruplararasi 2.823 2 1411 3.556 ,031
degerler iiretebilen bireyler haline Gruplarici 72237 182 397 2-3
getirilmesi hedeflenmistir. Toplam 75,059 184
Her 6grencinin bir veya birkag zeka Gruplararast 3.594 2 1,797 4.422 ,013
alaninda gelisim potansiyeline sahip Gruplarici 74369 183 406 1-3
oldugu kabul edilmistir. Toplam 77,962 185
Kavram ve kavram iliskilerinin
ogretilmesini hedefleyen 6grenme Gruplararasi ,226 2 113 473,624
alanlari vardir.
Gruplarici 43.557 182 239
Toplam 43,784 184
. Gruplararasi 2,538 2 1,269 3,605 ,029
Ogretmen bilginin 6grenen B 1-3
tarafindan yapilandirilmasina Gruplarigi 64414 183 352
. 2-3
rehberlik eder.
Toplam 66.952 185
Gruplararasi 2.682 2 1.341 3.093 .048 13
Ogrenci merkeze alinmustir. Gruplarigi 78.918 182 434 2:3
Toplam 81.600 184
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Tablo 9 incelendiginde, arastirmaya katilan 6gretmenlerin yaglarina gore
programin egitim anlayiginin programa yansimast hakkindaki diisiinceleri
arasinda bazi maddelerde anlamli farkliliklar tespit edilmistir. Ogretmenle-
rin yaslar ile “6grencinin yeni bilgi, beceri ve degerler iiretebilen bireyler
haline getirilmesi hedeflenmistir” maddesi arasinda anlamli farklilik bulun-
maktadir [F(2-179)= 3,556 p<,05]. Farkin kaynagina bakildiginda 31-40 yas
aras1 (X=2,7) ile 41 yas iizeri olanlar (X=3,0) arasinda 41 yas iizeri olanlarin
lehine farkliligin oldugu goriilmektedir. Bu bulguya gore yas¢a daha biiyiik
olanlar programin 6grencinin yeni bilgi, beceri ve degerler iiretebilen bireyler
haline getirilmesini hedefledigini daha fazla kabul etmektedir. Ogretmenle-
rin yaglarina gore anlamli farklilik gosteren diger bir madde “her 6grencinin
bir veya birka¢ zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu kabul edil-
mistir” maddesidir [F(2-183)=4,422 p<,05]. Farkin kaynagi ise 41 yas iize-
ri olanlar (X=3,0) ile 20-30 yas aras1 (X=2,6) olanlar arasinda 41 yas tizeri
olanlarin lehinedir. “Ogretmen bilginin 6grenen tarafindan yapilandirilmasina
rehberlik eder” maddesi de ogretmenlerin yaglarina gore anlamh farkliligin
ortaya ciktig1 maddelerden birisidir [F(2-183)=3,605 p<,05]. Farkin kaynag1
olarak da 41 yas tizeri (X=3,2) ile 20-30 yas arasi olanlar (X=2,9) arasinda 41
yas tizeri olanlar lehine ve yine 41 yas tizeri (X=3,2) ile 31-40 yas aras1 olan-
lar (X=3,0) arasinda 41 yas lizeri olanlar lehinedir. Yas degiskeni ile anlam-
It farkliligin bulundugu son madde “6grenci merkeze alinmistir” maddesidir
[F(2-182)=3,093 p<,05]. Farkin kaynagina bakildiginda 41 yas tizeri (X=3,0)
ile 20-30 yas aras1 olanlar (X=2,7) arasinda 41 yas tizeri olanlar lehine ve yine
41 yas iizeri (X=3,0) ile 31-40 yas aras1 (X=2,8) olanlar arasinda 41 yas iizeri
olanlar lehinedir. Bu bulgulardan hareketle yasca biiyiik olan 6gretmenlerin
anlamli farklilik bulunan biitiin maddelerde daha fazla programin 6grencinin
yeni bilgi, beceri ve degerler iiretebilen bireyler haline getirilmesi hedeflendi-
gini, her 6grencinin bir veya birkag¢ zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip
oldugunu, 6gretmenin bilginin 6grenen tarafindan yapilandirilmasina rehber-
lik etmesi ve 6grencinin merkeze alinmasi gerektigini ortaya koydugu diisiin-
cesinde olduklart belirtilebilir.
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Tablo 10. Calisma Yilina Goére Programin Egitim Anlayist Hakkindaki
Goriiglerin Karsilastirilmasi (Tek Yonli ANOVA)

Varyansin  Kareler o Kareler F Anlamh
Kaynagi Top. Ort. P Fark

Gruplararast 1,124 2 562 1,399 250
Gruplarici 70,314 175 402

Programin egitim anlayist

Yapilandirmaci yaklagim dikkate

alnmugtrr Toplam 71438 177
Coklu zeka yaklasimi dikkate Gruplararast 1,733 2 ,866 1,510 224
alinmstir. Gruplarici 102,157 178 574

Toplam 103.890 180
Ogrenci merkgzli Ogrenme Gé‘;grl) ;i{gisl 7 23’ 2§ 5 l% g 41183 438 646
yaklagimlart dikkate almmuistir. Toplam 73.028 180
Ogrencilerin elde etmesi Gruplararasi 134 2 067 212 809
hedeflenen degerler agik¢a Gruplarici 56.861 180 316
belirtilmistir. Toplam 56,995 182
Ogrencilerin elde etmesi Gruplararasi 118 2 059 161 851
hedeflenen beceriler agikca Gruplarici 66.220 130 368
belirtilmistir, Toplam 06,339 182
Ogrencilerin elde etmesi Gruplararast 547 2 273 906 406
hedeflenen kavramlar agik¢a Gruplarici 54.317 180 302
belirtilmistir. Toplam 54,863 182
Kazanimlar, hedeflenen temel Gruplararasi 530 2
becerilerin elde edilmesi Gruplarici 49.786 174 265 926 398
ve gelistirilmesine yonelik Toplam 50,316 176 286
diizenlenmistir.
Ogrencinin sahip oldugu bilgi, Gruplararast 391 2 196 426 654
beceri ve degerleri karsilastigt Gruplarici 79.467 173 459
yeni durun.lla.ra uyarlayabilmesi Toplam 79,858 175
hedeflenmistir.

Ogrencinin yeni bilgi, beceri ve Gruplararast 2358 2 1179 2938 056
degerler iiretebilen bireyler haline __Gruplarici  70.232 175 401

getirilmesi hedeflenmistir. Toplam 72,590 177

Her 6grencinin bir veya Gruplararasi 5,027 2 2514 6,190 ,003

birkag zeka alaninda gelisim Gruplarici 11475 176 406 1-3
po'tansiy'eline sahip oldugu kabul Toplam 76,503 178 23
edilmistir.

Kavram ve kavram iligkilerinin
ogretilmesini hedefleyen dgrenme ~ Gruplararasi 232 2 116 466 628
alanlart vardr,

Gruplarici 43,504 175 249
Toplam 43,736 177

Gruplararast 2,418 2 1,209 3,297,039

Ogretmen bilginin dgrenen

tarafindan yapilandiriimasina Gruplarigi 64,532 176 367 13
. 2-3
rehberlik eder.
Toplam 66,950 178
Gruplararast 1,540 2 ,770 L,715 183
Ogrenci merkeze alinmustir, Gruplarigi 78,578 175 449

Toplam 80,118 177
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Tablo 10°daki verilere gore dgretmenlerin caligma yillart ile programin
egitim anlayiginin programa yansimasi hakkindaki goriiglerinin anlamli bir
sekilde farklilasmasi iki maddede gerceklesmistir. “Her 6grencinin bir veya
birka¢ zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu kabul edilmistir”
maddesi bu maddelerden ilkidir [F(2-176)=,466 p<,05]. Farkin kaynagi, 1-5
yil (X=2,6) ile 16-35 y1l (X=3,1) ¢alisanlar arasinda 16-35 yil calisanlar le-
hinedir. Yine bu maddede, 6-15 yil (X=2,7) ile 16-35 yil (X=3,1) ¢alisanlar
arasinda 16-35 yil ¢alisanlar lehine bir farklilagma goriilmektedir. Bu bulguya
gore meslek hayatinda daha kidemli olan 6gretmenlerin nispeten daha az ki-
demli olan 6gretmenlere gore programin Coklu Zeka Yaklagiminin en belirgin
ilkelerinden birisi olan 6grencilerin farkli zeka tiirlerinde gelisim potansiye-
line sahip oldugu ilkesini yansittigini diisiindiikleri ifade edilebilir. Anlam-
It farklilagmanin gerceklestigi bir diger madde; “6gretmen bilginin 6grenen
tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder” maddesidir [F(2-176)=3,297
p<,05]. Farkin kaynag1 ise 1-5 y1l (X=2,9) ile 16-35 y1l (X=3,2) calisanlar ara-
sinda 16-35 yil calisanlar lehine ve 6-15 yil (X=3,0) ile 16-35 y1l (X=3,2) ¢a-
lisanlar arasinda 16-35 yil calisanlar lehinedir. Bu maddede de farkin kaynag:
incelendiginde yukaridaki madde ile bu madde arasinda farklilagmanin aym
gruplar arasinda ve 16-35 yil ¢alisanlar lehine gerceklestigi goriilmektedir.
Boylece meslege uzun yillarim1 vermis 6gretmenlerin programin Y apilandir-
mact Yaklagimin 6nemli ilkelerinden birisi olan 6gretmenin 6grenme siire-
cinde bilginin yapilandirmasina rehberlik etmesi gerektigi ilkesini yansittig
goriisiinde olduklart belirtilebilir.

Bu calismada ¢alisma yillarina gore programda Yapilandirmact Yaklasi-
min dikkate alindigin1 diistinen 6gretmenler arasinda anlamli fark tespit edil-
memigtir. Kaymakcan’in (2009: 68) arastirmasinda ise 6gretmenlerin ¢aligma
yillari, programin Yapilandirmaciligi temele alip almadigiyla ilgili diisiince-
lerini farklilagtirmaktadir. Arastirmada programin Yapilandirmacilid1 temele
aldigin diisiinenler icerisinde en yiiksek oran 1-5 yil arasi calisma yilina sahip
ogretmenlere (% 51,9) aittir.
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Tablo 11. Mezun Olunan Program Tiiriine Gore Din Anlayis1 Hakkinda-
ki Gortslerin Karsilagtirilmast (T Test)

Programin egitim anlayisi Mezuniyet N X SS Sd t p
Yaplianalrmam yaklasim glkkate DKAB 69 2,88 .61 179 66 51
alinmistir Ilahiyat 112 295 .63 > ’
Coklu zeka yaklasimi dikkate DKAB 69 2,70 73 181 13 90
alinmistir Ilahiyat 114 2,71 75 ’ >
Ogrenci merkezli 6grenme DKAB 69 2,78 .64 183 1.06 29
yaklasimlari dikkate alinmistir, Ilahiyat 116 288 .58 ’ ’
Ogrencilerin elde etmesi DKAB 70 297 51

hedpﬂen@ .degerler agikca lahiyat 116 302 .58 184 65 52
belirtilmistir,

Ogrencilerin elde etmesi DKAB 70 299 .50

hed.ef.le@n .becerller acikca lahiyat 116 292 63 171,93 76  ,06
belirtilmistir,

Ogrencilerin elde etmesi DKAB 70 294 51

hed.ef-lenf.:n .kavramlar acikca lahiyat 117 300 .59 185 ,68 .50
belirtilmistir,

Kazanimlar, hedeflenen temel DKAB 69 296 .47

becerilerin elde edilmesi

ve gelistirilmesine yonelik ilahiyat 114 2,92 58 166,98 45 .65
diizenlenmistir,

Ogrencinin sahip oldugu bilgi, DKAB 63 2,69 .58

beceri ve degerleri karsilagtigi ] 181 30 77
yeni durumlara uyarlayabilmesi ~ Ilahiyat 115 2,66 71 ’ ’
hedeflenmistir.

Ogrencinin yeni bilgi, becerive  DKAB 69 272 .59

dege.rler ﬁ.retebilen bir.ey'ler haline lahiyat 115 276 .64 182 34 74
getirilmesi hedeflenmistir,

Her o0grencinin bir veya DKAB 69 2.67 61

birkag¢ zeka alaninda gelisim ) 182 160 11
potansiyeline sahip oldugu kabul Ilahiyat 115 2,83  ,68 > ’
edilmistir,

Kavram ve kavram iligkilerinin

ogretilmesini hedefleyen 6grenme DKAB 69 2,86 46 182 1,37 17
alanlar vardir

. . Ilahiyat 115 296 .50

Ogretmen bilginin 6grenen DKAB 69 290 ,57

tarafln@an yapilandirilmasina flahiyat 116 312 61 183 2,46 ,02
rehberlik eder. DKAB 6 578 66

Ogrenci merkeze alinmistir. ilahiyat 115 2:81 > 69 182 25 ,80

Tablo 11 incelendiginde 6gretmenlerin mezun olduklari program tiirii-

ne gore programin egitim anlayist ile ilgili goriislerinde bir maddede anlamli

bir farklilasma olusmustur. Farklilagmanin gergeklestigi madde, “Ggretmen

bilginin 6grenen tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder” maddesidir
[t(183)=2,46 p<,05]. DKAB Ogretmenligi programindan mezun olan &gret-

menlerin puan ortalamalar1 2,90 iken Ilahiyat Lisans programindan mezun
ogretmenlerin puan ortalamalar1 3,12 dir. Elde edilen bulguya gore Ilahiyat
Lisans programimdan mezun olan gretmenler DKAB Ogretmenligi programi
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mezunlarina gore daha fazla programin 6gretmenin 6grenme siirecinde 6gre-
nenin bilgiyi yapilandirmasinda rehberlik etmesi gerektigi ilkesini yansittigin
diistinmektedir.

Calismamizda 6gretmenlerin mezun olduklar lisans programi tiiriine
gore programin Yapilandirmacit Yaklasim dikkate alip almamasiyla ilgili go-
riislerinde bir farklilagma tespit edilmemistir. Ancak Kaymakcan’in (2009:
68) calismasinda mezun olunan lisans programi tiiriine gore dgretmenlerin
programin Yapilandirmact Yaklagimi temele aldigini diisiinmeleri arasinda
anlamli farklilik bulunmaktadir. Bu goriiste olan 6gretmenler arasinda en yiik-
sek oran Ilkogretim DKAB Ogretmenligi boliimii mezunu 6gretmenlere (%
62,7) aittir.

Tablo 12. Lisansiistii Egitim Yapma Durumuna Gore Programin Egitim
Anlayis1 Hakkindaki Goriiglerin Karsilastirilmasi (T Test)

e Lisansiistii
Programin egitim anlayisi Egitim N X SS Sd t p
Yapilandirmaci yaklagim dikkate Yapmadim 130 294 58
alinmistir. Yaptim 27 2,74 81 3,73 1,20 24
Coklu zeka yaklasimi dikkate Yapmadim 129 2,63 71 155 30 43
alinmustir. Yaptim 28 2,75 ,84 > >
Ogrenci merkezli 6grenme Yapmadim 130 2.79 62
vaklasimlar dikkate alinmistir. Yaptim 29 2,93 53 46,69 124 22
Ogrencilerin elde etmesi hedeflenen _Yapmadim 131 3.00 51 158 00 1.00
degerler acikca belirtilmistir. Yaptim 29 3,00 .58 > ’
Ogrencilerin elde etmesi hedeflenen  Yapmadim 132 295 56 158 14 89
beceriler acikca belirtilmistir. Yaptim 28 296 74 i >
Ogrencilerin elde etmesi hedeflenen  Yapmadim 132 2.95 51 159 70 48
kavramlar acikca belirtilmistir. Yaptim 29 3,03 73 > >
Kazanimlar, hedeflenen temel Yapmadim 130 292 54
becerilerin elde edilmesi
ve gelistirilmesine yonelik Yaptim 28 2,86 .59 156 58 %
diizenlenmistir.
Ogrencinin sahip oldugu bilgi, Yapmadim 129 2,68 .64
beceri ve degerleri karsilastigi 156 146 15
yeni durumlara uyarlayabilmesi Yaptim 29 2,48 78 ’ ’
hedeflenmistir.
Ogrencinin yeni bilgi, beceri ve Yapmadim 130 2.75 57
degerler iiretebilen bireyler haline Yaptim 29 255 .78 3503 1,26 22

getirilmesi hedeflenmistir.
Her 6grencinin bir veya birkag zekd _Yapmadim 131 274 .65
alaninda gelisim potansiyeline sahip

oldugu kabul edilmistir. Yaptim % 2
Kavram ve kavram iliskilerinin
ogretilmesini hedefleyen 6grenme Yapmadim 131 290 46 158 04 97
alanlar1 vardir.

147,19 85

. Yaptim 29 2,90 .56
Ogretmen bilginin 6grenen tarafindan Yapmadim 131 298 .61 158 154 13
yapilandirilmasina rehberlik eder. Yaptim 29 3,17 54 ’ ’

Yapmadim 130 2,76 ,66

Ogrenci merkeze almmugtir. Yaptim 29 279 62

157 24 81
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Tablo 12°deki verilere gore 6gretmenlerin lisansiistii egitim gérmelerine
goOre programin egitim anlayiginin programa yansimasi ile ilgili goriisleri ara-
sinda bir farklilagma yoktur. Bu sonugta goriigleri alinan 6gretmenler arasinda
lisansiistii 6grenim goren dgretmen sayisinin az olmasinin da roliiniin oldugu
belirtilebilir.

Tablo 13. Programu inceleme Durumuna Gére Programin Egitim Anlayis1
Hakkindaki Goriislerin Karsilastirilmasi (T Test)

Program
Programin egitim anlayisi inceleme N X SS Sd t p

duramy,
utunuyle
Yapilandirmaci yaklasim dikkate inceledim o1 251 .13
alimmustir. Kismen 97 2,87 57
inceledim ? >
Bituniyle

156 97 33

. : 63 2,84 79

A . ledim i i

Coklu zeka yaklagimi dikkate alinmugtir, — H3<< 160 1,82 ,07
Kismen 99 2,63 69

oty

. utinuyle

Ogrenci merkezli 6grenme yaklagimlar inceledim 63 2,89 »57 160 04 35

dikkate alinmustir. Kismen 99 2.80 62 ’ ’
gmeledinlq > >

. uttintyle

Ogrencilerin elde etmesi hedeflenen inceledim 63 3,05 52 161 55 53

degerler agikca belirtilmistir. Kismen 100 3.00 55 ’ ?
gceledinl‘l > ?

. utiinuyle

Ogrencilerin elde etmesi hedeflenen inceledim 63 2,97 62 161 0 99

beceriler agikga belirtilmistir. Kismen 100 2.97 5 ’ ’
gceledinf > ?

. uttintyle

Ogrencilerin elde etmesi hedeflenen inceledim 63 2,97 »59 162 14 %9

kavramlar agikga belirtilmistir. Kismen 101 2.98 51 ’ ’
inceledim > ?

Kazanimlar, hedeflenen temel becerilerin 3“‘“““?16 63 3,01 )55

elde edilmesi ve gelistirilmesine yonelik Elcs%ee(gm 158 1,54 13

diizenlenmistir. ingeledin 97 2,89 .50

Ogrencinin sahip oldugu bilgi, beceri Butunuyle 63 2,73 65

ve degerleri karsilastig1 yeni durumlara Efserlg};m 158 78 44

uyarlayabilmesi hedeflenmistir. inceledim 97 2,65 ,63

Ogrencinin yeni bilgi, beceri ve degerler ~ Butinuyle 63 278 68

iiretebilen bireyler haline getirilmesi pealedin 159 65 52

hedeflenmistir. inceledim 98 271 56

Her 6grencinin bir veya birkag zeka B utunuyle 63 2,86 64

alaninda gelisim potansiyeline sahip Ef;lf:rlm 159 92 36

oldugu kabul edilmistir. inceledim 98 2,77 61

Kavram ve kavram iligkilerinin Biitiiniiyle

Ogretilmesini hedefleyen 6grenme alanlart . y 63 2,98 52 160 1,62 11
inceledim.

vardir, -
ismen 99 286 45
agslein

. utunuy

Ogretmen bilginin 6grenen tarafindan inceledim. 63 3,19 59 160 273 .01

yapilandirilmasina rehberlik eder. Kismen 99 293 59 ’ ’
ingeledim. ’ ’
Bituntyle

S inceledim, 63 2,94 76
Ogrenci merkeze alinmustir. . 159 1,87 ,06
Kismen 98 2,73 60

inceledim
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Tablo 13’e gore 6gretmenlerin programi inceleme durumlari bir maddede
programin egitim anlayisi ile ilgili goriislerini farklilagtirmistir. Farklilagma-
nin oldugu madde, “6gretmen bilginin 6grenen tarafindan yapilandirilmasina
rehberlik eder” maddesidir [t(160)=2,73 p<,05]. Programu biitiiniiyle inceledi-
gini ifade eden ogretmenlerin puan ortalamalar 3,19, programi kismen ince-
leyen 6gretmenlerin puan ortalamalart ise 2,93 tiir. Goriildiigii tizere programi
biitiiniiyle inceleyen 6gretmenlerin puan ortalamalar1 kismen inceleyen 6gret-
menlere gore daha azdir. Bu da programi biitiiniiyle inceleyen dgretmenlerin
kismen inceleyenlere gore daha fazla programin 6gretmenlerin bilginin 6gren-
ci tarafindan yapilandirilmasinda rehberlik etmesi gerektigi ilkesini yansittigi-
n1 diisiindiiklerini ortaya koymaktadir.

Sonu¢

Aragtirmada belirlenen hipotezler ¢ercevesinde sonuclar su sekilde orta-
ya ¢ikmustir:

“Ogretmenlerin cinsiyetlerine gére programin egitim anlayisinin progra-
ma yansimast ile ilgili goriislerinde farklilagsma olmayacaktir” seklindeki bi-
rinci hipotezimiz desteklenmemistir. Cinsiyet degiskeni 6gretmenlerin prog-
ramin egitim anlayiginin programa yansimast ile ilgili goriislerini iki maddede
farklilagtirmigtir. “Her 6grencinin bir veya birka¢ zekad alaninda gelisim po-
tansiyeline sahip oldugu kabul edilmistir” maddesinde erkek dgretmenlerin
kadin 6gretmenlere gore daha fazla programin her 6grencinin bir veya birkag
zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu ilkesini yansittigini kabul
ettigi tespit edilmistir. Cinsiyetin farklilagsma olusturdugu bir diger madde,
“ogretmen bilginin O6grenen tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder”
maddesidir. Arastirma bulgularina gore erkek 6gretmenler, programin dgret-
menin bilginin 6grenci tarafindan yapilandirmasina rehberlik ettigi goriisiinii
yansittigini kadinlara oranla daha fazla benimsemistir.

Ikinci hipotezimiz olan “6gretmenlerin yaslari, programin egitim anla-
yisina yonelik goriislerinde herhangi bir farklilik olusturmayacaktir” hipote-
zi desteklenmemistir. Ogretmenlerin yaglari ile programda “6grencinin yeni
bilgi, beceri ve degerler iiretebilen bireyler haline getirilmesi hedeflenmistir”
maddesinin yansimast ile ilgili goriiglerinde 31-40 yag arasi ile 41 yas tizeri
olanlar arasinda 41 yas tizeri olanlarin lehine farkliligin oldugu goriilmektedir.
Ogretmenlerin yaglarina gore anlamli farklilik gosteren diger bir madde, “her
ogrencinin bir veya birkac zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu
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kabul edilmistir.” maddesidir. Bu maddede farkin kaynagi ise 41 yas iizeri
olanlar ile 20-30 yas arasi olanlar arasinda 41 yas {izeri olanlarin lehinedir.
“Ogretmen bilginin 6grenen tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder”
maddesi de 6gretmenlerin yaslarina gore anlamli farklili§in ortaya ¢iktigi
maddelerden birisidir. Farkin kaynagi olarak da 41 yas tizeri ile 20-30 yas
arasi olanlar arasinda 41 yas iizeri olanlar lehine ve yine 41 yas iizeri ile 31-
40 yag arasi olanlar arasinda 41 yas tizeri olanlar lehinedir. Yas degiskeni ile
anlamh farkliligin bulundugu son madde “6grenci merkeze alinmistir” mad-
desidir. Farkin kaynagina bakildiginda 41 yas tizeri ile 20-30 yag aras1 olanlar
arasinda 41 yas iizeri olanlar lehine ve yine 41 yas iizeri ile 31-40 yag arasi
olanlar arasinda 41 yas {izeri olanlar lehinedir.

“Ogretmenlerin ¢alisma yillari, programin egitim anlayisinin programa
yansimast ile ilgili goriiglerini farklilastiracaktir” seklindeki tigiincii hipotezi-
miz desteklenmistir. Arastirma verilerine gore “her 6grencinin bir veya birkag
zeka alaninda gelisim potansiyeline sahip oldugu kabul edilmistir” maddesi
calisma yili degiskenine gore farklilagmanin gerceklestigi maddelerden ilki-
dir. Farkin kaynagi, 1-5 yil ile 16-35 yil calisanlar arasinda 16-35 yil ¢calisanlar
lehinedir. Yine bu maddede, 6-15 y1l ile 16-35 y1l ¢alisanlar arasinda 16-35 yil
calisanlar lehine bir farklilagsma goriilmektedir. Calisma yili degiskenine gore
anlamh farklilagmanin gergeklestigi bir diger madde; “68retmen bilginin 6g-
renen tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder” maddesidir. Bu maddede
farkin kaynagi, 1-5 yil ile 16-35 yil ¢alisanlar arasinda 16-35 yil ¢alisanlar le-
hine ve 6-15 yil ile 16-35 y1l ¢calisanlar arasinda 16-35 yil calisanlar lehinedir.

Dordiincti hipotezimiz olan “Ggretmenlerin mezun olduklari program
tiirti, programin egitim anlayisina yonelik goriislerinde farklilagma ortaya
cikaracaktir” hipotezi desteklenmistir. Farklilagmanin gerceklestigi madde
“Ogretmen bilginin Ogrenen tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder”
maddesidir. Ilahiyat Lisans programidan mezun olan 6gretmenler DKAB
Ogretmenligi programi mezunlarina gore daha fazla programin 6gretmenin
ogrenme siirecinde 6grenenin bilgiyi yapilandirmasinda rehberlik etmesi ge-
rektigi ilkesini yansittigini kabul etmektedir.

Arastirma bulgularina gore besinci hipotezimiz olan “6gretmenlerin li-
sanstistii egitim yapma durumlari, programin egitim anlayisi ile ilgili goriisle-
rini farklilagtiracaktir” hipotezi desteklenmemistir.

Son hipotezimiz olan “6gretmenlerin programi inceleme durumlari,
programin egitim anlayist hakkindaki goriiglerinde farklilasma olusturacak-
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tir” hipotezi desteklenmemistir. Farklilagsma, “6gretmen bilginin 6grenen
tarafindan yapilandirilmasina rehberlik eder” maddesinde ortaya cikmustir.
Aragtirma bulgularina gore programi biitiintiyle inceleyen 6gretmenler kis-
men inceleyenlere gore daha fazla programin 6gretmenlerin bilginin 6grenci
tarafindan yapilandirilmasina rehberlik etmesi gerektigi ilkesini yansittigin
diistinmektedir.

Ogretmenlerin programin egitim anlayisimi yansitma durumunu tespit
etmek icin belirlenen maddelere verilen cevaplar incelendiginde genel ola-
rak 6gretmenlerin programin egitim anlayisinin programa yansimasti ile ilgili
olumlu diisiince icerisinde olduklart tespit edilmistir. Ciinkii ilgili maddelerin
hepsinde “katiliyorum” seklinde goriis bildiren 6gretmenlerin diger goriiglere
sahip 6gretmenlerden daha fazla oldugu goriilmektedir. “Programda 6grenci-
lerin elde etmesi hedeflenen degerler agikca belirtilmistir”, “kazanimlar, he-
deflenen temel becerilerin elde edilmesi ve gelistirilmesine yonelik diizenlen-
mistir” ile “kavram ve kavram iligkilerinin 6gretilmesini hedefleyen 6grenme
alanlar1 vardir” maddelerinde “kesinlikle katilmiyorum™ diistincesinde olan
hicbir 8gretmenin bulunmamasi da 6gretmenlerin biiyiik oranda programda
degerlerin acikca belirtildigi, kazanimlarin temel becerilerin elde edilmesi ve
gelistirilmesine yonelik diizenlendigi ve kavram 6gretimini hedefleyen 68-
renme alanlarinin bulundugunu kabul ettiklerini ortaya koymaktadir. Sonucta
ogretmenlerin programin egitim anlayisini yansitma durumunu tespit etmek
icin belirlenen maddelere verdikleri cevaplar incelendiginde dgretmenlerin
cogunlugunun programda belirtilen egitimsel yaklasimlarin programa yansi-
dig1 diisiincesinde olduklar1 belirtilebilir.
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DINLER TARIiHi ACISINDAN GOK CISIMLERI VE
TABIATLA ILGILI INANIS VE UYGULAMALAR

(MUGLA -YATAGAN ORNEGI)

Ismet ESMELI*

Oz

Halk inaniglari ve bu inaniglara bagli yansimalar bir toplumun kimligi agisin-
dan 6nemlidir. Halk inanci, toplumun biiyiik bir ¢ogunlugu tarafindan benimsenen ve
insanlarin giinliik hayati iizerinde etkili olan kabullenmelerdir. Insan, toplumsal bir
varliktir. Toplum igerisinde yasamak zorundadir ve toplumun genel inanig ve uygula-
malarindan uzak degildir. Gok cisimleri ve tabiat olaylari ile ilgili halk inanislarinin
Tiirk toplumunda 6nemli yansimalart bulunmaktadir. Makalemizde Mugla-Yatagan
cevresinde ay ve yildiz ile ilgili halk inaniglarinin yani sira ay ve giines tutulmasina
bagli inaniglar ve yansimalarina yer verdik. Yore halkinin yildirim, simsek, nisan yag-
muru, hortum ve ebem kusagi (gok kusagi) gibi tabiat olaylariyla ilgili inaniglari ve
toplumdaki yansimalarini aktardik. Son olarak, dinler tarihi bilimi ¢ercevesinde s6z
konusu inaniglar ve uygulamalari hakkinda kisa bir degerlendirme yaptik.

Anahtar Kelimeler: Halk Inamglarl, Gok Cisimleri, Tabiat Olaylari, Dinler Ta-
rihi, Mugla-Yatagan.

Abstract

Beliefs and Practices about Celestial Bodies and Nature Events
in Perspective of History of Religion (The Example of Mugla-
Yatagan)

Folk beliefs and practices of these beliefs in the community are important to the
identity of a community. Folk belief is the acceptances that accepted by a large of the
community and are effective on the people’s daily life. Man is a social, have to live in
the community and is not indifferent to folk beliefs and practices. In Turkish society,
folk beliefs about the celestial bodies and the nature events have important practices.
In our article, we dealt with folk beliefs about the moon and stars in Mugla-Yatagan
and surroundigs, as well as the beliefs and practices about the moon and solar eclipse.

* Dr; Din Hizmetleri Uzman1 / Mentese Miiftiiliigti / Mugla;
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It is described the nature events as clap of thunder, flash, april rain, whirlwind and rain-
bow. Finaly, it is made the brief discussion on these beliefs adn practices in perspective
of the history of religion.

Key Words: Folk Beliefs, Celestial Bodies, Nature Events, History of Religion,
Mugla-Yatagan.

GIRIS

Her bir beldenin/yerlesim yerinin kendine has dini ve sosyo-ekonomik
yapisinin oldugu bir gercektir. Bir sehrin dokusu, cografi 6zelliklerinden daha
ziyade igerisinde barindirdigi toplumun sahip oldugu inang ve degerler tara-
findan renk renk, nakis nakis islenmektedir. Toplumun deger ve yargilarin
belirleyen unsurlarin basinda o toplumun tarih icerisinde kabul ettigi din veya
dinler gelmektedir. Halk inanislari, ister yoresel ister genel olarak ele alinarak
degerlendirilsin, o toplumun ge¢mis ve giiniimiizdeki durumundan bagimsiz
degildir. Tiirklerin gok cisimleri ve tabiat olaylariyla ilgili sahip oldugu ina-
niglarda Yer-sub inanisi, belirleyici bir unsurdur. Yer-sub inanigina gore, yer-
su ruhlart doga ruhlaridir. Ancak bu ruhlar agac, tas, yildiz, ay, giines gibi
maddesel varliklardan ayr diistiniilmez ve boylece maddesel olanla 6zdesle-
serek kutsal bir gii¢ olur. (Kalafat, 2010: 120-122)

Halk inanislari, tarihi siirec, sosyolojik olaylar ve degisik inanglar bag-
laminda gelismekte ve devam etmektedir. Genel olarak telkin, teblig edilme
ve anonim olarak ortaya ¢ikan halk inaniglari, millilik, baglayicilik, mechuli-
yet, ortaklik, degismezlik ve siireklilik gibi baglica 6zelliklere sahiptir. (Celik,
1995: 17-22).

Insanlik tarihi boyunca, toplumun hayatinda énemli bir yere sahip olan
gok cisimleri ve tabiat olaylariyla ilgili inamiglar olusmustur. Tiirk toplumu
acisindan bu inaniglarin olugsmasinda sahip olduklari dini inaniglarin etkili ol-
dugu bilinmektedir. Her halk inancinin toplumda bir yansimsinin oldugu gibi
gok cisimleri ve tabiat olaylart ile ilgili halk inaniglar1 da kendine farkli ge-
kil ve bicimlerde bir karsilik bulmustur. Tiirk toplumunun tabiat ve tabiattaki
nesneler ile i¢ i¢e olan bir millet olmasi, gok cisimleri ve tabiat olaylartyla
baglantili olarak olugan inaniglarda etkili olmustur. Zira, toplumun giinliik ya-
samiyla birebir ilgili olan varliklarla ilgili inaniglar, insan hayatinda dnemli
bir yere ve 6neme sahiptir veya bir amaca matuftur. (Kalafat, 1996: 2) Hayatin
akis1 iginde etkili birer unsur olan g6k cisimleri ve tabiat olaylar ile ilgili olu-
san halk inaniglarinin ve topumdaki yansimalarinin anlasilmasi, o toplumun
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yapisinin anlasilmasina biiyiik oranda katki saglayacaktir. Mugla-Yatagan
halkinin gok cisimleri ve tabiat olaylart baglaminda sahip olduklari inanisla-
rinin ve bu inaniglarin uygulamalarinin aydinlatilmasi yore halkinin dokusuna
dair bilgiler sunacaktir.

Ay Ile Tlgili inamislar

Ay ile ilgili olan inanglarin temelinde yorenin dogal sartlari, o bolge-
de yasayan toplumun gecim kaynagi ve bugiine kadar sahip olunan kiiltiir ve
inancin yer aldig1 bilinen bir gercektir. Ay, eskiden beri insanlarin dikkatini
ceken, kimine korku veren, kimine sevgi salan gok cisimlerinden biridir. (Uy-
kucu, 1968: 169) Ay ile ilgili halk inanislar1 bir diger gok cismi olan giinesle
baglantili olanlara gore fazla ve toplum tizerinde daha etkilidir. Bunda ayin
diinyaya giinesten yakin olmasi ve ayin zaman icerisinde farkli sekillerde ken-
dini gostermesi etkili oldugu kabul edilmistir. (Turan, 2011: 49-59) Ay ile il-
gili inaniglarin bolluk, bereket, ziraat, iyilesme ve saglik tizerine yogunlastig
goriilmektedir.(Kalafat, 2004: 119-127) Ay ile ilgili halk inanglarinin insan
davranis1 ve toplumsal baglantilar iizerindeki etkileri de goz ardi edilemeye-
cek kadar biytiktiir. (Turan, 2011: 49-59) Kirsal kesimde ormandan kereste
kesilecegi zaman, ayin yenisinin olmasina son derece dikkat edilir. Eger agac
ay karanliginda kesilirse, aga¢ kurtlarinin agaci yiyerek, onu kisa bir zamanda
kullanilamaz hale getirecegine inanilir. Ayin aydinliginda kesilen agacin ise,
clirimeden uzun siire dayanacagi ve kendisinden faydalanabilecegi diisiinii-
liir. Kirsal kesimde yasayan insanlar agisindan ayin bi¢imi ve durumu farkl
anlamlar ifade etmektedir. Ay hilal bi¢imindeyken, iki ucu asagiya yani, kib-
leye doniik olursa, o ayin yagmurlu; kuzeye olursa kurak gececegine inani-
Iir. (Cevdet Kus, Hiiseyin Kus, Hamdi Kirikoglu, 2005’te Yapilan Goriigsme)
Halk arasinda ayin seklinden daha ziyade devinimi sirasindaki durumu dikka-
te alinir.

Mugla-Yatagan civarinda ayin durumuna gore diigiin ve evlilik hayatt
hakkinda hiikiim verilir. Yeni ¢iftlerin aile hayatinin mutlu ve huzurlu olmasi
icin diiglin merasimlerinin ayin dolunay oldugu zamanda yapilmasina 6zen
gosterilir. Bu durumun, evli ¢iftlerin evliliklerinin devamint ve mutlu olma-
larin1 saglayacagina inanilir. Evlilikleri uzun vadeli ve mutlu olmayan ¢iftle-
rin evlendikleri zamanda ayin dolunay olup olmadig: tartisilan bir konudur.
Mutsuz ve gegimsiz bir evlilik hayatina sahip olan eslerin ayin devinimi ve
karanlig1 esnasinda evlendikleri inanisi, halk arasinda yaygin bir inanig ola-
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rak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle, 6zellikle Yatagan’in baz1 koylerinde
-Bagyaka Koyii, Hisarardi Koyii, Kavak Koyii, Destin Koyii- evlilik mera-
simlerinin ayin dolunay oldugu bir zamanda gerceklesmesine dikkat edilir.
(Hiseyin Bas, Hamdi Kirikoglu, Necla Kus, Osman Colak 2005’te Yapilan
Goriisme) Ayin olmadig1 bir gecede yapilan evliligin hayirli olmayacagi, bu
ciftlerin cocuklarinin olmayacagi, olsa bile saglikli olmayacag: diistiniiliir.
Hatta bazen esler arasinda siddetli gecimsizlik, huzursuzluk bas gostermesi
ve cocuk olmama gibi bir durumla karsilasirsa, o eslerin yakinlar1 bolgede
iifiiriik¢ii, falc1 olarak bilinen hocaya giderek durumu anlatirlar. Ufiiriikgii
hoca, halkin bu husustaki inanci hakkinda bilgiye sahip olmasinin da avanta-
jin1 kullanarak soyle der: “Bu evdeki eslerin diigiinleri ay batarken yapilmis,
gerdege ay batarken girmisler ve ay batarken tarlaya varmiglar”. (Mehmet Til-
kioglu, Dursun Kabaran Necla Kug, 2005’te Yapilan Goriigme) Giintimiizde
bu durumla fazla karsilasilmasa da, bu inanis kirsal alanlarda halkin {izerinde
etkisini siirdiirmektedir. Yore halki arasinda ay bereket, sans ve saglikla ilgili
oldugu kadar aya bakarak niyet tutma ve fal bakma da yaygindir. Ancak bu
durumun toplum hayatinda daha cok latifeyle iligkilendirildigi goriilmiistiir.
(Mehmet Kartal, Necibe Kartal, Ayse Tilkioglu, 2005’te Yapilan Goriisme)

Ay ile ilgili halk inaniglarinin, insanlarin duygu diinyasina da ilham kay-
nag1 oldugu miisahede edilmektedir. Ay sevgilinin yiizii, mutlulugun simgesi,
giizelin yiizd, alni, gogsii ve yanagidir. Baris ve sevginin simgesidir. (Uzun,
2012: 1-21). Bir kisi sevgilisine olan duygusal baghligin giiciinii ifade et-
mek icin ona “ay yiizliim” seklinde hitap ettigi bilinen bir gercektir. Dolunay
vaktinde dogan ¢ocuklarin aileye huzur getirecegine ve o ¢ocugun hayatinin
mutlu ve sikintisiz olacagina inanilir. Bu vakitte, dogum yapan kadin da ailesi,
es ve dostlarinin goziinde Yiice Yaraticinin sevdigi bir kisi olarak algilanir.
Dolunay zamaninda dogan kiz ¢ocuklarinin ay gibi parlak, ay gibi giizel ve
ailenin geleceginin dolunay gibi parlak olacagina inanilir. (Ali Aydemir, Mus-
tafa Yiiksel, Necibe Kartal, 2005’te Yapilan Gorlisme)

Geceleri yolculuga cikilacagi zaman kapidan ¢ikilinca, aya dogru donii-
liip duada bulunulur ve bismillah denilerek aya dogru iiflenir. Boyle yapil-
makla yolculugun sakin ve sikintisiz gececegine inanilir. Boyle bir inancin
temelinin cok eski ¢aglarda ayin kutsal bir varlik sayildigi donemlerde yer
aldig1 bildirilmektedir. (Eyiiboglu, 1974: 46)
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Konunun tam anlamiyla anlagilmasina katki saglamak amactyla yore hal-
k1 arasinda yaygin olan ay ile ilgili inaniglar hakkindaki baz1 deyimler sunlar-
dur:

Aysiz agac kesilmez.

Aysiz agac asilanmaz.

Aybaglarinda evlere misafirlige gidilmez.
Aysiz kulugka yatirilmaz.

Aysiz yaylaya ¢ikilip yayladan inilmez.

Aysiz ormana gidilip aga¢ kesilmez (Ziihra Kartal, Sadettin Goktepe,
2005’te Yapilan Goriisme).

Ay ile ilgili inaniglarin 6ziinde, ayin kutsal bir nesne, tanr1 veya tanriga
olarak algilanmasi yatmaktadir. Anadolu’da, ay hakkindaki halk inaniglara
genellikle Hititlerin hakimiyetini yasamis bolgelerde rastlanmaktadir (Eyii-
boglu, 1974: 42).

Anadolu’nun bir¢ok yerinde oldugu gibi, Mugla-Yatagan ve cevresinde
de halkin bir¢cogu, 6zellikle kirsal kesimde ikamet edenler, hayvancilik ve ta-
rimla ugragmaktadir. Bu nedenle, bu yorede doga ile alakali bir¢ok halk ina-
niglarinin yaninda ay ile alakali olarak da halk inaniglar1 yaygin ve toplum
tizerinde etkilidir. Genel olarak Tiirk halk inanclarinda oldugu gibi Mugla-Ya-
tagan’daki halk inaniglarinda da yeni dogan ay1 ilk goren kisinin durumu ayin
yeniden dogusuna kadar degismez. Mesela, ay1 goren oturuyorsa ay yeniye
tekrar girene dek oturur. Giilerken gordii ise o ay siiresince giiler ( Osman
Demirtag, Ahmet Madran, Hiiseyin Kus, 2005°te Yapilan Goriigsme). Ayin do-
Susu, biyiiyiip kiiclilmesi ve batisi, bazi olaylar ve olusumlarla iliskilendiril-
mektedir. Ay dogusu ve batiginin yore halki tarafindan 6liim ve dirilme ile
ozdeslestirildigi (Necip Tilkioglu, Necibe Kartal, Hiiseyin Kus, 2005’te Yapi-
lan Goriigme) miisahede edilmistir.! Bu sebeple halk arasinda dolunay, yaslili-
ga ve Oliimiin yaklastigina; ayin yeni dogmus hali genclige, dirilmeye, hayata;
hilal ise olgunluga yorulur (Kazim Giilen, Hamdi Kirikoglu, Hiiseyin Sah-
baz). Mugla-Yatagan ve cevresinde yaygin olan halk inanislari, Anadolu’nun
diger bolgelerindekilerle benzerlik gostermekle birlikte bazi farkliliklar arz
etmektedir. Ay ile ilgili halk inanislar1 genellikle tarimla -ekim, dikim, hasat-

1 Ayin dogusunun ve batisinin 6liim ve dirilme ile ozdeslestirilmesi eski Tiirk
inancinda da mevcuttur. (Bayat I, 2007: 268).



200 *DINLER TARIHI ACISINDAN GOK CiSIMLERI VE TABIATLA iLGILI
INANIS VE UYGULAMALAR (MUGLA -YATAGAN ORNEGI)

yakindan iligkilidir. (Eyiiboglu, 1974: 43,46) Simdi, ay ile alakal1 olup tarimla
iligkilendirilen halk inanclarinin bazilarina yer vermek, bu inanglarin iyice an-
lasilmasina katkida bulunacaktir.

Ay Yeniye Ge¢meden Tarlanin, Tohumun Ekilmemesi

Yorenin halk inaniglarina gore tarla, tohum ekilmez. Bu inang, halk ara-
sinda ekim zamanini belirleyen ay ve ayin yoriingesi iizerindeki hareketi ile
ilgili yaygin bir inang¢tir. Ne zaman olursa olsun tarlaya veya bahgeye bir
seyler dikilecegi zaman, ayin yeniye ge¢mesine ve yeni bir goriiniim olmasina
cok 6nem verilir. Ozelikle, ilkbahar ve sonbahar mahsul dikimlerinde ayin ye-
niye gecmis olmasina son derece dikkat edilir. Halk arasinda, ayin yenisinde
dikilen mahsullerin diger zamanlara oranla kat kat verimli olacagina inani-
lir (Necati Kirikoglu, Mehmet Tilkioglu, Sadettin Goktepe, 2005’te Yapilan
Goriisme). Ayin yeniden dogusu bir ugur ve verimlik belirtisi sayilmaktadir.
Tarlalara ekilmis olan mahsullerin giizel ya da kotii olmasina bakilarak hangi
mevsimde dikildiginin belli olacagina inanist yaygindir. Eger mahsul kotii ise
ayin eskisinde dikildigine; iyi ise yenisinde dikildigine hiikmedilir (Osman
Colak, Necip Tilkioglu, 2005’te Yapilan Goriigme).

Ay Yeniye Ge¢cmeden Tarlanin Bicilmemesi

Ayin yenisi olmadan tarlanin ekilmesinin ugursuz sayildigi gibi bicil-
mesinin de ugursuzluk ve verimsizlige sebep olacag: diisiiniiliir. Ay ortasin-
da veya sonunda tarimla ugragmanin iiriintin bereketini azaltip kithiga sebep
olacagina inanilir (Cevdet Kus, Necati Kirikoglu, 2005°te Yapilan Goriigsme).

Ay Kesiminde Tarlamin Ekilmemesi

Ay kesimi, ayin kiiciilmesini veya bitime yonelmesini ifade eder. Bu za-
man zarfinda tarla ekilmesi ve bi¢ilmesi umulmadik felaketlerle karsilagilaca-
ginin bir habercisi olarak addedilir.

Anadolu’nun genelinde oldugu gibi Mugla-Yatagan ve civarinda ay ile
ilgili inaniglardan kaynaklanan tarimla alakali deyimler, halk arasinda yaygin
olarak varligin stirdiirmektedir. Bu deyimlerden bazilar1 su sekildedir:

Aysiz ekin ekilmez.
Aysiz tiitlin dikilmez.

Aysiz domates, patlican, biber vb. sebzeler dikilmez.
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Aysiz sogan ve sarimsak dikilmez.
Aysiz agac fidanmi dikilmez.
Ay kesiminde ekin bi¢ilmez. (Hiiseyin Kus, 2005’te Yapilan Goriigme).

Yildiz

Ay ve giinesten sonra yildizlarin da halk tizerinde etkisi biiytiktiir. Halkin
inaniglarina gore, yildizlarin insanlarin iizerinde dogumdan baglayarak tiim
yasaminda belirleyici bir rol iistlendigi bilinmektedir. Yildizlarla insanlar ara-
sinda bir alin yazis1 (kader, yazgi) iligkisinin var olduguna inanilir. Her insa-
nin bir yildizinin oldugu ve dolayisiyla her yildizin bir yazgiy: temsil ettigi
dusiiniiliir. Kimin yildiz1 parlarsa, o kisinin maddi ve manevi olarak yticele-
cegine inanilir. Bunun aksine, kimin yildiz1 kaybolur veya matlagirsa, onun
sikintilara gark olacagina yorumlanir.

Gokten bir yildiz kaydiginda, hangi bolgeye dogru kayip gitmisse o bolge
insanlarindan birinin 6lecegine inanilir. Goktasinin siirtiinme sonucu ¢ikartti-
&1 parlakligin durumuna gore, 6lecek olan kisinin onemi ve yast hakkinda fikir
yiiriitiilmektedir. Parlaklik az ise, 6lecek kisinin cocuk veya siradan olduguna;
parlaklik cok ise, 6lecek kisinin yetiskin ve halkin 6nde gelenlerinden biri ol-
duguna inanilir (Necibe Kartal, Cevdet Kus, 2005’te Yapilan Goriisme).

Yildizlarin insan tizerindeki diger bir 6nemi ise, insanlarin alin yazila-
rinin yildizlara, dogup batmalarina, hareketlerine bagl olmasi ve bir olayin
onceden bilinmesi, ne gibi bir sonuca varacaginin anlasilacagina olan halk
inanigindan kaynaklanmaktadir. Y1ldiz fali olarak da bilinen gelecek bir olay
hakkinda bilgi edinilmesine olan inanig, Mugla-Yatagan ve civarinda ol-
dukca yaygindir. Bu falin sasmayacagina kesin goziiyle bakilir ve inanilir.
Yatagan’in Destin Koyti, Kavak Koyt ve Bagyaka Koyiinde miisahede etti-
gimize gore, evlenecek olan geng erkek ve kizlar gelecekleri hakkinda bilgi
ogrenebilmek icin halk arasinda falci veya bilgici olarak bilinen kisilere git-
mektedirler. (2004 ve 2005 Yillarinda Yapilan Miilakat ve Gozlemler.)

Yildizla ilgili inamiglarin diger bir yonii tarimla alakalidir. Ciftciler,
yildizlarin durumuna gore ekim-dikimde bulunur. Uriinlerini de yildizlarm
hareketlerine ve durumuna bakarak toplarlar. Yildizlarin havadaki hareketi,
konum ve hareketleri cift¢ilikle ugrasan halk icin 6nemi buiytiktiir. Gerek ta-
hillarin ekim ve bigciminde gerekse yesil sebzelerin ekim ve toplanmasinda
yildizlarin durumu belirleyici olmaktadir. Yildizli, parlak ve aydinlik olan ge-
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celerden sonra gelen giinlerde mahsullerin cok daha verimli olacagi inanci ile
tarimla ugragmaya biiyiik ilgi gosterilmektedir. Yildizsiz, karanlik ve yagish
gecelerden sonra bereketsizlige neden olacagi diisiincesiyle ne ekin ekilir ne
bicilir ne de harmanlanir.

Yaylacilik geleneginin yaygin oldugu yerlerde, goglerin yapilacagi za-
man yildizlarin hareket ve durumlarina gore belirlenir. Yaylaya gocler, ya yil-
dizli gecelerde ya da takip eden giinde yapilir ki, yolculuk esnasinda herhangi
bir zorlukla kargilagilmamasi ve islerin rast gitmesi umulur. Yildizli gecelerin
ve sonrasindaki giiniin ugurlu olduguna inanilir.

Hava durumunun belirlenmesinde yildizlara énemli rol bicildigi goriil-
mektedir. Yagmurlu giinlerin ardindan gelen yildizli ve parlak geceler hava-
nin agacagina ve ayaz olacagina yorumlanir (Uzeyir Yildirim, Yiiksel Masat,
Ihsan Kartal, 2005’te Yapilan Goriisme).

Yildizlarin yanip sénmesi halk tarafindan yildizin goz kirpmasi olarak
algilanir. G6z kirpma bir kiginin 6liimiine isaret olarak algilandig: gibi 6n-
ceden olen bir kisinin ruhuna goz kirptig1 seklinde de bir inanisa yer verilir.
Geceleyin kayarak diisen yildizlar kimin mezarina dogru diiserse o kisinin
mezarina nur yagdigina inanilir. Bu agamadan sonra bu kisiye evliya (ermis)
olarak bakilir ve mezari basinda dua ve niyazda bulunulur, ziyaretler gercek-
lestirilir. Bazen de bu mezarlarin yakinindaki bir agaca ¢aputlar baglanarak
bazi beklentilerin gergeklesecegine inanma, diger yorelerdeki s6z konusu ina-
nisla (Eyiiboglu, 1978: 45) iligkili olarak Mugla-yatagan halki arasinda da
mevcuttur (Nazime Kartal, Celal Mardan, 2005’te Yapilan Goriisme).

Ay ve Giines Tutulmasi

Ay ve glineg tutulmasi, halk arasinda nemsenen olaylar arasinda yer al-
maktadir. Oyle ki, yazili ve gorsel medyada ay ve giines tutulmast ile ilgili
haberler cok 6nemsenmektedir. Zira, ay ve gilines tutulmasi sirasinda bir dilek
tutulursa, bu dilegin gelecekte gerceklesecegine inanilir. Ancak, bu esnada
tutulan dileklerin iyi ve olumlu bir 6zellik tagimasi gerekmektedir (Eyiiboglu,
1978: 43). Bagkalarina zarar verecek bir dilegin tutulmasi durumunda, tutu-
lan dilegin baskasina degil de dilek sahibine zarar verecegi diisiiniiliir. Ay ve
glines tutulma sirasinda sehadet getirilir. Bazen de tutulma esnasinda, bazi
koylerde namaz kilinarak ay veya giines tutulmasinin salimen bitmesi icin dua
edilir (Kazim Giilen, Hamdi Kirikoglu, 2005°te Yapilan Goriisme).
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Genel olarak Tiirk halki inaniglarina paralel olarak yore halki arasinda
ay ve giines tutulmasi ile ilgili inaniglardan bazilart sunlardir: Ay ve giines
tutulmast kiyamet alameti olarak kabul edilir. Biiyiik bir depremin olacagi-
na, sularin yiikselecegine veya kesilecegine inanilir. Bolgede ay veya giines
tutulmasinin oldugu yil kitlik olacagi inanisi mevcuttur. Ayni zamanda yore
halkr arasindaki ay ve giines tutulmasi ile ilgili inaniglarin kuraklik ve bol ya-
g1s gibi tabiat olaylartyla iliskili oldugu gozlemlenmektedir. Yore halkindan
yagli olanlar, kendi ¢cocukluk zamanlarinda tutulan ay ve giines tutulmasindan
kurtulmak i¢in biiyiiklerinin silah attigina, davul veya teneke gibi ses cika-
ran aletlerle giiriiltii yaptiklarina sahit olduklarini ifade etmislerdir. Bu inanis,
yeni nesiller arasinda eglence maksadiyla nadiren uygulanmaktadir (Thsan
Kartal, Hatice Mutlu, 2005’te Yapilan Goriigsme).

Yildirim ve Simsek

Mugla-Yatagan ve civarinda, yildirim ve simsek ile ilgili olan inanniglar
genellikle, bu iki doga olaymnin bagka seylere benzetilmesiyle alakalidir. Ozel-
likle bu benzetmeler, halkin inancinin da bir yansimasi olarak Yiice Yaratici
olan Allah’la ilgili olmaktadir. Simsek Allah’in 15181, yildirim ise Allah’in
sesi olarak algilanir. Ayni zamanda yildirim, Allah’in gazabinin bir tiir yan-
stmasi olarak diisiiniiliir. Baz1 kirsal yerlesim merkezlerinde, halkin yildirim
carpmasi neticesinde hayatini kaybedenler hakkinda birbiriyle ¢elisen inang-
lara sahip oldugu goriilmektedir. Baz1 yerlerde bu kisilerin isledikleri giinah
dolayistyla, Allah’in gazabina maruz kaldigina inanilirken, bazi yerlerde de
bu kisilerin Allah’1n sevgili kullar1 olduklar1 ve sehitlik mertebesine eristigine
inanilmaktadir (Mustafa Mutlu, Durmus Ustiin, Semiha Caglar, 2005’te Ya-
pilan Gorlisme).

Riizgarin Hortum Seklinde Esmesi

Riizgarin hortum seklinde esmesi, insanlarin hayatinda onulmaz yaralar
actig1 icin bu konudaki halk inaniglart korku ile 6zdeslestirilir. Bu doga olayt,
olim ve perisanligin bir habercisi olarak algilanir. Kimin arazisinde boyle bir
olay vuku bulmussa, o kisinin ya yakin zamanda acikl bir sekilde dlecegi ya
da gelecek yasaminda saglik acisindan ¢ok sikintili bir duruma diisecegi diisii-
niiliir. Bu nedenle, her kim riizgarin hortum seklinde estigini goriirse, hemen
“yomun kuruya™ diyerek bildigi dua ve sureleri okur ve Allah’a, kendisini

2 “‘yomun kuruya”: yore halki arasinda bir olay karsisinda istenmeyen bir durumun
ortaya cikmamasi igin sdylenen bir deyimdir. G6z segirmesinde de bu deyim
siklikla kullanilir.
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korumast icin dua ve niyazda bulunur. Mugla-Yatagan ve civarinda, biiyiik
hortum olaylarina rastlanmamasina ragmen halkin giinliik hayatindaki etkisi
yadsinamaz. Meydana geldigi yerde, maddi zarardan daha ziyade manevi bir
bereketsizlik getirecegine inanilir. Mahsullerin verimsiz olacag: diistiniiliir.
Meyvelerin az olacagi, olsa bile agacinda ciiriiyecegine inanilir.

Riizgarin hortum seklinde esmesiyle alakali inaniglarin temelinde halkin
tecriibesinin soz konusu oldugu halkin beyanatlarindan anlagilmaktadir. Ozel-
likle yas1 70 ve tizerinde olan insanlar, yukarida deginilen inaniglar1 belirtir-
lerken hayattaki tecriibeleriyle beyanatta bulunmaktadirlar (Mustafa Yiiksel,
Hiiseyin Kus, Kazim Giilen, 2005’te Yapilan Goriisme).

Nisan Yagmuru

Nisan yagmurunun ugurlu ve bereketli olduguna inanilir. Bu nedenle,
nisan yagmuru sifa amaciyla i¢ilir ve biriktirilerek bu suyla yikanilir. Bu
yagmurdan igenlerin i¢ hastaliklara yakalanmayacagina ve hastaliklar1 varsa
iyilesecegine inanilir. Kim bu yagmurdan biriktirdigi suyla yikanirsa cildinin
hastaliklara kars1 direngli hale gelecegi ve giizel, piirtizsiiz bir cilde sahip ola-
cag diisiiniiliir. Nisan yagmuru, kiz ¢cocuklarinin saclari i¢in de ayr1 bir 6zellik
tasimaktadir. Eger bu yagmur suyu ile kiz cocuklarinin basi yikanirsa, sagla-
rinin uzun, giir ve gosterigli olacagina olan inanig yaygindir. Bu inanisin halk
tizerindeki etkisi dylesine biiyiiktiir ki, baz1 yerlerde sadece nisan yagmurunu
biriktirerek onun ugurundan ve sifa verici 6zelliginden istifade etmek icin 6zel
kaplar yapilmis ve belirli yerlere yerlestirilmistir.

Nisan yagmurunun bolca oldugu yilda mahsullerin bire bin verecegine
ve evlere bereket getirecegine inanilir. Ekinler ve agaclar nisan ayinda yeser-
meye ve tomurcuklanmaya basladiginda, yagan nisan yagmuru bunlarin biraz
daha giizel bir sekilde gelismesini saglar. Aslinda bu durum, dogal bir olay
olmakla birlikte halk agisindan bir inanig1 yansitmaktadir. Nisan yagmurunun
tarimla alakali olan kisminda, insanlarin aliskanlik ve tecriibelerinin etkili ol-
dugu kendi beyanlarindan anlasilmaktadir.

Anadolu’nun bazi bolgelerinde oldugu gibi Mugla-Yatagan ve civarinda
da bir kapta biriktirilen nisan yagmuru ile yeni dogan ve kiiciik cocuklar1 yika-
ma gelenegine yer verilmektedir. Bu gelenege gore insanlar tarafindan, nisan
yagmurunun uguru ve bereketinden dolay1 yikanan ¢ocugun uzun ve mutlu
bir hayat yasayacagina; hayati boyunca darlik, tiziintii ve sikinti gibi durum-



ISMET ESMELI * 205

larla karsilagsmayacagina inanilir (Sultan Yiiksel; Saadettin Goktepe, 2005’°te
Yapilan Goriisme).

Ebem Kusagi (Gok Kusag)

Yagmurlu bir giiniin ardindan ebem kusaginin goriinmesi, halk tarafindan
bir ugurun kapida olduguna yorumlanir. Havanin agacagi, ortaligin giinliik
giineslik olacagi diisiiniiliir. Cocuk olsun yetiskin olsun gok kusagini gordiigii
zaman, etrafindakilere seving ¢igliklart atarak haber verir ki, onlarin da gok
kusaginin ugurundan faydalanmasina vesile olur. Kiz cocuklarinin saclarinin
bu kusak gibi giizel, alimli ve uzun olmasi i¢in bir miktar kesilerek havaya
dogru atilir (Nazime Kartal Necibe Kartal, Ziihre Kartal, 2005’te Yapilan G6-
riisme).

Mugla- Yatagan ve civarinda yaygin olan inanisa gore, ebem kusaginin
altindan gecenlerin karsi cinse benzeyecegi diisiiniiliir. Erkek gecerse, kadi-
nimsi; kadin gecerse, erkeksi hal ve davraniglarda bulunacagina inanilir. Bu
nedenle bazi kisiler, cocuklarini bu kusagin altindan gegirirler ki, kendi iste-
dikleri davramslar sergilesin. Ozellikle bu uygulama, kiz veya erkek ¢ocuk
isteyip de sahip olamayan aileler tarafindan icra edilir. Ebem kusaginin altin-
dan gecme sonucunda, kizlara erkek giictintin verilecegine, erkege de kizla-
rin duygusalliginin yerlesecegine inanilir (Erdem Teke, Ali aydemir, 2005’te
Yapilan Goriisme).

Gok kusagiin korkutucu yoniiniin olduguna da inanilmaktadir. Gok
kusaginin iginde gizli bir mana (gii¢) barindirdig: diisiiniildiigiinden altindan
gecenlerin hayati1 boyunca rezillikten, dert ve belalardan kurtulamayacagina
inanilir. Bu yiizden bu kusagin altindan gecilmemesi konusunda ebeveynlerin
cocuklarini siki sikiya tembihledigi bilinmektedir (Ayse Yildiz, Hasan Yildiz,
2005’te Yapilan Goriisme).

Sonug¢

Tiirk halk inaniglart insan ve toplum hayatinda 6nemli bir unsurdur. Ha-
yatin farkli alanlariyla ilgili olan halk inaniglar1 farkli sekil ve yansimalarla
devam etmektedir. Her bir halk inaniginin ortaya ¢ikmasinda o toplumun ta-
rihsel mirasi biiyiik paya sahiptir. Gok cisimleri ve tabiat olaylartyla ilgili halk
inaniglarin olusmasinda da toplumun dini ve kiiltiirel karakteri etkili olmustur.
Mugla-Yatagan’da ay ile ilgili inaniglarin ¢ok ve ¢esitli oldugu goriilmektedir.
Bu da toplumsal ve dini alandaki arastirmacilara, ayin toplum tizerindeki etki-
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si hakkinda bilgiler vererek s6z konusu toplumun dokusu hakkinda bir deger-
lendirme yapma imkani vermektedir. Tabiat olaylartyla ilgili halk inanislari-
nin genel olarak kirsalda ve yasli kisiler arasinda yaygin ve etkili oldugu tespit
edilmistir. Kent merkezinde ise, gok cisimleri ve tabiat olaylari ile ilgili halk
inaniglarindan daha ziyade kutsal mekan ve hayatin ge¢is donemlerine bagh
inaniglarin oldugu goriilmektedir. Mugla-Yatagan halki arasinda geng kusakta
gok cisimleri ve tabiat olaylartyla ilgili inanislarin unutulmaya yiiz tuttugu
agikardir. GOk cisimleri ve tabiat olaylari ile ilgili halk inaniglari toplumun din
ve kiiltiir anlayisina bagl olarak ortaya ¢ikmis olup, zaman ve sartlara gore de
degiserek devam etmektedir.

Kaynaklar:

s Celik, Ali (1995). Islam’in Kabul veya Reddettigi Halk Inanglart. Istanbul: Koza
Yay.

e Turan, Fatma Ahsen (2011), “Orta Asya’dan Anadolu’ya Mitik Yolculukta Tabi-
at Olaylar1”. Milli Folklor, Y1l 23, S. 90.

+ Kalafat, Yasar (1996) Islamiyet ve Tiirk Halk Inanglar. Ankara: Feryal Matba-
acilik

+  Kalafat, Yasar (2004). “Tatar Tiirklerinde Karsilastirmali Halk Inanglar1”. Kara-
deniz Arastirmalari. S.3: 119-127

+ Kalafat, Yasar (2010) Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinin izleri. Ankara:
Berikan Yayinevi.

e Uzun, Mustafa Oner (2012). “Anadolu Inanglar1 Baglamimda Tiirkiilerimizde
Gok Cisimleri”. Akademik Bakig Dergisi S. 33: 1-21

»  Uykucu, Ekrem (1968). Iiceleriyle Birlikte Mugla Tarihi. Istanbul: Giimiis Ya-
yinevi

Kaynak Kisiler

*  Aydemir, Ali, D.Tarihi ve Yeri: 1975-Bolu, Erkek, 1mam-Hatip, Universite, Hi-
sarard1 Koyii Selviler Mahallesi Yatagan/Mugla.

e Bas, Hiiseyin, D.Tarihi ve Yeri: 1940-Yatagan, Muhtar, Erkek, Ilkokul, Esenkdy
Yatagan/Mugla.

* (Caglar, Semiha, D.Tarihi ve Yeri: 1955-Yatagan, Kadin, Ev Hanim, Tlkokul,
Yeni Mahalle Yatagan/Mugla.

¢ Colak, Osman, D.Tarihi ve Yeri: 1952-Yatagan, Erkek, Ciftci, llkokul, Bagyaka
Koyt Cikirgek Mahallesi Yatagan/Mugla.

e Demirtag, Osman, D.Tarihi ve Yeri: 1955-Yatagan, Erkek, Imam-Hatip, Onli-
sans, Bagyaka Koyii Yatagan/Mugla.



ISMET ESMELI * 207

Goktepe, Saadettin, D.Tarihi ve Yeri: 1935-Yatagan, Erkek, Emekli, lkokul,
Destin Koyt Yatagan/Mugla.

Giilen, Bakiye, D.Tarihi ve Yeri: 1937-Yatagan, Kadin, Ev Hanim, ilkokul, Ka-
vak Koyii Tilkiler Mahallesi Yatagan/Mugla.

Giilen, Kazim, D.Tarihi ve Yeri: 1936-Yatagan, Erkek, Emekli, Ilkokul, Kavak
Koyt Tilkiler Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kabaran, Dursun D.Tarihi ve Yeri: 1945-Yatagan, Erkek, Emekli, Ilkokul, Bag-
yaka Koyt Pirenlik Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kartal, Thsan, D.Tarihi ve Yeri: 1950-Yatagan, Erkek, Emekli, Ilkokul, Bagyaka
Koyt Cikirgek Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kartal, Nazime, D.Tarihi ve Yeri: 1948-Cirp1, Kadin, Emekli, Okur-Yazar Degil,
Bagyaka Koyt Cikirgek Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kartal, Necibe D.Tarihi ve Yeri: 1936-Yatagan, Kadin, Emekli, flkokul, Bagyaka
Koyt Cikirgek Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kartal, Mehmet, D.Tarihi ve Yeri: 1961-Yatagan, Erkek, Emekli, flkokul, Bag-
yaka Koyt Yatagan/Mugla.

Kartal, Ziihre D.Tarihi ve Yeri: 1938-Yatagan, Kadin, Emekli, Okur-Yazar, Bag-
yaka Koyt Cikircek Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kirikoglu, Hamdi, D.Tarihi ve Yeri:1936-Yatagan, Erkek, Emekli, Tlkokul, Tilki-
ler Mahallesi Kavak Koyt Yatagan/Mugla.

Kirikoglu, Necati, D.Tarihi ve Yeri:1945-Yatagan, Erkek, Muhtar, Ilkokul, Ka-
vak Koyt Yatagan/Mugla.

Kus, Cevdet, D.Tarihi ve Yeri:1938-Yatagan, Erkek, Emekli, Ilkokul, Bagyaka
Koyt Cikirgek Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kus, Huiseyin, D.Tarihi ve Yeri:1930-Yatagan, Erkek, Emekli, Tlkokul, Cikirgcek
Mahallesi Bagyaka Koyii Yatagan/Mugla.

Kus, Necla, D.Tarihi ve Yeri:1940-Yatagan, Kadin, Ev Hanima, Tlkokul, Bagyaka
Koyt Cikirgek Mahallesi Yatagan/Mugla.

Kus, Sultan, D.Tarihi ve Yeri:1939-Yatagan, Kadin, Ev Hanimu, Tlkokul, Bagya-
ka Koyii Cikir¢cek Mahallesi Yatagan/Mugla.

Madran, Celal, D.Tarihi ve Yeri:1932-Yatagan, Erkek, Emekli, Okur-Yazmaz,
Cukurozii Koyt Kegili Mahallesi Yatagan/Mugla.

Masat, Yiiksel, D.Tarihi ve Yeri:1959-Yatagan, Erkek, Miiezzin-Kayyim, Lise,
Yatagan/Mugla.

Mutlu, Hatice, D.Tarihi ve Yeri:1963-Yatagan, Kadin, Ev Hanimu, ilkokul, Tilki-
ler Mahallesi Kavak Koyt Yatagan/Mugla.

Mutlu, Mustafa, D.Tarihi ve Yeri:1934-Yatagan, Erkek, Emekli, Ilkokul, Kavak
Koyt Tilkiler Mahallesi Yatagan/Mugla.

Teke, Erdem, D.Tarihi ve Yeri:1977-Yatagan, Erkek, Imam—Hatip, Onlisans,
Taskesik Koyii Camii Imam-Hatibi Yatagan/Mugla.
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e Tilkioglu, Ayse, D.Tarihi ve Yeri:1966-Yatagan, Kadin, Ev Hanimu, Ilkokul, Ka-

vak Koyii Tilkiler Mahallesi Yatagan/Mugla.

e Tilkioglu, Necip, D.Tarihi ve Yeri:1966-Yatagan, Erkek, Ciftci, Ilkokul, Kavak

Koyii Tilkiler Mahallesi Yatagan/Mugla.

o Ustiin, Durmus, D.Tarihi ve Yeri:1936-Yatagan, Erkek, Emekli, {lkokul, Destin

Koyt Yatagan/Mugla.

*  Yildirim, Uzeyir, D.Tarihi ve Yeri: 1963-Yatagan, Erkek, Imam-Hatip, Onlisans

Mezunu, Yatagan/Mugla.

*  Yildiz, Ayse, D.Tarihi ve Yeri:1935-Yatagan, Kadin, Ev Hanimu, Tlkokul, Bag-

yaka Koyt Yatagan/Mugla.

*  Yildiz, Hasan, D.Tarihi ve Yeri:1931-Yatagan, Erkek, Emekli, Tlkokul, Bagyaka

Koyt Yatagan/Mugla.

*  Yiiksel, Mustafa, D.Tarihi ve Yeri:1921-Yatagan, Erkek, Emekli, Ilkokul, Destin

Koyii Yatagan/Mugla.

*  Yiiksel, Sultan, D.Tarihi ve Yeri:1933-Yatagan, Kadin, Ev Hanimu, {lkokul, Des-

tin Koyl Yatagan/Mugla.
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DINE ILISKIN BAZI BILGI, RIVAYET VE KISSALARIN
HAREKET NOKTASI: YEMEN/YEMEN YAHUDI VE
HIRISTIYANLARI

Ertugrul DONER*

Oz

Yasamaya, tarima elverigli topraklara sahip Yemen, farkli kiiltiir ve medeniyet-
lerin ugrak mekani olmasi sebebiyle tarih igerisinde Putperestlik, Meclsilik, Yahu-
dilik ve Huiristiyanlik gibi bir¢ok dinin birlikte yasadig1 bir cesitlilik bolgesi olmus-
tur. Kur’an’1 Kerim’de Yemen ve Yemen’e dair kimseler/olaylar 105/Fil siresi 1-5.
ayetlerde Kabe’yi yikmak isteyen orduya, 85/Burfic siresi 4-9. ayetlerde kavmini ates
cukuruna atan krala ve 34/Sebe siiresi 15-21. ayetlerde Sebe melikesine atifla bahse-
dilmistir. Bolgede ciddi anlamda Yahudi ve Hiristiyan niifusunun varlig1 ve ozellikle
Yahudi kiiltiirii basta olmak iizere Ehl-i kitab malzemesinin Islam literatiiriine tagin-
masinda aracilik gorevi tistlenen Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi ravilerin
onemli bir kisminin Yemen ge¢mislerinin olmasi bolgenin 6nemini artirmaktadir. Ay-
rica gecmis kavimlere dair anlatilan kissalarin Yemen lizerinden Mekke-Medine’ye
ulagmig olmasi bolge Yahudi ve Hiristiyanlarini ve onlara dair literatiiri incelememizi
zorunlu kilmustir.

Anahtar Kelimeler: Yemen, Yahudilik, Hiristiyanlik, Ka’b el-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih

Abstract

Starting Point of Some Information, Commentaries and Stories
about Religion: Yemen/The Jews and Christians of Yemen

Throughout history Yemen, having a convenient place for life and agriculture,
has been an area of variety with different religions living together such as Paganism,
Mazdaism, Judaism and Christianity and has become a stomping ground for different
cultures and civilisations. In the Holy Qur’an, Yemen itself and the people/places abo-
ut Yemen are mentioned in 105/Surah al-Fil in the 1-5 verses dealing with the army
intending to destroy the Ka’bah, in 85/ Surah al-Buruj in the 4-9. verses dealing with

*  Dr. Ertugrul DONER; Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim
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the king throwing his people to the pit of fire and in 34/Surah al-Saba’ in the 15-21.
verses dealing with Queen of Sheba. The region has gained ground because of the
presence of the serious number of Jew and Christian people in the region and most of
the ravies like Ka’b al-Ahbar and Vehb b. Miinebbih having a history in Yemen. This
ravies played a leading role in carrying the materials of the people of book, especially
Jew culture, to the Islamic literature. Moreever, the Jews and the Christians of region
and their literature are bound to be studied because the anectodes/moral studies told
about old peoples were brought to Mecca and Medina through Yemen.

Key words: Yemen, Judaism, Christianity, Ka’b al-Ahbar, Vehb b. Miinebbih

Yemen Bolgesi ve Bu Bolgenin Onemi

Antik Grek ve Romali cografyacilar tarafindan Arabia Felix/Mutlu-
Mesud Arabistan diye adlandirilan Yemen (Porter 1986: 3), genel olarak
Mekke’yi diinyanin merkezi kabul eden Islam cografyacilarma gore doguya
dogru doniildiigiinde Kabe’nin giineyinde (saginda-yemin) kaldigindan bu
adi almistir. Araplardan ayrilan bir grubun sag tarafa dogru gitmesi sebebiyle
bu sekilde isimlendirildigi de soylenmis; ayrica Araplarin efsanevi kahrama-
n1 Yemen b. Kahtan’dan hareketle bolgeye Yemen denildigi ifade edilmistir
(Sirma 1993: XIII, 371). Genel olarak Yemen kelimesinin ozellikle “sag yan”
ve/veya “giliney” anlamlart ile iligkisi oldugu yoniinde goriisler agir basmak-
tadir (Tomar 2013: XLIII, 402). Bu baglamda Hz. Peygamber’in, Tebiik yaki-
nindaki bir tepenin lizerine ¢ikip, kuzeyi gostererek “Biitiin buralar Sam’dir”,
sonra da giineye donerek “Biitiin buralar Yemen’dir” demesi sebebiyle, Ye-
men isimlendirmesinin 6zellikle yon belirtmeye karsilik geldigini soylemek
miimkiindiir (Sirma 1993: X111, 371).

Arap Yarimadasi’nin giineyinde yer alan Yemen, diger bolgelere nazaran
yasamaya, tarima daha elverisli yerler arasindadir (Aydin 1991: 49). Bu se-
beple Yemen, tarihin en eski yerlesim alanlarindan biri olmug ve kaynaklarda
Yemen ve cevresindeki yerlesik hayatin M.O. 5000’ lere uzandig1 belirtilmis-
tir. Erken donemlerden itibaren Kahtan, Ezd, Mezhic, Sekiin, Sekésik, Kinde
gibi bircok Arap kabilesi bu topraklarda yasamis, Yemen tarih igerisinde si-
rastyla Main, Kataban, Sebe ve Himyeri gibi bir¢ok devlete ev sahipligi yap-
mustir (Es’ad 1983: 62-64; Yigit 2009: XXXVI, 241-243). Acikcast yukarida
da ifade ettigimiz iizere yasamaya ve tarima elverigli olmasi sebebiyle tarih
icerisinde bir¢ok devlet ve kabileye ev sahipligi yapan bolge, felix/Yemen
isimlendirmesinin “Bereket” anlamindaki terctimesinin karsiligidir da dene-
bilir (Zeydan trs.: 139).
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Eb(i Hiireyre’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber’in “Iman Ye-
menlidir, hikmet Yemenlidir” (Buhari “Menakib” 1; Miislim “Iman” 82, 84,
88, 89, 90) dedigi belirtilmistir (Demirci 2011: 95-122). Hz. Peygamber’in
Yemenlileri ince ruhlu, yufka yiirekli olmalartyla ovdiigu ifade edilmistir.
Yemenlilerin ince ruhlu, yufka yiirekli olmalar1 yerlesik hayata ge¢mis, sehir-
lesmis olmalarinin bir neticesi olarak gosterilmistir (Kurt 2001: 99). Kur’an’1
Kerim’de gecen Sebe kavmi Yemen’de yasamis ve Sebe melikesi Belkis’in
hikayesi anlatilmistir (Sebe 34/1-54). Yerlesik hayata gecen ve medenilesen
Yemen igin, hadisin baginda gecen “kalp yoniiyle kabalik, anlayis yoniiyle
kitligin deve besleyenlerde yani bedevilerde, gorgii ve beseri miinasebetle-
rin ise koyun besleyenlerde oldugu seklinde remzedilen sehirlesmeye” dikkat
cekilmistir (Aynf trs.: XVI, 72). Ayrica hadiste gecen Yemen’in yon belir-
leme olarak 6zelde Mekke’ye atifta bulunmak icin kullanildig1 sdylenmistir
(inak 2007: 60-61). Ensar’dan Evs ve Hazrec kabilelerinin Yemenli olmasi
miinasebetiyle Ensar’a ve onlarin Hz. Peygamber’e verdikleri destege dikkat
cekmek tizere kullanildigi da dile getirilmistir (Aynf trs.: X VI, 72). “Size Ye-
menliler geldi. Onlar ince ruhlu ve yufka yiirekli insanlardir” baslangiciyla
basta iman olmak iizere hikmetin Yemenli olusunu belirten hadisten (Buhari
“Mendkib” 1, “Megazi” 74, “Bed’i’l-Halk” 14; Miislim “Iman” 84; Tirmizi
“Fiten” 61) muradin o devirde orada mevcut bulunan Yemenlilere istinaden
sOylenmis olabilecegi de rivayet edilmistir (Kastallani trs.: VI, 5). Ayrica bu
hadislerin Hz. Lokman’in Yemenli Ad kavmine mensubiyetine isaret ettigi de
nakledilmistir (Gutas 1981: 78). Daha spesifik bir goriisle bu hadisteki Ye-
men ve hikmet kavramlarindan, bu hikmet, kitap ve sahifelerin kaynaginin
Yemen Kkiiltiirti oldugu ifade edilmistir (Hidir 2006: 41). Kanaatimizce Vehb
b. Miinebbih ve Ka’b el-Ahbar gibi kimselerin Yemenli olmalar1 ve ellerinde
bulundugu rivayet edilen Ehl-i kitab literatiirii ve hikmetli birtakim sozler ba-
rindiran kitap veya sahifeler, bu iki kimse gibi daha 6nceleri Yemen’de Ehl-i
kitab literatiiriine sahip kimseler sebebiyle, Yemen ve hikmet kavramlarinin
bu sekilde bir degerlendirmeye tabi tutulmus olmas1 miimkiindiir.

Yemen Yahudileri ve Yemen Yahudilerinin Kokeni

Yahudilerin Yemen’e ne zaman geldikleri ve asli kimlikleri hususunda
kaynaklar birbirinden farkli birtakim bilgiler ortaya koymakta; ayrica ko-
nuyla ilgili bu rivayet ve bilgilerin oldukc¢a karmasik oldugu goriilmektedir
(Sirma 1993: 373; Porter 1986: 8). Hz. Musa’nin Misir’dan ¢ikigini miite-
akip Israilogullari’ndan bazi kimselerin, Hz. Musa’ya isyan ederek giineye



212 « DINE iLISKIN BAZI BILGI, RIVAYET VE KISSALARIN HAREKET
NOKTASI: YEMEN/YEMEN YAHUDI VE HIRISTIYANLARI

gittikleri ve buraya yerlestikleri nakledilmig, Sebe melikesinin de bu Yahudi
soyundan geldigi rivayet edilmistir (Ahroni 1986: 25). Sebe melikesinin Israil
ticaret filosunun Sebe kervanlarina verdigi zarar sonrast Hz. Siileyman ile go-
riismesi, Yemen’e Yahudiligin bu zamanda girmis olabilecegi seklinde bir yo-
ruma sebep olmustur. Bir diger goriise gore ise Yahudilik Yemen’e Hz. Siiley-
man ile Sebe melikesinin evliligi sonras1 girmistir. Hatta baz1 kaynaklar Hz.
Siileyman’in melikeden dogan oglunun Yahudi terbiyesi tizere yetismesi icin
Kudiis’ten din adamlar1 gonderdigini zikretmistir. Bir bagka rivayette ise me-
likenin Kudiis’te Hz. Siileyman ile goriismesi sonrast bazi Yahudi alimlerini
doniiste beraberinde gotiirdiigu anlatilmistir (Hirschberg trs.: 11, 295; Newby
1988: 33). Bu kimselerin Yemen’in ilk Yahudileri olduklart rivayet edilmis
ve San’a’da ilk sinagogun bu miinasebetle insa edildigi soylenmistir (Newby
1988: 33). Konuyla ilgili onemli bir diger goriis ise, Kudiis’teki Stileyman
Tapinagr’nin yikilmasi sonrasi, Yeremya’nin peygamberligine inanan yetmis
bes bin Yahudi’nin ev esyalarini da yanlarina alarak bu bolgeye gog ettikleri
yoniindedir (Ahroni 1986: 25; Newby 1988: 33). Kitab-1 Mukaddes’in Yerem-
ya 38/2! boliimiinde yer alan ifadelerden, bu gégiin Siileyman Tapinagi’ nin ilk
kez yikilmasina m1 yoksa ikinci yikim sonrasina mi1 denk geldigi konusunda
farkl: fikirler ortaya atilmistir (Neubauer 1981: 604). Reuben Ahroni, bu go-
ciin M.O. VL. yiizyilda Siileyman Tapinagi’min ilk kez yikilmasimi miiteakip
gerceklestigini ifade etmis (Ahroni 1986: 25), Porter ise M.S. 70 yilinda Ti-
tus tarafindan gergeklestirilen baski sonucunda vuku buldugunu belirtmistir
(Porter 1986: 9). Dozy de Ahroni’ye benzer bir goriigle, Yahudilerin Yemen’e
Buhtunnasr istilast sonrasi geldiklerini ve bir daha Filistin’e donmediklerini
iddia etmistir (Arslantag 2005: 34).

Giiney Arabistan’da Yahudi topluluklarin varligindan, Ezra doneminde
Stileyman Tapinagi’nin yeniden insas1 baglaminda bahsedilmistir. Kudiis’teki
Siileyman Tapinagi’nin yikilmasindan kirk sene 6ncesinde bu bolgeye yerle-
sen Yahudilerin, Tapinagin tekrar insast i¢in Ezra tarafindan yardima cagril-
malari sonrasi, bolgeye donmeyi reddetmelerini konu alan haberlerle anlatil-
mistir. Bolge Yahudileri yardim talebini reddetmeleri {izerine Ezra tarafindan
lanetlenmis, buna karsilik onlar da Ezra’nin kutsal topraklara gomiilmemesi
icin ona lanet etmis ve ¢ocuklarina Ezra adin1 koymamiglardir (Hirschberg
trs.: II, 295). Giiney Arabistan’da Yahudi niifusun varligina dair bir bagka

1 “Rab diyor ki, ‘Bu kentte kalan kiligtan, kitliktan, salgindan dlecek. Kildaniler’e
gidense sag kalacak, canini kurtarip yasayacak.’
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rivayette M.O. 25 yilinda Roma’nin bu bélgeye diizenledigi sefere Yahudile-
rin de istiraki miinasebetiyle atif yapilmistir. Fakat sefere katilan Yahudilerin
bolgede kalic1 olup olmadiklarina dair herhangi bir bilgiye rastlanmamakta-
dir (Horovitz 1929: 190). Bununla birlikte M.S. 130 yilinda Filistinli Rabbi
Akiba’nin Giiney Arabistan’1 ziyareti, burada ciddi bir Yahudi niifusun varlh-
gina isaret eder mahiyettedir (Horovitz 1929: 190). M.S. III. yiizyila uzanan
Galilee Beth Shearim’inde bulunan baz1 yazitlara gére Yemen’de M.O. 115
yillarinda Himyerliler doneminde hiikiim siirmiis bir Yahudi niifusa isaret
edilmistir (Ahroni 1986: 40; Porter 1986: 9).

Yosef Tobi, The Jews of Yemen adl1 eserinde Yemen’de Yahudi varligi
baslangicinin iigiincii yiizyila dayandigini ifade etmistir. Israil’de Haifa yakin-
larinda bulunan Himyerilere ait oldugu diistiniilen bazi mezarlardan hareketle
Yahudi cemaatinin ikinci ytizyil gibi erken bir tarihte bolgede varligini hisset-
tirdiklerini ifade eden Yosef Tobi, bazi ilim adamlarinin, israil’e defnedilmek
amaciyla getirilen birtakim Yemenli kimselerin varligina degindiklerini ifade
etmis; fakat bunlarin Yemenli degil; Arap Yarimadast’nin kuzey kesimlerinde
iskan eden bir Yahudi kolonisi olmasinin daha muhtemel oldugunu dile getir-
mistir. Ayrica Yemen ile Israil arasindaki uzak mesafe goz 6niine alindiginda
bu fikrin daha dogru oldugu ifade edilmistir (Tobi 1999: 3). Bir baska goriiste
ise gecici olarak bir mezara defnedilen cesetlerin bir y1l gibi bir siire bekletilip,
clirimesini miiteakip, kalic1 bir defin i¢in bolgeye transfer edildigi yoniinde-
dir. Biittin bu argtimanlara ragmen Yosef Tobi, Yemen Yahudileri gelenegine
gore onlarin Siileyman Tapinagi’nin ilk kez yikilmasit sonrast Yemen’e gog
ettiklerine dair inancin hakim oldugunu nakletmistir (Tobi 1999: 4).

Ikinci Himyer hiikiimranlig1 doneminde ise Yahudilik Yemen’de say1 ve
tesir bakimindan etkin bir konuma yiikselmis, hatta I'V. asrin ortalarina dogru
Bizansli misyonerlerin bolgeyi Hiristiyanlagtirma faaliyetlerini dnleyecek bir
duruma gelmistir (Hidir 2006: 135). Bu donemde Himyer hiikiimdarlarindan
Ebi Kerib’in Yahudiligi kabul ettigi belirtilmis, dogu seferinden donerken
Yesrib’e vali olarak biraktigr oglunun oldiiriilmesini 6grenince Yesrib’i yik-
maya yemin ettigi anlatilmistir. Rivayete gore Benil Kurayza’dan iki Yahu-
di din adami, Yesrib’in ahir zaman peygamberine hicret yurdu olacagini ve
buraya saldirilmast halinde kendisine gelebilecek azap ikaziyla Ebl Kerib’i
bu niyetinden vazgecirmistir. Anlatildigina gore Ebi Kerib daha sonra bu
iki hahami yanina alarak once yol tizerindeki Mekke’ye ugramis, ardindan
Yemen’e donmistiir. Fakat Yemen halkinin Yahudiligi kabul etmemesi tize-
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rine zamanin adeti {izere atesin hakemligine bagvurulmus ve yaganan birtakim
olaylar sonrasi halkin Yahudilige gectigi anlatlmistir (ibn Hisam trs.: I, 19-
22; Fayda 1982: 16-17).

Beeston, IV. ve V. yiizyillarda Himyer krallarindan birinin Yahudiligi
benimsedigini soylemenin zor oldugunu belirterek bunu destekleyecek her-
hangi bir bulgunun olmadigini; ancak Ebli Kerib’in Yahudiligi benimsedigine
dair birtakim soylentilerin bulundugunu ifade etmistir (Beeston 1984: 277-
278). Charles Torrey de benzer bir yaklasimla Yemen’de Yahudiligin devlet
dini haline gelmedigini ifade etmis, Himyer krallarinin bu dini benimsedikleri
fikrinin dogru olmadigini dile getirmistir (Torrey 1933: 20). Kanaatimizce Ibn
Hisdm’1n es-Siretii 'n-Nebeviyye adl1 eserinde de gectigi tizere Yemen’de bir
atesin var oldugu, insanlarin ihtilaf ettikleri konularda atesin hiikkmiine danis-
tiklari, atesin zalimi yedigi/yok ettigi, mazluma zarar vermedigi, iki hahamin
mushaflarin1 boyunlarina asarak ategin igerisine girdikleri ve atesten alinla-
rindan akan ter haricinde hicbir zarar gormeyerek c¢iktiklari seklindeki riva-
yetlerin-bilgilerin (Ibn Hisam trs.: I, 19-22) niteligi Himyer krallarindan Ebd
Kerib’in Yahudiligi kabul ettigi konusunun dogruluk derecesini azaltmustir.

VI. yiizyilin ilk yarisina gelindiginde Hiristiyanlik Himyer? devletinin
Zafar, Aden, Sokotr Adasi, Hadramevt ve ozellikle Necran gibi merkezle-
rinde hizli bir sekilde yayilirken, devlet yoneticilerinin engellemesiyle kargi-
lagmistir (Trimingham 1990: 292-297). Hiristiyanli§1 engelleme faaliyetleri
cercevesinde Sasanilerin miittefigi olan Himyeri yoneticileri, basta Necran
olmak tizere iilkedeki Hiristiyanlara baski uygulamislardir. Sasanilere bagh
Himyer1 yoneticilerin Hiristiyanlara yonelik bu baskilari sadece dini birtakim
kaygilar sebebiyle degil, ayn1 zamanda ezeli diismanlar1 olarak gordiikleri
Roma ve Habesistan’in Hiristiyanlig1 resmi din olarak kabul etmeleri gos-
terilmistir. Bu ve benzeri sebeplerle Himyeri hiikiimdarlarin Yahudilige ilgi
duymalarina atifta bulunulmus, netice itibariyle Giiney Arabistan dini mii-
cadelenin ana merkezlerinden biri haline dontismiistiir (Apak 2012: 34). Bu
baglamda Himyer1 krali Z Nuvas Yemen bolgesinde yasayan Hiristiyanlarin
yanisira, Yemen’in kuzeyinde yer alan ve o donemde denetim altinda tuttu-
gu Necran’daki Hiristiyanlara baskr uygulamistir (Hamidullah 1993: I, 618).
Z0 Nuvas vatandast olan pek ¢ok Hiristiyanin dinlerini birakarak Yahudilige
gecmelerini istemis, Kur’an’1 Kerim’de Bur{ic suresinde (Bur{ic 85/1-9) anla-
tildig1 tizere dinlerini terk etmeyenleri uhdiid adi verilen ici ates dolu cukurla-
ra atmis, yiizlerce insani 6ldiirmiis (Emin trs.: 37), onlarin kutsal metinlerini
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ve kiliselerini tahrip etmistir (Cagatay 1982: 20; Hamidullah 1993: 1, 618).
Yemen’de Himyer kralinin katliamindan kurtulanlar o donemde Hiristiyanli-
gin hamisi durumundaki Bizans’tan yardim istemis; ancak imparator 1. Justin
(518-527) Konstantin’in Yemen’e uzak olmasi sebebiyle olaylara miidahale
edememis, durumun halledilmesi ve Hiristiyanligin korunmasi isini Habes
kralina havale etmistir (Apak 2012: 35). Bir bagka rivayette ise Zi Nuvas’in
zulmiinden kagan bir grup Necranli, yakilmis Incil sayfalarini Habeg kralina
getirmis ve Z( Nuvas’1 sikayet etmistir. Habes krali yakilmis bu Incil sayfa-
larin1 Dogu Roma Imparatorluguna gondermis ve Yemen bolgesine denizden
¢ikarma yapmak i¢in gemi talep etmistir (Sonmez 2010: 99). M.S. 525 yilinda
Eryat/Aryat isimli bir komutanin emri altinda yetmis bin kisilik biiyiik bir
ordu Yemen’e gonderilmis, Zatii’l-Aber denilen yerde Hiristiyan yerli halkin

destegi ile Z0i Nuvas maglup edilmistir (Ibn Hisam trs.: I, 37).

Taberi (6. 310/922) Tarih’inde Yahudiligin Yemen bolgesine Tubba’
meliki Z0 Nuvas’in ciktig1 bir seferden donerken, Medine’den yaninda go-
tiirdiigii Kurayzaogullarina mensup iki Yahudi din adami vasitasiyla girmis
oldugunu dile getirmis ve bu rivayetten sonra “Yemen’de Yahudiligin baslan-
gic1 budur” seklinde bir ifade kullanmigtir (Taber? 1119: II, 105-107). Ya’kibi
(6. 292/905) ise Hums ve Hille Araplarindan bir grubun Yahudilige, bir gru-
bun Hiristiyanliga ve bir baska grubun ise Mecusilige gectigini belirttikten
sonra Yahudilige gecenlerin hikayesini Tubba’ meliki Zi Nuvas’in berabe-
rinde iki Yahudi din adamini getirdigi ve Yemen’de putperestligi kaldirarak
Yahudilestirdigi seklinde anlatmistir (Ya’kdbi 1992: 1, 257). Ibn Ishak tan (6.
151/768) nakille Ibn Halddin da benzer bir rivayetle yukarida aktarilan bilgi-
leri EbQi Kerib ile ilgili rivayetle nakletmis ve bu iki Yahudi ilim adaminin
Kurayzaogullarindan olduklarina deginmistir. Yine Ibn Haldtin (6. 808/1406),
Yemen de dahil olmak tizere Arabistan’daki Yahudilerin ¢ogunlukla bede-
vi olduklarint ve Yahudilik-Yahudi seriati hakkindaki bilgilerinin siradan bir
insanin bilgisinden fazla olmadigini s6ylemistir (Ibn Haldtin 1979: 11, 53).
Ayrica Yemenli Yahudi bir lim olan Rabbi Kafih’in (6. 1351/1932) “Tek
Tanrt inanct, Israillilerin Tanrisi inanci, cennet ve cehennem inanci... Onlar

bu konularin hi¢birinde Tevrat’1 incelemediler, Yahudiligin temel emirlerine
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uymadilar, Sabat’1 tutmadilar, Lulav’a,> Mezuza’ya’® riayet etmediler” seklin-
deki sozleri de yukarida ifade edilen goriisleri destekler mahiyettedir.

Kanaatimizce gerek Taberi’nin gerekse Ya’kiibi ve Ibn Hald(in’un nak-
lettigi rivayetler, asil itibariyle Yemen bolgesinin Yahudilere ait bir vatan ol-
masindan ziyade, bolge Yahudilerinin biiyiik oranda Yahudiligi sonradan be-
nimseyen bolge Araplari olduklari yoniindedir. Ahroni de Yemenite Jewry adli
eserinde Yemen Yahudilerinin daha ¢ok Za Nuvas’in zorlamasiyla Yahudiligi
benimseyen Hiristiyan ve putperestlerden miitesekkil bir yapiya sahip Araplar
olduklarini ifade etmistir. Rabbani/Ortodoks Yahudi anlayigina sahip otorite
sahiplerince de Himyer Yahudilerinin gercek Yahudiler olarak goriilmemesini
de buna ornek olarak gosteren Ahroni, Himyer krallar1 ve bolge halki Arap-
larinin Yahudiligi ne derece benimsediginin bunun bir gostergesi olabilece-
gine deginmistir (Ahroni 1986: 42-43). Ciinkii bu krallarin tam bir kabulle
Yahudiligi benimsediklerinden ziyade, Yahudilikten etkilenmis olmalarinin
agir bastigina dair goriisler bulunmaktadir (Ahroni 1986: 43). Bununla birlikte
daha 6nce verdigimiz birtakim bilgiler egliginde bolgede yayilan Yahudiligin,
siirglin donemlerinde Arap yarimadasina go¢ eden Yahudilerden etkilesim-
le ortaya c¢iktigin1 soylemek miimkiindiir. Kanaatimizce Yemen Yahudileri-
nin bir kisminin Yahudi asilli olduklari, diger bir kisminin ise Yahudilesmis
Araplardan olustugu sdylenebilir. Bununla birlikte Yahudiligi benimseyen
Yemenlilerin bu dinin hukuki kurallar1 ve ibadet esaslar1 da dahil olmak iizere
biitiin bir dini-kiiltiirel gelenekleri uygulayip uygulamadiklar1 da pek ¢ok soru
isaretini barindirmaktadir. Konuyla ilgili olarak Ahroni her ne kadar Yahu-
diligi benimseyen bu Araplarin biitiin uygulamalarinda Yahudilige uydukla-

2 Lulav, Sukot’ta sabah duasinda elde tutulan ve dort ayri bitkiden meydana geti-

CEINNT3

rilen bir “demet”tir. Bu demeti meydana getiren bitkiler “etrog”, “adas”, “lulav”
ve “arava”dir. (Besalel 2001: 111, 368).

3 Mezuza, “Sema Yisrael/Dinle israil” seklinde bir hitapla baslayan, iki Tora pera-
sa boliimlerinin tizerine yazilmis oldugu kii¢iik bir deri parsomen ihtiva eden ve
glimiis, tahta veya baska bir maddeden yapilmis bir kilifla kapli objedir. Mezuza
kapilarin veya kapi girislerinin sag pervazlarina ¢ivilenir. Mezuza yazisinin elle
yazilma sart1 vardir. Halk geleneklerine gére mezuza, evi ve ev sakinlerini her
tirli kotiliiklerden korur. Ayni nedenden 6tiirti eve giris ve ¢ikislarda mezuzay1
Opme gelenegi yaygindir. Mezuzanin gayesi, evden ¢ikarken veya eve donerken
Yahudileri iman ve ahlak yoluna davet etmektir. Mezuzanin kullanilmasi Tora
emirlerine (Tesniye 6: 9, 11: 20) dayanmaktadir. (Besalel 2001: 111, 403-404).



ERTUGRUL DONER ¢ 217

rin1 zikretmis olsa da asillart ne olursa olsun bolge Yahudilerinin giiglii bir
dini-kiiltiirel koklere sahip olmamalar1 sebebiyle Hz. Peygamber’in davetini
hizl1 bir sekilde benimsemelerini onlarin ruh diinyalarini gostermesi agisindan
da manidar bulmustur (Ahroni 1986: 42-48). Z( Nuvas’in hiikiimdarliginin
yaklasik yedi sene gibi kisa bir siireye tekabiil ettigi goz oniine alindiginda
Yahudiligin devlet himayesinde tam olarak kok salip yerlesmesinin zor oldu-
guna deginilmis, kralin, insanlart Yahudi olmaya zorlamasi ve 6zellikle 6liim
korkusu sebebiyle bu dine girmek zorunda kalan Araplarin uyum saglamakta
zorluk ¢ektiklerine isaret edilmistir. Ya’kiibi de bu durumu “Araplardan bir
kavim Yahudilerin dinine girdi ve bu dini parcaladilar” seklindeki sozlerle
ozetlemistir (Ya'kiibi 1992: 1, 257). izzet Derveze ise Islam’in ortaya ¢ikugi
donemde Yemen’de hi¢ Yahudi bulunmadigini iddia etmis, Hz. Omer zama-
ninda Hayber’den ¢ikarilan Yahudiler yaninda Yemen’den boyle bir Yahudi
uzaklagtirmasinin olmadigini delil olarak kullanmistir. Izzet Derveze’nin bu
goriisiine Mustafa Fayda Islam kaynaklarinda Yemen’de Hz. Peygamber za-
maninda birgok Yahudi’nin yasadigina dair rivayetleri 6rnek olarak goster-
mis; ayrica Yemen’deki Yahudilerin giiniimiize kadar orada ikamet ettiklerini
belirtmistir (Fayda 1982: 18).

Yemen Hiristiyanlari ve Yemen Hiristiyanlarimin Kokeni

Hiristiyanli§in Giiney Arabistan’a hangi yollarla ve nasil girdigi hakkin-
da gerek Hiristiyan gerek Islam kaynaklarinda birbirinden oldukga farkli riva-
yetler bulunmaktadir. Necran bolgesinde Hiristiyanligin yayilmasi Feymiyon/
Faymiy(in (Euphemion) ve Abdullah b. es-Samir isimli, birincisi digaridan
gelen bir yabanci digeri yerli iki kisinin faaliyetleri neticesinde gergeklestigi
seklinde anlatilmugtir (ibn Higam trs.: I, 32; Sirma 1993: 374). Konuyla ilgi-
li olarak Hiristiyan kaynaklarinda cesitli rivayetler de bulunmaktadir (Hitti
2011: 100).

Yemen’e Hiristiyanligin girmesi ve burada yayilmasinda bolgenin gii-
neybatisindaki Habesistan basta olmak iizere, Arap yarimadasinin kuzeyin-
den giineyine kadar uzanan Suriye-Hicaz ticaret yolu ve kuzeydogudan Hire
ve yarimadanin giineydogu kesimleri etkili olmustur (Cevad Ali 1950-60:
VI, 77-80). Siiryani kaynaklarin verdigi bilgilere gore Hiristiyanlik Yemen’e
M.S. L. yiizyilda girmistir. Hiristiyanligin bolgedeki ilk davetgisinin de Hz.
[sa’nmin havarilerinden Bartholomeus oldugu belirtilmistir. Bu baglamda
Bartholomeus’un Yemen halkini ve 6zellikle Yahudi niifusu Hiristiyanlagtir-
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ma gayretinde bulundugu anlatilmistir. Bolgede ikinci énemli ismin Iskende-
riye ilahiyat¢ilarindan Pantaneus oldugu soylenmis; fakat kaynaklarda onun
hangi tarihlerde bolgede bulundugu hakkinda farkli rivayetler aktarilmigtir
(Selis 1966: 6-7).

Bartholomeus ve Panteneus’un dnciiliigiinde Yemen bolgesinde baglayan
Hiristiyanlastirma faaliyetleri sonraki yiizyillarda da devam etmis, ozellikle
IV. yiizyilda Roma Imparatorlugunun Hiristiyanlig1 benimsemesiyle yeni bir
ivme kazanmustir (Swartz 2001: 470). Bu baglamda Dogu Roma Imparatoru
II. Konstantin (337-361), 356 yilinda, Hintli lakapli Sokotrali Theophilus bas-
kanliginda ilk resmi heyetini Himyeri Devletine yollamistir (Hellyer 2001:
87). Theophilus 6nderliginde Yemen’e gelen bu misyoner heyeti, Imparator
Konstantin gibi Aryanist (Kacar 2003: 188; Bayrakdar 2007: 124-127)* bir
cizginin savunucusu oldugu i¢in, burada Aryanist Hiristiyanlik anlayisin
yaymaya ¢alismustir (Oztiirk 2001: 10; Shadid 2006: 19). Yahudiler gelen bu
heyetin faaliyetlerine engel olmaya calismiglarsa da basarili olamamiglardir.
Heyetin faaliyetleri sonucu Himyer hiikiimdarindan, ii¢ kilisenin ingasi icin
izin alinmisg, bu kiliselerin biri Himyerilerin o donemdeki bagkenti Zafar’da,
digerleri ise Aden’de ve Basra Korfezi kenarinda inga edilmistir (Fayda 1982:
19; Cagatay 1982: 19-20).

Yemen, daha 6nce Hiristiyanligi kabul etmis olan Habesistan’a komsu
olmas1 nedeniyle Konstantin’e bagli heyetin geldigi donemde bu dine tama-
men yabanci degildir. Furumentus Samuh adli bir Rum papazin yogun ug-
raglart sonucu Hiristiyanlig1 kabul etmis Habesistan’in basta Yemen olmak
tizere Gliney Arabistan ile siki iligkilerinden s6z edilmistir. Baz1 kaynaklarda

4 Aryanizm, ilk Hiristiyan Imparator Constantinus déneminde (306-337) Misir’da,
Hz. Isa’nin tabiat1 (tanrisallig1 ve beserligi) iizerine tartismalar neticesinde ortaya
cikmis ve etkileri sadece IV. ylizyilda degil, daha sonraki yiizyillarda da goriilebi-
len, gec antik ¢ag Hiristiyanliginin yasadigi en ciddi béliinmedir. Bu béliinmenin
bas miisebbibi olarak gdsterilen Arius, Antiochia (Antakya) kilisesinde egitim
almig bir Kuzey Afrikalidir. Tek Tanrmin varligina vurgu yapan Arius, Hz. Isa’nin
tanrisalliginin ezeli-ebedi olmadigini, bilhassa bunun kendisine Baba Tanr1 tara-
findan bahsedildigini savunur. Bkz. (Kagar 2003: 188). Arius’un gorisleri, biiyiik
olgiide modalistik ve dinamik monarsiyanistlerin goriislerine benzemektedir. iz-
nik Konsili’ndeki tartismanim en hararetli noktas1 Hz. Isa’nim tanr kabul edilip
edilmeyecegi meselesiydi. Arius’a gore Hz. Isa tanri degildir. Hz. Isa, diger in-
sanlar ve varliklar gibi yaratilmistir. Ezeli ve Mutlak Bir olan Tanrt ile ne 6z, ne
cevher ve ne tabiat bakimindan Hz. Isa’nin bir ortakligi ve iliskisi yoktur. Bkz.
(Bayrakdar 2007: 124-127).
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Habes Necasilerinden el-Ula Iskendi’nin M.S. 340’11 yillarda Himyer hiikiim-
dar1 Hiidhad ile savastig1 anlatilmistir. el-Ula iskendi’nin halefi olan el-Ula
Umeyde adindaki Necasi de Konstantin’in tesvikiyle M.S. 345’te Yemen’i
ele gecirmistir (Giinaltay 2006: 135). Hiristiyan Habeslilerin yirmi dokuz yil
Yemen’de devam eden istilalar1 sirasinca Hiristiyanlik Necran Araplari ara-
sinda yayilmistir. Himyerilerden melik Yekrub Yuhanam 374 yilinda Yemen’i
ele gecirince Hiristiyanligin yayilmasi durmus, hatta Yahudiligi kabul eden
bazi Himyer hiikiimdarlar1 doneminde Hiristiyanlig1 kabul etmis Araplar bas-
ki1 altina alinmistir (Guinaltay 2006: 92). Daha 6nce anlattigimiz iizere V1. yiiz-
yilda Himyer tahtina ¢ikan Z Nuvas mutaassip bir Yahudi oldugundan Nec-
ran Hiristiyanligin1 yok etmege kalkmis ve bircok kisiyi katletmistir (Cagatay
1982: 20; Hamidullah 1993: I, 618). Daha sonra Habesistan Necasisinden
Yemen'’i istila ederek Himyerilerden Hiristiyanligin 6ciinii almasi istenmis,
Eryat/Aryat komutasinda Yemen’e Ebrehe’nin de i¢inde bulundugu altmis bin
kisilik bir ordu gonderilmis ve Z Nuvas yenilgiye ugratilmistir. Habeslile-
rin, Z0 Nuvas’1 etkisiz hale getirmesiyle baslayan ve Sasanilerin Ebrehe’nin
ogullarin1 yenmesiyle sona eren yaklasik elli y1l Habes etkisinde kalan Ye-
men ve Necran bolgesi, biiyiik oranda Hiristiyan kiiltiiriin etkisinde kalmustir.
Ebrehe ve ogullar1 Yemen ve Necran bolgesinde Hiristiyanlif1 yaymak igin
biiyiik ¢aba sarf etmis, hatta Ebrehe iilkenin baskenti Zafar’1 Hiristiyanligin
Yemen’deki merkezi yapmayi istemis ve bu amagla San’a’da Kulleys veya
Kalis (Yildiz 1993: 111, 253) adinda ¢ok biiyiik bir kilise yaptirmistir (Cevad
Ali 1950-60: VI, 60).

Ebrehe imari faaliyetlerde de Hiristiyan kiiltiriinii yaymay1 amaclamis,
M.S. L. yiizyilda yikilmis olan Ma’rib Seddi’ni 542-543 yillar1 arasinda tamir
ettirmistir (Fayda 1982: 13). Ma’rib Seddi’nin tamamlanmasini miiteakip bas-
kent Zafar’daki kilisede dualar edilmistir. Ebrehe bu sedde, icinde Hiristiyan
kiiltiiriinii ifade eden birtakim ifadelerin de yer aldig1 yiiz otuz alt1 satirdan
olusan bir kitdbe yazdirtmistir. Kaynaklarda bu kitabenin baslangi¢c kisminda
“Rahmén’in Rahmet’i ve Liitfu ve Kudretine ve Mesih’ine ve Ruhu’l-Kuds’e”
yazdig1 nakledilmistir (Hitti 2011: 154). Acikgasi ibarede gegen ifadelerden
Hiristiyanlarin teslis inancina ait unsurlar goze ¢carpmaktadir. Ancak teslisteki
Baba ifadesi burada Rahman kelimesiyle yer degistirmis goriinmektedir.

Habegli Ebrehe ve ogullart zamaninda Yemen bolgesinde Monofizit Hi-
ristiyanlik adina ciddi gelismeler yasanmis; fakat Sasanilerin hiikiim stirdii-
gii M.S. 572-597 yillar1 arasinda yaklagik ¢eyrek yiizyil bu gelismeler sek-
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teye ugramig ve Monofizit Hiristiyanlik baski altina alinmistir (Bell 1968:
41). Sasaniler bir taraftan Monofizit Hiristiyanlig1 bask: altina alirken, diger
taraftan da Arap Yarimadasi’nin kuzey ve dogu kesimlerindeki Nestlrileri
himaye etme siyasetini izlemis, bolgede Nestliri Hiristiyanligin gelismesini
desteklemistir. Ozellikle liman kentlerinde ve kirsal yerlesim yerlerinde ol-
dukca yaygin bir hale dontisen Nestlrilik, hemen hemen bu bolgedeki biitiin
Hiristiyanlarin mezhebi haline gelmistir (Fayda 1982: 19-20). Bu baglamda
Hz. Peygamber doneminde Necran’dan Medine’ye gelen heyet igerisinde Pis-
kopos Echoyab adinda bir Nest{iri’den bahsedilmistir (Sonmez 2010: 102).

Dine ve Kiiltiirlere Dair Nakledilen Birtakim Bilgi, Rivayet ve
Kissalarin Hareket Noktasi: Yemen

Medine Yahudilerinin kokeni meselesi gibi, Yemen Yahudilerinin koke-
ni konusu da Yahudi kiiltiiriine ait malzemenin Islam literatiiriine taginmasin-
da onemli aracilik gorevi tistlenen Eb{i Hureyre (6. 58/678), Ka’b el-Ahbar (6.
32/652) ve Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) gibi sahabi ve tabiilerin Yemen
kokenli olmalart acisindan 6nemlidir (Kibsi 2004: 211). Bu konuda gortis bil-
diren arastirmacilara gore, Kur’an’t Kerim’deki ge¢mis kavimlere dair anla-
tilan kissalarin Yemen iizerinden Mekke ve Medine’ye ulastig1 yoniindedir.
Kissalarin haricinde, pek ¢ok rivayetin yine Yemen iizerinden gelerek hadis
kaynaklarina karistig1 ifade edilmektedir. Bu baglamda Muhammed b. Abdil-
melik el-Hemedani (6. 501/1127), “Yemen’de oturan Kkisi, biitiin milletlerin
haberlerini ¢ok iyi bilir. Ciinkii onlar ¢ok dolasan meliklerin hakimiyetleri
altinda idiler” (Kanntici 1978: I, 75) ifadesiyle basta Yemen olmak iizere bu
bolgeye hakim olan hiikiimdarlara ve burada ikamet eden kimselerin tarih ige-
risinde farkli dinlerin bolge icerisine niifuz etmesiyle bu dinlere ait inang esas-
larinin yaninda birtakim bilgi ve rivayet malzemesinin bolge halkinin zihin
diinyasina etkisine isaret etmistir. Ibn Haldfin, Israiliyyat'in islam kaynakla-
rina intikalini, daha ¢ok Yemen Yahudilerine ve Yemen kokenli miihtedilere
baglamaktadir (Ibn Haldtin 1979: 11, 18). Temim ed-Dari (6. 40/661), Vehb b.
Miinebbih ve Ka’b el-Ahbar gibi kimselerin hayatlarina dair birtakim bilgiler
veren Ahmed Emin (6. 1954) ise Fecrii’l-Islam adl1 eserinde, bu kisilerin bil-
gisine ve naklettikleri rivayetlerin mahiyetine deginmis ve “kissalar” seklinde
bir baslikla agmis oldugu konuyu kitap ehlinden olan bu ii¢ kisinin Yemen
asilli olduklarina isaret ederek sonlandirmistir. Ahmed Emin, anlatilan kissa-
larin Hicaz Yahudilerinden ziyade Yemen Yahudileri iizerinden rivayetlerle
aktarilmasini manidar bulmustur. Yemen Yahudilerinin kiiltiir seviyelerinin
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yiiksek olmasina vurgu yapan Ahmed Emin, Yemen’de bulunan medreselerin
bu duruma katkisina deginmis, bu medreselerin Yemen’de kurulmus olmasi-
nin Tevrat’in serhleri, estureler ve diger bazi Yahudi literatiirii malzemesinin
buralarda fazlaca mevcut olduguna isaret ettigini belirtmistir. Yemen Yahu-
dilerinin Hicaz Yahudilerinin verdigi katkidan daha fazla tesir giiciine sahip
oldugunu soyleyen Ahmed Emin, sonug itibariyle Islamiyet’i tercih eden
Yemen Yahudilerinin 6grendikleri bilgi ve rivayetleri Miislimanlar arasinda
yaydiklarina isaret etmistir (Emin trs.: 157-160).

Yemen Yahudilerinin Medine Yahudileri ile siki bir ticari iliski icerisin-
de olduklar1 ve kendi aralarinda adeta ticari bir ag olusturduklart nakledilmis-
tir. Goitein, Yemen Yahudilerinin kuzeydeki Yahudilerle yakin ticari iligkiler
icerisinde bulunduklarini ve bu ticaretin gecis yolunun Mekke oldugunu soy-
lemistir (Goitein 1958: 152). Torrey ise Islam’in baslangic¢ yillarinda Yemen
Yahudilerinin oldukga énemli olduklarina ve onlarmn Islam’in zuhuruna ciddi
anlamda etkilerinin bulunduguna deginmistir. Kur’an’in Giiney Arabistan’a
ait birtakim Yahudi malzemesi icerdigini ifade eden Torrey, Yemen Yahu-
dilerinin koken itibariyle Mekke, Medine ve Hayber Yahudilerinden farkl
olduklarini soylemis, Hz. Peygamber’in Yemen’den ciddi anlamda etkilendi-
gini iddia etmistir (Torrey 1933: 20). Daha 6nce Zi Nuvas’a dair verdigimiz
bilgilerde, ¢iktig1 bir seferden donerken Medine Yahudilerinden -ki onlarin
Kurayzaogullarindan olduklari ifade edilmistir- iki din adamin1 Yemen’e be-
raberinde gotiirmesi, Medine’nin Arap yarimadasindaki niifuzuna isaret etme-
si bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Yemen Yahudilerinin birtakim kutsal kitaplara ve aggadik® rivayetlere
sahip olduklar1 sdylenmistir. Ayrica Talmud veya en azindan onun bir bolii-
miintin Batr’da oldugu kadar olmasa da burada biliniyor oldugu ifade edil-
mistir (Kuzudisli 2004: 26). Ancak bu kitabin mahiyeti ve Rabban1 anlayisin
benimsedigi Tevrat’la ayni olup olmadigini sdylemek zordur. Yemenli Yahu-
dilerin tam bir Talmud kopyasina sahip olup olmadiklarin1 tespit etmek de bir
bagka sikintili durumdur. VI. ve VII. asirda Talmud’un derlenmesi siirecinin
devam ettigi diisiiniildiigiinde yukarida ifade edilen goriisiin yanlis olmadigi

5  Talmud konu itibariyle iki kisma ayrilmaktadir. Dini kural ve kanunlari ihtiva
eden kisma “halakhah™, tarihi, ahlaki, tasavvufi, felsefl ve kelami anlatimlari,
anektotlari, kissalari, fabllar1 ve menkibeleri ihtiva eden kisma da “aggadah”
(haggadah) denilmektedir. Bunlar, Talmud’un i¢inde karisik halde yer almaktadir.
(Adam 2010: 26).
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soylenebilir. Ozellikle ticari seferler basta olmak iizere bolge Yahudilerinin
Babil ve Filistin ile irtibat halinde olduklarin1 soylemek yanlis olmasa ge-
rektir (Neubauer 1981: 607-608). Yemen Yahudilerinin 6zellikle Babil ile
dolayli olarak iligkide bulunmug oldugu diisiincesi kullandiklar1 takvimden
hareketle anlasildig1 da dile getirilmistir. Seleucidan era’ya (Gafni trs.: XVIII,
260) gore zamani hesapladiklari belirtilen bolge Yahudilerinin, Babil’in Gii-
ney Arabistan’da yasayan tiim halklar iizerinde Main Devletinden beri etkisi-
ni siirdiirmesi sebebiyle burada zaten ciddi bir Yahudi niifusun oldugu ifade
edilmis, bu durumun Yemen’i etkilememesinin miimkiin olmadig1 yoniinde
bir anlayisin benimsenmesine sebep olmustur.

Yemen Kokenli iki Onemli Yahudi Din Adami: Ka’b el-Ahbar ve
Vehb b. Miinebbih

Ka’b el-Ahbar

Ehl-i kitaba ait kitaplar1 en iyi bilen, onlardan nakilde bulunan ve
Israiliyyat ile adi1 birlikte anilan kimselerin baginda Ka’b el-Ahbar gelmekte-
dir (Karasakal 2012: 46-50; Atmaca 1997: 163-169). Ebi Abdillah Semsiiddin
ez-Zehebi (6. 748/1348), onun Yahudi literatiiriinii cok iyi bildigini ve genel
olarak Yahudilikle ilgili haberlerin sahihini batilindan ayiran bir bilgiye sahip
oldugunu soylemistir. Hatta Zehebi, Ka’b’in elinde tahrif edilmemis bir Tev-
rat niishasinin var olduguna deginerek, bu meyanda bir so6ze de yer vermistir
(Zehebi 1986: 490, 493-494). Ebli Nuaym (6. 430/1038) ise, son peygambere
inanmanin geregine ve onun iimmetinin faziletine dair yapmis oldugu iktibas-
larin Ka’b’1n elinde bulunan bu niishadan alintilandig1 ihtimaline deginmistir
(Ebli Nuaym 1987: 18-19, 32-35). Ayrica o, Ka’b’in elinde bulunan bu niisha-
ya dayanarak yaptig1 bazi Kur’an ayetleriyle ilgili yorumlarin hadislere uygun
olduguna, bunun sahabeler tarafindan da tasvip edildigine dair rivayetlere yer
vermistir (Ebl Nuaym 1987: V, 372, 374-375, 377-379, 384, 387).

Miisliiman olmadan 6nce bir Yahudi bilgini/rabbi oldugu bilinen Ka’b’1n,
Yahudi kiiltiiriine ait bilgisini nasil elde ettigi ve igerisinde yetistigi Yahu-
diligin -Yemen Yahudiligi- hakim Yahudi 6gretileri olan Ortodoks/Rabbani
ogretiler ile celisip celismedigi ve en onemlisi, o donemde Yemen’de bulu-
nan Yahudiligin nasil bir Yahudilik oldugu ve kutsal kitaplarinin tam ola-
rak neye tekabiil ettigi gibi konularda tam bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
Ibn Sa’d’in (6. 230/845) naklettigi bir rivayet Ka’b’in babasi tarafindan iyi
bir Yahudi olarak yetistirildigine isaret eder. Bu rivayette, Miisliiman olup
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Medine’ye geldikten sonra Ibn Abbas, Ka’b’a, Hz. Peygamber ve Hz. Ebl
Bekir doneminde Miisliiman olmasini engelleyen seyin ne oldugunu ve Hz.
Omer doénemine kadar uzamasimi sormus o da “Babam bana Tevrat’tan bir
bolimii yazilt olarak birakti ve ‘Burada yazili olanlara uy’ diye tembihledi.
Daha sonra diger biitiin kitaplar1 bir sandiga koyarak miihiirledi. Ardindan
bu miihrii acarsam hakkin1 helal etmeyecegini sdyledi. Ancak bu vakte kadar
bekledikten sonra Islam’in artik hakim oldugunu gordiim ve kendi kendime
‘Belki de baban senden daha biiyiik bir ilim gizlemistir’ diyerek miihrii ac-
makta bir mahzur gérmedim. Boylece miihrii actim ve orada Hz. Peygamber
ve onun iimmetinin sifatinin yazili oldugu bir sahife buldum. Daha sonra da
Miisliiman oldum” demistir (Ebi Nuaym 1987: V, 372, 374-375, 377-379,
384, 387).

Bu rivayet Ka’b’1in iyi bir Yahudi ilim adami oldugu izlenimi veren baba-
st tarafindan saglam bir Yahudi olarak yetistirildigini, hatta kendisinin 6limii
sonrasi oglunun Miisliiman olmasindan korkarak ona Tevrat’tan bir boliim
birakmasint ve bununla amel etmesini istemesini yansitir mahiyettedir. Ba-
basinin Ka’b’a biraktig1 kitdben mine’t-Tevrat seklinde zikri gecen kismin
Tevrat’in bir bolimi olma ihtimali yiiksektir. Ancak daha onceki rivayette
Ka’b’in elinde tahrif olmadig1 diisliniilen bir Tevrat niishasinin varligindan
hareketle, bu boliimiin Tevrat’in tamami olabilecegi fikrine de isaret eder go-
riinmektedir. Ayrica Ka’b’in 6liimiinden bir miiddet 6nce bu niishayr imha
ettigine dair rivayetler de mevcuttur (Kandemir 2001: XXIV, 2).

Ka’b’a nispet edilen Israili rivayetler ge¢mis peygamberler, yaratilis,
apokaliptik/fiten tiirti rivayetler, kozmolojik birtakim varlik ve hakikatler
gibi, aggadik bilgileri icerdigi diisiintildiigiinde Ka’b’in 6zel olarak ge¢mis
kiiltiirlere ait kitaplarla hasir nesir oldugunu gostermektedir. Ka’b’in bu tarz
rivayetleri ne zaman yaptig1 konusunda kesin bir yargiya varmak miimkiin
olmamakla birlikte, eger babasinin vasiyetine uymayarak miihrii agcmasi ile
istifade ettigi kitaplara atfedersek ve elinde bulunan Tevrat niishasinin tahrif
edilmemis oldugu fikrinden hareketle, sandiktaki diger kitaplarin neler oldu-
§u, muhtevasi ve Yahudi literatiirii icerisinde nasil bir anlama sahip oldugu ile
Miislimanlarin onlardan istifade edip etmedikleri ciddi onem arz etmektedir.

Kendisine herhangi bir eser nispet edilmeyen Ka’b’in biitiin bilgi ve ri-
vayetlerinin bize sifahi olarak nakledildigi soylenebilir (Emin trs.: 161). Ziihd
ve takvaya dair sozleri bazi kaynaklarda yer alan (Sehavi 1990: 315) Ka’b’1,
bazi hadis miinekkitleri yalancilikla su¢lamistir. Buhari’ nin -mevkuf olarak-
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Hz. Muaviye’den, hac esnasinda Medine’den bir topluluga hitaben Ka’b hak-
kinda “O, Ehl-i kitabtan s6z nakledenlerin en dogrularindan birisi ise de; biz
onun yalan soyleyip sdylemedigini denerdik (yakalardik)” (Buhari “I’tisim”
25) mealindeki rivayetten, Ka’b’a nispet edilen rivayetler konusunda ihtiyatl
davranildigr ve onlarin arastirildig: diisiincesi anlasilmaktadir (Zehebi 1985:
103).5 Ozellikle Ebli Reyye (6. 1970) gibi bazi alimlerin Ka’b’1 tamamen
uydurmaci ve yalanci olmakla suglamasi (Ebi Reyye trs.: 138), sahabilerin
ona kars1 bu fikirde olduklar1 inancint yansitip yansitmamast hususunda ciddi
onem arz etmektedir. Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Muaviye’ye ait olan soziin
“Ka’b’1in Ehl-i kitabtan naklettigi baz1 haberlerin yalan oldugu seklinde diisii-
niilmesi gerektigini, yoksa kasden yalan soylemistir demek olmadigint; ¢iinkii
Ka’b’in Yahudi alimlerinin en segkini oldugunu” soylemistir (Kevseri 1994:
127-129). Ka’b el-Ahbar’a ve onun rivayet ettigi bilgilere karst takinilan bu
ikircikli tutum, onun bilgilerine ve 6zellikle sahip oldugu Yahudi literatiiriine
dair kaynaklarinin sihhatine siipheyle yaklasilmasina sebep olmustur.

Ikrime, Ibn Abbas’tan Ka’b el-Ahbar’a dayanan giines ve ay hakkinda
bir rivayetten bahsetmistir. Kiyamet giiniinde giines ve ayin, boganin boynuz-
larindaymig gibi getirilip cehenneme atilacagini anlatmistir. Bu haberi isiten
Ibn Abbas sinirlenmis, yiizii kipkirmiz1 kesilmis, ii¢ defa Ka’b’mn yalan soy-
ledigini tekrarlamis ve Yahudilige ait bir bilgiyi Islam’a sokmaya calistigin
soylemistir. Ve “Yine O, kendi yoriingelerinde diizenli olarak seyreden giinesi
ve ay1 istifadenize sunmus, geceyi ve glindiizti de yasaminiz i¢in son derece
faydali kilmistir” seklinde gecen Ibrahim 14/33. ayeti okumustur. Daha sonra
Ka’b, Ibn Abbas’in gosterdigi tepki sonrast Midrasik’ bir kitaptan yorumda

6  “Ibn Hibban (6. 354/965), Kitabu 's-Sikdt’ta sdyle demektedir: “Mudviye, onun
aktardigi haberlerde bazen hata ettigini vurgulamak istemistir. Yoksa yalancinin
biri oldugunu sdylemek istememistir.” Baskalar1 da soyle demistir: “Yalanini ya-
kaliyoruz” ile kastedilen Ka’b degil, onun nakilde bulundugu Tevrat’tir. Ciinkii
kitaplarint degistirip bozduklar1 i¢in, onun igerisinde yalan bulunmaktadir. Kadi
Iyaz’da (6. 544/1149) s6yle demektedir: “Bununla Tevrat’in, Ka’b’mn veyahut an-
latt1g1 seylerin kastedilmis olmas1 muhtemeldir. O, yalan sdylemeyi kastetmemis
veya bilerek boyle bir seye yeltenmisse bile, Muaviye onun i¢in yalan ifadesini
kullanmuis olabilir. Ciinkii bir seye yalan demek igin illa kasten yapilmis olmasi
sart degildir. Bilakis yalan, birseyi oldugunun tersine haber vermektir. Dolayi-
styla bu s6zde Ka’b’1 yalanci diye suglayan bir taraf yoktur.” Bkz. (Zehebi 1985:
103).

LR RT3

7  Midras kelime olarak, “¢alisma”, “yorumlama” anlamina gelmektedir. Literatiir-
de Eski Ahid’in (Tanakh) ahlaki, tasavvufi, kelami, menkibevi, felsefi ve fikhi
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bulundugunu belirtmis ve Yahudilerden nakledilen bu konuda herhangi bir
degisiklik/tahrifte bulunup bulunmadiklarini bilmedigini soylemistir (Fires-
tone 2002: 296).

Reuven Firestone’a gore Ka’b aslinda rabbinik gelenegin parametreleri
disinda kabul edilebilecek Midrasik bir bilgi malzemesini ortaya koymustur.
Acikcasi ona gore bu son yorumda Ka’b, kendi yorumunun kanonik bir yo-
rum olmadiginin da farkindadir. VII. yiizyilda kanonik Midrasik bilgiler ile
bu tiir bilgileri birbirine karistirmug ve Israili birtakim bilgileri Islam igerisine
enjekte etmekle su¢lanmistir. Bununla birlikte bir taraftan Ka’b’in, Tanr1’nin
sozlerini iceren eski monoteist bilgilere sahip olmakla kendisine danisildig:
ve bu bilgileri islami metin ve hadisleri aciklamada kullandig: ifade edilmis
ve o, bu ozelligi ile elestirilmistir. Ka’b’in burada hem elestirilmesini hem de
Kur’an ayetleri ve hadisleri yorumlamadaki becerisinin bu denli bir ikilimle
kullanilmasint Firestone garip karsilamistir (Firestone 2002: 296).

Ka’b’in bu ikili durumu bize 6nemli ipuclari sunmaktadir. Her ne ka-
dar Yahudi kiiltiirtine ait birtakim bilgilere sahip bilgin birisi oldugu bilinse
de, biitiinliigii itibariyle Yahudilik igerisinde az bir bilgiye sahip oldugu soy-
lenmigtir. Fakat burada onemli olan bagka bir sey de Ka’b’in eski monoteist
bilgilere dair Ehl-i kitab bilgisine ulasabilir bir durumda olmasidir. Ayrica
Islam’in birtakim inanclarmin, Yahudilik ve Hiristiyanliga dair bilgiler 1s1-
ginda olustugu iddia edilmigtir (Hidir 1998: 155-166; Ugur 2013: 507-512).
Firestone, Ka’b’a birtakim sorular soruldugu ve cuma giiniiniin énemine dair
Yahudilerin kabul ettigi bilgilerle, Hz. Peygamber’in ifade ettigi seyler hak-
kinda benzerlik sebebiyle, sonraki donemlerde Hz. Peygamber’in hata yap-
maz fikri ile soylediklerinin yalanlanamaz bir sekilde degerlendirildigini ifa-
de etmis ve benzer konularda fikirlerini ortaya koyan Ka’b’in goriislerinin

acilardan yorumunu ihtiva eden eserlere midras adi verilmektedir. Muhtevasina
gore midraglarin, midras halakhah ve midras aggadah (haggadah) olmak tizere iki
tiirii bulunmaktadir. Midras halakhah, Eski Ahid metinlerinden ¢ikarilan kanun
ve hiikiimleri; midras aggadah ise ahlaki, tasavvufi, felsefi ve kelami menkibeleri
hikayeler ve meselleri konu edinmektedir. (Adam 2010: 28-29)

Talmud konu itibariyle iki kisma ayrilmaktadir. Dini kural ve kanunlari ihtiva
eden kisma “halakhah”, tarihi, ahlaki, tasavvufi, felsefi ve kelami anlatimlari,
anektotlari, kissalari, fabllar1 ve menkibeleri ihtiva eden kisma da “aggadah”
(haggadah) denilmektedir. Bunlar, Talmud’un i¢inde karisik halde yer almaktadir.
(Adam 2010: 26).
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zamanla kabul gormedigini soylemistir. Yine de ilahi hikmete, Yahudilik ve
Hiristiyanliga dair birtakim ilim adamlarinin goriislerine dair bilgi-rivayetlere
sahip olmas1 ve gelecege dair birtakim kehanetlerde bulunmasi Ka’b’1 énemli
birisi kilmistir (Firestone 2002: 297).

Islam’in daha bagimsiz bir medeniyet haline yiikselmesiyle Ka’b’1n soh-
reti zamanla azalmistir. VIII. yiizyilin sonlarina gelindiginde din ve inang
baglaminda ozellikle Yahudilere danismak yanlig bir davranig olarak kabul
edilmis ve Ehl-i kitabtan bu tarz rivayetleri almak ve onlar1 islam icerisine
niifuzunu saglamak Islam’t bozmakla esdeger tutulmustur. Hadis kaynakla-
11 incelenerek Ka’b’in durumundaki degismenin anlasilabilecegine deginen
Firestone, hadislere yaptig1 katkiya ragmen Ka’b’in giivenilir hadis kaynak-
larinda adin1 bulmanin kolay olmadigini dile getirmistir. Fakat buna ragmen
onun bircok talebesinin ad1 ve rivayetlerinin bu kaynaklarda gectigini belirten
Firestone, Ka’b el-Ahbar isminden de anlagilacagi {izere, onun eski peygam-
ber ve veliler hakkinda birtakim hikdye ve kissalar anlattigini sdylemistir.
Kisasu’l-enbiya olarak isimlendirilen peygamberlere dair anlatilar Ka’b’in
aggadik konulardaki tiniinii ortaya koymaktadir (Firestone 2002: 297).

VII. ytizyildaki Ka’b’in bu anlatilar1 Arap yarimadasindaki Yahudi kiil-
tiir perspektifini yansitmaktadir. Firestone’a gore Ka’b’in ortaya koymus ol-
dugu bu Midrasik anlatilar, rabbinik gelenekteki kanonik Yahudiligin disin-
da kalmaktadir. Bu da Babil Talmudu ve Israil topraklari diginda kalan Arap
Yahudilerinin birtakim inanclarint ortaya koymaktadir. Firestone’a gore, bu
iddiay1 destekleyecek ciddi bir delil bulunmamakla birlikte Arap Yahudiligi-
nin bazi heterodoks diisiincelerinin normatif Islam diisiincesinin baz1 yonle-
rini etkiledigi soylenebilir. Bunlara ilave olarak Ka’b’in erken donem Islam
kiiltiirtinde gecen efsane ve anlatilarinin ¢ogunun normatif rabbinik Yahudilik
diistincesini yansitmadig1 ve bazi diistincelerinin Yahudi 6gretileri ile alakasiz
ve unutulmusg veya reddedilmis inanclar olabilecegi ifade edilmistir (Firestone
2002: 297-298).

Vehb b. Miinebbih

Israili rivayetleri nakleden kimselerin basinda gelen Vehb b. Miinebbih’in
(6. 732) “Miinzel olan doksan ii¢ kitap okudum. Onlardan yetmis ikisi sina-
goglarda (kendis) ve insanlarin elinde bulunmakta, ancak yirmisi pek az kim-
se tarafindan bilinmektedir” dedigi zikredilmistir (Horovitz 1993: XIII, 261;
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Sezgin 1983: I, 2, 123).% Kendisine Kitabu'l-Israiliyyat adli bir kitap isnad
edilen Vehb b. Miinebbih, 6zellikle Yahudi asilli bircok Israili rivayet zikret-
tigi, ayrica el-Muliik el-Mutevvece min Himyer ve Ahbdrihim ve Kisasihim ve
Kubiirihim ve As’arihim adinda bir eserinin oldugu ve bu eserinde Vehb’in
kadim devrelerin efsanevi tarihine dair birtakim rivayetleri kaydettigi ifade
edilmistir. Vehb’in kadim tarihi anlatirken, tamamen mukaddes kitaplar: takip
ettigi ve el-Miibtedd’da vaz’ettigi ustile muhalif olarak, mukaddes metinlerin
isim ve rakamlarini tam olarak verdigi nakledilmistir (Demir-Ozafsar 2012:
XLII, 609). Hatta Vehb’in Hiristiyanligin Giiney Arabistan’daki ilk devresine
dair birtakim haberleri kendi eserine aldig ifade edilmistir (Horovitz 1993:
X111, 261).

Vehb b. Miinebbih’in sayilar1 otuz, otuz iki, yetmis iki, yetmis ii¢, doksan
iki, doksan ii¢ miinzel kitap okuduguna (ibn Kuteybe trs.: 459) dair soylemi
gecmis kiiltiirlere ait kitaplardan istifade etmis oldugu hususunda konumuz
icin oldukg¢a degerlidir. Vehb’in, alemin yaratilisi ve gecmis peygamberlere
dair yapmis oldugu rivayetler Yahudi kiiltiiriine asinaligina dair 6nemli ipug-
lar1 sunmaktadir (Sezgin 1983: 1, 2, 123). Okudugu kitaplarin sayilar1 hakkin-
da birbirinden farkli ifadeler bulunuyor olsa da, Vehb’in bu kitaplar1 okudugu
ve onlardan rivayette bulundugu asikardir.

Camilia Adang, Vehb’in Hz. Idris Kitabi, Adem ve Havva’ya ait sahifeler
ve Hz. Ibrahim’in sahifeleri gibi hakim Yahudi anlayigina gore kanonik olma-
yan apokrif ve pseudepigrafik’ kitaplar okudugunu soylemistir (Adang 1996:
19). Ibn Hacer (6. 852/1449), Vehb’in Tevrat’1 en iyi bilen kimselerden biri
oldugunu ifade etmis, Tevrat’t miitalaa etme ve yazmanin caiz olduguna dair
Vehb’e nispet edilen bir goriise yer vermistir (Ibn Hacer trs.: XIII, 525). Ykt
el-Hamevi (6. 626/1229) ise Vehb’in naklettigi rivayetlerin eski immetlerin
kitaplarindan alintilandi81 yontinde fikir beyan etmistir (Yakit el-Hamewi trs.:
VII, 232). Ibn Kuteybe (6. 276/889), Vehb’in Kitab-1 Mukaddes’e ait verdi-

8  Vehb b. Miinebbih’in (6. 732) sayilari otuz, otuz iki, yetmis iki, yetmis li¢, dok-
san iki, doksan ii¢ miinzel kitap okuduguna dair sdylemi geg¢mis kiiltiirlere ait
kitaplardan istifade etmis oldugu hususunda konumuz i¢in olduk¢a degerlidir.
Vehb’in, alemin yaratilis1 ve gegmis peygamberlere dair yapmis oldugu rivayetler
Yahudi kiiltiiriine asinaligina dair dnemli ipuglari sunmaktadir. Bkz. (Horovitz
1993: XIII, 261; Sezgin 1983: 1, 2, 123).

9  Pseudepigrafa, genellikle yaratilisin sirlari, iyi ile kotii giicler arasindaki miicade-
le gibi konulari isleyen ve tam sayisi belli olmayan bir literatiirdiir. (Giirkan 2012:
100).
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§i bilgilerin, elde mevcut Kitab-1 Mukaddes metinlerinden farkliliklar icer-
digi kanaatini tasimaktadir (ibn Kuteybe trs.: 8-9). J. Horovitz ise, Vehb’in
Tevrat’in Tekvin boliimiindeki sahislarla ilgili verdigi bilgilerin Ibranice me-
tinle uyum icerisinde olduguna; fakat bu bilgilerin Tevrat’in Siiryanice ter-
ctimesindeki ifadelerle birtakim farkliliklar icerdigine isaret etmistir (Horo-
vitz 1928: 557). Vehb’in, Siiryanice ve Ibranice bildigine dair rivayetlerden,
onun bu kitaplar1 kendi dillerinde okudugu ve onlardan rivayette bulundugu
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Ancak onun verdigi bilgilerin bir kisminin
Yahudilerin siradan halk kesiminden ve/veya Yahudi, Hiristiyan folklorik bil-
gilerinden sozlii rivayetler olmasi da muhtemeldir. Raif Georges Khoury ise,
Vehb’in Zebur’u Arapga’ya terclime ettigine dair goriisiin dogru olmadigi,
terclimeden ziyade, olsa olsa Vehb’in, Zebur’daki bazi bilgi ve sozleri naklet-
mis, aynt zamanda bazi kisimlarini da terctime etmis olabilecegi yoniinde fikir
beyan etmistir (Khoury 1972: 258; Adang 1996: 11-12).

Sonug ve Degerlendirme

Kur’an’1 Kerim’deki bir¢cok ayetten anlasildig iizere (Sebe 34/15; Buriic
85/1-9; Fil 105/1-5; Kureys 106/2) Yemen’in gecmis bircok uygarliga besik-
lik etmesi kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan 6nemlidir. Konumuz agisindan
ozellikle bolgede ciddi bir Ehl-i kitab niifusunun varligi ve Yahudi kiiltiiri-
ne ait malzemenin Islam literatiiriine tasinmasinda aracilik gorevi iistlenen
ravilerin 6nemli bir kisminin Yemen kokenli olmalar1 bélgenin 6nemini artir-
maktadir. Ayrica Kur’an’daki gecmis kavimlere dair anlatilan kissalarin Ye-
men iizerinden Mekke-Medine’ye ulagmis olmasi bolge Yahudi ve Hiristiyan-
larini incelemeyi zorunlu kilmistir.

Bazi arastirmacilar tarafindan dile getirilen Yemen Yahudileri ile Me-
dine Yahudileri arasindaki birtakim ticari, sosyo-Kkiiltiirel iligkilerin yanisira,
dini bir etkilesimin varlig1 tizerinde de durulmustur. Medine Yahudilerinin
kadim Yemen-Medyen ticaret yoluyla Yemen’e gidip bu yolla Yahudiligi Gii-
ney Arabistan’a tasidiklarina-yaydiklarina dair anlatilar, ticari, sosyo-kiiltii-
rel iligkilerin dini bir iligki ve etkilesimi beraberinde getirdigini sdylememizi
miimkiin kilmaktadir. Baz1 oryantalist aragtirmacilarin ifadeleriyle Hicaz bol-
gesindeki Yahudilerin sahip olduklar1 seylerin, Yemen Yahudileri tarafindan
da sahip olundugu diisiincesi, bu iki bolge Yahudilerinin iligki ve etkilesimle-
rine 151k tutar mahiyettedir.
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Mevcut veriler Yemen Yahudilerinin Yahudi kutsal kitab1 Tevrat’a sahip
olduklar1 yoniindedir. Ancak burada zikredilen kitabin mahiyeti ve Rabbani
gelenekteki Tevrat’la ayni olup olmadigini séylemek zordur. Ayrica kanaati-
mizce bolge Yahudilerinin, ticari faaliyetler sebebiyle Babil ve Filistin’deki
dini birtakim inanclar1 Yemen’e tasimis olabilecekleri yoniindedir. Bununla
birlikte daha onceleri zikretmis oldugumuz iizere, hem Hicaz hem de Yemen
bolgesi Yahudilerinin kayda deger birtakim eser/eserler ortaya koyamamis
olmalari, Yahudi dini merkezlerindeki kiiltiir, agiklama ve uygulamalardan
habersiz olduklar1 ve kendilerince bir Yahudi inanci gelistirmis olabile-
cekleri yoniindeki bir diisiinceyi de beraberinde getirmistir. Fakat Vehb b.
Miinebbih’in “Miinzel olan doksan ii¢ kitap okudum. Onlardan yetmis ikisi
sinagoglarda (kenais) ve insanlarin elinde bulunmakta, ancak yirmisi pek az
kimse tarafindan bilinmektedir” seklinde nakledilen bir rivayetten, bolgedeki
birtakim Ehl-i kitab literatiiriiniin varligina isaret etmesi bakimindan oldukca
onemlidir. Ka’b ve Vehb gibi Yahudi kutsal kitaplarini okuyan Yemen ko-
kenli miihtedilerin ve onlarin hakim olduklar1 bilgi ve rivayetlerin muhtevasi
da bolge Yahudilerinin kimligine dair argiimanlar sunmasi agisindan ayri bir
oneme haizdir.
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SUC, SOSYAL SAPMA VE DIN: SUCA KARISAN
KADINLARIN DIiNi BAGLILIK DUZEYLERI UZERINE BiR
ARASTIRMA

Fatma KENEVIR *

Oz

Suca karisan kadin sayisi, erkeklere oranla daha azdir ve suga karisanlar iizerine
yapilan calismalar da genellikle erkekler tizerinedir. Kadinlar iizerine yapilan calis-
malar az olmakla birlikte, kadin mahkmlarin dini baglilik diizeyleri iizerine yapilan
caligmalar ise yok denecek kadar azdir. Arastirmanin amact, kadin mahkimlarin dini
baglilik diizeyleri ve karistiklart sug tiirii ile dini inang, tutum ve davraniglarindan
olusan dini baglilik diizeyleri arasindaki iliskiyi ele almaktir. Aragtirma kapsaminda,
Ankara(Sincan) Kadin Kapali Ceza Infaz Kurumu, 1zmir(Aliaga) Kadin Kapali Ceza
Infaz Kurumu, Istanbul(Bakirkoy) Kadm Kapali Ceza infaz Kurumlarinda, 12 Mayis
2014-31 Aralik 2014 tarihleri arasinda 493 hiikiimlii mahkdm kadinla yiiz ytize goriis-
meler yaptlmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Sug, Sosyal Sapma, Kadin, Ceza Infaz Kurumu

Abstract

Crime, Social Deviance and Religion: Religious Affiliation Levels

of Female Prisoners

The number of women involved in crime than men, always less. While studies
on prison usually based on men. Although very few studies on women, female prison-
ers are almost no studies on the understanding of religion. This study dealt with the
religious understanding of women prisoners and also by type of criminal offense is
the relationship between religious understanding. Application performed between the
dates of 12 May 2014 and 30 December 2014 in Ankara (Sincan) Women’s Closed pe-
nal execution institution, Izmir (Aliaga) Women’s Closed penal execution institution,
Istanbul (Bakirksy) Women’s Closed penal execution institution with 493 convicted/
prisoners. Findings as a result of these negotiation is presented.

Key Words: Religion, Crime, Social Deviance, Women, Prison.

* Ar. Gor.; Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosoyolojisi Anabilim Dali;
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GIRIS

Din, ge¢misten giiniimiize toplumsal hayati sekillendiren en temel unsur-
lardan biridir. Kavram, farkli toplum ve kiiltiirlerde farkli manalara gelmekle
birlikte, din adina yapilmig tanimlarin ortak noktasini, kutsala olan inang ve
bu inanctan dogan duygu, tutum ve davranislar oldugu soylenebilir. Sosyo-
loglar tarafindan yapilan din tanimlari ise, genellikle 6zsel ve islevsel olmak
iizere ikiye ayrilir. Ozsel tanimlar, dinin igerigine, 6ziine dair iken; islevsel

tanimlar, dinin toplumdaki yerine ve islevlerine dayali olarak yapilir (Furseth
vd, 2011: 45-46).

Din, toplumsal degerlerimizin de kaynagini olusturur. Bu degerler ise bi-
zim tutum ve davraniglarimizi belirler. Tutum ve davraniglarimizla ilgili olan
suc ve sapma eylemi ile din anlayigsimiz arasindaki iligski bu acidan énemlidir.
Din toplumu ve toplum hayatini etkilerken, toplum da dini ve dini hayati etki-
lemektedir. Aralarinda cift yonlii bir iliski bulunmaktadir (Zuckerman, 2006:
127-151).

DININ TOPLUM HAYATINDAKI ISLEVI

Durkheim’e gore dinin islevi, topluma ve toplumun yararina hizmet
etmektir. Bu nedenle din, toplumun birligini saglamaya hizmet ederek
toplumsal bir islevi yerine getirir. Toplumun bir biitiin oldugunu iddia eden
Durkheim, bu biitiinliigii yapisal ve ahlaki agidan iki temele dayandirdig1 sos-
yal dayanigsma kavramu ile agiklar. Yapisal unsurlar, toplumsal is bolimii ile
alakalidir ve toplumsal dayanismayi artirir. Ahlaki unsurlar arasinda da dinin
ayr1 bir yeri vardir ve bunlar toplumsal biitiinlesmeye katkida bulunur (Fur-
seth vd, 2011: 71-74).

Islevselci kuramin Durkheim’den sonra en énemli temsilcilerinden biri
olan Parsons da, dinin toplumda cesitli islevlere sahip oldugunu ve dinin en
onemli islevsel boyutunun toplumsal istikrar ve diizeni saglamak oldugunu
ifade eder. Ona gore, toplumda dinin hayati bir iglevi oldugu i¢in modern
toplumlarda da din 6nemini koruyacaktir. Parsons’a gore, bireyin davranisi,
toplumda var olan hakim deger sistemindeki normlar tarafindan belirlenir.
Bu nedenle ¢cogu zaman bireysel eylemler ile toplumsal normlar arasinda
dogrudan bir bag vardir. Ancak Parsons, dinin toplumdaki fonksiyonunu ta-
mamen olumlu olarak ele aldig1 icin elestirilir (Furseth vd, 2011: 93-94).
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Din ile kiiltiir arasinda da yakin ve karsilikli bir iligki mevcuttur. Bir top-
lumun inang, bilgi, ilgi, duygu ve heyecanlarindan olusan bir biitiin olarak
tanimlanabilecek olan kiiltiir, maddi ve manevi unsurlardan olusur. Din; orf,
adet, gelenek, gorenek ile birlikte kiiltiiriin manevi unsurlart arasinda yer alir.
Din kiiltiirii etkilerken, kiltiir de dini etkilemektedir (Akdogan, 2012: 437-
451). Esasinda her iki alan da toplumsal hayatta bir biitiinliik olugturur ve
insanlarin giindelik hayatini ¢esitli boyutlartyla sekillendirir.

Toplumun kiiltiirel unsurlarint edinmemizi, icsellestirmemizi saglayan
sosyallegme, bu noktada iizerinde durulmasi gereken kavramlarin basinda ge-
lir. Zira birey sosyallesirken, icinde yasadig1 toplumun maddi kiilttir unsurlar
yaninda manevi kiiltiir unsurlart olan dini inang, deger, norm, duygu, diisiince
ve davraniglarini da kazanir. Boylece hem din anlayisini gelistirmis hem de
topluma uyum saglamis olur. (Costu, 2012: 374-383).

Birey, toplum i¢inde var olan dini kiiltiir ve dini gelenek i¢inde sosyal-
lesir. Toplumda tek bir dinin hakimiyetine ragmen bu dinin pek c¢ok farkl
anlayiglarinin s6z konusu olmasi, her birey icin bu siireci biricik kilar. Bu
cercevede dini sosyallesme bireyin, toplumda var olan mevcut dini inang,
ogreti ve kurallar1 gozetiminde nasil bir tutum gelistirmesi gerektiginin 6g-
retilerek, toplumun dini aligkanliklarina ve beklentilerine uygun davraniglar
gelistirmesini saglar (Costu, 2012: 375). Sosyallesme siirecinde oldugu gibi,
dini sosyallesmede de, aile, egitim, kitle iletisim araglart gibi sosyal faktorler
etkili olmaktadir. Bu faktorlerin etkisiyle birey kendisine has dini tutum ve
davraniglarini gelistirir. Dini sosyallesmede bu sosyal faktorler disinda 6liim,
hastalik, dogal afetler gibi bagka faktorler de etkili olmaktadir. Bunlar karsi-
sinda bireyin nasil etkilenecegi, onun kisilik 6zellikleriyle alakali oldugu i¢in
dini sosyallesmenin her insanda farkli boyutlarda gelismesi kaginilmaz olur.
Yasanan sosyal faktorler karsisinda bireyin dini hayat, iki yonlii bir degisim
gosterebilmektedir (Costu, 2012:376). Bu degisim kisinin dine bagliligini ar-
tirabilecegi gibi onun dinden uzaklagsmasini da saglayabilir.

2. DINDARLIK VE BOYUTLARI

Dini inang, insanlarin olgusal olarak neye inandiklariyla ilgilenir ve her
dinde belirli inang ilkeleri bulunur. Bununla birlikte inang ilkelerinin insanin
ruhsal ve sosyal hayati tizerindeki etkisi kisiden kisiye de8isen bir 6zellik arz
eder. Bu noktada insanin neye inandiginin ve inang ilkelerinin onun i¢in ne
kadar 6nemli oldugunun yani sira insanin ruhsal ve sosyal hayati icinde dinin
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roliiniin anlagilmasi da oldukga 6nemlidir. Insanlar, ¢ogu zaman inanglarmin
gizli iglevinin farkinda degildir. Dahasi, dini ilkeleri kabul eden, ancak bu
ilkeleri kendisi i¢in 6nemli bulmayan insanlarin da var oldugunu gézden ka-
c¢irmamak gerekir (Glock, 2007: 256-8).

Din, insan hayatinin boyutlarini farkli sekillerde etkiler. Dini baghligin
boyutlart Glock ve Stark tarafindan bes boyutta incelenmistir. Bunlardan biri
olan, dinin pratik boyutu, bireylerin inandiklart dinin ilkeleri dogrultusunda
ne yaptiklariyla ve bu fiillerinin onlar icin ne anlama geldigiyle ilgilenir. Bu-
rada daha ¢ok insanlarin katildiklar1 dini pratikler ve katilma sikliginin fark-
lilagmasi, dini pratigin ¢esitli bicimleri arasindaki degisik iliskiler arastirilir.
Ornegin, farkli din ve dini gruplardaki insanlarin dua pratiginin sikligmin
yant sira, bizzat o duanin igerigi farkli bir calismanin konusu olabilir (Glock,
2007:260-2). Ciinkii insanlarin dua ettikleri durumlar ve dualarinin icerigi bir-
birinden farklidir.

Dini tecriibe boyutu, insanin agkin bir giicle kurdugu ruhani iletisim ola-
rak tanimlanabilir. Bu noktada dini ihtiya¢ da bu boyutun bir bilesenidir. Dini
tecriibe, bireyin hayatinin, giivenilen ilahi bir giiciin elinde bulundugu bilin-
cinde olmasi yani giiven ve tevekkiildiir de ayn1 zamanda. Bu insandaki giiven
ihtiyacinin bir tezahtirii olarak degerlendirilebilir. Bu ¢ercevede yapilabilecek
bir arastirma kapsaminda, inananlara ilahi bir giiciin kendilerine itina gosterip
gostermedigi ve kendileriyle ilgilendigi duygusuna sahip olup olmadiklar1 so-
rulabilir (Glock, 2007: 263-4).

Tiim dinler, mensuplarindan dini inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olmala-
rin1 beklemekle birlikte, deger verilen dini bilginin tarzi dinlere gore farklilik
gosterebilir. Dinler arasinda oldugu gibi dinlerin kendi i¢lerinde de, dindar
insanin neyi bilmesi gerektigi ve bu bilginin niteligi konusunda farkliliklar
vardir. Bu nedenle dini bagliligin gostergesi olarak ne tiir bir bilginin alinmasi
gerektigini belirlemek zordur. Ornegin, bir ateistin dini meseleler hakkinda
nitelikli bilgi sahibi olmas1 muhtemeldir, ancak o, bu tanima gore bir inanc-
sizdir (Glock, 2007: 265-6). Dini bakimdan tamamen bilgisiz olunabilir veya
kisi icinde yetistigi din hakkinda bilgi sahibiyken, diger dinler hakkinda bilgi
sahibi olmayabilir. Kapsamli dini bilgi, belli bir dini yasanti, diizenli dini iba-
detler ve dini inang ilkelerine giiclii bir bagliligin gostergesi degildir. Muhte-
melen bunun tersi daha dogrudur. Sadece sinirlt bir bilgiye sahip olanlarin,
dindarligin diger boyutlar1 bakimindan, dini bilgisi ¢cok kapsamli olan veya
hi¢ olmayanlara oranla daha gii¢lii dindar olmalar1 daha muhtemeldir. Ayrica,
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bircok insanin, kendi dininin ash ve tarihi hakkinda yanlis veya bozuk bilgiye
sahip oldugu ve bu bozuk bilginin belli bir dini inang, pratik ve yasant1 kali-
biyla birlikte siirdiigii de kabul edilmelidir (Glock, 2007: 267).

Bazi dinler, pratik davraniglar i¢in acik ve somut yonlendirmelerde bu-
lunurken bazi dinlerde bu durum olduk¢a soyuttur. Kurumlagmig dinlerde,
giinliik hayat dini emirlerle daha az diizenlenir; din, sadece genel standard1
belirler ve birey genel emirleri giinliik hayatta karsisina ¢ikan somut iligki-
lerde yorumlayarak kullanir (Glock, 2007: 267). Dindarligin 6diilii dogrudan
olabildigi gibi gelecek icin de timit edilebilir. Dogrudan 6diiller; manevi hu-
zura kavusma, korku ve endiseden kurtulma ile giiven duygusudur. Gelecekle
ilgili beklenen odiiller ise, kurtulus, sonsuz hayat, cennet, daha iyi bir diinyevi
konumda yeniden dogus vs. olabilir. Bireyin dini bagliliginin sonucu veya
etkisi olarak onun ne yapmasi gerektigine iliskin beklentiler, katilmas1 veya
kacinmasi gereken davraniglar vardir. Genellikle biitiin dinlerde “yapmalisin”
ve “yapmamalisin” seklinde emirler bulunur (Glock, 2007: 268). Etki boyu-
tunda bireyin inandi1g1 dinin etkisiyle ne yaptig1 veya neyi terk ettigi meselesi
arastirilir. Bu baglamda pek cok arastirmada dini bagliligin bireysel tutum ve
degerlere etkisi incelenmigstir (Glock, 2007: 269).

3. SOSYAL KONTROL, SAPMA VE SUC

Toplumsal diizeni koruyan ve bu diizenin devamini saglayan cesitli sos-
yal kontrol mekanizmalar1 vardir. Bu yolla toplum, birey tizerinde kontrol
saglayarak ona normlara uymasi konusunda baski uygular. Sosyal ve kiiltiirel
sapma da toplumsal diizensizlikle ilgilidir. Fichter sapmay1, “Sosyal kontrol
kisileri kiilttirtin normal oriintiilerine uygun hale getiren bir mekanizma, sap-
ma ise kisilerin kiiltiiriin “kontroliinden kagtig1 bir siirectir.” seklinde tanim-
lar (Fichter, 2002: 194). Genel bir kavram olarak sapma olumlu ve olumsuz
olmak iizere ikiye ayrilir. Olumlu sapma, toplumdaki ideal davranig kaliplart
yontinde bir sapma iken, olumsuz sapma, onaylanmayan, asagi ve yetersiz
goriilen davranig Oriintiileri yontindeki sapmadir (Fichter, 2002: 194).

Sapma ve sug¢ kavramlari birbiriyle yakindan iliskili olsa da, sapma daha
genel ve belirsiz bir kavram olarak sucu da kapsamaktadir. Yasal kurallarin
ihlali diginda, orf-adet din-ahlak kurallarinin ihlali i¢in de “sapma” nitelemesi
kullanilabilir (Yiicel, 2004: 22). Bu kapsamda tiim sapmalar su¢ degildir. Suc,
ceza yasalarini ihlal eden davrams tipi olarak tantmlanir (I¢li, 2007: 23).
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Din ve sosyal sapma iliskisi, sosyal kontrol kuramiyla yakindan iligkili-
dir. Toplumun dini-ahlaki ve 6rfi kurallar1 ¢ercevesinde bireyin kontrol altinda
tutulmast anlamina gelen sosyal kontroliin yetersizligi ya da eksikligi sug¢ ve
sapmaya neden olmakta, toplumsal diizeni bozmaktadir (Yavuz, 2014: 114).

Sosyal kontrol kuramina gore, din ya da dindarlik ile su¢ ya da sapma
davranigi arasinda, ters yonlii bir iliski vardir. Din, insan davraniglari tizerinde
kontrol araci olarak islev gordiigii i¢in sapma davranisini engellemektedir. Bu
cercevede din, sosyal kontrol araci olarak bireyi su¢ ve sapmadan alikoymak-
ta, boylece toplumsal uyumu ve diizeni saglamaktadir (Yavuz, 2014: 114).

Sapma davranigtyla ilgili bir diger goriis de islevselcilik kuramina aittir.
Buna gore; din, ortak inan¢ ve degerler vasitasiyla, sosyal uyumu gii¢lendir-
mekte ve tiyelerini toplumla biitiinlestirmektedir. Boylece kisilerin dini bagh-
liklar1, ahlaki degerleri i¢sellestirmelerini saglayarak, sosyal diizeni korumak-
ta ve sapmay1 engellemektedir (Yavuz, 2014: 114-5). Din-sapma iligkisine
gore, bireyin dindarlig1 arttikca onun sapkin davraniglara egilimi azalacaktir
(Title akt. Yavuz, 2014: 115-116).

Din ve sapma davranisglari arasinda diger bir iliski tiirii de dinin gele-
neksel yonii dolayistyla toplumsal normlar1 desteklemesi ve sosyal uyuma
katkida bulunmasidir. “Din-sapma arasindaki iligkinin yonii nedir?”” Sorusuna
“hem negatif hem pozitiftir” seklinde cevap verilebilir. Din bazi sapma davra-
niglarini engellerken bazilarini engelleyemez ya da kiigiik sapmalari engeller-
ken bazi biiyiik sapmalar1 engelleyemez (Yavuz, 2014: 117).

4. ILGILI LITERATUR

Din ve suc iliskisi tizerine cagdas arastirmalar, Hirschi ve Stark’in “Hell-
fire and Deliquency” ¢alismast ile baglamistir. Bu ¢aligsmada Hirschi ve Stark
su¢ ve dini bagllik arasinda herhangi bir iliski bulamamislardir (Johnson,
2012: 403). Bu calismadan sonra yapilan dini baglhilik ve sug iligkisine ilis-
kin arastirmalarda, bu bulgularin bazen dogrulandigi bazen de yanliglandi-
&1 goriilmektedir. S6z konusu ¢alismalardan bazilarinda pozitif bazilarinda
negatif bir iligki bulunurken bazilarinda ise hicbir iligkiye rastlanmamistir
(Kizmaz, 2005: 204). Bu cer¢evede din ve sug iligkisini konu edinen
arastirmalarin sonuglart dort grupta incelenebilir.

Birincisi, din ve sugluluk arasinda pozitif bir iligkinin oldugunu yani din-
darligin sucu artirdigini ortaya koyan arastirmalardir. Dindarlik azaldiginda
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suc da azalmaktadir. Bu ¢ercevede, Chadwick ve Top, Mormonlar’a bagh bir
grup olan LDS kilisesine iiye 2143 geng ile 1990 yilinda yaptiklar1 ¢aligsma-
da; dindarlik ekolojisi hipotezini test etmis ve dinin sadece yiiksek dindarlik
gosteren bolgelerde sug lizerine negatif bir etkiye sahip oldugunu ortaya koy-
muslardir (Chadwick vd., 1993: 51). Lombroso da “Sug Islemenin Sebepleri”
calismasinda ise ateistlerin sayica fazla oldugu yerlerde suclularin az oldugu-
nu iddia etmistir (Cochran, Wood, 1994: 93 akt. Kizmaz, 2005: 204). Din ve
sucluluk arasindaki iligkinin pozitif yonde oldugunu ortaya koyan arastirma-
larin sayist oldukca azdir.

Dini baglilik ve sugluluk iliskisine dair yapilan arastirmalarda ikinci grup
sonug ise, bu iliskinin karigik oldugunu ortaya koyan ¢alismalardir. Benda
ve Corwyn’nin devlete bagh dort lisede, 724 geng ile yaptigi din-sugluluk
iligkisine dair arastirmada, bu iligkinin karmasikli§1 acikca goriilmektedir.
Buna gore, genel sugluluk icerisinde, din ve suc, sadece statii suglari agisindan
iligkilidir ve iliskinin anlami daha ¢ok dindarlik 6l¢eginin niteligine baglidir
(Benda ve Corwyn, 1997: 81).

Uciincii grup arastirma sonuglar ise, dini baglilik ve sug arasinda negatif
bir iligkinin oldugunu ortaya koymaktadir. Konuyla ilgili kuramlarin ¢ogu,
iligkinin negatif oldugunu varsaymistir (Kizmaz, 2005: 206). Johnson ve
arkadaslari, dindarlik-sug iligkisi tizerine yaptiklar1 40 civarindaki meta-analiz
calismasinda, ¢ogunlukla bu iligkiyi ters orantili bulmusglar, bazilarinda ise
anlamli bir iliski tespit edememislerdir. Sadece bir calismanin sonucunda, artan
dindarlik ile sucluluk arasinda olumlu bir iligki bulunmustur. Yine Johnson,
tek basina ve daha genis kapsamli olarak ele aldig1 dindarlik-sug iligkisini
konu edinen meta-analiz caligmasinda, 109 arastirmayi degerlendirmistir.
Buna gore yapilan calismalarin %89’unda din ve sugluluk arasinda ters bir
iliski oldugu ortaya ¢ikarken, sadece bir ¢alismada dindarligin sugu artirdigi
ve geriye kalan diger calismalarda dindarlik ve su¢ arasinda herhangi bir
iliskinin olmadig1 veya aralarinda karmasik bir iliskinin oldugu tespit
edilmistir. (Johnson, 2012: 404). Sonug olarak alan verilerine dayali aragtirma
literatiiriiniin 6nemli bir kism1 dini baglilik ile sucluluk arasinda negatif yonde
bir iliski oldugunu ortaya koymaktadir.

Aragtirma literatiirii sonuclarinin toplandigi son grup ise, dini baglilik ve
sug iliskisinin, sug tiirlerine gore degistigi bulgusudur. Dolayisiyla iliskinin
genel sucluluk yerine sug tiirlerine gore ele alinmasi gerektigi savunulmak-

tadir. Bu konudaki ¢alismalar, dini baglilik ve sucluluk iligkisinin, daha ¢cok
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magduru olmayan uyusturucu ve alkol kullanma gibi suclarda ve de intihar,
homoseksiiellik gibi sapmalarda ters bir etkide bulundugunu ortaya koymus-
tur (Bainbridge, 1989: 294; Shoemaker, 2010: 225). Buna gore dindarlik art-
tikca bu tarz magduru olmayan su¢ ve sapmalar azalmaktadir.

Dini baglilik ve sug iligkisinde gozden kacirilmamasi gereken bir diger
husus da, dindarligin fundamentalist ya da asketik gruplarda ve bazi dinlerde
daha etkili oldugudur. Ornegin; Katolik ve Protestanlara kiyasla Yahudilerin
suca karigma oranlart daha diigiiktiir. Din-sug iligkisinde dindarligin etkisi,
bireyin yasamindaki yeri gibi hususlar bu tarz olusumlarda daha belirgin bir
sekilde goriilmektedir. Dinin asil kaynak ve yorumlarina doniis ¢abasi olarak
ortaya c¢ikan bu yeni dini akimlar, bireylerin dindarli§1 daha yogun yasama-
sini1 isterler (Shoemaker, 2010: 226). Dolayisiyla bireyin giindelik hayatinda
ve davraniglarinda daha etkili ve baskict olan bu gruplarda su¢ oranlari daha
dusiiktiir.

5. YONTEM VE TEKNIKLER
Orneklem/Evren

Aragtirma grubumuz, Adalet Bakanlii’ndan alinan izin neticesinde,
Ankara(Sincan) Kadin Kapali Ceza Infaz Kurumu, izmir(Aliaga) Kadin Ka-
pali Ceza Infaz Kurumu, Istanbul(Bakirkéy) Kadin Kapali Ceza Infaz Ku-
rumlarinda bulunan hiikiimlii kadin mahk@imlardan olusmaktadir. Calisma 12
May1s 2014-31 Aralik 2014 tarihleri arasinda yapilmustir.

Aragtirmaya Ankara(Sincan) Kadin Kapali Ceza Infaz Kurumu’ndan 143
mahk(im, izmir(Aliaga) Kadin Kapali Ceza Infaz Kurumu’'ndan 151 mahkim,
Istanbul(Bakirkoy) Kadin Kapali Ceza Infaz Kurumu’ndan 199 hiikiimlii
mahklm katilmistir.

Calisma siiresi boyunca, 500 hiikiimlii ile anket gortismesi yapilmuistir.
Yapilan anket goriismelerinden 7°si mahk{imlarin sorulardan asir1 rahatsiz ol-
malari, samimi cevap vermemeleri ve cevaplarinin eksik olmasi nedeni ile
elenmistir. Yine, tutuklu olmasina ragmen hiikiimlii-tutuklu ayrimini bildigi
icin kendini hiikiimlt olarak tanitan 4 tutuklu kadin ile yapilan goriismeler de
elenerek degerlendirmeye alinmamustir.
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Prosediir/Islem

Calismada uygulanan ankette, dindarlik boyutlarin1 olusturan maddeler
likert tipi, begli derecelendirme secenegiyle sunulmustur. Hiikiimliilerin din
anlayisina iligkin tutum ve davraniglarini 6lgmek i¢in “Kesinlikle katilmiyo-
rum”, “Katilmiyorum” , “Kararsizim”, “Katiliyorum”, Kesinlikle katiliyo-
rum”, seklinde bes secenek olusturulmustur. Ibadet ve bilgi boyutunun 6l¢ii-
lebilmesi icin, “Hi¢”, “Cok az”, “Orta”, “Epey”, “Cok” seklinde besli secenek
sunulmustur. Maddelerin puanlanmasinda yiiksek tutum sergileyenlere yiik-
sek puan verilmistir.

Hazirlanan anket sorularinda, dindarlik olcekleriyle (Onay, 2004) ilgili
calismalar ve daha onceden konuyla ilgili yapilmig arastirmalardan (Giirler,
2010; Giiler Aydin, 2011; Ercan, 2009) faydalanilarak 6zgiin bir format olus-
turulmaya calisilmusgtir.

Hipotezler

1. Kadin mahk{imlarin dini inang, tutum ve davranig diizeylerinin top-
lum genelinden farkl degildir.

2. Mahk@imlarin dindarliklarinin cesitli boyutlar arasinda fark vardir.

3. Katilimeilarin dindarligin inang boyutundan alinan puanlar, diger bo-
yutlarindan alinan puanlardan daha yiiksek olacaktir.

6. BULGULAR

Arastirmaya dahil olan mahkiim grubunun yaslari, egitim seviyeleri, dini
inanglari, dindarliklari, ¢alisma durumlart ve sug tiirleri ile ilgili bilgiler su
sekildedir:

Katilimeilar, agirlikli olarak 26-35(%42,2) yas arasindadir. Bunu %26,6
oranla 36-45 yas grubu takip etmektedir. Ugiincii sirada %13,4 oranla 18-25
yas grubu vardir. 46-55 yas arast mahkdmlarin oram1 %12,8’dir. 55 ve iizeri
yas da olan mahkGimlarin orani ise %5,1°dir. Buna gore kadin mahk{imlarin
cogunlukla 26-45 yas araliginda oldugu tespit edilmistir.

Aragtirma grubunun egitim seviyelerine bakildiginda, goriisiilenlerin
%30,4’1 ilkokul mezunu, %19,9’u okuryazar olmayan, %18,5’i ortaokul
mezunu, %16,0’s1 lise mezunu, %8,3’ii iiniversite mezunudur. Katilimcila-
rin %6,9’u ise okur-yazar ama mezun olmadigini beyan etmistir. Buna gore,
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mahklm kadinlarin ¢ogunlugunun %30,4 oranla ilkokul mezunu oldugu ve
bunu %19,9 oranla okuryazar olmayanlarin takip ettigi goriilmektedir.

“Herhangi bir dini inanca sahip misiniz?” sorusuna ise 493 hiikiim-
1t kadindan biri hari¢ tamami1 evet cevabini vermistir. Arastirmaya katilan
mahkiimlarin %99,8°i kendilerini Islam dinine mensup olarak tanimla-
mislardir. Bu durum, DIB’in Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi’nda ¢ikan
sonuglara uygun goriinmektedir. Nitekim bu arastirmaya gore halkin %99,2’si
Miisliiman oldugunu ifade etmektedir (DIB, 2014).

Mahktimlara kendilerini ne kadar dindar gordiikleri/tanimladiklar1 sorul-
dugunda, katilimcilarin %37,5°1 kendilerini “cok dindar”, %32,9’u “dindar”,
%22,9’u “orta dindar” olarak gordiigiinii belirtmistir. Dindarliklarini “gok az
dindar” olarak tanimlayanlar %4,9; “hic dindar degil” olarak tanimlayanlar ise
%71,8’dir. Buna gore kadin mahk{imlarin %70,4’{ kendilerini dindar veya ¢ok
dindar goriirken, ¢cok az veya hi¢ dindar gérmeyenlerin oran1 %6,7’dir.

Arastirmaya katilan mahkGmlarin karistiklar sug tiirlerine gore dagilimi
ise, %25,6 adam oldiirme sugu; %24,1 hirsizlik sugu; %18,1 uyusturucu sug-
lar; %8,1 fuhus; %7,1 yagma; %5,7 dolandiricilik sahte senet/evrak; %35,1
yaralama, darp, 6ldiirmeye tesebbiis; %3,7 diger suglar; %2,6 bilisim suglari
seklindedir.

Kadin mahkimlara cezaevine girmeden dnceki ¢alisma durumlart so-
ruldugunda %60,6’s1 cezaevine girmeden Once bir iste ¢alistigini belirtmistir.
Herhangi bir iste calismadigini s6yleyenlerin orani ise 39,4 tiir.

Suca karisan kadinlarin dini bagliliklar1 hakkindaki sorular, alt1 ayr1 bo-
yutta ele alinmistir. Dindarligin inang boyutu i¢inde yer alan “Allah’in varligi-
na inanirim” maddesine; katilimcilarin %88,4°1 (436 kisi) kesinlikle katiliyo-
rum, %9,7’si (48 kisi) katiliyorum, %1,4°1 (7 kisi) kararsizim, %0,2’si (1 kisi)
katilmiyorum, %0,2’si (1 kisi) hi¢ katilmiyorum cevabini vermistir. “Peygam-
berlerin Allah’1n elgisi olduguna inanirim” maddesine katilimcilarin %86,2’si
(425 kisi) kesinlikle katiliyorum, %12,2°si (60 kisi) katiliyorum, %0,8’1 (4
kisi) kararsizim cevabii verirken %0,8’1 (4 kisi) hi¢ katilmiyorum cevabini
vermistir. “Kuran’da anlatilanlarin dogruluguna inanirim” maddesine katilim-
cilarin %79,7’si (393 kisi) kesinlikle katiliyorum, %16,6’s1 (82 kisi) katiliyo-
rum, %2,40 (12 kisi) kararsizim, %0,6’s1 (3 kisi) katilmiyorum, %0,6’s1 (3
kisi) hi¢ katilmryorum cevabini vermistir. “Cennet ve cehenneme inanirim”
maddesine katilimcilarin %82,8’1 (408 kisi) kesinlikle katiliyorum, %12,6’s1
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(62 kisi) katiliyorum, %3,0°1 (15 kisi) kararsizim, %1,2’si (6 kisi) katilmiyo-
rum, %0,4’1 (2 kisi) hi¢ katilmiyorum cevabini vermistir. Son olarak “Kader
inancina sahibim” maddesine katilimeilarin %70,2’si (346 kisi) kesinlikle ka-
tiliyorum, %17,6’s1 (87 kisi) katiliyorum, %7,3’{ (36 kisi) kararsizim, %3,4’1
(17 kisi) katilmiyorum, %1,4°1 (7 kisi) hi¢ katilmiyorum cevabini vermistir.

Kadin mahktmlar, dindarligin ibadet boyutuyla ilgili maddelerden
“Zekat-sadaka veririm” maddesine %13,6’s1 (67 kisi) diizenli veririm, %7,1°1
(35 kisi) veririm, %14,0°1 (69 kisi) ara sira veririm, %18,5’1 (91 kisi) az veri-
rim, %46,9’u (231 kisi) ise hi¢ vermem cevabini vermistir. “Namaz kilarim”
maddesine, %32’si (158 kisi) diizenli kilarim, %12,2’si (60 kisi) kilarim, %20
,7°s1 (102 kigi) ara sira kilarim, %13,4°l (66 kisi) az kilarim, %21,7’si (107
kisi) hi¢ kilmam cevabini vermistir. “Ramazan ayinda orug tutarim” madde-
sine, %49,3’1 (243 kisi) diizenli tutarim, %6,7’si (33 kisi) tutarim, %8,1°1 (40
kisi) ara sira tutarim, %5,9°u (29 kisi) tutarim, %30’u (148 kisi) hi¢c tutmam
cevabmi vermistir. “Kur’an’1 yiiziinden veya mealinden okurum/dinlerim”
maddesine, %41,4’1 (204 kisi) cok okurum/dinlerim, %13,8’1 (68 kisi) oku-
rum/dinlerim, %10,5°1 (52 kisi) orta, %6,3’1 (31 kisi) ¢cok az, %281 (138 kisi)
hi¢ okumam/dinlemem cevabini vermistir. “Kandil gecelerinde ibadet ede-
rim” maddesine %84’1 (414 kisi) ¢ok ibadet ederim, %6,5’1 (32 kisi) ibadet
ederim, %3,7’si (18 kisi) orta derecede, %2’si (10 kisi) ¢cok az, %3,9’u (19
kisi) hi¢ ibadet etmem cevabini vermistir.

Dindarligin bilgi boyutuyla ilgili sorulardan, “Kuran okumay1 bilirim”
maddesine katilimcilarin %17,6’s1 (87 kisi) ¢ok iyi bilirim, %6,3’1 (31 kisi)
bilirim, %10,3’t (51 kisi) orta derecede bilirim, %7,3’1 (36 kisi) az bilirim,
%58,4’1i (288 kisi) hi¢ bilmem cevabini vermistir. “Abdestin nasil alindigini
bilirim” maddesine, %90,3’ii (445 kisi) cok iyi bilirim, %6,1°1 (330 kisi) bili-
rim, %2,2’si (11 kisi) orta derecede bilirim, %0,8’1 (4 kisi) az bilirim, %0,6’s1
(3 kisi) hi¢ bilmem cevabini vermistir. “Namaz kilmay1 bilirim” maddesine
katilimeilarin, %74,8°1 (369 kisi) ¢ok iyi bilirim %10,5’1 (52 kisi) bilirim,
%71,7’si (38 kisi) orta derecede bilirim, %4,5’1 (22 kisi) az bilirim, %2,4’14 (12
kisi) hi¢ bilmem cevabini vermistir. “Kisa sureleri ezbere bilirim” maddesine
ise katilimcilarin %67,7°si (334 kisi) c¢ok iyi bilirim, %10,3’t (51 kisi) iyi
bilirim, %13,2’si (65 kisi) orta derecede bilirim, %5,9u (29 kisi) az bilirim,
%2,8’1 (14 kisi) hi¢ bilmem cevabini vermistir.

Ilgi boyutundaki maddelerden “Dini bilgileri en iyi sekilde 6grenmek
isterim” maddesine katilimcilarin %86,4 1 (426 kisi) ¢ok isterim, %9,9’u (49
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kisi) isterim, %2,8’1 (14 kisi) orta derecede isterim, %0,8 (4 kisi) “az isterim”
cevabini vermistir. “Hig istemem” cevabini veren olmamuistir. “Kendi cocugu-
ma dini e8itim verilmesini isterim” maddesine %89,9’u (443 kisi) cok isterim,
%5,9°u (29 kisi) isterim, %2,8’i (14 kisi) orta derecede isterim, %0,6’s1 (3
kisi) az isterim, %0,8’1 (4 kisi) hi¢ istemem cevabini vermistir. “Dini konular-
la ilgili sorularima cevap bulmaya calisirim” maddesine %80,7’si (398 kisi)
cok isterim, %12,4’1i (61 kisi) isterim, %4,1°1 (20 kisi) orta derecede isterim,
%2,2’si (11 kisi) az isterim, %0,6’s1 (3 kisi) hi¢ istemem cevabini vermistir

Tecriibe boyutunda ise, “Allah’1 diistinmek beni rahatlatiyor’” maddesine
katilimcilari %90,1°1 (444 kisi) “tamamen yansitiyor”, %5,5’1 (27 kisi) “yan-
sittyor”, %3,4’1 (17 kisi) “kismen yansitiyor”, %1°1 (5 kisi) “yansitmiyor”
cevabini vermistir. “Allah’in varligini hissedebiliyorum” maddesine katilim-
cilarin %90,7°si (447 kisi) “tamamen yansitiyor”, %6,9’u (34 kisi) “yansiti-
yor”, %1,8’1 (9 kisi) “kismen yansitiyor”, %0,6’s1 (3 kisi) “hic yansitmiyor”
cevabini vermistir. “Sadece Allah’a giiveniyorum” maddesine katilimcila-
rin %91,3’1 (450 kisi) “tamamen yansitiyor”, %6,1’1 (30 kisi) “yansitryor”,
%141 (7 kisi) “kismen yansitiyor”, %0,2’si (1 kisi) “yansitmiyor”, %1°i
(5 kisi) “hi¢ yansitmiyor” cevabini vermistir. “Dua etmek beni rahatlatiyor”
maddesine %92,5’1 (456 kisi) “tamamen yansitiyor”, %4,9’u (24 kisi) “yan-
sittyor”, %2’si (10 kisi) “kismen yansitiyor”, %0,4’1i (2 kisi) “az yansitiyor”,
%0,2’si (1 kisi) “hi¢ yansitmiyor” cevabini vermistir.

“Ibadetlerimi yeterince yerine getirememem beni rahatsiz ediyor”
maddesine ise %62,9’u (310 kisi) “tamamen yansitiyor”, %15,2’si (75 kisi)
“yansitiyor”, %11°1 (54 kisi) “kismen yansitiyor”, %5,9’u (29 kisi) “yansit-
miyor”, %5,1°1 (25 kisi) “hi¢ yansitmiyor” cevabini vermistir. “Bu diinyada
yapilanlarin karsiliginin bu diinyada verildigine inaniyorum” %55,2’si (271
kisi) “tamamen yansitiyor”, %15,2’si (75 kisi) “yansitiyor”, %15,2’si (75 kisi)
“kismen yansitiyor”, %8,7°si (43 kisi) “yansitmiyor”, %5,7’si (28 kisi) “hi¢
yansitmiyor” cevabini vermistir.

Dindarligin etki boyutunda, “Faizin haram olduguna inanirim” mad-
desine katilimcilarin %63,1°1 (311 kisi) kesinlikle katiliyorum, %19,1°1 (94
kisi) katiliyorum, %8,3’ui (41 kisi) kararsizim, %4,7’si (23 kisi) katilmiyo-
rum, %4,9’u (24 kisi) kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Alkol ve
uyusturucu madde kullanimi giinahtir” maddesine %70,6’s1 (348 kisi) kesin-
likle katiliyorum, %?20,3’1 (100 kisi) katihyorum, %4,5’1 (22 kisi) kararsizim,
%3,0’1 (15 kisi) katilmiyorum, %1,6’s1 (8 kisi) kesinlikle katilmiyorum ce-
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vabini vermigtir. “Evlilik dis1 iligkinin giinah oldugunu diistintiriim” madde-
sine %71,2’si (351 kisi) kesinlikle katiliyorum, %17,8°1 (88 kisi) katiliyorum,
%4,5°1 (22 kisi) kararsizim, %4,3 1 (21 kisi) katilmiyorum, %?2,2’si (11 kisi)
kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Dini inanglari olan insanlarla ar-
kadas olurum” maddesine katilimcilarin %32,3’t (159 kisi) kesinlikle katili-
yorum, %19,1’1 (94 kisi) katiliyorum, %10,5’1 (52 kisi) kararsizim, %29,6’s1
(146 kisi) katilmiyorum, %38,5°1 (42 kisi) kesinlikle katilmiyorum olarak ya-
nitlamistir. “Evlendigim/evlenecegim kisinin dini inang¢lart olmasini isterim”
maddesine %58’1 (286 kisi) kesinlikle katiliyorum, %31,4’1i (155 kisi) katili-
yorum, %4,5°1 (22 kisi) kararsizim, %4,3’ii (21 kisi) katilmiyorum, %1,8’1 (9
kisi) kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Dinin yasakladigi seyler-
den kacinirim” maddesine %47,7’si (235 kisi) kesinlikle katiliyorum, %33,1’i
(163 kisi) katiltyorum, %12’1 (59 kisi) kararsizim, %5,5°1 (27 kisi) katilmi-
yorum, %1,8’1 (9 kisi) kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Bir isi
yaparken, o igin dine uygun olup olmadigina dikkat ederim” maddesine %41’°i
(202 kisi) kesinlikle katiliyorum, %33,9°u (167 kisi) katiliyorum, %14,2’si
(70 kisi) kararsizim, %9,1’1 (45 kisi) katilmiyorum, %1,8°1 (9 kisi) kesinlikle
katilmiyorum cevabini vermistir.

7. SONUC/TARTISMALAR

Birey ile toplum arasindaki baglarin zayiflamasi1 ve kopmasi sonucu su-
cun ortaya ¢iktigini savunan Hirschi(1969), bireyi topluma baglayan dort un-
surdan biri olarak inang¢’1 gostermistir. Ona gore, inang diizeyi diistiik¢ce sug
orani da artacaktir. Su¢ ve dindarlik arasindaki iligkiyi ele alan caligmamizda
bizim ana hipotezimiz ise, kadin mahkimlarin dini inang, tutum ve davranis
diizeyleri ile suca karismamis bireylerin dini inanc, tutum ve davranig diizey-
leri arasinda fark olmadigidir. Kadinlarin erkeklere oranla dindarlik diizeyle-
rinin daha yiiksek oldugunu gosteren arastirmalar da, bu hipotezi kurmamiza
destek olmustur. Arastirmada elde ettigimiz bulgular bu hipotezi dogrula-
mistir. Buna gore, suga karisan kadin mahkimlara kendi dindarliklar1 sorul-
dugunda, katilimcilarin %37,5’1 kendilerini “cok dindar”, %32,9’u “dindar”
olarak tanimlamistir. Yani kadin mahk{imlarin 70,4 tiniin kendilerini dindar/
cok dindar kategorisinde degerlendirmektedir. Bu bulgular degerlendirilirken,
bulgularin mahk@imlarin kendi beyanlarindan elde edildigi ve 6znel dindarlik
algisinin goreceli oldugu goz oniine alinmalidir.
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Arastirmamizda dindarlik; inang, ibadet, bilgi, ilgi, tecriibe ve etki olmak
tizere alt1 boyutta degerlendirilmeye alinmistir. Bu dogrultuda arastirmanin
bir diger hipotezi de, katilimcilarin dindarliklarinin boyutlar1 arasinda farkli-
liklar vardir seklinde olusturulmustur.

Arastirmada dindarligin inang boyutu, islam dinin temel inanc esaslarin-
dan hareketle bes madde ile tespit edilmeye calisilmistir. Bu bes maddeden,
“Kadere inaniyorum” maddesi diginda Allah’a, peygambere, ahirete, Kuran’in
dogruluguna inanirtm maddelerine “katiliyorum” ve “kesinlikle katiliyorum”
cevabini verenlerin orant %95’in tizerindedir. “Kadere inaniyorum” madde-
sinde ise bu oran %87,8’de kalmistir. Bu durum, Islam dininde, kader me-
selesinin tartigsmali dogasiyla ve kader kavramina farkli anlamlar yiiklenmis
olmasiyla agiklanabilir. Sonug olarak katilimcilarin dindarliklarinin inang bo-
yutu yiiksektir.

Katilimeilarin dindarliklarinda kutsal ile olan iletisimleri tecriibe boyutu
icinde degerlendirilmistir. Tecriibe boyutu i¢inde yer alan maddelere, “kesin-
likle katiliyorum/katiliyorum” cevabini verenlerin orani inan¢ boyutuna ben-
zer sekilde %95’ iin iizerindedir. Dindarligin bir diger boyutu olarak alinan ilgi
boyutunda da, kisilerin dini meselelere ilgisi esas alinmigtir. Katilimcilarin
dindarliklarinin ilgi boyutu da; inang ve tecriibe boyutu kadar yiiksek olmasa
da, %92’inin iizerindedir.

Arastirmada, dindarligin inan¢ boyutunun, ibadet boyutundan daha yiik-
sek olacagi alt hipotez olarak belirlenmisti ve bu hipotez de dogrulanmustir.
Inang boyutunda Islam dininin belli basl inang esaslari temel alimirken, ibadet
boyutunda Islam dininde farz goriilen ibadetler esas alinmistir. Ibadet boyu-
tunda sorulan “zekat vermek”, maddi durumlar1 miisait olanlarin yerine getir-
mesi farz olan bir ibadet oldugu icin, cezaevi sartlari itibariyle degerlendirme-
ye alimmamustir. Ayrica Islam dininde giinliik olarak yapilmas: zorunlu(farz)
ibadetlerden biri namazdir. Namaz ibadeti, gerek topluca yapilabiliyor olma-
s1 gerekse ibadet esnasinda kisinin baskalar1 tarafindan goriilebiliyor olmasi
nedeniyle, toplumda dindarliginin goriinen yiizii olabilmektedir. Buna gore
katilimcilarin namaz kilma siklig1 maddesine, “diizenli kilarim” cevabini ve-
renler %32, “kilarim” cevabini verenler ise %12,2’dir. “Ara sira kilarim” %20
,7; “az kilarim” %13.,4 ve “hi¢ kilmam” cevabini verenler ise %21,7’dir. Ka-
tilimcilardan diizenli kilarim veya kilarim cevabini verenlerin toplam orani
%44,2°dir. Toplumun genelinde dine olan yonelimin arttig1 Ramazan ayinda
tutulmast farz olan orug ibadeti, ayn1 zamanda kadin dindarliginin en 6nem-
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li gostergelerinden biri olarak kabul edilmektedir (Yapici, 2012). Kadin
mahklimlardan Ramazan ayinda “diizenli olarak orug¢ tutarim/oruc tutarim”
cevabint verenlerin orant %56,0’dir. Burada dikkat ¢eken nokta ise, saglik
sorunlar1 nedeniyle orug¢ tutmak istemelerine ragmen orug tutamadiklarini be-
lirten katilimcilarin olmasidir. Kandil gecelerinde, “diizenli ibadet ederim”
veya “ibadet ederim” cevabini verenlerin orani ise %90,5 dir. Sonug¢ olarak
dindarligin ibadet boyutunda yer alan ibadetlere katilim oraninda farkliliklar
vardir. Katilimeilarin kandil gecelerinde ibadet etme oranlari digerlerine ki-
yasla daha yiiksektir. Bu husus, s6z konusu giinlerin daha nadir ve affedilmek
ve dileklerin kabulii gibi 6zel anlamalara sahip olmasiyla da alakali olabilir.

Dindarligin bir diger boyutu olarak kabul edilen bilgi boyutunun, dindar-
111 ne kadar tanimladigiyla ilgili tartigmalar bulunmaktadir. Islam dini icin
de dindarligin bilgi boyutunu tespit etmek goreceli ve bir o kadar da zor bir
meseledir. Ornegin Kuran’1 Arapcasindan okuyabilmenin dindarlig1 ne 6lgiide
temsil edebilecegi tartismaya agiktir. Bununla birlikte bu maddeye, arastir-
mamizda bilgi boyutu icinde yer verilmis ve dini bilgi cesitleri arasinda da
en diisiik orana sahip olan madde ¢ikmistir. Kuran okumayi, “cok iyi biliyo-
rum” ve “biliyorum” diyenlerin toplam orant %23,9’dur. Yine bu baglamda
abdestin nasil alindigini, “cok iyi bilirim/bilirim” diyenlerin toplam orani da
%96,4’diir. Namaz kilmayi, “cok iyi biliyorum” ve “biliyorum” cevabini ve-
renlerin toplam orani ise %85,3’diir. Kisa surelerin ezberini “¢ok iyi bilirim”
ve “bilirim” cevabini verenlerin orani da, %78,0’dir.

Sonug olarak dindarligin boyutlar1 arasinda en temel fark, inan¢ boyutu
ile ibadet boyutu arasindadir. Buna gore kisinin dindarliginda, inandig1 dinin
inang esaslar ile dinin kisiden bekledigi davraniglari yerine getirme sikligi
arasinda farkliliklar vardir ve inang diizeyinde benimsenen ilkelerin kisinin
davraniglarina her zaman yansimadigi goriilmektedir.

Aragtirmada dikkat ceken bir husus da kadin mahk{imlarin %60,6’sinin
cezaevine girmeden once bir iste calistiklarini belirtmis olmasidir. Bu oran,
TUIK’in Hane Halki Isgiicii Arastirmasi sonuglarina kiyasla oldukga yiiksek-
tir. Nitekim 2013 yilinda, Tiirkiye’de 15 ve daha yukar1 yastaki niifus igeri-
sinde kadin istihdam oran1 %27,1°dir (TUIK, Istatistiklerle Kadin, 2014). Bu
oranin Tiirkiye ortalamasindan yiiksek olmasinin nedeni; kadinlarin giindelik
ve temizlik gibi sigortasiz islerde calisiyor olmasi olabilecegi gibi, biiytikse-
hirlerde ikamet etmenin getirdigi maddi zorluklar da olabilir.
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8. ONERILER

Bir toplumda tek bir din olsa da farkli din anlayiglar1 vardir ve dindarlik
go¢, ekonomik ve siyasi durum gibi pek cok degiskene bagli olarak degisebi-
lecek bir olgudur. Bu dogrultuda dindarlik ¢calismalar1 zor oldugu gibi ayni za-
manda hassas bir konudur. Dindarligin sucla iligkisini agciklamak tizere, hassas
gruplarla ¢alismak ise konuyu daha da zorlastirmaktadir. Bununla birlikte sug
ve dini baglilik iliskisi tizerine yapilacak olan ¢alismalar gerek sug arastirma-
larma gerek din bilimleri aragtirmalarina 6nemli katki saglayacaktir. Suc ve
dindarlik arasindaki iligkinin net olmayisi, daha cok arastirmaya ihtiya¢ du-
yuldugunun bir gostergesidir. Su¢ ve dini baglilik iligkisinin daha net anlagi-
labilmesi i¢in hem daha genis 6rnekleme sahip nicel caligsmalara hem de nicel
yontemin sinirliliklart g6z 6niinde bulundurularak, aralarindaki iliskinin daha
detaylr anlasilabilmesi ve analiz edilebilmesi i¢in nitel ¢aligmalara ihtiyag¢ du-
yulmaktadir. Konunun hassasiyetinden &tiirii nitel desenli ¢aligmalarin ayrin-
tilar1 daha detayl verecegi diisiiniilmektedir. Ayrica dini baghliklar ile din-
darlik iligkisini ele alan ¢caligsmalar, sadece hiikiimliiler ile sinirh tutulmamali,
hiikiimlii olanlar ile hiikiimlii olmayanlar arasinda yapilacak karsilagtirmali
arastirmalarla konuya daha genis perspektiften bakabilmemize imkan saglan-
malidir. Boylece sug islemis bireyler iizerine olugsmus dislayict toplumsal al-
ginin degismesi ve farkli bir bakig acis1 kazanmamiz miimkiin olabilecektir.
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Régis Blachere, Le Probléme de Mahomet, Press Universitaires de
France (PUF), Paris 1952, 135 s.

ismail METIN*

Régis Blachere (1900-1973) ve Le Probléme de Mahomet adh Eseri

30 Haziran 1900 tarihinde Paris’in mahallelerinden Montrouge’da diin-
yaya gelen Fransa Enstitiisii iyesi oryantalist Régis Blachere, on bes yasin-
da iken Fransiz somiirgesi olan Fas’a yerlesti. Kazablanka Lyautey Fran-
siz Lisesi’ni bitirdi ve 6grenim hayatin1 orada devam ettirdi. 1922 yilinda
Cezayir’de E. Lévi-Provencgal’in hocalik yaptig1 Edebiyat Fakiiltesi’ni bitirdi.
1929’da Fas Yiiksek Arastirma Kurumu’na miidiir olarak atandi ve 1935 yili-
na kadar bu gorevi siirdiirdii.

1936 yilinda doktorasimi tamamlayan Blachére, 1942 yilinda Ecole
Pratique des Erudes’de Arap dili aragtirmalart miidiirii oldu. 1935°de Ecole
des Langues Orientales Vivantes’in (Yasayan Dogu Dilleri Okulu) Arapca ho-
caligina tayin edilen Blachere, bu kurumdan 1950 yilinda ayrilarak Sorbonne
Universitesi’nde Ortagag Arap Dili ve Edebiyati kiirsiisiiniin bagina getirildi.

1956-1965 yillar1 arasinda, Académie de Paris (Paris Akademisi) biin-
yesinde meshur oryantalistler W. Marcais, L. Massignon ve M. Gaudefroy-
Demombynes tarafindan 1929°da kurulan Etudes Islamiques de I’Académie
de Paris’de yoneticilik yapti. Ayrica yazar, 1956-1962 yillar1 arasinda
Arabica’nin yoneticiligini yapti. Arap Dili ve Edebiyati, Kur’an-1 Kerim, Is-
lam ve Ortacag konularinda arastirmalar yapan Fransiz oryantalist 7 Agustos
1973 tarihinde Paris’te 6lmiistiir."

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Doktora Ogrencisi; imetin76@
hotmail.com

1 Biyografi kaynakcasi icin bkz: René Dussaud, “Régis Blachere-Le Probleme
de Mahomet”, SYRIA, Archéologie, Art et Histoire, Paris 1953, vol. 30, p. 162-
164; Hidayet Nuhoglu, “Régis Blacheére” mad., DIA, Istanbul 1992, VI, 244-245;
http://fr. wikipedia.org/wiki/Régis Blachere
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Régis Blachere inceledigimiz Le Probleme de Mahomet * adli eserine
bir uyar: (avertissement) ile baslar. Ozellikle 19. ve 20. yiizyilda birgok bi-
yografisi bulunan Hz. Muhammed’in hayatinin bir sir olmadigint ama yine
de hayatinin belli boliimlerinin tam olarak bilinemedigini iddia etmektedir.
Yazar bu eserini uzmanlar i¢in yazmadigini belirterek, kitabin icerisinde bolca
kullandig1 ayet meallerini kendi yazdig1 mealden aldigini ifade eder.

Bu eserle ilgili Fransiz sosyalist oryantalistlerden Maxime Rodinson
“Blachere tek giivenilir kaynak olarak daima Kur’an’a bagvurur, siyerle il-
gili rivayetleri ise kuskuyla kullanir. Onun olaylarin akigini yeniden insasi,
gercege cok yakin goriinmektedir. Bu insa, gerekli olan cekincelerle birlikte
sunulmustur. Yayincuik gereklerinin Blachere’i, baslangicta ¢ok daha genis
olan metni kisaltmaya ve degistirmeye zorlamig olmasu iiziiciidiir” seklinde bir
degerlendirmede bulunur.’

Blachere’in kullandig1 kaynaklar arasinda, basta Kur’an-1 Kerim ve Ha-
disler olmak iizere, ilk siyer kaynaklar ibn Ishak, ibn Hisam, Vakidi, ibn
Sa’d, Taberi ve ibnii’l-Esir bulunmaktadir. Ayrica oryantalistler Muir, Spren-
ger, Goldziher, Caetani, Lammens ve Noldeke yazarin deger verdigi ve etki-
lendigi kimseler arasinda sayilabilir.

Blachere’in bu eseri sekiz boliimden meydana gelmektedir. Eserin “Les
sources et les données complémentaires le probleme chronologique” (Ta-
mamlayici kaynak ve veriler, kronolojik problem) adli birinci boliimiinde (s.
1-18), basta Kur’an-1 Kerim ve Hadis olmak iizere kaynaklar degerlendirilir.
Blachére siyerin en 6nemli kaynagi olarak gordiigii Kur’an’1 degerlendirme-
sinde, Kur’an metinlerinin niizQl sirasina gore kronolojik olarak yeniden si-
niflandirilmasi gerektigini iddia eder (s. 1-2). Blachere bununla yetinmeyerek,
Kur’an’in eksik oldugunu da iddia etmis ve onda Hz. Muhammed’in hayatina
dair pek az bilgi oldugunu ifade etmistir (s. 2). Blacheére yaptigi Kur’an ter-
climelerine bir giris mahiyetinde olan Introduction au Coran (Paris 1959, s.
188) adli eserinde; Hz. Peygamber doneminde az ya da ¢ok birtakim vahiy

2 Régis Blachere, Le Probléeme de Mahomet, essai de biographie critique du fondateur de
[’Islam, PUF (Press Universitaires de France), Paris 1952.

3 Maxime Rodinson, “Bilan des études Mohammediennes”, in Revue Historique,
CCXXIX, 1963, ss. 169-220. (Makaleyi Tiirk¢eye ceviren: Abdullah Aydinls,

Hz. Muhammed’le ilgili arastirmalarin Bilangosu, SUIFD, Sakarya 2005, cilt:
XI1I, ss. 157-218.
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boliimlerinin kayboldugunu ve Peygamberin bizzat kendisinin bazi ayetleri
kaldirdigini iddia etmistir.

Blacheére Kur’an’dan sonra en onemli kaynagin hadis oldugunu kabul
eder. Ona gore, siyere dair rivayetler hadislerden daha ¢ok kuskulu ve gii-
venilmez niteliktedir. Ilk donem siyer kaynaklar1 konusunda degerlendirme-
ler yapan Blachére, kitabinin alt bagliginda Hz. Peygamber’i “fondateur de
I’Islam” yani “Islam’in kurucusu” olarak niteler. Hz. Muhammed’in hayat
hikayesini ilk defa kronolojik olarak ele alan miiellifler Ibn Ishak ve ib Hisam
hakkinda birtakim itham ve yargilamalarda bulunur (s. 6).

“Le Berceau de L’Islam” (Islam’in Besigi) adli kisa olan ikinci bolim-
de (s. 19-27), Hz. Peygamber’in risaletinden onceki Arabistan cografyasi ve
Hicaz etrafiyla birlikte tanitilir. Hz. Muhammed’in yetistigi ortama, vahiy gel-
meden Onceki hayatina, bu ortamin Hz. Peygamber iizerindeki etkisine dair
degerlendirmelerde bulunur. Eserde ana hatlartyla su hususlar iizerinde durur:
Hicaz’in ve Arap Yarimadasi’nin eski tarihi, Mekke, Medine ve Taif’in 6nemi,
Hicaz’in dini durumu ve Haniflik inanci. Blacheére bolgenin dini yapisindan
bahsederken bu bolgenin antik bir putperestligin merkezi goriiniimii sergiledi-
gini ve ilahlarin da her birine sunulan bir tapinaginin oldugunu belirtir (s. 20).

Eserin “Mahomet avant I’Apostolat” (Risaletten 6nce Muhammed) bas-
lig1n1 tagtyan iictincii boltimiinde (s. 28-37), Hz. Muhammed’in timmiligi ko-
nusu, Hz. Hatice ile evlilik, ilk vahiy ve Hiristiyanliktan etkilenme iddiasi
gibi konular ele alinmistir. Blachére , Hz. Peygamber’in Hira’da inzivaya ce-
kilmesini ve sonrasinda ilk vahyin gelmesini onun dini hayatinin baglangici
tizerine en etkileyici olaylardan biri olarak goriir. Ona gore Kur’an’da gegcen
tmm{ ifadesinin tefsirciler tarafindan kullanildigint gibi bilgisiz, cahil, oku-
ma-yazmast olmayan anlaminda olmayi1p; “Yahudilik ve Hiristiyanlik’t bilme-
yen, putperest toplulugundan olan insan” anlaminda kullanildigini ifade eder
(s. 33).

Dordiincii boliim (s. 38-51) olan “Début de la Prédication a la Mekke”
(Mekke’de Vaazin/Tebligin baslangici) basliginda, vahiy konusu ayrintili ola-
rak ele alinmistir. Ayrica Blachere bu bolumde, Gardnik olay ile ilgili yeni
bir tez ortaya atarak Hz. Peygamber’in bunu egemen sinifla uzlasarak yeni bir
din olusturma isteginin sonucu olarak goriir. Bu iddiasin1 Abese ve Necm su-
relerinde anlatilan olaylart kendince yorumlayarak kanitlamaya c¢alisir. Yine
bu boliimde Hz. Muhammed’e ve ilk Miisliimanlara diismanlik eden Eb{i Ce-
hil, Ebi Leheb ve Velid b. Mugire gibi kimselerden bahsedilir.
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Blachere’in eserinin besinci boliimii (s. 52-63), “Rupture avec le Pa-
ganisme développement de I’Apostolat a la Mekke” (Putperestligin reddi ve
Mekke’de Risalet’in gelisimi) adin1 tasimaktadir. Bu boliimde, Kur’an’a ve
icerigine bakis, Mekke putperestligi, Kur’an’da Hz. Muhammed ve diger
Peygamberler konular1 ele alinmaktadir. Yazar burada Kur’an kissalarinin
Yahudi ve Hiristiyan kaynakli oldugunu iddia etmektedir (s. 59-60). Yazar
bununla ilgili “Muhammed tarafindan kullanilan kissalar, Yahudi ve Hiris-
tiyan yazili belgelerindeki oykiilere benzer dzellikler gostermektedir (s. 60).”
seklinde bir diisiince one stirmektedir. Bu bolim Peygamberlik kavrami ve
Hz. Muhammed’in konumunun ne oldugu konusu ile biter (s. 62-63).

“Echec et Abandon de la Prédication a la Mekke” (Basarisizlik ve
Mekke’de Vaazi/Tebligi Terk) baslikli altinc1 boliimde (s. 64-90), kendince
surelerin tasnifini problemli gorerek Kur’an’da tekrarlarin bulunmasini bir ek-
siklik olarak degerlendirir. Kur’an’da determinizm, tebligin konusu, Habesis-
tan hicreti, Miisliimanlara uygulanan boykot ve Hz. Omer tasviri bu boliimde
ele alinan konulardandir. Blachére’e gore, Islam’a giren giiclii kimselerden
biri olan Hz. Omer’in kisiligi Mekke’de nemli bir sekilde kendini gostermis-
tir (s. 72). Medine’ye hicret hazirliklar1 da burada anlatilmaktadir.

Yedinci bolim “Installation et Affermissement de la Communauté Is-
lamique & Médine 622 & 627" (Medine’de Islam toplumunun olusumu ve
gliclenmesi, 622-627 arasi) bagligini tasir. Bu boliimde (s. 91-111), Hicret
sonrast Medine’de karsilasilan ilk problemlerden bahsedilir. Yazara ayrica,
Medine’de toplumsal yapi, Medine Sozlesmesi, bir “foplumsal baris ve kar-
deslik projesi” olan Ensar-Muhacir kardesligi, Hz. Peygamber’in baz1 6zel-
likleri, Yahudilerle iligkiler konularina bu boliimde deginmistir. Bununla bir-
likte, Bedir, Uhud ve Hendek savaslari bu boliimiin ana konular1 arasindadir.
Hz. Aise’ye atilan bir iftira olay1 olan ifk Hadisesi yine bu boliimde anlatilir.
Blachére’e gore, Ifk olayr Hz. Ali ile Hz. Aise arasindaki bir diismanliin
cikis noktasini olusturmustur ve bu yiizden 6nem kazanmustir. Aksi halde Ifk
olaymin bir 6nemi yoktur (s. 110).

Hz. Peygamber’in hayatinin son donemi olan 627-632 yillarinin ele
alindigr  “Expansion de !’Islam en Arabie jusqu’a la mort de Mahomet”
(Muhammed’in vefatina kadar Islam’in Arabistan’da yayilmasi) adli son
boliimde (s. 112-130) ise, Hudeybiye Antlagmasi, Mekke nin Fethi, Islam’a
davet mektuplari, Hz. Muhammed’in Yahudi ve Hiristiyanlarla iliskileri,
Mekke’ye hac ve Hz. Muhammed’in vefati konular1 ele alinir.



254 « KiTAP TANITIMI

Kitabin bir sonu¢c ve degerlendirme bolimii mevcut degildir. Hz.
Muhammed’in hayati ile bazi boliimler kitapta ayrintili anlatilmamis ve Hz.
Peygamber’in kisiligi ve evlilikler konusu gibi bazi hususlara kitap icerisinde
kisaca deginilmistir. Kitabin sonunda oldukca kisa bir kaynak¢a mevcuttur.
Bu kaynakca, Muhammed tizerine kaynak¢ca, Muhammed’in hayati {izerine
biyografiler, degerlendirme ¢alismalar1 ve kaynaklar1 gibi basliklar halinde
kategorize edilmistir.

Blachere, Hz. Peygamber’in yasadigi donemde problemlerin ¢oziildigtini
belirterek bunda Hz. Muhammed’in kisisel ve ahlaki becerilerinin 6n plana
ciktigini soyler. Ona gore problemlerin ¢oziimiinde Hz. Muhammed, tiim
Ozgiir kafalar1 hayran birakan bir esneklik, bir ince diisiincelilik, bir insan-
cil duygu ve zorluklara kars1 direnme giiciine sahiptir. Her soruna kosullarin
dayattig1 ve kendi imkanlariyla bir ¢6ziim bulmak ve bunu yasama gecirmek
icin cabalamistir. Bazi durumlarda, 6zellikle hukuk? diizenlemeler ve din1 go-
revler icin Kur’an vahyi kesin ilkeler koymustur. Bununla birlikte bir¢ok du-
rumda ¢6zlim, ashabiyla danismaya dayali, istigdre yontemiyle halledilmeye
calistimistir (s. 94).

Blacheére, Hz. Muhammed’in arkadaslarinin goriiglerine 6nem veren bir
kisilik sahibi oldugunu belirtir. Yazar Mekke hayatindaki basarisizligina dair
Hz. Muhammed hakkindaki goriiglerinden vazgecerek, onun Medine’de hay-
ran olunacak bir algakgoniilliiliikkle problemleri ¢cozme yetenegine sahip ol-
masindan bahseder. Ayrica, Mekke’de yapmadig1 gibi Medine’de de kendine
“fistiin insan” niteligini yakistirmaz. Ciddi kararlar i¢in etrafinda bulunan
bilge ve temkinli kisilere danisir. Birgok hadiste, 6zellikle Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer’in goriisiinii dikkate alip onlarla “ortak akil” olusturmustur. Kimi
zaman da, Uhud Savasi oncesinde oldugu gibi arkadaglarinin goriistinii kendi
goriisiine tercih etmistir (s. 101).

Ona gore Hz. Muhammed, mescid insasindan sonra yapilan odaciklara
yerleserek, ashabi ile arasina bir engel koymadan, beraber yasamis ve otorite-
sini de korumustur. Hz. Muhammed etrafindaki insanlar1 her zaman gorgiili
olmaya, nezakete ¢cagirmis ve arkadaslari tarafindan hep saygi gormiistiir. O
da zaten ashabina mesafeli davranmamis, asirt bir saygt bekledigi izlenimi
de vermemistir. Hadis onu bize, sade giyinen, ihtiyaclarinda bulduguyla yeti-
nen, her gelene giiler yiiz gosteren, onerilerini esirgemeyen, hastalari ziyaret
eden, elini hastanin iizerine koyarak moral vermis biri olarak gostermektedir.
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Blachere’e gore, ¢ok saygt duyulan bu rehber kendisini izleyenlerin sevgisini
kazanmay1 bilmistir (s. 101).*

Blachere’e gore, Hz. Muhammed hicbir zaman 6zel yasamini bir gize-
me cevirmeye kalkigmamigtir. Zaten bunu istemis olsaydi bile ortam buna
izin vermezdi. Onun sozleri, sade davraniglari, baba ve koca olarak tavirlari,
mii’min olarak tutumlari sevenlerinin merakina aciktir, bu sevenleri de davra-
niglarini ondan 6rnek alarak diizenlemekte ve yapip ettiklerinde derin hikmet-
ler kesfetmektedirler (s. 101).

Sonug olarak Blachere, her ne kadar Hz. Peygamber hakkinda yukaridaki
olumlu goriisleri ileri stirse de, Hz. Muhammed’in Peygamberlik vasiflarini
tanimamaktadir. Ayrica ona gore Kur’an vahiy mahsulii degildir. Hz. Pey-
gamber, Kur’an ayetlerini kendiliginden Kur’an’dan ¢ikarabilmektedir. Yine
ona gore, Kur’an parcalarinin bir¢ogu kaybolmustur. Ustelik Gardnikle ilgili
olan sozleri ayet diye Fransizca Kur’an mealine yerlestirmede bir sakinca gor-
memistir.

Yazarn diger 6nemli eserleri (Tarihsel sirasina gore)

1937. La Grammaire de I’arabe classique, morphologie et syntaxe (M. Gau-
defroy-Demombynes ile birlikte), Paris. (gozden gecirilmis 3. edisyon, Paris
1952).

1947, 1959. Introduction au Coran, Maisonneuve et Larose, Paris. (Kur’an’in
vahyi kitap haline getirilmesi, tefsiri gibi konular1 ele alan kitap onyarg: ve
stibjektif bir amacla hazirlanmistir.)

4 Yazar burada ornek olarak Buhari’de zikredilen, Hz. Muhammed’in Medine’deki
yasayis bicimini yansitan bir hadisi aktarir. “Rivayete gore Hz. Omer, bir giin Hz.
Peygamber 'in huzuruna ¢ikmisti. Hz. Peygamber bir hasirin iizerinde yatiyor ve
hasr yiiziiniin bir tarafint iz yapmisti. Odasinin bir yaninda islenmig bir deri, bir
diger késesinde ise, i¢inde birka¢ avu¢ arpa bulunan kiiciik bir torba vardi. Hz.
Peygamber'in odasinda bulunan esyalar bundan ibaretti. Hz. Omer, bu manzara
karsisinda duygulandi ve aglamaya basladi. Hz. Peygamber ona ni¢in agladigini
sorunca da Omer: “Ya Resilallah! su anda Kisralar, Krallar saraylarinda kus
tiiytinden yataklarinda yatarken, sen sadece kuru bir hasir Ustiinde yatryorsun
ve o hasir, senin yiiziinde iz birakiyor. Bundan dolayr agladim.” cevabini verdi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, Omer e su tesellide bulunur: “Istemez misin ey
Omer, diinya onlarin dhiret ise bizim olsun.” Buhari, Tefsir 21.
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1949-1950. Le Coran, Traduction Nouvelle (I-11), Paris. (Sureler farkli bir tas-
nifle ele alinmistir. Bu mealde yazar, Kur’an’in kaynagin1 Hz. Peygamber’e
dayandirma cabasi icerisindedir.)

1958. Dans les pas de Mahomet, sunus: R. Blachére, fotograf. Frédérique Du-
ran, tanitim yazilart: H. Delattre, Paris, Hachette, 1956. G. Ryckmans, Muse-
on, 71, 1958,

1960. Dictionnaire Arabe-Frangais-Anglais, Paris.
1966, 1969. Le Coran, Paris. (Onceki eserin bir 6zetidir.)

Yazarin bu eserlerin diginda, yayimlanmis kitap, makale ve cevirileri de mev-
cuttur.
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Yayn ilkeleri

1. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalari desteklemeyi, Din
Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
calismalarm yayinlandigi ve tartigildigi bir ortam olusturmayi amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢dziim dnerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarimi, kitap ve
sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak iizere
din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar “a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha once yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya
koyan bir inceleme olma sart1 aranur.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamus veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha dnce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikga
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kér hakemlik sistemi uygulanmaktadir.
7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak iizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, Yaym Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk agisindan incelenir.
Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yaym igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 5nemli dlgiitlerdir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iiciincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme
hakkina sahiptirler. Yayma kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Arastirmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’m yazim dili Tirkcedir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranmi gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga gibi diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallan

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baslik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin basligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)m gorev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)
i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiitkge Oz bulunmalidir; Oz iginde, yararlamlan kaynaklara, sekil ve gizelge numaralarma
deginilmemelidir. Oz’{in altnda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi gegmemelidir. Metin
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i¢inde vurgulanmast gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.

5. Bolim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ana, ara ve alt bagliklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana béliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta iist iiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarn numarast ve basligt bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo igindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarast {iste, tam sola dayali olarak dik yazilmals; tablo adi ise, her sdzctigiin ilk
harfi biiyiik olmak iizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralart ve adlart seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak {izere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢ozliniirliklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinin iigte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun alintilar ise satirm sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1,5 satir araligtyla
1 punto kii¢iik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yaymnlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.” yazilmalidur: (icli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek icin, metin i¢i kaynak gdsterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.
Metin i¢inde, génderme yapilan yazarin ad1 veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi yazilmahdir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtiimeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmaldir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel goriismeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da
belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulasma tarihi belirtilmeli ve bu adresler
kaynaklar arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadna gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmal; bir yazara ait ayni yilda basilmis yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, Niyazi (1973). Tiirkive 'de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye 'de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, David (2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Donmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003). Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arasgtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-22

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, diniarastirmalar98@yahoo.com adresine
gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirilmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazilar,
gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en gec 15 icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu, esasa
yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.




