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Editorden

Kiymetli ANTAKIYAT okuyuculari,

Dergimizin bu sayisini, Misliman alimlerin insanligin bilim ve teknolojideki
gelisimleri tarihinde ¢ok 6nemli bir konumda bulunduklarini sayisiz eserlerle ortaya
koyan merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin’e ithafen yayinlamaktayiz.

Bilindigi izere 2019 yili Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanhginca “Prof. Dr.
Fuat Sezgin YIli” ilan edilmistir. Bu cercevede Hatay Mustafa Kemal Universitesi de
merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin’i hayirla yad etmek, yapmis oldugu calismalarla ilgili
bilgiler vermek amaciyla cesitli etkinlikler diizenleme karari almis ve ilahiyat
Fakiiltesi’ni bu etkinliklerle ilgili olarak gorevlendirmistir. Universitemiz simdiye
kadar “2019 Prof. Dr. Fuat Sezgin Yili” Ust baslig ile U¢ panel gergeklestirmis olup
2019-2020 Ogretim Yil Giz déneminde de benzer faaliyetler yapmayi planlamis
bulunmaktadir. Ayrica konuyla ilgili Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat
Fakiltesi koordinasyonunda yiritiilen tim calismalar dergimizin 4. Sayisinda bir
rapor olarak sunulmasi da distintlmektedir.

Dergimizin bu sayisina aldigimiz yazilarin agirlik noktasini Prof. Dr. Fuat
Sezgin ve onun c¢alisma alani olan bilim ve teknoloji tarihine ait konular
olusturmaktadir. ANTAKIYAT Dergisi’nin yayin hayatinin basinda bir dergi olmasina
ragmen bize kiymetli yazilarini yollama litfunda bulunan bilim insanlarimiz ile
degerli mesailerini hakemlik stirecinde bizlerle paylasan hocalarimiza stikranlarimizi
sunuyoruz

Her sayida degerli desteklerinizle daha gelismis bir ANTAKIYAT Dergisi ile

karsinizda olacagimiza inaniyor, saygilar sunuyoruz.

Dr. Ogretim Uyesi Ali BIRBICER
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islam Medeniyet Tarihi Esasinda Fuat Sezgin Hakkinda Bir

Degerlendirme

An Evaluation on Fuat Sezgin in the History of Islamic Civilization
Siileyman DONMEZ

Cukurova Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi, Tirkiye, suelocan@gmail.com
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Oz:

Fuat Sezgin, islam (b)ilim tarihini unutan bir nesle hatirlatabilmek icin durup dinlenme
bilmeksizin ¢alisip cabalamis biyiik bir arastirmacidir. O, Bati 6lgllerinde Mdsliiman bir Dogu
bilimleri arastiricisidir. Ustiinligi ve yakaladigl basari iginden c¢iktigi ve mensubu oldugu
medeniyeti BatI'ya tanitma azmi ile kararliiginda neset eder. Biz bu ¢alismamizda ilk olarak
islam medeniyetinin nazariyat-fikriyat iliskisi bakimindan seyrini mana esasinda dort
noktainazardan anlama burindirdik. [Burada mana ile anlam kelimelerini iclem-kaplam ve
icerigin dayanaklari bakimindan ayristiriyoruz. Mana, anlami igine alir. Ancak mana salt
metafizik bir mefhumdur. Anlam ise maddi dayanaklidir.] Ardindan da Bilim Tarihgisi Fuat
Sezgin’in fikir/ilim tarihindeki yerini dinden bugiline uzanan bu manzaranin seyrinde
gdrmeye calistik. Bu baglamda Sezgin islam-(b)ilim tarihi zemininde “nazariyatta seyredileni
fikri bakimindan katletmemis”, bilakis “nazariyatta seyredileni fikriyata katmaya” calisirken,
“nazariyatta seyredileni fikriyatla kat etmis” gorlinmektedir. Katletmek, mana ile anlami yok
etmek, kat etmek ise anlami mana esasinda genisletmektir. Elbette o, yapip ettigini sadece
nazar-fikir zemininde birakmamis islam-bilim tarihinin uygulama kismini da gériiniir kilmayi
denemistir.

Anahtar Kelimeler: Fuat Sezgin, islam medeniyeti, islam Bilim Tarihi, GAL, GAS.
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SOzZBASI

Kékanlam itibariyle glinliik dilde “bakma, bakis” anlamina gelen “nazar”, ilmi
dilde “fikir, dlislinme, miilahaza” demektir. Bu nedenle “nazari” kelimesi, hem
“bakisa ait” hem de “denemeye ve uygulamaya dayall bulunmayan, sadece ilmi
kaidelerle ve fikri gayrete dayanan” anlamina gelir. ' Her “nazar?” olansa bir
“nazariye”ye dayanir.

“Nazar”, “nazari” ve “nazariye” kelimeleri glinimuz Tirkgesinde pek
kullanilmamaktadir.  Artik  onlarin  yerlerini  daha ¢ok “bakis/baglam”,
“teorik/kuramsal” ve “teori/kuram” sozcukleri almis gorinmektedir. Lakin biz bu
calismamizda bugln itibariyle “eski Tlirk¢ce” kabul edilen “nazari, nazariye, nazariyat”
kelimelerini, “baglam, teori, teorik, kuram, kuramsal” sozciklerine tercih edecegiz.
Ancak hemen hatirlatmak isteriz ki, eski Tirk¢e kelimelere daha ziyade teveccih
gosterirken, “Oz-Tiirkce oldugu inanci” ile Uretilen ve sézlii ve yazili kiiltiirde kullanimi
gittikce yayginlasan “yeni” sézctklere kesinlikle karsi degiliz. Bu nedenle mana/anlam
bakimindan vyeri geldikge kelime/sozcik segiminde eskisinin yaninda yenisini de
kullanmaktan ¢cekinmeyecegiz. Bu durumda yazmaya “nazar” kelimesi ile tlirevlerinin
“manasi/anlami” tzerine kisa bir agiklama yaparak baslamayi gerekli gérdik.

isin basinda okuyucuya fark ettirmek istedigimiz husus, 6zellikle felsefe-bilim
nazarindan/bakimindan bizim -burada- “kelime” ile sozcuk” seklinde ayirmak
suretiyle isaret ettigimiz Tirkcenin “eski kelimeleri” ile “yeni sozcilkleri” arasinda
acgiga cikan “mana/anlam” kaymalaridir. Dogru bir disiinme ile anlamanin pesinde
isek, Turkcedeki eski kelimelerin yeni sozcikler tGzerinden ugradigi anlam farklarini
g0z ardi etmememiz gerekir.

Bir dilin kelime ile mefhumlar / sdzcik ile kavramlari arasinda zamanla
“mana/anlam” farklarinin olusmasi, dilin dogasi itibariyle gayet normaldir. Zira dil,
oldugu/bulundugu yerde durmaz; hareket eder. Bu nedenle dindeki anlami
kavrayabilmek igin ekseri yeni sézclklere ihtiyag duyulur.

Dilin dogasi geregi yavas ya da hizli ‘eskiden yeniye dogru’ strekli bir akis olur.
Bu akis, bir gecistir. Gegis ise, eski ile yeniyi iliskilendirebilmede temel bir vasitadir.
Bu durumda vyazip cizerken dilin gelismesi ve zenginligi adina dildeki canhlik ile
hareketliligi gormemezlikten gelmemek oOnemlidir. Aksi takdirde dil, “mana”
yonunden kisirlasir diindeki anlami bugline tasiyamaz hale gelir. Diger taraftan mana
ya da anlam, tarihi seyrin disina cekilerek idrake vesile kilinmak istendiginde
diisinmenin yéni de degisir. Oyle ki, diisiincenin bu ydn degistirmeyle genelde

1Bkz. Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e S6zliik, 11. Baski, Ekim/1996 (iz), s. 835.
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farkinda olmadan ya ‘diin bugiine’ ya da ‘buglin diine’ indirgenir. Sonucg itibariyle de
mana kaybolur, anlam degisir. Yanls anlamalar ve anlamlandirmalar agiga ¢ikar.

Biz bu ¢alismamizda Tirk dilinin “dUnd, buglni ve yarini” igin dilde sunulan
imkanlari ‘eski-yeni ¢catismasina girmeden’ ‘diinden bugiine’ bakmaya ¢alisarak hem
‘eski” hem ‘yeni’ kelime ile s6zculkleri bir metinde etkinlestirmek suretiyle meramimizi
daha iyi anlatabilecegimize inandik.

Dil, anladigini anlatmanin en etkin vasitasidir. Bu yoniyle anlamaya da katki
saglar. Anlama, bir anlamlandirmaya mdstenittir. Her anlamlandirma ise manalidir.
Farkinda olunmasi gereken husus mananin askin, anlamin ise ickin oldugudur. Bu
nedenle mana, anlami kusatir. Ama ‘anlama’ manayi sinirlar. Bu nedenle mana idrak
edilmeden anlam dogru olarak kavranamaz. Eski kelime ile yeni sézclik arasinda
kurulan anlamsal iliskilendirme bu agidan kiymetlidir. Clnki eskiden vazgegilerek
yeni, olmasi gerektigi tarzda dile genelde aktarilamaz.

Ne demek istedigimizi biraz daha agalim.

Nazar, fikir bakimindan “anlam” icerir. Anlam ise, manzarada seyredilendir. Bu
baglamda her nazar anlamli bir manzara sunar. Lakin anlam iceren her manzara, farkli
noktainazarlardan anlamlandirilir.  Anlamlandirma manzaranin herhangi bir
noktainazardan fikre (fikriyata) tahvil edilmesidir. Fikriyata donltsen her bir
anlamlandirma ise, esasen nazaridir. Nazari olan da tabi olarak bir nazariyeye dayanir.
Oziinde seyir (bakis) vardir. Manzara seyrinde nazariye, fikrin “mana” yakasidir.
Seyreden ise, mana esasinda seyredilene “anlam” verendir.

Biz bu incelememizde ilk olarak islam medeniyetini nazariyat-fikriyat iliskisi
bakimindan seyrini mana esasinda dort noktainazardan anlama birindirdik.
Ardindan da Bilim Tarihgisi Fuat Sezgin’in fikir/ilim tarihindeki yerini diinden bugiine
uzanan bu manzaranin seyrinde gormeye calistik.

islam Bilim Tarihinde Fuat Sezgin ve Yeri

Fuat Sezgin’in hayat hikdyesi islam medeniyeti esasinda bilim tarihindeki
yerinin tespitte Turkiye'yi (Tlrkiye manzarasini) ilim bakimindan diinden bugiine bir
seyre tabi tutarak baslamak isimizi kolaylastirabilir. Oyle ki, Fuat Sezgin’i Tiirkiye’den
kopartan hal-i pir melalin diinden bugline keyfiyet itibariyle pek fazla degismemis
oldugu hemen idrak edilir. Bu 6n-idrak, mevzunun dogru anlasiimasi icin faydal
olacaktir.

Elbet Tirk ilim camiasinda ahval diiniin tipkisi degildir. Ozellikle bugiin,
diinden imkan ve yasama bicimi olarak cok farkhdir. Lakin Tlrkiye, hala ilme ve fikre



Dénmez — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 2(1), 2019, 1-16

verilen deger ile bilgi-bilim tretimi bakimindan diine nazaran ¢ok ilerde degildir. Zira
ilim ve fikir esasinda diindeki kafa ile buglinkii kafa, uygulama ve tercih itibariyle yon
degistirse de —karsit gibi gériinse de- benzerlik géstermektedir.? Fuat Sezgin Turk
felsefe-bilim diinyasinin bir tiirlii asamadigi bu sanki-karsitliga kurban edilen bir islam
bilim tarihi arastirmacisidir.

Fuat Sezgin, muhafazakar bir aileye mensuptur. Babasi din adamidir.
Muhtemelen o déneminin Tirkiye manzarasinda insanlara ‘dini bilgi’ olarak
Ogretilenler “ne” ise Sezgin’e de (¢ asagl bes yukari o “bilgiler” 6gretilmis olmalidir.
Lakin Sezgin’in hayat hikayesinden hareket edersek, o donemin Turkiye’sinde ‘dini
bilgi’ olarak dgretilenler ¢cok acik olmasa da islam-bilim tarihine dair 6gretilenlerin
yetersiz oldugu gorilmektedir. Oyle ki Sezgin ne Harezmi’yi, ne Ebu’l Vefa Buzcant'yi
ne Birun’yi ne de diger Misliman ilim adamlarindan haberdardir. Adlarini bile
duymamistir.3

Sezgin’e islAm medeniyetinde biiyiik Misliiman alimlerin yetismis oldugunu
haber veren Uzilerek ifade etmek gerekir ki, din hocasi olan babasi ya da baska bir
Miusliman/Turk degil, sonradan Sezgin’in hocasi olacak olan Alman asilli Hiristiyan
Hellmut Ritter olacaktir. Uziintiimiiziin sebebi ilmin/bilginin bir Hiristiyan ya da daha
baska bir dine mensup olandan gelmesinden degil, Mislimanlarin/Tirklerin islam
ilim/bilim tarihi karsisindaki ilgisizligidir. Sezgin de ilk etapta bu manzaranin disinda
kalamamistir. Ama o, bir Hiristiyan sayesinde yasadigi uyanistan sonra biiyik bir vefa
ornegi gdstererek yaptigi calismalarla islam bilim tarihine damgasini vuracaktir.

Fuat Sezgin, H. Ritter’i istanbul’da miihendis olmak istedigi zamanlarda tanir.
Tanidiktan sonra da onu hi¢ birakmaz. Ta ki, Sezgin, islam bilim tarihi adina ne
dgrendiyse ondan égrendigini hicbir zaman gizlememistir. Ama o, islam bilim tarihini
ortaya koymada hocasi Ritter’i astiginin da farkindadir.

Boynuz kulagi gecer. Dogal olan da budur. Kirilmazsa eger boynuz, kulagi
gececektir. Sezgin Tirkiye’de daha kulagin cok gerisinde iken, boynuzu kirilmak
istenenlerdendir. Ancak o, ne kulaga s6z soyletir ne de boynuzunu kirdirir.

Sezgin, Istanbul’da Ritter'in yaninda egitime basladiginda istanbul
Universitesi'nde bilim tarihi kiirsiisii yoktur. Bu nedenle ilk calismalarini islam
bilimleri Gizerine yapar. Ama hocasi ona miihendislik alaninin olmazi olan matematigi
birakmamasini 6gltlemis ve onu kendilerine matematik bilen mihendisler demekte
bir beis gorinmeyen blylik Miuisliman bilim insanlarinin varligindan haberdar

2 Krs. Atasoy, Fahri, “Bir Sosyal Kurum Olarak Universite, Bilim Zihniyeti ve Tiirkiye”, Gazi Akademik Bakis
Dergisi, C. 11, S. 23, Kis 2018, s. 289-313.

3Bkz. “Fuat Sezgin ile “Bilim Tarihi” Uzerine”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, Cilt 2, Sayi 4, 2004,
355-370. (F. Sezgin ile ilgili genel bilgiler ve yorumlar kendisi ile yapilan bu séylesi metnine dayanilarak
verilecek, ayrica dipnot gosterilmeyecektir.)
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etmistir. Sezgin, hocasinin 6giidiinii unutmaz. Vakti saati gelince de islam bilim
tarihine yonelir. Bdylece Sezgin, o gin itibariyle dini ve tabil bilimler olarak ikiye
bélinmiis olan bir “ilim” diinyasini islam medeniyet tarihinde eskiden oldugu haliyle
yeniden bitlinlestirici bir nazardan seyretme sansina sahip olur. Sezgin, bu baglamda
bizim islam medeniyet tarihini felsefe-bilim zemininde yaptigimiz siniflandirmayla
“nazariyatta seyredileni fikriyatta katleden”* bir arastirmaci olmaz.

Ritter’in Sezgin’e yaptigl en biyik iyilik, onu islam medeniyet tarihinin
elyazmalariyla tanistirmasi olur. islam ilim tarihinin kesfi icin Arapca dilinin nemini
fark eden Sezgin, Arapcasini gelistirmeye baslar. 2. Diinya Harbi nedeniyle
Universitelerin kapandigl bir donemde 30 ciltlik Taberi Tefsiri’'ni> bastan sona
okuyarak Arap dilinde ciddi ilerleme kaydeder.

Universiteler tekrar acildiginda Hocasi Ritter, bir ara Sezgin’in ©niine
Gazal’nin jthya Ulumi’d-din’ini® koyar. Okumasini ister. O da Arapg¢a’dan hocasina
Ihyd’y1 okumaya baslar. Ritter, onun Arapc¢a okumadaki basarisini takdir ederek cok
sevinir. Artik Sezgin Hocasl ile sik sik Stileymaniye Kitliphanesi’ne gidecektir. Boylece
elyazmalarini ve islam medeniyetini cok daha yakindan tanima ve anlama siireci
baslamis olacaktir.

Sezgin islam medeniyeti lizerine calismaya en dogru yerden baslamistir. Oyle
ki, onun Doktora Tezi “Mecazu’l Kur’an”’ hakkindadir. Sezgin’in doktora tezini
yazarken Hocasinin 30 yildir aradigi ama bulamadigi bir kaynak elyazmasi nishayi
bulmasi ise onu hocasinin gozline iyice sokar.

Doktora calismasi Sezgin’i gliniimiiz islam bilimleri agisindan biiyiik degeri haiz
Bliylik Hadis Alimi Buhari {izerine calismaya sevk eder. Ciinkii o, tezinin temel
kaynaklarini arastirirken kendi adina bircok yeni bilgiye ulasmaktadir. Oyle ki, ibn
Hacer Askalani’nin “Tehzib” ® adli eserinden Buhar’nin eseri Sahih-i Buhari'de®
“Muammer b. Musemma”yi “Muammer” diye zikrettigini 6grenmesi, ona islam
medeniyet tarihini kesifte ardindan isik stziilen bir kapinin éniine getirir. Nihayet
anlar ki Buhari, eserinde farklh kaynaklardan uzun uzun iktibaslara yer vermektedir.
Hem de bu iktibaslarin birgogu Hadis adi verilen ilmin kaynaklariyla dogrudan alakah

4 Krs. Dénmez, Sileyman, “ikinci Yeni Tiirkiye’'yi Disiinememe Batagindan Cikarmanin Yolu Maturidi
Akil”, Tirk Yurdu Dergisi, Mart 2019 - Yil 108 - Sayi1 379, s. 16.

5et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Te’vili’l-Kur’dn, 1-XXIV (thk. Ahmed Muhammed $Sakir),
Miiessesetl’r-Risdle, Beyrut 2000. (Taberi tefsiri diye bilinen “Cdmi’u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an” adh
eser).

6 Gazzall, EbGd Hamid Muhammed b. Muhammed, Jhydu Uldmi’d-Din, |1-1V, Daru ihyai’t-Tlrasi’l-Arabiy,
Haleb, trs.

7Eb0 Ubeyde, Ma‘mer b. Misenna, MecdGzi’l-Kur’dn, |-11 (nsr. Fuad Sezgin), Misir 1954.

8 jbn Hacer el-Askalani’nin “Tehzibu't-Tehzib” adli eseri. (ibn Hacer(852/1449), Mizzi(742/1341)'nin
“Tehzibu'l-Kemal” isimli eserini kisaltarak “Tehzibu't-Tehzib” adiyla yeni bir eser ortaya koymustur. Daha
sonra bunu da kisaltarak “Takribu't- Tehzib” isimli eserini meydana getirmistir).

9Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, istanbul 1315, I-VIII.
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degildir. Sezgin’in hadis tasavvuru allak bullak olur. Derken Buhari’nin eserini
yazarken yazili kaynaklara miracaat edip etmedigini diisinmeye baslar. Doktora
tezini bitirir bitirmez de kafasina takilan bu meselenin pesine diser.

Buhari, Sahih-i Buhari’yi yazarken acaba yazili kaynaklardan istifade etmis mi
idi?

Sezgin, dogentlik tezinde Buhari’nin eserini yazarken istifade ettigi yazih
kaynaklari’® ortaya koymak suretiyle islam medeniyet tarihindeki bir yanlis anlamayi
‘hadis ilmi’ baglaminda dizeltmistir.

Malum oldugu Uzere, hadis tarihinden s6z edilirken temel hadis kitaplarinin
olusmasinda meselenin yazili tarafina pek deginilmemektedir. Ote yandan hadislerin
raviden raviye sem’ (duyma), sifahi yol ile aktarilmasi israrla 6ne cikarilmaktadir.
Esasen Sezgin, bu fikre itiraz etmektedir. O, Buhari’'nin yazili kaynaklar kullandigi
tezini 6ne sirmekte ve ileri stirdligl tezi de temellendirmektedir.

Buhari, Sahih’inde gergekten de yazili kaynaklara miiracaat etmektedir. Bu,
artik kabul gérmis bir durumdur. Clinki Sezgin, durumun bu minvalde oldugunu
Buhari’nin Sahih’i esasinda yaptigl incelemelerle ortaya koymaktadir. Simdi ortada
karsit gortinen iki dislince vardir. Hadis kitaplarinin olusmasinda yazili kaynaklara
miuracaat edilmisken bu gergek, nigin ikinci plana itilmis gériinmektedir? Bir baska
sualle; hadis tarihinde sifahi aktarim, nigin daha gok 6nemsenmigtir?

Filozof Eflatun (Platon), hakikatin ifsasinda yaziya itibar etmez.! Bu fikir,
saskinlik vericidir. Goreli olarak uzun zamandir bliylk deger verdigimiz yazma isinin
Urdnd olan “yazma/yazi” nasil olur da “hakikat bakimindan 6nemsiz” olarak telakki
edilebilir? islam kaynaklarinin bazisinda “ilahi” sifatiyla tavsif edilen Eflatun
(Attikeli/Atinali Musa) ne demek istemektedir?

Esasen ortada kafa karistirict bir durum yoktur. Clinkii yazmak, duygu ve
dislinceleri sembollerle ifade etmeye ¢alismak demektir. Ama bilinen bir “hakikat”
var ki, o da kalem vasitasi ile kagida dokmek, gonilde olani tam olarak
acamamaktadir. Hele yazinin yeterince gelismedigi bir donemde bu sorun daha da
icinden cikilmaz bir hal almaktadir. Bu nedenle nasil Eflatun yazmaya glivenmiyorsa,
islam medeniyetinin ilk insacilari da muhtemelen fikrin kdgida aktariimasindaki
gucligiinden neset eden meselelerin/sorunlarin farkindaydilar.

10 Sezgin, Fuat, Buhdri’nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yay.,
ibrahim Horoz Basimevi, istanbul 1956. (Buhdri’nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar, M. Fuat Sezgin,
Otto Yayinlari, Ankara 2015).

11 Bkz. Platon, Mektuplar, cev. F. Akderin, Say Yayinlari, istanbul 2010, s. 38.
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Bir hadiste ilk ravi, rivayet edilen hadisi en iyi anlayan ve onu kaydedendir.
Lakin yapilan bu kayit ilk ravinin agzindan ikinci raviye ve sirasiyla digerlerine yazma
ile olusabilecek muhtemel herhangi bir mana kirilmasina ugratilmadan
nakledilmeliydi. Oyle de yapildi. Zaten ilk ravi olan sahabe, Peygamber’den ayni usulle
‘ilmi” almisti ve 6grendikleri usuliin idrakinde dilin imkanlari dahilinde de manayi
zedelemeden hadisleri aktarmaya gayret etmislerdi.

Sezgin’in Buhari’nin yazili kaynaklarini agiga cikarmasi, islam medeniyet
tarihinde rivayet-metin gatismasinin asli degil, arizi bir mevzu oldugunun ispatidir.
Hicbir zaman bir sorun olarak da telakki edilmemistir. Clinki isin ash suydu: ilimde
aslolan (yazil) metin degil, hocaydi.’ Ama bu, hi¢bir zaman islam biliminde yazmanin
ihmal edildigi anlamina da gelmedi. Yazmaktan hi¢ vazgecilmedi.'3

Metin yazmak ®&nemlidir. Hadis olsun, Ayet olsun islam medeniyetinde
mutefekkirler yazmaktan uzak durmadilar. Ama ortada baska bir gercek vardi. O da
yazili bir metni en iyi anlayanin onu ilk kaleme alanin oldugudur. Aciktir ki, anlam
bakimindan manadan kopmamak icin o (yazili) metni en dogru anlayana miracaat
zorunludur. Zira eldeki metin ilk yazicisindan bagimsiz okunursa; bu, hem usul
acisindan hatali hem de okuyani dilin dogasi itibariyle eksik veya yanlis bir anlamaya
sevk edebilir. iste islam medeniyet tarihinde dil-anlam iliskisi dahilindeki vasatin
yetersizligi erken donemde fark edildiginden daha sonraki slirecte aciga cikabilecek
muhtemel sorunlarin/yanlis anlamalarin 6nuni kesen bir usulle hadis ilmi insa
edilmistir. Sezgin’in belki de farkinda olmadan Buhari’nin yazili kaynaklari Gizerine
calisarak aciga cikardigi “hakikat” budur. Bu “hakikat” gliniimiz itibariyle hadis
tarihcilerinin islam medeniyeti adina geregince ifsa edemedikleri, bu yiizden de
senet-metin catismasina girmek suretiyle meseleyi bir o yana bir bu yana strtkleyip
durduklari husustur. Bu cercevede Sezgin, bizim islam medeniyet tarihini felsefe-bilim
zemininde yaptigimiz siniflandirmayla “nazariyatta seyredileni fikriyata katmaya”
calisken aciga cikan sonug itibariyle “nazariyatta seyredileni fikriyatla kat etmis”
gérinmektedir.'*

Sezgin, islam medeniyetini kesfettikce yapilacak daha cok isin oldugunu
kavramakta gecikmez. Oyle ki, Avrupa’da bu hususta yapilip edilenler, cok eksiktir. Bu
nedenle Buyuk Sarkiyat/Dogu Arastirmacisi Brockelman’in  “Geschichte der
Arabischen Litteratur” (GAL) *> olarak bilinen calismasinda o6zellikle Turkiye’de
bulunan nadir elyazmasi eserlere yeterince atif yapmadigini tespit eder. Tespit ettigi

2 Platon da bu fikirdeydi. Bkz. Platon, Mektuplar, s. 48.

1B Krs. Karakas, Ali, Hadis Oksidentalizmi ve Fuat Sezgin, istanbul 2017, sayfa 122, 123.

14 Krs. Dénmez, Siileyman, “ikinci Yeni Tirkiye’'yi Disiinememe Batagindan Cikarmanin Yolu Maturidf
Akil”, Tirk Yurdu Dergisi, Mart 2019 - Yil 108 - Sayi1 379, s. 16,17.

15 Brockelman, c., Geschichte der Arabischen Litteratur, Leibzig 1909.
(http://clanfaw.free.fr/1102231304.pdf)
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bu eksikligi giderebilme diisiincesiyle de adi gecen esere bir “Zeyl” yazmayi gerekli
gordar.

Sezgin “Zeyl” calismalarina 1944 yilinda baslar. Ancak onun Brockelman’in
eksiklerini tamamlama niyetiyle yaptigl arastirmalar, 1954’te blyilk bir projeye
dénisir. Sezgin’in dmriiniin sonuna kadar siirdiirdiigii bu islam medeniyet projesi,
artik bir “Zeyl” olmanin ¢ok ¢ok 6tesinde mustakil bir ugrasi olarak devam eder.
Sezgin’in “Geschichte Arabischen Schriftums” (GAS) olarak bilinen bu islam (b)ilim
tarihi projesi, islam medeniyetinin derinligi ve buyiklugi itibariyle heniiz
tamamlanmamis, ama bu eksik haliyle dahi dev bir killiyat olarak bugiin karsimizda
durmaktadir.t®

“Geschichte Arabischen Schriftums” (GAS)'’, Tirkceye “islam Tarihinde
Arap¢a Yazilmis Eserler” seklinde Turkgelestirilmelidir. Zira kelimesi kelimesine
yapilan bir geviri, islam medeniyetinin birligi ve bitinligi adina ayristirici olabilir.
Aslinda kelimesi kelimesine cevrilse bile GAS, “Arapga Yazili Eserler Tarihi” anlamina
gelir. Ama bu bircok kesimde “Araplarin Yazili Eserlerinin Tarihi” olarak anlam
kaymasina ugratilarak kullanilmaktadir. Dlzeltmek istedigimiz husus, Sezgin’in
yaptigi is, 6zellesmis bir sekilde Arap tarihinin degil, Arap’i Tirk’ii, Fars’i ile islam
medeniyet tarihinin ifsasidir. islam medeniyet tarihinde Araplar, diger milletlerden
sadece birisidir. Tek basina belirleyici unsur degildirler. Bu nedenle Sezgin’in
Almanya’da kurmus oldugu enstitinin adinin ¢evirisinde de karsilasilan
sarkiyatcilarin/oryantalistlerin yayginlastirdigi icsiz bir kavramsallastirmayi Tlrkiye’de
ve diinyada yayginlastirmamak gerekir. Bu isimlendirme, islam medeniyet tarihini
deger kaybina ugratir ve catisma dogurur.!8

Tirkiye’de Sezgin’in Almanya-Frankfurt’ta kurmus oldugu “Institut fiir
Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften” adindaki enstitiinliin “Arap-
Islam Bilimleri Enstitiisii” seklinde Tiirkcelestirilmesi dogru degildir. Ancak Tiirkge’de
yazilip ¢izilen bir¢ok arastirmada bu hatali Tirkgelestirme tercih edilebilmektedir.

16 Fuat Sezgin’in 1966’da Frankfurt Universitesinde basladigi bu projesini, yaklasik yarim asirda
tamamlamistir. ilk cildi 1967’de son cildi ise 2015 yilinda nesredilen projenin tamami 17 ciltten (8820
sayfa) olusmaktadir. Her cildi islam medeniyetinin c¢esitli ilimlerine ait eserlerin tanitim ve
degerlendirilmesine tahsis edilen projenin ilk 9 cildi, baslangicindan besginci asrin ilk ceyregine kadar
(yaklasik 430/1038) olan dénemdeki ilmi faaliyetlerin Grinlerini tanitmaktadir. Bu bélumun ciltleri 1967 -
1984 yillari arasinda E. J. Brill (Leiden) yayinevi tarafindan yayimlanmistir.

Sezgin’in projesinin ikinci kismi ise XI=-XVIII. yuzyillar arasini kapsamaktadir. Projenin bu bdéliminde
Miisliman alimlerin matematik, cografya, haritacilik, topografya, kozmoloji, beseri cografya, edebiyat,
siir, eglence gibi konularda ilim ve teknolojiye olan katkilari ele alinmigtir. Sezgin, projesinin bu kismiyla
ilgili ¢alismalarini, direktérligiini yaptigi Frankfurt J.W.Goethe Universitesi biinyesinde 1982’de
kurdugu “Institut fur Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften”da vefatina kadar (2018)
stirdirmistar.

7 Ancak Sezgin’in eserleri maalesef Arapga degil de Araplik vurgusuyla Turkgelestirilmeye baslanmistir.
Bkz. Fuat Sezgin: Arap — isldm Bilimleri Tarihi |, istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin islam Bilim Tarihi
Arastirmalari Vakfi Yayinlari 2015.

18 Krs. Maras, ibrahim, “Fuat Sezgin Uzerine Birkag S6z”, Tiirk Yurdu Dergisi, Agustos 2018 - Yil 107 - Say!
372, s.37-309.
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“Arabisch” sadece “Arap” degil, “Arap¢a” anlamina da gelir. Bu nedenle dogru
kullanim “Arapga-islam Bilimleri Enstitiisii” seklinde olmalidir.

GAS, bir medeniyet projesidir. Bu projenin insa edildigi yer ise ilk etapta
“Arapga-islam Bilimleri Enstitiisii”dir. Hem projenin basladigi hem de enstitiiniin
kuruldugu yillarda Almanya’da bir dizi “Tirkiygt” (Turkoloji/Turkologie) bolimu
vardir. Ayrica Batida “Tiirk” demek, “Miisliiman” demektir. Durum boyle oldugu
halde sarkiyatcilar nicin “Tiirk felsefesi”, “Tiirk-Bilim Tarihi” ya da bizim kullandigimiz
sekilde “islam Felsefesi, islam-Bilim Tarihi” seklinde kavramsallastirmalara gitmeyip
israrla “Arap felsefesi, Arap-Bilim Tarihi” demektedirler?

Sarkiyatgilarin islam medeniyetini Araplara indirgeyerek
kavramsallagtirmalari, sadece dayandiklari eserlerin Arapga yazilmis olmasindan nasi,
ilerisi gerisi dlisiiniilmemis bir hamle olmasa gerektir. Girisimi bitinciil anlamda ele
aldigimizda diinya Turk tarihini daha kokli ve merkezi bir zemin olarak ikrar etmek
zorunda kalirken Turk’Gn Arap kaltlri icinde eritilerek degersizlestirilmek istenmesi
vardir. islam medeniyetinin diinii ve bugiinii adina bu sark kurnazligina diismemek
gerekir.

Gergegi tam olarak yansitmaktan uzak olan bir kavramsallagmayla karsi
karsiya olmamiz, Bat’'da (Avrupa’da) islam medeniyetinin ifsasina doéniik yapilan
bltln ¢alismalarin 6nyargil oldugu anlamina gelmez. Ancak bazi kesimlerde ciddi bir
Oonyarginin oldugunu da goérmemezlikten gelinemez. Bu c¢ergevede Sezgin’in
miucadelesini yerli yerine oturmak mecburiyeti Garplilardan ziyade Sarklilarin
omuzlarindadir.

Sezgin neyin micadelesini verdi?

Bati diinyasi, lislam’t vyararlandigi bir medeniyet olarak gérmek
istememektedir. Oysa Bati uygarliginin islam medeniyetine olan siikran borcu
apaciktir.®® Ama Bati, bu hususta nankdrdiir. Tarihi baglamda hak, hak sahibine teslim
edilmek istenmemektedir. Oyle ki, Bati icin islam’dan bir “medeniyet/uygarlik” olarak
bahsetmek mimkin degildir. Ama biz biliyoruz ki, durum tam aksisidir. Bati,
‘medeniyet’ bakimindan bir aydinlanma yasamissa, Sezgine gore, Bati bunu islam
bilim tarihine borgludur. Bati diinyasinin henliz yaygin olarak kabul etmedigi bu fikir,
Bati dlinyasinda bir elin parmaklarini gegmeyen samimi Batili arastirmaci sayesinde
dile getirilir. Bat’’nin kabullenmekte zorlandigi bu ‘hakikat arayisi yolculugunda’ islam

19 Bkz. Dénmez, Sileyman, “Uygarlik ve Medeniyet Kavramlarinin Ayristiriilmasi Uzerine Bir Deneme”,
Tirk Yurdu Dergisi, Kasim 2016 - Yil 105 - Sayi 35, s. 20-25.
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medeniyeti arastirmacisi Misliman Sezgin’i glinimiz itibariyle en son halka
oldugunu soyleyebiliriz.

Sezgin bir Sarkiyat (Dogu) arastirmacisidir. Onun Batili 6l¢cekte Misliiman bir
dogulu olmasi, onu “sarkiyatcl” (oryantalist) olmaktan uzaklastirip bir “oksidentalist”
(garbiyatgl) yapmaz. Oryantalizm ve oksidentalizm, dlnyay! algilama, anlama,
aciklama ve tanimlama girisiminde iki farkl bakis agisidir. Temel olarak oryantalizm
Bati'nin Dogu algisidir. Oksidentalizm ise, Dogu'nun Bati algisidir. Karsilikli bu algilama
sadece bir duslinceden/tasavvurdan ibaret olmayip, eylemi de beraberinde getirir.
Dolayisiyla Sezgin’in algisi da eylemi de batilidir. Bu nedenle o, GAS ile Dogu’yu
kismen acmaya calisirken, aslinda Bat’’nin noktainazarindan Dogu’yu ve islam
medeniyetini seyreder. Bu seyirde Bati’da onun oOncileri ve ona rehberlik edenler
vardir.

Sezgin’in ilk Batili hocasinin H. Ritter, oldugunu ifade etmistik. Sonrasinda
Sezgin, hocasi Ritter gibi dogrudan etkisi altinda kalmasa da, dolayl olarak, Bati'da
yapilmis olan islam medeniyetini kesif calismalarinin etkisi altinda kendince bir yol
cizmeye calismistir. Elbette onu mutlak anlamda bir sarkiyatgi olarak gérmek dogru
degildir. ifade etmeye calistigimiz husus, usul ve tavir bakimindandir.

Sezgin, islam bilim tarihinin Misliiman diinyanin disinda da degerinin takdir
gormesinde insafli Batili Dogu arastiricilarina duydugu minneti dile getirmekten
¢ekinmemistir.  Ancak o, islam medeniyeti ¢alismalarinin Bati'da
kurumsallasamadigindan  sikayetcidir. Calismalar, genelde sahsi c¢abalarla
ylrlimustir. Onun bir enstitli kurmasinin altinda yatan temel saik de budur. O, Bati’da
bireysel olarak var olan, ama yapilanlarin kiitiiphane raflarinda unutuldugu bir islam
medeniyetini arastirma faaliyetini kurumsallastirarak yayginlastirmayi denemistir.
Umidimiz Sezgin’den sonra kurdugu enstitiiniin akamete ugramamasidir. Aksi
takdirde Sezgin de Bati’da Bati dlgltlerinde galismalar yapmis bir Musliman Tirk
olarak tarihe goémillip gidecektir. Ta ki, yeni bir “Sezgin” daha ¢iksin ve Sezgin’inden
sonraki halka olsun.

Bati’daki islam Medeniyeti Arastirmalari Zinciri

Bati’da Sezgin’in son halka olarak eklemlendigi islam medeniyeti ve islam bilim
tarihi calismalari ilk olarak 19. Yiizyilin baslarinda Fransizlar tarafindan yapilir. Jean J.
Sédillot, Louis A. Sédillot adlariyla maruf baba-ogul iki Fransiz sarkiyatci, Paris’teki
elyazmalarindan hareketle islam medeniyetindeki astronomi konusunu arastirmaya
baslarlar. Baba-Ogul, yaptiklari calismalar sonunda ilk donemde Avrupa’ya gelen bu
konudaki bitin bilgilerin islam dinyasindan gelmis oldugunu fark etmekte
gecikmezler. Bunun Uizerine ceviriler yapmaya baslarlar. Yaptiklari ilk cevirilerden
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birisi, Hasan el-Merrakus? nin “Cdmi’ul-mebddi ve’l-gayat fi ilmi’l mikat” adh eserdir.?°
Sédillot’lar, bu ve benzeri eserlere dayanarak bilimlerin gelismesine dair Grek/Eski
Yunan temelli tarih tasavvurunun yanhs oldugunu ileri surerler. Bilim tarihini
Muslimanlari atlayarak Greklere nispet etmenin imkansizligini savunurlar. Fransiz
Akademisi, bu iddialar neticesinde islam bilim tarihi (izerine karsit calismalar yapmaya
baslayacaktir. Sédillot’lar ise 50 yili askin bir sire ileri slirdikleri fikri savunmaktan
geri durmayacaklardir. Sezgin de Sédillot’larin ileri strdikleri fikre sahip ¢ikmis ve
cesitli yonlerden bu fikri acip temellendirmistir.

Fransiz Baba-Ogul’'un Bati'da ileri surdikleri fikir, blylk gayretler sonunda
Fransa disina tasmaya baslar. Oyle ki, J. Reinaud?! isimli bir arastirmaci, islam
biliminin Bati’ya cografya alanindaki etkisi hususunda Sédillot’larin 6ne sirdgu fikre
katilarak calismalar yapmaya baslamasiyla islam’in biliminin Bati bilimine etkisi
meselesi, Almanya’da yankilanmaya baslar. Bunun lzerine Alexander von Humboldt,
dgrencisi Woepcke’yi islam bilim tarihinde yetismesi icin Fransa’ya génderir.

Woepcke, islam matematik tarihi izerine calisir. Woepcke, Omer Hayyam’in
cebir kitabini?? calisarak tictinci derece denklemlerin geometrik ¢éziimlerinin ilk defa
islam medeniyetinde verildigini tespit eder. 2> Sezgin, Woepcke’nin eserlerinin
timiini yayinlar. Woepcke, Tiirkiye’de de bilinen bir matematikgidir. Oyle ki, Salih
Zeki, Woepcke’nin islam cebirindeki notasyon ve semboller hakkindaki makalesini
gelistirir.?* Sezgin’in yaptig ise, Woepcke’nin eserlerinin bir araya getirilerek toplu
halde yeniden basiimasidir.

Baslangicta Bat’da islam bilim tarihi calismalarinda Fransizlar etkin iken,
sonrasinda bayragi Almanlar kapar. Ozellikle optik/fizik tarihi alaninda ¢alisan Alman
Wiedemann’in adi duyulur. Wiedemann, &grencilerini de islam bilim tarihi
arastirmalarina yonlendirir. Kirk yil boyunca islam bilim tarihini Bati bilim camiasina
yeniden hatirlamasi icin gayret sarf eder. Wiedemann, Bat’da islam medeniyetinde
icat edilerek kullanilan bir¢ok aletin modellerini ilk ¢izen sarkiyatcidir.?®> Sezgin’in
Frankfurt'ta “Arapca-islam Bilimleri Enstitiisii” igcinde kurdugu “islam ilim Aletleri
Miizesi” Wiedemann’in gizimlerinden ilham alan bir ruhun Almanya’da

20 5édillot, Jean Jacques Emmanuel, /a traduction du traité JGmi' al-mabddi' wa 'lI-ghdydt de I'astronome
marocain Abu Ali al-Hasan al-Marrakushi (en) (xiiie siécle)?, publiée par son fils Louis-Pierre-Eugéne
Sédillot sous le titre Traité des instruments astronomiques des Arabes [archive] (Paris, Imprimerie
nationale, 1834-1835).

2L Mémoire géographique, historique et scientifique sur I'lnde: antérieurement au milieu du Xle siécle de
I'éere chrétienne, d'apres les écrivains Arabes, Persans et Chinois by Joseph Toussaint Reinaud; Institut
fir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften (Frankfurt am Main, Germany).

2 |'Algébre d'Omar Alkhayyadmi, publiée, traduite et accompagnée d'extraits de manuscrits inédits, par
F. Woepcke. (Maqgalah fT al-jabr wa-al-muqgabalah). Arab. and Fr. by Franz Woepcke; Omar Khayyam.

2 Woepcke, Mémoire sur I'algébre indéterminée chez les Arabes, 1853.

2% Bkz. Demir, Remzi, Salih Zeki Bey'in Journal Asiatique'de Yayimlanan "Notation Algebrique Chez Les
Orientaux" Adli Makalesi: http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1272/14655.pdf

% Bkz. Wiedemann, E and Hauser, F., ,Uber die Uhren im Bereich die Islamischen Kultur’, in Nova Acta
Abh. der Kaiserl. Leop. Carol. Deutschen Akademie der Naturforscher, 100, Halle, 1915, pp. 1-272.
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somutlagsmasidir.2é Daha sonra bu miizenin bir benzeri “islam Bilim ve Teknoloji Tarihi
Miizesi” olarak bizzat Sezgin’in denetiminde Tirkiye’de de agilmistir.

SOZSONU

Hakikat miibalaga kaldirmaz. Uzeri de értiilemez. Hatasiyla sevabiyla bir islam
medeniyeti var olmustur. Amma velakin giinimiiz Muslimanlarinin ekseri islam
medeniyet tarihi miktesebatindan bihaberdir.

Fuat Sezgin, yapip ettikleri ile bir yandan Mislimanlara ilmi ge¢mislerini
hatirlatmak suretiyle Mislimanlarin Bati karsisinda hissettikleri ezikligi ortadan
kaldirmaya bir yandan da Batililarin Mslimanlar hakkinda sahip olduklari ényargilari
kirip islam ve Musliimanlar ile alakali yanhs bilgilerini diizeltmeye ¢alismistir. Onun
bu dizeltici hamlesine glinimiz itibariyle artik sadece Batililar degil, 6zellikle din-
bilim iliskilendirmeleri hususunda Muslimanlarin (dogulularin) da blyk ihtiyaci var
gorinmektedir.

Giiniimiiz islam diinyasinin diinkii parlak medeniyetinin cok gerisinde kalmasi,
din olarak islam’in biinyesinden ileri gelen bir durum degildir. Sorun, dinin
idrakindedir. Din dogru anlasiimadiginda geri kalmanin bir araci olabilmektedir.
Sezgin, yaptigl calismalarla sorunun dinden degil, Mislimanlarin din anlayisindan
ileri geldigini apacik ortaya koymaktadir. Clinki bir zamanlar Avrupa’yi aydinlatanlar
da Mislimandilar. Esasen din degismedi. Degisim anlayislarda vuku buldu.

Gunlmuz itibariyle Musliimanlar, gecmis hakkinda dogru ve yeterli bilgiye
sahip goriinmemektedirler. Bu nedenle ge¢misle alakali tasavvur ile diislinceler de
gercegi yeterince yansitmamaktadir. Gergegi yansitmayan bir dislinls Uzerinden
seyredilmek istenen diiniin manzarasi ise ne bugliniin dertlerine care olmakta ne de
yarinlar adina umut vadetmektedir.

Sezgin calismalariyla islam diinyasina unutulan bir rilyayi yeniden hatirlatarak
daralan yirekleri ferahlatmistir. Lakin Sezgin’in de surekli hatirlattigi gibi daha
yapilacak c¢ok is vardir. Bu durumda bize disen bayragi Sezgin’in biraktig yerden
devralip daha da ileriye tasiyabilmektir.

% Bkz. Sezgin, Fuat, Taninmayan Biiyiik Cag — islam Bilim ve Teknoloji Tarihinden, Timas Yay., istanbul
2010; Sezgin, Fuat. islam’da Bilim ve Teknik — Arap islam Bilimleri Tarihi Enstitiisi Aletler Koleksiyonu
Katalogu: 1) Astronomi, Cilt: Il, gev: A. Aliy, Turkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, Ankara 2007.
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Extended Abstract

An Evaluation on Fuat Sezgin in the History of Islamic Civilization

Fuat Sezgin is a great historian who worked relentlessly to uncover and
remind the role of the Islamic civilization in the development of science. He is a
Muslim orientalist of Western dimensions. In this study, we first of all construed the
course of Islamic civilization in the relation to theory-idea on the basis meaning from
four points of view. And then we tried to see the Historian of Sciences Fuat Sezgin in
the view of this picture that stretches from past to present.

A constant flow from old to new is in the nature of the language. This flow is
a transition that is an essential vehicle to connect old and new to each other. Ergo it
is important to be careful of this fact in the process of writing. Otherwise to remain
blind to the language as a living entity will limit it in terms of meaning (mana) and
make it impossible to carry the meaning (anlam) of the past to present. On the other
hand, when meaning positioned outside of the course of history it will change the
direction of thought. This change of direction may cause the reduction of past to
present or present to past unconsciously. In the end meaning (mana) is lost and
meaning (anlam) is changed. As it can be seen the word ‘meaning’ used in to two
different connotations for its counterparts in Turkish language: mana and anlam. To
understand the difference between two it must be known first is ‘transcendent’ while
the second is ‘immanent’. Thus ‘mana’ encloses ‘anlam’ and ‘anlam’ limits ‘mana’.
While ‘mana’ is an old word in Turkish, anlam is a new word and nowadays both of
them is used interchangeably. This relation between old and new word is very
important because it shows us when the old discarded completely, the new cannot
be transitioned to language as it should be.

In this context Fuat Sezgin’s monumental work and his endless effort can be
understood better. As he uncovered Islamic history of sciences he carried the
meaning without discarding the past completely and didn’t destroy the meaning (in
its both connotations). On the contrary as he carried the past to present he enriched
it and expanded on it.

Fuat Sezgin’s journey as a historian of sciences begun with his teacher Hellmut
Ritter. And again, his owe his first awareness to the existence of great Muslim
scientists of the past to the H. Ritter. Fuat Sezgin was introduced to manuscripts of
history of Islamic civilization by his teacher and for this purpose he made considerable
progress on Arabic language. After this Sezgin and Ritter frequent the Sileymaniye
Library. Thus, his recognition and comprehension of old manuscripts closely begun.
One of his important discoveries forms during his PhD work on hadith scholar
Muhammad al-Bukhari. As he discovers Bukhari make long citations from different
sources in his important work Sahih-i Bukhari he asks the question if it is possible to
Bukhari to use ‘written sources’ in his work. Before Sezgin written sources of the
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hadith literature was a much neglected area and | was believed that creation of the
literature was a purely oral process. Sezgin opposed this idea of oral tradition and
proved the existence of the written sources. And now there exists two opposed
contemporary idea to the sources of the hadith literature. But the real importance of
Sezgin’s discovery is that it shows us this conflict is belongs to the modern era not
old. This shows us oral and written tradition conflict in islamic Civilization is not
essential but causal. So as Sezgin uncover the past he enrichens our understanding
about present too.

Fuat Sezgin wanted to prove existence of Islamic Civilization to both west and
the east. He tried to remind Muslims their scholarly past and to change Western
prejudices about Muslims and Islam. He also showed why contemporary Islamic
World is left behind. Problem is not the religion itself but Muslims comprehension of
that religion. Because it was Muslims enlightened the Europe once. And religion
didn’t change in the essence but in the understanding.

Keywords: Fuat Sezgin, Islamic civilization, History of Islamic Science, GAL, GAS.
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Oz:

insan aklinin temel istek ve ihtiyaglarindan biri bilme ve 6grenmedir. Bu istegin ve
gerekliligin karsilanmasinin yolu ise aklin meraklarinin giderilmesidir. Bilme eylemini
hayatinin merkezine yerlestiren insanlar, insanlik tarihi boyunca bilgiyi izleyerek ve yeni
bilgiler Greterek insanliga hizmet etti. Bu hizmeti sirdirenler, deger gordikleri cografyada
yerleserek hep daha ileri ve daha gelismisin pesinde oldu. Bunlar, biyik uygarliklarin ortaya
cikmasinda asil yiikii tasidi. Stimer, Eski Misir, Eski Yunan uygarliklarinin ardindan islam
diinyasinda yeni bir uygarlik gelisti ve 6nce Bagdat ve cevresi bu uygarligin merkezi oldu,
daha sonra ise Horasan ve Maverailinnehir bu uygarliga merkezlik etti. Cagdas Avrupa
uygarliginin temelini olusturan islam uygarhigi yaklasik bes yiiz yil bilimin de zirve isimlerini
yetistirdi. Bu uygarligin gerilemeye yiiz tuttugu bir zaman dilimi olan 15. ylzyilda yasayan
Ali Sir Nevayi, devleti yonetenlerin destegi ve daha ¢ok sahsi ¢abalariyla, kurdugu bilim
kurumlari ve olusturdugu ortamla Herat’ta bilim hayatinin canlanmasi, bilim ve sanat
adamlari yetismesi icin olaganisti bir ugras verdi.

Anahtar Kelimeler: Bilim, Bilim Tarihi, Stimer, Eski Misir, Eski Yunan, islam Uygarligi, Tiirk
Uygarligi, Ali Sir Nevayi, Herat.
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GIRIS

Bu ¢alismada insanoglunun evreni ve kendini anlama ¢abasinin Griini olarak
degerlendirilen bilimin tarihteki macerasi lizerinde kisaca durulacak, bilimin ve buna
baglh olarak uygarligin gelistigi cografyalar s6z konusu edilecek ve sonuglar cikarilip
degerlendirmeler yapilmaya calisilacaktir. Biitlin insanlk tarihi boyunca 6nemli
goralen bilim, merakh insanlarin g¢abalarinin GrinlG olarak toplumlarin hayat
diizeylerini belirledi. Bu yiizden her devirde biiyiik éneme sahip oldu. insanoglunun,
dislince ve tecrubelerini kalici duruma getirmesinin araci olan yaziyr bulmasindan
sonra bilimin gelismesi ve toplumlarin birbirini etkilemesi daha kolay duruma geldi.
Bu etkilesmenin tasiyici unsurlari ise din adamlari ve tliccarlar oldu. Dinin yayilma
gabasiyla tliccarin kayit tutma ihtiyaci yazinin yayllmasina, yazinin yayginlasmasi da
bir yerde uretilen bilginin baska cografyalara yayilmasina yol agti. Bilgi birikmelerinin
genellikle buyilk akarsu havzalarinda oldugu goéruldu.

Bilgiye ve bilim adamina deger verildigi dlglide gelisen bilim insan hayatini
kolaylastirdi. Bilimin deger gordigl cografya cevresine Ustlinlik sagladi, bir baska
deyisle bilgi bir egemenlik aracina donustli, ancak bilim adamlarinin
degersizlestirildigi cografyalarda bilgi de gog¢ etti ve bu go¢ sonucunda o cografya
gliclind yitirip yoksullasti, hatta zaman zaman bagimsizligini da kaybetti.

YONTEM

Arastirmamizda o6ncelikle bilim tarihi tGzerinde durulup tarihi karsilastirmall
yontemle durum tespiti yapilmaya ¢alisildi. Bilim tarihiyle ilgili kaynaklarin konuya
bakislari tespit edildikten sonra bilimin tarihi seyri incelenip islam cografyasindaki
bilimlik gelismeler degerlendirildi, son olarak da on besinci ylzyilda Tarkistan
bolgesindeki gelismeler s6z konusu edilip Ali Sir Nevayi'nin bilimle ilgili etkinlikleri ve
sosyal bilimler, 6zellikle de din ve edebiyat bilimine dair eserleri kisaca tanitiimaya
cahsildr.

Bilgi Uzerine

Bir felsefe s6zlUgl bilgi kavramini soyle tanimliyor: 1. Genel olarak, 6znenin
amagli yonelimi sonucunda, 6zneyle nesne arasinda kurulan iliskinin Grind olan sey.
Ogrenilen sey. 2. Bir seyin ayirdina ya da bilincine varma. Bir seyle aktiiel deneyim
yoluyla kurulan yakinlik ya da tanisiklik. 3. Olgu, dogru ya da 6dev olarak goriilen bir
seye iliskin acik algi®.

Bu tanima gore bilgi icin; 6znenin yani insanin amacl olarak bir nesneye
yonelmesi, onun ne oldugunu anlama c¢abasina girismesi, bu ¢abanin sonucunda
insan zihninde o nesneyle ilgili bir iz olusmasi gerekir. Bilgi, insan icin edinilen, yani
ogrenilendir. Bilgi, bir seyi diger seylerden ayiran ne ise onu fark etme ve bu fark

1 Cevizci, A. (2013). Paradigma Felsefe S6zIUgl, istanbul: Paradigma Yayincilik.
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etmeyi biling durumuna getirme, yani onunla zihni yakinhk kurma, tanisik olma
durumudur. Zihnin lzerinde yogunlastigl nesne ya da kavrami digerlerinin arasindan
cikarip farkh bir noktada belirginlestirme, o nesneye dair bir isaretlemede bulunma,
o6grenmedir. Bilgi, bu belirginlestirmenin sonucunda zihinde olusan birikmenin genel
adidir. Bilgi edinme eyleminin slirmesi, bilgi Gretme eyleminin de kaynagi olacaktir.
insan zihni bilgiyle mesgul oldugu odlciide iiretme seviyesine yiikselecek ve yeni
bilgilerin dogmasina ve lretilmesine kapi agacaktir.

Bilgi edinme, edinilen bilgiyi bilingli kullanma ¢abasi gésterme, insanin diger
varliklardan, ozellikle de batlin varliklar icinde kendine en c¢ok benzeyen
hayvanlardan farklilasma noktalarindan biridir. insanoglunun yeryiizi macerasi
basladigindan beri bilgi edinme ¢abasinin da var oldugu sliphe goétiirmez, ¢lnki
insan, akil ve idrak (anlama ve kavrama yetenegi) ile donatilmis bir varliktir. En
egitimsiz aklin bile en belirgin 6zelligi sorgulama ve merak etmedir.

Bilgi; insanin kendisiyle ve evrenle iliskisinin, kendi varligina ve evrendeki
varliklara dair meraklarinin, sorgulamalarinin sonucu olarak insan zihnindeki her
turlld birikme ve izdir. Yirmi birinci ylUzyilin insani olarak bizler, insanoglunun
yeryliziindeki macerasina dair ¢cok az sey biliyoruz. Bu bildiklerimizin de bir kisminin
somut dayanaklari var iken, bir kismini karsilastirma ve yorumlamalarla ulasilan
sonugclar olusturuyor. “Modern bilimin gozlerimiz éniinde ylikselen ylice yapisi hig
siphesiz insan kafasinin uygarliga kattigi en énemli bir Griindir. Ancak, bu Grinidn
dogus, gelisme ve basari kosullari Gzerinde kiltlir ortamimizin yeterince

» 2

aydinlatildigi  soylenemez. Zaman ve teknik gelismeler konuyla ilgili

bilinmeyenlerin en azindan bir kismini aydinlatacaktir.

Bilgiye dair birikmeleri gliinimiize yogun bicimde ulastiran cografyalara
bakildiginda erken donemlerde yerlesik hayata gecilen bolgelerin 6ne ¢iktig1 gorulir.
Bu, elbette bozkir hayati ve 6zellikle hayvancilik icin bir zorunluluk olan konar-géger
yasama bicimine sahip insanlarin bilgiyle iliskisiz oldugu anlamina gelmez. insanin
kendisini ve evreni anlama ¢abasi, her cografyada var olacagi icin bu ¢abanin sonucu
olan bilgi de her cografyada olusacak ve birikecektir, ancak konar-gocerin biriktirme
imkaniyla yerlesik yasayanin biriktirme imkanindaki farkhlk, yerlesik hayat yasanan
cografyalardaki hizli gelismenin asil sebebidir. Cografya ve Ozellikle iklim, insan
ihtiyaclarini belirledigi icin bilgiyle ilgili caba da buna goére sonuclar verir. Bozkir
kavimlerinin ilgi alanlariyla tarim kavimlerinin ilgi alanlari dogal olarak farkli olacak
ve bu farklilik ise bilimin belirli alanlarda yogunlasmasi sonucunu doguracaktir.

Bilginin artmasi ve yayginlasmasinda toplumlarin birbiriyle iliskisi, belirleyici
unsurlardan biri olarak karsimiza cikar. Bu iliskiyi saglayan ise ilk ¢aglardan beri
genellikle ticaret erbabi ile din adamlari ve “bilme” askina tutulmus, bilgi edinmek
icin diyar diyar dolasmayi, Glkeden llkeye go¢cmeyi gbze almis “tutkunlar” olmustur.

2Yildirim, C. (2018) Bilim Tarihi, 22. Baskl, istanbul: Remzi Kitabevi, s. 13.
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Bir Glkeden bir baska llkeye mal tasiyan ticaret kervanlarinin bir baska isi de bilgi
tasimak olmus ve bu durum geg¢misin iletisim imkanlari dolayisiyla yuz yillarca etkili
bicimde slirmustir. Dogalar geregi daha cok inanana sahip olmak isteyen dinler,
adanmis din adamlari dolayisiyla bilgi Uretiminde ve yayillmasinda gozden uzak
tutulamayacak bir etkiye sahip oldu.

Bilginin Macerasi

insanoglunun bilgi namina urettiklerini dogru olarak izleyebilmek icin, yine
insanlar tarafindan birakilan izlerin arkasindan gitmemiz gerekir. Yazinin
kullanilmaya baslanmasina kadar birakilan izler ¢cok da belirgin degil ve bugline
yeterli bilgi aktarma imkanindan yoksundur. Yazi, yani dili birtakim isaretler yoluyla
herhangi bir cisim lzerinde kalici duruma getiren alet, herhalde insanoglunun en
onemli buluslarindan biri, belki de birincisidir. Dilin nasil olustuguna dair pek ¢ok
gorlis ortaya atilmis, ancak bilginler henlz bu goruslerden biri Gzerinde
uzlasamamistir. Dili, dolayisiyla duygu ve duslinceleri simdiye ve gelecege
aktarmanin araci olan yazinin macerasi ise asagl yukari bilinmektedir. insanlarin
birbiriyle haberlesmek Uzere kullandigi birtakim isaretler zaman iginde buglinki
yazilarin olusmasina yol acti. Bu isaret ve resimlerden Siimer’de kullanilan civi
yazisiyla Misir’da kullanilan hiyeroglifler dogdu ve bugln kullanilan hemen bitiin
yazi sistemleri ya bunlardan dogdu, ya da bunlardan az ya da ¢ok etkilendi. Yazi,
zaman zaman o kadar 6nemli gorilda ki asil olan dil olmasina ragmen dili gélgede
birakti. Uzun siire imtiyazlilarin bildigi ve kullandigi bir sey olarak kalan yazi, zamanla
byl ile iliskilendirildi, buylictilik malzemesi olarak kullanildi, zaman zaman
kutsallastirildi. Buglin halen yazinin kutsal oldugunu dustinenlerle Ulkemizde de
karsilasabilmekteyiz. Zaman icerisinde oOzellikle ticaretin kayit tutma ve dinlerin
metinlerini yayip propaganda yapma ihtiyaci yazinin da insanlar arasinda yayginlik
kazanmasina yol acti. “Misir ve Mezopotamya medeniyetlerinin baslangic tarihi
olarak genellikle MO 3000 vyillari kabul edilmektedir. Bu medeniyetlerde yapilan
calismalar ise, oncelikle matematik, geometri, astronomi ve tip alanlarini
kapsamaktadir. Bu alanlarda yapilan calismalarin bir 6lclide sistemsiz oldugu, biyi
ve sihirle karistigi kabul edilmekle birlikte, bir o6lglide teorik amagla bazi
problemlerin ele alindigi da gérilmektedir.”3 Bilimin gelismesi, dogal olarak insanin
pratik ve glnlik ihtiyaclariyla ilgili olmus, bilim alanlarinin g¢esitlenmesi de olusan
birikimin merakh insanlari sirekli yeni arayislara ydnlendirmesi sonucunu
dogurmustur.

“ilk yaziy1 1.0. 3200 yillarinda Stimerler buldular. Siimer yazsi kil tabletler
Uzerine Uc koseli sivri uclu kalemle yazilan bir yazi idi. Cikan isaretler civiye benzedigi
icin bu yaziya civi yazisi denir.”# Yazi, belirtildigi Gzere insan zihninin Gretimlerini de

3Ural, S. (2016) Bilim Tarihi, 9. Baski, istanbul: Cantay Kitabevi, s. 24
4Giner, i. (2016) Uygarhigin Temel Taslari-Yazi, ismail Giiven (Ed.) Uygarlik Tarihi, 6. baski, Ankara:
Pegem Akademi, s. 474.
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kalici duruma getiren, gelecege aktaran tek arac¢ oldu. O gline kadar olmayan bir
seyin icat edilmesi elbette bir bilgi birikimini gerektirir. Bu birikmenin baslangici da
magara duvarlarindaki giziktirmelere kadar gider. Simer’de yazinin kullaniimaya
baslanmasi da burada yasayan insanlarin énemli bir uygarlik olusturduklarinin ilk
gostergesi olarak degerlendirilir. Mezopotamya yani Firat ile Dicle irmaklarinin
suladigl, tarima elverisli, yerlesik hayati zorunlu kilan bir cografyada yaziyi ilk olarak
kullanan bir uygarligin dogmasi, sonraki gelismelere bakildiginda da yadirganacak bir
durum degildir. SUmer’den sonra dnemli bir uygarlik Misir’da, Nil irmaginin suladigi
yine tarima elverisli topraklarda dogdu. Bati Anadolu, Eski Yunan, Roma gibi
duraklarda geliserek devam eden bilim ve uygarligin ana ekseni, daha sonra
yeniden, Stimer topraklarinda gelisen islam medeniyetini olusturmak tizere déniis
yaptl. Bu haritayl ortaya koyarken Asya’nin degisik bolgelerindeki uygarliklarla
Amerika kitasinda olusan uygarliklari yok saymamak gerek. Bunlarin da her biri
insanligin gelismesine oldukga degerli katkilar sundu. Eski Hint, Cin, Eski Tiirk, inka,
Aztek, Maya uygarliklari insanlik tarihi icin oldukga énemlidir, ancak bu uygarliklarin
higbiri Akdeniz havzasinda olusan uygarliklar kadar arastirilmadi ve insanhga
katkilari da henliz tam olarak tespit edilip degerlendirilmedi.

islam Diinyasinda Bilimin Gelismesi

Bilimin gelismesinde ve yerylzindeki macerasinda dinlerin dikkate deger
etkisi oldugu gorilir. Hemen bitin dinlerin belli donemlerde bilgiyi ve bilginleri
tesvik ettigi, bilgi ve 68renme yoluna girenlere karsi 6vgii dolu duygularla davrandigi
gorulir. islam dini de bu konuda oldukga acik bir tavir koymus, bilimi ve 6grenmeyi
tesvik eden, hatta dinin bir emri olarak gosteren ayet ve hadislerin varligi dolayisiyla
islam’in ilk yizyilindan itibaren islam diinyasinda bilim merkezleri olusmaya
baslamis, ¢aga gore oldukga degerli bilim adamlari yetismistir. Bu gelismelerden
dolayr bir dénem bilimin merkezi islam diinyasi, 6zellikle Bagdat ve Basra, daha
sonra ise Horasan ve Maveralinnehir olmustur. Kur’an-1 Kerim’in ilk ayetinin “Oku”
buyrugu olmasi, “Bilim 6grenmek erkek kadin her Misliman’a farzdir” benzeri pek
cok hadis-i serifin rivayet edilmesi islam’in ilk yillarindan itibaren Misliimanlarin
bilime biyiik bir ilgi géstermesine yol agmis ve yine islam’in erken ¢aglarinda islam
cografyasinda bilim kurumlari olusmaya baslamistir. Barthold’un su degerlendirmesi
bilim tarihi agisindan 6nemlidir: “Matematik, astronomi, cografya, doga bilimleri, tip
ve felsefe alaninda Mislimanlar dogrudan dogruya Yunanhlarin tilmizleriydiler.
Suriyeli tercimanlar araciligiyla Helen bilginlerinin eserlerine ulasan Mdusliiman
alimler, yeni gozlemlerle ve sonuclarla bu bilimlerin her birini 6nemli dlclde
zenginlestirmislerdi.”>

Miladi yedinci, Hicri birinci ylzyildan itibaren Yunanca eserlerin Arapcaya
cevrilmeye baslandigl ve ilk donem Emevi hiikiimdarlarinin saraylarinda Hiristiyan

5Barthold, V. V. (2000) Asya’nin Kesfi Rusya’da ve Avrupa’da Sarkiyatgiligin Tarihi (Cev. K. Bayraktar-
A. Meral), istanbul: Yénelis Yay. , s. 67.
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tabiplerin galistigl bilinmektedir. Arapga, yedi yuzli yillardaki Arap yayilmasiyla
birlikte Suriye, Irak, Misir ve Horasan’a da yayildi ve uzun siire islam diinyasinin hem
din, hem de bilim dili olarak kabul edildi. Arap olmayan Misliman bilginler de
calismalarinda bu dili kullandi ve Bati’da farkli milletlere mensup bilginlerin
olusturdugu islam bilimi, Arap bilimi olarak tanindi, bugiin halen ayni tabiri kullanan,
diger milletlere mensup bilginleri, 6zellikle Tirk bilim adamlarini yok sayan
oryantalist gorus yaygindir. Bilim dili olarak Arapganin kullanilmasi, Turklerin orta
zamanlar islam uygarligina katkisini, 6zellikle Batillar nezdinde gériinmez, dikkate
alinmaz kilmistir. Bu durum Tirklerle Batililarin islam &ncesinden beri siire gelen
miuicadelelerinin dogurdugu 6n yargilardan dolayi Batili aydinlarin isine de gelmis, bu
aydinlar Tirkleri genellikle yok saymislar, en tarafsizlari bile Tirklerin islam
medeniyetine ve insanliga katkilarini kiigimsemistir. Bu tavir, Fuat Sezgin tarafindan
hazirlanmis olan islam’da Bilim ve Teknik adli eserde de karsimiza ¢ikar.® Fuat Sezgin
adi gecen eserde islam Bilimi yerine sik sik Arap Bilimi tabirini tercih eder. Halbuki
ayni eserin 13. sayfasinda yine kendisi, 9. yizyilin ilk ¢eyreginde Arap olmasi
mimkin olmayan Muhammed b. Musa el-Harezmi, Abdiilhamid b. Vasi ibn Tirk
gibi bilginlerin adlarini kaydeder.

Hicretin ikinci ylzyilinda cgeviri faaliyetlerinin yogunlastigini ve cevirilerin
Yunanca eserler ile sinirli olmayip Siryanice ve Farsga eserlerin de Arapgaya
aktarildigi goériliir. Bu durumda islam Bilimi olarak adlandirilan bilimin ti¢ énemli
kaynagindan soz edilebilir: Eski Yunan metinleri, Stryani metinleri ve Orta Farsga
metinler. Eski Yunan bilgi birikimi, istanbul tizerinden bir yandan Kahire ve Bagdat’a
ulasirken, diger yandan da Sasanilere ulagsmis, Sasanilerin Unli bilim merkezi
Cundisapir islam déneminde de varligini siirdiirmiistii’. Yogun ceviri faaliyeti, dogal
olarak zaman iginde bir bilgi birikimi ve Uretimi faaliyetini dogurdu ve kisa siirede
esas alinan kaynaklardaki bilginin kat kat otesinde bir bilgi zenginligine ulasildi.
Bagdat cevresinde olusup gelisen bilgi, siirekli fetihlerle genisleyen biitiin islam
diinyasina yayildi ve kisa siirede islam diinyasinin degisik bélgelerinde ¢agin biitiin
bilimlerinin 6gretildigi bilim kurumlari, medreseler kuruldu.

Harun Resit ve Me’mun zamanlarinda terciime, tetkik ve tefsir hizla gelisti.
Hem medreselerde, hem de camilerde ilmf 6gretim icin tam bir serbestlik vardi. Her
caminin akli ve nakli her tiirlii eserleri icine alan bir de kiitiiphanesi vardi®. itikat ve
amelle ilgili pek cok mezhebin de bu donemde ortaya ¢ikmasi herhalde tesadifle
actklanamaz. Bunlar bu dénemdeki diistince hareketlerinin sonucudur.

Tiirkistan’da Bilim Hayati

Bilim tarihinde 9. ylzyilin ilk yarisinda oldukca etkili bir bilgin olarak
Harezmi'yi ve arkasindan da Ebu Bekr er-Razi'yi goririz. Kendi caglarini ve

6Sezgin, F. (2008) islam’da Bilim ve Teknik, 2. Baski, istanbul: istanbul Biyiksehir Belediyesi yay.
7Soéylemez, M. M. (2017) Bilimin Yitik Sehri Cindisapdr, Ankara: Ankara Okulu
8 Adivar, A. A. (1969) Tarih Boyunca ilim ve Din, 2. Baski, istanbul: Remzi Kitabevi, s. 107.
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cevrelerini etkileyen bu blylk bilginlerin eserleri Bati dillerine de cevrildi ve Bati
uygarhginin olusup gelismesinde bu bilginler 6énemli pay sahibi oldu. Dokuzuncu
yuzyildan itibaren bilimin merkezi Bagdat ve c¢evresinden Horasan’a ve
Maverainnehr’e kaymaya basladi. Bagdat merkezli bilimlik gelismeler ve Tirkistan
ile Bagdat arasindaki bilim iliskiler Gzerinde Kayip Aydinlanma adl eserde etraflica
durulmus ve konu “Araplarin Orta Asya’yl Fethi, Orta Asya’nin Bagdat’i Fethi” gibi
ilgi cekici bir baslikla degerlendirilmistir.® Dokuzuncu yizyihn sonlarina dogru
Tirkistan’in Farab (Otrar) sehrinde dogan ve kendinden sonra gelenleri, 6zellikle de
ibni Sind’yi etkileyen Uzlukoglu Farabi, bu durumun en acik gdstergesidir. Farabi
egitimini Bagdat’ta aldi ve elbette Tirkistan’dan dogup egitim icin Bagdat’a kadar
gelmeyi disinmek ve bunu goéze almak o bodlgedeki bilim anlayisini anlamak
bakimindan énemlidir. Tirkistan’da biyiik disiiniir ve bilginler yaninda islam
diinyasinda etkileri glinimlzde de siren pek c¢ok bulyik din bilgini de yetisti.
Bunlardan 6zellikle Semerkantli imam Maturidi, akl énceleyen gérisleriyle bilim ve
felsefenin gelismesinde etkili oldu. Bu biylk din bilgini tGzerinde Ulkemizde son
yillarda pek ¢ok arastirma yapildi.° On, on birinci yuzyillara gelindiginde yine hem
kendi ¢agini, hem de sonrasini etkileyen biyik bilginlerden Ebu Reyhan el-Bir(nf’yi
gorlriz. “BirGnt’nin en blylk meziyeti cok acik fikirli ve serbest diisiinceli bir zat
olmasi ve Hint felsefe ve ilmini yakindan inceleyerek o zamanki insanligin iki blyuk
toplulugunu yani islam alemiyle Hint alemini birbirine yaklastirmasidir. Bundan
baska Biriini matematikte ve fizikte buyik eserler birakmistir.”!* Bu devrin blyik
bilginlerinden biri de Buhara yakinlarindaki Afsar’da dogan, eserleriyle biraktig
biiyiik etkiden dolayi yizyillar sonra da hakkinda biitiin islam diinyasinda ve
Ozellikle Tarkler arasinda kissalari anlatilan, maceralariyla ilgili ¢aginin romanlari
denilebilecek eserler yazilan ibni Sind’dir. Farabi’nin etkisinde yetisen ibni Sinj,
filozof, hekim ve matematikg¢i olarak in kazandi.

Yaklasik iki yiiz elli yil boyunca biyik kitleler halinde islamlasma siireci
yasayan Tirkler, islam éncesinde de dikkate deger bir uygarligin sahibi olmuslardir.
Milattan 6nce besinci ylizyila tarihlenen Esik kurganlarinda g¢ikan Altin Elbiseli Adam
ve benzeri maddi klltlr unsurlari, ayni sekilde yine milattan 6nce lglincl yizyila
tarihlenen Altay bélgesindeki Pazirik kurganlarinda gikarilan “yiiksek tekerlekli araba
ile ilk hali 6rnegi” gibi pek ¢ok malzeme Tirk cografyasinda gdz ardi edilmemesi
gereken bir uygarhigin varligindan bizi haberdar eder. Hunlarin yasadigi cografyada
da benzeri malzemelerin varhg bu uygarligin sirekliligini gosterir. Buglinki
bilgilerimize gore Tirkge, Koktiirkler caginda yaziyla bulustu ve Tirk dili sekizinci
ylzylldan glinimize kadar kesintisiz bir yazi diline sahip oldu. Koktirk anit-
yazitlarinda bilginin yiceltildigi satirlarin varligi, Tarklerin bilgiye dair diisiincelerini

SStarr, S. F. (2019) Kayip Aydinlanma Arap Fetihlerinden Timur’a Orta Asya’nin Altin Cagi (Cev. Y. S.
inang), istanbul: Kronik Yay, s. 157.

0 Kutlu, S. (2018) Maturidi (Tirk islam Disiincesi Tarihi-Ed. O. Bozkurt), , 2. baski, istanbul: Divan
Kitap, s. 97.

1 Adivar, a.g.e. s. 111
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gostermesi bakimindan degerlidir. Buglinkli Mogolistan cografyasinda bulunan Hun
kurganlari, Koktirk eserleri ve Uygur sehir kalintilari Bozkir Tirk uygarhgr hakkinda
onemli bilgiler verebilecek tarihi yadigarlardir. Trklerin erken ¢aglarda demir, altin,
guimus, bakir, kursun gibi madenleri kendi dilleriyle adlandirmis olmalari, eski
cografyalarinda bu madenlerle yapilmis esyalarin bulunmasi, onlari bildiklerinin ve
islediklerinin de gostergesidir. Ayrica 6zellikle Ergenekon destaninda karsilastigimiz
komiri yakip demiri eritme anlatisi da bu iki madeni destanlar devrinden beri
bildiklerinin ve isleme teknolojisinden de haberdar olduklarinin bir bagka
gostergesidir. Hunlar ¢agindan beri Cin ile oldukga siki iliski icinde olan Turkler,
onlardan bir seyler 6grendi ve ayni bicimde de onlara bir seyler o6gretti. Bu iliski
buglinki Dogu Tirkistan’da kurulan Uygur kaganhgl doneminde, 6zellikle Turfan ve
Hoco gibi merkezlerde oldukga ileri safhaya ulasti ve Uygurlar, kendi ¢aglarinin
oldukga ilerisinde bir uygarlik olusturup gelistirdi. Uygurlardan kalan su iki dortliik
bize bilginin nasil bir deger olarak algilandigini gosterir:

Bilig biliij ya begim, Bilgi bilin, ey beyim,
Bilig saija es bolur, Bilgi sana es olur.
Bilig bilgen ol erke, Bilgi bilen o kisiye,

Bir kiin devlet tus bolur. Bir glin talih yar olur.
Biliglig er beliijge, Bilgili kisi beline,

Tas kursansa kas bolur. Tas kusansa kas olur.
Biligsizniij yaninga, Bilgizin yanina,

Altun koysa tas bolur. Altin konsa tas olur. 12

Uygurlarla cagdas olan ve islam dinini benimseyen Karahanlilar zamaninda
ozellikle Ozkent ve Balasagun basta olmak lizere dnemli kiiltiir merkezlerinin varligi
bilinmektedir. Balasagunlu Yusuf Has Hacip Kutadgu Bilig adli muhtesem eserinde
bilgiyle ilgili distncelerini (Bilig Ukus Erdemin Asigin Ayur?®? - Bilgi ile Aklin Erdem ve
Yararlarini Séyler) biciminde bir baslik ayirarak anlatma geregi duyar ve bu bolimiin
ilk beyitleri soyledir:

Tilekim soz erdi ay bilge bligi Ukusug biligig 6ziim sozlegi

(Ey alim bilge, amacim s6z soylemek idi; akil ve bilgiden bahsetmek istedim.)

Ukus ol yula teg karangku tini Bilig ol yarukluk yarutti sini

(Akil karanhk gecede bir mesale gibidir; bilgi seni aydinlatan bir isiktir.)

Ukusun agar ol biligin bedr Bu iki bile er agirlik kortr

(insan akil ile yiikselir, bilgiyle biyir; bu ikisi ile insan itibar gériir.)

2 Biyik Tirk Klasikleri (1985) 1. Cilt, istanbul: Otiiken Nesriyat, s. 100.
3 Arat, R. R. (1979) Kutadgu Bilig | Metin, Ankara: Tirk Dil Kurumu Yay.
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Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’de sik sik “Otiiken beyi sdyle der” ibaresiyle
verdigi ornekler, islam oncesi Tirk kiltiriyle iliskiyi gdsterdigi gibi, yazarin
beslenme kaynaklarindan biri hakkinda da bizi haberdar eder.

Turkistan’daki bilim hayati; batidan, Bagdat ve iran lizerinden Horasan’a,
oradan da Maveraiinnehr’e ulasan islam cografyasindaki bilimin, doguda, Uygur
cografyasinda Cin biliminden de etkilenerek gelisen, ancak koklu bir ge¢misi de olan
Tirk biliminin, glineyden, yukarida deginildigi gibi o6zellikle Bir(ni vasitasiyla
aktarilan Hint biliminin bulusup kaynagsmasiyla olustu. Bozkir hayatinin bozkir
insanina kazandirdigl serbest dislince, bilimin gelismesine ciddi katkilar sundugu
gibi, tarihteki pek c¢ok Tirk devletinde birden fazla dinin baris icerisinde
yasayabilmesi sonucunu da getirmistir. Serbest duslinceye kisitlar konulmaya,
duslince sinirlandiriimaya baslandiginda ise bilim gerilemeye, kendini tekrar etmeye
basladi, yeni Gretimler yerine serh, yani eskiden olusturulanlari agiklama, yerlesik bir
gelenek durumuna geldi. Yazma kittiphanelerimizin serh metinleriyle dolu olmasi,
aslinda bilgi Gretiminden uzaklasmanin bir gostergesidir.

On birinci yuzyll, siyasi tarih agisindan degerlendirildiginde doguda Karahanli,
glineyde Gazneli, batida ise Selcuklu gibi ¢ biylk Turk devletinin varligi dikkat
ceker ve bu Ug¢ blyik devlet, tabiri caizse on birinci ylzyih tam anlamiyla “Tirk
ylzyill” yapmistir. Siyaset alanindaki bu hakimiyetin baska alanlara da kaymasi dogal
bir durumdur. Kasgarli Mahmut'un on birinci ylzyllda Bagdat’ta yazdigi Divani
Lugati't-Tark adli eserinde “Tirklerin dilini 6greniniz, ¢ciinkl onlarin hakimiyeti uzun
surecektir.” diyebilmesi ve eserini Abbasi halifesine sunabilmesi siyaseten Tirk
hakimiyetinin Bagdat’ta da kabul edildiginin kanitidir.

Bilimin islam diinyasinda gerilemesinin sebepleri siralanirken izerinde
durulan o6nemli konulardan biri, din gerekce gosterilerek duslincelerin
sinirlanmasidir. Yedinci ylzyildan baslayarak yaklasik alti ylzyil boyunca insanligin
bilim mirasinin énciltgiinii yapan islam diinyasinda bu énciiliige yol acan islam dini,
degisik yorumlar dolayisiyla 6ncli vasfini vyitirdigi gibi, yeni gelismelerin de
engelleyicisi olarak gortilmuis ve gosterilmistir. Bu durumun sebebi elbette din degil,
din algisindaki degismedir.

Adnan Adivar, Batili bilginlerin islam diinyasinin bilimde gerileme sebepleri
olarak ileri strdigi dusiinceleri séyle siraliyor: “Bazi Avrupa yazarlarinin, islam
dininin ozellikle Es’ari ve Gazali ile kurulan ilahiyatinin, ilmin ilerlemesine engel
oldugunu séyledikleri dogrudur.... Bazilarinin da Mogol istilasini, 6zellikle Bagdat’in
Hiilagt tarafindan zaptiyla oradaki 36 kiitliiphanenin tahrip edilerek Dicle’yi siyaha
boyayacak kadar ¢cok yazma eserlerin nehre atildi§ini sebep géstermeleri...”** Adivar,
Avrupali yazarlarin gésterdigi bu iki sebebi de elestirir ve kabul etmez. Ozellikle

¥ Adivar, a.g.e.
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Hilagu’nun bilginleri korumasina, devrin blyuk bilginlerinden Nasireddin TUsi ile
olan iliskisini belirterek 6rnek verir.

Cengizlilerin islam diinyasinda biyiik bir yikima sebep oldugu dogrudur,
ancak Cengiz Yasasi olarak bilinen “Yasak”taki “Ebu Talib’in oglu Ali'nin bitilin
ardgelenleri, butun fakirler, Kur’an okuyucular, fakihler, hekimler, bilginler, rakipler
ve tek basina inzivada yasayanlar, miuezzinler ve ©6li vyikayicilar vergiden
muaftirlar.”'®> (Kaynakta rakipler olarak gecen kelime rahipler olmal). Bilginlerin ve
mesgalesi bilgi olanlarin vergiden muaf tutulmasi ve bunun temel bir yasa olarak
kabul edilmesi, Cengizlilerin konuya bakisini géstermek bakimindan 6nemlidir.

Sosyal olaylari tek sebeple aciklamaya calismak her durumda sakincalidir. Bir
bolgede veya toplumda bilimin gerilemesini tek sebebe baglamak da ayni bicimde
sakincalidir ve dogru olmaz. Bu gerilemeyi agiklamak lizere; insanlarin ve toplumun
doyuma ulasmasi dolayisiyla heyecanini yitirmesi, zaman iginde zihniyet degisikligi
olusmasi, uygun ortamin ve bilme merakinin azalmasi, diinya ekonomisinin farkh
glzergahlar bulmasi ve benzeri pek ¢ok sebep sayilabilir.

Timurlular ve Bilim

Cengizlilerin gliciini kaybetmesiyle Tirkistan’da kisa sureli bir istikrarsizlik
dénemi yasandi, ancak herhangi bir hanedana mensup olmayan ve siradan bir insan
olan Timur, yilmak bilmez micadeleci kisiligiyle Turkistan’i kisa stirede bir bayrak
altinda topladi. Bir insan omri icerisinde basarilmasi pek imkan dahilinde olmayan
ve tarihte ¢ok az kisiye nasip olan islerin Ustesinden gelen Emir Timur sagliginda;
Turkistan’i, iran’i, Irak’i, Anadolu’yu, Kafkaslari, Karadeniz’in kuzeyini ve Altin
Ordu’yu hakimiyeti altina aldi. Cin’i de topraklarina katmak Gzere ¢iktig1 seferde de
amacina ulasamadan o6ldu.

Emir Timur baskent olarak Turkistan’in en eski sehirlerinden biri olan
Semerkant’l secti ve Semerkant Timurlular devrinde hem siyaset merkezi, hem de
egitim ve bilim merkezi olarak biiyiik bir gelisme gosterdi. Oyle ki Anadolu’dan bile
pek cok kisi Semerkant’a egitim almak, bilim 6grenmek (zere gitti. Bu bilim
arayicilarindan 6nemli bir isim Kadizade-i RGmi’dir. Bu bilgin; “Bursa’da egitimini
tamamladiktan sonra Horasan’a ve oradan Tiirkistan’a giderek bilgisini
genisletmeye calismistir. Kadizdde’nin nakli ilimlerden ziyade, akli ilimlere, ézellikle
matematik ve astronomiye merak etmis oldugundan, bu yolculuk ve gurbeti géze
almis olmasi, o zamanlar bu ilimlerin Osmanli lilkesinde pek gelismemis oldugunu
anlatabilir.”*® Adnan Adivar adi gecen eserinde Ulug Bey’in Semerkant medresesine
bas miuderris olarak atadigl Kadizade-i Rami ile ilgili ibret verici soyle bir olay

15 Temizsu, H. (2018) Cengiz Han Yasasi ve Mogol Devletleri Tarihinde Yasadigi Degisim YASAK, istanbul:
Otiiken Nesriyat, s. 57.
16 Adivar, A. A. (1970) Osmanli Tirklerinde ilim, istanbul: Remzi Kitabevi, s. 14.
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nakleder: “Semerkant medresesi basmiiderrisliGinde bulundugu sirada Ulug Bey’in
sebepsiz yere bir miiderrisi azletmesi lzerine evine kapanarak derse gitmeyen
Kadizdde’nin evine bizzat Ulug Bey gidince dersten c¢ekilmesine, bir miiderrisin
kendisine sorulmadan azli sebep oldugunu séylemis ve bu suretle ilmi kurumlara
siyasi idarelerin dogrudan dodgruya hdkim olamayacagina dair giizel bir ders
vermistir. Bu bilgin hiikimdar, hemen hocay! gérevine iade ederek Kadizdde’nin
génlind almistir.” Y’

Semerkant, Timurlulardan 6nce de kokli bir bilim gelenegine sahipti ve
Ozellikle burada Uretilen kagit batin dinyaca Unlliydi. Ayrica dogudaki Sinni
akidenin gelismesinde ¢ok 6nemli etkisi olan ve itikatta mezhep imami olarak kabul
edilen biiyiik bilgin imam Mansur Maturidi’nin de bu sehirde dogup yetismis olmasi,
sehrin bilim gelenegini gostermek bakimindan énemlidir.

Kendisi de bir bilgin olan Ulug Bey, Semerkant’ta bir rasathane kurmus ve
burada calisan bilginler astronomiye dair olduk¢a degerli ¢alismalar yapmistir.
Anadolu’dan gelip Semerkant’ta yetisen Kadizade’nin yetistirdigi Ali Kusgu’nun, Ulug
Bey’in 6ldiriilmesinden sonra énce Akkoyunlulara, oradan da istanbul’a gidip
Fatih’in kendisi icin kurdugu rasathanede calismasi ilgi cekici bir olaydir.
Turkistan’da Maveraiinnehr’in baskenti olarak kabul edilen Semerkant’in Timurlular
¢aginda kazandigi bilim ve siyaset merkezligi, siyasi istikrarin sirmemesi, Timurlular
arasindaki taht miicadeleleri, Seybanilerin isgali gibi sebeplerle gerilemeye basladi
ve bu merkezlik Horasan’in baskenti olarak 6ne gikan Herat’a gecti.

Emir Timur'un oglu Sahruh, Semerkant’i oglu Ulug Bey’e birakti ve kendine
baskent olarak Herat’i secti. Bu sehrin de ayni Semerkant gibi kokli bir gegcmisi
vardi. Pek ¢cok uygarliga merkezlik etmis olan Herat, Sahruh zamaninda, Sahruh’un
ve Ozellikle esi Gevher Sad Beglim’iin gayretleriyle son derece mamur bir sehir, bir
egitim ve kultlr ocagl durumuna geldi. Ortaya konulan pek ¢cok mimari ve kialtir
eseri yaninda 1439 yilinda Kutadgu Bilig'in bu sehirde Uygur harfleriyle istinsah
edilmesi, Herat'in énemli bir kiltlir merkezi oldugunun gostergelerinden biridir.
Fuat Koprili bu sehirle ilgili soyle bir degerlendirme yapar: “Herat sehri, bilhassa
Sultan Hiiseyin Baykara’nin payitahti olarak biiyiik ve hakli bir s6hret kazanmistir.
Devrinin kiymetli bir Tiirk sairi olan bu hiikiimdar, Timur ailesine mensup prenslerin
cogu gibi, yliksek bir kiiltiire ve ince bir zevke sahipti; yazidan, mdsikiden, resimden,
hulasa giizel sanatlarin her subesinden anlyordu. ilim adamlarini, sairleri,
sanatkdrlari sevip, himaye ediyor, bliyiik sdfilere karsi samimi bir hiirmet

gésteriyordu...”*®

7 Adivar, a.g.e. s. 15
8 Barthold, W., Képrili, M. F. (1940) islam Medeniyeti Tarihi, Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayini,
s. 216.
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Ali Sir Nevayi

1441 yilinda Herat’ta dogan Ali Sir'in anne ve baba tarafindan hemen bitin
aile buydklerinin Timurlu sehzadelerin yaninda Ust diizey devlet goérevlisi oldugu
bilinmektedir. Babasi Kickine Bahadir, Sahruh Sultan’in 6liminden sonraki
kavgalarda ailesiyle birlikte Herat’i terk etmek durumunda kalmis, Nevayi'nin iki
dayisi bu micadeleler sirasinda Timurlu Ebu Sait Mirza tarafindan oldirtlmustar.
Timur’'un 6limiinden sonra pek cok sehzade saltanat kavgasina girismis, Sahruh’un
uzun sliren saltanati zamaninda istikrara kavusan tlke, onun 6liminden sonra yine
blyik bir kargasa icine dlismiis ve bu miicadeleler sirasinda pek ¢ok Timurlu
sehzade birbiriyle savasmis, baba oglu, ogul babayi, amca yegeni, yegen amcayi
oldirmdistir. Bu kavgalarin sonunda Timurlu Ulkesi baskalarinin eline ge¢mis, Timur
soyu, kendi Ulkesinde degil ancak Babuir vasitasiyla Hindistan’da daha uzun siire
yasamaya devam edebilmistir. Ali Sir Nevayi boyle bir kargasa ortaminda yetismis ve
bu karisikliklar yiziinden dogdugu sehirden ayrilmak zorunda kalmistir.

Sahruh’un 1447 yilinda 6limiinden sonra Ulke yine karismis ve Herat Ebu
Sait Mirza’nin eline gecmis, Kickine Bahadir ailesiyle birlikte buradan ayrilip Yezd
sehrine gitmis, 1449 yilinda Ebu’l-Kasim Babiir Mirza, Baykara Mirza ile Kigkine
Bahadir’'in ailesini himayesine almis ve Huiseyin Baykara ile Ali Sir'in egitimiyle
yakindan ilgilenmis, onlarin iyi yetismesi icin her tirlG imkani hazirlamis, Timurlu bir
sehzade olan Hiseyin Baykara ile birlikte Ali Sir de sehzade egitimiyle yetistirilmistir.
Hiseyin Baykara, mektep arkadasi olan Ali Sir'e hayati boyunca iyi davranmis, sultan
oldugunda onu yanina almis, ona (st dizey devlet gorevleri vermis, cevresindekilere
ona saygl gostermelerini fermanla bildirmis ve ona kokeltas (sttkardes) diye hitap
etmistir. Bu iki dost arasindaki samimi iliski Nevayi’nin 1501’deki 6limiine kadar
sirmustar.

ilk egitimini Herat’ta alan Ali Sir, bir siire Meshed medreselerinde egitimine
devam etmis, daha sonra iki yil slireyle Semerkant medreselerinde devrin 6nde
gelen bilginlerinden dersler almis, Hiseyin Baykara’nin 1469 yilinda Herat'ta
hakimiyeti ele gecirmesi lizerine de oraya gitmis ve cesitli devlet gorevlerinde
bulunmus, bir ara Esterabat valiligi goreviyle Herat’tan uzaklastirilmis, daha sonra
hicbir devlet gorevi kabul etmeyerek Herat’a donmis, ancak hiikimdariyla dostlugu,
yukarida belirtildigi lzere, 6limine kadar slirmistir. Ali Sir Nevayi’'nin egitimi,
hocalari ve yetismesinde emegi olan kisiler daha 6nceki bir ¢calismamizda etraflica
anlatildigi icin burada tekrarlamaya gerek gérilmedi.*®

Ali Sir Nevayi, bltlin olarak Tirk kiltir ve edebiyat tarihi gbz Online
alindiginda cesitli konularda en ¢ok eser veren aydinlardan biri, belki de birincisidir.

9 Tirk, V. (2018) Ali Sir Nevayi’nin Egitimi ve Egitimciligi, I. Egitim Kongresi, Yildiz Teknik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist, istanbul: 27-28 Aralik 2018
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Oncelikle herkesge kabul edilen yénii sairligidir. Tiirk edebiyatinin hamse sahibi, yani
bes bliyik mesnevi yazmis olan ilk sairidir, altinci mesnevi olarak cocuklugunda
¢cokca okuyup neredeyse ezberledigi Mantiku’t-Tayr’a benzeterek yazdigi Lisanu’t-
Tayr’i sayabiliriz. Biri Fars¢a olmak lizere bes divan sahibi olan Nevayi'nin din,
tasavvuf, edebiyat bilimi, dil bilimi, tarih ve biyografi alanlarinda telif ve ceviri
eserleri vardir. Maddi olarak oldukga zengin bir insan olan Nevayi, bu kadar cesitli ve
¢ok sayida eser yazmanin yaninda bilim, edebiyat, sanat ve kiltiir adamlarini siirekli
tesvik etmis, onlara yardimci olmus ve desteklemis, ayrica kurdugu medreselerle de
egitime ve bilime ciddi katkilarda bulunmustur. Nevayi heniiz on bes yasinda iken
Turkistan’da taninmaya baslamis ve sagliginda (int bitln Turkler arasinda yayilimis,
Osmanl sairleri siirlerine nazireler yazmistir. Bu buylk bilgin ve sairin Tirkler
tizerindeki ylzyillar siiren etkisi halen devam etmektedir. Oliimiinden hemen sonra
yazilan bir eserde hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmis ve ona ithaf edilen pek
cok eser adi sayllmistir.2° Burada Nevayi’nin sanatgi kisiligi ve sanat eserleri Gzerinde
durulmayip, yukarida belirtildigi Gizere sosyal bilimlerin cesitli alanlarinda ortaya
koydugu eserleri kisaca tanitilacak, bilime ve bilgine dair gorusleri aktarilacak,
bilimle ilgili etkinlikleri degerlendirilerek kiltiir tarihimizin bu 6nemli sahsiyetinin
¢cok Uzerinde durulmayan yoniu kendi eserlerinden hareketle tanitiimaya
cahisilacaktir.

Ali Sir Nevayi’'nin Bilimlik Eserleri

Nevayi'nin dogrudan din ile ilgili diyebilecegimiz iki eseri vardir. Bunlardan
biri 214 beyitten olusan ve sanki gocuklara temel ibadetleri 6gretmek Uzere
manzum olarak yazilmis bir egitim araci mahiyetindeki Siracu’l-Muslimin adli
eserdir. Eserde son derece yalin bir dille islam’in birtakim temel ibadetlerinin
farzlan, vacip ve siinnetleri anlatilmistir. Eserin sebeb-i telifindeki su beyit yazilis
amacini ortaya koyar:

Beyan kilgaymin andak rlsen U pak,
Ki idrak itkey ani hayl-1 Etrak
(Acik ve temiz bicimde aciklayayim ki Tiirk halki onu iyice anlasin.)?!

Nevayi eserlerinin pek ¢ogunun sebeb-i telif (yazilma sebebi) boliminde
buna benzer aciklamalar dikkat ceker. Eseri Tirkce yazmasinin sebebi olarak
genellikle; bu tir eserler Arap ve Fars’ta pek coktur, ben, Tirkler de bundan
yararlansin, bu bilgilerden haberleri olsun diye Tirkce yazdim.” diye aciklama yapma
geregi duyar. Bu dislinceyle eserlerini yazan Nevayi, bir anlamda kendini Turk
milletinin hocasi olarak gérmektedir ve bunda da son derece hakli ve basarildir.

20 Giyasiddin Hondemir; (2018) Mekarimii’l-Ahlak (Farscadan Ozbek Tiirk¢esine ¢ev. K. Rahimov),
Taskent: Akademnesr

2L Tark, V. (2017) Ali Sir Nevayi, Minacat-Cihil Hadis (Kirk Hadis)-Nazmi’l-Cevahir-Kitab-1 Siract’l-
Miuslimin, Turk Ankara: Kultirind Arastirma Enstitisd Yay.
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Bu konudaki ikinci eser Cihil Hadis’tir. Tlrk kaltir ve din tarihinde kirk hadis
kitaplari 6nemli bir yer tutar. Ali Sir Nevayl bu eserini Molla Cami’nin Farsga
eserinden Tirklerin de yararlanmasi distncesiyle Tlirkceye c¢evirmistir. Eserinde bu
durumu soyle belirtir:

Farisi-danlar eyleben idrak, Ari irdi bu nef‘din Etrak.
istedim kim bu hayl hem bari, Bolmagaylar bu nef‘din ari.

(Farsga bilenler bunu anliyorlardi, ancak Tirkler bunun yararindan uzak idi.
istedim ki Tiirklerin de hig biri bunun yararindan uzak olmasinlar.)??

Ali Sir Nevay’'nin hem genel olarak islam tasavvufu, hem de Tiirk tasavvuf
tarihi acisindan son derece degerli eseri, Nesdyimi’l-Mahabbe min Semayimi’l-
Fatlvve adini tasir. Bu eser Nevayi'nin lGstadi ve seyhi Molla Abdurrahman Camft’nin
Nefehatii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds adli eserinin Cagatay Tirkcesine cevirisidir,
ancak yazar yalniz ¢eviri yapmakla kalmamis Cami’nin eserine almadig Tirk ve Hint
mutasavviflarini da dahil etmis, Cami’de bulunan bazi kisileri almamis, bir takim
ibareleri disarida birakmis ya da degistirmistir. Cami'nin eserinde alti yiiz bir
mutasavvif yer almis, Nevayi’'nin eserinde ise otuz besi kadin olmak Uzere yedi yiz
yetmis mutasavvif hakkinda bilgi verilmistir. Turk kultiir tarihi agisindan son derece
degerli olan bu eser, ne yazik ki henliz Tiirkiye Tiirkcesine aktariimamis, Cagatay
Turkcesi metni Kemal Eraslan tarafindan yayinlanmistir.2> Nevayi bu eserinde de
yukaridaki eserlerinde oldugu gibi anlatilanlari Tirklerin de 6grenmesi, bu
bilgilerden Tirklerin de yararlanmasi icin Tirkceye aktardigini belirtme geregi duyar.

Ali Sir Nevay’nin edebiyat bilimine dair Tirkge eserlerinden biri, Tlrk
edebiyatinin ilk suara tezkiresi olan Mecalisli’'n-Nefayis’tir. Eserde 461 kisi hakkinda
kisa bilgi ve siirlerinden 6rnek beyitler yer alir. Eser hem Tirk edebiyati tarihi, hem
de Fars edebiyati tarihi acisindan son derece degerli bir kaynaktir. Bu degerinden
dolayr ¢ok¢a okunmus ve Farscaya terciime edilmis, erken dénemlerde Tirkiye
Turkgesine de aktariimistir. Eser Uzerinde pek ¢ok calisma yapilmis, ancak bitin
olarak metin, aktarma ve agiklamalarin yer aldigi yayin iki cilt olarak Kemal Eraslan
tarafindan yapilmistir.24

Nevayi'nin edebiyat bilimine dair 6nemli bir diger eseri ise Mizanu’l-Evzan
(Vezinlerin Terazisi)'dir. Eser, adindan da anlasilacagi tizere klasik Tiirk edebiyatinda
kullanilan aruz vezinlerini 6gretme amach hazirlanmis “kaynak eser” niteligi
tasimaktadir. Bu eser de Kemal Eraslan tarafindan yayinlandi.?®

2Tirk, a.g.e.

B Eraslan, K. (1979) Ali Sir Nevayi Nesayimi’l-Mahabbe Min Semayimi’l-Fitiivve, istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay.

% Eraslan, K. (2001) Ali Sir Nevayi Mecaélisi’n-Nefayis, Ankara: TDK Yay.

% Eraslan, K. (1993) Ali Sir Nevayi Mizanu’l-Evzan, Ankara: TDK Yay.
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Tirkge, zaman zaman Tirk aydinlarinca ihmal edilen, hatta hor gorilen bir
dil oldu. Kasgarh Mahmut, Yusuf Has Hacip, Hoca Ahmet Yesevi gibi bazi bilim ve
kiiltir adamlari bu duruma siddetle karsi ¢ikti ve bu anlayisi yikmak icin eserler
yazdi. Nevayi de 6z diline kiiglimser bir tavir takinan aydinlara karsi ciddi itirazi olan
ve bu itirazlarini temellendiren Muhakemetiy’l-Lgateyn (iki Dilin Karsilastiriimasi)
adiyla Tirkge ile Farsgay karsilastiran ve Turkgenin duygulari ifade etmek ve siir
yazmak icin Farscadan daha uygun ve yeterli oldugunu ortaya koyan bir eser yazdi.
Bu eserde adi gegen iki dil gesitli yonleriyle ve 6zellikle anlam inceliklerini, kiguk
ayrintilari adlandirma o6zellikleriyle karsilastirilarak Tlrkgenin Farsgadan daha ileri
oldugu ortaya konuldu. Nevayi'nin en Unli eseri olan Muhakemeti’l-LOgateyn’in
ulkemizdeki son 6nemli yayini Sema Barutcu tarafindan yapildi.®

Bazi mesnevilerinin konularini tarihten alan Nevayi dogrudan tarihe dair iki
eserin de yazaridir. Bunlardan biri peygamberler ve bazi filozoflar hakkinda bilgi
verdigi Tarih-i Enbiya ve Hiikem3, digeri ise Fars padisahlarini anlattigi Tarih-i MalGk-
I Acem adli eseridir. Tarih-i Enbiya ve Hikema’da bir Tirk tarihi yazacagini bildiren
yazar ne yazik ki bu eseri yazmamistir.?’ Tarih-i Mil(k-1 Acem adli eserde iranllarin
Tirklerle ¢ok eskilere giden iliskileri dolayisiyla Tirk tarihine dair bilgiler de yer
alir.28

Nevayi, hayatinda 6nemli yeri olan (g kisinin biyografisini yazmis ve bu
eserleriyle Tiirk edebiyatinin ilk biyografi yazari unvanini kazanmistir. Bunlardan biri;
seyhi, Gstadi ve ¢cok deger verdigi, Fars edebiyatinin dnde gelen temsilcilerinden biri
olan Molla Abdurrahman Camt’ye dair yazmis oldugu Hamsetl’l-Mtehayyirin adli
eseridir. Bu eserde Molla Cami hakkinda bilgi edinmenin yaninda devrin
Herat’'indaki kiltir, bilim ve egitim hayati, iki bliylk kisilik arasindaki iliskinin diizeyi,
devir sanatgilarinin durumu ve benzeri konularda da pek gok bilgiye ulasmak
mumkindr.?°

Biyografi tlrinde yazilan diger iki risalesi, cocukluk ve genclik caglarindaki
sikinti zamanlarinda kendisine kol kanat geren Seyyit Hasan Erdesir ile Pehlevan
Muhammed hakkindadir. Bu iki eser de istanbul Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii’nce
cikarilan Turkiyat Mecmuas’'nda Kemal Eraslan tarafindan makale olarak
yayinlanmistir.3°

Nevayi'nin ¢ok okunan eserlerinden biri de toplum bilimine dair yazmis
oldugu siyasetname tiliriinin edebiyatimizdaki 6énemli 6rneklerinden biri olan
Mahb(bu’l-KulGb adli eseridir. U¢ béliim olarak diizenlenen eserin ilk bélimiinde

% Barutgu, S. (1996) Ali Sir Nevayi Muhakemeti’l-Ligateyn, Ankara: TDK Yay.

27 Tirk, V. (2018) Ali Sir Nevayi Tarih-i Enbiya Ve Hiilkema, Ankara: Tiirk Kiilltiriini Arastirma Enstitisi
Yay.

B Tirk, V. Ali Sir Nevayi Tarih-i Miluk-1 Acem, Tiirk Kiiltiriini Arastirma Enstitiisi (Baskida)

2 Abik, A. D. (2006) Ali Sir Nevayi HamsetlU’l-MUtehayyirin, Ankara: Seckin Yayincilik

30 Eraslan, K. (1980) Ali Sir Nevayi’nin Halat-1 Pehlevan Muhammed Risalesi, TM C. XIX, S. 99-144,
istanbul: Edebiyat Fak.; Eraslan, K. (1971) Nevayi’nin Seyyid Hasan Big Risalesi, TM C. 16, 1971, S. 89-
110, istanbul: Edebiyat Fak.
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toplum hayatinda yer alan kirk meslek erbabi tahlil edilmis, ikinci bolimde on farkl
konu (zerinde degerlendirmeler yapilmis, son boélimde ise o6vilmeye deger
eylemler ile yerilmesi gereken eylemler (izerinde durulmustur. Ulkemizde 1873’te
Osmanli harfleriyle yayinlanan, lzerinde doktora ve yiksek lisans tezleri yapilan
eserin son yayini Turkiye Turkcesine aktarma olarak tarafimizdan yapilmistir.3?

Yukarida belirtildigi Gzere olduk¢a varlikh bir kisi olan Ali Sir Nevayi,
saghginda 370 civarinda hayir eseri kurmus, adalet anlayisi ve halka yakin
davraniglariyla herkes tarafindan sevilip sayilmis, bu yliizden halk arasinda hakkinda
rivayetler olusmus bir mistesna kisiliktir. Bu bliyik insanin vakfiyesinde,
olusturdugu kurumlar ve bu kurumlarda gorev yapacak olanlarla, kurdugu
medreselerde okuyacak 6grencilere yapilacak édemeler agik olarak belirtilmis, bu
ddemelerin nerelerden karsilanacagi da tek tek gosterilmistir.3?

Nevayi’nin Bilgiye ve Bilgine Bakisi

Ali Sir Nevayi, hemen bitin hayatini icinde yasadigl topluma daha iyi nasil
hizmet ederim duslincesiyle gecirmis bir kisi olarak karsimiza c¢ikar. Yukarida
belirtildigi Gizere olusturdugu hayir kurumlari, mensubu oldugu topluma ve llkeye
hizmet anlayisinin Griini olarak degerlendirilmelidir. Bu hayir kurumlari igerisinde
bulunan egitim kurumlari 6zel dneme sahiptir. Bu egitim kurumlarindan biri ihlasiye
Medresesi, digeri de Sifiiye Medresesi’dir. ilkinde devrin énemli bilginlerinden
Mevlana Fasihiddin, Muhammed Nizami, Emir Burhaniddin Ataullah Nisaburi, Kadi
ihtiyariddin Hasan Tiirbeti gibi isimler ders vermislerdir.

Ali Sir Nevaynin tip ile iliskisi Taskent’te yayinlanmis bir eserde sdyle
degerlendirirlir: “Nevayi’nin kendi zamanindan énce yasamis olan hekimlerin,
mesela ibni Sina, Ebu Bekr er-Razi, Ebu Reyhan Biruni’nin eserlerini iyi bildigi, onun
kittiphanesinde bu bilginlerin eserlerinin oldugu siiphesizdir. Bundan baska Nevayi
devrinin hekimleri de kendilerinin hekimlikle ilgili eserlerini Nevayi’'ye sunmuslardir.
Ayrica Nevayi medreselerde tip egitimi almistir." 3 Nevay’nin kurdugu ikinci
medrese, adindan da anlasilacagi lizere bir tip medresesidir. Burada hem tip egitimi
verilmekte, hem de hastalar tedavi edilmektedir. Medresenin basinda Mevlana
Giyasiddin Muhammed ibn Mevlana Celaliddin bulunmaktadir.34

Nevayi eserlerinde, Ozellikle Mecalisii’'n-Nefayis'te, kurdugu bu medreseler
disinda da bizzat ilgilendigi ve yetismesinde dogrudan etkili oldugu pek cok isimden
s6z eder, bilim, edebiyat ve sanat heveslisi gencleri yeteneklerine gére degerlendirir
ve yonlendirir.

3 Tirk, V. (2016) Ali Sir Nevayi Mahbubu’l-Kulub (Géniillerin Sevgilisi), istanbul: Otilken Nesriyat
2 Tiark, V.(2015) Ali Sir Nevayi Vakfiye, Ankara: Turk Kaltirina Arastirma Enstitisu

3 Hasani, M.-Karimova, S. (1991) Nevaiy Devri Tebabeti, Taskent: ibn Sina Namidagi Nesriyat

34 Ali Sir Nevaiy Kamusiy Lugat (2016), Komisyon, Taskent Shark
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Nevayi’'nin bilgiye ve 6grenmeye dair goriisleri hemen her eserinde karsimiza
cikar, ancak bu konuda Hayretl’l-Ebrar’in bir makalesi bilim konusuna ayriimis ve
yazar burada konuyla ilgili diislincelerini etraflica aciklamistir. Bu eser Hamse’nin ilk
mesnevisidir. Eser; giris, arka arkaya dort minacat, bes naat, Ustat kabul ettigi
Nizami ve Cami’ye ayrilmis birer bolim, nazim ve nesir karsilastirmasi, s6z ve anlam
Uzerine duslinceler, Baykara bolim, gonle dair bolimden sonra hayret basligiyla lg
bolim, Sah-1 Naksibendi’ye dair bir bolimden sonra her biri ayri bir konuyu isleyen
ve birinci ikinci diye siralanan yirmi makaleden sonra yazarin bdyle bir eseri yazmaya
kalkistigl icin 6zir dilemesi diye niteleyebilecegimiz sonu¢ bolimiini iceren 3987
beyitten olusur. Adi gecen eserin on birinci makalesini olusturan 2385-2513.
beyitleri arasindaki 128 beyit bilimle ilgilidir. Bu beyitlerde bilimin insan i¢in ne
anlama geldigi, bilginlerle cahiller arasindaki farklar, bilginlerin yoneticilerle
iliskisinin nasil olmasi gerektigi, bilgiye ulasmak icin ¢ekilen sikintilar, bilgisini
diinyalik icin kullanan bilginlerin durumu ve benzeri konular tizerinde durulmustur.

Makalenin girisinde bilgi soyle degerlendirilir: Bilim gogu c¢ok parlak
yildizlarla donatilmistir. Cehalet karanhgini aydinlatmak igin ilim (‘ilm) kelimesinin ilk
harfi olan ayin, glinesten; lam, aydan, mim ise giindlizden nisanlar gosterir. Cehalet
karanhgi; gaflet kuyusunu sapkinlik gecesinde ortaya cikarip bu gecede talihsizlik
efsaneleri anlatir. Bilge, talihsizligine ragmen glines gibi yiice; cahil ise mal ve
hazinelerine ragmen toprak gibi al¢aktir.

Makalenin ilk beyitlerinde bilgin-cahil ve bilgi-cehalet karsilastirmasi yapilir:
Dehr isi ta halk ile bolmis sitiz, Har durur alim U cahil aziz.

(Dunya isi, yaratilistan beri kavga olmus ve bilgin hor gorilmis, cahil ise
deger gormustur.)

Rezlga rif’at bilig ehliga renc, Tag lizre hara vi yir astida genc.

(Rezillere seref, bilginlere eziyet; tas, dagin Uzerinde, ancak hazine yerin
altindadir.)

Zulm durur usbu ki bir na-tiivan, iIm tilep sehridin olgay revan.

(Bir bicare kisinin bilgi pesinde vatanindan ayrilip yollara diismesi zulimdiir.)
Her ni yitip kani olup yol yorip, Ta 6zin 6z maksadiga yitklirtp.
(Amacina ulasmak icin bulduguyla yetinip yolunda ylirimeye devam eder.)
Halk kop ve yok bir yari aniij, Kézdin ugup sehr G diyari aniij.

Klge kop U iv kdp G bazar hem, Bilmeyin ol kim kayan urgay kadem.

(Ulastigr yerde insan c¢ok, ancak hicbir dostu yoktur; kendi sehri de cok
uzakta kalmistir. Sokak ¢ok, ev cok, pazar ¢oktur; fakat o, ne yana gidecegini bilmez
durumdadir.)
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Bu beyitlerde bilgi pesine disen bir insanin nelerle karsilasacagi
anlatiimaktadir. Oncelikle o devirde bilgi edinebilmek, daha dogrusu &grenme
askina tutulan birinin bu arzusunu gidermesi igin yurdunu terk etmesi, arzusunun
pesinde baska diyarlara gitmesi gerekir, ¢lnki bilgi ve bilim kurumlari belirli
merkezlerdedir. Uzak diyarlarda kimsesi olmayan birinin basina turla sikintilar gelir
ve o ne yapacagini bilemez. Son beyitte bir gercek anlam dusinilmeli, bir de bilgi
pesindeki kisinin 6grendikleri arttikca bilmediklerinin de artacagi ve iyi bir (stat
olmadikg¢a yolunu bulmasinin ve saglikh bir egitim almasinin miimkin olmayacaginin
anlatildig distinilmelidir.

Sarf itiben 6Gmr heva-yi varak, Ta aliban sarf heva-yi sebak.

(Bilgi pesinde giden kisi, yerine gore bir harf 6grenebilmek icin ve bazi
kagitlar ugruna 6mrini harcar.)

Koijli bolup mesken i me’va-yiilm, Katre kibi peykeri derya-yi ilm.

(-Uzun ugraslardan sonra- gonli bilime mesken olur ve bilgi kaynagina
doner; su damlasi gibi olan yiizii de bilgi deryasina déner.)

Cun tokiiben hame sakidin kara, Ab-1 hayat ol zuliimati ara.

(Bilgin, bir s6zl kalemiyle kagida yazdigl zaman karanlikta olimsuzlik suyu
gibi goriinir.)

Din iside cehl G heva dafi’'i, Eyle ki Gazali ile Safi’i.
Yok ki bu isneyn ani salis diben, Belki nebi 6zige varis diben.

(Din konusunda cehalet ve kibrin dlismanidir; sanki Gazali ya da Safi’dir. Bu
ikisinin yanindaki Gictinctdir, hatta Hz. Peygamber’in mirascisidir.)

Bunca zorluk ve sikintilarla edinilen bilginin dogru ve yerinde
kullanilmamasini da birkac beyitte soyle elestirir:

ilmni ki kim vasita-i cah iter, Ozini vii halkini gim-rah iter.

(Kim ki bilimi makam elde etmek icin arag olarak kullanir, kendini de halki da
yoldan cikarir.)

Alim eger cah iiclin olsa zelil, ilmi aniij cehliga bolgay delil.
(Bilgin eger diinyalik icin kendini asagilarsa; bilgisi onun cehaletinin tanigidir.)
ilm ile kim cAhga meyl eyleben, Bahr suyin hoyga tufeyl eyleben.

(Bilgisini kullanarak makam elde etmeye calisan; deniz suyuyla alin terini
denk gérmektedir.)

it ki irtir cifede maks(d aija, Bolsa murassa cili ni s(d aija.

(Amaci les bulmak olan képege siislu giyecekler giydirmenin ne yarari var.)
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Dan ki tapip ilm riyaset Ggin, Hil’at itip hille necaset Ugln.

(Herhangi bir makam ig¢in bilim edinen alcak, ipek ortlyle pislik 6rtmis
gibidir.)

Gergek bilginleri ise soyle tanimlar:

Ani seref gevheriniij kani bil, Gevher G kan her ni diseij ani bil.

(Onu seref miicevherinin ocagi bil, miicevher ve miicevherin yatagi her ne ise
onu oyle bil.)

Kan 6zi vl ylz sari gevher aija, Carh 6zi vl her taraf ahter aija.

(Gergek bilginin kendi bir cevher ocagi ve bu bilginin ylz yani da miicevherle
doludur. O; her yani yildizlarla dolu bir evrendir.)

Bilginlerin fakirligi Gzerinde duran birkag beyitten biri soyledir:
ignide ger hirkasi yiiz ¢ak irir, Gulge toni yirtugi ni bak irir.

(Omuzundaki hirkasinin yiz yirtigi vardir; elbette gilin giysisinin (yapraginin)
yirtikligi ona bir eksiklik getirmez.)

Bilginin yayilmasi ve yararli olmasinin gerekliligi de séyle anlatiimis:
Hosrak irtir sehd ked(din yirak, Musg eger nafesi yok yahsirak.

(Bal, kabaktan uzak olursa tath olur; misk ise geyigin gobeginden ciktiktan
sonra kokar.)®

TARTISMA VE SONUC

Bilgi, insanoglu icin hayati dneme sahip bir olgudur. insanlar; daha iyi ve
rahat bir hayat yasayabilmek, aklin arama ve sorgulamalarina cevaplar bulabilmek,
merak duygusunu gidermek gibi ¢ok cesitli sebeplerle evreni ve kendini anlamaya
¢alismis, bu c¢abalar Urin verdik¢e bir kisim insanlarin meraki daha da artmis ve
ogrenme arzusu pek cok kisiyi bilim yoluna sokmustur. insanlik tarihi, bazi
cografyalarda zaman zaman bilgi birikmelerinin oldugunu gosterir. Bu mekan ve
zamanlar incelendiginde anlasilan ilk sey; yoneticilerin ve insanlarin bilgiye ve
bilginlere deger verdikleri, bilimin yerlesip gelismesi icin ortam olusturduklari ve
imkan sagladiklaridir.

Yerylzindeki bilim hareketliligini Bati goézle degerlendirenler Tirk
cografyasinda olusup gelisen uygarliklarla ilgili yeterli bilgiye sahip olmadiklarindan
olsa gerek, bu uygarligi olusturan bilgi birikimi ile ilgili fazla bir sey sdylemezler. Oysa
yalnizca Uygurlar tarafindan olusturulan medeniyetin incelenmesi bile Tirk

3 Turk, V., Dogan, S. (2015) Ali Sir Nevayi Hayretu’l-Ebrar, Ankara: Tlrk Kialtirind Arastirma Enstitlisu
Yay.
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uygarhginin insanhga sundugu katkilari gosterecektir. Batili ya da bir diger adiyla
Oryantalist bakis acisi islam’in ilk yizyillarinda bu cografyada gelisen bilim
hareketliligi karsisinda duyarsiz kalamamis, ancak burada da Tirk bilginlerini
gormezden gelmistir. Buglin Tirk kokenli oldugu sabit olan pek cok bilgin igin bile
halen Arap ya da Fars denmesinin bilim ahlakiyla ya da bilim adamligiyla agiklanabilir
bir yani yoktur.

Turkler siyaseten on birinci yiizyildan itibaren islam diinyasinin hakimi
konumuna vyikseldi ve bu durum kisa zamanda bilimde de kendini gosterdi.
Yukarida belirtildigi lizere dokuzuncu ylzyilda Tirk bilginlerin adi duyulmaya
baslanmisti. On dort on besinci ylzyillara gelindiginde Tirkistan’da hem siyaset,
hem de bilim bakimindan iki merkezin 6ne ¢iktigi goérilir. Bunlardan biri Timur’un
kendisine baskent sectigi Maveralinnehr’in de merkezi olan Semerkant, digeri ise
Horasan’in merkezi ve Timur’un oglu Sahruh’un baskenti olan Herat'tir.

Ali Sir Nevayi Timurlu sehzadelerin taht kavgalari icinde bliyludu ve ailesi
onde gelen ailelerden biri oldugu icin bu kavgalardan fazlaca etkilendi. Mektep
arkadasi ve dostu Hiiseyin Baykara’nin Herat tahtini ele gecirmesiyle nispeten rahat
bir hayata kavustu ve devlet gorevleri yaninda bilim, sanat, mimari, kaltur
alanlarinda hem cesitli eserler ortaya koydu, hem de bu alanlarda ugrasan insanlara,
ozellikle genclere yardimci olup destekleyerek onlarin iyi yetismeleri icin gerekli
imkanlari sagladi. Nevayi’'nin (ni sagliginda bitiin Tirk ve islam cografyasina
yayildigi icin hayati ve yaptiklari oldukga iyi bilinmektedir, ¢linkii saghginda ve
hemen olimiinden sonra hakkinda eserler yazilmis, pek ¢ok eserde de onunla ilgili
bilgiler verilmis, kendisi de eserlerinde sahsiyla ilgili bilgilere yer vermistir.
Ginimizde de Tirk Ulkelerinde, 6zellikle Ozbekistan, Tiirkiye, Azerbaycan’da bu
bliylk sahsiyetle ve eserleriyle ilgili calismalar siirmektedir.
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Extended Abstract
Brief History of Science and Contributions of Ali Sir Nevayi

Knowing and learning are the basic requirements and necessities of human
mind. The solution to fulfill this requirement and necessity is fulfilling the curiosities
of mind. People who make the knowing their center of lives contributed and served
for humanity by following and producing knowledge through history of humanity.
Those of keep doing this service are settled in places where their value is known.
Therefore they always seek new and advanced knowledge. By doing this service,
those people carried the most of the burden of the great cavitation’s creation. After
the Sumerian, Ancient Egypt and Ancient Greek civilizations, a new civilization was
born in the Islamic countries. Khorasan and Transoxiana became the centers of it.
Modern European civilization's foundation, the Islam civilization, raised the most of
the well-known scientists for five centuries. Ali Sir Nevayi, who lived in the 15th
century which is the declining era of this civilization, has established new scientific
institutions with most of his own contribution and the support of the government.
Due to his extraordinary efforts, a scientific environment was created then raised
new scientists and artists in Herat.

Ali Sir Nevayi was born in 1441, in Herat. It's known that both of his mother
and father and their elders are high-ranking officials alongside Timurid princes. He is
the one of the intellectuals who has he greatest numbers of works in various
subjects when it considered to Turkish culture and literary history as a whole. But
first of all his poetry is acknowledged by everyone. Turkish language has been
neglected sometimes even by some Turkish intellectuals. But a few Turkish
scientists and artists such as Kasgarli Mahmud, Yusuf Has Hacip and Hoca Ahmet
Yesevi strongly opposed this situation and wrote books to destroy this neglection.
Also Nevayi has served for Turkish and kept it superior.

Ali Sir Nevayi is a person who has spent his whole life with the thought of
how to serve the society which he lived in. The charity institutions that he created
should be considered as the product of service to society and the country.
Educational institutions within these charities have special importance.

Nevayl mentions many names in his works, especially in Mecalisti'n-nefayis,
excluding those educational institutions such as madrasahs, who he raised and
whose education has been influenced directly by him. He evaluate and direct young
people who like science, literature and art in Mecalisti'n-nefayis.

Knowledge is a vital phenomenon for human beings. People; to live a better
and more comfortable life, to find answers to the search and questioning of the
mind, to solve the sense of curiosity for a variety of reasons tried to understand the
universe and self, as a result of these efforts, people's curiosity has increased and
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the desire to learn has put many people in the path of science. The history of
humanity shows that there are occasional knowledge accumulations in some
geographies. The first thing that seems to be understood when these places and
times are examined; that state officials such as governors, princes, sultans, and
people value information and scholars, and create and provide an environment for
the advancement and development of science.

Ali Sir Nevayi grew up in the fight of the throne of the princes of Timur, and
was greatly influenced by these fights as his family was one of the leading families.
His colleague and friend Hiiseyin Baykara gained a relatively relaxed life with the
capture of Herat and carried out a variety of works in the fields of science, art,
architecture and culture as well as government tasks. He helped and supported the
people, especially the young people, provided them with the necessary
opportunities to grow up well. Today, in the Turkish-spoken countries, especially
Uzbekistan, Turkey, and Azerbaijan there are ongoing studies about this great man.

Keywords: Science, History of Science, Summerian, Ancient Egypt, Ancient Greek,
Islam Civilization, Turkish Civilization, Ali Sir Nevayi, Herat.
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Oz:

Turklerin kusatma arag-gerecleri teknolojisiyle ilk defa nerede ve ne zaman kullandiklarini
tespit etmek oldukca glctir. Bu konudaki yaygin kanaat, gocebe/konargocer bir hayat
siren Tarklerin, gerek yapimi, gerekse tasima ve kullanimi bakimindan gdcebe/konargocer
hayati “agirlastiracak”, hareket serbestligini sinirlayacak agir silahlardan uzak durduklar
seklindedir. Gergekten de erken dénem Tirk tarihi hakkinda bilgi veren kaynaklar Tirklerin
uyguladiklari muhasara usullerinden ve kullandiklari muhasara silahlarindan hig
bahsetmemistir. Bununla birlikte Tirklerin agir silah teknolojisinin menbai olarak kabul
edilen Cin’le siyasi, askerf ve ticarf iliskiler icerisinde bulunduklari, bu iliskiler neticesinde iki
toplum arasinda medeni ve kiiltlirel bakimdan bir etkilesim siirecinin yasandigi malumdur.
Bu etkilesimin harp teknolojisi alaninda da ¢ok yogun bir sekilde yasandigi muhakkaktir.
Dolayisiyla Tirklerin Cin’de gelisen agir silah teknolojisinden haberdar olmadiklari
diistiniilemez. Ustelik Orta Asya disinda kurulan Tiirk devletlerinin, Avrupa ve On Asya’daki
ilerleyisleri sirasinda ihtiyac halinde agir silahlardan, kusatma arag gereclerinden istifade
ettikleri de goriilmektedir. Bu bakimdan Cin’de gelisen agir silah teknolojisinin On Asya ve
Avrupa’ya tasinmasinda, Orta Asya’dan cikip batiya dogru ilerleyen ve bu boélgelerde
kurduklar siyasi tesekkiillerle On Asya ve Avrupa’nin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisini
sekillendiren Tirk subelerinin blyik roli oldugu sdylenebilir. Bu ¢alismada Tarklerin agir
silah teknolojisiyle iliskileri ile dogu ve bati arasindaki teknoloji transferindeki rolleri
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kusatma arag geregleri, agir silah teknolojisi, mancinik, Tarkler
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Sadece harp tarihinin degil, Ortacag devlet ve toplum yapisinin
sekillenmesinde de biylik rol oynayan agir silahlar (artillery) ya da muhasara
makinelerinin (siege engines/machines/weapons) icadi, bircok yazar tarafindan
Ortagag tarihinin en 6nemli teknolojik gelismelerinden biri olarak degerlendirilmis
(White, 1962:78-103, 125) ve basta mancinik olmak Uzere ¢arh, kusatma kuleleri,
kogbasi gibi muhasara aletlerinin ortaya ¢ikisi, teknik ozellikleri, zaman igerisindeki
gelisimi ve Ortagag tarihi lzerindeki etkileri gibi konularda ¢ok sayida arastirma
yapilmistir (Bradbury, 1992; Chevedden, 1999a:131-177; Chevedden, 1999b:33-43;
Chevedden, 2000:71-116; Chevedden, 1995:2-5.Nicolle, 2002; Nicolle, 2003).

Arastirmacilarin bircogu, mancinigin ilk olarak MO 5-4 yiizyilda Cin’de
yapildigini (Needham-Yates, 1954:184-413; Jieming, 2006; Needham, 1976 :107-
145; Graff, 2002:22-23), buradan Tirkler ve Misliman Araplar vasitasiyla On
Asya’ya, daha sonra da Bizans ve Avrupa’ya ulastigi gérusindedirler. Buna karsilik
mancinigin ilkel sekli olarak kabul edilen bazi mekanik savas aletlerinin, MO 4-3
ylzyilda Eski Yunan’da da mevcut olduguna (Campbell, 2003; Sage, 1996:107-120,
157-162; Hacker, 1968:34-50; Marsden, 1969; Chevedden, 1999a:134 vd) ve Blyuk
iskender (Hamilton, 1974:27, 61, 72-73, 98, 111; Cummings, 2004:44-46, 139-143,
176, 181-189; Sage, 1996:162 vd) ve Roma ordulari (Smith, 1875:1138-1139;
Campbell, 1994:92, 101-102, 120-127; Bradbury, 1992:6-7, Chevedden, 1999a:140
vd) tarafindan gelistirildigine dair bilgiler de mevcuttur.

* * *

Turklerin agir silah teknolojisini ilk defa nerede ve ne zaman kullandiklarini
tespit etmek ise oldukca glictiir. Bu konudaki yaygin kanaat, gocebe/konargocer bir
hayat siiren Tirklerin, gerek yapimi, gerekse tasima ve kullanimi bakimindan
gocebe/konargocer hayati “agirlastiracak”, hareket serbestligini sinirlayacak agir
silahlardan uzak durduklari seklindedir.

Gergekten de Erken donem Turk tarihi hakkinda bilgi veren Cin kaynaklarinda
Hun ordusunun kusatma harekatlarindan, kale ve sehir muhasaralarindan
bahsetmekle birlikte, bu tlr savaslarda Hunlarin uyguladiklari muhasara
usullerinden ve kullandiklari muhasara silahlarindan hi¢ bahsetmemislerdir.
Kaynaklarin bu tir bilgileri atlamis olma ihtimalinin zayif oldugu ve esasen agir
silahlarin eski Tirk hayat tarzi ve savas taktigine uygun olmadigi da distintlirse, bu
dénemde Tirklerin agir silahlara pek fazla ragbet etmedikleri séylenebilir. Esasen
verilen bilgilerden anlasildigi kadariyla Hun kusatmalari, klasik muhasara
savaslarinin aksine ¢ok uzun slirmeyen, mevkileri ele gecirip yerlesme amaci

1Chevedden, buradan hareketle mancinigin dért ayri medeniyetin yani Cin, islam ve Bizans ve Avrupa
medeniyetlerinin ortak trinl oldugunu séylemektedir. (Chevedden, 2000: 71-72)
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gutmeyen, hazirlik, plan ve harekat tarzi bakimindan akin mahiyeti tasiyan
hGcumlardir (Han Hanedanligi Tarihi, 2004:10, 12, 23, 24, 25-26, 27-28, 33-34, 36,
48, 94; Biyiktay, 1935; Ligeti, 1982:46).

Hunlarin 6zellikle Cin karsisinda kusatmalardan uzak durmalarinin bir sebebi
de bir askeri harekat sirasinda Mo-tu’'nun esinin belirttigi “Cin buylk dlke.
Fethedilse bile kontrol altinda tutulamaz” seklindeki goristi ki, P’ing-ch’eng
(Pingeng) sehrine yakin olan eski Pai-teng’de Cin ordusunu kusatan Mo-tu, karisinin
bu telkininin ardindan Mo-tu kusatmay kaldirmistir (Tasagil, 2015:57-58).

Ordusunun Ugte ikisi athlardan olusan Goktiirkler doneminde de Turk savas
stratejisinin genel olarak ayni mahiyette oldugu gorilmektedir. Bunun yaninda bazi
kusatma savaslarindan bahsedilse bile® Gokturkler de genellikle Cinliler ile gégus
gogse savasmaktan mumkin oldugu kadar kaginmislar, kliglik capta fakat kesintisiz
carpismalar ile diismani hirpalamislardir. Cinlilerin 6zel olarak egitilmis bir ordu
hazirlamaya karar verdigi zamanlar da ise geri ¢ekilmisler, birbirlerinden ayrilmislar
veya daha ziyade, yorgunluk, dagilma, uygun cografi bir engebe, dismanin lizerine
aniden cullanma firsatini yakalayincaya kadar mimkin oldugu kadar kendilerini
takip ettirmislerdir (Giraud, 1999:148-149).

BUtln bunlara ragmen Turklerin, agir silah teknolojisinin menbai olarak kabul
edilen Cin’le siyasi, askeri ve ticari iliskiler icerisinde bulunduklari, bunun
neticesinde iki toplum arasinda medeni ve kiltirel bakimdan bir yakinlasma ya da
etkilesim slrecinin yasandigi gbz 6niine alinacak olursa, Turklerin Cin’de gelisen agir
silah teknolojisinden haberdar olmadiklari diisiiniilemez. Bu durumda Orta Asya’da
hikim siren ilk Tirk devletlerinin agir silah teknolojisinden istifade etmemelerini,
bu teknolojiden bihaber olmalariyla degil, muhtemelen ihtiyag¢ duymamis

2Gumilev, bu hadiseyi soyle anlatiyor: “Me-te, alisilmis gbgcebe savas taktigini de degistirdi: Yalandan
geri gekilerek, Cin ordusunun en vurucu giiglerini kusatma altina aldi ve P’ing-ch’eng (Pingeng) sehrine
yakin olan eski Pai-teng’de, (Baydin) Cin 6ncu birliklerini imparatorla birlikte kusatti. Daha da
enteresani, Me-te'nin, askerlerini dort ktguk birlige ayirmasi ve her birine farkli renkte doru atlar
vermesidir: Karayagiz, beyaz, kir ve al donlu Cinliler, yedi gin giin boyunca, artarda yapilan Hun
saldirilarint durdurmak igin yemeksiz ve uykusuz olarak direndiler. Sonunda Cinli casuslar, Me-te’nin
hanimiyla temasa gecip verdikleri degerli hediyelerle kocasini “dahi bir insan olan” Kao-tsu (Gaozu) ile
anlasmaya ikna etmeye razi ettiler. Me-te’nin hanimi, kocasina, Cin’i fethetse bile Hunlar’in her
haliikdrda orada yasamayacaklarini belirtti. Bu tir milahazalarin yani sira Prens Han Hsin’in o doneme
gore henlz gergekten glgli oldugu konusundaki stupheler, Me-te’yi savasi daha fazla sirdirme
dislncesinden vazgegmeye zorladi ve Me-te, Kao-tsu’nun ordusunun ¢ikip gitmesi igin kusatmanin
kaldirilmasini emretti. Boylece Cin ordusu, Hunlar’in agtigi, fakat oklarini disman askerlerine
cevirdikleri koridordan korku iginde g¢ikarak merkez kuvvetleriyle birlesti. Me-te de geri déndi. Bu,
Hunlar’in yaptiklari en blyuk seferlerden biriydi, ama haritaya dikkatle g6z atildiginda, Cin iglerine
fazla ilerleyemedikleri gérilecektir.” (Gumilév, 2005:66)

3Kaynaklar Goktirk ¢aginda kusatilan ve ele gegirilen kale ve sehirlerden az da olsa bahsetmislerdir.
(Gumilév, 2003:216). il Kagan, T’ang Iimparatorlugu iginde yasanan karisikliklari degerlendirmek
isteyerek Cin baskenti Ch’ang-an’ 1 kusatmistir. Ancak askerler igerisinde gikan problemler sebebiyle
geri cekilmek zorunda kalmistir. il Kagan 626 yilinda bir kez daha Ch’angan’ 1 kusatmistir. (Tasagil,
2016:149; Tasagil, 2003:73-76;). Yine 702 yilinin ilkbaharinda Yen ve Hsia eyaletlerine akin yapan
Kapgan, yiz bin at ve koyun ele gecgirmis, arkasindan Shih-ling'e saldirdiktan sonra Ping eyaletini
muhasara etmistir. (Tasagil, 2004:26; Tasagil, 2015:164) Gokturkler donemi kusatma savaslari igin
ayrica bkz, bkz, (Tasagil, 2003:1, 24, 54, 65; Tasagil, 2004:14, 26, 34, 66, 69, 72, 86; Erkog, 2006:214)
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olmalariyla izah etmek daha uygundur.* Nitekim sair sebeplerle Orta Asya’dan
ayrilarak batiya dogru ilerleyen ve kurduklari siyasi tesekkiiller vasitasiyla On Asya
ve Avrupa’nin siyasi, sosyal ve kiltlrel yapisini sekillendiren Tirk subelerinin
muhtelif muhasara aletlerini kullandiklari, bu muhasara aletleriyle ilk defa karsilasan
On Asya ve Avrupa ordularinin saskinlik icerisinde kaldiklari bilinmektedir ki, s6z
konusu aletlerinin Cin menseli olup Tirkler tarafindan gelistirildikleri stiphesizdir.

Aralarinda Belgrat, Sofya, Nis, Viyana, Milano ve Metz gibi Avrupa’nin biiytk
ve 6nemli sehirlerinin de bulundugu birgok mistahkem mevkii ele gegiren Avrupa
Hunlarinin®, Naissus (Nis) kusatmasi hakkinda bilgi veren Priskos®, Hunlar tarafindan
kullanilan agir silahlar ve muhasara usuliyle ilgili sunlari séyler:

“Iskitler (Hunlar) illyria'daki Danubium'da kurulmus bir sehir olan Naissus
(Nis)’u abluka ile kusatmislardi. Bu sehrin Constantinus tarafindan kurulmus oldugu
sdylenir. Hatta Constantinus, Bosporus (istanbul Bogazi) isimli sehri de Bizans bolge-
sinde insa etmistir. Barbarlar once insanlari kalabalik olan sehri ele gegirdiler. Sonra
da, iyice tahkim ederek hicbir seye karismadilar. Gercekten de halk savastan
korktugundan, askeri birliklere kolay bir gecis olmasi icin, sehre glineyden akan
nehri bir kdpriyle bagladilar. Daha sonra da aletleri surlara gotirdiler ve trabslari
(kalas) once kolay bir sekilde tasinmalari igin tekerleklere (savas arabalarina)

4 Benzer bir durum Mogollar i¢in de sdzkonusudur. XlIl. yuzyil sonlarinda Kubilay Hanligina giden
Marco Polo ise Mogol ordusunun mancinik ve diger agir silahlar bakimindan yetersiz oldugunu
bildirmektedir. Miuellifin verdigi bilgiye goére Kubilay Han’in ordusu, kalin surlarla tahkim edilmis
Siyang-yang-fu sehrini ele gegirmekte zorlanir. Marco Polo, bir yandan ‘Cok ilgi ¢ekici dogrusu. Demek
Kubilay Han'in askerlerine de dayanan sehir varmis’ diye disintrken diger taraftan da kafilede
bulunan Avrupa’daki savaslara katilmis bazi kisilerle durumu miizakere eder. Bu mizakere ve neticesini
Marco Polo su gekilde anlatmaktadir: ‘Kubilay Han'in askerlerinin savas¢i ve nigsanci olduklarini
belirtiyorlardi ama bazi savas levazimatinda eksikleri oldugunu’ soyliiyorlardi. ‘Nedir mesela?’ diye
sordum. ‘Bizim Avrupa'da yaptigimiz savaslar belki daha cetin gecger. Silahlarina baktim, ama kaleleri
surlari zorlayici aletleri, malzemeleri yok.” dedi. Gergekten de dyle..” Marco Polo, ayrica 6nce Mogol
kumandanlarina daha sonra da Kubilay Han’a manciniklar hakkinda bilgi verdigini, eger izin verirlerse
heyetinde bulunan ustalarin Mogol ordusu igin mancinik insa edebileceklerini sdyledigini kaydeder.
Mduellifin verdigi bilgiye gére Kubilay Han’in izniyle manciniklar yapilmis ve Siyang-yang-fu bu
manciniklar sayesinde ele gegirilmistir (Marco Polo, Il, (ty) :52-55). Kubilay Mogollarinin agir silah
teknolojisi konusundaki bu vaziyetine karsilik, ayni tarihlerde batida, On Asya ve Avrupa hudutlarinda
bulunan Mogol subelerinin agir silah teknolojisinden en Ust duzeyde istifade ettikleri, hatta bu
teknolojiye kendilerine has 6zellikler ve yenilikler katarak gelistirdikleri bilinmektedir. Genis bilgi igin
bkz., (Goksu, 2008:346-349, 352, 360, 366-367)

5 Avrupa Hunlari hakkinda bilgi veren bazi kaynaklar da “onlarin muhasara teknik ve aletlerini
bilmediklerinden, kalelere ve gevresi 6rilu sehirlere saldirmadiklarindan” bahsetmislerdir (Gumilév,
2002:158; Grousset, 1999:89). Ancak Avrupa Hunlarinin, sadece Attila tarafindan 70 sehir ve
kasabasinin ele gecirildigi, Karadeniz’in kuzeyi, Balkanlar, italya ve Orta Avrupa’daki sehir ve
kasabalarin birgogunun Hun hakimiyeti altina alindigi bilinmektedir. Bunlar arasinda Belgrat, Sofya,
Nis, Viyana, Milano ve Metz gibi Avrupa’nin buyik ve 6nemli sehirleri de bulunmaktadir ki basta
Priscus olmak Uzere bazi ¢agdas gozlemciler, bu sehir, kasaba ve kalelerin ele gegirilmesi sirasinda
muhasara silahlari kullanildigina dair bilgi vermiglerdir. Avrupa Hunlarinin kullandigi agir silahlar ve
muhasara usulleri hakkinda genis bilgi i¢cin bkz, (Rohrbacher, 2002:92; Thompson, 1996:13, 18, 56-62,
69-104, 159, 170, 218-222; Heebert, 1838; Williams-Friell, 1999:66 vd; Bradbury, 2004:113-114;
Hiseyin Namik, 1933:2-26, 58, 76-77; Kafesoglu, 1998:78 vd; Vaczy, 1982:76-77, 113 vd;
Ahmetbeyoglu, 2001:25, 69, 161 vd)

6 Priskos, yuksek ritbeli bir memurun katibi sifatiyla Attila sarayina gitmis, Bizans imparatorlugu ve
Attila’yi tasvir eden bir eser yazmistir. Bu eserin yalniz bazi pargalari kalmis olup V. asir ortalarina ait
yegane kiymetli kaynaktir. 463 yillarina ait malimati saray muhitinden ve itimada sayan yerlerden
almistir. Hunlar ve Attila hakkindaki malidmati da miuhimdir. Eserinde Herodotos’un tesiri kuvvetlidir.
Bkz, (Ahmetbeyoglu, 1995:1-3.)
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koydular. Clinkii bunlar harekete musaitti. Bunlar Gizerinde duran askerler oklarla
kasabalilari taciz ediyorlardi. Ayni zamanda iki taraftaki direklerde duran askerler de,
ayaklariyla tekerlekleri ilerleterek makineleri yaklastiriyorlardi. Kapaklari agik olan
pencerelerden sur éniindekilere ok atiyorlardi. Oyle ki, kalaslarda ayakta duran
askerler tehlike olmadan emin bir sekilde savasiyorlardi. Kolay bikiilen sepet ¢opleri
orulerek bunlara deri pargalan ortiilmekte ve islenmis derilerle kendilerini yanan ve
ates sacan oklara karsi koruyorlardi. Bu tarzda birgok makine ile sehir tahkim
edildikten sonra, mazgallarda (kule) bulunan vatandaslar geri ¢ekilerek, kendilerini
emniyete aldiktan sonra kogbaslari getirildi. Bu makine pek buyulktlr. Yani kalas
gevsek zincirlerle kapi direklerinden sarkitildiktan sonra, ki o kalaslarin demirden
mizragl vardi ve c¢alisanlarin glivenligi icin soyledigimiz ortlisi vardi, bunu arka
kissmda olan boynuzdan iplerle bazilari blylk bir glgle geri cekiyorlardi. Yani
darbenin ydneltildigi yere nazaran geri ¢ekiyorlardi. Sonra kalasi birakiyorlardi. Oyle
ki, onun vurusuyla sarsilan surun herhangi bir kismi tahrip ediliyordu. Gergekten
uzaktan savunma yapanlar bu gaye ile hazirlanmis olan biylik kayalari surlardan
uzaklastirilmis makinelere atiyorlardi. Bazi kadinlari adamlar ile birlikte yok edi-
yordu. Fakat kadinlarin bilylk sayisiyla bas edemiyorlardi. Ayrica didsmanlar
merdivenler getirdikleri zaman, burada sur kocbaslariyla vyikildiktan, orada
mazgallardan savunmada bulunanlar tarafindan makineler def edildikten sonra,
sehir barbarlar tarafindan ele gecirildi. Barbarlar kogbaslari ile duvarin yikilan
kismindan, kismen de merdivenlerle iceri girdiler.” (Ahmetbeyoglu, 2001:161)

Avar, Hazar, Sabar, Pecenek ve Kumanlarin da kaleler kusattigi, sehirler ele
gecirdikleri bilinmekle beraber bu kusatmalarda kullanilan muhasara aletleri ve agir
silahlar hakkindaki bilgiler sinirhdir (Kurat, 1992:49-51, 52, 78). Ancak hemen
belirtmek gerekir ki bu sinirli bilgiler bile 6zellikle Avar ve Sabarlarin agir silah
teknolojisi bakimindan tahmin edilenden ¢ok daha ileri diizeyde olduklarini
gostermektedir. Nitekim bu kavimlerden bahseden kaynaklar, Roma (Bizans) ve
iran’da hayret ve hayranlik uyandiran Ustiin savas giicii ve gelismis harp aletlerine
sahip olduklarini acik bir sekilde ortaya koymaktadirlar (Golden, 2002:85; Hiiseyin
Namik, 1933:143-144). 568 'den sonra Macaristan ovalarina hakim olan Avarlar bu
sirada kendilerine karsi savas acan Frank krali Siegebert'i de yenerek yayilma
hareketlerine devam etmisler, uzun kusatmalardan sonra Sirmium (Eszek) ve
Signidiunum (Belgrad) gibi sehirleri ele gecirmislerdir (Tasagil, 2015:265). 626’daki
meshur istanbul kusatmasi sirasinda da on iki tekerlekli bir kule, duvar delmeye
mahsus aletler ve muhtelif makineler kullanmislar (Hiseyin Namik, 1933:176) ve
sahip olduklari agir silah teknolojisiyle Bizans’i etkilemislerdir. Avarlarin istanbul
kusatmasinin  basarih  olamamasinin en biylk sebebi, donanmalarinin
bulunmamasidir. (Kaegi, 2003:136-149; Bradbury, 1992:10-12, 15-16; Treadgold,
1997:297-298; Whitby, 1925b:310-311; Whitby, 1925a:491; McCotter, 2014;
Dennis, 1998:101-102; Tasagil, 2015:266, 281).
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Sabarlarin kullandigi agir silahlar da o dénemde hayranhk uyandirmigtir. Serif
Bastav, Prokopios’un’ Sabarlar hakkinda verdigi malumati su sekilde aktarmaktadir:

“..Bessa ve Petra’yi muhasara eden Roma kuvvetleri geldikten sonra,
mimkin oldugu kadar ¢abuk, kendisine bazilarini gondermeleri icin Sabirlere haber
gonderdi. Barbarlar hemen sectikleri bir kisim kuvvetleri Lazistan’a yolladilar. Buraya
varinca Romalilara karisarak surlarin muhasarasi igin kuvvet gonderdiler. Fakat
Romallarin Umitsizliginin farkina vararak, o andaki ittifak hakkinda bir karar
vermedikleri halde, Sabirler, insan hafizasinin hatirlayabildigi zamandan beri, ne
iranlilardan ne de Romalilardan hig birinin aklina gelmeyen bir sekilde makineler
imal ettiler. Oyle ki, her iki imparatorlukta da bircok miihendis eksik degildi ve simdi
de boyledir. Sik sik her devirde surlari dévmek icin her iki taraf da bu tarzda
makineler yapiyorlardi. Bunlardan hicbiri simdi barbarlarin yaptiklari gibi bir ibdada
(icat) bulunmadi. Bu stiphesiz insan dehasinin tabiatidir, zamanla birlikte daima yeni
seylerin kesfi de ilerler. Sabirler derhal bu kogbasini alsildigindan baska bir tarzda
harekete getirdiler.” (Bastav, 2005:27; Tasagil, 2015:273)

Bu makineler kirk kisi tarafindan tasinabilecek kadar hafifti, bunlardan ¢okga
yaptilar. Petra diistii. Ayni zamanda iran ordusunda da 12.000 Sabir vardi, iran
kumandanlari da bu Sabirler sayesinde ayni makinelerden yaptirmislardi. Bu esnada
iran tarafinda bulunan Sabirler hakkinda Prokopios su malumati veriyor:

“Iran ordusu sehri muhasara etmisti. iran kumandani Mermeroes, evvela
Sabirlerin yardimini ve mimkin oldugu kadar ¢ok miktarda, insanlar tarafindan
tasinabilen kocgbaslari yapmalarini istedi. Romalilarin muttefiki olan Sabirlerin az
evvel Petra muhasarasinda yeni bir icatta bulunduklarini isitmisti, bu icattan istifade
etmek istiyordu. Sabirler hemen Romalilara yaptiklarina benzer makineler imal
ederek harekete getirdiler, bunlari kapilarin karsisina yerlestirdiler. Dismanin bir
kisim kuvvetlerini bunlarla isgal ederek, Sabirler ve iranlilar surlara o kadar ¢ok ok
attilar ki o bulutu semaylr kapliyordu. Buna ragmen Romalilari yerlerinden
citkaramadilar.” (Bastav, 2005:28; Kafesoglu, 1998:159)

Yine Serif Bastav’'in naklettigine gore Prokopios’'un eserinde Sabarlarin
muhasara silahlariyla ilgili su bilgiler verilmektedir: “Sabirler simdiye kadar kimsenin
gormedigi ve alisiimamis bir tarzda harekete getirdikleri bu muhasara koglarini séyle
yapmislardir: Direkleri am(di ve ufki bir sekilde birlestirerek degil, kalin cubuklari
birbirine sikica baglamak suretiyle ve direk yerine bunlari her taraftan tespit ederek
kullaniyorlardi. Bltlin makineyi kocun goriinmemesi icin derilerle sariyorlardi.

7 Prokopios, Belizarius’un hukuk miusaviri sifatiyla bircok yerlerde onunla beraber bulunmustur.
Yabancilar hakkinda verdigi cografi ve etnografik malumat ¢ok kiymetlidir; bilhassa bu malumatin
mihim bir kismini kendisi toplamigtir. Bundan baska Bizans ordusunda calisan barbarlar vasitasiyla da
malumat edinmistir. Verdigi malumattan siphe edilemez, yalniz isimleri arkaik sekiller altinda
zikretmekten hoslanir ve mucizeler kaydetmeye de diskindir. Hun-Tirk kavimleri tarihi bakimindan
son derece mihim malumat verir. Hun adi altinda Hun-Bulgar ve Tirkler ifade edilmistir.
(Ahmetbeyoglu, 2001:4-5)
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Hepsinin ortasinda mutadi gibi gevsek zincirlerle bir kogbasi baglanmisti. Bunun sivri
ucuna mizrakta oldugu gibi demir gecirilmistir. Duvarlari sert bir sadme ile déven bu
makineler ayni zamanda hafifti, ylritmek icin, icine adam yerlestirmeye llizum
yoktu. Zira kogu geri ¢ekerek isleten ve surlara yanastiran kirk kisi bunu omuzlarinda
kolayca tasiyabiliyor ve kendileri de derilerle muhafaza edilmis bulunuyorlardi.
Barbarlarin bu suretle insa ettikleri bu makineler Gg¢ tane idi. Romalilar bunlari
kullanmayi ve surlara yanastirmayi bilmezlerdi.” (Bastav, 2005:63-64)

Nakli zor, agir ve ancak tekerler lizerinde yiritilebilen, arizali arazide
kullanilamayan harp makineleri yerine Sabirler bu suretle kolayca insan omzunda
tasinabilecek tarzda bir alet icat ederek arazi maniasini kaldirmig oluyorlardi. Bitiin
bu tasvirlerden anlasildigina gére bu harp makinesi daha ziyade bir muhasara
koguna benzer. Béyle harp vasitalarini imal edebilen bir kavim harikulade bir harp
kiltirtine sahipti. Bu onun uzun asirlar zarfindaki askerlik hayatinin yuksek bir
derecede inkisafina delildir. Mesudi de ayni suretle X. asirda Tiflis ve Bardaa
arasinda tesadiif edilen bir kavimden bahsederken, iran ordusunda kullanilmis olan
bir harp aletinin bu kavim adina nispet edildigini kaydediyor. Bu kavim de bir harp
aletinin kasifidir ve onu baskalarina égretmistir. Bu alet bitin iran ordusunda da
kullanilmistir (Bastav, 2005:64).

SONUC

Orta Asya’da hiikim slren ilk Tirk devletlerinin agir silah teknolojisinden
istifade ettiklerine dair fazla bilgi bulunmamakla birlikte, Turklerin agir silah
teknolojisinin menbai olarak kabul edilen Cin’le siyasi, askeri ve ticari iliskiler
icerisinde bulunduklari, bu iliskiler neticesinde iki toplum arasinda medeni ve
kiltirel bakimdan bir etkilesim sirecinin yasandigi malumdur. Bu etkilesimin harp
teknolojisi alaninda ¢ok yogun bir sekilde yasandigi muhakkaktir. Dolayisiyla
Tirklerin  Cin’de gelisen agir silah teknolojisinden haberdar olmadiklar
distinilemez. Ustelik Cin’de gelisen agir silah teknolojisinin On Asya ve Avrupa’ya
tasinmasinda, sair sebeplerle Orta Asya’dan ayrilarak batiya dogru ilerleyen ve
kurduklari siyasi tesekkiiller vasitasiyla On Asya ve Avrupa’nin siyasi, sosyal ve
kiltirel yapisini sekillendiren Tiirk subelerinin bilytk rolli oldugu anlasiimaktadir ki
bu durumda Orta Asya’da hiikim siren ilk Tirk devletlerinin agir silah
teknolojisinden istifade etmemis olmalarini, bu teknolojiden bihaber olmalariyla
degil, muhtemelen ihtiyac duymamis olmalariyla izah etmek daha uygundur.
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Extended Abstract

When did the Turks Get Acquainted with the Technology of Siege
Engines?

The need to fight that emerged with the rise of mankind led man to invent
appropriate devices to gain advantages in their struggle against various animals and
natural forces first, and then against fellow creatures, for one of the most important
requirements of surpassing in a fight is weapons and equipment. Thus, weapon can
be defined simply as “the devices developed by man in order to defend themselves
against the nature and the enemies.”

As the product of maintaining self-existence and struggle for this scope,
weapon is a natural feature for animals and plants. Special features of animals like
trunk or teeth of elephant, horns of bull, quill of hedgehog or of plants like the
leaves of the Venus flytrap can be seen as the weapons being used by them in order
to survive. In fact, man seems to be inspired by these features of animals and plants
in the first place whilst producing the first weapons. Man, always seeking facilitative
and reassuring tools in order to overcome the difficulties exceeding his physical
power, first have used natural materials such as stone, bones and wood, but soon
tried to imitate the natural weapons of animals and plants. Poisoned arrows in the
size of hedgehog spines used by primitive tribes, wild animal traps resembling the
Venus flytrap, battering-rams used to shake down gates of medieval castles etc. are
the most obvious examples of this inspiration.

It is very hard to determine where and when the Turks used the technology
of siege engines first time. The stereotype opinion in that topic is that, as a nation
having nomadic life, Turks kept away from siege engines that slowed down nomadic
life and limited freedom of activity because of production, carrying and usage these
weapons. Really the sources giving information about early Turkish history did not
say anything about siege methods and weapons which the Turks used. However, it
is known that Turks had political, military and commercial relations with China that
was the center of the technology of siege engines and as a consequence of
relations, there had been a process of civilized and cultural interaction between the
two societies. It is certain that this interaction was experienced intensively in the
area of the technology of war. So it cannot be thought that Turks were not aware of
the technology of siege engines developing in China. Moreover, it is seen that
Turkish states which were founded outside the Central Asia used artillery weapons
and siege engines when needed during their advances into Europe and Middle East.
In this regard it can be said that Turks had a great role in transferring of the
technology of siege engines developing in China towards Europe and Middle East.
Because Turks had left Central Asia and advanced towards west and shaped the
political, social and cultural character of Europe and Middle East by setting up



Goksu — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 2(1), 2019, 40-51

political organizations. In this study we will evaluate the interest of Turks in the
technology of siege engines and their role in transferring of the technology between

the East and the West.

Keywords: Siege engines, technology of siege engines, catapult/trebuchet, Turks.
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Oz:

Orta Cag, hem gizemiyle hem icinde barindirdigi bilimsel teknolojik gelismelerle nemli bir
gecis cagidir. Bu dénemde hem Dogu hem de Bati diinyasinda énemli gelismeler olmustur.
Hatta ilk endistri devriminin Orta Cag’da gerceklestigi dlisiiniilmektedir. Endistri devrimine
oncilik eden alanlardan biri de enerji alanindaki gelismelerdir. Bilindigi izere bilim ve
teknoloji, yasadigimiz yiizyilda diinya tarihini etkileyecek énemli gelismelere ve degisimlere
neden olmustur. TUm diinyada yasami etkileyen teknoloji, artan diinya niifusunun pek ¢ok
sorununa da ¢6ziim getirmeye baslamistir. Bu durum hem Dogu hem de Bati diinyasi igin
birer doniim noktasi olma 6zelligini tasimaktadir. Dinyanin bugiinkii medeniyet seviyesine
ulasmasinda bliyiik payi olan teknolojinin gelisimi de ¢ok eskilere dayanmakla birlikte hizli da
olmustur. Bu gelismenin hizlanmasinda o dénemin ihtiyag ve kosullarinin blylik 6nemi vardir.
Bu calismamizda ise Orta Cag’da meydana gelen enerji alanindaki gelismelerin en
onemlilerinden olan ve de Orta Cag’in fabrikalari olarak adlandirilan degirmenlerin hem Dogu
hem de Bati diinyasi eksenindeki gelismelerini kiyaslamali olarak degerlendirme yapmaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag, islam Diinyasi, Avrupa, Degirmen, Bilim, Teknoloji.
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ORTA CAG’DA DOGU VE BATI DUNYASINDA DEGIRMENLER VE GELiSiM
SURECLERI

XI-XV. vyizyillarda hem Yakindogu’da hem de Avrupa’da teknolojik
gelismelerin kendisini hizla géstermeye basladigi bir dénemdir. Ozellikle ilk endiistri
devrimi, teknolojisi ve bagimli toplum yapisinin temelleri, Rénesans déneminde veya
ingiliz endiistri devrimi sirasinda degil de, Orta Cag’da atiimistir diyebiliriz. ilk endistri
devriminin gergeklestigi bu donemde en dikkat gekici gelismelerin oldugu alanlardan
biri de enerji alanindaki gelismelerdir.

Enerji kaynaklariyla ilgili teknolojik gelismelerin basinda ise degirmenler
gelmektedir. Bunlari gesitlendirecek olursak en ¢ok kullanilani su degirmenleridir
(Stock, 1978:28). Romali mimar-mihendis Vitrivius, Orta Cag Avrupa’sinin
endustrilesmesinde blylk bir 6nem tasiyan bu disli donanimi anlatan ilk kisi olarak
da in kazanmistir (Gimpel, 1973 :7; Ozsoy, 1981:47). Kesisler de Vitrivius tarafindan
tasvir edilen alttan akan suyla dondirilen Roma carkini gelistirmisler ve bunu
manastirda kullanima uygun hale getirmislerdir (Lewis, 2005:89-90).

Romali mimar- mihendis Vitrivius'un yazilarinda E. E. Lewis’in aktardigina
gore, alttan akan suya dik oturtulmus bir su carkiyla birlikte hareket eden, bugday
ogutebilmek icin dénme hareketinin dogrultusunu degistirmeye yarayan bir digli
takimindan bahsedilmistir. Bu teknoloji, glizel bir mihendislik 6rnegidir. Ama
Romalilar, su carklarini ciddi bir sekilde kullanmaya baslamislardi (Lewis, 2005:86-7;
Oguz, 1981:11).

Sonraki donemde Romali mihendisler, bu degirmenleri daha da gelistirdiler.
Degirmenler, madenleri dovmek, korukleri Gflemek gibi farkli alanlarda da
kullanildilar. Bu tir kullanim seklinde kuvvet yéniniin degistiriimesi de gerekiyordu
(el-Cezeri, 2002:LXXXII).

Bunun yanis sira orijinal su tekerlegi ile ilgili tarih¢i Lynn White’in belirttigine
gore Jutland’da iki barajda yapilan kazilarda bir tanesi Hristiyan déneminden sonraya
tarihlenen bir digeri de bir siire sonraya tarihlenen allivyon tortuya sahip dikey baltali
degirmenler bulunmaktadir. Bu mekanizma, Fransa’da 1578'de tam anlamiyla
gorilmektedir (White, 1962:122-4).

Dolayisiyla akarsulardan suyu cikaran araclar, cevrelerine kanatlar
yerlestirilen, dikey olarak bir kismi suyun icine gémilen tekerleklerdir. Genelde bu
tekerlegin Gzerine kovalar yerlestirilir. Akan su, kanatlara carparak tekerlegi dondurir
ve kovalar, yardimi ile de su cikarilmis olur. Su gliciinden yararlanarak suyu yukari
¢ikarmakta kullanilan bu araglara, Yakindogu’da “Na’ura” (Farsga’da su tekerlegi
anlamina gelmektedir) veya “sindi” tekerlegi, Bati'da ise “NorseMill” adi
verilmekteydi. Bu araclarin en eski 6rnegine ise el-Cezeri'nin verdigi bilgiye gore,
Apemea’daki bir minyatiirde rastlanmaktadir. Daha sonra bu tekerlekler, hububati
ogutmekte kullanilmaya baslanmistir (el-Cezeri, 2005:LXXXII).
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Hatta iran ve Irak’ta da degirmencilik amaciyla kullanilan ¢ok farkli makine
vardi. Bagdat’ta bir milyona yaklagsan halkin geleneksel degirmen carklari, talepleri
karsilayamiyordu. Bu nedenle Bagdatlilar, Dicle tGzerinde su ile ¢alisan degirmenlerde
ogutme islemini gergeklestirmek icin bunlara misir tasiyorlardi (Teresi, 2005:347-8).

Bu konuda Zeki Tez'in aktarimiyla el-Mukaddesi’ ye gore Dicle irmagi
kaynagindan yalnizca bir degirmen calistirilirken; el-istahri, iran’in Kirman bélgesinde
hizla akan bir suda 20 degirmenin calistirildigi seklinde bilgiler vermektedir.
Bulundugu zaman agisindan degerlendirildiginde, 1,5 milyon niifuslu Bagdat ve ondan
daha kicuk Fustat (eski Kahire) ve Kurtuba kentlerinde tarimsal agidan, daha cok
kendine yetecek kadar iiretim yapilmaktaydi (Tez, 2001:234). Yine ibn Havkal’a gére
Musul’da Dicle irmagindaki gemi garkli degirmenlerin, baska higbir yerde bir 6rnegi
bulunmamaktadir (Tez, 2001:235) .

Burada soyle bir soru akla gelebilir. Peki, bu kadar su degirmeninin varligina
bakilarak su enerjisi gercekten bu kadar 6nemli miydi ve de Yakindogu’da énemli bir
rol oynadi mi?

Genel olarak su enerijisinin Orta Cag toplumu ve ekonomisi lizerinde 6nemli
bir etkisi vardi. Ancak Yakindogu’'daki hidrolik miihendisligi, Avrupa’dan daha
gelismistir ancak su tekerlegi Avrupa’dakinden daha 6nemli bir rol oynamamistir.
Sebebi ise bunun uzun akintili iIrmaklara ihtiya¢ duyuyor olmasidir. Sonradan barajlar
ve sulama sistemleri, ispanya’da tarima eklenmis olsa da, su tekerleginin
Yakindogu’da kullanim alani sinirhi kalmis ve daha ¢ok su yiikseltme ve tahil 6glitme
icin kullanilmistir. Diger yandan, Avrupa’da bu durum, daha farkhydi. Clinki su
tekerlegi, glicli ve Ustten su alma 6zelligine sahip dikey tekerlek gibi yeni ve 6nemli
uygulamalarla daha da gelistirilmistir (Gres, 1995:114; Pacey, 1997).

Bu noktada kesisler, burada kullanilan bu disli takimini mikemmel hale
getirmeye ¢alismislardir. Su carkinin donme hareketinin ileri geri gitme ya da ¢ekic
gibi inip kalkma hareketlerine ¢evirmek icin bircok uygulamaya ihtiya¢ vardi. Bu
sistemde su carkinin miline baglanmis iki kam montaji vardir. Kamlardan biri, ¢ekici;
digeri de koriigl calistirmaktadir (Lewis, 2005.90-1;Bunch-Hellemans, 2004:97).

Bunlarin yani sira su degirmenleriyle birlikte sulama kanallari da gelismistir.
1270'li yillarda ispanya’da énem kazanmaya baslayan bu sektdr, Hristiyan halk
tarafindan insa edilen kanallar yoluyla sulanmislardir (Glick, 1996:977).

Avrupa’daki Misliiman etkisi, modern ispanya’ya da yansimistir. Bundan
dolayi tarim ve sulamaya iliskin pek cok kelimenin Arap kékenli olusu dikkat ¢ekicidir.
Bu durumda dikkatimizi Yakindogu’da daha fazla teknolojik ve sosyolojik ilgi saglayan
blylk sulama sistemlerine ¢evirmeliyiz (al-Hasan-Hill, 1986:80-81; Bolens, 1997:451).

Uzmanlasmis bir diger sulama teknigi de kanat denilen yer alti kanali araci ile
yer alti suyundan yararlanmadir. Bu sistem sayesinde yildan yila suya bagimli ve hazir
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akim verilmektedir. Orta Cag’da kanatlar 6zellikle iran, Kuzey Afrika ve ispanya’da
kullanilmaktaydi (al-Hasan-Hill, 1986:81-84; Basmaci-AwadJailane-Husain, :133-4).

Aslinda George Basalla’nin dedigi gibi Orta Cag, bir su enerijisi cagi idi (Basalla,
2004:198-9).

Buna bagl olarak lord ile koyliler arasindaki iliskiler de 6nem kazanmaya
baslamisti. Soyle ki; tahil degirmenlerinin ¢ogalmasi, onlarin isgliciini koruma kadar
lord-koylu iliskisinde oynadigi role de borgludur. Her zaman lordun yerel giicli, onun
ayricaliklarindan biri olmustur. Tahil ve unun XIll. yizyildaki Lord’'un degirmeninde
bulunmasi, 6zglr olmayan koylilere uygulanan yasaklar, koyliniin isyanina sebep
olmustur (Gres, 1995:115). Buradaki toplumsal iliskilerdeki degisimler, sonraki
dénemlerde tarimda teknolojinin getirdigi dezavantajlardan birini olusturacaktir.

Su degirmenleri, Orta Cag’'in fabrikalari olarak goriliyordu. Ayrica su ¢arkinin
Orta Cag'da tim Avrupa’da yayginlik kazanmasinda Hristiyan Ogretilerinin ve
kurumlarinin etkisi ¢cok blyik olmustur. M. S. VI. ylzyilda ilk manastirlarin yonetim
bicimini belirleyen Benediktin Kilisesi’'nin kurallarina gore dini yerler, papazlarin
rahatsiz edilmeksizin galisabilmeleri ve dua edebilmeleri igin ayrilmis mekanlardi.
Bedensel isin Gnemini ve degerini vurgulayan Hristiyan inanisi ile su degirmenlerinin
iyi bir hizmet vermis olmasinin olduk¢a normal oldugu gorilecektir (Basalla,
2004:199).

Clairvaux manastirinda bulunan bir el yazmasinda Jean Gimpel'in verdigi
bilgiye gore su giclyle isleyen ¢ ana is kolundan s6z edilmektedir. Bunlar;
degirmencilik, dokumacilik ve dericiliktir. Su gliciinden ayni zamanda kesislerin
icecegi biranin mayalandirildigl kazanlarin kurulu oldugu ocaklardaki koriklerin
calistirilmasinda yararlanilmis olabilir (Gimpel, 1973:4; Luckhurst, Trz9:8).

Bati’da ise X. yuzyildan itibaren su degirmenlerinin sayisi artmaya baslamistir.
Ornegin, Rouen'de, Seine nehri ile birlesen Robec nehri lizerinde X. yiizyilda 2, XI.
ylzyilda 4, XIll. ylzyillda 10, XIV. yuzyil baslarinda da 12 degirmen vardi. L'Aube
bolgesinde Xl. ylzyilda 14, XIl. ylzyilda 60, XIlll. ylzyilda da 200’den ¢ok degirmen
oldugu kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir (Gimpel, 1973:10). Hatta Bizanslilar
da, Batililar gibi Xll. ylzyilda su degirmenlerini benimsemislerdir. Bizans’in tarim
sisteminde Anadolu¥da Tiirklerden énce yazin ve kisin meracilik sisteminde kullanilan
teknik terimler de bulunmaktadir. Yani yazlik “Parcharia”ve kislik “cheimadia” gibi
(Bryer, 2002:110).

“Domesday Book” yani Karaglin defterlerinde, 5,624 su degirmeninin
bulunduguna dair bilgiler yer alirken Xl. ylizyilda llke ¢apinda ortalama her 50 aileye
bir degirmen distiigine dair bir sonuca varilmistir (Gimpel, 1973:10). Bizanslilar da,

1 Anadolu’daki Degirmenler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Atilla Bir, M.Sinasi Acar, Mustafa
Kagar.(2012) Anadolu’nun Dedirmenleri, istanbul: Yem Yayinlari.

55



Ulgen — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 2(1), 2019, 52-66
Batililar gibi XIl. ylzyilda su degirmenlerini benimseyip kullanmislardir (Bryer, 2002:
110).

Bu detaylarin yani sira su degirmeni, ilk endistri devriminde bir dereceye
kadar ¢cok dnemsenmemistir. Clinki ilk basta bir siire icin bu degirmenler, savas
zamaninda saklanmak igin sokilebilecek pahali bir mekanizma icermekteydiler
(Braudel, 1990:145).

Ancak sonradan ¢ok bliyik 6nem kazanmaya baslayinca bu degirmenler,
efendilerine hizmet eden bir tiir mekanik koleler ya da baska bir ifadeyle robotlar
olarak gorilmeye baglanmislardir. XIll. ylzyilin sonuna dogru su degirmenlerinin
sayisi, 40.000" e yikselmis ve XI. ylizyillin sonuna kadar 20.000 yel degirmenine
karsilik, 70.000 tane su degirmenine ulasmistir. Su degirmeni, feodal ve yel degirmeni
olarak da tasvir edilmistir. Bunlarin ¢ogu, XX. ylizyilda hala calistirimaktaydilar.
(Braudel, 1990:145).

Su glicli, gorildagi gibi hem Yakindogu’da hem de Avrupa’da buyik bir
Oneme sahipti. Orta Cag’da su gicilinden yararlanma olanaginin boyle her alanda
saglanmasi endistri ve ticaretin de buna paralel olarak gelismesini saglamistir.
Selanikli ozan Antipater, su giiciiniin 6nemini coskulu bir bicimde dile getirmistir. Su
perilerinin insani degirmende un 6gitmenin agir yikinden kurtarmasina tanik
olmakla duygulanan ozanin bu dizeleri oldukga dikkat ¢ekicidir:

“Siz ey glzelleri degirmenin

Cekin ellerinizi degirmen taslarindan da
Uyuyan artik

Horozlar 6tisle, glin agarsa da

Siz uyanmayin daha

Su perileri kosulacak ise bundan boyle

Oyle buyurdu demether

Oynastik¢a su perileri

Dingiliyle, kanatlariyla dénen su garkin tstiinde
Nisiriden gelme

iri, agir

Cukur gobekli degirmen taslarn” (Gimpel, 1973:6; Camp, 1963:228)

Su glicline dayali olarak XII. ylizyila kadar baraj yapimi gozle gorilir sekilde
artmistir. Toulouse’de 45 degirmen, Garonne’deki 3 barajla kontrol edilen irmaklar
yoluyla slirtilmuslerdir. 1177’e ait bir belgede belirtildigine gore, varligindan dolayi
blylk bir olasilikla en biyilk baraj olarak kabul edilmektedir (Gres, 1995:116-7).
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Musliman muhendisler, Dimask Ghuason liiksiinii yeniden yaratmak igin
bilincli bir tesebbs icinde Guadalquivir'e dogru Ebro’dan baslayarak irmak barajlari
insa etmiglerdi. Bu barajlar, genellikle sulama igin oldugu kadar su glicii elde etmek
icin de daha agir yapilar olarak insa edilmislerdir. el-idrisi de XII. yiizyilda Kurtuba’da
Guadalquivir irmaginda boylesi bir baraji tasvir etmistir. Tebriz yakininda XllII. ylzyilin
basina tarihlenen benzeri bir tesisatin varligindan da bahsedilmektedir. el-
Mukaddesi’nin sozlerine gore, Adu el-Davla, 6n temellerle bliyik bir duvarla Siraz ve
Istakhr arasindaki nehri kapamistir ve su, bir gil seklini almigtir. Bu su, 300 kéyu
sulayabilecek kapasiteye sahiptir(al-Hasan-Hill, 1986:86).

Bir diger degirmen tiirli de yel degirmenleridir. Yel degirmenlerinin asil ¢ikis
yeri Sicistan’dir. Bunlar, su degirmenleri gibi hem hububati 6glitmekte hem de
kuyulardan suyu yukari ¢ikarmakta kullanihrlardi (Hill, 1974:XV; el-Cezeri,
2005:LXXXI-LXXXII). Bu gelisim, aslinda su giiciiniin kullanimina uygun olmayan
alanlardaki glic ihtiyacina ve suyun akisindaki farkhliklara bagh olarak
sekillenmekteydi (Usher, 1929:127-8).

Yel degirmenlerinin gegmisine bakacak olursak Yakindogu’da ilk defa Persler
tarafindan kullanilmistir.  Bu degirmenler, Sicilya ve Kuzey Afrika’da da
kullanilmiglardir (Tez, 2001:23).

Riizgar yani yel degirmenleriyle ilgili olarak Dogu iran kaynaklarinda, kdken
olarak M. S. 950 yilina kadar uzandiklari belirtiimektedir. Bunlarin bazilari gliniimuizde
de calistirlmaya devam edilmektedir. Bir rivayete gére gore, rlizgar degirmeninin
mucidi, VIII. yiizyilin ortalarinda Miislimanlar tarafindan fethedilen iran’da yasamisti.
ikinci halife, riizgar degirmenleri iizerine yiiksek vergiler koymustu ve mucit, bundan
Oylesine rahatsiz olmustu ki, o halifeyi oldirmustii. Bunlara ragmen rilizgar
degirmenleri, Yakindogu’da yayilmayi basarmistir. Daha sonra Hindistan ve Cin’e
kadar yayilmistir. Bu teknoloji, XIl. yiizyilin ortalarinda ise ingiltere’ye ulasmistir
(Teresi, 2005:348).

iran ve Afganistan’da ise VII. yiizyildan itibaren degirmen direkleri dik duran
bir diregin lzerine bagli olarak yatay planda ve ona bagli olarak donen degirmen
tasindan olusmaktaydi. el-Mes’udi, “Ansiklopedik doga tarihi” adli eserinde dikey
donme eksenli yel degirmenini ilk defa tanimlamistir. Orta Cag’da Avrupali
muhendisler ise, yelkenleri dikey planda donen yel degirmenlerini gelistirmislerdir
(Tez, 2001:235).

Buna ek olarak yel degirmenleri Avrupa’ya Hachlar tarafindan géttrilmastdr.
Yel degirmenleri ve su carklari ginlimiz Avrupa’sindaki elektrik sirketlerinin
temellerini olusturmuslardir (Serdar, 2011:160-1).

Lynn White'in verdigi bilgilere gore, insanlarin bliyik bir kismi, nehirlerin asiri
derecede siddetli aktigi zamanlarda bir tekerlegi gliclii sekilde dondiirebilecek diiz
alanlarda yasarlarmis. Irmaklar, havanin etkisiyle degisebilirmis. Bati teknolojisinin
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kalitesi pervanede bir tlirbin hareketini saglamak icin yatay sekilde biraz egik ve tek
baltal rizgar degirmeninin donmesinin icadiyla kendisini, XIlI. ylzyilda géstermistir
(White, 1962:85; White, 1986:79). Hatta bu gorusi destekler nitelikli olarak Gnli
tarihgi Fuat Sezgin de, tam techizath yel degirmeninin bunun devami olarak XIILI.
ylzyila ait bir icat oldugu gorisiindedir (Sezgin, 2004:68).

Modern Mogolistan’da ise silindirlerin sekizgen oldugu gercegi de, Orta
Asya’da boylesi aletlerin Cinlilerden esinlenildigini gostermektedir. Soylendigi gibi,
rizgar degirmenlerinin ilk uygulamasi oldukga agiktir. Tibet’te rizgar degirmenleri,
sadece ibadet etme teknolojisi olarak kullaniliyordu. Bu teknoloji, Cin’de
degirmenlerin kilit yerleri lzerinde kanal botlarini pompalamak igin uygulanirdi.
Afganistan’da ise tamamen un 6gltmek icin kullanilirlardi (White, 1986:85-6).

Avrupa’da da rizgarin bir glic kaynagi olarak kullanimi, XIl. yizyildan daha
erken bir donemde olmadi diyebiliriz. Clinkl 915 ve 943 yillarinda genis seyahatler
yapan Arap cografyaci el- Mes'udi, iran’da riizgdr degirmeni gérdigiinden
bahsetmistir. Bu konuda kaynak olarak diger bir Arap cografyaci olan el-Farsi el-
istahri’ye de basvurulabilir. X. yiizyil Avrupali yazarlarin ¢ogu, bunun kdkeninin Dogu
oldugunu kabul etmemektedirler; ¢iinkl su anda Dogu’da ¢ok az bir kullanim alani
vardir. Bulunan riizgédr degirmenlerinin Tibet’de daha erken bir tarihte, hareket
tekerlegini kontrol altinda tutmak igin kullanilmis olmasi ihtimali de yuksektir. Bu
durumda kdkeninin Dogu oldugunu soyleyebiliriz (Usher, 1929:128-9) .

Avrupa’da ise yaklasik 1000 yillarina kadar 6glitmeye dair herhangi bir belge
yoktur. 1185’den dnce dikey-baltali riizgar degirmenleri, Kuzey-deniz bdlgesinde icat
edilmis ve yedi yil icerisinde, Suriye’ye kadar yayilmistir. X. yizyilda, yatay baltah
rizgar degirmenleri, —belki de rlzgar surgili silindir olan Tibet’den esinlenilmistir-
Afganistan’da kullanilmistir. Fakat bunlar, Yakindogu’da yayilmamistir. Riizgar
degirmenleri, dzellikle bu bolgelerde kullaniimistir. 1320’lerde bir rahip, ingiltere’de
ormanlarin tahrip edildiginden, 6zellikle de riizgar degirmeninin kanadini yapmak ve
uzun keresteler temin edilmesi konusunda, sikayet etmistir (Klemm, 1959:77).

Yakindogu’da yel degirmenleri konusunda yalnizca Sicistan ya da Siistan
bolgesinde insaat edilmis diisey eksenli makinelerin varligina dair bilgiler mevcuttur.
Bunlardan ilk s6z eden el-istahri de, bu diizeneklerin tam bir anlatimini, Suriyeli
Cografyaci el-Dimaski tarafindan bu konuda 1271 yilinda yazilmis olan kitabinda
vermektedir (Tez, 2001:236).

Degirmenin Dogu’da bilindigi tarihin X. yizyll, ingiltere’de ve Kuzey Fransa’da
yayildigi tarih, Xll. ylzyilin sonu ve Xlll. ylzyilin basi oldugu kabul edilen bir goristir.
Blylk bir olasilikla Avrupa’da yel degirmenlerinin ortaya cikisi, Hacli dncesine
dayaniyor diyebiliriz (Usher, 1929:128-9).

Yel degirmeninin yapimina gelince asagidaki metin dikkat cekicidir:
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“Binay!l bir minare kadar yikseltirler ya da bir dag tepesi kullanirlardi. Bir
binayi digerinin Uzerine koyarlardi. Tepesinde de bir degirmen bulunur ve bu, hem
doéner hem de 6gltlirdl. Burada yararlanilan riizgar vasitasiyla donen bir tekerlek
vardir. Tekerlek asag1 donerse, degirmen yukari donerdi tekerlekle. Rlizgar eserse, bu
degirmenler donerlerdi, sadece bir degirmen tasi olmasina ragmen.” (Klemm,
1959:79).

Ayrica Yel degirmenleri, Kuzey ve Giney arasindaki tezatlar koleksiyonunda
onemli bir detayi olusturmaktadir. Yel degirmeni ingasinin iki sekli vardir: “Birincisi,
Fransa'da Kuzeydogu'da bir eksen lzerinde insa edileni ve ikincisi ise Glineydogu'da
bir silindir Gzerinde olarak insa edilenidir. Bunlar arasindaki fark, yuvarlak ve diiz olan
catl kiremitlerine benzer olmalariydi.” (Braudel, 1990:146).

“Direkli degirmen” diye de bilinen bu degirmen, yalnizca Bati'ya 6zgi bir bulus
gibi gériinmektedir. Bunun iran ile Afganistan yaylalarinda VII. yiizyildan sonra var
oldugu bilinen —dikey bir eksene bindirilmis- yel degirmeni tirlyle higbir ilgisi yoktur
denilebilir. Ill. Hagh Seferi sirasinda (1189-92), direkli degirmenler, Dogu llkelerine
ihrac ediliyordu. Jean Gimpel’in verdigi bilgiye gore, bir gorgli tanig1 bu konuda sunlari
soylemisgtir:

“Gosterdi Alman askeri olanca hlnerini
Kurmak icin yel degirmenini
Gorip de bildigi Suriye’nin” (White, 1962:87; Gimpel, 1973:24).

Jean Gimpel, 1180 yilindan itibaren yel degirmenleri ile ilgili sayisiz belge
bulunduguna isaret etmektedir. Hatta yel degirmenlerinin sayisi fazlalasmis ve ¢ok
karli kuruluslar haline gelmislerdir. Bunun en iyi kaniti da, Papa lll. Celestine’nin
(1191-98) bunlari vergiye baglamasi olmustur. Hizl akan irmaklarin bulunmadigi her
verde bu degirmenler birden cogalmislardir. Su degirmenlerinin tersine kisin
dondurucu sogugunda bile ¢alisabildiklerinden, Kuzey Avrupa’nin genis dizliklerinde
sayilarinin giin gectikce arttigi soylenebilir. Xlll. ylzyilda Ypres’in yakin cevresinde
sayilari 120’yi bulan yel degirmenleri vardi. Bunlarin Hollanda’ya gegisleri de blyuk
bir olasilikla ayni ylizyila rastlamaktadir (Gimpel, 1973:24-25).

Yel degirmenleriyle ilgili su dizeleri burada vermek yerinde olacaktir:
“ Gerekirse bir glin aciklamak

Diinyanin guzelliklerini

Kimseler unutmayacak

Onun yel degirmenlerini”

Guillevic (Besson, 2004:21):
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Hatta Jean Gimpel'in bu konuda verdigi ornek ¢ok ilgingtir. Soyle ki; o
donemde bir kisi bagkasinin yel degirmeninin yakinina bir yel degirmeni yaptiracak
olsa, birincisi sonradan geleni ya mahkemeye verirmis ya da siddete basvurarak
sonradan yapilan degirmeni yiktirirmis. 1191 yilinda, Samsong Sapoli Papazi, Bury
Saind Edmund manastiri yoneticisi, inli tarihgi Brakelondlu Jocelin’in basrahibin
Dekan Herbert’in kendi gereksinimi i¢in bir yel degirmeni yaptirmis oldugunu
duyunca nasilda o6fkelenmis oldugunu ve XIl. ylzyiin sonlarinda yasanan bu
endustriyel kavganin 6ykislinin Brekelondlu Jocelin, canh bir bicimde anlatmis ve
Jean Gimpel da bu anlatimi séyle aktarmaktadir:

“Dekan Helbert, Habardun Irmagi (izerine bir yel degirmeni yaptirmisti. Bunu
duyan manastir basrahibi, o kadar ofkelenmisti ki, glinlerce yemeden icmeden
kesilmis, agzini bicak agmaz olmustu. Ertesi sabah, ayinden sonra, manastir
vekilharcina marangozlari hemen gorevlendirerek o degirmeni yiktirmasini ve ¢ikan
tahta tarabanin da glivenli bir yerde tutulmasini buyurmustu. Bunun Uzerine dekan
da kendi topraklarinda bunu yapmaya hakki oldugunu doganin rizgarinin kimseden
esirgemeyecegini kaldi ki, burada yalnizca kendi misirini 6gltecegini, bunu da su
degirmenlere zarar verdigini dislinenler cikabilir kaygisiyla boyle yaptigini soyledi.
Yine de ofkesi yatismayan basrahip siz benim kolumu kanadimi kirin, ben size
tesekkir edeyim 6ylemi, Tanri sahit olsun, o degirmen yerle bir edilinceye dek agzima
lokma koymayacagim. Yasli bash adamsiniz; bilmeniz gerekir ki, kral nede vekili
ylksek yargi¢c, manastir basrahibinin onayini almadan bu kent sinirlari icinde herhangi
bir seyi degistiremez de kuramaz da. Durum bu iken neden bdyle bir ise giristiniz?
Ustelik iddia ettiginiz gibi, benim degirmenlerime zarar vermiyor da degilsiniz. Ciinkii
kasaba halki misirini caninin istedigi gibi 6gutebilmek igin sizin degirmene kosacak;
benim ise 6zglr yurttaslar olduklari igin, onlari cezalandirma yetkim bile olmayacak...
benim bas rahipligimden 6nce yaptirilmis olmasaydi Cellarer’in degirmeni de ayakta
kalamazdi. Hadi simdi defol git buradan. Git de, daha evine varmadan degirmeninin
basina neler gelebilecegini duy.” diyerek huzurundan kovdu onu. Basrahibin dniinde
korkudan sinen dekan, oglu Master Stephen’in dnerisi uyarinca manastir iscilerinden
once davranarak kendi yaptirdigi degirmeni kendi iscilerine tez elden yiktirdi. Oyle ki
sonradan manastir gorevlileri geldiklerinde yikacak bir sey bulamamislardi.” (Gimpel,
1973:25-26;The Chronicle of Jocelin, 1949:59-60).

Rascanya’da 1415 vyilina ait bir belgede, beyaz bir degirmenden
bahsedilmektedir. Orta Cag degirmenlerinin ¢cogu, Axera ya da NaAxera kanali olarak
bilinen branslarda vyerlestirilmislerdir. Bunlardan biri, 1415’de Johan de Moya
tarafindan sahiplenilen Campanar’da Gostanti ya da Gostan¢’in degirmeniydi. Bu
degirmenin ilging bir hidrolik diizenegi vardir. NaAxera kolunda insa edilmesine
ragmen bu, Gastanc’in degirmeninin lizerinde bir isaretle NaAxera’'nin icinde akan ve
Benicalap’taki Petra kanalinda meydana gelen bir kanaldaki su ile de hizmet
edilmektedir (Gick, 1996:5). Bu durum, XV. ylzyilin ilk yarisinda degirmenlerdeki
gelisimi gozler 6nline sermektedir.
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Su ve rlizgar glicliyle ¢calisan degirmenlerin yani sira bir de Gelgit degirmenleri
vardir. Cok fazla bilinmeyen gelgit degirmenlerini, Orta Cag insanini yeni enerji
kaynaklari bulmaya yonelten bir dirti olarak goriilmektedir. Clnkii Orta Cag
muhendisleri sadece irmaklarla yetinmemis, denizin enerjisini de kontrol altinda
tutmayi basarmislardir (Gimpel, 1973:22). Gelgit degirmenlerinin Dover yakininda
1050’den dnce Venedik Géleti'nde VII. yiizyila kadar erken bir dénemde irlanda da
kaydedilmistir. Sonradan da, Britanya’da, Biscay’da Bay Uzerinde de kaydedilmistir
(Gres, 1985:114).

1044’de gelgit degirmenleri, Adriyatik’teki goletlerde isletiimekteydi. Gelgit
degirmenleri, pek de kullanish sayilmazdi. Yine de Ge¢ Orta Caglarda yaygin olarak var
olmustur. Bu icat, insanlik yasaminin tim desenini degistirmekte olan yeni bir
durumun isareti olmasi bakimindan énemlidir (White, 1962:85).

Xll. yazyilda Bayonne yakinlarindaki Adour irmagi lizerinde ve Deon irmagi
agzindan Suffolk Woodbrige’de de kurulmus gelgit degirmenlerinin varligindan
bahsedilmektedir. Degirmenlerin sayisinda sdyle bir artis gorilmektedir: XllI. ylzyilda
su degirmenlerinin goreceli olarak bir derece azalmasina ragmen, bu artis devam
etmistir. Devon ile Cornwal’da XIlI. ylzyilda 3, XIV. ylzyilda 5, XVI. ylzyilda 9, XVII.
ylzyilda 11, XVIII. yuzyilda 14, XIX. ylzyilda 25 tane gelgit degirmeninin varligindan
bahsedilmektedir (Gimpel, 1973:23).

ilk defa XIl. yiizyilda ortaya ¢ikan yel degirmenleri, Avrupa’nin her yanina
ozellikle de, akarsularin su carklarinin verimli kullanilmasina izin vermeyecek kadar,
agir aktigr dizlik bolgelerde ve nehirler buzla dolup tikandiklari zaman bile yel
degirmenlerinin yil boyunca calistirilabildigi kuzey Ulkelerinde temel gli¢ kaynagi
olmuslardi. Su ¢arki miihendisliginden etkilenilerek yaratilan yel degirmenlerinin en
onemli Ozelligi, su yerine havayla dénecek bicimde tasarlanan pervane palalarinda
bulunuyordu. Rizgarin hizinda ve yoninde meydana gelen degisikliklere goére
degirmeni kontrol edip dondirmek igin gelistirilen disli donanimi ve karmasik
mekanizmanin blylk bir bélimu icin gerekli olan su ¢arklari hakkindaki pratik teknik
bilgiyi sagladi (Lewis, 2005:959).

Yakindogu’da ise gel-git olayinin giiciinden yararlanildigini gérmekteyiz. Zeki
Tez'in verdigi bilgiye gore el-Mukaddesi, Basra bolgesinde gel-git olayina dayali
degirmenlerden s6z etmektedir. Gelgit olay;, degirmenleri calistirmada
kullanihyordu; ¢linkl gel-git olayi, irmaklarin agizlarinda oluyor ve su disari ¢iktiginda
degirmenleri déndiriiyordu. Yine el-idrisi’'ye gére degirmen taslarinin niteligi her
zaman ¢ok onemliydi; sert ama bir 6rnek dokuda olmali, boylece kirihp ufalanarak
tahil ununa karismamali ve 6zel bolgelerden saglanmis olmaliydi. Bu taslar, bir insan
omri suresince saglamca ve hicbir bozulmaya ugramadan kullanilabiliyordu (Tez,
2001:235).
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Vitesli degirmen ise diger gli¢ sekillerinin kullanimina uyarlanmistir. El glici ve
at glici gibi icerilen glic miktari blylk degildi; fakat bu ozellikler, endistriyel 6nem
taslyan gi¢ miktarinin Uretim ve uygulamasi anlamindadir. Bu konuyla ilgili bazi
kaynaklarda slriici bir gi¢ olarak insan ve at glicinin kullanimi igin gerekli
mekanizmadan bahsedilmektedir. At glclyle ilgili uygulamalar icin benzeri
mekanizma Hussite mihendisinin defterlerinde ortaya ¢ikmaktadir (Usher,
1929:126).

Bir diger degirmen tlrl de bigki degirmenleridir. Bigkinin yukari ucu, hafif bir
direge yerlestirilmistir. Asagl ucu ise su tekerleginin baltasindan c¢ikan kollar
tarafindan periyodik olarak baski yapabilen hareket edebilir ¢apraz parcalara
baglanmistir. Bunlara XIV. ylzyilda rastlanmaktadir. Fransa’da 1376, 1391, 1393,
1400, 1415 tarihlerinde bu degirmenlere rastlanmistir. Almanya’da ise bigki
degirmenlerine 1337 ve 1389’da rastlanmaktadir (Usher, 1929:144-145).

Degirmenler, hem Yakindogu hem de Avrupa’da ekonomiyi etkileyen bir
Ozellige sahiplerdi. Fernand Braudel tarafindan mekanik koleler olarak adlandirilan
degirmenlerin ekonomi igindeki 6énemleri ¢ok fazladir. Bu icadin glinlik hayatta
yarattigi farklihk ¢ok 6nemlidir (Braudel, 1990:146).

SONUC

Orta Cagi genel olarak disindigimuizde degirmenleri bu cagin fabrikalar
olarak duslinebiliriz. Clinkii hem Yakindogu’da hem de Avrupa’da degirmenler, ge¢im
kaynagi olarak da gelir kaynagi olarak da énemli bir yer edinmislerdir. Bu noktada
soyle bir soru akla gelebilir: “Acaba degirmenler, Avrupa’da meydana gelen
degisikliklerin sebebi miydi yoksa sonucu muydu?” Bu sorunun cevabini arastirirken
o dénemdeki tim gelismeleri gbz 6ninde bulundurmak gerekebilir. Bu durumda
Ozellikle Avrupa’da degirmenler 6nemli birer donim noktasi olmuslardir. Clinki
Avrupa’da Yakindogu’dakinden ¢ok daha dnemli gelismelere érnegin buhar makinesi
gibi zemin hazirlamiglardir. Her sey bir sebep-sonug iliskisi icinde gerceklesmistir.
Yani Orta Gag’in fabrikalari dedigimiz degirmenlerin Avrupa’da erken modern gagin
hem bir 6zelligi hem de bir belirtisi olduklarini séyleyebiliriz.
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Extended Abstract

The Evaluation of the Miles that were Factories of the Middle Age
in the East-West Axis

The Middle Ages, both the mystery and the scientific technological
background that housed it is an important transition age. In this period, there have
been important developments in both the East and the Western world. It is even
thought that the first industrial revolution took place in the middle Ages. One of the
area’s leading the industrial revolution is the developments in the field of energy. As
is known, science and technology have caused important developments and changes
that will affect world history in the century that we live. The technology that affects
life all over the world has begun to solve many problems of the increasing world
population. This situation is a turning point for both the East and the Western world.
The development of technology, which has a major role in reaching the present level
of civilization in the world, has also been fast, although it has been based on old times.
The needs and conditions of that period are of great importance in the acceleration
of this development.

The top of the technological developments related to energy resources are
mills. If we diversify, water mills are the most used. This technology is a good example
of engineering.

The Romans had begun to use the water wheels seriously. In the following
period, Roman engineers developed these mills further. They were also used in
different fields such as mills, beating mines, blowing bellows.

In this case, the direction of the force had to be changed. Generally, water
energy had a significant impact on the middle Ages society and economy. However,
hydraulic engineering in the Near East is more developed than in Europe; but the
water wheel did not play a more important role than in Europe.

The reason is that it needs long flowing rivers. However, these mills began to
be seen as a kind of mechanical slaves or robots that served their masters. Water
power, as it is understood, was of great importance both in the Near East and in
Europe.

Providing the opportunity to benefit from water power in the middle Ages in
such areas has enabled the development of industry and trade in parallel. The mills
had a characteristic that influenced the economy both in the Near East and in Europe.
In time, the Muslim influence in Europe was reflected in modern Spain.

Because of this, many words related to agriculture and irrigation are of Arab
origin. In this case, we are attracting our attention to the large irrigation systems that
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provide more technological and sociological interest in Near East. Another mill type
is windmills.

Windmills are the principal origin of the mills. Fernand Braudel calls these
mills mechanical slaves. And he states that the importance of mills in the economy is
very high.

The difference that this invention creates in daily life is very important.
Another is the gear grinder. And it is adapted to the use of other power shapes. The
amount of power included in hand power and horse power was not great.

But these features mean the production and application of the amount of industrially
important power. A similar mechanism for horse-related applications appears in the
notebooks of the Hussite engineer.

On the other hand, this situation was different in Europe. This is because the
water wheel has been further developed with new and important applications such
as the powerful and top-up vertical wheel. Another mill type is sawmills.

In the Middle Ages, both in the Near East and in Europe, mills have acquired
a significant place as a source of income and as a source of income. At this point,
whether the mills were the cause or the result of the changes in Europe?

We call Europe in particular; because much more important developments in
Europe than in the Near East - like steamers - have led to mills. Indeed, the answer to
this question is not clear. Because everything was in a cause-and-effect relationship.
This can be said to be both a characteristic and a symptom of the early modern age
in Europe.

In this study, we will try to evaluate the developments of the mills
comparatively which are called the factories of the Middle Ages, both in the East and
in the Western world, which is one of the most important developments in the field
of energy in the Middle Ages.

Keywords: middle Ages, Islamic World, Europe, Mill, Science and Technology.
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Oz:

islam Dini’nde ‘insan’ mefh{imu, onu her yéniiyle maddi-manevi/diinyevi-uhrevi kapsayan
bir anlayisa sahiptir. Onun insani inceleme ve anlama yaklasimi, diger bitiin disiince
sistemleri ve felsefl bakis acilarindan daha ileridedir. Zira insan, yeryiziinde Allah’in
‘halifesi’ olarak tayin edilmistir ve yine insan, O’nun kutlu vekili mertebesindedir. Dlslince
akimlarinin ortaya c¢ikis nedenine bakildiginda, hemen hemen tamaminin, bilgiye nasil
ulasilacagi noktasinda birlestikleri gorilir ve elbette ki, ana tema insandir. Pek ¢ok diisiince
akiminda insan, kimi yerde topluma kurban edilir, kimi yerde toplum insana feda edilir; kimi
yerde bir piyon hilkkmiinde pasiflestirilen insan bitin melekelerinden soyutlanir, kimi yerde
de sifli bir varlik olarak yerden yere vurulur. Dolayisiyla, bir kisim felsefi yaklasimlarin
etkisiyle Bati dislince diinyasi, insanin en degerli 6zelligi olan ‘akil’ konusunda bazi
sapmalar yasamistir. Dikkat ¢ekici olan ise, insanin ruhsal yoniini, onun c¢evresiyle kurdugu
iliskiyi ele alip inceleyen Psikoloji biliminin, en son gelismis bilimlerden biri olmasidir.
Bilindigi Uzere, gesitli konulari ayri ayri, felsefe disiplini altinda hararetle islenmis olan bu
cok gec isimlendirilmis bilimin tarihi ¢cok eskilere uzanir. Bati diinyasi icin Psikoloji, 19.
yizyihn son ceyreginde dogmus bir sosyal bilim iken islam alimleri 7. yizyildan itibaren
konuya egilmeye baslamislardir. Bu makalede, akil, nefs ve ruh kavramlari Uzerinde
durulacak, erken dénem bazi islam alimlerinin goriislerine yer verilecek ve onlarin
Psikolojiye olan katkilarindan soz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Nefs, Ruh, Psikoloji, Din Psikolojisi, islam Alimleri
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islam, diinyanin her yerinde mensubu bulunan biiyiik bir dindir ve Bati’da,
ozellikle Musliiman nifusun bugilin 4-6 milyon arasinda oldugu tahmin edilen Kuzey
Amerika’da, bu niifus giderek artmaktadir (Haddad, 1991). Pew'e! (2013) gére
islam, yilda yaklasik olarak %2,9 biiyiime gdstermektedir ve bu, yilda yaklasik %2,3
oraninda artan toplam dinya nifusunun artisindan daha hizlidir. Bu artis gegtigimiz
birka¢ on yilda ivme kazanmis ve bugiin de hizla biylyen bir niifus s6z konusudur.
Yine de bir karsilastirma yapilacak olursa, bu artis diger etnik grup veya topluluklarin
nlfus artisi kadar yiksek oranda degildir. Amerika’da Misliiman niifusun artmasiyla
ve Bati toplumbilimcilerin bu azinlik ziimreye ilgilerini yoneltmeleriyle, psikoloji ile
ilgili konularda islam diinya gériisiiniin Bati literatiiriine yeniden tanitilmasi zorunlu
hale gelmistir. William C. Chittick (2016), Bati disiince geleneginin, tarihin bir
donemecinde yanlis bir yola saptigini soyler. Bir¢ok énemli digslnlire gore, Bati,
gerceklige dair Dogu ile paylastigl bazi diislince yontemlerini ve 6gretilerini hichir
zaman terk etmemeliydi. Bugin bu dustndrler, vyitirilen degerleri ihya etme ve
medeniyetin icinde bulundugu manevi ve ruhsal calkantilari bertaraf edecek
kaynaklar bulma Umidiyle Dogu geleneklerine yodneldiler (Chittick, 2016).
Gunlimuzde bircok Misliman; Kur’dan, Hadis ve silnnetten ciddi anlamda
beslenirken, bazilari da tabii ve sosyal bilimler alaninda ilim dinyasina katkida
bulunan ilk Misliman alimlerin eserlerinden esinlenir.

Bu makale, erken donemden baslayarak 11. ylizyila kadarki slirede yasamis
olan bazi Musliman alimlerin psikolojiye olan katkilarini kisaca vurgulayarak (¢ ana
kavram (akil, nefs, ruh) Gizerine kisaca egilir. Burada gecen ‘erken dénem’ terimi,
felsefi dislince acgisindan kullaniimistir ve Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden
(632) sonra, felsefi diisiincenin isldam alimleri tarafindan ele alinip islenmesiyle
baslayan ilk islAm dénemine isaret etmektedir. Ancak belirtmekte fayda var, erken
donem Miusliman alimler, insan psikolojisi alaninda genis ve kapsamli yazilar
kaleme almis olsa da, ‘psikoloji’ terimi o zamanlar henlz literatlire girmemis
oldugundan, cogunlukla bu yazilar felsefi eserlerin bir pargasi olarak sunulmustur.
islam medeniyetinin ve Misliiman kiiltiriin yikselisi 7. yiizyildan itibaren baslamis
ve 19. ylzyil baslarina kadar stirmustir.

Gunlmuizden ylzyillar 6nce yasamis Misliman alimlerin Psikoloji ilmine
katkilarini arastirmanin neden gerekli oldugunu ve bu katkilarin bugin icin ne
derece 6nem tasidigini soran cikabilir. Kuskusuz bu cabada wvurgulanmasi ve
Uzerinde durulmasi gereken pek ¢ok yarar vardir, ¢clink(i Bati diinyasi icin Psikoloji
yeni dogmus bir sosyal bilim iken islam alimleri yiizlerce yil 6nce konuya egilmeye
baslamislardi. Gergeklestirdikleri basarinin hakki onlara verilmeli ve gerekli bilgi
dogru bir sekilde nesilden nesile aktarilmalidir. Ornegin, Psikoloji alaninda, bugiin
yaygin olarak kullanilan bir¢cok psikolojik teori ve uygulamayi ortaya cikaran erken
dénem islam alimleridir. Muhasibi’nin ‘dini davranis teorisi’, Mevlana’nin ‘dertleri
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sevme’ merkezli depresyon ve bunalima getirdigi ¢c6ziim teorisi, Farabi’nin ‘kavrama
ile 6grenme’ yaklasimi ve riyayi etkileyen faktorlere getirdigi bakis acisi (Corbin,
1986), bunlardan sadece birkag tanesidir.

ilginctir ki, Mislimanlarin cogunlugu atalarinin biraktigi bu zengin mirastan
ylizeysel olarak haberdardir. Ustelik islam alimlerinin bu &nemli katkilari, genel
olarak isldamf prensiplere dayanmaktadir ve tiim zaman ve mekanlar igin gecerlidir.
Ornegin, ibn Sind’nin nefs teorisi, Gazzali’'nin nefsi derecelendirmesi, Farabi’nin
insani nefs ve akil gibi kavramlarla ifade edip ay Usti dleme ait nefs, ay alti aleme ait
nefs gibi bir siniflandirmaya gitmesi ve daha pek cok alimin bu konu (zerine
egilmesi, hep insani daha iyi anlamaya yoénelik, dnem arz eden psikolojik
¢alismalardir.

‘Psikoloji’ kelimesinin sozlik anlamina bakildiginda ‘ruh bilimi’ olarak
tanimlandigi goérilir. Ancak bu ifade insani bir bitin olarak kapsamaya yeterli
degildir. O yiizden islAm diinyasinda, ‘ilmii’n-nefs’ kavrami bu bilim dali icin daha
uygun bir isimlendirme olarak kabul edilmistir. Zira nefs, ruh ile beden arasinda
onemli bir gorevi Ustlenmektedir. Takdir edilmelidir ki, ruhu bedenden ayirip bu iki
kavrami birbirinden iliskisiz ele almak belli bir noktaya kadar insani anlamaya
yardimci olacaktir. Dolayisiyla psikoloji, insanin i¢ diinyasina egilerek kalbe kadar
uzanabiliyor olsa da bunun 6tesine gecememektedir. iste bu noktada, Din Psikolojisi
devreye girer.

insanin kendini tanima ve anlama cabasi tarihin ilk dénemlerine kadar
uzanir. Dinyanin hemen her yerinde pek ¢ok distinir, alim ve yazar ‘insan kimdir?’
sorusuna cevap bulmaya calismis ve insanin tanimini yapmak slretiyle hayatin
anlamini ¢6zme ve hayati yasamada en iyi yolu gOsterme arayisina girmistir.
Distnurler bu arayista, iki ayr kaynak a) din, kutsal metinler ve b) akil, insanin
kendisi Gzerinden, kisaca din ve felsefe tizerinden giderek yola ¢ikmislardir (Kirman,
2016:79; Kirman, Sari 2019:197-9). Daha once de belirtildigi gibi, psikolojinin
bilimsel varhgini ancak 19. yizyillda elde etmesinden dolayi, bu konu daha ¢ok
felsefe alani igerisinde bir alt bashk olarak islenmistir. Kisaca belirtmek gerekirse
Psikoloji, kokli bir gecmise, ancak kisa bir tarihe sahip yeni bir bilim dalidir (Apaydin,
2016).

Misliman alimler eserlerinde, ‘nefs’ (6z ya da ruh) kavramini bireysel kisiligi
ifade etmek igin kullanirken insan tabiati icin “fitrat’ kavramini tercih etmislerdir.
Genel anlamda, islam alimlerinin, Psikoloji alani ile ilgili olarak vyaptiklari
¢alismalarda cokca gecen ‘kalp’ kelimesini ‘nefs’ anlaminda kullandiklari, bununla da
genellikle insan fitratini kastettikleri gorultr. Nefs ve fitrat arasinda buyuk farkhliklar
olsa da, ‘ilmu’n-Nefs’ denilen Psikoloji biliminin, ‘ilmu’l-Kalb’ veya ‘ilmu’l-Fitra’
manalarina gelen bir ilim oldugu gorust, ‘fitrat” kavraminin ne derece 6nemli
oldugunu da gésterir.?2 Bununla birlikte, fitrat kelimesi Kur’an’da, insan tabiatinda
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degismez, evrensel bir cevher olarak bulunan tabil inanma yetenegi, haslet olarak
kullanilmistir.3

Bati diinyasinda Mdisliman alimlerin Psikoloji ilmine olan katkilarini
inceleyen literatlriin yetersiz ve daginik oldugunu belirtmekte fayda var. Bu
makalede islenen konu igin ¢esitli kaynaklara basvurulmus olup, kapsamli okumalar
yapilmistir. Yerli ve yabanci isldam Felsefesi kitaplarindan ve konu tizerine kaleme
alinmis pek cok makaleden istifade edilmistir. isldam alimleri hakkindaki bilgiler igin
iki ayri eser -Corbin (2014) ve Fakhry (2004) islam Felsefesinin Tarihi- temel olarak
alinmistir. Oncelikle kavramlar (izerinde durulacak, ardindan islam alimlerinin bu
kavramlara bakis acilarina yer verilecektir. Ancak unutulmamalidir ki, islam disiince
diinyasi engin bir deryadir. Takdir edilmelidir ki, bittn alimlerin konuyla baglantili
disincelerine bir tek makalede yer vermek imkan disidir. Bu ylzden bazi alimlerin
goris ve dislincelerine yer vermekle yetinilmistir.

I. KAVRAMLAR

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, ayrica sayisiz dini kaynakta pek ¢ok psikolojik
konuya yer verilmis, 6zel kavramlar Uzerinde durulmus ve insani islemenin
ehemmiyetine vurgu yapilmistir. Dolayisiyla isldam alimlerinin, Yunan filozoflarinin
pek cok eserinin Dogu dillerine tercime hareketiyle birlikte, felsefe (zerine
egilmeleri de kaginilmaz olmustur. ‘Nefs’ kavrami Kur’an’da iki-yliz-doksan-bes
dyette gecer ve insanin karakterini, ruhsal yasamini ve ortaya koydugu davranislari
ifade eder. ‘Akil’ kelimesi de toplamda kirk-dokuz defa zikredilir ve ayrica miradifi
olarak bircok baska kelimenin de kullanildigi gorilir, ki bunlar da hilm, llbb, fikir,
hicr, niha olarak siralanabilir. ‘Ruh’ kavraminin kullanilisina bakildiginda ise hig bir
ayette insan ile ilgili olarak gegcmedigi ortaya ¢ikar. Bu kelime, vahyin diger bir adi
olup vahiy ve vahyi tasiyan Cibril olarak kullaniimistir (er-Ragib, 2017).

Burada, isldam Aalimlerinin Uzerinde yogun bir sekilde durmus oldugu g
kavram ele alinmistir: Akil, nefs ve ruh. Bu kelimelerin kisaca sozliik ve terim
anlamlarina degindikten sonra, bazi islam &limlerinin bu kavramlar hakkindaki
gorislerine kisaca yer verilmistir. Akil, nefs ve ruh nedir? Cisim midir, degil midir?
Bedende hangi organlarla iliski icindedir? islam alimlerine gére bu kavramlarin
Psikoloji'deki yeri nedir? Detaya girmeden bu sorular lizerinde durulmustur.
‘Kavramlar’ bélimiinin hemen ardindan da, diisiinceleri aktarilan bu islam
alimlerinin Psikoloji alanina katkilarina deginilmistir.

A. Akil

Akil sahibi olmasi insani diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliktir. Birey
bu akil sayesinde biitiin hareket ve davranislarina karar verir ve onlari uygular, ayni
zamanda ahlaki tutumlarini belirler. Zira Psikoloji’de ‘diisinme yetenegi’ olarak
tanimlanan akil ile birey durusunu sergiler, neyi nasil yapacagini belirler. So6zliik
anlamina bakildiginda, ‘akil’ (el-akl) kelimesinin us, kani, bellek; diisinme, anlama ve
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kavrama glict olarak ifade edildigi gorilar (TDK, 1998). Bugline kadar aklin sayisiz
tanimi yapiimistir. Mustafa Namik’in Bliylk Felsefe Ligati’nda akil igin, ‘insani diger
canlilardan ayiran 6zellik ve onu sorumlu kilan temyiz glicli, diisinme ve anlama
melekesi’ ifadesi kullanilir. Felsefede oldugu kadar kelamda da bir¢cok akil ¢esidi
Uzerinde durulmus ve bu akil gesitlerinin ayri ayri tanimlari yapilip, konu lizerine
uzun aciklamalar getirilmistir. ilk olarak Aristo, ‘De Anima’ adli eserinde akli
incelemistir. Eserinde pasif (edilgin) akil - bos bir sayfaya benzer, aktif akla baghdir-
ve aktif (etkin, faal) akildan -ruhun fonksiyonlarini belirler, pasif akli yonlendirir,
bedenin olusumundan 6nce mevcut oldugu gibi bedenin ortadan kalkmasi ile yok
olmaz- bahseder (Aristoteles, 2001). Bu konu kendisinden sonra gelen Ortacag
Hiristiyan ve Musliman duslnurleri epey mesgul etmis ve konu Uzerine kapsamli
eserler verilmistir.

‘A-k-I" kok fiilinden gelen akil kelimesi Arapca kokenlidir ve kelimenin
Yunanca Kkarsiligi ‘nous’tur. Latince’de ‘ratio’ ve ‘intellectus’, ingilizce’de ise
‘intelligence’ kullanilmistir. Kur’an’da fiil (eylem-akletme) olarak toplamda kirk-
dokuz kere gecen ‘akil’, isim olarak hicbir dyette dogrudan yer almaz (Kocabas, 1997
Emiroglu, 1998). Ayetlerde yalnizca (a’kald), (ta’kilin), (na’kild), (ya’kiliha) ve
(ya’kilin) kelimeleri iginde fiil olarak gorulir. AnkebGt Sdresi’'nde gegen ayet
bunlardan bir tanesidir: ‘Muhakkak ki, akleden bir topluluk icin ondan bir ayet
biraktik.”* Kisaca akil, insana has bir kuvvettir. insanin hayatini korumasi ve idame
ettirmesi, hayati dislnlp anlamasi ve idrak etmesi icin ona verilmis ilahl bir
haslettir. Nitekim Ku’an’da, ‘hi¢ akletmezler mi?’> sorusu sik¢a sorulur.

Haris el-Muhasibi (781/857)’e gore akil bir yetenektir. Allah katinda insan
amellerinden sorumludur ve bu yiizden Kur’an’da dogrudan ona hitab edilir. insanin
onine koyulan secenekler, onu bekleyen sorumluluklar, onun yapmakla yikimla
oldugu maddeler, kaginmasi gerektigine dair uyarilar, hiikiimler, ceza ve mikafatlar;
timi akla gére gerceklesir. ibn Sind’da oldugu gibi, akil, hem bu diinyayi anlamada,
hem de ahiret alemini kavramada gereklidir ki insanin dogru ile yanlisi ayirmasinda,
secimlerini belirlemesinde ana rol oynar. Ayni zamanda, anlama noktasinda
muhatabin bizatihi kendisi oldugunu bilmesini saglar. Dolayisiyla akil, hem dinya
hayati i¢in vardir, hem de ahiret mutluluguna erisebilme konusunda insan igin
zorunludur. Bitldn bunlara bagh olarak, Muhasibi akilin olmadig yerde vahyin
anlaminin ortadan kalkacagini dastnir. Akil ve nefs silrekli olarak bir micadele
icindedir. Bundan dolayidir ki, nefsin stirekli kontrol altinda tutulmasinin gerektigini
vurgulayan Muhasibi, onun kendi haline birakildiginda akla muhalefet eden bir glic
olusturmak suretiyle insani stirekli bir miicadele ortamina siirtikleyecegini belirtir.
Akil insanin karar mekanizmasini, kalp de bu kararlari uygulama gayretini temsil
eder (Muhasibi, 2004). Buna karsilik Kindf akli, esyayi hakikatleriyle anlayan basit bir
cevher olarak kabul eder (KindT, 1994).
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Mevlana (1207/1273), Divan-1 Kebir'inde, ‘akil bir bagdir, gonil hile-diizen,
cansa oOrtl-perde’ seklinde bir yorum yapar. Onun bireye olan 6gidu aklini
kullanmasi, nefsi isteklerini karsilamak yerine, bedenin hem manevi, hem de maddi
yonlerinin birbirini tamamladigini bilerek ve kabul ederek hal ve hareketlerine yén
vermesi; bunlara ek olarak da aklini fitrata, yani kendi yaradilis tabiatina uygun bir
sekilde kullanmasidir. Her ne kadar Mevlana, akil kelimesine bag ve engel gibi
anlamlar yuklemisse de, akhn iyi ile kotlu arasindaki farki bilmede biylk bir rol
Ustlenmesi gercekligini kabul eder (Mevlana, 2015). imam Matiridi (853/944)ye
bakildiginda akla bir zorunluluk yiikledigi goruliir. Birey gercek bilgiyi ancak akil
sayesinde elde edebilir, dinini akil vasitasiyla 6grenebilir ve vahiy anlamini ancak akil
ile bulur. Ayni zamanda birey akil yiritme ile seyleri idrak edilebilir. Dolayisiyla,
birey hikmeti ve evrendeki dlizeni, yaraticiyi anlama ve kavramayi, iyi/koti-
dogru/yanlis-gtizel/cirkin farkini belirlemeyi ve her duruma uygun davranislar
sergilemeyi ancak akil ile tefekkiire bagh olarak bilir (el-Matiiridi, 2002). Kisaca
belirtmek gerekirse, Maturidi’'ye gore akil bir temel bilgi kaynagidir. Akil ylritmek
ile tefekkir ise vacip ve zorunludur, istege basllik s6z konusu degildir.

Akhn ne kadar kiymetli ve 6nemli oldugu vurgusuna pek c¢ok calismasinda
rastlanan Gazzali (1058-1111) de vahyi bir bina, akli da bu binanin temeli olarak
kabul eder (Bolay, 1993). insanin yiikiimlii olabilmesi ve sorumlu tutulabilmesi icin
onda bulunmasi gereken en onemli 6zellik akildir. Akl olmayanin dini
sorumlulugundan bahsedilemez. Oyleyse insanda o©ncelikle bulunmasi gereken
cevher akildir. Nitekim Eb( Bekir Zekeriya er-Razi’'ye (854/925) gore ise, bireyin
amaci diinyada ilim pesinde kosmak ve sonsuz mutlulugu elde etme yolunda
cabalamaktir. Zira Allah insani bu gaye Uzerine yaratmistir. Aklin vazifesi de nefsi
bedendeki uykusundan uyandirmaktir. Ayni zamanda, akil, teolojik ve metafizik
konularda yarg! gliciinl elinde tutar ve buna ek olarak aklin tabiata hakim olma
glict de vardir (er-Razi, 2018).

B. Nefs

Nefs Arapca bir kelime olup ingilizce karsihgi (soul), Yunanca karsilig
(psyche) olarak gecmektedir. Nefsin mahiyeti tam anlamiyla bilinmiyorsa da, var
oldugu bilinmekte ve kabul edilmektedir. Arap¢a’da miennes bir kelime olan nefs,
‘nefese’ kokiinden tiremis olup, cogulu olan enfas kelimesi de niifus kdkiinden
gelmektedir (Uludag, 2005). Sozliikte, ‘bir seyin kendi varhgl’ anlamina gelmekte
olan nefs; kan, can, 6z varlik, kisilik manasinda da kullaniimaktadir (TDK, 1998).
Hatta Arapca’da, ‘kani aktl’ veya ‘cani ¢iktl’ ifadelerinde nefs sozciiginiin kullanildig
gorulir (ibn Manzur, 1990). Hiseyin Aydin (1976), nefs kelimesinin tg¢ farkli
anlamda kullanildigini belirtir: Ginlik dilde kullanilan sézliik anlami, psikolojide
kullanilan anlami ve metafizikte kullanilan anlamu. ingilizce karsiligi ise ego, benlik ve
ben seklindedir.
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Oncelikle belirtmekte fayda var, nefsin hakiki olarak niteligi oldukca derin ve
Ozelliklerini belirtecek sekilde tanimlanmasi zordur. Boyle bir kaniya varilmasinin
nedeni de, Eflatun ve Aristo gibi felsefenin kuruculari arasinda adlari gegen
filozoflarin bu konuda ihtilafa diismis olmalaridir. Kusta b. Luka’ya gore, nefs cisim
degildir, beden tarafindan da kapsanmaz. Ancak o, duyular vasitasiyla bedeni
hareket ettirir. Beden, canliigina nefs sayesinde ulasir (Aydin, 1999). ilim
diinyasinda, nefsi anlamak insani anlamak; insani anlamak da alemi anlamak olarak
kabul edilmistir. Zira nefs, insanin bilingsel, ahlaki ve bedensel yonlnul kontrol eden,
yani insani insan yapan ana unsurdur. Bu sebepten dolayi, islam alimleri nefs
konusunu en onemli mesele olarak ele almis ve izahini yapmaya gayret
gostermislerdir.

Kur’an’da iki-yliz-doksan-bes kere zikredilen nefs kelimesi, birbirinden farkli
anlamlarda kullanilmistir. Kur’an'in ifadesine gore nefs insandir: “Allah kisiye
(insana) ancak gucinin yetecegi kadar yuk yukler.”® Dolayisiyla, nefs, bedeni
yoneten insanin 6zl olarak bir glict ifade eder. Bu sebeple, insan hem iyi davraniglar
sergileyebilen, hem de kot kararlar alabilen bir varliktir. Bu yetenekleri ise insana
veren muhakkak ki Allah’tir. O ylizden, nefs icin, mutlaka kotd kararlar aldiran
tamamen seytani bir gictir demek dogru degildir. Clinkii ayni zamanda insan
isledigi koti ameller sonrasi, yine Kur’an’in ifadesine gore, pisman olup tévbe
kapisina gelen ve af dileyendir: “Rabb’i de bunun Uzerine (Adem’in) tévbesini kabul
etti.”” Bunun yaninda, bir cevher olarak insanin 6ziinii meydana getiren nefsi kot
isin bizatihi kendisi olarak anlamak da dogru olmaz. Zira bu durumda nefs bir cevher
olmaktan cikip dine aykiri olan arzu, istek ve heveslerden ibaret kalir. Oysa Kur’an-i
Kerim’deki kullanilisina gore nefs, ¢cogunlukla ruhsal ve bedensel boyutuyla bir
bltln olarak insanin iyi ve kotliye karsi egilimini, ruhi hayatinin tamamini ve maddi
yonilni icerir (Hokelekli, 2006). Sonug itibariyle, yanhs anlamalarin 6nini kesmek
icin, nefs kelimesinin Kur’an’da kullanilisini dikkatle gézden gecirmek ve onu iyi tahlil
etmek zarureti vardir.

El-Kindi (796-866), nefsi ‘basit, serefli, yetkin, degeri blyik, ilahi bir cevher’
olarak goriir ve onun cevherinin, tipki glines 1siginin glinesten gelmesi gibi, Yiice
Yaratic’'dan geldigini ifade eder (Uysal, 2004). Onun nefs teorisine bakildiginda, tabif
olarak isldm ve Yunan disiincesini harmanlandig goérilir. Bunun sonucunda nefsi
Ug farkli sekilde tanimlar: Canlilik yetenegi bulunan ve organ olan tabii bir cismin
tamamlanmis hali; bilkuvve canliliga sahip olan tabii bir cismin ilk yetkinligi; bircok
giice sahip olup kendiliginden hareket eden akli bir cevher (Kindi, 2014). Ona gore,
insan irade, akil ve dislince gibi bircok glice sahiptir ve bu bahsedilen giicler
varliklar icinde bir tek insanda vardir. Nefsi olan 6teki varliklarda bu gliclerden
bahsetmek mimkiin degildir. Ofke, hirs, nefret ve arzu gibi hisler nefse degil,
bedene ait giclerdir ve bu gliclerin tahrikiyle insan koti isler yapmaya meyleder.
Ancak nefs bu giliclere direnmeye calisir. Buradan da anlasilacagi lzere Kindi
dislincesinde nefs, cismani bir cevher degildir. Derinlemesine bir inceleme
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yapildiginda, onun risalelerinde Aristocu, Platoncu ve Pythagorasci unsurlara yer
verdigi gorilir, ki ilk islam filozofu olmasi nedeniyle diisiince yapisindaki bu Yunan
felsefe etkisi cok tabiidir.

Nefs kavrami lzerinde en ¢ok duran ve risaleler yazmis olan alimlerden biri
stiphesiz ibn Sind’dir (980/1037) ve o, nefsin tanimini yapmadan énce varligini ispat
etmeye calisir. Kitabu’s-Sifa/Nefs risalesinde sunlari belirtir: “Biz dis dinyada
algilayan, duyan, iradesiyle hareket eden, daha dogrusu beslenen, biylyen ve
benzerlerini doguran bir takim cisimler goriyoruz. Bunlar bu cesit islere cisim
olmalarindan dolayr sahip olamazlar. O halde onlarin kendi Ozlerinde cisim
olmalarindan bagka ilkelerinin bulunmasi gereklidir. iste bu fiillerin kendisinden
meydana gelen seye, 6zetle iradeyle ¢esitli fiillerin kendisinden ¢ikmasinin ilkesi olan
her ilkeye, biz ‘nefs’ adini veriyoruz” (ibn Sina, 2013). Burada (izerinde durdugu
nokta nefsin varligi ve maddeden ayri olusudur. Ayrica, islevi meydana getiren
cismin Ozel, kendi basina ayri bir cevher oldugunu da ortaya koyar. Yani baskasinin
niteligi olmayan, ve fakat bagkasinin onun niteligi olan nesne ya da 6zdiir s6z konusu
olan. Ozetle ve kisaca belirtmek gerekirse, uzuvlar insan bedeninin birer parcalaridir.
Bu pargalardan herhangi birisinin yoklugu insani yok kilmaz. Zira, onlarin higbiri
insanin kendisi degildir. Hepsinin yoklugu disinulse bile insan varligi séz konusudur
ve bu da ‘ben’dir, ki o da nefsin kendisidir (Atay, 1998). ibn Sind nefsi anlamaya
blyik onem verir ve insani anlamanin yolunun nefsi anlamaktan gectigini 6zellikle
vurgular. Ozetle onun diisiince yapisinda nefs; hem cisim, hem cismani olmayan bir
cevher; kiire gibi atom parcalarindan olustugu icin-ancak atomun kendisi degildir-
kendiliginden ve kolaylikla hareket edebilen bir cisimdir. Ayni zamanda atesle
aynidir. Ancak mizag, hayat ve kan, nefsle ayni seyler degillerdir. Bozulan, ¢lirtiyen,
kaybolan ve ortadan kalkan sey nefs olamaz. Aristo gibi ibni STna da nefsi ii¢c kisma
ayirir ve dyle tanimlar: nebati nefs, hayvani nefs ve insani nefs (ibn Sih4, 2013). Yani
beden ve nefs birbirinden ayri iki cevherdir.

ibn Risd’iin (1126/1198) bash basina nefs konusunu ele aldigi bir eseri
bulunmasa da, bu konudaki goruslerine degisik eserlerinde yer verir. O da nefs
konusunda Aristocu dislinceye sadik kalir, ancak nefsi metafizik yerine tabiat ilmi
icerisinde isler (Sarioglu, 2003). Her ne kadar Aristoteles’ten etkilenmis olsa da, nefs
konusunu islerken onu nebati, hayvani ve insani nefs seklinde siniflandirma geregi
duymaz. Bunun yaninda nefsi; beslenme, duyular, bliyiime, ireme, istek, diisinme,
hafiza ve hayal etme olarak boliimlere ayirmayi tercih eder. ibn Riisd’e gére, nefsin
nesnelere hilkmetme ve nesneleri tanima gibi 6zellikleri vardir. Canli varliklari cansiz
varliklardan ayiran en 6nemli 6zellik ise idrak ve hareket etme yetenegidir. Sadece
nefs sahibi olanlar hareket edebilir. Bitlin bunlarin yaninda, nefsin glic ve
fonksiyonlarini bilmek, onun tanimini yapmak icin &nem arz eder. Ozellikle
belirtilmelidir ki, diger islam alimlerinden farkl olarak, ibn Riisd, ‘Es-Serhu’l Kebir li
Kitabi’n Nefs li Aristo’® isimli calismasinda, nefsi insan merkezli incelemis ve ‘ilmu’n-
nefs’ kavramini kullanarak glnimiz psikolojisine dogrudan giris yapmistir
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(Duvanaeyv, 2007). Ona gore, insan nefsi bilmek suretiyle akh bilir. Sonug olarak, nefs
bir cisim degildir, cisimden ayri da degildir; ancak bedenle bir iliski icindedir (ibn
Risd, 1986). Yine diger bazi diisiiniirler gibi, ibn Riisd de, hassasiyetine binaen, nefs
konusunun konuya vakif olabilecek, ilimde derinlesmis alimler tarafindan
incelenmesi gerektiginin altini ¢izer. Her insanin altindan kalkabilecegi bir is degildir
bu.

C. Ruh

‘R-v-h’" harflerinden meydana gelen ruh kelimesi de Arapga bir kelimedir. Bu
Uc¢ kok harften olusan kelimenin ‘koku, esinti ve rahatlama’ seklinde lg¢ belirgin
anlami vardir. Bunun yaninda, ona mecazi olarak ‘iyilik, kuvvet, hizlilik’ gibi manalar
da verildigi olmustur. Ayrica, Arapc¢a soOzliklere bakildiginda ruh igin, ‘insanin
kendisiyle yasayan sey’ ifadesinin kullanildigi gérilir (ibn Manzir, 1990). Kabul
etmek gerekir ki, ruhun terim anlamini ele almak olduk¢a zordur, ¢liinkii zaman
icerisinde bu kelimenin felsefe, kelam ve tasavvuf alanlarinda ¢ok farkh tanimlari
ortaya cikmis ve bu cevrelerde degisik gorisler ileri strGimistir. Bundan dolayi,
ruhun mahiyetinin ne oldugu sorusuna Kur’an-1 Kerim’in cevabi ¢ok manidardir ve
insanin ruhun mahiyeti konudaki bilgisinin yetersiz oldugunu Kur’an acikc¢a ifade
eder: “De ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir istir. Bu hususta size pek az bilgi
verilmistir.”® Bu ayetten yola ¢ikarak, insanin kendisine zaten sinirli sekilde verilmis
bir bilginin tamamina ulagma imkaninin olamayacagi, dolayisiyla bdyle bir ¢abanin
insani bir yere gotirmeyecegi diislincesine sahip olmak ¢cok da yanhs olmayacaktir.

Felsefe literatlirinde Uzerinde cokca tartisilan ruh kelimesi genel olarak,
‘bireyin kisiligini olusturan duslinsel, hissel ve etik egilimlerin timdi, parcalara
ayrilmayan cevher, bedene hareket gicl veren etkin bilgi, edilgen ve canl olmayan
bedende efektiv kuvvet, yasamla es tutulan 6zden farkli yasama prensibi’ seklinde
karsihgini bulur (Cevizci, 2017). incelendiginde goriilecektir, Tasavvuf ve Kelam ruh
kavramina ¢ok baska yaklasmistir. Genel anlamda ruh kelimesinden kastedilen
insanin  manevi varhgidir. Ayni zamanda, Tirkgelesmis bir kelime olan ruh
kelimesine, ‘0z, tin, can, en 6nemli nokta, esans, duygu, bedeni etkin kilan canhlik
ilkesi, bedenin hayat glcl’ anlamlari da yuklenmistir (TDK, 1998). Sevket Rado,
‘Blyuk Tirk Sozlugld’ adh eserinde ruhun insan ve hayvanlardaki hayat maddesi
oldugunu vurgular.

Helenistik felsefenin islam diisiince diinyasina girmesinde biiyiik emegi ve
katkisi olan Hiristiyan disinir Kusta b. Luka’ya (820-913) goére ruh, kalpten
baslayarak damarlar kanaliyla insan bedeninde yayilan latif (maddesi yogun
olmayan) bir cisimdir, ki beyinden cikarak sinirler araciligi ile hareket ve duyumu
(his) gerceklestiren canlihk (hayat), teneffiis ve nabiz onun etkisi ile meydana gelir
(Aydin, 1999). Bdylece ruhun maddi, dolayisiyla 8limli oldugu goériisi, islam’in
Ozline aykiri olacak bir sekilde Dogu felsefesine giris yapar. Kusta b. Luka, insan
bedeninde iki tane ruh oldugunu belirttikten sonra; bunlari maddesi hava, kaynagi
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kalp olan hayvani ruh ve maddesi hayvani ruh, kaynagi beyin olan nefsani ruh olarak
siniflandirir.

Farabi’ye (870-950) gore ise, ruh nefsten daha latif olup akla gére hayvanti bir
mabhiyet tasir ve nefse gore ikinci derecede bir varliktir. Hayat ve hareket onun
tabiati geregidir, ki meskeni kalp ve o, emir aleminden bir cevherdir. Bedenin
canlanma sebebidir, fakat ruh sekil almaz. Ruh, aklin kendisine ilham etmis oldugu
ilim ve irade ile yuklenerek kalbe gelir, oradan da beyne gecer. Bir baska ifadeyle,
onun mensei ve masdari akildir. Ayni zamanda geg¢misi idrak edip gelecege hayal
glclyle bakar, ki Farabi bunu nibilvvet teorisi ile aciklayarak ruhun riyalarda
sOretlestigini belirtir. Ruh, riyalar araciligiyla akil ve duyularin etkisinden kurtulup
serbestlik kazanir (Farabi, 2009). Genel anlamda ruhu degil de, daha ¢ok
kuvvetlerden olusan bir sistem olarak kabul ettigi insani konu alan Farabi, ruhun
bedenle bir sekilde iletisim halinde oldugunu vurgular.

Gazzall (1058-1111), ruh konusunu diger bazi diusinirler gibi kalp, nefs ve
akil kavramlariyla birlikte ele alir ve eserlerinde bu konuya kapsamli yer verir (Akcay,
2005). Eserlerinde iki gesit ruhun Uzerinde durur: a) Kaynag cismani kalbin
bosluklarinda bulunan latif, buhar gibi bir cisim olan ruhtur. Bu ruh, damarlar
vasitasiyla biitiin bedene ayni oranda yayilir. b) insanda idrak eden ve bilen ruhant
bir latifedir. Vahiy, ilham ve ilimlerin bulundugu yerdir. Gazzali burada ruh ile
‘hayvani ruh’u ve nefs ile de ‘insani ruh’u kastetmektedir. Ruh, damarlarda akan sey
olup; ruhun 06zl, sinir ve damarlara nifuz eden fitrl bir hararettir. Bu ruh ayni
zamanda hayvanlarda da bulunur ve hayvanin canliigi bununla saglanir. Nefs ise
kendi basina varligini siirdiirebilen, herhangi bir mekana ihtiyag duymadan bir cisme
islemeyen &z/cevherdir. insan ile hayvan arasindaki farki olusturan neden iste bu
nefstir. Dolayisiyla, vurgulanmak istenen; insan ruh, nefs ve cisme sahipken,
hayvanin sadece ruh ve cismi bulundugudur. Ancak Gazzali, ruhun bir hakikat ve ona
has sifatlarinin bir sir oldugunu bastan kabul etse de, bu sirrin icerigini bilmenin
imkansiz olmadigini belirtir. Fakat bu sir, yetkin kisiler disinda herkese agilmamasi
gereken bir konudur. Gazzali 6ncelikle ruhun mevcudiyeti lGzerinde durarak ruhun
var oldugunu ispata calismistir. Ona gére mevcudu kavramayi hedefleyen her seyin
cismen mevcut olmasi gerekir. Maddi/manevi her seyin Allah tarafindan
yaratildigina inanan Gazzali, bu noktadan yola c¢ikarak ruhun da yaratiimis oldugunu
savunur. Buna ek olarak, ruhlar zaman ve mekana bagli olmaksizin yaratilmislardir,
madde ile 6zdes degillerdir. insani ruh latif ve kendi basina varligini siirdiiren bir
cevherdir, ancak cisim degildir. Kindi’'nin nefsi siniflandirdigi gibi, Gazzali de
eserlerinde (i¢ ¢cesit ruhtan bahseder: Nebati Ruh, Hayvani Ruh ve insani Ruh. Ruh
yaratilmis olsa da 6ltimli degildir ve yok olmaz (Gazzali, 1975).
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Il. iSLAM ALIMLERI
A. Haris el-Muhasibi (781/857)

Dogum yili konusu tartismali olsa da, Eb( Abdullah Haris b. Esed el-Basri el-
Muhasibi’nin 781 tarihinde Basra’da diinyaya geldigi kaynaklarda belirtilir (Ylce,
2005). Hayati hakkinda elde bulunan bilgi sinirhdir. Ehli’l-hadis ve Mu’tezile olarak
bilinen iki ayri distince akiminin en hararetli yasandigi, birbirinden zit iki fikir
akiminin hiakim strdtga bir fikir ortamda yasamistir. Bu iki akimin arasinda,
dislince olarak bir orta yolda ilerlemis ve Ehl-i Stinnet ekoliiniin olusmasina 6ncilik
etmis dustndrler arasina adini yazdirmayi basarmistir.

islam diisiincesinin tesekkiil devri olarak adlandirilan dénemde yasamis,
kendisinden sonra gelenler lzerinde derin etkiler birakmis, keldam ve tasavvufa dair
temel kaynaklarda adindan gokga bahsettirmis, eserlerinde psikolojik analize genis
yer vermis, ¢ok yonlu bir ilim adami, blyik bir mutefekkir ve mutasavviftir. En
onemli noktalardan biri ise, nefs kelimesini salt psikolojik anlamda en tutarl sekilde
kullanan ilk islAm alimi olmasidir. Muhasibi, ‘islAm disiincesinde psikoloji’ bashgi
altinda kabul edilen oncii disindrlerdendir (Hokelekli, 2006). Bireyin surekli dini
bilingle yasamasini 6ngéren analizler yapmis ve bu baglamda’ dini davranis teorisi’
olarak isimlendirilebilecek bir teorinin anlasiimasina imkan veren eserler yazmistir.
Yasami boyunca daima hakikatin bilgisini elde etme ve bunu bitin yogunluguyla
tecriibe etme kaygisinda olmustur. Bu yasam tarzi ona, olay ve olgulari gdzlemleme,
Ozellikle bireysel ve toplumsal deneyimleri derinlemesine tahlil etme yetenegi
kazandirmistir. Bundan dolayr Muhasibi, eserlerinde genel olarak, bireyin ic
yasantisini, edindigi tecriibenin somut yansimaya ulasma sirecini konu edinmis ve
gdzlemleri neticesinde vardigi sonucu aktarmistir (Kizilgegit, (2006). ‘ic gozlem’e
dayali bilgisel etkinligin yolunu agmis olan Muhasibi, bu konuda kendisinden sonra
gelen pek cok dustiniri de etkilemistir.

Bu makalede (zerinde durulan kavramlar géz 6niinde bulunduruldugunda,
psikoloji bilimi ile baglantisi oldugu icin, Muhasibi’nin bilinen toplam on-sekiz
eserinden su ¢alismalar burada zikredilebilir: En hacimli olan, ‘er-Ri’aye li Hukdkillah’
adli eserinin ikinci ve Uclincl boélimlerinde, basa gelen manevi tehlikeler konusuna
deginmis, nefsin 6zellikleri ve insani kandirma vyollari gibi meseleleri islemistir.
Muhasibi, ‘Adabu’n-Nufls’te, bash basina nefs lizerine yogunlasir ve nefsin ahlaki
durumunu tahlil ederken nefsin te’dip ve terbiyesi icin tasavvufi egitimin
gerekliligine vurgu yapar. Aklin mahiyeti, siniri, aklin Allah’t bilme durumu, tefekkir
gibi konulara da, ‘Mahiyetu’l-Akl ve Manahu ve ihtilafu’n-Nasi fihi’ adli eserinde
deginir. ‘Bed’u men Enabe ilellah’ eserinde ise; nefs-i emmare, onun nasil terbiye
edilebilecegi lizerinde durur ve ayrica nefsin hileleri, tovbe edenlerin makamlari
konularina deginir. Son olarak da, ‘Adabu’n-Nufls’ta, nefsin mahiyeti ve onu te’dip
etmek icin uygulanmasi gereken metottan soz eder.
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B. Eb{ Yusuf El-Kindi (796-866)

Hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi bulunan Eb{ Yusuf Ya’kub b. ishak
b. Sabbah b. imran b. el-Es’as b. Kays el-Kindi, K(fe’de diinyaya gelmistir. Dogum ve
olim willari konusunda ihtilaflar olup degisik tarihler Gzerinde durulmustur.
GUnumuze kadar ulasabilmis eserlerinin igeriginden, onun felsefe, psikoloji, mantik,
tip, ahlak, astronomi, siyaset, geometri ve musiki gibi kendi déneminin hemen
bitlin alanlariyla ilgilendigi ortaya cikmaktadir. Toplamda 241 eserinin oldugu
tahmin edilmektedir (Cagrici, 1995).

Arap oldugu icin ve ilk islAm filozofu olarak kayda gectigi icin Kindi,
‘Feylestfu’l-Arab’ (Araplarin Filozofu) olarak anilir (Bayrakdar, 2011). ‘Kelamun Fi’'n-
Nefs” ve ‘Risale fi'n-Nefs’ calismalarinda nefsi islemis, nefsi arindirmanin yol ve
yéntemlerini incelemistir. Bunun yaninda, daha once isldm disiincesinde ele
alinmamis olan riiya psikolojisi konusunu, ‘Risale fi Mahiyeti’'n-Nevm ve’r-Ru’yad’
eserinde incelemistir ve bu eser bu alandaki ilk telif eser olarak kabul edilir.
Psikolojiye olan bir diger katkisi da, Gzlintiiden kurtulmanin yollarini isledigi, ‘el-Hile
li-defi’l-ahzan’ adli eseridir. Bu eserinde nevrotik hastaliklara neden olabilecek
denetimsiz 6fke ve sehvetin zorlamasi sonucu olarak beliren arzularin; 6lim, kaygi,
elem gibi mutsuzluk ifadelerindeki patolojik tezahirlerin, bireyin ahlaki olarak en (st
seviyeye erismesine engel olacag dislincesini isler ve bunlardan kurtulmanin yollari
Uzerinde durur (Hokelekli, 2006).

C. Farabi (870-950)

EbG Nasir Muhammad b. Tarhan al-Farabi, Maveraunnehir'de, Farab
vilayetinin Vesic kdylinde diinyaya gelmistir. Kaynaklarda ondan, ‘al-Feylesuf at-
Turk? olarak bahsedilir (Ulken, 1957). Psikoloji, mantik, matematik, felsefe, musiki
ve tip alanlarinda pek cok eser veren bu biylik alim; mutluluk, erdem, toplum
hayati, siyaset ve din meselelerini ayni potada eritmis, ahlak felsefesini toplumsal
bir zeminde ele almis, siyaset felsefesi ile ahlak felsefesi arasinda kopmayan bir bag
kurmustur.

Farabi, islAm dinyasinda Aristo diisiincesinin biyiik temsilcilerinden biri
olarak kabul edilir ve yine Arito’nun psikoloji alanindaki gorislerinin en yakin
takipgilerindendir. Onun bu gérislerini, islami inang ve uygulamalarla uzlastirmaya
calismistir. insanin psikolojik giiclerinin disiinme, hayal, arzu etme ve duyumdan
olustugunu ileri siirerek bu glicleri eserlerinde ayri ayri tanimlar. Aristo’nun ‘faal
akil’ kavramini islAm inancinda yer alan ‘vahiy melegi’ ile eslestirdigi gorulir.
Farabi'ye gore, akli idrakin asil kaynagi faal akil olup onun etkisiyle duyumlar, hayal
glclinde yer eden sekliyle kavranabilir hale donlsir. Bunun yaninda, riya ve vahiy
psikolojisine dair ilk sistematik teorinin bu blylik alim tarafindan ortaya kondugu
goriliir. Farabil, sadece maddeden tamamen soyutlanmis bir nefsin gercek
mutlulugu elde edebilecegini vurgular. Onun bu maddeden soyutlanarak gercek bir
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disinsel yetkinlige erisme fikrini, parapsikolojideki ‘telepati’ ve ‘prekognisyon’
fikirleriyle iliskilendirmek mimkiindir (Aydinli, 2013).

D. ibni Sina (980/1037)

Belh yakininda bir kdy olan Hermisan civarindaki Afsana’da diinyaya gelen
Eb{ Ali el-Hiiseyin b. Hasan b. Ali ibn Sina, Horasanl’dir. Biitiin ilimlere, bir insanin
olabilecegi nisbette vakif olana kadar okumus, 6grenmis ve ilim pesinde kosmustur.
Bu yiizden, sonralari kendisine hakli olarak, ‘Seyhu'r-Reis’ unvani verilmistir (Unver,
1955).

ibni Sina, tibbin yaninda zamaninin diger bilimleriyle de ilgilenmistir. Fizik,
psikoloji, felsefe, estetik, metafizik ve din bilimleriyle ilgili pek ¢cok eser kaleme
almustir. Tip ve psikolojiye dair bulgu ve tespitleri onu zamanini asan bir bilim adami
konumuna getirmistir. Onun psikolojisi kendi spiritialist felsefesi icinde hem fizik,
hem de metafizikle baglantilidir ve ¢izdigi psikolojinin ‘deneysel’ ve ‘icebakis’ olmak
tizere iki yoni vardir (Ulken, 1988). Onun icebakis psikolojisi, glinimiizdeki icebakis
kuramiyla tam olarak ortismese de ilk temelleri atmasi yoniinden 6nem arzeder.
Deney ve gozleme birinci derecede 6nem verir; ancak, bireyin kendini
sorgulamasini, ruh yapisiyla iletisim kurmasini ister, ki bu da bir anlamda kisinin
kendi bilincinin tahlili anlamina gelir. Ona gore insan madde ve ruhtan mutesekkil
bir bitlindur. Esas yapi ve ‘6z’lin ruh oldugunu, bedenin ise araz oldugunu belirtir.
Kisilik, insanin miza¢ ve karakterini gosterir, fakat karakter zaman iginde bazi
nedenlerden dolayi degisime ugrasa da mizag, yani huy ayni kalr.

ibni Sina, Psikoloji bilimini, fizik ve metafizik arasinda bir yere yerlestirmistir.
Nefsi, benlik bilincine sahip rihani ve 6limsiz bir cevher olarak kabul eder ve bu
noktada Aristo distncesinden ayrilir. Degisik his ve heyecanlarin, ruhi tutumlarin
davranislara ve bedeni hareketlere etkisini; buna bagl olarak da beden sagligina
tesirini net bir sekilde ortaya koymus, boylece ‘psikosomatik’ tip dalinin éncusii
olmustur (Hokelekli, 2006). Kisinin ruh ve bedeni arasinda karsilikli bir iliski s6z
konusudur. Hatta kisilerin ruhsal dlinyalari arasinda da bir iliski vardir. Telkin, nazar,
hipnoz, mucize, bliyl gibi olaylar bu ruhsal diinya ile ilgilidir. Freud’un psikanalizde,
bilincalti hatiralara ve karmasik deneyimlere ulasmak icin kullandigi ‘iliski testi’ini ise
ibni Sina ¢ok énceleri kullanmaya baslamistir (Gékay, 1937).

E. Gazzali (1058-1111)

islam felsefesinin buyiik isimlerinden biri olan Eb( Hamid ibn Muhammad el-
Tusi es-Safi el-Gazzali, 1058'de Horasan’nin T{s sehrinde dinyaya gelmistir. Onun
dislince dinyasina asil katkisi din, felsefe ve tasavvuf alanlarinda olmustur. Mutlak
ve sonsuz olani anlamak icin aklin yetersizligini savunur. Aklin hakikate ulagsmasinin
olanaksizligini vurgular. Akil terimini ruh, nefs ve kalb kavramlariyla bitlincul bir
baglanti kurarak inceler. Ustelik zaman zaman bu kelimeleri miteradif, birbirinin
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yerine gecebilecek terimler olarak da kullanir. Yani, baslangicta ayri gordigi kalp,
nefs, ruh ve akli sonunda 6zdeslestirir. Bunu da insanin varlik bitlinlGglint korumak
gayesiyle yapar, ki bu anlayis glinimiz anlayisina da uygundur.

Kaleme aldigi onlarca eserin ispat ettigi lizere, Gazzali islam psikolojisinin
temellerini atan isimlerden olmayi basarmis ve bu alanda hakli bir Gin kazanmistir.
Sistematik incelemeler yapmis, kisilik testine ve i¢ gézleme dayali bakis agisiyla yeni
gorisler ileri slirmustir. Psikolojik kavramlastirmalar, tahliller, degerlendirmeler,
cesitli siniflandirmalar bakimindan oldukga zengin olan eseri, ihydu Ulumi’d-Din’de
ruh, akil, kalp gibi psikoloji ile iliskisi bulunan kavramlarin tanimini yapmis; insani
motive eden ana glicler, duygular ve istekler hakkinda bilgi vermistir.

Gazzall, homo natura goristnin aksine, insan dogasini beden olarak gérmez.
Psikolojik bir bltlinliik icinde bireyi ele alir, yani 6nce onu ruh olarak tanimlar. Sonra
da bireyin tutumlarini bu psikolojik batlnlik bakimindan anlamlandiracak bigimde
temellendirir. Dolayisiyla denebilir ki, onun diistinceleri ruh-beden iliskisine dayanir.
Odak noktasi insan olan Gazzali, insan kisiligini ¢6zimlemeye ¢alisir ve insan ile
baglantili olan, insan icin bir anlam ifade eden maddi/manevi, psikolojik/fiziki
konulardaki her tir miimkiin olabilecek durumu analiz eder. Dikkate deger bir nokta
olarak belirtmekte fayda var, ayrica Gazzali, glinimiizdeki modern psikolojinin 6nde
gelen konulari arasinda yer alan ve incelenen 6fke/saldirganlik, sehvet/cinsellik
basliklarini ayrintil bir sekilde islemistir (Cheraghi, 2011).

F. ibn Riisd (1126/1198)

Ozellikle tip ve felsefe alaninda pekgok calismasi bulunan, Messai
diisiincesinin temsilcilerinden biri olan Ebu’l Velid Muhammed ibn Abdullah ibn
Risd, 1126 yilinda Kurtuba’da diinyaya gelmistir (Karliga, 1999). Felsefi problemlere
yaptigl yorumlari, olaylara bakis agisi ve onlari kavrama yetenegi, konulardaki
derinligi, benzersiz tespitleri onu islam diinyasi’'nda ‘sarih’ konumuna getirmis, Latin
dinyasi da ‘commentator’ olarak kayda dismistir (Topdemir, 2013). Endulisla
filozofun din, astronomi, metafizik, ahlak, mantik, doga bilimleri, tip ve politika
alanlarinda, toplamda 125 eseri bulundugu bilinmektedir.

Gelisim psikolojisi alanindaki en genis teorilerden bir tanesi, Erik H. Erikson
(1902/1994) tarafindan gelistirilen psikososyal gelisim kuramidir. Bu kuramin
merkezinde sosyal gelisim yer alir ve bu kurama goére kisiligin gelisimi hayat
siiresince devam eder. Bugiin modern psikolojide kullanilan bu kurami ibn Riisd
ylzlerce yil 6nce bazi evrelerle ilgili catismalari ¢ozmek icin kullanir. Yetiskinlik ve
ergenlik evrelerindeki uygulamalarinda da basari gosterir. Belirtmekte fayda var,
Psikososyal gelisim teorisine gore, bu iki evrede boyle basarili bir sonuca
ulasabilmek icin ergenlik 6ncesi catismalarda da basari gosterilmesi gerekir (Bacanli,
2000).
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G. Mevlana Celadleddin-i Rumi (1207/1273)

Muhammed Celaleddin Mevlana, 1207 yilinda, Horasan bdlgesinin Belh
sehrinde dinyaya gelmistir. Yasadigi donemin cesitli siyasi ve sosyal sorunlari
degisik sehir ve bolgelerde yasamasina neden olmustur. Eserleri genis bir
perspektifle incelendiginde, onun insana bakis agisinin gesitli disiplinleri igine aldig
goralur ve bu disiplinler dini, tasavvufi ve ahlaki yonlerle de sinirh degildir. Onun
sozleri geleneksel anlayistan uzak bir yaklasimla sinirlamalar getirmeden bir analize
tabi tutuldugunda ve glinimuiz terminolojisi kullanilarak ele alindiginda olaylari
degerlendirisi daha net anlasilir. Bugiin yasadigimiz dénemde o©nemi surekli
vurgulanan ve ayrintilariyla islenmeye devam eden kisisel gelisim, zaman y6énetimi,
degisim, uyum, davranis bilimi, bireysel egitim ve girisimcilik gibi konularda,
pragmatik bir yaklasimla, bugliniin insanina uyarlanabilecek etkili ve gigli
onerilerde bulunur.

Dinya gapinda Gn kazanmis olan biylik mutasavvif Mevlana, s6zi edilen bu
konular cercevesinde, yasadigl donemin cok ilerisine uzanarak sasirtici bir derinlik,
zenginlik ve 6ngoriiye sahiptir. Allah’in her an yenileyen, degistiren aktif bir yaratici
oldugunu belirten distndr, gelisimin ancak kaliplardan gikarak degisimle birlikte
meydana gelecegine isaret eder. Yerinde sayip degisime kapali yasamakla
ilerlemenin ve yenilenmenin mimkin olamayacagini vurgularken degisimin bir
gereklilik ve 6dnlenemez bir hareket oldugunu belirtir. Dolayisiyla onun tavsiyeleri
arasinda degisime karsi durmamak, 6zgir iradeyle karar vermek, yeni ufuklar agmak
ve yenilenme icin hayal edebilmek vardir. insan icin hayat yolculugu bir degisim
surecidir ve bu degisimde hep ileriye dogru ylkselis gosteren bir hareket olmalidir.
Ancak bahsedilen bu yenilenme, gelisim ve degisim istege bagh gerceklesmelidir.

Mevlanad’ya gore insan, nefsini arindirmalidir. lyi insan olmanin yolu saflik ve
temizlikten gecer. Bu arinma slirecinde insan aklini kullanilmali, ilimi gergeklerden
faydalanilmali ve akil/kalb arasindaki iliski surekli dengede tutulmali, ahlaki ve
manevi degerlerle ruh gergekligine kavusturulmahdir. Allah’in  insanlara
peygamberler gondermesi, insanin terbiyeye, egitime kabiliyetli olmasinin bir
gostergesidir. Bu ylizden onun felsefesinde akil, dnemli bir yere sahiptir ve egitim,
insani olgunluga gotiren bir strectir. Mevlana’da sevgi/ask, gelisim, yenilenme ve
degisimdeki 6n sarttir ve tabiidir. Her insanin sevme yetenegi vardir ve bu yetenegi
her daim her konuda kullanmalidir. Clinkii ancak sevgi, insandaki ve cevresindeki
olumsuz ne varsa giderebilecek mahiyettedir. Sevgi yaratilisin 6ziidiir. Ayni zamanda
da dinin ve kisisel gelisimin de temelidir. Zira bireyi dinya ve ahiret mutluluguna
ulastirabilecek glic de sevgide vardir.

Mevlana’nin lizerinde hassasiyetle durdugu konulardan bir tanesi de, insanin
hep sevincin ve huzurun pesinde, bir arayista olusudur. Ona gore, dert ve Uzlntller
bir talihsizlik degil, aksine bir kazanctir. Clink(i bu dertler insanin olgunlasmasina, ig
diinyasinda derinlesmesine ve onun manen zenginlesmesine yardimci olur. Aslinda
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ylzlerce yil 6nceden, bugiiniin insaninin ¢esitli nedenlerden dolayi icine distigi
ruhsal sorunlara nasil yaklasmasi gerektigini gosterir. Bunalimlara ve depresyonlara
karsi koymasini tavsiye eder, insana glicli olmasini 6nerir, sorunlar karsisindaki
tahammdill nasil artirabilecegini anlatir ve bireyin nasil yenilenebilecegini, ufkunu
nasil gelistirebilecegini 6gretir. Bu yonde ona c¢esitli yollar gosterir. Mevlana’nin
musibete sabretme konusundaki tavsiyeleri sabretmenin gorindigu kadar zor
olmadigl vurgusunu yapar. Bu bir anlamda bir zorlugu kolaylastirma yontemidir.
Onun dertleri sevdirme seklindeki yaklasimi glnimuiz psikologlarinin siklikla
basvurdugu bir uygulamadir, ki bu uygulama hastalarin stresle bas edebilmesine
yardimci olur. Bugiin bu yaklasim énemli bir ¢6ziim teorisi olarak kabul edilir.

Cok yonlu, seckin bir mitefekkir olan Mevlana, yaklasik sekiz ylzyil 6nce,
glinimizde biylk ragbet goéren kisisel gelisim uzmanlarinin gelistirdigi 6neriler
Uzerinde durmustur. ‘Ben’ yerine ‘biz’ anlayisinin temellerini kurmus ve daha o
tarihten olumsuz bakisin, modern insanin igine itildigi solipsizmin, sadece ayrimciligi
korikleyecegini vurgulamistir (Yeniterzi, 2007).

SONUC

Bilim, kainatta meydana gelen olaylari farkli disiplinler altinda ele alip belirli
bazi yontemler yardimiyla birtakim deneysel uygulamalari kullanir ve bdylece
gercege dayanan bazi sonuclara ulasir. Bilim, insani bilgiye gotiiren yoldur ve ayni
zamanda hem dizenli hem de tutarlidir. Gozlenebilen olaylari inceleyen bilim, bu
olaylar arasinda kurulun iligkiyi inceler. Bu olaylari meydana getiren kural, kanun ve
baglantilarin ne oldugunu tespit etmeye c¢alisir. Bu agidan bakildiginda, tim
canlilarin duygu, dlsince ve davranislar, cesitli bilim dallarindan biri olan
Psikolojinin konu kapsamina girer. Ancak, psikoloji, uzun zaman ‘i¢ diinya olaylarinin
bilimi” veya ‘zihinsel olaylarin bilimi’ seklinde tanimlanmistir. Bu tanimlardan yola
cikarak, klasik donemde kapsadigi alan bakimindan dislintldigiinde, psikolojinin
konusu hakkinda, ‘insanin i¢ aleminin tahlili’ demek yanhs olmayacaktir. Aslinda
bugiin, Psikoloji bilimi modern donemini yasamaktadir. Bunu bu sekilde belirtmenin
nedeni, Psikolojinin tabiat bilimlerinin metotlarindan faydalanmak suretiyle
deneysel bir bilim dali haline gelmesidir. Modern dénemin ilk isaretleri de, bu
bilimsel metotlarin psikolojiye adapte edilmesiyle birlikte, 19. ylzyilin son
ceyreginde kendisini gostermeye baslamistir. Bltlin bunlara ek olarak belirtilmelidir
ki, davranis bilimi olmasi dolayisiyla psikoloji, davranislarin temelinde yatan
sebepleri ortaya cikararak, muhtemel hastaliklara karsi tedaviler gelistirir. Bir
anlamda, ruhsal bunalimlara diisiilmeden 6nce, ‘koruyucu hekimlik’ gibi bir gorevi
de Ustlenir.

Modern psikolojinin baslangic¢ tarihi, 1879 yilinda Leipzig'de William Wundt
tarafindan ilk psikoloji laboratuvarinin kurulmasina dayandirilir (Schultz & Schultz,
2002). Ancak konu insan olunca insanlik tarihinin tamamini icine alma zardreti
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dogar. Cinkl Psikoloji biliminin konusu insanin ruhi hayatini ve davranislarini
anlama gayretidir. Dolayisiyla psikolojinin insanlik tarihi kadar eski oldugunu
soylemek mimkindir. Cogu modern donemin lizerine egildigi konular gibi dursa
da, aslinda filozoflar, distnurler ve alimler ylzyillar 6nce idrak, catisma, 6grenme,
hafiza, micadele, varlik, yokluk, madde, dislinme, motivasyon, algi, riyalar,
rasyonel ve irrasyonal tutumlar gibi insan tabiati hakkindaki konular Uzerine
arastirmalar yapmaya baslamislardir (Schultz & Schultz, 2002).

Modern psikoloji yavas yavas kendisini hissettirmeye basladiginda, bilim
adamlari dini olaylara da egilim gosterme ihtiyaci duymuslar ve insani bir bitiin
olarak tahlil edebilmenin yolunun, onu diniinang ve deneyimlerinden soyutlamadan
ele almaktan gectigini vurgulamislardir. iste tam bu noktada, Din Psikolojisi devreye
girer. Kisaca tanimlamak gerekirse Din Psikolojisi, bireyin kutsal olarak kabul ettigi
varlik veya varliklarla kurdugu iliskiye bagh olarak ortaya koydugu her tir tecribe,
tutum ve sozl deneysel (tecriibi) yontemle inceleyen disiplindir. Bireyin dini
tecriibelerini konu alir. Bu kapsamin icine inang, idrak, his, distince, tutum, algi ve
davraniglar girer. Dolayisiyla, bu konular kapsamina dahil edilebilecek gegmisten
bugiine kadar incelenip arastiriimis bitlin dislince, yorum, goriis ve aciklamalar Din
Psikolojisi’nin nasil bir tarihi stiregten gectigini anlama agisindan 6nem arz eder.

Psikologlarin bireyin dini inan¢ ve yasayisini incelemeye yonelmeleri, modern
psikolojinin dogusu slirecine rastlar. Bu tarihe kadarki devrede -ki kaynaklarda
psikolojinin ‘klasik donemi’ olarak gecer- teolog ve filozoflar tarafindan islenen ve
tartisilan konular, dini hayatin psikolojik yonuyle baglantili dlsiinceler, yapilan
gozlem ve incelemeler, ortaya konan aciklama ve yorumlar, eserlerde islenen
psikolojik yaklasimlar, timi birden insanin ne oldugunu ve yiice varlik ile arasindaki
muinasebeti anlamaya yoneliktir. Ancak, modern psikolojinin gelisimiyle birlikte, ruh
kavramini irdelemek ve ruh-beden iliskisini ortaya koymak gibi karmasik meseleler
tamamen Felsefe dalina devredilmistir. Bu ayrimin yapilmasindan sonra da deneysel
psikoloji ile din arasinda dogrudan bir iliski kalmamistir. Oysa Din Psikolojisinin
amaci, din ile psikolojiyi tekrar bulusturmaktir (Adivar, 1969). Béylece, Dinler Tarihi
ve Felsefeden ayrilarak bash bagina bir bilim halini alan Psikolojinin ¢abalari
sonucunda Din Psikolojisi dogmustur.

Edwin Starbuck, 1899 yilinda, Din Psikolojisi (Psychology of Religion) isimli
eserini yayinlayarak ‘Din Psikolojisi’ terimini ilk kullanan psikolog olarak kaynaklara
girmistir (Strung, 1992). Fakat ortaya cikisindan sonra, cesitli sosyal ve toplumsal
nedenlerden dolayl Din Psikolojisi ¢cok yavas bir ilerleme kaydetmis, ancak 1960
yihndan sonra hizl bir yikselise gecmistir.

Sonug olarak, bu calismada da ortaya kondugu sekilde, islam alimleri 7.
ylzyildan baslayarak felsefe, kelam ve tasavvuf basliklari altinda, psikoloji alaninda
cesitli gorusler ileri sirmuslerdir. Bu makalede diislincelerine yer verilen, Haris el-
Muhasibi, Mevlana, Gazzali, el-Kindi, ibn Sina, ibn Riisd ve Farabi, bu isimlerden
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sadece birkag tanesidir. Bu duglnirlerin bircogu, kendi yasam deneyimlerinden yola
cikarak sistemli incelemelerde bulunmuslar ve elde ettikleri sonuglari eserlerine
kaydetmislerdir. Daha o©nce de wvurgulandigl gibi, tercime hareketlerinin
baslamasiyla Antik Yunan disinirlerin diisiince, goriis ve yorumlarindan islam
alimleri etkilenmis olsa da, onlarin disiincelerini islAm inan¢ ve disiincesiyle
harmanlayarak kendi 6zgiln fikirlerini ortaya koymayi basarmislardir. Tekrar ifade
etmek gerekirse, burada ele alinan ‘akil, nefs, ruh’ kavramlarini derinlemesine
incelemek her bireyin yapmasi gereken bir arastirma degildir. Bu gorevi, arastirma
vasiflarini Gzerinde tasiyan bilim adamlarina birakmanin faydal olacagi her zaman
vurgulanmalidir. Kisa ve 6z olarak bu kavramlarin ne anlama geldigi ve gorevlerinin
bilinmesi birey icin yeterli olacaktir. Buna ek olarak, islam alimlerinin cevabini arayip
hakkinda sayisiz eser ortaya koydugu, ‘akil, nefs, ruh cisim midir, degil midir?’
sorusunu sormanin bir Misliman igin zaruri olup olmadigl konusunu diisinmekte
fayda vardir. Ya da bu ¢ kavrami beyin ve kalp gibi organlarla iliskilendirmeye
calismanin ne gibi yarar saglayacagi incelenebilir. Bu, tipki, Kur'an mahlik mudur,
degil midir tartismasina benzer. Veya bir zamanlar insanlarin, ‘kadin disinen bir
varlik midir; hatta insan midir, degil midir?’ sorularini sormalari gibidir. Hi¢ siiphesiz
akil da, nefs de, ruh da yaratilmislardir. Kimi yaratilmislar soyuttur, kimi yaratiimislar
da somuttur. Yani kimi cisimdir, kimi de cisim degildir. Onlarin varligini kabul
etmenin otesinde derin miinakasalara girilmemelidir.

NOTLAR

! Pew Arastirma Merkezi, Amerika Birlesik Devletleri ve diinyayi sekillendiren
konular, tutumlar ve egilimler hakkinda bilgi saglayan Washington, D.C. merkezli bir
Amerikan diglince kurulusu.

2 el-Ani, el-islém ve iImu’n-Nefs, s. 45.
3 Kur’an-1 Kerim, RGim, 30/30.
4 Kur’an-1 Kerim, Ankeb(t, 29/35.

> Bkz. Bakara 2/44, 73, 76, 242; Al-i imran 3/65, 118; En’am, 6/32, 151; A’raf,
7/169; Ylnus 10/16

6 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/286.
7 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/37.

8 fbn Riisd, (1997). Es-Serhu’l-Kebir li Kitabi’n-Nefs li Aristo, (gev. i. Garbi
Kartaca). Beytli’l-Hikme. Tunus.

9 Kur’an-i Kerim, isra, 17/85.
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Extended Abstract

The Contributions of Early Islamic Scholars to Psychology and the
Concepts of “Intelligence, Soul and Spirit”

Science is a regular and consistent knowledge of the universe, the subject of
facts and events in the world, a way of using methods and experimentation, and
reaching several codes based on reality. And methodical and systematic information
obtained by the method and validated by the application, always and everywhere
with validity and certainty qualities. From this point of view, the subject of
psychology, which is a branch of science, is mentioned as the emotions, thoughts,
and behaviors of living beings. However, psychology has defined for a long time as
the science of behavior and mind includes the study of conscious and unconscious
phenomena, as well as feelings and thoughts. Nowadays, psychology is living its
modern period, because, today, psychology has become an experimental science
which uses the methods of the sciences. The first signs of this period, with the
adoption of these scientific methods psychology, began to manifest itself in the last
quarter of the 19t century. Also, it should be noted here that psychology, because
of its behavioral science, raises the underlying causes of behavior and develops
treatments against possible diseases. In a sense, it also undertakes a duty such as
‘preventive medicine' before being mentally ill.

Psychologists are started to focus on examining the individual’s religious
beliefs and practices in the modern period of psychology. Until this time, in the
resources which are called ‘classical period of psychology,’ topics covered and
discussed by theologians and philosophers who mostly focused on ‘human and the
nature of human.’ However, with the development of modern psychology, complex
issues such as examining the concept of soul and revealing the relationship between
soul and body are left to the branch of philosophy. Therefore, the direct link has
ended between experimental psychology and religion. Nevertheless, the purpose of
the Psychology of Religion is to bring religion and psychology back together. Thus,
the psychology of religion was born as a result of the efforts of Psychology which
became a science by itself, separated from the history of religion and philosophy.

In 1899, Edwin Starbuck became the first psychologist to use the name
‘Psychology of Religion.” However, after its emergence, for a variety of social
reasons, the Psychology of Religion has made plodding progress, but after 1960, it
has been on a rapid rise. As a result, as revealed in this study, Islamic scholars have
put forward various views in the field of psychology under the titles of Philosophy,
Kalam, and Sufism starting from the 7™ century. Haris al-Muhasibi, Mevlan3,
Gazzali, al-Kindi, ibn Sina, ibn Rushd and Farabi who has mentioned in this study are
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just a few of these names. Many of these thinkers, based on their own life
experiences, have made regular examinations and recorded their results in their
works. As mentioned earlier, although the Islamic scholars have greatly influenced
by the views of the ancient Greek philosophers, they combined their philosophy
with Islamic beliefs and thoughts and presented their own original ideas. It should
be mentioned here again, examining the concepts of intelligence, soul, and spirit
which they briefly discussed in this article, is not a research that every individual
should do. It will be in everyone’s best interest to leave this task to the scholars who
have the research qualifications. Learning the meaning of these concepts and their
functions in the body would be sufficient for individuals.

Keywords: Intelligence, Soul, Spirit, Psychology, Psychology of Religion, Islamic
Scholars.
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Oz:

Bilim tarihi bir anlamda insanoglunun fiziksel ve toplumsal diinyayr anlama, agiklama ve
dénistiirme tarihidir. insanlik uzun bir tarihi ge¢mise sahip olmasina ragmen pozitif
diisiincenin ve bilimlerin ortaya cikisi ve gelismesi son birkag ylzyilda gergeklesmistir.
Tarihsel agidan fen bilimlerinin ortaya cikisi, sosyal bilimlere nazaran bir 6ncelige sahip
olmustur. Bat’'nin bilim tarihinde fen bilimleri genel olarak 17. vylzyllda gelisme
gostermisken, sosyal bilimler ancak 18. ylizyilin sonlarinda gelisme gdsterebilmistir. Bununla
birlikte bilim tarihinin islam diinyasindaki gelisim seyri de énem arz etmektedir. Sosyal bilim
diistiincesi ve sosyal bilimler —6zellikle tarih, sosyoloji ve iktisat- Bati’da 19. yuzyilda ortaya
cikmasina karsin, islam-Dogu diinyasinda sosyal bilim disiincesinin ilk ortaya cikisi 14.
yizyilda ibn Haldun’la birlikte gerceklesmistir. O dénemde ibn Haldun’un kaleme aldig
Kitab’ul-iber adli eserinin Mukaddime’sinde, sosyal bilim disiincesinin ve onun temel
ilkelerinin dogusunu haber vermektedir. ibn Haldun, déneminin ve gecmisinin
disundrlerinden farkl olarak sosyal olgularin kavranisinda epistemolojik bir kopusu ifade
etmektedir. Dolayisiyla ibn Haldun’un genel olarak diinya bilim tarihinde, 6zel olarak da
islam bilim ve sosyal bilim tarihinde bir déniim noktasini teskil ettigini ifade etmeliyiz. ibn
Haldun’un 6nemi giinimiiz toplumlarina da isik tutabilecek bir bakis agisi ve sosyal bilim
kavram ve kuramlari gelistirmis olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Bilim tarihi, sosyal bilimsel diisiince, ibn Haldun, Mukaddime.
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GIRIS

insanligin diisiince ve bilim tarihi kuskusuz belirli bir ddnemde ve belirli bir
yerde baslamis degildir. insanoglu tarihin baslangicindan giinimiize kadar gerek
kendini gerek icinde bulundugu dogayi gerekse de icinde yasadigi toplumu ve tarihi
surekli olarak anlamak ve agiklamak gibi bir gabanin iginde bulunmustur. Bu ¢abalar
farkli bolge ve donemlerde ortaya ¢ikmis olsa da bilim ve bilimsel distince birikimi
insanhgin ortak ¢abasinin bir Grintdir. Dolayisiyla bilim, bilimsel distince, Grin ve
buluslar belirli bir kisi, toplum veya dénemle sinirlandirilamaz. Bilimin evrensel
niteligi bu gercekligi agiga vurmaktadir. Keza insanoglu var oldukgca bilim ve disiince
tarihi de varligini surdirecektir. Bilimin son donem bayraktarligini yapan Batih
toplumlarin tarihine bakildiginda, bu toplumlarin da farkli medeniyetlere ait fikir ve
buluslardan yararlandiklarini gérmekteyiz. 13 ve 15. yiizyillarda Bat’nin Farabi, ibn
Rist gibi islam dustinirleri olmaksizin, Platon, Sokrat gibi Antik disiiniirlerle bag
kurmasi mimkin degildir. Dolayisiyla, modern bilimini degerlendirirken, bilimin,
sadece BatI'da dogan ve hep orada var olan bir bilme sekli olarak
degerlendiriimemelidir. Clinki Tiptan Matematige, Fizik’ten Sosyoloji'ye kadar tim
bilimlerde bir etkilesim s6z konusudur (Koéroglu ve Kéroglu, 2016: 5).

Bilim tarihi dendiginde akla ilk gelen sey, doganin veya toplumun akilci,
deneysel ve elestirel bir sekilde okunmasi ve ¢oziimlenmesidir. Bu agidan bilimin
yontemi timevarimsal, deneysel ve gozlemseldir. Tarihsel gelisim hizlari ve
yontemleri farkli olmakla birlikte giinimizde kabul edilen genel bilim siniflamasini
doga bilimleri ve sosyal bilimler olusturmaktadir. Doganin daha somut ve baglayici
niteligi doga bilimlerinin (yasalarinin) 6ncelikli olarak kesfedilmesinin en dnemli
nedeni olmustur. Sosyal bilimlerin (ilke ve kurallar) ¢ikisinin kaynaginda da esasen
doganin bu niteligi vardir. Doganin bu niteliginden ilham alan duslinirler bu niteligi
daha sonra toplumun dogasina da aktarmislardir. Yakin bir zamana kadar insani
ilimler tabii ilimlere baglydi. Bilimler tarihine, 6zellikle de modern sosyoloji bilimine
baktigimizda da bu gercegi goriirtiz. Durkheim’in eliyle nihai olarak mustakil bir ilim
haline gelmeden 6nce modern sosyoloji arastirmalarina katkida bulunanlarin biylk
kismi, toplumsal olgu ve fenomenlere, tabiat tasavvurlarindan elde ettikleri bir
bakisla bakmislardir. Bu ylizden modern sosyoloji ilmi, biyolojik sosyoloji (Spencer)
ve mekanik sosyoloji (Haret, Barcelo) gibi egilimlere tanik olmustur. Hatta
sosyolojinin fiili kurucusu sayilan Auguste Comte da bundan istisna degildir. Zira
Auguste Comte, yeni ilmini tabiat ilimlerinin modeline goére, oOzellikle de fizik
modeline gore tasavvur etmis ve ilk basta “sosyoloji” adlandirmasindan 6nce bu
yeni imi “toplumsal fizik” diye adlandirmistir (Cabiri, 2018: 129).

Doga bilim tarihinin gelisim seyri bu ¢alismanin kapsami disinda oldugundan,
burada yalnizca sosyal bilim dislincesinin ortaya cikisina odaklanilacaktir. Bati'da
sosyal bilimin (sosyoloji) ortaya cikisi, diinya genelinde yaygin olarak kabul goren
anlayisa gore, Fransiz distnir Auguste Comte’un adini “sosyoloji” olarak koydugu
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bilimle 19. yuzyilda baslar. Giddens’in belirttigi gibi; tek bir kisi timden yeni bir bilim
alanini kuramaz; baslangicta sosyolojik diistinceye katkida bulunan bircok kisi vardi.
Ne var ki bunlar arasinda, 6zel bir oncelik, baska hicbir seyden dolayi olmasa bile
yalnizca “sosyoloji” terimini buldugu icin genellikle Fransiz yazar Auguste Comte'a
(1798-1857) verilir (Giddens, 2013: 45). Kendinden 6nceki Comte gibi Durkheim
(1858-1917) da, toplumsal olgulari, dogal diinyayi inceleyen bilginlerin sahip oldugu
ayni nesnellikle incelememiz gerektigine inaniyordu. Durkheim sosyolojinin temel
onermesi olan Unla ilkesi, “Toplumsal olgulari seyler gibi incele!” idi. O, bununla,
toplumsal olgularin dogadaki nesne vya da olaylar kadar kesinlikle
¢ozimlenebilecegini kastediyordu (Giddens, 2013: 47). Comte ile baslayan
sosyolojik distincenin nomolojik gelisimi, daha sonra ardili Durkheim’la birlikte
bilimsel ve yontemsel bir olgunluga ulasmistir. Bati’da Durkheim’la birlikte “toplum”
kendine has varligi ve kurallari olan bir olgu olarak kavranmaya ve incelenmeye
baslanmistir. Marx ve Weber’in sosyal bilimsel diisiince cercevesinde toplumun
dinamikleri hakkindaki genis olgekli kuram ve yaklasimlariyla birlikte modern
sosyoloji bilimi “Bati’'ya 6zgiliglyle birlikte” kendi varligini ortaya koymus oldu.

Modern sosyolojinin dogusunu hazirlayan tarihsel ve toplumsal etmenler
arasinda bilhassa Ronesans, Reform ve Aydinlanma hareketleri gelmektedir. Bu
gelismeler modern sosyolojinin dogusuna zemin hazirladigl gibi ona rengini de
vermistir. Ornegin sosyolojik diisiincenin dogusu bu disiince bicimine karsi net tavir
takinan doénemin skolastik din anlayisi ile karsit bir tavir takinmak zorunda
kaldigindan, modern sosyoloji din karsiti, pozitivist ve sekilerist bir mahiyete
blrinmistar.

Bununla birlikte daha 6nce de belirttigimiz gibi bilimsel gelismeler tek bir
donem ve toplumla sinirlandirilamayacagindan Batili sosyal bilim anlayisindan farkli
olarak karsimiza ¢ikan 6nemli figlrlerden biri icinde sosyal bilimsel diisiincenin
dogdugu ve adina Mukaddime isminin verildigi eserin sahibi Tunuslu 14. ylzyil
diistiniirii ibn Haldun’dur. ibn Haldun’un ayirt edici 6zelligi, tarihsel agidan modern
sosyolojiden ¢ok daha 6nce ileri siirmiis oldugu ve giiniimizde de kabul géren onun
toplumsal ve tarihsel analiz ve ¢Ozlimlemelerinin son derece nesnel ve bilimsel
olusudur. Bu agidan “ibn Haldun, islam’in ve insanligin bilim tarihinde ¢ok biyiik bir
isimdir.” (Akyol 2017). Dogal olarak, sosyal dislince tarihi insanlik tarihi kadar
eskidir. Ancak olaylarin “olay” olarak ele alinip bunlarin sosyal-siyasal mahiyetlerinin
sistematik analizi ibn Haldun ile baslamaktadir (Hassan, 2015: 125).

ibn Haldun, 6zel olarak islam Uygarhigi’nin ¢ékkiinliige ugradigi, genel olarak
altustliklerin yayginlastigi XIV. yizyilda yasamistir. Dlsinlir, Mukaddime’deki
olaylari, toplum olaylari olarak ele almis, genellikleri ve gidis kanunlari bakimindan
incelemistir. ibn Haldun, toplumlari bagimli olduklari Gretim bicimlerine gore
degerlendirmis, devlet ve iktidar olgularini objektif karakterleri itibariyle
incelemistir. Bu kavrayis, dislnlrin tarihe ve “bilim”e teolojiden bagimsiz olarak
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yaklasmasini miimkiin kilmistir - (Hassan, 2015: 285). ibn Haldun’un 14. yiizyilda
sosyal bilimsel disiincenin yapisi ve dinamikleri hakkinda yapmis oldugu bilimsel
¢Ozlimlemeler, takipcisi veya elestirmeni ortaya cikmadigindan, genel anlamda
kendisiyle sinirl kalmistir. Bu yiizden Dogu ve islam diinyasinda bir sosyal bilim
disiince gelenegi olusamamistir. Bu olusum, farkli bir tarzda 16. Yizyildan itibaren
Bati diinyasinda ortaya ¢ikmaya ve gelismeye baslamistir. Aydin’in da belirttigi gibi;
Kuskusuz, Selguklularda ve Osmanlilarda da kimi duslinirler yetismistir. Ancak,
gecmis dlsdnirleri asan, orijinal eser veren duslinirler neredeyse yok gibidir.
Bundan sonra serhler, hasiyeler donemi baslar; yani ge¢mis tekrarlanmaya baslar.
Bilim ve felsefe, 14. yiizyildan sonra, ispanya kanaliyla Dogu bilim ve felsefe gelenegi
ve Eski Yunan disun gelenekleri ile iliski kuran Latin diinyasina ge¢mis, Rénesans,
Aydinlanma, Reform ve sanayi devrimiyle birlikte yeni bir yola girmistir (Aydin, 2002:
9).

Déneminde ve bélgesinde tek olsa da ibn Haldun, kesfettigi sosyal olgularin
kendine has ilke ve kurallarinin bulundugu fikri, onu sosyal bilim dulstincesinin
dogusunu miujdeleyen kisi olarak tarihteki ve sosyal bilim literatirindeki yerini
almasini saglamistir. Dolayisiyla ibn Haldun genel olarak bilim tarihinde, 6zel olarak
da islam bilim tarihinde, sosyal bilimsel (sosyolojik) diisiincenin ortaya ciktigi dnemli
bir dénemeci temsil etmektedir. Bu calismada ibn Haldun’un bilim tarihindeki
Onemine onun temel kavrami olan asabiyet ile sosyoloji ve tarih bilimleri agisindan
ortaya koydugu, 0ozgiin olarak gelistirdigi goris ve yaklasimlari c¢ergevesinde
deginilecektir.

Epistemolojik Kopma: Asabiyet

ibn Haldun’un asabiyet kavramsallastirmasini ele almadan énce, konuyla ilgili
olarak “epistemolojik kopma” nin anlami (zerinde biraz durmakta yarar vardir.
Bilindigi gibi, “epistemoloji”, bilgi kuramsal bir yaklasimi icermekte ve bu yoniyle de
bilgi felsefesinin alanini olusturmaktadir. Epistemoloji bilginin varligi, imkan, tirleri
vb. konulari inceler. Bu acgidan kisinin olgu ve olaylari ele alis bicimi onun
epistemolojik yaklagimini belirler. Bu yaklasim genel olarak dini, ideolojik, felsefi
veya bilimsel bir yaklasim olabilir. Kisi belirli olgu veya olaylari gerek tarihsel olarak
onceki donemden gerekse de kendi gecmisinden farkli olarak okumaya baslamasini
“epistemolojik kopma” olarak adlandirabiliriz. Ornegin kisi, olgular dini bir
okumadan felsefi veya bilimsel bir okuma ile yapmaya baslamasi epistemolojik bir
farklilasmayi da beraberinde getirmektedir. ibn Haldun’un asabiyet kavramina iliskin
olarak 6ne surdigli yeni fikir ve yaklasimlari da bu baglamda bir epistemolojik
kopma olarak degerlendirilebilir. Ciinkii ilerde gorecegimiz gibi ibn Haldun’da
asabiyet, topluma iliskin dinsel veya geleneksel bakisin disinda bilimsel bir kavrayisla
ele alinmaktadir. Baska bir ifadeyle ibn Haldun’da topluma ve tarihe iliskin olarak
geleneksel dini bir kavrayistan bilimsel bir kavrayisa dogru yasanan degisim ondaki
“epistemolojik bir kopus”un sonucudur.
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Epistemolojik kopus kavrami ilk kez 1938 yilinda Fransiz filozof Gaston
Bachelard tarafindan kullanilmis, daha sonra Louis Althusser tarafindan
gelistirilmistir (Lewis, 2018). Althusser epistemolojik kopma kavramini Marx’in iki
donemi arasindaki farki agiklamak igin kullanir. Buna gore birinci donem Marx
olgulari cogunlukla felsefi veya ideolojik bir diizlemde ele alirken, ikinci ddnem Marx
olgulari bilimsel bir dizlemde ele almaya baslar. Marx’ta meydana gelen olgulara
iliskin bu kavrayis degisikligi “epistemolojik kopma”nin bir ifadesidir. Bu kopus
olgularin kavranmasinda yeni bilesenlerin ve bakis agilarinin ortaya gikmasiyla
belirginlik kazanir. Bu ise tarihin din ve dislince tzerinden (idealizm) degil de emek
ve Uretim iligkileri Gzerinden (materyalizm) okunmasi anlamina gelmektedir.

Uzun vyillara yayillan bir incelemenin —yayimladigim metinler bu sirecin
yalnizca kismi taniklaridir- birka¢ sonucunu burada son derece Ozet bir bicimde
vermeme izin veriniz. 1) Marx’in eserinde acik secik bir “epistemolojik kopus”, bizzat
Marx’in gosterdigi noktada, eski felsefi (ideolojik) bilincini elestirdigi ve saghginda
yayimlanmamis bir eserde goriliir: Alman ideolojisi. (..). 2) Bu “epistemolojik
kopus”, birbirinden ayri ve teorik iki disiplini birlikte icerir. Marx, tarih teorisini
(tarihsel materyalizm) kurarken, ayni anda, 6nceki ideolojik felsefi bilincinden koptu
ve yeni bir felsefe (diyalektik materyalizm) kurdu. (...). 3) Bu “epistemolojik kopus”,
boylece, Marx'in disincesinin iki blyik temel doneme ayirir: 1845 kopusundan
onceki, hala, “ideolojik” donem ve 1845 kopusundan sonraki “bilimsel” donem
(Althusser, 2015: 43-44).

Ozetle “epistemolojik kopma” olgu veya olaylarin ele alinis bigiminde
meydana gelen kuramsal déniisimiin adidir. Bu kavramsallastirmanin ibn Halduncu
asabiyet kavramini aciklayici bir niteligi vardir. Nitekim ilerde de gorilecegi lizere,
ibn Haldun’un asabiyet kavrami ve ona yiikledigi anlamlar, tarihin ve toplumun
felsefi-mitolojik veya dinsel okuma biciminden, maddi-toplumsal okuma bigimine
dogru yasanan bir kavrayisla belirginlesir. Kendinden &nceki tarihgilerden ve
filozoflardan bu yéniiyle ayrilan ibn Haldun tarihe ve topluma bilimsel bir yaklasim
gelistirir. Bu yaklasimin en temel kavramini asabiyet olusturmaktadir. Onun
Mukaddime adli eserinde asabiyetin toplumun ve tarihin hemen hemen her
alaninda kendini gosteren sosyolojik bir yapisi ve roli oldugu rahatlikla izlenebilir.
Dolayisiyla ibn Haldun’un asabiyet kavramini ele alis tarzi “epistemolojik bir kopma”
olarak degerlendirilebilir ki biz de bu calismada “epistemolojik kopma” kavramini
ibn Haldun’un asabiyet kavramini anlamada (agiklayici niteliginden dolayi)
kullanmayi uygun gorduk.

ibn Haldun’un asabiyet kavramsallastirmasi ve bu kavrama yikledigi
anlam(lar) ve islev(ler), goriilecegi lizere kendine has bir bakis acisinin Giriin{ olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Toplum analizinde merkezi bir konuma sahip olan bu
kavramin anlami ve tarihsel gelisimine baktigimizda, ibn Haldun bu kavrami
geleneksel dar anlam ve islevinden alip, bilimsel bir cerceveye oturtmaktadir. ibn
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Haldun’un asabiyet kavramini ele alis tarzina gegmeden 6nce, onun bilgi ve bilim
anlayisina da kisaca deginmekte yarar vardir. Akabinde onun asabiyet kavramini
nasil sosyolojinin temel bir kavrami haline getirdigine ve bu baglamda onu nasil
isledigine deginecegiz.

Her seyden énce ibn Haldun’un maddi hakikate (bilim) olan inanci tamdir.
Kendisi bu hususu soyle dile getirir: Hakikatin kudretine mukavemet edilemez,
batilin seytani ise akil ve fikir silahi ile ates altinda tutulur. Nakleden sahis sadece
imla ettirir ve rivayet eder. Lakin basiret (sahibi) dikkat edince sihhatli olani zayif
olandan ayiklar. ilim ise dogru (haber ihtiva eden) sayfalari onun icin parlatir ve
cilalar (Haldun, 2015: 158). Bu anlayisla hareket eden ibn Haldun tarih ve toplumun
Uzerine yaslandigi temel ilke ve kurallari bulmaya ve analiz etmeye girisir.

ibn Haldun’un icinde yasadigi kiiltiir cografyasinda bilimler genel olarak ikili
bir cercevede ele alinirdi. 1. Akli ilimler, 2. Nakli ilimler. Kendisinin de bu yaklasimi
benimsedigini belirten ibn Haldun, bu siniflamaya yeni bir yorum katar. Ona gore,
nakli ilimler din ve felsefenin metafizik alanina karsilik gelmekte ve bu yonleriyle
bunlar hayatin manevi boyutuyla ilgilenmektedirler. Manevi alan ise deney ve
gozleme kapali oldugundan hakikati gérecelidir. Bu baglamda manevi veya metafizik
alanla ilgili her 6nerme bir sav ve 6neri hiiviyetindedir. Bu alanla ilgili hiikimlerin
somut bir karsihgl ve hazir bir baglayiciligi bulunmamaktadir. Dolayisiyla ibn
Haldun’a gore, felsefenin manevi veya dinsel alanla ilgili hiikiimlerinin bilimsel
herhangi bir gecerliligi yoktur. Ona gore felsefe maddi alanla ilgilenmeli ve boylece
bilime katkida bulunmalidir. Manevi veya ruhsal alanla ilgili sadece dinler s6z sahibi
olabilir ki dinler 6ziinde bu alanin dizenlenmesi islevi gorirler. O’na gore, manevi
veya metafizik alanla ilgili her 6nerme ayni zamanda dini bir 6nermedir. Dolayisiyla
bu alanda bilim insanlari degil, peygamber veya dini 6nderler s6z sahibidirler. Bu
ylzden de bu alan ancak bir inancin (iman) konusu olabilir.

Filozoflarin metafizik hakkinda 6ne slirdikleri diistincelerin saglam bir temeli
yoktur. Clnkl metafizigin konulari deney sahamizin disindadir ve onlarin dogalari
bizce tamamen meghuldlr. Onlar hakkinda hikim vermek igin tek dayanagimiz
kendi nefislerimizde bilhassa mistik tecriibeyle birlesen “kesf” seklinde miisahede
ettigimiz seye kiyastir. Bu kiyaslamanin 6tesinde metafizik alemi tavsif ve tarif etme
vasitalarina malik degiliz (Ocak, 2013: 128). ibn Haldun bdylece pozitif bilimlerin
kendi icyapilarini ve temel niteliklerini (maddi, evrensel vb.) belirler. Bundan sonraki
asamada ibn Haldun, manevi alani kendi alaninda birakarak, maddi alani incelemeye
koyulacaktir ki bu noktada kendisinin oynadigi en 6nemli rol, bu bakis acisini
“toplum”a ve “tarih”e uyarlamasidir. Ona gore hem tarih hem de toplum maddi
birer olgu olup bilimin inceleme alanina dahildirler. Boylece bu iki alan (toplum ve
tarih) nakli ilimler alanindan cikip akli ilimler alanina gekilmislerdir. Hassan’in da
belirttigi gibi; ibn Haldun, bilimlerin bélimlenmesi sayesinde, ehl-i siinnet’in yolunu
izleyerek once dinde felsefe ve felsefi etkileri teshis edecek, bunlara karsi ¢ikacak;
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sonra da ehl-i sinnet’in getirdigi kurallari kendi basina birakip diinyada olup bitene
bakacaktir. Once din’de akil'in roliine reddiye, sonra da vahy’i “Tanri tecellisi” (disa
vurma, belirme) olarak kabul edip inceleme alani olan diinya ve toplumlarin
bagimsizhgini kurtaracaktir (Hassan, 2015: 111). ibn Haldun bdyle bir girisimde
bulunurken Batili anlamda materyalist veya pozitivist bir yaklasim icerisinde degildir.
Batili bilimsel tavir toplum ve tarih lizerindeki her tirli tanrisal veya metafizik etkiyi
dislamasina karsin ibn Haldun, tarih ve toplum vyasalarinin kaynaginin da ilahi
olduguna inanir ve bunlarin deney ve gozlemle bilinebilecegini savunur. Bdylece ibn
Haldun kendi bilim anlayisinin 6zglinlGgiini de ortaya koyar. Kendisinin ifadesiyle
“Biitiin ilimlerin toplandigi yer Allah’tir. insan hem aciz, hem de eksik bir varliktir.
Bunu itiraf etmek insana diisen bir gérevdir” (Haldun, 2015: 196). Sonugcta, ibn
Haldun’da bilimlerin farklilasmasi ontolojik acidan degil, epistemolojik ve
metodolojik agidandir.

Dini kdltlrin her alanda hakim oldugu bir dénem ve toplumda bu gorisleri
ortaya atmak ve savunmak bilimsel dlstince tarihi agisindan kayda degerdir. “14.
ylzyillarda, islami diinya gériisiiniin egemen oldugu bir toplumsal ortamda ibn
Haldun, toplumun bilimsel dogasi ve metodolojik olarak incelenebilecegi fikrini
ortaya atmistir. Ginlimiz paradigmalari cercevesinden bakilacak olursa bu durum
gercekten dikkat ¢ekicidir” (Gultekin, 2016: 278). Donemine nazaran son derece ileri
diizeyde sayilabilecek bu yaklasim, modern sosyal bilimlerin ulastigi diizey agisindan
bakildiginda degeri daha da iyi anlasiimaktadir.

ibn Haldun’a gére ilimler genel olarak ikili bir yapiya sahiptir. Nakli veya dini
ilimler olarak adlandirilabilecek olan ilimler tarihsel bir nitelige sahip olup, bu
ilimlerin genel karakteri vaz’i bir nitelige sahip olmalaridir. Pozitif ve deneysel olarak
adlandirilan ilimler ise evrensel bir nitelige sahip olup, bu ilimler zorunlu ve
baglayicidirlar. ibn Haldun’un déneminde pozitif bilimlerin bu niteligine vurgu
yapmasl ve insana boylece arastirma ve inceleme alanini agmasi bakimindan énemli
bir dénemeci temsil etmektedir. Dale’nin de belirttigi gibi; ibn Haldun disiinsel veya
rasyonel ilimleri evrenselliklerini vurgulayarak tanitir. “Dislinsel bilimler, disiinen
bir varlik oldugundan insan igin dogaldir. Herhangi belirli bir dini grupla sinirl
degildir. Bunlari 6grenme ve arastirma niteliklerine sahip olan, her din grubundan
insanlar tarafindan calisilabilir. Diinyada toplumun baslangicindan beri var olmustur
ve insan tlrtnin bilgisi dahilindedir. Bunlara felsefe ve bilgelik bilimleri denir (Dale,
2018: 122).

ibn Haldun kendi bilim anlayisi ve inanciyla tutarli bir sekilde, tarih ve toplum
incelemelerinde, gozlinii maddi nedenlere cevirir. Ona gore nedensellik ilkesi sadece
maddi-fizik diinyada degil, ayni zamanda tarihi ve toplumsal diinyada da mevcuttur.
Bunu gorebilmenin ve kavrayabilmenin en dogru yolu, toplumda ve tarihte olup
bitenlere olgusal ve rasyonel olarak bakabilmektir ki bu herkese aciktir. “ibn
Haldun’un en carpici yoni toplumsal degismenin dinamiklerini aciklarken akli
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deliller getirmesi, efsanevi hikayelere itibar etmemesi ve maddi diinyanin tabiatina
ait sartlara cokca itibar etmesidir” (Yaslicimen ve Sunar, 2006: 149). Din ve metafizik
felsefeyi kendi alaninda birakan ibn Haldun, bilimsel yaklasim ve goriislerini maddi
olgularla temellendirmeye calisir. Baska bir ifadeyle ibn Haldun sosyal bilimsel
faaliyetlerini yuritirken maddi ve somut olgulara dayanmaya azami 6zen gosterir.
Evkuran’in da belirttigi gibi, “Umran ilminin temelleri, yontemi ve ilkelerinin de bu
cercevede belirginlik kazandigini goériiyoruz. ilk olarak bu ilim, dini nasslardan yola
cikarak anlasilan bir ilim degildir. Nazar, tahkik ve ta'lil ydntemlerinin kullaniimasini
gerekli kildigi icinde soyut akli ve felsefi ilimlerden ayrilmaktadir” (Evkuran, 2008:
50). ibn Haldun toplumu ve tarihi metafizik unsurlardan ayirarak sekiilerlestirmistir.
Boylece Mukaddime’de sosyal bilim disiincenin dogusu gerceklesmistir.

ibn Haldun dinin 6ziinde bir inang, ibadet ve ahlak konusu oldugunu belirtir.
Baska bir ifadeyle din, inangsal ve ahlaki bir tez ve dneridir. Kabull zorunlu degildir.
Dini bilgi alani herkese agik degildir. Dini bilgi ancak bir peygamber araciligiyla
bilinebilir. Buna karsiik ve bu acgidan bilim dinin tamamen ziddi 6zellikler
tasimaktadir. Clinki bilimsel bilgi herkese agik olup, belirli bir din, inang veya
ideolojinin tekelinde degildir. Boylece bilim maddi ve evrensel bir nitelige sahiptir.
Bu iki bilgi tiir farkli olmakla birlikte, din ile bilim ibn Haldun’da bir ¢catisma unsuru
olmamislardir. Aksine ibn Haldun’da din ile bilim birbirini tamamlayici ve
destekleyici bir rol oynarlar. Din konusuna sosyal bilimsel bir acidan yaklasan ibn
Haldun, dini toplumsal, tarihsel ve bireysel bir olgu olarak degerlendirir ve bu
cercevede inceler. Bdylelikle ibn Haldun din sosyolojisinin de ilk érnegini verir.
Uludag’'in da belirttigi gibi; ibn Haldun olmasi gerekeni degil, olani inceler. Olmasi
lazim gelen Gzerinde degil, olan Gzerinde durur. Oysa din insanlara bir amacg gosterir
ve davraniglarini o yonde gelistirmelerini ister. Baska bir deyisle din ve ahlak daha
¢ok olan lzerinde degil, olmasi lazim gelen Uzerinde durdugundan, bu niteligi
yoniinden din ibn Haldun’un inceleme alani disinda kalir. Dolayisiyla o, inceleme
konusu olan hususlari insai ve haberi diye ikiye ayirir, ser’i haberlerden ¢ok olgularla
ilgili haberler Gizerinde durur. Boylece dini aklin yetki alaninin disina gikarir, bitin
dikkatini toplumsal bir olgu olarak din Gzerine yogunlastirir. Yani dini bir ideal olarak
degil, bir realite olarak inceler. Dinin sosyolojik incelemesi igin gdzlem, deney ve
bunlara dayanan akilci ve gercekci yorumlar yeterlidir (Uludag, 2015: 115-6).

14. ylzyilin hakim kiltlri dinsel idi. Din hemen hemen her seyi aciklayan bir
Onem ve isleve sahipti. Her tlrlG tarihi ve sosyal olaylar bile din (zerinden
okunmakta ve yorumlanmaktaydi. Bununla birlikte islam &zelinde, her tirli
hakikatin tek kaynag oldugu inanci, ilmi bir tekel olusturuyordu. Gergekte ibn
Haldun da bu inangtaydi. Ancak oncekilerden ve déneminden farkl olarak ibn
Haldun pozitif (akli) bilimlerin de islam dininden ayri disiiniilemeyecegini, hatta
bilimlerin dinden kurumsal bir farklilasmaya ugradigini savunuyordu. Gegcmiste dinin
yerine getirdigi bazi fonksiyonlari, artik bilimler yerine getirecekti. ibn Haldun bu
dislincesini kanitlamak icin, Mukaddime’de sergiledigi toplumsal ve tarihsel
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¢oziimlemelerini islam’in kutsal kitabi ve islam peygamberinin hadisleriyle de
destekliyordu. Buradaki amaci din (islam) ile bilimin ¢catismadigini, catisamayacagini
gdstermekti. Sonucta ibn Haldun’un bilim anlayisina getirdigi esas yenilik, doganin
ve toplumun artik timdengelimsel (din) degil timevarimsal (bilim) okunmasi
gerektigi yéniindeki girisimidir ki bu da ona gére hem akli hem de islamidir. Din
adami ibn Haldun’dan bilim adami ibn Haldun’a dogru yasanan epistemolojik kopma
boylece gerceklesmis oldu. Ancak bu kopma, dini dislayan ya da dinle ¢atisan degil
din icinde kalarak yapisal ve islevsel bir farklilasma sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Koktas’in da belirttigi gibi; ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde sosyolojik
izahlarina yer yer hadislerden delil getirmistir. ibn Haldun’un hadislere bir izah
getirdigi tim yerlerde esas olan sosyolojik bir olguyu aciklamaktir. Clinkii ibn Haldun
yontem olarak ele aldigi her bélime sosyal bir olguyla ilgili gdzlemlerini kaydederek
baslar. Bu inceleme sirasinda konuyla alakal hadislere deginir ve gerekli agiklamayi
yapar. Bu aciklamalari yaparken bir hadisci gibi davrandigi yerler de vardir. Zira bazi
yerlerde sened tenkidiyle ilgili bilgiler vermis, zaman zaman tercihlerde
bulunmustur. Bu yéniiyle ibn Haldun, hadis ilmine vakif oldugunu da gdstermis
olmaktadir. Ancak her ne olursa olsun ibn Haldun, bir hadisci degil, bir sosyologdur,
diger bir ifadeyle “hadisci-sosyolog” degil, “sosyolog-hadisci” dir (Koktas, 2003:
313).

ibn Haldun’un olgulari aciklarken bilimi ve bilimsel tutumu énceleyen bu
tavri, tarihsel ve toplumsal gelismelerin zorunlu bir sonucu olarak da
degerlendirilebilir. Nitekim kendisinin iginde bulundugu sosyal ve siyasal yapi, farkh
devletlerde Ustlendigi cesitli Gst dlizey gorevler ve bu sayede karsilastigi ve
gozlemledigi olaylar, onun “toplum” a akli bir ¢ercevede bakmasini zorluyordu.
Ciinki toplumsal olaylarin kendine has bazi dogalari vardi ve bunun kesfi ibn Haldun
acisindan zor olmadi. ibn Haldun’un toplumdaki “sosyolojik ilkeler”i kesfetmesi onu
boyle bir bilim arastirmasina sevk etti. Artik toplum ve tarih din ve gelenek
tizerinden degil, bilim lzerinden incelenecek ve ¢éziimlenecektir. ibn Haldun bunu
yaparken islam dinini kendi gdzlem ve sonuglarinin testinde goéz 6niinde
bulundurmakta, ayni sekilde islami bazi hiikimleri de sosyolojik acidan
degerlendirecektir. Sonucta ibn Haldun agisindan islam ve bilim birbirinin karsiti
veya alternatifi degil, aksine birbirinin tamamlayicisi konumundadirlar. islam, ibn
Haldun’da bir paradigma islevi gérmektedir.

ibn Haldun’un bilim disiincesinin temelinde olgular ve olaylar arasindaki
neden-sonug iliskisi yani nedensellik ilkesi yer alir. Ona gore toplumda bazi olgular
vardir ve burada olup biten her sey belirli nedenlere bagli olarak gergeklesir. Dogada
var olan yasalar, benzer sekilde toplumda da vardir. Akil bu yasalarin hem varhgini
hem de nasil islediklerini kavrayabilir. ibn Haldun’u bilimsel bilgiye ulastiran temel
unsur iste dogada ve toplumdaki bu ilkelerdir. Hassan’in da belirtigi gibi, Akla
dayanan bilim yolunu bir yanda onyargili distince tikanikligindan, 6te yanda
spekiilatif “sirf akil” kargasasindan kurtararak gercekci bir temele oturtmasi ibn
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Haldun’a metodunu gelistirmesi imkanlarini hazirlamistir. Bu metodun ana
karakteristigi illetci-sebepci olusudur. ibn Haldun, sebep-sonug iliskisiyle zincirleme
gelisen determinist/icbari slreci bltin yonleriyle ele almis, yiizyillar sonra buglnki
anlamina erisecek “diyalektik” terimini —haliyle- kullanmadan tarihin
diyalektigindeki kanunluluklari ortaya ¢ikarmak amacina ydnelmistir. ibn Haldun,
kaynaklari bilimsel elestirilerden gecirdikten sonra elde ettigi verileri somut
gozlemleriyle birlestirerek yontemini ve toplum teorisini kurmustur (Hassan, 2015:
124-5).

Bilimsel bilginin dini bilgiden farkini ve bilimsel bilginin temel niteliklerini
belirleyen ibn Haldun bundan sonra kendi toplum kuramini, baska bir ifadeyle kendi
sosyal bilim anlayisini ortaya koymaya calisir. Bu noktada kendisinin toplumdaki
“olgusallik ve yasa”lik fikrine uygun olarak belirledigi temel kavram asabiyettir. ibn
Haldun’un bu kavrami nasil kullandigina ge¢gmeden once asabiyet kavraminin ne
anlama geldigine kisaca deginelim.

Asabiyet sozlikte bag, sinir, bir toplumun ileri gelenleri, insan toplulugu ve
kisinin baba tarafindan akrabalari, yani kavmi ve kabilesi gibi degisik anlamlara gelir.
Kur’an’da gecmeyen asabiye terimi hadislerde kabilecilik ve kavmiyetcilik anlaminda
kullanilmistir. Bir kimsenin hakli olup olmadigina bakmaksizin kabilesini veya
kabilesinden olan bir kisiyi kéri koriine desteklemesi ve daima ona arka ¢ikmasi,
asabiyettir (Uludag, 2015: 74). Asabiyye: Bir nesilden gelenlerin ortak bir ideal
etrafinda bir araya toplanarak bir kuvvet, kudret ve Ustinlik sahibi olmalarini ifade
etmek lzere ibn Haldun (1332-1406) tarafindan kullanilan bir kavram olan asabiyet,
ayni zamanda bir topluluk, grup veya cemaatin Uyeleri arasinda yardimlasma ve
dayanismayi saglayan, dismana karsi direnmeyi tesvik eden, ilerleme ve atilim
yapabilmeyi miimkiin kilan toplumsal baghhk duygusu olarak da anlasilabilir. Uyeler
arasinda hemen her konuda birlikte is ve eylem yapabilmeyi ifade eden asabiyetin
cekirdegi akrabalik bagidir, yani fitridir; ancak din, dil, kiltir ya da gelenek
birliginden hareketle de ortaya ¢ikabilir (Kirman, 2016: 28-9).

Bu tanimlara gore asabiyet, kisiyi (bireyi) digerlerine (grup, toplum) baglayan
duslinsel, duygusal ve psikolojik bir bagdir. Grup duygusu veya aidiyet hissi olarak da
anlasilabilecek olan bu kavram temelde sosyal hayatin birlestirici glicii olarak
karsimiza cikmaktadir. Asabiyet, ibn Haldun’un icat ettigi kelimelerden biri degil.
Daha 6nce de bu kelime Arapgada ¢okca kullanilmaktaydi. Ozellikle islam’dan sonra
“asabiyet” kelimesinin manasi, birlige, kardes olmaya ve kalplerin birbirine
Isinmasina davet eden dinin karsisinda, neseplere bagh olarak cekismeye, ayriliga ve
diismanliga delalet eden bir sey anlamina dogru yénelmistir. islam’dan sonra
asabiyet kelimesinin anlami, bir firkanin digerine karsi catisma ve diismanlikta kendi
icindeki yardimlasma ve dayanismasina dayali olan ve kabileler arasindaki fitne ve
savasl koriikleyen ayirici (firkalastirici, tefrik edici, bollci) bir davet olarak insanlarin
zihinlerinde karar kilmistir (Cabiri, 2018: 207).
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ibn Halduncu kavrayisin disindaki asabiyet kavraminin tasidigi anlamlara
baktigimizda, genel olarak bu kavramin biyolojik (nesep birligi) ve siyasi (kabile
birligi) bir cercevede ele alindigini gérmekteyiz. ibn Haldun’un bu kavrama getirdigi
esas yenilik asabiyeti toplumsal hayatin merkezine koymasi ve bu kavrama
sosyolojik bir mahiyet kazandirmasi olmustur. Ciinkii ibn Haldun’a gére asabiyet her
tarli grup ve toplum hayatinin, her tirli dizen ve degisimin ana aktoridur.
Asabiyet kavrami bir anlamda toplumun kendisidir. “ibn Haldun asabiyeti ilk olarak
Mukaddime’de bedevi umranda ortaya c¢ikan bir olay ve bodyle bir toplumsal
orglitlenme seviyesinde yasayan bir grubun distan gelecek tehlikelere karsi kendisini
korumasinin ilkesi olarak ele almaktadir” (Arslan, 2014: 95). Asabiyetin bedevi
toplumdaki yeri ve énemini gbzlemleyen ibn Haldun, bu olgudan sosyolojik bir
kavram tiretmistir. Artik asabiyet sadece aile ve soy birligi veya kabile dayanismasi
olarak degil, sosyal hayatin her tirlG olus ve degisiminin merkezine yerlesmektedir.
“Asabiyet, toplumsal olgu ve siireglerin i¢c dinamigidir” (Canatan, 2005: 123). ibn
Halduncu asabiyetin sosyolojik ifadesi soyledir: “Yekdigerini himaye etme, midafaa
ve birlikte hak talep etme, asabiyet sayesinde mimkin olur. Migstereken yapilan
her c¢esit ictimai faaliyet icin de durum budur” (Haldun, 2015: 350). Goraldiga gibi
asabiyet, ibn Haldun’da tiim sosyal hayatin ve dolayisiyla sosyolojisinin anahtar
kavrami konumundadir. Kavramin toplumdaki temel islevi ise yardimlasma ve
dayanismadir. Kendisinin de ifade ettigi gibi; Her insan, kendi asabesinden ve
nesebinden olan kimselerin imdadina kosmaya, daha ¢ok 6nem verir. (Asabesinden
gelen feryat, kisiyi galeyana getirir). Allah’in kullarinin kalbinde yarattigl dar ve
sikisik zamanlarda hisim ve akrabanin imdadina kosma ve onlara karsi sefkatli olma
duygusu insan tabiatinda mevcuttur. Yardimlasmaya ve dayanismaya vesile olan bu
duygu oldugu gibi, diismanlarina daha ¢ok korku salmalarinin sebebi de budur
(Haldun, 2015: 334).

Bize goOre asabiyet, belli bir toplumdaki bireylerin birbirine arka ¢ikmalarini
ve destek olmalarini saglayan duygudur. Kabilenin bir Gyesine yapilan herhangi bir
saldiri ve hareket bitlin kabile Gyelerini zer, onlari birbirine kenetler, birlikte
harekete gecmeye ve dayanisma icinde olmaya sevk eder. Asabiyet duygusu, lyeleri
icin birbiri ugrunda her cesit fedakarhgi, hatta 6limu géze almayi saglar. Kabilenin
veya iclerinden bir veya birkac kisinin elde ettigi basari da bitiin kabile mensuplarini
onurlandirir ve goguslerini kabartir. Sikisan ve darda kalan kisi asabiyet duygusuyla
dogal olarak kabilesinden yardim ister, onlari yardima cagirir. Onlar da dogal olarak
onun yardimina kosarlar. iste bunu saglayan duyguya asabiyet adi verilmektedir
(Uludag, 2015: 76).

Toplumsal hayatin manevi-ruhsal merkezini olusturan asabiyet, salt kan veya
soy bagina indirgenemez. Asabiyet ilk 6rnegini ailede kan veya soy bagiyla gosterse
de, temelde bu bagin ekonomik, siyasal, dini veya kiltiirel bircok varyasyonu
bulunmaktadir. ibn Haldun buna sebep asabiyeti demektedir. Demek ki sosyolojinin
merkezinde asabiyet kavrami yer alirken, bunun toplumsal izdlislimlerini nesep ve
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sebep asabiyeti olusturmaktadir. Kendisinin ifadesiyle; Agiktir ki, tek bir soydan
gelmeseler dahi toplum hayatinda kaynagma ve birlesme 6zelligi vardir. Ancak, bu
sekilde meydana gelen kaynasma ve birlesme, soy bagina nazaran daha zayiftir.
Kismen de olsa bu yoldan bir birlesme ve kaynasma meydana gelir. Kentli insanlarin
¢ogu, bu yolla (sebep asabiyeti) birbiriyle kaynasmislardir (Haldun, 2015: 684).

Modern sosyolojinin kurulus silirecine bakildiginda, kurucu sosyologlarin
toplumsal olgularin ve olaylarin arkasinda yer alan temel ilkenin ne oldugu
konusunda ¢aba harcadiklarini gérmekteyiz. S6z gelimi Durkheim igin kolektif biling,
Marx i¢cin ekonomi, Weber igin din-klltlir toplumun temel kaynagini-dinamigini
olusturur. ibn Haldun’a gore ise toplumun temel kaynagi ve ruhu asabiyettir. ibn
Haldun’un asabiyeti, temelde Durkheimci kolektif biling kavramina yakin durmakla
birlikte Marxist ekonomik faktorlere ve Weberci din-ideoloji faktorlerine de
kuraminda 6zerk bir yer ayirmaktadir. Bu anlamda ibn Haldun toplumu tek bir
faktorle aciklamaz. Ornegin ibn Haldun igin din veya kiiltiir asabiyete rengini veren
manevi bir unsurdur. Keza ekonomik Uretim tarzi ve iliskileri de toplumsal hayati
etkileyen cok onemli bir faktordir. Onun bedevi ve hadari toplum kuraminin
temelinde esasen ekonomi faktori yer alir. Evkuran’in da belirttigi gibi, Dogayi
aciklamaya ¢alisan filozoflar uzun bir sire varligin kékenini, degismeyen bir temele
dayandirmislardi. Benzer sekilde toplumu acgiklamaya c¢alisan dustnirler de
toplumun temelini olusturan sabit bir ilke aradilar. Modern dénemlere kadar pek
¢ok duslnur, toplumsal hareketlerin ve degisimlerin temelinde degismeyen bir ilke
bulundugunu disindiler. Kimilerine gére bu, sinif gatismasidir, kimilerine gore ise
iktidar miicadelesidir. ibn Haldun'a gére ise toplumsal yapiyi ve degisimi aciklayan
temel ilke asabiyettir (Evkuran, 2008: 49).

ibn Haldun’da toplumun temel ilkesi-yasasi konumuna yerlesen asabiyet
kavrami, toplumun her tirli dini, felsefi, siyasi, mesleki, ahlaki vb. bilinglilik haline,
toplumsal dizen ve degisme dinamiklerinin temelinde bulunan anahtar bir
kavramdir. “Cogu zaman din disi bir kavram sayilan asabiyet ibn Haldun tarafindan
bltlin sosyal degerlerin, bu arada dinin temeli haline getirilmistir” (Uludag, 2015:
75). Bir anlamda toplumda olup biten her sey asabiyet kavramiyla dogrudan
iliskilidir. Asabiyet toplumsal gergekligin merkezi gerilim alanidir. Organik bir
biraradaliktir. Bu durumda, asabiyete aykiri olan sey, toplumu var eden gerceklere
karsit olan, toplumun var olusuna ve isleyisindeki karsiliklihga zarar veren her tirli
slrectir. Asabiyet, ilk anda algilandigi gibi, toplumu baglayan duygusal baglar degil,
en somutundan duygusal olanina kadar; ya da en soyutundan somutuna kadar tim
toplumsal sistemin karsilikl ifadesidir. Asabiyet tam karsilikhligi ifade eden glicli ve
somut bir kavramdir (Gltekin, 2016: 284-5).

ibn Halduncu asabiyet kavraminin somut karsiligi umrandir. Umran goriinen
toplum iken asabiyet bu toplumun gériinmeyen temel dinamigini-ruhunu olusturur.
Bu acidan bakildiginda umran ve asabiyet ayni gercekligin iki ylzi gibidir. Toplumun
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somut yoninl umran, soyut yoniini ise asabiyet olusturur. Bu acidan bakildiginda
tarih toplumun eylem ve degisme boyutuna karsilik gelmektedir. Tarih, umran ve
asabiyet. ibn Haldun’da tiim bu kavramlar eszamanli ve i¢ ice isleyen temel
olgulardir. “Asabiyetin kolektif bir aksiyon olmasi, Mukaddime’nin bitlnlinde agikca
izlenebilir” (Hassan, 2015: 195). Asabiyet tarihte degisim ve hareket halinde
bulunurken, toplumda sabit bir konumda bulunmaktadir. Giltekin’in de belirttigi
gibi, Asabiyet bir duygu degil, bir varsayim da degil, sosyal sistemin somut, duygusal
ve ideal gercekliklerini cerceveleyen butiincil bir olgudur. Bir merkeze sahip ve
etrafindan cevreye dogru yapilanan toplumun timel ve dinamik varligidir.
Toplumun Uzerinde yapilandigl potansiyel alandir. O bir gergekliktir, dolayisiyla
onunla beraber aciklanan/tanimlanan kavramlar da birer gergekliktir. Umran da
asabiyet dinamiklerine bagh somut bir kavramdir. Modern ,toplum* kavrami gibi,
icerigi onu inceleyen kisinin bakis agisina gore degisen soyut bir kavram degildir.
Asabiyet, kendisi cesitli bicimler halinde gorilebilen, olumlu veya olumsuz,
yonelimleri gozlemlenebilen igerikli ve dinamik bir kavramdir (Gultekin, 2016: 291-
2).

Kisacasi asabiyet, siyasi bir yapinin saglikli olmasini saglayan, bununla birlikte
goriinmeyen, elle tutulamayan bir biling, bir ruhtur. Siyasi yapilara hayat veren bir
ruhtan bahseden tek disiiniir ibn Haldun degildir elbette. Ne var ki, ibn Haldun’un
asabiyet kavramsallastirmasi endojendir. Yani asabiyet, ibn Haldun’un sistemindeki
diger degiskenlerle irtibath bir degiskendir. Dolayisiyla ortaya ¢iktigi ve degisimi hem
takip edilebilir hem de sebep-sonug iliskileri baglaminda agiklanabilir (Kayapinar,
2006: 111). Asabiyet yahtilmis ve bagimsiz bir olgu degildir. Diger tim maddi
faktorlerle (ekonomi, din, cografya, iklim vb.) etkilesim halinde bulunan toplumun
manevi kimligidir. Bu kimligin farkli ylzleri ve gérinimleri tarihsel ve toplumsal bir
cercevede kendini gosterir. Asabiyet toplumda yer yer siyasi, yer yer ekonomik yer
yer de dini bir yoniyle baskin bir konuma gelebilirken, tiim bu olusumlar ayni anda
da bir arada bulunabilir. Kisacasi asabiyet toplumun temel kimligidir. Baska bir
ifadeyle, bireydeki biling veya 6z kimligin toplumdaki karsilig1 asabiyettir.

Yorumlarsak; asabiyet, kolektif aksiyon olarak, kendini sosyal bir bag
biciminde gosterir. Asabiyet’in temel bir faktér oldugunu belirleyebilmek icin, ibn
Haldun’un toplumlarda dinin roliinii 6nemsedigini hatirlamak gerekir. ibn Haldun,
dinin etkilerine gereken 6nemi vermesine ragmen, asabiyeti din ile ayni dlizeyde bir
etken olarak gérmez. Asabiyet, -teknik, cografya ve tarihsel gelenek gorenekler gibi-
derinden isleyen bir Uretici glctir. Dinsel olaylar ve bunlarin doguracagi etkiler —
bile-, asabiyetsiz gerceklesemez. ibn Haldun bu gériisii gelistirmek icin degisik
caglarin devletlerinden tarihsel 6rnekler getirmistir (Hassan, 2015: 202-3).

ibn Halduncu asabiyet kavraminin epistemolojik bir kopmayi ifade ettigini
belirtmistik. Ciinkii asabiyetin yerlesik anlamindan farkli olarak, ibn Haldun bu
kavrami sosyal olusumlarin temeline yerlestirir ve kurdugu veya kesfettigi umran
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(sosyoloji) biliminin anahtar kavrami haline getirir. Franz Rosenthal’in de ifade ettigi
gibi, ibn Haldun’un asabiyete yiikledigi anlam, asabiyetin geleneksel kullanimindan
cok farkhidir. Geleneksel kullaniminda asabiyet, kabile 6rgiitlenmesinin bir
karakteridir ve dislayici bir mahiyet arz eder ki bu da merkezi devlet ya da
imparatorluk gibi kabile-Ustl bir siyasi orglitlenmenin ortaya ¢ikmasini engeller.
Baska bir deyisle, geleneksel anlamda asabiyet, kabile-i¢i toplumsal butinluga
pekistirirken, kabileler-Ustii bir birlikteligi imkansiz kilar. ibn Haldun ise temelde
kabile-lstil yapilari gz 6niine alir ve Araplara has bir sosyo politik 6rglitlenmeden
ote, evrensel gegerliligi olan bir siyasi donlsiim teorisi gelistirmeyi amaglamistir. Bu
yizden Ibn Haldun asabiyet teriminin kapsamini genisletmis, kaynasmay! esas
alirken, kan bagini ya da kaynasmayi doguran diger iliski bicimlerini arizi gormustir
(Kayapinar, 2006: 91).

ibn Haldun’u bilim tarihine yerlestiren ve onun “kurucu” unvani almasini
saglayan esas ¢alismasi asabiyet kavramina yukledigi bu bilimsel konumlandirmadir.
Asabiyet umranin temeli haline gelince, ilm-i umran da asabiyetin toplumdaki rolu
ve fonksiyonu Uzerine odaklanacaktir. Bunu Durkheimci sosyoloji diliyle ifade
edecek olursak, toplumun temelini “kolektif biling” olusturmaktadir. Sosyoloji
“kolektif biling”in toplumdaki roli ve fonksiyonlari Gzerindeki g¢alismalarla 6ne
cikacaktir. ibn Haldun bu kelimeyi (asabiyet) de umran kelimesinde oldugu gibi yine
esasli bazi degisikliklere ugratmaktadir. Bu onun asabiyeti ozellikle soyutlastirarak
yukarida gordigimiz Uzere oOziinde toplumsal bir olayl, yani “toplumsallik”i
(sociabilite) aciklamak (zere sosyolojik bir kavram olarak belirleme yoniinde
gosterdigi cabasinda ortaya ¢ikmaktadir (Arslan, 2014: 97).

Asabiyet kavraminin toplumsal ve tarihsel yeri ve énemine iligkin olarak ibn
Halduncu bakis acisindan yapmis oldugumuz bu c¢éziimlemelerin ardindan, onun
tarih ve sosyoloji bilimlerine nasil ulastigina ve bunlari nasil ele aldigina deginelim.

ikiz Dogum: Tarih ve Sosyoloji

Bir bilim olarak tarih ve sosyolojinin nlive halinde de olsa felsefi diizlemde
teorik olarak ibn Haldun’dan énceki bazi disinirler tarafindan islendigine sahit
olmaktayiz. S6z gelimi Antik Yunan filozoflari tarih ve toplum hakkinda bazi gorisler
ileri sirmusglerdir. Ancak ileri siirlilen bu gorisler amag ve yontem agisindan bilim
olarak adlandirlabilecek bir yaklasimin Griinii degildirler. ibn Haldun oncesi
dénemin tarihi ve toplumsal konulara olan ilgisi bazi felsefi ve ahlaki kaygilar ve
hedefler etrafinda sekillenmistir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki, Aristotelesci sosyal bilim, her tiirlii yéntemsel
sinirlamalarin disinda kalir. Ancak bu sosyal oldugu belirtilen bir seyin gézl kapali
kabul edildigi anlamina gelmez. Aristotelesci yaklasim sosyal bilimin islevine iliskin
sorular 1siginda kendini kurar. Bu sorulara ise, daha once de belirtildigi gibi, esas
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olarak Ug¢ duslinsel kaygi eslik eder: yasamak, birlikte yasamak ve iyi yasamak.
insanin karsilastigi tim problemler bu (i¢ soru etrafinda ele alinir (Erkizan, 2006: 9)

Diisiince tarihine bakildiginda tarihin, ibn Haldun’a gelene kadar bilim
sinifina sokulmadig1 gorilmektedir. Nitekim bilim tasniflerinin ilki, teorik ve pratik
bilimler seklinde bir ayrimla bilginin alanlarini sistemli olarak ayiran Aristoteles’e
aittir. Aristoteles’in bilim siniflamasinda tarih, Heredotos (6. MO. 425) ve
Thukydides (6. MO. 395)’in kullandigi anlamda doga olaylari/olgulari ile ilgili taniklik
bilgisi ve topluma ait olaylara dair haber veren bilgi olarak nitelendirilmis ve o, edebi
bir tur olarak siirin altinda konumlandirilmigtir. Aristoteles’in tarihe yonelik bu
yaklasiminin temel nedeni, onun felsefe (bilim) anlayisinin, tiimelin bilgisini arayan
mutlak bilme yontemi olmasidir. Aristoteles, timel bilgi anlayisina gore kurguladigi
bilim tasnifinde tarihe, tikellik ve rastlantisallik icerdigi icin siir sanatindan bile daha
az deger atfetmis ve ona yer vermemistir. Aristoteles’in bu yaklasimi yuzyillar
boyunca taklit edilmis ve tarih, ibn Haldun’a gelinceye kadar bilim sinifina dahil
edilmemistir (Irgat, 2016: 484).

Bununla birlikte ibn Haldun kendinden &nce ortaya konan bu diisiince ve
tartismalardan haberdardir. Kendisi sosyal bilimsel yaklasimlarini olustururken bu
gorls ve distncelerden yararlanmistir. Ancak bu yararlanma herhangi bir filozofu
benimseme veya onu siirdirme sekline dénismemistir. “ibn Haldun, basta Aristo
gelenegine bagh bir goriinti sergilese de, gergekte bu anlayisa karsi ¢ikmis, sosyal ve
tarihi olaylarin ilmin konusu oldugunu goéstermistir” (Dénmez, 2002: 135). Her
onemli disiinir gibi ibn Hald(in da kendinden énce elde edilen felsefi basarilardan
yararlanarak o gline kadar fark edilemeyen tarihi-toplumsal varlik alaninin mevcut
oldugunu kesfetmis, felsefenin konularina bir konu daha ekleyerek tarihi-toplumsal
varlk alanini felsefi bir temele oturtmustur (Ocak, 2013: 103).

ibn Haldun kendinden dnceki felsefi birikimden yararlanarak yeni bir bilim
kurdugunu ifade etmektedir. Oncelikle tarihi olaylar {izerine kafa yoran ibn Haldun,
ise kendinden onceki tarihgilik faaliyetlerini elestirerek baslar. Clinkii ondan 6nceki
tarihgilik bilimsel bir dizlemden ¢ok rivayet ve olaylar kaydi (vakanvis) seklinde
yuritilmekteydi. “islam disiince geleneginde ibn Haldun'a kadar olan tarihcilik,
vakaniivistik tiiriinden bir ugrastir. ibn ishak, Vakidi, Mesudi gibi meshur tarihgilerin
eserlerini inceledigimizde, tarihin bir kronolojisini ortaya koyma cabasi icinde
olduklarini goririiz” (Evkuran, 2008: 49). ibn Haldun bdyle bir tarihgiligin akli
(bilimsel) bir temelinin bulunmadigini belirtir ve bu tarihcilik anlayisina ve faaliyetine
karsi cikar. Karsi ciktigi onemli faaliyetlerden biri de, kendi dénemine kadar yaygin
bir sekilde yirirliikte bulunan rivayet kilttradr.

Rivayet kurumunun insanoglunun geleneksel yasam pratikleriyle uyum
halinde siiren binlerce yillik tarihi bir gecmisi vardir. Rivayet, yazinin bulunmasindan
sonraki donemlerde de varligini ve 6nemini korumustur. Geleneksel kiiltiirlerde
yaziya dondustirilen s6zlin, insandan c¢ikip yabanci bir zemine kaydigi ve bir tir
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yabancilasma vyarattigi ve bunun insanla s6z arasinda engel olusturduguna
inaniliyordu. Modern insanin, dis diinyanin sekiler kurallarina endeksli ve son
derece hizli yasam pratiklerine —adeta— ilistirdigi s6zli iletisimin aksine, geleneksel
diinyada soziin kendisi insanin bizatihi kendi varligi icerisinde gerceklestigi icin
blatlindyle degerli ve kutsaldi. Nitekim Gg¢ blytk dinin kitaplari Allah’in s6zinin
vahyedilmesiyle sézlii olarak ortaya cikmistir; dahasi, Hiristiyanlikta is3 Peygamber,
Tanr’nin sézudir. Ayrica, Veda, Avesta gibi kutsal metinler de baslangicta
Yaratic’'nin insana verdigi ilhamla so6zli olarak ortaya c¢ikmis, ylzyillarca rivayet
edildikten sonra yaziya gegirilmistir (Ozcan, 2011: 37).

Tarihin asirlar boyunca rivayetler seklinde yiratilmesi ve bunun egemen bir
kiltir halini almasi ibn Haldun’un vyizlesmek durumunda kaldigi 6nemli
degiskenlerden biri olmustur. Rivayetleri elestiri konusu yapmaya baslayan ibn
Haldun, bu gelenegin sakincalarini ve olasi yanlislklarini ortaya koymaya c¢alisir.
Rivayetin yalan ve abartilara maruz kalabilecegini belirten ibn Haldun ge¢misin
aktarilan bilgilerinin daha saglam ve nesnel bir 6lgite ihtiya¢ duydugunu savunur.

ibn Halduncu geleneksel tarih elestirisi yeni bir bilimin dogmasina zemin
hazirlamistir. Rivayetcilik ve felsefi-ahlaki tarihgilikle yetinmeyen ibn Haldun, tarihin
nesnel bir yontem ve analizle bir bilim haline gelebilecegine inandi. Bu tutum ve
caba kendisini umran ilmine (sosyoloji) ulastirdi. Artik tarihi malumatlarin dogrulugu
ve gecerligi her seyden 6nce sosyolojinin genel ilke ve kurallariyla test edilecektir.
Bdylece ibn Haldun, tarihe bilimsel bir zemin hazirlarken ayni zamanda sosyoloji
bilimine de ulagsmis oldu. ibn Haldun’da bu iki alan (tarih ve sosyoloji) ikiz bir
doguma benzetilebilir. Tarihin ¢ercevesini sosyoloji, sosyolojinin eylem diinyasini da
tarih olusturacaktir. Béylelikle ibn Haldun’da birbirinden ayrilamayacak ve birbirini
zorunlu olarak gerektirecek olan iki yeni disiplin ortaya ¢ikmis oldu.

Yeni bir ilmin kesfedilmesi, olduk¢a ciddi bir durumdur; 6zellikle de ilimlerin
tamamlandigina ve eski alimlerin sonrakilere ilim ve marifet alaninda eklenebilecek
bir sey birakmadiklarina inanilan bir ¢cagda.. Fakat kendine glivenen ve ¢aginin farkh
ilimlerine vakif olan ibn Haldun, Allah’in kendisine ilham etmesiyle yeni bir ilmi
kesfettigini ilan etmekte bir an bile tereddiit etmedi. Ustelik bu kesif her tirli itibari
hak etmektedir; ciinkii ibn Haldun bu hususta ne “muallim-i evveli” ne “Fars
bilgesini” ne de “herhangi bir islam alimini” taklit etmistir (Cabiri, 2018: 124).

ibn Haldun’un kesfettigini sdyledigi yeni bilim metodolojik ve epistemolojik
acidan tamamen sekiiler bir nitelige sahiptir. “ibn Haldun’un disiincesi gercekgilik
temeline dayanan, maddi temelleri arastiran, gozlemlerden ve rasyonel
elestirilerden gecen kaynaklardan veri alan, sireklilik ve degisme olgularini
kavramaya yonelik, sebep-sonu¢ dinamigi ile isleyen bir kavrayisla belirlenir”
(Hassan, 2015: 163). ibn Haldun tarih ve toplum hakkinda ileri stirdigii tim goris ve
yaklasimlarini somut olgulardan hareketle deneyim, gozlem ve karsilastirmalar
yaparak gelistirir. Bu yoniyle de onun bilim anlayisi epistemolojik bir kopmayi ve
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yeni bir dénemeci ifade ettigini rahatlkla sdyleyebiliriz. “ibn Haldun’un yapiti,
antikcag ve ortacagdaki Arap ya da Hiristiyan tarihsel distincesinin cesitli yonleriyle
karsilastirildiginda, esasli bir donim noktasi olusturur. Bu yapit tarih biliminin
dogusunu haber verir” (Lacoste, 2012: 184).

ibn Haldun’un toplum ile ilgili olarak sordugu sorularin niteligine
bakildiginda, onun konusunu sorunsallastirma tarzinin ipuclarini verir. ibn Haldun'un
tarihi ve toplumu agiklamak tzere kullandigi kavramlarin temel niteligi, bir dogmatik
sistemden alinmis olmamalari, aksine realiteden elde edilmis olmalaridir. ibn
Halduncu terimler deneyim, gézlem ve inceleme konusu olan somut kavramlardir.
Bunlar gergek hayata ait olan, etkileri ve isleyisleri incelenebilir kavramlardir.
Asabiyet, miilk, gecim kaynaklari, bedavet ve hadaret gibi kavramlar ibn Haldun'un
tarihe nasil yaklastigini ve bu alanla ilgili olarak ne tiirden seylerin pesinde oldugunu
gosterir. Bu kadari bile ibn Haldun'un tarih ve toplum konusunda ne kadar iyimser
oldugunu ortaya koymak icin yeterlidir. ibn Haldun'a gore, tarihte olup bitenleri ve
toplumun yapisini anlamak muimkindir. Bu kabul, bilim olarak tarihin olanakli
olusunu ortaya koymaktadir (Evkuran, 2008: 53).

ibn Haldun’un kendinden énceki tarih ve toplum incelemelerini ve kendisinin
bu alanda yarattig yeniligi boylece saptadiktan sonra, kendisinin tarih ve topluma
bilimsel bir nitelik kazandirmak i¢in ortaya koydugu yaklasimlari ve tarih-toplum
¢O6zlimlemesine deginmeye calisalim.

Tarihin, gegmisin masalimsi, mitolojik veya olayci bir anlayistan cikarilarak
bilimsel bir cerceveye oturtulmasi ibn Haldun’la birlikte gerceklesmistir diyebiliriz.
ibn Haldun, tarihin icinde bulundugu bu duruma fazla seyirci kalmamis ve tarihin
bilimse bir statliye oturtulmasi icin calismalara baslamistir. Onun bu yondeki
calismalari Mukaddime’de agik bir sekilde gorilmektedir. Tarihi bilim konumuna
getirme cabalari sosyolojinin de dogusuna yol acti. “Sosyolojinin miibessiri olan ibn
Haldun, tarih yaziciigini, yéntemleri 6zgi uslamlamasiyla toplumbilimin bir pargasi
olarak isleme noktasinda essiz bir yaklasim gosterdi. O, tarih yazicihigini yalnizca bir
dykileme olarak degil, bilim olarak ele aldi” (Ahmed, 2012: 188). “14. yiizyilda ibn
Haldun’un tarihe elestirel bakisi ve gelistirdigi bilimsel ve tarihselci yaklasimi,
tarihin, usul ilmine dayal bir bilim, bir varlik alani ve epistemik temelleri olan bir
bilgi alani oldugunu gozler 6niine sermistir” (Irgat, 2016: 490).

Tarih bilimi, ibn Haldun déneminde yozlasmis; bir nevi masal ve takvimcilige
dénismustir. Ibn Haldun, yiz yize kaldigi bu sorunu asmak istiyordu. iste,
diisiiniirii ugrastiran temel sorun bu olmustur. ibn Haldun, tarih bilimini icine
distigld bu durumdan kurtarmak ve gergek bir bilim haline getirmek istemektedir.
Mukaddime’yi yazarken icinde tasidigi temel endise ve amac¢ budur (Canatan, 2016:
204). Tarihin dogasini ve tarihcilik meslegini nesnel bir diizleme oturtan ibn Haldun,
daha sonra ilm-i umranin (sosyoloji) konusu olacak olan umrani (toplum) masaya
yatirir. Tarihin nesnel bir arastirma alani haline gelmesi, beraberinde toplumun da
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nesnel bir alan olmasini gerektirmektedir. Boylece tarih biliminin yani sira toplum
bilimi de kendisini gbstermis oldu.

ibn Haldun’un tarih bilimi hakkindaki temel ilkesi nedensellik ilkesidir. Ona
gore her tarihi olayin nedeni yine tarihi bir olaydir. Boylece tesadifu tarihten ve
toplumdan ¢ikaran ibn Haldun dikkatleri olay ve olgularin nesnel dinamiklerine
gevirir. Onun tarihi olaylari analiz sekli, gériinenin arakasinda yatan “gériinmeyen
ilke”yi bulmaktir. ibn Haldun’a gére, “Batin (i¢ylizii) itibariyle tarih; diisinmek,
hakikati arastirmak ve olan seylerin (vekayiin) sebeplerini bulup ortaya koymaktir.
Olan seylerin ilkeleri incedir, hadiselerin keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi
derindir. iste bunun icin tarih asil ve hikmette soylu bir ilimdir” (Haldun, 2015: 158).
Boylece tarih olay merkezli degil olgu merkezli bir konuma yerlesir. Tarihi olaylarin
arka planinda yer alan “gériinmeyen ilke” umranin tabiatlari (sosyoloji) dir.
Kendisinin ifadesiyle, “imdi halleri itibariyle umranin bir takim tabiatlari vardir.
Haberler (ve dogru olup olmamalari hususu) ona bagldir. Rivayetler ve eserler
(umrana ait) bu tabiatlarla aciklanir” (Haldun, 2015: 159).

Tarihin nasil bir bilim olmasi gerektigi konusunda ibn Haldun son derece
aciktir: Tarih, gecmiste meydana gelmis olaylar hakkindaki haberleri toplamaktan ve
nakletmekten ibaret olamaz. Boyle bir anlayis “zahiri” bir tarihgiligin hesabina
gecirilmek durumundadir. Gergek, “batini” tarihgilik, tarihte gerceklesmis olaylarin
kaynaklarina inmek, onlarin nasil ve nigin meydana geldiklerini arastirmak, nedensel
aciklamalarini vermek zorundadir (Arslan, 2014: 59). Tarihin goriinen olaylarin
arkasinda bulunan goriinmeyen ilkeyi aramasinin yani sira tarihte var olan ¢ok
onemli bir husus daha vardir ki o da glnimiizde tarihselcilik olarak adlandirilan
diistincenin bir érnegini ibn Haldun’da buluyoruz. Mukaddime’de tarihsel olaylarin
zaman-zemin iligkisi énemli bir ilke olarak islenmektedir. Kendisinin ifadesiyle, “imdi
¢aglar o caglarda meydana gelen meselelerin, kabilelerin ve asabiyetlerin
degismesiyle degisir. Maslahatlarin degismesiyle farklilik gosterir. Her ¢agin kendine
has bir hikmi vardir” (Haldun, 2015: 452). Sonugta her sosyal olayin bir tarihi
(zaman-zemin iliskisi) ve sosyolojisi (umranin tabiatlari)) vardir sonucuna
ulasmaktayiz.

ibn Haldun tarihi olaylardaki nedensellik iliskisi tzerinde israrla durur,
olaylarin neden ve sonuclarini inceler, olaylara etki eden faktorleri ortaya cikarir,
tarihteki olaylarin hangi esas ve kanunlarla meydana geldiklerini belirlemeye,
boylece bu olaylari bir olaylar yigini olmaktan c¢ikarip bir olaylar dizeni seklinde
aciklamaya calisir. Boylece tarihe, kanun ve diizen dislncesini yerlestirir. Sonucta
tarih nakle dayanan bir etkinlik olmaktan c¢ikip kendine 6zgi bir yontemi bulunan
akli bir bilim dal haline gelir (Uludag, 2015: 42). Mukaddime’ye kadar tarihciler,
kendilerini “blyldk” olaylarla, siyasal ve askeri yasamla sinirlamis ve bunlari
belirlemis olan nedenleri ancak saraylarin ve ordularin icinde aramist. iktisadi ve
toplumsal yasamin olaylari yalnizca ya filozoflar ve Tanribilimciler tarafindan kuralci
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bir bakisla ya da hukukgular ve yoneticiler tarafindan yararci kaygilarla incelenmisti.
ibn Haldun’un eseri, bilgi ve inceleme acisindan, o déneme kadar birbirinden hemen
hemen buttndyle ayrilmis bilgi alanlarini birbirine bagladigi dl¢lide, tarihsel distince
icin esasli bir degisikligi ifade eder (Lacoste, 2012: 169).

ibn Haldun tarihten sonra topluma odaklanir. “Umrani ya da toplumsal
yasami konu alan bilimini ibn Haldun “ilm-i Umran” olarak adlandirmaktadir”
(Canatan, 2016: 209). ibn Haldun’da tarih biliminin dogusuna paralel olarak ortaya
citkan sosyoloji, kendi tabiriyle ilm-i umran, toplumsal olgularin temel ve genel
ilkeleri (izerine odaklanir. Baska bir ifadeyle ibn Haldun’a gére, sosyal olaylarin
ortaya cikisi rastlantisal veya tesadifi olmayip, sosyolojik bazi ilkeler ekseninde
meydana geldiginden O’nun bu bakis agisi sosyolojik distincenin dogusunun da ilk
habercisidir. ibn Haldun tarihi olaylarin sosyolojik ilkeler ekseninde meydana
geldigini disindlginden tarih ve sosyoloji Mukaddime’de bilim dallari eszamanl
olarak ortaya ¢ikmaktadir. ibn Haldun'u dénemindekilerden ve kendinden sonraki
pek cok tarih¢i ve dislinlrden ayiran husus onun, tarihin temel ilkelerine inme
arzusudur. Ardindan bunun sonucunda ortaya bir agiklama modeli koyabilmis
olmasidir. ilk kez onun tarafindan temelleri atilan ve kavramsallastirilan umran ilmi,
tarih iginde insan topluluklarinin gecirdigi asamalarin mantigini agiklamayi
hedefliyordu (Evkuran, 2008: 49).

ibn Haldun icin toplum, somut deney ve gozlemlerle incelenebilecek olan
pozitif (akli) bir olgudur. Bu olgu herkes tarafindan deneyimlenebilir, gdzlemlenebilir
ve incelenebilir. Kendisi de bu sekilde topluma yaklasan “ibn Haldun, toplumu
inceler. Yaklagimi butiniyle toplum odakhdir. O godzlemlerini asabiyet kavrami
cercevesinde, toplumun goreli olgu ve siirecleri olarak ¢oziimlemistir” (Glltekin,
2016: 292). Mukaddime toplumun temel yapisi ve dinamikleri tGzerine ayrintili bir
¢O0zlimlemeyi icerir. Tabiri caizse Mukaddime ilk bilimsel toplum okumasi ve
¢O0zlimlemesi olarak bilim tarihindeki yerini almistir. Dolayisiyla “Deney ve
gozlemlerine dayanarak degisik sosyal olaylarin degismeyen bazl esaslara
dayandigini sdyleyen ibn Haldun, Umran ilmi'nin kurulmasi geregine inanmistir”
(Dénmez, 2002: 142). “ibn Haldun’da umran ilminin sinirlar, bitin sosyal
faaliyetleri ve kurumlari, gecmisi ve hali ile icine alacak kadar genistir” (Uludag,
2015: 58). Baska bir ifadeyle sosyoloji tarihi de icinde barindirmak zorundadir. Tarih
ve sosyolojinin birbirilerini zorunlu kilmasi bu nedenledir. Tarih olmadan sosyoloji,
sosyoloji olmadan da tarih olamaz.

ibn Haldun’a gore bu bilim, insanlarin icinde yasadiklari en basit, kiigiik ve
ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, blyuk ve gelismis olanlarina kadar her gesit
toplumsal birimi (kdy, sehir, kabile) inceleme konusu yapmaktadir. Ona gore
“umranin tabiatl” terimi umran kanunlarinin kesfedilebilir oldugunu ifade eder.
Nasil maddenin bir tabiati varsa ve fizik ve kimya gibi mispet ilimlerin konusunu da
bu tabiat teskil etmekte ise, ayni sekilde alemdeki umranin da bir tabiati vardir.
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Umran ilminin konusu iste bu tabiati, onun zatina ariz olan degisiklikleri ve bunlar
arasindaki miinasebetleri incelemektir (Yaslicimen ve Sunar, 2006: 150).

Tarih bilimi tekil olaylari incelerken, sosyoloji timel ilkeler izerine odaklanir.
Bu noktada tarihgi tekil olaylari yorumlarken veya ¢6ziimlerken sosyolojik bilgiye
dayanmak zorundadir. Keza sosyolog da toplumsal ilkeleri belirlerken tarihi
olaylardan yararlanmalidir. Dolayisiyla “ibn Haldun, siyasal ve askeri yasama iliskin
tek tek olgular ile devletlerin evrimini “genel nedenler”le agiklar. Bu nedenlerin
kaynagi umrandir; yani iktisadi, toplumsal ve kiltlrel etkinliklerin biitini” (Lacoste,
2012: 174). Bu bilimin (umran) bugiin sosyolojinin veya bitiin sosyal bilimlerin ele
almaya calistiklari insanin toplum halinde yasamasindan dogan her tirli olaylari,
kurumlari ele alacagi anlasilmaktadir. Bdylece ibn Haldun’a gére bu bilim insanlarin
icinde yasadiklari en basit, kiiglik, ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, buyik,
gelismis toplumsal birimlere kadar her ¢esit toplumsal birimi (aile, kabile, kdy, blyiik
sehirler) inceleme konusu yapacaktir (Arslan, 2014: 75).

ibn Haldun’un tarih ve topluma iliskin olarak 6ne sirdigii en veciz
ifadelerden bir kuskusuz kendisinin dile getirdigi “Suyun suya benzemesinden daha
cok gecmis gelecege ve hale benzer” (Haldun, 2015: 166). dnermesidir. Bu diislince
toplumun her zaman ve her yerde benzer yapi ve isleyise sahip oldugunun
ifadesidir. Boylece sosyoloji her zaman ve her yerde mevcut olan toplumsal ilke ve
kurallar bilimi olarak kendisini gosterir. Farklilasan tarihin igerigidir. S6z gelimi
¢atisma olgusu her zaman ve her yerde mevcut iken ¢atismanin yapisi ve igerigi ise
toplumdan topluma ve caglara gore degisiklik gosterir. Boylece tarih bilimi farkli
toplumlarin ve dénemlerin degisen olaylarini konu edinir. ibn Haldun bu hususu
soyle ifade etmektedir; Malum olsun ki, tarihin hakikati, alemdeki umrandan ibaret
olan insan toplulugundan (insani ictima) haber vermektir. Bu da alemin umrani ve
bu umranin tabiatina ariz olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine
galip olma yollari gibi haller ve bundan meydana gelen milk, hanedanliklar, bunlarin
mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanatlar gibi insanlarin is ve calismalari ile
edinmis olduklari meslekler ve bu gibi seylerden uzak olmak Uzere tabiati icabi
umrandan dogan diger ahvaldir (Haldun, 2015: 199).

ibn Haldun sosyolojinin kurucusu oldugunu dile getirirken, kendisinden énce
bazi dislintrlerin bu bilim dalinin konularina temas ettiginin farkindadir. Gerek yerli
(ibn Sina, Farabi, ibn Riisd vb) gerekse de yabanci (Aristo, Platon vb.) disiiniirlerde
yer alan sosyal ve siyasal olaylar cogunlukla ahlaki ve dinsel temelde (normatif) ele
alinmislardir. ibn Haldun bu hususu séyle ifade etmektedir: Alemdeki hiikemaya ait
olan ve surada burada daginik bir sekilde séylenmis olan s6zlerde de umran ilminin
bazi meselelerine az cok temas edilmis ve bu sozler bize kadar da gelmistir. Fakat
hilkema, yani filozoflar da umran ilmini tam manasiyla izah etmis degillerdir
(Haldun, 2015: 206).
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ibn Haldun’un gerek kendinden &nceki gerekse de kendi dénemindeki
disindrlerden yararlandigi mukakkaktir. Ancak bir bilim olarak sosyolojinin gerek
adini (ilm-i umran) gerek konusunu (toplumsal olgular) gerekse de yodntemini
(deneyim, gozlem ve karsilastirmalar) belirleyen kendisi olmustur. Kendisinin
ifadesiyle “Aristo’nun talimine ve Mubezan’in (Atesperestlerin alimi, filozofu)
ifadesine basvurmaksizin Allah bizi buna (umran ilmi) muttali kilmistir” (Haldun,
2015: 207). Bu yizden de kendisi sosyal bilim tarihinde bir dénemeci temisil
etmektedir.

ibn Haldun’un tarihe yénelik elestirel ve nesnel bakis acisi onu sosyolojiye
ulastirmistir demistik. Clnkii ona gore tarihi olaylarin arkasindaki genel ilke
sosyolojidir. Béylece, tarihten sosyolojiye ulasan ilk disiiniir ibn Haldun olmustur.
Canatan’in da belirttigi gibi, ibn Haldun tarih arastirmalarinda, adeta “Bir tasla iki
kus vurmustur.” “Asilsiz ve uydurma haberlerle karisik bir ilim haline dontsmis
olan” tarih bilimini bu krizden kurtarmak isterken, “ilm-i umran”i kesfetmis ve
boylece birbirine muhtagc olarak gordigi tarih ile sosyoloji arasinda bir iliski
kurmustur (Canatan, 2016: 213-214). ibn Haldun’da ikiz dogum (tarih ve sosyoloji)
boylece gerceklesmis olmaktadir. Buna goére, toplum (sosyoloji) tarihi olaylarin
hareket alanini tayin edecektir. Tarih de genel sosyolojik ilke ve kurallar ekseninde
olusacaktir. Sonugcta, ibn Haldun’da tarih ve toplum bir madalyonun iki yizii gibi
ayni anda ve i¢ ice ortaya ¢itkmaktadir.

TARTISMA VE SONUC

Diinya bilim tarihinde bircok déniim noktalari olmustur. Sozgelimi, fizikte
Isaac Newton, psikolojide Freud, sosyolojide Marx, felsefede Nietzsche vb. kisiler
farkli disiplinlerde ve tarihsel acidan 6nemli dénemecgleri temsil etmektedirler. Keza
ibn Haldun da, gérdigiimiiz Gizere, nesnel anlamda ilk sosyal bilim disiincesinin
ortaya ciktigi bir donemeci ifade etmektedir. Bu savin en 6nemli dayanagi,
kendisinin kaleme aldigi Mukaddime adli eserde sergiledigi bilimsel tutum, kavrayis
ve kavramsallastirma calismalaridir. Dolayisiyla bu sav, dogrulanip yanlislanabilecek
bir nitelige sahiptir. Boylece Mukaddime bilim tarihinde ilk sosyal bilimsel
dislincenin ve tarih ile sosyoloji bilimlerinin dogusunu temsil etmektedir diyebiliriz.

ibn Haldun’un sosyal bilim literatiiriine kazandirdigi en énemli kavramlardan
biri kuskusuz onun asabiyet kavramidir. ibn Haldun bu kavrami geleneksel anlaminin
disinda ilk kez sosyal bilimsel bir diizlemde ele alip islemistir. ibn Haldun’da asabiyet
toplumun temel dinamigi, ruhu ve duygusudur. Asabiyet ibn Haldun’da tarih ve
sosyoloji bilimlerinin kesisim noktasini olusturmaktadir. Buna gore dar anlamda
sosyoloji asabiyet, tarih ise asabiyetlerin degisimi olarak anlasilabilir. Sonucta ibn
Halduncu asabiyet kavramsallastirmasi beraberinde epistemolojik bir kopusu
getirmistir. Clinkii bu kavram ibn Haldun’da geleneksel anlaminin disinda (soy veya
kan bagi) sosyal bilimsel bir diizleme tasinmistir. Baska bir ifadeyle asabiyet, dini ve
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ahlaki icerimlerinin yani sira ibn Haldun’da toplumsal bir bag ve ortak bir biling
olarak karsilik bulmaktadir. ibn Haldun asabiyet kavramini teolojik diizlemden
sosyolojik bir diizleme tasimistir. Bu yonlyle Althusser’in Marx yorumunda dile
getirdigi “epistemolojik kopma”nin bir érnegini ibn Haldun’da gérebiliriz. Marx da ilk
donemlerinde tarihe ve topluma felsefi ve ideolojik bir dizlemde yaklasirken
(idealizm) daha sonra bu olgulara bilimsel (materyalizm) bir dizlemden bakmaya
baslamistir.

ibn Haldun’un sosyal bilim anlayisi ve calismalarinin, dénemine nazaran
oldukca ileri diizeyde oldugunu teslim etmemiz gerekmektedir. “ibn Haldun’un
diisiincesi o kadar modern o kadar guglidir ki karsimizda XIV. ylzyildan bir tarihgi
bulundugunu unuturuz” (Lacoste, 2012: 155). Gérildugi gibi ibn Haldun’u
glinimuizde yeniden okumanin ve bugline tasimanin 6nemi kendiliginden ortaya
¢itkmaktadir. Onun ortaya koydugu sosyal bilim anlayisi ve bu baglamda gelistirdigi
temel kavramlar glinimize de 151k tutabilecek niteliktedir.

ibn Haldun’un tarihi olaylari nesnel ve somut olarak inceleme girisimi,
kendisini iki bilimi kesfetmesine yol agmistir. Gegmigle ilgili haberleri elestirmesi
sonucunda tarih bilimine, tarihi olaylarin arkasinda yatan gériinmeyen (soyut) ilke
ve kurallarin varhgini kesfetmesi ise onu ilm-i umrana (sosyoloji) ulastirmistir.
Bdylece ibn Haldun’da tarih ve sosyoloji bilimleri birlikte temsil edilirler. Ancak ibn
Haldun’un ortaya koydugu sosyal bilimsel bakis ve kavrayis modeli glinimiize degin
ne vyazik ki bir ekole doniisemedi ve dolayisiyla yaklasimlari genel anlamda
kendisiyle sinirli kaldi. ibn Halduncu sosyal bilim girisimi Batil toplumlarda farkh bir
bicimde de olsa 18. yizyilda yeniden ortaya cikmis ve gelistirilmistir. Bati'da,
Aydinlanma, Reform, pozitivist yaklasgimlar ve bunlarin toplumsal sonuglari
tartisilirken Dogu islam diinyasinda 15. yizyillardan sonra bilimin hicbir alaninda
ciddi bir gelisme yasanmamistir. Boyle bir gelisme yasanmadigl gibi Bati'da
gerceklesen bilimsel alandaki gelismeler de izlenememistir (Kéroglu ve Koroglu,
2016: 11).

Dogu ve islam diinyasinin sosyal bilim camiasinin ibn Haldun’u ihmal etmesi
ve ona yabanci kalmasi biiyiik bir kayiptir. Akyol’'un da belirttigi gibi, “ibn Haldun’u
birileri Mislimanlara unutturmadi, kendileri unuttu; ibn Risd’i, Farabi'yi
unutmalarn gibi” (Akyol, 2017). Dolayisiyla yapilmasi gereken ibn Haldun basta
olmak lizere, pozitif bilimlere katkida bulunmus olan tiim Misliman ve Dogulu bilim
insanlarinin yeniden okunmasidir. Boyle bir girisimin cagdas toplumlara doganin ve
toplumun anlasiimasi noktasinda yeni bakis acilari kazandiracagini rahatlikla ifade
edebiliriz.
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Extended Abstract
A Turning in the History of Science:

The Birth of Social Science Thought in the Ibn Khaldun

The history of science is in a sense a history of understanding, explaining and
transforming human beings' physical and social world. Although humanity has a
long history, the emergence and development of positive thought and sciences has
taken place in the last few centuries. Historically, the emergence of science has a
priority over social sciences. While the science of science in the Western history of
science generally developed in the 17th century, the social sciences were only able
to develop in the late 18th century. However, the development of science history in
the Islamic world is also important. Although social science and social sciences -
especially history, sociology and economics - emerged in the West in the 19th
century, the first emergence of social science thought in the Islamic-Eastern world
took place in the 14th century with Ibn Khaldun. At that time, in the Mugaddima of
Ibn Khaldun's book Kitabul-lber, he reports on the emergence of social science
thought and its basic principles. Ibn Khaldun refers to an epistemological break in
the conception of social phenomena, unlike the thinkers of his time and past.
Therefore, we should say that Ibn Khaldun is a turning point in the history of world
science in general and in Islamic science and social science in particular. The
importance of Ibn Khaldun is that he has developed a perspective and social science
concepts and theories that can shed light on contemporary societies.

The most important concept that lIbn Khaldun brought to social science
literature is his concept of irritability. Ibn Khaldun first studied this concept in a
social scientific format for the first time. In lbn Khaldun, irritability is the basic
dynamics, spirit and feeling of society. Asabiyet is the intersection point of history
and sociology in Ibn Khaldun. According to this, sociology in a narrow sense can be
understood as irritability and history as a change of irritability. As a result, lbn
Khaldunian conceptualization of irritability brings with it an epistemological break.
Because this concept has moved to a social scientific plane outside Ibn Khaldun's
traditional meaning (genealogy or blood bond). In other words, in addition to their
irritability, religious and moral implications, lbn Khaldun finds a social connection
and a common consciousness. In this respect, we can see an example of the
epistemological break that Althusser expressed in the Marx interpretation in lbn
Khaldun. In his early years, Marx approached history and society on a philosophical
and ideological basis, and then began to look at these phenomena from a scientific
perspective.

World has been a very important turning point in the history of science. For
example, Isaac Newton in physics, Freud in psychology, Marx in sociology, Nietzsche
in philosophy, etc. people represent the important turning points of history in
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different disciplines. Ibn Khaldun also refers to a period in which the first social
science thought emerged objectively. The most important basis of this argument is
the scientific attitude, comprehension and conceptualization works he presented in
the Muqgaddimah which he wrote. Therefore, this argument has a quality that can
be verified and misrepresented. Thus, the Mugaddima represents the first social
scientific thought in the history of science and the birth of history and sociology.

Ibn Khaldun's attempt to study historical events objectively and concretely led
him to discover two sciences. As a result of his criticism of news related to the past,
his discovery of the existence of invisible principles and rules behind historical
events has brought him to ilm-i umran (sociology). Thus, in lbn Khaldun, historical
and sociological sciences are represented together. However, lbn Khaldun's model
of social scientific view and understanding unfortunately has not been transformed
into an ego until today and his approaches have been limited to him in general. lbn
Khaldunian social science initiative has been re-emerged and developed in Western
societies, albeit in a different way.

Keywords: History of science, social scientific thought, Ibn Khaldun, Mugaddimah.
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Oz:

Kirtaj istenmeyen bir hamileligin vaktinden 6nce bitirilmesidir. O, aslinda tibbi ya da cerrahi
bir uygulamadir. Kiirtaj cok eski zamanlardan beri uygulanmaktadir. Diinya Saglik Orgiitii
raporuna gore 2010 ve 2014 yillari arasinda diinyadaki gebeliklerin hemen hemen %25’
kiirtaj ile bitirilmistir. Buna gore her yil 56 milyon kisi klrtaj yaptirmistir. Kirtaj yaptirmanin
farkli sebepleri vardir. Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’in kutsal kitaplarinda gebelikten
korunma ve kirtajla ilgili acik bir ifade bulunmamaktadir. Ancak bu {i¢ dinde de ¢ocuk ¢ok
onemlidir ve o, yaraticidan sunulan bir hediyedir. Buna gore kirtaj Allah’in hediyesini
reddetmek demektir. Bu sebeple kiirtaj bu U¢ dine gore siddet ve cinayettir. Her (g dine
mensup teologlar tarafindan anne saghgini tehlikeye distren bir durum oldugunda kirtajin
yapilabilecegi belirtiimektedir. Anormal ve gayri mesru ceninin kirtaji konusunda Yahudilik,
Hristiyanlik ve islam’da farkli bakis agilari bulunmaktadir. Bazilari bu durumda kiirtajin
mimkin oldugunu soylerken bazilari mimkiin olmadigini soylemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiirtaj, Hamilelik, Yahudilik, Hristiyanlik, islam.
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GIRIS

Dini inanglarin insan hayatindaki etkisi bilinen bir gercektir. Bu sebeple
inanan insanlarin ¢ogu, hayatlarinda alacaklari kararlarda inanglari dogrultusundaki
helal-haram dairesi igerisinde hareket etmeye ¢alismaktadirlar. Nitekim yapilan
arastirmalara gore kiirtaj, inanci glicli olan kadinlar arasinda daha az gérilmektedir.
Bizim kirtaji ¢alismamizdaki amag, Yahudilik, Hristiyanlik ve islam dinlerinin bu
konuya bakis agisinin nasil oldugu konusunda elimizden geldigince bilgilendirme
yapabilmek; bunun neticesinde de kisilerin kiirtaji degerlendirmelerine bir nebzede
olsa katki saglamaya calismaktir.

Konumuzu dini agidan ele almadan dnce daha iyi anlasilabilmesi igin kiirtaj
hakkinda genel bilgi verecegiz.

Kiirtaj

Klrtaj, ligatlerde gelisimini ve slresini tamamlamamis olan embriyon
/fetlslin anne, doktor ya da bir baskasi tarafindan rahim disina atilmasidir. Daha
veciz bir ifadeyle kirtaj; istenmeyen bir gebeligin zamanindan 6nce sonlandiriimasi
demektir. Kirtaj, Fransizca curtage kelimesinden gelmekte olup Arapg¢a ichad
(u=la)) — klasik fikih kitaplarinda i1skat-1 cenin-, ingilizce olarak ise abortion kelimeleri
ile ifade edilmektedir.

Kirtaj cok eski zamanlardan beri dogumu o6nleyici bir tedbir olarak uygulana
gelmistir. Cin’"de MO. 2700 yilina ait tip ile ilgili metinlerde kiirtaj tekniklerinden
bahsedilmektedir. Tarihte 6nem arz eden Asur ve Hammurabi kanunlarinda kirtajla
ilgili cezalar yer almaktadir. Yine Sokrat’tan (MO. IV. yy) bu yana yapilan hekim
yeminlerinde/Hipokrat yemini “Benden istenilse de kimseye oldurtci bir ilag,
kadina da yavrusunun diismesine sebep olacak ilaci icirmeyecegime, bu konuda
kimseye yol gostermeyecegime...” seklinde bir climle yer almaktadir. Ancak Aristo,
sakat dogma ihtimali olan gocuklarin bir an 6nce dustrilmesini tavsiye etmektedir
(Tufekci, 2013: 128). Hatta Ekvator bolgesinde yasayan bazi yerli geleneklerde
klrtaj, glinahtan korunmada bir yol olarak kabul edilmistir (Glindiiz, 2012: 18).

Diinya Saglik Orgitii (DSO) 2008 yili verilerine gére, diinyada her yil 210
milyon hamilelik olmus, bunlardan 133 milyonu dogum ile sonuglanmistir. 210
milyon hamileligin ~ %15’i  kendiliginden duserek, %22’si ise isteyerek
sonlandirilmistir. 2010-2014 yillari arasinda ise diinyadaki hamileliklerin %25’i kiirtaj
ile bitirilmistir. Buna gore her yil yaklasik olarak 56 milyon kisi kiirtaj yaptirmistir.
Bunlarin da pek c¢cogu glivenli olmayan sagliksiz ortamlarda gerceklestirilmistir.
Bunun neticesinde pek cok kadin hayatini yitirmis bircogu da enfeksiyon kaparak
farkl hastaliklara yakalanmistir (Balbaba, 2016: 74; Can, 2015: 82; Harman, 1993: 8/
563; Soycan, 2012: 14).
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islam Ulkeleri arasinda kiirtaj en fazla Tacikistan, Tirkmenistan ve Kazakistan
gibi Orta Asya Ulkelerinde yaygindir. Yine Muslimanlarin yogun oldugu Pakistan ve
Endonezya’da glinde ortalama 2500 ile 5400 kadar kadin kiirtaj olmaktadir.
Pakistan’da her bes hamilelikten biri kiirtaj ile sonlandiriimaktadir. Bu da yilda 890
bin kiirtaj olayina denk gelmektedir. Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da her on kadindan
biri, iran’da ise her giin bir kadin kiirtaj olmaktadir (Balbaba, 2016: 74).

Tirkiye’de kirtaj 1923-1965 tarihleri arasinda nifus azligi nedeniyle kesin
olarak yasaklanmis, 1963-1983 tarihleri arasinda bazi tibbi sebeplerle ‘yapilabilir’
seklinde kirtaj yasagi esnetilmis, 1983’ten sonra kabul edilen kanunla kiirtaj icin
normal hamileliklerde esinin izni olmak sartiyla 10 haftaya kadar izin verilmistir.
Daha sonra 2002 yilinda Turk Medeni Kanunu ve Tirk Ceza Kanunu’nda yapilan bazi
degisikliklerle esten izin alma sarti kaldirlarak 10 haftaya kadar olan zaman
diliminde yapilacak kiirtaj karari tamamen kadina birakilmistir.! Tecaviiz sonucu
olusan hamileliklerde ise bu stire 20 haftaya kadar uzatiimistir. Béylece hem anneye
bedeni Gzerinde tasarruf hakki yapma, hem de anne karnindaki fetiise yagsama hakki
verilmeye calisilmistir (Can, 2015: 102; Balbaba, 2016: 74; Tiifekgi, 2013: 131; Cavlin,
Tezcan ve Ergogmen, 2012: 55)

Yapilan arastirmalara gore Tirkiye'de kirtaj yaptiran kadinlarin orani
1983’'te %12,1; 2008’de %10; 2013’'de ise %4,7 civarindadir. Buna gore kirtaj
yaptirma oranlari giderek disiis gdstermektedir (Hacettepe Universitesi Niifus
Etutleri Enstitlist, 2015: 154).2 Biz bu dususiun ailelerin giderek az cocuk sahibi
olmay! isteme ve bunun icin de cocuk yapmay! Onleyici tedbirleri almada daha
bilingli hale gelmesinden kaynaklandigi kanaatini tasimaktayiz.

GUnumizde kiirtaj kadinin hirriyet alani igerisinde mi, ya da tamamen baska
bir varligin hakkini elinden almak mi sorusu tartisiimaktadir. ABD, ingiltere,
Almanya, Fransa gibi pek ¢ok ulkede kiirtaj konusunda yapilan yasal diizenlemelerle
hamileligin bir donemine kadar anne tercihi, o donemden sonra ise ceninin yasama
hakki olarak goriilmektedir (Can, 2015: 82).3

Kirtaj yaptirmanin farkl sebepleri bulunmaktadir.
Klrtaj Yaptirmanin Sebepleri

Cinsiyet Ayrimi; Cogu aile erkek cocuk istemektedir, hatta bu ailelerden
bazilari ¢ocugun cinsiyeti arzuladiklari gibi olmadiginda kiirtaj yaptirmayi tercih
etmektedirler.

1 Karara ragmen bazi saghk kuruluslarinda kirtaj yaptirma ile ilgili sikintilar yasandigi bilinmektedir.
2Bu rakamlar, resmiyete yansiyan kurtaj olaylaridir. Bunlarin yani sira resmiyete yansimayan 6zellikle
kirsal kesimlerde ilkel yontemlerle yapilan disik olaylari da bulunmaktadir.

3 Bu konuda ayrica bk. “Avrupa’da Kirtaj” (3 Mayis 2018), erisim: 29 Mart 2019,
https://tr.euronews.com.
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Cocuk Adedi; Bazi aileler sahip olduklari cocuk adedinin yeterli olup daha
fazlasinin gereksiz oldugunu duslinerek kiirtaj yoluna basvurmaktadirlar. Tlrkiye'de
tercih edilen ¢ocuk sayisi 6nceleri 4 iken bu sayi gliniimizde daha ziyade 2 olmustur
(Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii, 2015: 160).

Ekonomik Durum; Bazi aileler gelir seviyelerinin yetersizliginden yakinarak
yeni bir cocugun kiilfetini kaldiramayacaklari fikriyle kiirtaja basvurabilmektedirler.

Kadinin Calismasi; Calisan kadinlardan bazilari hamilelikte ¢ocuga yeterince
vakit ayiramayacagi, isini aksatabilecegi, isini ve g¢ocugu ile ilgilenmeyi birlikte
ylritemeyecegi gibi sebeplerle kiirtaj tercihinde bulunabilmektedirler.

Yasam Tarzinin Bozulmasi; Bazi aileler g¢ocugun 06zel yasam tarzlarini
bozacagl, sosyal hayatlarini aksatacagi, bakiminin zorlugu gibi sebeplerle hamileligi
Onleyici bazi tedbirler almaktadirlar. Alinan tedbirlere ragmen meydana gelen
hamileliklerde kirtaj yoluna basvurabilmektedirler.

Kadinin Estetik Diskiinliigli; Kadinlar bazen hamilelikle fiziki seklinin
bozulacagl ya da hamilelik siresi boyunca istedigi tarzda giyinemeyecegi gibi
sebeplerle -nadir de olsa- kiirtaj yaptirabilmektedirler.

Bunlardan bagska aile planlamasi kampanyalari, evlilik disi iliskilere hosgorilu
yaklasim, terk edilme, dul kalma ve tecaviiz sonucu hamilelikler de kirtaja
yonelmenin sebepleri arasinda yer almaktadir (Necimi, 1432 / 2011: 21-2).

Diinyanin her yerinde hem kadinlar -genellikle kadinlara olmakla birlikte-
hem de erkekler cinsel saldirilara maruz kalmaktadirlar. Turkiye’de 1999 yilinda Adli
Tip Kurumunun agikladigi verilere gore cinsel tacize maruz kalanlarin %63,3 kadinlar,
%31,7 sini ise erkekler olusturmaktadir (Can, 2015: 100). 2005 yili Adalet
Bakanhginin verilerine gore Ullkemizde cebren irza gecme davasi 21.556, magdur
sayisi ise 23.643'tlir. Bu tecaviizlerde pek ¢ok kadin hamile kalmaktadir (Balbaba,
2016: 79). istenmeyen bu hamilelikler de cogunlukla kiirtaj ile sonlandirilmaktadir.

Klrtaji daha iyi anlayabilmek icin hamileligin gelisimi asamalarini bilmemizde
fayda bulunmaktadir.

Tibbi Agidan Hamileligin Gelisimi

Hamilelik diye nitelendirdigimiz anne karnindaki olusum, tipta asamalarina
gore; zigot / embriyon, fetlis / cenin gibi farkli kelimelerle isimlendirilmektedir.
Prenatal denilen dogum o6ncesi hamilelik siiresi dokuz ay on glindir ve bu dénem
genel olarak ¢ evre olarak degerlendirilmektedir:

1. Déllenme donemi, dollenmeden itibaren ikinci haftanin sonuna kadardir.
Bu dénemde canli birer hiicre olan erkek spermi ile kadin yumurtasinin birlesmesi
sonucu dollenme olmaktadir. Déllenmeden itibaren biyolojik olarak farkl bir insan
yasami baslamis bulunmaktadir. Déllenen hiicre/zigot bolinerek hizli bir sekilde
cogalir ve dol yatagina ulasarak rahim duvarina yapisir. Bu tutunmada ¢ocugun
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cinsiyeti, fiziki gérinimd, sag rengi - gdz rengi, vicut yapisi, yetenekleri ve karakteri
belirlenmektedir.

2. Embriyo dénemi, Gglincl haftadan sekizinci haftanin sonuna kadardir. Bu
donemde kulaklar, kol ve bacaklarin c¢ikacagl vyerler belirginlesir. Parmaklar,
dudaklar, burun delikleri ve gozler belirmeye baslar. Dordiinct haftanin basindan
itibaren embriyonun kalbi atmaya baslar. Bu donemde organlarin sekillenmesi fiilen
tamamlanir ve organizma insan seklini alir. Bundan sonra degisecek olan sadece dis
gorinimu olmaktadir. Bu durumda insanin ilk dig gérinimindn dollenmis canli
yumurta hiicresi oldugu soylenebilir.

3. Fetal donem, Uglncu aydan/dokuzuncu haftadan doguma kadar olan
suredir. Bu donemde fetislin hizla blylimesi, gelismesi tamamlanir ve hem dis
uyaricilara karsi tepkide bulunmaya hem de kendi kendine hareket etmeye baslar
(TC Milli Egitim Bakanhgi Saghk Hizmetleri, 2012: 5,28,39-47).

Halk arasinda anne karnindaki embriyonun / fetlisiin durumu, aga¢ dalindaki
olgunlasmamis meyveye benzetilmektedir. Nasil ki olgunlasmamis bir meyveyi
koparmak zor ise anne karnindaki de bazi hormonlar vasitasiyla anneye yapisik
durumdadir.* Bu sebeple onun vaktinden énce alinmasi, anneden koparilmasi ¢ok
zor olmaktadir. Normal olarak vakti gelince tipki meyvenin koparilmasi ya da
agactan dismesi gibi fetis de kendiliginden gelmekte ya da yardim yolu ile
alinmaktadir.

Embriyonun / fetlslin gelistigi ortama Yahudilik ve Hristiyanlik kutsal
kitaplarinda orijinal ifadesiyle ibranice raham (Tekvin 43/14, 49/25; isaya, 63/7),
Kur'an’da ise Arapga olarak rahim (Hac 22/5) denilmektedir. Raham ve Rahim
kelimeleri sefkat, merhamet anlamina gelmektedir. Bu da anne karnindakine daim
sefkatli olunmasi, kirtaja ise yaklasiilmamasi gerektigi tarzinda yorumlanabilir.

Yahudilik, Hristiyanlik ve islam basta olmak Uizere biitiin dinlerde; insanin
yasam hakki ve neslin devami korunmasi gereken seylerdendir.® Kiirtaj hem canlinin
hayat hakkini tanimama hem de neslin devamini engelleme olarak
degerlendirilebilmektedir. Bu sebeple kirtaj tarihi sirec¢ icerisinde sirekli
uygulanmakla birlikte dini, hukuki ve ahlaki yoni her daim tartisiimistir. Bu
tartismalarin odak noktasi embriyonun ya da fetlisin ne zamandan itibaren
canlandigl, hayat sahibi bir varlik olarak kabul edilmesidir.

Yahudilikte Kiirtaj

Yahudilik’te insan, Rabb’in kendi suretinde yarattigi cok énemli bir varlk
olarak kabul edilmektedir (Tekvin 1/26-28). Yahudiligin temelini olusturan 10 emir

4Yukarida hamilelik donemlerinde bu durum belirtilmektedir.

5Bu konuda daha ayrintili bilgi i¢cin bk. Hebrew and Jewish Attitudes to Abortion and infanticide, The
World internet Bible College, erisim: 12 Aralik 2018, www.internetbiblecollege.net.

6 Gelecek bélumlerde bunlarla ilgili bilgi verilecektir.
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ve evrensel olarak kabul ettikleri “Nuh Prensipleri” icerisinde cana kiymamak yer
almaktadir (Cikis 20/13). Bundan baska, kutsal kitaplarinin pek ¢ok yerinde sugsuz ve
glinahsizlarin éldurtilmemesi emredilmektedir (Tekvin 9/6; Cikis 23/7; Suleyman’in
Meselleri 6/17).

Yahudi Kutsal Kitabi Tanah’da kirtaj ile ilgili acik bir bilgi bulunmamakla
birlikte anne karnindaki embriyon — fetlise ve anneye zarar verme durumunda
uygulanmasi gereken ceza ile ilgili ifadeler yer almaktadir (Cikis 21/22-25). Yahudi
din adamlari insan hayatinin 6nemiyle birlikte Tanah’da yer alan bu ifadeleri
yorumlamaya calismislar ve ona gore kiirtajla ilgili genel olarak iki farkl yaklasimda
bulunmuslardir.

Birinci yaklasima gore, fetlis normal bir insan olarak gorilip onun hayatina
son vermek, bir insani oldirmekle es deger olarak kabul edilmistir. Bu baglamda
kiirtajin karsiligl olan cezanin da aynen adam oldirmede oldugu gibi 6lim olmasi
gerektigi yoninde kanaat belirtilmistir. Bu kanaati paylasan Yahudi din adamlari,
Nuh’un torunlarindan birinin fetlisin olimine sebebiyet vermesinden dolayi
olduraldigi yonindeki bilgiyi delil olarak sunmaktadirlar (Davidson, “ Sanhedrin,
57b). Bu sekilde fetiistin 6lim insan 6lumdi ile iliskilendirilerek kiirtaj yapanlara gok
agir bir suglama yoneltilmektedir. Bu suglama ile psikolojik yonden etki altinda
birakilan insanlarin kiirtaja yaklasmamalarini saglamak muhtemel géziikmektedir.

Daha ziyade hakim olan ikinci gorise gore ise anne karnindaki fettsiin basi
disari ¢ikmadik¢a normal bir insan olarak kabul edilmemekle birlikte embriyon -
fetlis potansiyel bir insan olarak degerlendiriimektedir. Bu goriisi paylasan din
adamlari bu durumda kiirtajin karsiligi olan cezanin insan oldirmek degil de maddi
tazminat olmasi gerektigi yoniinde kanaat belirtmektedirler. Bununla birlikte cenin
bir kisi olacak sekilde gelismekte oldugundan ona zarar verilmemesi, hayatina son
verilmemesi ve korunmasi gerekmektedir (Beleich, 1971-1977, XV, 3b: 8).

Yahudilere gére anne karnindaki hayat hamile kalma ile rahimde’

baslamakta ve bu hayat ta anne karninda iken Rab tarafindan kutsanmaktadir. “Ana
karninda sana sekil vermeden énce seni tanidim ve sen dogmadan énce seni takdis
ettim ve seni milletlere peygamber ettim.” (Yeremya 1/5)8 Bu sebeple onun diinyaya
gelmesi engellenmemelidir.

Tanah’in anlatimiyla anne karninda hayati baslayan ve kutsanan varlik,
burada sekillenmektedir.

Mezmurlar, 139/13-16

“Bébreklerimi sen teskil ettin,

7 Diger taraftan c¢ocugun barindigi yer olan rahim, ibranice raham olarak telaffuz edilir, sefkat,
merhamet anlamlarina gelmektedir ve bu sekilde Yahudi kutsal kitaplarinda kullaniimistir. (Bk. Tekvin
43/14, 49/25; isaya, 63/7).

8 Benzeri baska ifade de bulunmaktadir. (Bk. Mezmurlar 127/3).
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Anam karnindan beni érdiin.

Sana slikreylerim,

Ciinkii heybetli ve sasilacak surette yaratiimisim.
Islerin aciptir,

Ve canim bunu pek iyi bilir.

Gizli yerde yaratildigim zaman,

Diinyanin derin yerlerinde sasilacak surette kuruldugum zaman,
Bedenim sana gizli degildi.

Gozlerin beni, cenin iken gérdii.

Ve daha onlardan higbiri yokken,

Benim igin tayin olunan giinlerin hepsi,

Senin kitabinda yazilmistilar.”

Boylece anne karnindaki embriyon - fetistiin olusumu duygusal bir sekilde
anlatilarak basta anne olmak Uzere insanlarin ona karsi sevgi hissetmesi
saglanmaktadir. Bunun yani sira onun Rab ile konusmasi aktarilarak kirtaja karsi
basta anne olmak lizere insanlarin lizerinde duygusal etki yaratilabilmektedir.

Yahudilik’te ¢ocuk Rabb’dan sunulan bir mukafattir (Mezmurlar 127/3).
Kirtaj ise hem sunulan bu mikafati reddetmek hem de potansiyel bir hayati
bitirerek cogalmayi engellemektedir. “Siz semereli olun, ¢ogalin, yeryiiziinde tiireyin
ve onda ¢ogalin.” (Tekvin 9/6). Yahudi kutsal kitaplarinda evlenmek ve neslin
cogalmasi icin cocuk dogurmaya cok Snem verilmistir. Nihayet israil Devleti
kanunlarina gore cocuk dislirmenin cezasi hapis olarak belirtiimektedir (Gindz,
2012: 17; Tifekgi, 2013: 129).

Kirtajin 6nlenememesi din adamlarini kutsal metinler izerinde pek ¢ok kez
calismalar yapmaya zorlamistir. Bu calismalar neticesinde kiirtaj yasaginin
hamileligin hangi asamasinda basladigi konusunda farkli embriyon ve fetisle ilgili
degerlendirmeler yapilmistir. Bu degerlendirmelerde varilan kanaatlerden biri,
hamileligin ilk 40 giin icerisinde kirtajin yapilabilecegi ve bunun igin bir ceza
uygulanmayacagidir; zira bu sire zarfinda embriyonun safi su oldugu, yeterli
gelismedigi ve belirli bir 6zellik kazanamadigi dislintilmektedir. Tora yorumcusu
Nahmanides (1194-1270)° ve Rabbi Unterman (1886-1976)°, -evrensel kabul
ettikleri Nuh Prensiplerine gore- boyle bir uygulamanin olabilecegi gorisini

% Asil adi Mose ben Nachmandir (1194-1270), kisaca Ramban olarak ta bilinir. O bir haham, filozof ve
ayni  zamanda doktordur. Katalonya’da dogmus, Akka’da olmustir. Erisim: 24.0cak.2019,
(https://en.m.wikipedia.org

10 Asil adi isser Yahuda Untermandir (1886-1976). Belarus’da dogmus, Kudiis’te &lmistir. Erisim:
24.0cak.2019, (https://en.m.wikipedia.org
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paylasanlardandir. Nitekim hamileligin ilk 40 giini igerisinde kendiliginden olusan
disuk olaylarindan sonra kadin, normal sartlarda dogum yapanlarin aksine temiz
kabul edilmektedir.!!

Yahudilik’'te hayatla 6lim arasi bir se¢im yapilmasi gerektiginde mutlak
olarak hayat segilmelidir. Bu sebeple embriyon ya da fetlisiin hayatini korumak ve
kurtarmak icin Sabat / Cumartesi glinlinlin ihlaline dahi izin verilmektedir; zira asil
olan hayati sonlandirmak degil devam ettirmektir (Tesniye 30/19). Yahudilik’te
hayata verilen 6neme binaen zina ve ensest gibi iliskiler neticesi olusan
hamileliklerde de hakim olan goéris kirtajin uygun olmadigidir. Bu tar iligkiler
neticesinde olusan embriyon ile yasal evliliklerden olusan arasinda bir fark olmadigi
diisiinilmektedir (Beleich, 1971-1977: 69). Ote taraftan babanin ya da annenin
isledigi ginahtan dolay! bu ¢ocuklarin hayati sonlandirilmamalidir. Onlarin hayatinin
sonlandiriimasi, suc¢lu degil de masum olanin cezalandirilmasi, asil suglularin ise
serbest kalmasi demektir. Bu da Rabb’in adil bir yargic oldugu hiikmine ters
dismektedir (Tesniye 22/25; Tesniye 24/16; Mezmurlar 7/11; Vaiz 12/14).

Diger taraftan anne babanin giinahindan sorumlu olmayan bu cocuklarin
bazilarindan ileride adindan s6z ettiren 6nemli kisiler olarak kutsal kitaplarda
bahsedilmektedir (Tekvin 19/36-38)

Din adamlarinin ¢ogunlugu gayri mesru iliskiler neticesi olusan hamileligin
sonlandiriimasini uygun gérmezken aksi yonde gorus belirten Talmud yorumculari
Rabbi Jakob Emden (1697-1776 )'? ve Rabbi Ben Zion Uziel (1880-1953)*2 gibi din
adamlari da bulunmaktadir. Bunlar ilk 40 giin igerisinde bu tir hamileliklerin
sonlandiriimalarinin mimkiin olunabilecegi kanaatindedirler; zira meydana gelen bu
cocuklar hak etmedikleri halde hayat boyu horlanacaklar, hicbir zaman normal bir
yasama kavusamayacaklardir, toplum icerisinde annesi babasi lanetli olarak
anilacaklardir. Anne babalarindan dolayl kendileri de adeta lanetlenecek ve bu
durum onlarla birlikte gelecege tasinacaktir. Onlar yetiskin olduklarinda toplantilara
katilamayacaklar, normal evlilikler yapamayacaklar ancak kendisi gibi gayri mesru
olan bir Yahudi kadin ile evlenebileceklerdir. Bu durum onlari Yahudi olmayan
kisilerle, putperestlerle beraberlige sonrasinda da inangsizliga itebilecek, hatta
onlarin da zina yapmasina ve bu gibi seylerin toplumda yayilmasina sebep
olabilecektir. Bu gibi sebeplerden dolayi yukarida adi gecen iki Rabbi boyle
hamileliklerin belli olur olmaz kirtajina izin verilebilecegini belirtmislerdir ((Beleich,
1971-1977: 68-72).

1 Tanah’a gore erkek doguran kadin bir hafta,, kiz doguran kadin ise iki hafta kirli kabul edilmektedir.
(Bk. Levililer, 12/2-5; Bk. Davidson, , “Sanhedrin Yevamot 69b”; Bk. Beleich, “Contempary ....”, 24-31).
12 Jacob Emden, Hamburg’da yasamistir. Onemli Alman Rabbi liderlerden biridir. Erisim: 27 Ocak 2019,
https://wikipedia.org.

3 Asil adi Ben Zion Meir Hai Uziel’dir. Kudis’te dogmus ve 6lmustir. Tel Aviv basrahipligi yapmistir.
Erisim: 27 Ocak 2019, https://wikipedia.org.)
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Yahudi ilahiyatcilari arasinda tartisilan konulardan biri de 6zirli olacaklari
Oonceden belirlenen embriyonun durumudur. Din adamlarinin biyik cogunlugu
fetlisin normali ile anormali arasinda bir ayirim yapilamayacagi, fiziksel ya da
zihinsel anormalliklerin bireysellige engel olamayacagi gorisindedir. Bunlara karsilik
Rabbi Waldenberg (1915-2006)%, ilk aylarda fetal gelismenin tam olmadigini ve bu
sebeple bu tir hamileliklerin sonlandirilabilecegi kanaatindedir. Waldenberg bu
sonlandirma igin ilk ¢ ay gibi bir sire de belirtmektedir (Beleich, 1971-1977:
“Contempary .....”: 74-75).

Diger taraftan kirtaj, Yahudilikte -gayr-1 mesru hamilelikle ilgili yukarida ele
alinan tartisma diginda- genel olarak yasak kabul edilmekle birlikte sadece anne
hayatinin kurtulmasi s6z konusu oldugunda izin verilmektedir. Embriyon ya da
fetislin hayatinin anne hayatindan sonra geldigi blyluk Yahudi din adami
Maimonides (1135-1204) %> basta olmak tizere Yahudi ilahiyatcilari tarafindan kabul
edilmektedir; ancak boyle bir yola her tiir imkan denendikten sonra basvurulmalidir.
Bu da annenin, kocanin, doktorun ve din adaminin kiirtaj yapilmasi yoniinde gorus
bildirmesi ile gerceklestirilmelidir. Boyle tehlikeli bir durum Cumartesi gliniine rast
gelse dahi ertelenmemeli hemen yapilmahdir. Burada annenin hayatinin
kurtulmasinin bir tercih degil zorunluluk oldugu disiniilmektedir. Mesela anne
kanser gibi 6limcil bir hastaliga yakalanmis olup hamilelik de onun yasama stiresini
azaltacaksa bu durumda da kiirtaj mesru oldugu kanaati hakimdir. Bununla birlikte
anne bebegini diinyaya getirmeyi tercih edecek olursa, annenin isteginin yerine
getirilmesi yoniinde goris de belirtilmistir. Gerek saghk acisindan gerekse kiirtaj
yaptirmaya zorlayan 6lim tehdidi ile anne hayatinin tehlikeye diismesinden dolayi
gerceklestirilen kirtajlarda herhangi bir ceza uygulanmayacagi da belirtiimektedir
(Beleich, 1971-1977: 33, 39, 41, 46, 50).

Yine ¢ocugun getirecegi sorumlulugu yiklenmek istememek gibi sebeplerle
hamileligin  bitirilmesi  Yahudi deger ve geleneklerine aykiri  olarak
degerlendirilmektedir (Parry, 2005: 288-9).

HRiSTIYANLIK’TA KURTAJ

Hristiyan kutsal kitaplarinda Hz. isa’nin; “Sanmayin ki ben seriati yahut
peygamberleri yikmaya geldim, ben yikmaya degil tamamlamaya geldim.” (Matta
5/17) ifadesine binaen Hristiyanlar Eski Ahid olarak isimlendirdikleri Tanah’i kendi
kutsal kitaplari arasinda saymaktadir. Bu sebeple Yahudilik’teki pek ¢ok anlayis ve
uygulamalar bazen aynen Yeni Ahit’'te onaylanmis, bazen de bazi degisiklikler
yapilarak kabul edilmistir.

4 Bk. Asil adi Eliezer Yehuda Waldenberg dir. Kudis’te dogmus ve OIlmustiur. Yahudi tip ahlaki
alanindaki 6nculerden biridir. Erisim: 01 Ocak 2019, https://en.wikipedia.org.)

15 Asil adi Musa ibn Meymun’dur (1135-1204). O, filozof, haham basi, Talmud bilgini ve tabiptir. ibn
Meymun, ortacagin en bliyuk Yahudi dustnariadir. Kurtuba’da dogmus, Fustat’da 6lmistar. Erisim: 24
Ocak 2019, (tr.https://en.m.wikipedia.org.)
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Hristiyan kutsal kitaplarindan Yeni Ahid’de de Eski Ahid’de oldugu gibi kiirtaj
hakkinda agik bir hiikim bulunmamaktadir. Yahudilikte embriyon - fetiis normal
insan ya da potansiyel insan olarak kabul edilirken Hristiyan din bilginleri tarafindan
o, normal bir insan gibi degerlendirilmistir. Bundan dolayr dogmadan o&ldirdlen ile
dogduktan sonra oldirilen ¢ocuk arasinda higbir fark bulunmadigi, insanin onu yok
etmek gibi bir yetkisi olmadigi ve bunun i¢in de ayrica bir hiikme ihtiya¢ duyulmadigi
belirtilmistir (Gregorius, 2015: 40); zira Hristiyanlik’ta aynen Yahudilik'te mevcut
olan “6ldirmeyeceksin” emri gegerlidir. Bu durum Eski Ahid’in yani sira Yeni Ahid’de
de ayrica vurgulanmaktadir (Matta 19/18; Markos 10/19).

Hristiyanlk’ta da Yahudilik'te benimsenen insanin Rabb’in suretinde oldugu
anlayisi aynen benimsenmistir. “Allah insani kendi suretinde yaratti, onu Allah’in
suretinde yaratti. Onlari erkek ve disi olarak yaratt.” (Tekvin, 1/27)% Hristiyan
teolojisinde insanin Rabb’in suretinde olmasi, sekli anlamda olmayip varlg,
gorkemi, yaraticihgl ve 6zellikleri bakimindan benzerligi seklinde yorumlanmaktadir.
Bu baglamda anne karninda olusan c¢ocugun hayatina son vermek Rabb’in
hakimiyet, varlik ve vyaraticihk o6zelliklerinin tezahirini engellemek olarak
degerlendirilir (Gregorius, 2015: 40; Kitabu’l-Mukaddesi’l Dirasiyyi, 2002: 10).

“Gériinmez Allah’in sureti, biitiin hilkatin ilk dogani odur. Géklerde ve
yeryliziinde, gériinen gdériilmeyen, gerek tahtlar, gerek hdkimiyetler, gerek
riyasetler, gerek hiikiimetler, biitiin seyler onda yaratildi. Biitiin seyler onun
vasitasiyla onun igin yaratilmistir. Hepsinden evvel olan kendisidir ve biitiin seyler
onda kaimdir.” (Koloselilere 1/14-18)% Buradan yaratilan her seyin Rab icin oldugu
ve onun vyarattigl hicbir seyin de gereksiz olmadig anlasilmaktadir. Bu anlamda
kiirtaji, onun yarattigl seyi gereksiz ya da fazlalik gibi gorerek yapilan bir islem
tarzinda yorumlamak bizce miimkiin gériinmektedir.

Ote yandan kirtajin neslin ¢ogalmasini engelledigi anlayisi Yahudilikte
oldugu gibi Hristiyanlik’ta da benimsenmistir. “Allah onlari miibarek kildi. Allah
onlara dedi, ‘Semereli olun, ¢codalin ve yeryiiziinii doldurun, onu tabi kilin, denizin
baliklarina, gdklerin kuslarina ve yeryiiziinde hareket eden her canli seye hdkim
olun.” (Tekvin 1/28). Var olan ve var olacak olan her mahllk Rabbe kulluk etmek igin
yaratilmistir. Ayrica cocuklarin coklugu Rabb’in bereketinin neticesidir. Her dogan
cocuk ile kilise yeni bir uzuv kazanmis ve bu sayede de canlligi tazelenmis olacaktir
(Kehne ve Khaddam Kenise bi Misri’l-Cedide, 2015: 251; Kitabu’l-Mukaddesi’l
Dirasiyyi, 2002: 10). Bu anlamda kanaatimizce yapilan her kiirtaj hem Rabb’in
bereketini, hem kilisenin canlanmasini hem de ona yapilacak kullugu engellemek
olarak degerlendirilebilmektedir.

16 Bu konuda daha ayrintili bilgi icin bk. El Khuri Bovlus Feghali, 1990: 173.
7Bu konuda baska ifadelerde bulunmaktadir. (Bk. | Korintoslulara 11/7; Bk. Koleselilere 3/10; Bkz.
Yakup 3/9).
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Yahudilik'te oldugu gibi Hristiyanlik’ta da cocuklar sevimlilikleri ve nesli
devam ettirmesiyle Rab’den kullarina muikafat olarak sunulan birer hediye olarak
gorilmektedirler.

“Iste cocuklar Rabden mirastir,
Rahmin semeresi miikdfatidir.” (Mezmurlar 127/3).

Hristiyanlarin dogan ¢ocuktan dolayi hissettikleri mutlulugu, sasali dogum
glina partileri ile kutlamalari bu baglamda degerlendirilebilir. Bu kutlamalar daha
sonra yas guni partileri seklinde devam etmekte ve kisinin hayatinda ¢cok 6nemli yer
tutmaktadir. Bu partilerin gekiciligi daha sonra Hristiyan olmayan toplumlari da
etkilemis -Turkiye’de de toplumun ¢ogu tarafindan benimsenmistir- ve onlarda ayni
sekilde yas glini kutlamalari yapar hale gelmislerdir.

Kirtaj ise mutluluk vesilesi olmasi gereken Rabb’in hediyesi bu cocuklarin
istenmemesi, kabul edilmemesi olarak yorumlanabilmektedir. Bu da Hristiyanlik’ta
vazifesi Rabb’ina kulluk etmek ve ondan gelene riza géstermesi gereken insan igin
uygun olmayan bir davranis olarak degerlendirilebilmektedir (Cerling, 1971: 54).

Kutsal kitapta bahsedilene gore, Meryem’in, yanina melek Cebrail gelerek
ona hamile kahlp bir kutlu ogul doguracagini sdyler. Meryem saskinlik igerisinde evli
olmadan bdyle bir seyin nasil olacagini sorar; bunun Uzerine Cebrail ona daha 6nce
Zekeriya’nin esi Elizabet’in ilerlemis yasinda mucizevi bir sekilde hamile kaldigindan
bahseder. Kendisine verilen bu bilgiye binaen Meryem, hem durumunu paylasmak
hem de yasl bir kadin oldugu halde mabedin hizmetinde c¢alisan -mabet vaizi
Zekeriya’nin esi- Elizabet’e yardim etmek igin gider. Meryem igeri girdiginde selam
verir, Elizabet’in karnindaki bebek, bu selami duyunca sigrar (Luka 1/27-44). Bu olay
Meryem igeri girdiginde Elizabet, gelenin Meryem oldugunu; Elizabet’in karnindaki
bebek ise Meryem’in karninda Mesih’in geldigini hissederek sevingle adeta dans -
bazilarina gore hirmeten Mesih’e secde- ettigi anlatiir. Bu esnada Mesih,
Elizabet’in bebegini takdis etmis, bu takdisin etkisi ile Elizabet daha 6nce olmadigi
bir sekilde Ruh’ul Kudis ile dolmustur. Bu olay anne karnindaki ¢ocugun canl
oldugunun ve hislerinin bulundugunun ifadesi olarak degerlendirilmistir (Kehne ve
Khaddam Kenise bi Misri’l-Cedide, 2009: 21-2; Malta, 1985: 47-8). Bu da
kanaatimizce kirtaja yaklasimda farkli bir boyut kazandirmistir.

Diger taraftan Hristiyanlik’ta -insan hayatina verilen 6neme binaen- gayri
mesru iliski ya da tecaviiz neticesi olusan hamileliklerin kirtaj ile sonlandirilmasi
mesru gorilmemektedir. Nitekim Bosna Savasinda hamile kalan kadinlara zamanin
Papasi Il. Paul, Bosna’da bulunan kilise araciligiyla kiirtaj gibi bazi yontemlerle
cocuklarina zarar vermemeleri bildiren bir mektup yollamistir (Hittu, 1419/1999:
412).

Bunun yani sira Hristiyanlik’ta sakat ya da bir sekilde 6zirli dogacagi
onceden belirlenen embriyon ya da fetlisiin hayatina son verilmemesi yonindeki
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kanaat hakimdir. Gerek bu cocuklarin yasamlari boyunca yasayacagi zorluklar,
gerekse anne babalarinin onlardan dolayr ¢ekecegi guglikler onlarin hayatini
sonlandirmayi mesru kilmayacagi degerlendirmesi yapilmaktadir. Buna gore insanin
degeri onun saglikli ya da saglam olmasi, mutlu ya da mutsuz olmasi ya da irkina
gore degil, onun bizzat Tanri tarafindan kendi suretinde insan olarak var
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda embriyon dahi olsa insanin hayatina
son vermek/kiirtaj, kimsenin yetki alani igerisinde olmadigl yoniinde kanaat
belirtiimektedir. Bu yetkiyi asan anne-babanin, doktorun veya her kim olursa
glinaha ortak oldugu degerlendirilmesi yapilmaktadir. Diger taraftan doktorlarin
gorevi hayat sonlandirmak degil, aksine hayat kurtarmak olmalidir (E/ Mesihiyye fi
ahlakiyatiha, 1999: 281-283).

Hristiyan din adamlari tarafindan kirtaj, insani 6ldiirme olarak gorilmekle
birlikte cezasi konusundaki uygulama Yahudilikten oldukga farkli bir sekilde
degerlendirilmektedir. Hristiyan kutsal kitaplarina gore bir kisinin 6limine
sebebiyet verme ya da 6ldirme durumunda cezalandirma yerine o kisilere karsi
sevgi ve hosgori ile davraniimalidir. Bu davranis seklinin insanlar izerinde yanlistan
dénmede ve tovbe etmede daha etkili olacagl bizzat Mesih tarafindan
belirtiimektedir (Matta, 5/38-42).18

Kutsal Kitapta yer alan bu ifadelere binaen Papa IV. Paul’un baskanlik yaptigi
Vatikan Konsili'nde (1962-1963) “Hayat, hamile kalistan itibaren azami itina ile
korunmalidir; cocuk diisirmek ve evlat katli cok agir suglardandir” ifadesi alinan
kararlardan olmustur (Harman, 1993: 8/564).

Ote yandan kilise 1986 yilinda “Kutsal Kitap Agisindan Kiirtaja Bakis” konulu
dini bir toplanti yapmistir. Bu toplantida vuku bulan getin tartismalardan sonra su
sonuclara ulasilmistir. Buna gore,

1. Embriyon Tanri tarafindan belirlenmis, sekil verilmis canh bir varhktir.
2. Hamilelik Tanri’nin iradesi ile vuku bulmaktadir.

3. Cocugun yasam sekli -nasil bir yasantiya sahip olacagl- dnceden Tanri
tarafindan belirlenmektedir (Gorman, 5/140-184). Bu sebeplerden dolay! kiirtaj
onaylanmamistir.

Hristiyanlik’ta kirtaj yasaklanirken dogum kontroli de Hristiyanhk’ta
bilinmekte ve uygulanmaktaydi. Bu uygulamalardan en basta geleni imsak® metodu
idi (I Korintoslulara, 7/1-7).2° Giniimizde bazi Katolik kiliselerinde de bu metot
onerilmektedir. Yine Katolik kiliselerde kirtajin devlet tarafindan yasaklanmasi, bir

8 Bu konuda daha ayrintili bilgi i¢cin bk. Kehne ve Khaddam Kenise bi Misri’l-Cedide, 2009: 156-157,
167.

9 imsak Metodu; Hamilelikten korunma yollarindan biridir.

20 Byrada Pavlus, Korintoslular’in génderdigi mektuptaki sorulari cevaplarken eslerin birbiri Gzerinde
haklari oldugunu, karsilikli riza ile bazi kisitlamalara gidilebilecegini belirtmektedir. (Bk. El Kitabu’l-
Mukaddesi’l Dirasiyyi, 2002: 2758-2759).
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yandan da insanlarin bu konuda suurlandiriimasi gerektigi yoninde goris
belirtiimektedir (Cerling, 1971: 53; El Mesihiyye fi ahlakiyatiha, 1999: 283).

Yapilan arastirmalara gore Hristiyan dlinyasinda kirtajin yapilma sebepleri
cogunlukla sosyal, psikolojik ve ekonomik oldugu, evlilik disi hamileliklerde ise
kiirtajin 6n plana ¢ikmadigl goziikmektedir; zira bu toplumlarda bu tir iliskilerin
yadirganmadigi bir realite olarak bilinmektedir.?!

islam’da Kiirtaj

islam’in kutsal kitabi Kur’an’da kiirtaj ile ilgili acik bir nas bulunmamakta;
ancak insan hayatinin kutsalligina dair pek ¢ok ayet yer almaktadir. Kur’an, insani en
gluzel sekilde Allah’in bizzat yarattigini, ruhunun Allah tarafindan GfirildiGgind, bu
anlamda onun diger yaratilanlardan Ustiin ve serefli bir varlik oldugunu beyan
etmektedir (Sad 38/71-72; Tin 95/4). Yine Kur’an’da masum bir insani 6ldiirmenin
bitin insanhigl o6ldirmek kadar biyuk bir sug; bir kisinin hayatini kurtarmanin da
bltln insanligl kurtarmak kadar erdemli bir davranis oldugu ifade edilmektedir
(Maide 5/32). Bu sekilde islam dininde insan hayatinin ¢ok degerli bir varlik oldugu
net bir sekilde ortaya konulmaktadir.

Kur’'an’da insan oldiirmenin yani sira c¢ocuk oldirme ile ilgili ayetler de
bulunmaktadir. isra Suresi, 17/31 “Yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarinizi éldiirmeyin,
onlari da sizi de biz riziklandiririz. Onlari 6ldiirmek gergekten bliylik bir giinahtir.”
Gelir yetersizligi gibi ekonomik mazeretlerle gocuk 6ldiirmenin Allah katinda gegerli
olmadigl bu ayetle net bir sekilde ifade edilmektedir; zira gerek insanin gerekse tim
canh varliklarin yaraticisi ve sahibi olan Allah, ayni zamanda onlarin rizkini da farkl
sekillerde verendir.

Cocuga -sahip olmada anne babanin payi olsa da- asil sahibi onu verendir ve
evlat anne babaya emanettir. Kur'an’da hem rizki verene dikkat ¢ekilmekte hem de
¢ocuk oldiirmek en biylik giinahlardan olan sirk ile birlikte sayilarak akilli insanlarin
yapmayacagi is oldugu belirtilmektedir. En’am Suresi, 6/151 “(Ey Muhammed) de ki,
‘Gelin Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim; Ona higbir seyi ortak kosmayin,
anaya babaya iyi davranin, fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi éldiirmeyin. Sizi de onlari
da biz riziklandiririz. Cirkinliklere bunlarin agigina da gizlisine de yaklasmayin. Mesru
bir hak karsihgi olmadik¢a Allah’in haram kildigi cani éldiirmeyin. Iste Allah bunu
size emretti ki, aklinizi kullanasiniz.”

Allah ayni zamanda cocuklarini odldiirenler icin beyinsiz benzetmesi
yapmaktadir. En’am Suresi, 6/140 “Beyinsizlikleri ytiziinden bilgisizce ¢ocuklarini
oldiirenler, Allah’in kendilerine verdigi rizki -Allah’a iftira ederek- haram sayanlar,
mutlaka ziyan etmislerdir. Gercekten onlar sapmislardir. Dogru yolu bulmus da
degillerdir.” Bu kisilerin kapsamli diisinme melekesi olmadigina, akliselim sahibi bir

21 “2016’da AB’de Evlilik Disi Bebeklerin Orani %43”, 17. 04. 2018, erisim:_06 Ocak 2019
https://tr.euronews.com.
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insanin  kendi 6z vyavrusunu o6ldirmesinin mimkin gorinmedigine dikkat
cekilmektedir.

Diger taraftan Kur’an ¢ocuklarini éldiirenlerin sdzlerine giivenilmeyen kisiler
olduklarini -bu anlamda biatlarinin dahi gecerli olmadigini (tévbe etmedikge)- ima
etmektedir: Ey Peygamber! Mii’min kadinlar Allah’a hicbir seyi ortak
kosmayacaklari,  hirsizlik  yapmayacaklari, zina  etmeyecekleri, ¢ocuklarini
oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine
ve akla uygun hicbir konuda sana karsi gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye
geldiklerinde onlarin biatlarini kabul et ve onlar igcin Allah’tan badislama dile.
Kuskusuz Allah badislayicidir, engin merhamet sahibidir. (Mumtehine, 60/12).

islam Dini, ayni zamanda ¢ocuk diinyaya getirmeye onu yetistirmeye cok
O0zen gostermektedir. Hz. Muhammed’den nakledilen bir hadise gore hayirh evlat
yetistiren anne babanin amel defteri oldiikten sonra da evladinin yaptigi gizel
seylerle devam etmektedir (Tirmizi, 1434 / 2013, “ebvabu’l-ahkam (15)”, babu’l-vakf
36/ 1375: 275).

Bu baglamda Kur’an, insanin olusumunun baslangici olan anne karnindaki
cocuga cok onem vermekte onu koruyup gézetmektedir. Bu 6neme binaen hamile
kadina glg gelen seylerde bazi kolayliklar taninmistir. Bu kolayliklardan biri de farz
olan ramazan orucu icin hamile kadina tutmama izni verilmesidir (Bakara, 2/184-
185; Tirmizi, 1434 / 2013, “Ebvabu’s-savm(8)”, Babu ma ca’e 21 / 715: 156) %?; zira
orug, annenin istedigi gibi yiyip icemeyerek glicten diismesine ve bu sebeple
hastalanmasina yol acgabilmekte, bu da bebek icin hayati tehlike sebebi
olabilmektedir (Nebravi, 1429 / 2008: 28).

islam, insana ve cocuga verdigi &neme binaen ona zarar verebilecek her seye
karsi tedbirli yaklasmaktadir. Bu baglamda bazi tefsirciler tarafindan insan ve ¢ocuk
oldurmeyle ilgili ayetlerle kiirtaj arasinda baglanti kurulmus (Ates, 1989: 6 / 251-
259; Ates, 1990: 5 / 214-215; Ates, 1991: 9 / 396; Karaman ve digerleri, 2012: 2 /2,
485-487); ancak kiirtaj yasaginin hamileligin hangi asamasinda basladigi islam
hukukgulari arasinda tartisma konusu olmustur.

islam hukukculari, gecirdigi bitiin degisim ve gelisim safhalariyla birlikte
hamilelik anindan doguma kadar anne karnindaki olusumu cenin % olarak
tanimlamislar (Bilgili, 2014: 221; Hayrullah, 2011: 41; Nebravi, 1429 / 2008: 28);
ancak onun ne zaman hayatiyet kazandigl ve ruhun UGfuridlmesi konusunda farkli
yaklasimlarda bulunmuslardir. Bu yaklasimlarda ayni mezhep mensuplari arasinda

2By konuda daha ayrintili bilgi igcin bk. Karaman, H., Cagrici, M., Dénmez, i. K. ve Giimis, S., Kur’an
Yolu Tefsiri 1, ( Ankara: Diyanet isleri Baskanligl Yay., 2012), 276-279; Bk. Mustafa Adem, Fetava’l-
mer’eti’l-muslime, Birinci Baski, (Kahire: Muessesetu Zad, 1433 / 2012), 213.

2 Arapca lugatlerde “cenin” kelime olarak gizli olmak, kapali kalmak anlamlarina gelmektedir. Buna
binaen akil hastalarina akli kapali anlaminda mecnun, cinlere de go6zle goérinmediginden cann
denilmistir.
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dahi goris birligi bulunmamaktadir (Hayrullah, 2011: 265 — 270; Kahtani, 2008:
460-2).

Kur’an’da ceninin hayatiyet kazanmasi ve ruhun Gflrilmesi konusunda sarih
bir bilgi olmamakla birlikte ceninin olusumu ve nasil sekillendigi hakkinda insani
distiinmeye yonelten veciz ifadeler bulunmaktadir. Muminun, 23/12-14 “Gergek su
ki biz insani ¢amurdan alinmis bir 6zden yaratiyoruz. Sonra onu saglam bir
korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta) alakaya
(rahimde asilip beslenen embriyo) ceviriyor, alakayi sekilsiz et (mudga) yapiyor, bu
etten kemikler yaratiyor daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz. Nihayet onu
bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah
cok yiicedir.” , ayette gecen “...nihayet onu bambaska bir varlik halinde insa
ediyoruz...” ibaresinin ruh Uflrilme durumu olmasi ihtimal dahilinde goriilmektedir
(Ates, 1991, 181-231; Hamdi, 1993: 311).

Diger bir ayette ceninin olusumu anlatilirken onun rahimde kalmasi, dogmasi
ve bilyimesinden de bahsedilmektedir. “Oldiikten sonra dirilecedinize kusku
duyuyorsaniz sunu unutmayin ki; biz sizi topraktan sonra nutfeden sonra alakadan
sonra belli belirsiz et pargcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gésterelim ve
biz diledigimizin belirli bir vakte kadar rahimlerde kalmasini saglariz; sonra sizi
bebek olarak ¢ikaririz ki daha sonra yetiskinlik cagina erisesiniz. iginizden kimi erken
vefat ettirilirken kimi de 6nceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar émriin
diskiin cadgina eristirilir.....” (Hac 22/5)%

Ayetlerde ceninin olusumu nutfe, alaka, mudga gibi adeta safha safha
anlatilmakta ancak bunlarla ilgili siire belirtiimemektedir. Bazi degerlendirmelere
gore bunlarin her biri 40 giinliik stire icermekte bazilarina gore ise her lict de ilk 40
glnliik zaman dilimi icerisinde yer almaktadir. Bu bilgileri anlamada tibbi veriler bize
yardimci olmaktadir. Buna gore ilk 40 glinlik nutfe doneminde ceninin eti, kemigi,
deri yapisi, gorme ve duyma duyusu olusmaktadir. Nutfeden sonraki evre olan
alaka, 4. haftaya kadar olan evredir. Daha sonra ki mudga ise embriyonun yerine
yerlesmesi ve insani organ ve sistemlerin sekillendigi zamandir?> (Balbaba, 2016: 71;
Tufekei, 2013: 119).

Ayetlerin yani sira cenin safhalari ile ilgili hadisler de bulunmaktadir. Huzeyfe
ibn Esed’den nakledilen bir hadise gore; “ Resulullah’dan duydum, nutfe 42 giinlik
iken Allah bir melek géndererek cenine isitmesi, gérmesi, eti ve kemigiyle sekil verir;
melek erkek mi kiz mi diye sorar, Allah bunu belirler, melekler de yazar; sonra
melekler dmrinl sorar, Allah bunu da belirler, melekler de yazar; sonra melekler
rizkini sorar, Allah bunu da belirler, melekler de yazar, Allah’in dedigi her seyi

2 Benzeri baska ayetlerde bulunmaktadir. (Bkz. Kiyame 75/37-39; insan 76/2).
% Daha 6nce Tibbi agidan kirtaj bashigi altinda bu bilgiler verilmistir.
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melekler eksiksiz olarak yazdiktan sonra gikar.” (Mduslim, 1438 / 2017, “Kitabu’l-
kader( 46 )", Babu keyfiyyeti’l-hukuk 1 / 2645 (3) : 941).

Abdullah b. Mesud’dan nakledilen bir hadise gore cenin safhalari 40 giin
nutfe +40 giin alaka +40 giin mudga seklindedir. ilk dénem bilginlerinin ekseriyetinin
bu gorust benimsedikleri belirtilir (Buhari, 1434 / 2012, “Kitabu bed’i’l-halk 59”,
Babu zikri’l-melaike 6 / 3208: 405).

Bu sebeple islam hukukculari ilgili ayet ve hadislerin yorumlanmasinda
kirtajin hikmi konusunda genel olarak ikiye ayrilmislardir:

1. grup, dollenmeden itibaren hicbir sekilde kiirtajin caiz olmadigi goérustdur.
Ruhun Uflenip Gflenmemesi bunlara gore 6nemli degil, 6nemli olan ceninin canli
olmasidir ki bu da déllenme ile baslamaktadir.

2. grup ise ruhun Gflenmesini esas alanlardir. Bunlara gore kiirtaj, hamileligin
ilk doneminde yani ruhun Gflenmesine kadar olan siire igerisinde caiz, ondan sonra
ise uygun degildir; zira onlar, ruh Gflrilmeden 6nce ceninin hayati melekelere sahip
olmayan kan ve etten ibaret oldugunu belirtmektedirler. Bu gruptakiler de kendi
aralarinda ruhun Gfarialdigid zaman konusunda ihtilafa dismdislerdir. Bu konudaki
gorusler;

Doéllenmeyi takip eden 40, 42, 45 glin sonra cenine ruhun Gfuralduga,
Dollenmeyi takip eden 120 gilin sonra cenine ruhun Gfarildiga,

Ruh Uflenmesinden once kirtajin sadece tecaviiz, zina gibi 6nemli bir
mazeret oldugunda mimkin olabilecegidir; ancak net olarak mazeretlerin neler
olabilecegi konusunda ortak bir kanaate ulasilamamistir (Balbaba, 2016: 70; Ceker,
1993, 8: 364; Duman, 2005: 55; Kahtani, 2008: 460 - 462; Karadavi, 1414 / 1993: 2/
544; Necimi, 1432 / 2011: 298).

islam fikhinda kiirtaja, sadece annenin saghigini tehlikeye atan kalp, bobrek,
akciger yetmezligi, hamileligin tetikledigi ileri derecede psikolojik rahatsizliklar,
hamilelikte salgilanan birtakim hormonlarla gogus, tikirik bezi kanseri gibi baz
tehlikeli hastaliklarin aktiflesmesi gibi durumlarda izin verilmektedir. Bu durumlar,
hamileligin siresi degerlendirilmeksizin kiirtaj ile cocugun alinmasini mesru
kilabilmektedir. Bu gerekcelerle yapilan kirtajda herhangi bir cezai miieyyide soz
konusu olmamaktadir (Hittu, 1419/1999: 392; Necimi, 1432 / 2011: 83-84). Yine st
emziren bir anne hamile kaldiginda, sitiin kesilmesi s6z konusu olup baba da ¢ocuga
baska bir slitanne tutmaya glic yetiremeyecek durumda oldugunda kiirtaj caiz olur
denilmisse de glnlimizde sit yerine gecebilecek pek c¢ok beslenme sekli
oldugundan bu hikmin gecerligi olmadigl yoniinde kanaat belirtilmistir (Kahtani,
2008: 470).

Kirtajda bir de (zerinde cok tartisilan, hamile iken sakat olma ihtimali
bulunan cocuklarin durumudur. Dogumlarin biiyik ¢cogunlugunda saglikli cocuklar
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olmakla birlikte %1.5 de engelli cocuklar diinyaya gelmektedir. Boyle bir durumda
ceninde gerek kendi hayatini gerekse ailesinin hayatina 1zdiraba doénustiirecek
sakatlik, eksiklik gibi bir durum oldugu tibben -bunun ispati bir hekim ile degil, heyet
karari ile olmalidir- belirtildiginde, hamileligin ilk aylarinda kirtajin caiz olabilecegi
ve olamayacagi seklinde iki goris bulunmaktadir (Adem, 1433 / 2012: 444; Hamdi,
1993: 328; Karadavi, 1414 / 1993: 2 / 547; Necimi, 1432 / 2011: 106). Kirtaj
konusundaki bitlin bu farkliliklar -daha 6nce belirttigimiz gibi- Kur’an’da kirtajla
ilgili sarih bir nas olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Bizce bu tlr durumlarda aile her seye ragmen tibbin yanilma payini goz
ontinde bulundurmalidir. Doktorlarin sakat tanisi koyup kesinlikle alinmasi gerektigi
seklinde goris belirttigi halde pek ¢ok cocuk saglikli dogmaktadir. Bu konu ile ilgili
yakinen bildigim iki 6rnek bulunmaktadir. Bunlardan biri Belgika’da yasayan
akrabam, digeri de kendisi de doktor olan bir arkadasima hekimler ¢ocuklarinin
beyinlerinin gelismedigini ve kesinlikle alinmasi gerektigi yoniinde goris belirttikleri
halde onlar, “Allah’dan gelene raziyiz” diyerek tam bir teslimiyet icerisinde
hamileliklerini strdulrip vakti gelince de dogumlarini yaptilar. Her ikisinin de dogan
cocuklari son derece saglikh olmakla birlikte yapilan testlerde 1Q dereceleri yiiksek
¢itkmis bulunmaktadir. Ancak bu, her zaman boyle mutlu durumlarla karsilasilacak
anlamina gelmemektedir. Zira insanlar her yonulyle diinyada imtihan edilmektedir.
“Biz insani karisik bir nutfeden yarattik, onu imtihan etmekteyiz. Bu ylizden onu
isitici ve gériicii kildik.” (insan 76/2) , “Ana rahminden éliinceye kadar sikinti, eziyet,
miikellefiyet ve bin bir glicliiklerle karsi karsiya (kalacak sekilde) yarattik biz insan:.”
(Beled 90/4).

Oziirlii de olsa kiirtajin kesinlikle caiz olmadigi yéniinde gériis belirtenler,
bunu 6nceden saglikli olup sonradan sakatlanan insanlarin durumu ile kiyaslarlar. Bu
acidan 0OzlrlG bebeklerin de yasama haklari oldugu dogrultusunda gorus belirtirler.
Gunlmuz fikihgilarindan Hayrettin Karaman da bu goérist paylasanlardandir.
Karaman’a gore kirtaj, annenin hayati tehlikesi olmasi haricinde déllenmeden
itibaren caiz degildir. O, ceninin sakat olma ihtimalinde tipki sonradan sakat olan bir
cocugun oldirilememesi gibi kirtaj yapilamayacagini belirtmektedir (Go6zibenli,
2008: 208; Karaman, 2012: 1/ 79, 2 / 147-148).

islam aleminde kiirtajin, en fazla tartisildigi alanlardan biri de tecaviizler ve
nikah disi iliskiler neticesiyle olusan hamileliklerdir. Bunlarin en bariz 6rnekleri de
savaslarda kadinlara yapilan tecaviizler neticesi meydana gelen hamileliklerdir.
Savaslarda tecaviziin adeta bir silah gibi kullanildigi esef verici bir gercektir. Mesela,
1 Mart 1992’den 14 Aralik 1995’e kadar Ug¢ buguk yil siiren Bosna savasinda kayitlara
gore en az 20 bin kadina Sirplar tarafindan tecaviiz edilmis ve bunlardan 1000 tanesi
hamile kalmistir (Hittu, 1419/1999: 411).%% Bu kadinlar yasadiklarinin etkisiyle

% Bu rakamlar kayitlara gegmis olanlardir. Bunlarin disinda kayitlara gegmeyen pek g¢ok tecaviz ve
hamilelik vakasi oldugu kanaatini tasimaktayiz.
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hamileliklerine son vermek istemis, bunu gerceklestiremeyince -bazilari- dogan
cocuklari 6ldirmek istemislerdir.

islam’in, zina olarak isimlendirdigi cinsel tecaviiz ve nikahsiz iliskiler yoluyla
kalinan hamileliklerde fakihlerin ¢ogu tarafindan kiirtaj uygun gorilmemektedir.
Onlar, anne karnindaki ¢ocugun tamamen giinahsiz, su¢suz oldugunu ve dogal
olarak yasamaya hakki bulundugunu belirtmektedirler. Tecaviiz bir suctur ancak
kiirtaj da suctur. Bu durum bir sugun baska bir sugla aklanmaya ¢alisilmasi gibidir.
Ayni sekilde korfez savasinda Iraklilarin tecaviiziine maruz kalarak hamile kalan
kadinlar hakkinda da Kuveyt muiftisi kirtaja izin vermemistir. Ayrica zina neticesi
hamileliklerin  klrtajina izin vermeyen fakihler, bu tir cevazlarin zinanin
yayginlasmasinda etken olabilecegi yoninde kanaat belirtmektedirler (Kahtani,
2008: 467). Bunlarin yani sira Ezher Seyhi Misirh Muhammed Seyyid Tantavi,
Karadavi ve Ali Cuma gibi giinimiz fikihgilarindan bir kismi bu tir hamileliklerin bir
an once kirtaj ile bitirilmesi gerektigi gorusini savunmaktadirlar (Hittu, 1419/1999:
413; Necimi, 1432 / 2011: 113).

Zina sonucu hamile kalanlar igin kiirtaja izin veren fakihler, bu kadinlarin
durumlarini G¢ sekilde degerlendirmektedirler:

1. Kadinin zinadan hamile kaldigi ispatli ise ve bu durumdan bir utanmasi
yoksa onun icin kiirtaj caiz degildir.

2. Kadinin zinadan hamile oldugu ispat edilmemis, kadin hamileligini gizliyor
ve tovbe ediyorsa, onun igin kiirtaj caizdir.

3. Tecaviiz neticesi olusan bir hamilelik olup kadin bu durumdan nefret
ediyorsa onun icin kurtaj caizdir (Hittu, 1419/1999: 413; Necimi, 1432 / 2011: 301).

Diger taraftan tarih boyu gerek normal zamanlarda gerekse savas
durumlarinda cinsel tecaviize maruz kalarak hamile kalan kadinlarin hamileliklerine
son vermeleri pek ¢ok ilkede kabul edilmistir. Tiirkiye Diyanet isleri Bagkanligi Din
isleri Yiksek Kurulu (TDIBDIYK) da 14.01.1993 tarihinde tecaviiziin bir 6zir hali
olabilecegi yoniinde goriis belirtmistir. Yine cenin anneden AIDS gibi tedavisi
olmayan tehlikeli bir hastaliga yakalanmissa boyle bir durumda da kirtajin caiz
oldugu degerlendirmesi yapilmistir. Bununla birlikte bugiin tedavisi olmayan bir
hastaligin yarin tedavisi bulundugunda kiirtaj caiz olmaktan dogal olarak
¢ikmaktadir (Can, 2015:96; Kahtani, 2008: 467; Tifekci, 2013: 146 ).

Anne karnindaki bebege deger veren islam, déllenmeden itibaren onu
bagimsiz bir insan gibi degerlendirmis; ona yasama, miras, vasiyet edilme, nesep;
vakifla ilgili bazi haklar vermistir. Miras vasiyet ve vakifla ilgili haklar cenin canli
dogana dek korunmaktadir (Balbaba, 2016: 73; Ceker, 1993, 8: 364; Duman, 2005:
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53; Nebravi, 1429 / 2008: 25-30.).2” Mesela, bosanan ya da kocasi 6lmus bir kadinin
hamile olma ihtimaline karsilik iddet denilen dort ay on gilinliik bir siire beklemesi
gerekmektedir. Burada kadinin beklemesindeki murad hamile oldugu takdirde
g¢ocugun nesebinin babasi disinda baskasi ile karismamasi igindir. Bu sebepledir ki
hamile kadinin bir baskasi ile nikahlanmasi yasaklanmaktadir (Kahtani, 2008: 456).

islam’da, bir yandan kiirtaj yasaklanirken -normal sartlarda- bir yandan da
onu yapana ya da sebep olana cezai mieyyide uygulanmaktadir. Buna gore bir kisi
kasitli olarak hamile kadinin karnina vurur, ceninin diismesine ya da 6limiine sebep
olursa, vuran kisinin diyet 6demesi gerekmektedir (Buhari, 1434 / 2012, “Kitabu’t-
Tib 76”, Babu’l-kehane 46 / 5758: 722). Bu durum tipki ihraml kisinin bir avin
yumurtasini kirdiginda diyet 6¢demesi gerekli olmasi gibidir; zira yumurta esas
olandir (ibn Abidin, 1993: 6/34-35). Ceninin durumu da avin yumurtasi gibi
degerlendirilir. Hatta Malikiler, cenin sag dogar ve anneye yapilanin etkisi ile
sonradan 6lirse kisas gerektigini belirtmislerdir. Anne bizzat kendisi ilag icerek ya da
baska sekilde ceninin hayatina son verirse kdle azat etmesi, kdle bulamazsa diyet
ddemesi, o da olmazsa kefaret tutmasi gerekmektedir (Nisa, 4/92).28

Ozet olarak, islam’da kutsiyet atfedilerek korunmasi istenen bes sey vardir.
Bunlar, din, hayat hakki, akil sagligi, nesil korunmasi ve mal givenliginin
saglanmasidir (Muhi, 2002: 193; Nebih, 2011: 204). Kirtaj, bunlar icerisinden hayat
hakki ve neslin korunmasiyla iliskilidir; zira kiirtaj ile hem bir canliya hayat hakki
taninmamis hem de neslin devami engellenmis olmaktadir.

SONUC

inceledigimiz Yahudilik, Hristiyanlk ve islam dininde insan hayati kutsal kabul
edilerek sugsuz yere insan 6ldirmek biylk ginah sayilmistir. Kirtaj da anne
karnindaki bir varhgin hayatinin sonlandiriimasi oldugundan insan 6ldiirme ile
baglantisi kurulmustur.

Yahudilik ve Hristiyalik'ta kiirtaj, Rabb’in kendi seklinde yarattigi cocugun,
disaridan midahale ile yok edilmesi demektir. Bu da Rabb’in kutsal emanetine
ihanet anlaminda yorumlanmaktadir.

Yahudilik’'te anne karnindaki embriyon ya da fetlis gerek canli bir varlik
olmasindan, gerekse potansiyel acidan insan olarak gorilmistir. Bu sebeple ona
zarar verme ya da 6limiine sebebiyet verme gibi durumlarda hakim olan anlayisa
gore diyet 6denmesi gerekmektedir.

27 Yukarida degindigimiz ramazanda hamile kadina oru¢ tutmama izni verilmesi de ceninin hayat
hakkinin gozetilmesi kapsaminda degerlendirilebilir. (Bk. Nebravi, 1429 / 2008: 28). Ulkemiz hukuk
sistemine gore ise ¢ocuk sag dogmasi durumunda hak ehliyeti anne rahmine diistiigi andan itibaren -
cenin halinde iken- bagslatilmaktadir. Burada ceninin déllenmeden itibaren canli bir varlik kabul
edildigi gorilmektedir. (Bk. Tufekgi, 2013: 127).

2 Bu konuda daha ayrintili bilgi igin bk. Karadavi, 23.05.2011: 1412-1427; Bk. Necimi, 1432 / 2011:
133-201; Bk. Hittu, 1419 /1999: 392-393.
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Hristiyanlik’ta anne karnindaki cocuga zarar verme ya da 6limiine sebebiyet
verme durumlarinda samimi tévbe etmek yeterli oldugu kanaati hakimdir.

islam hukukgulari kasitli olarak rahimdeki cenine zarar vererek diismesine ya
da oliimiine sebep olan kisinin diyet 6demesi ya da kefaret orucu tutmasi gerektigini
belirtmektedirler.

Her (¢ dine gore anne hayati icin tehlike olusturdugunda hamileligin
bitirilmesine izin verilmektedir; zira anne hayati ceninden énce gelmektedir.

Her (¢ dinde doktorlar tarafindan 6zirli oldugu tanisi konulan fetlsin
kiirtajina olumlu bakilmamaktadir.

Her Ug dinin ilahiyatgilarinin ekseriyeti tarafindan gayri mesru iliskiler
neticesi olusan hamileliklerin bitirilmesi onaylanmamaktadir.

Yahudilik’'te hamileligin ilk glinlerinde kirtaj izni konusunda farkh gorusler
bulunmaktadir. Bazi Yahudi ilahiyatcgilari bu dénemde embriyonun sade su olup
sekillenmedigini belirterek kirtaj olunabilecegi yoniinde gorus bildirmislerdir.

islam’da ruh Ufirildikten sonra cenine dokunulmayacagl konusunda
fakihler goérus birligi igerisindedirler; c¢inki ruh Gflrilmesi ceninin canhlik
doneminin kesin olarak baslamasi demektir. Boylece ruh Gflrilmeden 6ncesi igin
bazi fakihler, ceninin henliz hayat bulmadigini belirterek kirtaja izin verirken,
bazilari da higbir sekilde kirtaji uygun gérmemektedirler. Bu konuda mezhepler
arasli hatta ayni mezhep mensubu fakihler arasinda dahi gorts farkhiliklari
bulunmaktadir.

Gerek Kur’an’da insanin yaratilis ile ilgili yer alan ayetlerde gerekse
Peygamberden nakledilen hadislerde amag, tip bilgisi vermekten ziyade insanin akh
ile birlikte duygularina hitap etmektir. Yapilmasi gereken bu ayet ve hadislerin ilgili
bilimlerle birlikte degerlendirilmesidir. Nihayet gelisen tibbi teknoloji neticesinde
rahimin gerek ultrason gerekse isinlarla goriintlilenmesiyle, ayetlerde belirtilen
cenin asamalari daha iyi bir sekilde anlasilabilmektedir.

Yapilan tibbi arastirmalarda doéllenmeden itibaren anne karnindaki ceninin
canh oldugu, daha sonraki safhalarin bunun lzerinde gelistigi belirtilmektedir. Bu
durumda kirtaj, ayetlerle kesin olarak yasaklanan canli bir varligin hayatini
sonlandiriimasi olarak anlasilabilmektedir.

islam’da, anne karnindaki cenine miras, vasiyet gibi bazi haklar taninmistir.
Bu anlamda da hamilelik anlasildigi andan itibaren kirtajin caiz olmadigi goérisi
haklilik kazanmaktadir.

Biz ayni zamanda kiirtaj icin “annenin kendi tasarruf alaninda olmayan,
baska bir varlkla ilgili alacagl kararin uygulanmasi” seklinde yapilan yorumlara
katilmaktayiz. Bunun yani sira kirtaj talebinin kadinin tasarruf hakki olmadigini,
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yasaklanmasinin da kadina siddetle iliskilendiriimemesi gerektigi kanaatini
tasimaktayiz.

Tecaviiz, ensest ve gayri resmi iliskiler neticesi meydana gelen istenmeyen
hamileliklerde ise annenin ve gocugun yasayacagl psikolojik, toplumsal sikintilar,
zorluklar dustintlerek kirtajin degerlendirilmesi gerektigi kanaatini paylasmaktayiz.
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Extended Abstract
Abortion in Judaism, Christianity and Islam

According to researches, abortion seems less common among women with
strong beliefs. Our purpose on this study is to give information about abortion in
Judaism, Christianity and Islam as much as we can.

Abortion is to throw the undeveloped and uncompleted embryo or fetus out
of the womb by doctor and another one before its time. With another expression
abortion is termination of unwanted pregnancy before its time. Abortion is an
English word but origin of it is curtage in France and ichad ( sa) in Arabic.

Actually abortion is a medical /surgical practice. It has been practiced since
early time as preventive measure of birth. There is phrase regarding to abortion in
Hippocratic Oath which has been sworn since Socrates; so this is proof that abortion
has been practiced since early time.

Abortion is practiced in Turkey as in all countries of the world. There are
different reasons for abortion, such as number of children, gender discrimination,
economical problem, woman’s work, changing of life style and deterioration of
woman’s aesthetic etc.

The question of whether abortion is within the sphere of freedom of the
woman, or that she completely takes over the rights of another entity has been
debated. In the present day, abortion is accepted as maternal preference until a
certain period of pregnancy through legal regulations in many countries, but after a
certain period, the right to life of the fetus is considered.

However, abortion is destruction the life of another one. Therefore, abortion
has been discussed religiously, legally and morally. The main point of these
discussions is when the embryo or fetus is biologically alive.

Holly books of Judaism, Christianity and Islam don’t say anything directly
about the problem of contraception and abortion; however, the decision regarding
to abortion is given on the basis of the value attributed to the mankind. According
to Judaism and Christianity, God created mankind in His own image. Therefore, man
is very important and killing him/her is forbidden. One of the commandments that
are the basis of Judaism and also accepted as “Noah Laws” that is not to kill.

There are a lot of expression about not to kill innocent and righteous human
in holly books of Judaism, and Christianity and Islam. All of these expression have
been associated with abortion in terms of killing.

At the same time, abortion is an obstacle for reproduction. Whereas the
marriage and reproduction have been centered in Jewish scripture. Also a child was
regarded as God’s gift because of the continuity of generation and sweetness and
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so the abortion was seen as the rejection of God’s gift in Christianity same as
Judaism. It can be interpreted that abortion as a rejection of this gift that makes

people happy.

Islam has been approaching to the abortion very carefully because of its
human love. There are five things that are desired to be protected by attributing
holiness in Islam. These include religion, right to live, mental health, generation
protection and the security of property. Abortion is associated with the right to live
and the protection of the generation - in normal pregnancies. Since abortion
prevent not only granted the right to live but also the continuation of the
generation. In the Qur'an, infanticide was counted together with the greatest sins
such as polytheism; who kill children are characterized by words that are insulting
people, such as brainless, foolish and out of the way.

In Judaism and Christianity the expression of the womb is called “Raham”, in
the Qur'an it is called “Rahim”. The words “Raham” and “Rahim” mean compassion.
This can be interpreted as the need to be compassionate to the fetus in the womb
and not to approach abortion.

In Judaism, the embryo or fetus in the womb is seen as a living being and as
a potential person; therefore, punishment should be received in cases such as
harming him/her or causing his/her death.

In Christianity, since the child in the womb is considered as a normal person,
but in case of causing his/her death, a sincere repentance is considered sufficient.

In Islam, abortion is prohibited under normal conditions. The person who
deliberately damage the fetus in the uterus or caused its death must pay
ransom/expiatory or fast.

Islam has given some rights to the fetus in the womb such as inheritance and
wills. In this sense, as soon as the pregnancy is perceptible, the view that abortion is
not permissible is justified.

Muslim theologians have different views about abortion in the period before
the soul was blown; however all of them agree about abortion is forbidden after the
soul was blown in normally conditions. On the other hand doctors accept about
fetus is a living entity that carries the genetic characteristics of his/her parents and
generation, from the fertilization in a common way. Therefore, the removal of the
fetus at the first moment or the destruction of it in different ways means the end of
the life of a living being.

In the all these religions that we focused on, abortion is permissible only in
case of pregnancy that involving danger to maternal health.

The abortion of bastard fetus is discussed in Judaism, Christianity and Islam.
The abortion of the disabled and injured fetus is not allowed.
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Genel olarak tarih, 6zel olarak ise bilim tarihi dlinya Uzerindeki farkh
uygarliklarin birgok sahadaki degisimlerinin, gelisimlerinin adeta bir panoramasini
sunmaktadir. Tarihi yapanlardan c¢cok yazanlar gelecek kusaklara tarafli-tarafsiz
yansitmaktadirlar. S6z konusu bilimin tarihi olunca is daha da getrefillesmektedir.
Cunkii her millet bilimi daha ¢ok kendine mal etmek istemektedir. Eserini
inceleyecegimiz genel olarak bilim tarihgisi 6zel olarak islam Bilim Tarihgisi Fuat
Sezgin hocamiz, diinya lzerindeki tim milletlerin bilimin ilerlemesinde az ¢ok pay
sahibi olduklarini ve bu anlamda bilimin sadece tek bir millete ve uygarliga
indirgenemeyecek kapsamda eklektik yapili oldugunu vurgular. Ancak esas (lizerinde
durdugu ve neredeyse 6mriiniin tamamini verdigi konu, 6zellikle Rénesans, Reform,
Cografi Kesifler ve Sanayi inkilabiyla gelistigini vurgulayan Bati’nin geldigi bu seviyenin
temelinde islam Kiiltir ve Medeniyetinin katkisini gérmezden gelmesi, bunun
yaninda da Tirk-islam (Dogu) Medeniyetini olusturan milletlerin kendini Bati
karsisinda asagr gérme kompleksidir. Bu iki sorunu asma adina Hocasi Alman
oryantalist Hellmut Ritter’'in (1892-1971) bilimlerin temelinin islam bilimlerine
dayandigini séylemesi onda inanilmaz bir heyecan yaratmis ve kendisini islam Bilim
Tarihini, islam Bilim Adamlarini ve Bilimin gercek seriivenini aramaya, arastirmaya
itmistir. Omriiniin son bes yilina kadar giinde 17 saate yakin calisan, 20 den fazla dil
bilen bu ilim adamini ve onun eserini tanitmak, anlatmak daha bastan zor bir ise
girismek demektir. Bu tanitim mitevazi bir Fuat Sezgin okumasi olarak goriilmelidir.

Eser 6ns6z, 10 tane degisik yer ve tarihte verilmis konferans metinlerinden ve
31 sayfalik Bilim Tarihi ve islam Bilim Tarihi ile ilgili belgeler bolimiinden
olusmaktadir. Belgeler bolimi daha ¢ok bilim adamlarinin ortaya koydugu bilimsel
objelerin (kiire, pusula, usturlap, harita vd.) resimlerini, tasarimlarini icermektedir.
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Birinci konferans 12 Nisan 2004 tarihinde Tirkiye Bilimler Akademi’sinde
“Islam Kaltir Diinyasinin Bilimler Tarihindeki Yeri” adini tasimaktadir. Bu konferansta
yazar, islam bilimler tarihine dair modern ¢alismalarin iki yiiz yila yakin bir siiredir
devam ettigini ve bu galismalar neticesinde bazi gerceklerin ortaya c¢iktigini ifade
etmistir. Modern bilimler tarihinin Ug¢ yUzyil kadar bir ge¢misi oldugunu ve
Avrupalilarin 17. yizyildan itibaren kendilerini islam diinyasindan ustiin goérdiiklerini
ve bu dinyayl unutmaya basladiklarini ifade ederek, kendi kusaginin Ronesans’i
sarsilmaz bir gercek olarak batili kaynaklardan daha ilkokul siralarinda 6grendiklerini
fakat gercegin bdyle olmadigini, bir nevi islam Diinyasinin hakkinin gérmezden
gelindigini belirtmistir. Hocasinin modern matematigin temelinde islam bilginlerinin
calismalarinin bulundugu sdylemesi ve bazi islam bilginlerinin adini eserleriyle
beraber ifade etmesi Sezgin i¢in blyldk bir atihmin baslangici olmustur. Hoca
konferansta islam kiiltiir diinyasinin bilimler tarihindeki yerini sorar. Bu soru
baglaminda genellikle Misliimanlarin, ézelikle de Tiirklerin islam kiltiir diinyasinin
bilimler tarihindeki yerini ya ¢ok az ya da hi¢ bilmediklerini veya bu kultiir diinyasina
karsi cok yanlig gorisler tasidiklarini sdyleyerek bir 6z elestiri yapar.

ikinci konferans 14 Nisan 2006 tarihinde istanbul teknik Universite’sinde
“Amerika’nin  Mdusliimanlar Tarafindan Kristof Kolomb’tan Once Kesfi” adini
tasimaktadir. Adindan da anlasilacagi gibi yazar burada Misliiman bilim adamlarinin,
denizcilerin kendilerinden onceki bilim birikiminden faydalanarak bilimsel aletler,
haritalar yaptiklarini, haritacilikta Bati’'nin 18. ve 19. yilzyillarda ulastigl seviyeyi,
onlardan yizyillar 6nce yakaladiklarini belgeleriyle ifade etmeye calismaktadir.
Konferans’ta Alman Oryantalist Paul Kahle’nin Piri Reis’in Amerika haritasini
tanitmasini; ingiliz denizalti komutani Gavin Menzies’in eserini; Cinlilerin haritacilikta
Muslimanlardan geride olduklarini (8. ve 16. ylzyilda); Muslimanlarin Yunanhlarin
ogrencileri olarak Hintlilerden, iranlilardan &grendikleri ay tutulmasina dayanarak
enlem-boylam derecelerini 6lgme isini gelistirdiklerini; Matematik, Geometri,
Trigonometri’deki Ustinlikleriyle ¢ok dogru olglimler yaparak, haritaciliga katkilar
sunduklarini ifade etmektedir. Ayrica bu Konferans’ta Biruni’nin seyahatlerinin
kapsamina, 6nemine vurgu yapip kullandigi bilimsel yonteme de deginir. Bunun
yaninda Abbasilerin bilime verdikleri katkilardan ve bu desteklerden sonra ortaya
¢ikan bilimsel literatlirlerden, haritalardan so6z ederek, cogunlukla Bati tarafindan
gormezden gelinen Musliman Kiltlr Dinyasi’nin bilimler tarihindeki degerini ortaya
koymaktadir.

Eser'deki Uglincii konferans 24 Mayis 2008’de “istanbul islam Bilim ve
Teknoloji Tarihi Miizesi” adini tasimaktadir. Bu yazi konferanstan ziyade Fuat Sezgin
hocanin énciiliik etmesi sonucu yapilan istanbul islam Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi
acihs konusmasidir. Bu konusmada hoca tarihsel slirece deginir, Mislimanlarin 800
yillik (8. ve 16. yuzyillar) ¢abasini, son g yiz yillik calismalara bakarak yeni yeni
anlayabilecegimizi séyler. Mislimanlarin katkilarinin azini bildigimizi, tamamini ise
belki de hi¢c bilemeyecegimizi ifade eder. Bu sézden hocanin kasti su olabilir: islam
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Bilim adamlarinin eserlerinin pek azi glin yizine ¢ikmis, bir¢ogu ya ¢agimiza
ulasamadan kaybolmus ya diger bilim cevreleri tarafindan gérmezden gelinmis ya da
mduellif isimleri degistirilerek baska milletten kisilere atfedilerek g¢evrilmistir. Bu
ylizden tamaminin bilinmesinde sorunlar vardir. Hoca ayrica bu konugsmasinda islam
bilimler safhasinin yedi adet prensibini verir. Bunlar a) adil tenkit prensibi, b) vazih bir
tekamil kanunu duslincesi, c) kaynak belirtmede diger kiltir diinyalarina gére daha
fazla hassasiyet, d) bilim tarih yazarliginin 10. ylzyildan itibaren ortaya cikisi ve
gelismesi, e) tecribe ile teori arasinda bir denge kurma prensibi ve tecribenin
arastirmada sistematik kullanilacak bir vasita olarak yer almasi, f) uzun sireli
gbzetleme prensibi; bunun sonucu olarak rasathanelerin icadi, g) bilimin sadece
kitaptan degil, hocadan ve kitaptan 6grenilmesi ve buna bagli olarak ilk Giniversitelerin
ortaya c¢ikisi. Ayrica Mislimanlardan Avrupalilara bilimin transfer sirecine deginir.
islam kiiltiir diinyasinin bazi aletlerinin modellerini ilk yapan Eilhard Wiedemann adli
fizik bilgininden Ovgl ile s6z eder. Bircok konusmasinda, yazisinda elestirdigi
Ronesans kavramini burada da tartismaya acar. Bunun 1955’de Fransiz filozofu
Etienne Gilson’un “profesorler Ronesans’t” diye maskaraya aldigi abratilmis bir goris
oldugunu ifade eder.

Dordincli konferans 30 Ekim 2009 tarihli IV. Dini Yayinlar Kongresi’'nde
sunulan “Muslimanlarin Bilimler Tarihinde 800 yil Siiren Yaratici Merhalesini Ne
Kadar Taniyoruz?” bashgini tasimaktadir. Bu konusmada hoca, bilimler tarihini
ozellikle Kimya, Matematiksel Cografya, Haritacilik gibi alanlari temsilcileriyle birlikte
aciklar. Matematik oranlari esasina dayali kimya biliminin kurucusu Cabir ibn Hayyan’i
ve cografyayr mustakil bir bilim olarak kuran Biruni’nin ¢abalarini agiklamaktadir.
Bati’nin islam Bilim Tarihine duyarsiz kalisini, Oryantalistlerin islam Cografya Tarihine
dair muazzam galismalari arasinda harita konusuna hemen hi¢ dokunmadiklariniifade
eder. Haritacihgin Mislimanlar arasinda gelismesinde onlarin ticari faaliyetleri ve
diger kultir-medeniyetlerle karsilasmalari, bilime merak salmalari blylik 6nem
tasimaktadir. Sezgin’e gore, Avrupa matematiksel cografya tarihini yazamadi. Clnki
bu alanin yizde sekseni Muslimanlarin katkilariydi. Beseri cografya konusunda da
Muslimanlarin katkilarini oryantalistler islediler. Yine bu konferansta haritacilik
konusunda Osmanlilarin katkilarini da dile getirir. Hoca’ya gore Avrupa’da
Ortacag’dan 18. yizyila kadar cografya teolojinin yardimci bir bransi olarak
goriliiyordu. islam kiltiir diinyasinda ise cografya dogal bir bilimdi. islam kultir
diinyasinda gelismenin 17. yiizyila kadar siirdiigiinii, son biiyik islam cografyacisinin
da Evliya Celebi'nin sahsinda bulundugunu ifade eder. islam bilimlerinin yaratici
merhalesini az tanidigimiza inandigini soyler. Oryantalistleri takdir ettigini ancak
onlarin Rénesans fikri ile bilimsel bir hesaplasmaya girmeye cesaret etmediklerini, bu
hesaplasmayi goze alamadiklarini agiklar. Hoca, bilimler tarihinin Milletimiz igin liks
bir is degil, hayati 6nem tasidigina vurgu yapmaktadir.

Besinci konferans 16 Kasim 2009 tarihinde Istanbul Ticaret Universitesi’nde
“Bilimler Tarihi Acisindan Bugiiniin Tirkiye’sine Bakis” adini tasimaktadir. Yazar bu
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Konferansinda, islam diisiince diinyasinin ve Misliman bilim adamlarinin bilime
katkilarinin gerek Tirkler, Osmanlilar ve Cumbhuriyet Tirkiye’sinde gerekse
Avrupalilar nezdinde bilinmedigini ifade eder. Fakat bu gercegin aciga cikmasinda
(yani Mdaslimanlarin bilime katkilari anlaminda) felsefe alaninda Ernest Renan,
Astronomi de Jean J. Sédillot — Louis A. Sédillot, cografya ve harp teknigi alaninda J.
Toussaint Reinaud Paris’teki Arapga yazmalara dayanarak pek ¢ok c¢alisma
yayinladilar. Almanlardan Herder, Goethe ve Humbolt da bu katkilari ifade
etmislerdir. Hoca Tiirklerin Osmanlidan itibaren, Cumhuriyet Turkiye’si de dahil, bizi
bilimsel ninnilerle blyutttgiini ifade ederek, cok okumak, merak etmek, cabalamak
gerektigini belirtir. Kendimizi, Glkemizi ve BatI'yl ne asagi ne yukari gormek yerine,
oldugu gibi gérmenin bilimsel acidan daha yerinde olacagini séylemektedir. islam
kiltir diinyasinda duraklamanin sebepleri lGizerinde duruldugunu, bu konuda tutarsiz
fikirler ileri straldugini, kendi sahsi fikrinin ise dinin duraklama sebebi olmadigini
ifade eder. Katip Celebi’nin Cihannima’sinin iki versiyonunu okudugunu Arapcga,
Farsca ve Tiirkce 16 bin kitabin devasa bir katalogunu yapan Celebi’nin islam kiiltir
diinyasinda cografya ve kartografya alanlarinda ne kadar yiiksek bir diizeye varildigini
bilmedigini Gzlintlyle gérdiglini sdyler. Bu ikinci versiyonun uzun 6nsozi ve kitaba
ibrahim Miuteferrika’nin yaptigi eklerde ileri sirdigu fikirler Avrupa karsisinda
asagilik duygusunun basladiginin en agik alametidir, der. Ancak bu asagilik duygusuna
kapilmadan yazilmis Cihannima’nin ilk versiyonu bize Balkan Yarimadasi’nin
bildigimiz en iyi ilk cografyasini sunuyor demistir. Hocaya gore, Turkiye'yi diinya
cografyasindaki yerini bir devlet adami olarak kaybetmek felaketinden kurtaran
Mustafa Kemal, tarihi firsati kullanarak kisa zamanda 6nemli reformlar yapmistir. Bu
reformlar gerekli ve 6nemlidir. Ancak uygulamada bazi aksakliklar olmustur. Sezgin’e
gore, Atatiirk o devrin ¢ok zor sartlar altinda blyik tarihi 6devini cok kisa bir zamanda
gerceklestirirken, yikinti halinde devraldigi Osmanli Devleti’nin gegmisinde bilimler ve
uygarhk tarihinin 800 vyillik bir yaraticiik merhalesini gerceklestiren bir kdltir
diinyasinin bulundugunu bilemezdi. Clink{i bu gergegi o giin birka¢ Avrupali bilginden
baska kimse bilmiyordu; bugiin de ¢ok az insan biliyor. Hoca’ya goére Tiirk aydini diin
oldugu gibi bugilinde geri kalmisligin sebebini sadece bazi olgulara bazi kurumlara
yiklemektedir. Oysaki geri kalmislik bircok kurumda vardir. Problemlere bakilirken
sebep ile ilinek birbirine karistirllmamalidir. Tarkiye’de bir kutuplasmanin oldugunu
aslinda bu kutuplasmanin diinyada da oldugunu belirtikten sonra diinyanin bu
kutuplasmayi, farkliliklari bir harmoni seklinde bir arada tutarken bizim bunu
yapamadigimizi, bu konuyu asmamiz gerektigini ifade etmektedir.

Altinci konferans 12 Aralik 2009 tarihinde istanbul islam Bilim ve Teknoloji
Tarihi Miizesi’'nde “Musliimanlarin Astronomi Tarihindeki Yeri” adini tasimaktadir.
Hoca sahsi inancina gore 9. yizyilin ilk ceyreginde astronomi alaninda islam kiiltir
dinyasinda vyaratici evreye ulasildigini ifade eder. Mislimanlarin  Hint
astronomisinden sifir sayisini 6grendiklerini, 8. ylzyilin ikinci yarisinda alet olarak
islam diinyasina Yunanlilardan bilinen ¢ok basit bir sekliyle usturlap aletinin ulastigini,
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bazi islam bilginlerinin bunun kullanimini gésteren kitaplar yazdiklarini ifade etmistir.
Astronom ve matematikgi Harezmi’nin cebir kitabi o dénem igin ¢ok 6nemli bir
kaynaktir. Halife Me’'mun’un Bagdat’ta ve Sam’da yaptirdigi rasathaneler, astronomi
tarihinin tanidigi ilk rasathanelerdir. Sezgin, o yillarda Yunanllarda rasathanenin
olmadigini, Avrupa’da da ilk rasathane 16. ylzyilin ikinci yarisinda kuruldugunu ifade
eder. Enlem, boylam derecelerinin ve ekvatorun uzunlugunun dogruya yakin
Olcimiiniin Halife Me’'mun zamaninda Misliiman bilginler tarafindan yapildigini
soyler. Bilinen en eski astronomi aleti 870 yillarinda ¢ok yonli doga filozofu Kindi’nin
yapmis oldugu iki bacakli alettir. Unlii astronomi tarihgisi C. A. Nallino’nun ifadesiyle
(Mislimanlar yerine) Araplar trigonometrik formillerin kullanilmasiyla, kullandiklari
aletlerin sayi ve kalitesiyle, gbzlem teknigi ve devamliligiyla dncellerini, Yunanlilari cok
gectiler, bircok bakimdan Yunanllar ile aralarinda gbéze c¢arpan bir tezat vardir
demektedir. Osmanli astronom ve fizikgisi Taqglyaddin istanbul’da bir rasathane
kurarak, cok buylk aletlerle yeni gozlemler yapmayi disinmuisti. Onun bu
dislincesini Sultan Ill. Murad kabul etmisti. Ancak rasathane kurulduktan az sonra
Sultan’a rasathanenin astrolojik falla ugrastigi, bunun devletin gelecegi icin hayirli
olmayacagl soylenir, Sultan bu iddiaya inanir ve rasathane topa tutturulur.
Mislimanlar, 17. ylzyilda Galileo icin tim sartlari, optigi, astronomik aletleri,
mercegi hazirlamislardi. Galileo, mercegi zamaninda kullanmasini iyi bildi, diyerek
Fuat Sezgin hoca gorislerini aktarmaktadir.

Yedinci konferans 23 Ocak 2010 tarihinde, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi,
Fatih Ali Emiri Kiltiir Merkezi’'nde “islam Kiiltiir Diinyasinda Bilimler Ne Zaman ve
Neden Duraklamaya Basladi?” adini tagimaktadir. Hoca bu konferansinda 1957
yilinda Almanya’ya ilk gidisini Frankfurt’taki Bilimler Tarihi Enstitlisi’ni nasil tanimis
oldugunu, oradaki ders ve seminerlerden sonra gelecekteki yolunu “islam Bilimler
Tarihi” olarak sectigini belirtir. Kendisi bilim ve medeniyet tarihgisinin ddevini de,
tarihi realiteyi tanimak ¢abasindan baska, birkag bin yildaki basari ve duraklamalarin
panoramasini 6grenerek buglinki biylk insan toplumlarinin kuvvetli veya zayif olma
sebeplerini arastirmakta buldugunu soyler. Hoca 1956 vyilinda biri Fransa’nin
Bordeaux sehrinde, digeri Frankfurt’ta olmak Uzere iki kongre vyapildigini, bu
kongrelerinin konusunun “islam Bilimlerinin Duraklama Sebepleri” oldugu ve
kendisinin kongre metinlerini uzun uzun inceledigini, her okumasinda yeni seyler
o0grendigini ancak onlarin “kiltlir batisi” veya “kiltlr ¢oklsi” olarak ele aldiklari
gerileme sebeplerinin kendisine inandirici gelmedigini belirtir. Hatta bu konuda
hocasi Alman Hellmut Ritter ile de ters disttgl bir anisini verir. Boylece 6mriiniin
tamamini adayacagl bilim isi, daha dogru ifadeyle bilim hayati baslamis olur. Ona
gore, islam bilimlerinin duraklama sebepleri, haksiz olarak ¢okis, batis, dekadans,
mafsal kireclenmesi seklinde adlandirilir, bu ¢cok gec ve cok az bilim tarihgileri
tarafindan ele alinmistir. Modern insan 17. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa’yi
islam diinyasina karsi daha ileri durumda gérmeye baslamistir. Bu ileri durumun
arkasinda islam diinyasinin bilim ve teknolojisinin en az 500 yillik siiren bir alma ve
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O6zimseme sirecinin bulundugunu hemen hemen hig¢ kimse bilmiyordu. Avrupa
Rénesans fikrini bir grup profesérle uydururken, islam diinyasi temellerini kurdugu
bilimlere sahip ¢ikamamis ve bilimdeki énderliklerini 17. ylzyildan itibaren Bati’ya
kaptirmiglardir. Bir slire sonra onlar da Bati’yl her noktada Ustiin gérme yanilgisina
saplanmiglardir. 18. yizyilda Dogu diinyasinin bilimlerini tanimak, Avrupa dillerine
cevirmek genelde hiimanist, kismen de misyoner tandansli bir akimi karsimiza getirdi.
Bu akim oryantalistler olarak adlandirilmaktadir. Hiimanist oryantalistler islam
dinyasinin kdltir mirasini tanimak ve tanitmak yolunda biyiik caba harcadilar. Hoca,
bu cabalara karsi islam diinyasinin gecikmis siikran duygusunu Giilhane Parki’nda
kurulmus olan islam Bilim ve Teknoloji Miizesi’'nde miitevazi bir sekilde belirtmeye
calistim, diyerek islam diinyasinin katkilarini ortaya koyan her bilim insanina
tesekkirlerini sunmus olmaktadir.

Sekizinci konferans Mayis 2010 tarihli “Bilim Tarihgiligine Bir Bakis” adini
tasimaktadir. Hoca’ya gore, bilim tarihgiligine modern bakis, kendi icinde bazi arizalari
tasimaktadir: Modern bilimi Yunanlilarla baslatma, bilim diinyasina islam kiltiir
diinyasinin 800 yillik katkilarini gérmeme, bilimler tarihinin blylik otoritelerinden
Avusturyali Otto Neugebauer’in Yunanlilarin bilim tarihinin ortasi olduklari, onlardan
once 2500 yillik bir evrenin oldugu tezini Ustl ortik sekilde degerlendirme gibi
sikintilar modern bilim tarihgiliginin agmazlari olarak durmaktadir. Yunanllar bile
ortaya koyduklari bilimsel eserlerde kaynak goésterimini dogru yapsalardi, gercek bir
parca agiga ¢ikardi. Ancak Yunanlilar, kaynak gésteriminde Muslimanlar kadar hassas
davranmamiglardir. Bilim tarihgiligi, Ronesans denen uydurma c¢agdan da c¢ok
cekmistir. Ozellikle islam bilim tarihgiligi bundan etkilenmistir. Hoca bu
konferansinda, diger konferanslarinda oldugu gibi bilimsel bir metodoloji izleyerek
tarihsel olarak neredeyse tiim bilimlerin sira diizenini verir. islam bilim adamlarinin
katkilarini, 6rnek eserleriyle ortaya koyar. Cabir ibn Hayyan’dan, ibn Nedim, Biruni,
Maksudi’den bahseder. Tip tarihi, cografya tarihi ve bilim tarihgiligi alaninda
Misliiman bilim adamlarinin katkilarini verir. Sadece bilimler tarihgiligine minhasir
olmayan cok yiiksek diizeyde bilimlerin, islam kiltiir diinyasindan Avrupa’ya Miladi
10. yuzyildan itibaren bes yuzyillik bir stiireyle ulagtigini belirtir. Avrupalilarin mitevazi
adimlarla 16. yizyilda yaratici olma yoluna girdiklerini, bu ylzyilda Mislimanlarda
ise bilimlerin daha ziyade jeopolitik sebeplerle yavaslama ve duraklama evresine
girdigini soyler. Avrupa’da 18. yiizyilda islam bilimlerinin modern etiidiiniin
basladigini, Oryantalistlerin biiyiik bir kisminin hiimanist anlayisla islam bilimlerinin
tanitilmasina blyuik katkilari oldugunu; ancak Tirklerin, Avrupa’yla olan biitiin
temaslarinda oryantalistlerin bu calismalarina, etitlerine, yayinladiklari metinlere,
yazdiklari Arap edebiyati tarihlerine, cikardiklari ansiklopedilere ve mecmualara
yabanci kaldiklarini ifade eder. Bu suretle oryantalistler bir tir misyoner gibi
algilanmis, onlardan verimli sekilde istifade edilememistir. Dolayisiyla hocaya gore
21. yuzyihn basinda islam diinyasinin, dzelikle Tiirkiye’nin, Misliimanlarin bilimler
tarihindeki 800 yillik yaratici yerini gosterme silirecine amatorce degil de ¢ok ciddi ve
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genis ¢capta katilmasi zemin ve imkanini hazirlamasi gerektigi apagik bir gergek olarak
ontimuzde durmaktadir.

Dokuzuncu konferans 4 Ekim 2010 tarihinde Erzurum Atatiirk Universitesinde
“Islam, Bilim ve Teknoloji Tarihine Bir Bakis” adini tasimaktadir. Hoca’ya gére bilim ve
teknolojideki 20. yizyilin basindan bu yana hizlanan ve hizini gittikge artiran gelisim,
binlerce yil arkada kalan bir gegmisin merhalelerini gercege yakin bir sekilde taniyip,
tanitma ve degerlendirmede kendini gosterememistir. Bilim sadece bir milletin degil
tim uluslarin ortak malidir. Bilimin gelisimini, duraklamasini ¢aglara gére vermek,
ama bunu tim 6nyargilardan siyrilarak, gercege sadik kalarak yapmak en dogru bilim
tavirlarindan birisini olusturmaktadir. Maalesef bilim tarihindeki son iki ytzyillik
modern, inatgi, konservatif bakis, bilimin tamamini Bati’ya, Avrupa’ya, temelini ise
sadece Yunanlilara dayandiran, Muslimanlarin 800 yillik katkilarini gormezden gelen
bir tutum icindedir. Bu konferansinda da 0Ozet olarak Ronesans elestirisi, bilim
tarihciligi tGzerinde durur. Sonra islam kiltiir diinyasinin bilime katkilarini verir.
islam’in ¢ok kisa zamanda cok genis cografyalari da icine alan farkh kiltir ve
medeniyet sahalarini  hakimiyeti altina almasinin oradaki tim bilimleri de
icsellestirmesinin, ceviri faaliyetleriyle beraber bliyik bir bilim atilimina yol actigini
ifade eder. Yunanca’dan Siryanice’ye oradan Arapga’ya gevrilen ilk eserlerle bilim
alaninda 6nce alma ve 6ziimleme sonra yaraticilik asamasina gegildigini belirtir. Basta
kimya olmak Uzere bir¢ok alanda Cabir ibn Hayyan, ilk hastane ve rasathanelerin
yapilmasi, matematiksel cografya alaninda EI-Bir(ini, Yunan matematiginde olmayan
sifir rakaminin Hintlilerin Siddhanta adli hacimli astronomi ve matematik kitabinin
Arapcga’ya cevrilerek bulunmasi, 3. ve 4. dereceden denklemlerin kurulmasi ve
¢ozulmesi, Kiresel ve diizlem trigonometrisinin 13. yizyilda Nasiriddin et-TGsi
tarafindan ilk defa bagimsiz bir disiplin olarak kurulmasi, Optigi deneysel bir bilim
olarak 11. yiizyilda ibn el-Heysem’in tanitmasi, gékkusaginin modern izahini 13.
ylzyllda Kemaleddin Farisi’nin yapmasi vd. bilimsel slregler Misliman kiltir
diinyasinin 6nde gelen blytk bilimsel katkilaridir. Hocaya goére bilimler, 10. yizyildan
itibaren ispanya, italya ve Bizans gibi ana yollardan Avrupa’ya ulasmistir. 500 yil kadar
siren resepsiyon ve asimilasyon silirecinden sonra Avrupa’da 16. yuzyilda yaraticilik
kendini gosterdi. 17. yuzyilda Avrupalilar kendilerini 6nder durumunda gérmeye
basladilar; bunu Mislimanlar da kabullenmeye baslamislardi. Ama bu duruma
Avrupallar nasil ulasmislardi, bunu artik ne Avrupalilar ne de Madislimanlar
biliyorlardi. Oysaki tip tarihcisi Heinrich Schipperges’in 1961 yilindaki séziiyle “islam
bilimlerinin Avrupa’ya tasinmasi ylizlerce yil ¢ok glicli etkilerde bulunan ve hala da
etkilerine devam eden, onsuz modern diinyanin kurulusunu kavrayamayacagimiz bir
fenomen olarak ortada durmaktadir, demektedir. Fuat Sezgin’e gore bu gercek
fenomenin 21. yuzyilin hakikat arayicilari tarafindan takip edilmesi, ayrintili olarak
islenmesi ve giinimuzin bilim sorunlara careler bulunarak ileriye dogru adimlarin
duraksamadan atilmasi gerekmektedir.
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Kitaptaki onuncu ve son konferans 25-26 Kasim 2011 Tarihinde, istanbul ve
Ankara’da “islam’in Bilimler Tarihindeki Yaratici Yerine Bir Bakis” adini tasimaktadir.
Hoca bu Konferans’a biraz da duygusal olarak 51 yillik vatan hasretini ifade ederek
baslar. ilkokul sirasinda 6gretmeninden islam kiltiir diinyasinin bilime verdigi deger
konusunda aldig bilgilerin yetersizligi ve inandirici gelmeyisi; babasinin kendisine
Arapca Ogretmis olmasi hasebiyle, babasinin hatirina binaen istanbul Sarkiyat
Enstitlisi’ne kaydini yaptirdigini ve orada diinyanin en {nli oryantalistlerinden
Hellmut Ritter’i taniyip, onun yaktigi isikla, islam Bilimler Tarihi alanina yéneldigini
ifade eder. Geng yasta islam Bilimler Tarihini yazmaya y&nelir. Hocaya gére, islam
cografyasi, Hz. Muhammed’in 6liminden 20 yildan fazla bir zaman ge¢meden
inanilmaz sekilde sinirlarini genisletti ve farkli bilim ¢evrelerini ihtiva eden kdltirlerle
temas kurdu. Sezgin’e gore, Miladi 8. ylzyilda blyik bilimsel ilerlemeler olmustur.
Bunlar, Cabir ibn Hayyan’nin basta kimya olmak {izere, evrenin matematiksel élgiiler
esasina dayandigini “mizan” olarak ifade etmesi, insanin evrenin biitiin sir perdelerini
yirtabilecegini ve kimyasal yoldan hayvan ve insani yaratabilecegini sdylemesi yani ilk
genetikci olmasi; islam kiiltiir diinyasindaki ceviri faaliyetleri ve buna Abbasi halifesi
Me’'man’un destegi, sifir rakaminin ortaya konmasi, haritaciliktaki basarilar, cebir’in
gelistirilmesi, cebir denklemlerinin 11. ylzyilin ikinci yarisinda sistematik sunumunun
Omer Hayyam, dordiincii dereceden denklemin sistematik sunumunun Giyasuddin
Kasi tarafindan yapilmasi seklinde 6zetlenebilir. islam bilim tarihinde Miisliimanlarin
cografya ve kartografya’ya katkilari genis sekilde anlatilir. Mdislimanlar Miladi 8.
ylzyilda insan cografyasini ve beseri cografya dalini Yunanca kaynaklari tanimadan
ozellikle Makdisi’'nin (Mukaddasi) calismalariyla siratle gelistirmislerdir. Hocaya gore
Muslimanlar diger kiltir diinyalarindan aldiklari bilimleri gelistirdiler, yeni bilimler
ortaya koydular, gelecek kusaklarca kurulacak bazi ilim dallarinin temellerini attilar,
800 yil kadar siiren bir yaraticilik devresini halefleri Avrupalilara ulastirdilar.

Kitabin son bolimiinde 31 sayfalik konferanslarda kullanilan belge kismi
vardir. Kisaca bu belgeler: Bolgesel ve diinya haritalari, enlem-boylam 6l¢iim metot
ve haritalari, rasathane fotograflari, usturlap gorselleri, teknik gilines-ay takvim
gorseli, pusulalar, ekvatoryum parcalari gorselleri, Hint dairesi gorseli, 6glen cizgisi
Olcme gorseli, yildiz yiiksekligi 6l¢im aleti gorseli, Misliman denizcilerin kullandig
uzaklik cetveli gorseli, gemi gidis donis yolu gorseli, ticaret yollari gorseli ve bilimlerin
islam diinyasindan Avrupa’ya gectigi yollarin haritasi, Yakup Sopasi gorseli olmak
Uzere bircok arag ve gere¢ resminden olusmaktadir.

Sonuc olarak Fuat Sezgin hocanin bu konferanslarinin ana temasi islam kiiltir
dinyasinin dinya bilim birikimine katkilarini agiga ¢ikarmak, Rénesans ve Avrupa
bilim disiincesinin dayandigi temelleri sorgulamak, islam Bilimler Tarihini, bilim
adamlarinin eser ve araglariyla ortaya koymak ve tiim bunlar ginimiz dogu
toplumlari, Mislimanlar ve Tiirkiye 6zelinde gercek bir bilim atilimi yapmak icin tiim
bilim kurumlarinin istifadesine sunmak gayesini tasimaktadir. Bu ana temanin igerigi
bilimdir. Bilim tek basina hicbir milletin mali degil; tim dinyanin ortak mirasidir.
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Ancak donemsel olarak bazi milletler bilime, digerlerinden daha ¢ok katki
sunmuglardir. Bu anlamda Mdsliman bilim adamlarinin yaklasik 800 yillik bilim
birikimi, gogler, savaslar, politik-ticari iliskiler ve bir¢ok olumlu-olumsuz etmen
vasitaslyla Avrupa cografyasina transfer olmustur. Kendi bilim birikimine, bugliniin
penceresinden bakan ¢ogu Avrupal gegmisteki Misliman bilim adamlarinin katkisini
timuyle, gercege yakin sekilde agiklamak istememekte; Mislimanlarsa ne kendi
katkilarini  tamamiyla tanimakta, ne de Avrupa’yli abartmadan gergegiyle
gorebilmektedirler. Bilimsel anlamda dogru, kaliteli isler yapmak igin tim diinya
bilimini dnyargisiz almaliyiz, incelemeliyiz; zaten kékenimizde bulunan énculikle onu
kendi bilim degerlerimizle yeniden insa edip, tim insanhgin istifadesine sunmaliyiz.
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Fiiruzan sirasiyla Makedonya, Bosna Hersek, Hirvatistan, Bulgaristan ve
Yunanistan’a seyahat etmistir. Bu Ulkelerin 6zellikle baskentlerine ugramis ve yerel
halktan kisilerle tarih, siyaset ve din konularinda roportajlar yapmistir. Kitabin
muhtevasini bu roportajlar ve Firuzanin gordlGgu vyerlere karsi izlenimleri
olusturmustur.

Kitabin ilk sayfasinda Fiiruzan’in 6zgegmisine yer verilmistir. Bunun ardindan
icindekiler bashgiyla kitabin icerigi hakkinda basliklar siralanmistir. Fiiruzan’in Balkan
Yolculugu ilk olarak Makedonya ile baslamaktadir. iste Bizim Rumeli adli bélimde
Makedonya TurklGglnin yetistirdigi Tlrk edebiyatinin en 6nemli sahsiyetlerinden
olan Yahya Kemal’in s6zlerine yer verilmistir. Bu boliimde Makedonya’nin ve 6zellikle
Makedonya’daki Turk varliginin kisa bir tarihi verilmistir. Bu genel bilgiler
hatirlatilirken nesnel bir Gslup benimsenmis ve dipnotlar ile bilgiler desteklenmistir.
Bu boélimde 6zellikle Makedonya’da kiiltlr, edebiyat ve folklor alaninda 6nem arz
eden kisiler, dernekler ve yayinlar zikredilmistir. Ozellikle Yeni Yol Dernegi’nde yaptig|
roportajlarla orada yasayan Turk halkinin glincel konular hakkindaki dlisiincelerinden
hareketle halkin nabzini tutmaya calismaktadir. Firuzan, Uskip sokaklarinda
hayranlik icinde gezerken bir yandan da o sokaklarin zihninde biraktigi etkiyi basarili
bir sekilde kelimeleriyle kitabin satirlarina yansitmistir. Uskiip’te Tiirkce egitim yapan
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en 6nemli kurum olan Tefeyyliz Okulu’na gitmis ve oradaki Tlrk 6gretmenlerle Sovyet
rejimi, Tirkce, Yugoslavya Sosyalist Cumhuriyeti hakkinda roportajlar yapmistir.
Makedonya’da ozellikle Tirklerin yasadigl yerleri ziyaret etmis ve gordiklerinden
etkilenmistir. Uskiip, Manastir ve Tiirklerin ¢ogunlukta oldugu Konce, Dedeli gibi
koyleri ziyaret etmis ve buralarda da yine kdy ahalisi ile glincel konular hakkinda
roportajlar yapmistir. Bu sehirleri anlatan sayfalarin basinda gezilen sehre ait bazi
gizellemeler yer almistir. Ornegin, Manastir sehrinin anlatildigi kisimda, “iste,
Konsoloslar Kenti Manastir” yazmistir. Bu yontem, kitapta yer verilen her bolge igin
uygulanmistir.

Makedonya’da yer alan Tiirk mimari eserleri anlattiktan sonra Saraybosna’ya
gecen Flruzan, kitabin bu béliminde dslubunu biraz daha 6znellestirmistir.
“Saraybosna’yl Parcalayanlar, Yizlerinizi Diinya’da Herkes Tanimal” adli bolimde
Bosna Hersek’te yasanan savasin izleri ve tim acimasizhgi hakkinda oldukga ciddi
bilgiler vermistir. 1995 yilinda yani Bosna’da yasanan soykirimin oldugu zaman bu
geziyi gerceklestirmistir. Bu bakimdan Bosna Hersek’te yasanan acilara bizzat tanik
olmustur. Savasin insanlara ve lilkeye verdigi maddi ve manevi zararin canli sahidi
olmustur. Ozellikle savasin ciddi kayiplara yol actig1 ve soykirim yasanan bélge olan
Srebrenitsa’da kadinlar ile yapilan réportajin icerigi oldukca aci vericidir. Fiiruzan,
Bosna Hersek’i anlattigl ciimlelerinde bu savasin faillerine karsi oldukca sert ifadeler
kullanmistir. Bosna Hersek’in bu acili ahvali icinde gezerken yazar birden “ Ve Kentler
Guzeli Mostar” adini verdigi bélimle Mostar kentine ge¢cmis ve Mostar’in gizelligi
karsinda hayran kalmistir. Ancak bu hayranlik uzun sirmemis, Zagreb’te Hirvatlarin
ve Bosnaklarin yer aldigi kamplara girmis ve duyduklari karsisinda hayrete dlismustdir.
Savasin kirli ve acimaz yuziiniin gergekligiyle karsilasan Fliruzan, Dubrovnik tizerinden
Bulgaristan’a gecmistir. Bulgaristan’da da Turk kdltlrine ait mimari hatiralari anmis
ve Sofya’da yasayan Tirkler ile roportajlar yapmistir. Bulgaristan’da yapilan
roportajlarin muhtevasini Komiinizm, asimilasyon ve o¢zellikle ad degistirme gibi
konular teskil etmistir. “Cogulcu Demokrasiyi Aramaya, Anlamaya Calisan Bir
Kalabahga Yol Alirken” adl boliimde Bulgaristan’in tarihi gecmisi hakkinda genel
bilgiler hatirlatilmistir. Bulgaristan’dan sonra Ruscuk’a gecen yazar, Tuna Nehri ile ilk
kez karsilastigini ifade ederken bu nehre karsi duydugu heyecani ve begeniyi
satirlarina yansitmistir. Ruscuk’tan ayrilan vyazar vyolculuguna Silistre, Lofca,
Yunanistan ve Giimiilcine boyunca devam etmistir. Son duragi ise istanbul olmustur.
Yazar, Balkan Yolculugu kitabinin tarihi seyrini “Subat-Mayis 1993, Bosna Hersek,
Yugoslavya, Bulgaristan, Yunanistan” olarak agiklamistir. Yazar, bu kitabi Balkanlarda
bulundugu tarihten 2 yil sonra yayinlamistir. Gazeteci kimligi ile Balkan cografyasini
gezmis ve buralarda yasadigi ve hatta yeniden Rumeli ile tanismis olan yazar, 6zellikle
Turklerin yasadigi bolgelere ugramis ve bu bolgelerde giincel konularla alakal olarak
yaptigl roportajlarla halkin nabzini tutmaya calismistir. Ozellikle Bosna Hersek’te
gordukleri karsisinda hayrete diserek karamsarliga kapilmis ve roportaj yapabilmek
adina gesitli tehlikelerle karsi karsiya kalmistir. Seyahat ettigi Gilkelerin tarihi, kiltirel
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ve mimari 6zellikleri hakkinda bazi kisa bilgiler veren yazar, kimi zaman didaktik bir
Uslup kullanmis kimi zaman da goérdukleri karsisinda kayitsiz kalamamis ve bu olaylari
anlatirken daha 6znel bir tutum sergilemistir. Balkan Yolcusu adli eser, Balkan
cografyasinin 1993 yilinda dini, siyasi, edebi ve kiltlirel muhtevasi hakkinda bilgiler
veren gezi tlriinde yazilmis bir eserdir. Balkan cografyasinda yasayan Turklerden ve
Turk kiltiriinden dem vuran yazar, Balkanlari ve burada yasayan kiltiirel mirasi
merak eden okuyuculari Balkan yolculuguna davet etmektedir.
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islam’in iki temel dayanagi Kur'an ve Hz. Peygamber’in hadisleridir. Kur'an’in
her hangi bir tahrife ugramaksizin giinlimize kadar ulastigi hususunda herhangi bir
siphe s6z konusu degildir. Ancak ayni hususu Hz. Peygamber’in hadisleri icin
soylemek mimkin degildir. Hadisler cesitli nedenlerden 6tirl belli oranda kayit
altina alinmistir. Sonraki stirecte de bunlarin nakli daha ziyade s6zIi olarak devam
etmistir. Rivayetleri kitaplastirma faaliyeti, yogun olarak daha sonra baslamis ve
blylk oranda hicri dordiinci asir baslarinda sona ermistir.

Hadislerin sozIi aktarimi ve kitaplastirma donemlerinde Hz. Peygamber’in
buyurdugu haliyle nakledilmeleri ve aralarina uydurma rivayetlerin karigmasinin
engellenmesi hususunda ne derece basarili olundugu tartismalidir. Ayrica bu cabanin
ne kadarinin hadis metinlerine yonelik oldugu ve senetlerle mesgul olurken metinlere
yeterince egilip egilmedikleri de ayri bir miinakasa konusudur.

inceledigimiz Hadiste Metin Tenkidi isimli bu eser hadislerin sonraki kusaklara
saglikh bir sekilde aktariima ¢abasini ve hadis metinlerinin degerlendirilebilmesi igin
yapilabilecekleri ana hatlariyla agiklamaktadir.

Eser, “Giris” ve yedi bolimden olusmaktadir. Giris bélimiinde, calismanin
mahiyeti ve bu sahada yapilan calismalara deginilmis, alimlerin metinle ilgilenip-
ilgilenmedigi sorusuna cevap aranmistir. Genis bir yelpaze icerisinde seleften
miustesriklere kadar ilim ehlinin dislinceleri aktarilmaya calisilmistir. Bu baglamda,
metin tenkidine neden ihtiyac¢ oldugu lzerinde de durulmustur.

Eserin birinci bolimi “Metin Tenkidi Meselesi” adini tasimaktadir. Bu
bolimde; “Metin” ve “Nakd” kelimeleri yan basligi altinda metin ve nakdin s6zliik ve
terim anlami, metin tenkidinin tanimi ve edisyon kritikten farki agiklanmistir. “Metin
Tenkidi Konusuna Yaklasimlar” bashgi altinda metinle yeterince ilgilenildigini kabul
eden yaklasim ve metnin ihmal edildigini diisiinen yaklasim hakkinda bilgi verilmis ve
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Ulkemizde bu gorisi savunanlar ve mustesriklerin bakisi degerlendirilmistir. “Metin
Tenkidi Zarureti” bashgl altinda, metin tenkidini zaruri kilan gerekgeler ile son
donemlerde metin tenkidi uygulamalari 6rneklerle agiklanmistir.

ikinci bélimde, “Metin Tenkidinde Tarihi Siire¢” bashg altinda metin
tenkidinin ilk donemlerdeki tarihi streci islenmistir. Buna isaret sayilabilecek ayetler
ile Resdlullah’in (s.a.v) hayatindaki uygulamalardan ornekler verilmistir. Keza ashabin
hadisleri asli halleriyle tespit etmek igin gosterdikleri gayretler ilk metin tenkidi
ornekleri olarak sunulmustur. Ardindan mevz( hadislerin ortaya ¢ikisi, ulemanin
bunlara tepkisi ve aldiklari tedbirlere deginilmistir.

“Kur’an’da Haberlerin Tetkik ve Tenkidi” baghgi altinda; yalandan sakindirmak,
habercinin glvenilir olmasi, fesat¢inin haberinin tetkiki, tam tespit etmeden haberin
ardina dismemek, haberin akla uygunlugunun disiinilmesi, gelen haberi ehline arz
etmek, bilginin teyidi icin referans verilmesi konulari incelenmistir.

“Hadislerde Haberlerin Tetkik ve Tenkidi” alt bashgi altinda; hadis uydurmanin
vebali, yalan haber nakletmenin nehyedilmis olmasi, gerektiginde cerh-ta’dilde
bulunma, haberciye yemin ettirerek haberin teyidi, bilginin saglam kaydedilmesi ve
bilginin teyidi igin referans verilmesi gibi konular agiklanmistir.

“Sahabede Haberlerin Tetkik ve Tenkidi” basligi altinda; sahabenin hadisleri
tespit etme gayretleri, ResGlullah déneminde hadisleri asli haliyle 6grenmeye
calismalari ve sahabenin hadis tenkidi konulari degerlendirilmistir. Uydurma
faaliyetinin serliveni ve mevz( hadislere karsi ulemanin tavri ayrica iki alt bashk
altinda ele alinmistir.

Uclincii béliimde, “Sened Metin iliskisi” bashg altinda hadiscilerin senet
Uzerinde durmalarinin sebebi detayl olarak incelenmistir. Bu baglamda senede
verilen 6nemin, metnin 6neminden kaynaklandigi gosterilmeye calisilmis, adalet ve
zaptin metinle ilgisi, zapt sifatini zedeleyen kusurlar, mecruh ravilerin
tabakalandiriimasi, adalet ve zapt nereye kadar yeterlidir? gibi basliklar altinda konu
degerlendirilmistir.

Dordlncl bolimde, hadisgilerin gelistirdikleri metin ilimleri ele alinmis, bu
ilimlerin buglin igin ihtiyaci karsilayamadigi, bazi bosluklar nedeniyle yeni ¢alismalara
ihtiyac oldugu ortaya konmaya calisiimistir. “Metne Yénelik Hadis ilimleri” bashgi
altinda, muhkem, musabih, fert, garip, mutabi ve sahit, muallel, saz ve minker gibi
hadis kisimlari tanitilmistir.

Esbab-1 Vurld yan basligl altinda hadisleri saglikh degerlendirmede sebeb-i
vur(d bilgisinden yararlanmak, farkl iki hadisi degerlendirmede bu bilgiden istifade
etmek ve bu alanda yeni ¢calismalara duyulan ihtiyag tGzerinde durulmustur.

Ayrica garibl’l-hadis, muhtelifi’l-hadis, nasih-mens(h, maklib, midrec,
musahhaf (muharref), ziyadati’s-sikat ve muzdarib gibi hadis konulari islenmistir.
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Besinci bollimde, metin tenkidi ana hatlariyla incelenmeye gayret edilmis,
haber-i vahidleri kabulde mezheplerin aradiklari sartlar ile hadislerin tearuzunda
basvurduklari metotlar degerlendirilmistir. Bu arada kelamcilar ile sGfilerin hadislerin
metinlerini tetkikte goz 6niinde bulundurduklari prensiplere de deginilmistir. Ayrica
“Mubhtelifii’l-Hadis” basligi altinda, hadisler arasi tearuzun (ihtilafin) sebepleri,
tearuzdan bahsedebilmenin sartlari, tearuzu giderme yollarindan olan, “cem ve telif”,
“tevi tahsis”, “takyid”, “nesh”, “tercih”, “tevakkuf” kavramlari detayli bir sekilde

aciklanmigtir.

”  u
",

Altinci boélimde, “Tearuz ve Muaraza (Karsilastirma) kavramlari Gzerinde
durulduktan sonra metin tenkidi prensipleri genis olarak tetkik edilmistir. Bunlar
siraslyla; Kur’an’a Arz Etmek, Hadislere Arz Etmek, Akla Arz Etmek, Tarihi Bilgilere Arz
Etmek, Miispet ilimlere Arz Etmek, Hadisin Usl(bu, Pek Cok insanin Rivayet Etmesi
Gereken Olayi Bir Kisinin Nakletmesi, Mikellef Herkesin Bilmesi Gereken Bir Seyi Bir
Kisinin Aktarmasi, Eserlerde Bulunmamasi, Kitab-1 Mukaddes’e Arz Etmek ve Ravi
Vasitasiyla Hadisin Sahih Olmadigini Tespit gibi prensiplerdir. Ayrica bunlarla
yetinilmemis, s6z konusu prensiplerin nasil kullanilacagi, nelere dikkat edilmesi
gerektigi lzerinde durulmaya calisiimistir. Hadislerin akla arzi, tarihten istifade,
miuspet ilimlere aykirilik ve Kitab-1 Mukaddes’e arz, bu bolimiin en canli kisimlarini
olusturmaktadir.

Yedinci Bolimde “Metin Tenkidinde Dikkat Edilmesi Gerekenler” bashgi
altinda, buglniin -6zellikle de Ulkemiz insaninin- sahip olmasi gereken hasletler ile
hadis tenkidinde géz 6ninde bulundurmasi gereken hususlar ele alinmistir. Bu
hususlar soyle siralanmistir:

1. Tenkit Oncesi Dikkat Edilmesi Gerekenler; a) Samimiyet, b) Hadis
Kiltird, c) itidal, Hemen Redde Yénelmemek.

2. Tenkit Esnasinda Dikkat Edilmesi Gerekenler bashgl altinda ise, a)
Senedin ve Metnin Sihhatinin Tespiti, b) Metni Kavramak, c) Metni Derinlemesine
Tahlil Etmek seklinde siralanmustir.

Metin tenkidine gelince; eserdeki bilgilerden hareketle hadisgilerin bu
alandaki gayretlerini iki ana baslikta 6zetlemek miimkiindiir: Metin ilimleri ve
Dirayeti’l-Hadis Prensipleri.

Metin ilimleri: Hadiscilerin zikrettikleri metin ilimleri uzun sireli cidd]
gayretlerin Grtunadir. Clnkl bir hadiste idrac oldugunu, illet bulundugunu tespit
etmek icin rivayetleri birbirleriyle dikkatlice karsilastirmak bazi kistaslari gbz 6niinde
bulundurarak metni incelemek, saglkli metinler elde etmek icin ¢aba sarf etmek
gerekir. Bununla beraber, bu ilimler, pek cok yeni calismalarla genisletiimeye
mubhtactir.

Dirayeti’l-hadis: Gerek hadiscilerin ve gerekse diger ilim ehlinin zikrettigi
metin tenkidi prensipleri yiizyillara dayanan birikimin semeresidir. islam alimleri bir
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hadisi saglikh bir sekilde nakletmek ve degerlendirmek igin bulunduklari dénemlere
gore gerekli prensiplerin en saglamlarini koymuslardir. Bugiin dahi bu prensipler
gecerliligini korumaktadir. Ancak bunlara yenilerin eklenmesi zarureti ile ¢agin
getirdigi gelismelerle takviyeye ihtiyag vardir. Bu prensipler yaninda Kitab-i
Mukaddes’teki ifadelerle hadislerin karsilastirilmasi bir takim israili haberlerin
aylklanmasina son derece yardimci olacagl gibi muspet ilimlerin tespitleri 1siginda
hadislerde gecen bir takim kainat bilgilerinin degerlendirilmesine, bunlarin mecaz vb.
yonlere hamledilmelerinden ziyade zahir manasina alinarak tetkik edilmelerine
gereksinim vardir.

Yazar eserde su sonuglara varmistir: Kur’an’in metin tenkidinin ilk 6rneklerini
bizlere sunmus, fasigin getirdigi haberi teyit etmememizi, tam tespit etmeden bir
haberin gercekligini kabul etmememizi istemistir. Yazara gére Kur’an ve Res(lullah’in
cizdigi yolda giden ashap, metin tenkidinin en gilizel 6rneklerini sunmuslardir. Kur’an,
hadis/stinnet, akil ve tarihi bilgi eksenindeki bu tenkitler, sahabenin 6nde gelenlerinin
arastirici/tenkitci yaklagsimlarini ortaya koyan en giizel misaller olmanin yaninda takip
edecegimiz yolu aydinlatan mesalelerdir.

Ashaptan sonrakilerin senet tenkidi gayretleri, biitiin ehl-i ilmin 6vglyle
bahsettigi bir durumdur. Ancak kismi de olsa rical tenkidinde mezhep diislincesinin
yer yer kendisini gosterdigi 6zellikle Uglincli asirdan itibaren 6nceki dénemlerin
ravilerine yoneltilen tenkitlerin bittnlyle misellem olmadigi gézlenmektedir.

Gunlmuzde ise metin tenkidinin tam anlamiyla yerine getirilmis oldugunu
soylemek zordur. Bunlarin dnemli sebepleri olarak sunlar tespit edilmistir:

-Yapilan tenkitler bliylik oranda “Sahthayn” disinda kalmistir. Baska kitaplarda
gecince tenkit edilen benzer muhtevali hadislere, bu iki kitapta rastlandiginda bir sey
soylenmemesi ulema (zerinde olusturulan manevi baskidan kaynaklanmaktadir.
Serhlere bakildiginda tenkit¢i yaklasimdan ziyade “tamamen muradi anlamaya”
yonelik yaklasim sergilendiginden, ayni olayl anlatan birkag¢ rivayetin dahi farkl
hadiseler olarak degerlendirildigini, tevil yolunun sonuna kadar acildigini goririz.
Bunda hadiscilerin blyuk cogunlugunun celiskili tavir sergilemesinin son derece etkili
oldugunu distniyoruz. Soyle ki: Kurallari koyan insanlarin, rivayetlerle karsi karsiya
kalinca bagka kimseler olup c¢iktiklarini gérmek bizleri oldukga sasirtir. Onlarin
kaideleri koymakla birlikte, tatbikatta “i’'mali ihmalinden evladir” anlayisina ¢ok siki
yapistiklarini géstermektedir. Hadisleri degerlendirmede ibn Teymiyye (v. 652/1254),
ibni’l-Cevzi (v. 656/1258), Zehebi (v. 748/1348), ibn Kayyim el-Cevziyye (v.
751/1350), Sehavi (v. 902/1497), Siiyati (v. 911/1505, ibn Arrak (v. 963/1556), Ali el-
Karf (v. 1014/1605) ve Aclint (v. 1162/1749) gibi hadis mlnekkitlerinin daha saglikh
degerlendirmelerde bulundugunu soyleyebiliriz. Digerleri senetlerden oteye
gecmeye pek cesaret edemeyip metni sebebiyle mevz( denilen hadisin baska bir
tarikle de rivayet edildigini soyleyip savunmaya calisirken, hadisleri hemen reddettigi
soylenen ibni’l-Cevzi ve ibn Kayyim’in onlardan daha saglam muhakeme ve
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degerlendirme yetenegine/cesaretine sahip olduklari rahat disunebildikleri
misahede edilmistir.

Bir kisim ehl-i ilmin gerekli her seyi selefin yerine getirdigini, vazifenin hakkiyla
ifa edildigini soylese de, bir takim hadisleri izah etmek icin olmadik tevillere girmeleri,
tatminkar olmayan izahlar getirmeye calismalari, kendilerini zorda birakmaktadir.

Bir kisim alimler ise senedi sahih olmasina ragmen, ilm1 verilere vb. hususlara
aykirihig kesin ispat edilmis hadislerin anlasiimasini inatla zamana havale etmesi,
kiinhiniin  bir glin ortaya c¢ikacagini disinmesi de ayni disinceden
kaynaklanmaktadir. Oysa dinin naslari her devirdeki tim miiminlere hitap ettigi, ehil
olanlarin bunlari irdeleme, gerektiginde kabul etmeme veya farkh bir dizleme
yerlestirme hakkinin oldugu gbz oniline getiriimemekte, hirriyetin selefte kalmasi
istenmektedir.

Bunlarla birlikte tenkide gerek olmadigi dislincesinin arkasinda gerekliligi
seslendirmenin hadisin/slinnetin elden gitmesine sebep olabilecegi endisesi
yatmaktadir. Pervasiz hareketlerin, saygisiz yaklagimlarin ve hadislerin toptan
reddinin bunda etken oldugu bir hakikattir. Dolayisiyla bu sdylemin hakhlik payi igeren
bir endise nedeniyle dile getirildigini, ancak pek de benimsenerek dillendirildigini
soylemek zordur. Hakhlik payr bulunan bu endiseye ragmen insanlarin
disliinmemelerini istemek, yeni bakis acilari getirmeye kota koymak, aykiri
distinmeyi engellemek ve degisik bakanlari dislamak makul degildir. Bu, dini inhisar
altina almak anlamina gelir. Ayrica eskileri “unu elemis, elegi asmis” gibi gbstermek,
onlari beser Gstl kabul etmektir. Selef “her ne yaptiysa dogru yapmistir, her ne
dediyse dogru demistir” diye kabullenmek, mezheplerin farkli yaklasimlarini, muhalif
hadislerle amel etmelerinin zeminindeki sebepleri anlamamizi zorlastiracaktir.

Hadisi ve slinneti anlamak, ondan istifade etmek bugtiniin insaninin mi’minlik
vasfiyla beraber kazandigi miktesep bir haktir. Bu sebeple “biz slinnetteki anlatim
tarziyla, ne kadar ona yaklasarak islam’i anlayabiliyor ve dini kavrayabiliyorsak,
Kur’an’i daha iyi, daha rahat anlar, caga mesaji daha rahat ulastirabiliriz.

Yasadigimiz donemde hadis problemleri denince akla ilk olarak metin tenkidi
meselesi gelmektedir. Kadim ulemanin bu soruna ne kadar egildigi ve yeni calismalara
ihtiyac olup olmadigi tartisiimaktadir. Bu konuda saglikh ve dogru bir anlayisa sahip
olabilmek icin bilimsel calismalara ihtiyag vardir.
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