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Editorden/

Uluslararast Halkbilimi Arastirmalar1 Dergisi, yayim hayatina baslamasinin ardindan ikinci
sayisini yayimlama heyecanin1 yasamaktadir. Bilimsel yayincilifin mesakkatlerin farkinda
olarak, sorumluluk bilinciyle ilk sayisin1 2018 yili aralik ayinda yayimlayan Uluslararasi
Halkbilimi Arastirmalart Dergisi, halkbilimi arastirmalarina yeni bir soluk getirmek ve
hélihazirda var olan birikime katkida bulunarak bu miras1 gelecege tasimak amaciyla yola
¢cikmustir.

Cikilan bu mesakkatli yolda, diinyadaki halkbilimi ¢alismalarina esgiidiimlii olarak, ¢agin
sartlari1 ve Tllkemizdeki halkbilimi arastirmalarinda kat edilen mesafeyi géz Oniinde
bulunduran bir yayin politikasi ¢er¢evesinde, alandaki, yeni bir bilimsel yayin ihtiyacina cevap
vermek Uluslararas1 Halkbilimi Aragtirmalar1 Dergisi’nin ilk hedeflerindendir.

Gecmisten gliniimiize, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki American Folklor Assocation, The
Journal of Folklore Research, Folklore; Fransa’da yayinlanan M¢lusine ve Folklor de Franse,
Avustralya’da yaymlanan Australian Folklore, Rusya’da yayinlanan Etnografigeski
Obozijenie, Finlandiya’da yaymlanan Forchunden, Tiirkiye’de yayinlanan Halk Bilgisi
Mecmuasi, Halk Bilgisi Haberleri, Halkevi Dergisi, Folklor Postasi, Tiirk Folklor Arastirmalari
gibi Oncii dergiler, halkbilimi ¢alismalart agisindan ilklerin gergeklestirildigi ve bu alanda
onemli bilimsel ¢aligmalarin temsil edildigi mecralar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zamanin
sartlar1 ¢ergevesinde sayilar1 gerek diinyada gerekse iilkemizde artarak giinlimiize ulasan veya
yerini haleflerine birakan birgok halkbilimi dergisi, bu sahadaki ¢aligmalarda c¢ok biiyiik
mesafeler kat etmis ve ciddi bir bilimsel birikim ortaya koymustur.

Uluslararas1 Halkbilimi Arastirmalar1 Dergisi, halihazirda Tiirkiye’de yaym hayatina devam
eden dergilerin birikimlerinden de faydalanarak, bu dergilere rakip degil refik olmak
maksadiyla yola ¢ikmistir. Bu anlayis dogrultusunda, akademik dergilerle, bilimsel konularda
stirekli dirsek temasi halinde bulunmak, stiphesiz, Tiirk ve diinya halkbilimi ¢calismalarina fayda
saglayacaktir.

Bugiin gelinen noktada, Tiirkiye’de, gegmisten giinlimiize derleme faaliyetleri neticesinde elde
edilen biiytlik bilgi birikiminin farkli metotlarla tahlil ve tenkide tabi tutulmasi, bu verilerden
hareketle kiiltiirel ¢ikarimlarda bulunulmasi ve ortaya ¢ikan bulgularin, stirdiiriilebilir kalkinma
siireclerine dahil edilmesi ihtiyaci her zamankinden daha fazla hissedilmektedir.

Bu dogrultuda derginin amacglarindan biri, kiiltiirel unsurlarin siirdiiriilebilir kalkinma
stireglerine dahil edilebilmesi, kiiltiirsiizlesme ve tek tiplesme siireclerinin Oniine gegilebilmesi



gibi konularda bilim diinyasina katki saglamaktir. Uluslararas1 Halkbilimi Aragtirmalar1 Dergisi
bu konularda iizerine diisen vazifeleri yerine getirmeye calisacaktir.

Uluslararas1 Halkbilimi Arastirmalar1 Dergisi Editér Kurulu
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Sayi Ozel Yazis|

Derlemenin Goriinmeyen Giicliigii

Prof. Dr. Mehmet ilhan Basgoz

Halkbilim caligmalarinda en kolay sanilan sey derleme yapmaktir. Aslinda derleme
yapmak c¢alismalarimizda en giic olanmidir. Geng arkadaslarimla bu konudaki bilgimi ve
deneyimlerimi paylagsmak istiyorum. 1943 yili idi, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinde doktora
ogrencisi idim Degerli Hocam Pertev Naili Boratav askerden yeni gelmilsti ve bir iki dersini
dinleyince kararimi vermistim. Doktorami1 Halk Edebiyati dalinda yapacaktim, hocama
sOyledim, pek memnun oldu. Dogu Anadolu’da folklor derlemeleri yapacakmis. Katilmak
isteyip istemedigimi sordu. Elbet sevinerek kabul ettim. Hocam, Tirk Dil Kurumu’ndan
derlemedeki giderlerimizi ve yol masraflarimiz1 karsilayacak kadar para aldi. Atladik trene ver
elini Erzurum. Erzurum’da trenden inince bir saticinin lavag satarken bagirmasi dikkatimi c¢ekti.
Etgmege bak etgmege, ele sanirsin ki geteiir, (ketedir) diye bagiriyordu. Kars’a gidiyorduk,
¢linkii hocam Boratav askerligini orada yapmisti ve asiklarin ¢ogunu taniyordu. Erzurum ile
Kars arasinda dekovil denen bir tren isliyordu. Biletlerimizi alip atladik bu trene. Tren soba ile
isintyordu. Elbet soba, odun yakiyordu. Kars’a kadar, ozellikle Sarikamigs ormanlarina
tirmanirken birkac kere durup odun tedariki yaptik. Kars’ta lisenin yatakhanesinde bize yer
ayrilmisti. Bavullarimiz1 yerlestirdikten sonra sokaga ¢iktim ve saskina dondiim, biitiin yollar
kalemle cizilmis gibi diimdiizdii. Yollar boyunca siyah tastan yapilmis bilyiilk ve heybetli
binalar vardi. Birini ziyaret ettik. Duvarlar ¢ok kalindi ve en alt katta duvarin i¢ine soba gibi
pec dedikleri bir sey yerlestirilmisti. Orada saman bile yakilsa duvarlarin i¢ini dolastiktan sonra
bacadan ¢ikiyor, boylece biitiin duvarlar 1sin1yor ve evi de 1sitiyordu. Bunlarin hepsi kisa siiren
isgalde Ruslar tarafindan yapilmasti.

Sonra calismaya bagladik, asiklar geliyor, tiirkiilerinin so6zlerini ve hikayelerini
kaydediyorduk. Pertev Hoca Arap alfabesi ile kayit yaptigi i¢in, sdylenen her seyi steno
kolaylig: ile kaydedebiliyordu. Beni hayrete diistinen sey, hocamin araséz veya digression
denen ve konuyla ilgisi olmayan her s6zii kaydetmesi oldu. Anlatici, hikdyeden ayriliyor ve s6z
gelimi *O vaakit tren yokmus beyim* diyor ve hocam bunu da yaziyordu. Bununla da
yetinmiyor hikdyeyi veya tiirkiiyli bir gurup insanin 6niinde sdyletiyordu. Bunun ne kadar
onemli oldugunu ben sonraki derleme seyahatlarimda 6grendim. Van’da tiirkiiler dinliyor ve
giizel bir ses makinesi ile kaydediyorum. Tirkii sOyleyen, neseli tiirkiiler sOylerken birde
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degistiriyor ve ¢ok acikl tiirkiiler soylemeye basliyordu. Tiirkiileri bitince sordum. Bana o tiirkii
sOylerken gelip oturan bir adami gosterdi ve dedi ki *onun oniinde neseli tiirkiiler soylemek
yakismazmis. Adam ¢ok zengin ve taninmis bir is adami imis, bir felakete ugramis, ailesini ve
servetini kaybetmis, o gelip oturunca herkes tiirkiilerdeki degismenin sebebini anliyordu, yalniz
ben anlamiyordum. Baslarken bir tiirkii ile hikayemiz nerde kald1 diye sorarlar. Anlatic1 sordu.
#Dinleyen beylerim hikayemiz nerde kaldi# Kimseden ses ¢ikmiyor. Ben dikkatle dinledigim
icin #As1k, hikayen surda kaldi# deyiverdim. Asik 6nlime geldi, sazt omuzundan ¢ikarip bana
uzatt1 # “Ilhan Bey o ki sen biliyorsun hikdyeyi sen anlatmaya devam et# deyiverdi.

Bu Orneklerle geng arkadaslarima sunu sdylemek istiyorum: Derleyici anlatanin
hayatini, sanatinin 6zelliklerini, dinlyicici kitleyi, dinleyicinin kiiltliriinii ve toplumun genel
kiiltiirinli ¢ok 1iyi bilecek, bu zor istir, yoksa basarili derleme yapamaz ve benim diistiigiim
durumlara diiser.

Prof. Dr. Mehmet ilhan Basgoz
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Pazar Folkloru

Prof. Dr. Fuzuli Bayat!

Oz

Insan ihtiyaglarinin, 6zellikle de ekonomik ihtiyaglarin giderildigi mekanlar olarak bilinen
pazarlarin tarihi ¢cok eskiye dayanmaktadir. Nitekim ilkel seklinde degisme yolu ile baslayan
mal miibadelesi daha sonralar1 lireticinin arta kalan malin1 ihtiyact oldugu ancak tiretemedigi
baska bir malla degismek veya satarak almak yolu ile ger¢eklesen mekanlar olarak gelismistir.
Zamanla pazarlar sadece ekonomik ihtiyaclari degil, ayn1 zamanda sosyal ihtiyaglari da
kargilayan yerler haline gelmistir. O bakimdan pazarlarda miisteri ile satici arasinda gegen
miikdleme, saticinin sattig1 mal hakkindaki sdylemeleri, pazarcilara 6zgii dil verimleri pazar
folkloru olarak tanimlandi.

Bu yazida pazar folklorunun ozellikleri, dil hususiyetleri ve sosyo-ekonomik durumu
arastirilmastir.

Anahtar kelimeler: pazar, pazar folkloru, ekonomik ihtiyag, pazarlama, manevi ihtiyag

Market folk-lore
Abstract

Places the solving economical needs, especially man needs, history of the markets being very
ancient. So, only to change by other goods where it could not produce or other goods he it will
meet need has been called places becoming real with copy of to receive buy market selling.
Markets is not only economical needs with time, it has come to the circumstance of places at
the same time meeting public, spiritual needs, too. Therefore previous dialogue, conversation
was learnt seller use from the specific language with buyer in the markets between sellers under
name of market folk-lore.

These have been investigated of the market folk-lore sides of fe atures, language and social-
economical in the article.

Key words: Market, market folk-lore, economical needs, marketing, spiritual needs

1 AMEA Folklor Enstitiisii, BSlim Baskani, fuzulibayat@yahoo.com
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1. Giris

Insan ihtiyaglarinin, ézellikle de ekonomik ihtiyaglarin giderildigi mekéanlar olarak bilinen
pazarlarin tarihi ¢ok eskiye dayanmaktadir. Nitekim ilkel seklinde degisme yolu ile baslayan
mal miibadelesi daha sonralar iireticinin arta kalan malin1 ihtiyaci oldugu ancak iiretemedigi
bagka bir malla degismek veya satarak almak yolu ile ger¢eklesen mekanlar olarak gelismistir.
Pazarlar, 6zellikle sehir ve kasaba kiiltiirliniin gelismesi ile hiz kazanmuis, sehir tarihi, mimarisi,
arkeolojisi, sanat tarihi, folkloru ile birlikte sehir folklorunun esasl kismina doniismiistiir.
Zamanla pazarlar sadece ekonomik ihtiyaglari degil, ayn1 zamanda sosyal ihtiyaglar1 da
karsilayan yerler haline gelmistir. O bakimdan pazarlarda sosyal gruplarin iiretim ve pazarlama
teknikleri ile bazi uygulamalar, iliskiler, inanis ve uygulamalar, pazarcilara 6zgii dil verimleri,
argolar, miisteri ile satici arasinda gegcen miikaleme, saticinin sattig1 mal hakkindaki sdylemleri
vs. pazar folkloru olarak tanimlamak miimkiindiir. Genelde kalabalik yerlerde yerel ihtiyaglar
karsilamak amaci ile hem de yoneticilerin izniyle kurulan pazarlar daha ¢ok ragbet goriiyordu.
Kisacasi, pazarlar diin oldugu gibi bugiin de var, yarin da olacak. Ve o zaman da pazar folkloru
vardi, bugiin de var. Pazar dedikte daimi veya haftalik olmak sartiyla agik havada kurulan,
tezgahlarda, kiiciik diikkanlarda insanlarin esasen yiyecek, giyim, cesitli esyalar, oyuncak,
kismen kirtasiye ihtiyaglarini karsilayan {riinlerin satildigi yerler nezerde tutulur. Pazarci
sadece alip satan degil, hem de kendi irettigini satandir. O bakimdan pazar folklorunun
tastyicilart hem sanatkarlar hem istehlakgilar hem de satisi gerceklestiren kisilerdir. Ancak her
nedense bu 6nemli konuya Tiirk diinyasinda yeteri kadar dikkat edilmemis, genis aragtirma
konusu olmamustir.

Kalabalik kasaba ve yerlesim yerlerinde kurulan pazarlara 6rnek olarak sadece 1575’te Manisa
pazarina gidip gelenlerin yaklasik 25.000 kisi olarak tahmin edildigini (Barkey, 1999: 140)
gosterebiliriz. Bu da 16. yy. Osmanli Devleti’nin pazarlara biiyiik 6nem verdigini gosterir. Tiirk
diinyasinin diger yerlerinde de 6zellikle Orta Asya’da kurulan pazarlar rengarenkligi ile her
zaman dikkat ¢cekmistir.

Pazar folkloru kelimelerden, gorsel malzemelerden ve beden dilinden olusan ve bir zeka
yarigini hatirlatan, manevrali, bol hareketli, s6ze dayali sozlii kiiltiir iirliniidiir. Bu folklor
iirlinleri sadece aligveris yapan, bir seyler satan ve bir seyler alan satici-alici iligkisi, konusmasi,
diyalogu olmakla beraber, daha ¢ok sdze dayali, sdze gore iistiinliik saglamaga calisan ve sozle
yarigircasina aligveris yapan iki ve bazen de daha ¢ok kisinin karsilikli sekilde ortaya koyduklari
sozli malzemelerdir. Manili, tekerlemeli ve irticalen tUretilen folklor malzemeleri sadece
aligverisi saglamakla kalmaz, 6zellikle biiylik sehirlerde, kapali carsilarda, biiylik pazarlarda
pazar kiiltiirtiniin de terkip kisminm1 olusturur. Pazarlama yapan esnafin kendilerine 6zgii bir
bicimde gelistirdikleri dil edimleri, sosyal bir grubun diinya goriisiinii yansittig1 gibi zevklerini,
ekonomik ihtiyaglarini, kismen de olsa siyasi goriislerini agiga vurur. O halde pazar folkloru
onu konusan esnafin kimi kavramlara ve durumlara bakis agilarin1 géstermekte ve sosyal bir
grubun kimi egilimlerini ortaya koymakla deger kazanmis olur. Pazar konusmalarinin kendine
0zgii iletisim incelikleri, dil kullanim1 bu sosyal tabakanin kiiltiirel ihtiyaglarindan dogmustur.
Folklorik unsurlarla zengin pazar folkloru sadece sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel agidan
onemli olmay1p, ayn1 zamanda dilbilimsel agidan da zengindir.

Pazar kiiltlirii ve bu kiiltiiriin ortaya koydugu folklorik malzemeler, s6ze dayali sdylemler,
artistik hareketler, mimikler vb. her zaman miisterinin ilgisini ¢ekmege odaklansa da sonucta
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bu kesimin ortaya koymus oldugu sozlii kiiltiir hazinesini yansitir. Pazar folklorunun bir 6zelligi
de sorulan sorulara cevap yerine daha iistiin bir soru veya daha iistiin bir zeka oyunu ile cevap
vermektir. Ayrica sozlii biling, s6z diiellosu, s6z oyunu, s6z yaris1 Pazar folklorunun bir baska
onemli Ozelligidir. Nitekim esnaf veya sadece pazarlamacilar olsun miisteri ile nasil
konusacagini, mali nasil tarif edecegini bilen kimselerdir. Sattiklar1 mala 6zel ad verenler,
slogan {iretenler, farkli kavramlarn karsilayacak ince parodiler kuranlar, onlar1 miisteri i¢in
gerekli hale getirenler kalic1 bir satis gergeklestirdiklerinden, esnaf toplumu biitiin zamanlarda
iyi konusmaya, giizel konugsmaya, canli konugsmaya 6zen gostermistir. O bakimdan pazar
folkloru dilin kullanimi, sdzlerin se¢imi, hareketlerin bollugu ile canli sd6ze dayal1 bir dil tiiri
olusturmaktadir.

Pazar folkloru 6rnekleri basta Gaziantep olmakla Hatay’dan, Adana’dan, Kahramanmaras’tan,
Osmaniye’den, Malatya’dan, Adiyaman’dan ve diger illerden 2003-2005 yillar1 arasinda
derlenmistir.

2. Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Pazar Folkloru

Pazar ve pazar yerlerindeki ticaret, insanlar1 birbirine baglayan, etkilesim yaratan, yalniz
ekonomik diizeyi yansitan mekanlar degil, ayrica toplumsal igerikli yerlerdir, yani toplumun
sosyal aktivite, goriisme, fikir alis verisinde bulundugu yerlerdir. Pazar, hem tiiketici hem de
tireticinin bulustugu, karsilikli ihtiyag pazarligir yapildigi mekanlardir. O bakimdan Philip
Kotler, Gary Armstrong, Veronica Wong, ve John Saunders birlikte yazdiklar1 “Pazarlamanin
Prensipleri” adli ders kitabinda Pazarlama sdyle tarif edilmistir. “Pazarlama, firmalarin, hangi
mallarin veya hizmetlerin miisterilerinin ilgisini ¢ekecegini tayin etmeleri ve satiglar, iletisim
ve igletme idaresi gelistirmeleri i¢in stratejileri belirlemeleri siirecidir.” (Kotler 2008: 7) Onlarin
cagdas pazarlama sistemi hakkindaki tespitleri pazar folklorunu 6grenmek acisindan ilginstir.
O halde pazarlama, miisterileri tanimlamak, halihazirdaki miisterileri gelecekte de tutmak ve
onlar1 tatmin etmek i¢in kullanilan stratejidir ve biitiin pazarlama faaliyetleri miisteriler
iizerinde odaklandigi i¢in pazarlama isletme ve idaresi, isletme idaresinin en Onemli bir
parcasidir. Bu tespitler biraz fkla genel itibartya eski ¢cagdan giliniimiize kadar devam eden
pazarlar icin de gecerlidir. Pazar, satanla alan arasindaki miinasebetler lizerinde kurulan ve
hangi mallarin miisterilerin ilgisini ¢ekceginin planlandigi, satisa sunuldugu yerdir.

Biitiin bunlar isin ekonomik yonii, pazarin iglevi agisindan dnem arzetse de folklor bakimindan
pazar, acik, biiyiik, her giin gerceklesen icra ortamidir.

Ancak pazarlarin hem kronolojik hem de koy ve sehir yerlerinde frklilik gosterdigini de
kaydetmek lazimdir. KOy pazarlari ile sehir pazarlar farkli sosyal yapilanmaya sahiptir. Buraya
satanlarin dil edimleri, miisterilerin ¢ok cesitliligi veya tekdiize olmasi gibi folklorik unsurlar
dahildir. Bu konuya genel olarak baktigimizda pazarlarda kiiltiirel ve dinsel, sosyal ve
ekonomik farklarin azaldigini, bazen de ortadan kalktigini sdyleyebiliriz. Ayrica pazarlarda
bilgi akimi da s6z konusudur. G. W. Skinner bu iligkiler agin1 yatay (kiigiik pazarlarda) ve dikey
(standart kasaba ve sehir pazarlarinda) olmak lizere ikiye ayirir ve miinasebetlerde bunlarin
roliinii aciklar. (Skinner 1964; Barkey 1999: 137)

Pazarlamaya dayali pazar folklorunun temelleri ve biitiinliikte liretim, satig, pazarct miisteri
miinasebetleri, pazarlarin sosyal ve ekonomik fonksiyonu Ahilik Birliginin koydugu kurallara
ve yazili metinlere dayanir. Temeli Azerbaycan’in Hoy sehrinden olan ve Ahi Evran adi ile
bilinen Nasiriiddin Ebii’l Hakayik Mahmud b. Ahmed (1172-1262) tarafindan koyulan Anadolu



Ahiligi 11. yiizyi1lda bu topraklarin vatan yapilmasinda kolonizator Tiirk dervisleri, alperenler,
gaziler kadar 6nemli rol oynamistir. Nitekim bu bolgede sanatkarlik, ticaret ve dolayisiyla
sermaye Bizans’in gelistirdigi loncalara bagli Rum ve Ermenilerin elinde olup yerlesik hayata
gecen Tiirkleri onlara bagimli duruma diistirmekteydi. Sanatkar ve tiiccar Tiirklerin, yerli tiiccar
ve sanatkarlar karsisinda tutunabilmeleri, onlarla rekabet edebilmeleri, yalnizca aralarinda bir
teskilat kurarak dayanisma saglamalari, bu yolla iyi, saglam ve standart mal yapip satmalari ile
miimkiin olabilirdi. Ahi birlikleri, bu sartlarin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. (Niray
2002: 8)

Bilindigi kadariyla Ahi teskilatinin kurucusu olan Ahi Evran kendi meslegi olan dericilik
dalindan baska 32 cesit meslegin gelismesine Onciiliik etmistir. Ahi Evran’in Anadolu’da
kurdugu Ahilik teskilat1 ahlak, akil, bilim ve ¢alisma olmak {izere dort temel esas ilizerine
kurulmugtur. Burada Ahi birliklerinde iiretilen mal ve hizmette kalite ve verimliligin artirilmasi
icin asagidaki kriterlere 6zellikle dikkat edilirdi.

. Ahiligin temel felsefesini, iiretilen mal ve hizmette miisteri odakli diisiinceyi ifade
eden,”Miisteri velinimettir” anlayisi olusturmaktadir.

. Ahilikte ikisi temel olmak {iizere, ii¢ yonlii egitim vardir. Bunlar mesleki egitim, tekke
egitimi ve medrese egitimidir. Medrese egitimi mecburi degildir. Omiir boyu ve her kademede
devam edecek olan mesleki egitimle tekke egitimi Ahiligin temelidir.

. Ahi birliklerinde katilim ve paylasim esastir, bu sebeple toplantilara 6nemli bir yer
verilirdi. Esnaf aleyhine alinan kararlar biiyiik bir mecliste goriisiiliirdii. Ancak Ahi Baba
Vekili, liizum goriirse, “olagan listili toplant1” yapardi. Bu toplantiya biiyiik meclis tiyeleri ile
birlikte her meslek kolundan {i¢ usta da davet edilirdi. Devlet yetkilileriyle yapilan
goriismelerde anlagma saglanamazsa, ertesi giin “Memleket Toplantis1” yapilirdi. Memleket
toplantisina biitiin ustalar, beldenin ileri gelenleri (ulema, esraf) ilan suretiyle cagrilirdi.

. Ahiler teskilatinda c¢alisanlar arasinda dayanigmayr saglamak, moral ve verimliligi
artirmak i¢in aksam zaviyelerinde toplanilir, yemekten sonra dini, ahlaki ve mesleki konularda
egitici kitaplar okunur, sohbetler edilir, ilahiler sdylenirdi. Buralarda stres atilir, bilgi ve
tecriibeler arttirilir, ertesi giline biiyiik bir moralle motive olarak ise baglanirdi.

. Ahilikte sosyal iliskiler, dayanisma ve isbirligi pekistirilmistir. Ust yonetimden, ¢iraga
kadar biitiin ¢alisanlarin igbirligi igerisinde bulunmasi, bu felsefenin en 6nemli amaglarindan
biridir.

. Ahilikte {iiretilen kaliteli mal ve hizmeti ucuza satmak esasti. Kalitesiz bir mali
fiyatindan daha yiiksek bir bedelle satan esnafin “pabucu dama atilirdr”.

. Ahilikte israf haram oldugu ve maliyetleri arttirdig1 igin yasakti. Uretilen mal ve
hizmetlerde sifir hata esast1. (https://fatihsargin.wordpress.com/.../ahilik-ureti)

Degisen sosyo-ekonomik sartlar Ahilik kurallarinin da de§ismesine, unutulmasina, yeni
mahiyet almasina neden olmustur. Sosyal bilimcinin goérevi bu degismenin sozIii kiiltiir tirtinleri
baglaminda aragtirmaktir. Hizla degisen, yeni sekiller alan yeni islevlere tabii tutulan pazarlarin
sosyo-kiiltiirel baglam1 pazar folklorunu 6grenmekte esastir. Cagdas pazarlama ve isletme
sistemleri ve onlarin felsefesi hakkinda sadece Ahmet Islamoglu’nun (islamoglu 2008)
kapsamli kitabina bakmak yeterlidir ki giiniimiizde pazar anlayisinin ne kadar degistigini
gorebilelim. Dogal olarak degisen pazar ve pazarlama anlayis1 sosyo-kiiltiirel iliskilerin ve bu
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baglamda pazarlarda meydana gelen folklorik {irlinlerin yeni sekil almasina sebep olmustur.
Nitekim pazar folkloru denildikte mutlaka baglam g6z oniinde bulundurulmalidir: dyle ki yas,
cinsiyet, sosyal ¢evre, saticinin geldigi kdy, egitim diizeyi ne kadar 6nemli ise hitap ettigi
misteri kitlesi de o kadar 6nem tagimaktadir. Bunun en sade 6rnegi kendini her yorenin kendine
Ozgli Uriiniinlin pazarlanmasinda gdsterir.

Ornegin her hangi yéresel 6zellikli bir iiriin yalniz o ydrenin adamlari tarafindan anlasilir.
Mesela, Hatay i¢in 6zgii olan ve defne agacindan elde edilen ve “garli sabun adlandirilan bir
tiir sabun i¢in:

Gel vatandas, gel, buna:
- Kel basa garli sabun, derler.

Sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik dokuyu yansitan pazar folkloru degisiklik gosteren sosyal
tabakalarda farkli bir yapi sergilemektedir. Ozellikle semtlerde kurulan haftalik pazarlarda bunu
acik sekilde géormek miimkiindiir. Nitekim bazi dil edimleri, satista kullanilan kelime ve
ciimleler ilgili katmandaki bireyler icin dikkat ¢ekici olup sosyal katmanin derin duygu
degerlerine hitap etmektedir.

Bayramlara, 6zel giinlere dikkat eden pazarcilar bir taraftan miisterinin ruhunu tutmaga, diger
taraftan da sosyo-kiiltiirel degerlere yer vermektedirler. Mesela, anneler giiniinde sdylem ve
imalar anneler giintiyle ilgili, babalar giiniinde de konunun merkezinde babalar oldugundan
onlarla ilgili, sevgililer giinlinde sevgi ve askla ilgili deyimler, Cumhuriyet bayraminda
gazilerle, vatanla ilgili sdylemler, dini bayramlarda da dinle ilgili kavramlar olusturulmaktadir.
Kisacasi, iyi bir pazarci toplumun degerlerini bilen, milli-manevi hassasiyete kiymet veren,
sosyal tabakalar1 ayirtlayabilen birisidir. O bakimdan pazarci, mekani, zaman1 ve muhataplarini
iyi bilen, durumu irdeleyebilen ve buna gore sdylemini yapabilen birisidir. Pazarci farkinda olsa
da, olmasa da bu o0zellik ona Ahilikten kalmadir. Amag¢ her ne olursa olsun miisteri
memnuniyetini kazanmaktir.

Ayrica sosyal tabakaya bakmaksizin pazarcilar ¢gogu zaman miisteri ile sicak bir iligki kurmak
icin onlara “abi, abla, annecim, babacim, teze, amca, yenge” vs. gibi kaliplasmig akrabalik
deyimleri ile miiracaat etmektedirler. Bu miiracaat formlar1 ayn1 zamanda milli bir gostergedir.
Nitekim, Tiirk milleti bu tiir sicak, akraba terimlerine kars1 olduk¢a duyarlidir ve hemen kendini
dost, yakin gérmek eglemindedir. Sosyal tabakanin degisiklik gdstermesi dil kullaniminda
kendini gosterse de pazarci folklorunda bazi kavramlar biitiin sosyal tabakalara miiracaat eden
esnafin dilinde aynidir. Bu pazarcilarin halk edebiyati icin 6zgii olan istiarelere, benzetmelere,
ad aktarmasina (metonimi), telmihlere, kinayelere, abartmalara vs. gibi s6z sanatlarina
basvurduklari noktada birlestiklerini gosterir.

3. Satisin Bereketli Olmasi I¢in Yapilan Uygulamalar

Hem pazaryerlerindeki saticilar hem de esnaflar ilk 6nce giiniin bereketli olmasi i¢in bir takim
uygulamalar yapmaktadirlar. Bu 6nemli islem biitiin islam alemi igin gecerlidir. Ahilik
zamaninda uygulanan bir¢ok pratikler modern ¢agda unutulsa da yine de bazi seylere dzenle
dikkat edildigini gormek miimkiindiir. O halde pazarcinin asil amaci bereket kazanmaktir.
Nitekim para gelip geger, bereket ise tiikenmez. Pazarci mesleginde degismeyen kazang yoktur,
kazang giinliiktiir ve o bakimdan pazarcinin giinliik ise nasil baslayacagi énemlidir. Tabii ki,
pazarct besmele ile tezgahini agar, miisterini bekler. Ilk miisterinin ayaginin iyi gelmesi

10



(Azerbaycan’da ayag yiingiil derler) beraberinde bereketi de getirmis olur. Mersin pazarlarinda
saticilar Uriinlerini tezgaha dizen gibi besmele ¢eker, kimileri de ya Allah deyip isinin basina
gecer. Pazarcilar birbirlerine “Allah isini rast getirsin, Allah emeklerine zeval vermesin,
Allah’in selameti istiiniizde olsun, Allah ¢olugunun ¢ocugunun rizkin1 daim eylesin, Allah
hepimize bol kazanglar versin, Rabbim bizi miisterisiz koymasin, pinti alicidan da esirgesin.”
derler.

Saticilar ister daimi pazaryerlerinde ister semt pazarlarinda, isterse de diikkanlarda olsun
tezgahlarin siislenmesi ile nazardan korunmak i¢in de ¢aba gosterirler. Bunun i¢in nazar
boncuklari, dualarla beraber at nali, kurt kemigi, degisik otlar vs. den de yararlanilir. Bu
uygulamalar dolayli da olsa satisin bereketli olmasi, kem gozlerden korunmak i¢indir. Hem
korunma hem de bereketle ilgili uygulamalar inancimiz geregi uzun yillar iginde sekillenmis
pazarlara 6zgii inang folklorudur. Bu ise pazarciliin bir meslek oldugunu yaptiklari isin de bir
sanatc1 gibi onlara zevk verdigini gosterir.

Satisin bereketli ve bol olmasi i¢in diikkanlarin i¢inde kagit iizerine yazilmis deyimler ve
vecizeli sozleri daha eski esnaf folklorunun bir devamai niteliginde gérmek miimkiindiir. Ayrica
diikkanlarda ilk aligveristen alinan ilk paranin korunmasi veya ‘“sifte” adi ile bilinen ilk
aligveristen alinan paranin da saglanmasi veya diikkanin igine birakilmasi pazar veya esnaf
folklorunun belli bir kural ve kuram i¢inde var oldugunu gostermektedir. Bu kural ve kuram
Azerbaycan’da ve 0zellikle de Anadolu’da genis yayilan ve esnaf loncalarinin en biiyiigii olan
Ahilikle alakalidir. Satisa ¢ikarilan tiriiniin en 6nce bereketli olmasi i¢in ¢esitli dualardan,
nazarliklardan yararlanilmistir. Ancak pazarcilarin farkli yontemler de uyguladigini miisahede
etmek mimkiindiir.

Zamanla satisin bereketli olmasi i¢in bereket dualarinin, bereketle bagli ayetlerin yazildig: da
goriilmektedir. Esasen gorsel malzemeye dayali berekete bagli uygulamalar eskiden beri
Tiirklerin esnaf kurumlari, 6zellikle de Ahilik teskilati i¢in karakteristik olmustur. Ahilik
loncasinin gelistirdigi helallik, dogruluk, temizlik, bereket gibi felsefi kuramlar daha ilk
giinden, O. poyrazin da iizerinde durdugu gibi Tiirklerin kitleler halinde yerlesik hayat tarzina
gecmeleri, tarimin yani sira, esnaf ve sanatkarlarin 6nemini 6n plana ¢ikardigi (Poyraz 1996:
140) giinden itibaren temel kural olmustur.

Tiirkiyenin her yerinde goriilen halk inanglarina bagli bereket uygulamalarinin biiyiik bir
kismina biz Malatya pazarlarinda rastladik. Bazi pazarcilar tezgahlarini kurmadan 6nce bereket
duasi okurlar ki satisa sunulan iiriinleri bereketlensin, daha ¢ok satilsin. Feyzi G6¢men (40) adli
bir pazarci pazarin kurulacag: giin evden ¢ikmadan 6nce karisinin evin esigini yikadigin ve
kendisinin de esikten ii¢ kez atladigini soyliiyor. Pazarcinin inancina gore bu durum onun daha
cok satis yapmasini saglarmis.

Ali Hazar (55) isimli bir baska pazarci tezgahi kurdugu alanda sabah erkenden gelip “harmel”
adli bir ot yakar. Eger cok satis yaparsa nazar degebilir diigiincesiyle bu otu yaktigini sdyliiyor.
Bir anlamda tiitsiileme islemini gerceklestirdigini belirtiyor. Bu ise eski Tiirk inanglarinda
samanin evde barinan ve hastaya musallat olmus kotii ruhlart uzaklastirmak i¢in yaktigi otlarin
tiitslisiinden yararlanmasiyla iglevsel bakimdan aynidir.

Turan Giindogan (59) ¢ok kiiciik yastan itibaren bu meslege basladiginin soyliiyor: ”Kizim biz
kiigiikken, babamiz iki yol 6niimiize koyardi. Ya okuyacaksin, ya da benim gibi pazarci olup
az paraya tamah edeceksin, derdi. Bende de heves yoktu, okumadim. Babam da beni zorla
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pazara getirir, satis yapmami, maniler sdyleyip halkin bizden aligveris etmesini isterdi. Bende
o giin bu glindiir pazarcilik yaparim.” Pazarcinin anlattigina gore:

Cuma pazarinin kuruldugu sokakta bizim kii¢iikken Demirdede diye hitap ettigimiz yasli bir
amca vardi. Su an ¢ok yasli olmasina ragmen hala bakkalcilik yapiyor. Aksam vakti bakkalini
kapatmadan once sokaktaki biitiin ¢ocuklara seker dagitir ve cocuklardan dua isterdi. Ona gore
cocuklar temiz agizlidir, onlarin duas1 hemen makbul olur.

Demirdede, giinii kazancla kapatabilmek amaciyla her pazartesi giinii sabah erkenden Kernek
selalesinden bir kap su alir, bunun icine cemeni denilen bir ot katar, suya okuyup iifler, daha
sonrada diikkaninin 6niine serper. 35 yildir bu isi hi¢ aksatmadan yaptigini soyliiyor. Zira bunun
ugur getirdigine inanir.

Pazarcilar i¢in ilk miisteri ve onun verdigi para ¢ok 6nemlidir. O bakimdan hatta ilk miisterinin
istekleri pazarlik yapilmadan kabul goriir. Ik miisterinin verdigi paraya saticilar genelde siftah
derler ve inanca gore giiniin bereketli olmasi, satisin iyi gegmesi siftahtan kaynaklanir.

Adana yoresinden derlenen malzemelerde siftah atma gelenegi cok yaygindir. “Siftah” herhangi
bir igyerinin sabah acilmasindan sonra, yaptig1 satis karsiliginda kazanilan ilk paradir. Esnaf
kesimi arasinda siftah ile ilgili baz1 gelenek ve inanislar mevcuttur. Adana’dan, Malatya’dan,
Adiyaman’dan, Osmaniye’den derlenmis pazar folkloruna dayanarak bereketle ve siftahla bagl
orneklerden bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

- Is yeri agildiktan sonra ve siftah etmeden dnce, isyerinde buhur, tiitsii gibi kotii nefesi ve kem
g0zl 6nleyecegine inanilan maddeler yakilir.

- Is yeri siftah etmeden once bir kap igerisinde kémiir yakilir ve komiiriin iizerine tuz ve/veya
sarimsak kabugu konularak bunlar yakilir. Bu maddelerin de yakilis nedeni kem gozden
sakinmak ve kotii nefesi yok etmektir.

- Eger igyeri veresiye satis yapan bir is yeriyse siftah etmeden 6nce veresiye satis yapmaz. Siftah
edilmesi beklenir.

- Baz1 miisteriler is yeri sahibi tarafindan taninir ve onlarin siftahlarinin ugurlu gelip
gelmedigini isyeri sahibi bilir. Bu gibi durumlarda eger is yeri sahibi, gelen miisterinin
siftahinin ugurlu gelmeyecegini diisiiniiyorsa “bekle abi siftah edelim, ondan sonra sana satisg
yapayim” gibi bir tavir da takinabilir.

- Eger bir is yeri ilk defa faaliyete giriyorsa agilis téreni esnasinda siftahi ugurlu olan bir miisteri
ozellikle cagrilir ve ilk aligveris o miisteri ile yapilir. Ayrica o miisterinin verdigi ilk para
cerceve igine alinarak is yerine asilir.

- Isyeri sahibi siftah yaptiktan sonra, siftah parasini ikinci bir satis yapana kadar eline almaz,
cebine veya kasasina koymaz. Aksi durumda siftahin ugurlu olmayacag, bereketi azaltacag
diigiintiliir. Siftah parasi miisteri tarafindan yere atilir. “Siftah atma” s6zii de bununla ilgilidir.

- Siftah parast daha c¢ok sembolik bir miktar olmakla birlikte bazen de yapilan satisin
karsiligindaki {icretten az olmamasina, aksine fazla olmasina 6zen gosterilir.

- Miisteri siftah1 yere attiktan sonra, is yeri sahibi miisteriye, “Siftah senden, bereketi Allah’tan”
der.
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Ayni uygulamanin bir az degisik sekline Gaziantep Pazarlari’nda da rast geliriz. Bunlara 6rnek
olarak sunlar verebiliriz:

- Giintin 1lk satig1 yani siftah dedigimiz durumda miisteri paray1 pazarciya vermiyor, yere atiyor.
- Siftahta miisteri paray1 yere siirtiip dyle veriyor.

- Pazarc1 “Ufiir de siftah1 gitsin”, “Satibazar1 versin.” vs. diyor.

- Bazi1 saticilar ise besmele ile basladiklarini, diger uygulamalarin batil oldugunu soyliiyor.
Malatya’dan derlenmis bir 6rnekte esnaf miisteriye sdyle seslenir:

- Giizel kardesim gel, siftah senden, bereket Allah’tan. Bin bir derde deva, hastalara sifa.

4. Rekabete Yonelik Eylemler

Pazarda kalici olabilme ve kazang elde etmek icin gelistirilen onemli stratejilerden biri de
rekabete dayali {iretim ve iirliniin sunumu meselesidir. Rekabet iistiinliigii pazarlarda deger
yaratabilme yeteneginden kaynaklanir. Rakiplerinden daha fazla deger yaratan bir pazarci
rekabet iistiinliigii elde edebilir. Bu deger iirliniin sunumu, miisteri memnuniyeti, rakiplerinden
daha diisiik maliyetle veya daha verimli sekilde hem de ucuz satma vs. ile karakterize edilir.
Buraya daha cok satabilmek i¢in kendini digerlerinden farklilastirmak da dahildir. Biitiin
bunlarin esasinda ise pazarcinin sozli, gorsel reklami durur.

Pazarci1 dedikte iiretimden pazara gelenlerle, alip satanlar arasinda da fark vardir. Ancak biitiin
bu cesitlilige bakmaksizin pazarlamada esas hedeflerden biri iirliniin nasil sunuldugudur.
Sunum her ne kadar estetik, ¢ekici, ikna edici olursa miisteri de bir o kadar etkilenmis olur. O
bakimdan pazar rekabetinde esnafin bagvurdugu en 6nemli yontem pazarladigi malin nasil ve
ne sekilde sunuldugu, tezgahin siislenmesidir. Etkileyici stratejilerden biri de pazarcinin sattigi
mal1 dizi halinde sunmasidir. Burada birbirine yakin {iriinlerin dizilisi, onlarin reklami kisacast,
sunumu s6z konusudur. Sunumun estetik olmasinin temelinde miisteriyi ¢cekmekle beraber bir
de rekabet anlayis1 vardir.

O nedenle pazar folkloru ayn1 zamanda bir rekabet folklorudur. Nitekim mallarin dizilisi, estetik
giizelligi ile beraber ayn1 mal1 satanlar daha ¢ok miisteri gekmek i¢in reklam tipli konugsmalara
veya sloganlara da yer vermektedirler. Bundan bagka miisterinin ayn1 maldan satan pazarcidan
almamasi i¢in sOzii gecen pazarciyi, sattig iiriinii dolayh elestirmek de s6z konusudur. Mesela,
Hatay pazarinda diger diikkanin malin1 kétiilerken soyle derler:

- Onun batmani 5 kurus etmez.

Veya kendi malin1 goklere ¢ikarmak i¢in de
- Bizdeki ipegi Sam’da bulamazsin, derler.
Veya “Cicek gibi kazak.”

Biitiin bunlar belli bir icra baglaminda gerceklestiginden olduk¢a degerlidir. Ciinki
pazarlamada mal sahibini ileri gotiirebilecek her tiir dil, hareket kullanim1 yalniz o anda, o
zamanda ve o mekanda iretilir. O bakimdan da hemen yaziya gecirilmesi ve arastirilmasi
vaciptir. Rekabet yalniz saticilar arasindaki dolayl1 rekabet degil, ayn1 zamanda biiyiik alis-
verig merkezlerinin hem bakkallari hem de pazarlart sikistirdigi bir zamanda bu moderniteye
karsidir. Sehir muhitinde kendi varligin1 korumak icin pacarcilarin yaptigr gizli rekabet
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modernite ile gelenekselligi bir arada tuta bilmektir. Modernite imalarda, argolarda, gizli
ifadelerde kendini gosteriyorsa, geleneksellik glincelligini koruyan bereket, siftah, nazar, ayagi
ugurlu gelmeme inancinda varligini siirdiiriiyor. Pazar ayn1 zamanda sehir medeniyetinin biitiin
taraflarinin ortaya ¢iktigi yerdir ve rekabet de gizli de olsa modernite ile geleneksellik
arasindadir.

Biitiin bunlar yalniz ve yalniz alig-veris kodu paradigmasinda deger kazanir. Mesela, son
donemlerde Cin mallarinin pazarlar istila etmesine kizan esnaf da buna ima etmegi kendine
gorev olarak goriir. Adana pazarinda bir satict miisteriye soyle der:

Cin mal1 degil, halis Tiirk mal1 bunlar, kendi malin bunlar.
Veya Osmaniye’de bir elma saticisi rekabeti sdyle kurmaktadir:
- Amasya’nin elmasi, elmalarin en hasi, buradaki dururken, neyleyim oradaki posasi.

Bir bagka ornekte pazarci baskasinin malint kotiilemez, miisteriye acirmis gibi bir tutumla
malin1 tarifler. Mersin 6rnegi:

Gezme tezgah tezgah abla

Sana da yazik ayaklarina da

Sonra giines gecer kafana valla

Patatesin, soganin, sarimsagin iyisi burada!

Malatya’da bir pazarcinin rekabet siyasetini kendi malinm tariflemekle hem de “hanim abla”
kelimesini ii¢ defa tekrarlamakla gergeklestirdigini goriiriiz.

“Hanim abla gel, hanim abla gel, hanim abla gel, cilegin ad1 balseker oldu. Balseker ¢ilegi,
yemezsen gece uykun gelmesin insallah.”

Biiyiik alig-veris merkezlerinin yavas yavas kiiciik diikkanlart sikistirdigi, semt pazarlarindan
miisterileri ¢ektigi gercegi karsisinda esnaf da bos durmaz, mali ucuzlagtirmakla kalmayip,
gondermeler de yapar. Yine Malatya pazar folklorundan bir kag 6rnek:

“Muhterem Hanimefendiler, pek degerli beyler marketten alip ta kaziklanma, soganlar burada,
malin iyisi bizde. Ucuzundan ucuzunu yaptik.”

“Al abla, pazarcinin derdi, daglar asar, fiyatlart havadan sudan ucuz, elmanin kilosu 1,750
“Fiyatlar yerlerde, bu fiyatlarin dis1 seni i¢i beni yakar.”

Ancak rekabet belli bir etik cercevede, belli bir sosyal hukuk dahilinde gergeklestirilir. Aksi
taktirde pazarci o Pazar yerinde, diikkanci da is yerinde tutunamaz, satic1 arkadaglari tarafindan
dislanar, selam verilip selam alinmaz. Bu ahilikteki “papucu dama atilmak”la ayn1 anlamlidir.
O bakimdan rekabet daha c¢ok satici arkadaslar arsinda degil, onlara rakip olan biiyilik
marketlerle yapilir.

Sonug

Tarihin baglangicindan bugiine kadar pazarlama ve pazar folkloru insan hayatinda en 6nemli
yerlerden birini tutmustur. Pazar folkloru arastirmaya deger gilinlimiiz folklorik iiriinlerinin
basinda gelen sosyo-kiiltiirel olgudur. Bugiin siipermarketler, biiyiik alig-veris mekanlar
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geleneksel pazar anlayisina olumsuz tesir gosterse de, onlarin mekanini daraltsa da taze koy
irtinlerinin satildig1, sanatkarlarin el emegiyle iirettigi mali satmakla yiikiimlii olmayip hem de
onun ozelliklerini iyi bilen insanlarin oldugu pazarlar halen varligin1 korumaktadir.

O bakimdan Anadolu’'nun ve genelde Tiirk diinyasinin her yerinde kurulan pazarlarda
birbirinden zengin s6z edimleri ile dikkat ceken pazar folkloru daha farkli yonlerden: sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel seviyeni 6l¢me, dil, davranis, tutum vs. arastirilmaya muhtagtir. Avrupa
ve Amerika’da pazar folkloru kent yasaminin bir parcasi, sosyal seviyenin gostericisi, iligkilerin
kurulmasi agisindan arastirilsa da Tirk diinyasinda yeterince dikkate alinmamugstir. Folklorun
bu yeni arastirma sahasi irdelendikg¢e ortaya insanlarin sosyal tabakalagsma manzarasini, maddi
durumu, genel s6z hazinesinden yararlanma derecesini, inang¢ temellerini ¢ikaracak, bir¢ok
meselelerin acikliga kavugsmasimi saglayacak malzemeler c¢ikacaktir. Biitiin taraflar
(pazarlama, rekabet, sosyal hukuk, pazarlama stratejisi vs.) ile dogal olarak pazar dednildiginde
sadece giindelik maddi ihtiyaglarin karsilandig1 yer akla gelmemelidir. Sosyal miinasebetlerin,
yiiz-yiize iletisimin s6z konusu oldugu, kiiltiir alig-verislerinin, hatta siyasi, ekonomik, kiiltiirel
haberlesmenin gerceklestigi, memleket meselelerinin konusuldugu mekanlar1 g6z Oniinde
bulundurmak lazimdir.
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Kisa adiyla SOKUM olarak bilinen Somut Olmayan Kiiltiirel Miras kavrami ve bu kavram
cercevesinde sekillenen sézlesme Tiirkiye’de iki binli yillardan sonra halkbilimi ¢alismalarina
yeni bir ivme getirmistir. Ancak bu yeni ivme eldeki malzemenin istendik sekilde
diizenlenememesi ve gelecege tasinamamasi gibi bir handikapla karsilasmaktadir. Ilgili
kurumlarin koordineli bir ¢alisma yliriitememesi ve akademinin nispeten bagimsiz derlemelerle
bu kiiltiirel malzemenin diizenlenmesi siirecini yakalayamamasi akademik anlamda Avrupa
ilkelerinin yaklagik yiizy1l oOnce yaptiklart bu c¢aligmalarin yapilamamasi sonucunu

dogurmustur. Bu calisma belirtilen bu hususlar1 belirlemeyi ve gelecege yonelik yeni
sorgulamalar1 dogurmayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: SOKUM, Halkbilimi, Teori

Intangible Cultural Haritage From Theory to Practice
Abstract

Short concept known as the Intangible Cultural Heritage by name, and I ripped the framework
of this agreement, embodied in the concept after the year two thousand in Turkey has brought
a new momentum to folklore studies. However, this new momentum encounters a handicap,
such as not being able to regulate the material in the desired way and not be carried to the future.
The fact that the related institutions were not able to conduct a coordinated work and the
academy could not catch up with the process of organizing this cultural material with relatively
independent reviews led to the fact that these studies which were done by European countries
about a century ago could not be done. This study aims to identify these issues and to create
new questions about the future.
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Tiirk halkbilimi ¢aligmalarinin tarihgesine yonelik gerek kitap gerekse makale boyutundaki
yayinlarda, alana yonelik sdylemler iki binli yillarin hemen 6ncesine kadar getirilmekte ve bu
tarihten sonrasi c¢esitli nedenlerle irdelenmemektedir. Bu c¢alisma Tiirk halk bilimi
calismalarinin genelde deginilmeyen bu siirecini daha ziyade SOKUM &zelinde ancak genelden
Ozele bir yaklagimla vermeyi hedeflemektedir. Calismayr bu yone iten iki temel eksen
Halkbilimi Arastirmalar1 Dergisi “Manifesto Sayisina” yonelik anlamli bir metin olusturma
cabasi ve halkbiliminin kendini tekrarlayan yapisinin disinda 6z elestiri mantiginin gelisimine
bir katki saglama amacidir.

Tiirk halkbilimi calismalarinin Ankara Universitesi, Atatiirk Universitesi ve Hacettepe
Universitelerinde akademik anlamda ilerlemeye baslamasindan SOKUM sozlesmesine kadar
iki biiytik kirilma noktas1 yasamistir. Bize gore bu iki kirtlma 1991 yilinda S.S.C. B. den
Rusya’ya gecis ve bu gecisin estirdigi ve etkisi hala devam eden Tiirk Diinyas1 olarak
adlandirilan cografyanin siyasal anlamda yeniden sekillenmesi ile Ozkul Cobanoglu’nun
(Cobanoglu 2000) diinyada halkbilimine yonelik gerceklestirilen ¢alismalarin neler oldugunu
tanittig1 eserinin yayinlanmasidir. Tiirk Cumhuriyetleri’nin kurulmasi Tiirkiye’de hazirliksiz
yakalanisin ne derece iiziintli verici boyutta oldugunu ortaya ¢ikarmis ancak “kervan yolda
diiziiliir’ mantigiyla kurumsal adimlar atilmaya baglanmistir. Tiirk halk bilimi bu siirecte ani
bir ivmeyle yoniinii “Tiirk Diinyasi”na ¢evirmis ve dnemli sayida akademisyen bu cografyalara
giderek farkli nitelikte/nicelikte eserlere imza atmistir. Bu ¢alismalarin oransal anlamda 6nemli
bir boliimii metin merkezli olmakla birlikte “Tiirk Diinyasi”na karsi duyulan 6zlem bu
caligmalarin sayisini arttirmis ancak akademik anlamdaki hazir bulunugsuzluk biiylik oranda
ceviri eser kiiltiirlinii ve bu eserlerdeki ortakliklarin vurgulanmasina yonelik yaklagimin baskin
oldugu yayinlar1 dogurmustur.

Tirk Cumbhuriyetleri’nin - bagimsizligindan yaklasik on yil sonrasinda yayinlanan
Cobanoglu’nun caligsmasi ise halk kiiltiirii i¢erisinde kullanilan tabirle “sen, ben, bizim oglan”
diinyasinin disinda yeni bir diinyanin varligin1 somut olarak gozler oniine sererek Tiirk halk
bilimi ¢aligsmalarint yonlendiren ikinci bir riizgar olmustur. Tiirk halkbiliminin yarim asra
varmayan tarihsizligi ¢ercevesindeki arayislar, kuramsal anlamda belirgin bir rotasinin heniiz
cizilmemis olmasi agik denizde farkli riizgarlarin etkisine karsi direnme giiciini
dogurmadigindan Tiirk halkbiliminin istikameti kagimilmaz olarak esen bu iki riizgarin
gotiirdiigli yonde olmustur.

Iki binli yillarin ilk on yillik siireci Tiirk halkbiliminin SOKUM kavramiyla tamstigi, zayif
Olgeklerle tartigtigt ve sekillenmeye basladigr; ikinci on yil ise Unesco Tiirkiye Milli
Komisyonu Bagkant M. Ocal Oguz’un konuyu iilke bazinda belirli bir yere getirme gabasi
olarak goriilebilir. Gazi Universitesi Tiirk Halkbilimi Béliimii’niin lokomotifligini {istlendigi
bu ¢aligmalarda adi gecen komisyon biinyesinde gorev alan akademisyenlerin Onciiliigiinde
SOKUM caligsmalari iilke bazinda bilinir ve konuya iliskin ¢alismalarin yapildig: bir yapiya
doniismiistiir. Ancak SOKUM ¢alismalari temel itibarla tam olarak bu noktada zayiflamaya
baglamistir. Uluslararast alanda UNESCO’nun ortaya koydugu istek ve talepler, siyasal ve
akademik alanda yapilan tartismalar sonrasinda kabul ya da reddedilmis Amerika, Cin ve Rusya
gibi ¢ok uluslu tlkelerde bu tartigmalar {ilkenin genel ve kiiltiir politikasi adina nelerin
yasanabilecegi genis bir literatiirli ortaya ¢ikmustir. Tiirkiye’de ise birka¢g akademisyen disinda
konuya iliskin bir tartisma yapilmamis, yapilan tartismalar ise akademik alandan ziyade es dost
sohbetlerinde ya da sanal ortamlarda dillendirilmis sagliklt bir yapiya eristirilememistir.
SOKUM calismalarinin basat aktdrii Milli Folklor Dergisi’nde yapilan dzelestiri igerikli yazilar
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ise daha ziyade kavramsal boyutta kalmis yereldeki uygulamalara yonelik teorik eksiklikler
istendik Olgiide kaleme alinmamistir. Konuya iligskin dikkat ¢eken en 6nemli elestiri yazisi
Oziinel tarafindan kaleme alinmistir. (Oziinel 2017) Oziinel bu ¢alismada SOKUM’iin genel
cercevesi igerisindeki yaklasimlara deginmis olmakla birlikte yerelde yapilan caligmalarin
niteligine dair séz sdylememistir. Ancak SOKUM calismalarinda aktif olarak bulunan bir
kisinin kaleme aldig1 bu yazinin zaman zaman agik zaman zaman satir aralarinda gizlenmis
yorum ve ¢ikarimlarinin akademinin uygulamalarina yansitmadig: agiktir.

Tasrada kendi sazimi calan ve sadece bildigi tiirkiiyli sdylemeye calisanlar kendi diinyalari
disinda yasanan bu gelisimelerden ¢esitli sohbetlerde duyduklariyla yetinir bir formatta
olmanin huzuru igerisinde beklemeyi tercih etmis/etmektedir. Ikibinli yillardan itibaren
ozellikle kalkinma ajanslarinin yerelde varligina yol acan yeni diizenlemeler ve dénemin
konjonktiirii iilke ¢apinda dillendirilen ve tilsimli bir sézcilik olarak karsimiza ¢ikan “proje”
sozciigiinii her kesimden insanin dilinde dolastirmaya baslamistir. Dolayisiyla “SOKUM”
kavrami bu noktada tasrada gérev yapan halkbilimciler ve bazi yerel arastiricilarca bulunmaz
bir nimet ve yerelin yeniden kesfi olarak goriilmiistiir. Tartisma kiiltiiriinden ve biiyiik oranda
teorik altyapidan uzak akademi icin, iiniversitelerin BAP projeleri sahayla temasin “SOKUM”
iizerinden gerceklestirilmesine imkan sunacak yeni bir alani dogurmustur. Yoneticilerin
iniversite olarak “yerele katki saglamak” adina akademik boyutuyla anlamamakla birlikte
yerele hizmet etmenin yolu olarak gordiikleri bu yondeki ¢alismalar, dogal olarak halkbilimciler
acisindan oldukea kiigiik bazli olmakla birlikte ¢alisma zeminini kolaylagtirmasi yoniiyle ele
almmig ve gegen siire zarfinda bu c¢aligmalar Onemli bir hacme ulasmistir.
https://akademik.yok.gov.tr’nin arama sayfasindan hareketle konuya iliskin yaklasik olarak
asagida verilen sayida ¢alisma adina erisim s6z konusudur.

Proje Bildiri Makale Kitap Sanatsal Faaliyet | Tez

50 150 80 44 30 29
Tez c¢alismalarinin ve projelerin bir ile iki yillik siliregte tamamlandigi gbéz Oniinde
bulunduruldugunda ¢alismalarin uzun soluklu olmasina karsin kisa siire igerisinde énemli bir
envanter ¢alismasi yapildig agiktir. Konuya iligskin olarak yapilan tezlerde dogrudan “Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras” ifadesiyle yapilan tezlerden sadece dort tanesinin doktora ¢aligmasi
oldugu yirmi bes tanesinin ise yiiksek lisans ¢alismasi oldugu goriilmektedir. Tarihsel olarak
ise belirtilen ad ¢ercevesinde asagidaki veriye ulasmak miimkiindiir.

Y.Lisans | 2016/1 | 2010/2 | 2013/1 | 2014/1 2015/8 | 2016/2 | 2017/2 | 2018/8
Doktora 2015/1 | 2016/1 2018/2
(https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi)

Belirtilen bu tezlerin liniversitelere gore dagilimi ise su sekildedir:

Universite Ad1 Tez Sayist
Gazi Universitesi 10
Hac1 Bayram Universitesi 2

Hacettepe Universitesi
Istanbul Universitesi
Anadolu Universitesi
Cukurova Universitesi
Balikesir Universitesi
Bartin Universitesi

— = NN NN
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E. Osmangazi Universitesi
Erciyes Universitesi
K.Has Universitesi

Mugla Universitesi

S. Demirel Universitesi
Selcuk Universitesi

Y .Teknik Universitesi

(U U S U U U JU—

Gazi Universitesi’nin konuya iliskin konumu yapilan tezlerin sayisi itibartyla kendini
gostermektedir. S6zciik merkezli yapilan bu veri aramasinin disinda konunun farkli adlarla
ancak metodolojik olarak benzer nitelikli cok daha fazla sayida oldugu bilinmektedir. Belirtilen
adla ilk tez ¢aligmasinin lizerinden sadece on ii¢ y1l gegmis olmakla birlikte yayin sayisindaki
cesitlilik ve bagli olarak calismay1 gerceklestiren kisi sayisindaki yogunluk konunun halk bilimi
acisindan ulusal bazda 6nemli bir yerde oldugunu gostermektedir.

Yukarida belirli oranda detaylandirilmaya calisilarak verilmeye c¢alisilan SOKUM calismalari
bu derece farkli boyutlarda ¢alismanin gergeklestirildigi bir akademik ortamda dogal olarak
konunun teorik boyutunun da ayn1 ¢er¢evede tartigilmasini beklemek gerekir. Ancak bu yonde
yapilacak aragtirmalar beklenilenin oldukc¢a uzaginda bir sonu¢ ¢ikarmaktadir. XXI. yiizyilin
ilk ¢ceyreginde derleme caligsmalarina gosterilen ilginin yogunluguna karsin teorinin bu derece
zayifligt SOKUM c¢aligmalarimin niteligi konusunda farkli sorular1 dogurmaktadir. Gelismis
Avrupa iilkelerinin kendi medeniyet arayislari, siyasal yapilanmalar1 ve kiiltiir politikalar
kapsaminda saha caligmalarin1 Tiirkiye’ye nispetle biiyiik oranda tamamladig1 bilinmektedir.
Ulkemizin her noktasinda saha ¢alismalarinin sadece SOKUM c¢ergevesi igerisinde degil
geleneksel halk edebiyat1 yaklagimlari ¢cergevesinde siirdiiriiliiyor olmasina karsin anonim halk
edebiyatina ait verilerin heniiz kiilliyatlar halinde yayimlanmadig1 akademik bir gercekliktir.
Akademide 6zellikle tespit ve yayin noktasinda yogunlasan halkbilimi ¢alismalarinin yiiz yillik
stirecin sonucunda heniiz saha ¢alismasini hemen higbir alanda tamamlamamis olmasi neden
ve nic¢inleriyle tartisilmasi gereken Onemli bir argliman olarak karsimizda durmaktadir.
Konunun asil boyutu ise ne zaman ve ne sekilde siirecin tamamlanacagi ya da hangi yol
haritasinin takip edileceginden ziyade, saha malzemesinin biiylik oranda tamamlanmasi
sonrasinda teoriden ve disiplinler aras1 okuma kiiltiirlinden uzak akademideki bu kisilerin ne
yonde bir ¢alisma gergeklestirecegidir.

Yukaridaki sorularin cevaplarini bulmanin temel yolu Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kiiltiir
politikasinda gizlidir ancak bu konu bagimsiz ve birkag ciltlik kitap hacminde bir ¢alisma
gerektirdiginden burada konu oOzetlenecektir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus déneminde
belirlenen kiiltiir politikas1 6zellikle “Demokrat Parti” déneminde ters yiiz edilmis ardindan
yasanan diger gelismelerle gilinlimiize gelinceye kadar biliylik oranda iktidara gelen
parti/partilerin dénemin sosyo-kiiltiirel sartlar1 dogrultusunda hareket etmistir. Iktidarlarn
kiiltiir politikasizlig1 igerisinde yiiriitiilen faaliyetlerinin yar1 disinda kalan akademi camiasi ¢ok
biliylik oranda calismanin basinda Ozetlenen akimlarin disinda bir yol izleyemeyince,
halkbiliminin temel problemleri akademisyenlerin akademik yayin ortami disindaki dost
sohbetlerinde kii¢iik harflerle tartisilan bir konuya doniismiistiir. Resmi kiiltiir politikasindaki
belirsizlik, akademik tartisma ortaminin olmamasi ve problemlerin yayinlarla ortaya
konulmamasi akademik bir kamburu getirmistir. Akademinin bagimsizligina kavusamamasi ve
her gelen neslin bir oncekini biiyiik oranda taklit ederek muhafazakar bir tavirla kaynak
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isimlerini ve yontemlerini gelecege tasima kivanci ve onuruyla hareket etmesi bahse konu
problemleri giiniimiize kadar devam ettirmistir. Tasranin klasik diizenin disina ¢ikmama arzusu
ve diislinsel bagimsizliktan uzakligi, uluslararasi literatiirii takip edememe handikapiyla
birlesince oncii kuvvetlerin ardindan giden bir ordunun farkli kollarina benzer bir akademik
yapilanma sekillenmistir.

Akademinin igsel problemlerle kendisini kugsatmasi ona kanat germesi gereken ilgili kurumlarin
konuya bakisin1 degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir. Tiirk halkbilimi ¢alismalar1 adina
irdelenecek temel kurum dogal olarak Kiiltiir Bakanligi ve bilinyesindeki tarihsel siireci
nedeniyle halkbilimciler agisindan en 6nemli kurumlardan biri olan “Arastirma ve Egitim Genel
Miidiirliigii”diir. Kiltiir Bakanlhigi kuruldugu giinden itibaren yogunlukla dogrudan kiiltiir
uzmanlarindan ziyade alan disindan yoneticilerden olugsmustur. Bu durum uzun yillar boyunca
bakanligin DPT nin sundugu temel yaklasimlarin disinda bir adim atmasina izin vermemis ve
sistemin stirmesi disinda yeni bir yapilanmaya kaynaklik etmemistir. Bakanligin zaman zaman
Milli Egitim Bakanlig1 biinyesinde devam etmesi de yoneticilerin kiiltiire hangi noktadan
baktiginin bir yansimasi olarak okunabilir. Kiiltiir Bakanligi’nin iktidarlarca icract bir bakanlik
olarak goriilmemesi ve iilkenin kalkinmasinin hars ve medeniyet ¢atismasi igerisinde ele
almarak imar programlarinin Onceliklendigi bir anlayisa sahip olmasi, Osmanh
Imparatorlugu’nun yenilik arayislarindaki ordunun techizatinin yenilenmesi arayislarina
benzetilebilir. Dolayisiyla biitge itibariyla bakanliklar igerisindeki hemen en diisiik biit¢eye
sahip bir kurum olarak uzun yillar boyunca atil kalan bakanlik, Tiirkiye’nin i¢ siyasal dengeleri
cercevesinde yapilan atamalardan olusan bir kadrolar biitiinline donilismiistiir. Zaman zaman bu
yapiy1 kirmak isteyen yetkililerin ¢alismalar1 bu yapidan yeni bir kadroyu doguramadigindan
bakanlik, kiiltiir ¢alismalarina yon veren bir kurum goriintiisiinden temel itibarla uzak bir
misyonda olmustur. Tiirk halkbilimine yonelik ¢caligmalarda bulunan akademisyenlerin hemen
birgogunun yalnizca adim1 bildikleri ancak her nedense iliski kuramadiklar1 ilgili genel
miidiirler, personel ve biitce yetersizliklerinden bahsettiginden biitlinciil bir halk kiltiiri
calismasi yapilamamaktadir. Tiirkiye’nin 6niine ¢ikan bu anlamda en dnemli firsatlardan biri
olarak goriinen SOKUM c¢alismalari, bakanliktan ve ilgili genel miidiirliikten bagimsiz
bireylerin bilgi ve becerileri kapsaminda makale ya da kitaplara hapsolmustur. Kent kiiltiiriiniin
kirsali yuttugu ve yeni bir varos anlayisinin olustugu son ¢eyrek yiizyilda bakanligin bu konumu
dort yilda bir tertiplenen kongrelerden Gteye tasinamayan birliktelikler disinda onemli bir
misyon tagimamasit Tilrk halkbilimi adina iiziicli bir gergekliktir. Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras Uzmanlar Komisyonu’nda halen Tiirk halk bilimi alanindan olmayan kisilere yer
verilmesiyle sekillendirilmesinin alana katki saglayamayacagi acgiktir. Bakanligin Ankara
boyutundaki bu yap1 tasrada daha trajik bir formatta yiiriitiilmektedir. 11 kiiltiir miidiirlerinin
uzmanliklari, konuya yaklasimlari, komisyonlarin bir Lituf goriintiisiiyle olusturulmasi
iniversite ile yereldeki bakanlik teskilatlarinin istenen koordineyi saglayamadi bir yapiy1
beraberinde getirmistir.

Tiirk halk bilimine yon verecek kurumlarda yasanan bu traji komik durum, beklenileni
veremeyecek ve sadece giinii kotaracak ¢alismalar1 doguracag agiktir. SOKUM calismalarinin,
bu calismanin yazarinin da cesitli boyutlariyla i¢inde oldugu, benzer nitelikli ¢alisma
tekrarlariin siklikla yapildigr bir anlayisin varligina imkan vermesi kacinilmaz bir realiteye
doniismiistiir. Buna mukabil yapilan g¢alismalarin bakanlikla istisare igerisinde ve ilgili
malzemenin belirli kriterler ¢ercevesinde diizenlenecegi bir yapiyla bakanlik verilerinin
iiniversiteler araciligiyla birka¢ katina ¢ikmasma olanak saglayacak yapilart kurmak
gerekmektedir. Akademide Tiirk halk bilimine yonelik olarak gorev yapan ikiyizyirmiyi agskin
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akademisyenin biitiinciil hareket edecegi bir sistem, “SOKUM” c¢alismalarm yerellikten
kurtaracak ve ulusal diizeyde envanter girisinin ¢ok daha farkli bir boyutta saglanacagi ve
pratikten teorige donilisiime imkan saglayacaktir. Yetkililerin kiiltiir konusundaki haykirislar
bu ve benzeri sorunlarin alan uzmanlarinin ilgili birimlerinde ve koordineli ¢alismalariyla
saglanacaktir.
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Oz
Kiiltiirel etkinliklerin icrast sifahi donemde “sozlii”, yazinin icadiyla “yazili” ve
teknolojinin gelismesiyle de ‘“elektronik” ortamda gerceklesmistir. Sosyal faaliyetlerde
elektronik kiiltiir ortamlarmin getirisi kadar gotiiriisii de olmustur. Asik tarzi halk edebiyat: da
bu ortamlardan olumlu veya olumsuz sekilde etkilenmistir. Sanatlarini elektronik ortamda icra
eden asiklar hem eserlerini genis kitlelere duyurma firsati yakalamis hem de {inlii asiklarin
eserlerine ayni ortamda ulasabilmiglerdir.

Asik Inani de sanatini elektronik ortamda icra eden asiklardandir. Trabzon Uzungol’de
yasayan Inani, sanatini bir usta asik yaninda veya riiya yoluyla degil; gelenegin usta asiklarim
dinleyerek, videolarini izleyerek 6grenmistir. Saz ve kemenge c¢alabilen, mahlasini da kendisi
secen Asik Inani, siirlerini sosyal medya araciigi ile diger asiklara ve okuyucularina
iletmektedir.

Geleneksel veya giincel konularda yazdig siirlerinde asik tarzinin sekil hususiyetlerini
tam olarak yansitan Inani; teknolojik gelisme ve ilerlemelerin asik tarzi siirin gelecegi agisindan
icin bir engel degil, aksine bir firsat oldugunu ispatlayan giizel bir 6rnektir.

Anahtar Kelimeler: Asik Inani, asik tarzi siir gelenegi, elektronik ortam, sosyal medya.

Representative Without Master and Apprentice in Ashik (Minstrel)- Style
Poetry: Ashik Inani

Abstract

The performance of cultural events were at the stage that “orality” in primary times, “literacy”
after the invention of writing and “electronic” with the development of technology. Electronic
culture stages in social activities have both the advantages and disadvantages. Ashik (minstrel)-
style folk literature has been affected positively or negatively by these stages. Ashiks who
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performed their art in the electronic stage had the opportunity to announce their works to the
masses and reached to the works of famous ashiks in the same stage.

Ashik Inani is also one of the ashik performing art in electronic stage. Inani lives in
Uzungol/Trabzon learned the tradition by watching the videos of the masters and listen to them,;
not by staying as an apprentice next to a master ashik or by dream. Ashik Inani who plays saz
and fiddle, also chooses the pseudonym himself, conveys his poems to other ashiks and readers
via social media.

In his poems about traditional or contemporary subjects, Inani reflects exactly the true shape of
ashik style poetry. He is also a good example of proving an opportunity that technological
developments and progressions are not an obstacle for the future of ashik-style poetry’s future.

Key Words: Ashik Inani, ashik style poetry tradition, electronic stage, social media.

Giris

Sifahi donemde tek bir kiiltiir ortami1 s6z konusuydu. O da “sozlii kiiltiir ortami1” idi. S6ze dayali
kiiltiirel unsurlar, sozlii sanat ibdalari, hafizaya emanet edilip kulaktan kulaga yayilarak sonraki
nesillere aktarilmis oluyordu. Sifahi iirlinlerin anlatim ortaminmi layikiyla yansitmaktan uzak
olsa da yazi, sozli kiiltiirii daha sabit ve kalic1 hale getirdi. Bu arada halk kiiltiiriiniin, bu
climleden olarak ozan-asik tarzinin iriinleri yine kismen sifahilik vasfini devam ettirdi.
Elektronik alet ve cihazlarin hizla gelisip yayginlagsmasi, sozlii-yazili kiiltiirde (halk kiiltiiriinde)
“elektronik kiiltiir ortam1” olarak adlandirilan yeni bir donemi baglatti.

Elektronik kiiltiir ortam1 halk kiiltiiriiniin sozIli, yazili hallerini de kapsamanin yani sira
“anlatim ortami”m1 da kayda gecirme, muhataba aninda iletme, muhatabin cevabini alabilme,
sanal alemde de olsa yiiz ylize gelebilme firsat ve imkanlarini beraberinde getirdi.

Kayittan dinlemek/izlemek, sanal ortamda takip edebilmek; ozan-asik geleneginde yeni bir
stirece kap1 araladi ve kaginilmaz bir degisime yol agti. Bu 6nemli degisim, ‘“usta-girak
iliskisi”’nde yiiz yiizeligi, yan yanalig1 sona erdirdi, deyisme ve atigmalar sanal ortama tasindi.
Asik fasillarin1 da kismen azaltti. Biitiin bunlar asik tarzinin gelenekli yapist agisindan kayiplar
olarak goriilebilir.

Her engel bir firsat1 da i¢inde barindirir. Kiiltiiriin iigiincii evresi olarak adlandirilan “elektronik
kiiltiir ortam1”, ozan-asik gelenegi adina yeni firsatlar sunmaktadir. Bunlari; sanatini daha genis
kitlelere ve daha uzak mesafelere aninda ulastirabilmek, hi¢ yiiz yiize gérmedigi usta asiklar
dinleyerek/izleyerek gelenegi miikemmelen oOziimsemek ve aymi geleneksel yapinin
vazgecilmez unsurlarini yansitan eserler viicuda getirmek seklinde siralamak miimkiindiir.

Elektronik kiiltiir ortaminda asik tarzina meyleden ve bu alanda degerli siirler kaleme alan
onemli isimlerden biri de Trabzon Uzungé!’de yasayan “Asgik Inani”dir.

1. Asik inan’nin Hayati ve Edebi Sahsiyeti
1.1 Hayati
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1983 yilinda Trabzon Uzungél’de dogan Asik Inani’nin adi Mehmet Inan’dir. Babasinin ad
Dursun Ali, annesinin Fatma’dir. Dort kardes i¢inde en kiiciik tek erkek ¢ocuktur. Uzungdl’de
otel isletmeciligi ile istigal etmektedir. Dedesi Mehmet inan’in babasi Sarikamis sehitlerinden
Hamit (inan)’dir. Asik Inani, dedesinin babasi Hamit (Inan)’in Sarikamis macerasini soyle
nakletmektedir:

“Yil 1915, aylardan Aralik ayi. Birinci diinya savasinda Osmanli Devleti ile Rusya Kafkas
cephesinde kars1 karsiya gelmis ve lilkede seferberlik ilan edilmistir. Uzungdl’den savasa
gideceklerden biri olan rahmetli dedem Mehmet Inan’in babas1 Hamit (Inan)’dir. Esi Sakine,
savasa gidecek olan kocasina, yolda yemesi icin, puacaya benzer ekmek hazirlarken,
hamurlari yer sofrasinin iizerine dizer. O sirada Hamit Inan’1n kiigiik oglu Mustafa (dedemin
kardesi) ortalikta gezinirken kiigiik elleri ekmek hamuruna batar. Annesi parmak izlerini
bozmadan hamuru firina verir ve ekmek o sekilde piser. Hamit (Inan) ekmegi ve diger
yiyeceklerini yanina alir ve Sarikamig’a dogru yola ¢ikar. Aradan yillar gecer ama Hamit
(Inan)’dan higbir haber alinamaz. Yaklasik 10-15 senenin iizerine dedem Mehmet Inan, alis
veris yapmak i¢in Caykara’daki Hadi pazarina gider. Orda babasinin yaslarinda bir adamla
karsilagir. O kisi dedeme sorar “Sen kimin oglusun?”” Dedem: “Hamit’in ogluyum amca” der.
Adam “Asagidaki Hamit mi, yoksa yukaridaki Hamit mi?” diye sorar. “Yukaridaki Hamit”
deyince adam dedeme simsiki sarilarak hiingiir hiingiir aglamaya baslar. “Niye agliyorsun
amca, yoksa sen babami taniyor musun” diye sorunca adam anlatmaya baslar:

“Oglum senin babanla biz ayn1 cephede savasiyorduk, yanimizda bir sarapnel bombasi patladi
ve parcalar1 tam babanin gogsiine isabet etti ve baban benim kucagimda can verdi. Hepsi bir
tarafa, seferberlik icin yola ¢iktigimizda babanin yaninda, iizerinde senin veya kardesinin
parmak izleri olan bir ekmegi vardi. Giinlerce agliktan ¢ok biiyiik sikintilar cekmemize ragmen,
baban o ekmegi yiyemeden can verdi. Sehit oldugunda o ekmek babanin cebinden ¢ikti. Ne
zaman aklima gelse bdyle agliyorum iste” der. Bunun {izerine dedem de babasinin silah
arkadasina sarilarak aglamaya baglar. Dedem bize bu hikdyeyi ne zaman anlatsa, onun da bizim
de gozlerimiz dolard1™.

Asik Inani, dedesinin babas1 Hamit (inan)’m Sarikamis’ta sehadetini, dortliikleri manilerden
olusan destan tarz1 bir siirinde sdyle misralara dokmiistiir.

Aglama yar gidiyorum
Ruslar girmis vatanima
Sonunda 6liim olmasa
Seni alirdim yanima

Belki daha gdormem seni
Cocuklar sana emanet
Seve seve Oliirim de
Etmem vatana ihanet

Ekmek koydun azigima
Bir eyvallah diyemedim
Mustafam’m parmak izi
Vardi onda yiyemedim

Hava soguk yolum uzun
Bekler beni, beyaz hiiziin
Giin gelir sehit olursam
Aydin olsun iki goziin

Tipi vuruyor yiiziime
Kulak verin bu s6ziime
Benim size son hatiram
[yi bakin 6ksiiziime

Ey gidi Serah deresi

Daha senden icer miyim?
Garester’den Balestal’dan
Sekersu’ya geger miyim?

Emir geldi yiice Hak’tan
Ciktimdogdugum topraktan
Kimisi mermiden 6ldii
Kimi soguk ve agliktan

Karla kapli Sartkamig
Ne istersin canimizdan?
Bir helallik alsa idik
Babamizdan, anamizdan
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Uzung6!’den 50 kisi
Benim ile beraberdir
Onlar da hep benim gibi
Kalanlardan bihaberdir

Giin olur da ahirete
Birlesir mi yollarimiz?
Olmek zor is degil ama
Essiz kaldi dullarimiz

Isterim ki evlatlarim
Vatanina ¢oban olsun
Zaten cani veren Allah
Yine ona kurban olsun

Sizden tek sey bekler Hamit
imanina olun sahit

Insan bir giin 6liir ama
Herkes olamryor sehit

Asik INANI



Uzungél’de dogup biiyiiyen Asik Inani halihazirda da burada ikamet etmektedir. Evli ve iki cocugu
vardir.

1.2 Edebi Sahsiyeti

Yazimin bashigma “ustast yok ¢iragi yok” denilmesinin sebebi, Asik Inani’nin bu tarife uyan bir
asik/halk sairi olmasindandir. Asik tarzinin geleneksel yapisinda asiklar ya usta ¢irak iliskisiyle ya
da riiya yoluyla bu sanat1 icra etmeye baslarlar. inani’de her iki unsur da yoktur. Kendisiyle yapilan
roportajda belirttigine gore Inani; asik tarzina Asik Veysel, Asik Mahzuni, Neset Ertas gibi taninmis
halk sairlerinin tiirkiilerini kasetlerden dinleyerek, Abdiirrahim Karakog gibi kalem suarasi sayilan
halk sairlerini okuyarak meyletmistir. Bu isimlerin birgok siirini ezberden okuyabilmektedir.
Mabhlasi da riiyada veya usta asik tarafindan verilmis degildir. Gelenekte (Mahzuni, Seyrani vd.)
asiklarin birer mahlasi oldugunu gorerek soyadina bir nisbet i’si getirip mahlas olarak kullanmaya
baslamistir.

Yaratilistan sanatkar bir mizaca sahip olan Inani, hem saz ve kemenge c¢alabilmekte hem de usta
mali tiirkiileri seslendirebilmektedir. Gliniimiizde ise sosyal medyanin sagladig1 imkanlar1 kullanan
Inani, Trabzon y&resinin taninmis yasayan asiklarindan Tahir Bulut, Asik Mikdadi ve digerleriyle
ikili, ticll, dortli deyisme ve atismalar yaparak sanatini gelistirmektedir. Tamami ¢ok uzun olan
“Mikdadi-Tahir Bulut-inani dertlesme”sinin ilk dortliikleri sdyledir:

Mikdadi:
Vatandasa selam verip durdurdum
Dedim sualim var “sor” deyiverdi!
Konugmayi tath dille stirdiirdiim
Dedim hayat nasil, “zor” deyiverdi!
Tahir BULUT:
Tenhada dinlerken rastladim ona
Dedim o ses nedir, “zar” deyiverdi
Oyle iizgiindii ki, dokundu cana
Dedim tizen kimdir,”yar” deyiverdi
Inani:
Gec¢im derdi bizi, yedi bitirdi
Hayalleri ters koseye yatirdi
Esnaf para ¢ekti, isi batirdi
Dedim eski defter, “diir” deyiverdi
(...0n)
Siirlerinin tema’si, genellikle asik tarzinda yaygin olan “ask, hasret, dostluk, arkadaslik, vefa, milli-
manevi duygu-diisiincelerdir. Cocukluk arkadaslar1 irfan ve Orhan’in &liimleri Inani’yi ¢ok
etkilemistir. Orhan i¢in yazdig1r destan boyutundaki kogma-agitinda ¢ok sevdigi arkadasini en
samimi duygularla -adeta ideal bir insan portresi olarak- sdyle anlatir:

Oniine gelene verdin selamin

Alir m1? Almaz m1? sormadin Orhan
Sohbetin, sefkatin, tath kelamin
Konustun velakin yormadin Orhan

Her daim yiiziinde ince tebessiim
Herkesten giinahsiz, herkesten masum
Haykirsam ismini duyulmaz sesim
Sen de bu diinyada durmadin Orhan
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Hayat damla damla akan bir sudur
Glin gelir 6liirsiin, netice odur
Yiice Yaradan’dan tesellim budur
Kimsenin gonliinii kirmadin Orhan

Okula bagladik ayn1 sinifta
Dostlugun i¢tendi, kalmadi lafta
Camide miiezzin 6ndeki safta
Gosteris yurduna girmedin Orhan

Yetim kaldiginda kiiciiktii yasin
Her tiirlii zorluga bulast1 bagin

Iki sene evvel 61dii gardasin

Bu diinyada rahat gérmedin Orhan

Merhamet duygusu, sizde genetik
Hepinizde mevcut, ahlak ve etik
Mabhalle kayipta, oksiiz ve yitik
Neden yaramizi sarmadin Orhan

Yan gelip de yatmak gitti giicline
Yasayip gitmedin, hi¢ mi hi¢ine
Dermansiz derdini attin igine
Sirrini ellere vermedin Orhan

Bugiin Inani’nin kirild: saz1

Sol tarafi sancir, agliyor bazi

Her daim hakkina olmustun razi

Cok biiyiik hayaller kurmadin Orhan.

Sanatinin en belirgin yonii “su, riizgar, agac, kar vb” gibi tabiat unsurlarinin roliinii tistlenip onlar1
siirlerinde konusturmasidir. Bunu fotograflamayi da ¢ok sevdigi tabiat i¢cinde dogup biiyiimesine,
Uzungod!l’iin cocuklugundaki o bakir tabiat yapisina, yayla hayat1 yasamis olmasina baglamaktadir.
Manzarasi, sogugu, iisiitmesi, bereketiyle kar onun misralarinda soyle tasvir edilir:

Bana kar diyorlar, siitten beyazim
Soguyup durduk¢a buz olurum ben
Geceden tutunca kuru ayazim
Eksilere dogru hiz alirim ben

Beklenirim Akdeniz’de Ege’de
Beni merak eden bulsun golgede
Glinesin vurdugu sicak bolgede
Cok fazla duramam az kalirim ben

Sevenlerim ¢oktur bedelim 6mre
Uyarim yazilan ilahi emre
Topraga, havaya diisiince cemre
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Yere tutunamam tez 6liirim ben

Tanelerim tek tek yapisir cama
Ne de yakisirim agaca, cama
Her tiirlii kusuru 6rterim ama
Bilseniz ne kadar giz bilirim ben

Gegmisim ¢ok eski en az yiiz asir
Her y1l yagiyorum etmeden kesir
Geyigi, tavsani alsam da esir
Kutup ayisina viz gelirim ben

Gittim geldim derken doldu bir sene
Riizgarim, sogugum titretir ¢ene
Inani viince simardim yine

Doga severlerden yiiz bulurum ben

Bu siir ayn1 zamanda iki kafiyeli/ayaklt olmak itibariyle de asik tarzindaki ustaliginin bir
gostergesidir.

Vatan-millet milli-manevi duygulari gok kuvvetli olan inani, yillardir giivenlik giilerini ve masum
insanlar1 sehit eden vatan hainlerine maseri vicdanin sesi olarak sdyle seslenir:

“Ey aziz vatana goz diken alcak
Kanlarimiz yerde kalacak sanma
Ermeni’ye itlik yaparsin ancak
Sahibiniz sizi salacak sanma

Bogazinda tasma, ipin nerede
Insanliktan ¢iktin, tipin nerede
Toprak alacaksin, tapun nerede
Hayallerin ger¢ek olacak sanma

Diisman vatanima, agini 6rdi
Birisi, ikisi, t¢iisii, dordi

Bu bahgeler nice riizgarlar gordii
Milletin giilleri solacak sanma

Ne kadar anlatsam, kafan bos, almaz
Bil ki ettiklerin yanina kalmaz

It gibi 6liirsiin, mezarin olmaz

Biri gelip seni bulacak sanma

Tuhaflik mayanda, hamurun bozuk
Kafani koparsam, demem ki yazik
Kendine girecek, yonttugun kazik
Viicudun yemeyle dolacak sanma
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Aldigin bu ahlar, titretir ars1
Daglardan ¢ekildin, hedefin c¢ars1
Kimse bu millete, duramaz kars1
Yigitler uykuya dalacak sanma

Batinin elinde, masasin masa
Dolanir durursun, donersin basa
Mademki dostsunuz, onlarla yasa
Seni vatanina alacak sanma

Inani der, lanet olsun terdre
Canlara kiyarsin goz gore gore
Cektigin cileler nafile yere

Bir istiklal marsin ¢alacak sanma”

Asik Inani, ilk 6rneklerini Divanii Liigati’t-Tiirk’te, sonraki donemlerde Karacoglan ve daha bir¢ok
asikta gordiiglimiiz, kendisini iki nesne/varlik (yaz-kis) veya insan (kiz-gelin) yerine koyarak
deyismeler sdyletme tarzinda siirler de kaleme almistir. Gurbetteki ve siladaki iki insani sdyle
konusturur:

Gurbetteki;

Yirmi sene oldu kdyden gideli
Orda yasamanin hazi kaldi mi1?
Her an uzanirdi komsunun eli
Sohbetlerin tadi tuzu kaldir m1?

Siladaki;

Sen gittikten beri her taraf sessiz
Koydeki cobanlar kaldilar issiz
Inekler satild, ahirlar 1ss1z
Yaylalarda koyun kuzu kalmadi

Gurbetteki;

Diizenim bozuldu tutmaz ayarim
Bu hayat tarzina, nasil uyarim
Kocaya vardi m1? o nazli yarim
Hatice teyze’nin kiz1 kald1 m1?

Siladaki;

Unuttun yarini vermedin deger
Senden de sadik yar, olmazmis meger
Eski yavuklunu sorarsan eger

Gitti buralardan izi kalmadi

(....)
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Sonuc¢

Sonug¢ olarak denilebilir ki, Agik Inani, Tiirk halk siirinin sekil ve muhteva kesintisizligine, halk
siirinin/sairinin degisen diinya sartlarina uyum saglamadaki kabiliyetine, modernite i¢inde de
hayatiyetini devam ettirdigine dnemli bir delildir.

Elektronik kiiltiir ortaminin, bir usta agikla hig yiiz yiize gelmeden asik tarzi siiri edinmeye vesile
olabilecegini, yine ayni vasita ile —ilerde- Asik Inani’nin de girak yetistirebilecegini veya en azindan
diger asiklar1 etkileyebilecegini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bundan daha 6nemlisi asik tarzi halk
siirinin Tiirkce var oldukca yasayip yasatilacagindan emin olmak bakimindan da Asik inani gibi
elektronik kiiltiir ortamindan yararlanarak yetisenler adeta birer teminattir. Sozlin 6zii, sanal
alem/sosyal medya hem usta olmaya hem de ¢irak yetistirmeye aracilik ederken, asik tarzi gelenek
de degisen sosyal sartlara uyum saglayarak yasama becerisini ispatlamaktadir.
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Due to propagation modes and technologies are changing with each passing day, transversal
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With the rapid development of world new and high technology industry, globalization, shaped by
the expansion character of capital, is becoming a social phenomenon. In this process, frequent use
of media and communication tools has become an important feature of this era. Thereupon, a sort
of new global connection characterized by mediumlization came into the world. Mediumlization
refers to material entity and various kinds of phenomena in medium and communication industry.
Global mediumlization altered the traditional social boundary, by surmounting which individual
from one country can exchange and communicate with another. Due to the involvement and
influences of different foreign culture, the change pattern of traditional ethnic culture in rural
society shows a feature—"‘superimposition of multiple time space” , that is, through selecting and
reinterpreting traditional culture and foreign culture, pass the essence on from cultural subject and
change it into a culture entirety fitted with its own needs. No matter how big the foreign culture
shock is, cultural change cannot turn a blind eye to traditional culture—the pre-structure. And no
matter how strong the inertia of traditional culture is, the influence of foreign culture will never be
escaped. “Local culture and transmission culture are bound to be superimposed with new
experiences.” @)

1 New Trend of Diffusing Folk Songs under the Context of Global Mediumlization

! Dean of Communication, Yunan University of Finance and Economics, Kunming Yunnan 650221, China
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Emergence and application of modern high-tech have different influences on contemporary
people’s life, while changes of their life and living conditions have inevitable and internal bearing
on the changes of ethnic art.

Actually, transversal propagation of folk song is tantamount to the spreading of folk songs. It mainly
means that culture of folk songs appeared in other places except in its origin place, including
exchanges among members from the same ethnic group in different regions as well as information
circulation to other ethnic groups. Under the context of global mediumlization, due to propagation
modes and technologies are changing with each passing day, transversal propagation of Lisu folk
songs, compared with its traditional features, shows some new trends that reflect the characteristics
of the times and changes which exerted great influence on the inheritance of folk songs.

New trend of diffusing Lisu folk songs can be divided into two aspects: changes of propagation
spaces and changes of media technologies.

Traditional folk song’s propagation modes, in terms of its space, are restricted by human being’s
physical features. First of all, propogation in the same period and same area hinges on human
being’s sound system and listening learning system. The distance human being’s voice can arrive
and be heard is the most important physiological mechanism that restricts folk songs’ propagation.
When Lisu folk songs have formed its own artistic features, the restriction was actually reflected in
a clear way. For instance, frequent use of glottal trill in Baishi and Mugua (two of Lisu folk songs;
they are the most important and popular among all Lisu folk songs.) is actually a kind of solution
countermeasure people used to break through limitations during antiphonal singing. Low and
distinctive voice enables singers singing in an antiphonal style to be heard when they are at distant
ends of a valley. Secondly, propagation between different regions is restricted by singers. Put it
simply, traditional folk songs, when spreading between different regions, the distance people could
arrive is an important factor that restricts it, especially in a time when traffic facilities were
undeveloped.

Before modern media technology is born, propagation of folk songs mainly depended on human
beings. Without characters system in a long period, Lisu folk songs were always propagated by
word of mouth. Even after the old writing system of Lisu was formed, characters were mainly used
in Christian mission works. Hardly were characters used in the record of folk songs. Wang Renbo,
a Weixi peasant, has created a series of syllabic characters to record the canon of Lisu Sacrifice.
The 24 poetries he has recorded were one of the rare examples that proved Lisu folk songs have
ever been passed on in a form of writing system. Traditional folk songs in Lisu were mainly, in all
ages, propagated by human beings. So human being’s physical features not only restrict how long
and how far folk songs would be propagated but determine how many folk songs would be
propagated. Change of contemporary society in dominant medium form, however, is bringing a
profound change in intrinsic ecologic structure of national folk art. Creation, propagation and
activity form of folk songs thereby inevitably changed a lot, showing new forms and features.

Over the past decade, the most obvious changes of Lisu folk songs’ propagation in Yunan are the
convenience that folk songs’ propagation had to break through its time and space restrictions due
to the rich variety of media technology, and the changes of relations between propagation and
acceptability of folklore art constructed via modern media in which electronic media is dominated.

Since the second half of 20th century, electronic and network media have enjoyed rapid
development. They have become dominant media forms at present. In some regions of Yunan where
Lisu are living, TV and radio are the most common and widespread media. Meanwhile, Internet,
an emerging media, is becoming an important communication tool among younger generation.
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At the macro level, widespread popularization of TV and radio in Lisu enables the scope of Lisu
folk songs’ propagation to be greatly extended. It is a reform of far-reaching significance to any
ethnic group. These changes are apparent and obvious to all. As a form spreading from top to
bottom, media dominates the masses’ contacts with outside world through controlling their rights
of discourse and delimits the scope and content of people’s cognitive world. It exerts great influence
on national folk art activities. And the influence is divided into two aspects: one is to foster an
information environment in which people can master their own national folk art; and the other is to
change the original nature of inheritance when reproduce the folk art.

Kellner Douglas, an American scholar, has mentioned in his book Media Culture that: “The image
of media helps a culture or a society form their view toward the whole world as well as their most
profound value: what is good and what is bad, what is positive and what is negative, what is moral
and what is evil. Media provides symbol, myth, and the individual with the resource by which a
sort of sharing culture is constructed. And with the resource, people enable themselves to be
embedded in culture.” In the process of fostering an information environment in which people can
master their own folk arts, mass media is closely linked with macro-cultural policies of country and
cultural propaganda orientation of government. They formed a “panoramic” image world in which
the combination of state will and local cultural features was incarnated. For instance, due to
Christian liturgy has become the main cultural life of the pubic in Nujiang, the focus of all television
broadcasting stations is thereby to publicize macro policies related to national folk art and to
advocate the rejuvenation of national traditional culture. The active spreading of cultural activities
centering on Lisu folk songs and danced spectacle that thousands of people are dancing to the music
“Achi Mugua” or “Wa Qiqi”, creating an artistic environment conducive to the inheritance of folk
art.

As mentioned above, the creation and spreading of traditional folk songs, restricted by space, time
and language, always went within a limited scope, and participants were mainly the residents in the
ethnic group. Folk songs were sang from man to man. “Original nature” and “extemporaneousness”
are its basic features, fitting in with the individuality of singers as well as the whole performing
environment. Mass media ( mainly refers to TV), to meet the need of spreading, will adopt
traditional folk art to stage performances in order to make it satisfy the requirements of visual
appreciation. But in daily life, the importance of media made audiences automatically take the
contents of medium as a sample. They acknowledge these changes, even consider them as the
original form. With this kind of acknowledgement, the more care audiences show in folk art, the
more faith they have in the contents of medium. Due to the necessity of spreading, mass media will
turn a blind eye to some details related to the nature of traditional folk art. There will, of course, be
a gap between the faithfulness of media and the reality because the content of media is fragmented
and means “nothing to do with people’s daily life”. These features will definitely affect the
acknowledgement of audiences toward traditional folk art.

As for the main body of inheritance, voice recorder, camera, cellphone, computer and other
communication tools, Internet and other medium tools gave the spreading of folk songs new
experiences and feelings. Nowadays, in the dwelling district of Lisu, cellphone has become the
most common communication tools. This article which embodies globalization and modernization
has become the important and obvious carrier of Lisu in showing their local culture and features.
When city dwellers take color ring as their individuality, the residents in Lisu mountain village are
also willing to show themselves by such a simple and clear way. The ringtone of Christians is the
anthem sang in church, Li Xuehua, a state-level inheritor of Lisu folk songs, uses the song he
himself played as his ringtone, the famous folk singer of Lijiang, Ashicai, also uses his own song
as ringtone. Via Internet, the spreading space of folk songs was expanded to several hundred, even
several thousand times than its original size. According to a survey on the Internet, Lisu folk songs
have become an important pusher to the development of tourist trade in Lisu region, as well as a
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crucial media connecting Lisu siblings from all corners of the country with the tourist enthusiasts.
Folkniks from all over the world are bonded together by the Internet. Such media technology will
exert great influences on the inheritance mode of folk songs.

2 Current Changes in Inheritance of Lisu Folk Songs

In its long traditions, the core concept of Lisu folk songs’ inheritance aims at inheriting culture,
communicating, educating and entertaining. The main carrier of inheritance is “human being”.
“People-oriented” concept is the main content of inheritance. By word of mouth, the pattern of
singing was passed on and the traditional pattern was reinterpreted. As the new trend of folk songs’
spreading steps in, the original traditional pattern of Lisu folk songs was accordingly affected.

2.1 Expansion of Spreading Space Brings out Obvious Openness of Inheritance

Giddens, a British sociologist, called the relationship between time and space as the feature of
traditional society—*"“the availability of present local life”. With traditional media, Lisu folk songs
in Yunan are prone to be restricted by their regionality, that is, the availability of art activities can
only be earned in specific region and space and current environment. The inheritance of folk songs
is inevitably restricted by regionality, laying stress on particularity of “presence”. Modern media,
thanks to modern technologies, is endowed with openness and freedom going beyond time and
space which surpass all of the previous medium. The use of technical media greatly increases the
possibility of inheritance’s being independent from its regionality.

The expansion in spreading space formed by media technologies changed the concept of
“presence”. The “presence” in traditional scene paid special attention to instant interaction and
communication, while, under the context of media, the inheritance in some Lisu regions was
delayed. Li Xuehua, a villager of Nujiang, is a state-level inheritor of Lisu folk songs (Intangible
Cultural Heritage). His little son, Li Weixin, though often heard and watched his father’s songs and
dances, failed to master his father’s feats. But on the Internet, we can see a tie between him and
traditional folk art, which I haven’t discover when I was at his home. He made many posts about
the folk songs in his QQ zone, such as, My Beautiful Hometown—Nujiang, My Favorite Lisu Folk
Songs, Baishi, and so on. These posts are about traditional songs or some Lisu folk songs bearing
popular elements. All of them unveiled his love for art and his deep feelings to his hometown and
Lisu culture. The absorption of folk songs culture in daily life were displayed in another time and
space. He didn’t sing some folk songs in order to inherit the traditional folk songs, instead, he passed
on the concept of songs by spreading the texts of songs. The inheritance of Lisu folk songs not only
means the inheritance of skills, but the inheritance of the concept and the whole tradition.

In terms of its spreading, traditional folk songs, through modern medium, overstepped the
restrictions of regionality. It means a sort of freedom and that the constraints of “presence” were
broken in intergenerational inheritance.

2.2 Effects on features of Folk Songs

The flexibility in melodies and lyrics is where the artistic charm and lifeline of folk songs lie, which
leaves room for singers’ extemporaneous play. So, someone holds that “How do singers sing is
closer to the core of culture than what singers sing.” “Improvisation” is the most essential feature
of folk songs and the lifeblood to keep their vitality.

In the natural performing environment, the contents of songs during antiphonal singing are possibly
changed because of different singers. Folk songs are passed on by means of oral instruction and
rote memory, so each singer has their own comprehension with folk songs when they are singing.
Their performances go in a certain context formed by two kinds of interaction: one is the interaction
of eyes and ears, and the other is the interaction of audiences and performers. So in different
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situations, singers would choose different performance forms. In a living performance, the
inheritance of tradition and the creation of singers always go simultaneously. Singer is tantamount
to creator. Whatever he will sing, recreation is always necessary. His improve show is closely linked
with his knowledge of tradition. Extemporaneousness is the lifeblood of folk songs. In a stable
pattern, the inheritance of folk songs is a process in which people take what they need to take,
change what they want to change, and refine what they think they should. The means of oral
instruction and rote memory still keeps folk music moving and changing. This change uncovers the
creativity of inheritors. When folk songs are passed on among different individuals, each individual
takes what he needs, what he is interested in and what he is accustomed to. But once someone
becomes the spreader, the folk songs will be recreated according to his own knowledge and the
requirements of audiences, and then be passed on.

The rich variety of media technology has an influence on extemporaneousness of folk songs.

First of all, excessive dependence on media weakens the power of folk songs’ feature —
extemporaneousness. In traditional art activities, creators, performers and audiences were usually
simultaneous and direct participators. They co-created the “extemporaneous” artistic ambience,
mainly in the form of group. Each time of singing will be a sort of artistic appreciation which cannot
be replicated because of its uniqueness in a certain time and space. But the powerful replication
function of media technology changes the interactive process of art produced in a common space-
time context. To borrow an expression of Walter Benjamin (a famous German scholar), “In the age
of mechanical reproducibility, the only thing that art works were touched is their ‘spirit” due to the
existence of numerous samples, these replication technologies.”

During a festival, members from an old people’s art ensemble in Nujiang took part in two shows.
One is at the opening ceremony of Deng Geng Sing-Song Event, and the other is at the New Year’s
Party held in Xinjian village of Shangjiang. The team leader of art ensemble, Mr. Yang, with
another 23 old people of the ensemble, gave a performance. It was about acting as a matchmaker
(a scene in traditional Lisu marriage customs). This show was a quality program of the ensemble.
They often practiced it and prerecorded a special CD, the original soundtrack. As a matter of fact,
there’s little differences though the show was put on in different places because scene and dress
rehearsal were the same as what were practiced in advance. But in the show of the New Year’s
Party, the CD was not used because the equipment went wrong. Mr. Yang, seated in the center of
stage, sang by himself with a microphone. Audience sometimes burst into laughter by his humorous
singing. Mr. Yang, accordingly increased his pause time according to the responses of audience,
and began the next aria after laughter died away. It was the biggest difference between the first
show and the second show. Without a replicated ambience, performers had a closer interaction with
audience and a greater ability to hold a performance.

Secondly, the use of modern medium, to some extent, changed the way of creation. The improve
of tradition Lisu folk songs is a sort of sing-song blurted out in the interaction of singers and
audience. It needs a moment of inspiration, without leaving extra space for singers to refine it. This
is an all-sided tests for singers. Quick wit, accurate language and adept skills are all the criteria to
measure singers’ talents.

When the author was doing a survey in Liming township of Yunan county Lijiang province, a local
famous Lusheng (a reed-pipe wind instrument) player named Wang Yonggang, together with other
villagers who loved Lisu folk songs, sang many folk songs around Huotang (a kind of Chinese
fireplace). Each time they sang a song, they would make some choices and changes according to
our responses. For instance, when they sang a song to advise others to drink a song to pay a girl
compliments on her beauty, they would give full expression to the flexibility of folk songs. In
comparison, many Lisu folk songs created in recording studio were unconsciously refined and

changed, with less extemporaneousness. Li Xuehua, as one of the judges in 2017 Zaotang Sing-
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song event, was asked to perform “Baishi” amid intervals of the event. The day before the
performance, he recorded the song he would sing the next day in the voice recorder, listened and
refined it repeatedly. This was his first creation born by this method. It was right because the song
he sang the next day was his solo without antiphonal singing that he could finish his creation in
voice recorder. But to integrate medium devices into the creation of folk songs is a trend nobody
can avoid. Actually, this is a challenge for quick-wittedness to antiphonal singing of traditional Lisu
folk songs

2.3 The Changes in Inheritance Means of Folk Songs

Before the advent of electronic media, the main inheritance tool of human culture was characters
and words. Due to the late appearance of characters and after their appearance, they were mainly
used to spread Christian culture, the national traditional culture in Lisu region were passed on by
word of mouth. Whether the inheritance was from one family member to another, from master to
apprentice or from one society to another, the main form was always oral instruction and rote
memory. The inheritance of folk songs was the more so.

Quick changes of media technologies facilitates changes in inheritance means of folk songs.
Electronic medium has exerted great influences on Lisu villages. When it comes to the inheritance
of traditional folk songs, nobody can turn a blind eye to the use of media technologies by average
people.

The involvement of Internet in the inheritance of national art enables the inheritance of traditional
folk songs to break through the limitations of specific time-space and be freer and more open. We
have discussed it above. For instance, “Lisu Infoport” aiming at spreading culture and gathering
information of Lisu nationality has provided a large platform for the exchanges of culture among
Lisu of different places. It has played a certain role in enhancing the national cohesion of Lisu and
their strong sense of identity towards their own culture. In Lisu Infoport, there is a special column
called “Audio-visual of Lisu folk songs”. It collected many audio files and video files of Lisu folk
songs from Nujiang, Weixi, Longchuan, Lijiang, Yingjiang, Huapin, Baoshan and Myanmar.
Internet has become a virtual stage of artistic performance where folk songs in different styles and
from different places were put on. Similar to this, peasant-home holiday-inns run by villagers
received a lot of tourists in different fields. Some tourists who like national folk art recorded songs
sang by themselves and posted them on the Internet. Sanjiang Sisters Group from Lisu, even created
a blog on the Internet. The main business of Guiming Folk Songs Workshop in Nujiang is recording
folk songs. Songs spread by word of mouth in the past were kept in a small disk.

Except that those singers and culture-spreading platforms use modern media technology to pass
Lisu folk songs on, some common people without special status labels also, via multimedia
technology, have a real effect on the inheritance of folk songs. This kind of initiative utilization
were not driven by interests. It presents something more natural and genuine in the process of
inheritance. Some villagers who I met when I was doing a survey liked to play music
accompaniment with a cellphone when they were singing. They were just like in a small karaoke
bar. Xiu Zaodi, a villager from Chi Hengdi, Fugong county, was a staff member working in
Broadcasting and Television Bureau of Fugong county. She has been a voluntary camerawoman in
the village for many years. Various kinds of customs were her recorded target. Videos in her camera
were something like local ethnography. Without interests-driven intentions, Xiu Zaodi could be
closer to the masses. For those villagers of Chi Hengdi the camera was a natural existence. Xiu
Zaodi and her camera have become important tools to pass those traditions of folk songs on.

These actions help increase the popularity of Lisu folk songs and make the beautiful voice of Lisu
heard by more and more people. Meanwhile, on the basis of traditional means (word of mouth),
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they added another means by which traditional folk songs existed in digitalized form to the
inheritance of traditional folk songs.

Though Internet has great inclusiveness, good technical competences and strong financial support
are the premises to put one’s songs online. Because most of current Lisu folk songs online were
first recorded in recording studio and then finished after post production as well as outdoor shoot.
The purified songs sang in casual environment were not the main trend of network songs. Those
Lisu folk songs created in recording studio have been away from the performing environment of
traditional folk songs. They were just a show, a kind of “consumption culture” available to the
wider public. And to earn popularity in larger markets, these songs were added into many popular
elements. Accompaniment of musical instruments, tunes and styles are all different from that of
traditional folk songs. Clearly, they are affected by popular culture. Even those folk songs created
in natural environment are short of extemporaneousness because they are only splicing clips joined
together by important and wonderful bits after editing and post production. After studying the
evaluation posts on network songs, we find that though those songs have obvious differences
compared with traditional Lisu folk songs, most netizens who sent evaluation posts would make a
mark to indicate that they are from Lisu nationality. They would show their love and send their
support to those songs because they thought the actions that could pass their national culture on
should be encouraged. When I paid attention to the network spreading of Lisu culture, I found that
there has been a wide gap between traditional Lisu folk songs and modern Lisu folk songs. Middle-
aged and elderly people over 40 loved singing traditional folk songs to keep the old traditions alive,
while the younger generation of Lisu, after experienced the “outside world”, were actively seeking
a tie to link themselves with the whole world. Those young people took many cultural elements in
from other nationalities, longing for gain recognition form others with their own voices. The young
generation who grow up under the context of globalization is actually a group of people who run
between traditional culture and popular culture. We cannot ignore their efforts to pass national
culture on.

2.4 The Inheriting Behaviors of Individuals were Exaggerated and Highlighted

Since International Convention on Intangible Cultural Heritage was contracted in 2003 and the first
state-level list of intangible cultural heritage was released by State Ministry of Culture in 2006, the
register and assessment of national traditional culture has gone for almost ten years in Lisu regions.
The awareness of protecting local culture has been formed among the public. With more attention
were paid to it, mass media exaggerated some inheriting behaviors, bringing the public different
feelings.

Lisu folk songs were mainly passed on in public occasions, such as wedding or funeral ceremonies,
new house ceremony, mass rally and festivals. Individual behaviors were always covered by group
activities. Though an excellent singer can stand out, the influencing time and space are extremely
limited.

Faced with numerous sophisticated and diversified social facts, mass media unmasked some
essential features in themselves. Mass media is like a mirror, reflecting the object environment
truthfully, but this mirror has the right to select which kind of environment it should pay more
attention to. And mass media has another function--the function of magnifier. Mass media’s
function of selecting and exaggerating together with its strong propagation ability highlighted those
individual behaviors to pass folk songs on.

Sanjiang Sisters Group, as mentioned above, is known to everybody in Lisu. They are three sisters
from Badi (a village). In 2006, they attended a singing contest called Super Girl. After being ranked
amongst top 20 of Chengdu zone, the three sisters earned considerable attention from various
media. During the contest, reports about them can be seen in both the TV station and Internet.
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Experiences, beautiful dressing and even their failure in the contest have become big events the
mass media were interested in reported. In this media event, the three sisters were made to be
famous. After the report of the channel—Chinese Folk Songs, the three sisters has become a
celebrity in whole China and the most popular folk songs group of Lisu.

Such a case is not rare. Especially under the context of Intangible Cultural Heritage, inheritors have
become the main line when the media reported events in this field. What’s more, in the work on
Intangible Cultural Heritage, inheritors were always hotly discussed and highlighted. Hence, those
inheritors, though as individuals, were paid attention from various media.

The group harmony dominant in the inheritance of traditional folk songs were broken by the feature
of publicity in the media era. When the inheritance of folk songs runs from traditional to modern,
individuals become more and more initiative.

3 Conclusions

The modern inheritance of Lisu folk songs is a process taking global mediumlization as its context
and a process in which local knowledge is reconstructed in current space-time environment. When
the local culture of Lisu met with global culture, life of Lisu in an isolated geographical environment
was also making changes. Life style, ideology and media technology become an important
influencing power. The ways of creation are changing. And there are obvious cross-generational
differences in people’s aesthetics of folk songs. Under such an inevitable context, the inheritance
of folk songs is faced with unprecedented shocks as well as development opportunities.

Lisu folk songs, under the impact of Christian faith and modern culture, was away from its
existential state as an integral part, and became a cultural form to highlight a nationality and adapt
the market economy under the context of protecting cultural diversity. It is what inheritors
initiatively choose to use and construct from traditional historical resources of folk songs. It means
that traditions are developed and passed on.

Though active individuals have become a prominent part of the current inheritance of folk songs,
there are ordinary and low-profiled people in the back of some prominent individual, existing in the
form of group. This is the condition by which the basic features of Lisu folk songs can be remained
and the environment in which folk songs can be passed on.

Meanwhile, we have to know it clearly that there are some improper behaviors because changes are
overaggressive and overactive under the context of global-—endemic culture. This is what we
should make active reflections on. The inheritance of folk songs cannot lost its nature due to the
creation in which we lose more than we gain.
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Oz
Bilisim teknolojileri ve internetin hizla gelismesiyle birlikte teknoloji sosyal, kiiltiirel, ekonomik
hayati1 derinden etkilemeye bagslamistir. Teknolojinin giicii bireyin toplumsal yasamini
degistirmistir. Bilisim teknolojilerindeki degisim glinlimiiz insanlarina, diigiincelerini ve eserlerini
paylasacaklar1 olanaklar yaratan sanal bir ortam sunmaktadir. Sosyal medya olarak adlandirilan

kullanic1 tabanli bu sanal ortam, insanlar1 bir araya getirmesi ve aralarindaki etkilesimi arttirmasi
bakimindan 6nem tasimaktadir.

Toplumu meydana getiren her yastan bireyler siirekli giincellenen ve sanal paylasima olanak
tantyan sosyal medyada giin gectik¢e daha fazla zaman harcamaktadir. Genis kitleler tarafindan
kullanilan sosyal medya, bireylerin sosyal taleplerine yanit verirken toplumu ve aligkanliklar
degistirmekte biiylik bir glice sahiptir. Giiniimiizde sosyal medya bireylerin okuma aligkanligini da
degistirmeye baslamistir.

Biitlin toplumlar i¢in varolus siirecinin en 6dnemli etkenlerinden olan okuma aliskanlig1 6zellikle
cocuklar i¢in kiiltiirel degerlerle islenmis dogru ve nitelikli kitaplarla yapilmalidir. Bu ¢alismada
sosyal medyanin bireysel ve toplumsal gelisim siireci agisindan dnem tagiyan okuma aligkanligini
ve dolayisiyla kiiltiirii nasil etkiledigi incelenmistir. Ortaokul 6grencilerinin sanal ortamlarda
okuduklar1 kitaplar ele alinmis ve uygulanan anket araciligiyla sosyal medyanin 6grencileri kiiltiirel
yozlagmaya siirlikleyecek sekilde olumsuz bigimde etkiledigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal medya, okuma alisgkanlig, kiiltiir, degisim

Social Media's Selection of Secondary School Students And Its Effect On
Culture Transfer

Abstract

With the rapid development of information technologies and internet, technology has begun to
deeply affect social, cultural and economic life. The power of technology has changed the social
life of the individual. The change in information technologies offers today's people a virtual
environment that creates opportunities to share their thoughts and works. This user-based virtual
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environment, called social media, is important in bringing people together and increasing their
interaction.

People of all ages who make up the community spend more and more time on social media, which
is constantly updated and allows for virtual sharing. The social media used by the masses have great
power to change the society and habits while responding to the social demands of individuals.
Today, social media has started to change the reading habits of individuals.

For all societies, the habit of reading, which is one of the most important factors of the process of
existence, should be made with correct and qualified books which are processed with cultural values
for children. In this study, it is examined how social media influences the reading habits that are
important for the individual and social development process and thus the culture. It has been tried
to reveal that the secondary school students' books that they read in virtual environments were dealt
with negatively by the questionnaire that was applied to the students.

Keywords: Social media, reading habits, culture, change

Giris

Diinya iizerinde yasanan teknolojik devrim ile yeni bir toplumsal déonem baslamistir. Bu donemde
teknolojinin hizla gelismesi beraberinde kiiresellesmeyi getirmistir. Kiiresellesme, "diinyanin tek
bir mekan olarak algilanabilecek Olciide sikisip kiigiilmesi anlamina gelen bir siire¢" olarak
tanimlanir (Tutar,2000:18). Baska bir deyisle "Kiiresellesme", ekonomik, siyasal, sosyal ve kiiltiirel
degerlerin ve bu degerler cercevesinde olusmus birikimlerin ulusal sinirlar digina tasarak diinya
geneline yayilmasi seklinde degerlendirilmektedir (Erbay,1998:18). Kiiresellesmenin ekonomik ve
siyasal etkilerinin yan1 sira kiiltiirel etkileri de bulunmaktadir. Kiiresellesme tiim diinya {izerindeki
kiiltiirlerin, yagam tarzlarinin, siyasi yapinin, ekonomik &zelliklerin karsilikli etkilesim ve iletisim
cercevesinde birbirine bagimli hale gelmesi olarak tanimlanabilmektedir. Kiiltiirlerin, yasam
tarzlarinin empoze edilmesi; tek tip bir yasam tarzinin olugmasi ve yerel kiiltiirlerin yavas yavas
ortadan kaybolmaya baslamasi da kiiresellesme siirecinin en dnemli ektilerinden biridir.

Kiiresellesme, ekonomi, siyaset ve kiiltiir gibi pek ¢ok alanda kendini gostererek, bireylerin
yasamlarini etkilemektedir. Teknoloji ile beraber ekonomik alanda baslayan kiiresellesme iletisim
kanaliyla toplumsal hayatta da yansimasin1 hissettirmistir. Iletisim, insanin biyolojik, psikolojik ve
toplumsal varligini iiretebilmesinin ve gelistirebilmesinin zorunlu kosulu olan diisiinsel ve iliskisel
faaliyetler biitiinidir (Erdogan,2011:37). Kiiresellesme ve teknoloji, iletisimde degisim ve
doniistimlere yol agmistir. Medyanin etkin kullanildigr kitle iletisim araglari, 6zellikle 20. yiizyilda
yogun bir sekilde insanlarin hayatlarina girmis ve toplumsal de8isimin 6nemli dinamiklerinden
birisi haline gelmislerdir (Dilber,2012:84).

Geg¢misten gilinlimiize sosyallesmenin temel araci olan iletisim, bireyin kendini baska bireylere
anlasilir kilmasidir. iletisim sozsiiz, sézlii ve yazili ana gruplari ve bu gruplar altinda ¢ok sayida
tiirden olusmaktadir. Giiniimiizde ¢ok sayida insan ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasal gelismeler
hakkinda bilgi edinebilmek amaciyla kitle iletisim araclarindan faydalanmaktadir
(Biiyiikbaykal,2005:71). Geleneksel kitle iletisim araclari, kitap, gazete, dergi, radyo, sinema,
televizyondur. Kitle iletisim araclarinin bireyleri etkilemenin yaninda bireylerin inang, tutum ve
kiltiirlerini etkileme, toplumsal yapiy1 degistirme gibi 6zellikleri de vardir. 21. yiizyilda teknoloji
alaninda yasanan gelisim ve degisimler iletisim sektoriinii de etkilemis, bunun sonucu olarak
bireylerin iletisim kurmak, haber almak, bilgilenmek ve eglenmek amaciyla kullandigi kitle iletisim
araclar1 da de8ismistir.
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Yeni iletisim teknolojileri, tipik olarak mikroislemci ya da bilgisayar yetilerini kullanan ve
kullanicilar arasinda etkilesime olanak taniyan ya da bunu zorunlu kilan iletisim teknolojileridir
(Timisi,2003:80-81). Yeni iletisim teknolojileri denildiginde akla hemen bilgisayar ve internet
gelmektedir. Internet; birgok bilgisayar sisteminin birbirine bagli oldugu, diinya ¢apinda yaygin
olan ve siirekli biiyiiyen bir iletisim agidir. Internet kullanimi, bilisim teknolojilerindeki gelismeyi
hizlandirmis, yeni iletisim teknolojileri geleneksel iletisim araclariyla biitiinlesmistir. Internet
sayesinde insanlar ¢esitli yaymn organlarinin sitesine girerek bilgilenme, haber alma, eglenme, bos
zamanlarm degerlendirme ihtiyaglarini tek bir kitle iletisim araci olan bilgisayar ve interneti
kullanarak karsilayabilmektedir. Bu gelismeyle sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yasamin yani sira
O0grenme ve Ogretme siirecleri de yeniden sekillenmistir. En 6nemli iletisim araci olan internet
bugiin artik bilgiye ulasmak icin kullanilan bir ag olmanin Gtesinde, bireyleri birbirine baglayan ve
sosyallesmelerini kolaylastiran bir mekan haline gelmistir. Internetin yayginlasmasi ve yeni
teknolojilerin kullanimiyla birlikte iletisim disiplini ve geleneksel anlamdaki medya kavrami koklii
bir degisim gecirmektedir.

Iletisim teknolojisinde internetin varligin1 gdstermesi ile yayginlasan gorsel ve isitsel medya her
alanda toplumun fertlerini ve hayatin akisini etkilemistir. Internetin bilgisayar, tablet, akill1 telefon
gibi akilli cihazlarda kullaniminin yayginlagsmasiyla insanlarin paylagimlarini yaptiklari bu yeni
ortama "sosyal medya" denilmektedir. Sosyal medya genel anlamda Web 2.0 teknolojileri lizerine
kurulan, daha derin sosyal etkilesime, topluluk olusumuna ve isbirligi projelerini bagarmaya imkan
saglayan web siteleri olarak tanimlamak miimkiindiir. (Akar,2010:17). Bireylere kimlik kazandiran
sosyal medyanin, kullanicilarina sundugu paylasim, bir ortamda var oldugunu gosterme/gizleme,
iliski ve iletisim kurma, lin kazanma, gruplasma (gruba katilma/grup kurma) gibi olanaklar ile
cercevelenebilir  (Aydin,2012:101). Bu teknoloji sayesinde insanlar gercek dilinyada
paylasabilecekleri birgok seyi sanal ortamlara tasimstir. Internet, sundugu olanaklarla sosyal
medyay1 geleneksel medyadan ayirmaktadir. Televizyon ve yazili basin gibi geleneksel iletisim
kanallar1 gorsel anlamda etkileyici olmakla birlikte, tek yonlii bir iletisim kurduklari i¢in amaca
ulasma konusunda yeterli degildir. Internetin sagladig1 web uygulamalarinda ise, iletisim kuran
taraflar arasinda es zamanl ve iki yonlii enformasyon akis1 saglanmaktadir (Sayimer,2008:29).
Boylece geleneksel medyadaki yansima gecikmeleri ve okurdan tepki alamama sorunlarina karsin,
internet ortaminda okurdan anlik tepkiler alabilme olanagi bulunmaktadir. Internet kullamicisi,
sosyal medyada tepkisini, herhangi bir materyale ihtiyag duymadan web {izerinden aninda
iletebilmektedir. Boylece sosyal medya sayesinde bireylerin goriislerini, deneyimlerini aktardig
etkilesimli bir iletisim siireci gerceklesmistir.

Internet tabanli web siteleri birgok kisinin gorsel ve isitsel medya araglarini, bilgi ve fikir
paylasimini kolay ve etkili sunumlarla paylagsmasini saglamis, sinirsiz bir iletisim ag1 kurulmustur.
Preeti (2009)’a gore, sosyal ag kavrami; ortak bir ama¢ dogrultusunda kisilerin diisiincelerini
paylagmalarini ve birbirleriyle etkilesime girmelerini kolaylastiran internet {izerinden bir topluluk
olusumunu isaret etmektedir (Akyazi ve Unal,2013:3). Toplumun geneli tarafindan biiyiik bir
kullanim oranina kavusan bu iletisim ag1 hizli ve yogun olmasi agisindan topluma etki eden biiyiik
bir giic haline gelmistir. Sanal ortamin aktif kullanimi sonucunda ortaya ¢ikan bu yeni medya
iletisim aligkanliklarimizi, yasam tarzlarimizi ve buna bagli olarak da kiiltiirtimiizii degistirir hale
gelmistir. Sosyal medya ile yeni neslin etkisi altinda kaldig1 bir¢cok sosyal ag ve paylasim siteleri
tiiremistir. Gengler yiiz yiize iletisim kurduklar1 sinif arkadasi, okul arkadasi, mahalle arkadasi, ev
arkadasi, asker arkadas1 gibi arkadasliklar yerine Facebook, Twitter ve Myspace arkadasligini ya
da kardesligini tercih ederek, farkli paylasimlarin tiiyesi olmaktadirlar (Hablemitoglu ve
Yildirim,2012:14). 82,4 milyon niifusa sahip tilkemizde; niifusun %72’sini olusturan 59.36 milyon
Internet kullanicisi; %63 i{inii olusturan 52 milyon aktif sosyal medya kullanicisi; %53 {inii
olusturan 44 milyon aktif mobil sosyal medya kullanicis1 olmast sosyal medyanin kiiltiire olan
etkisinin sinirlarin1 daha da genisletmistir (https://dijilopedi.com).

40



Sosyal medya biiyiik bir giictiir ve bu giicii kullanicilarinin iizerinde yarattigi etkiden almaktadir.
Giintimiizde akilli telefon veya cihazlardan da internete erisilebiliyor olmasi sosyal medya kullanan
kisi sayisini arttirmistir. Yeni sanal tiiketim bicimleri, gercek mekanlarda yakin mesafede
dokunulabilir temasa olan ihtiyaci giderek daha fazla azaltmaktadir (Sucu,2012:55). Bireyler sosyal
medyadaki sanal ortama kars1 gercek ortam ve paylasimlardan daha fazla istek duymaktadirlar. Bu
durum insanligin gereksinimi olan sosyal temasi azaltarak insanlar1 sanal ortamlarda kurgulanmis
iletisime ve etkilesime maruz birakmaktadir.

Sosyal medya Oncelikle bireylerin bilgi, kanaat, tutum, duygu ve davranislarini biiylik oranda
etkiler. Sosyal medya, sosyal ortamdan is ortamina, siyasetten egitime kadar hemen her alanda ve
her yastaki birey i¢in yasamin bir pargasi haline gelmistir. Sosyal medyanin toplumsal yasamin
Oonemli bir parcgasi haline gelmesi toplumsal yagam tizerinde kiiltiirel, sosyal hatta psikolojik etkileri
de beraberinde getirmektedir. Bu etkiler hem birey hem de toplumsal yasam iizerinde kiiltiirel
degisimlere yol agmaktadir. Sosyal medyanin etkilerinden biri de her yastaki bireylerin birbirine
kars1 daha az baglilik ve sorumluluk hissetmesine neden olmasidir. Sosyal medya nedeniyle
degerlerden uzaklagmalar toplumsal degisimlere hatta parcalanmaya kadar uzanabilmektedir.
Kiiltiirii olusturan degerlerin aktarilmasini saglayan gergek diinyadaki aliskanlik, sorumluluk ve
paylasimlardan uzaklasanlar arasinda en ¢ok yeni nesil gelmektedir.

Toplumumuzun devamliligini saglayacak yeni nesillerin en iyi ve donanimli yetistirilmesini esas
alan Tiurk Milli Egitiminin genel amaclar1 incelendiginde; “Biitiin bireyleri: Tiirk Milletinin milli,
ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren yurttaglar olarak
yetistirmek ve beden, zihin, ahlak ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli bir sekilde
geligmis bir kisilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme giiciine, genis bir diinya goriisiine sahip,
insan haklarina saygili, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma karsi sorumluluk duyan; yapici,
yaratici1 ve verimli kigiler olarak yetistirmek" ifadelerinin yer aldig1 goriilmektedir (MEB,2015).
egitim sistemimizde yer alan biitiin miifredat ve programlar bu amaglar {izerine insa edilir. Bu
amaglara bagli olarak 2018 Tiirkge Ogretim programinda " dgrencilerin basili materyaller ile goklu
medya kaynaklarindan bilgiye erisme, bilgiyi diizenleme, sorgulama, kullanma ve {iretme
becerilerinin gelistirilmesi; milli, manevi, ahlaki, tarihi, kiiltiirel, sosyal degerlere O6nem
vermelerinin saglanmasi, milli duygu ve diisiincelerinin giliclendirilmesi; Tiirk ve diinya kiiltiir ve
sanatina ait eserler araciligiyla estetik ve sanatsal degerleri fark etmelerinin ve benimsemelerinin
saglanmas1" amaglanmistir (MEB,2018). Okullarda dogrudan ve dolayli olarak verilen degerler
egitimde kiiltlirel degerlerin yeni nesillere aktarilmasinda okuma aligkanliginin nitelikli eserlerle
gergeklestirilmesi 6nemli bir yer tutar.

Biitiin toplumlar i¢cin okuma aliskanligi, toplumsal bir varolus siirecinin en 6nemli etkenlerindendir.
Cocuklarin elestirel bir diigiince yapisina sahip olabilmesi, milli ve evrensel degerleri kazanabilmesi
okuma aligkanlig1 ile dogru orantilidir. Onlarin kiiltiirel degerlerle islenmis dogru ve nitelikli
kitaplara yoOnlendirilmesi bireysel ve toplumsal gelisim siireci agisindan bir zorunluluktur.
Cocuklarin okuduklar1 eserlerden 6ziimsedigi ve hayata aktardigi degerler, kiiltiirel degerlerimizin
gelecek kusaklara aktarilmasi acgisindan bir koprii gérevini iistlenir. Ancak sosyal medya geng
bireylerin okuma aligkanligin1 da degistirmeye baslamistir. Giinliik yasamla biitiinlesen sanal
ortamlarda ogrencilere sunulan toplumsal degerlerimize aykiri igerikler kiiltlirlimiiziin
yozlagmasina neden olmaktadir. Ortaokul 6grencilerinin kitap se¢imi ile ilgili yapilan bir ¢alismada
ortaokul Ogrencilerinin de sosyal medyadan etkilendigi ve sanal ortamlardan kitap okuduklari
ortaya ¢ikmustir (Ozdemir Cirakman ve Ar1,2018:77). Ortaokul 6grencilerinin sanal ortamlardan
okuduklar1 kitaplarin biiyiikk bir boliimi kiiltiirel degerlerimizle uyusmamaktadir. Bu durum
cocuklarda kiiltiirel yozlasmaya yol acabilmektedir. Ciinkii bu donemdeki 6grencilerin algilar
aciktir ve 6grendigi degerleri yasamina aktarmaya elverigli yapidadir. Sosyal medya araciligiyla
sanal ortamlarda okunan kiiltiirel degerlerden yoksun, hayal giiciinii zedeleyici ve ¢ocuklarin kisilik
gelisimini olumsuz etkileyecek eserler bireyler ilizerinde telafisi imkansiz hasarlar olusturmaktadir.
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Ogrencilerin sosyal medyanin bu olumsuz etkisinden kurtarilmasi yine egitimcilerin yol
gostericiligine ve sosyal medyanin kontrol altina alinmasina baglidir. Bunun i¢in 6ncelikle
ogrencilerin sosyal medyanin zararlar1 konusunda bilgilendirilmesi ve onlarin kiiltiirel degerlere
uygun eserlere yonelik dogru yonlendirmelerle okumaya tesvik dilmesi gerekmektedir. Bu
calismada ortaokul Ogrencilerinin sosyal medyada ulastiklar1 kitaplardan nasil etkiledigini
ogrencilerin kendi cevaplari ile ortaya koymaya calismaktadir.

1. Yontem
1.1 Arastirma Modeli

Bu arastirma ortaokul 6grencilerinin sanal ortamlardan okudugu eserlerin 6grenciler tizerindeki
etkisini tespit etmeyi amaglayan betimsel bir ¢alismadir. Arasgtirma modelinin amaglart agisindan
betimsel olmasi ve gerekli verilerin tarafsiz ve istatistiksel analize uygun olarak toplanmasi
bakimindan en uygun veri toplama araci olan anket etkinligi kullanilmistir. Bu arastirmada
kullanilan veriler Mustafa Kemal Universitesi Tiirkce Egitimi Boliimiine bagl olarak yiiriitiilen
“Popiiler Cocuk Romanlarindaki Kiiltiirel Degerlerin Tiirkge Ogretim Siirecine Etkisi" adl1 Doktora
tezi i¢in hazirlanan ve uygulanan anket sonuglarina dayanarak hazirlanmistir.

1.2 Evren ve Orneklem

Calisma evrenini Izmir ili Buca ilgesi ortaokul dgrencileri olusturmaktadir. Izmir Buca Ilge Milli
Egitim Miidiirliigii'niin resmi verilerine goére 2016-2017 Egitim Ogretim yilinda Buca ilgesinde
23.116 ortaokul 6grencisi bulunmaktadir. Tabakali 6rneklem modeline gore 6ncelikle Buca ilgesi
ortaokullarindan TEOG basarisina gore siniflandirilan alt, orta ve {ist diizeyde olmak {izere toplam
18 okulda okuyan 6092 ortaokul 6grencisine uygulanmistir.

1.3 Veri Toplama Araclan

Aragtirmanin verileri, toplam 24 maddeden olusan bir anket yardimiyla toplanmigtir. Orneklemi
2016-2017 yilinda izmir Ili Buca ilgesinde 18 ortaokulda okuyan 6092 grenci olusturmaktadir.
Ogrenciler iizerinde uygulanan anket yardimi ile ortaokul dgrencilerinin okudugu popiiler eserler
ile bu eserleri kimlerin Onerisi ile okuduklarina dair goriisleri alinmistir. Kisisel bilgiler, okunan
eserlere dair goriis ve diisiinceler ile Tiirkce Ogretim programindaki amaclara uygunlugunun
Olciildiigi tic boliimden olusan anket verileri SPSS Versiyon 21 istatistik paket programiyla analiz
edilmistir. Bu ¢alismada ilgili anket verilerine gére sanal ortamlarda okunan sosyal medya iiriinii
kitaplarin 6grenciler tizerindeki etkisini incelenerek degerlendirilmistir.

2. Bulgular Ve Yorum

Son donemlerde toplumun her kesiminden insana hitap eden medyanin toplum ve kiiltiir iizerindeki
etkisi {izerine bazi arastirmalar yapilmistir. Bekir Kocadas (2002), "Kiiltiir ve Medya" adli
caligmasinda kitle iletisim araglarindan 6zellikle televizyonun kiiltiir iizerindeki etkisini ortaya
koymaya calismistir. Kezban Karagdz (2012), "Yeni Medya Caginda Doniisen Toplumsal
Hareketler ve Dijital Aktivizm Hareketleri" adli ¢alismasinda yeni medya ile birlikte aktivizm
hareketlerinin yeni medyay1 kullanma bigimlerini incelemistir. ipek Sucu (2012), Sosyal Medya
Oyunlarinda Gergeklik Olgusunun Yén Degistirmesi: Smeet Oyunu Ornegi" adli ¢calismasinda
iletisim kuramlar1 15181nda sosyal medya oyunlarinin insanlarin varolussal gercekliklerinin yoniinii
sanal ve yapay gorsel bir evrene yoneltmesi sonucu s6z konusu oyunlarin iletisimde ya da iletisim
siirecinde meydana getirdigi degisimleri incelemistir. Erhan Akyazi ve Aylin Tutgun Unal (2013),
"[letisim fakiiltesi dgrencilerinin amag, benimseme, yalnizlik diizeyi iliskisi baglaminda sosyal
aglar1 kullanim1" adli ¢calismalarinda sosyal aglarin hangi amagclarla kullanildigin1 ve ne derece
benimsendigini, liniversite 0grencilerinin sosyal ag siteleri kullanim amaclari ile sosyal aglari
benimseme diizeyleri arasinda bir iliski olup olmadigin1 arastirmistir. Serife Oztiirk (2015), "Sosyal
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Medyada Etik Sorunlar" adli ¢calismasinda sosyal medya kavrami, sosyal medyanin gelisimi ve
ozellikleri ele alinmig, bu alanda yasanan etik sorunlar ile bu sorunlara iliskin yapilmasi gerekenler
verilmistir. Ismail Ozsar1 ile Giilsah Batdal Karaduman (2016), "Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin
Sosyal Medya Kullanim1 ve Yalmizliklarinin Incelenmesi" adli ¢alismalarinda egitim fakiiltesi
ogrencilerinin “sosyal medya” kullanimin1 ile reel diinyadaki sosyal hayatlar1 ve yalmizlik
kavramlar1 arasindaki iliskiyi incelenmiglerdir. Irem Erdem Aydm (2016), "Universite
Ogrencilerinin Sosyal Medya Kullanimlar1 Uzerine Bir Arastirma: Anadolu Universitesi Ornegi"
adli ¢aligmasinda teknoloji ve birey arasinda yogunlagan iligkiden yola ¢ikilarak, geng¢ niifusun
internet ve sosyal medyay1 kullanim aligkanliklar1 belirlenmeye ¢alisilmistir. Hatice Tekin (2016),
"Ortaokul Ogrencilerinin Sosyal Medya Kullanimi Ile Algilanan Insani Degerlerin Incelenmesi”
adli ¢alismasinda sosyal medya kullanimi siiresi ile dgrencilerin insani degerler diizeylerini
karsilastirmistir. Rana Senanur Dogan (2016), "Edebiyat Siteleri Ve Sosyal Medya Edebiyati1" adli
caligmasinda sosyal medyada yer alan ve “e-dergi” formatindaki internet siteleri ile halihazirda
basilmakta olan edebiyat dergilerinin e-dergileri incelemistir. Tiirkan Celik (2017), "Paydaslarin
Goziinden Sosyal Medyanin Yarar ve Risklerine Yénelik Bir inceleme" adli calismasinda dgrenci,
Ogretmen ve veliler agisindan yarar ve riskleri konusunu ortaya koymustur. Yunus Ergen (2018),
"Biiyiik Veri, Sosyal Medya ve Etik: Facebook Orneginde Bir Degerlendirme" adli ¢alismasinda
bliylik veri ve sosyal medya iliskisini genel olarak degerlendirmeyi ve bu iliskiden
dogan/dogabilecek olan etik sorunlarin neler oldugunu facebook orneginde ortaya c¢ikararak
betimsel bir analiz yapmayr amaglamistir. Vusala Giileg (2018), "Aile iliskilerinin Sosyal
Medyayla Birlikte Cokiisii" adli ¢alismasinda bos zaman aktivitesi olarak ortaya ¢ikan sosyal
medyanin kullanimi aile iligkilerinin azaldigin1 ve sosyal medyanin yogun olarak kullanilmasi
sadece aile iligkileri degil ailede yasanacak baska sorunlara da sebep oldugunu ortaya koymustur.

Bu ¢alismada ise sosyal medyanin bireysel ve toplumsal gelisim siireci agisindan énem tasiyan
okuma aligkanligin1 ve dolayisiyla kiiltiirii nasil etkiledigi incelenmistir. Ortaokul 6grencilerinin
sanal ortamlarda okuduklari kitaplar ele alinmig ve uygulanan ankete verilen cevaplar
degerlendirilmistir. Anket uygulanan 6grenci sayilarina iligskin veriler Tablo 1’de verilmektedir.

Tablo:1. Anket Uygulanan Ogrenci Sayisinin Cinsiyete Gore Dagilimi

Anketi Cevaplayan Anketi Bos Teslim Eden Toplam Ogrenci Sayist

Ogrenci Sayisi Ogrenci Sayisi
Kiz 3077 %50,5 160 %2,3 3237 %353
Erkek 2445 %40,1 410 %7 2855 %47
Toplam 5522 %90,7 570 %9,3 6092 %100

Izmir Buca ilgesindeki ortaokullarda 6grenim géren toplam 6092 Ogrenci iizerinde anket
uygulanmistir. Bu 6grencilerden 5522 6grenci anketi okuma tercihini uygun bir sekilde ifade ederek
cevaplamig; 570 Ogrenci anketin kisisel bilgi boliimiinii doldurduktan sonra "okumadim,
bilmiyorum, yok" gibi ifadeler kullanarak anketi geri vermistir. Degerlendirmeye alinan 5522
anket; 3077 kiz 6grenci, 2445 erkek 6grenci tarafindan cevaplanmistir. Anket uygulamasinin %9,3
iinli olusturan “Anketi bos teslim eden 6grenciler” disinda ankete cevap veren %90,7 boliimii
olusturan 6grencilerin anket uygulamasti i¢in istekli ve ilgili oldugu gézlemlenmistir.

Ortaokul 6grencileri iizerinde uygulanan anketin "En son okudugunuz romanlar arasinda sizi en
¢ok etkileyen kitap hangisidir?" sorusuna 6grencilerin verdigi cevaplar sinif ve cinsiyet dagilimina
gore yerli ve yabanci eser segme durumlar su sekilde gosterilmistir.

Tablo 2. Kitap Tercihlerinde Sinif ve Cinsiyet Dagilimi
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a. Yerli Kitap Tercih Eden Ogrenciler

5. smif 6. smif 7. siif 8. simif Toplam %
Kiz 415 348 376 460 1599 29
Erkek 275 241 186 228 930 17
Toplam 690 589 562 688 2529 46

b. Yabanci Kitap Tercih Eden Ogrenciler

5. smif 6. smif 7. simif 8. simf Toplam %
Kiz 444 354 282 398 1478 27
Erkek 443 381 294 397 1515 27
Toplam 887 735 576 795 2993 54

Bu anket sorusuna cevap veren 5522 dgrenciden 2529 6grenci yerli kitap adi verirken, 2993 6grenci
yabanci kitap adi vermistir. Tablo 6’daki verilere gore dgrenciler tarafindan begeni ile okunan
kitaplarin %46’s1 yerli kitap iken, %54’linii yabanci kitaplar olusturmaktadir. Yerli kitaplarin
%17’si erkek Ogrenciler tarafindan secilirken %29’luk bir oran ile daha ¢ok kiz &grenciler
tarafindan se¢ilmistir. Yabanci kitaplar ise hem kiz hem erkek Ogrenciler tarafindan %27’lik esit
oranla secilmistir.

Bireyin okuma ilgisini kazanmasinda ¢ocukluk, genclik ve yetiskinlik olmak tizere li¢ donem:;
ebeveyn, 6gretmen ve arkadas olmak iizere de ii¢ grup etmen etkilidir (Y1lmaz,2004:116). Kiigiik
yaslarda aile ve 6gretmenlerin etkisinden sz edilirken yas ilerledikce i¢inde bulunulan sosyal ¢evre
ve arkadas ortami bireyler iizerinde etkili olmaktadir. Ogrencilerin okuduklari kitaplart
begendiklerini dile getirmesi hatta 6nermesi bu kitaplarin arkadas ortaminda kabul gérmesini ve
daha fazla okunmasini saglar. Anket cevaplarina gore ortaokul 6grencilerinin kitap se¢cimine yon
veren Oneri faktorli incelenmis olup 6zellikle yas grubu olarak arkadas ortamindan etkilenme ve
6zenti durumunun yiiksek diizeyde oldugu ortaya ¢ikmustir. Ogrencilerinin yerli ve yabanci eser
secimindeki oneri faktorii Tablo 7°de gosterilmektedir.

Tablo 3. Yerli ve Yabanc1 Kitap Tercih Eden Ogrencilerde Genel Oneri Durumu

Oneride Bulunan Kisi Ogrenci sayist %
Arkadas 1721 31
Ogretmen 1218 22
Ebeveyn 550 10
Kendisi 1543 28
Cevre 490 9
Toplam 5522 100

Uygulanan ankette " Bu kitabi size kim tavsiye etti? sorusuna genel olarak dgrencilerin "arkadasim,
O0gretmenim, annem-babam, kendim, kitap¢i-teyze-hala-komsu- gibi ¢evredeki kisiler" seklinde
cevaplar verdikleri tespit edilmistir. Ogrencilerin kitap secerken en ¢cok %31’lik bir oranla arkadas
tavsiyesini dinledigi tabloda net bir sekilde goriilmektedir. Arkadas faktdriinden sonra yine arkadas
etkisi iceren "kendim" ifadesi %28 gibi yiiksek bir oranla dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle “kendim
buldum” ifadesinin arkadas ortaminda ve sosyal medyada konusularak bireyin ilgisini ¢eken
kitaplar oldugu diistiniilmektedir. Toplamda %59’luk bir orana denk gelen “arkadas” ve “kendim”
ifadelerinden sonra ne yazik ki 6gretmen faktorii %22’lik bir paya ve aile %10’luk bir paya sahiptir.
Bu durum ortaokul 6grencilerinin kitap se¢imi ilizerinde aile ve §gretmen faktoriiniin etkisinin iyice
azaldiginm1 gostermektedir. Bu durum siniflar bazinda da su sekilde kendini géstermektedir.
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Oneri 5. simf 6.s1n1f 7.smif 8.smif Toplam %
Faktorii

Arkadas 419 364 388 550 1721 31
Ogretmen 394 380 229 215 1218 22
Ebeveyn 290 90 83 51 550 10
Kendisi 348 364 349 482 1543 28
Cevre 126 126 89 149 490 9
Toplam 1577 1324 1138 1483 5522 100

Oneri durumu smif diizeyine gére incelendiginde de biitiin smiflarda 6grencilerin kitap segiminde
arkadas ortamindan ve sosyal medyadan etkilendigi goriilmektedir. Arkadas ve kendisi faktorti ile
secilen kitaplar incelendiginde ise 7. ve 8. siniflarda daha ¢ok sosyal medya ortamindan etkilenerek
Wattpad gibi sanal ortamlarda okunan kitaplar yer aldig dikkati ¢ekmistir. Okuma aligkanligini
etkileyen bireysel etkenlere aile ve Ogretmenden sonra arkadas ve sosyal medyanin etkisi
eklenmistir. Internetin gelismesi ve sosyal medyanin giiclenmesi ile dgrenciler bilgisayar ve cep
telefonundan internet ilizerinden sanal ortamlarda kitap okumaya baslamislardir. Bu simiflarda
arkadas etkisi yayginlasan Wattpad adli internet sitesinden okunan ancak ¢ocuklarin yasina uygun
olmayacak sekilde ask, ihanet, cinsellik ve tutkularin islendigi “Kotii Cocuk™, “Psikopat”, “Karalik
Lise”, “4N1K”, “Yabanc1”, "Yaramaz Cocuk", "Solucan" gibi eserlere egilim basladigi; erkek
ogrencilerde de siddet, 6liim ve siyasal temalar icerikli Labirent, A¢lik Oyunlari, Canavar Pesinde,
Simsek Hirsiz1 adli yabanci eserlere egilimin basladig saptanmistir. Bu kitaplar 6ncelikle Wattpad
internet sitesinden okunan daha sonra basili halde de 6grenciler tarafindan temin edilen kitaplardir.
Kitap igeriklerine ve 6grencilerin bu kitaplar i¢in ankete verdikleri cevaplara gore bu tiir kitaplarin
kiiltiirel deger aktarim konusunda yetersiz oldugu hatta kiiltiirel degerlerimize aykiri unsurlar
icerdigi tespit edilmistir.

Karmasik ve imkénsiz ask, ihanet, ihtiras, hayal kiriklig1 gibi duygularin yogun ve siislii bir dille
anlatilmaya calisildigi, dil ve anlatim konusunda akici olmayan bu kitaplar yanlis 6zentilere yol
acabilecek niteliktedir. Ancak teknolojideki bu hizli gelisme sanal ortama aktarilan eserlerin kiiltiir
aktarimi agisindan igeriginin ve tasidigi degerlerin incelenmesine firsat vermemistir. Emek ve
titizlikle hazirlanan birgok basili esere karsin sanal ortamlarda sunulan eserler dikkat ¢ekmek ve
popiiler hayatin Ozentilerini yansitmak amaciyla gelisigiizel yazilmistir. Eserlerin yazilirken
okuyucuyla bulusmasi, okuyucu kitlesinin beklentisine ve ilgilerine gore sekillenebilmesi kiiltiir
yozlagmasinin basladigi noktadir. Her yastan ve her kesimden olabilen sézde yazarlar sanal
platformlarda cinsellik ve siddet icerikleriyle ¢ocuklarin ilgisini iizerine toplamakta ve kiiltiirel
degerlerden yoksun eserlerle onlarin ruh ve diisiince diinyasini etkilemektedir. Sosyal medyanin
"eglence, ekonomik iletisim ve gelismeleri takip ve uyum, ifade 6zgiirliigii, iletisim saglama ve
bilgiye erisim, orgiitlenme ve sosyallesme" gibi avantajlarinin yaninda "aligkanlik yaratma, bilgi
kirliligi, etik kaygilar, yalmzlik hissi, ylizeysellik ve zaman kayb1" gibi olumsuz yonleri de
mevcuttur. (Kogak,2012:230). Bu ¢alismada da ne yazik ki ortaokul 6grencileri {izerindeki olumsuz
etkileri yanlis kitap se¢imleri ve kiiltiirel degerlerimize aykir1 kotii iceriklere maruz kalma seklinde
goze carpmaktadir. Arkadas etkisi ile sosyal medyada ve sanal ortamlarda okunan Kkitaplar
ogrencilerin yerli eser se¢ciminde su sekilde kendine yer bulmustur.

Tablo 5. Anket Verilerine Gore En Cok Tercih Edilen Yerli Kitaplar

Kitap Ad1 Yazar1 Kim Tercih Edilme Tercih
Tarafindan Sayisi Edilen
Onerildi Kiz-Erk-Toplam _ Simiflar
1 Dort Kardestiler Giilten Day1oglu 0-K 64-21:85 5-6-7
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2 Balli Corek Kafeteryasi Zeynep Cemali 0 38-33:71 5

3 Bir Geng Kizin Gizli Defteri Ipek Ongun A-K 70- -:70 6-7-8
4 Levent Serisi Mustafa Orakg1 A-0-K 22-30:52 5

5 Kotii Cocuk Biisra Kiiciik A-K 35-16:51 7-8

6 Sisin Sakladiklar1 Miyase Sertbarut o) 25-15:40 6

7 Calikusu Resat Nuri Giintekin A-0-K 25-14:39 7-8

8 4N1K Biisra Yilmaz A 40- - :40 7-8

9 Kapiland’in Kobaylart Miyase Setbarut 0 18-16:34 6

10 Keloglan Tahir Alangu 0-K-E 11-19:30 5-6
11 Off Dilim Feyza Hepgilingirler 0 22-5 :27 6

12 Psikopat Mihri Mavi A-K 22- 4:26 7-8
13 Simdiki Cocuklar Harika Aziz Nesin 0-K 15-6:21 5-6
14 Yabanci Oznur Yildirim A-K 22- 1-:23 7-8
15  Fadis Giilten Day1oglu 0-K 17-2:19 5-6-7
16 Yilki At1 Abbas Sayar 0 10-8:18 5-7
17  Dede Korkut Orhan Saik Gokyay K 7-13:20 5-7
18  Masal Masal Iginde Ahmet Umit 0] 4-15:19 5-6
19  Sakiz Sardunya Elif Safak 0-K 20--:20 5-6
20 Cop Plaza Miyase Sertbarut 0 9-8:17 5-6
21  Paradokya Cem Giilbent A-0O 7-8:15 7-8
22 Mo'nun Gizemi Giilten Day1oglu A-0-K 11-3:14 6-7-8
23 Sirin Birsen Ekim Ozen A 12 -2-:14 5

24 Nutuk M.Kemal Atatiirk O-E 4-9:13 5-6
25  Sekizinci Renk Giilten Day1oglu 0-K 10-3:13 6-7-8
26  Solucan Zeynep Sey A 16--:16 8

27  Bukre Kahraman Tazeoglu A 13--:13 6-7-8
28  Soguk Kahve Ahmet Batman A-K 11-1:12 8

29  Su Cilgm Tiirkler Turgut Ozakman 0-E 3-8:11 8

30  Kiirk Mantolu Madonna Sabahattin Ali K-A-0 10-1:11 8

31 Bir Kiigiik Osmancik Vardi Hasan Nail Canat A-0-K 6-4:10 5

32 Karanhk Lise Ayla Oztanyel A 7-2:9 7-8
33  Yaramaz Cocuk Dilek Tarmci A-K-C 9--:9 8

34  Korkma Kalbim Ahmet Batman A-C 8§--:8 7-8
35 Kendi Ayaklarmim Ustiinde Ipek Ongun A-0-K 8--:8 7

36  Sessiz Sakin Melih Tugtag A-C 2-6:8 5-6
37  Yalniz Efe Omer Seyfettin 0-K 4-4:8 5

38  Mektup Arkadaslar Ipek Ongun A-0O 7--17 6-7
39  Sokaklardan Bir Ali Canan Tan E-K 5-3:8 6-7
40  Osmancik Tarik Bugra 0-K 5-2:7 7

41  Yiregim Seni Cok Sevdi Canan Tan C-K 6--:6 8

42 Eroinle Dans Canan Tan A 6--:6 8

43  Piraye Canan Tan A-C 6--:6 7-8
44  Batakligin Kiyisindaki Ev Yesim S. Armutak 0 5-1:6 6

45  Arkadaslar Arasinda Ipek Ongun A 5--:5 5-6-7-8
46 Okkes Muzaffer {zgii K 1-4:5 5

Sosyal medyanin etkisi ile ortaya ¢ikan sanal bir okuma ortami olan Wattpad {izerinden okunan
kitaplarin incelenmesinden Once bu sanal ortamda ¢ocuklara sunulan igerikler hakkinda kisaca
sunlar sOylenebilir: "Diinyanin en sevilen sosyal hikaye anlatma platformu" olarak kendini sunan
bu platformda her yastan bireyin siteye girisi ve iiye olusu kolaylikla saglanmaktadir. "Okumaya
Basla" ve "Yazmaya Basla" seklinde iki girisi bulunan bu platforma facebook veya mail {izerinden
iiye olunup erisim saglanmaktadir. Yerli ve yabanci her yastan ve her seviyeden pek ¢ok kisinin
yazdig1 hikayeler belirli kategorilerde, dikkat c¢ekici cinsellik veya siddet igerikli baslik ve kapak
fotograflari ile sunulmaktadir. Bu platformdaki kategoriler "GOZ AT" penceresinden "Aksiyon,
Hayran Kurgu, Paranormal, Bilim, Kurgu, Klasikler, Rastgele, Fantastik, Korku, Romantizm,
Genel Kurgu, Kurgu Olmayan, Spiritiiel, Gen¢ Kurgu, Kurt adam, Tarihi Kurgu, Geng kiz
Edebiyati, Kisa Hikaye, Vampir, Gerilim, Macera, Siir, Gizem, Mizah" seklinde her kesime hitap
edebilecegini yansitan 24 ayr1 boliimden olugsmaktadir. Her boliim yine kendi i¢inde dikkat ¢ekecek
sekilde alt boliimlere ayrilmistir. Ozellikle ortaokul &grencilerinin dikkatini ¢eken geng kurgu
boliimii "ask, genc kiz edebiyati, romantizm, genel kurgu, mizah, romantik, sevgi, aksiyon, macera,
tutku, gizem, aci, lise, kisa hikaye, geng, gerilim, mafya, dram, fantastik " seklinde alt boliimlere
ayrilmistir. Romantizm baslig1 altinda yine "ask, geng kurgu, genel kurgu, sevgi, geng kiz edebiyati,
romantik, tutku, mizah, aksiyon, macera, gizem, aci, dram, intikam, aile, gerilim, evlilik,
46



wattys2018, dostluk" adlariyla alt boliimler siralanmistir. Dikkat ¢ekmek amaciyla platformun
girisinde 24 farkli konu bagligi ile kitap se¢im boliimleri bulunmaktadir. Ancak her boliimiin iginde
siklikla ayn1 konularin yerlestirildigi goriilmektedir. Birgok boliimiin alt basligi seklinde yer alan
"tutku, gizem, aci, intikam, mafya, savas, kurt adam, gii¢, biiyli, biiyiicii, ask, romantizm, tore, sir,
cadi, melez, kan, dogaiistii, fantastik, vampir, gen¢ kiz edebiyat1" seklindeki kitap kategorileri bu
platformdan secilen kitaplarin kiiltlirimiize ne denli aykir1 oldugunu yolun basindan
gostermektedir. Her bolim altinda sayis1 giin gectikge artan ve okuyucunun aktif bir sekilde
etkilesimde bulunarak okudugu, yorumlar yaptig1 isimleriyle dikkat ¢eken kitaplar bulunmaktadir.
Son donemlerde 6grencilerimizin daha ¢ok dikkatini ¢eken "geng¢ kiz edebiyat1”, "romantizm", "
kurt adam", "vampir" etiketli boliimlerde yer alan bazi kitaplar sunlardir: " Zoraki Koca, Zoraki
Evlilik, Huysuz Adam, Ezik, Yeni Kiza Ne Yapalim, Kii¢ciik Karim, Sagmalama, Beni Kalbine
Hapset: Gece, Intikamin Pengesinde, Kanli Berdel, O Oglan Kafeslenecek, Zor Olsada, Kalp
Ortagim, Acimasiz, Takinti, Zindan: Psikopat, Tehlikeli Psikopat, Benim Psikopat Mafyam,
Psikopat Sevgilim, Evlenmeden Olmaz, Mafya ve Ask, Lise Faciasi, Agla Sevdam, Pardon Bayim,
Cesur, Kaderin Sillesi: Kuma, Aska Ucan Kanatlar, Ah Sende, Patronum Bir Mafya, Ask Affeder
Mi, Son Nefeste, Zengin Asistan, Sokak Kizi, Ruh Esim, Esnaf Isi Ask, Ates, Ahmak Kocam, Bas1
Bagli Kiz, Sevgilim Bir Mafya, Sapik Mafya, Sapik Ogretmen, Intikam Atesi, igimdeki Sen,
Hayatimiz1 Bitiren Izler, Kalbin Benim, Ask Basa Diistii, Yasak, Ask Sen Kokuyor, Sorma Kalbim,
Kacak Prenses, Aptal Uvey Kardesim, Uvey Abilerim, Uvey Babam, Benden Once Olme,
Kalbimdeki Deli, Oliince Sevemezsem Seni, Soguk Sessizlik, Siginagim, Soguk Yangin, Mavis,
Sessizligin Pencesinde, Karanliktan Gelen Ask, Gor Beni, Miilkemmel Hata, Senin Olmak
Istemiyorum, Sahipsiz, Oliimiine Vurgun, Asi Koruma, Mafya Korumasi, Mafyanin Varisi,
Mafyanin Kalbi, Cool Aga, Kuma, His: Cehennem Cigegi, Kaderin Sarisi, Psikopat Patronum, Asi
Kiz+18, Ask Kuytusu, Tuzak+18, Mafyanin Karis1, Ac1 Siyah, Izmir Giizeli, Giinahkar, Manyak
Kiz, Evcilik Oyunu, Ogretmenime Asﬂ( Oldum, Hayatimin Agki, Ruhu Ruhuma Dolanan Kalbim,
Asik Adamlar Serisi, Kolejdeki Serseri, Kolej Aski, Cilgin Liseli, Psikopat Lisede, Sevmek
Zamani, Adinda Ask Var, Yeni Kiz, Senden Gidemiyorum, Askin Gozyaslar1 Kuma, Soludugum
Korku, Yasak, Beni Giizel Sev, Koleje Diistiik, Kanatmadan Sev, Akl1 Disarida, Nefretten Gelen
Ask, Psikopat, Karanlik Lise, Kayip Ruhlar Lisesi, Yaramaz Cocuk, Kotii Cocuk, Solucan, Deli,
Kara Yazim, Seni Kendime Sakladim, Eyvah! Aslk Oldum, Kalbimin Adami, Kazara Ask, Bir
Vampir Beni Kagirdi, Bir Vampirden Hamileyim, Kurt Kiz, Vampir Okulu, Cad1 Akademisi, Bana
Aitsin, Karanlk Istek, Melek- Seytan Melezi, Vampir ve Mafya, Mezar, Otanazi Okulu, Bir
Sadistin Elinde, Sadist, Bela, Sorunlu Ask ..." (https://www.wattpad.com/) Bu ve bunlara benzer
dikkat cekici isimlerle yazilmakta olan, okuyucunun yorumlariyla sekillenen ve tamamlanan veya
tamamlanip da basilacagi soylenen binlerce kitap cinsel 6geler iceren kapak fotografi ile okuyucuya
sunulmaktadir. Ne yazik ki ortaokul 6grencileri de herhangi bir engele takilmadan diledikleri
boliimden istedikleri kitaplar1 sanal ortamdan okumakta hatta daha sonra basili halini de temin
etmektedir. Son zamanlarda okuyucu kitlesini arttiran bu platformdan anketin uygulandig1 2016-
2017 egitim Ogretim yilinda "Wattpad" sitesinde yaymlanmakta olan "Ko6tii Cocuk, Psikopat,
4N1K, Yabanci, Solucan, Karanlik Lise, Yaramaz Cocuk" adl1 kitaplar anket uygulanan 6grenciler
tarafindan secilmistir. igerigi agisindan degerlerimizden yoksun olan bu kitaplarin dili ve anlatim
oldukca yogun ve estetikten uzaktir. Uygulanan anket verilerine gore bu kitaplardan en fazla tercih
edilen dort kitaba iliskin 6grenci goriisleri degerlendirilmistir. Ortaokul 6grencilerinin sosyal
medya ortamlarda okuduklar1 bu kitaplarla ilgili bilgiler ve Ogrencilerin bu kitaplara iliskin
diisiinceleri anketlere verilen cevaplara gore su sekilde belirtilebilir:

Tablo 6. Kitab1 Okuyan Ogrencilerin Cinsiyete ve Smiflara Gre Dagilimi

Kitab1 Okuyanin

Kitabmn Adi Cinsiyeti

Kitabin Okundugu Smiflar
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Kiz Erkek  S.smif  6.simf  7.simif 8.simif Toplam

Okunma
Sayisi
Kotii Cocuk 48 15 2 11 27 23 63
4NIK 44 3 3 6 12 26 47
Psikopat 28 5 - 1 17 15 33
Yabanci 21 2 - 4 5 14 23

Sosyal medyanin etkisi ile sanal ortamlarda okunan bu kitaplarin daha ¢ok kiz 6grenciler tarafindan
7. ve 8. smiflarda tercih edildigi goriilmektedir. Anketin uygulandig 2016-2017 yilinda 5. ve 6.
siif 6grencilerinin bu sosyal medya platformunu ve ilgili kitaplar1 pek tanimadig1 ancak arkadas
ve ortam etkisi ile kitaplarin alt siniflarda da tercih edilmeye baslandig1 goriilmektedir. Bu sanal
platformdaki kitaplarin teknolojinin hizina ve sosyal medyanin etkin giiciine bagli olarak son
donemlerde daha fazla 6grenci tarafindan ve daha kiiciik siniflarda da talep gordiigii tahmin
edilmektedir.

Tablo 7. Bu kitaplarin Secilmesinde Etkili Olan Oneri Faktorii

Bu Kitab1 Oneren Kisi

Kitabin Adx .
Arkadas Ogretmen Ebeveyn Kendisi Cevre
Kétii Cocuk 50 - - 11 2
4N1K 33 - - 13 1
Psikopat 23 - - 9 1
Yabanci 14 - - 9 -

Sanal bir platform olan Wattpad ortaminda okunan bu kitaplarin 6gretmen ve aileler tarafindan
ve sosyal ortamlarin etkisinde kalan 6grencilerin kendi seg¢imleri oldugu dikkati ¢ekmektedir.
Tehlikelere acik bir donem olan ortaokul doneminde Ogrencilerin okuma eylemini estetik ve
kiltiirel degerlerle yogrulmus eserler ile yapilmasi gerekmektedir. Ancak yapilan bu calisma
Ogrencilerin sosyal medya ve arkadas ortamindan etkilenerek kiiltlirel degerlerimizden yoksun,
cocuklarin kisilik gelisimini olumsuz etkileyecek eserlere yoneldigini gdstermistir. Ogrencilerin,
egitimcilerin ve ailelerin 6nermedigi bu kitaplara yonelmesi onlarin kiiltiirel degerlerimizden
uzaklasmalarina yol agmaktadir. Bu eserlerde on plana ¢ikarilan ve olaylarin etrafinda sekillendigi
ana karakterler genellikle parcalanmis aile ¢ocuklari, sevgi ve ilgiye ac biiylimiis, azim ve hirsi
sadece egolarini tatmin etmek i¢in kullanan, okullarda basaridan egitimden ziyade karsi cinslerle
miinasebetleri geregi taninan, bencil, yakisikli, hos, giizel, psikopat ve kavgact tiplerdir.
Ogrencilerin okuduklar1 eserlerde en begendikleri kahramanlar igin verdikleri cevaplar da bu
durumu agikca ortaya koymaktadir.

Tablo 8. Kitapta En Cok Begenilen Kahramanlar ve Nedeni

Kitabin Kahramanin Secilme  Kahramanin Begenilme Nedeni

Adi Ad1 Sayisi
Kotii Sevdigi kisi ile birlikte, yakisikli biri ile birlikte, saf temiz
Cocuk Kayla 34 kalpli, iyi biri, duygularinin arkasinda duran, pozitif, eglenceli,

cok sansli, giizel, giinleri giizel, duygusal, iyilik dolu, giiclii,
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zorluklar1 asiyor karmasik duygular: var, asik, 6zgiir, sevgilisi
var, kahraman, sakin

Yakigikli, karizmatik, hirsli, heyecanli, kahraman, iyi ¢ocuk,

Merig 23 popiiler, kavgaci, sevdigi kisi ile birlikte
Kardeslik iligkileri iyi, dort erkek arkadasi var, arkadaslarina
Yaprak 35 deger veriyor, arkadaslar1 ona deger veriyor, eglenceli, sevilen,
4AN1K benim karakterimde, tam bir salak,
. Komik, hosuma gidiyor, karakterime uygun, giizel seviyor,
Ali 6 A
sabirli, asik
Azimli, giicli, neseli, ¢ekici, etkileyici, giizel, kendini
Buket 17 koruyabilen,  giizel seyler yasiyor, Kagan’in sevgilisi,
Psikopat karakterli,
Kagan 7 Giiglii, yakisikli, bagrol, psikopat
. Istedigim kisilikte, beni yansitiyor, etkileyici, dimdik, gizemli,
Doga 16 - . . .
Yabanci cesur, glicli, Ediz beni kag¢irsin diye,
Ediz 5 Kendime yakim hissettim,

Anket verilerine gore degerlendirilen dort kitapta da 6grencilerin yerinde olmak istedigi ve en
begendigi kahramanlar milli egitim sistemimizin yetistirmeyi hedefledigi bireylerin 6zelliklerinden
yoksundur. Verilen cevaplarda kahramanlar genellikle "sevgilisi olan, hirsli, yakisikli, eglenceli,
popliler, ¢ekici, etkileyici, kavgaci, psikopat" gibi 6zelliklere sahip olduklari i¢cin begenilmistir.
Hatta kimi 6grenciler bu karakterler i¢in "istedigim kisilikte, benim karakterimde, hosuma gidiyor"
gibi ifadeler kullanarak o kisilere 6zendiklerini acik¢a ifade etmislerdir. Oysaki bu kitaplarin
hi¢birinde toplumsal degerlerimize ve kiiltiiriimiize uygun karakterde kahramanlara 6n planda yer
verilmemistir. Ogrenciler igin sanal ortamlarda baslayan bu begeniler sosyal ortamlara da uzanarak
yanlis 6zentilere yol agmaktadir. Ogrenciler bu kitaplarin etkisi ile farkli hayallere dalmakta,
karakterlerin yasadigi hayati kendileri de yasamak istemekte, ruh diinyalar1 olumsuz
etkilenmektedir. Bu durumun bir diger gostergesi de "Bu kitabin yazari olsaydiniz kitabinizi nasil
bitirirdiniz?" sorusuna verilen yanitlardir. Bu soruya verilen yanitlar su sekilde 6zetlenebilir:

Tablo 9. Ogrencilerin Kitabi Bitirme Tercihleri

Kitabin Bu kitabin yazan siz olsaydiniz kitabimiz1 nasil bitirirdiniz? Neden?
Adr ..
Onerilen son Secilme  Aciklamasi
Sayisi
Mutlu son 3 Kflyla .1le Mgrlg bar1s§1g, evlens.m, ¢ocuklar1 olsun, Koti ?(.)ch
diizelsin, psikologa gitsin, hepsi mutlu olsun, hayatlar1 degigsin
Kotii Ayni son 21 -
Cocuk L
Kahramanlar patlasin, kahramanlar birbirini dldiirsiin, Kayla
Kot son 16 Olsiin, Meri¢ 0lsiin, Kayla ve Meri¢ kavga etsin, daha koti
bitsin, ¢eligkili, porno ile bitsin
Yaprak ile Ali evlensin, sevgili olsun, asiklar kavussun, Ali
Mutlu son 23 mutlu olsun, Ali ile Bade sevgili olsun, Baris ile Yaprak sevgili
olsun, aksiyon olsun, macerali bitsin, heyecanli bitsin,
4N1K
Ayni1 son 21 -
Koti son 3 Yaprak’1 kacirsinlar, Yaprak’1 1diirsiinler
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Buket ile Kagan evlensin, birlikte olsunlar, ayrilmasinlar,
Mutlu son 17 aralarindaki sorunlar bitsin, evli mutlu cocuklu, gercekler
ortaya ¢iksin, agsk kazansim, romantik

Psikopat
Ayni1 son 11 -
Koti son 5 Yollar1 ayrilsin, adrenalin yiikselsin kotiiliikler baglasin
Mutlu son 10 Ediz ile Doga evlensin, birbirlerine asik olsun, merakli ve
heyecanlt
Yabanci Ayni1 son 8 -
Kétii son 5 Ediz kendini oldiirirken, Ediz Atalay’i oldiiriirken, Doga

kendini 6ldiirsiin, Ediz Doga’ya zarar verirken,

Ogrenciler, okuduklar1 bu eserlere yazar olarak miidahale etme imkanlar1 olsaydi kitaplar1 "ayni
son", "mutlu son" veya "kotlii son" gibi farkli sekillerde bitireceklerini dile getirmislerdir.
Kitaplarin1 mutlu sonla bitirmeyi hedefleyen 6grenciler en ¢ok "evlilik, sevgili olma, asik olma,
merak ve heyecan" gibi popiiler sonlarla diigiiniirken kitaplarini kotii sonlarla bitirmeyi tercih eden
Ogrencilerin cevaplari tedirgin edicidir. Bu 6grenciler yogun olarak 6liimleri, siddeti ve insanlara
zarar verici kotiiliikleri kitaplarinin sonunda goérmek istemislerdir. Bu durum sosyal medyadaki
siddet ve cinselligin 6grencilerin hayal diinyasina olumsuz yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Zira bu kitaplarda siddet cinsellikle biitiinlestirilerek ¢cok yogun bir sekilde 6grencilere sunulmustur.
Kitap isimlerinden begenilen karakterlerin yasam tarzlarina kadar her ayrintiya cinsel dgeler ve
siddet yerlestirilmistir. Ogrencilerin kitaplara girmek istedikleri karakter dzeliklerini yazdiklari

cevaplar da bu sorun ile biitiinlesmekte ve 6grencilerin buna benzer kotii 6zellikler talebi karsimiza
¢ikmaktadir.

Tablo 10. Ogrencilerin Kitaba Yeni Bir Karakter Olarak Girme Tercihleri

Kitabin Bu kitaba yeni bir karakter olarak girebilseydiniz hangi 6zelliklere sahip bir karakter
Adi olurdunuz?
Ozellikler Secilme Aciklamasi
Sayisi

e s Heyecan katan, zorluklar ¢ikaran, doviiscii, kotiiliik yapan, aralarina
Koétii biri 18 . , .
giren, Kayla’y1 kizdiran, diismani, onlarla kavga eden
Merig’i etkileyecek yeni kiz, Kotii Cocuk gibi, Kayla gibi Meri¢’in
Insan 16 kardesi, arkadasi, Kayla’nin agabeyi, ablasi, Meri¢’in agabeyi,
Merig¢’in annesi

Kaotii
Cocuk Olaganiistii 10 Cf)k" giizel sevm.lh ve p51.kopalt., qzel giicleri olan, yakisikli, ¢ekici,
goriinmez, ugabilen, sekil degistiren
Yorum yok 10 -
Tyi kalpli, giiclii, 9 Gilizel, popiiler, duygusal, yardimsever, kibar, iyi niyetli, neseli,
kendim gibi mutlu, zeki, akilly, sakin, diiriist, saygili, gliglii, yaratici, zengin
Tyi kalpli 13 Sevecen, yardimsever, hosgoriilii, sabirli, masum, iyimser
Giicli 11 Zengin, zeki, azimli, pozitif, diiriist, giivenilir, gururlu

4NIK Olaganiistii 9 Asirt komik, bol esprili, inanilmaz eglenceli, ¢ok asir1 duygusal

Insanlarla iyi geginen, arkadas, Yaprak gibi biri, herkes tarafindan

Insan o .
sevilen insan, ayni arkadas gurubundan biri
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Kétii Biri 4 Sinirli, hirsl, atarli,
Higbiri 1 -
iyi kalpli 3 Sevec“en, gl{zel, sirin, eglenceli, anlayisli, neseli, 6zgiivenli, mutlu,
saf, giivenilir
Giicli 7 Zengin, zeki, pozitif, ¢aligkan, enerjik, diiriist
. e Ty Melek yiizlii seytan, gizemli cinayetci, heyecan katan, zorluklar
Psikopat Ko Biri 7 ¢ikaran, ¢etenin iginden, ortaligi karistiran, dedikoducu, katil
insan 6 Kagan ve Buket’in arkadasi, Kagan’m gozdesi, Buket’in kardesi,
Buket gibi, Kendim olarak
Olaganiistii 5 Ugabilen, ¢ok giizel, hos, sira dis1 yakigikli, dobra
Olaganiistii - Vampir, esrarengiz, tuhaf, sert, siiper silah kullanan, kiskang, salak,
. 10 dik basl, sizofren
Kotii
Iyi kalpli 8 Sevecen, sempatik, neseli, yardimsever, arkadas canlisi, gururlu
Yabana )
Insan 2 Ediz’in arkadasi, kendim gibi insan
Giigli 2 Zengin, dayanikl,
Yorum Yok 1 -

Bu anket sorusuna verilen cevaplar arasinda 6grencilerin bir boliimii okuduklar1 bu kitaplara "iyi
kalpli, gii¢lii, yardimsever, arkadas canlisi, gururlu, zeki, giivenilir" gibi iyi 6zelliklerle girmek
istemektedir. Ancak 6grencilerin biiyiik bir ¢ogunlugu kendilerini yine okuduklar1 kitaplardaki
kahramanlarin etkisi ile ya olaganiistii 6zelliklere sahip ya da doviiscii, kotiiliik yapan, psikopat,
katil, gizemli, kiskang, sizofren, vampir gibi kiiltlirel degerimize uyusmayan ve toplumsal yapimiza
aykir1 karakterlerle gormek istemektedir. Bu 6zentiler de sosyal medyanin 6grenciler ve kiiltiiriimiiz

lizerindeki olumsuz etkileri arasinda gosterilebilir. Ogrencilerin okuduklar1 bu kitaplarla edindikleri

olaylara ve hayata bakis acilar1 da sosyal medyanin etkisi ile sekillenmistir.

Tablo 11. Ogrencilerin Kitapla Edindikleri Bakis Agist

Kitabin Bu kitap hayata ve olaylara bakis acinizi hangi yonde degistirdi? En onemli kazaniminiz ne
Ad1 oldu?
Bakas acisi Secilme Aciklamasi
Sayisi
Degistirmedi 15 -
Ailemin degerini bildim, herkese giivenmemeliyiz, dikkatli olmaliyiz,
Olumlu 19 .. A
Kétii arkadaslarimizi iyi se¢meliyiz, koétiilerle arkadas olmamaliyiz
Cocuk Arkadagliga bakis agim diizeldi, insanlara karsi 6nyargilarim azaldi,
empati kurmayi, 6zgiivenim geldi, gilighii, kararli ve azimli olmayi
Olumlu 36 . . e . ) ..
6grendim, sevdiginin pesinden gitmek, hayata pozitif bakmak, olumlu
ve ¢dziimcii olmak, intikam kotii
Degistirmedi 9 -
Arkadaghigin, dostlugun 6nemini anladim, kendime glivenim geldi,
4N1K o s . . o . .
Olumlu 29 pozitif olmayr 6grendim, giliclii olmay1 6grendim, her sekilde mutlu

olmay1 dgrendim, Onyargili olmamayi, empati kurmayi, c¢ok saf
olmamalryiz,
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Dogru segim yapmayr Ogrendim, yeni kelimeler &grendim,

Olumlu ? yaraticiligimi gelistirdi, Sevmenin 6nemini anladim
Degistirmedi 10 -
Insanlar1 sorgulamayi, inanamamayi, hayir diyebilmeyi 6grendim,
basimiza her sey gelebilir, , degerli olmay1 6grendim, zorluklara karst
Olumlu 14 - . .
. miicadeleci olmak, dik durmak, zorluklar1 asma, umudunu
Psikopat N
kaybetmemek, 6nyargili olmamayi,
Lisede yasayacagim hayati tanidim, 6niime ¢ikan ilk kisiyi sevmemeyi
Olumsuz 9 6grendim, kotii biri olup birilerini dovebilmeyi, Sevilme saygi gérme,
asik olma, psikopatlar da iyi olabilir, insanlara kars1 iyi niyetli olmak
Degistirmedi 8 -
Hayatin her zaman tozpembe olmadigini 6grendim, Daha gii¢lii olmay1
Yabanci Olumlu 9 6grendim, kendime giivenmeyi Ogrendim, Onyargili olmamay1
6grendim
Olumsuz 6 Bazi olaylara kars1 duygusuz olmayi, bakis agimi olumsuz degistirdi

Ogrencilerin bir boliimii okuduklar1 bu kitaplarin onlarm hayata ve olaylara bakis agsm
degistirmedigini diisiinmektedir. Bu etkilenme ogrenciler tarafindan fark edilmese de zaman
icerisinde davranis ve diislincelerine yansimaktadir. Bunun yaninda kimi 6grenciler bu kitaplar
sayesinde hayata ve olaylara bakis agilarinin olumlu yonde degistigini dile getirmistir. Ancak bu
ogrenciler ise kitaplardaki karakterlerin yagam tarzlarina benzeyen yasantilari ve kitaplarda islenen
yaslarina uygun olmayan duygularin olumlu oldugunu disiinerek kiiltiirel degerlerimizden
uzaklasmaktadirlar. Ogrencilerin bir béliimii ise ger¢ek anlamda okuduklari kitaplardan dersler
¢ikarmis ve hayata bakis agilarinin olumsuz etkilendigini dile getirmistir. Dis etkilere ¢ok agik olan
bu yastaki 6grencilerin sanal ortamlardaki kitaplarda 6zendirilerek sunulan bu yasantilar icerisinden
dogruyu yanlisi ayirt edebilmesi oldukga giictiir. Cocugun saglikli bir kisilik ve ruh yapisi
gelistirmesinde en 6nemli unsur ebeveyninden gordiigii sevgi ve ilgidir (Giileg,2018:109). Ne yazik
ki son donemlerde sosyal medyanin aile i¢i iletisimi azaltmasi ¢ocuklarin ebeveynlerden hayat ile
ilgili deneyimleri dinlemelerine ve saglikli bir kisilikle yetismelerine engel olmaktadir. Aile iginde
yeterince ilgi ve sevgi goremeyen ¢ocuklar toplumsal iligkiler ve hayati kararlar alma konusunda
bilingli degildir. Kiiltiirel degerleri sadece sozciik olarak tanityan ¢ocuklar bu degerleri basit ve
bencil bir sekilde tiiketebilmektedir. Ogrencilerin "Bu kitap kiiltiirel degerlerimizden hangilerini
yansitmaktadir? (Hosgori, saygi, yardimseverlik, dogruluk vb.) " sorusuna verdikleri cevaplar
ogrencilerimizin kiiltiirel degerlerimiz konusunda doyurucu ve gergek bilgilerden uzak oldugunu
gostermektedir.

Tablo 12. Ogrencilerin Kitapla Edindikleri Degerler

Kitabin  Bu kitap kiiltiirel degerlerimizden hangilerini yansitmaktadir? (Hosgorii,
Adi saygl, yardimseverlik, dogruluk vb.)

Secilme Sayis1  Degerler

37 Higbiri
Ktii 16 Hosgorii, saygi, yardimseverlik, dogruluk
Cocuk 13 Sevgi, ask, duygusallik, birliktelik

4 Cesaret, 6zgliven
4N1K 15 Hosgort, saygi, yardimseverlik, dogruluk
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15 Yok, yansitmiyor

10 Sevgi, dostluk, arkadaslik, samimiyet

5 Diirtistliik, giiven, 6zgiiven

2 Miikemmellik, essizlik

21 Higbiri

4 Hosgorii, saygi, yardimseverlik, dogruluk
Psikopat

Cesaret, azim, gii¢lii olmak

4 Acimasizlik, kimseye giivenmemek

8 Higbiri

8 Kotiiliik, sevgisizlik, katillik, psikopatlik,
Yabanci

5 Hosgorii, saygi, yardimseverlik, dogruluk,

2 Ask

Ogrencilerin biiyiik bir boliimii sanal ortamdan okuduklari bu kitaplarin hicbir degeri
yansitmadigimi belirtmistir. Ogrencilerin bir béliimii ise soru kokiinde " (Hosgorii, saygl,
yardimseverlik, dogruluk) " seklinde verilen degerleri kitapta olup olmadigina bakmaksizin ifade
etmistir. Ogrencilerin bir boliimii kitaplarda begendikleri karakterlerle 6zdeslestirdikleri, olmasini
istedikleri degerleri siralamistir. Sosyal medyanin etkisi ile aile igindeki ve sosyal ¢evredeki iletisim
ve paylasimin azalmasi 6grencilerimizin kiiltiirel degerlerimizi yeterince tanimamasina ve hayata
gecirememesine neden olmustur. Bu durum degerlerimizi gercek anlamda taniyamayan
ogrencilerin okuduklar1 bu deger yoksunu kitaplardan bir¢ok degeri varmis gibi diisiinmelerine yol
acmaktadir. Ogrencilerimiz arkadas ve sosyal medya ortaminda onlara sunulan cazip hayat
orneklerine 6zenerek gergek kimliklerinden ve kiiltiirel degerlerden uzaklasmaktadir.

Sonuc¢

Teknolojik gelisme ve kiiresellesme siirecinden etkilenen alanlardan biri iletisimdir. Ozellikle
21.ylizyilda kitle iletisim araglarinin  Oneminin anlasilmas1t ve gelistirilerek iletisimde
kullanilmasiyla birlikte iletisim kavraminda koklii bir degisim yasanmistir. Bu degisim iletisimdeki
zaman ve mekan sinirlarini ortadan kaldirmis sanal bir ortam ortaya ¢ikmistir. Giinlimiizde insanlar
diisiincelerinden yagam tarzlarina kadar bu sanal ortamdaki sosyal medyanin ve onun olusturdugu
kiiltiiriin etkisi altindadir. Insanlar bir yandan medya sayesinde farkli kiiltiirlerden haberdar olurken
bir yandan da kendi kiiltiirlerinden de uzaklagmaktadir. Genglerin ve c¢ocuklarinin sosyal
medyadaki bagimliliginin artmasi aligkanliklarimizin  degismesine ve sanal aligkanliklarin
¢ikmasina yol agmistir. Okuma eylemi ve okuma aliskanligi da sosyal medyanin etkisi altina
girmistir. Yasama dair bir¢ok seyi yasamadan 6grenme, olumsuz olay ya da olgularla karsilasmadan
onlar1 anlama ve yorumlama firsati vermekte olan okuma eylemi toplumsal degerlerin
Oziimsenmesini saglamaktadir. Ancak okuma aligkanliginin da sanal ortama tasindigi sosyal medya,
dgrencilere toplumsal degerlerimizden uzak sorgusuz siirsiz bir diinyay1 sunmaktadir. Ogrenciler
internetle yeni bilgiler 6grenirken edindikleri sanal okuma aligkanligi ile kisilik gelisimini olumsuz
etkileyecek eserlere yonelmektedir. Cocuklar, sanal ortamlarda siddet ve cinsel igeriklerle
dikkatleri toplayan bu eserleri okurken diisiinmeyi, iiretmeyi ve toplumsal degerleri
kaybetmektedir. Bu durum bireyden baslayip topluma kadar yansimakta, bir siire sonra toplumda
olaylara ve olgulara bakis agisinin, mahremiyet anlayisinin degismesine yol agmaktadir. Bu
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degisimler sonucunda teknolojik aletlerle sanal ortamlarla biitiinlesen genc¢ bireyler yeni degerler
olusturmak bir yana dursun sahip olunan kiiltiirel degerleri kaybetmektedir.

Bilginin hizli bir sekilde giincellendigi ve bilgi akisinin siireklilik arz ettigi ¢agimizda
bireyler de bilgilerin degisme hizina ayak uydurarak kendilerini yenilemektedir. Bu hizli degisim
ortaokul dgrencileri iizerinde de etkili olmaktadir. Ogrenciler istese de istemese de bilgi, iletisim
teknolojileriyle siirekli bir aligveris halinde ve sosyal medyanin etkisi altindadir. Sosyal medya
kullanim1 baslangicta bilgilenme, arkadas edinme, bos zamanlar1 degerlendirme gibi ¢esitli
ihtiyaclart doyuma ulastirmak amaciyla kullanilirken zamanla giiglii bir aliskanlik haline gelmistir.
Ozellikle geng bireyler bu sanal ortamlarda kisilik gelisimlerini olumsuz etkileyecek igeriklere
maruz birakilmistir. Oysaki okuma aliskanligi dogru eserlerle yapilmasi ve yasam boyunca canli
tutulmas1 gereken bir davramistir. Ortaokul 6grencilerinin de kiiltiirel degerleri igeren eserleri
okumasi gerekmektedir. Bu arastirma sonuglarina gére okuma aligkanligi konusunda ortaokul
ogrencilerinin teknolojik ilerlemeden olumsuz etkilendikleri goze ¢carpmaktadir. Bu kritik donemde
ogrencilerin yerli ve yabanci eser se¢giminde dgretmen ve aile etkisinin azaldigi, sosyal ortamlarin
etkisinin agir bastig1 agik¢a goriilmektedir. Sosyal medya ve arkadas etkisinin baskin olmasi en
ortaokul ogrencilerinin kitap se¢iminde ¢ok bilingli tercihler sergilememesine yol a¢mustir.
Ogrencilerin arkadas ortamindan dzenerek Wattpad gibi internet sitelerinden okudugu yerli ve
yabanci kitaplar, ciddi tehlikeler icermektedir. Bu sanal ortamlarda okunan kitaplarmn icerigi de bu
kitaplarin okunmasi sirasinda okuyucular tarafindan paylasilan iletiler de 6grencilerin kisilik
gelisimlerini son derece olumsuz etkileyecek sekilde cinsel igeriklidir. Bu nedenle ortaokul
Ogrencilerinin toplumun ortak degerlerine saygili, bilimsel diislince sistemlerine agik, 6z giiveni
tam bir kimlikte yetistirilmesi i¢in ¢ocuk edebiyati iiriinlerine yonlendirilmesi gerekmektedir.

Teknolojik gelismenin hizi, sosyal gelismenin hizindan fazla oldugu bu déonemde kiiltiirel
Ogelerimizi kaybetmemek i¢in 6grencilerimizin degerlerimiz ile i¢ ige olmasini saglamayiz. Bir
toplumun geleceginin iyi yetismis ve deger sahibi insanlara bagli oldugu bir gercektir. Sosyal
medya aracilifiyla sanal ortamlarda sunulan eserler igerikleriyle dgrencilerin yas diizeyine ve
kiiltiirel degerlerimize kesinlikle uygun degildir. Ozellikle gen¢ dgrencilerimizin sosyal medya
kanaliyla gergeklestirdikleri okuma aligkanliklarinin incelenmesi, onlarin maruz kaldiklar1 ahlaki
ve insani degerlerden yoksun eserlerden uzak tutulmasi kiiltiiriin devamliliginin saglanmasi
acisindan bir zorunluluktur. Bundan dolay: egitimciler tarafindan okul ¢agindaki her bireyin uygun
ahlaki kararlar ve davranislar sergilemesine yardimci olacak degerler ve becerilerle donatilmasi
gerekmektedir. Ergenlik doneminde olan ortaokul Ogrencilerinin birtakim temel degerleri
kazandiklar1 en &nemli donemlerden biridir. Ogrencilerin zararli icerikler barmndiran sanal
ortamlara dogru kaymamasi ve kiiltiiriin devamliliginin saglanmasi i¢in sosyal medyanin dogru
kullanim1 konusunda bilinglendirme yapilmalidir. Bu anlamda bilingli sosyal medya kullanicilar
yetistirmeli ve degerler egitimine 6nem verilerek ogrencilerin sorumluluklarini tasiyabilecekleri,
dogru secimler yapabilmelerine imkan saglayan bilgi, beceri ve yeteneklerinin gelistirilmesi
gerekmektedir.

Sosyal medyanin okuma aliskanligim1 kiiltiirel yozlastirmaya doniistiirmemesi icin
egitimcilere ve ailelere biiyiik bir sorumluluk diismektedir. Ailelerin ¢ocuklarinin i¢inde bulundugu
sosyal ortamlar1 ve sosyal medyayr iyi tamimasi, ¢ocuklarinin okudugu eserler konusunda
bilinglenmesi gerekmektedir. Cocuklarin zamanini iyi degerlendirecegi, yas diizeyine ve kiiltiirel
degerlerimizle uygun sosyal ortamlar olusturulmalidir. Sosyal medyada dogru ve seviyeli
paylasimlarla ¢ocuklar arasinda olumlu bir arkadas etkisinin olusmasina zemin hazirlanmalidir.
Sanal ortamlarda dahi olsa nitelikli eserlerle yapilan okuma aligkanliginin, ¢ocugun duygu ve
diisiince diinyasinin gelisimini, elestirel ve yaratici diisiinme becerisi kazandirdigi unutulmamaldir.
Bunun yaninda ortaokul 6grencilerinin sosyal medyada gecirdikleri siire ve maruz akladiklar
iceriklerin takibinin ve denetimin hem aile hem de egitimciler tarafindan G6zenle yapilmasi
gerekmektedir.
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Anadilden baska, iki ya da daha fazla dile sahip olan insanlar konusurken bazen farkinda olmadan,
bazen de biling¢li olarak diller aras1 gegisler yaparlar. Bu gecisler dilbiliminde “Code switching”
(Kod kaydirmasi) olarak tanimlanir. Bu durum ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii bir toplum i¢inde yasayan
Almanya’daki Tirkler i¢in de gegerlidir. Almanya’da yasayan Tiirkler hem konusurken hem de
yazarken ciimle i¢inde bir anda Tiirkceden Almancaya ya da Almancadan Tiirk¢eye kod-gegisi
yaparlar. Bu ¢alismada “Alamanya Tiirkiileri” adli kitaptan se¢mis oldugumuz ii¢ tiirkii dilbilimsel
bakis agisiyla betimleyici ve niteliksel yontemler kullanilarak tematik kategoriler yoluyla

incelenecektir. Almanya’da yasayan Tiirklerin s6z konusu kod degisimi ve bu yolla gé¢menlerin
dile yansiyan manifestosu gosterilmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kod Kaydirmasi, Tiirk¢e, Almanca, Pidgin.

The Immigrant Turk’s Reflected Manifesto into Language in Germany
Abstract

Bilingual individuals or the people who have speaks than two languages do transitions unwittingly
while speaking. These transitions are defined as “Code-switching” in linguistics. Thissituation
isalso pertinent to Turks in Germany who live in a multilingual and multicultural society. The Turks
living in Germany do the code-switching Turkish to German and German to Turkey in their
sentences while they are speaking and writing. In this study, we will be examined that, the code-
switching of Turks who live in Germany, with the analyzing the three Turkish Traditional Musics
which choosen from “Alamanya Tirkiileri” with the linguistic approach and through thematic
categories using descriptive and qualitative methods obtain to show of code-switching reflection
on migrant’s hybrid language manifesto.

Keyword: Code Switching, Turkish, German, Pidging.

Giris

Diisiincelerimizi, fikir ve duygularimizi ifade etmenin essiz bir araci olan dil, insan varliginin ¢esitli
yonlerini ortaya koyar ve bir¢ok biyolojik ve kiiltiirel olgunun antropolojik analizine kapi agar.
Dilbilimciler kullanimlarina gore dili tek dillilik, ¢ift dillilik ya da ¢ok dillilik olarak
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tanimlamiglardir. Cok dillilik, “bireyin ¢oklu dillere hakimiyeti” olarak tanimlanir; kisinin ¢oklu
dilde konugma ve anlama yetenegine sahip olma durumunu ifade eder. Literatiirde “cift dillilik”
terimi neredeyse “cok dillilik” kavramindan daha fazla kullanilir ve ¢ok dillilik terimi ikiden fazla
dili igerir. Cok dillilik genel olarak diinyanin hemen hemen her iilkesinde, her toplum sinifinda ve
her yas grubunda goriilebilecek bir durumdur.

Giiniimiizde tamamen izole edilmis bir dil grubunun bulunmadig genel kabul gérmiis bir olgudur.
Dillerin tarihinin kesin olarak bilinmemesi, ilk defa nerede ortaya ¢iktig1 ve nasil kullanildiginin
yani sira, bir dilin hangi tarihlerde bagka dillerle etkilesime gegtigini saptamak miimkiin degildir.
Giinlimiizde baska bir dilden etkilenmemis, ari kalmis neredeyse tek dilli bir toplum bulmak
olduke¢a zordur.

Tarih siirecinde insanlarin etkilesimi sonucunda irklar, kiiltiirler ve diller arasinda her déonem
karisimlar olmus, bu siire¢ insanoglu var oldugu siirece de devam edecektir. Diller arasindaki
etkilesimle olusan “kod kaydirma davranig1” istemsizce ve bilgi eksikligi sebebiyle gerceklesiyorsa
bu durum dilbiliminde “codeswitsching” veya “codemixing” olarak adlandirilir. Biz bu makalede
Tiirkgede kullanilan “kod kaymasi1” terimini kullanacagiz.

Kod kaymasi daha ¢ok gogmen ailelerde ve eski somiirge iilkelerinde yaygindir. Ornegin
Hindistan’da Hindistan Ingilizcesi (Hindi-English), Filipinler’de (Tagalog-English) kod
kaymasinin sikca goriildiigii dillerdir.

Kod kaymasi i¢in temel gereklilik ¢ok dilliliktir. En az iki dilde konusma yetenegine sahip olan
biri, kod kaymasi olasiligima yol agar. “Kod kaymasinin temel nedeni, birincil dil gelisimi
doneminde birden fazla dilin edinilmesidir” (Cantone 2007: 3).

Insanlar, dilleri giinliik konusmada, bazen tek bir kelimede degistirebilirler. Kod kaymasi énceden
ongoriilen bir olgu degildir. Iki ya da daha ¢ok dilli kisiler bir konusma sirasinda, bazen hig farkinda
olmadan dillerini degistirirler. Bunu Tiirkgeden Almancaya, Almancadan Tiirkgeye, Ingilizceden
Fransizcaya, ya da baska dillere gecislerle yaparlar. Lehge ve st seviye
(Hochdeutsch/Satandartsprache) dil arasinda veya bilimsel dil ile konusma dili arasinda da kod
kaymalar1 miimkiindiir, ancak bu geg¢isler nadir goriiliir.

Konusmalarda bir dil baglangi¢ noktasini olusturur ve daha baskin kalir, buna “Matrix Language”,
gecis yapilan diger dile ise “Embedded Language” ad1 verilmektedir. Matrix Dili iletisimin temelini
olusturur. Cok dilli bireylerde diller ayn1 anda etkindir ve herhangi bir zamanda biri segilebilir. Ek
dilden gelen/getirilen ifadeler matrix dile yerlestirilir. Dilbilimciler bu tiir degisikliklerin cogu kez
keyfi olmadigini, konugsmanin durumuna, duygusal katilima, konugmanin konusuna bagl olarak ya
da kendi kimligini ifade etme ihtiyac1 gibi durumlarda etkin oldugu goriisiindedirler. S6z konusu
bu gecislerde genel olarak dilin ii¢ durumundan soz edilir:

D1: Temel Dil, arkadaslar, aile vb. ¢cevrelerde kullanilan gayri resmi giinliik konugma dilidir.
Yerel degiskenler, argo, kaba sozler vb. D1 kapsamindadir. D1 kamuoyunca prestiji diisiik
dil durumudur ve ‘dogru dilden sapma’ olarak goriiliir.

D2: Orta Dil (Mesolect), dilin resmi ortamlarda, egitimli kisilerce kullanilan tiiriidir.

D3: Segkin Dil (Acrolect), dilin en {ist diizeyde resmiyete dayali olarak kullaniimasidir.
Dilbilgisi ve s6z varliginda (hypercorrect) bi¢cimler 6n plandadir. Cok resmi ortamlarda
kullanilan torensel dil tipleri D3 kapsamindadir (Eker, 2007: 128).

Kod kaydirmaca D1 olarak kabul edilen giinliik konusma dilinde gerceklestirilir. Ornegin,
Almanya’da yasayan, ana dili Tiirk¢e olan bir gencin ikinci dili Almanca olabilir. ikinci dil ev
disinda okul gibi resmi kurumlarda kullandig: dildir. Gencin aile/arkadas ¢evresinde kullandig dil
ile resmi islerde kullandig1 dil ayn1 degildir.
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Ikinci dildeki kavramsal gelisim birinci dildeki kavramsal gelisime olumlu yénde katkida bulunur.
Bu yiizden okuldan gelecek terimler icin yalmizca Almanca ifadeler kullanilirken, kisisel dil
kullanimlarinda Tiirk¢e kelimeler tercih edilir. Ana dilde O6grenilen kavramlar ikinci dilin
kullaniminda etkili olur. Birinci dil ve ikinci dilin etkilesimi iki dilin benzerlik derecesine ve bireyin
bu dillerdeki yeterlilik diizeyi farkliliklarina gore degisebilir. Dil transferi, bir dilde karmagik bir
yapiyla ifade edilebilen bir anlamin diger dilde daha basit bir yapiyla ifade edilmesi durumunda da
gergeklesir (Yilmaz-Demirel, 2015: 1694).

Dil degisimi, dili kullanan ile muhatabin kisisel yakinligina (dayanisma/yakinlik/samimiyet) gore
degisebilir. Ayrica, konusan kisi muhatabinin disinda baskalarinin konusmalarini anlamasini
istemedigi durumlarda bilingli olarak bir baska dilde kodlamaya gidebilir (http://home.edo.tu-
dortmund.de/~hoffmann/ABC/Mischen.html).

Bu sekilde yapilan dil temasi birgok dil karisiminin dilbilimsel tezahiirlerinden sadece biridir.
Bunlar, sozciiksel ve sozdizimsel diizeyde kelime aligverisi, dil aktarimi, dilsel yakinlasma, dil
aplikasyonu, dil oliimii, pidginization (karisma) ve creolization’1 da (yerlilesme) icerebilir. Bu
nedenlerle literatiirde “etiket kodu degisikligi” altinda hangi yonlerin 6zetlenmesi gerektigi
konusunda ¢ok az fikir birligi vardir.

Kod degistirmenin dezavantajlari da vardir. Dillerin kasten birlestirilmesinde, ¢esitli dilbilimsel
uyumsuzluk sorunlar1 ortaya ¢ikar. Olasi dil kombinasyon giicliikleri, dilbilgisi kategorilerindeki
alt eslesmeleri, alt kategori modellerini, morfolojiyi ve deyimsel ifadelerde kendini gosterir.

S6z konusu bu durumu Almanya’ya is¢i olarak ilk giden bir Tiirk’iin konusmasindan alintiyla
gostermeye calisalim: “Jedes Jahr Kinderlere Tiirkei’de” 6rneginde goriildiigi gibi, Almanca bir
ctimlede Tiirkge cogul eki “ler” kullanilmistir. Yine ayni ciimlede Almanca “in” edat1 kullanilmasi
gereken yerde Tirkce ismin “de” hali kullanilmistir. Yine bir bagka Almanca ciimlede kod
kaydirilmasi su sekilde yapilmistir: “1000 Mark deutsche Geld Mark machen 6000 ( ... ) Lira
Tirkei’da.” (Keim, 1984: 143). Almanca “in” edatinin yerine Tiirk¢e “da” eki kullanilmistir.

“Dil karisimi insanin entelektiiel ve ruhsal gelisimi lizerinde zararli bir etkiye sahiptir” goriisline
karsilik dilbilimci Prof. Dr. Jannis Androutsopoulos, dil karigtminin elestirel olarak algilandigt
toplumlarda hala ¢6ziilmemis birkag inis olabilir, ancak bilimde ¢ok dillilik ve kod degistirme her
yerde yeterlilikler olarak goriilmektedir (Aleric, 2011) der.

Bu makale Almanya’daki Tiirk sanat¢ilarinin miizik pargalarinda ve ozanlarin tiirkiilerinde
Tiirkgeden Almancaya, Almancadan Tiirkgeye kod kaydirmalarini gdstermeyi amaglamaktadir.
Almanya’daki Tiirk sanatcilarin ve ozanlarin sarki sézlerinde yaptiklart kod kaydirmalarinin
dilbilimsel ¢oziimlemelerinin gliniimiize kadar yapilmamis olmasi nedeniyle bu makale bir ilk olma
niteligi tasimakta ve bu agidan 6nem arz etmektedir. Eserler betimleyici ve niteliksel yontemler
kullanilarak tematik kategoriler yoluyla incelenmeye ¢aligilmistir.

Almanya’da 1. Nesil ve Dil Gelisimleri

1960’lardan sonra Anadolu’dan Almanya’ya isci gociiniin baslamasiyla bir¢ok Tiirk is¢isi anadili
disinda Tiirk dil yapisina uymayan Almancay1 6grenmek zorunda kalirlar. Almanca diinya dilleri
arasinda Ingilizceden sonra en ¢ok konusulan ikinci bilim dilidir (Kirmizi, 2016: 148) ve Hint-
Avrupa dil ailesine bagl biikiimlii dillerden olan Germen Dilleri grubuna mensuptur. Bu sebeple
Ural-Altay dil grubuna bagli olan Tiirk¢enin dilbilgisi yapisiyla uyusmaz. Almanya’ya ilk giden
isciler birbirine uymayan bu iki dili karistirarak “melez dil” (pidgin) olarak bilinen
“Gastarbeiterdeutsch” adiyla da ifade edilen misafir is¢i dilini olustururlar. “Gastarbeiterdeutsch”
dil edinimi arastirmalarinda “kontrolsiiz bir bigimde konusuldugu” vurgulanan 1950-1970’li
yillarin ortalarina kadar Almanya’ya c¢alismak icin giden misafir is¢ilerin kullandiklar1 dilin
tanimlanmasidir (Keim, 2002: 138).
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Gastarbeiterdeutsch’un homojen bir dil bi¢cimi olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu dil az ya da
cok olarak Almancanin basitlestirildigi, karistma ugradigr degisikliklerden meydana gelmistir.
Diger karisim dillerinde oldugu gibi liigati sinirlidir, tekli dil bigimleri genellestirilme iizerinedir.
Dilbilimci Keim, Gastarbeiterdeutsch igin sunlar1 sdyler:

“Giderek, artan bir sekilde farkli morfem soézdizimsel alanlarda zorlastirmalar oldugu
kanaatindeyiz, o6rnegin ‘isim tamlamasi’ Onceleri yalnizca isimle olusturulabilmekteyken, daha
sonra isim araciligiyla belirtili climle, sifat ya da agiklama ciimlesi kullanilmaya baslanilmistir. Bir
diger basar1 da giderek genisleyerek artan oranda sozciiklerin semantik farklilasmasidir” (Keim,
1984: 25).

Bu dilde baz1 basit sdzdilimsel yapilar kullanilir. Misafir iscilerin Almancasi ¢ok basit bir sekilde
giinlik Almanca konusma ihtiyaglarima yeterli gelmektedir Hadumod BuPmann’a gore
“Gastarbeiterdeutsch” su sekilde de tanimlar: “1960°11 ve 70’11 yillarda gogmen iscilerin sayisinin
ve niifus oranlarinin yliksek olmasi nedeniyle Almanya’da karisim dil (Pidgin) ¢esitliligi artmistir.
Bu diller basit ciimle yapilartyla, sinirli kelime dagarciklaryla, Almanca sozciiklerdeki fazlalik
olarak goriilen kisim ve eklerin atilmasiyla, kullanilmayan tanim ve artikelleriyle, edat, baglac ve
fill c¢ekimleriyle kendilerine 6zgli olduklarmi belirtmek icin Gastarbeiterdeutsch adiyla
tamimlanmustir. Tiim bu &zellikleriyle genel olarak ilgili ¢ikis dillerinden (Yunanca, italyanca,
Portekizce, Sirpca, Ispanyolca ve Tiirkge) bagimsiz ve farkli dzelliklere sahiptirler” (BuPmann,
1990: 262-263).

BuPmann’in bu tanimi ve diger tanimlardan yola ¢ikilarak Gastarbeiterdeutsch’un, zor dilbilgisi
kurallariin basitlestirilmek suretiyle daha kolay kullanilabilecek kurallarin olusturuldugu, temel
Almanca dilbilgisinin yumusatilarak, bir¢ok yabanci is¢inin giinlilk calisma ve yasantilarinda
kullanabilecegi basit bir dil oldugu, yabanci is¢ilerin bu dili kullanmalar1 neticesinde kontrolsiiz bir
bicimde dil edindikleri ifade edilebilir.

Almanya’ya go¢ baglaminda ilk kod kaymalar1 misafir is¢i diliyle baslar. Bu nedenle misafir is¢i
dilinin bilinmesinde yarar vardir. Ik nesil go¢men iscilerin giinliik Tiirk¢e konusmalar
incelendiginde kod kaymalarinin oldukga sik bir sekilde yapildigi goriilmektedir. Kod kaydirmalari
daha c¢ok Tiirkce konusmalarda goriilmektedir. Tiirkce ciimlelerde daha ¢ok Almanca isimler
kullanilmaktadir ve kullandiklar1 kelimelerin ¢ogunlukla isimlerden olustugu goriilmektedir,
bunlar: “Bahnhof, Kollege, Meister, Krankenhaus, Arbeitsamt, Urlaub, Versicherung, Arbeit,
Landrasamt, Urlaub, Heim, Krankenkasse...” (tren istasyonu, is arkadasi, sahibi, ustabasi, izin,
sigorta, i, ekmek, vatan, yurt, hasta, saglik sigortasi...) gibi sdzcliklerdir. Almanya’da kullanilan
misafir Isci dili de baz1 6lii diller gibi ge¢miste kalmistir.

Uciincii Nesil ve Dilleri

Dogan Aksan’a gore; toplumlararasi iligkilerde belirli mallara, arag ve gereglere, kisiye ve topluma
iliskin kavramlar olarak kullanilan sézciiklerin, dilin ses, bi¢im, sdzdizimi 6gelerinden daha fazla
yer almasi dilin degisiminde etkili olmustur (Aksan, 2009: 25). Almanya’ya go¢ eden Tiirklerin dil
degisimleri de ilk nesille birlikte baslamis ve nesilden nesle devam ederek giliniimiize kadar
gelmistir. Ugiincii ve dérdiincii neslin biiyiik bir ustalikla kullandiklar1 dillerde aldiklar1 egitimin de
etkisiyle zengin bir dil repertuar: vardir. Almanlarla giinliilk Almanca, Tirklerle Tiirk¢e konusurlar.
Egitim dilleri ve ev disinda konustuklar1 dil Almanca oldugu i¢in Almanca 6grenmeleri Tiirk¢ceden
daha kolaydir. iki dilli konusmacilarla, dogal olarak kendilerini en rahat hissettikleri Almanca-
Tiirk¢e karigim dillerini kullanirlar; bu onlarin dogal dilidir, bu onlarin "Mischmasch/birbirinden
farkli olan dillerinin karisim1", "Mixmax/Karisim", "Mischsprache/karma dil" gibi terimleri olan
dogal dil bigimleridir. Bu ¢ergevede kendi dilinin karisimi da biiyiik oranda yapilandirilmistir.
Dilbilgisi yonii heniiz kendi tiirlinii olusturmasada, cogu konusma dili kaliplari ¢ok yaygindir, ancak
diizenli degildir (Keim, 2008: 446). Dilbilgisel yonleri heniiz kendi ¢esitliligini teskil etmesede,
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cogu konusma dili oriintiileri ¢ok stk meydana gelir, ancak diizenli olarak sosyo-dilbilimsel yonler
altinda olmamakla birlikte, belirli bir sosyal gruba ait bagimsiz bir ifade bigimine sahiptir.

Mannheim Universitesi “Kanak Dili” arastirma projesinin sozciisii Prof. Werner Kallmeyer’in bu
konudaki goriigleri ise soyledir: “Konusulmakta olan bir dilde ¢ok farkli kullanim tarzlari, konusma
bigcimleri, degisik siveler ya da dilin standart biciminde degisimler gergeklesebilir. Tiim bu farkl
algilamalar dildeki degisimler olarak tanimlanir. Birden fazla dili konusanlar, en azindan
konustuklar1 iki dilin Almanca veya Tiirk¢e sozciik bigimini degistirerek kullanirlar. Cok dilli
olanlar, konustuklar dilde ifade edemedikleri bir durumu daha iyi bildikleri diger dildeki kelimeyle
ifade ederler. Bunu nadiren de olsa her iki dildeki karsiligin1 bildikleri halde bilingli olarak
yaptiklari1 da olur, bu yolla karisim diller farkli kiiltiirler arasinda sosyal kimligin sembolii olarak
ifade edilir: Kalabalik bir metro aracinda, insanlar arasinda kiifretmek istediklerinde ya da bir gruba
ait olduklarin1 gostermek i¢in yapmalar1 gibi. Bu tiir durumlarda 6zellikle kullanilan dil “Kanak
Dili”dir. Bu dilin climle yapisinda standart Almanca kurallar1 yumusatilir, Almanca 6geler azaltilir
ve Almanca-Tiirk¢e sozciik karisimi kullanilir.” (Kanak Sprak als Ausdruck Sozialer Identitit,
http://www.wissenschaft.de/wissenschaft/ news/drucken/157808.html).

Bu dil giiniimiiz Almanya’sinda yabanci gengler arasinda konusulmaya devam etmekte, diller arasi
kod kaymalar1 da yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Kod kaydirmalarina 6rnek olmasi agisindan
kisa bir diyalogu 6rnek verecegiz:

01 WE: wer hat was! das mein ich!

02 AM: die adressenliste!

03 WE: ja

04 BI: ich hab eine zuhause!

05 OL: bak!

06 OL: zuhause’de oldugunda burda oldugunu

07 OL: soyliiyosun burda oldugunda zuhause’de

08 OL: oldugunu soyliiyosun! olur mu! (Cindark, 2013: 130)
Dil ve Kod Kaydirma Tslevleri

Dil, kisiler arasinda iletisimi saglayan en onemli araglardan biridir. Dil, her seyden Once siirekli
gelisim gosteren canli bir varliktir ve farkli islevleri vardir. Dilin islevlerini bilgi aktarma islevi,
gondergesel islev, list dil islevi, heyecana bagli islev, aliciy1 harekete gegirme islevi, kanali kontrol
islevi ve siirsel iglev olarak siralayabiliriz.

Halk ozanlari, sanatcilar, politikacilar, hatipler bu islevleri en iyi sekilde kullanan kisilerdir.
Konugsmacilar dinleyicileri etkilemek i¢in konusurlarken her an bu islevlerin birinden digerine
gecebilirler. Yani konusulan dil her zaman ayn1 degildir; farkli ortam ve durumlara bagl olarak
degisir; bir dil durumu yerini siirekli bicimde baska bir dil durumuna birakir (Eker, 2007: 128).

Kod kaymalarina gegcmeden 6nce diller arasindaki kod kaydirma islevlerine deginip tiirkiileri ona
gore analiz etmek daha isabetli olacaktir.

Yénerge Islevi: Insanlar, diger insanlari konusmaya dahil etmek veya dislamak igin dili
degistirirler.

Aciklayici/Etkileyici Islevi: Insanlar kimliklerini farkli sekilde ifade etmek i¢in konustuklar: dile
bir baska dili yerlestirirler.
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Bagvuru Fonksiyonu Islevi: Birisi bir fikri bir dilde kolayca ifade edemiyorsa, anlatmak istedigini
daha kolay ifade edebilmek icin bir baska dile gecer.

Mliski Islevi: Bazen konusmaci anlatmak istedigi durumu vurgulamak igin her iki dilde gegisler
yapar.

Ust Dil Islevi: Diger dilde bir sey bildirmek veya diger dilde bir sey hakkinda yorum yapmak i¢in
dil degistirilir.

Siirsel Islev: Konusmaci bazi kelimeler sdyler ve eglence ya da elestiri i¢in yerlesik dilde edebi
sakalar yapar.

Kod degismelerinde ciimleler arasi gegisler yapilir. Ornegin, ciimleye Almanca baslayip Tiirkce
bitirmek gibi. Bazen de climle i¢i gegisler yapilir. Bu tiir kod kaydirmalarinda ciimleye baskin dilde
baslanir, bir baska dile gegilir, ciimle bitmeden tekrar baskin dile doniis yapilir. Mesela, bu dil
kaymas1 Almanca-Tiirk¢e-Almanca seklinde gergeklesir. Ornegin: “Bugiin krank aldim.”

Sira dis1 ya da “Etiket Degistirme” ile ise, bir dilden bir etiket baska bir dile eklenir. Ornegin,
Ingilizceden Almancaya kelime kaydirmasi yapilir.

Kod kaydirma durumlar ise, genellikle su sekilde yapilir: Ciimle i¢indeki tiim kelimeler tek bir
dilde sdylenir, ciimlenin en sonuna ekleme dil konulur. Ornegin: “Ich liebe dich! Anladin m1?” gibi.

Kod kaydirma durumlari genellikle su sekilde siniflandirilmaktadir:
Kesismeyen Kod Degistirme: Ciimleye dikkat ¢ekmek icin yapilir (Iliskisel Islev).

Kasith Kod Degistirme: Akademik iliskilerle ilgili kelimeler genellikle Ingilizce olarak
sOylenebilir.

Gegissel Kod Kaydirmaca (Intrasential Switching): Duygularin yabanci dilde, verilmek istenen
mesajin ise ana dilde yapilmasi durumudur.

Ekstra Climle Degistirme (Extra-Sential Switching/Tag Switschin) ve

Aym tiir etiket degistirme (Some of Tag Switching) ile de kod kaydirmalar1 yapilir. (Code
switching, https://www.youtube.com/watch?v=7Na4UvRIhu4).

Siirsel Metinlerde Kod Kaydirma

Avrupa Toplulugu Tiirkiye Bagimsiz Komisyonu’nun raporuna gore, giiniimiiz Avrupa’sinda
yaklasik 3,8 milyon Tiirk vatandasi yasamakta ve Avrupa Tiirklerinin dortte iicli de Almanca
konusmaktadir. Almanya Tiirk gégmenleri i¢in 6ncii gé¢ merkezi rolii oynamaktadir (Greve, 2009:
115).

Bu nedenle Almanya’da sOylenen gurbet tiirkiileri Avrupa’nin diger lilkelerinde yasayan tiim
gurbetcilere de hitap etmektedir. Diger iilkelerde yasayan ozanlarin konular1 da Almanya’dakilerle
paralellik gosterir ve kod kaymalar1 onlarin eserlerinde de goriilir. Viyana’da yasayan Asik
Emircan’in “Avrupa’da kebap¢iyim duyduz mu duyduz mu?” adli pargasindan bir dortliiglinti 6rnek
vermek istiyoruz:

“Emircanim neler geldi bagima
Finanzamt Krankenkassa sast1 isime

Hakim savci bile diistii pesime
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Avrupa’da kebapciyim duyduz mu duyduz mu?”?

Diger bir 6rnek ise Hollanda’dan, Ozan Celebi’den. Celebi, yasadigi Hollanda da Ozan Celebi
Kiiltiir Merkezinde Avrupa’da dogan geng Tiirk nesline kiiltiirlerini unutmamasi i¢in ¢aligsmalarim
stirdiirmektedir. Ozan Dursun Celebi’den “Dogum Giinii Tiirkiisii”:

“1k ben yerdik eyin mart
Agtin fertig sadirdag
Sondag mendag dinisdag
Demis herin guyidag
Ali mensin guyidag”?

Almanya’da yasayan Tirk sanat¢i ve ozanlariin sdyledikleri tiirkiilerin konusu genellikle sosyal
iceriklidir. Biz bu makalede tiirkiilerin temasindan ziyade iki dil arasinda gergeklestirilen kod
kaymalarin1 incelemeye c¢alisacagiz.

Tiirkce ve Almancanin etkilesimi sonucunda diller arasinda kod degisimleri gerceklesmistir.
Etkilesimsel toplum dilbilim alaninda genel olarak paylasilan diisiince, konusmanin toplumsal
etkilesimin bir {iriinii oldugu ve dilin bu etkilesimi yansitacak bigimde yapilandigini gosterir.

Sectigimiz tiirkiilerdeki kod kaydirmalarimi incelemeye ge¢gmeden Once bir konuya dikkat cekmek
istiyoruz. Sectigimiz parcalarin yer aldigr “Alamanya Tiirkiileri” eserinin adindaki “Alamanya”
terimidir. Anadolu insaninin Almanya’yr “Alamanya” olarak telaffuz etmesi olduk¢a ironiktir.
Anadolu irfaninda “ala” s6zciigii, bir seyin niteligi konusunda tam karar verilememisligi ifade eder.
Ala ne tam siyahtir ne tam beyaz ne tam iyidir ne tam kotii. Bir iilkenin ismine bir a harfinin
ilavesiyle Alamanya bir yandan ekmek, as, istir, diger yandan hasret, gurbet, ayriliktir. Burada
onemli bir sekilde siirsel islevli bir anlam kaydirmasi yapilmistir.

“Liebe Gabi/Sevgili Gabi” Parcasimin Analizi

Almanya’daki Tiirk sanatcilar yaptiklart miiziklerle, sdyledikleri ezgilerle hiiznii, hasreti, umudu,
timitsizligi, vatan 6zlemini, parcalanan aileleri, Almanya’da degisen kosullari, Almanlarla olan
iliskileri, derin aciy1, kiiltlirlerin karsilastirilmasini, Alman kadinlarla evlilik gibi iliskileri, is¢ilerin
konusmalarinda kullandiklar1 Almanca sebebiyle alaya alinmasini, Alman toplumuna uyum
problemlerini, yurda geri doniisii, irk¢1 saldirilari, Meister’e ve Almanlara duyulan 6fkeyi anlatirlar.

Bu ezgilerden dogan miizik hiizniin miizigidir. Tiirk is¢iler miiziklerini genellikle geceleri kaldiklar1
Heimlarda (yurt), hemserileriyle bulustuklar1 kahvehanelerde, 6zel gecelerde icra ederler. icra
edilen bu miizik tiirti, halk miizigi formundaki geneli dogaglamaya dayal: tiirkiileri kapsar.

Almanya’da gurbet tiirkiilerinin en ¢ok sdylendigi, ¢cok sayida kaset ve plaklarin yapildigi donem
1972-1995 yillar1 arasidir. Bunlarin zirvede oldugu donem ise 1975-1980 yillar1 arasindadir.
Inceledigimiz “Liebe Gabi” Derdiyoklar miizik grubunun 1981 yilinda yayimlanan “Yasayin
Hayvanlar” isimli alblimiinden bir pargadir. 70’lerin sonundan itibaren Almanya’da disko-folk tiirii
pargalariyla epeyce popiiler olan Ali Ekber Aydogan ve ihsan Giivercin’den olusan grup bu
sarkilarinda Almanya’daki yabanci diismanligini konu edinir. “Derdiyoklar” grubunun sdyledikleri
“Liebe Gabi” pargasi iizerinde kod kaydirma islevlerin analizi su sekildedir:

Liebe Gabi/Sevgili Gabi

2 Omer Karatas (Asik Emircan 1952-), Viyana /Avusturya’da yasiyor. Erzurum Hasankale’lidir. Yaptigi miizik
uyaklarinda Erzurum sivesini Almancaya uyarlamistir.
3 Dursun Celebi (Ozan Celebi 1948-). Roermond/ Hollanda, Erzurum Oltu’ludur.
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Komm zu mir gel yanima le le liebe Gabi
Etwas derdim var zu dir le le liebe Gabi
Dert anlatmak zor deliye le le liebe Gabi

Bilerek yasamak varken le le liebe Gabi

Helmut Kohl und Strauss le le liebe Gabi
Wollen Auslander raus le le liebe Gabi
Biz de insan degil miyiz le le liebe Gabi

Severek yasamak varken le le liebe Gabi

Simdi bir de vize ¢ikt1 le le liebe Gabi
Nice goniilleri yikt1 le le liebe Gabi
Gurbetciler dertten bikti le le liebe Gabi

Giilerek yasamak varken le le liebe Gabi

Derdi yoklar boyle gitmez le le liebe Gabi
Almanya’da baski bitmez le le liebe Gabi
Ich liebe dich demek yetmez le le liebe Gabi
Olerek yasamak varken le le liebe Gabi
(Oztiirk, 2001: 177)

‘Gabi’ ad1 Alman toplumunu sembolize eder. Gabi nezdinde Almanlarin Tiirklere uyguladigl zuliim
ve caydirma politikasina gonderim s6z konusudur.

Metnin biitiiniinden xenophobia/yabanci diismanligi ¢ikarimi yapilabilir.

Siir ve reklam metinlerinde ¢okca kullanilan kosut yap1 tekrarlar1 metnin akilda kaliciligina katki
saglamig, uyak saglama adina zaman zaman Almanca sozciikler se¢ilmistir: Helmut Kohl und
Strauss le le liebe Gabi Wollen Ausliander raus le le liebe Gabi dizelerindeki Strauss/raus 6rneginde
oldugu gibi. Elbette ki tarihsel bir olguya yapilan génderimin orijinal ve hafizalara yer etmis
bi¢cimiyle ifadesi en tabii ve etkili yoldur.

‘Bilerek yasamak varken’, ‘Severek yasamak varken’, ‘Giilerek yasamak varken’, ‘Olerek yasamak
varken’ gibi kosut dilsel yap1 tekrarlar1 anlamsal yapiyr desteklemekte, dinleyicide bilgiyi kalict
hale getirmektedir.

‘Le, le’ nidalar1 yaygin olarak Tiirkge tiirkiilerde coskunun, agitlarda ise bir acinmanin ifadesi
biciminde kullanilir. Burada iiziintiiniin ifadesi yaninda daha ¢ok uyak kaygisiyla ses
benzesmelerinden yararlanma adina ‘le le liebe’ birlikte kullanilmistir. Her dize sonunda tekrar
edilen ‘Le le liebe Gabi’ metnin tonunu yiikselten bir isleve sahiptir.
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Metnin biitliniinde ‘zuliim, ac1, nefret’ gibi motiflerle oriintiilenmis, ‘yabanci diismanligl’, ‘vatan
hasreti’ gibi izlekler mevcuttur. Sarki s6zlerinin basindan sonuna kadar farkli ¢agrisimlar icerdigi
goriilmektedir.

“Bilgi aktarma islevi” iletinin, dilin gondergeyi oldugu gibi ifade etmesi amaciyla olusturulmasidir.
Bu parcada sanatgilar eski Alman Bagbakan1 Helmut Kohl (1930-2017) ve Bayern Eyaletinin eski
baskani Franz Johann Strauss’un (1915-1988) “Ausldnder raus!” “Yabancilar disar1!” sdzlerini
Gabi nezdinde Alman toplumuna ileterek bilgi aktarma islevi yerine getirirler.

Iletisimde bilgiler alictya nesnel bir anlatimla aktarilmaktadir. Bu, dilin gdndergesel islevde
kullanildigin1 gosterir.

Bu sark1 sozlerinde dil heyecana bagli islevde kullanilmistir. Cosku islevi her climlenin sonunda
“le le liebe Gabi” sozleriyle tekrarlarla yapilmistir ve bu ifade baskin bigimde {iiziintlyi
yansitmaktadir.

Siirsel islevde ileti ise, bir anlam aktarmaktan ¢ok, karsi tarafta farkli cagrisimlar uyandirmak igin
yapilmistir. Bu durumda ileti, kendi disinda herhangi bir seyi, herhangi bir olguyu ifade etmez ya
da yansitmaz. Obje, iletinin kendisidir ancak bu; iletinin insandan, hayattan ve yasanandan
soyutlanmasi demek degildir. Burada sanata 6zgii ger¢eklik s6z konusudur.

Aliciyr harekete gecirme islevi ile amag, alicida bir tepki ve davranis degisikligi olusturmaktir. ileti,
aliciy1 harekete gegirmek iizere diizenlenmisse dil aliciy1 harekete gegirme islevinde kullanilmistir.
Bu islevde amag, alicida bir tepki ve davranis degisikligi olusturmaktir. Bu islevi yaparken de diller
arast kod kaydirmalar1 sik¢ca kullanilmistir. Ayni ciimle icinde Almanca baglanip Tiirkge
bitirilmistir; ya da Tiirk¢e baglanip Almanca bitirilmistir. “Komm zu mir, gel yanima” sozleriyle
alictyr metne dahil etme, harekete gecirme islevi gergeklestirilmistir. Kod kaydirmada climleler
arasi gecis yapilmistir.

“Liebe Gabi” parcasinda pidgin (melez) dil karistmi vardir. Ik paragrafta Almanca baslanip
“komm zu mir” Tiirk¢e kod kaymasi yapilmis, “gel yanima” ciimle sonu yine “Liebe Gabi”
Almanca olarak bitirilmistir. “Liebe Gabi” her dortliigiin sonuna eklenerek yonerge islevi
yapilmistir.

“Meister’in Yiizii Giilmez” Parc¢asinin Analizi
Meister’in yiizii giilmez
Is¢inin derdini bilmez
Yabanciyr Alman sevimez
Meistero Meistero
Meistero Meistero
Is¢i senden ne istero
Baksan surat1 sararmis
Koétiiyili soylemek yararmis
Nice (domuzlar) ipsizler tliiremis

Gurur duymaz Meistero

Vorarbeito yar1 yapar
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Avantaci bastan teper
I¢cki diye insan satar

Olur dumbik Meistero

Karakter sifira inmis
Insanliktan geri kalmig
Yapamadiklar1 kalmamis

Hig¢ utanmaz Meistero

Cuma (Sefil) insanlik ararim
Kendi yarami sararim
Huzuru yurtta ararim

Sen kal burada Meistero
Geber ye Meistero...
(Oztiirk, 2001: 178-179)

Bireylerin dili o6ncelikle aile ve yasadig1 sosyal ¢evre i¢inde sekillenir. Fertler mesaj vermek i¢in,
dili daha etkin kilabilmek ve karsi taraftan anlagilabilmek i¢in kod kaydirmasi yaparlar. Kendisi de
Almanya’da is¢i olarak ¢alismis olan Asik Sefil’in sozlerinde de goriildiigii gibi i¢inde yasadig
Alman toplumu onun dilini bigimlendirmistir. Dil, toplumu; toplum dili bigimlendirir (Eker, 2007:
127).

‘Meister, colega’ Tiirklerin Almanya’da &grendikleri ilk sdzciiklerdir. Isyeri ortaminda ¢okga
tekrarlanmadan kaynaklanan bir “dilde yer etme” s6z konusudur. Yine uyak yapma adina
Meistero/istero/vorarbeito yapilariyla her iki dilde de olmayan sozciik iiretme bigimleri
gerceklestirilmistir.

Dilin siirsel islevinin ger¢ceklesmesinde alisilmamis bagdastirmalarin “esdegerlilik ilkesinin segme
ekseninden birlestirme eksenine aktarilmasiyla” olusturuldugu goriisii, arastirmacilar tarafindan
kabul gormektedir. Alisilmamis bagdastirmalarin belirgin 6zelligi, dilde ilk kez olusturulmalari
sair/yazara 0zgli olmalar1 ve estetik bir deger tasimalaridir (Toklu, 2013: 32)
Meistero/istero/vorarbeito drneginde oldugu gibi.

Bu parcada baskin dil Tiirk¢edir. Almanca olan “Meister” (ustabasi) ismi ismin sonuna “0” sesli
harfi getirilerek “Meistero” olarak degistirilmistir.

[P

Yine Almanca “Vorarbeit” (6n ¢alisma) ismine “o” sesli harfi getirilerek “Vorarbeito” olarak
degisime ugratilmistir. “Meistero” ismine uyak uyumu i¢in Tirkce “istemek” fiiline Tiirkceye
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uymayan “o” sesli harfi getirilerek “istero” seklinde degistirilmistir.

Tiim parca boyunca iistdil islevi yapilarak vurgular ustabasma yapilmstir. Iscilerin, calistiklari
yerlerde dogrudan muhatap olduklar1 Meisterler (ustabasi) yukarida belirtilen tavrin boy hedefi
haline getirilip 6fke onlara yoneltilmistir.
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Isci her tiirlii hakarete layik gordiigii Meister’i etkileyemeyince, huzuru memlekete doniiste arar
(Oztiirk, 2001: 82) Bu sebeple ciimleye dikkat cekmek igin iliskisel Islev yapilmustir.

Sorumluluk duygusuna sahip olan sanatcilar yasadiklari toplum igindeki olaylara duyarsiz
kalamayip, toplumda yasanan yanlisliklari, eksiklikleri soyledikleri miizik pargalarina konu
edinmislerdir. Bu par¢a da onlardan biridir.

“Ulan Alamanca Germanca” Parcasinin Analizi
Ulan Alamanca Germanca
Konusup anlayamadim seni
Bogazimda laflar tikanir kalir

Meister baslar dir dir dir

Asikt1 surat1 konustu bana
Sevindim benimle konustuguna
Anlamisim gibi hepsine ja ja ja
Tiirkge olsaydi baslardim dir dir dir

Du krank warum dedi
Tu sana ben de varim dedim
Agz1 kalabalik terciman geldi

Terciiman Meister basladi dir dir dir

Elinde kagitlar sekreter bana
Cikis verilmis dedi kolega sana
GoOziimde bes niifus canlandi

Eve girdim kar1 baglad1 dir dir dir
(Oztiirk, 2001: 214)

Misafir is¢ilerde dil 6grenme siireci dnce viicut diliyle kendini anlatmayla ya da sdylenilen her seye,
basini 6ne egerek “Ja!” demeyle baslar. Almanca bilmeyen misafir is¢i tam da isverenin istedigi
gibi bir iscidir, itiraz etmez, sorun ¢ikarmaz, “Nein!” dese siir dis1 edilmekten korkar, deyim
yerindeyse “Agzi var, dili yoktur!” Cok bunalip “Nein!” dese bile, sikayetini anlatacak ciimle
kuramaz. Kelimeler ve kisa ciimleler zamanla gelir (Nakiboglu, 2016: 46).

Bu parcada da, daha 6nce de bahsettigimiz gibi misafir is¢ilerin sik¢a kullandiklar1 (Kollege,
Meister, krank, ja) gibi Almanca isim, fiil ve ifadelerin kullanildig1 goriilmektedir. Etkin dil
Tiirkcedir. Kod kaydirmada ise hitaplar Almancadir, “Kollege” ve “Meister” 6rneginde oldugu gibi.
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Bu parcada ti¢iincii kitanin ilk dizesi misafir is¢i diliyle yazilip séylenmistir; “Du krank warum?”
(Sen, hasta, neden?) Fiilin 6zneye gore c¢ekimlenmedigi goriilmektedir; bu nedenle kullanilan
Almanca dilbilgisel agidan hem eksik hem de yanlistir. Semantik olarak anlagilmaktadir.

Bu par¢ada ¢ok fazla kod kaymasi goriilmemektedir. “Meister baslar dir dir dir”, “Tiirkc¢e olsaydi
baslardim dir dir dir”, “Tercliman Meister basladi dir dir dir”, “Eve girdim kar1 baslad1 dir dir dir”
her dize sonunda tekrar edilen ‘dir, dir, dir”” metnin tonunu yiikselten bir isleve sahiptir.

Almanya’da yapilan gurbet tiirkiilerinde muhatap olarak kesinlikle birini/birilerini 6ngoren bir dil
tavri goriiliir. Hatta 6ngdriilen varlik salt insan olmak zorunda degildir; bu varlik cansiz doga ya da
tiizel kisilik olarak Almanya ve yahut da soyut bir kavram (felek, yabanci, Almanca) olabilir
(Oztiirk, 2001 65). Muhatap alian bu 6geler bu pargada oldugu gibi kisilestirilmistir.

Sonuc¢

Dilbilimde “kod kaydirma” terimi, “konusmacinin bir ifade i¢inde veya bir metin/diyalog i¢cinde bir
dilden digerine gegcis islemi” olarak tanimlanmistir. Bu tiir degisikliklerin bazen bir konugmanin,
bir ciimlenin veya bir kelimenin i¢inde gerceklestirildigi de goriilmiistiir. Ayn1 zamanda benzer
sekilde yazili olarak da ortaya ¢iktigr ve kod degisikliginin genellikle igerige bagli oldugu
gorilmiistiir.

Dillerin karistirilmasi ¢ok dilli topluluklarda ve gruplarda yaygin bir olgudur. Bu fenomen dnceleri
bir eksiklik olarak goriilmekteyken, glinlimiizde farkli konugsma modlarina uyum saglama ve belirli
bir iletisim durumunun gerekliliklerini 6zelliklerine uygun bir sekilde ele alma becerisi olarak kabul
edilmektedir.

1960’11 yillardan sonra go¢le birlikte tiirkiilerinin konusunun degistigi gibi, gdgmenlerin dillerinde
de degisiklikler olmustur. Gurbet konulu tiirkiilerin olusumunda Tiirk is¢ilerin Almanya’ya go¢
etmesi ile birlikte yasadig sikintilar, zuliim, nefret, yabanci diismanligi, vatan hasreti, kiiltiirel
catismalar gibi motifler de bir tiir manifesto olarak tiirkiilere yansimistir.

Almanya’daki gd¢men iscilerle birlikte dilde kod kaymalarmim “Misafir Is¢i” diliyle basladig,
ikinci, tiglincli ve dordiincii nesilde yaygin bir sekilde devam ettigi goriilmektedir. Almanya’da
yasayan Tlrk sanat¢ilarin da diger Tiirk vatandaslar gibi kod kaydirmalar1 yaptiklari inceledigimiz
her ii¢ eserde de goriilmektedir.

Cok dilli toplumlarda yasayanlarin bu tiir diller aras1 gegisler yapmalar1 gayet dogaldir. Gogmen
Tiirkler de duygularini kod kaymas: olarak niteledigimiz bu yolla bir “dil manifestosu” olarak
ortaya koymuslardir.

Almanya’da yasayan Tiirklerin kendilerine 6zgii sekilde olusturduklar1 kod kaymalar ile ortaya
koyduklar1 bu dil manifestosunun, yetkililerce empati yoluyla duyulmadik¢a, yasadiklar: giincel
sorunlar ¢oziimlenmedikge gelecekte de devam edecegi ve benzer sekilde er veya geg iki dilliligin
oldugu diger toplumlara da yansiyacagi ongoriilmektedir.

Akademik ¢evrelere, yetkili siyasal ve toplumsal kurumlara diisen gorev, bu sese kulak vererek
toplumsal huzur ve barisi saglamak olmalidir.
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Halk Hekimliginde Sagaltma Yontem ve Teknikleri

Dr. Fatos Yal¢inkaya!
Oz
Insanoglu var oldugu giinden beri uzun ve saglikli yasamak igin ¢ok ¢aba sarf etmistir. Bu
sebeple saglikli ve uzun yasamin sirlarint arayip durmustur. Gah Lokman Hekim gibi
Oliimsiizliigiin pesine diismiis gadh Ab-1 Hayat’a ulasip 6liimsiiz olmayi diislemistir. Bu yiizden
halk hekimligi insanlik tarihi kadar eskidir. Ama toplumda halk hekimligi hakkindaki bilgilere
direkt ulasilmamaktadir. Bu tiire ait bilgiler farkl tiirler i¢inde yasamini siirdiirerek giiniimiize
kadar gelmistir. Bu bilgilere en ¢ok halk anlatilarinda rastlanmaktadir. Bu sebepten halk
hekimligiyle en fazla halk bilimciler ugragsmistir. Giiniimiizde modern tipla ilgilenen bilim

insanlar1 da alternatif tip adi altinda halk bilgisi sagaltma yontemlerine ilgi duymus ve
disiplinler arasi ¢caligmalar oldukca verimli sonuglar vermeye baslamistir.

Anahtar Kelimeler: Halk hekimligi, modern tip, halk bilgisi, sagaltma, saglik

Treatment Methods and Techniques in Folk Medicine
Abstract

Humankind made a lot of effort for live long and healthy since to the exist. Therefore sought
the secret of healthy and long life. Sometimes went after immortality like Lokman Hekim and
sometimes wanted to be immortal by reaching the Ab-1 Hayat. Therefore folk medicine is as
old as human history. However, information about folk medicine in the community cannot be
reached directly. The knowledge of this species survived until today by living in different
species and reached us. This information is mostly found in folk narratives. Fort this reason
most of the folklorist were engaged in folk medicine. Nowadays, scientists interested in
modern medicine were interested in folkloric treatment methods under the name of alternative
medicine and interdisciplinary studies have started to yield very efficient results.

Key Words: Folk medicine, modern medicine, folklore, treatment, healthy.
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Giris

Insanoglu var oldugu giinden beri uzun ve saglikli yasamin sirlarin1 arayip durmus ve 6liimsiiz
olmay1 diislemistir. Bu yiizden halk hekimligi insanlik tarihi kadar eskidir. Eski ¢aglarda
insanlar, hastaliklarin kaynagmi bilmediklerinden Tanri tarafindan cezalandirildiklarina
inanmiglardir. Hastaliklardan kurtulmak i¢in Oncelikle Tanri’ya armaganlar ve kurbanlar
sunmuglardir. Bu sunular1 genellikle bir araci yoluyla Tanri’ya ulasgtirmislardir. Bu araci
“Kam, Saman, Efsuncu, Otac1 vb.” gibi kisilerdir. Bu aracilar ayn1 zamanda birer sifac1 yani
halk hekimidir. Aracinin bulunmadigi durumlarda ise sunularini atese atip duman yoluyla
ulastirmay1 se¢mislerdir. Ama¢ Tanri’nin kutunu geri kazanip hastaliklardan kurtulmaktir.
Hastaliklardan kurtulmak i¢in ¢esitli sagaltma yontemleri deneme yanilma yoluyla bulunup
giiniimiize dek kusaktan kusaga aktarilarak gelmistir.

William Withering kalp hastaliginin sagaltilmasinda kullanilan “yiiksiik otunu” (mor yiiksiik
otunun kurutulmus yapraklarini) Birminghan yakinlarinda yasayan yasl bir halk hekimi
kadindan Ogrenmistir. Bu sagaltma yontemi Avrupa otacilart ve Kizilderililer arasinda
kullaniliyormus. Huffor, bu tiir bilgilerin modern tibba etkisinin yadsinamaz oldugunu ve bu
sekilde binlerce kesfedilmeyi bekleyen bilginin var oldugunu sdyler (Hufford, 2009: 385). Bu
sagaltma yoOntemleri ayni zamanda modern tibbin da temellerini olusturmaktadir. Eski
zamanlarda bitkilerden yapilan ilaglar glinlimiizde modern tip tarafindan kullanilmaktadir.

Halk hekimligini kisaca tanimlamak gerekirse Pertev Naili Boratav, halk hekimligini su
sekilde tanimlar:

“Halkin, olanaklar: bulunmadig icin ya da baska sebeplerle doktora gidemeyince veya gitmek
istemeyince, hastaliklarini tanilama ve sagaltma amact ile basvurdugu yontem ve islemlerin
tiimiine halk hekimligi diyoruz” (Boratav, 2013: 139).

Halk hekimligi genellikle halk bilimciler harafindan ¢alisilmis bir konudur. Moder tip halk
hekimligini hakir goriir. Buna ragmen halk hekimligi modern tip karsisinda ayakta
durabilmistir. Insanlarin halk hekimligine ihtiya¢ duymasi bu devamlilig1 saglayan en dnemli
unsurdur. Moder tip, halk hekimligini hakir goriir ve sagalticilarin trettigi ilaglara da
“kocakar1” ilac1 adim vererek kiictimser. Oysa “koca” sdzcligii yasl, tecriibeli, bilge anlamina
gelir. En eski donemlerde sagalticilar genellikle kadinlardi. “koca-kar1” da bunu kanitlar
niteliktedir. Ataerkil yapiya gecmek kadmi ikinci plana itmis onun irettiklerini de
asagilamistir. Halk hekimliginde gelenegin tasiyicilari her ne kadar inkar edilse de kadinlardir.
Erkekler geleneksel sagaltma yontemlerini kullandiklarinda ise onlar i¢in kiiglimser herhangi
bir ifade kullanilmamistir. Ocaklar, yatirlar ve ziyaretler genellikle erkek sagaltilarin
kontroliindedir. Bu da toplumun bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Islamiyette kadmin rolii
ve yeri bunu belirleyen asil unsurdur. Oysaki eski Tiirklerde ilk kamlarin, samanlarin kadin
olduklar1 biliniyor. Bunlar ayn1 zamanda ilk hekimler ve sagalticilardir.

Bircok halk anlatisinda kanla kor olan goziin sagaltilmasi anlatilir. Buna verilebilecek en giizel
ornek 16. yiizyillda yaziya gecirilen “Dede Korkut Kitabi”ndaki “Kam Piire Oglu Bamsi
Beyrek” adli tglincii anlatmadir. Bu anlatmada kanla kor olan go6ziin sagaltilmasi
anlatilmaktadir. Son yillarda insanin kendi kanindan elde edilen serum goz kurulugu
hastaliginda kullanilmaktadir. Prof. Dr. Sait Egilmez bu anlatidan hareketle géz kurulugu
tedavisini su sekilde anlatir:

Geneli itibariyle “kahramanin geri doniisii” konusunu anlatan bu destani anlatmada, dikkat
ceken en onemli unsurlardan biri de oglunun esir edilip gotiiriilmesi sonrasinda ¢okga
aglayan ve “aglamaktan gozlerinin kor oldugunu” ifade eden Kam Biire 'nin, oglunun uzun
yillar sonra geri dondiigiine inanmamast ve o kisinin oglu olduguna inanmak igin yapilmasini
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istedigi bir tiir “kan testi”dir. Gozleri gormedigi icin oglu oldugu iddia edilen kisiyi gorerek
tantyamayacagini, huzuruna gelen kisinin kendi oglu Begrek olduguna inanmak i¢in o kisinin
ser¢e parmagindan akitilan kanin bir mendile damlatiimasini ve kan sivist ile islanan mendilin
gozlerine siiriilmesini ister;, eger bu sivi Kam Biire 'nin gormeyen gozlerini acarsa, gelen
yigidin kendi oglu olduguna inanacaktir. Soyledikleri yapilir ve Kam Biire Bey, kan sivisi ile
islanmis mendili goziine stiriince, yeniden gormeye bagslar. Modern tip, agiwr kuru goz
hastaliginda, gorme kaybt dahi gelisebildigini, bu tiir agir kuru goz hastalarimin tedavisinde,
dogal gozyasimin eksigini, yapay gozyasi damlalart ile kapatmanin ¢ogu zaman yetersiz
kaldigim, igerigi itibariyle bu eksigi en iyi tamamlayan sivimin, kiginin kaninin serum kismi
oldugunu gostermis ve ‘“serum goz damlasi” ile tedavi 1984 ten bu yana tip literatiiriine
girmigstir. Giderek artan yayginligi ile hemen hemen tiim goz yiizeyi hastaliklarinin en etkin
tedavi araci hdline gelmis olan “serum goz damlasi” tedavisinin, bes yiizyil once yaziya
gecirilmis olan Dede Korkut Kitabi'nda anlasilir bir sekilde tarif edilmesi son derece
onemlidir. Yazili ve sozlii kiiltiirel bellegimizin ayrintili olarak incelenmesi ve giincellenmesi,
burada modern tip alaminda ornegi gosterildigi sekilde, bilgi ve birikim zenginligimizin
degerinin farkina varmamizi saglayacaktir (Egrilmez vd. 2015: 1).

Dede Korkut Kitabi’ndaki ilk anlatma olan “Dirse Han Oglu Boga¢c Han’da ise anne siitiiyle
yaranin sagaltmasi anlatilir. Gilinlimiizde modern tip anne siitiinlin bagisiklik sistemi i¢in ne
kadar gerekli oldugunu tespit etmis durumdadir. Boga¢ Han avda babasi tarafindan vurulur.
Annesi oglunu aramaya ¢ikar ve onu yarali bir sekilde bulur. Oglan anasina aglamamasini ve
korkmamasini soyler. Hizir oglanin yarasini ii¢ kere sivazlar ve annenin siitii ile dag cicegi
sana merhemdir, deyip kaybolur. Dirse Han’in annesi siitiiyle dag ciceklerini karistirip
oglunun yarasina siirer ve oglan iyilesir (Ergin, 2009: 89-90). Giiniimiizde halk arasinda kulagi
agiran insanlarin kulagina anne siitii damlatilir, bu yolla kulak agris1 sagaltilir. Glinlimiizde
Rusya’da anne siitii bilesenlerinde hareketle bir ilag iiretilmis ve bu ilacla kanser hastaliginin
tedavi edilmesi amaglaniyor. Haber su sekilde: “Sibirya’da habis tiimorlerin tedavisi ve
onlenmesi icin egsiz bir ilag tiretildi. Rusya Bilemler Akademisi nezdindeki kimyasal biyoloji
ve temel tip enstitiistinden uzmanlar bu ilact ana siitii bilesenleri temelinde hazirladi. Klinik
oncesi deneyler, yeni aracin kanserle miicadelede yiiksek aktifligini sergiledi.” (Medical
Akademi, 2017).

Halk hekimligi genellikle halk bilimciler tarafindan 6nemsenmistir. Bunun sebebi ise halk
hekimligindeki sagaltma yontemlerinin halk anlatilari i¢inde yer almasidir. Birgok anlatmada
sagaltma yontemleriyle karsilagilmaktadir. Artik modern tip da halk hekimliginin sagaltma
yontemlerine ilgi duymaktadir. Daha onceki donemlerden baglayarak halkin tecriibelerine
giivenerek modern ve gelismis aletler yardimiyla bu yontemler dogrulanmaya calisilsaydi
bugiin daha farkli sonuglar elde edilebilirdi. Oysaki hekimler bunu arastirmak yerine bu
sagaltma yontemlerini kiigiimsediler. Buna ragmen bir¢ok hasta halen geleneksel yontemlerle
hastalig1 sagaltma pesindedir. Halk hekimligi inkar edilecegine kabul edilip bilimsel bir temele
oturulmalidir.

Ulkemizde Cumhuriyet doneminden itibaren halk hekimligi ile ilgili bircok makale yazilmist1.
Bu calismalarin biiyiik bir kismimin kiinyesi ilk cildi 1971 yilinda Milli Egitim Bakanligi;
ikinci cildi Bagbakanlhk Kiiltir Miistesarligi Milli Folklor Enstitiisii; ii¢iincii ve dordiincii
ciltleri ise Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan yayimlanan Tiirk Folklor ve Etnografya Bibliyografyast
adl1 dort ciltlik eserde verilmistir. Konu iizerine A. Siiheyl Unver, Orhan Acipayamh, Abdiilkadir
Inan, Ali Haydar Bayat, Zeki Baser, Aysegiil Demirhan Erdemir, Saim Sakaoglu, Fikret
Tirkmen, Ali Berat Alptekin, Ali Duymaz, Erman Artun, Metin Ekici, Esma Simsek, Turhan
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Baytop, Mehmet Aca, Nerin Kose, Ramazan Sesen, Nil Sari, Muvaffak Duranli, Muharrem
Kaya gibi bir¢ok arastiricinin ¢aligmalar1 bulunmaktadir (Dagi, 2013: 9-10).

Halk Hekimliginde Temel Kavramlar

Bu boliimde halk hekimliginde sikg¢a kullanilan bazi kavramlar tizerinde durulacaktir. Bunlar:
Biiyii, falcilik, ocak ve sagaltmadir. Halk hekimligi alaninda Tiirkiyede genellikle halk
bilimciler tarafindan yazilmis bircok makale ve tez bulunmaktadir. Yiiksekdgretim Kurulu
Tez Merkezi’'ndeki veri tabanina bakildiginda halk hekimligi ile ilgili yirmi alt1 tez
bulunmaktadir. Bu tezlerden {i¢ tanesi doktora yirmi ii¢ tanesi ise yliksek lisans tezi olarak
hazirlanmigtir. Bir tez ziraat alininda, bir tez botanik alaninda, bir tez eczacilik ve farmakoloji
alinda yazilmis. Geri kalan yirmi ti¢ tez ise halkbilimi alaninda yazilmistir.

Biiyii

Biiyli kelimesi Tiirk¢ce kokenli bir kelimedir. Biiyli kelimesinin karsiligi Arapgada sihir;
Farscada efsun; Ingilizcede ise magic’tir. Tiirkce Sozliikk’te biiyii kelimesi “I. Tabiat
kanunlarina aykirt sonuclar elde etmek iddiasinda olanlarin basvurduklar: gizli islem ve
davramislara verilen genel ad, afsun, efsun, sihir, fiisun, bagi. 2. mec. Karst durulamaz gii¢lii
etki ”anlamina gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2011: 426). Halkbilim Terimleri Sozliigii'nde ise
kelime su sekilde tanimlanir: “Birtakim dogaiistii giicler, gizemsel sozler, kutsal sayilan
nesneler araciligiyla insanlari, dogayi, doga yasalarini etkilemek icin biiyiiciilerce belli
kurallar ve uygulamalara dayanarak yapilan verimsiz bos eylem ve islemler.”(Halkbilim
Terimleri Sozliigii, 1978). Sedat Veyis Ornek ise biiyiiyii su sekilde tamimlar: “Birtakim
doguaiistii giicler, gizemsel sozler, kutsal sayilan nesneler araciligiyla insanlari, dogayi, doga
vasalarini etkilemek, istenilen seyleri elde etmek icin biiyiiciilerce belirli kurallara ve
tekniklere uygun bir bi¢imde uygulanan verimsiz, bos eylem ve islemler, a. bk. ak biiyii, av
biiyiisii, benzetmeli biiyii, birlikduygu biiyiisii, edilgen biiyii, etken biiyii, kara biiyii.” (Ornek,
1973: 18).

Biiyii tizerinde en 6nemli ¢alisma Metin And’a aittir. Metin And “Oyun ve Biigii” adl1 eserinde
oyun ve biiyii kavramlarini incelemis ve bu kavramlarin Tiirk kiiltiiriindeki yerine ayrintili bir
sekilde yer vermistir. And biiyii ile ilgili sunlar1 sdyler: “Biigii sozciigii Uygurca metinlerde
hikmet, hakim, dogaiistii gii¢, biigii bilighg, hikmetli, bilgili anlamlarina geliyor. Bu, ayrica
Uygur hiikiimdarlarina verilen bir unvan, III. Uygur hiikiimdar: (759-780) biigii kan diye
anilirdi. Dinsel alanda biigii, Buddha ve baska Budist ermislerin lakaplari olarak Budist-
Uygur metinlerinde sik sik gecer: Biigii bilig (dogatistii bilgi), biigii biliglig (dogaiistii bilgiye
sahip) vb.” (And, 2007: 37-38).

Islamiyet, bu tiir uygulamalar yasaklamistir. Bu yasaga ragmen insanlar zaman zaman bu tiir
uygulmalara bagvurmustur. Biiyiiye tedavi olmak i¢in, sang icin, baht agmak icin sikca
bagvurulur. Bagvurulan bir diger sey ise faldir.

Falcihk

Insanoglu tabiatin sirm1 ¢dzmede yetersiz kaldiginda diinyay1 kavramak i¢in dogatiistii gii¢lere
miiracaat etmistir. Insamin biitiin ¢apasi hayatta kalabilmektir. Bu yiizden tehlikelerden
korunabilmek i¢in tabiattan medet ummustur. Tabiatin gizli gli¢lerinden yararlanmak i¢in bazi
insanlar1 arac1 yapmuislardir. Tiirkler, eski zamanlarda bu aracilar yoluyla gelecekten haber alip
ona gore davranmaya c¢alisirlardi. Tiirk boylar1 i¢inde bu aracilara ¢esitli adlar verilmistir.
Gelecekten haber veren, kehanette bulunan, ayn1 zamanda bir ¢ok hastalig1 sagaltan bu kisilere
“Saman, Kam, Bahsi/Baksi, Veli, Ocaklilar, Otacilar, Siik¢ilar” gibi adlar verilmistir. Bu
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adlarla anilan kisiler din adamlar1 olmanin disinda baska vasfislara da sahiplerdi. Bunlar ayn
zamanda birer halk hekimiydiler ve bir ¢ok hastalig1 da sagaltirlardi. Hastaliklari sagaltirlarken
fala da bagvurlardi. En eski fal kitab1 IX. ylizyilin ortalarinda Goktiirk harfleriyle yazilan Irk
Bitig adli fal kitabidir. Tirkler ¢ok eski ¢aglardan beri fal kitaplarina bakarak onlardan
gelecekten haber alma, hastaliklar1 sagaltmada yararlanird.

Tarihin eski donemlerinden itibaren Tiirkler fala bakmislar ve hayatlarim1i buna gore
diizenlemislerdir. Eski donemlerden gilinlimiize kadar Tiirk halki fala baktirarak hastaliklarin
kaynagini 6grenebilecegine inanmistir. Hastaligin teshisini koyduktan sonra da hastalig1 yine
bu falcilarin sagaltacagina hiikmetmislerdir (Dag1, 2013: 48).

Ocak ve Ocaklik

Ocak, Anadoludaki Alevi-Kizilbas topluluklarinin bagli bulunduklar1 kutlu merkezler, o yerde
oturan tarikat ulularinin soyu anlamina gelir. Ocak kelimesinin bir diger anlami ise belirli bir
veya birka¢ hastaligl sagaltma giiclinde olan, bu isin yontemlerini bilen, bunu uzmanlk
edinmis kisileri ve aileyi gosterir: “sarilik ocag1”, “fitik ocag1” vb. gibi. “Ocak” ve “ocakli”
deyimleri es anlamda kullanilir. Ocaklilarin hastalar1 sagaltma yontemlerinin ¢ogu biiyiilii
pratiklere dayanmaktadir. Ama bunlarin yaninda belirli seyleri yedirmek, i¢irmek, viicudun
agriyan yerine su veya bu maddeyi siirmek, baglamak gibi “ila¢” saydiklar1 geregleri
kullandiklar1 da olur (Boratav, 2013: 129).

Ocak, ocakli, Tirk halkinin eski devirlerden itibaren hakiki sagalticilaridir. Bir ocakli, tedavi
etmek kudretini ailesinden kan yoluyla alir. Bunun i¢in bir §grenim ve egitim devresine ihtiyag¢
yoktur. Fakat ocaklinin basar1 gosterebilmesi icin, bazi1 kurallara dikkat etmesi gerekir. Bu
yonden egitim ve dgretime tabi tutulan ocakli Orta Asya kamliginin bugiine ulasmis seklidir
(Acipayamli, 1969: 5).

Ocaklar ve ocakli kisiler hem hekimlik hem de hastane ihtiyaclarini karsilayan kurumlardir.
Geleneksel hekimligin uygulandigi ocaklarda sagaltma giiciine sahip kisiler - bu kisiler kutsal
vasiflara hasip kisilerdir- ¢esitli yollarlarla hastaliklar1 sagaltirlar. Dua etmenin yani sira
bitkilerden, sudan ve ¢esitli madeni esyalardan yararlanirlar. Giinlimiiz tibbinin ¢ok ilerlemis
olmasina ragmen bir¢ok insan sifayr bu ocaklarda ariyor durumdadir. Giintimiizdeki ocak
kavrami ise anlam genislemesine ugramistir.

Ocak kavrami, geleneksel kiiltiirde hastalik sagaltimi konusunda 6nemli bir yere sahiptir.
Birtakim hastaliklar i¢in doktora gitmeden “ocak”a giden ya da doktorda sifasini1 bulamayip
“ocak”a miiracaat eden, hastaliklarinin sifasini “ocaklar’da arayan pek ¢cok insan vardir. Halk
hekimi vazifesi géren bu ocaklarin disinda ¢esitli hastaliklarin sifasi icin gidilen ve kutsal
mekanlar olarak goriilen yatirlar, su kaynaklari, agaclar, tas ve kayalar da “ocak™ olarak
adlandirilmaktadir (Kumartashoglu, 2012: 140). Mehmet Ersal’in “Alevilik Kavramlar ve
Ocak Sistemi- Cubuk Havzas1 Ornegi” adli ¢alismasi ile Sat1 Kumartaslioglu’nun “Tiirk
Kiiltiirtinde Ates ve Ocak Kiiltii” adli calismast “ocak™ hakkinda olduk¢a kapsamli bilgiler
icermektedir.

Sagaltma

Sagaltma, tedavi etme anlamina gelir. Hastaliklar1 tedavi edenler arasinda meslegin piri
olanlar da vardir. Ama bunlar disinda deneme yanilma yoluyla ¢esitli yontemler bulup
bununla hastaliklar1 tedavi eden siradan insanlar da vardir. Sagatlma yontemlerinin hepsi
uzun yillardan beri kullanilagelen tecriibenin ve birikimin {riinleridir. Sagaltma igleminde
kullanilan malzeme ve yontemler su sekilde siralanabilir: Su, agag, bitki, toprak, hayvani
iiriinler, madenler; kan alma, dua, biiyii, veli kisilerin duasi, sivazlamasi, tiikiiriigii; kutsal
yerlerde gezmek ya da yatmak gibi maddi ve manevi unsurlardir. Orhan Agipayamli,
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Tiirkiye’de halk hekimlerinin kullandiklari yotemleri alt1 baslik altinda toplamistir:

Irvasa yoluyla yapilan sagaltma

Parpilama yoluyla yapilan sagaltma

Dini yolla yapilan sagaltma

Bitki kokenli em’lerle yapilan sagaltma

Hayvan kokenli em’lerle yapilan sagaltma

6. Maden kokenli em'lerle yapilan sagaltma (Acipayamli, 1989: 2-4).

SNk W =

Son dénemde yapilan ¢alismalarda bu yontemlere bazi eklemeler yapilmistir. Bunlar: Sular ve
kaplicalarla yapilan sagaltmalar; toprakla yapilan sagaltmalar; biiyii ve ates ile yapilan
sagaltmalardir.

Sagaltma Yontem ve Teknikleri

Bu kisimda halk hekimliginde kullanilan sagalma yontemleri ve teknikleri kisaca
tanitilacaktir. Burada on sagaltma yontemine yer verilmistir. Bunlar:

.Irvasa Yoluyla Yapilan Sagaltma

Irvasa yoluyla yapilan sagaltmalarda em, daglama, kesme, ¢izme, gibi yontemler
kullanilmadan saglikli insanlar ya da canlilardan faydalanilir. Irvasa, bir nevi temas biiyiisiiyle
yapilan sagaltmadir. Kutsal oldugu Kabul edilen canlilar “kurt” gibi, bu canlilardan da
faydalanilir.

“Irvasaya Tiirkiye'nin degisik bélgelerinde irvasa, urasa, ugrasa, ograsa gibi adlar
verilmektedir. Irvasa yoluyla yapilan sagaltmalarda hasta:

a) Saglhkl bir kimsenin yanina yatirtimakta,
b) Hamamda saglikli bir kimsenin oturdugu kurnaya oturtulmakta,
¢) Kurt kafatasinin igindeki su ile ytkanmaktadir.” (Acipayamli, 1989: 2).

Diigiinlerde gelinin kucagina saglikli bir erkek ¢ocugun verilmesi de buna 6rnek teskil eder.
Kiiltler de 1rvasa yonteminde siklikla bagvurulan unsurlardir.

Parpilama Yoluyla Yapilan Sagaltma

Parpilama yoluyla yapilan sagaltmalarda amag¢ viicuttaki kirli kanin atilmasidir. Eski
zamanlarda insanlar viicutlarina koétii ruhlar girdigi icin hastalandiklarina inanirlardi. Kani
akitarak bu kotii ruhlarin viicudu terk etmesini saglamaya ¢alismislardir.

“Parpilama sozciigii Tiirkiye'nin degisik bolgelerinde parpilma, parpilma, parpulama,
parpulma olarak da kullanmilmaktadir. Bu sagaltmalarda hastalarin viicutlar: ¢izilir, delinir,
daglamr, kesilir ya da viicutlarina degnekle vurulur. Ornegin; hastamn ustura ile ¢izilen bag
kisminin iizerine papatya ¢icegi tozu serpilir ya da birtakim biiyiilii sozciikler séylenirken
hastanin dilinin alti kesilir.” (Acipayamli, 1989:3). Bu tiir uygulamalar meslegin pirleri
tarafindan yapilir. Mus’ta sarilifin giderilmes i¢in iki yontem vardir. Halk arasinda “kara
sarilik” olarak bilinen hastalik i¢cin hastanin kafatasinin iistiinden jilet ve benzeri kesici
aletlerle atilan ¢izikle kan akatilir; “Sart sarilik” i¢in ise hastanin dilinin altindaki ince zara
kiigiik bir ¢izik atilarak kotii kan akitilir. Sarilik kotii kanin akitilmasiyla tedavi edilir.

Dini Yolla Yapilan Sagaltma

Insanlar hastaliklarin Tanri tarafindan gonderildigine inanmislardir. Tanr1 kizdirldig: icin
onlara bu koétiiliigli reva gérmiistiir. Bundan kurtulmak i¢in Tanri’ya armaganlar sunulur.
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Biitlin kurbanlarin kdkeninde Tanri’nin gazabindan kurtulmak yatar. Tanri’ya kanli ya da
kansiz kurbanlar sunulur. Onun yer yiiziindeki temsilcileri agag, su, dag, ates vb. seylerdir.
bunlara sagilan sagilarin temelinde Tanr1’ya hos goriinmek yatar. Hasat zamaninda bereketin
daim olmasi i¢in yakilan sagilar da buna 6rnek olarak verilebilir.

Bu sagaltmalarda dini arag¢ ve yontemler kullamilir. Ornegin; hasta tiirbedeki sanduka
etrafinda ii¢ kez dolastirilir ya da hastaya dolunay sirasinda okunmus kaptan su igirilir
(Acipayamli, 1989: 4). Mus’ta baz1 yatirlar bazi hastaliklarin tedavisi igin kullanilir. Ozellikle
z ihinsel engelli hastalar ulularin, velilerin ve ermislerin mezarlarinin {izerine insa edilmis
mekanlarda bir gece uyutulur. Bu yatirlarda yatan evliyalarin onlan iyilestiteceklerine
inanilir. Kutsal mekanlarda hastalarin yatirilmasi olduk¢a yaygin bir ritiieldir (Yalginkaya,
2008: 40-105).

Bitki Kokenli Em’lerle Yapilan Sagaltma

Doga ile i¢ ige yasayan insanoglu onu ¢ok iyi tantyip ondan faydalanmistir. “Ebe gomeci,
citirgl, kara tabak, 1sirgan, sarimsak, ¢orek otu, iizerlik, diivencik, papatya, keten tohumu,
saparma, zeyrek, ak zencefil, misir piiskiilii, afyon, kara iiziim, susam, dut ve daha bir¢ok
bitkinin kokii, govdesi, kabugu, yapragi, meyvesi, ¢icegi ya da tohumu oldugu gibi ya da
birtakim islemlerden gecirildikten sonra hastalara em olarak verilir. Ornegin, hastaya ii¢
sabah patlican suyu icirilir ya da kirk evden toplanmis olan duali ekmek yedirilir”
(Acipayamli, 1989: 5). Mus’un Varto ilgesinde derin kesikler i¢in bazi bitkilerin suyu
kullanilarak yara sagaltilir. Bu bitkilerin yapistirma 6zelligi kullanilmistir. Yaralar dikis
atilmadan bu otlarla kapatilir.

[lag olarak kullanilan otlarin da toplanma sartlar1 ve zamanlar vardir. “Otlarin toplanmas: ve
kurutulmasi geleneklere gore senenin belli zamanlarinda olurdu. Bitkiler ya dini bayramlarla
ilgili giinlerde veya burglarla ilgili pozisyonlarda ya da ayin ¢esitli safhalarinda toplanird.
Fakat bunlarin hepsi bilim acisindan sagma degildir. Ornegin modern tibbin son botanik
calismalart sonucu bitkilerin toplandigi zamanin onlardan yapilacak ilaglarin tesiri iizerinde
etkisi oldugu anlagilmigtir.” (Yoder, 2009: 394).

Hayvan Kokenli Em’lerle Yapilan Sagaltma

Hayvancilikla ugrasan insanlar sagaltma isleminde hayvanlar ve hayvansal {iriinleri
kullanilirlar. Sigilin tedavisinde yilanin geride biraktigi deri hastaya yedirilir. Yilanin
hastalikli derisinden kurtulduguna inanildig1 i¢in onun bu derisiden faydalanarak deri
hastalig1 olan sigil tedavi edilir. “Devenin sidigi alinir ve bununla hastanin kafasi ovulur:
sactaki kepekler yok olur. Kulagi agmak icin kulagin i¢ine fare safrast ya da 6lii kedi yagi
konur. Kekligin beyincigi kuduzu iyilestirir. Tavuk yumurtasi safrayla karistirddiginda
¢ctbanlari gegirir. Kekligin safrast arpacigi iyilestiren bir merhemdir.” Roux’un verdigi bir
ornek ise oldukga ilgingtir: “Bir ¢cocuk konusmakta ge¢ kaldiginda ¢ocuga bazi kuslarin dili
vedirilir. ”(Roux, 2005: 164).

Maden Kokenli Em'lerle Yapilan Sagaltma

Insanlar madeni baz1 esyalarin sagaltma &zelligine sahip olduguna inanirlar. “Civa, giimiis,
altin, bakir, su, maden suyu, tas ve daha birka¢ madensel maddeler oldugu gibi ya da
birtakim iglemlerden gecirildikten sonra hastaya em olarak verilir. Ornegin; biiyiilii
olduguna inanilan tas tozu suda eritilerek hastaya igirilir ya da hasta, degirmenin ¢ark suyu
ile ytkamir.” (Acipayamli, 1989:7). Sarilik olan hastanin banyo suyuna altin konur ve bu
suyla hasta yikanir. Bdylece sariligin gecececegine inanilir.
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Giiniimiizde 6zellikle taslar oldukga fazla ilgi gérmektedir. Herkesin bir tagi oldugu sdylenir.
Eger insanlar bu tasi iizerinde tasirsa ya da yasadigi mekanda bulundurursa tizerindeki negativ
enerjiyl attigt ve olumsuz enerjiden de etkilenmeyecegi iddia edilmektedir. Bu durum
insanlar1 psikolojik olarak etkilemekte ve rahatsizliklarini sagaltmaktadir. Ancak biitiin bu
bilgiler bilimsel olarak teyit edilmeye muhtagtir.

Sular ve Kaplicalarla Yapilan Sagaltma

Sifali olduguna inanilan sular, kaplicalar eskiden oldugu gibi gilinlimiizde de tedavi amaciyla
kullanilmaktadir. Giiniimiizde bunun turizmi yapilmaktadir. Insanlarin termal otellere
gitmesinin asil sebebi sifa bulmaktir. Su kiiltiiniin varlig1 insanlarin kaplicalar1 ve 1licalar
sifahane olarak gérmesine sebep olmustur. Tiirk diinyasinda sular kutlu sayilir. Tunceli’de
Munzur suyundan igen biri, goz hastaligina yakalanan insanlarin veya hayvanlarin goziine
tiikkiirerek onlar1 sagaltir; ¢linkii kutsal sudan i¢mistir ve onun tiikiirdiigii ise aslinda bu kutsal
sudur. Bu yolla gz hastaliklarini sagaltir.

Insanlar eski zamanlardan beri basta cilt hastaliklar1 olmak iizere biitiin kas ve kemik
hastaliklarini sagaltmak i¢in sicak sulara girip bu hastaliklarindan kurtulmaya ¢alismislardir.
[k olarak 1976 yilinda Alman Dr. Robert Gorter viicut 1sisin1 artirarak kanseri yenmeyi
denemis ve basarili olmus. Giiniimiizde ise viicut 1sisin1 artirarak viicudun bagisiklik
sistemini harekete gecirme islemi doktorlar tarafindan kullanilan bir yontem olmustur. Buna
“Hipertermi” ad1 verilmektedir. Prof. Dr. Canfeza Sezgin hipertermiyi su sekilde agikliyor:
“Cesitli saglik sorunlarinda yardimci olarak kullanilan hipertermi, kanserde uygulanan tibbi
tedaviler (kemoterapi, radyoterapi gibi kanserin temel tedavileri) ile beraber tedavinin basari
sansint arttirmak amactyla yardimcet / tamamlayici kanser tedavisi olarak uygulanmaktadur.
Yapilan bilimsel ¢calismalarda yiiksek 1sinin kanser hiicrelerine hasar verdigi veya 6ldiirdiigii
gosterilmistir. Kanser hiicrelerinin oldiiriilmesi ve kanser hiicrelerinin yapisini olusturan
proteinlere zarar verilmesiyle kanser kitlesinde kiiciilme saglanabilmektedir.” (Sezgin,
2017).

Gilintimiizde bir¢ok hasta sicak suyun sagaltici etkisiyle tedavi olmak i¢in kaplicalara ve
ilicalara giriyor. Sicak suyun sagaltic1 6zelligi nesilden nesile aktarilagelmis bir sagaltma
yontemidir.

Toprakla Yapilan Sagaltma

Anadolu’da bir¢ok yerde suyun olmadigi durumlarda yaralar toprakla kaplanarak sagaltilir.
Ozellikle yaralanmis hayvanlari boceklerden korumak ve kanamayr engellemek igin
yaralarinin tizeri toprakla ortiiliir. Bu toprak temiz yerden alinmis bir topraktir. Yogurdu
maya tutmayan kadin, evinde bereketi olmayan kisiler, nazar edildigini diisiinen insanlar
kutsal mekanlardan getirdikleri toprag: kullanilirlar.

Tirklerin evren anlayisini su, ates, agac, maden ve toprak olmak {izere bes unsur (element)
olusturur. Eski Tiirklerdeki evrenin merkezinde bu bes unsurundan toprak bulunmaktadir
(Esin, 2001: 25).

Biiyiiyle Yapilan Sagaltma

Biiyli bir¢ok sagaltma yonteminin temelinde yer alir. Halk hekimlerinin “hekimlik” vasfi
“Lokman Hekim”den dolay1 kutsi bir vasfa da sahiptir. Bircok halk hekimi sagaltma
yontemlerini dua ile pekistirdiklerinden bu hekimler kutsal kisi olarak kabul edilirler. Don
Yoder biiyliyle sagaltmay1 s0yle anlatir:
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10.

“Biiyii halkin kiiltiirel veya geleneksel diizeyde hastaliklar: iyilestirmek icin birtakim
sozctikleri, muska, nazarlik ve fiziksel hileleri kullandig bir ¢esit tedavi seklidir.” (Yoder,
2009: 395).

Tiirk topluluklarinda eski donemlerden itibaren biiyliyle tedavi en sik basvurulan sagaltma
yontemlerinden biridir. “Saman, Kam, Bahsi/Baks1, Veli, Ocaklilar, Otacilar, Sinik¢ilar” vb.
adlar verilen bu kisiler kutsal ruhla iletisime gecerler ve biiyii yoluyla bircok hastaligi
sagaltirlar.

Atesle Yapilan Sagaltma

Ates de tipki su ve toprak gibi temizleyici ve arindirici vasfa sahiptir. Ates ve ocak iyesi aileyi
tiim kotiiliikklerden ve hastaliklardan koruyup kurtarandir. Atesle yapilan sagaltma dini yolla
yapilan sagaltma i¢inde de ele almip incelenebilir. Ciinkii atesin sagaltmalarda
kullanilmasinin sebebi onun kutsal olduguna inanilmasidir.

Ates, aileyi korur, soyun devamini saglar, yasamin ve zenginligin kaynagidir. Bayat’in
tespitlerine gore Tiirk halk inamslarina gore ates; soyu, kabileyi ve aileyi korur. Insanlari
kotii ruhlardan, kétii fikirlerden temizler (Bayat, 2012: 121). Bu yoniiyle insan1 bedensel ve
ruhsal olarak sagaltir.

Ates, koruyuculuk vasfi disinda insanlar ve tanrilar arasinda bir arag islevi de gormiistiir.
Insanoglu atesi kutsal varliklarla temasa ge¢mek i¢in kullanmistir. Kurbanlarin - kanl ve
kansiz- biitiinii veya bir parcasinin atese atilmasinin sebebi de budur. Abdiilkadir inan’mn
tespitlerine gore samanistlerin yaptig1 her torende muhakkak ates bulunurdu, hangi ruh i¢in
olursa olsun kurbanlik hayvanin bir pargasi énce ates ruhuna sunulurdu (Inan, 1976: 46 ).
Emine Kirct’ya gore Altay kavimleri atesi kendileri ile tanr1 arasinda bir haberlesme aract
olarak kullanirlardi, yaptiklari kurbandan Tanr1 haberdar olsun diye kurbandan bir parca atese
atilirdi (Kirci, 1998:402). Yakutlar da atesi bir arag olarak kullanmiglardir. G.U. Ergis’e gore
ates ruhu genel olarak insanlar, ruhlar ve Tanrilar arasinda bir araci iglevi goriir. Diger ruhlara
kiigiik bir kurban sunulmak istedikleri zaman bunu ates araciligiyla yapmislardir. Yakutlar,
atese bir parca yag dokerek veya yiyecek pargasi vererek bu kurbani diger ruhlara
gotlirmesini istemislerdir (Ergis,1974:121-122).

Atesin temizleme ve arindirma vasfi da vardir. O kétii ruhlar kovar. Tiirkler ve Mogollar atesin
insanlar1 kotiiliiklerden koruduguna inanirlardi. Gardizi'ye gore Tiirklerin atese olaganiistii
saygist bu unsurun her seyi temizledigi diisiincesine dayaniyordu (Esin, 2001: 118).
Salahaddin Bekki’nin tespitlerine gore disaridan gelebilecek kotiiliiklere karst bir tedbir
olarak atesten ge¢mek, ates lizerinde atlamak veya atesi basin etrafinda ¢evirme suretiyle
katiiliiklerden kurtulacagr inanct Tiirkler ve Mogollar arasinda da goriilmekteydi (Bekki,
2007: 3).

Sonug¢ olarak, atesin bir ruhu vardir. Rahatsiz edilmedigi siirece insani korur. Ates,
koruyuculuk vasfi disinda insanlar ve tanrilar arasinda bir ara¢ islevi de gormiistiir ve
insanoglu atesi kutsal varliklarla temasa gegmek i¢in kullanmistir. Kurbanlarin biitlinii veya
bir parcasinin atese atilmasinin sebebi de budur. Atesin temizleme ve arindirma vasfi da
vardir. Tiirkler ve Mogollar atesin insanlar1 kotiiliiklerden koruduguna inanirlardi. Tiirklerde
bahar1 karsilama ritiiellerinde ates yakilir, yakilan bu atesin ya iizerinden atlanir ya da
etrafinda doniiliir. Bunun sebebi ise kis ayinin insan tizerindeki olumsuz etkilerini atmak,
dinglesmek, hastalik ve biitiin kotiiliiklerden arimmmaktir. Ates canli olarak tasavvur
edildiginden, atese tiikiirmek, onu ayakla itmek, atesi demir veya kesici bir metalle
karistirmak, atese su dokiip onu sondiirmek, pis seyleri atese atmak, ona kotii s6z sdylemek
ve saygisizlik yapmaktan sakinilmistir. Atese gereken 6zen gosterilmedigi zaman ates ruhu
kizar ve insanlar1 hasta eder (Yalginkaya, 2015:1181-1183). Ates arindiric1 vasfidan dolay1
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insan1 ruhsal ve bedensel agidan sagaltir.
Sonuc¢

Halk arasindaki halk hekimligi sagaltma ve yontemleri modern tip tarafindan 6nemsenmeli ve
bu yontemler ele alinip incelenerek bilimsel bir temele oturtulmalidir. Biitiin bu yontemlerin
dogru oldugu sdylenemez bu yiizden bu yontemlerin hepsi teyit edilmeye mecburdur.

Halk hekimligine ait sagaltma yontemlerine ulagsmak olduk¢a zordur. Halk hekimligine kars1
takinilan olumsuz tavirdan bu tiir sagaltma yontemlerinin kutsiyet icermesi ve benzeri birgok
sebepten bu isin icracilari icralarini kolay kolay modern tipla ugrasanlarla paylagmayabilirler.
Halk hekimligi ile ilgi sagaltma yontemleri derlenirken alanda olduk¢a hassas davranilmalidir.
Ciinkii yapilan yanliglar daha sonraki birgok alan arastirmacisinin igini zorlastiracaktir.
Giiven ortaminin sarsilmamasma Ozen gosterilmeldir. Kaynak kisiler bilgi vermeleri
konusunda zorlanmamali ve verdikleri bilgiler, anlattiklar1 sagaltma yontemleri ve teknikler
elestirilmemelidir. Alandan alinan bilgiler farkli yerlerde incelenmeli ve sonuca
baglanmalidir. Sagaltma yontemlerinde elde edilmesi en gii¢ olan bilgi dini yolla sagaltma
yontemleridir. Bu yontem biiytl, sihir, fal vb. yontemleri icerdiginden pek fazla paylagilmaya
acik bir yontem degildir. Alanda elde edilmeyen bilgilere halk bilimcilerin elde ettigi diger
tiirler icinden de ulasilabilir.

Baslangigta “alternatif tip” olarak goriilen halk hekimligi son yillarda 6zellikle dikkat ¢ekici
sonuglar1 sebebiyle artik “destekleyici tip” olarak goriilmektedir.

Halk hekimligi ve sagaltma yontemleri 6nemsenmeli ve bunlara gereken deger verilmelidir.
Halk hekimliginin sagaltma yontemleri 6nemsenip incelenmeye deger goriilmiis olsaydi, 16.
yiizyilda yaziya gecirilen Dede Korkut Kitabi’ndaki kanin goz kurulugu tedavisinde serum
olarak kullanilmasi 1984 yilindan daha once kesfedilip kullanilabilinirdi. Buna benzer
kesfedilmeyi bekleyen bir¢ok sagaltma yonteminin varligir unutulmamalidir. Anadolu bu tiir
zenginliklerle doludur. Halk hekimligi sagaltma yontem ve teknikleri de modern tipla
ugrasanlar tarafindan kesfedilmeyi beklemektedir.
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Oz
Asiklik gelenegi igerisinde, ait oldugu biitiinii yansitmakla birlikte, Malatya asiklik
geleneginin, temsilcileri ile sekillenen kendine 6zgii bir yeri bulunmaktadir. Gegmisten
giinimiize varliklar1 ile kayit altina alinan yaklasik iki yliz civarinda Malatyali asik
bulunmaktadir. Elbette ki, bu say1 yore asiklik geleneginin olusumunda ve sekillenmesinde
rol oynamis biitiin asiklar1 kapsamamaktadir. Kayit altina alinmamis asiklar ile bu say1
bilinenin iizerinde olacaktir.

Tiirk saz siirinin temsilcileri arasinda Agik Tiiccari, Sah Turna, Asik Mevliit Thsani, Asik
Veysel, Asitk Mah Turna, Asik Fehmi Giir, Asik Behrami gibi gorme engelli asiklar
bulunmaktadir. Bu isimlerin ¢ogunlugu sonradan gozlerini kaybetmis ve hemen hemen hepsi
bu durumdan sonra, i¢inde bulunduklar ¢ikmazlar ve ruhi bunalimlar dolayisiyla asikliga
yonelmistir. Bu isimlere Asik Hanifi’yi de dahil edebiliriz.

Malatyali Asik Hanifi diinyaya geldigi sosyal ve fiziki sartlar icerisinde kolay bir yasam
siirmemistir. Bu ¢alisma ile karsilikli gériisme yontemiyle elde edilen bilgiler 1s181inda daha
once hakkinda ayrintil bir ¢alisma yapilmamis olan Asik Hanifi’yi tanitarak, hayatindan ve
sosyal cevresinden hareketle asiklik gelenegi icerisindeki yerini belirlemek, asik olmasinda
etkili olan sebep ve etkenlerin neler oldugunu, dolayisiyla asikligini hazirlayan ortamin
durum tespitini yapmak amac¢lanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Asiklik gelenegi, Malatya, Dogansehir, 4ma asik, Hanifi Unver.

People with Visual Impairments: Asik Hanifi
Abstract

Although it reflects the whole of the tradition of minstrelsy, it has a unique place shaped by
the representatives of the Malatya tradition of minstrelsy. There are about two hundred
minstrels of Malatya who have been registered with their assets from the past to the present.
Of course, this number does not cover all the minstrels who have played a role in the
formation and shaping of the local tradition of love. With undeclared minstrels, this number
will be above the known.

Among the representatives of Turkish instrument poetry, there are visually impaired
minstrels such as Asik Tiiccari, Sah Turna, Asik Mevliit Thsani, Asik Veysel, Asik Mah
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Turna, Asik Fehmi Giir, Asik Behrami. The majority of these names later lost their eyes and
almost all of them after this situation, they are in the deadlock and psychical depression in
the face of minstrel. We can include Hanifi in minstrel with these names.

In the social and physical conditions in which he was born, she did not live an easy life. The
aim of this study was to determine the place of love tradition in his life and social environment
by introducing Asik Hanifi, who had never done a detailed study before, in light of the
information obtained from the mutual interview method, and to determine the situation of the
environment that is preparing the minstrel.

Key words: Tradition of minstrelsy, Malatya, Dogansehir, blind minstrel, Hanifi Unver.

Giris

Malatya yoresi asiklik geleneginin siirmeye devam ettigi yorelerden biridir. Yazil kaynaklar
araciligryla edindigimiz bilgiler dogrultusunda, gelenegin yorede {i¢ yiiz y1l1 askin bir siiredir
varlik gosterdigini sOyleyebiliriz. Yorede asiklik gelenegi ozellikle Akgadag, Arguvan,
Dogansehir, Hekimhan, Yazihan merkezlerinde icra edilmeye devam etmektedir.
Gilintimiizde gelenegin siirekliliginin neredeyse son buldugu Arapgir ve Darende’de ge¢gmiste
cok sayida asik yetistirmis 6nemli merkezler arasinda yer almistir.

Malatya yoresi asiklik gelenegi ve asik edebiyati lizerine yapilan birka¢ caligma vardir.
Bunlar arasinda Osman Kazanci ve Mehmet Yardimci tarafindan hazirlanan “Hekimhan
Folkloru ve Hekimhanli Halk Sairleri”’; Mehmet Yardimci tarafindan hazirlanan Hekimhanli
Esiri, “Asiklik Gelenegi I¢inde Malatyali Asik Muharrem Yazicioglu”; Ramazan Ciftlikei
tarafindan hazirlanan “Arapgirli Halk Sairi Fehmi Giir Hayati-Sanati-Biitiin Siirleri” isimli
calismalar yer almaktadir.” Bunlara ek olarak Malatya asiklik gelenegi ve Malatyal 4siklarla
ilgili yapilmig yiiksek lisans ve doktora caligsmalari da mevcuttur. Mehmet Yardimei’nin
“Asiklik Gelenegi ve Asik Esiri”; Arslan Akyol’un “Malatyali Asik Seyit Meftuni” ve
Mahmut Ercil’in Malatyali Asik Birfani (Hayati, Sanat1 ve Eserleri) isimli tez ¢alismalari

bulunmaktadir.

Calismamiza konu olan Malatyali Asik Hanifi Unver tizerine yapilan ¢alismalardan ilki, 2014
yilinda Ahi Evran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati1 Boliimii’nde,
Prof. Dr. Salahaddin Bekki danigsmanliginda, Esra Arik tarafindan yapilmis olan 101 sayfalik
bir arastirma projesidir. Calisma iki béliimden olusmaktadir. Birinci boliimde yaklasik bir
sayfada as1gin hayati hakkinda genel bilgiler verilmis, ikinci boliimde ise siirleri 7, 8, 11, 13,
14, 15, 16’lh hece Oolgiisiine gore siniflandirilmigtir. Diger bir c¢alisma ise heniiz

2 Akyol, A. (1999). Malatyal: Asik Seyit Meftuni (inceleme-Metin), Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: Gazi U.

Ciftlik¢i, R. (2000). Arapgirli Halk Sairi Fehmi Giir, Hayati-Sanati-Biitiin Siirleri, Malatya: Malatya Belediyesi
Kiiltiir Yay.

Ercil, M. (2008). Malatyali Asik Birfani (Hayat1, Sanati ve Siirleri), Yiiksek Lisans Tezi, Elazig: Firat U.
Kazanci, O. ve Yardimei, M. (1993). Hekimhan Folkloru ve Hekimhanli Halk Sairleri, Malatya: A¢iks6z Yay.
Yardimci, M. (1995). Darendeli Halk Sairleri, Milli Folklor, 26, 37-40.

Yardimcei, M (2000). Hekimhanli Esiri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay.
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yayinlanmamis olan ve Oguz Dogan tarafindan 2017 yilinda Gegmisten Giiniimiize Malatyali
flim ve Fikir Insanlar1 Sempozyumunda “Ama Asik Malatyali Hanifi Unver” ismiyle sunulan
bildiridir. Biz de bu c¢alismayla 2014-2017 yillar1 arasinda karsilikli goriisme yontemiyle
derlemis oldugumuz ayrintili bilgiler 1s13ida, Asik Hanifi Unver’in Tiirkiye sahasi ve
Malatya sahas1 asiklik gelenegi igerisindeki yerini tespit etmeyi amacladik.

Malatya Yoresi Asikhik Gelenegi

Yazili kaynaklardan edindigimiz bilgiye gore yorede gelenegin yetistirdigi iki yiize yakin
asik olmustur. Elbette ki varliklar1 ve sanatlar ile kayit altina alinmayan ¢ok sayida asik da
vardir. Dervis Muhammet, Sah Sultan, Hekimhanli Sadik Baba, Darendeli Mecruhi, Kul
Sevindik, Asik Babog Dede, Darendeli Fethi Baba, Asik Kusuri, Asik Cevri, Arapgirli
Remzi, Safine, Aslk Dildari, Fakiri, Aslk Pervane, Aslk Bekir, Aslk Hulusi, Mahiri, Aslk
Meluli, A$1k GOgmez, Aslk Ertem, A$1k [draki, A$lk Hasan Hiiseyin, Aslk Fevzi, Aslk Bali,
Sefil Aslk, Aslk Fehmi Giir, Deruni, Aslk Bektas Kaymaz, Aslk Seyif Meftuni, Celal
Adigiizel, Asik Ozlemi, Kul Alpay, Kul Bahri, Dogani, Kul Emici, Karagiinlii, Ozanoglu,
Asik Kalkani, Asik Kaplani, Asik Kiziltug, Asik Basiri, Asik Esme ve daha pek ¢ok isim
Malatya asiklik geleneginin icracis1 ve siirdiiriiciisii olarak yorede varlik gostermistir.
Giintimiizde de pek ¢ok ismin gelenegi slirdiirme gayretleri igerisinde oldugunu, boylece ilin
asik yetistirmeye devam ettigini sdylemek miimkiindiir.

Malatya asiklik geleneginin en eski temsilcileri 17. yiizyila kadar uzanmaktadir. Yore asiklik
geleneginin baslaticisi olarak bu yiizyilda varlik gosteren Niyazi Misri kabul edilir. Mehmet
Yardimc1 “Malatya yoresinde yasadigi tespit edilebilen en eski asiklarin 1755’te dogan
Dervis Muhammet ve Sah Sultan oldugunu, buna ragmen divan tarz siirleri ile de taninan
fakat dini ve tasavvufi siirleri, 6zellikle ilahileri ile asiklar arasinda da 6nemli bir yere sahip
olan Niyazi Misri’yi Malatya’nin en eski as181” olarak belirtmistir (Yardimci, 2008: 289).

18. ylizyilda asiklik gelenegi 6zellikle Darende, Hekimhan ve Arguvan merkezlerinde islev
gdrmiistiir. Bu yiizyil asiklar; Asik Babog, Asik Bagdat Hatun, Asiki Mehmet, Asik Rufat,
Dervis Muhammet, Kul Sevindik gibi isimlerdir. Bu isimlerden didaktik siirleriyle 6ne ¢ikan
ve bir asiklik kolu olusturan Dervis Muhammet, giinlimiizde hala yore halkinca ¢esitli
etkinliklerle anilmaya devam etmektedir. Bu, ozanin sanat giiciinii gostermekte, etkisinin
yorede bugiin de devam ettigini gozler 6niine sermektedir.

19. yilizyila geldigimizde asiklarin sayist artmis, gelenek canli bir sekilde yiiriitilmiistiir. Bu
yiizyila ait isimlerin biiyiik ¢ogunlugunun bugiin gelenegin en zayif oldugu yerlerden biri
olan Darende’den ¢ikmast bir hayli ilgingtir. Bu durumun ortaya ¢ikisinda ilgenin inang
yapisinin etkisi biiyiiktiir. Dini inang¢larin baskin oldugu yorede baglama calip sdylemek
giiniimiizde olumlu karsilanmamaktadir. Asik Penahi, Asik Nihani, Asik Borani, Feryadi,
Kusuri, Sadik Baba, Sah Sultan bu yiizyil asiklarindan birkagidir.

Malatya asiklik geleneginin 20. yiizyilda ¢ok sayida temsilcisi olmustur. Bu ylizyilin en
onemli isimlerinin basinda Arapgirli Fehmi Giir gelmektedir. Asiklik geleneginin bu
yiizyildaki 6nemli temsilcileri arasinda yer alan Fehmi Giir baglama ¢almayan ancak gezgin
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olan bir sairdir. Pek cok yer gezmis, badeli bir asiktir. Anlattig1 hikaye ve masallarla ¢ok
sayida dinleyiciye hitap etmistir.

Asik Fehmi Giir disinda bu yiizyilda Asik Meluli, Asik Mahiri, Yediharf, Balabanli Asik
Omer, Karagiinlii, Asik Bekir, Asik Pervane, Mahiri, Astk Mutlu, Kul Hiiseyin, Asik
Feramuz, Asik Gogmez, Asik Icli, Asik Ifsani, Asik Kadimi, Sefili Riza vd. bircok isim
bulunmaktadir. Malatya asiklik gelenegini genel olarak degerlendirdigimizde, Alevi-Bektasi
inancina bagli ozanlik geleneginin ve tiirkii s0yleme geleneginin yogun oldugu Arguvan
yoresinin bolgede asiklik toresinin canliligini korumasinda etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Gecmiste gelenegin oldukg¢a canli olarak yiiriitiildiigli Arapgir ve Darende ydrelerinde ise
gelenegin neredeyse son buldugunu, Arapgir’de tiirkii sdyleme, Darende’de ise siir sdyleme
sekline doniistiigiinii gérmekteyiz.

Malatya ilinin sayilar1 az da olsa temsilcileri ile gelenege katki saglayan merkezlerinden biri
Dogansehir’dir. Ozellikle yorede Polat havasi seklinde nitelendirilen tiirkii sdyleme
geleneginin etkin oldugunu, geg¢misten giiniimiize sayilar1 olduk¢a az olmakla birlikte
gelenegin birkac asik ile burada da yiiriitiildiiglinii sdyleyebiliriz. Calismamiza konu olan
Asik Hanifi Unver de “Gelenek benden sonra bitiyor burada.” ifadesiyle mevcut durumun
tespitini dile getirmistir.

Malatyah Asik Hanifi Unver’in Hayat1 ve Sanati

Tiirk saz siirinin temsilcileri arasinda Agik Tiiccari, Sah Turna, Asik Mevliit Thsani, Asik
Veysel, Asik Mah Turna, Astk Fehmi Giir, Asik Behrami gibi gorme engelli asiklar
bulunmaktadir. Bu isimlerin ¢cogunlugu sonradan gézlerini kaybetmis ve hemen hemen hepsi
bu durumdan sonra, i¢inde bulunduklar ¢ikmazlar ve ruhi bunalimlar dolayisiyla asikliga
yonelmistir. Kokeni ve kaynagi ozan-baks1 gelenegine dayanan bir gelenegin temsilcileri
olan asiklar, bir ustaya kapilanarak egitim almak ya da riiya sonucu asik olduklar1 gibi;
gecirdikleri bir hastalik ya da yasadiklar1 ¢esitli sikintilar neticesinde manevi rahatlamayz,
zorluklardan kagis yolunu asik olmakta bulmuslardir. Bu ¢ikis yolunu asik sazinin yarattigi
1s1kla bulabilmistir. Bu isimlere Asik Hanifi’yi de dahil edebiliriz.

Asik Hanifi Unver 1948 yilinda Malatya iline bagl Dogansehir ilgesinde ailesinin en kiigiik
cocugu olarak diinyaya gelmistir. Oz ve iivey olmak iizere 7 kardesi vardir. Babas1 Ali Bey,
annesi Teslime Hanim’dir. Babasi aslen Artvin Savsat’in eski adi ile Motka, (bugiinkii ismi
ile Savag) koyiindendir. Dogansehir yoresinde Muhacirler olarak taninmaktadirlar. Ali Bey
93 mubhaciridir. 1877-1878 yilinda Osmanli ile Rusya arasinda yasanan ve 93 Harbi olarak
bilinen savas sonras1 Kafkas yoresinden Artvin’e daha sonra da 5 Mart 1943 tarihinde
Dogansehir’ e gelerek kalici olarak buraya yerlesen 90 aileden biridir.

Ali Bey’in okuryazarligt yoktur ve burada da ailesini ciftcilikle glicliikler iginde
gecindirmistir.  Okuryazarligt olmayan anne Teslime Hanim’in dogum tarihi
bilinmemektedir. Ev hanim1 olan Teslime Hanim evde ¢ocuklarina bakmus, tarlada ¢alisarak
esine yardim etmistir. Asik Hanifi heniiz alt1 aylikken bir hastalik gecirerek gozlerini
kaybetmis ve egitim gérememistir. Avukat olmay1 hayal etmistir. Gorme engelliler okulunda
egitim gorme sansi olmadigindan hayalini gergeklestirememistir. Cok erken yaslardan
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itibaren miizige ilgi duymus, 6-7 yaslarinda kaval ve darbuka ¢almaya baglamistir. Agactan
yaptig1 kavaliyla tiirkiiler soylemistir. Miizik merakini soyle ifade etmistir: “Dilim Tiirkceyi
kavradiktan, arabaya araba demeyi bildikten sonra tiirkii soylemeye basladim. Sesim giizeldi.
Kulagim saglamdi. Notaya yatkindim. Ailede benden baska ¢alan séyleyen yoktu. Agzima ne
gelirse tiirkii diye atar, séylerdim.”

1963 yilinda baglama ¢almaya baslamis olan asik, ilk tiirkiilerini de 1965 yilinda icra etmistir.
Asik Hanifi o yillarda yasadigi buhranin, hislerini sazla séze dokmesinde etkili oldugunu
ifade etmistir. 1k tiirkii ve siirlerini ask ve sevda {izerine sdylemistir. Maniler ve deyisler
yazmigtir. O okumus, arkadasi Sahin Yogurtcu defterine kaydetmistir. Zaman zaman
arkadasiyla birlikte tiirkiiller yazmus, ortak eserler iiretmislerdir. Asigin calip sdyleme
hevesini ailesine kabul ettirmesi kolay olmamustir. Ozellikle annesi ¢ok kars1 ¢ikmuistir.
Annesinin sert mizaglt bir kadin oldugunu sdyleyen asik yasadigi bir olayr syle anlatir:
“Arkadasim Sahinle ¢alip soyledigimiz giinlerden birinde, yeni bir tiirkii canlandirmigtim,
eve tiirkiilerimi kaydettirdigim defterimi almaya gittim. Defteri aradim aradim yok. Annem
ne ariyorsun dedi. Defterimi ariyorum dedim. Utanmiyon elin kizimin iistiine tiirkii séyliiyon
sen degil mi? dedi. Meger defterimi yakmig. O benim tutanagimdi, tiziildiim tabi yirmiye yakin
eserim vardi, hepsi oylece gitti. *

1966 yilinda Kuran kursuna giderek hafiz olmustur. Annesi Teslime Hanim’1 1968 yilinda
kaybetmistir. Annesinin vefatindan sonra derin {iziintii duyan asik epey bosluga diismiistiir.
Bir siire saz1 eline almayan ¢alip sdylemeyen asik, yasadigi boslugu doldurmak icin yine
sazina sarilmistir. Ancak “Bardakla alip kovayla deviriyordum.” diyerek okuryazar
olmamasiin eksikligini daha ¢ok duymaya basladigini ifade etmistir. Bunun iizerine
sOylediklerinin kaybolmamasi i¢in ses kayit yapmayr 6grenmis ve calip soylediklerini
kaydetmistir.

1970 yilinda ise baslayan asik, ayni yil annesinin teyzesinin torunu olan Emine Hanim ile
diinya evine girmistir. Dogansehir il¢esinin Kadili kdyiinden olan Emine Hanim ile mutlu
ama maddi agidan zorluklarla gegen yillar yasamistir. Emine Hanim ile evliliginden 1988
yilinda Gamze isimli bir kiz1 olmustur.

1977 yilinda ilk plagmi ¢ikarmustir. 1978 yilinda kaset ¢aligmasi yapmaya baslamistir.
Almanya’ya gitmis 7°si Minareci Kaset, 4’ii de Harika Kaset’ten olmak iizere toplamda 11
kaset cikarmistir. Kasetlerinin satisindan dogru diizgiin bir gelir elde edememistir. Bu
duruma biraz i¢erlemis ve su sozleri sdylemistir: “Atin yemini vermezseniz, ne kadar rahvan
olursa olsun, sizi yari yolda birakir. *

1979 yilinda Rize’ye giderek orada bir cay paketleme fabrikasinda ¢alisan asik, Rize’nin
rutubetli havasina dayanamamis, rahatsizlanmasi iizerine Ankara’ya gitmistir. Atatiirk
Orman Ciftligi’ndeki Tekel Fabrikasinda 5-6 yil calismistir. Buradan sonra Elmadag’daki
fabrikada ¢alismaya baslamig, 1995 yilinda emekli olmustur.

1990 yilinda baglamayi birakan asik, sazini kirmig ve 17 yil eline almamistir. Bunda ¢evrenin
“Hafiz adamsin, saz ¢almak giinah olmuyor mu?” seklindeki olumsuz elestirileri ve maddi
yonden bir kazang elde edememesi etkili olmustur. Asik bu olayr su sozlerle anlatmistir:
“Benim silalmim sazimdi, sazim namusumdu. Baskalari ¢almasin diye kirdim. Kiyymetini
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bilmeyen eline almasin, heva-y1 nefsine dalmasin diye... Benim biitiin sirlarim onunla gitsin
diye kirdim, yere vurup yara verdim sazima, seni Allah’a havale ediyorum dedim.”

Bu arada TRT Amator Ses Yarigmasina girmis, ancak basarili olamamistir. Daha sonra
TRT’ye sitem dolu sézler yazmistir. Yorenin iinlii tiirkii yakicilar1 Battal Kiipeli, ince
Memed, Keskes Abdullah’tan 6grendigi Polat tiirkiilerini derleyip sdylemistir. Bu tiirkiiler
arasinda kayit altina alinmasina vesile oldugu, kaynak kisi olarak yer aldigi1 TRT repertuarina
girmis “Elin Vurma Kalbimdeki Yarama” (Repertuar No: 03648), “Oren’e Vardim da Oren
Hoyiigi” (03738) bulunmaktadir.

1996-2005 yillar1 arasinda Dogangehir Camii’nde miiezzin yardimcist olarak gorev yapan
asik 2007 yilinda esinin saglik problemlerine duydugu iiziintii ile tekrar sazinmi eline almig
asik calip sdylemeye devam etmistir. 2008 yilinda Istanbul’a gitmis, burada Gérme Engelliler
Miizik Grubuyla yaklasik alti ay ¢alismistir. Calistig1 sirada kismi felg gecirmis ve sazini
calamaz duruma gelmistir. Zaman igerisinde eski durumuna donen asik yeni iiretimlerde
bulunmaya devam etmektedir. Herhangi bir nota bilgisi ve egitimi olmayan, duygularinin
yonlendirdigi gibi ¢alip sOyleyen asik, asiklik geleneginin ilgede devam etmesini ¢ok istemis,
bununla birlikte yeteri kadar ilgi gérememekten sikayet¢i olmustur.

200 civarinda siiri olan Asik Hanifi, en ¢ok etkilendigi isimlerin Mevlana, Asik Garip ve
Asik Veysel oldugunu ifade etmistir. Asik Garip’in Asikhigmin yam sira 6zellikle
hikayesinden ve kerametlerinden ¢ok etkilendigini belirtmistir ve bunu soyle ifade etmistir:
“Asik Garip, saz ¢calmak istediginde Allah ona saz géndermis, ¢alacagi zaman ona gel dermis
duvardaki sazi hemen eline gelirmis, git dermis sazi yerine gidermis.” Saz c¢almasini hos
gdrmeyen, bunun giinah oldugunu sdyleyen bazi insanlara da “Asik Garip” 6rnegini vermis,
“Astk Garip’in de sazi yok muydu, Allah askiyla ¢alanin korkusu olmaz.” demistir.

Aym dezavantaja sahip olmalari bakimindan Asik Veysel’in kendisi i¢in 6rnek bir kisilik
kabul etmis, onun yolundan gitmeye calistigini ifade etmistir. Asik Veysel’in 6liimii iizerine
duydugu iizlintiiyli ve sahsina olan hayranhigimi Veysel'e Agit isimli bir siirle de dile
getirmistir. Bir ustanin yaninda ciraklik egitimi alamayan asik, kendisi gibi gérme engeli
bulunan Asik Behrami ya da Cildirh Behrami adiyla taninan Behram Aktemur’a ustalik
etmistir. 1979 yilinda tamstig1 Asik Behrami”’ye siir ve baglama konusunda rehber olmustur.
Gelenekle ile ilgili bilgilerini aktarmak geng asiklar yetistirmek konusunda oldukga isteklidir.
Hayatta ii¢ seye hizmet ettigini, bunlarin; hikmet, izzet, iffet oldugunu belirtmistir.

Mabhlas olarak uzunca siire Talihsiz Hanifi ismini kullanmistir. Talihsizliginin dogustan
geldigini ve kendine en uygun buldugu kelimenin bu oldugunu sdylemistir. Ancak daha sonra
bu mahlasi kullanmaktan vazge¢cmis ve ismini kullanmaya baslamistir. Hem hazirlanarak
hem irticalen calip soyleyebilmektedir. Asik Hanifi badeli bir asik degildir. Bunun asikligin
giiciinii kisitlayan bir durum ve eksiklik oldugunu diistindiigiinii, “Eger badeli dsik olsaydim
derya deniz olurdum.” sozleriyle ifade etmistir. Bununla birlikte badenin gelenegin bir
parcast oldugu i¢in bazi siirlerinde de bade igtigini belirten sozler kullandigini dile
getirmistir. Yasadigi beseri askin asikligini acgiga ¢ikaran nedenlerden biri oldugunu
sOylemistir. Baskalarinin yasadiklarin1 ya da toplumsal bir olayr siirekli diisiiniiyor hale
gelmesi ya da hayali bir sevgiliye duyulan hisler ¢alip sdylemesinde etkilidir. Bu durumu su
sozlerle anlatmistir: “Ben Doguluyum, benim yiiregim dogustan yanik... Sel altinda kalmisa
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soyledim, agag¢ altinda kalmisa séyledim, vatan ugruna sehit olmusa soyledim... Gegim
ugruna esimizden, yavuklumuzdan, yavrumuzdan ayri diistiik soyledim... Kimisini riiyamda
gordiim soyledim, riiyami hayal gibi, hayalimi riiya gibi isledim...”

Ask, sevda konulu siirlerinin yan1 sira ve dini igerikli siirler de yazmistir. Vatan ve yurt
sevgisi, Allah aski, peygamber sevgisi, memleket giizelligi, felekten sikayet, kotii kader,
vefasiz sevgili, fakirlik, sila 6zlemi, kuraklik, 6liim gibi konular1 siirlerinde sik¢a dile
getirmis; diizenin bozukluguna, kotii gidisata elestiri yapmaktan geri durmamustir. Yasam
boyu ¢ektigi tiirlii sikintilar1 ve toplumsal olaylari sade ve igtenlikle ifade etmistir. Siirlerinde
yer yer kadere boyun egme, yasamdan bikmislik, yer yer de gii¢lii bir miicadele istegi ve
hayata baglilik dile getirilmistir. En ¢ok saziyla dertlesmistir, “sar1 telli, dertli yarali” sazina
hitaben sozler sdylemistir.

Asik Hanifi siirlerinde sosyal ve toplumsal konulari da sik¢a dile getirmistir. Avrupa
iilkelerinin politikalarina elestiri, Tiirk ordusuna duyulan giiven, teror olaylar1 bu konular
arasindadir. Sehit cenazeleri iizerine soyledigi “Oldiiren Biz Olen de Biz” isimli siiri
toplumsal konulu siirlerine bir 6rnektir:

Allah’1m bu nasil olay Kan agliyor ana baci

Oldiiren biz len de biz Oldiiren biz len de biz

Soylemesi dile kolay

Oldiiren biz 6len biz Girme dostum gel giinaha
Kulak ver feryada aha

Diismanlikta etme yaris Lanet et gel o silaha

Gel dostlar safina karis Oldiiren biz 6len de biz

Silahinan olmaz barig

Oldiiren biz 6len de biz Varsin olsun sucu bucu
Olmasin huzur bozucu
Cana dokunmasin ucu

Bu hirs bu kin neye yarar Oldiiren biz 6len de biz

Biz ondan ¢ok gordiik zarar

Cahilller birbirin kirar Beyler size bir soziim var

Oldiiren biz 6len de biz Her giin yeni bir hiiziin var
Can yakmaya ne liizum var

Gitme dostum o yol kirli Oldiiren biz 6len de biz

Namlunun ucuz ehili

Akil ithal adam yerli Kimi der ki sen soylesin

Oldiiren biz 6len de biz Kimi derki sen boylesin
Bu Hanifim ne sdylesin

Ac1 yiiz eline ac1 Oldiiren biz 6len de biz

Yok mu bunun bir ilact
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Ben gibiler soyle dursun Bu Hanifim s6yle dursun

Erenler pirler bulugsun Usta asiklar bulussun
Goniiller sevgiyle dolsun Silah sussun sazlar cogsun
Oldiiren biz 6len de biz Oldiiren biz 6len de biz (Dogansehir, 2017).

Asik esiyle birlikte hala Dogansehir ilgesinde yasamakta ve cesitli yerel etkinliklerde calip
sOylemeye devam etmektedir.

Sonug¢

Tiirk halk kiltiirii icerisinde, sahip oldugu zenginlik ile adet, gelenek ve goreneklerini
koruyarak canli bir sekilde uyguluyor olmasi bakimindan Malatya halk kiiltiiriiniin 6zel ve
onemli bir yeri vardir. Yedi biiyiik asiktan biri olarak kabul edilen Asik Dervis Muhammet gibi
asik edebiyatinin kol olusturan 6nemli isimlerinden birini yetistiren yore, ge¢misten giiniimiize
ana gelenege bagli olmakla birlikte kendine 6zgili bir gelenek olusturmustur. Yore asiklik
gelenegi bugiin bir ¢dziilme yasamaktadir. Arguvan ve Hekimhan merkezlerinde yiiriitiilen
Alevi-Bektasi ozanlik gelenegi disinda, Darende’de sazsiz siir, Arapgir, Dogansehir ve
Yazihan’da tiirkii soyleme gelenegine doniismiistiir.

Asiklarin biyografilerini inceledigimizde onlart asikliga yonlendiren birtakim sebepler
oldugunu gormekteyiz. Bu nedenler ¢ogunlukla herhangi bir seyin yoksunlugu olmustur.
Oksiiz-yetim kalmak, bir organmini kaybetmek, fakirlik, kara sevda vb. nedenlerle sahip
oldugunu kaybeden kisi, sahip olamadigi ya da bir daha sahip olamayacaklari i¢in derin iiziinti
duymus ve yeteneklerinin hitkmiinde asik olmay1 se¢mistir. Bu isimlerden biri Asik Hanifi
Unver’dir.

Dogansehir ilcesinde asik denildiginde yore insanimn aklina gelen ilk isimlerin basinda Asik
Hanifi bulunmaktadir. flgedeki ¢ok az temsilci icerisinde, yasadig tiirlii zorluklara ragmen
gelenegi siirdiirmekteki istegi ve kendine 6zgii tarz1 ile her ne kadar yore insanin gostermis
oldugu ilgisizlige sitemli de olsa halk tarafindan ¢okga sevilen ve saygi duyulan bir sahsiyettir.

Yasadig1 topraklardan ayrilmak zorunda kalan ve cesitli sosyal, ekonomik ve psikolojik
problemler yasayan bir ailenin en kiiclik ¢ocugu olarak hayata gozlerini agmistir. Heniiz
bebekken gozlerini kaybetmesi, engeli sebebiyle onun maddi ve manevi c¢esitli sikintilar
yasamasina sebep olmustur. Onunla benzer yasam hikayelerini paylasan diger asiklar gibi
icinde bulundugu buhrandan c¢ikis yolunu sazi ile aydinlatmis, duygularini dile ve tele
dokmiistiir.
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Oz
Insanlar, modern ¢aga ve sehirlesmenin beraberinde getirdigi yogun hayat temposuna
geemeden Once, tarihin ilk devirlerinden beri kozmik unsurlar ile yani gokyiizii, yildizlar,
gezegenler ve gokyliziinde gordiikleri ve/ya hayal ettikleri nesnelerle O6nemli bir iligki

halindeydiler. Ancak sehirlesme, endiistri ve teknolojinin akil almaz degisimi ve geligimi,
insani tabiattan ve dolayisiyla gokyliziinden koparmustir.

Bu kopus, tabiata dair bilgilerin yani sira gokle ilgili bilgilerin de toplumsal bellekte
unutulmaya baglamasina neden olmustur. Sanayi devrimi, teknik ve teknolojik gelismeler ve
iiretim araglarinin degismesi, insanlarin gokyiiziine olan ihtiyacin1 azaltmis ve gokle olan
iligkisini tedrici olarak sekteye ugratmistir. Bu yiizden mitlerden, destanlara, toplumsal
hayattaki tarim ve hayvancilik faaliyetlerinden dini ibadet ve ritiiellere, mevsimlerden térenlere
kadar goksel ilgiyi gerektiren birgok kiiltiirel 6ge ve bu 6gelere ihtiyag duyma durumu, yerini
zamanla daha az, sinirli bir bilgiye ve gokytiziine kars1 duyarsizliga birakmistir.

Tiirk kiiltiiriinde, Islamiyet’ten 6nce diinyanin catis1 olarak gériilen, kam/samanlarin
yolculuklar yaptigi, biitiin unsurlartyla ilgili bir¢ok mitsel hikdyenin ana konusu veya mekani
olan ve Islami dénemde ise yaraticinin kudretinin bir tecellisi olarak goriilen gokyiiziine biiyiik
bir 6nem atfedilmistir. Bu 6nem ve ilgi, kendisine sozlii kiiltiirde oldugu gibi yazili kiiltiir
ortaminda da yer bulmustur. Ozellikle menakipnameler gibi toplumun biitiin kesimlerine hitap
etmek adina kaleme alinan eserlerde, goge duyulan biiyiik sayg1 ve nem defaatle zikredilmistir.
Edebi ve tarihi eserlerde yer alan bu bilgiler, toplumun ge¢cmisten gilinlimiize gegirdigi
degisimleri izlemek ve bu degisimlerin sebebini tespit etmek adina dnemlidir.

Bu ¢alismada Ahmed Eflaki’nin Menakib’iil-arifin adl1 eserinde yer alan gok ile ilgili
unsurlar incelenmistir. Menkibelerden tespit edilen siireyya (iilker), ziihal (satiirn) ve utarit
(merkiir), miisteri, dokuz felek, nesr yildizi, kiran devri, simak yildizi, ferkadan yildizi, siiheyl,

1 Bu galisma, “Ahmet Eflaki’nin Menakib’iil-arifin Adl Eserinde Tiirk Halk Kiiltiirii Unsurlari.” baslikl tezden
Uretilmistir.

2Arastirma Gorevlisi, Ondokuz Mayis Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii,
hasan.kizildag@omu.edu.tr, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-7266-6678, Web of Science RESEARCHER
ID: 1-2262-2018
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merih (mars) gibi gok cisimleri ve yildizlarin ugur-ugursuzlugu hususlari, Tiirk kiiltiirtindeki
arka planlar ile beraber ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: menkibe, kozmoloji, gok cisimleri, Mevlevi, tek tiplesme, kiiltiir,
yildiz

Cosmic Elements in Mevlevi Legends
Abstract

People have been in an important relationship with cosmic elements since the early days
of history, that is, sky, stars, planets, and objects that they dreamed and/or dreamed of in the
sky before they moved to the modern age and the life-cycle of urbanization. However, the
incredible change and development of urbanization, industry, and technology has detached man
from nature and therefore sky. Although humanity has sent a vehicle to many planets as a result
of scientific research about space and acquired important information about space, this is not
the case for ordinary people.

This rupture caused the knowledge of the sky to begin to be forgotten in social memory
as well as information about nature. The industrial revolution, technical and technological
developments and the change of the means of production have reduced the need of people for
the sky. Therefore, these developments gradually disrupted the relationship of people with the
sky. In the past, many cultural elements that require celestial interest and the need for these
elements have been replaced by less, limited knowledge and insensitivity to the sky.

In Turkish culture, great attention has been given to the sky, which is seen as the roof
of the world before Islam, which is the main subject or place of many mythical stories about all
the elements of which shamans travel, and in the Islamic period as a manifestation of the power
of the creator. This importance and interest, as in the oral culture, has found a place in the
written culture. Especially in hagiography which is written to address all sections of the society,
great respect and importance to the sky are constantly told. This information in literary and
historical works is important to monitor the changes that society has undergone from past to
present and to determine the cause of these changes.

In this study, the elements related to the sky in the work of Ahmed Eflaki's Menakibiil -
arifin were examined. The celestial bodies such as the pleiades, saturn, mercury, jupiter, nine
felek, nesr, ferkddan, spica/arcturus, canopus, anthem determined from the texts were taken
together with the backgrounds in Turkish culture.

Key Words: saints legends, cosmology, celestial bodies, Mevlevi, uniformity, culture, star

Giris
Menkibe kavrami, Osmanlica-Tiirkce Lugat’te “cogu taninmis veya tarihe ge¢mis kimselerin
ahvaline (durumuna) ait fikralar, hikdyeler” (Devellioglu, 2004: 615), Folklor ve Mitoloji

sozliigii'nde “Aziz ve kahramanlarin olaganiistii seriivenlerinin anlatan hikdyeler” (Oztiirk,
2009: 290), Biiyiik Tiirk¢e Sozlik’te “Bir kahramanin veya ermisin olaganiistiiliikler tastyan
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hikayesi, destan” (Dogan, 1996: 757) seklinde ge¢mektedir. Karaman, kaynaklarda menkabe
ya da menkibe olarak iki sekilde karsimiza cikan asli Arapga olan menkabe kelimesinin
zamanla Tiirk insanin dilinde menkibe olarak degistigini, bazi arastirmacilarin ise kelimenin
dogru seklinin menkabe olmasi gerektigini 1srarla vurguladigin1 ancak kelimenin dilimize
menkibe seklinde yerlestigini belirtir (2012: 1676).

Bilge Seyidoglu'na gore efsaneler kaynaklarini mitolojiden, tarihten, dinden ve giinliik
olaylardan alir. Zamanla mitolojik olaylar ve kahramanlar, tarihi devirleri iginde yerleserek
efsane haline doniisiirler. Boylelikle bazi tarihi ve dini sahsiyetlerin etrafinda efsaneler tesekkiil
eder. Seyidoglu bu tiir efsanelere “menkibe” adi verildigini, tarihi ve dini sahsiyetlerin
menkibelerinin (efsanelerini) vilayetimelerde, menkibenamelerde ve tezkiretii’l evliyalarda
bulunabilecegini belirtir (1992: 316).

Naciye Yildiz, hadis kitaplarinda, peygamberin ashabinin tarihen sabit olan meziyetlerinin
anlatildig1 bablara menakib dendigini, zamanla, bu menkabelerin toplandig1 mecmualara ise
menakibname dendigini belirtir (2002: 117).

Mehmet Kaplan, menakibnamelere, velilerin destan1 goziiyle bakilabilecegini, velilerin soyut
tefekkiire dayanan bir nevi diisiince ve ahlak sisteminin oldugunu belirtir. Tarikatlarin ve
velilerin dayandiklar1 tasavvuf, insanla Tanri, insanla kdinat ve insanla insan arasindaki
miinasebetleri insicamli bir sekilde tespit eden bir dini felsefe sistemidir. Veliler ise bu sistemin
temsilcileridir (2014:125).

Sahin’e gore Tiirk tarihgilerinin biiylik cogunlugu, menakibnameleri olaganiistii olaylarla dolu,
gergekle ilgisi bulunmayan eserler olarak gordiigiinden bunlar1 tarihi kaynak olarak kabul
etmemistir. Avrupa’da ise Hiristiyan azizlerinin hayatina dair eserler eski donemlerden itibaren
yaygin bicimde kullanilmis, 6zellikle XIX. yiizyildan sonra bu tiir kitaplar “hagiographie” adi
altinda toplanmus, dikkatli bir tenkitten gecirilerek din, tarih, sosyoloji gibi alanlarda istifadeye
sunulmustur.

Ayrica Sahin, Tiirk tarihgiliginde evliya menakibnamelerini bu anlamda ilk olarak M. Fuad
Kopriilii’niin, “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” adli eserinde kullandigin1 ve daha sonra
Kopriili’'niin -~ “Anadolu  Selguklu Tarihinin  Yerli Kaynaklar1” adli  makalesinde
menakibndmelerden tarihi kaynak olarak faydalanilmasinin gereginden bahsettigini, onun
ardindan Zeki Velidi Togan, Abdiilbaki Goélpinarli, Orhan Kopriilii, Agdh Sirr1 Levend ve
Ahmed Yasar Ocak’in bu eserlerin tarih bakimindan 6nemini ortaya koydugunu belirtir (2004:
112).

Ahmet Yasar Ocak, menkabe yahut menakibin, tasavvuf tarihinde sufilerin izhar ettikleri
harikulade olaylar demek olan kerametleri nakleden kiigiik hikayeler manasinda tahminen IX.
yiizyildan itibaren kullanilmaya basladigini ifade etmektedir (1983: 27)

Menkibe kitaplari, tarikat biiyiiklerinin olaganiistii hayatlar1 ve g¢evresiyle ilgili olarak, yine
tarikata yakin veya bu olusumlarin i¢inden kimselerin, gorerek ve duyarak elde ettikleri hikaye
ve bilgilerden hareketle kaleme aldiklari eserlerdir. Menakip kitaplari, yazildiklar tarikat
biiyiigiiniin hayatini anlatmanin yani sira, anlattig1 olaylar1 konu edinen devirlerin toplumsal
hayati, kiiltiirii, inang diinyasi, etnik ve sosyal durumu, ekonomik yapis1 ve komsu topluluklarla
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iliskileri gibi bir¢ok bilgi vermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu yonleriyle birer tasavvufi
ve edebi kaynak olmanin yani sira tarihi vesika olma 6zelligi de barindirirlar.

Mehmet Fuat Kopriilii, “Anadolu Selguklular1 Tarihinin Yerli Kaynaklari” adli ¢alismasinda,
menkibe kitaplarindan birer tarihi vesika olarak faydalanmak hususunda, “(...)Tesekkiil
tarzlarii iyice anladiktan sonra, siki bir tenkiyd siizgecinden gecirmek sartiyle, tarihi
mahiyetten en ziyade uzak ve adeta bir halk romani mahiyetinde olan menakib kitaplarindan
bile, fikri ve i¢timal tarih bakimindan faydalanmak miimkiindiir (1943: 424)
degerlendirmesinde bulunur. Koprili’niin isaret ettigi noktadan hareketle, menkibe
kitaplarindan bir takim tarihi, kiiltlirel veya i¢timai bilgilere ulasmanin miimkiin oldugu sonucu
¢ikarilmaktadir.

Sahin Koktiirk, tasavvufi edebiyat nazar-1 dikkate alindiginda bu alandaki eserleri, halkin
icinden ¢ikan ediplerin viicuda getirmis oldugunu, mektep-medrese gormiis tasavvuf erbabinin
bu alanda vermis oldugu eserlerin muhataplarinin hemen daima genis halk kitleleri oldugunu
belirtir (2011: 263). Menakibii’l-arifin’de tespit edilen birgok bilgi, devrin sosyal dairesi
igerisinde birtakim tespitlerde bulunmak adina faydali olacaktir. Ornegin tarihi kisilerin adlarr,
mekan ve yer adlari, eser adlari, o devirde bilinen ilimlerden peygamber ve millet adlarina kadar
bir¢ok bilgi; bahsi gecen devri ve o devirde yasayan insanlarin hayat tarzini anlayabilmemiz
adina onemlidir.

Tiirk kiiltiiriinde, Islamiyet’ten once diinyanin catis1 olarak goriilen, kam/samanlarin
yolculuklar yaptigi, biitiin unsurlariyla ilgili bir¢ok mitsel hikdyenin ana konusu veya mekani
olan ve Islami dénemde ise yaraticinin kudretinin bir tecellisi olarak gériilen gokyiiziine biiyiik
bir 6nem atfedilmistir. Bu 6nem ve ilgi, kendisine sozli kiiltiirde oldugu gibi yazili kiiltiir
ortaminda da yer bulmustur. Ozellikle menakipnameler gibi toplumun biitiin kesimlerine hitap
etmek adina kaleme alinan eserlerde, goge duyulan biiyiik saygi ve 6nem defaatle zikredilmistir.
Edebi ve tarihi eserlerde yer alan bu bilgiler, toplumun ge¢misten giliniimiize gegirdigi
degisimleri izlemek ve bu degisimlerin sebebini tespit etmek adina énemlidir. Bu ¢alismada
Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-arifin adli eserinde yer alan gokyiizii ile ilgili unsurlar
incelenecektir.

Géokyiizii ile Tlgili Unsurlar

Insanlar, modern caga ve sehirlesmenin beraberinde getirdi§i yogun hayat temposuna
gegmeden Once, tarihin ilk devirlerinden beri gokyiizii ile yani yildizlar, gezegenler ve
gokyliziinde gordiikleri ve/ya hayal ettikleri nesnelerle dnemli bir iligki halindeydiler. Ancak
sehirlesme, endiistri ve teknolojinin akil almaz degisimi ve gelisimi, insani tabiattan ve
dolayistyla gokytiziinden koparmustir.

Bu kopus, tabiata dair bilgilerin yani sira gokle ilgili bilgilerin de toplumsal bellekte
unutulmaya baglamasina neden olmustur. Sanayi devrimi, teknik ve teknolojik gelismeler ve
iiretim araglarinin degismesi, insanlarin gokyliziine olan ihtiyacin1 azaltmis ve gokle olan
iligkisini tedrici olarak sekteye ugratmistir. Bu ylizden mitlerden, destanlara, toplumsal
hayattaki tarim ve hayvancilik faaliyetlerinden dini ibadet ve ritiiellere, mevsim gecislerinden
torenlere kadar goksel ilgiyi gerektiren birgok kiiltiirel 6ge ve bu 6gelere ihtiyag duyma durumu,
yerini zamanla daha az, sinirh bir bilgiye ve gokyiiziine kars1 duyarsizliga birakmastir.
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M. Ocal Oguz, Paldir Kiiltiir Kentlesmeler isimli calismasinda, kent insaninin ve yeni nesillerin
kendilerini ¢evreleyen diinyaya karsi olan tutumlarini da ele almistir. Oguz, degerlendirmesinde
kent insaninin ve Ozellikle yeni nesillerin, topraga basmayan, her seyi sanal ortamda goren,
doga ile temas1 yalnizca kirk yilda bir gidilen piknik alanlariyla sinirli olan ve tabiatla ilgili
deneyimleri neredeyse hi¢ olmayan bireyler oldugunu belirtmistir. Bununla beraber kentli
insan, her bahar daglarda ve yaylalarda fiskiran otlarin dogalligindan, giizelliginden ve bilhassa
isimlerinden bihaberdir ve tabiata ait unsurlar1 agag, cigek, ot, kus, bocek, yavru gibi genel
gruplandirmalar diginda tanimlayamayacak derecede bilgi ve deneyim konusunda noksandir
(2019: 94).

Sanayi devrimi, teknik ve teknolojik gelismeler, sosyal medya ¢ag ile beraber insanlik, kadim
bilgilerini zamanla unutmaya baslamis, daha dogrusu, kentli insan yine ayni diinya igerisinde
yasamasina ragmen kendini, kapisinin disindaki diinyadan tecrit etmistir. Disaridaki diinyayla
temast hi¢ denecek kadar azalan insan, ge¢miste kullandigi bilgi ve deneyimlerin biiyiik
cogunlugunu gecen zamanla beraber gerisinde birakmaktadir. Bu sebeple kentli insan ve yeni
nesiller i¢in biitiin agaclar agag, biitiin ¢igekler ¢icek, biitiin kuslar kus, biitiin bocekler bocektir.
Boylece modern diinya aligkanliklariyla beraber insanin gokyiizii ile ilgili aliskanliklar1 da
degismistir. Bir gece vakti basini gokyiiziine kaldirdigi zaman bir¢ok yildizin adini bilen,
gezegenlerle yildizlarin farkin1 ayirt edebilen insan, tarihin akisi, insanligin ulastigi yeni
teknolojik mertebe ve sehirlesme/metropollesme sebebiyle, gokyliziinde gordiigi seyler
icerisinden giines ve ay disinda herhangi bir goksel unsuru ayirt edemeyecek duruma gelmistir.
Yeni insan i¢in gokyiiziindeki biitiin yildizlar yildiz, biitiin gezegenler gezegendir. Hatta bu
kentli insan cogunlukla gezegenlerle yildizlar1 da birbirine karistirmaktadir. Giinlimiizde
herhangi bir takimyildizim1 bilmesine gerek olmamakla beraber, gece yolunu bulmak i¢in
yildizlar1 kullanmamaktadir. Bu sebeple tabiata ait biitliin hususlarda bilgi erozyonu yasayan
insanlik, gokyiizii ile alakali bilgilerinde de ¢oraklagmistir. Ancak bu bilgisizlik ve duyarsizlik
durumu elbette her zaman bdyle olmamistir. Gokytizii, Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yer isgal
etmekle beraber, toplumsal hayatta da 6nemli vazifeler iistlenmektedir.

Anadolu inanglaria gore, yildizlarla insanlar arasinda bir yazgi (alin yazis1) baglantist vardir.
Yildizlar insanlarin yazgilaridir. Yildiz insanlarca iki 6nemli anlam tasir. Biri, insanlarin yazgi
denen alinyazilarinin yildizlara, onlarin dogup batmalarina, hareketlerine bagl olusu, 6teki bir
olayin dnceden bilinmesi, ne gibi bir sonuca varacaginin anlagilmasi i¢in yildizlarla fala bakma
(Eyliboglu, 1998: 92). Roux, Tiirklerin goge kars1 candan bir alaka besledigini ve sadece biiyiik
“Allah”larina degil ve fakat ayn1 zamanda, onun sundugu goriiniir yiizline kars1 da biiytik ilgi
gosterdiklerini belirtmektedir (1998: 99).

Tirklerde yildiz bilgisi, ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir. Geceleri vakti 6grenmede yildiz
bilgisi, tek yol ve caredir. Eski Anadolu kdylerinde, yildiz bilgisi ile saati bile tespit etmek
miimkiindiir (Ogel, 2014: 261). Biliyoruz ki, yildizlar “gdge agilan birer delik” gibi
diisiiniilmektedir. Yeryiiziine dagilan soguk ve riizgarlar, hep bu deliklerden inmekteydi. Ulker
yildiz1 ise, soguk havalarin ve riizgarlarin Adeta bir sembolii konumundaydi (Ogel, 2014: 397).

Eski inanglara gore, kdinatin merkezinde bulunan ve hareketsiz duran diinyanin etrafin1 soganin
zarlarina benzer sekilde st iiste kusatmis gok tabakalarinin her biri ayr1 ayr1 birer yildiza
mahsustur. Felekler diinyaya yakinliklarina gore sdyle siralanmis olup ilk yedi felekte su yedi
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gezegen (seb‘a-i seyyare) bulunmaktadir: Birinci felekte ay, ikincide Utarid (Merkiir),
iiclinciide Ziihre (Veniis), dordiinciide gilines, besincide Mirrih (Merih, Mars), altincida Miisteri
(Bercis, Jiipiter), yedincide Ziihal (Keyvan); sekizinci felek sabit yildizlar ve burglar felegidir.
Bu felekte birer bur¢ halinde sabit yildizlar toplanmistir ve adina “kiirsi” denir. En dista olan
ve Otekilerin hepsini igine alan dokuzuncu felege bu durumundan dolay: “felekii’l-eflak”, yine
hepsinden biiyiik ve kuvvetli oldugu icin de “felek-1 a‘zam” (¢arh-1 a‘zam) ad1 verilmistir. Bos
ve her tiirlii cisimden arinmis olan dokuzuncu felek, i¢inde hig¢bir y1ldiz veya herhangi bir nokta
ve nisan olmadig1 ve bu haliyle desensiz bir kumasi andirdig1 i¢in ¢ok defa “felek-i (¢arh-1)
atlas” diye de anilir (Kurnaz, 1995: 306-307).

Giines seher vakti dogudan almini gosterince, yildizlar gercekten kiilahlarin
giyerler. (s. 519)

Siireyya (Ulker)

Iskender Pala’ya gore Siireyya, Ulker ve Pervin diye de bilinen kuzey yarim kiirede gériilebilen
bir y1ldiz kiimesidir. Gerdanliga benzetilmesinden dolay1 “1kd-i Siireyya” seklinde de kullanilir.
Toplam yedi yildizdan miitesekkildir (2011: 415). Kuzey Tiirk inanislarma gore ise Ulker
yildiz1 gokte alti1 delik olusturmaktadir. Bu delikten, sicak ve soguk havalar gelerek, iklimi
degistirmekteydi (Ogel, 2014: 269).

Bu da, bu hakikat padisahinin yoluna yeni girmis saliklerin anlayabilecekleri
sekilde kaleme alindi. Yoksa yer nerede? Siireyya yildizt nerede? Sabahin 15181
yanminda mumun 15181 nedir?.. Toprak ile rabblerin rabbi arasinda ne miinasebet
var?.. (s.62)

Zihal (Satiirn) ve Utarit (Merkiir)

Ziihal, yedinci felekte bulunan bir gezegendir. Bu gezegenin bazi koti tesirlerinden
bahsedilmektedir (Kurnaz, 1995: 306). Tirkler bu yildiz1 [Ziihal bir yildiz olarak
diisiiniilmistiir] iyi tanimaktadir. Kutadgu Bilig, bu yildiz i¢in, sdyle diyor: “En iistiin Ziihal
(Sekentir), en dnde yiiriir, iki y1l sekiz ay evde kalir” (Ogel, 2014: 262).

Ogel, Utarit (Merkiir)’in ise ugurlu oldugunu, Tiirkler’in ona “Tilek”, yani dilek dedigini, ona
kars1 dilekler dilendigini belirtir (2014: 263).

Ziihalin donmesinden meydana gelen aklin, bizim aklimizin éniinde yeri yoktur.
O (kadr Mevlana Izzeddin), Utarit ve Ziihal sayesinde bilgin oldu, biz ise Lituf ve
kerem sifatli olan Tanri sayesinde bilgin olduk. (s.137)

Utarit gibi defterler ve kitaplarla mesguldiim. Biitiin ediplerin iist basinda
oturmugtum. Fakat sdkinin alin levhasint goriince kendimden gectim, elimdeki
kalemleri kirp attim. (s. 126)

Miisteri

Bu yildiz Tiirklerin takvim bilgisinde, 6nemli bir rol oynar. Eski adi, “Eren-tiiz” olabilir. 11.
yiizyilldan sonra Tiirkler bu yildiza “Ongay” demislerdir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde bu
yildiza “Ongay” veya “Ongey” ad1 verilir. Doniis siiresi 12 gezegenin siirelerine yakindir. Bu
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yildiza Kara-kus yuldiz, bu yildizin dogumuna ise Kara Kus togdi denmektedir (Ogel, 2014:
262).

Isa, senin bakirini altin yapar. Eger altin ise cevher yapar, cevher ise daha giizel
hem de Ay ’dan ve Miisteri’den daha giizel bir sey yapar. (s.196)

Dokuz Felek

Felek; halk tasavvurunda bazen diinya, talih, kader, zaman, gokyiizii, Allah/ilah olarak
diisiinlilmiis ve kisilerin kaderini belirlemek icin ¢arki dondiiren bir ihtiyar olarak tahayytil
edilmistir (Simsek, 2009: 41). On Asya’nin yiiksek kiiltiirlerine gore felek, durmadan
lizerimizde dénen Gk Kubbesi idi. Goriis, Ptoleme ve Batlamyus’dan geliyordu. Arap ve iran
kiiltiirleri de bu doniis haline ¢erh-i felek demislerdi. Tiirkler de bu deyimi Tiirkcelestirmisler
ve Carki Felek yapmislardir. Tasavvuf edebiyatinda “Dokuz Eflak”, “gogiin dokuz kat1”
demektir. “Dokuz bur¢” da, bu soziin igerisinde gizlidir. Eski Tiirklere gore gok, 9 kat idi.
Dokuz sayist Tiirklerin en eski ve kutlu sayilariydi. Bu 6nemde “9 gezegen” ile takvim
diizeninin de dnemi vardi (Ogel, 2014: 196-204).

O, 6yle bir mabuttur ki, bilgisinin olgunluk noktasina ulasmak icin dokuz dairenin
(feleklerin) cizgileri birbirine girmistir. (5.59)

Bir giin bagda dolasiyordum, birdenbire dokuzuncu felegin kapisi acildi. “Celebi
Hiisameddin! Nasilsin?” diye seslendi bana Meviand. Bir daha gérmedim.
Aradan yillar gectigi halde, o niteliksiz olan hazretin “Nasisin?” nidasinin
giizelligi icinde niteliksiz bir hale geldim ve niteliksiz i¢inde gidiyorum. (5.455)

Diinyamn en biiyiik galip padisahi senin adi bir kélen, zenbili elinde avug agmig
bir dilencidir. Felek yiizyil senin kapinin topraginin hizmetinde bulunsa, yine de
senin bir giinliik hakkini 6demis olmaz. (s. 489)

Sen teninle hayvan, ruhunla meleksin, bunun icin hem topraga hem de felege
gidersin. (s. 492)

Felekler, Adem doneminden simdiye kadar ¢ok dolasmus, fakat bu donemlerin
hepsi bizim donemlerimize hayran kalmistir. (s. 714)

Nesr Yildizi

Nesr-1 tair veya nesr-iit-tair, Bat1 yoniinde goriilen parlak bir yildiz, Kartal burcunun T
seklindeki yapisinda iki hattin birlesme yerinde bulunan bu burcun en parlak yildizidir
(Devellioglu, 2004: 824).

Gece ile giindiiz, biribirini izledikce, Nesr yudizlart karsi karsiya durdukea,
Tanri’min yarattigi insanlarin en hayirlisi ve onun hakkint gozetmekte en emin
olan Muhammed Mustafa’ya, onun ailesi ve arkadaslarina saldt ve selam olsun.
(s.59)

96



Kiran Devri

Yavuz Unat, Arapca’da “yakinlagma, yakinlik” anlamindaki kiranin ¢ogulu olan kiranatin, en
az iki gezegenin ayni burcta bir araya gelisini ifade ettigini belirtir. Birini bu astroloji
durumunu, “iki veya daha ¢ok sayidaki gezegenin bir burcun bir noktasinda bir araya gelmesi”
diye tanimlar ve astrologlarin kiran kelimesini “Satiirn (Zuhal) ve Mars’in (Merih) yalniz
Yenge¢ (Seretan) burcunda bir araya gelmesi” manasinda kullandiklarini, bunun da her otuz
yilda bir gergeklestigini sdyler. Unat, astrologlara ve yildiz falina inananlara goére kiranat
yerylizilyle ve insanlarla ilgili olup etkisini bilhassa uzun donemli hadiseler iizerinde
hissettirdigini; mars ile Satlirn’iin ayn1 burcta birbirine yaklagmasinin mutsuzluk (kiran-1
nahseyn, nahs-i kiran), Ventis ile Jiipiter’in yaklagmasinin ise mutluluk (kiran-1 sa’deyn, sa’d-
1 kiran) isareti sayildigini; bu inanisin, tarih boyunca yildiz falciliginin en 6nemli unsurlarindan
birini olusturdugunu ve 6zellikle Dogu edebiyatlarinda sairlerin sik sik bagvurdugu bir motif
haline geldigini belirtir ( 2002: 437).

Devlet agacimin dalimin senin gibi bir giil yetistirebilmesi icin binlerce yilin
ge¢mesi lazimdir. Her kiran devrinde ve her asirda savas giiniinde senin gibi bir
insan bulunamaz ve senin gibisi diinyaya gelemez.(s.104)

Simak Yildizi

Devellioglu'na gore Simak kelimesi iki ayr1 farkli yildiz1 tanimlamak i¢in kullanilir. Bunlardan
biri Simak-i a’zel, digeri ise Simak-i rdmihdir. Simak-i a’zel, semanin kuzey kiiresinde
bulunan siinbiile burcunun en parlak yildizi; Simak-i ramih ise, semanin kuzey yarim kiiresinde
bulunan el-Avva burcunun en parlak yildizidir (2004: 953).

Seyyid Burhaneddin Tirmizi’den nakledilen asagidaki siiri Baha Veled, Mevlana’nin soyunun
temizligine vurgu yapmak i¢in sdylemistir:

Ulu padisahlardan siiziiliip gelen bu nesep,

Onun goriinen nesebi olmugtur

O hazretin oziiniin, gergekte neseple uzaktan ya da yakindan ilgisi yoktur,

O, baliktan ta Simak Yildizi'na kadar kimsenin cinsinden degildir (s.118)
Sultan Veled dlecegi gece su beyiti syler ve ardindan son nefesini verir:

Bu gece seving duydugum ve kendi kendimden

azat oldugum gecedir

Bundan sonra oteki dleme gogtii. Tam yedi giin, birbiri arkasindan onun kutsal
tiirbesinin civarindan ta géklere, Simak yildizinin tepesine kadar bir nur yiikseldi.
Yiiksek ve algak tabakadan herkes bunu gordii. Asiklarin iman: bir iken bin oldu.
Basiret sahibi dostlar ve sir sahibi kardesler, bunun, Celebi /frif hazretlerinin
nuru oldugunu naklettiler. O kutlu tahta oturdugu vakit bu nur sekil bagladi ve
diinyayr aydinlatti. Ciinkii o, yedi velinin nurunu beraber getirmisti.(s.609)
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Ferkadan Yildiz1

H. Ibrahim Sener, IslAm astronomi metinlerinde “ed-diibbii’l-asgar” adiyla da gegen “benatii
na’si’s-sugra” (kii¢iik ayi, ursa mindr) takimyildizinin, biiyliik aymin tertibinde oldugu gibi
“na’s” adi verilen ve dort yildizdan olusan bir dortgen ile “benat” denilen ve ii¢ yildizdan olusan
bir kuyruktan meydana geldigini belirtir. Kuyrugun ucunda yer alan ve kible yoniinii gdsteren
parlak yildiza Ciidey, dortgendeki yildizlardan 6n planda goriinen ve parlak (neyyir) olan
ikisine de ferkadan (tekili ferkad “buzagi’) denilmektedir; bunlarin kutup noktasina daha yakin
duran1 “en-necmii’l-kutbi” (kutup yildiz1) adiyla da bilinir. (...)Ferkadlar ayn1 yerden dogup
battiklari, yani gokyliziinde sabit olduklar1 icin eski Araplar’in gece yol bulmada
faydalandiklar1 yildizlar (hiidat) arasinda sayilmislardir. Bu iki yildiza Farsca’da “dii

biraderan”, Tiirk¢e’de ise “iki kardes” denilir (1995: 399-400).

Sultan Veled'in; herkese samil olan bir liituf ve oviilen bir ahlaki oldugu igin
miibarek kalbinde bir merhamet havas esti, vecd atesi parladi, gozlerinden yaslar
akitarak ayaga kalkti, medresenin kapisindan ta mukaddes Tiirbeye kadar
valinayak gitti. Miibarek basini acarak babasimin kabrinin karsisinda durdu.
Sehrin biiyiigii kiiciigii zengini fakiri de feryat ve figan etmeye bagsladilar.
Asiklarin feryadi, Ferkadan yddizlarinin tepesine ulasti. Birdenbire yiice
Tanri'min inayetiyle kara bir bulut peyda oldu, gokyiiziinii tamamiyle kapladh.
Dehsetli bir yagmur yagmaya bagsladi. Bir anda biitiin diinyay: sele bogdu.(s.592)

Ben bu al¢cak diinyadan usandim. Ne zamana kadar bu giinesin altinda, toz ve dert
icinde yuvarlanip gidecegim. Ferkadan yldizinin tepesine ayak basmam ve
giinesin tizerine ¢ikmam, felegin basbuglarinin basi tizerinde sakimam, renkten
renge giren diinyadan tamamiyla kurtulmam zaman geldi. (s. 700)

Siiheyl
Giiney yarim kiirede daha iyi goriilebilen, parlak ve biiylik bir y1ldiz olan Siiheyl’in efsaneye

gore akik tasina kirmizi rengini verdigine inanilir (Pala, 2011: 411).

Beni kiskanan veled-i zinadwr, ¢iinkii benim talihim, Siiheyl yildizi gibi bocekleri
oldiiriiciidiir. (s. 710)

Merih (Mars)

Tarih boyunca Tiirklerin goziinden kagmayan bu yildiza (gezegen), Avrupa’da “Kirmizi
Yildiz” denilmektedir. Tiirkler ise bu yildiza Bakir Sokum demektedir. Anadolu’da bu
yildiza “Yaldirik” denildigi de goriilmektedir. Eski Tiirk¢e olan “Yaldiruk”, “korkung ve
atesli” olarak diistinlilmiistiir. Kutadgu Bilig’de ise bu unsur “Kiiriid” olarak gegmektedir.
Ayrica Merih, korkutucu ve ugursuz olarak diisliniilmiis olacak ki, Kutadgu Bilig’de su
sekilde gegmektedir:

Ucgiincii Merih (Kiiriid) gelir, korkung gururlu yiiriir,
Bu (y1ldiz) kime baksa, yesermiyenler bile kurur (Ogel, 2014: 262).

Merih, nahs-1 asgar (kiicik ugursuzluk) olarak bilinmektedir (Pala, 2011: 323).
Menkibelerde de Merih, olumsuz, zarar verici olarak diisiintilmiistiir:
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Askla besledigim her miirit, felegin okundan ve Merih’in temreninden kurtulur.

(s. 305)
Yildizlarin Ugur ve Ugursuzlugu

Pala’ya gore sekiz felek dogudan batiya dogru donerken; dokuzuncu felek batidan doguya
donmektedir. Bu esnada yildizlar birbirine yaklasir, uzaklasir bazen de bir burgta birlesirler. Bu
durum insanlarm kaderini etkilemektedir. Insan dogdugu zaman hangi yildizin tesiri altinda
kalirsa, hayat1 ona gore sekillenecektir. Kisi, ugurlu bir yildizin tesirinde dogmussa bahtinin
acik; ugursuz bir yildizin tesirinde dogmussa, kiginin bedbaht olacagi ve her isinde zorluklarla
karsilasacagina inanilir. Bu sebeple dogumun, ugursuz giinlere rastlamamasi i¢in miineccimlere
bagvurulur. “Mesela Gilines ve Miisteri ugurlu, Mirrih ve Ziihal ugursuz yildizlar” olarak
bilinmektedir (2011: 149-150).

Kamus Terclimesi’ne gore, 6zellikle sa’d ve nahs mutluluk ve talihsizlik yildizlari olarak bilinir.
Eski yildizlar ilminde ilkine ugur, ikincisine ugursuzluk atfedilmektedir (1304: 1160).

Selam ve dua o padisah hazretlerine olsun ki, yildizlarin sa’d ve nahst [ugur ve
ugursuzlugu] onun hiikiimdarhigina tesir etmez. Iyi isten baska hi¢ bir is
tamamlanmaz. Galibiyete ve kuvvete meyletmemelidir. Ciinkii hakikatte iistiinliik

din ve takvanmindir. (s.92)

Mademki sozsiiz hitap ulagmiyor, o halde diinya nigin lebbeykle doldu. Nahs, sana
beni sa’da ¢evir der, sa’d sana ey iki saadet der. (526)

Sonug¢

Icerisinde bulunulan modern (baz1 arastirmacilara gére post modern, ultra modern) ¢ag, sanayi
devriminin ger¢eklestigi 18. ylizyilin son donemlerinden giiniimiize, insanlik, teknik, teknolojik
ve biligsel anlamda farkli bir noktaya ilerlemistir. Endiistri 4,0’1n konusuldugu, sosyal
medyanin hayatin en dogal unsurlarindan biri haline geldigi, internet ve nesnelerin internetinin
insan hayatlarina dahil oldugu ve metropollesmenin inanilmaz hizlara ulastigl giiniimiiz
diinyasinda, kiiltiir, bahsi gegen unsurlar karsisinda bazen olumlu yonde genelde ise olumsuz
yonde etkilenmektedir.

Ozellikle 1970’lerden itibaren akil almaz hizlarla giiniimiize kadar her an degisen ve gelisen
teknik/teknolojik imkanlar, toplumlarin iretim/tilketim aligkanliklarini da derinden
etkilemistir. Bu etki, insanlarin tabiata ve gokyliziine olan tutumlarin1 da degistirmis ve
gecmiste, hayatin1 kolaylikla idame ettirebilmek i¢in gereken birgok bilgi islevsiz hale
gelmigtir.

Cok eskiden toplayicilik tarzi ile yasayan insanlarin, faydali ve zararli bitkileri bilmek zorunda
olmalar1; tarim devriminin ardindan insanlarin tarim {rinlerini nasil 1slah edeceklerini, ne
zaman ekip ne zaman hasat edeceklerini bilmeleri; giiniimiizden geriye dogru ¢ok uzak olmayan
bir ge¢miste dahi insanlarin disaridaki diinyaya adapte olup, bu diinya ile birlikte yasamasini
saglayan bircok bilgiye sahip olmalari, giiniimiizde insanlar nezdinde anlamsiz hale
gelmistir/gelmeye devam etmektedir. Bunun yami sira, halk bilgisi olarak tanimlanan bu
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bilgilerin kiiltiir ile yakindan ilgili olmasi, bu bilgilerin zayiflamasinin, kiiltiir iizerinde de
olumsuz sonuglar dogurdugunun ve doguracaginin gostergesidir. Yukarida bahsedildigi gibi,
mega kent/metropol/kent/sehir insani, disaridaki diinyaya giinden giline daha az ilgi duymakta
ve bu diinyaya dair daha az sey bilmektedir. Halk bilgisinin zayiflamasi, dogumdan oliime
kadar insanin yasadigi biitlin donemlerde ©nemli kiiltiirel bosluklar olugmasma ve tek
tiplesmeye neden olmaktadir. Bu durum da biitiin agaglara agag, boceklere bocek, kuslara kus
diyen gruplandirici ve genelleyici bir bilgi dagarcigini beraberinde getirmekte ve kiiltiire ait cok
onemli unsurlar tedaviilden kalkmaktadir.

Yapilan calismada Ahmet Eflaki tarafindan Mevlevi biiyiiklerinin hayatlar1 ¢evresinde yazilmis
olan Menakibii’l-arifin adli eser, kozmik unsurlar baglaminda incelenmistir. Bu eserden tespit
edilen goksel unsurlar yukarida Tirk kiiltiiriinde yer aldiklart sekilleriyle verilmeye
calistimistir. Giinlimiizde, Eflaki’nin bu eserinde zikredilen goksel unsurlarin biiyiik cogunlugu
toplum tarafindan bilinmemekte/taninmamaktadir.

Kiiltiir, toplumlar icin topraga sikica baglanmis kdklere benzer. Boylelikle toplumlar: tarihin
sayfalarina karigmaktan ve yozlagmaktan korur. Kiiltiirel unsurlarin zaman igerisinde
yitirilmesi ise bu koklerin birer birer baglandiklar yerden koparilmasi demektir ki bu durum,
insan topluluklar1 icin kiiltiirsizlesme, tek tiplesme ve asimile olmak demektir. Eflaki’nin
eserinde yer alan ve yazildigi devirlerde toplumun neredeyse biitiin kesimleri tarafindan bilinen
yildiz ve gezegenler, giiniimiizde toplumun ¢ok biiyiik bir boliimii tarafindan bilinmemektedir.
Bu durum sadece bir bilgi noksanliginin oOtesinde, kiiltiir noksanligini da beraberinde
getirmektedir. Yukarida tespit edilen goksel unsurlarin tamamu, kiiltiir dairesi igerisinde bir arka
plana sahiptir ve toplum, kolektif bellekte bu unsurlar1 bilmekle, kiiltiirel arka planlarina da
vakif olmaktadir. Ancak, giiniimiiziin modern diinyasinda bu bilgiler biiyiik oranda unutulmaya
basladigindan, bu unsurlar ¢cer¢evesinde driilmiis olan kiiltiirel doku da kaybolmaya baslamistir.

Bu calismada, Eflaki’nin, olaylari konu edindigi devirleri bircok konudan aydinlatan
Menakibii’l-arifin adli eseri kozmik unsurlar agisindan incelenmistir. Tespit edilen unsurlar,
bahsi gegen devirlerde her kesimden halkin bu unsurlar1 bildigi seklinde yorumlanabilir. Zira,
menakipnamelerin yazilis mantig1 genis halk kitlelerine ulasarak bagli bulunduklar: tarikat
seviyesini tanitmak ve tarikat bilyiiklerinin olaganiistii hayatlari aracilifiyla bu tarikata sempati
uyandirmak oldugundan, bu eserlerde yer alan unsurlar, neredeyse biitiin toplumun bildigi,
gbzlemledigi unsurlardir. Insanlik tarihindeki gelismelerle birlikte, eserden tespit edilen
unsurlarin  giinlimiiz insaninin ilgi alan1 disinda kalmasi, kiiltiirin de bir bakima
stirdiiriilebilirlik hususunda kesintiye ugradiginin gostergesidir. Bahsi gegen kiiltlir unsurlarinin
modern insanin hayatina tekrardan girebilmesi ve tek tiplesmis, etrafindaki diinyadan bihaber
insanlardan ziyade, donanimli, kiiltlirel unsurlara vakif nesiller yetistirebilmek i¢in, konunun
ilgililerince birtakim ¢aligmalarin yapilmasi elzemdir. Bu yolla modernizmin getirdigi teknoloji
gibi elektrige bagimli kaynaklar yerine kadim bilgilerin donanimli nesiller yetistirmekteki rolii
anlasilabilecektir.
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“Iskan ve Isyan” gibi iki tabir ile 6zetlenebilecek siirleriyle taninan Dadaloglu, 19.yy Tiirk halk
siirinin 6nde gelen isimlerindendir. Dadaloglu’nun yasadigi kanar-gocer hayat, iskan
konusunda Osmanli Devleti ile diistiigii ayriliklar siirlerinin ana temasimi olusturur. Bu
sebepledir ki lirik siirlerinde bile dogal hayata dair unsurlar ve kavga yiiklii betimlemeler
goriilmektedir. Halk bilimciler Dadaloglu’nun siirlerini “sevda siirler1”, “yurt giizellemeleri”
ve “kavga siirleri” olarak tige ayirmislardir. Siirlerdeki dil ve iislubu Dadaloglu’nun yasadigi
cografya ve donem iliskisi ile agiklamiglardir. Bu ¢alismada ise yasanilan cografya-donem
iliskisiyle birlikte Dadaloglu, mensup oldugu Asik Tarzi Tirk Halk Edebiyati gelenegi
icerisinde degerlendirilmistir. Makalede, “gdcer asik” olarak Dadaloglu’nun “yerlesik
asik”lardan farklilik gosterdigi, bu farkliliklarin da “islup” ile tespit edilebilecegine yer
verilmigtir. Tek siirden yola ¢ikarak Dadaloglu’nun iislubu hakkinda biitiincii bir yorum
yapmak zor olacagindan calismada Sakaoglu’nun Dadaloglu kitabindaki tiim siirler
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dadaloglu, iislup, siir, iskan, isyan.
Style Of Dadaloglu
Abstract

Dadaloglu, known for his poems which can be summarized with “Settlement and Rebellion”
expressions, is one of the leading names of 19th century Turkish folk poetry. The nomadic life
of Dadaloglu and the rebelliousness to the Ottoman Empire about settlement are main themes
of his poems. That’s why, even in lyrical poems, elements of natural life and depictions of the
struggle are seen. Folklorists divided the poems of Dadaloglu into “love poems”, “homeland
beauties” and “struggle poems”. They explained the language and style of poems with the
relationship between the period and geography Dadaloglu lived. In this study, together with the
relationship between the geography and the period, Dadaloglu was evaluated within the
tradition of Asik Style of Turkish Folk Literature. In this article, it is stated that Dadaloglu
differs from “settled asik” as a “nomadic asik” and these differences can be determined by
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“style”. Because it would be difficult to make a holistic comment about the style of Dadaloglu
based on a single poem, all poems in Sakaoglu’s Dadaloglu book were examined in the study.
Key Words: Dadaloglu, style, poem, settlement, rebellion.

Giris

Uslup Nedir?

“Uslubu beyan, aymyla insan” lafz1 Fransizca ama Tanzimat zamaninda terciime yoluyla
dilimize uyarlanmistir. Bir sanat¢inin konuyu ele alig bigimi, izledigi yol anlamlarini tagiyan
iislup, edebiyat alan arastirmalarinda 6nemli bir yere sahiptir. Uslup, Tiirkce Sozliik’te
“anlatma, olus, deyis veya yapis bi¢imi, tarz” olarak tammlanmustir. Uslup, bu tanimin yani sira
tahlil caligmalarinda “bir sanatciya, bir ¢aga veya bir tilkeye 6zgii teknik, renk, bicimlendirme
ve sOyleyis o0zelligi, bigem, stil” ve “sanat¢inin goriis, duyus, anlayis ve anlatigtaki 6zelligi veya
bir tiiriin, bir ¢agin kendine 6zgii anlatis bigimi, bigem, tarz, stil” anlamlarinda kullanilmaktadir
(2011: 2451). Benzer bir sekilde, Islam Ansiklopedisi'nin “iislup” maddesinde {islup
incelemelerinin “gramer, belagat ve edebi tenkidin verilerine dayanarak yazarin kelimeleri
konuya uygun bicimde se¢me ve kullanma tarzi, terkip ve ciimleleri olusturma bigimi, belagat
tiirlerinde gosterdigi 6zgiinliikleri ve bireysel nitelikleri” irdelediginden s6z eder (Durmus,
2012:383). Kisaca dil ve edebiyatta iislup i¢in “duygulari, diistinceleri ve olaylar1 yazarin kendi
bakis agisiyla kullanma bigimidir” diyebiliriz.

Uslup kelimesi iizerine yapilmis ¢ok sayida tanim bulunmaktadir. Coban’a gére iislup; “belli
bir duyus, goriis ve birikime sahip olan sanat¢inin hayat1 boyunca edindigi tecriibe ve tavirlarla
sectigi konuyu, bi¢im ve igerigin belirledigi vasita ve yontemler kullanarak kendisine has bir
bicimde 6rdiigii kelimelerle anlatmasindan dogan bir edebi deger unsuru ve 6l¢iisiidiir” (2004:
10).

Nurullah Cetin kisinin diger yazar ve sairlerden farkini ortaya koyan tislup kavraminin roman
yazari 6zelinde diisiiniildiigiinde: “Yetkin bir romanci, salt birtakim olaylar aktarmakla kalmaz;
bunlar vasitasiyla degisik diisiincelere, duygulara, kiiltiirel, tarihi, felsefi, dini, sosyal ve
ideolojik birikimlere, estetik degerlere, gilizelliklere ya dogrudan ya da dolayli olarak
gondermelerde bulunarak eserine bir derinlik ve sanatsal boyut saglamaya c¢alisir” seklinde
aciklar (2009: 11). Yani Cetin’in ifadelerinden hareketle, roman yazarinin eserini olusturma
stirecinde onu etkileyen bir¢ok farkli durum bulundugu ve bunlarin esere yansiyis bi¢imlerinin
de yazarin iislubunu olusturdugu ¢ikarimi yapilabilir. Siir i¢in de durum benzerdir. Sairi siir
yazma slirecinde etkileyen sayisiz olay gerceklesmektedir. Bazen ge¢miste basindan gegen bir
ani, bulundugu esnada goziine ¢arpan ufak bir ayrint1 vb. siirin temasini olusturur ve sair kendi
tarzinda eserini Uretir.

Onal’a gore, edebi dilin farkli ifade tercihleri ile meydana gelmesi; 6rnegin, ayni millete ait
edebi dili bir yazarin bir baska yazardan daha degisik kullanmasi, kendine 6zgii olusturmasi
iislup adi verilen sahsi tasarrufu meydana getirir (2008:31). Makalesinin devaminda Onal, iislup
kelimesinin anlaminin giiniimiizde belli bir donem i¢in (Servet-i Fiinun iislubu), kisiye 6zel
olarak (Yahya Kemal iislubu), bir ifade tarzi olarak (konusma iislubu), bir mevki veya makamin
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bir yonii olarak (miidiir lislubu, 6grenci tislubu) gibi anlamlarda kullanildigini belirtir (2008:
32).

Her yazarin kendine ait yolu, konuyu ele alis bi¢imi oldugu gibi her 4s181n da bir iislubu
ve sOyleyis o6zelligi vardir. “Bir asigin yaradilisi, kiiltlir yapisi, siir sdyledigi andaki ruhsal
durumu, sdylenme nedeni seslendigi kitleyle iligkisi ve dilin sundugu olanaklar arasinda yaptig
segim iislubunu belirler. Asigin siiri, bir estetik anlayisin, bir gelenegin, uymak zorunda oldugu
kurallarin  biitiiniidiir.  Asigin bagli bulundugu gelenek ve ¢evre siirin olusmasinda
belirleyicidir” (Artun, 1999: 23).

“Izlenen yol” anlamina gelen {islup Artun’a gore asikla ilgili cesitli sorularin cevaplanmasiyla
bulunabilir:

- Asik siirlerinde kime sesleniyor?

- Dis diinyaya ait goriiniislere bakisi nasil?

- Bunlar siirlerinde aktarirken gelenek ne dlgtide etkili?
- Tespitlerdeki dikkati ve ayrintilara egilisi nasil?

- Anlatimlardaki dil, as181n dil 6zellikleri mi?

- Yoksa baska asigin iislubu mu taklit ediliyor?

- Kelime se¢iminde gelenegin pay1 nedir?

- Dilin hangi fonksiyonlarini kullaniyor? (1999: 25).

Caligmamizda Artun’un bir as1g1 diger asiklardan ayiran 6zelliklerini belirlemede kullandigi
sorular ve bu sorulara verilecek cevaplar temel dlciitler olacaktir.

Dadaloglu’nun Siirlerinin Uslubu’nu Olusturan Faktorler

19. yy. Anadolu halk sairi olarak kabul edilen Dadaloglu, Giliney Anadolu’nun Toroslar
yoresinde konar-goger bir yasam siiren Avsar boyuna mensuptur. Asil adinin Veli oldugu
diisiiniilmektedir. Ancak siirlerinde daha ¢ok Dadaloglu ve Dadal mahlasii kullanmistir
(Albayrak, 1993: 397).

Egitimli olup olmadig1 konusunda yeterince bilgi olmasa da babasinin sair olmasindan
ve bir siirinde “ustam” kelimesini kullanmasindan dolay1 arastirmacilar Dadaloglu’nun egitimli
oldugunu belirtirler (Alptekin ve Sakaoglu, 2006: 118).

Dadaloglu i¢inde bulundugu konar-gocer toplumun sozciisii haline gelmis ve Avsar
boyunu yerlesik hayata gecirmek isteyen devlete karsi isyanin oncii isimlerinden olmustur.
Ayvazoglu’na gore yaz aylarinda yaylaklarina kisin kislaklarina gogen konar-gdgerlerin
yerlesik hayata zorlanmasi direnmeyi beraberinde getirmistir. Dadaloglu’nun asireti Avsar
boyu ise iskan politikasina en sert tepkiyi gosteren boy olmustur (1991: 79-81). Bu durum
siirlerine yansimig ve biiyiik Olgiide siirlerinde islenen konu Avsar asireti olmustur. Kosma,
tiirkii, semai, varsagi ve destanlarinda i¢inde bulundugu toplumun giindelik hayati, yasadig
cografya ve devletin kendilerinin hayat tarzin1 degistirmeye yonelik devlet politikasina karsi
baskaldirilart vardir.

“Avsar boyunun sozciisii” konumundaki Dadaloglu’nun siirleri “yerlesik asik’larin
stirlerinden farklilik gostermektedir. Bu farkliligin siirlerinin varlik nedeninden ileri geldigi
sOylenebilir. Herhangi bir kavramin as181n siirinde kazandig1 anlami degerlendirmek bir bakima
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asigin {islubunu da belirlemek demektir. “Uslubu dilden ayr1 diisiinemeyiz. Siiri olusturan dil
malzemesinin siir i¢inde yiiklendigi islevler, kazandig1 deger ve dinleyende biraktigi etki
onemlidir” (Artun, 1999: 23).

Bu dogrultuda Dadaloglu’nun tislubunu olusturan etkenlerden yasadigi ¢evre itibariyle sdyleyis
bi¢cimi, Koroglu ve Karacaoglan’a benzetilmektedir (Yardimci: 2019). Tiirk halk siirinde
“savas” ve “isyan” temasi1 Koroglu ve Dadaloglu ile anilmaktadir. Kéroglu’nun; Benden selam
olsun Bolu Beyi’'ne/ Benim ile ugrasmaya dev gerek haykirisi ile Dadaloglu’nun; Hakkimizda
devlet etmis fermani/ Ferman padisahin daglar bizimdir sOyleyisi yigit edali olmasi ve isyan
icermesi bakimindan birbirine benzer. Dadaloglu’nun Karacaoglan ile benzerligi de giizellere
ve tabiata yazdig1 giizellemeleri ve her iki as1gin cografi olarak ayn1 ¢evrede yetismesidir. Bu
cevre Cukurova’nin daglari, ovalari, yaylalar1 ve buradaki yagam bi¢imidir. Bu saz sairlerinin
bir baska ortak 6zelligi, siirlerinde dogalligin ve ictenligin 6n planda olusudur.

Dadaloglu’na atfedilen siirlerin ¢ogunda goriilen tema ve iislubun olugsmasini saglayan temel
faktorler: Osmanli’nin iskan politikalar1 ve yerlesik hayata ge¢me silireci ve sonrasinda
Avsarlarin yasadigi sikintilar, devletle olan miicadeleleri ve yasadiklari yerlerin dogal
giizellikleridir. Dadaloglu bu konular genellikle “savas, miicadele, 6fke, isyan” tarzinda bir
iislupla ortaya koymaktadir.

a)- Dadaloglu Uslubu ve Tabiat

Dadaloglu’na ait olarak bilinen siirlerin bircogu dogayla ilgili siirlerdir. Gogebe olduklart igin
doga ile i¢ i¢e bir hayat yasarlar. Onun siirlerinde Toroslar’daki yaylalar, daglar, dereler ve
onlara duyulan 6zlem ve sevgi genis yer tutmaktadir.

Gene geldi yaz aylari
Gogecegim simden geri
Yaz yagmuru sulu olur

Cosar ¢aglar simden geri (Sakaoglu, 1986: 90).

“Dadaloglu’nun Siirlerine Ekoelestirel Bir Yaklasim” makalesinde Kabak, Dadaloglu’nun
siirlerinde sadece ¢icege, agaca, kusa karst sevgi gosterisine degil, daha genis bir perspektifte
evren tasavvurunun varligina dikkat ¢ekilmistir: “Doga, insanin disaridan bakip bir tablo gibi
tasvir ettigi bir doga degildir. Tam aksine as1gin i¢inde yasadigi bir dogadir, yani insan tablonun
1zleyicisi degil, bir parcasidir. Dadaloglu’nun siirlerinde ise insan merkezli degil doga merkezli
bir bakis acis1 vardir. Doga yasayan, yasatan, sevinen, etken bir varliktir” (Kabak, 2018: 41).

Bizim yaylanmin kusuna
Can dayanmaz otiisiine
Serin yaylalar basina

Kuraydim otagi simdi (Sakaoglu, 1986: 87).
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Alaydim da cura sazim dizime
Cekseydim siirmeler ala géziine
Cihan giizel olsa girmez goziime

Sende bir giimanim var Ci¢ek Dagi (Sakaoglu, 1986: 85).

Dadaloglu siirlerinde yasanilan dogaya dair sevgi ve sahiplenme vardir. Sevda siirlerinde bile
glizele dair tasvirlerde yasadigi cografya vardir.

Erciyes gibi kusanan
Yarsuvat gibi bosanan
Stinbiilleri nazli Ansa’'m

Ziiliifiine takti m’ola (Sakaoglu, 1986: 83).

Dadaloglu siirlerinde yerel ag1z 6zelliklerine de yer vermektedir. Su dortliikte gegen iki yoresel
sOzclik kullanimi onun siirlerine 6zeldir:

Garipge garipge 6ten ibili

Acap gogtii m’ola Avsar illeri

Alabel bahgesi giizel konalga

Ac¢ti m’ola llica 'min giilleri (Sakaoglu, 1986: 92).

Yukaridaki dortliikte kullanilan ibili sdzciigii ibibik kusunun yerine, konalga ise gogebelerin
goc sirasinda konakladigi otlak ve sulak olan yer demektir.

Dadaloglu’nun doga tasvirlerinden olusan siirlerinde pek ¢ok cografi yer ad1 vardir. Ozdemir,
bu durumu Dadaloglu’nun gdcebe asik olmasiyla agiklar. Ozdemir’e gore, Diger gdgebe
topluluklarin siirlerinde de cografi yer adlarinin benzer sekilde belirtildigi ancak Dadaloglu’nun
siirlerinde ¢ok daha ayrintili cografi yer tasvirleri oldugunu sdyler: “Hicbir halk ozam
stirlerinde Dadaloglu gibi ¢ok sayida yer adi saymamistir. Ta Halep’ten, Akdeniz’den tiim
Cukurova, Orta Toroslar, Elbistan, Binboga, Seyhan, Ceyhan, Orta Anadolu, Uzun Yayla ve
buralara ait yiizlerce yer adi onun siirlerinde bir bir siralanir ve vatan olur” (1985: 83).
Dadaloglu saydigi bu yerlere konup gdoctiigiinden, oralarda hayatinin belli bir dénemini
gecirdiginden veya bahsi gecen yerlerle ilgili duyumlar edindiginden bu yerleri dile getirdigi
diisiintilebilir. Bir¢ok halk sairinin siirlerinde gezdikleri yerleri tasvir eden misralar yer alsa da
Dadaloglu’nda durum hayat tarzinin bir geregi olarak gidilen yerler olmasi ve siirlerine bu
sekilde yansimasi bakimindan farklilik gostermektedir.

Binbogayi dersen iinliidiir tinlii

Giiz ak saya geyer yaz ipek donlu
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Sag yanmin Saraycik solun Reyhanl
Elin Avsar degil Cerit, Binboga (Sakaoglu, 1986: 81).

Tez gelir Kaynar'in yazi
Ters akar Mucur un 6zii
Zamanti’'nmin tutar yuizii

Garbi degip soktii m’ola (Sakaoglu, 1986: 82).

b)- Dadaloglu Uslubu ve Baskaldir1 / isyan

Dadaloglu konargdcer bir sairdir. Yukarida bahsedilen doga siirlerinde de goriildiigii gibi
yasadig1 yeri seven ve asiretinin duygularint dile getiren bir asiktir. Osmanli Devleti’nin
1864°te Avsar kabilelerini yerlesik hayata gecirme c¢alismalarina karst ¢ikmig ve konargdcer
hayat tarzin1 savunmus, asiretinin yaninda olmustur. Dadaloglu’nun siirlerinin birgcogu bu
sebeple kavga muhtevalidir. Dadaloglu’nu iislup olusumu itibariyle dnceki ve devrindeki diger
asiklardan ayiran en 6nemli yan1 hayat tarzi sebebiyle siirlerinde kavga/savas temasinin bu denli
yogun olmasidir. Dadaloglu’nun hemen herkes tarafindan bilinen “Ferman padisahin daglar
bizimdir” misrasinin yer aldig: siiri tipik ve 6nemli bir drnektir:

Belimizde kilicimiz kirmani
Tas1 deler mizragimin temreni

Hakkimizda devlet etmig fermani

Ferman padisahin daglar bizimdir

Dadaloglu’m yarin kavga kurulur
Oter tiifek davlumbazlar vurulur
Nice kog yigitler yere serilir

Olen oliir kalan saglar bizimdir (Sakaoglu, 1986: 111).

Dadaloglu'nun Kalkti go¢ eyledi Avsar elleri misrasiyla baslayan bu siiri Avsar boyunun
devlete olan isyaninin izlerini tastyan énemli bir 6rnegidir. Koktiirk, bu siirde Dadaloglu’nun
mensubu oldugu asiretini ve yasadigi yerleri sahiplenmesine deginir. Ona gore bu siir: “Sahip
olduklarmi terk etmemek hususundaki kat’i kararliligin meydan okumasidir. ‘-lar bizimdir’
redifi bu miicadeleyi 6zetler gibidir. Cogul eki sahip olduklarini; ‘bizim’ sahip olduklar1 ne
varsa tamamen benimsediklerini ve vazge¢meyeceklerini, ‘dir’ ise kararliliklarini, gegmiste
boyle olan durumun halde de gelecekte de degismeyecegini vurgulamaktadir” (2017: 570).
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Dadaloglu, Osmanli Devleti’nin Avsar boylarini yerlesik hayata gegirme politikalarina karsi
baglatilan isyanda asiretinin yaninda olmustur ve devletle savasmak gerektiginde bundan geri
durmayacagin da bir¢ok siirinde vurgulamaistir.

Dadaloglu der ki, halim yamandir

Dag bagslart yine tozdur dumandir

Hak bilir ya bu giin hodri meydandir

Tutmak gerek gegitleri belleri (Sakaoglu, 1986: 91).

Biktim usandim canimdan

Ayri diigtiim vatanimdan

Bizimkiler kavgasindan

Sag selamet ¢ikti m’ola (Sakaoglu, 1986: 82).

Osmanl1’y1 yeren hiciv dolu siiri de yerlesik hayata gegme konusunda devletle ayni fikirde
olmadigini gosterir. Keskin ve sert muhalif tavrini su misralarla yansitir.

Asagidan iskdn evi gelince
Sararip da giil benzimiz solunca
Malim miilkiim Seyfi gozliim kalinca

Kaypak Osmanlilar size aman mi (Sakaoglu, 1986: 105).

Yedi iklim dort koseyi dolandim
Meger diinya her tarafta bir imis
Ben diinyayt Al’Osman’in sanirdim

Meger diinya dort sultanlik yer imig (Sakaoglu, 1986: 121).

Dadaloglu ve asiretinin biitiin miicadelelerine ragmen Avsar asireti reisi Mistik Pasa esir alinip
Istanbul’a gétiiriilmiis, Dadaloglu’nun obas1 da Kayseri’nin Aziziye kasabasina bagli Sindel
(simdiki Pinarbasi ilgesine bagli Kayabasi) koyline yerlestirilmistir (Yardimci: 2019). Yerlesik
hayata gegtikten sonra memnuniyetsizligini belirten siirler de sdylemistir:

Bir ¢itkmaza girdi bugiin yolumuz
Gecit vermez sagimizla solumuz
Kalir gayri bizim burda 6liimiiz

Mert aglasin namert olan utansin
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Gogebe yasam kiiltiiriinlin toplum i¢inde kendiliginden 6n plana ¢ikan bazi 6nemli yonleri
olmustur. Tiirkler Islamiyet’i kabul edene kadar yaylak- kislak olarak farkli mekanlarda
hayatlarini siirdiiren bir topluluktu ve “at” Tirkler i¢in gerek savas donemlerinde gerekse
hayvancilik faaliyetlerinde oldukg¢a elzem bir hayvandi. Osmanli’nin son dénemlerine dek
gbcebe olarak yasayan Avsar boyu i¢in de dnemi yliksek hayvanlardan biridir. Dadaloglu atlara
verdigi onemi su dortliiklerle dile getirmistir:

Atin beli kisa boynu uzunu
Kuru suratlisi elma goziinii
Kizin iplik iplik siit beyazini

Severim kir ati bir de giizeli

At kosu tutmasin ¢iktigi zaman
Yali kaval gibi yiktig1 zaman
At dort kiz on bese yettigi zaman

Severim kir ati bir de giizeli (Sakaoglu, 1986: §88).

Bu siirinde Dadaloglu atlar ve kizlarda begendigi ozellikleri siralarken siirin tamami
disiintildiigiinde her dortliiglin ilk iki misrasi at, {i¢iincii misra kiz hakkinda, dérdiincli misra
ise her ikisinin dile getirildigi dortliigiin sonunda tekrarlanan nakarat halindedir. Dadaloglu siiri
kurgularken ata verdigi degeri atin tasvirine ayirdigi misralarin gostermektedir.

Biitiin iskan oldu Avsarlar Kiirtler
Yiirekten mi ¢ikar ol aci dertler
Mezada dokiildii boyn 'uzun atlar

At vermemiz iskanliktan zor oldu

Yukaridaki dortliiklerde oncelikle iskdn emrine karsi koymadan kabullenmeleri nedeniyle
pismanliklarini dile getirmistir. Dadaloglu’nu bu pismanliga iten sebepler ise sonraki
dortlikklerde agiklanmistir. Kendilerine gosterilen yere yerlestiklerinde gocebe kiiltiiriin
vazgecilmezi olan atlarinin agik artirmayla satilmasi ve bu satis i¢in izinlerinin dahi alinmamasi
Dadaloglu i¢in biiyiik iiziintii yaratmustir. Oyle ki bu satis1 iskdn olmalarindan daha ac1 bir am
olarak belirtmektedir.

Zorla iskan edildikten sonra hem kendilerini layikinca miicadele etmedikleri konusunda
elestirmekten geri durmayan hem de iiziildiigii baz1 durumlar1 dile getirmek i¢in su dortliikleri
yazmistir:
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Yara yara bir kavgaya girmedik
Saga-sola kiliglari vurmadik
At iistiinde dogiiserek olmedik

Ok degmeden gozlerimiz kér oldu

Kiiheylanim yedim yedim yederler
Olanca malimi talan ederler
Heves giives yaptirdigim odalar

Korkarim ki diisman konar yurd olur (Sakaoglu, 1986: 113).

Zorunlu iskanin agiretine ve Dadaloglu’na iyi gelmedigi, c¢esitli sorunlara sebep oldugu
bilinmektedir. Zorla iskdndan sonrakonar-gocer hayata, kendisinden Onceki ve devrindeki
asiklar sevgiliye, yasadiklar1 sehirlere ve benzerlerine 6zlem duyarken Dadaloglu gogebe
kiiltiirtin hiikiim stirdiigii, onlarin evi sayilabilecek daglara, yaylalara; daglardaki bitkilere
0zlem duymaktadir. “mu ola” redifli siiri Dadaloglu’nun 6zlemlerini yansitan siirlerinden
biridir. Su dortliigiinde Ko¢ Dagi’ndaki burcu burcu kokan kekikler onun hasretini ¢ektigi
nesnelerdir:

Dadal’tm siladan haber
Goziimde daglarmn tiiter
Kog¢ dagin da kekik biter
Burcu burcu koktu mu ola (Sakaoglu, 1986: 83).

Dadaloglu Asik tarzi halk sairleri arasinda kavga ve isyan itibariyle Kéroglu’na, giizele
ve giizelliklere diiskiinliigii bakimindan da Karacaoglan’a benzetilir. Onu diger sanat¢ilardan
ayiran 6zelligi iskan karsisinda soylemis oldugu miicadeleyi ve kavgayi temel alan siirlerinin
fazlaligidir. Dadaloglu bu tiir siirlerinde at1, daglari, daglardaki bitkileri, atin yelesinin riizgarda
savrulusunu vb. anlatirken kullandigi kelime secimleri onun kendine &zgii iislubunu
olusturmustur.

¢)- Ogretici Siirlerinde Dadaloglu Uslubu

Dadaloglu'nun hem dogaya dair soyledigi siirlerde hem de kavga siirlerinde nasihatlere,
atasozlerine yer verdigi goriliir. “Asiklar ogiitleme siirlerinde dolayli, dogrudan ve ironi
anlatim sekillerini kullanirlar. Ogiitleme siirleri didaktik siirin dogasina uygun kuru bir
anlatimdir. Nasihatle yergi kimi zaman i¢ice oldugu i¢in inceden inceye oriilii imalarla dolayl
anlatimi segerler” (Artun, 1999: 24). Dadaloglu’nun siirlerinde de bu durum vardir:
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Yiirii yigit yiirii yolundan kalma
Her yiize giileni dost olur sanma
Oliimden korkup da sen geri durma

Yigitin alnina yazilan gelir (Sakaoglu, 1986: 77).

Dadaloglu’nun yasadig1 cografyada sozlii gelenek hakim oldugu i¢in atasdzlerine de
siirlerinde yaygin sekilde yer vermistir:

Dadaloglu der ki belim biikiiliir
Goziimiin gevheri yere dokiiliir
Yalniz tastan duvar olmaz yikilir

Kog yigite emmi dayi el gerek (Sakaoglu, 1986: 119).

Benim soziim dinleyene bir kista
Strrini tez verme yabana dosta
Adam olursan da ¢ikarsin tiste

Zamaninan geginmesi serinen (Sakaoglu, 1986: 120).

SONUC

Dadaloglu’nun iislubunda “Avsar boyunun sozciisii” olmanin etki ve katkis1 biiyiiktiir.
Yiizyillardir konar-gécer yasama bi¢imini benimsemis bir toplumda yasayan Dadaloglu
yasadigl ¢evre itibariyle doga ile biitiinlesmis haldedir. Yasadigi cografyadaki yaylalar,
nehirler, daglar, ovalar, agaglar, ¢igekler Dadaloglu’nun iislubunda belirleyicidir.

Dadaloglu, dogaya dair sdyledigi yurt giizellemelerinin haricinde kavga ve sevda
siirlerinde bile genis bir cografya vardir. Hatta denilebilir ki “hig¢bir halk ozani siirinde
Dadaloglu kadar yer adi kullanma konusunda verimli degildir”. Dadaloglu bu siirlerinde
yasadigl, ekmegini kazandigi yerleri anlatir. Benzer tarzda yer adlarina ¢okga yer veren bir
baska sair olan Karacaoglan ise gezip gordiigii yerleri anlatmaktadir.

Yasadig1 yerin giizelliklerini kendine mahsus bir {islupla dile getiren Dadaloglu,
Osmanli Devleti’nin Avsarlar1 zorunlu bir sekilde yerlesik hayata gegirmelerine kars1 gelmistir.
Asiretinin duygu ve diislincelerini yansitan kahramanliklarla dolu isyan ve kavga siirleri
sOylemistir. Sert bir dille otoriteyi elestirmisse de zorla iskan edilmislerdir. Bu durum
sikintilartyla beraber Dadaloglu’nun eski yasadig1 yerlere 6zlem ve mesklin hayatta yasadigi
hayal kirikliklartyla dolu siirler sdyletmistir. Dadaloglu’nun i¢inde bulundugu konargéger
gelenek sozli kiiltiir ortamimin gelismesine uygun bir imkan saglar. Bu sebeple siirlerinde
atasozleri, nasihatler, deyimlesmis s6z kaliplarina rastlamak miimkiindiir.
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Yukarida Ozetlenen hususlar Dadaloglu’nun yasadigi cografya, zorla iskén, iskéna
isyan, yerlesik hayatin sikintilari, 6nceki konar-gbcer hayata 6zlem, mesafeler kat eden ve
Ozgiirliik bahseden atin degerden diismesi gibi etkenler Dadaloglu’na mahsus bir asik tarzi siir
iislubu meydana getirmistir.
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Ordu ili Ulubey Ilcesinde Dogum ile ilgili Halk inamslari’

Mustafa EREN?

Oz

Halk inanislar1 ge¢misten giinlimiize kendini yeni durum ve kosullara uydurarak varligin
devam ettirmektedir. Baglangigta halkin inandigi bir dinin pargast olan bu inanmalar
giiniimiizde gelenegin bir pargasi olmustur. Bu inanmalardan en 6nemlilerini ise dogum ile ilgili
inanmalar olugturur. Hayata baslangicin, neslin devaminin ifadesi olan dogumla ilgili olarak
dogum oncesi donemde, bebegin cinsiyetinin belirlenmesinde, dogum an1 ve sonrasinda, dogan
cocuga adinin verilmesinde, ¢ocugun saglikli olmasi i¢in kirklanmasinda ve Al’a karsi alinan
onlemlerde bir¢ok inanma yer alir. Cocuk sahibi olabilmek i¢in 6zellikle Mayis Yedisinde
cermige girme, ocak ve evliyalari ziyaret etme. Dogum 6ncesi ddonemde hamile kadinin goriiniis
ve davraniglarina bakarak dogacak ¢ocugun cinsiyetini belirleme. Yiiriiyemeyen c¢ocuklara
ayak bagi kesme. Kirk basmasina kars1 6nlemler alma ve kirklama gelenekleri bu inanmalarin
temelini olusturur.

Yizyillardir Tiirk kiiltiiriiyle yogrulmus Ordu ilinin Ulubey ilgesinde de dogum ile ilgili
inanmalar genis yer tutar. Bu inaniglarin bir kismi unutulsa da bircogu hala devam etmektedir.
Bu calismada Ulubey’de dogumla ilgili halk inaniglari farkli kdylerden yapilan derlemelerle
aktarilmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: inanis, Ulubey, dogum, inanma

Folk Beliefs on Birth in Ulubey District of Ordu Province
Abstract

Folk beliefs continue to exist from past to present by adapting itself to new conditions and
conditions. These beliefs, which are part of a religion originally believed by the people, have
now become part of the tradition. Believes about birth are the most important of these beliefs.
The beginning of life, which is the expression of the continuation of the generation of birth in

1 “Ulubey Halk Bilimi Monografisi” Adli Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dalinda Hazirlanmakta Olan Doktora Tezimizden Uretilmistir.

2 Mustafa EREN, Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis{, Tiirk Dili ve Edebiyati B&limi Doktora
Ogrencisi, kutaymustafa@hotmail.com. 05055965001.
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the prenatal period, the determination of the sex of the baby, the birth and after the birth, the
name of the child born, the child to be healthy and the measures taken against the many take
part in the measures “Al”. In order to have children, especially in May 7, entering the “Cermik”,
visiting the quarries and saints. Pregnant woman's appearance and behavior in the prenatal
period to determine the gender of the child to be born. Impediment cutting the kids who can't
walk. It is the basis of these beliefs to take measures against the forty raids and to make the
tyrannical traditions.

Beliefs about childbirth in Ulubey District of Ordu Province, which has been mixed with
Turkish culture for centuries, have a wide range of beliefs. While some of these beliefs are
forgotten, many of them still continue. In this study, folk beliefs about birth in Ulubey were
tried to be conveyed by collections from different villages.

Keywords: belief, Ulubey, birth, believing

1.Giris

Inang sézliik anlami ile kisice ya da toplumca, bir diisiincenin bir olgunun, bir nesnenin, bir
varligin ger¢ek oldugunun kabul edilmesi demektir. Halk bilimi belli bir toplumun eski
dinlerinden miras alip kendi ¢agmin sartlarina uygulayarak yasattigi yeni dininde yasam
sartlarinin gerektirdigince yeni bicimler yeni igerikler ve anlatislarla olusturdugu inaniglarla
ilgilenir (Boratav, 2013: 13). Halk inanclarn toreler, torenler ve biiyii niteligindeki islemlerle bir
biitiin halinde bi¢imlenirler (Boratav, 2013: 15).

Dinler ilk toplumlardan itibaren vardir. ilk toplumlardaki dini birtakim uygulamalar giiniimiize
halk inanci olarak gelmistir (Kalafat, 1999: 88). Bunlar din adamlarinca cogunlukla hurafe veya
batil inang olarak isimlendirilirler (Cobanoglu, 2003: 12). Ancak halk inanglar1 halkin ger¢ek
dini hayatim1 yansitirlar, tamamen dinin disinda degillerdir (Kalafat, 2001: 44). Tiirk
inanglarindan birgogu semavi dinlerden onceki doneme aittir (Kalafat, 2010: 70). Halk
inaniglart din ve ahlak kurallar1 gibi kesinlik tasimazlar ve ayni topluluk icinde bile farkliliklar
gosterebilir (Boratav, 1997: 7; akt. Artun, 2008: 271).

Ulubey ve yoresinde Tirk hakimiyeti kurulmadan 6nce Persler, Romalilar ve Bizanslilarin
yasadiklar1 bazi kaynaklarda belirtilmektedir ancak Ulubey’de bircok koy adinin Tiirk
boylarinin adi olmasi1 (Kumanlar gibi) Tiirklerin buraya bilinenden ¢ok daha onceki yillarda
geldigini gostermektedir (Glinay, 2016: 17). Orta Karadeniz Bolgesini de i¢ine alan bir bolgede
kurulan ve bagkenti Niksar olan Danigsmendliler Beyligi (1080-1178) yorenin Tiirklesmesinde
etkili olmustur. Ardindan Hact Emirogullar1 Beyliginin etkisi altina giren bolge 1427 tarihinde
Hact Emirogullar1 Beyliginin, Osmanlilar tarafindan ilhak edilmesiyle Osmanli Devletinin
hakimiyeti altina girmistir (Demir, 2007: 82). Ulubey'in idari yapisi, 1 Nisan 1958 tarihinde ilge
haline doniistliriilmistiir (Glinay, 2016: 20).

Ulubey, sahile yakinligi dolayisiyla ve Golkoy-Mesudiye iizerinden Sivas bolgesiyle olan
baglantiy1 saglayan bir yerde kurulup gelistigi i¢in, 550 yildan beri bir bucak (nahiye) olma
vasfini korumustur (Cebi, 1995: 8). 35 kdy ve 6 mahallesiyle (Giliniimiizde koyler de mahalle
olmustur, ancak halk hala bu mahallelere kdy demektedir.) Ordu ilinin giineyine diiser. Ordu,
Golkdy, Mesudiye, Sivas karayolunun iizerindedir ve Ordu merkeze 22 km mesafededir. Ilge
merkezinin rakimi 586 metre olsa da koylerde 1.600 metreye ulagsan daglar vardir, yilizolglimii
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304 km2dir. En 6nemli gecim kaynagi findik olan Ulubey’de aricilik da yapilmaktadir. 2015
yilindaki verilere gore ilgenin kdyler dahil toplam niifusu 19.903tiir (Giinay, 2016: 33-43).

Ulubey ilgesi zengin dogal giizelliklere sahiptir. Kaya mezarlari, sarp deredeki kemer kopriileri,
selaleleri, kanyonlar1 ile Seyh Abdullah ve Salih Dervis ziyaretgahlan tarihsel ve kiiltiirel
zenginliklerini olusturmaktadir. Bunlarin yaninda gelenek, gorenek ve halk inanglari
Ulubey’deki halk yagaminin ayrilmaz bir par¢asidir.

2.Ulubey’de Dogum ile Tlgili Halk inamislan

Insan yasaminm ii¢ énemli ge¢is doneminin oldugu kabul edilir. Bunlar dogum, evlenme ve
Oliimdir. Bu ii¢ asamanin her biri i¢in toplumda bir¢ok adet ve inanglar vardir. Bunlar ait
oldugu yérenin kiiltiiriiniin ana boliimlerinden birini olusturur (Ornek, 1977: 131).

Gecis donemine ait gelenek, gorenek ve inanmalar eski Tiirk inanglarinin izlerini tasir.
Islamiyet 6ncesinde yasayan Tiirk inanclari giiniimiizde Adet ve inanma olarak devam
etmektedir. Hatta bunlar halk tarafindan islamiyet’in birer pargasi olarak da kabul edilmektedir
(Artun, 2008: 134).

Gegis donemlerinin en Onemlisi dogumdur. Dogum aileyi akrabalari ve tiim insanlig
ilgilendirir. Ocagin tiitmesi dogum ile saglanir. Dogum ile ilgili inan¢ ve gelenekler kadinin
gebe kalma isteginden cocugun kirki ¢ikana kadar devam eder (Ornek, 1977: 131,132).

2.1.Dogum Oncesi

Gelin yeni karigtigr ailede sayginlik kazanmak i¢in dogum yapmak zorundadir. Kisir kadinlar
horlanir. Bu nedenle kadin gebe kalmak i¢in bir takim yollara bagvurur. Bu ¢areler yorelere
gdre benzerlikler ve farkliliklar gosterir (Ornek, 1977: 132).

Tiirk kiiltiirlinde ¢cocuk sahibi olmak isteyenler, Tanrinin rizasini kazanmak i¢in aglar1 doyurur,
ciplaklar giydirir. Agz1 kutlu kisilerin alkis denen dualarini alir. Dede Korkut hikdyelerinde de
yer yer bu durum goriiliir (Kalafat, 1990: 72).

Kisirligr giderme ve gebe kalmak i¢in halk arasinda ti¢ yola bagvurulur. Bunlarin ilki Hastaneye
basvurmadir. Digeri halk hekimligi yontemleriyle geleneksel tedavi uygulamaktir. Sonuncusu
ise yatir-tiirbe ziyareti, muska gibi dinsel-bliyiisel yontemlere bagvurmaktir (Artun, 2008: 137).

Ulubey’de ise gelin ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in evliya ve ocak denen yerlere gotiiriiliir.
Oralarda dua eder. Hocalara gotiiriilerek okutulur. Mayis Yedisinde Golkoy’de Cermiik
(Cermik) denilen kaplica goliine giren kadinin ¢ocugunun olacagina inanilir.

Cocugu olmayan kadinlar Mayis Yedisinde deniz kenarina gider yiiriiyerek veya kayikla yedi
dalgadan atlarlar. Mayis Yedisinde dilek dileyerek denize yedi cift bir tek tag atanlarin da
dileklerinin kabul olacagina inanilir.

Aseren kadinm her dedigi yapilir. Istedigi sey alinip yedirilmezse ¢cocugun bir yerinin eksik
dogacagina inanilir. Ayrica dogum hazirligi i¢in mendil islenir, kundak bezleri hazirlanir.

2.2.Bebegin Cinsiyetinin Belirlenmesi

Halk arasinda genellikle kiz cocugunun daha hayirli oldugu sdylenmektedir. Ancak erkek cocuk
istegi agir basar. “Kiz el asidir, elin ocagin tiittiiriir,” s6zii de bu durumu agiklar (Artun, 2008:
142).
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Ulubey yoresinde bebegin cinsiyeti hamile annenin agermesine ve viicut yapisina bakilarak
belirlenir. Eger kadinin cani tatli yemek istiyorsa ¢ocugun erkek, kadinin cani eksi seyler
istiyorsa kiz olacag1 inanci vardir.

Hamile kadimin karni ¢ok genis ve biiyiik olursa kiz ¢cocuk olacagi, karni top gibi yuvarlak
olursa erkek ¢ocuk olacagi tahmin edilir. Ayrica hamile kadinin kalgas1 biiyiik olursa erkek,
karni sivri olursa kiz olur.

Dogacak ¢ocugun cinsiyeti annenin karninin yaygin ya da toplu olmasiyla da tahmin edilir.
Annenin karn1 yayginsa cocuk kiz, toplu ise erkek olur.

Ayrica kiz ¢ocuklarinin annenin giizelligini aldigina inanilir. Dolayisiyla hamileliginde anne
cirkinlesirse ¢ocuk kiz, giizellesirse erkek olacagina inanilir.

2.3. Dogum Ani ve Sonrasi

Dogum sirasinda inanilan bazi dini uygulamalar eski inanglardan giiniimiize gelmis iken
bazilar1 islamiyet’le beraber gelmistir. Bu inan¢ ve uygulamalar yeni dogum yapan anne ve
bebeginin korunmasi ile ilgilidir (Kalafat 1996: 8).

Doguma Anadolu’da biiyiik 6nem verilmektedir. Dogum yapan kadinin ve ¢ocugun korunmasi
icin kirklama, basiklik, al basmasi, lohusalik ve gébek kesme gibi bir¢ok inang ve pratik vardir
(Artun, 2008: 147).

Ulubey’in kdylerinde dogum an1 ve sonrast ile ilgili birbirine benzer ve farkli bircok uygulama
vardir. Findikli Koyiinde bebek dogum sonrasi ilk gezmede ilk once Findikli Koyliniin
cesmesine gotiiriliir(KK. 44).

Yukar1 Kizilen K&yilinde ¢ocugun esi biiyiik bir agacin dibine gémiiliir. Lohusa kadin kirk giin
korunur. Lohusa siitii ¢ocuga mutlaka igirilir. Bebek siitten kesilmek i¢in aralikli emzirilir.
(KK: 12).

Hocaoglu Koyiinde, ad koymada bebegin kulagima Kuran okunur. Goébek kesilir, ince iple
baglanir. Ilik suya az tuz atilir ve bebek yikanir. Kiz ¢ocuklarin 1,5 yasindayken kulaklari
sirganla(isirgan) yakilarak igneyle delinir. Kulagin delik yerine iplik takilir. Logusa kadin yatar,
beline kusak baglanir ve sicak corba igirilir. Logusa ziyaretinde kadinin yaninda fazla
beklenmez. Anneye siit gelmesi i¢in sekerli su (serbet) igirilir (KK. 100).

Yine ayn1 kdyde ¢ocugun esi agac dibine, gdbegi cami avlusuna gomiiliir. Lohusa ziyaretinde
lohusaya hediye, bebege kiyafet getirilir. Lohusaya sekerli su, serbet i¢irilir. Kirki ¢ikana kadar
bebegin tirnagi kesilmez (KK. 101).

Oyumgiirgen Koyilinde dogduktan sonra bebegin yiiziine sarilik olmasin diye sari tiilbent
ortiiliir. Cocugun gdobek bagi iple baglanir ve kesilir, temiz bir beze sarilir. Cocuk terlemesin
diye banyo suyuna tuz katilir. Cocugun esi topraga gomiiliir. Gobek bagi ise okul, cami gibi
cesitli yerlerin bahgesine gomiiliir. Dogumdan sonra mevlit okutulur ve lohusa serbeti ikram
edilir. 1k siite sar1 siit de denir mutlaka bebege icirilir. Ilk gezmede bebek aile biiyiiklerinin
yanina gotiiriiliir, ayrilirken bebege yumurta verilir. Yasini ge¢ip de yiirliyemeyen bebeklerin
ayagina kirmizi kurdele baglanip Cuma namazindan ilk ¢ikan kisiye bu kurdele kestirilir. Bu
isleme ayak bagi kesme denir (KK. 102).
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Siitten kesme genellikle tiksindirilerek yapilir. Cocugun ilk disini géren kisi cocuga dislerinin
saglam olmas icin bakir hediye alir. Ik sa¢ ¢dpe atilmaz, tartilarak sagin agirhiginca sadaka
verilir. Kiz ¢ocugun cinsiyeti beli olsun diye erken yasta kulag: delinir (KK. 102).

Elmagukuru Koyiinde gobek kalemle 6l¢iip kesilir. Bebegin teri kokmasin diye banyo yaptigi
suya tuz katilir. Kirki ¢ikana kadar Cuma giinii hari¢ her giin yikanir. Logusa Serbeti seker,
karanfil, tar¢in, kuru zencefil suyla kaynatilarak yapilir. Bebege ilk siit icirilir, zibin giydirilir.
Ad koyulurken ¢ocugun kulagina ezan okuyup, li¢ kez adi kulagina sdylenir. Bebegin kirki
¢tkmadan tirnak kesilmez (KK. 103).

Kiranyagmur Koyiinde bebegin teri kokmasin diye ilk banyo suyuna tuz katilir. Gobegi temiz
bir bezle kapatilir. Yeni dogan bebege kundak yapilir. Kirk kagik su ile bebegin yikanmasi
saglanir buna kirklama denir. Anne hasta olup ila¢ kullandiysa, bebek siitten kesilir. Sac1 daha
sik gelsin diye siirekli kesilir (KK. 104).

Belenyurt Koylinde lohusa kadina un g¢orbasi yedirilir ve seker serbeti igirilir. Bebegi ilk
giydirmeye kundaklama denir. Bebek kiz ise ¢ember ile erkek ise mendil ile kundaklanir.
Kirklamada kirk kasik suyun icine kirk kiigiik tas ve altin yiiziik koyulur. Bu su i¢indekilerle
beraber ¢ocugun basindan asag dokiiliir (KK. 105).

Siitten kesmede anne memesine biber veya salca siirer. Bebegin ilk sa¢1 kus yuva yapmasin,
bast agrimasin diye disar1 atilmaz yakilir. i§ne sobada kizdirilip kulak delinir (KK. 105).

Kosaca Kdyiinde yeni dogum yapan kadina siitii olsun diye, lohusa serbeti i¢irilir. Dis ¢ikaran
cocugun damagina dis ¢ikarirken ac1 ¢ekmesin diye pirasa veya sogan siiriiliir (KK. 106).

Dogulu Koyiinde bebegin agzi kopiirdiigii zaman yagmur yagacagina, ensesi Opiiliirse
kiisecegine inanilir. Ayrica inanisa gore bebegin ayagi Opiiliirse biiyiidiigiinde agaca ¢ikamaz
(KK: 53).

Ulubey’in bir¢ok kdyiinde kiz ¢ocuklarin kulagi, belli bir yastan sonra 1sirgan siiriilerek igne
ile delinir.

Cocuk baska bir kisinin kagigindan yemek yerse o kisinin huyu ona gecer. Bebegin kirki ¢ikana
kadar bebek yiiksekte tutulur ve yanina et sokulmaz. Kii¢iik cocuklar saglikli olsun diye mum
dokiiliir.

Bebek veya c¢ocuk kirk basmasi olmasin diye aksam namazindan sonra g¢ocugu disari
cikarmazlar. Cocugun kiyafetlerini disarda birakmazlar.

Kirki ¢ikmayan dogum yapmis kadinlar birbirini ziyaret edemez. Cenazeden gelen kisi bebek
olan odaya girmeden baska odaya girmelidir. Annenin ilenci ¢ocuguna gegmez.

2.4.Ad Koyma

Cocuga ad koyma genellikle dinsel nitelikli bir térenle olur. Ad koymada ¢ocugun dogdugu
giin, ay, mevsim Onemlidir. Ailenin sosyal ve kiiltiire] durumu da ¢ocuga verilecek adda
belirleyicidir (Ornek, 1977: 148,149).

Ulubey’de cocuklar1 dogmadan veya dogduktan sonra 6len aileler Dursun, Yasar gibi adlar
verirken ¢ok ¢ocugu olan aileler Yeter, Songiil gibi adlar vermektedir. Kiz ¢ocugu ¢ok olan aile
erkek ¢ocuk bekliyorsa Dondii, Done adlarini verir. Bu adlar verilirken ¢ocugun yaninda Kuran-
1 Kerim okunur.
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Belenyurt Koylinde ad koymada ¢ocugun sag kulagina ezan ve ¢gocugun adi ii¢ defa okunur. Sol
kulagina gamet getirilir (KK. 105).

Hocaoglu Koyiinde hamile kadin i¢in topraga ii¢ pirasa fidani dikilir, bunlara ii¢ degisik ad
koyulur, hangisi daha ¢ok gelisirse o pirasanin ismi ¢ocuga konur (KK. 101).

Akoluk Koylinde ¢ocuga adi o ailenin en yasli kadini verir. Bu genellikle hala veya
babaannedir. Ad1 verilecek ¢cocuga hediyeler hazirlanir. Evde de misafirler i¢in bir davet verilir.
Yenilir i¢ilir. Ardindan ¢ocugun hediyeleri verilerek yash kadin ¢ocugun ismini hayirli ugurlu
olsun diyerek soyler (KK: 46).

2.5.Kirklama ve Kirk Basmasina Kars1 Onlemler

Yeni dogum yapan kadina kirk giin gecene kadar lohusa denir. Lohusa kadin ve bebegi kirk
¢tkmadan yani kirk giin gegmeden yasakl1 olan baz1 seyleri yapamaz. Ornegin bebegin sag1 ve
tirnag1 kesilmez. iki kirkli kadin yan yana gelmez. Zorunlu hallerde karsilasirlarsa birbirlerine
yaka ignesi alip verirler. Kirklama anne ve bebegin kirk giin dolandan sonra kirk kasik su ile
yikanmastyla yapilan uygulamadir. Kirklama ile beraber anne ve bebeginin kirkli olma durumu
sona erer.

Ulubey’in Kosaca Kdyiinde dogumdan sonra kirk giin i¢inde anne ve bebegin ruhsal sebeplerle
yakalandigi hastaliga Kirk Basmasi denir. Kirk Basmasina ugrayan cocuk yliriiyemez,
konusamaz kisacasi ¢elimsiz kalir. Yiiriiyemeyen ¢ocugun boynuna ip baglanarak, cocuk yatira
gotiiriiliir. Yatir ziyaretinden sonra boynundaki ip oradan gecen birine kestirilir. (KK.106).

Hocaoglu Koyiinde kirkli olan kadinlar bir araya getirilmez. Getirilirlerse birbirlerine igne alip
verirler. Kirkli olan eve et ve balik getirilmez, getirilirse bebek havaya kaldirilir. (KK. 101).
Bebek dogandan kirk giin sonra kirk kasik su ile banyo yaptirilir. Bebek 40 giin disar
cikarilmaz. Bebegin kirki ¢ikmadan tirnak ve sac1 kesilmez. (KK. 100).

Cubuklu Koyilinde Kirki ¢ikmamis ¢ocuk, eve ziyaret¢i geldiginde yiiksek bir yere ¢ikarilir.
Kirkli cocugun sag1 ve tirnagi kesilmez.

Oyumgiirgen Kdyiinde kirki ¢ikmadan eve et, balik gibi yiyecekler getirilmez. Getirilse bile
bebek yliksekte tutulur. Lohusa kadin kirk giin disar1 ¢ikmaz, bagka bir lohusa kadinla bir arya
gelmez. Kirki ¢ikana kadar cocuk ve lohusa yalniz birakilmaz. Isiklar kapatilmaz. Yalniz
birakilmak zorunda kalindiginda bebegin besiginin iizerine babasinin ceketi asilir. Kirki
¢ikmadan anne ve ¢ocuk disar1 ¢ikarilmaz. Bagka lohusa kadinlarla bir araya getirilmez, kirk
giin yalniz birakilmaz. Kirki dolan anne ve bebek banyo yaptirilarak kirklanir. Kirki ¢ikan
bebek ev ziyaretine gotiiriiliir (KK. 102).

Kirki ¢ikmamig bebegin ¢amasirlar gece disari asilmaz.
2.6. “Al” Basmasina Karsi Onlemler

“Al”1n 6zellikle lohusa kadinlara musallat olan bir varlik olduguna inanilir, bu duruma da “Al”
basmasi ad1 verilir. Bu tehlikeli varligi yakalayan kisi onu kendisine kul eder. Bu sekilde “Al”1
yakalayan kisi “Al” ocagi sahibi olur (Boratav, 2013: 20).

“Al”, hayvan kiliginda gelerek kirki ¢ikmamis bebege ve anneye zarar veren bir varlik olarak
bilinir. Ozellikle kedi kiliginda bacadan gelir. Annenin ve bebegin morararak 6lmesine neden
olur. “Al” basmasini tedavi eden “Al” ocaklar1 vardir. “Al” ocaginda “Al”1 tedavi edenlere
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“Al”c1 denir. “Al”cilarin “Al”1 yakalamis 6ldiirmiis veya sihrini bozmus olduguna inanilir.
“Al”cilik kadinlar tarafindan yapilir ve nesilden nesle geger.

Sahinkaya Koylinde yeni dogum yapan annenin cebine “Al” basmasin diye kirk giin boyunca
sarimsak birakilir. Bebegi “Al” basmasin diye ise bebegin yastiginin altina bigak ve sarimsak,
anne ve bebegin kaldig1 odada baca varsa bacanin i¢ine de bebegin babasinin atleti konulur
(KK: 51).

Diger bazi koylerde ise “Al”’dan korunmak i¢in bebegin besiginin {izerine babasinin atleti
ortiliir. Odaya Kuran-1 Kerim asilir. “Al” ocaklarindan alinan kiil anne ve bebegin bulundugu
odaya konulur.

3.Sonu¢

Baslangicta halkin inandig1 bir dinin pargasi olan inanmalar glinlimiizde gelenegin bir parcasi
olmustur. Bu geleneklerden en onemlilerini ise dogum ile ilgili olanlar olusturur. Hayata
baslangicin, neslin devaminin ifadesi olan dogumla ilgili; dogum 6ncesi donemde, bebegin
cinsiyetinin belirlenmesinde, dogum an1 ve sonrasinda, dogan ¢ocuga ad verilmesinde, cocugun
saglikli olmasi i¢in kirklanmasinda ve “Al”a kars1 alinan 6nlemlerde bir¢ok inanma yer alir.

Yiizyillardir Tirk kiiltiiriiyle yogrulmus Ordu ilinin Ulubey ilgesinde de dogum ile ilgili
inanmalar genis yer tutar. Bu inanislarin birgogu giiniimiizde hala devam etmektedir. Cocuk
sahibi olabilmek i¢in 6zellikle Mayis Yedisinde ¢cermik denilen kaplica gdliine girme, ocak ve
evliyalar1 ziyaret etme, dogum Oncesi donemde hamile kadinin goriinlis ve davranislarina
bakarak dogacak ¢ocugun cinsiyetini belirleme, yiirliyemeyen ¢ocuklara ayak bagi kesme, kirk
basmasina kars1 dnlemler alma ve kirklama gelenekleri bu inanmalarin temelini olusturur.

Gegmisle gelecek arasinda bir bag olan bu geleneklerin unutulmamasi yasatilmasi
gerekmektedir.
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Cankir1 Yaprakh Cevrecik Koyii’nde Unutulmaya Yiiz Tutmus Diigiin

Gelenekleri

Munise SENTURK!

Oz
Calismada, Cankirt Yaprakli Cevrecik Koyli'nde eskiden uygulanan diiglin gelenekleri ele
alimmustir. Aragtirmada, literatiir taramasi ve belli bir yas sinirt lizerinde olan Cevrecik Kdoyii
sakinleriyle sozlii tarih ¢aligmasi yapilmistir. Koy diigiinlerinde unutulmak {izere olan, diiglin
geleneklerini ortaya ¢ikarmak amaglanmistir. Yapilmis olan ¢aligma sonucunda bir¢ok diigiin

gelenegi unutulmak iizere bir kenara birakildig: gibi bir kisim gelenekler de sekil degistirerek

halen varligin1 korumaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cevrecik Koyli/ Samiri, diigiin gelenekleri, erkek eglenceleri, kadin

eglenceleri.
Wedding Traditions in Cankir1 Leafy Environmental Village

Abstract
In the study, Cankir1 Yaprakli Cevrecik village formerly applied wedding traditions in the were
discussed. Research, literature review, and a certain age limit on the Cevrecik Village residents
was conducted oral history. The village is intended to uncover the forgotten wedding traditions.

As a result, has the forgotten and the ongoing wedding traditions.

Keywords: The Cevrecik Village/ Samiri, wedding traditions, male entertainments, female

entertainments

!t Cankiri Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii Lisans Ogrencisi.
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Giris

Cevrecik Koyti; Nokta konumu 40 38 60 Kuzey, 33 51 00 Dogu Rakim 1133 m Batisinda Yiiklii
(4,6 km), Kuzeyinde Yenice (3,7 km) ve Ikizdren (5,1 km), Dogusunda Topuzsaray (4,6 km),
Giineyinde Bayindir (4,7 km), kuzeydogusunda Zekeriya (5,9 km)yer alir>. Koyiin eski adi
Samiri/Samburu’dur.Kdy adinin nereden geldigi ve kurulusu hakkinda net bir bilgi olmamakla
birlikte kdy halki arasinda koyiin adi su sekilde gelismistir: Koylin ad1 bolgede yasamis olan
Sami Bey adinda ki gavurdan® gelmektedir. Sami’nin Kdyii seklinde adlandirilmisti. Zamanla
“Samiri® Koyli olmus ve sdynene sdylene “Samburu seklini almistir. Fakat Cumhuriyetle
birlikte birgok yerlesim birimlerinin isminin Rumca, Giirciice,Kiirt¢ce, Tatarca, Lazca vb etnik
gruplarin dilinde oldugu icin degistirildi*. Bu uygulama kapsaminda “Samiri/Samburu “ismi

Rumca olmasi gerekgesiyle 1962-1963 yillarinda “Cevrecik Koyii* olarak degistirilmistir®.

Koyde bulunan Kaya Mezarlar1 sebebiyle Phyriger doneminden bu yana yerlesim oldugu
sOylenmektedir. Cevrecik Roma HOyligii/Mezarlig1; dogal bir tepenin bati kismindan
oyulmastyla yapilmus ve fazla tahrip edilmistir. Icerisinde 6lii sediri, oyuklar ve gdciikler vardir.
Odalar degisik ebatli yarim kubbe seklindedir. Burada bulunan ¢anak ¢omlek parcalart M.O. 2.
binyila ve Geg Helenistik-Erken Roma Donemlerine aittir®. Yine Kaya Mezarlar1 disinda kdy
sinirlart ierisinde énemli arkeolojik alanlar mevcuttur. Bunlar; Eski Tung Cag ve M.O. II.
VE 11 Bin yila ait canak ¢dmlek parcalari bulunan “Maltepe Hoyiigii* ve M.O. III. ve II. Bin
yillara ait kirik ¢anak ¢omlek pargalari bulunan tahrip edilmis kiip mezarlar olan “Alakir
Mezarligi Hoyiigiidiir“’ Koyde karasal iklim etkin olmakla birlikte tarim ve hayvancilik nemli
gelir kaynagidir. Genel niifus ortalamasi ise yil igerisinde farkliliklar gostermektedir.

Koyde evlilikler, genellikle
goriicli usulii yoluyla gergeklesse de istinai olarak sororat, lavirat ya da besik kertmesi

evliliklerini de gormek miimkiindiir. Koyde evlilik yas1 genel olarak 18-20 olmakla birlikte 12

2 Bahattin Ayhan,Cankiri Tarih Kiiltiir Turizm,Uzman Matbaacilik,Ankara,2007,5.533-534.

3 Bolgede Miisliiman olmayan insanlara sdylenen hitap seklidir.

4 http://www2.tbmm.gov.tr/d24/2/2-0106.pdf

5> [smail Sar1(79),20.03.2016-Mehmet Sentiirk (61) , 19.03.2016 Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise
Senturk Kisisel Arsivi.

6 Cankirt Kiiltiir Envanteri,T.C. Cankiri Valiligi il KGltiir Turizm Midirliigi Yayinlan, Ankara,2014,572. -
Ayhan,a.g.e. ,s.534.

7 Ayhan,a.g.e. ,s.34.
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yasinda kizlarin evlendirildikleri de bilinmektedir®. Kdyde kizin evlenme zamanini anne ve
babasi kizin sirtina vurarak sirtinin giimlemesinden anlar ve kizina “seni evlendirme zamani
gelmis seklinde latife ederler.Evlenme ¢agini gegen kizlara komsular hicvetmek adina hirsiz
almaz, kiiflii kiipecik gibi sozler sdyler kizin annesi babasi ise kendiiriik bereketi, ¢ira demiri

vs. sozlerle kizlarini teselli ederler’.

Evlenmek isteyen kizlar ve erkekler 6nceden anneye ve babaya evlenme isteklerini dogrudan
sOylemezler ancak hal ve hareketlerinden belli ederlerdi. Erkekler yemek yeme sirasinda pilavin
iizerine kasik dikerek ve babasinin ayakkabisini evin esigine ¢akarak anne ve babasina
evlenmek istedigini belirtirdi'®. Yine gencin istedigi bir kiz varsa dogrudan babasina
soylemeden annesine ya da en yakin arkadasina sdylerdi. Annesiyle babasi o kizi istemeye
gitmezlerse geng tavir koyardi. Kizlarda ise evlenme istegini belli etmek tamamen farklidir.
Kizlar kdyde bulunan ¢esmeye'! su dolmaya yada ¢amasir ytkamaya giderken begenilmek igin
giyinip kusanarak birbirlerine “Evliler evdeyken, ergenler kiillik basindayken masene
(cesmeye) gidelim* derlermis'?. Ayrica kizlarin bu hareketini kimse kinamaz /ayiplamaz aksine
evlenecek oglu olan anne baba gelin adaymi ve evlenecek oglan es adaymni1  buradan seger ve

istemeye giderlerdi.

Kiz isteme, S6z Kesme ve Nisan

Evladim yas1 gegmeden evlendirmek isteyen oglanin ailesi oglunun istedigi bir kiz
yoksa goriicli gezer. Gorliciiye gezen oglanin annesi kendi seviyeleri olsun yada olmasin bekar
kizlarin evinin kapisini calar ve begendigi kizin ailesinin, kizi evlendirmeye gonlii olup
olmadigini arastirmak i¢in kiz tarafinin tanidiklar: araciligiyla agiz arar. Birer hafta aralikla
genellikle persembe ve pazar aksamlar1 kiz evinin kapisini tekrar ¢alarlar. Kiz isteme esnasinda
oglanin babas1 gelin adaymin cay servisine yiiriiyiisiine oturus ve kalkisina bakar!® oglanin
annesi ise, kizin temizligine anlamak i¢in halinin altina, sedir Ortiisiiniin uzunluguna bakarmis
ki eger ortii ok uzunsa Ortiiniin altindaki tozu kapatmak i¢in Ortilyili uzun biraktigini diistintirdii
yine istemeye gelenlerden biri el siipiirgesini yere atar ve kizin silipiirgenin lizerine basip
basmamasina dikkat eder ki kiz basar da siipiirgeyi yerden almazsa “kiz temiz degil bu kiz

almmaz* diye diisiiniirlermis'®. Kadinlar kendi arasinda kizin sagini agip bakar, kayinvalide

8 Serfinaz Yildirnm(78), 19.03.2016, Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
°Bahattin Ayhan, Cankiri ve ilgeleri, Giilay Ajans, Ankara,1988,s.149.

10 jsmail Sentiirk (69), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlar,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
11 Kdy cesmesinin suyu sebeke suyu seklinde kéye dagitildigi icin gliniimiizde kullanilamamaktadir.
12 Meyrem Sentiirk(67), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlar,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
13 [smail Sentiirk (69), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
14 sehri Sentiirk(60), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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adayr “aman gel kizim sana bi sarilayim “diyerek kizin agiz kokusuna, kulaklarinda ve
topuklarinda kir olup olmamasina bakardi. Kiz gérmeye ya da istemeye gidenler gittikleri kiz
evinde araya sogukluk girmesin, diiniirliik sicak ve olumlu gegsin diye soguk su igmezler. Kiz
tarafinin diiniirliikte gonlii yoksa 1lik c¢ay ikram ederler ki oglan tarafi tekrar istemeye
gelmesin'®. Kdyde kizin ailesi ise kizinin yas1 gegmeden ve kizinin adma herhangi bir leke
gelmeden kizini fazla bekletmeden evlendirirlerdi'®. Yine kizin anne ve babasi damadin namaz
kilip kilmadigin1 anlamak i¢in damat adayinin pantolonunun dizlerine, damadin alnina ve
dirseklerine bakarlar. Kiz tarafinin rizasini olmasit durumunda diiniir diisiilen kiz baska bir
kdydense, kiz tarafi ev bakmaya oglan evine gider, oglan evinde kiz tarafinin dikkat ettigi en
onemli unsur evin kiilliigiidiir'”. Evin kiilliigii bilyiik ve cok ise kiz annesi oglan tarafinin
hayvanlarinin ¢ok oldugu ve ailenin zengin oldugu kanaatine vararak “kizima sadece kiilliikk
yeter “ diyerek kizi vermeye karar verirler (Gilinlimiizde ise bu durumun aksine kizim kdyde isi

¢ok yapmasin diye kiz verilmez) '8,

Erkek tarafindan konusmay1 becerebilen aile biiyiigii erkekler ve kadinlar toplanarak diiniir
giderler. Biiyiik diiniirliige giden oglan tarafi beraberinde cay, seker'® ve katmer gotiiriirdii.
Kizin diiniirciilere serbet (koyiin kiiltiirel icecegi serbetti fakat ¢ay ve kahvenin kiiltiire dahil
olmasiyla gelin ¢ay ve kahve servisi yapmistir) 2° tutmasindan sonra oglan tarafinin en biiyiigii
“Allah’in emri Peygamberin kavliyle kiziniz1 oglumuza istiyoruz diyerek sdze girer kizin
babasi “nasipse olur, kizimi verdim * gibi olumlu sozler sonrasinda kdyiin imami dua okur.
Duanin ardindan kiz tarafi oglan tarafina istekleri igeren mektup verir. Mektupta genellikle
oglan tarafinin almasi1 gereken ¢eyiz listesi vardir. Listede yorgan, yatak, hali, minder vs.
esyalarin yaninda bir de kiz i¢in istenilen baglik/siit hakki miktar1 ve donemin olmazsa olmaz
takis1 besi birlik gremse/kremse yazardi. Glinlimiizde ise bu adet terk edilmemis fakat glinlimiiz
sartlar1 geregi listede beyaz esya, mobilya, belli miktarda altin yerini almistir. Oglan tarafinin
getirdigi yiyecekler ve kiz tarafinin hazirladig1 yiyecekler bir sofra hazirlanarak birlik i¢inde

yenir ve s6z kesilmis olur.

Iki aile arasinda verilen sozii, tiim ese dosta duyurmak i¢in nisan yapilir. Nisan 6ncesi evsuk

(eksik) gormeye nisan aligverisine gidilir. Biitce erkek tarafindan karsilanir. Kiza nisanda

15 Meyrem Sentiirk(67), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

16 Serfinaz Yildirm(78), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

7 Kullik: kdyde yetistirilen hayvanlarin diskilarinin atildig yer.

8 Mehmet Sentiirk(61), 19.03.2016, Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

19 Genellikle kiip seker tercih edilirdi sebebi bilinmemekle birlikte zengin gosterdigi tahmin edilmektedir.
20 Mehmet Sentiirk(61), 19.03.2016, Gerceklestirilen Goériisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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giymesi i¢in en az bir takim elbise ayakkab1 vs. kiyafet ve incik boncuk, nigan i¢in cingan
yliziigli (altin vb esyalar fazla kullanilmadigi i¢in incik boncuk almirdi gliniimiizde ise
belirlenen altin miktarinin yaklagik %40 oranla geline bilezik bozulur) ve kizin kadin
akrabalarina (anne hala teyze yenge vs.) hediye olarak eteklik kumas (analik bezi) alinir. Evsuk
sonrast kizin evinde nisan toreni diizenlenir. Davete genellikle kadinlarin katilimi fazladir,
erkekler ise yine kdy imamiyla birlikte yiiziik takmak i¢in gelir yiiziik takildiktan sonra erkekler
nisan alanindan giderlerdi. Davete gelen ese dosta oglan tarafinin ¢erez niyetine getirdigi nohut,
bugday ya da musir kavurgasi?! dagitilirdi?2. Damat nisanlisi i¢in dzel olarak hazir gerez alir
gonderirdi. Cerez dagitimiyla birlikte nisana gelen davetliler geline para ya da hediye vermek
icin “ebedilik” ¢evrilir. Ebedilik ¢evirmede ilk olarak geline kaynanasinin evsukte aldigi esyalar
gelinin bagina atilir. Ardindan isteyen para atar isteyen havlu, namazla, yastik, yiizii tutacak??,

tiilbent/yemeni vb esyalari atarlar bdylelikle nisan merasimi son bulur.

Nisan sonrasi sira diigiine gelir fakat baslik parasi ve ekonomik sebepler sonrasi nisan ve diigiin
aras1 ortalama iki ile yedi yil aras1 siirmektedir. Nisanlilik doneminin uzamasi halinde baslik
parasinin nisanlilik dénemine oranla arttigii®* iddia eden oldugu gibi baslik parasmnin sabit
kaldigin1 iddia edenler vardir. Nisanlilik doneminde ise aile iligkilerini koparmamak igin
birbirlerine siirekli gelip giderler ve oglan tarafi her gittiginde kiz tarafina “¢iki/ hegbe
bosaltma“ adi verilen hediye gotiiriirler. Gotiiriilen hediyenin biiyiik ya da kiigiik olmasi fark
etmezdi. Koyde kiz ve oglan genellikle birbirlerini gérmeden evlendikleri i¢in nisanlilik
donemleri onlar i¢in birbirlerini tanima firsatiydi. Ciki bosaltmaya giden geng aileye hediyeden
ayr1 olarak nisanlist i¢in g¢erez sakiz gibi kiigiik hediyeler gotiiriirdii. Nisanlisim1 dogrudan
goremedigi i¢in ceketinin cebine koydugu kiiclik hediyeleri nisanlisinin almasi i¢in ceketini
evin askisina takarmis, nisanlis1 da bu bildigi i¢in annesi ve babasi gormeden hediyesini alir ve
hediyeyi kendisinin aldigin1 oglanin anlamasi i¢in kizda evinde bulunan elma ya da armudu
1sirarak oglanin ceketinin cebine koyarmis®. Gencin getirdigi bu hediye kiiciik de olsa kdyde
kiz i¢in 6nemliydi ¢iinkii; koy kiiltliriinde kizlar birbirleriyle ¢eyiz yapmak i¢in toplandiklarinda
nisanli kiza diger kizlar nisanlisinin ne getirdigini sorar, nisanh kizda sakiz ve ¢erezden ikram
ederdi. Nisanlilik donemi Kurban Bayrami’na denk gelmesi durumunda oglan tarafina kurban

gonderir, kiz tarafi da oglan tarafina baklava gonderirdi.  Bu hedyelesmelerin disinda nisan

21 Kavurga; kéy tandirinda sac lizerinde pisirilen yiyecek. Nohut ve misir yanmamasi igin toprakla birlikte pisirilir,
misir patlarken sicrayip dagilmamasi icin Uzerine kalbur kapatilirdi.

22 Sehri Sentiirk(60), 19.03.2016, Gerceklestirilen Gériisme Kayitlar,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

23 Egrilmis ipten oriilen tencere sapi tutmak icin 6riilen elbezi.

24 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016, Gergeklestirilen Goriisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

25 Sehri Sentiirk (60), 19.03.2016, Gergeklestirilen Goériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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ve diiglin oncesi iki tarafta birbirlerine boh¢a gonderirler. Bohgalarda damat ve gelin igin

gecelik ve i¢ gamasiri, ¢orap, siis ¢orap, eldiven, tutacak, yemeni, namazla ve havlu bulunurdu.

Diigiin

Nisanlilik donemi sonrasi diiglin zamani aileler arasinda kararlastirilir. Kdyde diigiinler
genellikle giiziin hasat sonrasi yapilirdi. Nisanda oldugu iizere tekrar evsuk géormeye gidilir ve
biitce yine erkek tarafindan karsilanir. Bu kez evsukte temel kullanilacak esyalar alinir kizin
yorgani yatagl yoksa yiinii hali, kilim ve kremsesi alinir. Tekrar yakin kadinlara ve gelinin
diglinde giyecegi icadiye /ii¢ etegin kumaslar1 ve gelinin yakin erkek akrabalarina (amca, dayz,
eniste, agabey vs.) tekellif (ayakkabi) (tekellif alma halen devam etmekte olup diiglin
evsugunde listede yazilan beyaz egya, mobilya vs. ) alinir. Alinan hediyeler sahiplerine dagitilir.

Halk arasinda tekellif alan kisinin geline hediyesinin daha yiiksek olmasi gerektigi algisi vardir.

Diigiine davet usulii okuyunduya gezme seklindedir davetiye bastirma yonteminden Once
diigiin davetlilerine, diigiine davet i¢in bir kisi gérevlendirilir ve yakin akrabalar diigiine buyur
eder. Fakat genellikle nisanlilik donemi uzun siirdiigii icin diiglin zamani1 kulaktan kulaga

duyulurdu.

Kenefi Kesme

Diigilin glinlinlin belirlenmesi ve evsuk gérme sonrasi gelinin icadiyesini dikmek i¢in
diigiinden birkac giin 6nce oglan tarafindan kiz evine dikis islerini bilen kadinlarin gitmesine
kenefi kesme denir. Hazir kiyafetlerin olmamasi dolayisiyla evsukte alinan kumaslarla geline
gelinlik ve kinada giyecegi bindallis1 dikilir. Gelinin bagina fes giydirilir ipek elbiselerle
merdaniyeler giydirilir. Gelinin kusagina takilan para kesesi dikilirdi. Icadiye parcasi olan
stkma, ipekli salvar, cepken/salta, yelek, kusak, gomlek, ii¢ etek ve renkli onliik dikilir (ekler

kisminda verilmistir)?S.

Bayrak Dikimi

Kenefi kesiminin ardindan bayrak dikimi gerceklesir. Kdyde bayrak dikimi giinburnu
(Cuma sabah namaz1) yada 6gle namazi sonrasi koy halki tarafindan hep birlikte gerceklestirilir.
Diigiin evinin kadinlar1 toplamip diigiin ¢dregi?’ yaparlar ve bayrak dikimi sonras serbetle
birlikte ikram edilir. Diiglin; namaz ¢ikis1 davul, zurnanin ¢almasiyla ve alayin bayrak dikimi

icin diigiin evine hareket etmesiyle baslar. Diiglin boyu bayraktan sorumlu olacak Delikanlibasi

26 Selahattin Sentiirk (67) -Sevgi Sentiirk (66), 19.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayitlari, Munise Sentiirk
Kisisel Arsivi.
27 Un, su, tuz ve maya ile mayalanip, tath tabagi biyiikligiinde agilarak kizarmis yagda pisirilen yiyecek.
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secilir. Delikanlibas1 diigiin evinin ¢atisina bayrak dikmekle gorevlendirilir. Bayrak gonderinin
en list noktasina birbirine capraz sekilde ¢ubuklar cakilir, olusan kirmanin uglarina elma
saplanir, bazen kirmanin ortasina bir ¢gubuk daha cakilmasiyla gonderin tepesine 4-5 elma
takilir. Elma dikmenin amaci ise tam bilinmemekle birlikte elma tanesi kadar damattan ¢cocuk
istenildigi, evlenen ciftlerin evinde bolluk bereket olmasi i¢in ya da gelin almaya gitme
sirasinda elmalar sallanarak ortaya kiiclik bir senlik yaratmakti. Elmalarin hazirlanmasiyla
bayrak dikimine baglanir, fakat gencler bahsis almak i¢in diigiin sahibine “bayrak kalkmiyo,
civi ¢akilmiyo® diye bagirirlar, diigiin sahibinin bir miktar bahsis verilmesiyle davul zurna
esligiyle bayrak dikilir. Bayragin dikilmesiyle kdy imami dua eder ve ikramlar dagitilir.
Zamanla serbet ve diigiin ¢éregi unutulmus, yerini kiymali pide ve ayran almistir. Bazen diigiin
sahibinin Cuma’dan baslayarak ertesi cumaya dek, yani sekiz giin boyunca davul ¢aldirdigi da
bilinir’®. Kéyde diigiin oldugu belli olsun diye diigiin evinde davul zurna siirekli ¢alar ve diigiine
gelen her okuyundunun/misafirlerin 6niinde davul ¢alar misafirde, davulcuya parsa /bahsis

Verir.

Kekiil Kesme/ Kahkiil Kesme

Diigiiniin baglamasiyla oglan ve ki1z evlerinde cuma giinleri kiza kiz kinasi, oglana oglan
kinasi yakilir. Kina yakma 6ncesi oglan evinden sa¢ kesimini bilen kadinlar kizin evine giderler.
Kizin saginmn 6n kisimlari kulak hizasinca kahkiil keserler®. Kina yakimi sonras1 kizin basinda
evliligi tath olsun diye helva yapilir. Diigiiniin ilk giinii fazla sen sakrak ge¢mez daha siradan
gecer ve ilk zamanlar diglin evinde davul zurnaci ve giiresciler disinda halka yemek
verilmezken zamanla diigiin yemekleri cumadan baslayarak diigiin boyu yapilmaya baslanir.
Diigiin yemeklerinin vazgegilmezi keskek olup diigiin corbasi pilav ve helva diger diiglin
yemekleridir. Zamanla diigiin sahipleri kiymali pide ve ayran vermeye baslamistir’®. Yine
diigiin boyu damat ve gelinin yaninda evlilik 6giitleri veren evli gelinin yengesi, damadin ise
sagdic1 /goban1 bulunur. Gelinin kiz arkadaslari, gelinin babasinin evindeki son gilinlerini
gelinle gegirir, gelinle ayn1 yatakta yatarlar®!. Kiz evinde kina yakimi sonrasi kadilar arasinda
sesi giizel ve mani sOylemeyi bilen bir kadinin tef ¢calmasiyla eglenirler. Oglan evinde davul
esliginde halay ¢ekerler, segmen, misket, gibi oyunlar oynanir ve kdgek varsa kdgek oynar bu

sekilde eglence devam eder.

ZBMehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

30 Sevgi Sentiirk (66)- Selahattin Sentiirk (67), 19.03.2016 Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk
Kisisel Arsivi.

31 sati Sahin (56), 20.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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Erkek Eglenceleri

Oglan evinde klasik Ankara oyunlar1 disinda oynanan giires, tura, kdy goctii /dede
oyunu, cirit, giires, horoz yarisi, sinsin ve dort asma gibi oyunlar vardir. Bu oyunlarin belirli bir
oynama zamanlar1 yoktur. Genellikle cumartesi giinii baslar pazar giinii gelin gelene kadar
oynanirdi. Kdyde diigiin oldugunda halk {i¢ giin isini giliciinii birakir diigline katilir. Halk,
cumartesi kdy harmaninda toplanir ve genellikle cirit oyunuyla oyunlar oynanmaya baslanir.

Cirit

Cirit Oyunu'nda iki takim bulunur. Bu takimlar 70 ila 120 metre genisligindeki bir
alanda karsilikli olarak alanin en gerisinde 6'sar, 8'er veya 12'ser kisi olarak dizilirler. Ciritgiler
Sag ellerine atacaklari ilk ciriti, diger ellerine de yedek ve yetecek miktarda cirit alirlar. Iki
tarafin birinden bir atli 6ne firlar, kars1 dizinin 6niine 30-40 metre kadar yaklasir. Kars1 tarafin
oyuncularindan birisinin adini seslenerek meydana davet eder. Sag elindeki ciriti ona dogru
savurur, sonra geri doner, atini1 kendi dizisine dogru mahmuzlar. Kars:1 tarafin davet edilen
oyuncusu hizla onu takip eder, elindeki ciriti geri doniip kacan karsi taraf elemanina firlatir. Bu
kez ilk oyuncunun ¢iktig1 siradan diger bir ciritci onu karsilar. ikinci diziden ¢ikan, sirasindaki
yerini almak i¢in siliratle yerine donmeye ¢alisir. Bu defa rakibi onu kovalar ve ciritini atar. Cirit
isabet ettiren cirit¢i takimina bir say1 kazandirir. Eger ciritci attig1 ciriti rakibine degil de ata
isabet ettirmisse bir say1 kaybeder. Oyun bdylece siirer2. Giires

Ata sporu giires i¢in

diiglin sahibi tarafindan etraftaki giiresci esrafi okuyundu /davet yapilir. Okuyundu yapilan
giires¢iler kOy harmaninda toplanarak para atis1 kura yontemiyle eslestirilir. Kismetlerini giyen
giiresciler yaglanarak, davul zurnanin giires havasini ¢almasiyla giirese tutusurlar. Giiresin
lideri ¢ikana dek giires devam eder. Giiresin birinci ikinci ve iglinclisiine diiglin sahibi
tarafindan giirescilere derecelerine oaranli belli miktarlarda para odiilleri verilir. Odiiliin

ardindan giiresciler diigiin sahibi tarafindan doyurulur ve hos¢a agirlanir®.

Tura Oyunu Cirit

ve giiresin ardindan devam eden davul zurna esliginde tura oyunu da oynanir. 1 m uzunlugunda
yiin ya da tiftikten Oriilen urganla oynanan oyundur. Oyunu oynamak isteyen oyuncular
meydana ¢ikar ve esit sayida iki gruba ayrilirlar. iki grup arasinda belli bir mesafe belirlenir
(30-50 m). Kura ile ilk baslayacak taraf belirlenir ve belirlenen taraftan bir oyuncu, iki grup

arasindaki mesafe siliresince bir metrelik urganla rakip takimdan birinin bacaklarina vurur

32 Selahattin Sentiirk (67), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
33 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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mesafe bitiminde dayak atan kisi urgani diger takima birakir kagar ki bu kez de kars1 taraftan
bir oyuncu urgani birakip kagan oyuncunun bacaklarina vurarak kendi takiminin sinirlarina
girene kadar kovalar. Oyun bu sekilde siirer. Fakat oyunu oynayacak kisiler meydana ¢ikmadan
once bacaklarini1 korumak i¢in yiin ya da tiftikle iyice sararlar. Aksi halde tiftikten oriilen urgan

oyuncularin bacaklarina kabartarak zarar verebilirdi**.

Sinsin ve Cingan Oyunu/ Dede Oyunu

Giin boyu siiren oyunlar havanin kararmasiyla da devam ederdi. Koyiin gengleri
harmana sinsin atesini yakardi. Atesin ¢abuk sonmemesi i¢in odunu iyice yigarlar ve yanan
atesin etrafinda gengler iki ii¢ saat oynarlar, eglenirler yer yer atesin iizerinden atlarlar. Atesin
etkisini yitirmesiyle gengler eglenmek adina oyun ¢ikarirlar. Bu oyuna da cingan/ dede oyunu
derler. Oyun bes alt1 kisiyle oynanir genglerden dort tanesi kadin kiyafetleri giyer. Baska bir
delikanli ise sirtina yastik koyar ve sakal takarak dede kiligina girer, yine bagka bir delikanli ise
siyah pantolon giyer ve bir bacagina beyaz Tosya kusagi dolar, eline bir deynek/ sopa alarak
alabacak olur. Alabacak (alabacak erkek torun) ve dort kiz dedenin torunlaridir. Rollere
biirlinen oyuncular bir de esek bulurlar. Alabacak esegin iizerinde dede esegin Oniinde kizlar
ise esegin arkasinda sinsin alanina gelirler. Alana gelen oyuncular davul esliginde oynamaya
baglar. Dedenin torunlari oynarken, koOyiin baska delikanlilar1 kizlar1 kagirmaya ¢aligir.
Delikanlinin kiz1 omuzlayip, kagirmasiyla alabacak delikanliy1 kiz1 birakmasi i¢in kovalar ve
elindeki sopayla delikanliyt dover. Delikanliy1 dovdiikten sonra bu kez de kizlara sahip
ctkamadigl i¢in dedeyi dover. Delikanliy1 yakalayamazsa kiz delikanlinin olur. Oyun kizlarin

hepsinin kagirilmasina kadar bu sekilde siirer*>.

Cumartesi oynanan bu oyunlarin ardindan diigiin sahibi damada kina yakilmasi i¢in yatsi
namazindan sonra imamla birlikte camiden cesitli ilahi ve dualarla diiglin evine gelirler.
Damada kina i¢in damathig giydirilir ipek posusunu takarlar. Kina imam tarafindan yakilirdi.
Imam kinay1 yakmadan 6nce damadin yakin akrabalarina (baba, amca, dayi, eniste, agabey vs.)
“kina sinmiyo “diyerek bahsis ister. Bahsisini alan imam tekrar ilahiler esliginde damadin elinin
icinin tamamina ve elinin iistiindeki eklemlere siisleme seklinde yakilir. Fakat su an yalnizca

damadin ser¢e parmagina kina yakiliyor3®.

34 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

35 [smail Sentiirk (69), Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlar,Munise Sentiirk
Kisisel Arsivi

36 Hiiseyin Sahin(58), 20.03.2016 -Mehmet Sentiirk(61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayrtlari Munise
Sentirk Kisisel Arsivi.
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Akdere®” nura gelmiistiir
Peygamberlerden kalmustur,

Fadime ana yol gormiistiir,

Gorelim Fadime anayu,

Sevelim canim anaya,

Akdere boyun uzatur,

Kadilar yolun gozletiir,

(Akdere nura gelmistir)
(Peygamberlerden kalmistir)

(Fadime anne yol gérmiistiir)

(Gorelim Fadime anneyi)

(Sevelim canim anneyi)

(Akdere boyunu uzatir)
(Kadilar yolunu gozletir)

Insallah kismet bizediir , (insallah kismet bizedir)

Gorelim Fadime anayu, (Gorelim Fadime anneyi)

Sevelim canim anay1,>® (Sevelim canim anneyi)™’.

Kina yakiminin ardindan tekrar halay, misket, segmen oyunlariyla eglenceler devam ederek

gece son bulur.
Kadin Eglenceleri

Kadin eglenceleri, erkek eglenceleri kadar fazla olmamakla birlikte daha siradandir. Cumartesi
giinii gelinin ¢eyizi oglan evine diiziilmeye/ serilmeye gotiiriiliir fakat c¢eyiz sermenin
yapilmadigini da sdyleyenler vardir®®. Gelinin olmazsa olmaz sandig1 oglan evine gotiiriirken
gelinin kiz kardesi bahsis almak i¢in sandigin iizerine oturur. Bahsis alindiktan sonra sandik
oglan evine goétiiriilerek acilir. Ceyizinde genellikle havlu, namazla, yemeni, eldiven, ¢orap,
patik/cetik minder, yatak, tutacak, yorgan hali, kilim, el siipiirgesi, farag/kiirek, bakir bakrag/ su
kovasi, soba iistii denilen giigiim, yaslaga¢*!, oklava vs. temel kullanim ara¢ ve gerecleri

vardir®?,
Kina Oyiimeye Gezme / Kinaya Davet

Ceyiz diiziimii sonras1 aksam yapilacak olan biiyiik kina i¢in davete ¢ikilirdi. Kiz ve oglan
evinin ayn1 kdyden olmasi halinde her iki tarafin kadinlar1 bir araya gelerek davet yaparlar.

Fakat gelin ve damat ayr1 kdydense her iki taraf da ayr1 ayr1 davete gezerlerdi. Kina dylime

37 Topuzsaray ve Zekeriya kdyleri arasinda bulunan akarsuya verilen ad.

38 Damat kinasinda dile getirilen ilahilerden bir 6rnek.

39 Serfinaz Yildinim(78), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

40 Meyrem Sentiirk(67), 19.03.2016, Gerceklestirilen Gériisme Kayitlar,,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

4lyasli agac: K6y ekmegi yapmak icin kullanilan ceviz yada dut agacindan yapilan yuvarlak yasl masa.

42 Sevgi Sentiirk (66)- Sehri Sentiirk(60), 19.03.2016 Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel
Arsivi.
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sirasinda bekar kizlar, kendilerini bekar oglan annelerine begendirmek i¢in bindalli giyerek
stislenirdi yine yeni gelin olan kizlar varsa onlarda kocasi ve kaynanasinin giiciinii géstermek
icin gosterisli giyinirlerdi. Bekar oglan anneleri de tipki ¢esme bas1 goriictiliigii gibi gelin
adaylarina bakarlar ve durum yine ayiplanmazdi. Kisacas1 kinaya gezmenin amaci yalnizca
kinaya davet degil gelin segcme ve gosteris yeriydi. Kina dyiimeye gezen kadinlar okuyunduya
biskiivi ya da ¢erez vererek aksama kinalarinin olup buyur etmelerini isterler. Biskiivi ya da
cerezin karsiligr olarak davet edilenden yumurta yada yag isterler. Genellikle koyde davet
edilmeyen kalmaz fakat istinai olarak davet edilmeyen kisiler kinaya gitmezdi. Kina dylimenin
bitmesinden sonra toplanan yumurtalar yagda pisirilerek diigiin evinde kina Oyiimeciler
tarafindan yenilir. Orada toplanip yumurta yemenin amaci bilinemeyip birlik beraberlik ve yeni
ciftlerin bolluk bereket i¢inde olmalarini istemek ve de bol ¢ocuklu bir aile olmasini diledikleri
tahmin edilmektedir. Ilerleyen siirede kina &yiimenin yerini, diigiin evinin kii¢iik ¢ocuklari
kinaya davet i¢in biskiivii, lokum dagitmistir. Zamanla da ¢ocuklarin daveti de son bulmus
davet koy camisinden dellal bagirtma/ duyuru yapma halini almistir. Davet sonrasi kdyde
diiglin salonu olmamasi sebebiyle diiglin sahibinin agil yada ahirinda kadinlar kina i¢in
toplanirdi. Kadinlarin eglenmesi ilk zamanlar miizik ¢alar, CD ¢alar vs. olmadigi i¢in tamamen
kenarlan zilli teflere tef yoksa metal tepsilere bagliydi. Yaklasik her koyde sesi giizel ve mani
yakmasini iyi bilen kadinlar vardi. Bu kadinlarin tef ¢alip mani ¢igirmasiyla/ sdylemesiyle
kadinlar diiz oyun, subayda, atlama, halay, mineler, ve baglar gazeli oyunlar1 oynayarak
eglenirler. Diiz oyun, baglar gazeli ve subayda normal bir sekilde kadinlarin parmaklarini
siklatarak karsilikli oynadigi oyundur, yalnizca sOylenen manileri farklidir. Atlamay1
oynayanlar, diiz oyun sonrasi kadinlar ellerine vurup, havaya sigrayarak oynarlar. Mineler
oyunu ise donerek oynanan oyun bi¢imidir. Tef esliginde sOylenen manilerin bir kism1 asagida

verilmistir.
Baglar Gazeli

Baga girdim {iziime,

Cubuk degdi goziime,

Cubuk goziin kor olsun.

Baglar gazeli,

Yar goriindii gozlime diinya giizeli.
Al beni beni sar beni beni,

Ben adam yemem,

Gizli sirlarim yarim,
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Yabana vermem,

Baga girdim {iziim yok,
El malinda goziim yok ,
Eller yarini sarsinda,
Baglar gazeli,

Yar iistiine sevgim yok diinya giizeli®’.

Atlama

Muratgilin damindan atlayamadim,
Liralarim dokiildii toplayamadim,

O yare mektup yazdim yollayamadi,
Vurmayin arkadaglar ben yaraliyim.
Elalem al giymis ben karaliyim*.

Halay /Nari Nari

Topak tagin kenari,

Nari nari kiz nari .

Giil fidan boylu yarim,
Nari, nari hoy nari .

Kiz beni deli eyleme,
Nari, nari kiz nari.
Oldiiriirsen sen o6ldiir,
Nari, nari nari hoy nari®.

Diger Oyun Manileri

Gidiyom gidemiyom, Egmeli yarim egmeli
Ben sensiiz idemiyom, Kas kirpige degmeli,
Yarim cahil ben cahil, Gelin diyi aldugun,
Birakip gidemiyom. Fiyatina degmeli.

43 Sevgi Sentiirk (66), 19.03.2016 Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

44 sehri Sentiirk(60) - Sevgi Sentiirk (66), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlar,Munise Sentiirk Kisisel
Arsivi.

45 Sevgi Sentiirk (66), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlar,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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Kara duda yaslandim,

Yagmur Yagdi islandim,

Koétii yarin koynunda,
Sekerinen beslendim.
Posusu posusuna,
Oturmus karsusuna,
Adam meyil mi vertir,
Esikteki komsusuna.
Karanfil koydum kaba,
Habarin olsun baba,
Sevdiigiime vermedin,
Goziin kor olsun baba.

Kadifeden ¢ar mu olur,

Boyle ¢apkin yar m1 olur,

Yari ¢apkin olanin,
Kesesinde kar m1 olur
Kadifeden kesesi,
Kahveden gelir sest,
Oturmus kumar oynar,

Cigerimin kosesi'.

Sini stirdiim dolaba ,
Bugiin basim kalaba,

Ben yarimi terk ittim ,

! Sati Sahin (56), 20.03.2016 Gergeklestirilen

Gorusme Kayitlari, Munise Senttirk Kisisel Arsivi.
2 Sevgi Sentiirk (66), 19.03.2016 Gergeklestirilen
Gorisme Kayitlari,Munise Sentirk Kisisel Arsivi.

[stanbul’dan tarafa .

Hay gir atim gir atim,
Geliyor adim adim,
Nazli koynunda,

Kaldi benim muradim.

Su s1z1yo siziyo,

Su s1z1yo siziyo,

Daglarin arasindan.

Egil biyol 6peyim,
Kaglarin arasindan.

Oglan mavilim oglan,
Soziine de kavilim oglan?.

Bahgalarda bal kabak,
Aculir tabak tabak,

Beni begenmiyodun,
Aldugun siirtiige bak.
Bahcalarda dal diigmiis,
Dallar yere diismiis,
Sen nidersin kocayi,

Elin yiiziin burusmus

Akdasi kaldursalar,
Yilan oldirseler,
Gligciikken yar seveni,

Cennete gonderseler”.

3 Adeviye Tirkmen (73), 20.03.2016
Gergeklestirilen Gorlisme Kayitlari, Munise Sentiirk
Kisisel Arsivi.



Bu tiir maniler esliginde kina eglenceleri devam eder. Kiz bindalli yada icadiyesini giyer.
Eglence sonrasi kiza kina yakilmadan once kizin arkadaglar1 oglan tarafindan bahsis almak icin
kiz1 saklarlar. Bahsis alindiktan sonra kina yakilmak {izere gelin arkadaslar tarafindan agilin
ortasina getirilerek bir sandalyeye ii¢ kez oturtulur. Fakat bu arada gelin sandalyesine, kizin
kardesi yada yakini kiigiik kiz bahsis i¢in oturur. Kayimvalidenin bir miktar bahsis vermesiyle
kina yakmaya baslarlar. Geline genellikle oglan tarafindan goriimce, elti veya yenge yakar.
Gelin kayinvalidesinden hediye almak i¢in kinaya elini agmaz. Gelin hediyesini aldiktan sonra

gelinin el ve ayaklarinin tiimiine kina yakilir ve gelini aglatmak i¢in maniler sdylenir.
Gelin Aglatma Maniler
Kiz Anasi

Bahgiya bostan ekerler,
Senegi kastan cekerler,
Gurbet ele giden kizin,
Kasina stirme ¢ekerler.
Kiz anasi kiz anasi,
Cagrin gelsin 6z anast.
Elini yudugum atlar,
Belini verdigim dutlar,
Iste geldim gidiyorum,
Silip siiplirdiigiim yurtlar.
Kiz anasi kiz anasi,
Cagrin gelsin 6z anast.

Ak helkeyi susuz koydun,
Koca evleri kizsiz koydun,
Bir babay1 6ksiiz koydun
Kiz anasi kiz anasi,
Cagrin gelsin 6z anas1'.

Aglama Gelin

Atladim girdim besige,
Sufrada buldum kasugu,
Kiz ananin yakusugu,
Aglama gelin aglama.
Baban bazara vardi m1?
Eline gman ald1 m1?
Bu da kizimin kinasi,
Aglama gelin aglama.
Iner atin egesine,

Cikar yolun kiyisina,
Haber verin dayisina,

IMeyrem Sentiirk (67), 19.03.2016, Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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Aglama gelin aglama®.

Kina yakiminin ardindan geline tipki niganda oldugu iizere ebedilik atilir yine ilk olarak
kayinvalidenin aldiklar1 ve kremsesi geline takilir. Kdyden kiza hediyesi olanlar gelinin basina
atilir. Genellikle nisanda kiyafet vs. atildig1 gibi diigiinde kurus seklinde madeni paralar atildigi
icin kadinlarin eglendikleri tef ya da tepsi gelinin basina koyulur. Atilan paranin kimin ne
miktar para attigin1 herkes gormesi icin paralar yiiksekten atarlar. Paranin yliksekten diisiip tefe

carpmasiyla paralar genellikle yere diiserdi.

Bir anlatima gore kadinlar, paralarin yere diistiigiinii fark etmez ya da bilerek toplamazdi.
Koyiin ¢ocuklar1 kinanin oldugu agila sabahin erken saatlerinde kosarak gider, dokiilen paralari
toplayarak koye gelen leblebiciden/ seyyar bakkaldan seker, leblebi, iizlim sigara vs. alir ve
anne babalar1 6zellikle sigaralar1 gormesin diye, bahgelere kacarak beraberlerinde getirdikleri,

¢igdem yada sogan kabuklariyla boyadiklar1 yumurtalari® haglayarak yerlermis®.

Boylelikle gelinin kina yakimi tamamlanir ve tekrar nisan toreninde oldugu gibi kinaya gelen
okuyunduya oglan tarafinin getirdigi kavurga ikrami yapilir. Kavurgayla birlikte gelinden arta
kalan kina isteyen konuklara gazete ya da kagitlarla birlikte dagitilir. Dagitilan kinay1 genellikle
geng kiz anneleri daris1 kizina bulassin diye alirlardi. Kina toreninin dagilmasiyla kiz annesi
kizina “Annem beni kotii yere verdi deme kizim kaderine agla, Kaynanana kayinbabana
hiirmette kusur etmezsen baslarinin iizerinde yerin olur. Hal ve hareketlerine dikkat et kocanla

kavga edip eve gelme Samburulu harmandan kalkinca, lafa diiser kizim “seklinde dgiitler verir®.

Tekrar oglan evine donecek olursak pazar sabahi harmanda toplanan halk, oyunlar oynanmaya
devam etmektedir. Davulun giires havasi esliginde Koy Gogtii, dort asma ve horoz yarisi

yapilir.
Koy Gogtii

Herhangi oyuncu sinir1 olmayan, fakat tek sayida oyuncu sayisi olan, oyun i¢in bir torbaya/
cuvala saman doldurulur. Samanla dolu guval bir urgana baglanir. Oyuncular halka olusturarak
i¢clerinden birini talimat¢1 olarak segerler. Talimat¢i, saman ¢uvalim1 eline alarak halkanin

ortasina gegerek oyunun kontroliinii eline alir. Talimat¢inin koy go¢tii oyuncular yere ¢oker en

2 Sehri Sentiirk (60), 19.03.2016 Gerceklestirilen Goériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

3 Eskiden kdy yumurtalari gogunlukla beyaz renkte oldugu igin ¢cocuklar renkli yumurtaya heves ederlermis.
4 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

5 Serfinaz Yildirim (78), 19.03.2016, Gergeklestirilen Goériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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sona kalan kisi talimat¢1 tarafindan saman ¢uvaliyla oyuncularin etrafinda bir tur dayak yer.
Talimatginin yat- kalk demesiyle halka halindeki oyuncularin bir kism1 ayakta kalir bir kismi
yere ¢oker tekrar yat —kalk talimatiyla bu kez de ¢okenler ayaga kalkar, ayaktakiler yere ¢coker
en sona kalan olursa tekrar dayak yer. Talimat¢inin suw#-bin demesiyle de biraz dnce yere
cokenlerin sirtina ayakta kalanlar biner ve belirlenen bir mesafe boyunca (50-100 m) sirtlanan
oyuncu arkadasini sirtinda tasir yine sona kalan ¢ift dayak yer. Belirlenen mesafenin sonunda
ise sirtinda tagtyanlar, tasidiklar kisinin sirtina binerek oyun alanina tekrar gelirler ve oyun

talimatginin sdyledigi soze gore bu sekilde siirer®.
Dort Asma

Ovyun, dorderli iki grup halinde, toplam sekiz kisiyle oynanir. Oyuna baslama 6nceligi madeni
para ile kura atilarak belirlenir. Dort kisiden ikisi sirt sirta vererek hafifce hafifge egilir, diger
iki kiside egilen arkadaglarinin yanlarina egilir. Kars1 gruptaki arkadaglari yatan arkadaglarinin
iizerinden diigmeden atlamaya calisir. Dort arkadasin atlamalar bittiginde diger grup yere

egilir. Sirayla birbirlerinin iizerlerinden asmalar siirer ve oyun bdylelikle devam eder’.
Horoz Yarisi

7’den 70’e her isteyenin katilabildigi oyun klasik kosu yarismasidir. Horoz yarisi denmesinin
sebebi, belirlenen mesafenin bitiminde bir kisinin horoz tutuyor olmasidir. Diigiin sahibi ya da
akrabasinin vermis oldugu horoz yaris bitimine koyulur. Diidiikle baglayan yarisma horoza ilk

varan kisiyle son bulur®.
Gelin Alma

Pazar giinii oyunlardan sonra, ikindi vaktiyle cuma giinii dikilen bayrak davul zurna esliginde
gelin almaya gitmek i¢in indirilir. Gonderdeki elmalar sokiilerek havlu ya da tiilbent baglanir.
Gelin alay1 gelin evine dogru hareket eder ilk zamanla gelin at ve at arabasiyla, traktor ve
arabayla getirilir ve diigline katilan konvoy i¢in diigiin sahibi tiilbent ya da havlu hediye eder.
Gelin ise diigiin alayr gelmeden ailesiyle vedalasir. Erkek kardesi, babasi enistesi, amcasi vs.
yakin akrabasi tarafindan gelinin kusagi dualarla iki kez baglanip ¢oziiliir ii¢linciisiinde
baglanarak gelinin kusagina dikilen kesesine bir miktar para koyar. Gelin evine gidildiginde

tekrar bahsis i¢in kizin kardesi kapi kilitler. Alinan bahsis sonrasi kiz yengesiyle birlikte damat

® Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
7 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

8 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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evine hareket ederler. Gelinin evden ¢ikmasindan sonra oglan tarafindan bir kadin (elti,
gorliimce, yenge vs.) gelin evinden bir tane bardak alir ve gelin evinin kap1 esiginde bardagi
kirar ve yine gelinin tabak ve kasigini alarak kdyiin ¢ikisina kadar ¢alarak gider. Bu hareketle
gelinin annesinin evinde gozii kalmasin kocasinin evine 1sinmas1 amaglanir®. Gelin alay1
oglan evine varana kadar davul zurnanin &niinde segmenler maniler sdyleyerek oynarlar'®,
Segmen Manileri

Armudu yiike koyduk,

Agzin1 dike koyduk,

Alduk kizinmiz1 gidiyoz,
Boynunuzu biike koyduk!'!,

Bacalar1 uzun olur,
DUgiinleri giiziin olur,
Alduk kizimzi gidiyoz,
Kotii koyler sizin olur'?.

Mani mani mani olsun,
Maniler sahi olsun,
Alduk kiziniz1 gidiyoz,
Gonliiniiz hos olsun'>.

Diigiin alay1 segmenlerle birlikte silah atarak koye girer. Gelin damat evine geldiginde
kaynanas1 kayinbabasiyla atin/arabanin oniinden giiresmeden ve ayak basti almadan attan/
arabadan inmez. Ayak bast1 olarak genellikle bir tarla ya da biiylik bas hayvan verilir. Giires
tutuldugunda da ¢ogunlukla kdy esrafi kaymbabanin yenilmesi i¢in kaynanaya yardim eder.
Giiresin ardindan gelinin ayagimin 6niine ici su dolu batman'* koyarlar. Gelin batmana
ayagiyla vurarak suyu devirir. Ardindan gelinin basindan bugday, para seker vs. karigimi
sacarak atilir. Hareketin amaci yeni evinde bolluk bereketlik dilemektir. Yine bolluk bereket
ve evinde agiz tadiyla oturmasi i¢in gelin evin giris kapisina tereyag ya da bal siirer. Gelin
damat evine girdiginde koylii diigiin evinin bacasini /bacalarini silahla ates ederek yikar. Bu
hareketin geleneksel bir amaci yoktur, sadece bacay1 yikan kisilerin diigiiniinde muhtemelen
bacast yikilan kisi (diigiin sahibi) daha 6nceden bacaya ates edenlerin bacalarini yikmistir. Bir
nevi kisasa kisas durumuyla kdyde eglence yaratmak istenir. Bacasi yikilan diigiin sahibi, evinin

tiim bacalar1 yikilsa da kimseye darilmaz ya da bir sey demezdi'®. Dualarla gelinin eve

9 Meyrem Sentiirk (67), 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayrtlar, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

10 Selahattin Sentiirk (67)), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
11 sehri Sentiirk (60), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

12 Adeviye Tiirkmen (73), 20.03.2016 Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
13 Sevgi Sentiirk (66), 19.03.2016 Gergeklestirilen Goériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

14 Bakir, kalayh bakrag, su kovasi.
15 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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girmesiyle imam nikahi kiyilir. Nikah sonrasi halka diiglin serbeti dagitilir. Sicak suyun ve
sekerin kaynatilmasiyla yapilan serbet kirmizi gida boyasiyla renklendirildikten sonra usulen
batman ve tek bir bardakla yada fincanla halka dagitilir. Serbeti dagitan kisi omzuna beyaz
havlu alir ve her dagittig1 serbet sonrasi fincani havluyla siler. Fakat diigiin serbetinin yerini
zamanla kiymali pide ve ayran almistir'®, Nikah sonrasi gelinin ¢eyizi cumartesi degil de Pazar
giinii gelmisse ¢eyiz diiziiliir ve kadinlar kendi aralarinda kiigiik bir eglence yaparlar. Eglence
sirasinda gelinin kucagina, kaynanasi gelininden ¢ocuk istedigini ve ¢ocugun ¢abuk olmasi igin

kiz ya da erkek ¢ocugu verir.

Damat Donatma

Nikaht kiyilan damat, delikanli basi ve c¢obaniyla birlikte diiglin evinin 6nili yada
harmana giivey donatmak i¢in gotiiriiliir. Yere serilen halinin ilizerinde damat geceliklerine
kadar soyundurulur. Damadin yanina ortalama bes alti yaslarinda erkek cocugunu da
soyundurarak koyarlar. Dualarla birlikte elbiseleri teker teker giydirilir. Damattan sonra kiiclik
sagdicta teker teker giydirilir. Iddiaya gore ilerleyen siirecte damadin kiz1 oldugunda kiigiik

Sagdica nikah diismez'’.

Donatma ilahisi
Gilivey Bey’1 giydirmek kimden kald,
Ali ve Hamza Bey’den Peygambere es’salavat.
Ayagina giydirelin bir ¢uval salvar,
Durma Giivey Bey Allah’ yalvar,
Bugiin gilivey beyde bir hal var, Peygamber celle es’salavat.
Isine de denli géniil isine,
Kim karisir iradenin isine,
Hakk’1n billahi birsin onun yasina,
Hicreti yurt tac1 kondu
Giivey Bey’in basina,
Peygamber askina diyelim Muhammed’e es’salavat.
Peygamber Allah’in kulu,
Cemaatler kesesi dolu,
Comertler askina diyelim Muhammed’e es’salavat'®,

Giiveyin elbiseleri ilahi esliginde giydirilmesinin ardindan imam, giiveyin basina fes yada
sapka koyar. Fese diigiine gelen davetliler hediyelerini koyar bir nevi kadinlarda ki ebedilik

atma erkekler tarafinda da bu sekilde gergeklesir. ilk zamanlar yine altin vs. kiymetli hediyeler

¥ Meyrem Sentiirk(67)-ismail Sentiirk (69) 19.03.2016, Gerceklestirilen Gériisme Kayitlari,Munise Sentiirk
Kisisel Arsivi.

ismail Sentiirk (69), Gergeklestirilen Goriisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

8 [sa Tiirkmen(76), 20.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayitlari, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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olmamasiyla para atilirdi. Baz1 zamanlar yapilan taki takmanin cumartesi giinii kina yakimindan

sonra yapildig1 da goriilmektedir.
Yollug Gezme/ Tavuk Calma ve Gerdek

Gilivey donatmanin ardindan damat, 6nce yakin akrabalar1 olmak iizere delikanli basi, gobanini
ve koyiin gengleri yanina alarak tiim kdyliiniin elini 6pmek i¢in gezerler. El 6pme sirasinda
koyli damat alayina hediye amagli evinde olan yiyecek verirler. Damat alayinda bulunan
gencler de koylin kiimeslerinden tavuk calarlardi. Tavugu calinan komsu bu duruma birsey
sOylemezdi. Tavuk calma sirasinda toplanan tavuklar pisirilmesi i¢in damat evine génderilirdi.
Diigiin evi, pisirilen tavuklarla birlikte yollug adindaki, i¢inde helva, katmer, serbet vs. olan
yemek tepsisini yats1 namazina yakin kdy odasma gonderir'®. Bu arada namaz vakitlerinde
gencler, damadin ¢obanindan bahsis koparmak i¢in damadin ayakkabisini g¢alarlar. Coban
damadin ayakkabisina sahip ¢ikamadig1 icin bahsisi ddemek zorundadir®®. Eger ki ¢coban akilli
ve de uyanik ise ayakkabilarla hatta diigiin boyunca damatla birlikte uyudugu da goriilmektedir.
Yats1 namaziyla birlikte yats1 camisinden ¢ikan koylii dualar esliginde diigiin evine gidilir.
Damadin biiyiiklerinin elini 6pmesi ve damat arkadaslari tarafindan sirtina vurarak gelin
odasina gondermesiyle halk, diigiin evinin gonderdigi yollugu yemek i¢in kdy odasina gider.
Gelin ve damat ise birlikte iki rekat namaz kilarlar. Gelin damattan hediye almak igin
konusmaz. Damat gelinin yiiziinii agmadan yiiz guiriimliigii ad1 verilen hediye takar (kolye,
bileklik, kiipe vs.). Gelinin yiizii agilmasiyla, gelinin baba evinden getirdigi gelin azigini?!

yerler??,
Duvak Giinii

Sabah namaziyla birlikte delikanli basi gelin ve damadi kaldirir. Delikanli bas1 damadi, sabah
namazindan sonra diigiin evine gotiiriir, gelin kayin babasi i¢in kaynata minderi, kaynanasi i¢in
hediyeler verir gelinle damat tekrar el dperler birlikte kahvalt1 yaparlar. Ogleye dogru kdyiin
kadinlar1 diigiin evine toplanarak gelin gormeye giderler. Geline bakan kadinlar yine tef
esliginde kiicliik bir eglence diizenlerler, gelinin basindan seker, bugday, para karisimi

sagarlar®®. Duvak gérmenin ardindan diigiiniin davulcusu parsa toplamak igin kdyii gezer ve her

19 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.

20 Meyrem Sentiirk(67)-ismail Sentiirk (69) 19.03.2016, Gergeklestirilen Gériisme Kayitlari,Munise Sentiirk
Kisisel Arsivi.

21 Gelinin aziginda haslanmis tavuk ve helva bulunur. Fakat zamanla helva, yerini baklavaya birakmustir.

22 sevgi Sentiirk(66)- Mehmet Sentiirk- Selahattin Sentiirk (67) 19.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme
Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi

23 Mehmet Sentiirk (61), 19.03.2016 Gergeklestirilen Gériisme Kayrtlar,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi.
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gittigi evin Oniinde diigiin boyunca caldig1 gibi davul calar. Koy halki elinden geldigi kadar
para ya da hediyeler (tutacak, 6rme corap, siis ¢corap, havlu, namazla vs.) verir.  Boylelikle

koyiin diigiinii son bulur®*,
SONUC

Yapilan diiglinler giiniimiize nazaran yalnizca miizikle birlikte yoresel oyunlardan ibaret
olmayip, tipki bir festival yapilircasina ata sporlar1 yarismalar yapilarak gergeklestirilirdi.
Koyliiniin ekonomisine oranla nisan ve diiglin arast zaman ve ikram edilen yiyecekler
farkliliklar gostermektedir. Giinilimiizde cirit, giires, tura oyunlari gibi unutulmus diigiin
gelenekleri olsa da bazi diiglin gelenekleri kismen degisiklige ugrayarak halen devam
etmektedir.; Kina yakimi ellerin tamamina yapilirken zamanla serge parmaga yada yalnizca
avug icine kina yakma, tefle mani sOyleyerek oyunlar oynama, miizik calar yada baglama
esliginde oynama, diigiin ¢oregi kalkip lokum ve biskiivi dagitma, gelin geldiginde serbet
dagitimi yerini kiymali pide ve ayrana birakmis olmasi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.
Yapilan ¢aligma sirasinda koy halkinin birgogu, diiglin geleneklerinin utulmus olmasindan
yakinmaktadir. Diigiin geleneklerinin kusaktan kusaga yasatilmasi i¢in geleneklerin yalnizca
sozIl olarak anlatilmasi yeterli olmayacak ve kdy diigiinlerinde geleneklerin, uygulanmasiyla

unutulmalarinin 6niine gecilecektir.
Kaynakc¢a

Acar n., Atmaca A.,ibis r. Karatatar m.k. (Ed.), Cankir1 Kiiltiir Envanteri, T.C. Cankir1 Valiligi
Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaynlari,Ankara,2014.

Ayhan Bahattin,Cankir1 ve ilgeleri,Giilay Ajans,Ankara 1988.

Ayhan Bahattin,Cankir1 Tarih Kiiltiir Turizm,Uzman Matbaacilik,Ankara,2007.

Sar1 Ismail(79), 20.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayitlar;, Munise Sentiirk Kisisel Arsivi
Sahin Hiiseyin(58), 20.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel
Arsivi.

Sahin Sat1(56), 19.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayitlari,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi

24 Selahattin Sentiirk (67) 19.03.2016 Gergeklestirilen Goriisme Kayitlar,Munise Sentiirk Kisisel Arsivi
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EKLER

Ek 1: Gelin icadiye pargalarindan Ug Etekli Kaftan
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Ek 2: icadiye Salvari
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Ek 3: icadiye Onliigi
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Ek 4 : icadiye Sikmasi

Ek 5: icadiye Cepkeni/ Saltasi
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Ek 7: icadiye Yelegi
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Ek 9: Gelinin geyizinde bulunan 6rme eldiven
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inde ve davulcuya da takilan siis corap.

inin ceyiz

: Gel

Ek 10
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Bir Tiirk Baladi: Tiirkii-Destan!
Prof. Dr. Ali Osman Oztiirk?

Ceviren: Prof. Dr. Meral Ozan?

A) Tespit

Bu yaziyla “Tiirkii-destan” olarak adlandirmay1 uygun gérdiigiim Tiirk halk miiziginin 6zel bir
tiirii olan “destan tiirkiileri’ni ele almak istiyorum. Kunos, Radloff’'un®* Proben serisinde
destani, Ba’rma-tiirkiileri’nin bir alt tiirii olarak “kisa soluklu siir” olarak tanimlar. Kinos’a
gore destanlar “her ne kadar halk agziyla sdylenmis ve halka 6zgii kiiltlir 6geleri ile kaleme
alimis” metinler olsa bile, “tam olarak halk edebiyati iiriinlerine dahil edilemezler’”. Kinos’un
kastettigi taninmis sairlerin siirleridir. Burada ele alinacak olan tiirkii-destan konusuna
Kowalski, “Tiirkii” baslkli yazisinda® deginmistir. Kowalski tiir olarak tiirkii-destana “ilk
Kunos tarafindan tamtilan {inlii Tiirkmen Kiz1” adli balad: 6rnek gosterir’. Kowalski’ye gore
“bu tarz metinler, yani Tiirk kiiltiir dairesinde 6ne ¢ikmis ve karsilikli olarak bir kiz ve bir oglan
tarafindan sodylenen ve diyaloga dayali siirler” kesin olarak balad’dir. Yazar, Radloff’un
eserlerinden® bu goriisiinii destekleyen bir¢ok drnek sunar. Edmond Saussey (1952: 21vd) ve
sonraki yillarda Tirkiye ile birlikte tiim Avrupa’dan baladlar derleyen “European Folk
Ballads’1in’ yaymcilar1 da ayni sekilde destan1 bir balad olarak degerlendirirler. Her iki
durumda yukarida bahsi gecen ve Kinos’un ilk defa Budapeste’de yayinladigi balad, 6rnek
metin secilir. S6z konusu balad, Kinos’un (1889: 119vd) ¢alismasinda epik, daha dogrusu
narativik 0zelligi belirgin bir sekilde 6ne ¢ikan bir anlati icerisinde yer alan nesir tliriidiir.
Boratav (1982: 426) ve Ursula Reinhard destan1 ayni anlamda kullanirlar. Destan, ayrica halk
arasinda da bu sekliyle taninir.

Llgili metin Oztiirk’Gin 1994 tarihli eserinin 7. Bélim{i’nden, 125 ile 130 arasi sayfalarin gevirisini
kapsamaktadir.

2 Konya Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Keles Egitim Fakiiltesi, Alman Dili ve Egitimi Ogretim Uyesi;
aozturk@konya.edu.tr

3 Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretim Uyesi;
ozan_m@ibu.edu.tr

4 Bkz. KGnos 1899: XXIIff.

5 age

6 Bkz. “Turkd”, islam Ansiklopedisi 1V, 5.1053vd.

7 age

8 Bkz. Radloff 1884: 493; Radloff 1866: 200vd.

9 Seemann, Strémback, Jonsson 1967: Nr. 11, 5.140vd. ve s. 239. Metinler Sarisézen 1962’ye aittir

151



B) Destanin Tarihgesi

Destan bi¢gimindeki ilk belgelerin ortaya ¢ikisi 9.-11. yiizyillar arasinda tahmin edilmektedir.
Anlati tlirti olarak destan, gerek sanatta gerekse halk edebiyatinda, 13. yiizyildan beri bilinir.
S6z konusu metinler agk acilarin dile getirildigi, kahramanliklarin ve hiiziinlii hikayelerin
anlatildigr kafiyeli siirlerdir. 16. ylizyildan itibaren giinliik hayatin i¢inde yer alan cesitli
konular, gezi notlar1 veya ailevi olaylar da destana konu olmustur. Bu tiirden siirlerin
karakteristik yapisini belirleyen 6zellik sik¢a kullanilan diyalog bi¢imidir. Destanin bu 6zelligi
anlaticilar tarafindan, daha dogrusu asiklar araciligi ile giiniimiize dek aktarila gelmistir. Fakat
19. yiizyildan itibaren'®, daha dogrusu mecmualarin ve kitap basiminin yayginlastigi dénemden
bu yana, destan gelenegi giderck Onemini yitirmistir. Asiklar (halk sairleri) destani
hikayelerinde, heyecanli olaylari dile getiren epizotlarda, anlatimi coskulu kilmak igin
kullanmistir. Giiniimiizde bu tarz anlatilar, yeni eglence unsurlarinin etkisiyle, geri itilmis veya
unutulmaya yiiz tutmus; destanla birlikte sdylenen tiirkiiler ise daha uzun siire hayatta kalmay1
basarmistir.

Gegmisi ¢ok eskiye dayanan destan geleneginin arastirilmasinda fayda vardir. Ciinki,
destanlan tiirkiilerde gecen olaylarin kiiltiirel gelisim veya degisim siirecini gosteren belgeler
olarak degerlendirmek yanlis olmaz. Tiirk destanlarinin bu 6zelligini en iyi sekilde (kaynaginin
10.yy’a ait Dede Korkut Destan’1 oldugu diisiiniilen'") “Mahmudum Tiirkiisii”’nde tespit etmek
miimkiindiir. Folklor arastirmalar1 agisindan gelenegin kanitlanabilir ilk ile son belge arasinda
en az alt1 kugagi bilinmektedir. Bu arada bahsi gecen destan dnce masala sonra halk tiirkiisiine
doniisiir'?. Bu durum destanin kiiltiir tarihi agisindan ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymasi
bakimindan da énem arz eder. Oyle ki destan, olaganiistii motiflerle bezenmis Orta ¢ag’a ait bir
konuyu, sozlii gelenekte uzun bir siire yasattiktan sonra giiniimiizde olduk¢a gercekei ¢izgiler
icerisinde sergileyebilme 6zelligine sahiptir. Nitekim benzer bir sekilde Alman halk tiirkiisii
i¢in de gecerli olan'® bu durum, Tiirk halkinin destans1 Orta ¢cag’dan daha gercekgi bir diinya
goriisiine sahip olan gelisim siirecini gdsterir'®. Ayrica, “Mahmudum Tiirkiisii” baslikl1 destan
Losgekauften adli uluslararasi bir balad tipini olusturmaktadir (bkz. Erk-Béhme No 78)".
Buradan hareketle balad arastirmalarinin milletlerin uluslararasi iliskilerini olusturmada ve
kiiltlir aligveriginin bigimini belirlemede katkida bulunabilecegini séylemek miimkiindiir.

Benzer durum “Ermeni Kiz1” baladi i¢in de gecerlidir. Bahsi gecen metin Tiirkiye’deki etnik
iliskiler hakkinda bilgi verdigi gibi, Osmanli imparatorlugu’nun kurulus yili olan 13.yy’a da
151k tutar'®. S6z konusu 6rnek tiirkiide oldugu gibi, baladlar daha dogrusu destanin kendisi,
tartigmal1 kiiltiirel iliskilerin aydinlatilmasinda (tarihsel agidan giivenilir olmasa da) somut
olarak halklarin ifade bigimi olarak yorumlanabilir.

10 Bkz. Yalgin 1986: 427 vd.

11 Bkz. ilaydin 1942: 5vd.

12 Bkz. Sakaoglu 1988: 237

13 Bkz. 6rnegin: Baladlar, Melodileri ile Alman Halk Sarkilari; yayinlayan: Alman Halk Sarkilari Arsivi, Cilt I, s. 119
ve Cilt V, s. 240

14 Bkz. Boratav 1942

15 Ayrintili bilgi icin bkz. Pohl 1934

16 Bkz. Oztuirk 1991
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C) Kavram Tanimm

Bir¢ok anlami karsilayan “Tiirkii-destan” kavraminin smiri iyi ¢izilmelidir. “Tiirkii-destan”
kavrami ile metin dokusu agisindan bir olayr anlatan halk tiirkiilerini kastediyorum. Bunlar
batili anlamda, muhtevasinda anlatiya dayali narativik bir “hikayeyi” dile getiren tiirkiilerdir'’.
Buna karsilik Ali Balim’da (1957) bir hikayeye dayali olmayan, bir durumu anlatan tiirkiiler
karsimiza ¢ikar. Bu tiir metinlerde bireyin gerceklestirdigi bir hedefe yonelik eylemlere
rastlanilmaz. Dolayisiyla aralarinda bir ¢atisma olan kisiler bulunmadigi gibi, buna bagl bir
olay veya diyalog da so6z konusu degildir. Bunlar daha ziyade taninmis sairlerin didaktik
siirleridir. Bu durumda Balim’in'® destanla ilgili yaptig1 tanim da dogru kabul edilemez. Ciinkii
bahsi gecen destanda esas olan olayin (vak’anin) kendisi degil, daha ¢ok hal/durum olarak
nitelendirilecek olan sairin olay hakkindaki diisiincelerinin yansimasidir. Elimdeki 49 destan
metninden sadece li¢ 6rnek kesin olarak bir olayr igermektedir [...]. Yani, hikdye akisinda iki
kisi arasinda gegen, ¢atismaya dayali bir anlatiy1 kastediyorum. Bahsi gecen kisilerarasi ¢atisma
“Mahmudum Tiirkiisii” ve “Ermeni Kiz1” metinlerinde karsimiza ¢ikar. Bu metinler ayrica
sevda tiirkiileri kapsamina giren ve ‘hikayesi’ olan tiirkiilerden, yani “hikayeli tiirki” tiirlinden
ozellikle ayirt edilmelidir.'

Destan, salt yapisi ve temast bakimindan tek bagina bir arastirma konusudur. Halk tiirkiisiiniin
diger tiirlerinde belli bir konu — 6rnegin sevda tiirkiisiinde “ask/sevda”, asker tiirkiisiinde “veda”
veya “sila hasreti”, agitta “6liim” veya kisinin “yoklugu” veya ona duyulan “ac1” gibi konular
—bagka motifleri arka plana itebilir. Ayrica, boylesi bir durum ilgili halk tiirkiisiintin olusmasini
ve bi¢im almasini saglayan 6nemli baska motiflerin ve kosullarin ortaya ¢ikmasini olumsuz
etkiler. Bu tiir bir belgenin analizini zorlastiran bir etmen de aslinda destanlarda ya da balatlarda
onemli bir rol oynayan ve ilgili tiirkiiniin degisim siireci ve gelenegi hakkinda bilgi veren gezgin
dortliiklerdir. Yani destan sadece yasanan duygulari dile getirmez, s6z konusu duygularin
bireyin yasam kosullar1 a¢isindan izlenmesine de imkan saglar. Bu durum destanin oldukea agik
ve anlagilir bir metin dokusuna sahip oldugunu gosterir.

D) Nazim Bicimi

Bir Tiirk baladi olan “Tirkii-destan” dort dizeli kitalardan olusur; dordiincii misrasi ise
(genelde) nakarat bi¢imini alir. Bilinen kafiyeler (genelde kosma kafiyeler) her bir dortliik icin
dis baglant1 unsuru olarak kavustak islevini iistlenirken, nakarat boliimii, takip eden kitalara
sigrar ve boylelikle birbirine sik1 bir sekilde baglanmis olur. Kitalar 11 heceli [...] veya 8 heceli
[...] olabilir.

Incelemeye tabi tutulan belgelerin her biri en az bes kitadan olusur. Monolog icerikli destanlara
gore diyalog icerikli destanlarda farkli yapida tekrar eden kitalar tespit edilmistir. Margrit
Engelke’ye®® gore iki farkli tekrar yapilar ayirt edilir: birincisi, olayin duraklatildigi basit
tekrarlar [...]; ikincisi tersine, olayin gerilimini giderek artiran tekrarlar (bkz. 6rn. Mahmudum
Tiirkiisii). Burada ayrica, her bir kitayr birbirine baglayan ‘zincirleme teknigi’ ayirt edilir®!.

17 Bkz. Farwick ve Holzapfel 1981: 9

18 Age, 5.1

19 Hikayeli tiirkiiler konusunda bkz. Ozbek 1975: 239, 266, 273, 277, 280, 282, 285vd. Ayrica bkz. Giris BSlimd,
dipnot 2

20 Bkz. Engelke 1961

21 55z konusu kavram icin bkz. Hiilbner 1926: 8; bkz. Engelke 1961: 83
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Nakarat boliimiinden farkli olarak zincirleme teknigi ile onceki kitanin igerik bakimindan
onemli dizeleri yeniden alinir ve bir sonraki kitanin baslangi¢ sézleri i¢in kullanilir.

“Tiirkii-destan” hakkinda yapilan genellemeler, parganin tamami mevcut olmadigindan aceleci
bir goriiniim sergilese de destanin diyaloglara dayali yapisindan hareketle simdilik bir sema
olusturulabilir:

1. Kargilasma veya catismanin dile getirilmesi

2. Diyaloga dayali kitalar: catismay1 giderecek ¢oziimiin ret edilmesi, geciktirici anlar
3. Sonug: (doruk nokta) hayal kirikligi, mahser giiniiyle tehdit etme, barisma, mutlu son
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Balkan Sozli Destanlar ile Tiirkiilerinde Tarih ve Gelenek
Albert B. LORD!
(Cev: Siileyman FIDAN?)

Hemen hemen her sozlii destan ve tiirkii gelenegi, tarihi oldugunu iddia eden birka¢ sarki
icermektedir. Kahramanlari olarak belki de tarihi bir kisi var; gercek bir tarihi sehir, sehir veya
bolge ile ilgilidir; tarihsel bir olayr anlatmayi, tarihteki olaylar1 anlatmayi iddia ediyorlar. Bu
durum Balkan destan ve tiirkiilerinde de gecerli olmustur; tipki Hajduklarin Slav iilkeleri ve
Romanya’da, Klephtlerin Yunanistan’daki faaliyetleri gibi. Hristiyan halkinin ve liderlerinin
Tiirk yoneticiler veya Miislimanlastirilmis Slavlarla olan savaslar1 ve diger yiizlesmeleri, on
dokuzuncu ylizyilda ve daha once yapilan Sirp ve Karadag sarkilarinin biiyiik bir boliimiinii
kapliyor. Siiphesiz Slav Balkanlarinda bu sekilde ortaya ¢ikan tiirkiiler igerisinde en {inliisii Vuk
Karadzic’in Filip Visnic’e yazdirdigi, Sirp ayaklanmasina hitaben ortaya ¢ikan “Buno Prativ
Dahije” (Dahije’ye Karsi Isyan) tiirkiisiidiir. Bu tiirkii yakin tarihimizde ortaya cikan bir
tirktidiir, taniklar1 mevcuttur ve bu ylizden tarihsel agidan gecerliligi bulunmaktadir. Ayn1
durum Daskalionis’in iinlii Cretan Greek (Giritli Yunan) tiirkiisii i¢in de gegerlidir. Hartfort’ta
Trinity College’de bulunan ve modern Yunan tiirkiileri hakkindaki genis arsivi su anda Hartfort
Kiitiiphanesindeki Milman Parry Koleksiyonunda yer alan merhum Profesor James A.
Notopuolus, bu tiirkiilerin ¢esitli metinlerini toplamis ve terciime etmistir.

Bu iki tiirki, tarihteki ¢agdas olaylara dayanan ¢ok biiytlik bir grubun temsilcisidir. Bir yandan
Tiirklere karsi ulusal bir isyanin baslangici ele alinirken, diger yandan her bir bireyin
bagkaldirmasi ve 6ldiiriilmesi anlatilmaktadir. Bu tiir tiirkiilerde, gelecek nesillere tarihin akisi
hakkinda yol gdsteren, neler olup bittigini bir hikdye gibi anlatan bir tiirkiicii goriilmektedir.
Gordiigli veya duydugu olaylarla ilgili bir hesap vermenin 6tesinde tiirkiicii, tarihsel olay
gerceginin Otesinde iki baskinin veya iki faktoriin etkisinde kalmaktadir. Dilden dile gezerek
aktarilan olaylarin ifadesi sirasinda farkl kisiler tarafindan farkl sekilde anlatilmasi bunlardan
birincisidir. Bu genellikle “sozlii gelenek™ olarak adlandirilir. Bana goére bu yanlis bir
adlandirmadir. Olaylar tlirkliyli sOyleyene ulasana kadar farkli kisilerden aktarildigi igin,
birtakim nyargilar tasir. Ikincisi ise eger sahis geleneksel tiirkii bestecisiyse, repertuarmda
sabit baz1 hikaye kaliplar1 bulunmaktadir ve bu durumda kendisine dogru olarak ulasan olay1
bile klasik bir kalibin igerisine sokma egiliminde olabilmektedir. Bu yiizden, tarihi gercekler,

1 Albert B. Lord, History and Tradition in Balkan Oral Epic and Ballad, Western Folklore, Vol. 31, No. 1 (Jan.,
1972), pp. 53-60.
2 Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Universitesi, TMDK, Etnomiizikoloji ve Folklor ABD, suleymanfidan@gmail.com
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geleneksel anlat1 kalib1 igerisinde kaybolabilmektedir. Biitiin bunlarda yeni bir sey yoktur, ama
bu birikimleri hafizada tutmak gerekir.

Tirkiiciiniin yasadigr donemden ¢ok daha dncelerinde yasanmis tarihi olaylar1 veya gecmiste
yagsayan kahramanlari anlatan bir tiirkii ise daha farkli sorunlar barindirmaktadir. Bu
tiirkiilerden bazilar1 son derece seckin ve {nlii olmustur. El yazmalarinin higbirinde
geleneksellik goriilmese de sozlii geleneksel sarkilara dayanan Digenis Akritas’in Orta
Yunanistan Destan1 (Middle Greek Epic) ve Homer’in Ancient Greek Destani bu duruma iki
ornektir. Bu tiirkiiler, cok daha uzun zaman 6nce kaleme alinmistir. Slav Balkanlarinda ise en
tinlii tiirkiiler Kosova Savaslar1 ekseninde olusanlardir (Savaslar 1389 yillarinda yasanmistir).
Bizim bu konu hakkindaki en erken otantik geleneklere ait metinlerimiz ise bu tarihin 300 yil
sonrasina dayanmaktadir. Bunlarin bir¢ogu 19. yiizyildan gelmektedir. Kosova Savaslari
hakkinda ¢ok fazla yazilan tiirkii olmustur ve ¢ok daha fazlasi da yazilmalidir. Savas ve savasi
konu alan tiirkiiler milli semboller héline gelirken, kutsal kahramanlar1 okullarda aragtirma
konusu olmustur. Kosova Savasinin ¢evreleyen sorunlarin karmasik karakteri, tiirkiiciilerin
devrinden 6nce meydana gelen olaylar hakkinda sdyledikleri tiirkiilerin tarihi konusundaki bu
makalede orneklendirmemi zorlastirmaktadir. Bunun yerine Milman Parry Koleksiyonundaki
bir Miisliiman destanina yer vermek istiyorum. Tiirkii 1935 yilinda kaleme alinmis ve aym
tirkiicii tarafindan 1950 yilinda tekrar diizenlenerek elektronik kayda aktarilmistir. Tiirkiide yer
alan olaylarin, tarihsel olsun olmasin, 1521-1566 yillar1 arasinda hiikiim siiren Muhtesem
Stileyman’a ait oldugu iddia edilmektedir. Tiirkiiciiniin anlattig1 olay dort ylizyil 6ncesine kadar
uzanir. Bu asamada iki soru 6n plana ¢ikmaktadir: 1- Tiirkiide tarihi olan sey nedir? 2- Bu
tiirklinlin dogusunun, Visnjic’in ‘Sirp Ayaklanmas1’ veya Master John’un ‘Giritli’ tiirkiileri gibi
giiniimiiz miizigine benzer oldugunu diisiinebilir miyiz? Ik soruya cevap vermek ikincisinden
daha kolaydir.

[k olarak Avdo Mededovic tarafindan 1935 yilinda Bijelo Polje’de kaleme alman ‘Smailagic
Meho’nun Diiglinii’ isimli destan1 ele alalim. Metnin tamami1 12000°’den fazla dizeden
olugmaktadir. Baglangicinda geng Meho’nun akinlara katilmasina babasi ve amcasi tarafindan
izin verilmediginden bahsedilmektedir. Meho, General Peter’in tarafina gegerek onu kendi
simirina siirmekle tehdit eder. Buna cevap olarak meclis Meho’yu, simdi Meho'nun amcast
tarafindan tutulmakta olan ve daha 6nce Meho'nun babasi tarafindan tutulan emri almak Buda
vezirine gonderir. Gerekli belgeler ona verilir, Sultanin yillar 6nce ona gonderdigi at1 ve
kosumu alir, annesinden ve babasindan helallik isteyerek Buda’ya gitmek iizere arkadasi
Osman ile birlikte yola koyulur.

Yolculuk esnasinda, Buda’ya gelmeden oOnce, askerler esliginde hareket eden bir yolcu
vagonunun yanindan gecerler ve vagonda bulunan Buda’da yasayan Zajim Alibeg’in kizi
Fatima’y1 goriirler. Zajim, Buda veziri tarafindan Bagdat’a siiriilmiistiir ve Fatima da onun
esaretten kurtulmasi i¢cin Bogdan hiikiimdar1 General Peter’e gonderilmektedir. Bu, vezir ve
General Peter arasinda Tiirk sinirlarini ele gegirmek ve imparatorluga zarar vermek i¢in yapilan
gizli anlagmanin bir parcasidir. Meho ve Osman askerlerle doviisiirler ve darmadagin ettikten
sonra Fatima’y1 kendini 6ldiirmek {izere olan annesine gotiiriirler.

Meho, vezire buyrugu kendisine iade etmesi i¢in baski yapar, mahkemeden evlilik bagvurusu
icin onay ister ve Fatima'yrt almak i¢in diiglin konuklariyla birlikte gelme diisiincesiyle
Kanije’ye geri donerler.
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Ismail Aga, diigiine gotiiriilmek {izere misafirlerden kurulu biiyiik bir ordu hazrlar ve Avdo,
onlar1 olas1 bir ¢atigsmanin stratejileri konusunda egitime alir. Vezir, General Peter’e Mohag
Ovasi'nin diger ucundaki Klima nehri iizerindeki kdpriide birakilan artci birliklere saldirmak
icin zaman kazandirmak amaciyla davetlileri Buda’da {i¢ giin alikoyar. Davetliler yerlerini
aldiktan sonra arkalarina bakarlar ve kap1 kilitlenmistir. Bununla birlikte, Yenigerilerin pasalari,
Vizier'i yakaladiklar1 ve birgoklarini 6ldiirdiikleri Buda'ya geri donmelerine izin verir. Cikan
miicadele sonucunda Tiirkler galip gelir ve Meho, General Peter’i esir alir. Her iki taraftan ¢ok
kimse, cesetlerle tikanmis nehirde yagamini yitirir. General Peter ve vezir sonunda idam
edilirler. Olaylarin gelisimi hakkinda Sultan’a bilgi verilir ve Fatima’nin babasi Zajim Alibeg
esaretten kurtarilir. Sultan, Zajim’in yegeni Yahya Pasa’nin halk tarafindan Buda’nin yeni
veziri se¢ilmesini onaylar. Hikdye Meho ve Fatima’nin diigiin torenleriyle sona erer.

Ne Meho ne de Meho’nun babasi ve amcasi iki erkek kardes Ismail ve Hasan, tarihte pek yer
almakta ve bilinmektedirler. Kahramanimiz ve onun ceddi mite ve halk hikdyesine ait
sayllmaktadir. Ayn1 durum giizel Fatima ve ailesi ile Zajim ve esi i¢in de gegerlidir.

Bu tiirkiide, tiirkiiciisii Avdo Mededovic i¢in bilyiik 6nem arz eden tarihsel bir doku vardir.
Olaylarin romantik kismiyla ilgilenmeyi sevdigi gibi, Avdo tarihsel gergeklerle de ilgilenmistir.
Bu noktada tarihsel gercekler arasindaki iki kurali birbirinden ayirmamiz gerekir. Genel olarak
Avdo’nun tiirkiileri Sultan Siileyman’in yOnetimindeki Tiirk hiikiimdarhiginin icerisinde
bulundugu atmosferi yansitmaktadir. Ayrica, hakim olan ruh hali, Istanbul’un yiiksek
yerlerinde hainler tarafindan ¢evrelenen ve yonetimdeki valiler tarafindan stirekli ithanet edilen
sultana, Bosnal1 liderlerin bir boliimiiniin sadakatleridir. Von Hammer-Purgstall’in tarihinin
incelenmesi, herkesi genel resmin makul derecede dogru olduguna ikna etmelidir.

Gergekligin ikinci basamagi ise detaylar1 kapsar ve siirimizin tarihi arka planina bakarak sunlari
soyleyebiliriz: Ik olarak Buda-Istanbul-Bagdat’in tarihi ve cografi eksenleri Sultan
Stileyman’in  saltanatt (1520-1566) ve Meho’nun kahramanliginin anlatildigi destanla
ortlismektedir. Sultan Siileyman’in Macaristan’a ikinci seferi (Birincisi 1521°de Belgrad’in
diismesiyle sonlanmist1) 29 Agustos 1526’da meshur Mohag¢ Zaferi ile sonuglandi. Boylece
destanda anlatildigi gibi Mohag’ta gergeklesen tarihi bir savastan haberdariz. Savasi
inceleyenlerden Von Hammer-Purgstall, Tiirk kuvvetlerinin arka korumasinin Sultan, Yenigeri
ve Hiisrev Bey komutasindaki Bosnali siivariler tarafindan nasil kumanda edildikleri hakkinda
ifadelerini acgiklamigtir. Savastan bir giin 6nce divan tarafindan belirlenen strateji, Macar
kuvvetlerinin merkeze ilerlemesine miisaade edilmesi, etraflari O6nce Hiisrev Bey
komutasindaki Bosna kuvvetleri tarafindan sarilmasi, daha sonra Sultan Siileyman’in da
hiikmettigi Tiirk kuvvetleriyle saldirtya gecilmesi seklinde kararlastirilmisti. Macarlar, Peter
Pereny liderliginde saldiriya gegmislerdi. Savasta ¢ogu batakliklarda mahvolmus, cogu da Tiirk
atesinden kagmak icin Tuna’ya atlamiglardi. 10 Eyliil 1526°’da Sultan Siileyman, Buda’ya
ulasinca ilk is olarak Tuna’nin iizerine bir koprii yaptirmaya karar vermis ve 17 Eyliil’de bu
koprii tamamlanmustir. Yaklasik bir hafta sonra da Sultan Siileyman Istanbul’a donmek iizere
yola ¢ikmustir.

Ikinci istila, tiimii bizim tiirkiimiizdeki savasla ilgisi olan, General Peter, Bosnal1 atlarin arka
korumalari, savas stratejisi, koprii ve nehirdeki bedenler nedeniyle unutulmazdi. 529, 1541 ve
1543 yillarinda Siileyman Buda’ya hareket etti ve her ii¢ seferde de Peter Pereny burada
bulunuyordu. Pes pese kazanilan birkag zaferden sonra Siileyman 13 Temmuz 1943°te Buda’y1
ele gecirdi.
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Simdi tarihsel olaylardan destana tekrar donme zamani. Bu destanin farkli bir versiyonu
Avusturyali etnograf Friedrich S. Krauss tarafindan 1855 yilinda derlenmistir. Hemen hemen
2600 dizeden olusan metin, Sultan Siileyman’dan bahsetmedigi gibi, General Peter’in
Karabogdanli, yani Moldovyali oldugunu dile getirmektedir. Krauss’un 1866 yilindaki
onsoziinde, Hirvatistan valisi Peter Zrinski olarak tespit edilen Peter, 1668 yili dolaylarinda,
Tirklerle Avusturyalilara karsi anlagsmalar imzalamistir. Zrinski, 1671 yilinda esir alinarak
Avusturyalilar tarafindan idam edilmistir. Diger detaylar uymadig: gibi Karabogdanli Peter i¢in
yapilan bu teshis de acik bir sekilde yetersizdir.

Alman ¢evirmen Carl Grober, Szarany ailesinin atasi Peter’in 1671 yilinda cesurca savasirken
esir diistiikten sonra Tiirkler tarafindan Buda’ya gotiiriildiigii ve 4 yil sonra 22000 Taler
karsiliginda bir fidyeyle serbest kaldigi bir savastan s6z ederek daha fantastik bir tespitte
bulunmustur.

Fakat Avdo, muhtemelen bu olaylarin gectigi bolge olarak Sultan Siileyman’in hiikiim siirdiigii
bir alandan bahsederek daha farkli bir sonuca varmaktadir. Ona gore, Sultan Siileyman
doneminde Peter Pereny’nin disinda o donemde Karabagli ve Moldova hiikiimdar1 Stephan’in
oglu olan Peter Ince-Sakal diye bilinen Peter Rares adinda baska bir Peter vardi. Peter 1527-
1538 ve 1541-1546 yillar1 arasinda iki kez tahta ¢ikti. 1538 yilinda, Tiirkler tarafindan bozguna
ugratilarak Macaristan’a siirgiin edildi. 1541 yilinda Sultan Siileyman Belgrad’a geldiginde,
Pereny icin calismak suguyla kendisine teslim edildi. O sirada Peter Rares, Tiirklerle birlikteydi.
Bu da destanda gecen Peter isminin, iki farkli Peter’e ait oldugunun bir gostergesidir.

Krause’nin yazisinda ise daha dnce de belirttigim gibi tarihsel agidan 6nemli iki nokta ortaya
cikmaktadir: Birincisi Moha¢ meydaninda gerceklesen bir savas, digeri ise Karabagli Peter
isminde bir sahis. Destanda gecgen ve tarihi agidan daha biiyiik 6nemi olan her iki durum, hem
Moha¢ Muharebesi hem de Karabag iizerinde fazla durulmamasina sebep olmus, biitiin meraki
Peter’in kim oldugunu agiga kavusturmak tlizerinde toplamistir. Avdo’nun yazisinda ise her iki
durum da ele alinmis olup, Sultan Siileyman’in topraklarinda meydana gelen muharebe
sonrasinda Buda valiligine esir alinan valinin yerine Yahya Pasa getirilmistir. O, Zajim
Alibeg’in Bagdat’a (Krauss’un yazisinda bahsedilmeyen bir siirgiin yeri) siirgiin edildigini ve
hepsinin Buda'nin Tiirkler tarafindan ele gecirilmesinden kisa bir siire sonra oldugunu, sonugta
kentte biiylik bir karisiklik yasandigini ekler. Kanuni Siileyman’in hiikiimdarligi boyunca dis
seferlerin Macaristan ve Iran’a yapildigi goriiliiyor. Avdo’nun versiyonundaki ¢ogu &g,
sasirtict bigimde tarihi gergeklerle ortiismektedir. Ancak iyi biliyorum ki, Mohag¢ ve
Karabogdanli Peter disinda yaymlanmis ya da yaymlanmamis higbir destan varyanti bu bilgiyi
icermez. Avdo, tiirkiilerin tarihi bir gegmisinin varligina inandig1 i¢in oldukca agik fikirliydi.
Onda tarihsel bir his vardi. En ilging iddias1 ise Yahya Pasa’y1 Buda valisi olarak gormesiydi.
Aslinda Yahya Pasa, Buda’ya 1543 yilinda atanmaisti. Aslen Macar olan ilk vali Stileyman Paga,
1541 yilinda hastaliga yenik diismiistii. Avdo, ayn1 yil i¢erisinde vefat eden Balibag ile basa
gelmisti. Bu gorevi {istlenebilecek tek kisi Yahya Pasa idi. Avdo bunu nereden bilmisti? Bu
soru hep bir gizem olarak kaldi. Yahya Pasa’y1 bu sekilde isimlendirmesi ise tuhaftir. Daha
genel olarak Muhammed ismiyle taninan pasayr Yahya Pasa olarak isimlendirmistir. Bijelo
Poljede yasayan siradan bir ¢ift¢i olan ve daha sonra ayn1 kasabanin ¢arsisinda kasaplik yapan
bir kisi, Yahya Pasa’nin 1543 yilinda Buda valisi oldugunu nereden bilebilirdi? Ben
bilmiyorum. Sadece iki ihtimalli bir agiklamam var.
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Birincisi Avdo, Tiirk ordusunda resmi gorevi olmayan bir subaydi. Bu 1912’den 6nce, yasadigi
bolge Tiirkiye’ye karsi kaybedildigi donemde olmustur. Meho’nun hikayesindeki 1925°e kadar
daha yaymlanmamis ancak kendisine Avdo’nun bahsettigi tiirkii kitabi varyantini, diger tiirkii
derleyicileri daha 6nceden duymuslardi. Avdo Tiirk ordusunda subayken Tiirk tarihini, Kanuni
Siileyman donemini, biraz 6grenmis olmali. Sdylenen tiirkiilerde bu bilgiyi kullanmis olmali.
Ikinci ihtimal ise bahsedilen Yahya Pasa tiirkiisiiniin bir varyantin1 duymus olsa gerek. Ancak
bunlar i¢in kanitimiz yok.

Ik baslarda iki soru iizerinde durdum. Birincisi Meho’nun tiirkiilerindeki tarihsel elementler,
ikincisi ise onlarin yazdiklar tiirkiilerin bize tarih i¢erisinde orijinalligini koruyarak ulastigini
diisiiniip diisiinmemeleri. Ilk soruya kisa bir cevap vermeye ¢alistim. Ikinci soruya su anda
verebilecegim iki farkli cevap var. Birincisi; ortada bir degil de iki tiirkiiniin var olmasi: ilki
diigiiniin anlatildig tarihi bir hikaye, digeri ise Buda’nin alinmasiyla ilgili bir hikdye. Buda’nin
zaptedildiginin anlatildig tiirkli hakkinda yeterince delilimiz oldugunu diisiinmiiyorum.

Bir diger ihtimal ise, tlirkiilerden/destanlardan birisinin geleneksel bir diigiinle ilgili olarak
ortaya ¢ikmis olmasi. Diger bir deyisle Meho nun diigiinii, kralin oglu ve onun ilk kahramanligi,
bir geng kiz ve ¢ok ¢ok eski bir 6rnek olan ejderhanin 6ykiisii; Buda, Mohag ve Karabagli Peter
olmak tizere ii¢ farkli isim edinmistir. Hipotezlerden birisi, bir kizin zorla Mohag’a getirilmesi
olabilir ve bunu yapan Peter olabilir. Tiirk tarihini yakindan tamiyan bir tiirkiici de, bu
isimlerden yola ¢ikarak kendi kafasinda bu sekilde bir tiirkii olusturmus olabilir. Onlar hakkinda
kendinden Oncekilerden daha fazla sey biliyordu ve bilgisini onun sarkisim1 olustururken
kullandi.

Ben pek yiiksek olasiligi olmasa da daha cok ikinci ihtimali destekliyorum. Fakat bu soru
isaretleri hakkinda daha fazla calisma yapilmali. Ozellikle, biitiin sehirlerle ilgili olaylarin
anlatildig tiirkiilerin hepsini birden ele alarak, birbirleriyle olan baglar1 ortaya g¢ikarmak
gerekmektedir. Oyle goriiniiyor ki Smailagic Meho nun kaniti, en azindan epey ge¢misteki bir
hikaye icin uygundur. Dolayisiyla tarih arsivleyenler, burada gecen sozlii destan ve tiirkil
gelenegini kaynak olarak kullanmayi tercih etmelidirler.
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THPHMENDBU‘LETI‘\ESP
!g ar

Hoca Nasreddin Efendi’nin s6zleri (fikralar1), Tiirkmen halkinin sosyal hayati tizerinde etkisi
biiylik olan 6gretici metinlerdir. Efendi’nin fikralar1 Tiirkmenistan’da ilk olarak 1914 yilinda
Askabat’ta Arap alfabesiyle Tiirkmence nesredilmistir (Nasreddin, 1914). Latin alfabesiyle ise
donemin bilim adami olan Yakup Nasirli (1899-1958) tarafindan, 1941 yilinda Askabat’ta
“Ependi” adiyla yayimlanmistir (Ependi, 1941). Sovyetler Birligi zamaninda “Il oglu” (Halkin
oglu) olarak yazilarinin altina imza atan ve meshur Y akup Nasirli’nin Tiirkmen dili, tarih, kiiltiir
hakkindaki diistinceleri de 6nemlidir (Asirov, 2018: 89-91; Asirov, 2017a: 298-299; Asirov,
2017b: 9). Ayrica bu konuyla ilgili Nasirli’'nin 1937 yilinda “Sorta S6zler” ad1 altinda yayina
hazirladig: bir yapit bulunmaktadir (Nasirl, 1937).

|
| . S

1 Dr. Ogr. Uyesi Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, tahirashirov@gmail.com
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Nasirli tarafindan hazirlanan bu nesrin, Tiirkmenistan’da Hoca Nasreddin fikralarinin 172
sayfalik ilk kapsamli yayin oldugu ve Tiirkmenlere mahsus fikralar icerdigi sOylenebilir. Bu
yayin, basta Tiirk Halk tarihi, diisiincesi, dili, kiiltiirii olmak iizere bircok bakimdan énemlidir.
Bunlardan biri de eserin donemin Latin harfleriyle hazirlanmasidir. Eserin Arap harflerle
yapilan nesrini, her bir leh¢e kendi fonetigine uyumlu bir sekilde okuyabildiginden, Tiirkmen
dilinin ayricaliklar1 hissedilmemektedir. Ornegin “Efendi” kelimesi 1914 tarihli nesirde sl
” (Efendi) seklinde yer almakla birlikte Tiirkmence “Ependi” olarak telaffuz edilebilmektedir.
Bundan dolay1 da 1941 yilindaki Hoca’nin anekdotlarini i¢ine alan yayin, Tiirkmen dilinin
fonetik bakimdan da agiklayic1 6zelligi olmustur. Tiirkmen dilinin fonetiginin degisik siirecini
gosterme ve onu tahlil etme agisindan da 6nemlidir.

Ayni sekilde eserin Latin harfli basiminda, Tiirkmen dilinin, 6zellikle de tlimce yapis1 basta
olmak tizere dil bilgisel ayricaliklar1 goriilmektedir. Nitekim 1957 yilinda Agkabat’ta bir
komisyon tarafindan “Tiirkmen Dilinifi Orfografik Sézliigi” (Tiirkmen Dilinin Imla Sozliigii)
1simli hazirlanan eserden 6nce yaymlanmis olmasi, 6zgiinliigiiniin bir gostergesidir (Tlirkmen
Dilinifi Orfografik So6zliigi, 1957). Bu 6zgiinliik, daha sonraki Hoca Nasreddin fikralarini i¢ine
alan nesirlere bakildiginda goriilebilir (Ependi, 1990). Ayrica “Ependi” eserindeki firkalarin
benzerlikleri, Tiirk halk kiiltiiriiniin ayniyetini yansitmakla beraber ortak gelenegin yasatilmasi
acisindan da bir degerdir. Ayn1 zamanda bu yapit Sovyetler Birligi donemindeki yazarlarin
Tirkmen halk kiiltiiriine bakisin1 da yansitmasi bakimindan ayr1 bir nitelik kazanmaktadir.

Nasreddin Hoca’y1 “Efendi hem giiliiyor, hem de giildiiriiyor” (Ependi, 1941: 3) diye tanitan
Yakup Nasirly, esere 7 sayfalik bir giris yazmistir. Bu giriste, eseri toplamasinin nedenlerinden
birinin de insanlik tarihini olusturan medeni zenginligine sahip c¢ikmak oldugunu
belirtmektedir. Bunun yansira Nasirli, Efendi’nin yasadigi donem ve yeri hakkinda bilgi de
vermektedir: “Hoca Hasan Nasreddin Ependi’nin 683 h. — 1284 tarihinde 6lmiis; o, Rum’da
(simdiki Tiirkiye’de) Selguklu hiikiimdarliginin sonu ve Mogollarin Rum’u almak devri olan
XIII. yilizy1lda yasamis diye zan ediliyor” (Ependi, 1941: 7).

Ayni1 zamanda Nasirli, Efendi’nin fikralarinin meshurluk kazandig: yerleri “Tiirkiye’de, Orta
deniz etrafinda, bir zamanlar Osmanli Imparatorluguna tabin olan iilkelerde” seklinde ifade
etmektedir (Ependi, 1941: 6). Bu ifadelerinden Nasreddin Hoca’nin Tiirki olan halklarin
arasinda meshur oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Nasirli, Efendi’nin diger halklarin
arasinda da meshur oldugundan bahsetmektedir (Ependi, 1941: 6). Ancak Tirklerin Efendi
lizerinde ayr1 bir kisilik olusturduklarim1 da sdyle belirtmektedir: “Ancak Tiirkler ondan,
orneksiz bir tip — kisilik olusturmuslardir” (Ependi, 1941: 6).

Bununla birlikte yazar, Efendi’ye herkesin sahip ¢iktigini s6yle agiklamaktadir: “Dogu illerinde
Efendi’yi, kendi i¢cinden ¢ikan, kendininki diye kabul eden halk ¢coktur. Efendi adiyla ilgili olan
fikralar (anekdotlar) ise, bu halklarin her birinde milli edebiyat derecesinde kendine tam hukuk
kazanmistir. Biz, bu halklar ile “Efendi bizimkidir veya sizinkidir” diye tartismayip - o Dogu
halklarinin tiimiiniindiir — demek ile kanaat edecegiz” (Ependi, 1941: 3). Nasirli, Efendi’nin
dogu halklarinin tiimii demekle, Efendi’nin kabilesi ve dogdugu mekam kastetmedigini
belirtmekte ve sosyal yasam olarak ele aldigini ifade etmektedir. Cilinkii Efendi’nin sézlerinde
dile getirdikleri Dogu halklarinin tiimiimii ilgilendirdiginden, hepsininki oldugunu beyan
etmektedir (Ependi, 1941: 3-4). Bundan dolay1 Nasirli, Nasreddin Hoca’nin fikralarinin kendi
bolgesi ve donemi ile simurli kalmadigini eserin girisinde sdyle agiklamaktadir: “Efendi
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anekdotlari, sadece bir Efendi’nin yasadigi zamani olan XIII. Yiizyili degil de, hatta Dogu’nun
bin y1l i¢cindeki (X- XX. yiizy1l) donemi i¢ine aliyor” (Ependi, 1941: 4).

Nasirli, Efendi’nin meshurluk kazanmasinin nedenini, kitabin girisinde soyle aciklamaktadir:
“Efendi, Efendi’nin esi ve Efendi’nin esegi, dilden dile ge¢ip, bizim giinlerimize kadar gelen
ve hepimize malum olan, meshur sézlerdir. Bu s6zler, insan1 en kaygili, {iziintilii ve siirl
zamanlarda da farkinda olmadan giilmeye mecbur ediyor” (Ependi, 1941: 3). Ayn1 sekilde
Nasirli, sosyal yasam ve insanlarin adaletsizlik gibi konular1 hikdyecikle anlattigindan dolay1
Efendi’nin dogu halklarinin bir kahramani oldugunu belirtmektedir (Ependi, 1941: 7). Nasirli,
onun halkin kahramani olma nedenini ise, Efendi’nin dénemin yOnetiminin yaninda yer
almayin, aksine halkin yaninda olmasiyla ilgili oldugunu sdyle agiklamaktadir: “Efendi giiliiyor
ve giildiirliyor, ancak o kral, han — bey saraylarinin o zamanda moda olan eglendirici — soytarist
degildir... O sadece kendi zamaninin — déneminin bilgin, akilli biiyiik bir insani, ¢ift¢i ve gayri
emekgiler arasindan ¢ikan bir dehadir” (Ependi, 1941: 5-6). Bununla birlikte Nasirli, Efendi’nin
sozleriyle ilgili diger giildiiren seylerden farkli olarak diisinmeye de sevk ettigini sOyle
aciklamaktadir: “Efendi’nin ad1 ile bagl olan giilmede anlam, tarihi doneme ait cogunlugun
protesti, hem gilicenikligi hissediliyor. Buna gore de bazen hatta “ahmak, deli” roliinde goriinen
Efendi, simdiki insanin goéziinde algalmadan, aksine biiyliyor” (Ependi, 1941: 3). Nasirl,
Efendi kendisini, anlatilarinda “ahmak, deli” olarak hikaye etmesinin Dogu Kkiiltiiriiniin
geleneginden kaynaklandigini belirtmektedir (Ependi, 1941: 4-5). Ayrica Efendi’nin kisisel
ozelliklerinin, kendi anlatilarindan da ¢ikarilabilecegini belirtmektedir (Ependi, 1941: 5).

Nasirli, Efendi’nin anekdotlarindan, dénemin sosyal hayatin1 bilen bir kimse, 6zellikle de
Sovyet bilim adamlar i¢in igerigi ve sebepleri ¢ok anlasilir oldugu iizerinde durmaktadir
(Ependi, 1941: 5). Ancak bu, Efendi’nin fikralarinin ihtilal icerikli oldugu anlamina
gelmemelidir. Sadece donemin sosyal hayatindaki eksiklikleri, hukuksuzluklari fikra ile beyan
ettigini belirtmektedir (Ependi, 1941: 5). Bundan dolay1 Nasirli, Efendi’nin anekdotlarinin ¢ok
zamandan bu yana devam edip geldigini ve onun adina daha da ¢ogaldigin1 6rneklerle ispat
etmeye ¢aligmaktadir: “Onun anekdotlart ¢cok zamanlardan bu yana halklarin arasinda yasayip
geliyor... Efendi’nin anekdotlar1 unutulmuyor, aksine daha da ¢ogaliyor” (Ependi, 1941: 6-7).
Bundan dolayr da 1905 tarihinde Rusya’da ortaya cikan Ihtilal zamaninda, Azerbaycan’da
“Molla Nasreddin” adiyla bir dergi yaymlandigini ve onun ana konusunun, dénemin din
anlayisini elestirdigini ifade etmektedir (Ependi, 1941: 7).

Bununla birlikte Nasirli, Efendi hakkinda nakledilen eglenceli sozlerin degistiginden
bahsetmektedir (Ependi, 1941: 8). Bu konuda 1914 yilinda yer alan anekdotlar ile eserlerde yer
alan fikralarda, igerik bakimindan degisiklik oldugu bir realitedir. Ayrica konu din olunca bu
daha da belirginlesmektedir. Nitekim donemin din anlayis1 ile ilk eserin yayinlandigi devrin din
algisinin farkli oldugundan, kitaba da dyle yansimaktadir.

Ayni sekilde Sovyetler Birligi zamaninda dini bir sifat olarak itibarsizlastirmaya calisilan
“molla” kelimesi baglaminda ele alindiginda konu daha da anlasilmaktadir. Ciinkii Rusya
imparatorlugu déoneminde o, “Molla Nasreddin” olarak tanitilmaktadir. Ancak Sovyetler Birligi
doneminde “molla” kelimesinin kaldirilarak kullanilmasi hem metin degisikliginin hem de
icerik farkliliginin yasandigimin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ciinkii fikralarda
molla iizerinden giiliinen bir sifat halini almistir. Buna bagli olarak Efendi’nin bir din adami
olarak goriilmesi, donem itibartyla miimkiin degildir. Bundan dolay1 Nasirli, Efendi’yi sdyle
degerlendirmektedir: “Bazilar1 Efendi’nin din taraftari, hatta ili Tanr tarafina davet eden bir
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tesvikatc1 (koriikleyici) sifatinda gostermeye c¢alisiyorlar. Elbette bu dogru degildir. Onun
anekdotlarindan dine, hatta Tanri’nin kendisine de kars1 protest yapmak ¢ok kolay” (Ependi,
1941: 7). Aym sekilde Nasirli, Efendi’yi veli, pir olarak kabul edenlerin de oldugunu
belirtmektedir: “Bir¢ok yerlerde Efendi’ye veli nazari ile bakiyorlar. O yerlerde Efendi’yi pir
edinen sufiler da var” (Ependi, 1941: 7). Nasirli, Efendi’nin anekdotlarinin hala Sovyetlerin
Dogu kismi i¢in aktiiel oldugunu belirtmektedir. Ayrica eski yasamla da ilgili bilgilerin
bulundugunu belirtmektedir (Ependi, 1941: 8).

Nasirli, Efendi’nin gelenekte olan seylerin anlamini bilmeden devam ettirmenin sakincal
oldugunu soyle belirtmektedir: “Efendi konservatizme, eskiden kalan o6rf, adetleri irdelemeden,
manasini anlamadan devam ettirmeye kars1 gidiyor” (Ependi, 1941: 9). Bu da gdstermektedir
ki donemin diislince yapisina uymayanlarin ¢ikarilmasinda bir mahzur olmadigini, daha
dogrusu bunun gerekli oldugunu belirtmektedir: “Sufilerin Efendi’yi din taraftar1 olarak
gostermeye calismalarinin da beyhude, ¢iinkii buna delil olarak Efendi’nin diline yazilan seyleri
cikarip atmak zor degil” (Ependi, 1941: 7). Ayni konuyu Sovyetler Birligi zamaninda, Tiirkmen
diistince tarihi ve kiiltiiriinde genis yeri olan atasdzlerin ve deyimlerin nesirlerinde de gormek
mimkiindiir (Asirov, 2017c: 111-116). Bundan dolay1 dini igerikli metinlerin degistirilmis ve
yayina alinmamis oldugu sdylenebilir.

Sovyetler Birligi zamaninda her bir Tiirkmen edebiyatinin, sosyalizm ilkelerini benimsedigini
gosterme cabasini, Nasirli’nin esere yazdig1 giriste de gormek miimkiindiir. Bundan dolay1
yazarin, Hoca Nasreddin’in 6gretici fikralarini, kendi anlayis1 yoniinde yorumlamaya calistigi
goriilmektedir. Ciinkii Hoca Nasreddin’in toplumsal hayati elestirdigi fikralarinin, dénemin
devrim ilkelerinin destekgisi niteliginde kabul edilmis oldugunu s6yle belirtmektedir: “Biitiin
insanlik tarihinin en iyi ve ilerde olan insanlarina ger¢ek deger veren ve onlarm en giizel
hayallerini hayata geciren Sovyet illeri, Efendi’nin gergek sifatin1 daha iyi taniyor ve ona layik
degeri veriyor” (Ependi, 1941: 9).

Kitapta Hoca Nasreddin’in 0gretici sozleri “Bilyanler, bilmeyanlere diisiindirsinler” (Bilenler
bilmeyenlere anlatsin) fikrasiyla baglamakta, “Onun kadi bolcagin1 men hem bilyardim” (Onun
kad1 olacagini ben de biliyordum) niiktesiyle tamamlanmaktadir. Nasirli” nin “Ependi” adli
kitabinda, Hoca ile ilgili anlatilar1 ¢ok 6nemlidir. Ciinkii hocanin anlatilarinin, Tiirkmenler
arasinda olanlarin bilinmesine olumlu katki saglayacagi soylenebilir. Bu 6neme binaen
Hoca’nin anlatilarini, orijinali olan Tiirkmence adlari ile zikretmeyi uygun gordiik.

“Bilyanler, bilmeyanlere diislindirsinler” (s. 11), “Eger diiyanin ganati bolsadi...” (s. 11),
“Yildizlardan hova belli” (s. 11), “Ependinin avazi” (s. 12), “Dokuzam bolar...” (s. 12), “Bu
diinya gezelence geldim” (s. 12), “Senem hayran, menem” (s. 12), “Halvan1 zor bilen
tydiryarler” (s. 14), “Men dogrimi diyaysem-a bugiin ayin 120-si” (s. 14), “Taze ay doganda
konesini name edyarler?” (s. 15), “Isledigimi gorseler bolyar” (s. 15), “Birinin pulin1 kem
berin...” (s. 15), “I¢i kasirli turp” (s. 15), “Nerdivan1 nirede satsanam bolar” (s. 16), “Okiiz 6z
giinasini bilyar” (s. 16), “Taretini 1zina al-da, menin kovsimi dolandirip ber” (s. 16), “Ependinin
vesiyeti” (s. 16), “Cahilliginda-da birzat daldin...” (s. 17), “Oglimin kakas1 dlen” (s. 17),
“Guduz bolanin {i¢in senin ar1 bucagina gazik kakan ekenler-a” (s. 17), “Biri glin kiyamat” (s.
17), “Taze tama gdcirmeyarsinizmi?” (s. 18), “Ependinin Iran almhg1” (s. 18), “Dogup bilse,
Oliim hem biler” (s. 19), “Leglek indi gusa menzes” (s. 19), “Ot aldi” (s. 20), “Nar gutardi, corap
hem gutardr” (s. 20), “Ordek gorbas1” (s. 20), “Berilmecegine diisiinayse-ne” (s. 21), “Seni
o0zimmikam diydim” (s. 21), “Gilizdizin giini-de saherin yolini tapmayarsinmi?” (s. 21),
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“Kisinin gatirini lirkiizmesen sana zat diyenoklar” (s. 22), “Bizin dilimizi bilmeyarler” (s. 22),
“Eger mocek sipsa ¢indanam gomer” (s. 23), “Dakyanos zamanmnin sigirlar1” (s. 23),
“Sivrihisarin halklar1 ve taze dogan ay” (s. 24), “Yenim iy...” (s. 24), “Her giin bayram
bolsad1!” (s. 24), “Gizim govreli” (s. 24), “Yeri, sana name?” (s. 26), “Mana manman, esege
mancakmi?” (s. 26), “Eger menin 1zimdan yetcek bolsam 6zinka nasatir ¢al” (s. 27), “Esegin
eyesi Olendigini bildilerda” (s. 27), “Bahasmi gepleselli, gurugi-da dasda dal” (s. 27),
“Berekellakol bilbilleri” (s. 28), “Ge¢ oghm, gec!” (s. 28), “Ependi bilen sovdagar” (s. 28),
“Ependi bilen ii¢ alimin basi” (s. 30), “Sudurim galmazdi” (s. 31), “Ependi bilen Teymirlen”
(s. 32), “Yeke ayak gaz” (s. 33), “Adam 6z gulaginm 6zi dislap bilermi?” (s. 34), “Biitin dava
bizin yorganimizin davasi ekeni” (s. 34), “Donin i¢inde 6zim bolayan bolsam...” (s. 35), “Men
dirikam-a su yoldan gidyardim” (s. 35), “Doganin “keramati”” (s. 36), “Tapaysa, ondan almak
ansat” (s. 37), “Ependi paltanm pisikden gizleyar” (s. 37), “Garga bizdenem hapa” (s. 37),
“Oglim 6z akili bilen tapan” (s. 38), “Iki gezek siranin ii¢in bir say1 bolmayarmi?” (s. 38),
“Palavi kim iyen bolsa, gelnin hem yanina ol gider” (s. 38), “Menin yabim ¢epbekey” (s. 38),
“Ependi ve hebesi” (s. 39), “Cep ayaiim taretsiz galdi” (s. 39), “Sag tarapin nirededigini men
nenensi bileyin?” (s. 39), “Merhum menin bilen ters, ol menin diyenimi etmez” (s. 39), “Ol,
kazinink1” (s. 40), “Bu bosasa ondan hem beter gacar” (s. 40), “Corbanin ¢orbasi” (s. 40),
“Cakmenimi ber-de, palanini al” (s. 41), “Belki agagdan bir yana yol agilar” (s. 41), “Ecenin
elinden gutulsamdim” (s. 42), “Ependi ve geday” (s. 42), “Hi¢ kim yensede galmasin” (s. 42),
“Si1gir nahili sirgin istine ¢ikdika!” (s. 43), “Yag bilen tiivi bolsa as bererdim” (s. 43), “Ependi
keselem bolsa milakat edyar” (s. 44), “Ependi bilen Teymir” (s. 44), “Ependinin vatana bars1”
(s. 46), “Horlansam hem maksadima yetdim” (s. 46), “Hava, men dyde yok™ (s. 47), “As1g1
gorse derrrev ¢ikar” (s. 47), “Senin betbagt enen-a 61di, ine sen, emelsiz hazire ¢enli diri” (s.
48), “Sen yarimina pagta ekdin, yarimina —da men galla ekgek™ (s. 48), “Men heniz yas bilbil”
(s. 48), “Ependinin guyidan ay c¢ikarist” (s. 49), “Yikilmasamam 6zim diigcekdim” (s. 49),
“Olmese-deayircakdim” (s. 49), “Ependini ogrilarm aldays1” (s. 49), “Utancimdan skafda
gizleneydim” (s. 50), “Oyde garanki bolanson kdgeden gdzleyarin” (s. 50), “Sen mana arkayin
oturip yazilmaga vagt bermedin ahir1” (s. 51), “Tarapgdy hazin1 Ependinin cezalandiris1” (s.
51), “Teymirlenin Ependiden sorag1” (s. 52), “Basindan gacani nameka?” (s. 52), “Ayircak
bolanimdan son adin1 sorapnadeyin” (s. 52), “Dat ovlak bilen menin giinime” (s. 53), “Ine
hacathanani-da su yerde salmak gerek” (s. 53), “Bu gol¢an1 kigicik gutika tanayardim” (s. 53),
“Hakiki suvin nahili bolyandigini1 dadip gor” (s. 53), “Dine i¢inde bolmali dal” (s. 54), “Senin
kicicik oglinam bitirdi” (s. 54), “Ependi, yamaggilarin emelini esegine sinap goryar” (s. 54),
“Be, menin 6zim kimkam?” (s. 55), “Carani 6ninden goryarin” (s. 55), “Agiran gdézi oyup
ayirmall” (s. 55), “Bas giinde dogulan, on giinde mektebe-de gider” (s. 55), “Egerkdynegin
icinde men bolayan bolsam naderdim?” (s. 56), “Sonda diinya agdarlardi” (s. 56), “Ol yer mana
yaramadi” (s. 56), “Ependi Teymirin gazabini kdsesdiryar” (s. 57), “Ozi geldi —de 6ldim diyip
habar berdi” (s. 58), “Ependi dervis — Melaminin {istinden gililyar” (s. 58), “Ependi
mazaristanlikda oturtp bitlenyar” (s. 59), “Isalla bu - men” (s. 59), “Ependi bilen
Teymirhammamda” (s. 60), “Ikinizinkiden birinizinki —ha bolcak” (s. 60), “Cekmenin iginde
bolsa mendim” (s. 60), “Kim pul beren bolsa tiiydigi sol ¢alar” (s. 62), “Ependinin sahilig1” (s.
62), “Uk1 gacdi, ine men son1 gozleyarin” (s. 62), “Tapmasaniz” (s. 62), “Ol esekden yana
menin goryan giinim!” (s. 63), “Bir sapar hem meninki bolardi” (s. 63), “Kiyamat iki” (s. 63),
“Eger basganin ¢agast bolayan bolsa, men mundanam uliragini ederdim!” (s. 64), “Esegin
istinde bolsam, menem yiterdim” (s. 64), “Ependi aydim aydip, esegini gozleyar” (s. 64),
“Esegi kim tapsa oninki1” (s. 64), “Gonsist Ependiden kirk yillik sirke sorayar” (s. 65), “Ependi
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ve ayal yigrengi¢” (s. 65), “Ependisarigati bozyar” (s. 66), “Onda name bizinka gelmeyarka”
(s. 66), “Ependi ve hammamg¢1” (s. 66), “Ependi Bagdada hat yazmak islemeyar” (s. 66), “Kim
akmak — Ependimi, ya onin ayal1?” (s. 67), “Kim tanis listinden yikilan bolsa, munin namedigini
sol bilyandirEpendi” (s. 68), “Kim in ilki geplap baslar” (s. 68), “Ekdiler 1ydik, ekyaris iysinler”
(s. 69), “Ependi, mihmanlara, gen yasani heyvan gorkezmekgi bolyar” (s. 70), “Ependi esege
komek edyar” (s. 70), “Ay, giinden peydalirakdir” (s. 71), “Dayhanlar Ependini 6liipsin diyip
mandiryarlar” (s. 71), “Men dem salayin, emma girsakiz hem calsan zeleli bolmaz” (s. 72),
“Ependi 0ziinin basasak caylanmagini hayis edyar” (s. 72), “Kiside s6z bir bolmali” (s. 72),
“Ependi bir atisgiri ti¢ miin tenga satmakg1 bolyar” (s. 72), “Behist ve dovzah dolyanga” (s. 74),
“Ependi hammalindan gagyar” (s. 74), “Tamin iistinde yatyan bilyandir” (s. 75), “Seyle etsem
zadin bahasina has yagsi diisiinyarler” (s. 75), “Munda hi¢ kim kosesdirmedi” (s. 75), “Yaza
kim erbet diyip biler?” (s. 76), “Ogl1 Ependini kin¢ilikdan halas edipdir” (s. 76), “Ependi name
licin pul1 gov1 goryardi” (s. 76), “Kisinin gdvni menin ammarim dal” (s. 77), “Yalan s6zlemeli
bolsan bugday boldi name, arpa boldi name?” (s. 77), “Pulim bu yerde yitip, denizde tapilaydi”
(s. 77), “Ependi esegine orazatutmagi nahili ovreden” (s. 78), “Ependi agaglar1 nahili ekipdir”
(s. 78), “Yagis vagtinin hammamai” (s. 78), “Bir mive ya kdp mive iyeninin tapavud1 yok, tagami
bir” (s. 79), “Ependi yelekede talhan iymekg¢i bolupdir” (s. 80), “Yagis — Hudayin rehmeti” (s.
80), “Ocagam ayalimdan gorkyar ekeni” (s. 80), “Karizdar galgcak dal” (s. 81), “Diinyanin ini,
boy1 nage arsin?” (s. 81), “In govisi sorasma” (s. 81), “Oglanlik vagtlarimi yadima saldim” (s.
82), “Ependi uyanin1 ogurladigdir” (s. 82), “Ependi Teymirlernin gazabini nahili yatiripdir” (s.
83), “Ayallarinin mekirli sovallar1” (s. 84), “Yaman sézden hi¢ kim gutarip bilmez” (s. 84),
“Gokce moncuk kimde bolsa, menin gévnim sondadir” (s. 85), “Eger terslesik yas iistinde
barmayan bolsa, onda olar eyyam yaragandirlar” (s. 85), “Eger seyle bolsa, iyse-ne!” (s. 86),
“Ependi gozellerin davasini derneyar” (s. 86), “Ependi yapinip yatmak ii¢in ¢corek dileyar” (s.
87), “Ependinin parasatl karar1” (s. 87), “Teymirlenden gorkisina Ependi oba gagyar” (s. 88),
“Ependi bili danilan sopbos icinde yatir” (s. 88), “Ependi diikan¢ini nahili utandiripdir” (s. 89),
“Onda porst is nireden?” (s. 89), “Aycin!.. Bize, irkac1 pil hem iberilcek” (s. 89), “Ependi
parahor kazinin nahili emini beripdir” (s. 90), “Kim iymetin bugini, satsa, ol pulinsesini alyar”
(s. 92), “Ozin iymesen, 6zgeler iyer” (s. 93), “Heley, seninki-de hak” (s. 94), “Tévekgellik et,
emma 6zin-de ahmal bolma” (s. 94), “Siz on1 bilmeyarsiniz, oninki hemmesi tersinedir” (s. 94),
“Yagtin1 goriip, hemmesi ¢ikaymasin” (s. 95), “Garincalarin gorgisi agir gelyar” (s. 95),
“Ependi ¢cagan1 nahili ukladipdir” (s. 95), “Ependi bilen ayali karz bereni nahili giildiiripdirler”
(s. 96), “Kazinin kdlekesi” (s. 97), “Deg,rmende isleyan heyvan-da timbilmez bolmali” (s. 98),
“Zahmet-de bolsa ayalima habar ber” (s. 99), “Ependi gddege nahili gaytargi beripdir” (s. 99),
“Ependi bilen yanra” (s. 99), “Ependinin alcirangiligr” (s. 100), “Minaralar name eken” (s. 100),
“Garibin zadi gozinin alninda durmali” (s. 100), “Ependinin gamicilere beren maslahati (s.
101), “Bu da heniz az” (s. 101), “Ependi ve kesisler” (s. 101), “Ependi hi¢ halva bisirip
bilmeyarmis” (s. 102), “Hoz yali cimpitrak bolardi” (s. 102), “Ependi nahili ediip a¢ gozli
kazini para almakdan bezdiripdir” (s. 104), “Ependi esege okamak dvredyar” (s. 106), “Ependi
davani ¢ozyar” (s. 107), “Bulam - bujar eden” (s. 110), “Zalim hakim nahili goviin agipdir” (s.
110), “Ependi hurmanin sanigini yuvudyar” (s. 111), “Ependi oyanip aynek dileyar” (s. 112),
“Ayalinin hasab1” (s. 112), “Dert adam sigarmi1” (s. 112), “Sen Ependi hakinda soramlidin” (s.
113), “Ependi yerden altinli hum tapip on1 hakime eltip bermekgi bolyar” (s. 113), “Ependinin
sadalig1” (s. 114), “Ependi kesir gatirin {istinde baryar” (s. 114), “Onda men akmagin barip
yatani bolardim” (s. 115), “Egesi Ependa gapidan ayilip gitme diyip tabsiripdir” (s. 115),
“Eyerlenen Ependi, ayalin1 arkasina miindiirip gezdiryar” (s. 115), “Ependi ve horan” (s. 117),
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“Nadeyin, tovugi iymekligi mana ayalim buyurdi” (s. 117), “Ayalin hilesi” (s. 118), “Ependi
(s. 127-139), “Huday’in parzini berman, bendanin karzini berermin?” (s. 119), “Ependi,
Kur’an’in surasi iiytgedip, 6zine incir hodiir etmage kazini nahili mecbur edipdir” (s. 119-
120), “Emma senin arin birdir” (s. 122), “Kimin i¢inin yanyandigin1 Huday bilyar” (s. 120-
122), “Hovliganim sebapli hi¢ zat yazilan daldir” (s. 122), “Sen halan son, men aldim” (s. 122),
“Duzlanan gok ekini sen satyarsinmi ya men satyarinmi?” (s. 122-123), “Akilin bolsa kole
lgal” (s. 123), “Kesekinin esegi hemise aydim aydip goézlenyandir” (s. 123), “Ependi
yiipek¢inin sagirtliginde” (s. 123-124), “Dine diiye 6z gulagini 6zi dislap biler” (s. 124),
“Ependi hiyal hem edip bilenok™ (s. 124), “Ependi hemme iri goz elekleri urusa cagiryar” (s.
124-125), “Ependi kegcal” (s. 125), “Ependi gur1 yerde de balik bolar diyip oylayar” (s. 125),
“Dag dervise vaka gelmese, dervis ona vaka barar” (s. 125-126), “Arin ertir dyden gidende
kellesi barmid1?” (s. 126), “Caga yiivrik diyip at dakayin” (s. 126), “Ependi ve doss1 ™ (s. 127),
“Ependi kaza ve tacire nahili cogap beripdir” (s. 127) “Ependi kaza ve tacire nahili cogap
beripdir” (s. 127-139), “Ependi bilen dahrinn arasinda cedel” (s. 127-131), “Men ¢ikan harcimi
kimden almali” (s. 131), “Bu et bolsa, onda pisik hani1?” (s. 132), “Ependi 6z ssesinin giiycinin
nahilidigini bilcek bolan” (s. 132), “Yiizini kime gorkezsen gorkez, mana veli gorkezme” (s.
134), “Ependi tiryegin gliyclini sinayar” (s. 134), “Ependi hem ay1” (s. 134), “Ependi, guzisin
ogurlan gonsisindan arini nahili alipdir” (s. 135), “Saher hakimi ti¢cin Ependi iti nahili tapipdir”
(s. 136), “Ependi’de — iki yiizli kaz1” (s. 136), “Sen toydan geleninde-de su bolusin...” (s. 137),
“Bizde iizimi giiyzde iyyarler” (s. 137), “Imam diistinermika?” (s. 137), “Ependi name tigin
bas barmagi bilen iyipdir” (s. 138), “Ependi doslarinin gorkezisleri yali edip tam salyar” (s.
138), “Ol ¢ikay bildigi, men onun bogazindan tutcak” (s. 138), “Ependi gisgan¢ dossina na
titysli mekirlik edipdir” (s. 139), “Basgalara osmagin, ol aydanini eder” (s. 139), “Kimin yas1
uli” (s. 140), “Ependi dayhanlarin talabin1 yerine yetirmekden boyun gacgiryar” (s. 140),
“Ependi’nin gizina beren 6viidi” (s. 140), “Ependi dayhanlara yel satyar” (s. 141), “Kirk soraga
bir cogap” (s. 142), “Ependi filosoflik edyar” (s. 142), “Ciirdek doviilenden son cezalamak gi¢
bolar ” (s. 142), “Bu tilla iicin sen yene tdlemeli bolarsin” (s. 143), “Ependi diiysiinde
gonsilarinin on1 dyercek bolyanlarini ayalina giirriin beren” (s. 143), “Ependi bir ayala gizini
nahili berermelidigini maslahat beryar” (s. 144), “Ependi dayhanlar1 nahili 6zini yags1 hodiir
eder yali edipdir” (s. 144), “Ependi sirkov ayalinin bas uginda aglayar” (s. 144), “Ependi oglina
0z ayalinin adin1 dakyar” (s. 145), “Gep sellede dal” (s. 145), “Bu guyin1 gurutmak {i¢in ¢ovriip
goyupdirlar” (s. 146), “Solarin “ber” bilen isi yok™ (s. 146), “Sei ertir ¢ikar” (s. 146), “Ependi
g6k ekin satyani nahili allapdir” (s. 147), “Ependi hasavini ¢orege yazyar” (s. 147), “Ependi
yay atyar” (s. 148), “Sinag vagtinda Ependi nisanalik hizmatin1 edya” (s. 148), “Ependi ve
Teymirlen - devris” (s. 151), “Ependi bazarda” (s. 152), “Munun hemmesi, keyip etmek {igin
okalyan zat daldir” (s. 152), “Patisa yokarimi ya dayhan?” (s. 152), “Nahili edip ¢ik adam
bolmal1?” (s. 153), “Ependi’nin doktorgilik 6viidi” (s. 153), “Huday’1n inisi bolsan, inha aganin
caymast” (s. 153), “Seyle bir yere ¢ikipsin, hi¢c kdmek berer yali dal” (s. 153), “Ependi bir ogan1
nahili allapdir” (s. 153), “Ependi adigin bitiryan isini diisiindiryar” (s. 154), “Tamin1 meydana
goclir diyip teklip eden” (s. 154), “Ependi her kimin ayagin1 6zine gaydip beripdir” (s. 154),
“Ependi koviisini yagliga salip goteryar” (s. 155), “Ependi’nin hiridart allayis1” (s. 155),
“Imami Teymir bolanin pigamberi Cinnizhan bor” (s. 156), “Ependi tayagin1 dovene gargayis1”
(s. 156), “Eysem bolsa ogr1 ak gusm1?” (s. 157), “Ependi’nin kor gedaylara giiliisi” (s. 157),
“Ependi ve Ovredilen gaz” (s. 158), “Ependi hem 6z paymi 6z iistine alyar” (s. 158),
“Ependi’nin tamin potologi secde eder diyip gorkyarmis” (s. 159), “Hemmaniz birden bilin” (s.
159), “6z miinenini sanamayan eken” (se159), “Yogsam taze koviislerim zaya bolardi” (s. 160),
“O diinya ugrardim ya telbe bolardim” (s. 161), “Ependi uyatsiz hocayinin hétdesinden gelyar”
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(s. 161), “Dovzahda senin yerin tayin” (s. 161), “Ependi 6liim halindaka” (s. 162), “Huday’a
stkiir” (s. 162), “Epedi’nin plan1” (s. 163), “Akl1 kellesinde” (s. 163), “Beyle tarapinda-da bar”
(s. 163), “Govi maslahat” (s. 164), “Huday yol1 berileni ¢in bolaymasin?” (s. 164), “Ozal hem
yerdedim indi hem yerde” (s. 165), “Ependi’nin vesiyeti” (s. 165), “Maksat capismakmi?” (s.
165), “Sovuk hem tisarmika” (s. 165), “Al, seninki bolsa!” (s. 166), “Gorse hem gorendir” (s.
166), “Ovrenmek iigin smanyarm” (s. 166), “Miradima yetdim” (s. 166), “Giina munda” (s.
167), “Yilan ulalip ajdarha bold1” (s. 167), “Sen name diyip duydurmadin?” (s. 167), “O zeyilli
bolsa, men daldim” (s. 167), “Man-a ay sévdasin1 goydim” (s. 168), “Olenden son bilersiniz”
(s. 168), “Sanki1 giine galdirlani it iyer” (s. 168), “Ependi’nin savciligr” (s. 169), “Ependi’nin
sellesi” (s. 169), “Gazanam semin 1ssisina gaynarmi?”’ (s. 169), “Ber diysem bermez, ur diysem
iki elli urar” (s. 170), “Bu gezenim boldimika?” (s. 170), “Menden ekin suvarmagi vrenersin”
(s. 171), “Inanmasan hamyny goray” (s. 171), “Miin adam goterip bilmese men nenen
gotereyin” (s. 171), “Onun kazi boljagint men hem bilyardim” (s. 172).

Sonug olarak Nasirli, Nasreddin Hoca Efendi’nin bir miinevver oldugunu ortaya koymakta ve
onun fikralarinin 6nemini soyle tanitmaktadir: “Efendi, halki baskidan koruyup, halkin kederini
ceken gamkes... Efendi biitiin bunlar1 protesto ediyor. Bir taraftan halkin akil ocagi, diger
taraftan da onun optimisttik nazar ile diinya bakan oglu olarak giildiiriiyor, etmeye de hakli. O
hicbir zaman zorlukta kalmiyor. Bu ise halka kendi gelecegi i¢in biiyiik bir timit ruhu veriyor”
(Ependi, 1941: 7).
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