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EDITORDEN

Bitlis Eren Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi olarak 21.06.2019 tarihinde Bitlis
Islamiyat Dergisi (Bider) ile yaymn hayatina adim atmis bulunmaktayiz. Ulkemizde dergi
yayinciliginin malum sikintilar1 ve zorluklar1 bir yana her yeni bir is baslangicinda oldugu
gibi bizler de bazi zorluk ve sikintilarla karsilastik. Ancak basta Saym Rektorimiz Prof. Dr.
Erdal Necip Yardim Bey, Dekanimiz Prof. Dr. Zeki Argunhan Bey olmak (zere
universitemizin her seviyedeki c¢alisanlarinin ve Bitlis halkinin ilk say1r olmasina karsilik
heniiz hazirlik asamasinda bile dergimizin yayimlanmasia yonelik sunduklar1 katki ve
gostermis olduklar1 tevecciih tim bu mesakkatlerin yerine bizde seving, kivang ve gurur
meydana getirmistir.

Bu ilk saymmizda Elif Yalgin Hanim “Mesnevi’ye Gére Insan-1 Kéamilin Kalbf
Vasiflar1”; Abdullah Unalan “Hz. Muaviye”; Mansur Teyfur “Kur’an’da Aile Bireyleri
Arasindaki Iliskiler”; Cetin Kaska “Sa‘di-i Sirazi’nin Mersiyeleri”; Ismail Ekinci “Abdulgant
b. Ismail en-Nablusi’nin Divanu’l-Hakdik ve Mecmi‘u’r-Rekaik Isimli Eserinde Edebi
Sanatlar” adli degerli makaleleri ile yer almis ve bizleri bu ilk sayimizda yalniz
birakmamiglardir. Ayrica Ramazan Tarik Emily Hawley’in “Sunni and Shia Islam: Historical
Context to Modern Conflict adli makalenin (Suinni ve Sii Islam: Modern Catismanin Tarihsel
Baglami) Turkge cevirisini, “Mezhepler Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru” adli eserin
tanitim yazisini, yine Ismail Ekinci “Divanu’l-Hakaik ve Mecmi‘u’r-Rekaik” adli eserin
tanitim yazisin1 ve Mehmet Yolcu ise Mus ilimizde diizenlenen “islam Dusilincesinde Elegtiri
Kulturt ve Tahammul Ahlaki Sempozyumu” degerlendirme yazisini dergimiz ile paylasmustir.
Degerli ilmi makale ve c¢aligmalari i¢in bizim dergimizi segen tiim akademisyen hocalarima
tesekkiirli bir bor¢ bilirim. Yeri gelmisken iilkemizdeki tiim ilim camiasina ¢agrida bulunup
kiymetli ilmi ¢aligmalarini bizim dergimize gondermelerini temenni ettigimizi de belirtmis

olalim.

Dergimizin bu sayisinda hakemlik yapan; dergimizin danigman, hakem ve editor
kurullarinda yer almay1 kabul edip bizi onure eden iilkemizdeki ve iilkemiz disindaki tiim
Hocalarima; benimle beraber dergiye hizmet eden ve farkli sekillerde katki sunan degerli
editor yardimcilarima da tesekkiirlerimi sunduktan sonra siz degerli ilim erbabini derginin ilk
sayisi ile bas basa birakiyorum. Bize yonelik yapacaginiz tiim elestiri ve oOnerilerinizi

hassasiyetle degerlendirip size minnettar olacagimizi simdiden deklare etmis olalim.

Ibrahim BARCA

Vil
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MESNEVI’YE GORE iNSAN-I KAMILIN KALB1 VASIFLARI

Emotional characteristics of virtuous man according to Masnavi

Elif YALCIN
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi
Yiiksek Lisans Ogrencisi/Sakarya/Tirkiye

elif_kirmizi@hotmail.com

0z

insan-1 kamil anlayisi tasavvufi disiince sisteminin en &nemli unsurlarindandir. insan
yerylzinin halifesi olmasi, ahsen-i takvim U(zere ve ilahi ilmin muhatabi olarak yaratiimis olmasi
yonuyle diger varliklardan ayrilmis kendisine kemal sifatlari yiklenmistir. Kisi ancak kendini bilerek,
yaratilis gayesinin bilincinde olarak, riyazet ve miicahede ile Hak ve hakikat yolunda ilerleyebilir,
boylelikle kemal sifatlarini da ortaya cikarabilir. iste insdn-1 kdmil diye bilinen kisiler bu bilingle
hareket ederek hem vyaratilis gayesine uygun bir sekilde bu 6zel vasiflarini etkin kilan hem de
tasavvufta 6nder kabul edilen kisilerdir.

Tasavvuf tarihindeki 6neminin yani sira tasavvufi diisiince sisteminin olusumunda da bulyik
katkisi bulunan en 6nemli alimlerden biri olan Mevlana Celaleddin Rimi de en gok bilinen eseri
Mesnevi Serif’te insan-1 kamil olgusunu pek ¢cok yoniyle ele almis, bu kavramin tasavvuf disiincesinin
en 6nemli unsurlarindan biri olduguna dikkat cekmistir. Mesnevi’de de insan-1 kamille ilgili olarak en
cok lizerinde durulan husus onun kalbi vasiflari ve yasantisidir. insan-1 kamili tanimak, onun kalbi
vasiflarini bilmek kadar Hak ve hakikat yolunda dogru bir sekilde ilerleyebilmek icin onun vyol
gostericiligine ve egitimine basvurmak da son derece 6nemlidir.

Calismamizda Once insan-1 kamil kavraminin Kur’an, slinnet ve tasavvuftaki yerine kisaca
degindik. Daha sonra Hz. Mevlana’nin Mesnevi'de insan-1 kamilin kalbl vasiflariyla ilgili tespit ve
degerlendirmelerini ¢esitli basliklar altinda irdelemeyi aktarmayi1 amagladik.

Anahtar Kelimeler: insan-1 Kamil, Kalb, Mevlana, Mesnevi, Tasavvuf



Mesnevi’ye Gore insan-1 Kdmilin Kalbf Vasiflari

Abstract

The understanding of mature human being is one of the most important elements of the
mystical thought system. The fact that human being was the caliph of the earth, created as the
interlocutor of the divine and that it was created as the interlocutor of the divine illusion, he was
given the rightful status from other beings. Only in self-awareness, in the consciousness of the
purpose of creation, one can progress in the way of truth and reality through asceticism and struggle,
by doing so he can reveal the attributes of the mature human being . Those who are known as the
mature human beings are those who act with this consciousness and make these special qualities
effective in accordance with the purpose of creation and are accepted as leaders in Sufism.

In addition to his importance in the history of Sufism, one of the most important scholars of
the mystical thought system, Mevlana Celaleddin Rmi, has dealt with the mature human being in
many aspects in his best known work, Mathnawi Serif, he pointed out that this concept is one of the
most important elements of sufism. In Mathnawi, the most emphasized about the mature human
being are his characteristics of heart and his life. It is also very important to recognize the mature
human being, to know his heart qualities, and to use his guidance and education in order to proceed
correctly on the path of truth and truth.

In our study, we first touched upon the concept of mature human being in the Quran,
Sunnah and Sufism. Then, we aimed to quote the determinations and evaluations of Mevlana in the
Mathnawi about the heart qualities of the mature human being in Mathnavi under various headings.

Key Words: Mevlana, Mathnawi, Matura human, Sufizm, Heart



Mesnevi’ye Gore insan-1 Kamilin Kalbf Vasiflari

Giris

Tasavvuf anlayisinda ve yasam biciminde insan-1 kamil olarak bilinen ve mirsid diye de tabir
olunan yol gosterici Ustadlarin 6nemi bliytktir. Tasavvufta insan-1 kamil faktorii géz ardi edilemez,
yadsinamaz bir gergekliktir. insdn-1 kAmil olarak kabul edilen énderler tasavvuf yoluna girmis kisileri
egitici, yol gosterici, cesitli yontemlerle nefislerini terbiye edici bir role sahiptirler.

insan-1 kAmil tasavvufta Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmasi itibariyle onun bitiin isim ve
sifatlarina mazhar olan, varligin esas mertebelerini timiyle kendisinde toplayan insandir. Kdmil insan
gbzbebegine benzer, her seyi gérir ama kendisini géremez. Allah’in gozi, alemin nuru, Allah’in zat ve
sifatlarinin aynasidir. insan-1 kdmile akh evvel, akli kiil, noktay! kiil, noktay! vahdet, sirri ilahi gibi
isimler de verilmistir. KAmil insan ayni zamanda gavs, kutup, hakiki mirsid olarak bilinen kisidir.

insan-1 kAmil meselesi tasavvuf diisiincesinde tizerinde en ¢ok durulan meselelerdendir. Fakat
bu kavram Kur’an ve sinnette dogrudan gecmedigi gibi ilk donem sifilerinde de bu kavramin
kullanimina rastlanmaz. insan-1 kadmil kavramina 6zellikle ibn Arabi’den sonra degisik manalar
yiklenmis ve kavram tarih icinde bu cizgide gelisme gdstermistir.2

Tasavvuf tarihinin en 6nemli konularindan olan insan-1 kamil anlayisi, varlik ve bilgi
problemleriyle ilgisi yaninda dini ve ahlaki boyutlari da bulunan derin fikri caba ve ruhf tecriibenin
Urini olarak ortaya cikmistir. insan-1 kdmil kavrami tasavvuf literatiiriine ibn Arabi tarafindan
yerlestirilmistir. Ancak felsefe tarihinde kokleri ¢ok gerilere giden “kiglik alem” (mikrokozm) ve
“biylk dlem” (makrokozm) dislincesiyle baglantili olarak eski kiltiirlerde insanla alem arasinda bir
miinasebet gorilmis, birinde bulunan 6zelliklerin en azindan bir kisminin digerinde de bulunduguna
inanilmistir. Her ne kadar islam’dan &nceki kiiltiirlerde de insan-1 kdmil diisiincesinin varligi gériilse
de islam fikir geleneginde anlasildigi sekliyle insn-1 kAmilin tasavvufun gelistirdigi bir diisiince oldugu
muhakkaktir.?

insan-1 kdmil kavrami Kur’an-1 Kerim’den dogrudan cikarilacak bir kavram olmasa da tasavvuf
alimleri bazi ayetlerin bu kavrama isaret ettigini disinmis ve insan-1 kamil kavramini bu ayetlerle
delillendirmislerdir. Ornegin, “Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
demisti” (el-Bakara, 2/30) ayetinde gecen halife ifadesinde insan-1 kamile isaret edildigi kabul edilir.
Ayrica “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik” (el-isra, 17/70); “Biz, gercekten insani en giizel bir
bicimde yarattik” (et-Tin, 95/4) dyetlerinde ve goklerde ve yerde olan her seyin onun emrine verildigi
(el-Casiye 45/13), kendisine esméanin o6gretildigi (el-Bakara 2/31) ve onun emaneti yiklendigi (el-
Ahzab 33/72) ayetlerinde kastedilenin insin-1 kdmil oldugu ifade edilmistir.*

Yine ilk insana ildht ruhtan nefhedildigini (Secde, 34/9), Allah’in bazi kullarina kendi
tarafindan ilim verdigini (Kehf 18/65), Hz. Muhammed'in glzel 6rnek (Ahzab 33/21) ve alemlere
rahmet (Enbiyd 21/107) oldugunu bildiren &yetler de tasavvufun insdn-1 kamil konusundaki
dayanaginin Kur’an olduguna delil olarak gosterilmektedir.®

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012), s. 188).

2 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, , (istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), s. 110.

33 Mehmet S. “insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (DiA), istanbul, 2000, cilt 12.
4 Aydin, “insan-1 Kamil”, DIA.

5 Aydin, insan-1 kamil, DIA.
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insan-1 kamil disiincesini hadislerle de delillendirmek isteyen alimler dncelikle “Allah Adem’i
kendi suretinde yaratti”® hadisinden yola ¢ikarak bu kavramin varhigini savunurlar. Ayrica Acl(ini’de
yer alan ilk yaratilan kisinin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu, Hz. Adem beden ve ruh arasinda iken
onun peygamber oldugu yoniindeki rivayetlerle (Aclani, I, 187) Hz. Muhammed (s.a.v.) olmasaydi
evrenin yaratilmamis olacagi (a.g.e., Il, 232) yonlindeki rivayet de tasavvuf geleneginde insan-i1 kamil
dustincesinin ortaya ¢ikip gelismesinde ve delil olarak kabul edilmesinde etkili olmustur.”

Abdulkerim el-Cili'ye gbre insan-1 kamil Hz. Muhammed’le (s.a.v.) baslar. Ona goére bir
insanda bulunan bir 6zellik diger insanlarda da bulunur ve her fert birbirinin aynasi sayilir. Fakat
esyanin hakikati bazi insanlarda sadece dislince olarak var iken bazilarinda fiili olarak tezahir
etmistir. iste kendisinde esyanin hakikati bilfiil bulunanlar evliya ve enbiyadir yani insan-1 kAmillerdir.
Bunlarin icerisinde ilk ve asil insan-1 kdmil ise Hz. Muhammed'dir (s.a.v.).®

Tasavvufcular, “Kendini bilen Rabbini bilir”® hadisinden yola cikarak, insdn-1 kadmilin ilahi
tecellilerin temsilcisi olmasindan hareketle onu tanimayi Allah’i tanimak olarak gérmuslerdir.*®

Sdfilerin anlayisina gore her insan, insan-1 kamil olabilmek icin birtakim kabiliyetler tasir. Bu
kabiliyetlerini tasavvuf terbiye usullerine gore gelistirenler, o makama adaydir.’!

insan-1 kamili tanimak onun i¢ diinyasini anlamaktir, hatta her insanin kendi kemal sifatlarini,
yaratilistan bahsedilmis ozelliklerini fark etmesidir. Boylelikle kisi kendini bilerek, kendisinde bulunan
olagandisti yanlari fark eder ve yaraticisini tanir, onun yiceligini bilir.

Tasavvufi yasam tarzinin en 6nemli 6zelligi maddeden ziyade manayi, zahirden ziyade batini
esas almasidir. Bu da tasavvufun kalbi hayati 6n planda tutan kalbin fonksiyonlarinin islevsel hale
getirilip fiiliyata dokuldigi bir yasam tarzi oldugunu gosterir. Tasavvufun en 6nemli unsurlarindan
biri olan insan-1 kamiller de gonl ehli kimseler olarak bilinirler. Clnki onlar igin icsellik 6n plandadir
ve gonll gizgisinde bir yasam tarzi esastir, kalbe dokunmayan hicbir davranisin ehemmiyeti yoktur.
Tasavvuf hal ehlinin ilmidir, bir gondl isidir, sGfiler ise gonl Gstadlaridir.

Calismamizda tasavvuf disincesinin olusumunda ve gelismesinde bu kadar etkin bir rol
sahibi insan-1 kamil olarak kabul edilen kisilerin kalbi vasiflarinin Hz. Mevlana’nin bakis acisiyla
Mesnevi’de ele alinis bigcimi (izerinde duracagiz.

Mesnevi’ye Gore insan-1 KAmilin Kalbi Vasiflar

Yazildig1 glinden bugline kadar kitleleri etkisi altina alan, farkh millet ve kiltlrlerde yanki
bulmus Mesnevi, felsefesi ve yasam bicimiyle her kesimden insanin dikkatini cekmeyi basarmis olan
Hz. Mevlana’nin en meshur eseridir. Alti ciltten ve binlerce beyitten olusan Mesnevi icinde ¢ok gesitli
konuyu barindiran, bu konularin biylk bir ustalikla semboller ve remizler kullanilarak daha ¢ok
timdengelim metoduyla islendigi bir yapiya sahiptir.

Mesnevi’'nin en ¢ok dikkat ¢eken konularindan biri tasavvufi dislincenin de temelini
olusturan insan-1 kamil anlayisidir. Hz. Mevlana Mesnevi'de insani Ustilin, aciz, nakis v.b. hemen

6 Buhari, “istizan”, 1; Muslim, “Birr”, 155.

7 Aydin, DiA, Insén-1 kémil.

8 Abdulkerim el-Cili, insdn-1 Kémil, Terc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, istanbul: iz Yayicilik, (2002), s. 372.
2 Acl(ni, Kesfi’l-hafa, 11, 132.

10 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 112.

11Y|lmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, istanbul, 2009, s. 347.
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Mesnevi’ye Gore insan-1 Kamilin Kalbf Vasiflari

hemen bitlin yonleriyle ele alir ve her seferinde nakis insani kemal sifatlarini tasiyan, bunlari agiga
¢ikaran insanla karsilastirir. Strekli olarak insan-1 kamilin kalbf vasiflarina atifta bulunur. Kamil insanin
kalbinin nakis insanin kalbinden farkini ve UstlnlGgini vurgular.

Hz. Mevlana’ya gore insan-1 kamilin kalbi Allah nuruyla nurlanmis, agik, Kabe'yle esdegerde
vs. bircok degere ve 6vgliye mazhar olmus 6zel bir kalbdir. Hem tasavvufi yasam bigiminin hem Hz.
Mevlana’nin dislince sisteminin en 6nemli unsurlarindan biri olan insan-1 kamilin kalbi vasiflarini
Mesnevi'ye gore ele alip cesitli baslklar altinda degerlendirecegiz.

insan-1 KAmilin Kalbi Siradan insanlarin Gonliinden Farklidir

Mesnevi'ye gore insan-1 kamil olarak bilinen, benligini Hak ve hakikat yolunda yok etmis
kimseler her agidan siradan insanlardan farklidir. Ozellikle géniil sifatlari bakimindan insan-1 kdmilin
siradan insanlara gore pek cok farkli yoni vardir. Siradan insanin gonli insan-1 kamilin gonliinlin
yaninda et parcasi mesabesindedir.

Hz. Mevlana’ya gore insani kdmilin génlinin yaninda diger insanlarin gonlii beden sayilir.!?
Hz. Mevlana Mesnevi'nin birinci cildinin ilk beyitlerinde “ney” benzetmesinde insan-1 kamili tarif eder.

“Dinle bu neyi nasil sikdyet ediyor? Ayriliklardan hikayet ediyor.

Beni kamislhktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin herkes aglayip inledi.”*3

Hz. Mevlana bu beyitlerde insan-1 kamilin viicudunu “ney”e benzetir. “Ney”in yedi deligi,
insanin yedi azasina isaret eder. Beserin fiilleri bu uzuvlardan sadir olur. insan-1 kdmilin “ney” gibi bos
olan viicudundan zahir olan fiiller, ancak Hakk’in tasarrufu iledir.*

kinci beyitteki “neyistan”dan ve kamisliktan kastedilen cismaniyet alemidir. insan-1 kamil ise,
kamisliktan kesilip neyzenin Uflemesine ve giizel nagmeler gikaran salih bir “ndy”a benzer. Ote
yandan insan-1 nakis ise, her ne kadar kamisliktan kesilmis ise de, tesviye edilmemis ve iginin
dolulugundan dolayi glizel nagmeler ve sesler ¢cikarmaya misait olmayan “nay”a benzer. Eger bu nay
bir kdmil Gstad tarafindan tesviye gériip ici bosaltilir ise, giizel bir nay halini alir.®

Sonraki beyitte yine ayni konuya devam eder: “Ayriliktan pare pare olmus kalb isterim ki,
istiyak derdini acayim”1®

Hakikat sirlarinin ve istiyak derdinin acilmasini hak eden kalb ancak ayrilik atesiyle pare pare
olmus kalbdir. Ayrilik atesini hissetmeyen kalbe istiyak derdinin agilmasi s6z konusu olamaz. Ahmed
Avni Konuk bu hususu Mesnevi Serif serhinde su sekilde izah eder:

“Ben bu cismaniyyet dleminde efrad-i beser arasinda, bu ayrilik duygusundan dolayi sinesi ve
kalbi dilim dilim ve pare pare olmus ve kendi asli olan alem-i kudse kavusmaya asik bulunmus kimse
isterim, ta ki ona, bu asla olan istiyak derdinin sirlarini agayim ve serh edeyim. Zira benim bu hususta
sdyleyecegim esrari ve hakayiki, bunlarin istidadlari cezb eder.”’

12 Mesnevi, , cev. Veled izbudak, gdzden geg. Abdiilbaki Gélpinarli, Konya Biiyiiksehir Belediyesi, 2. Baski, Temmuz-Konya-
2006, 12: 839.

13 Mesnevi, 1:1-2.

14 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, Kitabevi Yayinlari, 1: 67.

15 Konuk, 1: 69.

16 Mesnevi, 1: 3.

17 Konuk, 1: 70.
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Birinci cildin giris kismi olan bu bolimiin son beytinde yine insan-1 kamil ile insan-1 nakis
arasindaki farka wvurgu vyapilirken fikri olgunluga ulasmamis kimsenin kdmil insanin halini
anlayamayacagi bu hususta artik s6zi uzatmamak gerektigi bu konunun gayet agik ve net oldugu
ifade edilir.!®

“Pismisin halini, ¢ig olan anlayamaz. Bindenaleyh séz kisa gerektir vesselam.”?®

Hz. Mevlana insan-1 kamilin kalbinin siradan insanlarin kalbinden farkh olusuna deginirken kamil
insanlari dis goriintsine gore degerlendirmemek gerektigini onlarin batinini gérmek ve ona gore
konusmak gerektigine dikkat ¢eker.

“Bizim gorinlstmiz davaci adamlarin ici gibi gonlu kapkara, fakat dili sasaali!
Allah’tan onda ne bir korku var, ne bir eser. Fakat davasi Sit’ten de ileri Adem’den de!

Hatta ona, Seytan bile kendisini gostermez. Boyle oldugu halde ‘Biz Abdallardaniz, hatta daha
ileriyiz’ der durur.”?

Bizim dis gorlinlisimiziin perisanligl, yalanci bir seyhin batinina benzer ki, o seyhin iginde
zulmet, disinda da parlaklik, debdebe ve ihtisam vardir. iste bizim disimiz karanhkta yalanci
sahtekarin icine benziyor.?!

Mesnevi’de, yine ayni konuyla ilgili beyitler soyledir:
“Benim halim uyuyan adamin haline benzer. Goren sapik beni uyuyor saniyor.

Halbuki bil ki goziim uyur, gonlim uyaniktir. Bil ki issiz gligsiiz duruyorum ama isim de var,
glcim de!

Peygamber ‘Gozlerim uyuyor ama Allah liGtfuyla kalbim uyumaz’ dedi.
Senin goziin acik, kalbin uyuyor; benim géziim uyuyor, génlime kapi agiimis!

Gonlin ayri bes duygusu var, gonil duygusuna iki cihan da pencere.

Sen, kendi zayifliginla bana bakma... Sana gece ¢agi ama o gece, bana kusluk vakti.”?2

Gozleri acik oldugu, cismi hareket halinde gorindiglu halde gercekte uykuda olan
gerceklerden gafil olan insanlar vardir. Benim kalbimin bilinen bes duyunun disinda bes hissi vardir.
iki alem yani diinya ve ahiret manzaralarini géniildeki hissim gérmektedir. Bunun igin sen kendine
bakip da beni de kendin gibi insan gérme bende olmayan bir hal sende nasil vaki olur? Sen cismaniyet
ve tabiat hikimleri altinda esirsin. Tabiat dlemi senin {izerine gece ve karanlikken benim icin kusluk
vakti gibi aydinliktir.?®

Netice olarak gonul gozi acgik olan kamil insanin yaptiklarindaki hikmet herkes tarafindan
anlasilamaz. Siradan insanlar insan-1 kamilde gordikleri pek ¢ok seyin zahirde goriindigiinden gok
farkl olabilecegi bilincine sahip olmalidir.

18 Konuk, 1: 87.

19 Mesnevi, 1: 18.

20 Mesnevi, 1: 2271-2273.

21 Konuk, 2: 108.

22 Mesnevi, 2: 3547-3552.

2 Konuk, 4: 449-451; Tahir-ul-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 2. Baski, (Istanbul: Selam Yayinlari, 1971), 8: 1040.
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Hz. Mevlana baska bir yerde de insan-1 kdmille siradan insanin génli arasindaki farki temiz
suyla topraga karismis ve c¢amura donlsmis su arasindaki farka benzetir. Camurla abdest
alinamayacagindan ona artik su demek mimkiin degildir. Avamin kalbi de her ne kadar ilahi
mertebenin sureti olsa da, ilahi mertebeden gafildir, karanliktir ve génil demeye layik degildir. Clinku
o kalb diinya muhabbeti ve seytani vesveseler ile bulanmistir. Buna mukabil arsin Gstinde ve
gondllerden yiliksek olan gondl ise ya peygamberlerin ya da onlarin varisleri olan evliyanin
gondlleridir. Onlarin kalbi camurdan temizlenip saf bir hal almis, safiyeti artarak yaratihs maksadina
ulasmistir.

O gondllerden yiksek olan enbiya ve evliyanin gonli camur mesabesinde olan viicut zindanini
terk edip, derya mesabesinde olan hakiki viicut tarafina gelmis ve derya olmustur.?*

insan-1 Kamilin Kalb Gozii Agiktir

Tasavvufta genel manada oldugu gibi Hz. Mevland’da da gonlin gozi oldugu disincesi
mevcuttur. Gonll gozinin acikhg kapahligi meselesi de yine tasavvufi dislince sisteminin 6nem
verdigi meselelerdendir. Ancak gonil goziiniin agilmasi icin kalb tasfiyesi zaruridir. Hz. Mevlana:
“Zahiri kor olan, goriinen necasetlere bulasir. Fakat can gozu kor olan kisi gizli olan, gériinmeyen
pisliklere bulasir.”® der.

insanoglunun biyik bir cogunlugunun gézleri acik oldugu halde kalben uykudadirlar béyle
kimselerin gaybdan haberdar olmasi nasil miimkin olur? Oysa zahiren uyudugu halde kalben uyanik
olan kimselerin kalbine melek(t dleminden yiz gbz acilir; bu goézler ile alemin cesitli hallerini temasa
ederler. Sayet salik bu sekilde uyanik bir kalbe sahip degilse nefsine hos gelen uykusunu feda edip
geceleri ibadet ederek ve dua edip Hakk’a yalvararak nefsiyle ve seytanin vesveseleriyle miicadele
etmelidir. Boylelikle gondl talibi olmalidir. Eger kalbi uyanik olduysa bu sefer gozleri uyusa bile onun
nazarindan artik ne yedi kat gok kaybolur ne de alti cihet!

“Gozleri acik fakat gonli uykuda nice adamlar var... Zaten su ve toprak ehli olanin g6zl ne
gorebilir ki?

Fakat gonld uyanik olanin bas g6zl uyusa bile gdnliinde yizlerce goz acilir.

Gondl ehli degilsen uyanik ol, uyuma. Bir goniil iste, miicadeleye giris.

GoOnliin uyandi mi glizelce uyu. Gayri gbziinden ne yedi kat gék kaybolur, ne alti cihet!

Peygamber ‘GozUm uyur ama kalbim nasil uyur, buna imkan mi var?’ ded.i.

Bekgi farzet ki uyumus fakat padisah uyanik ya. Gonil gozleri agik oldugu halde uyuyanlara
can fedal

Ey manevi er, génil uyanikhigini anlatmaya kalkigsam binlerce Mesnevi’ye sigmaz.”?

Hazreti Peygamber (s.a.v.) “Benim gézlerim uyur; kalbim Rabbi’mden uyumaz”?’

buyurmustur. Kalbleri goren ve gozleri uykuda olan bu kimseler kendileri icin can feda edilecek
kimseler olarak goralir. Vicut ikliminin sahi kalptir. Zahiri goz ise bu viicudun bekgisidir. Kalbin

24 Mesnevi, 3: 2246-2250; Konuk, 5: 594-595; Tahir-ul-Mevlevi, 10: 591-592.
25 Mesnevi, 3, beyit. 2091

26 Mesnevi, 3: 1222-1228; 6: 2865-2869.

27 Buhari, Menakip, 24; Muslim, Babu salati’l-leyl.



Mesnevi’ye Gore insan-1 Kamilin Kalbf Vasiflari

uyanik olup gézlin uyumasi, sarayda sahin uyanik olup bekginin uyumus olmasina benzer. O halde sah
uyaniksa bekginin uyumus olmasinda bir sakinca yoktur. Hasili ey manevi kimse! Gonil uyanikhiginin
vasfi ve tarifi béyle binlerce Mesnevi'ye sigmaz.?®

Yine insan-1 kamilin kalb gézinin agikhigina vurgu yapan Hz. Mevlana onun hakikati kalbiyle
gordlgiini ve baska bir delile ihtiyacinin olmadigini su beyitlerde ifade eder:

“Clnkl gonul gbzii acik olan birinin nuru paril parl parildarken onun kilavuza, sopaya
benzeyen delile ihtiyaci kalmaz.”?® Tasavvufta kalb bedenden Ustiin tutulmustur. Hz. Mevlana da bu
diisiinceyi savunmus, kalble edinilen bilgilerin dogrulugundan siiphe duyulmayacagini vurgulamistir.
O asagidaki beyitlerde hakikate acilmis kalb disinda insanin geri kalan uzuvlarinin cesetten ibaret
oldugunu soyler.

“Insan, gbzden ibarettir. Geri kalan deridir, cesettir. G6z ise ancak dostu gdérmis olandir.
Dostu gérmeyen gozii sen goz sayma.”*

insan-1 Kamilin Kalbinde Allah’tan Nur Vardir

Hazreti Mevlana’ya gore insan-1 kamilin kalbf vasiflarindan biri de onun kalbinin Allah nuruyla
nurlanmis olmasidir. Hatta Hz. Mevlana’ya gore insanin géziiniin nuruyla hayvanin géziiniin nurunun
kaynag farkhlik gosterir. insanin gdziindeki nur goénildendir, hayvanin goéziindeki nur ise gézden
gelen salt nurdur/isiktir. Bununla birlikte insanin génliindeki nurun kaynagi da Hiida’dandir. Ozellikle
“Ben ona ruhumdan nefh ettim” (Hicr, 15/29) ayetinden hareketle bu sonuca varilmistir.3!

Asagidaki beyitlerde bu duruma isaret edilir:
“G06zln nurunun nuru ise, nar-1 dildir. G6zin nuru, goéndllerin nurundan hasildir.

Gondl nurunun nuru dahi Huda’nin nurudur ki, o akil ve his nurundan mukaddes ve
”32

ayridir.

insan-1 kdmilin gonliinde Allah’tan nur olmasi onun zaman zaman gelecekte olacak olan
olaylar hakkinda fikir sahibi olmasini da saglar. Olaylarla ilgili seving, Gzlntl, endise gibi seyler
hissetmesi insan-1 kamilin génliinde nur olmasindan ve gonil géziinin agik olmasindan kaynaklanir.
Fakat bu durum olaylarin olmasini gerceklestirici ya da engelleyici bir etkiye sahip degildir. Clinkii o
noktada ilahi kazanin 6niine gegilemez.

Asagida bu hususu ifade edecek sekilde Hz. Yakub ve ogullari arasinda gecen konusma ve Hz.
Yakub’un gonliinden gecen hisler aktariimistir:

Hz. Yakub’un ogullari babacigim bize nigin glivenmiyorsun? Yusuf'u bize ver beraber gezip
tozalim. Biz onu koruruz sahip ¢ikariz dediler:

“Yakub, su kadar biliyorum ki, onu benim yanimdan alip gétiirmenizden goénlimde bir dert,
bir elem peydahlaniyor.Gonlim, asla yalan sdylemez ¢linkii o, Ars nurundan nurlanmistir dedi.

28 Konuk, 5: 326-328; Tahir-ul-Mevlevi, 10: 320-321.
29 Mesnevi, 1: 1505.

30 Mesnevi, 1: 1406.

31 Konuk, I, s.356.

32 Mesnevi, 1,1126-1127.
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Yakub’un su gonlinln burkulmasi yok mu iste o, bu iste bir kotilik olduguna kati bir delildi. Fakat
kaza ve kaderden kagmasina imkan yoktu.”33

Hz. Yakub, Yusuf'u ogullarina teslim etti fakat gonlinde bir elem peyda oldugunu
mahzunlastigini soyledi. Onun gonliine gelen diisiince bosuna degildi, onun hiizniinin ve eleminin bir
sebebi vardi. Clinkl onun gonli Arsin nurundan bir nur almisti.

Hz. Yakub’un gonllne gelen siiphe aslinda orada bir kétiligin olacagina kesin bir delildi fakat
kaza ve kaderin éniine gecmek miimkiin degildi.>*

Evliya ve enbiyaya Allah 6yle bir kudret bahsetmistir ki onun nurunun zerresi Tlru ve
Kafdagini yerle bir edecek etkiye sahipken evliya ve enbiyanin géndlleri o nurla nurlanmustir.

insani kamilin bedeni kandil, kalbi ise sirca gibidir. O kandille aydinlanir. O isik arsin ve
goklerin Gzerinde parlamis ve onlarin isiklarini kusluk giinesinde kaybolan yildizlar gibi goériinmez
kilmigtir.3®

“Erlerin bedenlerine Allah’in kudretinin ytceligi oyle bir tahammil vermistir ki Allah’in
nuruna dayanirlar.

Tur daginin zerresine tahammil edemedigi nur, Allah’in kudretiyle bir sircayi yer eder.
Kandil duracak yer ve bir sirca kandil, Kafdagi ile Tur’u paramparca eden nura mekan olur.

Onlarin bedenlerini kandil konacak yer, gonillerini de sirca bil. Bu kandilin nuru arsa da vurur,
goklere de.

736

Arsin ve goklerin nuru, bu nura karsi sasirip kalir, kusluk cagindaki yildiz gibi yok olur gider.
insan-1 Kamilin Kalbi Allah’in Evidir

Tasavvufta var olan genel dislinceye gére insan-1 kamilin, ehl-i dil olan kisinin génlii Hakk’in
evi sayilir ve kutsal bir mekandir. Bu dislince Mesnevi'de de 6énemli bir yer tutar ve Hz. Mevlana
tastan yapilmis mescitten daha cok insan-1 kamilin gonliine hiirmet etmek gerektigini ifade eder.
Evliya ve enbiyanin kalbleri, Allah’in tecelligdhidir. Boyleyken suret-perest olan kimseler, tastan ve
topraktan yapilan mescide saygi gosterirler ehl-i dil olan evliydullaha ise saygisizlik ederler. Tastan
toraktan yapilmis mescit mecazdir hiirmet edilirse degerli olur, hiirmet edilmez icine zahire konulursa
o zaman ambar olur. Oysa enbiya ve evliyanin kalbleri hakiki mescitlerdir. Onlarin batinlarindaki
mescit butlin kainatin secdegahidir. Hadis-i kutside isaret olunan Allah’in yere gége sigmayi sigdigl
mekandir.?’

“i¢inde kim oldugunu biliyorsa, evin kapisindaki kiistahlik neden?
Ahmaklar mescidi ulular da, gdniil ehlinin gonlini yikmaya galisir.

Halbuki o mecazidir be esekler, bu hakikat. Ulularin géniilden baska mescidi yoktur.

33 Mesnevi, VI, 2755-2757.

34 Konuk, XII, 265-266.

35 Konuk, 12: 365-366.

36 Mesnevi, 6: 3065-3070.

37 Konuk, 4: 338-339; Tahir-ul-Mevlevi, 8: 928-929.
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Herkesin secdegahi olan velilerin géniil mescitlerinde Allah vardir.”3®

Yaratilmis varliklar icerisinde cismiyeti itibariyle denizin bir katresi kadar kiiciik olan insan
kalbine Cenab-1 Hak’tan bir kabiliyet cevheri dismustir ki, Hak Teald o kabiliyeti denizlere ve glines
sistemindeki diger varliklarin hi¢ birine vermemistir. Kalbe verilen bu kabiliyet bitin ilahi esma ve
sifatlarin kabulii icin verilmis bir kabiliyettir.>®

“Gonlil katresine bir inci diistii ki o inci denizlere; feleklere bile verilmemistir.”4°

Mesnevi’de zaman zaman insan-1 kamilin kalbini sembolize etmek amaciyla gonil ayna
benzetmesi yapilir.

Aynanin safveti insani kamilin gonliiniin vasfidir. Gayb aleminin nakislari génle akseder.
Nitekim Hz. Musa (a.s.)’in gonliniin aynasina da Allah’in ilmi aksetmistir. O elini koynuna sokup
cikardiginda goz kamastiracak sekilde parlamistir. Hz. Musa bunun gibi cesitli mucizeler gostermistir.

Allah’in ilmi yere, goge, arsa, ferse, deryaya, baliga yani bitin kainata sigmaz. Clnkld bunlarin
hepsinin bir siniri vardir. Fakat insani kamilin génil aynasinin siniri yoktur, bunun igin o sonsuz olan
manevi ilim gdnil aynasina tamamiyla akseder.*

“0 aynanin safligi, berrakhgi gonliin vasfidir. Gonle hadsiz hesapsiz suretler aksedebilir.

Gaybin suretsiz ve hududsuz sureti, Musa’nin goénil aynasinda parlamis, koynuna sokup
cikardigi elde goriinmustdr.

O suret goge, arsa, ferse, denizlere, ta en yilce gokten, denizin dibindeki baliga kadar hicbir
seye sigmaz.

Clnkd bitln bunlarin hududu, sayisi vardir. Halbuki goniil aynasinin hududu yoktur.
Burada akil, ya susar yahut sasirip kalir. Sebebi de su: Génil mii Allah’tir, Allah mi gdniil?”42

Gonlin sevgiliye ait olmasi ve goniilde ondan baskasina yer olmamasina ve onun sevgisinin
buyikligiune dair Hz. Mevlana: “Kisi mahbubu ile beraberdir, kalb kendinin matlubundan ayrilmaz”’*
hadisi serifinden hareketle, kisinin mahbubu, onun kalbinin ve batininin talibidir ve nerede olursa
olsun, insanin kalbinde yer tutan matlubu onunla beraberdir, der.** Konuyla ilgili olarak asagidaki
beyitlerde Allah Teala ve Hz. Musa arasinda gecen konusma aktarilmistir.

“Allah Hz. Musa’nin gonlline vahyetti: ‘Ey secilmis kisi ben seni seviyorum.”’
Hz. Musa ey kerem sahibi, dedi: Beni sevmene sebep neyse soyle de onu artirayim.

Cenab-1 Hak buyurdu ki: Ya Musa sen anasinin kucagindaki bir gocuk gibisin. Anasi kendisine
kizsa bile ¢ocuk yine anasina sarilir!

Ondan baska birisinin varligini bile bilmez... Ondan mahmur ve ondan sarhostur.

38 Mesnevi, 2: 3108-3111.

39 Konuk, 2: 326.

40 Mesnevi, 1: 1017.

41 Konuk, 2: 431-433., Tahir-ul-Mevlevi, 5: 1612-1613.
42 Mesnevi, 1: 3485-3489.

43 Ebu Davud, Edeb: 113; Muslim, Birr: 50

44 Konuk, 9: 260.
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Ondan baska kimseden yardim istemez... Bitin serri de odur hayri da o.

Senin hatirinda da hayirdan, serden bizden baska kimse yok.. Baska yerlere donip
bakmiyorsun bile!”#

insani kamilin gonliiniin yalnizca Allah’a ait olmasi o goéniilde Allah’tan baska bir seyin
olmamasina dair asagida kendisine soru sorulan seyhin cevabi aktariimistir.

Bir seyhin kendisinden bir sey isteyecek olan kisinin ne isteyecegini bilmesi, borglularin
borcunun ne kadar oldugunu anlamasi lGzerine ona kimse bir sey sdylemeden bunlari nasil bildin diye
soranlara cevabi:

“Gonil evi bombos, cennet gibi nasil ki orada da (cennette) fakr ve ihtiyag yoktur adeta.
Orada yalniz Allah sevgisi var. Onun vuslati hayalinden baska hig kimsecikler yok.
Ben evi, iyi kotl, her seyden sildim, siipirdiim. Evim, yalniz Allah’in sevgisiyle dolu.

Orada Allah’tan baska ne gorirsem benim malim degildir, benden bir sey isteyen yoksulun
mahdir.

Suda bir hurma fidani yahut hurmanin kirilip egilmis, yeni aya donmis dal goriinlince o akis,
disaridaki fidanin, disaridaki dalin aksidir.”4®

Seyh kendisine insanlarin icindekini nasil biliyorsun diye soranlara, ‘Gonliimiin evinde Hak’tan
baska bir sey yoktur. Nasil ki cennette her hangi bir seye talep ve ihtiya¢ olmaz benim gonlimde de
talep ve ihtiyac duygusu yoktur. Kalb aynasi saf oldugu vakit ona halkin i¢ diinyasi akseder.

Benim gonil evimde Halik'imin ask ve muhabbetinden baska bir is ve duygu yoktur. Onun
vuslatinin hayalinden baska kalbimin icinde dénip dolasan bir kimse yoktur. Ben kalbimi iyi ve kot
hatiralardan temizledim. Eger kalbimde ilahi dsktan baska bir duygu bulunursa o duygu ve fikir bana
ait degildir. O ancak benim yanima gelen bir fakirin duygu ve fikrinin aksidir. Bir hurma agacinin dal
nasil altindaki suya akseder ve suya ait olmadigi bilinirse benim kalbimdeki Hak’tan gayri duygular da
boéyledir.”*’

insan-1 Kamilin Kalbi Ars’a Kadar Genistir

Hadis-i kudside: “Ben yerime ve gédgiime sigmadim; fakat miimin kulumun kalbine sigdim” *®

buyrulur. Bundan dolayl insani kamilin kalbi gerek tasavvufi dislincenin genelinde gerek Hz.
Mevlana’nin bakis acisinda Ars’la iliskilendirilmis Ars’a kadar genis kabul edilmis boylelikle de Hakk’in
mekani sayilmistir. Hz. Mevlana Mesnevi’de miiminin kalbini Ars’la su sekilde iliskilendirir:

“Ars sakinin medhinden titrer; muttaki onun medhinden s(-i zanna diser.”*

Burada “Ars”tan muttaki miiminin gonli kastedilmistir ve muttaki miimin de insan-1 kamildir.
“Rahman ars Uzerine mustevi oldu” (Taha, 20/5) ayeti kerimesinde bu méandaya isaret buyrulur.
Bundan dolayi saki ve zalim ovildugi vakit, insani kamilin kalbi titrer ve sakiyi meth edenin iyiliginden

45 Mesnevi, 4. 2921-2927.

46 Mesnevi, 5. 2802-2806.

47 Konuk, 10: 227-228.

48 Acliind, Kesfii'l-Hafd: 2: 165; imam-1 Gazali, ihyé-u Ulimiiddin, 3: 14.
49 Mesnevi, 1: 241.
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sipheye diser. Nitekim hadisi serifte “Fasik meth olundugu vakit Rab gazab eder ve bundan dolayi
ars titrer” buyrulmustur.®

Birici ciltte gecen bedevi Arap ve karisinin hikayesinde de yine bu hususa isaret olunur. Bu
hikdyede Hazreti Adem’in yaratilisi meleklere tanitiimasi esyanin isimlerini saymasi vb. konulara
deginildikten sonra asagidaki beyitlere yer verilir:

“Adem’in o pak ruhunun fezasina nispetle yedi gok sahasi bile dardi.

Peygamber “Allah; ben yicelere, asagilara, yere, goge, arsa siSmam. Bunu, ey aziz, yakinen
bil.

Fakat sasilacak seydir ki inanan kisinin kalbine sigarim. Beni ararsan inanan gonillerde ara
buyurdu” dedi.”>!

insan-1 kdmilin manadan ibaret olan mukaddes ruhu gayet genistir. Zira biitiin esmanin
tecelliyatini kabul eder; fakat yedi gok bir goriintl sahibi oldugundan, sonsuz fezada isgal ettigi saha,
bu manaya nispeten gayet dardir.

Bu kisimda da yine “Ben yerime gégiime sigmadim; fakat mimin kulumun kalbine sigdim”
hadisi kudsisine isaret olunur. insani kamilin kalbine “Beytullah” ve “Arsullah” da denilmistir. Boyle
olunca Hakk’a ulasmak isteyen insani nakislarin, insani kamilin vasita olusuna binaen onlarin kalbine
girmeleri gerekir.>?

Gonlin ars kadar yice oldugu, Hakk'in mekani oldugu sdylense de bunu her gonil icin
soylemek mumkin degildir.

Her goguste bir kalb vardir ve kan dolasimina hizmet etmektedir. Fakat Hakk’in nazari o et
parcasina ve onun suretine degildir. O uzuv hayvanlarda da vardir. Burada kast edilen kalb, gonil
dedigimiz maneviyattir. Allah’in nazari ve tecelligahi da bu maneviyatadir. Yere gore sigmayan Allah
orada bulunur. Génliin baglandigi yer, ulvi alemdir, sufli alem degil.>

“Sen dersin ki bizim génliimiiz var. Oyle ama goniil arsin yiicesindedir, asagiliklarda degil!”>*

Hz. Mevlana gonlin yiice bir makam oldugunu ve arsa mensup oldugunu, samimi olarak
gbzden akan yasin da gontilden geldigini, boylelikle de arsi dahi aglattigini séyler. Bununla beraber
arsa mensup akillar ve goniller, mensup olduklari arsin nurundan dolayi sufli aleme mensup olan
cisimle yakinlasmis olduklari i¢in hicab icinde yasarlar.>®

insan-1 Kamilin Kalbi Kabe ile Esdegerdir

Gonul manevi alemin merkezi olmasi yonilyle hem tasavvufta ve hem Mesnevi’de 6zel bir
yere sahiptir. Boylelikle goniil insan bedeninde yiice bir makam sayilir. Cesitli egitimlerden gecerek
insan-1 kamil mertebesine ulasan kimsenin gonli siradan bir insanin génliinden farklilik gosterir ve
boyle bir gonul Mesnevi’de 6zel bir degere mustehak gorilir.

50 Konuk, 1: 159.

51 Mesnevi, 1: 2652-2654.

52 Konuk, 2: 212-213.

53 Tahir-ul-Mevlevi, 10: 590; Konuk, 5: 593.
54 Mesnevi, 3: 2245.

55 Mesnevi, 5: 618; Konuk, 9: 222.
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Mesnevi'ye gore insani kamilin génll her an Kabe'ye gitmektedir, bazen de hem gonli hem
cismi Kabe’ye gider. Bazen ise insani kamilin gonlli Beytullah olarak gorilir ve Kabe ile es degerde
tutulur.

insan mana aleminde siirekli Kbe’'ye gidebilir aradaki mesafenin uzunlugunun kisaligini
onemi yoktur, hayalinde Kabe'ye gitmis gibi hisseder fakat cismi yerindedir. Bu durum insanlarin
geneli icin mimkindiar oysa kamil insanlar hem ruhen hem de cismen kisa stirede uzak mesafeleri
asip Kabe’de olabilirler. Clnkii kamil bir kimse ruhuyla bulundugu bir yerde bedeniyle de bulunur.
Nitekim kamiller “Bizim ervahimiz cisimlerimizdir, cisimlerimiz ervahimizdir” demislerdir.

Mesafenin uzunlugu ancak cisminin hakimiyeti altinda bulunan ruhlar icindir. Cismin hakimiyetinden
kurtulmus Hak sifati ile vasiflanmis ruhlar ve cisimler igin uzunluk ve kisaligin higbir hilkmu ve tesiri
yoktur. Nitekim Hz. Peygamber(s.a.v.) bir gecede Mescid-i Haram’dan Kudis-i Serif'e gitmis mirag
hadisesi gerceklesmistir. Kur’an-i Kerim’de “Noksanlardan miinezzeh olan Allah Teala hazretleri
kulunu bir gecede Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’ya isra eyledi” (el-isra, 17/1) buyurulmustur.>®

“Gonil, her an Kabe'ye gitmekte... Beden de Allah litfuyla gonliin tabiatina blriinmekte!
Bu uzunluk, kisalik, bedene goéredir... Allah’in bulundugu yerde uzunun, kisanin lafi mi olur?
Allah cismi tebdil etti mi gayri fersaha bile bakmadan yirir gider!”>”

Hak nuruyla gonli aydinlanmis olan kimsenin kalb g6zl dostun sarayl olan Kabe'yi daima
onun varhigindan ve tecelliyatindan dolu gorir. Zahir goziiyle bakildiginda Kabe ici bos bir yapidir
fakat basiret goziyle bakildiginda orasi Hakk’in tecellisiyle dolu bir yapidir.

Nice saraylar ve evler vardir ki ici kalabaliklarla doludur fakat akibeti géren Hak ehlinin
nazarinda o saraylar bostur. Clinkl cismani kimselerin toplantilari kisa siirer, bir slire sonra oradaki
kalabaliklar dagilir gider, o kimseler manadan bos olduklari icin hi¢ hiikmindedirler. Oysa Kabe ism-i
zatin mazhari oldugundan mana aleminde o kadar kalabaliktir ki, ism-i ildhinin mazhari olan herkesi
orada bulabilirsin. O halde, saltanath ve yiice olan insan-1 kamilin cismi Allah’in beytinden nasil bos
kalir? insan-1 kdmilin kalbi de Kabe gibi ism-i zatin mazhari oldugundan, her kim ne ararsa insan-i
kamilin kalbinde bulabilir.Huzuru ilahinin kapali olan kapisi insan-1 kdmil icin her daim aciktir ¢linki o,
gafletten kurtulmus olarak orada bulunur. Diger insanlar ise o kapida ihtiyaglari icin bulunurlar, kimi
mal, makam, evlat; kimi saglk, uzun émiir; kimi nimet, kimi diinyevi rahatlik ister. ihtiyaclari olmadig
zaman ise huzurdan gafildirler.>®

“Allah nuru ile 1siklanan, sevgilinin konagini dolu gor.

Nice dolu ve kalabalik konaklar vardir ki isin sonunu goérenler, onlari bos gorirler.

Kimi dilersen Kabe’de ara da derhal dnlinde beliriversin.

Ziynetli ve yiice olan bir suret, nasil olur da Allah yurdu olmaz bos olur?

Ona kapi kapanmaz, o geldi mi derhal acilir. Fakat baskalari askla degil, ihtiyactan gelirler.”>®

insan-1 Kamilin Kalbi Allah Askiyla Yanar

56 Konuk, 7: 167-168.

57 Mesnevi, 4: 533-535.
58 Konuk, 11: 299-300.
59 Mesnevi, 6: 865-869.
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Ask sevginin son mertebesi; sevginin insani hiikkmi altina almasi, varligin asli ve yaratilis
sebebidir. Stfiler sevgiyi cesitli kisimlara ayirir ve aski bu kisimlarin en ist mertebesine koyarlar.®°

Aska herhangi bir hudut cizilemez ¢linkii askin bir tarifi yoktur. Asik ise ancak masukta helak
olan kisi olarak tarif edilebilir.5* Gercek asik giile degil, kiille asiktir. Asik olan kimse iyi ve giizel olan
seyleri sevdigi kadar kahri ve mihneti de sevmelidir.5?

ilahi ask tasavvufun en 6nemli meselelerinden biridir. Tasavvuf anlayisina gore sifinin génli
ilahi aska doludur ve bu ask onun génliini yakan bir atestir. Hz. Mevlana da eserlerinde bu duyguyu
en glzel sekilde yansitan mutasavviflardan biridir.

Mesnevi’de insani kamilin gonlinin ask atesiyle yanmasina dair pek ¢ok beyit bulunmaktadir.
Mesnevi’'nin daha birinci cildinin ilk beyitleri gonliin askindan ve o asktan kaynaklanan iniltiden
bahseder. Asik kimse ney’e benzetilir ve ney’in sesi ask atesiyle yanan kimsenin goniil atesine
benzetilir:

“Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklari nasil anlatiyor:
Beni kamigliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin... herkes aglayip inledi.

Ayriliktan parga parc¢a olmus, kalp isterim ki, istiyak derdimi agayim.

Aslindan uzak disen kisi, yine vuslat zamanini arar.”®

Asik kimse “ney”in kamisliktan kesildiginden beri inleyip feryad etmesi gibi sevgilinin askiyla
her an yanip tutusmakta inlemektedir. Derdini agmak i¢in kendi gibi bir kalb aramakta ve sevgiliye
kavusmanin hayaliyle beklemektedir.

“Ney”in sesi atestir, bu ates ise ask atesdir. Ask atesi kdinati kaplamistir ve kalbe diisen ask

atesi mahl{katin en miikkemmeli olan insani kdmilde gorliir.%

“Askin atesidir ki “ney” e diistii. askin kaynayisidir ki, meye duistii.”®

Bir kimse kendisinde yaratilistan var olan dsk duygusunu sifli seylere yoneltip Hakk’in zatina
meyletmezse, kanatsiz bir kus nasil ucamazsa, boyle bir kimse de, askini yonelttigi sifliyet dleminde
kalip, Hak tarafina ve ulvi leme ugamaz.®

“Kimin aska meyli yoksa o kanatsiz bir kus gibidir, vah ona!”®’

Mesnevi'nin birinci cildinde yer alan yoksul Arap bedevisinin hikayesinde, Arap bedevisinin
yoksulluk ylziinden karisiyla arasinda gegcen konusmalarda konuyla ilgili olarak su ifadeler yer alir:

“Ey canimin rahati! Sen bana boyle aykiri olunca altina da toprak sa¢tim, giimise de (artik
ikisi de goziimde degil).

60 Uludag, a.g.e., “Ask”, 48.

61 Kuseyri, Abdiilkerim. Tasavvuf iimine Dair Kuseyri Risalesi. (Haz. Siileyman Uludag). (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014).
406-407.

62 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: IFAV, 2004), 204.

63 Mesnevi, 1: 1-4.

64 Konuk, 1: 81.

55 Mesnevi, 1: 10.

66 Konuk, 1: 94.

67 Mesnevi, 1: 31.
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Benim canimda da génliimde de sen varsin. Oyle oldugu halde bu kadarcik bir seyden dolay:
benden teberri ediyorsun.”%®

“Bu kul sana tabidir; gonli, senin dilegine goére aydinlanmis, yanmistir. Neyi “pisir, hazirla”
dersen hemen “pisti, yandi bile” derim”®

Ben senin gonliiniin muradi Gzerine o derece hareket ederim ki, mesela benden bir tadmin
pisirilip hazirlanmasini murad etsen ve bana pismis midir diye sorsan; efendim pismistir ve
hazirlanmistir cevabini veririm.”®

Asik kimselerin zahiren goriinlisii siradan insanlar icin cogu zaman anlasilamaz akla mantiga
aykiri gorlebilir. Asagida Mesnevi’de bu konuyu 6rnekleyen beyitler aktarilmistir:

“Bir sofi bir glin civiye asilmis bir sofra gordi. Vecde geldi donmeye, oynamaya basladi,
elbisesini yirtiyor.

iste aziklarin azigl... iste kithklarin, dertlerin devasi diye naralar atiyordu.
Dumani basindan cikip, nesesi, zevki arttikca artti... sofiler de ona uyup semaa basladilar.

Kih kih glilmeye, hay huy etmeye koyuldular... Defalarca kendilerinden gegip kendilerine
geldiler.

Herzevekilin biri, sofiye ‘Civiye asili ve icinde ekmek olmayan bombos sofra nedir ki seni bu
derece zevke, vecde getiriyor?’ dedi.

Sofi dedi ki: “YirU git be... Sen manasiz bir suretten ibaretsin... Sen varlik pesinde kos, asik
degilsin sen.

Asigin gidasi, ekmeksiz ekmege asik olmaktir. askinda dogru olan kisi, varliga baglanmaz.
Asiklarin varlikla isi yoktur... Asiklar, kari sermayesiz elde ederler.

Kanatlari yoktur, alemin etrafinda ucarlar... Elleri yoktur, topu meydandan kaparlar!
Mana kokusunu duyan o yoksul da eli kesik oldugu halde zembil 6rerdi ya!

Asiklar, yoklukta cadir kurarlar... Onlar, yokluk gibi bir renktedirler, bir tek ruhlari vardir
onlarin!”

Hazreti Mevlana gonildeki aski anlatirken génilden goniile pencere oldugunu, bir gbnilde
sevgi olunca karsidaki goniilde de ayni duygularin oldugunu hatta aslinda sevginin karsi taraftan
sirayet ettigini soyler. Cuinkl kalbler cisim gibi degildir, aralarinda cisimler gibi hicab ve perdeler
yoktur; manalar birbirine aks eder, fakat cisimlerde kesafet vardir ve birbirlerinden ayri uzak dururlar.

Bir asik masukuna kavusmak isterse, bilmelidir ki masuku da ona kavusmayi istemektedir.
Fakat ask, asik ve masukta farkli etkiler meydana getirir. Asikin aski onu ok yayinin kirisi gibi inceltip
zayiflatirken, masukun aski onun cismini latif ve semiz yapar. Masuk sevildigini gordiikge hoslanir.

68 Mesnevi, 1: 2404-2405.
69 Mesnevi, 1: 2408.

70 Konuk, 2: s.142.

71 Mesnevi, 3: 3014-3024.
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Asik, niyaz makdminda masuk ise naz makamindadir. O halde kisinin génliinde Hak sevgisi var ise
bilmelidir ki Hak da o kisiyi sevmektedir.”> Mesnevi’de bu husus su sekilde ifade edilir:

“Ask yiziinden gokte kollar, kanatlar meydana gelir de Sadr-1 Cihan’in gonliine nasil
merhamet gelmez.

Gonliinde o sugu affetme denizi dalgalanmaya basladi... Zaten gonililden goniile pencere
vardir.

Goniilden goéniile pencere oldugu muhakkak. iki géniil ten gibi birbirinden ayri ve uzak
kalamaz.

iki kandilin yag konan kaplari birbirine bitisik degildir ama isiklari katismis birlesmistir.
Hicbir asik yoktur ki sevgilisinin vuslatini arasin, dilesin de sevgilisi onu aramasin, dilemesin!

Fakat ask, asiklarin viicutlarini inceltir, zayiflatir... Sevgililerin vicutlarini ise guzellestirir,
semirtir.

Bu goniilde sevgi simsegi cakti mi bil ki o gbniilde de sevgi vardir.
Gonliinde Allah sevgisi artti mi siiphe yok ki Allah seni seviyor.””?

Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir hayat yasayan gonli Allah askiyla yanan, gonliinde
Allah askindan baska bir sey barindirmayan insanlarin ahirette miikafati cennet nimetleridir. Fakat
gonlu Allah askiyla yanan kullarin Allah’tan baska bir sey istemeyenlerin mikafati yine Allah’tir, onun
vechidir.

Cennet nimetlerine kavusmayi hayal eden kimselerin Allah asig1 olduklarini iddia etmeleri
ancak bos bir hayalden ibarettir. Bunlardaki hal olsa olsa ger¢cek olmayan bir sevdadir. Zira ‘ask
Allah’in atesidir, kulun kalbine diistigu vakit Allah’tan baska ne varsa yakar denmistir.””*

“Asiklarin nesesi de odur, gami da, hizmetlerine karsilik aldiklari Gicret de.
Asik sevgiliden baskasini seyre dalarsa bu, sk degildir, ash yok bir sevdadir.
Ask, 6yle bir yalimdir ki parladi mi sevgiliden baska ne varsa hepsini yakar.””®

Hz. Mevlana asik ve masukun arasindaki aski anlatirken ikisinin birbirinden bir an bile ayri
kalmasinin bir yillik ayriliga bedel oldugunu, bir yillik vuslatin ise bir anlik hayal gibi gelip gectigini
sdyler. Asik ve masuk birbirlerine kavusmak icin gece ve giindiiz gibi birbirlerini kovalarlar. Her biri
digerini gormek ve kendini sevgiliye géstermek cabasindadir.

Aslinda ask susuzdur ve asik da susuzdur. ikisi de birbirini ister. Asigin gonli her daim ask
atesiyle yanar ve onun gonliinde masukundan gayri kimseye yer yoktur.”®

Asagidaki beyitlerde bu durum ifade edilmistir:
“Asiga bir an ayrilik, bir yil gibi gelir. Bir yillik vuslat bile onca hayalden ibarettir.

72 Konuk, 6: 527-529.

73 Mesnevi, 3: 4389-4396.
74 Konuk, 9: 212-213.

75 Mesnevi, 5: 587-589.

76 Konuk, 12: 242-243.
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Ask susuzdur, susuzu arar. Bunlar, geceyle glindiiz gibi birbirinin ardina dismuslerdir.

GuUndiz geceye asiktir, onsuz olamaz. Fakat bakarsan gorirsiin ki gece ona, ondan ziyade
asiktir.

Onlar, birbirlerini aramadan bir lahza bile durmazlar. Daima birbirlerinin ardindan kosup
dururlar.

Bu onun ayagina yapismistir, o bunun kulagina. Bu ona hayrandir, o buna asik.

Asigin gonliinde de sevgiliden baska kimse yoktur. Onlarin aralarinda ne az ne ¢ok, farkedici
bir sey olamaz, onlari birbirinden ayiracak kimse bulunamaz.””’

insan-1 KAmilin Kalbi Vahdet Denizine Giden Mana Havuzudu

Hz. Mevlana’nin Mesnevi'de kalbi anlatirken birtakim benzetmeler kullanir. Kalble ilgili bu
benzetmeler biri de insan-1 kamilin gonliinin igi su dolu bir havuza benzemesidir. Su havuzu
temizleyici Ozellige sahiptir clinkii suyun oldugu yerde temizlik vardir. Fakat havuzun etrafinda
dolagmakla temizlenilmez; temizlenmek igin havuzun igine girmek sarttir.

islam’da beden temizligi gibi ruh temizligi de énemlidir. Namaz ibadetinden énce gusiil,
abdest veya teyemmiim gibi temizliklerin hedefi insani igcinde yasadig glindelik hayatin kirlerinden
arindirmak oldugu gibi ruhen de insani rahatlatici bir etkisi vardir. Clinkii ibadete ge¢gmeden 6nce
maddi temizlige yonelen mimin kimin huzuruna yoneldigini disliinmeye baslar ve igini koti
distiincelerden temizler. Bu bakimdan mutasavviflara gore ruh temizligi olmadan yapilan higbir
ibadetin degeri yoktur.”® Hz. Mevlana’ya gore insan-1 ndkisin ise nefsani sifatlardan arinarak bu mana
havuzuna ulasmasi, insan-1 kamilin yol géstericiligine basvurmasi gerekir. insan-1 kamilin goniil
havuzuna giren kimse vahdet denizine ulagir.”

“Ey teni bulasmis, pislesmis kisi, havuz kenarinda dén dolas. insan havuzun disindayken nasil
temizlenir?

Havuzdan uzak duran kisi nasil temiz olur? O adam batin temizliginden bile uzak diismustur.

Bu havuzun temizliginin haddi yoktur. Cisimlerin temizligi ise pek az miktarda olabilir.

Clnkl génal havuzdur ama gizli. Bu havuzun denize gizli bir yolu var.”%

Hz. Mevlana’ya gore gonul nefsani sifatlarin etkisiyle bulaniklasirken, ten gonliin
glzellikleriyle temizlenir berraklasir. Nefsani sifatlar ve ruhani sifatlar birer denize benzerler. Her biri
kendine ait etkiyle dalgalanip birbirine ¢arparlar fakat aralarinda birbirlerine karismalarina mani olan
bir engel vardir ve her ikisi de kendi dairesinde kabarip dalgalanir. Ten denizinin dalgalanmasi
nefsanilerle sohbetten kaynaklanir. Génal denizinin dalgalanmasi ise insan-1 kdmilin huzurundandir.®
insanin géniil havuzuna girip vahdet denizine ulasmasi i¢in de kendini nefsani sifatlardan arindirma
yolunda ¢aba gostermis olmasi gerekir:“Gonil ten havuzunda ¢amura bulandi ama ten, gonil
havuzunda arindi.

77 Mesnevi, 6: 2674-2680.

78 Konuk, 3: 380-381; Arpagus Safi, Mevlana’nin Dinf Anlatim Metodu, Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Unv. Sosyal
Bilimler Enstitlist, 2001, 253.

79 Konuk, a.y.

80 Mesnevi, 2: 1361-1364.

81 Konuk, 3: 383-384.
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Ogul, gdnidl havuzunun gevresinde olan, ten havuzundan sakin!

Ten deniziyle gonil denizi birbirine bitisiktir, fakat aralarinda bir berzah var, birbirlerine
karismazlar.

ister dogru ol, ister egri. O gdniil havuzuna dogru gel, geri kalma.”®?

insan-1 Kamilin Kalbinde Diinya Sevgisine Yer Yoktur

Tasavvufi diisiincenin ve hayat tarzinin en ¢ok bilinen 6zelligi hig sliphesiz diinya zevklerinden
arinmis olmak, diinyaya meyletmemek, bu diinyanin gecici bir yer oldugunu hicbir zaman akildan
¢ctkarmamaktir. Bu distinceyi Hz. Mevlana da ayni sekilde benimsemis, bunu hayatinda ve eserlerinde
de en gilizel sekilde gostermistir. Hz. Mevlana Mesnevi’de bu diisiinceyi islemis ve yine bu hususta da
yol gosterici olmustur.

Hz. Mevlana asagidaki beyitlerde diinyaya bakisini ifade ederken ilk olarak diinyanin gonliinii
siktigini, yerin ve géglin kendisine dar geldigini buna karsilik manevi alemin ise kendisini agip serbest
bir hale getirdigini soyler:

“Halbuki cok genis olan o yerler gok, darliktan gonlimi paramparca etti.

Bu bir alemdir ki bana riyada gorindi; acikligiyla kolumu, kanadimi acti. Bu alemde bu
alemin yolu meydanda olsaydi diinyada pek az kimse, ancak bir lahzacik kalird.”#

Manevi alemin yolu diinyadakilerin kalblerine agik olsaydi diinyada ¢ok az kalb gozi kapal
insan haric kimse kalmazdi. Kalb g6zl acik olanlar ise bu diinyadan bir an evvel kurtulmanin caresini
ararlardi.®

Bu beyitler Hz. Mevlana’nin diinyayla ilgili distincelerini ortaya koymaktadir. Diinya ne kadar
genis olursa olsun, arz ve sema arasi alabildigine uzayan ugsuz bucaksiz bir yer gibi gériinse de ona
dar gelen, onu sikan, bunaltan bir yerdir. Buna karsin mana alemi ona goriindigi kadariyla gayet ic
acicl, ferahlatici bir yerdir.

Mesnevi serifin birinci cildinde gecen Hazreti Peygamberin (s.a.v) cemaatinin ¢ogalmasi
Uzerine sahabenin ona minber yapmasi ve Hazreti Peygamberin 6nceden yaslandigi Hannane
direginin inlemesi® hikayesinde gecen bazi beyitler uyanik kalb mertebesine ulasmis olan insani
kamilin gonliinde diinya sevgisinin olmadigl yoniinde 6rnek gosterilebilir. Konuyla ilgili beyitler su
sekildedir:

“Bunu duy da bil ki Allah, kimi kendisine davet ettiyse o kimse bitin dlnya islerinden
vazgecmistir.

Kim, Allah’tan tevfika mazhar olursa o aleme yol bulmus, dlinya isinden ¢ikmistir.

Bir kimsenin Allah sirlarindan nasibi olmazsa cemadin inlemesini nasil tasdik eder?

82 Mesnevl, 2: 1369-1372.

83 Mesnevi, 1: 2099-2100.

84 Konuk, 2: s. 64.

85 Buhari, Bulak, 1312, 2:9; Bu hikaye ile ilgili detayh agiklamalar Sefik Can Terciimesinde yeralmaktadir, bkz. Sefik Can,
Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 1-6. istanbul: Otiiken Yayinlari, 1997, 1:151.
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Evet, der ama yilrekten degil. Kendisine minafik demesinler diye tasdik edenlere uyar,
zahiren tasdik eder.”®

Hak Teala hazretleri hikmetinden dolayl bazi kullarini diinyada mamur eder, onlara diinya
nimetlerini nasip eder ve diinya sevgisini musallat eder. Bazi kullarina ise ezeli indyeti sebebiyle ilahi
marifetini verir, onlari kendi tarafina davet eder ve kalblerine kendi muhabbetini yerlestirir.
Bindenaleyh bu zatlar dinya varliklarinin neredeyse tamamindan uzak kalir yalnizca ihtiyaclari
kadarini diinyadan alirlar. Nitekim ayet-i kerimede “Kim ki ahiret harsini isterse, onun harsindan
ziyade ederiz; ve kim ki diinya harsini isterse, ona o cinsten veririz; ona ahirette nasib yoktur” (Sar3,
42/20) buyurulmustur. Hak tarafindan lzerine is yliklenen kimse, Hak tarafina donmeye izin ve icazet
bulmustur ve diinya umurundan ¢ikmistir.%”

Hz. Mevlana yine dinya varliklarina karsi kanaatini, hasalillah ben halki kendime mduirit
yapmakla, onlardan bir menfaat elde etmeye tama’ etmis degilim. Bana diinya malini verseler asla
iltifat etmem; hediye olarak bir sey getirseler, derhal orada muhtac olanlara veririm; zird benim
kalbimde kanaatten olusan biiyik bir 4lem vardir, seklinde ifade eder:%

“Ben asla tamahtan afsun okumam. Ben bu tamahi bas asagi etmisimdir.

Allah gostermesin... Benim halka karsi tamahim yok. Gonlimde kanaatten bir alem var. Sen
armut agaci tepesinden béyle gériiyorsun. Asagl in de sende o siiphe kalmasin.”#

Hz. Mevlana yine diinya varliklarina karsi kanaatini, hasalillah ben halki kendime miuirit
yapmakla, onlardan bir menfaat elde etmeye tama’ etmis degilim. Bana diinya malini verseler asla
iltifat etmem; hediye olarak bir sey getirseler, derhal orada muhtac¢ olanlara veririm; zird benim
kalbimde kanaatten olusan buyik bir dlem vardir, seklinde ifade eder.®

Birinci ciltteki Bedevi Arap ve karisinin hikayesinde, Arabin su testisini keceye sarip dikmesi ve
agzini kapatmasi bahsinde diinyanin seving ve gamlarindan so6z edilir.

Bu diinyadaki gam ve sevingler, hakiki gam ve sevinglere gore resim sayilir, bu diinyada gam
ve sevinglerin olmasi gercek gamin, sevincin anlasilmasi i¢in vardir. Fakat surete asik olanlar gergek
gam ve sevinci bilmez diinyanin (zlntilerine gamlanir, sevingleriyle neselenirler. Gercek alemdeki
gam ve sevinci gérmek ise ancak hakiki mursidlerin vasfidir:®

“Gonilde bir haletten baska bir sey olmayan bu diinya gami bu diinya nesesi; hakiki gama
hakiki neseye nispetle resimden ibarettir.

Resmin gaml bir surette goriinlsli, o resim yilziinden mananin dogrulmasi, hakiki gami
anlaman igindir.”%?

Beyitlerden ve agiklamalardan da anlasildigi lzere Hz. Mevlana’ya gore insan-1 kamilin
belirgin ve ayirt edici 6zelliklerinden biri de kalbinde diinya sevgisinin bulunmamasidir. Clinki baki ile

86 Mesnevi, 1, 2120-2123.
87 Konuk, 2: 70-71.

88 Konuk, 2: 131.

89 Mesnevi, |, 2361-2362.
% Konuk, 2: 131.

%1 Konuk, 2: 244-245.

92 Mesnevi, 1: 2768-2769.
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fani bir arada bulunmaz. insan ikisinden birini tercih etmek zorundadir. insan-1 kdmil ise bakiyi tercih
ederek gonliinii gegici heveslerden arindirmis kisidir.

Kalb-i Selim

Gerek Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gerekse tasavvufta kalble ilgili olarak en 6nemli husus
kalb-i selimdir. Allah’in huzuruna ancak selim bir kalb ile varanlar kurtulur (es-Suara, 26/88-89). Bu
selim kalb de ancak insan-1 kdmilde bulunur.

Kalb-i selimin 6nemi Mesnevi'nin dikkat ¢ceken en 6nemli meselelerindendir. Eger kisi selim
bir kalbe sahip degilse yaptigi ameller tamamen bostur ve degersizdir.

Hz. Mevlana Mesnevi'nin birinci cildinde, bir konugun Yusuf-u siddika gelmesi, Yusuf'un
ondan bir armagan istemesi bahsinde bu konuya isaret eder:

“Yusuf, basindan gecenleri anlattiktan sonra “Eh... bize ne armagan getirdin, bakalim?” dedi.*®
“Sana getirmek icin ne kadar armagan aradiysam hicbir seyi begenmedim, layik gormedim.
Bir habbeyi alip da madene, bir katreyi alip da ummana nasil gétirebilirim?

Sana gonil ve can bile getirsem Kirman’a kimyon goétirmas sayilirim.

Senin, misli olmayan glizelliginden baska bir tohum yoktur ki bu ambarda olmasin.

Sana gonil nuru gibi bir ayna getirmeyi layik gordim.

Ey glines gibi gokyuzlinln 1sig1 olan glizel! Ona baktik¢a kendi glizel ylziinii gorirsin.

GO6zUmiin nuru, sana ayna getirdim, ona bakip ylizlinii gordiikce beni hatirlarsin” dedi.

Koynundan aynayi ¢ikarip sundu. Giizeller, aynayla mesgul olurlar.”%

Yukaridaki bahiste misafirden kastedilen: Tarik-1 Hak salikidir. Yusuf'tan kastedilen ise Cenab-i
Hak’tir. Hadis-i serifte “Allah giizeldir, giizeli sever”®® buyurulmustur. Ayna ise, Tecelliyat-1 ilahiyye’nin
yansidigl kalbdir. Allah’in huzuruna saf ve miicella bir kalb gotiirmelidir ki, onun tecellisi
aksedebilsin.®®

Kur’an-1 Kerim’de: “Kiyamet oyle bir glindir ki, o glin ne malin ne evladin faydasi olur. Ancak
kalb-i selim ile Allah’in huzuruna ¢ikabilenler kazanir” (es-Suara, 26/88-89) buyurulmustur. insan
halktan uzaklasinca Hak’la tinsiyeti olmadigindan yetim, aciz ve garip kalir. Hak ile Unsiyet edip yetim
ve garip kalmamak icin selim kalb lazimdir. Kalb g6zt kapali olan bir salikten hirsiz mesabesindeki
nefsi, irfanini caldigi vakit o salik halinin noksanhgini gérir ve koér gibi inler, ne yapacagini bilemez. Bu
durumdaki salik nefs-i miilhime derecesindedir ve kalb gozii agilmamistir. Bundan dolayi ilerlemek
icin insan-1 kamilin yol gostericiligine ihtiya¢ duyar. Nefsinin ondan ¢aldigi hikmet goénul ehli olan
kamillerin indinde bolca mevcuttur.

Sakin hirsizi bulmak igin enaniyete bulanmis kor kalbli zahir ulemadan medet umma! Onda
hakikati idrak yoktur, o ancak seytanin tasallutunu kitaplardan, eserlerden bilmek ister. Binaenaleyh

93 Mesnevi, 1: 3170.

%4 Mesnevi, 1: 3194-3200.

9 Muslim, iman, 1/93; ibn Mace, Dud, 10.
% Tahir-ul-Mevlevi, 5: 1481.
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eger Seytan hirsizini bulmak istersen, onu ehl-i dilden ara, sor; zira Hak evliyasinin karsisinda zahir
ulemasi cemad(kurak toprak) mesabesindedir.’” Konuyla ilgili beyitler su sekildedir:

“Birisi, ana babasi 6ldi mi yetim olur. Hak’la linsiyet i¢in kalb-i selim gerek

Hirsiz, bir kérden bir kumas caldi mi kor, bilmeden feryada baslar.

Fakat hirsiz ona ‘Senin malini ben ¢aldim, ben hilebaz bir hirsizm’ demedikge,

Kor, hirsizi nereden bilecek? Gozinln nuru, gézinln 15181 yok kil

Gondl’tin kayip mali olan hikmet kumasi, ehli dilden elde edilir.

Kor olan gonil, cani, kulagi, gozi olsa bile hirsiz Seytan’in izini bulamaz, onu elde edemez.

Seytan’in izini bulmayi, hirsizi elde etmeyi, gondl ehli olanlardan um, bu isi onlardan iste;
tastan topraktan degil. Clinkii halk, gdniil ehline nispetle tas, topac gibidir, adeta cansizdir.”%

Hz. Mevlana’ya gore kalb-i selim hususunda dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de,
insan-1 kamil olarak bildigimiz kisinin dogru kisi olmasidir. Yukaridaki beyitlerde de anlasildig gibi
zahir ulemadan medet ummak insani yanhsa strikler.

Allah Teala ehli diinyadan kalb-i selim ister. Kalbi selim ise yalnizca huzuru makamda bulunur.
Allah Teala, “Ey insan, gonil sahibi insan-1 kdmilin kalbinden sana nazar ederim yoksa ettigin secde ve
dagittigin altinla degil” buyurur. Hz. Peygamber, “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz,
ancak kalblerinize ve niyetlerinize bakar”®® buyurmustur. iste Allah’in nazar edecegi o kalb, kalb-i
selim olan insan-1 kdmilin kalbidir.1%

Gondl oyle bir yerdir ki, bu yedi misli semanin yedi yliz mislini de oraya koysan sigar. “Ben
arzima ve goglime sigmadim mimin kulumun gonline sigarim” hadisi kudsisinde buna isaret
buyrulur.

Allah gonil kirintilarinda bulunmaz. Gonil sahibi alti cihetli ayna gibidir. Allah alti cihete onun
vasitaslyla bakar. Bu alti cihette karar kilmis goniillere insani kamilin vasitasi olmaksizin Allah nazar
etmez.'%

“Harzemsah ulu Tanridir. Bu rezil kavimden goniil istemektedir.
Peygamber, ‘Allah suretlerinize bakmaz, kalbe bakar. Kalb islerinizi diizene koyun’ demistir.

Allah, ben sana, bir gonill sahibinden bakarim. Secdene, altin vermene bakmam bile
demektedir.

Sen, gonlind gondl sandin da gondl sahiplerini aramayi biraktin.
Gonul dyle bir varliktir ki bu yedi gok gibi yedi yiiz tanesini oraya koysan kaybolur gider.

Bu gesit gonul kiriklarina génil deme. Sebzvar’da Ebubekir arama.

97 Konuk, 4: 153-155.

98 Mesnevi, 2: 2374-2383.

99 Mslim, Birr, 33; ibn Mace, Ziihd, 9; Ahmed b. Hanbel, 2/285, 539.
100 Konuk, 9: 295-296.

101 Konuk, 9: 297-298; Tahir-ul-Mevlevi, 14: 244-246.
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Gondl sahibi, alti yGzli aynadir. Allah, alti cihette de o aynadan nazar eder durur.

Alti cihette bulunan, bu cihetlerden kurtulamayan kisiye Allah, o gonil sahibi vasita
olamadikc¢a nazar etmez.”1%2

Bundan sonraki beyitlerde de uzunca bir bolimde yine Hz. Mevlana kalb-i selimin
oneminden, Allah’in huzuruna insan-1 kamilin kalbi aracihgiyla varilacagindan, Cennet analarin
ayaklari altindadir hadisinden yola ¢ikarak analarin rizasi ne kadar énemliyse insan-1 kamilin rizasinin
da o derece 6nemli oldugundan bahseder. Buna karsin Allah’in huzuruna ¢lirimis ve 6l0 bir kalble
varmanin ise tam bir ciiretkarlik ve kiistahlik olacagina dikkat cekilir.1%

Sonug

insan-1 kdmil diisiincesi tasavvufun en énemli meselelerinden oldugu gibi biyiik mutasavvif
Mevlana Celaleddin RGmi’nin eserlerinde tizerinde ¢okca durdugu bir husustur. Ozellikle Mesnevi’nin
en ¢ok dikkat ¢eken konularindan biri insan-1 kamil konusudur.

Tasavvufun yasam tarzi olarak benimsedigi hayat tarzi ise kalbi bir hayattir. Tasavvuf
anlayisina gore insan i¢ dinyasiyla var olmali ve kalbinden gelen giizellikleri yaratilis 6zelliklerine
uygun bir sekilde yansitmalidir. Kalbi hayati en glizel bicimde sergileyen kimse ise yine insan-i
kamildir. Bu husus tasavvufun genelinde oldugu gibi Hz. Mevlana’nin dislincesinde de mevcuttur. Hz.
Mevlana insan-1 kamilin kalbi 6zelliklerine meshur eseri Mesnevi’de ¢okca deginir ve bu konuda ¢okca
ornek verir. Mesnevi’nin genelinden insan-1 kamilin kalbi vasiflari tespit edilip kategorize edilir.

Hz. Mevlana’ya gore insan-1 kamil bircok yonlyle siradan insanlardan ayrildigi gibi kalbf
ozellikleriyle de farkli bir konumdadir. Onun kalbi yalnizca Allah’in rizasina uygun olabilmek igin
vardir. insan-1 kdmil diinyanin gecici heva ve heveslerinden uzaklasarak ebedi olani elde etmeyi
amaglar. Riyazet ve miicdhede ile kalbini her tiirlG kot seyden temizlemeye ¢alisir. Yaptigi amellerin
Allah katinda makbul olmasi icin ¢alisir caba gosterir. Onun bu ¢abasi Allah’in takdirine deger gorulir.
Kalbi Allah tarafindan nurlanir, kalb gdzii acilir. ilahi hakikatin sirlarina vakif olur ve énemlisi de
Allah’in makami olma serefine erisir.

Mesnevi'de insan-1 kamilin kalbiyle ilgili en 6nemli hususlardan biri kalb-i selimdir. Allah
katinda ne malin, evladin fayda vermeyecegi, yalnizca kalb-i selimin kiymetli olacagl ayetinden
hareketle bu konuya énem verilmistir. insan-1 kdmilin kalbi vasiflarindan en &nemlisi kalb-i selim
sayllmistir.
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Oz

Hz. Peygamber'in emir ve buyruklarinin aktarilmasinda Peygamber'in arkadaslarinin 6nemli
roli bulunmaktadir. Bunu bilen Peygamber bizzat arkadaslari hakkinda tavsiyelerde bulunmus ve
onlari 6vmistir. Onun arkadaslarindan birisi de Hz. Muaviye’dir.

islam siyasi tarihinin énemli sahsiyetlerinden biri olan Hz. Muaviye'nin adil, alim, dahi ve
hayati basarilarla dolu oldugu kabul edilmesine ragmen haksiz hiicumlara maruz kalmis ve Sia'nin
olusturdugu algilarla hain ilan edilmistir. Bu makalede bu saldirilar tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muaviye, adalet, saltanat, mazlum, elestiri, masumiyet.

Abstract

The Prophet's friends played an important role in the transfer of the orders and
commandments of the Prophet. The Prophet personally advised and praised them. One of his friends
is the Mu'awiyah.

One of the important personalities of Islamic political history, Hz. Despite the fact that
Mu'awiyah is considered to be a fair, scholarly, genius and life-filled success, he has been exposed to
unjustified attacks and has been declared a treacherous man by Shiya's perception operation. In this
article discusses these attacks.

Keys Word: Hz. Mu’awiye, justice, reign, oppression, criticism, innocence.
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Giris

Ras@lullah'in arkadaslari olan ashab, Muslimanlarin oldugu gibi bitin insanligin essiz
ornekleridir ki hem Allah pek ¢ok Kur'an ayetinde, hem Hz. Peygamber ¢ok sayida hadisinde onlari
medh-u-sena etmis ve 'Ashabimi elestirmeyiniz"® buyurmustur. Hem Kur'dn-1 Kerim’de, hem
Ras@lullah’in hadislerinde ashab methedilirken, 06zel kayitlar disinda ashab arasinda ayirim
yapilmamis; Allah ve Ras(li'ne uyan islam &limleri de, tarih boyunca biitiin ashabi 'adl/giivenilir'
kabul etmislerdir.

islam tarihinin déniim ve ayrisma noktalarindan biri de, ¢ikan siyasi anlasmazlik sonucunda
Mduslimanlarin Gg¢ gruba ayrildigi Siffin savasidir. O glin ayrisan gruplardan Hz. Ali (v. 40/661)
taraftarlari hakkinda 'Si'atl Ali' tabiri kullanilmis ve bu durumun $ia’nin dogusuna zemin teskil ettigi
gorisu agirhk kazanmustir. Hilafet el degistirdikce Sia olgunlasmis ve zamanla kemikleserek onemli bir
itikadi ekol olarak glinlimiize kadar devam etmistir.

Bu makalede, Sfa lizerinde durmamakla beraber, Sia'nin itikadi yoninin temellendirilmesi,
arka planina inilmesi, hangi kiiltirlerden etkilendigi ve izlerini tasidigi konusu lzerinde arastirmalarin
yapilmasi gerektigi kanaatini tasiyoruz.

Zira Sfa'nin Kur'an-1 Kerim, sahabe, imanin rikiinlerinden sayilan takiyye ve gaybet gibi
konularda itikadi zedeleyen tehlikeli gorusleri bulunmaktadir. Biz bu makalede sahabe hakkindaki
duslinceleri lizerinde biraz duracagiz.

Bilindigi gibi Kur'dn-1 Kerim ve Ras(lullah'in siinneti bize sahabe kanaliyla ulasmistir.
Sahabenin devreden c¢ikarilmasiyla sinnet kalmayacagi gibi vahiy de kalmaz. Kur'an'in intikalinde
sahabeye glivenip hadislerin rivayetinde glivenmemek 6nemli bir celiski olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Res(lullah'tan ashabini metheden, makamlarini ylcelten ve mertebelerine delalet eden medihler
sabittir. 2 Ras(lullah (s) hicbir ayirm yapmadan, 'Ashabimi elestirmeyiniz! Nefsim kudret elinde olan
Allah'a yemin ederim ki, biriniz Uhud dagi kadar altin tasadduk etse de, onlardan birinin yarisinin
mertebesine bile ulasamaz'® buyurarak ashabini elestirmeyi menetmistir. Baska bir hadiste de,
“Ashabim konusunda Allah'tan korkun! Ashabim konusunda Allah'tan korkun! Benden sonra onlari
amaglariniz icin kullanmayiniz elestirmeyiniz! Onlari seven, benim sevgimden dolay! sever, onlara
bugzeden bana bugzundan dolayl bugzeder; onlara eziyet eden bana eziyet etmis olur; bana eziyet
eden de Allah'a eziyet etmis olur ki Allah, kendisine eziyet edeni kisa stirede cezalandirir’®, buyurarak
ashabin yanindaki degerini ve onlari elestirmenin Allah'a karsi islenmis agir bir su¢ oldugunu
vurgulamaktadir. Sahabeyi elestirmenin arka planinda aslinda vahiy vardir. Ancak Kur'adn'a dogrudan
saldirma ortami olusmadigindan, birinci etapta sahabe/hadis hedef alinmaktadir. Sahabe/hadisin
bertaraf edilmesi halinde Kur'an'in ilahf aidiyetinin bertaraf edilmesi kolaylasacaktir.

Sia, Ehl-i Stinnet'in temel dinamikleri olan Hz. Ebu Bekir (v. 13/634), Hz. Omer (v. 23/644) ,
Hz. Osman (35/656), Hz. Aise (v. 57/677) basta olmak lzere, Ehl-i Beyt ve lg¢-besi disinda bitin
sahabeyi agir bir dille elestirmektedir.

islam tarihinin 14 asri boyunca Misliimanlar tarafindan pek cok devlet kurulmus, yikilmis,
iceride ve disarda pek c¢ok onemli basari elde edilmis ve pek ¢ok aci olay yasanmistir. Ancak
Muslimanlarin yasadiklari ve tarih boyunca etkilerinden kurtulamadiklari en aci hadiselerden biri Hz.

! Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa b. Stire (v. 279/892), el-Cdmiu's-Sahih ve hiive Sunenii't-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.),
50/Menakib 59. Ayrica bkz. Buhari, Ebu Abdillah Muhammed bin ismail bin ibrahim bin el-Mugire bin Berdizbeh (v.
256/870), Sahihu el-Buhdri, (istanbul: el-Mektebetu’l-islamiyye, ty.), 62/Fedailii Ashabi’n-Nebi 5; Miislim, Ebu’l-Huseyn
b. el-Haccac el-Kusayri en-Neysabari (v. 261/875), Sahihu Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire: Daru ihyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, 1336/1918), 33/Fedaili’s-Sahabe 221; Ebu Davud, Sileyman b. Es'as es-Sicistani el-Ezdi (v. 275/888),
Stinenu Ebi David (Avnu'l-Ma'bid ile beraber), (Beyrut: Daru'l-Fikr, Beyrut 1399/1979), 34/Slinne 10.

2 EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. Ahmed el-Isfehani, Tesbitii’l-imame ve Tertibii’l-Hilafe, thk. ibrahim Ali et-Tehami, (
Beyrut: Daru’l-imam Miislim, 1407/1986), s. 47.

3 Tirmizi, “Menakib”, 50-59.

4 Tirmizi, “Menakib”, 50- 59. Ayrica bkz. Buhari, “Fedailli Ashabi’'n-Nebi” 5; Mislim, “Fedaill’'s-Sahabe” 221; Eb( Davad,
“Stinne”, 10.
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Osman'in sehadeti iken, bir digeri RasGlullah'in aziz torunu Hz. Hiseyn'in ailesiyle beraber Kerbela'da
yasadigl faciadir. ilk Muslimanlardan olan Hz. Osman (v. 35/656); Allah ve Rasdlii ugruna can ve
malini feda etmekten geri kalmamis; Ras(lullah'a iki defa damat olup Zinnureyn lakabini almis;
islam'in Gglincl halifesi olmus; Kur’an’t Mushaf haline getirip islam (ilkesinin belli basli merkezlerine
muallimlerle birlikte géndermis; hilim ve edebiyle Mdislimanlara 6rnek olmus ylice bir sahabf
sahsiyettir.

1. Hz. Muaviye

Hz. Muaviye, hicretten bes yil 6nce Mekke'de dogdu. Babasi Ebu Stfyan Sahr (v.31/651)
annesi Hind bint Utbe b. Rebia'dir (v. 60/681). Biitiin sahabeler Kur'dn ve Ras(lullah'in medh-i-
senasina mazhar olmus ylice ve drnek sahsiyetlerdir. Ancak onlarin da hizmet ve kabiliyetlerine gore
meziyetleri bulunmaktadir. Bu nedenledir ki Kur'an-i Kerim, bazilarini 6zel olarak zikrettigi gibi
Ras@lullah da bazilarini 6zel olarak methetmis ve kabiliyetlerine gore gorev vererek onlari
onurlandirmistir ki Hz. Muaviye, kendisine vahiy katibi yapacak kadar Rasdlullah'in iltifat ve glivenine
mazhar olmus ashaptandir. Hz. Muaviye, ayni zamanda RasGlullah 'Iin kayinbiraderiydi. Yani Ummu'l-
Mi'minin Ummii Habibe Remle (v. 44/664) bintii Ebi Siifyan'in kardesidir. Hz. Muaviye, Rasdlullah'in
'Allah’im Muaviye'yi dogru yolu bulan ve dogru yolu gosterenlerden eyle ve onu dogru yolda yasat"
duasina mazhar olan bir yiice sahabidir. Bir giin Res(lullah Hz. Muaviye'yi (v. 60/680) bindigi binekte
yedegine aldi ve hangi tarafi bana dokunuyor?' buyurdu. Hz. Muaviye, 'Karnim Ya Res(lullah' dedi.
Bunun uzerine Resdlullah 'Allah’im! karnini ilimle doldur'® buyurdu.

Kur'dn'in da talimati geregi Hz. Peygamber ihtiya¢ duydugu konularda ashabiyla sik sik
istisarelerde bulunurdu. Bir konuda istisarede bulunmak {izere Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer'i huzuruna
kabul ederek fikirlerini sordular. ikisi de 'Allah ve Res{li daha iyi bilir' dediler. 'Bu isi yiritmek tizere
bana birini tavsiye edin' buyurduktan sonra bana 'Muaviye'yi ¢agirin. Onu yaninizda bulundurun,
yaptiklarinizi ona danisin; zira o giiclt ve givenilir (emin)dir” diye buyurdu. Hz. Peygamber ona
glvendigi gibi en degerli iki arkadasina da ona gilivenmeyi tavsiye etmis, her iki abide sahabisi de ona
glivenmis, itimat etmis ve onu 6nemli gorevlere atamislardir.

Hz. Ali, Siffin'de savas halinde iken bile Hz. Muaviye'nin blyuklGgini takdir etmekteydi. Rum
kralinin islam sinirlarina dogru geldigini duyan Hz. Ali, Rum kralina su mektubu yazar: 'Vallahi
vazgecmez ve Ulkene donmezsen, ben ve amcaoglum Muaviye Uzerine gelecegiz, seni ullkenden
cikaracak ve genisligine ragmen diinyayi sana dar edecegiz, bunun tizerine Kral korkudan geri déner.
Hz. Peygamber'in o glivenine ittibaendir ki Kabisa b. Cabir el-Esedi, 'Muaviye gibi ici-disi bir olan
birisini gormedim'® demekten kendisini alamamaktadir.

Sahabe'den sonra en ylice makami isgal eden Tabiin, Sahabe'nin eli altinda yetismis, egitim
gdrmiis ve islami hassasiyetin zirvesini yasamistir. Bu yiice nesil arasindan abidelesen sahsiyetlerden
Katade (v. 60-118/687-736), Miicahid b. Cebr ( v. 104/721), Ebu ishak es-Sebii' (v. 127/745)
'"Muaviye'nin icraatlarini gérseydiniz, Mehdi oldugunu soylerdiniz',"® gibi bir gercegi ve vicdani bir
sorumlulugu dile getirmektedirler. Kaldi ki bunlar, Hz. Muaviye'nin hilafeti doneminde yasamis, onun
icraatlarini gérmdis, hayat bicimine sahit olmus alimlerdendir. Eb( Derda (v. 32/653) Muaviye'nin
namazi kadar ResQlullah’in namazina benzer namaz gérmedim, demektedir.™*

® Tirmizi, “Fedailii'l-Kur'an”, s. 46- 47.

6 Zehebi, Semsiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A'lémi'n-Niibeld, (Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 1406/1986) c.
4,s. 66.

’ Zehebi, Niibela, c. 4, s. 66.

8 ibn Kesir, el-Bidaye, c. 8, s. 119.

° Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'r-Rusiil ve'l-Miilik, (Hollanda/Leiden: 1979), c. 6, s. 188.

©ipn Arabi, Muhammed b. Abdillah b. Ahmed Kadi Ebu Bekir el-Avasim mine'l-Kavasim, thk. Muhibuddin el-Hatib, (Kahire:

el-Matbaat's-Selefiyye, 1371), s. 205.

ibn Teymiyye, Ebi'l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Minhdcu's-Siinneti'n-Nebeviyye, (Beyrut: Mektebetu'l-

ilmiyye), c.3,s. 185.
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Ummii Haram bintt Milhan b. Halid*?, Resdlullah'in sik sik ziyaret edip evinde kaylule yaptigi,
savaslara katilan, yaralilari tedavi eden, Enes b. Malik'in (v.93/712) teyzesidir. Bir kayluleden uyanan
Ras@lullah (s) gller. Bir daha uzanir ve uyandiktan sonra yine giler. Zira riiyasinda idmmetinin bir
deniz seferine ciktigini gériir. Ummii Haram, 'Ya Res(lallah, dua buyur da ben o katilanlardan olayim'
der. Resdlullah, 'Sen ilk katilanlardan olursun'* buyurur. ilk islam donanmasini kurup Kibris seferine
cikan ve h. 27/648'de Kibris’i fetheden Hz. Muaviye'dir ki UmmU Haram da o orduya katilanlardandir.

Hz. Muaviye, sahabeler arasinda, Talha b. Ubeydillah (v. 36/656) Zubeyr b. Avvam (v. 36/656)
ve Abdurrahman b. Avf (v. 332/652) diizeyinde en ok fetva verenlerden biriydi."*

Misver b. Mahreme (v. 73/692) ile sohbet eden Hz. Muaviye, 'isledigimiz bitiin giinahlari
itiraf ediyoruz. Ey Misver, affedilmedigi takdirde seni helak edecek glinahin var midir?' diye sordu.
Misver 'Evet' dedi. Hz. Muaviye, 'Vallahi! Allah ile baskasi arasinda se¢mek zorunda birakildigim her
iste, Allah'l baskasina tercih ettim ve ben amellerin kabul edildigi, iyiliklerin mikafatlandinldigi,
affedilenlerin disinda kétultklerin cezalandinldigi bir dine sahibim' dedi. Urve (v. 94/713), Ne zaman
Muaviye'yi anan Misver'i dinlediysem, mutlaka ona dua ederdi, demektedir.™

imam Safii (v. 204/819) nakleder ki: ibn Abbas'in (v. 68/687) kélesi Kiireyb'in 'Muaviye yatsi
namazindan sonra sadece bir rek'at vitir kildi' haberini ulastirdigi ibn Abbas, 'Dogru yapmistir!
Ogulcagizim, bir mi, bes mi, yedi mi veya daha fazla mi oldugunu Muaviye kadar kimse iyi bilemez'
dedi.'

islam tarihinde kimisi adaletiyle, kimisi hilmiyle, kimisi merhametiyle, kimisi basarilariyla,
kimisi cengaverligiyle ve kimisi zulmiyle anilan pek cok hikimdar gelip ge¢mistir. Her biri,
yonetimindeki 6zelligiyle tarih sayfalarinda anilmaktadir. Bu hiikkiimdar ve halifelerden adalet, hilim
ve merhametiyle tarihe gecenlerden biri Hz. Muaviye'dir. Hz. Muaviye zahid, dinyaya 6nem
vermeyen birisiydi. Ahmed b. Hanbel, Ali b. Ebi Hamle'nin babasindan soyle dedigini nakleder:
'"Muaviye'yi Sam'da yamali bir elbiseyle hutbe okudugunu gérdim.'” Evzai'nin seyhlerinden zahid
Yunus b. Meyser el-Humeyri,’® 'Hirkasinin cepleri yirtik vaziyette Muaviye'yi Sam sokaklarinda
dolasirken gordiim' demektedir.” ibn Asakir (v. 571/1175) de, Darekutni (v. 385/995)'den ayni nakli
yapmaktadir.?’

Hicri ikinci bin yilin miiceddidi imam-1 Rabbani (v. 1034/1624), 'Hz. Muaviye'nin hatalari,
Res(lullah’in (s) sahabisi olmasi dolayisiyla Uveys el-Kareni ve Omer b. Abdiilaziz'in dogrularindan
daha hayirhdir. Amr b. As’in (v. 43/664) yanilgisi da o ikisinin dogrularindan daha efdaldir. Zira bu
blylklerin  (sahabenin) imani, Rasdlullah't goérmelerinden, Melegin (Cibril) gelisinde hazir
bulunmalarindan, vahye sahid olmalarindan ve mucizeleri gordiklerinden dolayl sth(di (gozle
goralur) hale gelmistir. Diger butlin kemalatin ash olan bu Ustinlik, baska kimsede
bulunmamaktadir' demektedir. ** ibn Hacer el-Askalani de (v. 852/1448) su tesbitte bulunmaktadir:
'Hz. Muaviye'nin neseb itibariyle Sahabenin buyilklerinden oldugu siliphesizdir. Hem neseb, hem
nikah itibariyle Rasdlullah’a (s) cok yakin ve mahremidir. Onda islam, sahabilik, nikahla akrabalik
serefleri toplanmistir ki bunlarin her biri cennette RasUlullah (s) ile beraber olmayi gerektiren birer

12 Ubade b. Samit'in hanimi. Hz. Osman déneminde katildigi Kibris gazvesinde vefat etmistir. Zehebi, Nibela, 11I: 387.

'3 Buhari, “Cihad” 3; Mislim, “imare”, 160; ibn Kesir, imadiddin Ebu'l-Fida, el-Bidéye ve'n-Nihdye (Beyrut: Mektebetu®I-
Maarif, 19977), c. 8, s. 229.

M. Esad Kiliger, islam Fikhinda Re’y Taraftarlari,(Ankara: DIB yayinlari, 1994), s. 40.

> Zehebi, Niibela, c. 4, s. 77.

16 Zehebi, Niibela, c. 4, s. 77.

7 Ahmed b. Hanbel, Kitabii'z-Ziihd, s. 172

'8 Eba Abdirrahman b. Amr.

B ibn Kesir, el-Bidaye, c. 8, s. 134; Zehebf, Niibela, c. 4,s. 77.

2ibn Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b. el-Huseyn b. Hibetillah, Tarihu Dimask, (Beyrut: ty) c. 7, s. 6.

2L imam Rabbani, Ahmed b. Abdiilehed, Mektubat, (istanbul: Sirketli S6nmez, 1388/1969), s. 280 (120. Mektup).
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onurdur. Bunlara hilim, ilim ve halifelik serefi de eklenirse, kalbinde az bir temizlik, dogruluk, iyilik,
iman ve iz'ani olana baska bir sey anlatmaya gerek yoktur."' %

Hz. Muaviye de yilice ashabin degerli Uyelerinden birisidir ki onun hususi hayatina ve ahlak
anlayisina biiyiik bir ciddiyet hadkimdi. lyi bir baba ve ailesine diiskiin bir koca idi. Dini vazifelerini
ihtimamla yerine getirirdi. Iyi bir Musliman olarak vefat ettigi muhakkaktir.? ilk islam donanmasini
kuran Hz. Muaviye'dir.>* O yoneticilik, kumandanlik ve siyaset fitrati tizerine dogan biridir.

Cagdas tarihgiler de, Hz. Muaviye'nin deha, kabiliyet, adalet ve yoneticilik gibi kisilik
ozelliklerinin Ust diizeyde oldugunu idame ediyorlar. Bilim adamlarinin olusturdugu bir komisyonun
hazirladigl eserde sodyle denilmektedir: “Muaviye, tamamiyla 6rnek bir Arap hikimdari olarak
tebariiz eder. Edipler, hukukgular, ansiklopediciler ve sairler, insanlarin idaresi ve devlet islerine
miteallik bir darb-1 mesel ve atasozi zikrettiklerinde, bunu Muaviye'ye mal etmekte tereddiit
etmemislerdir. Onda, seleflerinde olmayan teskilat¢t ve idareci vasiflar agik bir sekilde
belirmektedir”.” 'Kaynaklar onun comertligini, tebaasina yaptigi ihsanlari, onlarin tevecciihlerini elde
etmeyi ve kalplerini kazanmay takdir etmekten kendilerini alamazlar. Hakaretlere tahammiil, idare
hususunda metanet, insanlara mevkilerine gére muamele ustaligi, hamiyyet, vatandaslarin her birine
ictima-1 mevkiye gore saygl gosterme onun meziyetleri arasinda sayilmaktadir.’® 'Araplar onun
sahsinda hiikiimdarlik kudretinin timsalini gérmektedirler. Halefleri onun maharet derecesine
ulasamamuslar ve onu taklitle yetinmislerdir.'”’

Hadis imamlarinin hepsi, 'an Muaviye radiyallahu anhu' seklinde saygiyla ondan hadis rivayet
etmektedirler. Bu tespitlerden sonra Hz. Muaviye'nin Ustlin bir sahsiyet ve devlet adami oldugu;
kendisine yoneltilen elestirileri hak etmedigi anlasiilmaktadir.

Ras@lullah’in (s) boylesine onurlandirdigi yiice bir sahabiyi, Rasdlullah’in (s) kayinbiraderi ve
ylce bir halifeyi bir Misliman'in elestirmesi en azindan Hz. Peygamber (s) ve sahabeye saygisizlik
oldugunu ifade etmek istiyoruz.

2. Halife Olarak Hz. Muaviye

Bizler, gecmis hikimdarlarda oldugu gibi Hz. Muaviye hakkinda da herhangi bir hikim
veremeyiz. Ancak dénemleriyle ilgili tarihi bilgi ve belgelerle bir karara varabiliriz.

islam tarihiyle alakal eserler incelendiginde, genel kaninin, Hz. Muaviye'nin adil, halim,
halkina sefkatli, basarili, mitedeyyin bir sahsiyet oldugu gorilmektedir. Buna ragmen, saygiyla anilan
yoneticilerde de goriilen bazi hatalari nedeniyle bazi kesimlerce acimasizca elestirilmektedir. Bize
gore bu, Ehl-i Beyt'e duyulan asiri sevgiden ve bu sevgiyi istismar eden S$ia'nin gull (asirilik)
derecesine varan itikadi algisinin yaygin ve baskin propagandasinin etkisinde kalmaktan
kaynaklanmaktadir.

Aksi halde, glivenilir kaynaklarimizdan derledigimiz sahabe, tabiin ve alimlerimizin sehadetleri
nasil degerlendirilecektir?

Hz. Omer hayatinin istikametine, dehasina ve idarecilik kabiliyetine bakarak Hz. Muaviye'yi
bltlin Sam bdlgesine vali tayin etti ve 20 yil boyunca, aralarinda binlerce sahabinin de bulundugu o
bolge halkini adaletle yonetti. Hz. Osman bu tayini sadece onayladi. Ordularinin basinda buyik
fetihler yapti. islam devleti sinir ve giicte zirveye cikti. Adil, merhametli ve miitedeyyin olmasaydi Hz.

2 Heytemi, Ahmed b. Hacer, es-Savaiku’l-Mubhrike fi’r-Reddi ala Ehli’l-Bidai ve’z-Zindika, (Kahire: Mektebetl’l-Kahire, ty), s.
69.

2 Heytemi, es-Savaiku’k-Mubhrike, c. 2, s. 319.

Y ibn Arabi, el-Avasim, s. 204.

» Komisyon, Dogdustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, (Konya: Kombassan Yayinlari, 1994), c. 2, s. 318.

26 Dogustan Glinlimdize, c. 2, s. 319.

27 Dogustan GUnumdze, c. 2, s. 319.
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Omer onu o genis ve dnemli bdlgenin basinda halifeligi boyunca tutar miydi? Hz. Omer, 'Hirekl ve
Kisra'in dehasina hayran kaliyorsunuz da Muaviye'nin dehasini bir kenara mi birakiyorsunuz?' derdi.?®

ibn Abbas, 'Yonetimde Muaviye'den daha ahlaklisini gérmedim';  'Muaviye fakihtir'
demektedir. % Cebele b. Stiheym (v. 125/743), Abdullah Omer (v. 74/694), 'Muaviye'den daha iyi
yoneteni gérmedim' dedi. Ben, 'Omer de mi?' dedim. ibn Omer, 'Omer ondan daha hayirliydi, ancak
Muaviye ondan daha yoneticiydi' naklini yapmaktadir.*

Blyuk tabii, allame Hemmam b. Munebbih (v. 132/749), Abdullah b. Abbas'in (v. 67/686),
'Muaviye'den yéneticilik icin daha iyi yaratilani gérmedim. insanlar rahat bir sekilde ona ulasip
sorunlarini iletiyorlardi' dedigini nakletmektedir.*

Zehebi (v. 748/1347) soyle demektedir: 'Omer'in cok sikintili bir bélgeye onu atamasi, Hz.
Osman'in bunu onaylamasi-seref olarak-Hz. Muaviye'ye yeter. Bolgeyi kontrol altina aldi, en ideal
sekilde yonetti,-her ne kadar bazilari rahatsiz oldu ise de-comertligi ve sefkatiyle insanlari memnun
etti. Yonetici boyle olmalidir. Her ne kadar Rasdlullah’in (s) ashabindan ondan ¢ok daha hayirlisi, daha
faziletlisi ve daha uygunu var ise de o, insan aklinin kemaliyle, asiri sefkatiyle, deha ve ileri
gorusluliginin giclyle bitin alemi yonetti. Evet, bazi isleri (hata) de vardir ki hesap verecegi yer
Allah'in huzurudur. Hz. Muaviye halki tarafindan seviliyordu. Yirmi sene Sam valiligi, yirmi sene de
halifelik yaptigi islam devletinde kimse onu elestirmedi, aksine milletler ona boyun egdi, Arab ve
Acem'e hiikmetti. Devletinin sinirlari Haremeyn'i, Misir, Sam, Irak, Horasan, Cezire, Yemen, Magrib
vs.'yi kapsiyordu.' *

'Hz. Muaviye'yi sucluyorlardi. Oysa Muaviye'ye ilk olarak Hz. Osman yetki vermis degildi. Ona
Rasulullah, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer de yakinlik géstermisti. Valilerden, hayati boyunca itibarini
devam ettiren ¢ok kimse mevcuttur. Muaviye b. Ebi Siifyan bunlardandi. Hz. Omer'in halifeliginin
basindan sonuna kadar vali idi. Onun idaresinde Sam, islam vilayetlerinin en mamuru durumuna
geldi.' *

Hz. Muaviye saygin bir sahabi ve devlet adami olmasaydi, Asere-i Mibessere'den Sa'd b. Ebi
Vakkas (v. 55/675), 'Hz. Osman'dan sonra Muaviye gibi hak ile hikmedeni gérmedim' sehadetinde
bulunur muydu? Tabiinin ileri gelenlerinden Busr b. Said el-Medenf (v. 100/718), Abdullah el-Esec el-
Bekir (v. 127/745), Leys b. Sa'd (v. 175/791) vb.leri bu sehadeti onaylarmiydilar?**

ibn Teymiyye, 'Ebu Bekir ve Omer disinda kiyas yapilirsa Muaviye'den daha hayirli bir idareci
yoktur' demektedir.*

Hz. Muaviye, Sam'daki kirk yillik yoneticiligi (20 yil vali, 20 yil halife) boyunca, 'Her tabakadan
insanlara iyilik yapan, hayir yapanlari destekleyen, cahillere hilimle yaklasan; boylece eksikliklerini
gideren, Seriat-l Muhammediyye'nin hikimlerini azim, kararlilk, iman ve sefkatle uygulayan,
namazlarda imamlik yapan, toplumu iyilik ve glizellige yonlendiren, savaslarda komutanlik yapan bir
liderdir.'

Hz. Muaviye, huzuruna aldigi vezir ve ileri gelenlere hergiin sdyle derdi: 'Herkes size asiller
diye hitap ediyor. Bu asil oldugunuz icin degil, burada benim huzurumda oturmaniza misaade edildigi
icindir. Bu sebeple huzuruma kabul olunmayanlarin menfaatlerini gozet/le/mek ve onlari korumak

28 Zehebi, Niibela, c. 4, s. 70

2% Buhari, “Fedailii's-Sahabe”, 28.

0 Zehebi, Niibela, c. 4, s. 77.

31 Zehebi, Niibela, c. 4, s. 77.

32 Zehebi, Nibela, c. 4, s. 69.

33 Dogustan Glinlimize, c.2, s. 220.

* ibn Kesir, el-Biddye, c. 8, s. 133; Zehebi, Niibela, c.4, s. 76.
* ibn Teymiyye, Minhac, c.3, s. 185.
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vazifesi de size diiser.' **Kendisi de sikintisini bildirenlere yardim eder ve her turli ihtiyaglarini

karsilardi®’. A'mes (v. 148/766), adalette Hz. Muaviye'yi Omer b. Abdiilaziz'e tercih ederdi.

'Kisi Muaviye'ye, 'Ey Muaviye! Ya bizi dogru yonetirsin veya biz seni dogrulturuz' diyordu.
Muaviye, 'Ne ile beni dogrultacaksiniz?' dediginde adam 'Sopayla dogrulturuz' derdi. Muaviye, 'O
zaman dogru yonetirim' derdi.”®

ibn Asakir (v. 571/1175), bir adam Ebu Ziir'a er-Razi'ye (v. 264/878), 'Muaviye'ye kiziyorum'
dedi. Ebu Zur'a, 'Ni¢in?' diye sordu. Adam, 'Ali ile savasti' dedi. Ebu Zur'a, 'Yaziklar olsun sana!
Muaviye'nin Rabbi Rahimdir; hasmi ise kerimdir, sana ne oluyor da aralarina giriyorsun?' dedi.*

Sayet halifelik 6lgiisii Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ise, islam tarihinde o 6l¢iiye ulasan kimse
olmamistir. Sayet Olgii, ehliyet, kabiliyet, adalet, ser't hikiimleri uygulama, ufuk genisligi ve cihat ise
Hz. Muaviye hig bir halifeden geri degildir. Hz. Muaviye, 'Devletin menfaatleri bahis mevzuu olunca
hig bir seyi yapmaktan cekinmeyen bir yaratilista idi.' *°

ibn Teymiyye (v. 728/1328), 'Muaviye'nin, yénetimi en hayirli ydneticilerin yénetimiydi. Halk
onu seviyordu. Sahihayn'deki rivayete gére Rasdlullah (s) buyurur: 'idarecilerinizin en hayirlisi sizin
sevdiginiz, onlarin sizi sevdigi; onlara dua ettiginiz, onlarin size dua ettigi; en kotdleri (serlileri),
onlardan nefret ettikleriniz, onlarin sizden nefret ettikleri, onlara sévdikleriniz (lanetledikleriniz),
onlarin sizi lanetledikleridir®* demektedir.

Hz. Ali ve Hz. Muaviye sahabiydi ve miictehittiler. Her birisinin ¢evresinde pek c¢ok sahabi,
tabiin ve ulema vardi. Ras(lullah’in (s) mibarek ve allame zevcesi Ummi'l-Mi'minin Hz. Aise (v.
57/677) olmak lizere Asere-i Mubessere'den Hz. Ziibeyr b. Avam (v. 36/656), Hz. Sa'd b. Ebi Vakkas (v.
55/675), Hz. Talha b. Ubeydillah (v. 36/657) ile Hz. Abdullah b. Omer, Hz. Usame b. Zeyd (v. 54/674)
gibi sahabenin ileri gelenleri Hz. Muaviye'yi hakli gériyorlardi ve Hz. Ali'ye bey'at etmeyenlerdendi.
Hz. Aise, Hz. Muaviye'nin tarafinda Cemel'de Hz. Ali'ye karsi savasti. Hatta Hz. Ali'nin kardesi Akil bile
Hz. Muaviye'nin safindaydi. Bunlarin disinda su sahabiler de Hz. Ali'ye bey'at etmediler: 'Hassan b.
Sabit (v. 54/674), Zeyd b. Sabit (v. 45/666), Ka'b b. Malik (v. 50/671), Mesleme b. Muhalled (v.
62/682), Ebu Said el-Hudri (v. 64/683), Muhammed b. Mesleme (v. 43/663), Nu'man b. Besir (v.
64/683), Rafi' b. Hudeyc (74/693), Fudala b. Ubeyd (v. 53/673), Ka'b b. Ucre (52/672), Kudame b.
Maz'un (v. 36/656), Abdullah b. Selam (43/6632) ve Mugire b. Su'be'(v. 50/671).

Ayrica Sam yaninda, Misir, Kufe, Basra ve Yemen valileri ve halki da Hz. Ali'ye bey'at
etmeyenlerdendi. Goérildigi gibi, o giinki islam diinyasinin ¢ogunlugu Hz. Ali ile degil, Hz. Muaviye
ile beraber gorulmektedir.

Hz. Muaviye, Araplarin dort dahisinden biri kabul ediliyordu. Dahi kabul edilen diger (g isim
olan Amr. b. As, Mugire b. Su'be, Ziyad b. Ebihi (v. 53/673) ile yine dahi kabul edilen Ubeydullah b.
Ziyad da Hz. Muaviye ile beraber hareket ediyorlardi. Bu bes dahinin toplamindan biyik bir zeka,
kabiliyet ve hareket ve yonetim potansiyeli ortaya cikiyordu. Hz. Muaviye'yi destekleyen 10. 000
civarinda sahabenin oldugu séylenmektedir.

3. Veliahdlik Elestirisi

Veliahd tayin ettigi gerekcesiyle Hz. Muaviye'ye yapilan 'tenkidlerin karsisinda, halifeligin bir
aileye baglanmasinda immetin beraberligini korumak agisindan hayir bulundugunu belirten gorusler
de ileri strtlmustiir."” 'Hilafeti sra'yva degil, ogluna birakmasi 'efdal' olani terketmektir."””® Bu da,

3 Dogustan Glinimdize, c. 2, s. 315.
" ibn Arabi, el-Avasim, s. 210.

3% Zehebi, Niibela, c. 4, s. 77.

%9 ibn Arabi, el-Avasim, s. 206.

a0 Dogustan Glinlimize, c. 2, s. 319
1 Mislim, “imare”, 33/18

2 Dogustan Glinlimdize, c. 2, s. 311.
43 Arabi, el-Avasim, s. 222.
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Hz. Muaviye'nin bu denli elestirilmesine gerekce olamaz. Zira 'efdal' olani terketmeleri bir yana,
Kur'an ve slinnetin ruhuna aykiri icraatlarda bulunan, ancak Hz. Muaviye'nin yarisi kadar elestiri
konusu yapilmayan o kadar c¢ok yonetici var ki. 'Efdal-mefddl' konusu c¢ok tartisiimistir. Bu
tartismalara imami'l-Haremeyn (v. 478/1085) adeta son noktayr koyarak soyle demektedir:
"Faziletten maksat, imamete talip olanda bulunmasi gereken sartlara sahip olmaktir." Sayet bu sartlar
mefdllda varsa secilmesinde bir sorun yoktur ki bu sartlar Hz. Muaviye'de fazlasiyla bulunmaktadir.
Aksi halde hem Hz. Omer, hem Hz. Osman onu Sam gibi kritik bir bolgeye vali atamazlardi. imamd'l-
Haremeyn devam etmektedir: "Fadila imamet akdi zorlasir, mefd(le akidte Mislimanlarin maslahati
gerektiriyorsa caiz oldugunda ihtilaf yoktur. Clinki insanlarin buna ihtiyaci ve gig sahiplerinin arzusu
vardir. Sayet fadilin segilmesi sonucu fitne ¢ikar, zorluklar bas gosterir, baska bir yol bulunmaz, ordu
dagilir, yonetim mefddlin oncellig§ine muhtagsa, zorunlu olarak mefdlle bey’at edilir. Clinkl imami
se¢mekten maksat Gmmetin maslahatidir. Fadila akidte karisiklik ve huzursuzluk; mefddla bey’atte
birlik ve diizen varsa, butin hakikat ehlinin ittifakiyle halkin maslahati olan yapilir (mefdula beyat
edilir). Bir fadil (faziletli) 6ne ¢ikarilir, ona itaat edilir; fakat ayni zamanda ondan daha faziletli (efdal)
biri ¢ikarsa, birincisine (fadil) bey’ata uyulmayacaginda ihtilaf yoktur." ** 'Ancak, bu gérisiin
(elestirilerin) sahipleri, Muaviye doneminde ona karsi cikanlarin da, ayni sistemi benimsediklerini
belirtirler: Mesela Muaviye'yi oglu Yezid'i veliaht yaptigi icin en cok tenkid edenler Siilerdir. Oysa
Sitlerin kendileri de halifeligi Hz. Ali ve ogullari arasinda babadan ogula intikal ettirerek dizenlerler.
Ayrica Abbas'in soyundan gelenler de ayni yolu takip etmis, halifeligi Abbasi hanedani disina
tasimayacak olan bir hak olarak gérmislerdir.' *°

Sia, imameti Hz. Ali (v. 40/661)'den baslatip Mehdi-yi Muntazar'la bitirmektedirler ve bu
hakki ayni silaleden babadan ogula gecgecek seklin disinda, efdal, mefddli disinmeden
tanimamaktadirlar. Abbasi Hanedanlgl elestiriden azade kilinirken, Emevi Hanedanhgi'ni topa
tutanlarin gecerli argiimanlarinin olmasi gerekir. Kaldi ki, Abbasiler doneminde yapilan zuliimlerin,
Emeviler doneminden geri kalan tarafi bulunmamaktadir.

4. Hz. Muaviye’nin Bir Ginii

Beraber calismaktan onur duydugumuz ve bliylk capta istifade ettigimiz degerli bilim adami
ihsan Siireyya Sirma Hocamizin Mes’iidi’den alinti yaptigl 'Hz. Muaviye'nin 24 saati' nasil gegirdigini
buraya almak istiyoruz:*®

'1. Glinde bes defa halki dinlerdi.
2. Sabah namazindan sonra goérevlilerden tlkenin durumuyla ilgili bilgiler alirdi.
3. Kur'an'dan bir ciiz okurdu.

4. Odasina gekilir, ihtiyaglarini gorir, dort rek'at duha namazini kilardi.

* Civeyni, imami’|l-Haremeyn, Ebi’l-Mea’li, Giyasi’l-Umem fi iltiyasi’s-Zulem, thk. Dr. Abdilazim ed-Dib, (Mektebetii
imami'l-Haremeyn, 1401), s. 167. Pek ¢ok konuda oldugu gibi, bu konuda da islam alimlerinin ittifaki yoktur. imami’l-
Haremeyn’in dile getirdigi gorugslere ilaveten su alimlerin fikirleri de zikredilebilir: Ehl-i Stinnetin buylik cogunlugu, ¢agin
en Gstin olaninin (efdal) imamete segilmesi gerektigi gériistindedir. Ancak, onun segimi fitne ve kargasaya sebeb
olacaksa, imamete ehil olmasi sartiyla daha az faziletli (mefddl) secilebilir. (Ciiveyni, irsad, s. 430-31; Bagdadi, Usdliiddin,
s. 294; Sehristani, Milel, s. 160-61) ibn Hazm (v. 456/1064), bu goriisii biitiin Ehl-i Stinnet’e, Harici, Mu’tezile, Miircie’den
birer gruba ve Zeydiyye’ye maletmistir. (ibn Hazm, Fasl, IV. 163; Sehristani, Milel, s. 159; (Bagdadi, UsGliddin, s. 293.)
Daha ustiin (efdal) oldugu halde daha az faziletlisini (mefd(l) segmek caizdir. Cunkl, Hulefa-i Rasidin’den sonra,
Kureyslilerden daha faziletlisi oldugu halde, daha az faziletlinin segilmesinin (mefdil) imametinin caiz oldugunda
ulemanin icmaini gosterir. (Heytemi, Savalk, s. 5.) Bu konuda Askalant séyle demektedir: “Hz. Omer’in (r) sehirlere vali
atamalarindaki tutumundan anlasilan sudur: O yalniz daha dindar olmayi degil, belki siyaseti anlamayi, Serfat’e aykiri
davranislardan sakinmayi da goéz éniinde bulunduruyordu. Bunun i¢in Sam’da Ebu’d-Derda, Kufe’de ibn Mes’ud (v.
32/652) gibi dini daha iyi bilen ve daha Ustiin olanlar oldugu halde, Muaviye, Mugire b. Su’be ve Amr b. As gibilerini
atamistir.” (Askalanti, Feth, c. 16, s. 324.)
Dogustan Glinimdze, c. 2, s. 312.
%6 Mes’adi, Ebii’l-Hasan Ali b. Huseyn (v. 346/956), Murlcii’z-Zeheb ve Medinetii’l-Cevher, thk. Muhyiddin Abdllhamid,
(Dimask: 1979), c. 3, s. 39-41’ten naklen, Sirma, ihsan Siireyya, Miisliimanlarin Tarihi, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2014).
Aycan, s. 67-68. Tarafimizdan maddeler haline getirilmistir.
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5. Onemli gérevlerde bulunan devlet memurlarini toplar, taleplerini alir, meselelerini dinler,
kendi dustincelerini séylerdi. Bu ¢alisma kahvaltida da devam ederdi.

6. istirahate cekilirdi.

7. Ogle namazi icin camiye gikar, yerine oturur, istekleri olanlarin yanina gelmelerini isterdi.
Her tlrli ihtiyag sahipleri dertlerini sdyler, Muaviye de ihtiyaglarinin giderilmesi icin emir verirdi.

8. Bu islemi giinde bes defa tekrarlardi.

9. Yatsi namazini kildirdiktan sonra lst diizey goérevlilerle toplanti yapardi.

10. Gecenin 1/3'ni devlet islerini gérismekle,

11. Gecen in 1/3'n(, diger tlkelerin yonetim bicimlerini gorevlilerle tartismakla,
12. Gecenin 1/3'nd, istirahatle gegirirdi.

13. Uykusu olmadigi takdirde onu da kitap okumak ve arsivleri taramakla gegirirdi.'
Kirk yilini bu sekilde gegiren bir vali/Halife'den so6z ediyoruz.

5. Hz. Muaviye’nin Hz. Hasan ile Anlagsmasi

Hz. Ali'nin vefatindan sonra Irak bélgesi Hz. Hasan'a (v. 40/660) bey'at etti ve Sam'l Hz.
Muaviye'den almak {izere harekete gecmesini istedi. iki ordu Enbar'a yakin Mesken denilen yerde
karsilastilar. Hz. Hasan, blyuk bir katliam olmadan kimsenin zafere ulasamayacagini anladi ve

1. Medine ve Hicaz bolgesinden kimseye zarar vermemek,
2. Ondan sonra hilafete gegcmek,

3. Ailesinin gecimini saglayacak kadar Beytl'l-Malden yardim yapilmasi sartlariyla
savasmaktan vazgecerek hilafeti Hz. Muaviye'ye birakarak Medine'ye dondu. (H. 41/661)

Hz. Hasan bundan dolayi elestirilmistir. Hatta Sfa bile onu elestirir ve Hz. Huseyn'in (v.
61/680) adini gindemden dusirmezlerken Hz. Hasan'l anmazlar. Kendi déneminde ona, 'Ya 'are'l-
Mi'minin / Ey mi'minlerin utancl' diye elestirenlere Hz. Hasan, 'el-'aru hayriin mine'n-nar/utang
atesten daha hayirlidir' cevabini veriyordu. *’ Hz. Muaviye'nin Hz. Hasan'i zehirlettigi iddiasi gercek
disidir. Hicbir delil ve belgesi yoktur. Hz. Muaviye Sam'da, Hz. Hasan Medine'de oturmaktaydi. Kendi
insiyatifiyle hilafetten feragat edip ona birakan Hz. Hasan'li Hz. Muaviye nicin zehirlesin? Bu konuda
pek cok iddia bulunmaktadir ki Tarkler tarafindan zehirlendigi bile séylenmistir. Kaldi ki Hz. Hasan
'"Miitlak'ti *® ve herhangi bir haniminin yaninda pek durmazdi. Dolayisiyla hangi hanimi tarafindan
zehirlendigi bilinmedigi gibi kesin bilgi ve belgesi de bulunmamaktadir.”® Yezid'in, Hz. Hasan'in hanimi
Ce'de binti el-Es'as b. Kays el-Kenedi'ye c¢esitli ikramlarda bulunarak onunla evlenecegi va'diyle
zehirlettigi iddia edilse de dogrulugu ispatlanamamistir. Ce'de, Yezid'e 'S6zinl tut' haberini
gonderince Yezid, 'Kocan Hasan b. Ali gibi birisine ihanet ettin, benim gibi birisi sana nasil
glvenebilir?' cevabini gdndermistir.

6. Kerbela Hadisesi

Hz. Muaviye vefat edip (60/680) yerine Yezid secilince, Medine valisi Velid b. Utbe, geceleyin
Hz. Huseyn ile Abdullah b. Zibeyr'i (v. 73/693) getirterek bey'at etmelerini istedi. Onlar, 'Bizim gibiler
gece bey'at etmez, herkesin 6niinde bey'at etmemiz gerekir' diyerek dondiiler ve o gece Mekke'ye
hareket ettiler.

47 Zehebi, Nibela, c. 4, s. 74.

* ibn Teymiyye, Minhac, c. 2, s. 225
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Kufeliler, Hz. Muaviye'nin vefatini ve Hz. Hiiseyn'nin Yezid'e bey'at etmedigini duyunca haber
gonderek Kufe'ye davet ettiler. Gitmeye karar verince amcasinin oglu Muslim b. Ukayl'i (v. 61/680)
oncii olarak gonderdi.

Bunu duyan Yezid'in komutani Ubeydullah b. Ziyad (6. 67/686), gece Kufe'ye giderek Muslim'i
ve bazi Kufe ileri gelenlerini 6ldiirdii. Hz. Hiiseyn, ailesiyle Mekke'den Kufe'yve gitme hazirligini
yaparken Omer b. Hars b. Hisam el-Mahzum{ yanina gidip, 'Yezid'in yoneticileri, idarecileri, ordusu ve
beytii'l-mali (devlet hazinesi) bulunan Kufe'ye gitme! insanlar dirhem ve dinarin kéleleridir. Diinya
mali tatlidir. Kufeliler seni desteklemeyecektir!' tavsiyesine karsilik Hz. Hiseyn tesekkiir etti ancak
Kufe'ye gitme kararindan vazge¢medi. Arkasindan Abdullah b. Abbas ile Mekke'nin ileri gelenlerinden
bir grup yanina gitti ve 'Allah i¢cin Kufe'yve gitme, seni bundan sakindiriyoruz! Kufeliler, Yezid'in
valilerini oldirmis, topraklarina el koymus ve dismanlarini sirmislerse git. Ancak bunlar
yapmamislarsa; valileri yerinde onlara hikmediyorsa ve haraglarini aliyorsa seni savasa davet
ediyorlar demektir. Sana yalan soylemediklerinden, seni aldatmayacaklarindan ve sana ihanet
etmeyeceklerinden emin degiliz!' dediler. Ancak Hz. Hiiseyn onlara da tesekkiir etti ancak kararindan
vazgecmedi. Medine'den Abdullah b. Ca'fer (v. 84/703) iki oglunu; Said b. As (v. 59/679) ve ileri
gelenlerden bir grup Hz. Hiseyn'e mektup gondererek Mekke'den kesinlikle ayrilmamasini rica
ettiler. Dinlemedi. Abdullah b. Zibeyr b. Avam yanina gitti ve 'Hicazda kalirsan sana bey'at eder, seni
destekleriz' dediyse de dinlemedi. Ertesi gin Abdullah b. Abbas tekrar gitti ve 'Vallahil Beni
dinleyecegini bilsem, bitliin Mekke halki basimiza toplanincaya kadar seninle kavga ederdim. Ancak
beni dinlemezsin! Sayet mutlaka gideceksen, kadinlari ve ¢cocuklarini sakin gétiirme!' dedi. Dinlemedi.
Ehl-i Beyt'inden seksen kisiyle H. 60/680 Zi'l-Hicce'de Cumartesi giinii yola ¢ikti.

Saffah denilen yerde Kufe'den gelen unli Arap sairi Ferezdek (v. 110/728) ile karsilasti.
Kufe'nin durumunu sorunca Ferezdek, 'Géniilleri seninle, kiliglari Beni Umeyye iledir. Geri dén!'
dediyse de dinlemedi ve yola devam etti. Hacir denilen yerde Abdullah b. Muti' ile karsilasti. ibn
Muti', 'Allah'i hatirlayarak islam'in sayginliginin ¢ignenmemesini diisiin! Allah icin Kureys'in, Arablarin
sayginligini gézardi etme! Vallahi! Benu Umeyye'nin elindeki saltanati almaya kalkisirsan seni
oldurirler! Seni oéldururlerse, bundan boéyle ¢ekinecekleri kimse kalmayacaktir..Allah igin, Allah igin
bunu yapma, Kufe'ye gitme ve kendini Benu Umeyye'nin 6niine atma!' dediyse de dinlemedi.
Taglebiyye mevkine gelince amcasi oglu Mislim'in katledildigi haberi geldi. Yakin dostlari, 'Allah igin
geri don! Vallahi durum lehine degil aleyhinedir. Kufeliler sana yardim etmeyecekler!' dedilerse de
dinlemedi. Zebale denilen yere gelince, amcaoglu Muslim'den haber almak Uzere gonderdigi
sutkardesi Abdullah b. Bektar'in (v. 61/680) 6ldurildigi haberi gelince 'Taraftarlarimiz bize ihanet
ettiler' dedi ve yolda ona katilanlara, 'Donmek isteyenler dénebilir' dedi. Mekke'den onunla cikan aile
efradindan baska kimse kalmadi. Clinkl yolda ona katilanlar zafer ve ganimet bekliyorlardi.

Batnu'l-Akabe denilen yere gelince Arag seyhlerinden birisi 6niini kesti ve Kufe'ye gitmekten
vazgecmesi icin yalvardi. Vazgecmedi. Ve olanlar oldu. (10 Muharrem Cuma 61/681.)

ictihadinda hata yapti diye Hz. Muaviye'yi acimasizca elestirenler, gitmemesi icin bunca rica
ve Israrlara, aile efradindan baska yaninda kimsenin bulunmamasina, karsisinda Yezid ve glicla
ordusuna karsi; babasina ihanet etmelerine ragmen Kufe'ye gidip hala yaralari kapanmayan Kerbela
faciasina neden olan Hz. Hiseyin'i tek kelimeyle elestirmemektedirler.

Sonug

islam tarihi, Miisliimanlari yéneten pek cok halife, sultan, kral gdrmuistiir. Hz. Ebu Bekir ile Hz.
Omer ve Omer b. Abdiilaziz disinda Hz. Muaviye de hilim, sefkat ve tevazu sahibi, iilkesini basaridan
basariya goturen, halkini huzur ve gliven icinde yoneten Musliman yoneticilerden sayilir.

Hz. Muaviye'nin kisiligi, dinine baghhgi, yonetim sekli objektif ele alinmasi halinde, tarihin
ender Misliiman sahsiyetlerinden biri oldugu anlasilabilir.

Ne var ki, kendince bazi gerekgeler ve ictihadi ile yonetimi ogluna birakan biyik sahabi ve
yonetim dehasi Hz. Muaviye, S$ia'nin biylk ve agi elestirilerine ve hatta hakaretlerine maruz kalmistir.
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Hz. Muaviye

Yapilan haksiz elestiriler, Kur'an'in tutumuna ve Res(lullah’in (s) sahabesi ile alakali hassasiyet ve
tavsiyelerine uymadigi gibi, bu sahabinin de kisiligine bir zulimddr.

Adalet ve objektiflik adina Hz. Muaviye ile ilgili 6viici hadisler ve énemli insanlarin onun
hakkindaki yine oviici sozleri bilinmelidir. Oglunu veliaht tayin etmesindeki tim saikler ortaya
¢ikarilmalidir. Ayrica Hz Hasan ile anlasmasinin o glin Misliman alemini birlestirdigi gortlmustir. Hz.
Hasan ve Hz. Hiseyin dahil Hariciler disinda tiim Mislimanlar Hz. Muaviye'ye biat etmistir. Hz.
Muaviye'ye dolayli olarak elestiri sebebi kilinan Kerbela hadisesi de farkli okumalara tabi tutulmalidir.
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Oz

insanlik tarihinde aile her zaman dnemli bir role sahip olmus ve insanlarin bir toplum haline
gelmesinde en blylk goérevi Ustlenmistir. Kuskusuz insanhgin temeli ailedir ve tarihe baktigimizda ilk
toplumun aileden meydana geldigini goriiriiz. Kur’an'da bu konuya temas edilerek ilk yaratilan insan
Adem ve Havva’nin aile olarak yasadig bildirilmistir. insanin gelisimi ve temel 6zellikleri kalitim ve
cevre etkilesimi sonucunda olusur. Aile ise kisinin ilk sosyal cevresidir ve bu acgidan aile, kiglk bir
toplum mesabesindedir. Kisilerin, aile hayatini Kur’an’in sundugu minval lizere insa etmeleri ve ahiret
yurdunu da g6z o6niinde bulundurarak Kur’an’in sundugu ilke ve prensipleri yeniden esas almalari
gerekmektedir. Cunkd, evliligi diinyevi bir faaliyet olarak telakki edenlerin, arizalar bas gosterdiginde
¢o6zlimleri de diinyevi olmaktadir. Kur'an-1 Kerim'deki aile hayati ile ilgili ayetlerin arastirilarak sosyal
yonden ele alinmasi, biytk bir ihtiyactir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Aile, Esler, Cocuklar, Toplum.

Abstract

In the history of mankind, the family has always played an important role and has taken on
the most important role in making people a society. Undoubtedly, the basic of humanity is the family
and when we look at history, we see that the first society is made up of the family. In the Qur'an, it
was reported that the first humans, Adam and Eve, lived as a family. Human development and basic
characteristics are the result of interaction of heredity and environment. The family is the first social
environment of the person, and from this perspective the family is in the middest of a small society.
People should build their family life for the sake of the Qur'an and re-base the principles and
principles of the Qur'an by taking into account the homeland of the Hereafter. Because, those who
consider marriage as a worldly activity, and their solutions when they fail, also become worldly. To
examine the verses related to the family life in the Quran and to examine them socially is a great
need.

Key Words: Qur'an, Family, Spouses, Children, Society.
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Kur’an’da Aile Bireyleri Arasindaki iliskiler

Giris

Misliman, Allah’a teslim olmus kisi demektir. * Dolayisiyla, Allah’a gercek anlamda teslim
olmus bir kisi, insanlarla iyi gecinen ve kendisi ile de iyi iliskiler kurulan insandir. Clinkl, Musliman
kisi, ayni zaman da i¢ barisa kavusmus, yani kendisiyle baris icerisinde yasayan kisi demektir.” Bir
toplum, hakiki anlamda kendiyle barisik bireylerden meydana geliyorsa orasi hiikmen baris yurdudur.
Ancak insanlarin akil, yetenek, edep, kiiltiir diizeyleri ve aldiklari egitim, birbirlerinden ¢ok farkhdir.
Bu farkhilklari dikkate alarak insani iliskilerimizi buna gobre gelistirip toplum hayatimizi
diizenledigimizde, 6zleminde oldugumuz sevgi, kardeslik ve baris gibi glizel hasletler kendiliginden
ortaya c¢ikacaktir.® Nitekim Kur’an, birbirimizle iyi iliskiler kurmamizi, af yolunu tutmamizi, iyilikte
yardimlasip kotulige karsi ¢ikmamizi, nezaket kurallar igerisinde karsilikli haklara saygi
gbstermeyiemretmektedir: “Siz iyilikte yardimlasin, kétilikte ise yardimlasmayin” (Maide, 5/2).

1. Aile Bireyleri Arasindaki iliskiler

Toplumun mutlu olmasi anne, baba ve ¢ocuklardan olusan “evlilik akdiyle” hukuki bir zemine
oturan ailenin mutlu olmasina baghdir. Birbirine yabanci insanlari bir araya getirerek onlari nikah
akdiyle dini ve hukuki yonden birbirine baglayan ve her birine ¢esitli gbrevler vererek topluma
uyarlanan aileler, bireylerin, toplumlarin ve milletlerin ahlakini, karakterini, mutlu veya mutsuz
olmasini saglayan ilk kurumdur. Bu miiessesenin saglam olmasi onu meydana getiren bireylerin
karsilikh sevgi ve saygl icerisinde kendilerine disen mikellefiyetlerini samimiyetle yerine
getirmelerine baghdir.*

Kur’an, cekistirme, cekememezlik ve kavgadan uzak, sevgi ve anlayis c¢ercevesinde
yardimlasma ve dayanismayi esas alan bir aile iliskisi ve bir kardeslik ahlakini hedeflemektedir. (Rum,
30/21). Ayrica ailenin bir parcasi olan akrabaya ve cevremizdekilere de yardimda bulunmayi ve
akrabalik gorevini yerine getirenleri dvmis, aksini de munafiklik ve fasiklik gibi olumsuz sekilde
nitelemistir.( Bakara, 2/27; Ra’d, 13/21, 25; isra, 17/26; Rum, 30/38; Muhammed, 47/22).

Dinya hayati batin zorluk, kilfet ve sikintilariyla bazen aileler tzerinde olumsuz etkiler
yaratmaktadir. Aileler, her zaman s6z konusu sevgi ve sefkati Uzerlerinde hissedememektedirler.
Onlarin mutluluk halinin yani sira aile ortami, onlarin mutsuz olduklari ve birbirleriyle gecinemedikleri
bir yer haline de donisebilmektedir. Bu agidan bakildiginda, Kur’an’in bazi ayetlerinde “¢ocuklar ve
mallarin fitne” (Enfal, 8/28) olarak degerlendirildigine sahit oluyoruz. Esas olarak dikkat etmemiz
gereken nokta ise, kadin ile erkegin yaratilmasinda birbirleriyle sikunete, huzura kavusmalari (Nisa,
4/1) ve mallarin ve ¢ocuklarin da dinya hayatinin birer stisi (zineti) olarak goérilmesi gerektigidir.
(Kehf, 18/46). Kur'an'da aile bireyleri arasindaki bazi sorunlarin ¢6zimu icin karsilkh ilke ve
prensiplere isaret edilmektedir:“Ey iman edenler! Eslerinizden ve cocuklarinizdan size diisman
olabilecekler vardir. Onlardan sakinin. Ama affeder, hos goriip vazgeger ve bagislarsaniz stiphe yok ki
Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Tegabun, 64/14).

Kur’an-1 Kerim’de egitim konusunda ahlaki sorumluluklar kadina ait oldugu kadar erkege de
aittir. Ayette gecen, “esleriniz” ifadesi evliligin hem erkek, hem de kadin tarafini esit sekilde kapsar.”
Bazen ister erkek olsun, ister kadin olsun ailenin mutlu olmasina engel olacak herhangi bir sorunun
ortaya ¢cikmasina neden olabilir. Bu sebeple eslerin her ikisi de ailenin dagilmamasi icin ellerinden
gelen azami gayreti gostermeleri gerekmektedir.® Ayetteki “diisman” ifadesiyle de, “diismanlik”
tehlikesini olusturabilecek boyutlardan uzak durulmasi ve aile bireylerinin terbiyesinde / egitiminde

! Ahmet Ozdemir, “SLM ve SLH Kéklerinin Semantik incelemesi”, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Basilmamis
Doktora Tezi, 2013), 88.

2 Ozdemir, SLM ve SLH, 107.

® Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kuran Dili, (istanbul: Zafer Matbaasi, 1996), 2: 256.

* Metin Dogan, Kuran, Peygamber veToplum, (Konya: 2003), 59.

® Fahruddin er-Razi, Tefsiri-Kebir Mefatihul-Gayb, (terc: Yildinm Suat, Cebeci Lutfullah, Kilig Sadik, Dogru Sadik, Ankara:
Akgag Yayinlari,1990), 21: 520.

® Muhammed Esed, Kur’an Mesaji / Meal-Tefsir, (cev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul: isaret Yayinlari, 2002), 1156.
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dikkatli ve sorumlu olunmasi emredilmistir. Aile icin asil tehlike, huzursuzluga yol acan sorunlar
¢6zlime kavusturulmadiginda, bu sorunlar aile bireyleri arasinda aileyi derinden etkileyecek cesitli
sorunlarin olusmasina neden olur.’

1.1. Esler Arasindaki Karsilikli Gorevler

islam dininde kadin ve erkekten énce “insan” kavramindan bahsedilir. Kur'an'da “Ey insanlar!
Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik.” buyrulur. (Hucurat, 49/13). Kur’an’in muhatabi insan
oldugu gibi evlilikte de kadinlk ve erkeklikten dnce “insanlik” 6n planda tutulmaktadir.Erkek ve kadin
tek basina “noksan” varhklardir. Onlar tek basina yapamayacaklari isleri birlikte icra eder ve birlikte
bir hayat siirerler.

Evliligin temelinde insanin yaratilisi yatmaktadir. Evlilik, insan neslinin devami, yenilenmesi ve
insanin bireysel ve toplumsal olarak kendini ifade etmesi icin gereken bir kurumdur. Bundan dolayi
islam, aileye cok &nem vermis, onu tim sosyal miesseselerden {stiin tutmustur. Béylece aileyi
“giiven ve istikrar kaynadi” olarak gormustiir.?

Dinimiz, ciftler arasinda bazi haklar tesis ederek bu haklara riayet edilmesini istemistir.
Peygamberimiz (s.a.s). Bu haklari kisa sekilde beyan ederek sdyle buyurmustur: “Kadinlarin haklarina
riayet etme konusunda Allah'tan korkun! Zira siz onlari Allah'in emaneti olarak aldiniz ve onlarin
namus ve iffetlerini Allah adina s6z vererek helal ettiniz. Sizin kadinlar (izerinde hakkiniz, onlarin da
sizin Uzerinizde hakki vardir. Sizin kadinlar Gzerindeki hakkiniz, aile yuvasini sizin hoslanmadiginiz
kimseye cignetmemeleridir. Eger razi olmadiginiz herhangi bir kimseyi ailenize alsalar, onlari hafif
sekilde dovip bu isten uzaklastirabilirsiniz. Kadinlarin da sizin tzerinizdeki haklari, mesru bir sekilde

her tiirlii giyim ve yiyeceklerini temin etmenizdir”.’

Bu hadise gore, dinimize gore aile kurmakla esler, kendi gorevlerini yerine getirmis sayilmaz.
Bu ailenin devami ve mutlulugu icin belirli dlgiler getirilmistir.ilk olarak erkegin ev islerinde esi ile
istisare etmesidir. Resulullah (s.a.s): “Kadinlardan kizlari hakkinda izin isteyin (kizlari istemeye
gelenler varsa, onlar gelmeden 6nce erkek kendi hanimi ile bu hususta ayrintili bir sekilde gorisup bir
sonuca varsin)”.’® Erkek, haniminin bircok kusurlarina karsi géz yummaldir. Ozellikle kadinin bu
eksiklerini kapatacak sekilde giizelligi ve iyi yonleri oldugu da unutulmamalidir. Kur’an, bu konuda
soyle buyurmaktadir: “Onlarla (hanimlarinizla) iyi geginin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki,

siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok hayir yaratmis olur”(Nisa, 4/19).

Burada “iyi geginmekten” kasit, mesken ve nafaka konularinda adaletli davranmak, glizel s6z
soylemek vs. davranislardir. “Eger onlardan hoslanmazsaniz”, yani kadinlardan hoslanmamaniza
neden olacak kotu ozellikler olmamasina ragmen, sizden kaynaklanan nedenlerle onlarla birlikte
yasamaktan yorulursaniz, sirf bu hoslanmama nedeniyle onlardan ayrilmayin. Bu durumda sabirh
olun, “belki siz bir seyi sevmezseniz da Allah o seyde bircok hayirlar takdir etmis olur”! Buradaki
“bircok” hayirlardan amac¢ da salih evlat, kari-koca arasindaki sevgi, ilfet ve dindarliktir. insan,
Allah'in birgcok hayir yarattigi seylerden hoslanmamaya egilimlidir. Clinkii nefis, dini agidan daha
uygun olan, sonug itibariyle 6vgliye daha layik ve hayra daha yakin olan seylerden hi¢ hoslanmaz,
bunlarin tam ziddi olan seyler hosuna gider. Oyle ise, gdziiniiz nefsinizin arzu ettigi seylerde degil,
kendiniz i¢in hayirli olan seylerde olsun, manasi ifade edilmektedir.™

Yine Kur'an’da, “kadinlarin, yikumltltkleri kadar mesru haklari vardir..” (Bakara, 2/228)
buyrulmaktadir. Buna gore itaat, emanet, iffet, samimiyet, iyi muamele, gliven gibi tek basina
¢6zemedigi sorunlara katkida bulunma gibi erkegin kadindan bekledigi seyleri, kadin da erkekten

7 Yazir, Hak Dini, 8: 34.

& ibrahim Ethem, Evlilik ve Aile Terapisi, (Ankara: 2000), 21.

9 Muslim, Hacc, 1218.

'° Ebu Davud, Nikdh, 2090.

™ ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan, (terc: Hiiseyin Kayapinar, Siileyman Derin, Mehmet Toprak, istanbul: Erkam Yayinlari,
2005), 3: 555.
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bekleme hakkina sahiptir. Erkek, bu esasa gore kadini es olarak gérmelidir.’> Ayette gecen

“maruf/mesru” ifadesi, bu konuda son derece anlamlidir. Clinkli bu s6z, karsilikli olarak lehte ve
aleyhteki haklar anlamini ifade etmektedir. Abdurrahman el-Hazini’'nin de soyledigi gibi “evliligin
taraflar icin 6ngordigi haklar eslerden her birinin digerinin lehinde ve aleyhinde olan haklarini ve
menfaatlerini dikkate almakla goérevlidirler”. Bu haklari belli bir donemle kiyaslayarak tayin etmek
dogru degildir. Aksine, toplumsal hayatin degismesine ve gelisimine paralel olarak bunlari da
gelistirmek mimkuindar.™

Dinimizde kadinin koca Uzerinde haklari oldugu gibi kocanin da karisi (izerinde énemli haklari
vardir. Bir kadin, esinin haklarini korumali, emirlerine itaat etmeli, onun izni olmadan evden
¢tkmamali, onun izni olmadan eve yabanci insanlari getirmemeli, malini israf etmemeli ve her tirli
ihanetten uzak durmalidir. Esine karsi sorumlu oldugunu disiinerek evini elinden geldigi kadar temiz
tutmaldir. Kadinin dikkat etmesi gereken dnemli faktorlerden biri de ¢ocuklarini iyi egitmek, ilmini,
becerisini ve kabiliyetini gelistirmektir. Aslinda esini mutlu etmeye calisan kadin ayni zamanda
kendini de mutlu etmis olur.** Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurur: “Herhangi bir kadin,

kocasi kendisinden razi oldugu halde 6liirse, o kadin Cennet’e girer”."”

Aslinda 6nemli olan, eglerin aile hayatini karsilikli olarak bir denge lizerinde tutmalaridir. Yiice
Allah, insanlarin huzur bulmalari ve birbirlerine baglanip aile olabilmeleri igin insan fitratina sevgi
duyusunu vyerlestirmistir. Bu manada daha 6nce de defalarca belirttigimiz Kur’an ayeti imdadimiza
yetismektedir: “O'nun delillerinden biri de, kendilerine (meyledip) Ulfet edesiniz diye kendi
cinsinizden size esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve bir sefkat kilmasidir. Stphesiz ki bunda,
distinecek olan bir kavim icin nice deliller vardir” (Rum, 30/21). Bu ayetle vurgulanan baska bir
gercek ise huzurun, harici bir glizellige ya da zenginlige bagh olmadigi, Yiice Yaraticinin eslerin arasina
yerlestirdigi sevgi ve sefkate bagh oldugu seklindedir.

Aile kurumunun dengeli bir sekilde varligini koruyabilmesi, saglikli iliskilerin varligina bagh bir
durumdur. S6z konusu iliskiler, maddi temelden ¢ok manevi temeller lzerinde gerceklesmelidir.
Evlenilecek kisilerde aranan ve islam peygamberinin de tavsiye ettigi unsur olan dindarlk ya da giizel
ahlak, ailede esler arasinda sevginin ortaya ¢citkmasinda temel esastir. Allah tarafindan litfedilen sevgi,
Allah rizasi gozetilerek meydana gelen evliliklerde aileyi koruyacak bir manevi bag olarak varligini
surdirdr. Aksi takdirde maddi menfaat ve glizellik gibi gegici unsurlar Gzerine insa edilen evlilikler,
sevgi ve samimiyet temelinden yoksun olarak devam etmektedir.

Yice Yaratici’nin, huzurun kaynagl olarak var ettigi sevgi, ahirette de huzurun kaynagi
olabilecek sekilde kullanilmak yerine; diinyevi zevkler ve cikarlar Uzerine insa edilerek yapilan
evliliklerde esler arasindaki sevginin mahiyeti ilahi olmaktan ¢ikip nefsi olmaktadir. Baslangigta ilahi
olan sevginin kaynagi, glinimiz modern yasami ve anlayisi tarafindan yaratici ile olan bagi
kesildiginden evlilikler daha gerceklesmeden sevgi tiiketilmekte ve evliliklerin siresi oldukga
kisalmaktadir.Evliligin mutlak amaci géz 6niine alinmadigi igin evliliklerin devami da “heyecanlarin”
devam edip etmedigine bagl bir durum olarak kalmaktadir. Yine yapilan arastirmalarda Kur’ani
temellere dayanmayan usul ve yontemlerle yapilan evliliklerde meydana gelen bosanma oranlarinin
goriict usulii ile yapilan evliliklerdeki orana gore cok fazla oldugu gorilmektedir.™

1.2. Aile Reisligi Meselesi

Yapisal olarak toplumun en kiglk birimini olusturan aile, islevsel olarak toplumun en 6nemli
birimidir. Her birimin kendi ic isleyisi oldugu gibi aile biriminin de kendine has bir yapisi ve i¢ isleyisi

12 Razi, Tefsiru’l-kebir, 5: 163.

3 izzet Derveze, Tefsiru’l-Hadis, (Kahire: Dari’l-garbi’|-islamiyyi, 2000), 6: 417.

14 Muhyiddin Ebu Zekeriya en-Nevevi, Riyazu’s-salihin, (terc: Hasan Hiisnii Erdem, istanbul: Erkam yayinlari, 1997), 2: 352.

> Tirmizi, Radd, 10, (1161).

16 Bosanmalarin % 35,8'i evliligin ilk 2 ile 5 yili arasinda gergeklesmektedir. Tanistirilarak veya belli bir donem flért edenlerde
% 36,7 gibi yiksek bir oranda bosanmalar s6z konusudur: Mehmet Celen, Tiirkiye’de Bosanma Olgusu Ve Bosanma
Cesitleri, (Ulusal Aile Sempozyumu-Sebep Ve Sonuglariyla Bosanma Olgusu, Adana: 10 Nisan 2011), 4.
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s6z konusudur. Bu s6z konusu ig isleyisin dengeli bir sirecte devam edebilmesi, aile i¢i diizenin
korunmasini gerektirmektedir. S6z konusu diizen ise, bir yonlyle en tepesinde ya anne ya da babanin
oldugu bir hiyerarsiye baglidir. En tepede anne veya babanin yer almasi, son séziin onlardan birine ait
olmasi demektir. Her ikisinin birlikte son s6zii sdylemesi ya da aile bireylerinin ayri ayri s6z sahibi
olmasi Kur’an’in 6ngordigi aile yapisina ters diismektedir.

Aile yapisinda en Ust diizeyde bir tek s6z sahibinin olmasi, bir yoniyle insan fitratinin ve
esyanin tabiatiyla alakall bir durumdur. Cink{ insanin tabiati kadar icinde yasadigimiz tabiat ve
varligin kendisi de higbir sekilde ¢ift bashhgi kabul etmedigi gibi aile yapisi da ¢ift ya da ¢ok baslilig
kabul etmemektedir. “Tek tanri”, “tek hikiimdar”, “tek baskan”, “tek muhtar” hi¢bir zaman yanina
ikinci birini kabul etmedigi gibi; ikinci birinin varligi ayni zamanda kaosun varhg demektir.

Kur’an, makro planda icinde yasadigimiz evrende kaosun aksine bir diizenin varligini teklige,
yani tek bir ilahin varligina baglamaktadir: “Oysa [anlamiyorlar ki,] gbklerde ve yerde Allah'tan baska
tanrilar olsaydi, bu iki alem de kargasalik iginde yikilip giderdi! Bunun igindir ki, O mutlak hiikiimranlik
tahtinin Efendisi, O sinirsiz kudret ve vyicelik sahibi Allah, insanlarin tanimlama ve tasvir yoluyla
kendisine yakistirdigi her seyin 6tesinde, her seyin Usttindedir!” (Enbiya, 21/22).

Bu ayet, bir ise birden fazla elin karismasiyla orada karisikligin meydana gelecegini apacik bir
sekilde vurgulamaktadir. Kur’an’i teblig etmekle gérevli Muhammed (s.a.s) ise, karisikhgl 6nleme ve
dizene dayali dengeyi koruma noktasinda tek basliigin 6nemine dikkat c¢ekerek “siz, di¢ kisi
bulundudunuz yerde birinizi kendinize baskan seginiz”*’ buyurmustur. Cinkd bir topluluk, bir yapi
veya bir meclis en az (g kisiden olusmaktadir. Bunun da saglikli ve dengeli bir sekilde idare edilmeye
ihtiyaci oldugu icin mutlaka birinin 6nder ve idareci olmasi sarttir. Bu anlamda Kur’an, aile igi
yonetimi ve idareyi aile reisi olarak babaya tevdi etmistir: “Allah'in insanlardan bir kismini digerlerine
Ustiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklari icin erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudur. Onun i¢in saliha kadinlar (durist ve erdemli kadinlar), gercekten Allah’in korumasini
buyurdugu mahremiyeti koruyan sadik ve itaatkar kadinlardir...” (Nisa, 4/34).

Burada iki noktaya vurgu s6z konusudur. Birincisi, erkeklerin bazi derecelerle kadinlardan
Ustiin kihnmalarindan dolayi aileyi yonetme, yani kadinlari koruyup kollama gorevini Ustlenmeleri
gerektigine dairdir. ikincisi ise, gercek sebebini veya illetini ancak Allah’in bildigi ve ayni zamanda
bizlere emrettigi veya takdir ettigi bazi hususlarda teslimiyetin geregi olarak dirist ve erdemli
kadinlarin buna riayet ettiklerine dairdir. Allah, kadinlara mehir vererek nafakalarindan sorumlu
olduklari icin erkekleri, onlardan bir derece Ustiin tutmustur. Erkekler, mirasi kadinlardan fazla
almalarindan dolayi, kadinlara mehir verip, nafakasini saglamakla sorumlu tutulmustur. Bu acidan
bakildiginda aralarinda olan bu farkhliklar da ortadan kalkmis olmaktadir.’® Dolayisiyla Kur’an, aile
reisligini erkege/babaya verdigine gore saglkli ve dengeli bir aile yapisi icin basta anne olmak Gzere
tim aile bireylerinin babaya itaat etmeleri ve son s6z sahibi olarak onu tanimalari gerekmektedir.

Ayette, bahsedilen ustlinliik her erkegin her kadindan Ustiin oldugu anlamina gelmez. Zira
oyle kadinlar vardir ki, bilgi ve beceri gerektiren calisma hayatinda, biyolojik ve fizyolojik giic
gerektiren bazi is ve konularda bir ¢cok erkekten Ustlindiir. S6z konusu ifadeden kasit Yiice Allah’in
imtihan geregi erkek cinsine yuklemis oldugu bazi sorumluluklarin bir geregi olarak verdigi bazi
lutuflar ve genel olarak da erkek cinsinin kadin cinsine olan GstinlGgudir.Ayrica Yiice Allah, kadinlari
da cocuk yetistirmek, onlari terbiye etmek, merhamet ve sefkat gostermek gibi bazi glizel hasletlerle
erkeklerden Gstiin kilmistir.'® Ayette gecen “Allah bazi insanlari bazilarindan tstin kilmistir” (4/34)
ifadesi de buna isaret etmektedir.

Yiice Allah, mikro planda da aileyi yonetme vyetkisini erkege vermistir. Aile icinde erkege
verilen bu yetki, ayrica evlilik bagini meydana getirme rolliniin de erkekte olmasi itibariyle uygun
dismektedir. el-Akkad, bu konuda séyle demektedir: “Ginimizdeki ve tarihteki sartlar ve durumlar

7 Kesfu’l-Hafa, 1: 97.
1 Razi, Tefsiru’l-kebir, 8: 17.
1 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, (istanbul: Yeni ufuklar nesriyati, 1997), 2: 274.
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erkek ile kadin arasindaki farki ortaya koyan tek sebep degildir. Her iki cinsin temel 6zellikleri de bunu
zorunlu kilan en uygun nedenlerdir. Bu sadece insan cinsi icin degil, belki de diger canh varliklar
arasinda da gegerli bir durumdur”.”® Aile ortaminda oldugu gibi sosyal hayatta da erkek, ailesi ile ilgili
meselelerden sorumludur.”* Erkegi, kadindan sorumlu kilan hususlardan biri de bazi toplumsal

gorevlerdir ki, bunlar hem dini hem de 6rfi acidan ancak erkeklerin yapabilecegi islerdir.

Fakat degisen toplum ve aile algisi, esler arasindaki bu hassas dengeyi bozmus ve tek baslilik
yerine ¢ift basliliga dayanan bir yapi dogurmustur. Modern ya da c¢agdas aile yapisinda koca yerine
“esler” birlikte s6z sahibi olmustur. Gorlinls itibariyle kulaga hos gelen “esler”in birlikte s6z sahibi
olma durumu, sanildiginin aksine ailede olumsuz sonuglar dogurmaktadir.Oysa aile igerisindeki
disiplinin devam etmesi icin bir yoneticiye ihtiyag vardir.?

Kur’an’in kavvamlik/idarecilik/gdzeticilik makamini erkege vermis olmasi, erkegi kadindan
Ustlin tuttugu icin degildir. Aksine kadini, biyiik bir sorumluluktan kurtarmistir. Bu durum, islam’in
kadina verdigi degeri ortaya koymaktadir. Tarihsel slirece baktigimizda da bunu net bir sekilde
gormek mimkindur.

Tarihsel slrecteki en hassas konulardan biri kadindir. Kur’an da bu konuda kadinla ilgili
onemli degisiklikler getirmis ve 6zellikle kadin ve erkek arasinda ciddi bir cinsiyet farki koymamistir.
Kadinlara emrettigini erkeklere de emretmistir. Kadini glinliik ve sosyal hayatin disinda tutmak ve
cehalet icerisinde birakmak, onu tahkir edici bir durumdur. Bu, onu ¢ocuklarini tam anlamiyla terbiye
etme, evini mikemmel sekilde idare etme yeteneginden de mahrum eder. Kur'an, kadina sosyal,
ekonomik, kiiltiirel ve siyasi haklar tanimis, onlarla giizel muamele edilmesini emretmistir. islam’in
gelisi ile kadinlar da erkekler gibi inanma, inandigini yasama, ibadet etme haklarina sahip
olmuslardir.?®

Kur’an, aileyi sadece erkek tarafindan akrabalik sistemi olan “asabiyet” mahkumiyetinden
kurtarip, ona yeni bir kimlik kazandirdi. Cahiliye déneminde hukuki agidan hicbir seye sahip olmayan
kadini ailenin tam Uyesi ilan etti ve onu hukuki olarak destekledi. Kadin dnce sahip olmadigi miras
hakkina kavustu. “Mehir” kizin ebeveynine degil, dogrudan kendisine verildi. (Nisa, 4/24). Verilen bu
mehirden amag kadinin bagimsiz ekonomik giice sahip olmasiydi. Ayni zamanda kadinin rizasi
olmadan onun evlendirilmesi yasak edildi. Baba o6ldugiinde iivey anne ile evlenmek yasaklandi.**
Bitiin bunlar gosteriyor ki, kadinin degeri islam’in gelisiyle hakkettigi diizeye ulasmustir.

1.3. Ebeveyn-Cocuk iliskisi

insanin, icinde yasadigi toplumun inancini, ahlakini, kiiltiiriinii ve yasam bigimini kapsayan
tiim degerlerini 6grendigi ilk okulu, ailedir.” Bu bakimdan aile, degerini takdir edebilenler icin kutsal
bir hayat okuludur. Bu anlamda ebeveyn-gocuk iliskisinde karsilikli gérevlerin oldugu ve bu goérevlerin
hangi esaslar izerinden yerine getirilmesi gerektigi noktasinda Kur’an, bizlere gesitli ilke ve prensipler
sunmaktadir.”®

Anne babanin ¢ocuklarina karsi gorevlerinden biri, 6nce onlarin nafakalarini temin etmektir.
(Nisa, 4/34). Anne baba ¢ocuklarinin maddi ve manevi her tirli sorunlarini ¢dzmekle sorumludurlar.?’
Anne babanin gbz ardi etmemesi gereken bir husus da cocuklarinin onlar igin bir imtihan vesilesi
oldugudur. Kur'an, bu gercegi soyle dile getirmektedir: “Ey iman edenler! Eslerinizden ve
cocuklarinizdan size diisman olabilecekler vardir. Onlardan sakinin. Ama affeder, hos gorip vazgecer

2% ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail el-Kuresi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Urdiin: Mektebeti’l-Menar, 1990), 1: 435.

1 Esat Essehmerani, Toplum ve Dinlere Gére Kadinin Kisa Tarihi, (istanbul: Nursan Yayinlari, 1999), 120.

22 pli Ekber Babazade, islam’da Evlenme ve Aile Hukuku, (Bakii: Ehli-beyt mektebi nesriyati, 1999), 351.

2> Muhammed Tahir ibn Asur, islam insan ve Toplum Felsefesi, tsz., 127.

2% Yumni Sezen, islam’in Sosyolojik Yorumu, (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 241.

2 yusuf Acar, “Cocukluk Dénemi Egitiminde Hz. Peygamber’in Ortaya Koydugu ilkeler, Mehir”, Ug ayhk ilmi ve akademik
Bilten, Mehir Vakfi Yayin Organi, Sayi: 4, (Sonbahar 1999): 21.

% | itfi Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Basl Problemler, (Ankaray.y., 1998), 81.

27 Razi, Tefsiru’l-kebir, 8: 17.
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ve bagislarsaniz stiphe yok ki Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir. Mallariniz ve
cocuklariniz ancak birer imtihandir; Allah katinda ise biyik bir mikafat vardir” (Tegabun, 64/14-15).

Burada, miuminlere salih amelleri hakkinda haber verilmekle birlikte ailede i¢ huzurun
saglanmasi noktasinda ebeveynlere bazi hatirlatmalarda bulunulmaktadir. Bu ayet, Mekke halkindan
birka¢ kisi hakkinda nazil olmustur. Bu kisiler, misliiman olmus, eslerini ve cocuklarini Mekke’de
birakarak Peygamberimiz (s.a.s)’i gormek icin Medine’ye gelmislerdi. Ancak onlar istemedigi halde
esleri ve cocuklari onlarin geri donmelerini istemekteydi.?® Bunun Gzerine “Bilin ki mallariniz ve ¢oluk
gocugunuz birer fitnedir. Allah katinda ise buytk bir mikéafat vardir” (Enfal, 8/28) ayeti nazil oldu.
Burada dolayl olarak, kadin ve ¢ocuklarin, kisinin Allah’a ve peygamberine hicret etmesine engel
teskil edebilecekleri vurgulanmaktadir. ibn Abbas (r.a), bu ifadenin tefsirinde séyle demistir:
“icerisinde Allah'a isyan olan her konuda onlara itaat etmeyin”. Ayetteki “fitne” ifadesi, imtihan, bela
ve insani ahireti disliinmekten uzaklastiran seyler demektir. Allahu Teala, malin ve c¢ocuklarin
insanlari fitneye dislrebileceklerini haber vermistir. Zira insan, Allah'a itaat etmek ister; es ve
cocuklari da ona engel teskil eder ve onu bazi zorluklarla karsi karsiya birakabilir.”® Buna karsin
ebeveynlerin en énemli sorumlulugu cocuklarini cehennem atesinden korumaktir: “Ey iman edenler!
Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun" (Tahrim, 66/6). Ayette gecen
“kendinizi koruyun” ifadesi Allah'in size yasak ettigi seylerden uzaklasarak kendinizi koruyun
anlamindadir. Mukatil (6.150/767), bu ifadeyi, “musliman, hem kendisini hem de ailesini egitmek
suretiyle kendisini ve ailesini iyi seylere yonelterek haram olan seylerden uzak tutmalidir”, seklinde
anlamistir. Ayni zamanda giinahlari terk edip Allah'in emirlerini yerine getirerek kendinizi ve ailenizi
sorumlu oldugunuz seylerle koruyun anlamina da gelmektedir.*

Aileyi korumak, cocuklari erken vyaslardan itibaren gerekli bilgilerle donatmak ve onu
hayatlarina yansitmalarini saglamaktir: “(Ey Resuliim)! Ailene ve (immetine namazi emret. Kendin de
ona devam et” (Taha, 20/132). Buradaki hitap Peygamberimiz (s.a.s)'in sahsinda tim anne
babalaradir. Anne-baba, cocuga namaz ve orug gibi temel ibadetlerin yaninda helal-haram, dogruluk,
adalet ve baskalarinin haklarina saygli vs. degerleri aile ortaminda yasayarak aktarmak
durumundadirlar.®

inangla ilgili ilk bilgilerin ailede anne-baba tarafindan verilmesi gerekir. Bu egitim, ¢ocugun dil
gelisimi ile birlikte konusmaya baslamasindan itibaren baslatiimalidir. “Fitrat” hadislerinin Cabir b.
Abdillah ve Hasan b. Esved b. Seriden gelen rivayetlerinde: “Her dogan mutlaka islam fitrati tizere
dogar. Sonra anne-babasi onu Yahudi, Hristiyan ve Mec(si yapar...”** seklinde gegen ifadeler de bunu
gostermektedir. Bu ve benzeri haberler, bir bitiin olarak degerlendirildigi zaman, konusmaya
baslamalarindan itibaren c¢ocuklarin islam inancindan haberdar olmalari ve dini bilgilere
ozendirilmesinin gerekliligi ortaya c¢ikmaktadir.Anne baba, cocuklarina 6gretmek istediklerini
oncelikle kendileri yasamalidir. Kur'an'in bircok yerinde bu ilke vurgulanmustir. (Saff, 61/2, 3; Bakara,
2/44; Taha, 20/132).

Kur'an, ayni zamanda ebeveynin cocuklarina hitap sekillerinin de nasil olmasi gerektigine
vurgu yapmaktadir. Baba-ogul iliskilerinin anlatildigi  bircok ayette hitap biciminin,
“ogulcugum/yavrucugum” seklinde,onlarin gonullerini oksayacak sefkat ve merhamet yikli ifadeler
gecmektedir. (Hud, 11/42; Yusuf, 12/5; Lokman, 31/13, 16, 17; Saffat, 37/102).

Tum bu bilgileri dikkate aldiktan sonra anne babalar, ¢ocuklarin psikolojilerine dikkat ederek
onlarin kendi diizeylerine gére davranmalidirlar. Surekli elestiri géren ¢ocuk kinamayi, kin ortaminda
blylyen bir ¢ocuk savasl, alay edilerek yetistirilmis bir ¢cocuk toplum igerisinde utanmayi, strekli
utandirilan ¢ocuk kendini suglamayi kabul eder. Hosgorlyle blylyen ¢ocuk sabri,desteklenen ¢ocuk

%8 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 4: 339.

2 Razi, Tefsiru’l-kebir, 21: 524.

30 Razi, Tefsiru’l-kebir, 21: 559.

*Libn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 3: 324.

32 Buhari, Cenaiz, 80, 93; Miislim, Kader, 22-25.
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kendine glivenmeyi ve basarlyi, hakkina saygl duyulan ¢ocuk adaleti ve hakki, gliven ortaminda
yetistirilen ¢ocuk inanci, kabul ve riza géren ¢ocuk sevmeyi, aile icinde dostluk, arkadaslk géren
cocuk mutlulugu 6viilen ve begenilen cocuk takdir etmeyi 6grenir.*®

Saglikh nesiller, huzurlu bir aile ortaminin eseridir. Dolayisiyla bu ortamin olusmasi, anne
babanin ¢ocuklara karsi gorevlerini eksiksiz bir sekilde yerine getirmelerine bagli oldugu gibi,
cocuklarin da anne babalarina karsi gorev ve sorumluluklarini yerine getirmelerine baghdir. Bu
konuda da bize 1sik tutan Kur'an, cocuklarin anne babalarina karsi gorevlerinden sz ederken
oncelikle onlarin iyi davranmalarini emretmistir: “(Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size
haram kildigi seyleri okuyayim: O’na higbir seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davranin” (Enam,
6/151). Diger bir ayette ise: “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi
davranmanizi kesin bir sekilde emretti” (isra, 17/23).

Allah’a kulluktan sonra anne-babaya itaat emrinin gelmesi onlarin ne kadar degerli ve itaate
layik olduklarini bildirmektedir. Allah, onu anne-baba araciligiyla diinyaya getirdiginden, cocuk dnce
Allah'a layikiyla kulluk etmeli ve daha sonra ise, anne babasina karsi iyi davranmalidir.>* Bu konuyla
ilgili baska bir ayette soyle buyrulur: “insana da, anne babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi,
onu her giin biraz daha gli¢sliz diiserek karninda tasimigtir. Onun sitten kesilmesi de iki yil iginde
olur. (iste onun icin) insana sdyle emrettik: “Bana ve anne babana siikret. Déniis banadir” (Lokman,
31/14). Burada annenin hamilelik sirasinda ¢ektigi sikintilardan bahsedilerek bunun karsiliginda ona
itaat etmesi emredilmistir. Elbette bu itaat,islamin emrettigi mesru olciler cercevesinde olmalidir.®
“Eger, hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman igin seninle ugrasirlarsa,
onlara itaat etme. Fakat dlinyada onlarla iyi gecin. Bana yonelenlerin yoluna uy. Sonra doénisiniz
ancak banadir. Ben de size yapmakta oldugunuz seyleri haber verecegim.” (Lokman, 31/15). Allah,
ayetin sonunda, anne ve baba cocugu sirke davet etmedikleri stirece misrik de olsalar, kendilerine
itaat edilmesini ve emirlerinin yerine getirilmesini emreder. Clnki, onlarin ¢ocuk Gzerindeki haklari
cok biiyiktiur. Ancak Allah'a (c.c) isyan edilecek yerde onlara itaat yasaktir.*® Allame Kurtubi
(6.671/1273) soyle der: “Glinah islemekte veya farzlardan birini terk etmekte anne ve babaya itaat
edilmez. Ancak itaat mibah olan seylerde gerekir”. Hasan el-Basri (6.110/728)’den soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Bir anne, sefkatinden 6tirl ¢ocugunun yatsi veya sabah namazina engel olmaya
calisirsa ona bu konuda itaat edilmez”. Bu ayette anne ve baba kafir ve facir olduklari takdirde
mimkiin oldugu kadar yardim edilmesine delalet eder. Cocuk anne ve babasini tath bir dille islam’a
davet etmelidir. Hz. Ebu Bekir'in kizi Esma, misrik olan sitannesi yardim istemek icin onun yanina
geldiginde Resulullah (s.a.s)'e: “Stutannem yardim istemek icin yanima gelmis, yardim edebilir
miyim?” diye sordu. Resulullah (s.a.s), “Evet, yardim edebilirsin” dedi. Bir kimse anne ve babasinin
islam’a gére sug sayilan, drfte ayip ve ar olan kétii bir isi yapmaya calistiklarini gérdigiinde, onlara bu
kot ameli birakmalarini tavsiye eder, kabul ederlerse ne giizel, eger kabul etmezlerse onlar i¢in dua
ve istigfar eder.’’ Peygamberimiz (s.a.s),“Gmmetim bu seyi ederse, ona bela ve musibet gelir; Erkek
hanimina itaat edip annesine isyan ettigi, arkadasina iyilik edip babasina kétilik ettigi zaman”®®
buyurarak, anne babaya itaatin ne denli 6nemli oldugunu belirtmistir. Cocuklarin anne babalarina
karsi gorevlerinden biri de ana babasi veya onlardan birisi yaslandiginda onlari koruyup kollamaktir:
“Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik cagina ulasirsa, sakin onlara “6f!” bile
deme; onlari azarlama; onlara tatli ve giizel s6z soyle. Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir
ve de ki: “Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara merhamet et” (isra,
17/23-24). Cunku bir zamanlar, cocuk yurimeyi bile bilmedigi halde anne babasi, ona karsl ellerinden

33 pusmaz Durak, “Ornek Aile Reisi olarak Hz. Muhammed”, Diyanet Aylik Dergisi, sayi: 89, (Mayis 1998): 50.
34 Yazir, Hak dini, 3: 544.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 3: 415.

36 Razi, Tefsiru’l-kebir, 18: 156.

*ibn Abidin, Reddul-Muhtar, (terc: Ahmed Davudoglu, Samil Yayinevi, istanbul 1982), 8: 331.

*® Tirmizi, Fiten, 38.
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gelen higbir seyi esirgemeden bakimini Ustlenmislerdir. Nitekim c¢ocuk da anne babasina iyi
davranarak onlarin bagislanmalari icin dua etmelidir.*

Sonug

Aile, hassas bir kurum oldugu kadar sahip oldugu diizen oraninda da topluma bir denge
getirir. Ancak, glnimiz dilnyasinda ortaya cikan kiresellesme rizgarinin etkisiyle, dogu
toplumlarinin maruz kaldigi sosyo-kiltirel degismeler, aile kurumu (izerinde de olumsuz degismelere
sebep oldugu asikardir. S6z konusu degismenin de degerler alaninda meydana geldigini gérmekteyiz.
Dolayisiyla bireylerin, Misliiman bir tipoloji altinda yabancisi olduklari bir hayat atmosferinde
yasamalari, basta ailede olmak lizere birgok alanda ¢éziilmelere sebep olmaktadir. Ozellikle tek evreli
hayat anlayisinin ortaya cikardigi ve sosyal bir sorun olan bosanmalar, islam toplumunun en biiyiik
¢ikmazi haline gelmis durumdadir. Bencillik, kiskanglik, siddet, zulim ve dinyevilesmenin,
digergamlik, hosgoru, sevgi, sefkat ve merhametin yerini aldigi bu siirecte ailede ¢6zlilmeler daha da
hizlanmaktadir.

Kisilerin, aile hayatini Kur’an’in sundugu minval {izere insa etmeleri ve ahiret yurdunu da goz
onlinde bulundurarak Kur’an’in sundugu ilke ve prensipleri yeniden esas almalari gerekmektedir.
Cunkd, evliligi dinyevi bir faaliyet olarak telakki edenlerin, arizalar bas gosterdiginde ¢oziimleri de
diinyevi olmaktadir. Birbirlerine karsi 6zveri ve sadakatten feragat etmeleri, aile yasamini kolay bir
sekilde sonlandirabilmektedirler.

Kur’an’in 6n gordigi siire¢ dogrultusunda kurulacak bir evlilikte asgari diizeyde gerekli olan
sartlara baktigimizda, evlenen taraflarin mi’min olmasi, evlilikte dinyevi olanin yerine uhrevi
faydalarin 6ncelenmesi, Allah’a kullugun merkeze yerlestiriimesi, amel-i salih tzere hayirl bir neslin
yetistirilmesi gibi hususlarin 6ne ¢iktigini gérmekteyiz. Misliiman ailenin, hem dayanak noktasi hem
de yardim isteme kaynagi Kur’an olursa, degisen toplumun dayattig olumsuz sartlara karsi direng
noktasi daha giiclii olacagi gibi, Allah’in Resuli’nin iftihar edecegi nitelikli bir neslin ve huzurlu bir
toplumun teminati olacagini da sdyleyebiliriz.
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Oz

Fars edebiyatinin UnlG simalarindan olan Sa‘di-i Sirazi’nin manzum eserlerinde on tane
mersiye bulunmaktadir. Bu mersiyeler icerisinde 6zellikle son Abbast halifesi Miista‘sim Billah’in 1258
yiinda Bagdat’i isgal eden Hlagl’'nun emriyle 6ldirilmesi ve Bagdat’in isgali hakkinda yazilan
mersiyeler 6zel bir yere sahiptir. Sa‘di mersiyelerinde meydana gelen olaylari imkani Olclslinde
degerlendirdikten sonra insanligin hizmetine sunmustur. Mersiyelerinde zulme, cirkinlige, fanilige,
iyilige, aciya, kedere, diinyanin vefasizligina ve 6liime vurgu yapmistir. Mersiyelerinde felege sitem
etmis, dinyanin gegici ve aldatici olduguna isaret etmis, 6len sahis veya yikilan sehrin arkasindan
Gzlntlsind ifade etmistir. Sa‘di’nin haklarinda mersiye yazdigi sahislar genellikle nifuzlu kisilerdir.
Bu makalede Sa‘d’nin yazdigi on mersiye ele alinmis ve bunlari kimler icin yazdigi konusuna
deginilmistir.

AAAAA

AAAAA

personalities of the Persian literature. Among these elegies especially those written about the
invasion of Bagdat and the last Abbasid khalif Miista‘sim Billah, who was killed upon the order of the
Mongol monarch H(lag(, who captured the city, has a special place. After evaluating the events
taking place in Sa‘di's calamities, he offered them to the service of mankind. In his elegies he
emphasizes upon tyranny, ugliness, mortal, goodness, pain, sorrow, unfaithfulness of the world, and
death. In his elegies he points to the transience and deception of the world; reproaches the fate;
expresses his sorrow after the dying persons and the ruined city. The people about whom Sa‘di wrote
elegies were generally important ones.

Key Words: Sa‘di-i Sirazi, Elegy, Bagdat, Abbasid, Khalif.
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Giris

Mersiyenin so6zlik anlami “Olenin iyiliklerini anip aglamak ve onun hakkinda agit
soylemektir.”* Fars edebiyatinda bir sahis icin mersiye yazildigi gibi bir hayvan, bir sehir veya
meydana gelen deprem, sel, veba gibi dogal afetlerle toplumsal yikim ve toplu katliamlar dolayisiyla
yazilan mersiyeler de bulunmaktadir. iran’in en biiyiik sairlerinden olan Sa‘di (6.1292), Bagdat’in isgali
ve son Abbasi halifesinin oldlarGlmesi hakkinda iki mersiye yazmistir. Sa‘di, Nizamiyye
Medresesi’ndeki egitimini tamamladiktan sonra 1257 yilinda Bagdat’an ayrilip Sirdz’a gitmistir. Bu
sebeple Sa‘di Bagdat’in isgalini ve son halifenin 6limiini gérmeden duyduklarindan hareketle bu iki
mersiyeyi kaleme almistir. Ayrica Sa‘di’nin bazi sahislar i¢in yazdigi sekiz mersiyesi de bulunmaktadir.
Bu ¢alismada Sa‘di’nin on mersiyesi, mersiye yazdig kisiler ve olaylar Gizerinde durulmus ve detayh
aciklamalar yapilmistir.

Sa‘di, Bagdat'in Mogollar tarafindan isgal edilmesini, son Abbasi halifesinin 6ldiiriilmesini ve
hilafet makaminin tamamen imha edilmesini, erkek ve kadinlarin kilictan gecirilmesini, cami ve
ktlphanelerin yakilip yikilmasini, insanlk digi olaylari ¢ok aci ve kederli bir sekilde dile getirmistir.
Sa‘di, Bagdat isgali ve son Abbasi halifesi Musta‘sim Billah’in 6ldirilmesi nedeniyle biri Farsga (28
beyit), digeri Arapga (92 beyit) olmak Uzere iki mersiye yazmistir. Miista‘sim Billah, HGlag(’nun
Bagdat’a saldirmasi ve sehri fethetmesinden sonra onun fermaniyla Hace Nasiriiddin TGsi’nin emriyle
Nemedmalt’'de h.656 yilinda dldirilmustr.?

1. Birinci Mersiye: Miusta‘sim Billah son Abbasi halifesi olup h.605 yilinda Bagdat’'a
dogmustur. Babasi Mustansir-Billah’in vefati tzerine h.640 yillinda hilafet makamina oturmustur.
Hilagd, h.653 yilinda ismaililer’e karsi giristigi harekata Miista‘sim’dan yardim istemistir. Halife,
devlet adamlariyla yaptigi istisareler sonucunda bu istegin Bagdat'in savunmasinin zayiflatiimasina
yonelik bir hile oldugu kanaatine varip yardim yerine Hilag('ya cesitli hediyeler gondermistir. Hilaga,
h.655 yilinda halifeye tekrar bir mektup génderip, yardim etmedigi icin Bagdat’i basina yikacagini
ifade etmistir. Mista‘sim, Hlagd’nun bu mektubuna ayni sertlikte cevap vermistir. Hilaga, h.656
yilinda Abbasi kuvvetlerini bozguna ugratip Bagdat’a girmis, teslim olan Muista‘sim Billah ve ({i¢ ogluna
ilk 6nce iyi davranmis; ancak daha sonra halifeye iskence edip hazinesinin yerini 6grenmis ve
kendisini 6ldirmiistiir. Mista‘sim’in vefatiyla Bagdat Abbasi halifeligi tarihe karismistir. * Mogollar,
Bagdat’a yasli, kadin ve ¢ocuklari 6ldiirmis, sehri yagmalayip, kitaplari nehre atmis ve kiitiphaneleri
yakmustir.?

Sa‘di, Farsga mersiyesinde, Mista‘sim’in 6lim{ nedeniyle gokyiziiniin agladigini, bu dehsetli
olay neticesinde kiyametin koptugunu, sultanlarin saygi gosterdikleri topraklarin kana bulandigini,
Dicle’nin kan aktigini, basa gelen bela ve musibetler karsisinda insanoglunun caresiz kaldigini ve artik
diinyadan emniyet beklemenin muhal oldugunu ifade etmistir. Ayrica Salglri hanedanina mensup
olup Fars Atabeglerinden olan devrin adil ve dirist idarecilerinden Eb( Bekr b. Sa‘d b. Zengi bu
mersiyede glizel ahlaki, seckin vasiflari ve ileri gorisliligi sebebiyle methedilmistir. Sa‘di’nin yazdig
s0z konusu mersiye soyledir:
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! M. Faruk Toprak, “Mersiye” DIA, (Iistanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29:215-17.

2 Mehdi Muhakkik, Sa‘df ve Mersiyye Serdi, (Tahran: Sa‘di Sinasi, 1391), 16.

* Muhammed Kazvini, Memddhin-i Seyh Sa‘di, (Tahran: Sa‘di Sinasi, 1377), 81.

* Haci Ahmed Ozdemir, “Miista‘sim Billah” DiA, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32: 126-27; H. Ahmed
Ozdemir, Mogol istilasi ve Abbdsi Devletinin Yikilisi, istanbul, 1997, 5.202-220.

®> Omer Unal, “Sa“d¥nin Arapga Siirleri ve Bagdat Mersiyesi”, Niisha, Sayi 21, 2006, s.90-110.
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Miiminlerin emiri melik Miista‘sim’in saltanatinin zevali lizerine gékytiziiniin yeryiiziine kan
aglamasi hakti.

Ey Muhammed edger kiyamet giinii basini topraktan kaldiracaksan, basini kaldir ve halkin
arasindaki bu kiyameti goér.

Sultanlarin secde ettikleri topraga Hz. Mustafa’nin amcasinin ¢ocuklarinin kani dékiildii.
Eger o paklarin kanina sinek konsa, kiyamete kadar agzinda bal aciya déniisiir.

Diinyaya baglanmak ve ona géniil vermek yakismaz, ¢linkii ey birader gékyiizii bazen
sevecendir bazen kin giider.

Bundan sonra diinyadan asayis beklemek muhaldir. Bir yiiziikte yiiziik kasi gider ama katran
kalir.

2. ikinci Mersiye: Bagdat’in h.656 yilinda isgal edilmesi {izerine o dénemde Siradz’da bulunan
Sa‘di bu acikli olay! ifade eden 92 beyitten olusan Arapga bir mersiye kaleme almistir. Sa‘di bu
mersiyede agladigini, halifelerden sonra Dicle nehrinin akmamasi gerektigini, Allah’in rahmet ve
bereketinin Mogol istilasi sonrasi sehit edilen Bagdathlarin (izerine oldugunu, esirlerin mahrem
yerlerinin paramparca edildigini ve yalinayak ¢olde kosmak zorunda birakildiklarini ifade etmistir.
Ayrica bu mersiyede Salglri hanedanina mensup olup Fars Atabeglerden olan dénemin adil yoneticisi
EbG Bekr icin “Allah onun lilkesinin saltanatinin devamini saglamakla Miisliimanlarin yurdunu
muhafaza etsin” ibaresini kullanmistir.” Kisaca Sa‘di bu mersiyesinde istilaya ugramis, yakilmis, imha
edilmis ve harabeye donmiis 6nemli bir yerlesim yeri olan Bagdat’i acikh bir sekilde yad etmistir.
Sa‘d’nin yazdig1 s6z konusu mersiye soyledir:
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Gozlerimde gézyaslarimi hapsettim, artik akmiyor, ancak gézyasim tasinca sarhosluga kadar
uzad.

Mizahir Musaffa, (Tahran: Kanln-i Ma‘rifet, 1238), 754.
7 sa‘di-i Sirazi, Metn-i Kémil, 758.
8 Sa‘di-i Sirazi, Metn-i Kémil, 756.
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Halifelerden sonra Dicle akmaz olsun, onun kiyilarinda yesil yapraklari dahi bitirmesin.
Allah’in selami tan yeri agarincaya kadar Zevrd (Bagdat)'nin sehitlerinin (izerine olsun.

Esirlerin mahrem yerlerinin értiilerinin parampar¢a edilmis olmasini, keske duymadan énce
kulagim sadir olmus olsaydi.

Bayan esirler yalin ayak ¢6l ¢él kosuyorlardi. Artik o narinler, ipedimsi Yemen kumaslari
lizerinde dahi yiiriimez hale gelmislerdi.

Abbdddn’da, denize dékiilen kirmizi kan gibi akan Dicle’yi seyredip durdum.

Allah’in kendisine nimet verip de, insanlarin saldirisi zamaninda haksizliga g6z yuman kisiye
lanet olsun.

3. Ugiincii Mersiye: Sa‘di, izeddin Ahmed b. Yusuf adl sahis igin kaside tarzinda yirmi dort
beyitlik bir mersiye yazmistir. izeddin Ahmed hakkinda fazla bilgi yoktur, ancak Sa‘di mersiyesinde
izeddin Ahmed’in geng yasta heniiz anne, baba ve kardesleri hayattayken kim oldugu belli olmayan
Sahib-i Sahibkeran adl sahsin emriyle 6ldirtldigini ve 6lim emrini veren Sahib-i Sahibkeran’in
daha sonra pisman oldugunu beyan etmistir. Dénemin ileri gelenlerinden olan izeddin Ahmed
oldiirtilmesi Sa‘di’yi etkilemis, kederli ve acikli bir sekilde duygularini dille getirmistir.® Sa‘dnin
yazdigi s6z konusu mersiye soyledir:
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Gonle dert ulasinca canin rahatligi kayboldu. Ne yazik ki cihanda degerli olan kimse cihandan
ayrildi.

Diinya ona Siydves’in™* kani gibi adit yakti. SiyGveslerin kanini siirdii ve gézii dalip gitti.
Hicran kederinin serbeti acidir. Ama selvi boylu bir gencin ayrilmasi daha aciklidir.

Gergekten yaradan ne kadar kan aktiysa, sevecen anne ve babasinin géziinden de o kadar
aktl.

Biz 6miir diyarindaki ahiret kervaniyiz. O cesurdu kervandan énce gitti.

Her ne kadar hanedandan biri gittiyse de, degerli hanedanin ve kardeslerinin ikbali ebedi
olsun.

® Hamid Yezdan Perest, Ates-i Pdrsi, (Tahran: Entesarat-i itla‘at, 1393), c.1, s.651-52; Kazvini, Memddhin-i Seyh Sa‘di, 89;
Muhakkik, Sa‘di ve Mersiyye Serdf, 20.

19 5a4di-i Sirazi, Metn-i Kémil, 750.

" jran-Turan savaslari diye bilinen savaslarda 6ldurilen gigla bir hiikimdardir.
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Omrii uzun olsun ve giinahsizin éldiiriilmesine hayir dediginde (SGhib-i SGhibkerdn) ne yazik ki
ok yaydan ¢ikmisti.

4. Dordiincii Mersiye: Sa‘di, 1223 yilinda dogan ve 1260 yilinda vefat eden Sa‘d b. Eb( Bekr
icin mersiyeler yazmistir. Sa‘d babasi Eb( Bekir b. Sa‘d’in emriyle Bagdat isgalinden sonra Loristan’i
ele geciren Hllagl(’'ya hediye takdim etmek icin Sirdz’dan Loristan’a gitmis, ancak geri donerken Kum
yakinlarindaki Tefris'te hastalanmistir. Ayni glinlerde babasi Eb( Bekr b. Sa‘d, Sirdz’da hastalanip,
(1260 yilinda) vefat ettiginden Sa‘d b. Eb( Bekr adina sikke basilmis ve hutbe okunmustur, ancak Sa‘d
b. Eb( Bekr de on iki glin (veya on yedi giin) sonra otuz yedi yasinda, 1260 yilinda vefat etmistir.
Cenazesi Yezd atabeki Kutbeddin Mahm{d’un kizi olan esi Tirkan HatOn tarafindan Siraz’a getirilmis
ve Tirkdn H4tln tarafindan insa edilen Siraz’daki izzediye Medresesi’nde topraga verilmistir. Yerine
on iki yasindaki oglu Muhammed tahta oturmustur. O da daha sonra sarayin damindan disip
Olmistir. Sa‘d b. Eb( Bekr sehzadeyken babasi tarafindan birkag defa HGlagl’'yu tebrik etmek igin
hediyelerle birlikte onun yanina génderilmistir.** Sa‘d vefat etmeden 6nce babasinin veziri Fahreddin
EbG Bekir'e olan kininden dolayl onun 6lim emrini vermis, ancak bu emir yerine getiriilmeden 6nce
6lmustir.” Sa‘di, Glistan’in girisinde Sa‘d b. Eb( Bekr’i s6yle dvmiustir: Giilistdn kitabi tamamlanmis
oldu. Diinyayr korumasi altina alan cihan sahi, Allah’in gélgesi, Allah’in lituf 1s1gi, zamanin zahiresi,
glivenle siginacak biri olan, giiciinii gbkten alan, diismanlar karsisinda muzaffer, saltanatin gii¢lii
kolu, dinin aydinlik lambasi, insanlarin cemali, Miisliimanhgin kivanci, biiyiik Atabek’in oglu Sa’d...
Sehzade bunlari okuyunca umarim yiiziinii burusturmaz, ¢iinkii Gilistdn adli bu eser sikinti vermez.
Ozellikle sehzade Sa‘d EbG Bekr Sa‘d b. Zengi adina yazilan bu giris kismi hi¢ sikici degildir.** Sa‘di
mahlasini bu hitkimdardan almistir.”® Sa‘di’nin yazdigi s6z konusu mersiye séyledir:
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Higbir bahgede onun gibi agag¢ yoktu. Ne yazik ki ecelin sert riizgéri onu sékiip aldi.

O suh bakish, bir kimseyle oldugu siirece cihan dostlugu konusunda kime giivenmeli?
Ey Allah’im liitfun ile onun ruhunu hos tut. Ahiret hayatini ona bu hayattan mutlu eyle.
Sa‘d Ebl Bekr Sa‘d b. Zengi 6Imedi ¢iinkii oglunun iimitvar gélgesi var.

Glines oldugu siirece gélge daima var olacaktir. Saray ehli, akrabalari ve yakinlari daima var
olsunlar.

Her kim senin dediginin aksini yaparsa, ati tekrar eve sahipsiz dénsiin.

5. Besinci Mersiye: Sa‘di, Sa‘d b. EbQbekr’in vefati nedeniyle Arap, Fars ve Tirk
edebiyatlarinda bentlerden olusan nazim sekli olan terciibend tarzinda bir mersiye de yazmistir. Bu

12 Erdogan Mergil, Misliiman Tiirk Devletleri, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991), 206-14; Kazvini, Memdihin-i
Seyh Sa‘di, 42; Perest, Ates-i Pdrsi, 575-80; Muhakkik, Sa‘df ve Mersiyye Serd, s.19.

13 Seyyid Ali Aldavud “Atabekan-i Fars” Ddiretii’l-Mu‘Grif-i Bozorg-i [sldmi (Tahran: Merkez-i Dairetii'l-Mu‘arif-i Bozorg-i
islamf, 1373), 6: 495.

14 Seyh Muslihtiddin Sa‘di-i Sirdzi, Gilistan-i Sa‘di, nsr. Muhammed Ali Fur(gi, (Tahran: Entesarat-i Koknds, 1362), 168.

> Aldavud “Atabekan-i Fars” 495.

18 sa‘di-i Sirazi, Metn-i Kémil, 752.
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terciibende diinyaya serzenis etmis, dinyanin kott ahlakli ve kan dékicli oldugunu, Sa‘d b. EbG
Bekr’in geng¢ oldugunu ve hastalandigini ifade etmistir. Sa‘di biyik ihtimalle bu siiri Sa‘d b. EbQ
Bekr’in cenazesi Tefris’ten Siraz’a getirilirken sdylemistir."” Ayrica Sa‘di birkag gazel ile kasidesinde de
onun 8limiinii yad etmistir."® Sa‘d’nin yazdigi s6z konusu mersiye soyledir:
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Gariplerin génlii senin icin kan adglamaktadir. Akrabalarin génliiniin nasil oldugunu
bilmiyorum.

Sa‘d b. Ebd Bekr’in 6liimii gelip ¢atti. Allah ona rahmet etsin.
Tabutunu tasimalarindan gafil olup, hiikiimdarlik taht ve tacinin imidiydi.

Elbise ve vyiizii parcalamak uygun degildir, ¢iinkii mutlak olarak insanlar Allah’in emri
altindadirlar. Gayp dleminde Allah, ona rahmetiyle muamele etsin.

Her kimin bu dertten génlii acimazsa, Allah ona da bu atesi nasip etsin.

6. Altinci Mersiye: Sa‘di, Emir Fahriiddin Eb( Bekr b. Eb( Nasr Hevayicl icin kaside tarzinda bir
mersiye yazmistir. Emir Fahriiddin, Atabek Eb( Bekr b. Sa‘d b. Zengi'nin vezirlerindendir. ilk énceleri
Atabek mutfaginin ihtiyacglarini karsilayan ekipte yer almis, daha sonralari givenirligi ve sadakati
neticesinde hazinedar ve vezirlik gérevlerinde bulunmustur.?’ Bu Emir, Atabek Muhammed b. Sa‘d b.
Ebi Bekr'in saltanati zamaninda, Tiirkdn HatGn’un emriyle 658 veya 661 yilinda 6ldiirtimustiir.”! Bu
Emir'in adi Giilistan’in mukaddimesinde soyle ge¢mektedir: Biiyiik komutan, bilgin, adil, glgli,
muzaffer, saltanat tahtinin destekleyicisi, lilkenin yénetim danismani, fakirlerin ve vatanindan uzak
diisenlerin siginagi, bilginleri destekleyen... Sahlarin ve sultanlarin dayanadi EbG Bekr b. Ebu Nasr...
Kim bu vezirin inayet gélgesinde olursa, giinahi ibadet sayilir ve diismani dost olur.”? Sa‘di’nin yazdig
s0z konusu mersiye soyledir:
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7 perest, Ates-i Pérsi, 575-80.

18 Muhakkik, Sa‘di ve Mersiyye Serdf, 19.

' sa‘di-i Sirazi, Metn-i Kamil, 747.

20 Kazvini, Memdihin-i Seyh Sa‘di, 59-60; Perest, Ates-i Pdrsi, 584-85.

2 Muhakkik, Sa‘di ve Mersiyye Serd, 20; Aldavud, “Atabekan-i Fars” 495.
22 53*di-i Sirazt, Gulistan-i Sa‘d, 20.
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Odiing bedende géniil huzur bulmaz, ¢iinkii canin merhemi olan géniil igne ile yaralanir.
Eger ruhlarin cevherini kesmekeste sékersen, hepsi alcak Glemden ulvi dleme giderler.

Ister kadere riza gésterelim ister géstermeyelim, aslan gibi bir adamin bu yulardan kagmasi
uygun degildir.

Yiice Allah kulunun canini aldi. Ey Allah’a inanan kul, sen de sabret.

Allah diinyayr su ve hayati riizgér lizerine bina etmis, Riizgdr ve su lizerine nasil giivenle
oturulabilir?

Glines batsa bile korkmaya gerek yok, ¢iinkii sana Ebd Bekr Sa‘d’in gélgesi yeter.

7. Yedinci Mersiye: Sa‘di, Eb( Bekr b. Sa‘d b. Zengi igin kaside tarzinda mersiyeler yazmistir.
Fars atabeklerin altinci hilkimdari olan Atabek Eb{ Bekr b. Sa‘d b. Zengi 1194 yilinda dogmus ve 1226
yilinda tahta ¢ikmistir. Muzafferiiddin lakaph bu sahis iran’in Fars bélgesinde hiikiim siiren Tiirk-islam
hanedani olan Salgurlular’in en uzun stire hikimdarlk yapan emiridir. 1260 yilina kadar saltanat
sirmistiir. Henliz sehzadeyken babasi Sa‘d b. Zengi’nin, Sultan Muhammed Harizmsah ile yaptig
iilke gelirinin {cte birini harag verme, Eskenvan ve istahr kalelerini Harizmsahlar’a bagislama ve biitiin
tilkede Muhammed adina hutbe okuma anlasmasini kabul etmemistir.?* Bazi rivayetlere gore
babasina pusu kurup yaralamaksizin ona kiligla vurmustur. Bunun {izerine babasi ona sopa ile
vurduktan sonra kendisini Istahr kalesine hapsetmistir. Tahta ¢iktiktan sonra devleti genisletip mamur
etmis, halkin huzur ve refaha kavusmasi i¢in cabalamis, fakirlere asevi ile kopri, tekke ve medreseler
yaptirmistir. Mogollar ile iyi geginmis ve 1236 yilinda ilhanli hiikiimetinin kurucusu HGlagl’ya vergi
vermistir.”> Sa‘d’'nin eserlerinde ifade ettigi gibi ilim ve sanatta deger verip sairleri himaye etmistir.
Fars Atabekligi kendisinden sonra otuz yil bile yasayamamistir. Kendisi Sa‘di’nin memduhlarindandir.
Sa‘di memduhu olan Eb{ Bekir b. Sa‘d igcin hem Fars¢ca hem de Arapga siirler yazmis, Bostan ve
Gulistan adh eserlerini ona sunmustur. Felsefe, hikmet ve mantik gibi ilimlere karsi ¢ikmis ve akli
ilimlerle ilgilenen Sadriiddin Mahm(d Esnehi ve Sehabiddin Tldeh Posti gibi kisileri Sirdz’dan
cikarmistir.”® Seyh Sadriddin Ebd’l-Me‘ali Muzaffer b. Rizbehan Adevi'ye miirit olmustur. 1260
yilinda Siraz’da vefat etmistir.”’ Sa‘d’ye gore EbG Bekr: “diinya padisahi, muzaffer, adil, insanlarin
yéneticisi, Islam sinirlarinin muhafizi, Hz. Sileyman’in mirasini koruyan ve zamane sahlarinin en
adilidir.””® Sa‘di'nin yazdig1 s6z konusu mersiye soyledir:
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23 Sa“di-i Sirazi, Metn-i Kémil, 749.

24 Erdogan Mercil, “Salgurlular” DA, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, 36: 30; Aldavud, “Atabekan-i Fars”, 494.

% Kazvini, Memdiihin-i Seyh Sa‘di, s.36-41; Perest, Ates-i Pdrsf, s.573-75; Aldavud, “Atabekan-i Fars”, 494.

2% Aldavud, “Atabekan-i Fars”, 494.

2 Kazvini, Memdihin-i Seyh Sa‘di, s.36-41; Perest, Ates-i Pdrsi, s.573-75; Muhakkik, Sa‘df ve Mersiyye Serdi, 21; Aldavud,
“Atabekan-i Fars”, 494.

28 Sa‘di-i Sirazi, Giilistén-i Sa‘di, 167.
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Kirilgan génle kim tekrar merhem siirecek? Yorgun yetimin ayagini kim kasiyacak?

Din ve devlet hiikiimdarinin haline nazar et! Ciinkii Allah’in rahmet feyzi onun uyanik ruhunun
lizerinedir.

Dervis onun yoklugu sebebiyle nasil kederlenmesin; oysa keder ¢ogaldi ve acisi haddini asti.

Her ne kadar onun velayet, mal, hazine ve fermani kalmasa da, badislayici olan Allah’inin
rahmeti kald.

Kaderden zamanin lizerine bir keder diistii; ¢linkli gokyiizi kudretinin hamisi ylkiini ikiye
ayirdi.

Olmedi Eb(i Bekr Sa‘d b. Zengi séhreti; ciinkii Sa‘d Ebd Bekr’in nami kald.

Dervisin gélgesi ve garibanin tedarikgisi ortadan kayboldu. Allah’im af ve madfiretinle onu
tekrar ort.

8. Sekizinci Mersiye: Sa‘di, Atabek Eb( Bekr b. Sa‘d b. Zengi icin kaside tarzinda bir mersiye
daha yazmistir. Sa‘di bu kasidesinde Sirazlilarin bu hikimdar igin agladiklarini, diinyanin vefasiz
oldugunu, Eb( Bekr b. Sa‘d’in vefatinin acisi gegmeden oglu Sa‘d b. Eb( Bekr’'in vefat ettigini ve artik
kimseye gonil vermemek gerektigini ifade etmistir. Sa‘di’nin yazdigi s6z konusu mersiye soyledir:
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Anlasilan su ki artik kimseye goéniil vermemek gerekir; ¢linkii bu zamanda yorgunluktan
olaylar oldu.
Devletin nuru Ebi Bekr Sa‘d vefat edince, oglu dogan yildiz Sa‘d heniiz can veriyordu.

Emin ve selamet iimidi géniil kulagina séyle diyordu: Sa‘d Eb( Bekr Sa‘d Zengi varligi ebedi

olsun.
Heniiz ilk aci tam anlamiyla dinmeden, zamanin zuliim eli diger acisini ortaya koydu.
Eger Sirdzlilarin gézyaslari toplansa, Dicle gibi Bagdat’a kadar akip gider.
Miilkiin gelini giizel yiizlii bir kizdir ancak sevgisi temelsizdir ve damada vefali davranmaz.
Eger yilarca hanedanin ve mamur miilkiiniin olmasini istiyorsan, bir génlii giinahsiz harap
etme.

9. Dokuzuncu Mersiye: Sa‘di, Cem veya Cemsid’in oglunun vefati sebebiyle bir mersiye
yazmistir. Cem veya Cemsid iran mitolojisinde Pisdadi hanedaninin dérdiincii hitkiimdaridir. 700 yil

29 5a*di-i Sirazi, Metn-i Kémil, 753.
30 sa‘di-i Sirazi, Metn-i Kémil, 751.
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boyunca insanlar, cinler, devler ve kuslar lzerinde egemenlik kurmustur. Hilkiimdarligi zamaninda
diinya refah ve huzura kavusmustur. iran’da nevruz bayramini kabul eden, sarabi icat eden ve icki
meclislerine bezm-i Cem (eglence meclisi) denilmesine sebep olan kisidir.** Cemsid’in diinyayi
gosteren kadehi (cAm-1 cihAnniima) cok meshurdur. iyi bir hitkimdar olan Cemsid daha sonra tanrilik
davasina kalkismistir. Dahhak tarafindan kovulmus, Hindistan ve Cin’e kagmis ve oralarda 6lmustir.
Sa‘di bu mersiyesinde biz olmadan da glllerin agacagini, baharin gelecegini, aylarin gececegini,
eglence meclislerinin toplanacagini ve insanlarin bir giin toprak veya ¢camur olacagini ifade etmistir.
Sa‘di’nin yazdigi s6z konusu mersiye soyledir:
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Cem’in nazl bir cocudu vefat etmisti. ipekbécedi gibi, ipek kefenle defnetmisti.

Birkacg giin sonra ¢cocugunun mezarina gitti. Kabri basinda feryat ve figan etmek istedi.
Ipekten dokunmus olan kefen ¢iiriimiistii. Bu durumu gériince séyle diisiindii;

Ipedi ipekbécedinin elinden zorla almistim. Mezar kurtlari simdi zorla cocuktan almislar.
Ne yazik ki bizden sonra, ¢ok uzun bir zaman bahar gelecek ve gliller agcacak.

10. Onuncu Mersiye: Sa‘di, San‘an c¢oliinden gecerken vefat eden oglu icin bir mersiye
yazmistir. Sa‘di, oglunun vefati sebebiyle aci ¢ektigini ve mezarina bakinca darmadagin oldugunu
ifade etmistir. Aklini basina topladiginda c¢ocugunun kendisine, “Baba bu karanlik yerden
korkuyorsan, aklini basina topla, buraya isikla gel” dedigini beyan etmistir. Sa‘di, oglunun selvi boylu
oldugunu, bir glin Hz. Yusuf gibi glizellerin bile 6lecegini ve mezarin onlari Yunus baligi gibi yutacagini
belirtmistir. Bu mersiyede Sa‘di ¢cocuklarin bu diinyadan temiz ama ihtiyarlarin ginahlariyla kirlenmis
bir sekilde ahirete gittiklerine de vurgu yapmistir. Sa‘di’nin yazdigi s6z konusu mersiye soyledir:
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San‘én ¢éliinden gegerken bir cocugum vefat etti. Nasil séylesem, bu olay beni derinden sarsti.

Yusuf misali hangi giizel var ki 6lmesin? Yunus misali mezar baligi onu da yutmasin?

31 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 204-10.

32 Yildirim, Fars Mitolojisi S6zliigii, 204-10.

3 Sa‘di-i Sirazi, Bistdn-i Sa‘di/Sa‘dindme, nsr. Gulam Muhsin YUs(fi, (Tahran: Entesarat-i Harezmi, 1368), 186.
3% Sa‘di-i Sirazi, Bastdn-i Sa‘di/Sa‘dindme, 194.
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Bu nese bahcgesinde bliylimedi; ¢iinkii ecel riizgdri onu kékiinden sékiip gétiirdii.
Bir fidan otuz yil sonra agag olur. Sert bir riizgdr esip kékiinden sékiip g6tiiriir.
Toprakta giiliin yesermesi acayip degildir; ¢iinkii nice giil tenli onun altinda yatmaktadir.

Icimden séyle dedim: Ey utan¢ numunesi 61! Ciinkii cocuk temiz ve yaslh giinah dolu gél.

Sonug

Fars edebiyatinin en iyi sairleri olan Firdevsi, Hakani-i Sirvani, Hafiz ve Abdurrahman-i Camf
gibi Sa‘di de mersiyeler kaleme almistir. Sa‘di, son Abbasi halifesi Mista‘sim Billah’in éldirilmesi,
Bagdat’'in isgal edilmesi ile Sa‘d b. Eb( Bekr (iki mersiye), Eb( Bekr b. Sa‘d (iki mersiye), Emir
Fahriiddin Eb( Bekr, izzeddin Ahmed b. Yusuf, San‘dn ¢éliinde vefat eden oglunu ve Cemsid’in
oglunun 6limi hakkinda toplam on mersiye yazmistir. Bunlar icinde en dnemlileri son Abbasi halifesi
Musta‘sim Billah’in 6ldirilmesi ve Bagdat’'in isgal edilmesi hakkinda yazilan mersiyelerdir. Sa‘di bu
mersiyelerde miiminlerin emirinin 6ldtgind, kiyametin koptugunu, gékten kanin aktigini, génillerin
ates kapladigini, gozlerden kan damladigini, artik asayisin olmadigini, Dicle’den su yerine kan aktigini,
Bagdat’in yagmalandigini ve halkin kiligtan gegirildigini ifade etmistir. Sa‘d’nin mersiyelerinde hiiziin
ve kasvetli hava yer olmasina ragmen, ovgiu de bulunmaktadir. Sa‘di mersiyelerinde agit yaktig
kisilerin adlarini yad etmistir. Salgurlu emirleri hakkinda yazdigi mersiyelerde onlarin cémertlik ve
konukseverliklerini, glicslizleri korumalarini, cesaret ve kahramanlk gibi meziyetlerini anlatmis,
dinyanin faniligini vurgulayip geride kalanlara sabir tavsiye etmistir. Mersiyelerinin genelinde
dinyanin vefasizligl, zamanin gecici olusu ve felege sitem gibi konular ele alinmistir. Sa‘d'nin
mersiyelerinde mibalaga ve yapmaciklk azdir; kendisi sdzlerini sarih ve acik bir sekilde ifade etmistir.
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Arap siirinin ve belagatinin gelismesine katkida bulunmus Arap sairlerden birisi de Abdulgant
b. ismail en-Nablus?’dir. en- Nablusi 1641-1731 yillari arasinda Dimask’ta yasamis dénemin énde
gelen alimlerindendir. Tefsir, hadis, fikih, kelam, tecvit, tasavvuf, siir, edebiyat, felsefe, mantik, riya
tabiri, seyahatname, tarih, cifr gibi bircok alanda yazdig iki yiiz doksan dort eseriyle, Gn salmistir. en-
Nablusi’'nin hemen hemen butiin eserlerinde yer verdigi siirlerinde kullandig edebi sanatlari,
kullanim ustaligiyla incelenmesi gereken unsurlardir. en-Nablusi, bu sanatlar vasitasiyla anlatimini
glzellestirmis ve anlam yogunlugunu derinlestirmistir. Sanatlari siirlerin insicamini bozmayacak
diizeyde, yerli yerinde ve kivaminda kullanmaya 6zen gostermistir. Siirlerinde kullandigi sanatlar da,
herkes tarafindan anlasilacak basitlikte olup, okuyucu ve dinleyicide mana ve lafiz bakimindan etki
olusturacak diizeyde bir ahenge sahiptir.

Calismada oncelikle maellifin hayati hakkinda kisa bir giris yapildiktan sonra, divani hakkinda
kisa bilgiler verilmis, siirlerinde kullandigi edebi sanatlar kisa agiklamalari ile ve yeterli diizeyde 6rnek
siirlerle verilmistir. Sonug kisminda sairin Arap siirine yaptigi katkilara kisaca deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Edebi Sanat, Cinas, Iktibas, Telmih, Hakikat ve Mecaz.

* Bu galisma 15.02.2019 tarihinde sundugumuz “Abdulgani b. Ismail en-Nablusi ve Divanu’l-Hakdik ve Mecmi‘u’r-Rekéik
isimli Eseri” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. This article is extracted from doctorate dissertation entitled
“Abdulgani b. ismail en-Nablusi And His Work Divanu’l -Hakaik ve Mecmu‘u’r-Rekaik”, (PhD Dissertation, Necmettin
Erbakan University, Konya/Turkey, 2019). Bkz. ismail Ekinci, Abdulgani b. ismail en-Nablusi ve Divdnu’l-Hakdik ve

Mecmii‘u’r-Rekdik Isimli Eseri, Basilmamis Doktora Tezi, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, 2019).
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Abstract

One of the Arab poets who have contributed to the birth and development of Arab poetry
and rhetoric is Abdulgani b. ismail en-Nablusi. en-Nablusi who lived in 1641-1731 in Damascus was
among the leading intellectual the was famous for his 294 works in various fields such as tafsir,
hadith, figh, kalam, tajvid, mysticism/sufism, poetry, literature, dream interpretation, travel writing,
history, cifr. The literary devices which en-Nablusi employed in each of his works was among the
elements that should skillfully be analyzed. en-Nablusi embellished his narrative tone and profanded
the meaning in his works with his use of this devices. The took care of using the literary devices
propartionally with a level that did not violate the coherence. This employment of the poetic devices
in his poems are so sample that everybody can clearly understand and the poems have a level of
harmony that may have influences on the listener in terms of form and content.

In the study primerily a brief information about biography of the writer his collected poems
presented and the literary devices that the makes use of in his poems are illustrated with the
necessary amount of/examples. The poet’s contributions to Arabic poetry are briefly mentioned.

Key Words: Rhetoric, Literary Devices, Pun, Quotation, Talmih, Truth and Metaphor

Giris

insanoglunun derin duygularinin en iyi sekilde karsi tarafa aktarip muhatabi etkileme
araclarindan birisi de siirdir. Siir, insanin kendini etkili bir bicimde ifade etme sanatlarindan biridir. Bu
Ozelligi ile siire hemen hemen her toplumda ve her ¢agda deger verilmis ve edebiyattaki yerini
devamli korumustur. Ayrica siir, sairin sadece kendi duygularini degil yasadigi ¢agin ve toplumun
duygu ve diisiincelerini de resmetmistir.

Siir literatird, diger edebi tiurlere gore bir dildeki edebi Grinlerin en st 6rnekleridir. Bu
durum, Arap edebiyati icin de gecerlidir. Donem dénem gici ve etkisi farkhlik géstermekle birlikte
XVII. Ve XVIII. Yazyil Osmanl Dénemi Arap edebiyatinda Arap siiri, edebi/sanat degerini korumustur.

1640-1731 yillari arasinda Dimask’ta yasamis olan Abdulgani b. ismail en-Nablusi, pek ¢ok ilim
dalinda galismalari bulunan, dénemin énemli alimlerinden biridir. islami ilimlerde (i¢ yiize yakin eser
telif etmis olan en-Nablusi, eserlerinin bircogunda siirlere yer vermistir. Eserlerinde daginik bir
bicimde yer alan siirlerinden baska diger siirlerinden mutesekkil, Divdnu’d-Devévin isimli mustakil bir
divani da vardir. Orijinali ti¢ bolim halinde kaleme alinan bu eserin tasavvufi siirleri iceren Gglnci
bolimi, Divdnu’l-Hakdik ve Mecmu‘u’r-Rekdik ismiyle Muhammed Abdulhalik ez-Zenati tarafindan
tahkik edilip yayimlamistir. ez-Zenati’nin s6z konusu tahkiki esas alinarak yapilan bu ¢alismamizda
Nablusi’nin hayati, ilmi kisiligi hakkinda kisaca bilgi verilmis, divanindaki siirlerde kullandigi sanatlar
tespit edilmis ve bu siirlerin edebi degeri ortaya konmaya calisiimistir.

1. en-Nablusi’nin Hayati ve Edebi Sahsiyeti

Tefsir, hadis, fikih, kelam, tecvit, tasavvuf, siir, edebiyat, felsefe, mantik, rliya tabiri,
seyahatname, tarih, cifr gibi bircok alanda yazdig iki yliz doksan dort eseriyle, doneminin en énemli
ilmi sahsiyetlerinden olan en-Nablusi’nin tam adini, Muhammed Halil el-Muradi, ismail Pasa Bagdadi
ve Omer Riza Kehhale eserlerinde su sekilde zikretmektedirler:

“es-Seyh Abdulgant b. ismail b. Abdulgani b. ismail b. Ahmed b. ibrahim en-Nablusi.”*

1 el-Muradi, Muhammed Halil, Silku’d-Durer fi A‘yani’l-Karni’s-SGniye ‘Aser (Beyrut: Daru Sadir, 2001), 3:36; Bagdadi,,ismail
Pasa Esmdi’l-Muellifin ve Asaru’l-Musannifin (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi,1901), 1:590; Kehhale, Omer Riza,
Mu‘cemu’l-Muellifin (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1957), 2:176.
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Abdulgani b. ismail en-Nablusi, 5 Zilhicce 1050/17 Mart 1641 Pazar giinii Sam’da diinyaya
gelmistir.2 Yasadigi dénemde ve vefat ettikten sonraki dénemlerde Seyhiilislam lakabiyla anilan
Abdulgani b. ismail, en-Nablusi, ed-Dimaski, el-Hanefi, en-Naksibendi, el-Kadiri gibi nisbelerle
anilmistir. Ayrica hocalarin hocasi, mitehassislarin mitehassisi, ariflerin velisi, ariflerin ve bilginlerin
pinari, tek imam, allamelerin alimi, blyik deniz, 6ncli imamlarin dénderi gibi glzel niteliklerle de
évuldigu belirtiimektedir.> Onun hakkinda genis bilgilerin yer aldigi eserlerden birisi olan Silku’d-
Durer isimli eserinde el-Muradji, en-Nablusf ile ilgili olarak “Hayatlarini anlattigim kisiler icinde marifet
ve velilikte en ulu kisidir’* diye bahsetmektedir. Sairin en-Nablusi kiinyesiyle anilmasinin sebebi, kokli
bir ulema ailesine mensup olan en-Nablusi’nin dedelerinden ibrahim b. ismail’in, Kudiis’ten Nablus’a
gb¢ ederek bir stire burada kaldiktan sonra Sam’a gelmesindendir.®> Bu sebeple aile, en-Nablusi
nisbesiyle aniimistir.

ismail b. Abdulgani ve Zeyneb ed-Duveyki’nin ii¢ erkek ve bir kiz cocuklarindan en kiigugi
olan en-Nablusi, babasinin sik sik seyahatlerle evden uzakta bulunmasi ve en-Nablusi on iki
yasindayken vefat etmesi sebebiyle, dedesi ismail'in kendilerine miras biraktigi evde annesinin
himayesinde biyliimistiir. en-Nablusi dedesinin soyuna bagl olarak kendisini Omer b. el-Hattab el-
‘Adevi’nin (6. 23/644) soyundan birisi olarak takdim eder. Fakat kendisini dogrudan dogruya ikinci
halifeye baglayan bir secere ¢ikarmak imkansizdir. Bunu saglayacak bir soyagaci veya belge mevcut
degildir. en-Nablusi’nin torunu olan Kemaleddin el-Gazzi, el-Virdu’l-Unsiyye ve’l-Véridu’l-Kudsiyye
isimli eserinin ilk bélimini dedesinin seceresine ayirmaktadir. el-Gazzi burada en-Nablusi’nin
seceresi icin iki liste vermektedir. Bu listedeki kayitlar su sekildedir:

1. Babasinin soyundan Beni Cema‘az dalina dayanan birinci liste: Abdulgani b. ismail b.
Abdulgani b. ismail b. Ahmed b. ibrahim b. ismail b. ibrahim b. Abdullah b. Abdurrahman b. ibrahim
b. Abdurrahman b. ibrahim b. Sadullah b. Cema‘a b. ‘Ali b. Cem&‘a b. Hazim b. Sahr.

2. Annesinin soyundan Beni Kudame dalina dayanan ikinci liste: Abdullah (...) b. Ahmed b.
Muhammed b. Kudame b. Mikdam b. Nasr b. Feth b. Huzeyfe b. Muhammed b. Yakub b. el-Kasim b.
ibrahim b. ismail b. Yahya b. Muhammed b. Salim b. ‘Abdillah b. (...) Omer.”

Beni Cema‘az ailesi koken olarak Suriye’de, Sam’in iki yiz kilometre kuzeyinde yer alan Hama
sehrine dayanmaktadir. XIl. yy.da bu secereye mensup bazi aileler bugtinki Filistin’e gé¢ etmisler ve
burada Mescid-i Aksa hizmetlerinde bulunmuslardir. Kalan diger aileler de, yaklasik yarim ylzyil sonra
Sam’a go¢ etmislerdir. Beni Kudame dalina dayanan ikinci seceredeki aileler ise, Omer b. el-Hattab’a
kadar dayandirilarak Hz. Peygamber ile irtibatlandirilmaktadir. Bu aile de Filistin’de yasadiklari igin
her iki secere de, Nabulus veya Nablusi olarak aniimistir. Ozellikle Beni Kuddme ailesi, Nablus’un
yakininda bir kéye gelerek, oradan Kasiyun dagina yerlesmistir.® Etrafi ¢él olan ve ciplak bir tepe
olarak bilinen burasi daha sonralari Salihiye Mahallesi olarak aniimistir.

2 e|-Muradi, Silku’d-Durer, 3:37; Semseddin Sami, Kémusu’l-A‘ldm (istanbul: Mihran Matbaasi, 1889), 4:3080-3081; Bagdadi,
Esmai’l-Muellifin, 1:590; Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, 2:176; Alaaddin, Bekri, Bir Cagin Onciisii Abdulgani Nablus?
Hayati ve Fikirleri, Cev. Veysel UYSAL (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 85; Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. ismail” DIA,
(istanbul:2006), 32:268.

3 el-Muradi, Silku’d-Durer, 3:36; Bagdadi, Esmdi’l-Muellifin, 1:590; en-Nebhani, Yusuf b. ismail b. Yusuf, Cdmi‘u Kerdmati’I-
Evliyé (Hindistan: Merkezi Ehli Stinneti Berekati Rida, 2001), 2:194-195; Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, 2:176.

4 el-Muradi, Silku’d-Durer, 3:37.

5 el-Muradi, Silku’d-Durer, 3:37; Ozel, “Nablusi, Abdulgant b. ismail”, DIA, 32:268.

6 el-Muradi, Silku’d-Durer, 3:36-39; Sami, Kdmusu’l-A‘ldm, 4:3080; Akkach, Samer, Abd al-Ghani al-Nabulusi Islam and the
Enlightenment (England Oneworld Publications, 2007), 25.

7 el-Muhibbi, Muhammed Emin b. Fadlillah el-Hamevi ed-Dimaski, Huldsatu’l-Eser fi ‘Aydni’l-Karni’l-Hddiye ‘Asar, thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2006), 1:49-50; el-Gazzi, Kemaleddin, el-
Virdu’l-Unsiyye ve’l-Varidu’l-Kudsiyye fi Tercemeti’l-‘Arifi ‘Abdu’l-Gani en-Nablusi, thk. Samir Akkas (Londra: Daru Brill,
2012), 56-69; Alaaddin, Nablusi Hayati ve Fikirleri, 87-88.

8 Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi, 20-21.
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en-Nablusi’nin dedesi hakkinda detayl bir bilgi bulunmamaktadir, fakat dedesinin babasi olan
yani en-Nablusi’nin biiyiik biyiik dedesi ismail (m. 1530-1585), Safii mezhebine mensup, taninmis bir
alim, miderris, zengin bir otorite ve politik niifuz sahibi bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Seyhilislam
ismail, caginin 6nemli miiderrislerinden biri olup, mantik, dilbilim, hadis, tefsir, dini ilimler ve islam
hukuku alanlarinda otorite sayilirdi. Umeyye Camii gibi ddnemin 6nemli medreselerinde ve Dervisiye
Camiinde, Safii ve Hanefi fikhinda otorite olarak dersler vermistir. Belig kisiligi, kavrama kabiliyeti ve
Ustlin anlayis glci ile Sam’da biyik saygl kazanmistir. Sahip oldugu tarim arazilerini kiralayarak ve bu
arazilerde yetistirdigi Urinleri satarak ciddi bir mal varligina sahip olmustur. Maddi zenginligi ona
blylik bir kiitiphane kuracak kadar c¢ok kitaba sahip olmasini saglamistir. en-Nablusi’nin yasamini
strdirdigi Sdku’l-‘Anbardni’ye bakan, Umeyye Camiinin giiney kapisinin ¢aprazinda kalan iki katl
evi, dedesi ismail’den kalmistir. en-Nablusi’nin biiyiik dedesi ismail, 8liimiine kadar cevresinde Safii
alimi ve miftisi olarak taninmistir.’ Dedesinin sayginligl, en-Nablusi’nin de sayginlik gdrmesine
blylik bir katki saglamistir.

en-Nablusi’nin babasi ismail b. Abdulgani (1017-1062/1609-1652), kisa siiren hayatina
ragmen, déneminin dnde gelen hukuk ve din bilimleri dlimlerindendir. ilmi alanda entelektiel
birikimi, edebiyat alanindaki kabiliyetleri ve siir alanindaki hassasiyeti, onun aile statlsini de
yikseltmistir. ismail b. Abdulgani atalari gibi Safii mezhebindendir. Fakat ibn Hacer el-Heysem{i nin
Tuhfetu’l-Muhtdc isimli Safii fikhi ile ilgili eserine serh yazdiktan sonra Hanefi mezhebine ge¢mistir.
Dini ve fikhi egitiminin ilk safhasi Sam’da ge¢mistir. Hicri 1039’dan itibaren aldigi bu egitimle Emevi
Camiinde dersler vermeye baslamistir. Istanbul’a yaptigi bir seyahatte Seyhiilislam Yahya b.
Zekeriya’nin hizmetine girmistir. Bu, ona Tirklerin usullerine gére egitim alma imkanini vermistir.
Daha sonra istanbul’a sik sik seyahatler yapmistir. Once Sam’da “el-Kameriyye Medresesi’nde ve
“Selimiye Medresesi”nde muderrislik yapmistir. Daha sonra Sayda kadilik makamina ylkselmistir.
1060 yilinda “Medarisu’s-Sahn” mertebesine yiikseltilmistir. Bu arada Mekke'ye yaptigi bir hac
sonrasinda bazi hadis ulemasinin bilgilerinden faydalanmak tizere Kahire’ye gitmistir. Omriiniin geri
kalan kismini incelemelere, 6gretime ve yaziya hasretmis, fakat kitaplarinin ¢ogu karalama halinde
kalmistir. Pek cok eseri arasinda Hanefi fikhindan Molla Hisrev'in Dureru’l-Hukkdm adli eserine
yaptig serhi el-ihkdm fi’s-Serh anilmalidir.}® en-Nablusi, babasinin sik sik seyahatler yapiyor olmasi ve
daha c¢ocuk vyastayken babasini kaybetmis olmasi nedeniyle, babasinin birikimlerinden
faydalanamamustir.

en-Nablus’nin annesi ise Zeyneb binti Muhammed b. ibrahim b. Abdullah b. Yahya ed-
Duveyki’dir. en-Nablusi’nin dogdugu yil Sam’a seyahat eden ve en-Nablusi’nin dogumundan bir giin
once vefat eden, sifi bir alim olan Seyh Mahmud (6. 1641), Zeyneb ed-Duveyki hamile iken, ona bir
oglunun olacagini ve ismini de el-Feyz mahlasiyla birlikte Abdulgani koymasini sdylemistir. Bu
olaydan sonra Zeyneb ed-Duveyki, Abldugani’nin annesi olarak anilmaya baslanmistir. Seyh Mahmud,
Abulgani’nin annesine hamileligi slirecinde her gittiginde, biraz yiyecek ve icecek vermis ve ona her
seferinde bir giimis para vererek, verdigi bu paralari Abdulgani’ye vermesini tembihlemistir.!! en-
Nablusi’nin dogumu ve sonraki hayati hakkinda detayli bilgiler veren Kemaleddin el-Gazzi, en-
Nablusi’nin annesi icin “Ogluna karsi kalbinde biiyiik bir sefkat ve sevgi vardi ve ¢ok merhametli
davranird’” diye yazmaktadir. Sam’da bir veba salgininda 6len annesinin 6lim tarihi, Sevval
1050/Haziran 1693 olarak belirtiimektedir.? On iki yasinda babasini, elli iki yasindayken de annesini
kaybeden en-Nablusi’in yetismesinde ve egitim hayatinda, annesi Zeynep ed-Duveyki’nin katkisi ve
destegi blylktar.

9 Bkz. en-Nebhani, Cdmi‘u Kerdmdti’l-Evliyd, 2:195; Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi, 20-22.

10 Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu’l-Eser, 1:49-50; Alaaddin, Nablusi Hayati ve Fikirleri, 90; Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi, 23-
24,

11 e|-Gazzi, el-Virdu’l-Unsiyye, 61-63; Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi, 9-10.

12 e|-Muradi, Silku’d-Durer, 3:37; el-Gazzi, el-Virdu’l-Unsiyye, 61-63; Alaaddin, Nablusi Hayat ve Fikirleri, 90.
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istanbul’da oldugu icin oglunun dogumunda bulunamamis olan babasi ismail, en-Nablusi’nin
ilk hocasi olmustur. Babasindan baska Necmeddin el-Gazzi, Nakibulesraf Seyyid Muhammed b.
Kemaleddin el-Hiiseyni el-Haseni b. Hamza, Ali ed-Dagistani, Ahmed b. Muhammed el-Kalai, ibrahim
b. Manslr el-Fettal, Abdiilbaki b. Abdilbaki el-Bali, Kemaleddin Muhammed b. Yahya el-Faradi,
Muhammed b. Ahmed el-Ustuvani, Nureddin b. Ali b. Ali es-Sebramellisi, Abdulkadir b. Mustafa es-
Safari, Seyh Muhammed el-Aysavi, Hiiseyin b. iskender er-Rimi, Kemaleddin Aradi, Mahmud el-
Kirdi, Abdulbaki el-Hanbeli, Muhammed el-Mehasini** gibi dénemin dnemli alimlerinden ders
almistir.

Omriini son nefesine kadar aktif bir sekilde ilimle gegiren en-Nablusi, ilmini bircok
dgrencisine aktararak bircok ilim adami yetistirmistir. Ogrencileri arasinda, Muhammed b. ibrahim
ed-Dekdekci, ibnu’t-Taci diye bilinen Muhammed b. Abdurrahman el-Bali, ibn Abdurrezzak, ibn
Kennan, Ahmed el-Menini, Muhammed b. Murad el-Muradi, Muhammed b. Abdurrahman el-Gazzi,
Hamid el-imadi, Muhammed Emin el-Muhibbi, Hiiseyin b. TOme el-Beytumani ve 6zellikle Halvetiyye
tarikatinin Bekriyye kolunun kurucusu Kutbuddin Mustafa el-Bekri'* sayilabilir.

Seyh Abdulgani, 1143 yili Saban ayi ortasinda hastalanmis ve bundan bir hafta sonra 24 Saban
1143/4 Mart 1731 Pazar giinii vefat etmis, ertesi giin dedelerinden Seyh Eb( Omer ibn-i Kudame
hazretlerinin Salihiyye'de yaptirdigi Medrese-i Omeriyye yanindaki kiitiiphdnede bir kabir kazilip
oraya defnedilmistir. O glin bitlin Sam sehri yasa blrlinmdistir. Evi kalabaliktan dolup tasmis,
cenazesine gelen Samlilar Salihiyye sokaklarini doldurmuglardir.®®

2. Divani

Calismada ele alinan Divdnu’l-Hakdik ve Mecm(‘u’r-Rekdik isimli divani, en-Nablusi'nin
sadece Bulak’da nishasi olan Divdnu’d-Devdvin olarak bilinen eserinin daha c¢ok tasavvufi siirleri
kapsayan birinci bolimiindeki siirlerden olusmustur. Divdnu’d-Devdvin'in diger bolimlerinde ise,
methiyeler, ask siirleri ve mektuplar yer almaktadir.®

en-Nablust’nin Divénu’l-Hakdik ve Mecm(‘u’r-Rekdik isimli divani, 2001 yihinda Muhammed
Abdulhalik ez-Zenati tarafindan tahkik edilip yayimlanmistir. Bu eserde 10.692 beyitten olusan 720
kaside, 226 beyitten olusan 111 mevaliyya, 1.202 beyitten olusan 73 muvassah ve 1.504 beyitten
olusan 68 tahmis olmak tzere, toplamda 13.624 beyitten olusan 972 siir bulunmaktadir. Siirler revi
sistemine gore siralanmistir. En ¢ok kullanilan revi harfi, 131 siirle nun (o) harfidir. Siirlerin 558 tanesi

uzun babhirlerle, 414 tanesi ise kisa bahirlerle yazilmistir.

Sade ve herkes tarafindan anlasilabilecek bir dille yazilan, bedi‘ sanatlarinin ve belagat
unsurlarinin ustaca kullanildigi divan, en-Nablusi’nin tamamen tasavvuf konulu siirlerinin bir
derlemesi degildir. Tasavvufi konularla ilgisi olmayan konularda yazilmis bir¢ok siir de bulunmaktadir.
Bu siirler, Gslup ve kullanilan remizler agisindan tasavvuf etkisinin hissedildigi tiirden siirler olarak ele
alinmahdir. Tasavvuf konularinin hemen hemen bitliniine deginilerek yazilan siirler, zaman zaman
geleneksel tasavvuf akimlarinin kabul ettigi doktrinleri reddeden bir yol izlemekte, bu durum da en-
Nablusi’nin kendisine has tasavvuf 6gretilerinin oldugunu ortaya koymaktadir. en-Nablusi, siirlerinde
ozellikle yogun bir sekilde vahdet-i viclt doktrinini islemekte, bircok tasavvuf erbabinin kabul ettigi
huldl, ittihad gibi bazi durumlari kabul etmeyip, inkadr ederek geleneksel cizginin disina ¢cikmaktadir.
Geleneksel dislince cizgisinin disinda olusu ve tema zenginligi ile divan, Uzerinde cok yonli
calismalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir ve bu yonlyle kiymetli bir eser olarak 6nemini
korumaktadir.

13 Bkz. el-Muradi, Silku’d-Durer, 3:37; Ozel, “Nablusi, Abdulgant b. ismail”, DIA, 32:268.
14 Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. ismail”, DIA, 32:268.

15 e|-Muradi, Silku’d-Durer, 3:44; Sami, Kémusu’l-A‘lédm, 4:3081.

16 e|-Muradi, Silku’d-Durer, 3:37; Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. ismail”, DA, 32:269-270.
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3. Divandaki Edebi Sanatlar

Siirde edebi sanatlar olarak, belagatin beyan ve bedi‘ unsurlari kullaniimaktadir. Bedi’ sozluk
anlami itibariyla, hem benzeri goérilmemis bir sekilde bir sey icat eden, hem de icat edilen bu essiz
sey, Oorneksiz ve benzersiz yaratan anlamlarina gelmektedir. Bir ilim olarak, beladgat unsurlarindan
me‘ani ve beyan sartlarini tasiyan, sozu glizellestiren sanatlardan bahseden beldgat ilminin dalina
muhassinat yani bedi‘ adi verilmistir. Muhassinata bedi‘ ilmi adini ilk veren dil alimi ibn-Malik et-

Tai'nin oglu ibnu’'n-Nazim’dir.”” Bedi‘ ilminde edebi sanatlar, manevi gizellestiriciler “&sadl Szl

ve |afzi giizellestiriciler “£bill &tzsl” olmak lizere ikiye ayrilmaktadir. Muhassinat-1 ma‘neviyye mana

ile ilgili glizellestiriciler ve sanatlardir, muhassinat-i lafziyye ise nazim veya nesirde yer alan lafizla ilgili
guzellestiricilerdir.®®

Beyan ise, sOzliikte ortaya koymak, acik secik olmak, agiklamak ve anlasilir hale getirmek
anlamlarina gelmektedir.’® Belagatin altinda bir disiplin olarak beyan ilmi, s6zi aciklik ve kapalhk
bakimindan birbirinden farkli olan anlatim bigimleriyle ifade etmenin ele alindigi bir disiplindir.
Cahiliye donemine kadar dayanan beyan ilmi hakikat, mecaz, tesbih, kindye ve isti'are gibi
unsurlardan hangisinin daha belig oldugunu incelemektedir.?

en-Nablusi, siirlerinde bedi‘ ve beyan unsurlarindan bircogunu kullanmis ve kullandigi edebi
sanatlarla hem siirlerini sislemis hem de ifade ettigi mefhumlara ayri bir mana derinligi
kazandirmistir.

3. 1. Cinas

Bedi’ sanatlarindan olan cinas, kelime olarak . fiilinin mastar olup, iki seyin birbirine
benzemesi anlamina gelmektedir.?* Bir edebiyat terimi olarak, manalari farkl, yazilis ve séylenisleri
ayni veya benzer olan iki ya da daha fazla kelimenin nazim veya nesirde bir arada kullanilmasidir.
Buna ayni zamanda tecnfs, tecanis ve miicAnese isimleri de verilmistir. iki lafiz arasindaki benzerlik
harflerin tard, sayisi, hareke ve siik(inu (hey’et) ve sirasi yoniyle olmaktadir. Bu dort yonden
benzerligine gore cinas genel olarak cinas-1 tam ve cinas-1 gayri tam olmak Uzere iki kisma
ayriimaktadir.??

en-Nablust’nin siirlerinde de cinas tirlerinin oldukca ¢ok kullanildigi gérilmektedir. Vahdet-i
vicuttan bahsedilen asagidaki siirde g;,i\; ifadesi her iki satrin sonunda farkli manalarda kullanilarak

tam cinas yapilmistir:2® [Hafif]

17 el-Kazvini, Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib, Telhis fi ‘Uldmi’l Belaga, 2. b. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Iimiyye, 2009), 347; ‘Atik, Abdulaziz, ‘iImu’l-Bedi* (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1985), 7-8; Bolelli, Nusrettin,
Beldgat (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1993), 405; Bulut, Ali, Beldgat (istanbul: ilahiyat
Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2. b., , 2014), 224; ismail Durmus, “Meani”, DIA, 28:204.

18 e|-Kazvini, Telhis fi ‘Ulumi’l Belaga, 347-360; ‘Atik, ‘iimu’l-Bedi’, 7-76; Bolelli, Belddat, 405-538; Bulut, Beldgat, 224-339.

19 es-Sekkaki, Ebu Yakub Yusuf b. Muhammed b. Ali, Miftahu’l-‘Uliim, tahk., Abdulhumeyd Hundavi, 2. b. (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘iimiyye, 2011), 162; ibn Manzdr, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-‘Arab, 3. b. (Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1999), 13:67; Bolelli, Beldgat, 33.

20 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, 162; el-Kazvini, el-idah fi ‘Ulimi’l-Beldga, thk. Muhammed Abdulmun‘im Hafaci, 3. b.
(Beyrut: Daru’I-Cil, ts), 2:326-327; ‘Atik, ‘Abdulaziz, ‘iImu’l-Beyén (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1985), 7-8; Bolelli,
Beldgat, 33.

21 jbn Manz(r, LisGnu’l-‘Arab, 2:383.

22 e|-Curcani, Eb( Bekr b. Abdirrahman Abdulkahir, Esrdru’l-Beldgd, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medent,
1991), 7; el-Kazvini, Telhis fi ‘Ulumi’l Belaga, 388; ‘Atik, ‘fimu’l-Bedi’, 195; Bolelli, Beldgat, 406; Bulut, Beldgat, 294-296.

23 en-Nablusi, Abdulgani b. ismail, Divdnu’l-Hakdik ve Mecmii‘u’r-Rekdik, thk. Muhammed Abdulhalik ez-Zenati (Beyrut:
Daru’I-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2001), 101.
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R G BN R
1. Ey nizkim varligimla beni besle, (nitekim) atesimle yakutum yanmadi.

Siirin birinci satrinda @33 ¢i fadesiyle, ‘ey benim rizikim’ anlaminda bir kullanim s6z

konusuyken, ikinci satirda @yb ifadesi ise degerli bir tas olan yakut anlaminda kullaniimistir.

Asagidaki siirde ise &35 ifadeleri, lafzin koku itibariyla ayni olup, lafizlarin tir itibariyla farkl

olmasiyla, yani birincisinde sifat, ikincisinde ise isim olarak kullanilmasiyla nakis cinas yapilmistir:?*

[Mevaliyyal]

2

ASCK I O TS Wik B N F1 X GES{JRE AU RN S S v 1

1. Onlarin vehim oyunu oyulmus tas gibidir, sayet onlarin bu durumunu gérseydin, onlarin
(bu) hali heykel (gibi)dir.

Siirin birinci beytinde goruldigi Gzere, birinci satrdaki &s< ifadesi oymak fiilinden hareketle
oyulmus tas olarak, sifat yapisinda kullanilmistir. ikinci satrdaki &35 ifadesi ise oymak fiilinden

hareketle, oyulmus bir tas, yani heykel anlaminda isim olarak kullaniimistir.

Asagidaki siirde ise satr sonlarindaki & ifadeleriyle ilk olarak kule anlaminda ikinci olarak da
kalenin ismi anlaminda kullanilarak tam cinas yapilmistir:2> [Mevaliyya]

S U ERE L L B

1. Burc diye isimlendirilmis, Levan’daki bir bahgenin ortasinda kule gibi, ahsaptan yapilmis,
diktigim yiiksek bir sarayim var.

Allah askindan bahsedilen asagidaki siirin birinci beytinin birinci satrindaki o5 kelimesi bir yer
ismi olarak kullanilirken, ikinci satrda uzak anlami olan ‘bitmez tiikenmez’ anlamiyla kullanilarak cinas
yapilmistir. ikinci beyitteki &% kelimesi ile de, birinci satirda yakin anlaminda ‘cakil tas’’ olarak

kullanilmisken, ikinci satirda kivilcim cikarma 6zelligine istinaden az bilinen anlamiyla ‘cakmak tasl’
olarak kullanilmistir:26 [Mevaliyya]

A P S e I oF goomd g & A oy
b A BB ik Ty Mo e A ks Lo,

1. Kag gece rengdrenk serginin ve bitmez tiikenmez bir zevkin oldugu Levvén’da?’ bir bahgede
geceledim,

2. Allah beni inkdr ederek bir ¢akil tasi (gibi) helak olmaktan koruyandir ve kalbimin
kadehinde ates ¢ikaran askim onun igin bir cakmak tasi olmustur.

3. 2. iktibas

Sézlik anlami atesten kdz almayi veya ilim almayi®® ifade eden iktibas, terim olarak siir yahut
nesirde bir ayeti kerime veya hadisi serifin tamaminin ya da bir kisminin alinti yapilmasidir. iktibasta

24 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 102.

25 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 120.

26 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 564.

27.Sam’in disinda bir yer, Bkz. en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, 120.

28 @7-Zebidi, Murtada, Tdcu’l-‘Aris min Cevéhiri’l-Kdmds, 2. b. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’I-‘iimiyye, 2012), 16:350.
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yapilan alintinin ayet veya hadis oldugu belirtiimez. Bu nedenle “Yiice Allah séyle buyurdu”, “Hz.
Peygamber séyle buyurdu” seklinde yapilan alintilar iktibas sayilmaz. ifadeye canlilik ve giizellik
kattigl, s6zii pekistirip glizellestirdigi icin, iktibas edebi bir sanat kabul edilmistir. iktibas sanatindan
soz edilebilmesi icin en az bir terkip olmasi sarttir. Bu sebeple s6z igerisinde ayetten veya hadisten tek
bir kelime alinmasi iktibas olarak kabul edilmedigi gibi, uzun iktibaslar da makbul sayilmaz.?° Ayet ve
hadislerde gecen ibarelerde hicbir degisiklik yapilmaksizin siirde kullanildigi gibi, bazen mana
korunma sartiyla ibarede bazi degisiklikler yapilarak alinmasi da uygun gérilmdstiir.3° Ancak baz dil
alimleri, bunu dogru bulmamis, iktibas yapilirken ayet ve hadislerin aynen alinmasini daha dogru
bulmuslardir.3

en-Nablusi’nin siirlerinde birden ¢ok iktibas yer almaktadir. Bu iktibaslar ¢cogunlukla Kur’an-i
Kerim’den olup, nadiren olsa da hadislerden de iktibaslar vardir. Ornegin, Yiice Allah’in kudret
sifatindan bahsedildigi asagidaki siirde, Rahman Suresi 29. ayetteki “ols ¢ 3 en 5™ ifadesi tamamen
iktibas yapilmistir:32 [Remel]

2

Szl Al oz a6 s w;;gtz,g}s@;;gs7

7. O, her giin bir is iizeredir ve ilgingtir ki, bu giin (de) bu islerdendir.

Sairin kerametlerden bahsettigi asagidaki siirinde ise, oruca baslama yani imsak vaktinin tayin
edilmesiyle alakali olarak Bakara Suresinin 187. ayetindeki “ss28 Lt 5. 22331 LA ifadesi iki beyitte
boélunerek iktibas yapilmistir:3® [Remel]

g & Jdd o 4 T R
oo b B el B4 el b

1. Her sey, ilimde/ilimle ondan (yardim igin) boyu uzatilan siyah bir iptir,
2. Benim katimda Allah’in emri olan fecrin aydinlattigi beyaz iplik apagik oldu.
Kainatin ve yaratilmis buttin varliklarin tefekkilr edilmesi Gzerine yazilmis asagidaki siirde ise
Musned ve Sahih-i Buhari’de gegen “;bg il s U o2 441734 hadisinden iktibas yapmistir:® [Tavil]
yuw»u;@&sm L@bvm;@bugg
8. Sayet onun (kdinatin) resmini (cizimini, bicimini) diisiinseydin, o resimde sunu yazmstir: lyi
bilin ki Allah’tan baska her sey batildir.

en-Nablusi asagidaki siirde ise, ¢cérekotu ile ilgili hadisten iktibasin yapildig bir baska siirdir.
Bu siirde sair, “c3all 5 Bf; g3 J’fu» s ¢ls3ad B2 ok 3;" “Su kara dane (¢orekotu) 6lim harig her derde
devadir”® hadisinden bir bélim kullanarak iktibas yapmistir:3” [Tavil]

29 e|-Hamevi, ibn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, serh: ‘isam Saky( (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2004), 2:455; el-
Kalkasendi, Ahmed b. Ali, Subhu’l-‘Asé fi Sina‘ati’l-insG (Kahire: el-Muessesetu’l-Misriyye, 1960), 1:241; Bolelli, Beldgat,
435; Bulut, Beldgat, 326-327.

30 Abdulhadi el-Fukeyki, el-iktibds mine’l-Kur’ani’l-Kerim (Dimask: Daru’n-Nemir, tsz), 12.

31 jbnu’l-Esir, Diyauddin Nasrullah b. Muhammed, Meselu’s-Séir fi Edebi’l-Kétib ve’s-Sa‘ir (Kahire: Daru Nahdati Misr, 1970),
1:134.

32 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 500.

33 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 193.

34 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi (v. 256/870), el-Camiu's-Sahih Miisnedu’l-Muhtasar min
Umdri Rasulillah (sav) ve Eyydmihi (Riyad: Beytu’|-Efkar, 1998), Fedailu’s-Sahadbe, 56; Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybant el-Mervezi Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Miisned, (Kahire: Miessetl Kurtuba, ts.), 2:248.

35 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 413.
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1. O’nun (Hz. Peygamber’in) yanagindaki g¢érekotu (ben), kirmizi giil(e karsi) 6viindir,

2. insanoglunun en hayirlisi, secilmis olandan (Peygamberden) geldigi gibi o, her tiirlii derde
sifadir,

3. Kim onunla (¢6rek otuyla) bendeki ask hastaligini, kokusunu alarak veya onu gérerek de
olsa benden giderecek ki,

4. Siiphesiz glil bir atestir (ates gibidir) ve ben onun tanesinden (¢érek otundan) amberi
kokladim,

5. Keske onun kokusunu hissetmenin (almanin) veya onu gérmenin bana sifa oldugunu
bilseydim, siiphesiz onu géren kurtulusa erer,

6. Bu, bize onu (tam olarak) aciklamayan, ancak sadece (¢érekotunun sifa olusunu) bize haber
veren bir hadistir.

3. 3. Telmih

Sozlik anlami itibariyla isaret etmek, gondermede bulunmak, deginmek anlamlarina gelen
telmih, nazim veya nesirde ¢okga bilinen bir mesel, kissa veya siire yer vermek veya gonderme
yapmaktir. Burada isaret edilen ibarelerin kismen veya tamamen zikredilmemesine dikkat edilmelidir.
Telmihte asil olan ibareye sadece isaret edilmesidir.3® Telmihin en giizel olani, maksadin en acik bir
sekilde ortaya konulmus olanidir.3

Zat-1 ilahi’ye yazilmis gazel konulu asagidaki siirin ikinci beytinde sair, Hz. Yusuf'un gdémlegini
kardesleriyle babasi Hz. Yakub’a gondermesi ve daha kardesleri gomlegi getirmeden Hz. Yakub’un
oglunun kokusunu almasi kissasina isaretle telmih yapilmistir:*® [Dubeyt]

Sl dleg g s IREEUNT GU SR Er I
L 6 e Lag g I T e RGN 5

1. Ey sevgili (Allah)! Sana yemin ederim ki, arzu edilene ulasmak icin bana géniilden izin
ver(din),

2. Ey giiniimiiziin Yusufu, sana saba riizgdriyla gémledi génderdim, Yakub da benim.

36 Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. isméil b. ibrahim el-Cu’fi (v. 256/870), Sahih-i Buhéri (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1987),
Kitabu Bed'i’l-Vahy, 7:160.

37 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 257-258.

38 er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyn, Nihdyetu’l-icéz fi Rivdyet’il-i‘cz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu
(Beyrut: Daru Sadir, 2004), 173; el-Kazvini, Telhis fi ‘Ulumi’l Belaga, 170; Bulut, Beldgat, 332.

39 jbn Hicce, Hizénetu’l-Edeb, 1:406.

40 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 38.
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3. 4. Mura‘atu’n-Nazir

Tenasub, tevfik, telflk, i’tilaf, muahat isimleriyle de anilan mura‘atu’n-nazir, aralarinda zithk
disinda anlam yéninden iliski bulunan iki veya daha fazla kelimeyi bir arada kullanmaya denmektedir.
Sairin kelime zenginligine ve kelimeleri kullanma giiciine isaret etmektedir.*!

en-Nablusi, diinyayl cama benzettigi ve diinyanin cam gibi parlak oldugunu ifade ettigi siirinin
asagidaki beytinde, renk yoninden aralarinda bir iliski bulunan kirmizi, sari ve yesil kelimeleri bir
arada zikredilerek mura‘atu’n-nazir sanati icra edilmistir:** [Kamil]

3. Kizillikta, sarilikta, yesillikte biitiin esyalar, (birbirlerinden ayirt edilme bakimindan) diger
esyalarin tam tersinedir.

Siirde diinyadaki esyalarin birbirlerinden renkleri yoniyle ayrildigi ve bu durumunda tipki
camlarin birbirlerinden renkleri itibariyla ayirt edilebilecegi ifade edilerek bir benzetme yapilmistir.

Allah’in kudretinden bahsedilen asagidaki siirin yedinci beytinde, yine ok ve yay gibi silah
kategorisine giren iki 8genin bir arada kullanilmasi ile murd‘atu’n-nazir sanati icra edilmistir:*®
[Muhalla Basit]

o4 B8 e
7. Ona (atilan) biitiin ok(lar) isabet etmis ve (dogrultulmus) biitiin yay(lar) ona nisan
alinmustir.

3. 5. Tibak

Mutabakat, tatbik, tezat ve tekafu’ isimleriyle de anilan tibak, soézlikte uygunluk anlamina
gelmektedir. Edebi bir terim olarak da iki zit kelimeyi nazimda veya nesirde bir arada zikretmek
anlamina gelmektedir.** Bu sanatta, “sanatta varliklar zitlariyla anlasilir” kaidesine gére, kelimeler
arasi anlam zithgindan faydalanarak sozii daha acik ve daha etkili hale getirme durumu soz
konusudur.*

en-Nablusi Allah’a olan sevgi lzerine yazdig gazel konulu asagidaki siirinin birinci beytinde,
zahir ve batin kelimelerini bir arada zikrederek tibak sanati yapmistir:*¢ [Mevaliyya]

2 o

e 4 o0 B deag ko LSl wl p Wim o by
1. O zahirdir, O’nu gérmeye dsik olan sevilir, O batindir, anlami da kdinat sézcligidir, o da
g ye as g
O’na aittir.

Nebiye medih Uzerine yazilmis asagidaki siirde yine birbirine zit iki kavram olarak zahir ve
batin kelimeleri bir arada kullanilarak tibak sanati yapilmistir:*’ [Kamil]

41 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, 534; el-Kazvini, Telhis fi ‘Ulimi’l Belaga, 88; a.mlf., Telhisu’l-Miftdh fi’l-Medni ve’l-Beyén ve’l-
Bedi’ (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2008), 178; ‘Atik, fImu’l-Bedi’, 179-181; Ahmed Matl(ib, Mu‘cemu’l-Mustalihéti’l-
Beldgiyye ve Tatavvuruhd (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasiriin, 2007), 614; Bulut, Beldgat, 233.

42 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 27.

43 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 95.

44 el-‘Askeri, Ebl Hilal el-Hasen b. Abdillah, Kitdbu’s-Sind‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-Unsdriyye, 1998), 242; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Uldm, 533; el-Hafaci, Abdullah b.
Muhammed b. Said b. Sinan, Sirru’l-Fesdhd (Beyrut: Kitdb Nasirun, 2010), 15; Bolelli, Beldgat, 469; Bulut, Beldgat, 224.

45 Fidan, ibrahim, Arap Sairlerinden ibnu’n-Nékib ve Siiri (Ankara: Gece Kitapligi Yayinlari, 2016), 286.

46 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 39.

47 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 181.
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7. Ey her zahir olanda zahir olan! Ey batin! Benim canim senin canlarina fedadir.

Seytanin vesvesesi Uzerine yazilmis asagidaki siirde ise su ve ates gibi iki zit kavramin bir
arada kullanilmasiyla tibak sanati icra edilmistir. Beyitte insan suya, seytan ise atese benzetilerek
tesbih yapildigi da gériilmektedir:* [Seri‘]

U C N U NS Yooy A ksl

4. Su atesi sondlirtir, ates ise giiciiyle (glicline ragmen) suya tesir edemez.
3. 6. Mukabele

Bazi belagatgilara gore, tibakin bir kolu olarak gorilen mukabele, basta es-Sekkaki olmak
Gzere bircok belagat alimince ayri bir sanat olarak degerlendirilmistir. Kelime anlami olarak bir seyi
baska bir sey ile karsilastirmak ve ylz ylze getirmek anlamlarinda olan mukabelenin istilahi anlami
ise, iki veya daha fazla kelimenin zit anlamlilariyla birlikte nesirde veya siirde zikredilmesidir. Tibak iki
21t kelime arasinda olurken, mukabele en az ikiserli grup halinde dért zit kelime arasinda olmaktadir.*

en-Nablusi, glinah, glinahkarlar ve ates azabi Uzerine yazdigl asagidaki siirinin sekizinci
beytinde, birbirine zit ikiserli kelime grubu halinde bir terkiple dort zit unsuru bir arada zikrederek
mukabele sanatini kullanmistir:>° [Miictes]

8. (Ates) batini olarak rahmettir, zahirde azap (olarak gériinse de).

Beyitte gorildugi Gzere, anlam itibariyla birbirine zit olan zahir ile batin, yani apacik olan ile
gizli olan bir arada zikredilmistir. Yine birbirine zit iki kavram olan rahmet ve azap da bir arada
zikredilmistir. Bu ikiserli zit kelime gruplarinin bir beyitte verilmesiyle de mukabele sanati yapilmistir.
Allah’in sifatlarindan bahsedilen asagidaki siirin birinci beytinde de yine, birbirine zit olan zahir ile
batin ve énceden bilinen ve énceden bilinmeyen anlamlarindaki ) ve 3424 isimleri bir arada

kullanilarak mukabele sanati yapilmistir:>* [Meczu‘ Mevéliyya]
P R H R CR N T EREE S SN R SEX I ARE | 1

1. Onceden bilinen batin, énceden bilinmeyen zahirdir (gibidir) ve her biri ayyuk yildizindan
daha yilicedir.

52

Yine Zat-1 ilahi’ye yazilmis gazel konulu bir siirin yedinci beytinde birbirine zit olan mutluluk
(veya cennet) ile azap (veya cehennem) ve bir arada olmak ile ayrilik kelimeleri bir arada kullanilarak
mukabele sanati yapilmistir:>® [Tavil]

Sl e LI ui; 53 S Gae gD JQ 33 6

48 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 508.

49 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Uldm, 533; el-Kazvini, Telhisu’l-MiftGh fi’l-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi’, 177; ibn Abdillah Ahmed
Suayb, Buhusu’n Menheciyye fi ‘Ulimi’l-Beldgati’l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru ibn Hazm,2008), 348; Bolelli, Beldgat, 481;
Bulut, Beldgat, 230.

50 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 38.

51 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 381.

52 Gokyulzunde sag tarafta kirmizi bir isikla parlayan, ikizler burcundan 6nce dogan bir yildiz. Bkz. Muhakkikin dipnotu, en-
Nablusi, Divénu’l-Hakdik, 381.

53 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 358.
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6. Mutluluk (cennet) bir arada olamaktan baska bir sey olmadi (degildir) ve azap (cehennem)
ayriliktan baska bir sey olmadi (degildir).

3. 7. Tezyil

Itnap cesitlerinden birisi olan tezyil, bir cimleye, bir mana veya lafzini tekid eden mistakil bir
cumle ilave etmekle yapilan bir sanat tirtidur.>* en-Nablusi tezyil sanatini ¢ok nadir kullanmistir.
Asagidaki beytin birinci satrinda sair, arkadaslarinda olan belirti ifadesini haksiz kazang olarak vermis
ve ikinci satrinda da arkadaslarinin nasil hareket ettiklerini agiklamak igin yeni bir cimle kurarak tezyil
yapmistir. Sair bu siirinde tezyil sanatini kullanarak siirinde hem anlatmak istedigini kendisi
aciklamaya c¢alismis hem de siirine ayri bir gizellik katmistir:>> [Mevaliyya]
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2. Benim (kétii bir) arkadasimda olan belirti onlarda var, keske fark edebilseydin ki o da haksiz
kazanctir, onlar tadi bozuk suyu icmezler bilakis haram yerler.

3. 8. Hakikat ve Mecaz

Beyan ilmi unsurlarindan tesbihten sonra en ¢cok 6nemsenen konu hakikat ve mecazdir. Bir
kelime dildeki yaygin olan kullanimi ile kullaniliyorsa hakikat, bir karine ve isaretle dilde kullanilan
yaygin anlami disinda bir anlamda kullaniliyorsa mecaz anlamda kullanilmis denmektedir. Mecaz siirin
en énemli unsurlarindan sayilmistir.>®

Siirlerde genellikle mecazi kullanimlar yaygindir. Mecazi anlamda kullanilan bir kelimenin
gercek anlamla arasinda bir benzerlik bulunursa buna isti‘are, benzerlik disinda bir sey bulursa, buna
mecaz-1 mirsel denmektedir. Benzerlik disinda bir seyden kasit ise sebebiyyet, misebbebiyyet,
kulliyyet, cuziyyet, haliyye, mahalliyye vb. olabilir.>’

So6zli soyleyenin s6zii hakiki manasinda kullanmadigina dair getirdigi seye karine
denmektedir. Mecaz-1 mirsel disinda en yaygin kullanilan mecaz tiirii olan akli mecazda, karineyle bir
fiilin hakiki failinde baskasina nispet edilmesi durumu s6z konusudur. Akli mecazin alakasi da
sebebiyyet, zamaniyye, mekaniyye, meflliyye, failiyye veya masdariyye olabilmektedir.®® en-Nablusi,
siirlerinde mecazi kullanimlara ¢okga yer vermistir. Bu mecazi kullanimlara 6rnek olarak asagidaki
siirinde sair nur, hayal, kilit, sayfa, kadeh, sarap ve heva denizi ifadelerini mecazi anlamlarda
kullanmistir:>® [Mecz(* Muvassah]
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5. Hakkin nuru ile hayal perdelerini kesfet, kapali olani ag, kdgitlari oku!

6. Hakkaniyet sahibi (ol), mazluma yardim edenin cigliklarina kulak ver, vuslat yakin, umut
olgunlasti.

54 Akdemir, Hikmet, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, Nil Yayinlari, izmir, 1999, 200.

55 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 102.

56 el-Clircani, Eb( Bekr b. Abdirrahman Abdulkahir, Deldilu’l-i‘cdz, thk. Mahmd Muhammed Sakir, 3. b. (Kahire:
Matba‘atu’l-Medeni, 1992), 1:29; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, 472; el-Meragi, Ahmed Mustafa, ‘Ulimu’l-Beldga (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 4. b., 2007), 246; el-Hafaci, Sirru’l-Fesdhd, 11; Abbas Mahmud ‘Akkad, el-Lugatu’s-Sa‘ire (Kahire:
Daru Nahdati Misr, 1995), 33-34; ‘Abdulaziz ‘Atik, ‘limu’l-Beyén, 135-142; Bolelli, Beldgat, 82; Bulut, Beldgat, 194-196.

57 Suayb, Buhusu’n Menheciyye, 115-117.

58 Suayb, Buhusu’n Menheciyye, 119-124.

59 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 456-457.
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Asagidaki siirde ise sair, hidayete erdirenin sadece Allah olmasina ragmen, Hz. Peygamber’i
de hidayete erdiren olarak gdstererek akli mecaz yapmistir. Ayrica, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
cennetten kovulmasina neden olan elma agacina isaret ederek, bu agacin tertemiz oldugu ve Hz.
Muhammed’in bu agactan filizlendiginden bahsederek akli mecaz yapmistir:®° [Basit]
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93. Sonra fasih konusan ézel birisi, hidayete erdiren (vesile olan) Nebiye salat pespese geldi,
selam artti,

94. Ki, Allah’in yarattiklarinin en hayirlisi olan Hz. Muhammed (sav), elma dalinin tertemiz
kékiinden filizlenendir.

Bir baska siirde de sair, dismanlari Dogu ve Bati diye ikiye bolenin esasta kilic olmayip kilici
tutanin eliyle olmasina ragmen, bu eylemlerin faili olarak kilici gbsterip aralarinda bir alaka kurarak
akli mecaz yapmistir:®* [Kamil]
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1. Demir (gbkten) indi ve keskin bir kili¢ oldu, diismanlari Dogu ve Bati (olmak lizere ikiye)
béldii.

3. 9. isti‘are
Bir beydn sanati olan isti‘dre, % kokinden gelmektedir ve 6ding almak anlamini

tagimaktadir.> Alakasi musdhabet olmak Uzere, lafzin hakiki anlama gelmesine engel olan bir
karineyle, bir lafzin hakiki anlami yerine mecazi anlaminda kullaniimasi anlamina gelen bir sanattir.®®
Bu baglamda isti‘dre lugavi mecazlardan olarak kabul edilmektedir.5

Belagat alimi ibn Rasik el-Kayravani’ye gore isti‘are, en tstiin mecazdir ve yerinde kullaniimasi
sartiyla s6zu giizellestiren lafzi giizellestiricilerin icerisinde en giizelidir.%> Yine ibn Hicce de belagat
alimlerinin isti‘areyi mecazin 6tesinde kabul ettiklerini belirtmektedir. O’na gore isti‘are mecazdan
daha o6zeldir ve zevk-i selim sahiplerince isti‘areden daha belagatli bir s6z ve daha hos bir bedi‘ sanati
bulunmamaktadir.®

Tanimda da belirtildigi tzere alakasi musahabet olan bir mecaz olmasi sebebiyle ifadede
tesbihin iki temel 6gesi olan misebbeh ve miisebbeh bihten birini sdyleyerek digerini kastetme
yoluyla yapilir.%” Bu agidan bakildiginda isti‘are sanatinin iki temel unsurunun oldugu gérilmektedir.

1. el-Muste‘ar minh, yani misebbeh bih
2. el-Muste‘ar leh, yani misebbeh
isti‘areyi sistemli bir sekilde siniflandirarak alt tiirlerine ayiran ilk defa ‘Abdulkahir el-
Ciircani’dir.%® el-Ciircani anlamca genis ve zengin yani mufid ve dar anlaml yani gayr-1 mufid olmak

80 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 555.

61 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 37.

62 e|-Fir(izabadi, Eb( Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakup, el-Kdmdisu’l-Muhit, thk. Muhammed Na&im el-AraksUsi (Beyrut:
Muessesetu’r-Risdle, 1426/2005), 446-447.

63 el-Ciircani, Esrdru’l-Beldgd, 30; ibnu’I-Esir, Meselu’s-Sdir, 1:344.

64 Ahmed MatlGb, Mu‘cemu’l-Mustalihdti’l-Beldgiyye, 82.

65 Eb( Ali el-Hasen ibn Rasik el-Kayravani, Kitdbu’l-‘Umde fi Nakdi’s-Si‘r ve Tamhisihi, 3. b. (Beyrut: Daru Sadir, 2012), 1:269.

66 ibn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb, 1:109.

67 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Uldm, 369.

68 Ahmed MatlGb, Mu‘cemu’l-Mustalihdti’l-Beldgiyye, 86.
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lizere isit‘areyi iki temel alt tiire ayirmistir.®® isti‘arenin yapildigi kelime cesidi, muste‘ar minh ile
muste‘ar leh arasindaki benzerlik yoninin bir ya da daha fazla olmasi, ifadede muhatabin zihnini
muste‘ar minhe veya muste‘ar lehe yonlendirecek muldimlerin bulunup bulunmamasi gibi unsurlar
dikkate alinmis ve modern donem belagat kitaplarinda isti‘are farkh bir agidan alt baslklar halinde
verilmistir. En ¢ok kullanilan tarife gore isti‘are, muste‘ar minh veya muste‘ar lehten herhangi birinin
soylenip digerinin hazfedilmesine gore iki alt kategoride tanimlanmistir. Muste‘ar minh zikredilmis
muste‘dr leh hazfedilmisse tasrihi isti‘are, tam tersi durum s6z konusuysa mekni isti‘are olarak
isimlendirilmistir.”®

en-Nablusi de siirlerinde zaman zaman isti‘are sanatini kullanmistir. Nebiye yazdigl gazel
konulu bir siirinde, Peygamberi (sav) aslana benzetmis ve aslan ifadesini kullanip Nebiyi
kullanmayarak tasrihi isti‘are yapmistir:’* [Hafif]
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45. O’nunla (Allah’in) yiice vechi bize tecelli etti/gériindi,

46. O’nun yanindayken O’nun nuruyla biz kaybolduk,

47. Sayet O’nun cemaliyle biz miiserref olsaydik bu bize yeterdi,

48. Veya O’na celaliyle baksaydik bir aslani gériir, aslani éldiirmek icin de hiicum ederdik.

Siirde goralduga gibi sair, Peygamberin yizinil gorseydi onu bir aslan olarak gorecegini, bu
benzetmenin, o aslana hemen saldirip 6ldiirmeye kalkisacak kadar glicli oldugunu ifade etmektedir.
Yine Allah askindan bahsedilen bir siirinde en-Nablusi, ’CtiiV =:> ifadesinde merhametli olmak,

yumusak davranmak, kusun kanat germesine benzetilerek meknfi isti‘dre yapilmistir:’2 [Kamil]
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28. Size kanat gerdi (size karsi yumusak davrandi), sizin icin kanat germek sevgiden degildi
(sizi sevdigi icin degil, merhamettendi).

3. 10. Tegbih

Arap dilinde en cok kullanilan beyan unsurlarindan olan tesbih, kelime anlami olarak
benzemek demektir. Istilahi anlamda ise iki veya daha fazla seyin bir veya daha fazla vasifta
birlestirilmesidir. Tesbihin rikinleri miisebbeh (benzeyen), misebbeh bih (kendisine benzetilen),
vechu’s-sebeh (benzetme yénii) ve tesbih edati olmak lizere dérttiir.”

Bu dort rikndn kullantlip kullanilmama durumlarina gore tesbih tirleri ortaya konulmustur.
Tesbih edatinin kullanilip kullanilmamasi yoniinden tesbih mirsel ve miekked olmak Uzere ikiye
ayrilir. Tesbih, benzetme yoniiniin zikredilip zikredilmemesi yoniinden micmel ve mufassal diye
isimlendirilir. Tesbih edati ile benzetme yoninin birlikte hazfedildigi tesbihe belig tesbih denir ki,

69 el-Clircant, Esrdru’l-Beldgda, 30.

70 e|-Hasimi Seyyid Ahmed b. ibrahim, Cevdhiru’l-Belaga fi’l-Me‘éni ve’l-Beydn ve’l-Bedi’, thk. Hasan Hamed (Beyrut: Daru’l-
Cil, tsz.), 185-186.

71 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 299-302.

72 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 130.

73 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, 439; el-Kazvini, Telhis fi ‘Uldmi’l Belaga, 238; ‘Abdulaziz ‘Atik, ‘iImu’l-Beydn, 64; Abdulkahir
el-Circant, Esrdru’l-Beldga, 90.
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belagatcilar tarafindan bu tir, en kuvvetli ve en ileri tir olarak kabul edilmektedir. Tesbihte
benzetme yonindn ayristirilamayacak dizeyde birden fazla unsurdan meydana gelmesine temsili
tesbih denir. Belig tesbihten sonra en giizel tesbih tiri olarak da, temsili tesbih kabul edilmektedir.
Benzeyen ve benzetilenin agik¢a belli olmadigl, ancak isaretle anlasildigi tesbihe zimni, benzeyenin
benzetilenin yerine kullanildigi tesbihe de makl{ib tesbih denir.”*

en-Nablusi, siirlerinde tesbih unsurunu bircok defa kullanmis, boylece siirlerine mana ve
derinlik kazandirmistir. Asagidaki siirde ilim talep eden kisiye, her seferde kovulmasina ragmen onu
kovana geri dénen bir sinek gibi ilim istemesi 6gUtlenerek tesbih yapilmistir:”> [Hafif]
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1 ilmi tipki her durumda onu kovanlara dénen karasinek gibi iste.

Benzeyen, benzetilen ve tesbih edatinin zikredilip, benzetme yéninin tam olarak verilmedigi
asagidaki siirde ise miicmel tesbih yapilmistir:’® [Seri‘]
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9. Gencin sabri, dilegine siginmasidir,
10. Yusuf’un diinyasi ve onun Yakub’u gibi.

Allah’in rizasini kazanmanin onun emirlerine uymakla oldugunun anlatildigi bu siirde, Allah’in
rizasina ermek icin bir gence yapilan nasihatler baglaminda, gencin meftun olduguna ulasma
arzusunda sabri, Hz. Yusuf ile babasi Hz. Yakub’un birbirlerine kavusmada gosterdigi sabra
benzetilmis, bu benzetme yoni de acik¢a verilmeyerek micmel tesbih yapilmistir. en-Nablusi din,
iman ve seriatin tarifini yaparak, Allah ve Resuliine itaatin ne oldugunu ortaya koydugu asagidaki
sirinde, benzetme yénl ayristirilamayacak dizeyde kapali birakilarak temsili tesbih yapilmistir:”’
[Hafif]
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4. imaniyla yénetilen evcil hayvan gibi seriatin rehberligi (ile) uzak hemen yakin oluverir.

Siirde seriatin hangi yonlerden bir binek hayvana benzetildigi net bir sekilde ortaya
konulmamistir. Burada iki tirden bir benzetme yapildigi diistinilebilir. Birincisi, seriatin varilacak yere
ulasmada kisinin hizini ve varma siresini azaltacak bir binek hayvan benzetmesiyle hayvanin hizinin,
insanin hizindan daha fazla olusuna, ikincisi ise kisinin ulagsmak istedigi yere varmada agirliklarini
tasitmada kullandigi hayvan benzetmesiyle hayvanin insanin vyiklerini yiklenmesi durumuna
benzetme yapilmistir. Birinci yonden benzetme daha agir bassa da, ikinci benzetmenin de gegerli
olabilmesi ve benzetme yoniiniin kapali birakilmasiyla temsili tesbih yapilmistir.

Asagidaki siirin birinci beytinde Allah’i bilenin diri, bilmeyenin ise Oliye benzetildigi
goriilmektedir. Bu benzetmede tesbih edati hazfedilmistir. ikinci beyitte ise Allah’i bilmemek bir
zehire benzetilmis, zehir de engerek yilaninin zehirine ve bala benzetilmis, benzetme yoninin dis
gorinis olarak hangi yénden oldugu da net bir sekilde ortaya konulmamaistir. Yine Allah’i bilmemenin

74 Abdulkahir el-Circani, Esrdru’l-Beldgd, 90-96; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Uldm, 439-445; el-Kazvini, Telhis fi ‘Ulami’l Belaga,
238-290; ‘Abdulaziz ‘Atik, ‘iimu’l-Beydn, 64-105; Bulut, Beldgat, 176-190.

75 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 423.

76 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakéik, 293.

77 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 189.
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benzetildigi karahumma da uyuz kodpeklere benzetilmistir. Bu i¢c ice benzetmelerde de sairin
tesbihteki ustaligi ortaya ¢ikmaktadir:’® [Mevaliyya]
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1. Ey Allah’1 bilen! Sen dirisin, yakin bir dostsun, seni inkdr eden ise topraga gémiilii 6lii bir
bedendir,

2. Zehir, ne serbetteki bal gibi engerek yilaninin zehrinden baska bir seydir ne de karahumma
(tifo) uyuz képeklerden baska bir seydir.

Yukarida verilen orneklerde gorildigi Gzere en-Nablusi, siirlerinde edebi sanatlar sikca
kullanmis, bu sanatlar vasitasiyla anlatimini giizellestirmis ve anlam yogunlugunu derinlestirmistir.
Sanatlari siirlerin insicamini bozmayacak diizeyde, yerli yerinde ve kivaminda kullanmaya 6zen
gostermistir. Siirlerinde kullandigl sanatlar da, herkes tarafindan anlasilacak basitlikte olup, okuyucu
ve dinleyicide mana ve lafiz bakimindan etki olusturacak diizeyde bir ahenge sahiptir.

Sonug

XVII. ve XVIII. yizyilda, Osmanli hakimiyetindeki Suriye’nin Sam sehrinde yasamis olan
Abdulgani b. ismail en-Nablusi, cok saygin bir aileye mensuptur. Bir islam alimi olan biiyiik dedesi
ismail’in miras biraktigi ve Emevi camiinin yakinlarinda, Stku’l-‘Anbarani carsisinin karsisindaki iki
katli bir evde dogan en-Nablusi, Osmanli payitahtinda &nemli bir gérevde olan ismail b. Abdulgani’nin
ogludur. Cocuk denecek bir yasta babasini kaybeden en-Nablusi’'nin annesi Zeyneb ed-Duveyki ise,
muellifin egitiminde ciddi katkilari olan, ilmi donanima sahip bir kadindir.

Hayatinin neredeyse tamamini ilim ile mesgul olarak gegiren en-Nablusi, kiiglik yaslardan
itibaren babasindan baslamak Ulzere, dénemin bir¢cok saygin hocasindan dersler okumustur. Sosyal
yapi olarak Osmanli kentinin butiin 6zelliklerini tasiyan bir sehir olan Sam’da, hem kiiltiirel hem de
ilmi yonden kendisini slirekli gelistirmistir. Donemin kiymetli hocalarinin egitiminden gegtikten sonra
uzunca bir dénem dersler de vermistir. islami ilimlerin hemen hemen her alaninda dersler vermis,
tefsir, hadis, fikih, kelam, tecvit, tasavvuf, siir, edebiyat, felsefe, mantik, rliya tabiri, seyahatname,
tarih, cifr gibi bircok sahada kiymetli eserler kaleme almistir. Onun ilmi derinligi kaleme aldigi (¢ yize
yakin eserinde agikca goriilmektedir.

ilmi donaniminin yaninda hayata bakisi ve yasam tarzi da, mellifin derinligini olusturan
unsurlardir. Gayet sakin ve miinzevi bir hayat stirmis, toplumsal sikintilarin, ¢alkantilarin yasandigi
donemlerde, dedesinden kalan evinde inzivaya cekilerek kendisini bitiin bu olumsuzluklardan
korumaya calismistir. Bu yasam tarzinin etkilerini de eserlerinde, 6zellikle de siirlerinde gérmek
mumkiindir. Hatta yasam tarzi diisince yapisini kusatacak diizeye ulasmistir.

Hayatinin hemen hemen her anindan izler tasiyan divandaki siirleriyle, edebiyattaki ustaligini
ortaya koydugu gorilmektedir. Déneminde tam anlamiyla bir siir ustasi olarak kendisini ispatlamistir.
Siirlerindeki anlam yogunlugu ve belagat unsurlarini ustaca kullanmasi, bu durumu ortaya koyan
gostergelerdir. Etrafindaki bircok 6nemli sima tarafindan sairligi tescillenmis olan en-Nablusi,
siirlerindeki muhteva cesitliligi ile genis bir yelpazede siirleri olan bir sair olarak dikkatleri tizerine
cekmistir.

en-Nablusi’nin siirlerinin isledigi konu, sekil ve Uslup yonlerinden, yani ele alinan konularin
cesitliligi ve islenis bicimi, kullandigl nazim bigimleri, dil ve Gslup 6zellikleri, vezin ve kafiye, edebi
sanatlar gibi siirlerine ahenk katan unsurlari yéninden oldukga iyi bir durumda oldugu gorilmektedir.

78 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, 43.
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Siirlerinin edebi degerinin yliksek olmasinin en blylik gdstergesi de, siirlerinde ustaca kullandigi edebi
sanatlardir. Cinas, iktibas, telmih, mura‘atu’n-nazir, tibak, mukabele, tezyil, hakikat ve mecaz, isti‘are,
tesbih gibi bircok sanati ustaca kullanan sair, edebi ustaligini ortaya koymaktadir.

Mudellifin sairliginin kendisine has karakteristigi itibariyla, Arap siir geleneginin gecmisten
miellifin yasadigl gline kadar gegirdigi degisim ve donlsiime ayak uydurmasi ve bir taraftan gegcmisle
bagini koparmadan devam ettirmesi, diger taraftan da ¢aginin glindemini takip edip yeniliklere agik
bir sekilde yeni anlamlar pesinden kosan bir 6zellige sahip oldugu gorilmektedir. Onun bu 6zelligi de,
onun siirlerindeki eski ile yeni donemlerin izlerini tasimasiyla gorilmektedir.

en-Nablusi’nin bircok eseri gibi, siirleri de yeteri dizeyde ¢alisiimamistir ve ne yazik ki hak
ettigi degeri gérememistir. Sairin hayati hakkinda cok detayli bilgilere kolayca ulasilabilmesine
ragmen, siirleriyle ilgili nerdeyse tek bir serhe bile rastlanmamaktadir. Genis bir hacme sahip
Divénu’d-Devdvin isimli divaninin sadece bir bolima Divdnu’l-Hakdik ve Mecmu‘ur-Rekdik ismiyle
tahkik edilmis ve galismada bu kisim degerlendirilmistir. Su da bir gergektir ki, Osmanl dénemi Arap
siiri konusunda doyurucu ve saglikh bilgilerin ortaya konmasi ve genelleyici yargilara ulasiimasi
bakimindan, 6zellikle de en-Nablusi’nin eserleri ve siirlerinin degerinin ortaya konulmasi, diger
siirlerin incelenmesi suretiyle gelistirilmelidir. Muellifin biitlin eserleri ve siirleri Uzerine yeterli
dizeyde calismalarin yapilmasi, hem muellife hak ettigi degerin verilmesini hem de donemin
aydinliga kavusturulmasini saglayacaktir. Bu cercevede muellifin kaleme aldigi ve heniiz tahkik
edilerek giin yizine cikarilmamis yazma eserlerine, 6zellikle de akibeti bilinmeyen el yazmalarina
ulasilarak, bunlarin giin yiziine ¢ikarilmasi son derece 6nemlidir.
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Bu calisma, Emily Hawley * tarafindan “Sunni and Shia Islam: Historical Context to Modern
Conflict” basligiyla kaleme alinmis ve WANA? enstitiisiinde yayinlanmis olan ingilizce makalenin
Tiirkce tercimesidir

Hz. Muhammed (sav)’in MS. 632’de vefat etmesinden sonra, Misliman toplumu, Arap
Yarimadasi’nda olusturduklari islam Devleti’ni ydnetecek bir sonraki liderin nasil secilecegi hususunda
goris ayriligina dismdislerdir. Bir grup, Hz. Muhammed’in en yakin erkek aile Gyesi olan Hz. Ali’nin
halife olmasini desteklemislerdir. Bu gorise destek verenlerin 6nemli ¢ogu, glinimuzdeki Sii
Musliman grubu olusturmuslardir. Digerleri ise, Miusliman toplumunun bir sonraki liderini, Hz.
Ali'nin de Uyesi oldugu Hz. Peygamber’in en yakin sahabe c¢evresinden se¢me disiincesini
desteklemislerdir. Bunlar da glinimizde 1,6 milyarlik bir kitle ile Muslimanlarin yizde seksenini
olusturan Siinni Mislimanlari olusturmuslardir.

! Emily Hawley, siyasi Iislam’in WANA bélgesindeki etkisini, blgesel yasal giiglendirme girisimlerini ve Arap Baharinin devam
eden etkisini arastirmak icin WANA ¢alisma ekibine katilmistir. Hawley, WANA Enstitlsiine katilmadan once, Fulbright
arastirma uzmani olarak, demografik gelismelerin Urdiin’iin Hirak protesto hareketi {izerindeki etkisini incelemistir.
Ayrica Urdiin Diplomasi Enstitiisi ve Amerikan Dis Hizmetler Dergisi'nde de staj yapmistir. Hawley, Santa Clara
Universitesi’nden Siyaset Bilimi lisans derecesine sahip olup Arapga, islami ve Orta Dogu Etiitleri alanlarinda da yandal
egitimi almistir.

% Kisa adi WANA olan The West Asia-North Africa Institute, Urdiin’iin baskenti Amman merkezli kar amaci glitmeyen bir
distince kurulusudur. Prens el-Hassan bin Talal baskanliginda faaliyet gosteren enstitli, Bati Asya ve Kuzey Afrika’nin
karsilastigl basta insani zorluklar olmak (izere birtakim zorluklarla micadele etmek ve bu boélgeleri kalkindirmak amaciyla
tesvik calismalari yapmaktadir. Enstitl hakkinda detayh bilgi igin bkz: (http://wanainstitute.org/en/about-us / WANA
Institute's Operational Strategy. Erisim Tarihi: 11.04.2019.)
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Do6niim Noktasindaki Bir Topluluk

Sunni ve Sii kaynaklarda, Hz. Peygamber’in vefatini miteakiben ortaya ¢ikan birtakim
olaylarla ilgili farkli anlatimlar olsa da, her iki toplum, kollektif secimi savunanlarin hilafet tartismasini
kazandigl konusunda hemfikir olmuslardir. Toplumsal olarak segilen Ug lider, zaten Hz. Ali segilmeden
once gorev yapmistir. Ancak Hz. Ali'nin hilafete atanmasi, daha fazla tartismaya yol agcmis; son
peygamber Hz. Muhammed'’in esi Hz. Aise ve yakin zamanda 6ldirilen lider Hz. Osman’in akrabalari
dahil olmak tzere gigli rakiplerle karsi karsiya kalmistir. Hz. Ali, iktidarina yonelik gergeklestirilen bu
ilk meydan okumalardan kurtulmussa da, 661’de Harici adi verilen kiglk bir dini grup tarafindan
suikasta ugramistir. Yaklasik 20 yil sonra, Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiseyin, hanedan atamalarina
muhalefet eden yeni liderlige karsi durmustur. O, 72 taraftari ve aile Uyeleri hayatlarini kaybetmis,
ancak bebek yastaki erkek evladi aile soyunu siirdiirmek icin hayatta kalmistir. *

Bu politik karmasaya ragmen, Suinnilerle Siiler arasindaki ayrim ancak 16. ylzyilin baslarinda
resmilestirilmistir. Deklarasyon, muhtemel Sii Safeviler ve gelecekteki Stinni Osmanlilar arasinda farkl
bir politik cekisme zeminine oturtuldu.

inang Farkhliklar

GUnimuzde Sinniler ve Siiler, hem Hz. Hiseyin hem de Hz. Ali'nin kaybindan dolayi yas
tutmaktadirlar. Siinnilere gére Hz. Ali'nin 6limi, islam’da altin bir dénemin sonu olarak kabul
edilmektedir. Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber’in 6limiinden sonra segilenler arasinda tek mesru lider
olduguna inanan Siiler ise, Hz. Hiiseyin’in kaybina ve sehitligine daha ¢ok 6nem vermektedir. Ancak
her ikisi de, Hz. Hiiseyin’in gecirdigi son savasi her islami (hicri) yilda Asura’da anmaktadirlar. Siilerin
bu glinde kendilerini cezalandirma seklinde ortaya ¢ikan goriintileri, Sia toplumu icerinde tartisma
konusu olan bir pratigi vurgulamaktadir.

Irakl Siiler kendilerini Asura’da kiligla vuruyorlar. (Kaynak: Arabian Business)

Daha az kapsamli olan bir baska Sii anma uygulamasi da mevcuttur; iran’in kan bankalari,
Asura giiniinde, giinliik ortalama bagislarinin neredeyse dért katini toplamaktadir.”

Siiler, Stnnilerin aksine, “imam” adi verilen masum dini liderlerin varligina inanirlar. Aslinda
bu imamlar, dogrudan Hz. Ali’den 939’da ¢ocuk yasta kaybolan on ikinci imama kadar dayanmaktadir.
Caferiler veya giiniimiizde baskin Sii grubu ifade eden son lakap, “isndaseriyye”, bu kayip imam’a
biyiik dnem verirler. Bunlar, kayip imami, Hz. isa ile birlikte ortaya gikacak olan giiglii bir islami figiir
kabul edilen mehdi olarak kabul ederler. Siinniler ve diger Sii gruplar da mehdinin gelecegine

3 Barnaby Rogerson, The Heirs of the Prophet Muhammad and the Roots of the Sunni-Shia Schism.
*  Muhammad Michael Knight, “Blood and Islam: Between Eid and Ashura,” Vice. 1, Nov. 2012.
<http://www.vice.com/en_au/read/blood-and-islam-between-eid-and-ashura-popping-the-marks>.
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inanmalarina ragmen, isndaseriyye, mehdinin kayip imam olduguna inanirlar ve onun déniisiini
beklemektedirler. On ikinci imamin kaybindan sonra, Siilerin liderlerinin goreve gelis sekli bakimindan
Siinnilere benzer hale gelmistir. Dini liderler, islam hukukunun uygulanmasina karsi 6zel bir
sorumlulukla yiritme gorevlisi olarak gorev yapmaktadirlar. Slinnilerde ise, hicbir zaman resmi bir
din adamlari sinifi olmamis; bunun yerine alimler ve fakihler, baglayicihig olmayan kendilerine has
uzman gorislerini yazmislardir. Sii imamlarinin seckin olmasi, bazi Siinnileri, Siilerin islam’in temel
esasl kabul edilen Allah’in birligi fikrine bagliliklarini sorgulamaya sevk etmistir. Bununla birlikte,
Kahire’deki el-Ezher Universitesi’nden Seyh Mahmud Seltut’un da icinde bulundugu énde gelen Siinni
alimler, Kral Il. Abdullah’in Amman Mesaji’'nda yaptigi gibi, 5nemli Sii mezheplerini mesru mezhepler’
(hak mezhep) olarak kabul etmislerdir. Bu alimlere gore, siyasi bolinmeden dolayr ortaya ¢ikan
farkhliklar, ortak Kur’ani degerleri ve bu kutsal kitabin bitin Mislimanlarin ortak kitabi oldugu
gercegini ortadan kaldirmaz.

Modern Gerilimin Gelisimi

Sunniler ve Siiler, islam diinyasinin birgok yerinde baris iginde yasamakta; bazi ilkelerde
mezhepler arasi evlilikler yapilabilmekte ve ayni camilerde ibadet edilebilmektedir. Tarihsel olarak da,
islam dunyasindaki ihtilaf Stinni-Sii saflari tGzerinden olmamistir.® Hatta el-Kaide ve Hizbullah gibi
orgitler bile islam icindeki bélinmelerden ziyade Bati karsithig/Siyonist yapilara odaklanmaktadir.’
Bununla birlikte, tiim Siileri veya tiim Sinnileri tek bir siyasi varlik olarak géstermek de yanls olur.
Tam aksine, 1980’li yillarda Irak’in Siinni Devlet Baskani Saddam Hiiseyin, iran-Irak Savas’nda Sii
devletine karsi cogunlugu Siilerden olusan bir orduyu ileri sirmustlr. Ayni sekilde, Suudi Arabistan,
Sunni islam’in gruplarini giiclendirmek icin girisimlerde bulunurken, bir diger Siinni grup olan
Misliman Kardesleri de kinamistir.® Bircok Miusliimana goére, politik, etnik, ulusal ve ailesel
baghliklar, Stinni-Siilerin problemlerinden 6nce gelmektedir.’

Bununla birlikte dini mezhepcilik, Bati Asya-Kuzey Afrika bolgesinde giderek artmakta olup
Irak ve Suriye’deki catismalar ise konfesyonel hatlari (Sinni ve Sii taraflar arasindaki) artarak takip
etmektedir. Irak’ta ve Suriye’de Sii glicleri bliyik 6lciide Siinni muhalefetle micadele etmektedir.
Mevcut gerilimlerin jeopolitik kokenlerinin oldugu asikardir.

® Shireen Hunter, “Sunni-Shia Tensions are More About Politics, Power and Privilege Than Theology,” Prince Alwaleed bin
Talal Center for Muslim-Christian Understanding.

& Adi gegen eser.

7 “The Sunni-Shia Divide,” Council on Foreign Relations, 15, July 2014, <http://goo.gl/xaHq0s>.

8 Adi gecen eser.

® Hunter, “Sunni-Shia Tensions are More About Politics, Power and Privilege Than Theology.”
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iran-Irak Savasi (Kaynak: The Guardian)

iran’in 1979 islam Devrimi’nden beri, Siinni Suudi Arabistan ve Sia iran, biyik 6lclide
mezhepsel hatlar boyunca ittifaklar saglayarak bolgesel hakimiyetlerini artirmak igin yarismaktadir.
Bazi analistler, glinimiiz Suriye ve Irak savaslarinin, bu iki ulus i¢in vekalet savasi olusturdugunu
dustinmektedir.’® Stinni-Sii ¢atismasi icin Suriye ic savasini azaltmak veya sézde islam Devleti’nin
(ISID) yiikselisi tehlikeli bir basite indirgemeci yaklasimdir. Mezhebi terimlerle siddeti karakterize
etmek, kendini gerceklestirebilecek bir kehanet olma riskini tasir. Onceki Irak Basbakani Maliki, Aralik
2013’te, mezhepgi aciklamalarindan dolayr 1SiD’e karsi Siinni muhalefetten yaralanma sansini
kaybettiginde bu dersi 6grenmis oldu.'® ISID karsithigi, 6zellikle, kendini Stinni devlet ilan eden ISiD’e
karsi diismanliklarini paylasan Suudi Arabistan ve iran icin Siinni-Sii ayrimini zayiflatmaktadir.

Kaynakga

WANA, (2018). Emily Hawley tarafindan, “Sunni and Shia Islam: Historical Context to Modern Conflict” bashgi
ile yazilmis olup yazilan bu ¢alisma, WANA
Enstitisd’nlnhttp://wanainstitute.org/sites/default/files/fact_sheets/Sunni-Shia.pdf. (Erisim Tarihi:
11.04.2019) adresinden alinmistir.

1% “The Sunni-Shia Divide.”
% Hassan Hassah, “More than Isis, Irag’s Sunni Insrugency,” Sada, 17, June 2014.
<http://carnegieendowment.org/sada/2014/06/17/more-than-isis-irag-s-sunni-insurgency/hdvi>.
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insanoglunun duygularini en iyi sekilde ifade etme ve karsisindakine aktarma
araclarindan birisi de siirdir. Siir insana 6zgl 6nemli bir ifade bicimidir. Bu 6zelligi ile siire
hemen hemen her toplumda ve her ¢agda deger verilmis ve siir edebiyattaki yerini devamh
korumustur. Ayrica siir, sairin duygularini yansitmakla yetinmeyip, ayni zamanda sairin
yasadigi ¢cagin ve toplumun sosyal yapisini da resmetmistir.

Bir dildeki edebi Uriinlerin en Ust 6rnegi olan siir, Arap edebiyatinda da diger tirlere
gore en etkili ve yaygin kullanilan edebi ¢alismalar olarak kabul edilmektedir. Her donemde
siirin glict ve etkisi farkli olmakla beraber, XVII. ve XVIII. ylzyillarda Osmanli Donemi Arap
edebiyatinda da siirin glicliniin ve etkisinin, diger donemlerde oldugu gibi devam ettigi
soylenebilir.

1640-1731 yillari arasinda Dimask’ta yasamis olan Abdulgani b. ismail en-Nablusi,
pek cok ilim dalinda ¢alismalari bulunan, déneminin dnemli bir alimidir. islami ilimlerde (g
ylze yakin eser telif etmis olan en-Nablusi, eserlerinin bircogunda siirlere de yer vermistir.
Eserlerinde yer alan siirlerinden baska diger siirlerinden mutesekkil, Divdnu’d-Devdvin isimli
mistakil bir divani da vardir. Ug béliimden miitesekkil bu divaninin tasavvufi siirlerin
derlendigi Gglincl boliml de, Divanu’l-Hakdik ve Mecmu‘u’r-Rekdik ismiyle Muhammed
Abdulhalik ez-Zenati tarafindan tahkik edilip yayimlamistir.*

Divanu’l-Hakédik ve Mecmdi‘u’r-Rekdik isimli bu divan, en-Nablus’nin sadece
Bulak’da niishasi olan Divdnu’d-Devdvin olarak bilinen eserinin daha ¢ok tasavvufi siirleri
kapsayan birinci bolimindeki siirlerden olusmustur. Divdnu’d-Devdvin’in  diger
bolimlerinde ise, methiyeler, ask siirleri ve mektuplar yer almaktadir.

Divanda tasavvufun neredeyse bitiin konular lzerine yazilmis siirler, dnemli bir
sayl ve hacim tutmaktadir. Tasavvuf ile dogrudan ilgili siir sayisi 467’dir. Divanda neredeyse
bltin tasavvuf terimlerinin agiklamasi mevcuttur. Sadece onun siirleri okunarak tasavvuf
terimlerine hakim olunabilir demek mimkindir. Tasavvuf konularinin hemen hemen
bitlinlne deginilerek yazilan siirler, zaman zaman geleneksel tasavvuf akimlarinin kabul

! Abdulgani b. ismail en-Nablusi, Divanu’l-Hakaik ve Mecm(‘u’r-Rekaik, thk. Muhammed Abdulhalik ez-Zenati,
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 2001.
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ettigi doktrinleri reddeden bir yol izlemekte, bu durum da en-Nablusi’nin kendisine
has tasavvuf Ogretilerinin oldugunu ortaya koymaktadir. en-Nablusi, siirlerinde 6zellikle
yogun bir sekilde vahdet-i viic(t doktrinini islemekte, bircok tasavvuf erbabinin kabul ettigi
huldl, ittihad gibi bazi durumlari kabul etmeyip, inkdr ederek geleneksel cizginin disina
¢ctkmaktadir.

Sade ve herkes tarafindan anlasilabilecek bir dille yazilan, bedi’ sanatlarinin ve
belagat unsurlarinin ustaca kullanildigi divan, en-Nablusi’nin tamamen tasavvuf konulu
siirlerinin bir derlemesi degildir. Tasavvufi konularla ilgisi olmayan konularda yazilmis
bircok siir de bulunmaktadir. Bu siirler, Gslup ve kullanilan remizler agisindan tasavvuf
etkisinin hissedildigi tiirden siirler olarak ele alinmaldir.

Tasavvufi konular disinda klasik Arap siirinin muhtevalarini da ustaca isledigi
gorilmektedir. Gazel, ihvaniyyat, medih, tasvir, ziihd ve hikem gibi konularda yazdig
siirlerle, klasik dénemle uyum igerisindedir. Onu déneminin diger sairlerinden ayiran bir
ibadetlere verdigi deger, Allah aski, kerametleri, ilham sahibi olusu, mensubu oldugu
tarikatlari, kendisine yaptigl nasihatleri gibi konularda yazdig siirleriyle, muellifin hem
kisisel zellikleri, hem de inang yapisi bizzat sairin kendisi tarafindan ortaya konulmustur. Oz
yasam oykilsi temal siirleri, diger konularda yazdigi siirlerin anlasilmasini kolaylastirmakta,
hayati hakkinda elde edilen detayli malumat da siirlerinde vermek istedigi duygu ve
mesajin, daha net ve kolayca alinmasini saglamaktadir. Divandaki siirler ana konularina gore
gruplandirildiginda asagidaki tablo seklinde bir dagilim ortaya ¢cikmaktadir:

Tablo 1. Siirlerin Konulara Gére Dagilimi

Konular Siir Sayisi

1. Kendisi Hakkinda Yazdigi Siirler 19
2. Tasavvufi Siirler 467
3. Gazel 155
4. 74t i1ahi 230
5. ihvaniyyat 29
6. Medih 45
7. Tasvir 5
8. Ziihd ve Hikem 14
9. Peygamberler 8

Toplam Siir Sayisi 972

Sairin edebi yonden ustaliginin bir alametifarikasi da, siirlerinde kullandigl nazim
tlrd cesitliligidir. Divandaki siirlerden 10.692 beyitten olusan 720 siir kaside tiiriinde, 226
beyitten olusan 111 siir mevaliyya tirinde, 1.202 beyitten olusan 73 siir muvassah tiirlinde
ve 1.504 beyitten olusan 68 siir de tahmis tiiriinde yazilmistir. Gorildigi tzere klasik Arap
edebiyatinin en dnemli sekli olan kaside tiirlinde oldukca ¢ok siir yazmistir. Divanda yer alan
siirlerin nazim tirlerine gore siir sayilari ve beyit sayilari hakkinda detayl bilgi asagidaki
tabloyla verilmistir:

78



Divanu’l-Hakaik ve Mecm(‘u’r-Rekaik

Tablo 7: Siirlerin Nazim Tiriine Gore Dagilimi

Nazim Sekli Siir Sayisi Beyit Sayisi Oransal Deger
Tahmis 68 1.504 %7
Muvagsah 73 1.202 %8
Mevaliyya 111 226 %11
Kaside 720 10.692 %74

Divanda yer alan biitlin siirlerin beyit sayilarina gore istatistiki bilgisi icin asagidaki
tablo olusturulmustur:

Tablo 2: Beyit Sayilarina Gore Siirler

Beyit Sayisi Siir Sayisi Toplam Beyit

Tek Beyitli 5 5
iki Beyitli 144 288
3-6 Beyitli 110 484
7-99 Beyitli 708 12.134
100 Beyitli 2 200
125 Beyitli 1 125
176 Beyitli 1 176
212 Beyitli 1 212
Toplam 972 13.624

Tablodan kisa siirlerin uzun siirlere gore ¢ok az bir ylizdede oldugu goriilmektedir.
Siirlerin beyit sayilarinin nazim tirlerine gore bir degerlendirmesi yapilacak olursa, asagidaki
tablolarda goruldugi Uzere, siirlerin kisa tutulmadigl ve kisa siirlerin nazim tiri itibariyla
mevaliyya tlrinde daha ¢ok kullanildigi gérilmektedir:

Tablo 3: Beyit Sayilarina Gore Kasideler

Uzunluklarina Goére Kasideler Siir Sayisi Beyit Sayisi
Yetim (Tek Beyitlik Kasideler) 3 3
Nutfe (iki Beyitlik Kasideler) 37 74
Kit’a (3-6 Beyitten Olusan Kasideler) 106 467
Kaside (7'den Fazla Beyitten Olusan Kasideler) 574 10.148
Toplam 720 10.692
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Tablo 4: Beyit Sayilarina Gore Mevaliyyalar

Beyit Sayisi Siir Sayisi Toplam Beyit
1 Beyitlik Mevaliyyalar 1 1
2 Beyitlik Mevaliyyalar 107 214
3 Beyitlik Mevaliyyalar 1 3
4 Beyitlik Mevaliyyalar 2 8
Toplam 111 226
Toplam 73 1.202

Tablo 5: Beyit Sayilarina
Gore Muvassahlar

Tablo 6: Beyit Sayilarina

Beyit Siir Toplam Gore Tahmisler

Sayisi  Sayisi Beyit

Beyit Siir Toplam

1 1 1 Sayisi  Sayisi Beyit
6 1 6 8 27 216
8 > 40 12 13 156
9 1 9 16 6 9%
10 18 180 0 3 -
12 / 84 24 4 96
14 7 98 ” . 28
15 2 30 . 3 ”
16 9 144 20 3 20
17 1 17 4 . 24
20 4 80 48 1 48
21 1 21 52 1 52
22 ! 22 56 1 56
24 4 96 - . >
25 1 25 " . -
28 4 112 100 1 100
30 2 60 176 1 176
36 1 36

37 1 37 Toplam 68 1.504
40 1 40

64 1 64
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Kasidelerinde ¢ogunlukla kasidenin igyapisina uymus, bazen de bu igyapiyl gbz ardi etmistir.
Kasidelerindeki en glicli yoni, ¢ok uzun kasidelerinde bile konu batinlGgind saglamis olmasidir.
Kasidelerinde ana konuyu dagitmadan, bitinlik icerisinde basarili bir sekilde islemistir ki, daha
kasidenin ilk beytinde, kasidenin tamaminda konunun islenis seyri okuyanin veya dinleyenin
kafasinda netlesmektedir. Kasidelerinde birden fazla konu islediginde ise, bir konudan baska bir
konuya gecislerinde, yani tehalluslarda, ustaca ve yumusak bir gecis yapmistir. Okuyucunun bu konu
gecisini hemen fark etmesi ¢ogunlukla imkansiz hale gelmektedir. Sairin kasidelerindeki bir baska
ustaligi da, hatimelerinde gorilmektedir. Kasideler islenen konuyla olduk¢a uyumlu bir sekilde
sonlandiriimis, birgok kasidesinde Peygamber’e salat ve selam ile muellifin kendi ismi zikredilmistir.

Siirlerinde kullandigi nazim tirlerinden olan tahmislerinde, hep baska sairlerin siirlerini
kullanmis, kendi siirine tahmis yapmamistir. Baska sairlerin siirlerinin beyitlerine kendi beyitlerini
ustaca eklemistir ve ¢ok meshur siirler haricinde, okuyucu beyitlerin tamaminin saire ait oldugu
hissine kapilmaktadir. Sairin divaninda kullandigi diger nazim tirlerinden muvassahlarinda ve
mevaliyyalarinda da, donemiyle uyum igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu nazim tirlerini de ustaca
kullanmis ve bu durum da onun siirde ustaligini bir kez daha ortaya koymustur. Kaside, muvassah,
mevaliyya, dubeyt gibi birden fazla nazim tirtyle siirler yazmasi, onu déneminin diger sairlerinden
ayiran bir baska 6zelligidir. Divanda yer alan siirlerin tamaminin bahirleri kullanildigi siir sayilari igin
asagidaki tablo olusturulmustur:

Tablo 9: Siirlerin Bahirlere Gore Dagilimi

Bahir Adi Siir Sayisi Bahir Adi Siir Sayisi
Hafif 191 Mecz(‘ Muvassah 13
Mevaliyya 111 Muctess 13
Tavil 96 Muhalla Basit 13
Kamil 88 Mecz(’ Recez 10
Basit 82 Mecz(‘ Hafif 8
Muvassah 62 Hezec 5
Remel 56 Meczd’ Vafir 5
Seri 44 Mutedarek 3
Mecz(’ Kamil 28 Ehazzu Kamil 1
Mecz(‘ Remel 28 el-Kane ve Kane 1
Vafir 25 Mecz(‘ Dubeyt 1
Medid 19 Mecz(‘ Mevaliyya 1
Munserih 17 Mecz(* Mutekarib 1
Recez 17 Mecz{’ Seri 1
Dubeyt 16 Menhuk Munserih 1
Mutekarib 15

Tabloya gore, sairin en ¢ok tercih ettigi klasik bahir olan hafif bahrini, tavil ve basit bahirleri
izlemektedir. Modern bahirlerden mevaliyyanin en ¢ok tercih edilen bahir olmasinin yaninda,
muvassah da en sik kullanilan modern bahirdir. Sairin bahirleri kullanim orani, klasik Arap sairlerin
genel temayiline uygundur. Nitekim klasik donem Arap sairleri daha cok tavil, hafif ve basit gibi
bahirleri daha ¢ok kullanmis, diger bahirleri de bu bahirlere oranla daha nadir kullanmislardir.
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Vezin tercihi sairin duygusunu ve isledigi konuyu aktarmada ¢ok dnemli gériilmustir. Sairler
bu distinceyle siirlerini yazarken kullandiklari vezinlerin kisa veya uzun oluslarina goére siirlerini
yazmislar ve genellikle duygularini daha iyi aktardiklarini diistindikleri kisa bahirleri tercih etmislerdir.
en-Nablusi’nin kullandigi bahirler uzun ve kisa bahirler olarak bir siniflandirmaya tabi tutuldugunda,
sayisal olarak asagidaki tablo ortaya ¢ikmaktadir:

Tablo 10: Siirlerin Uzun ve Kisa Bahirlere Gore Dagilimi

Kisa Bahirler Siir Sayisi Uzun Bahirler Siir Sayisi
Mevaliyya 111 Hafif 191
Muvassah 62 Tavil 96
Remel 56 Kamil 88
Seri 44 Basit 82
Mecz(* Kamil 28 Vafir 25
Mecz(‘ Remel 28 Medid 19
Dubeyt 16 Munserih 17
Mecz{‘ Muvassah 13 Recez 17
Muctess 13 Mutekarib 15
Muhalla Basit 13 Hezec 5
Mecz(’ Recez 10 Mutedarek 3
Mecz(* Hafif 8
Mecz{‘ Vafir 5 Grafik 2: Bahirlerin Oranlar
Ehazzu Kamil 1
el-Kane ve Kane 1 BI:;S?H tant)
Mecz(‘ Dubeyt 1 Siirler B:li‘hirli
Mecz(‘ Mevaliyya 1 43% $<n7r:c°r
Mecz(’ Mutekarib 1 4
Mecz(’ Seri 1 o
Menhuk Munserih 1

Tablodan ve grafikten gorildigi tzere, en-Nablusi, klasik anlayisin aksine, siirlerini daha ¢ok
uzun babhirlerle yazmistir. Divanda 558 adet uzun bahirle, 414 adet de kisa bahirle yazilmis siir yer
almaktadir. Siirlerinin %57’si uzun bahirlerden, %43’lG kisa bahirlerden olusturan en-Nablusi, uzun
bahirlerle siir yazarak, duygularini daha kapsamli bir sekilde ifade etme arzusunda oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica siirlerinin bestelenmesi gibi bir kaygisinin olmadigi da sdylenebilir. Siirlerde
kullanilan babhirlerin, siirde islenen konularla da uyumlu oldugunu séylemek mimkunduir.

en-Nablust’'nin dili, bliylik oranda sade ve kolay anlasilir bir diizeydedir. Siirlerinde kullandigi
kelime gesitliligine bakilarak, kelime dagarciginin ¢cok kuvvetli oldugu séylenebilmektedir. Bir nesneyi
ifade eden bir kelime kullanmak istediginde, ¢ogunlukla herkesin bildigi yaygin kelimeler yerine,
edebi olanlari daha ¢ok kullanmistir. Bu sectigi kelimeler de genel anlamda konuyla uyumludur ve dile
agir gelen, kulak tirmalayan kelimeler oldukga azdir. Yabanci kelimeler ise yok denecek diizeyde azdir.
Ayrica fasih olmayan kelimeleri yani ammice kullanimlara yer vermesi de, onun siirlerini edebi
yonden daha degerli kilmistir. Siirlerinde climle yapilarini gogunlukla kendisine has bir Uslupla
olusturmus, haber ve insa cliimlelerinde, dil ve belagat kurallariyla ayni dogrultuda hareket etmistir.
Cok farkli ciimle yapilarini bir arada kullanarak, siirlerini tekdiize olmaktan kurtarmistir. insai
climlelerinde konuyla uyumlu ve igerisinde bulundugu hale en uygun olani tercih etmistir. Kimi zaman
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istifham, kimi zaman emir veya nehiy, kimi zamanda nida ifadesiyle duygularini gayet etkili bir sekilde
yansitmistir.

Siirlerde yaygin kullanilan anlatim yontemlerini de kullanan sair, karsilikli konusma seklindeki
muhavereyi, olayl hikaye tarzinda anlatma uslubu olan tahkiyeyi ve edebi tasvir gibi anlatim
yontemlerini, okuyucuyu sikmadan ve yerli yerinde kullanmistir. Siirlerini sanata bogmadan, mukteza-
i hale uygun edebi unsurlarla dengeli bir yol takip ederek renklendirmeyi basarmistir. Hem bedi‘ hem
de beyan usluplarini kullanarak, kelimelerin kullanim glclni okuyucuya gostermistir. Edebi sanatlari
kullanirken asirlya kagmamis, sirf sanat yapmis olmak icin sanat yapmaktan da sakinmistir.

Klasik Arap edebiyatinin vazgegilmez unsurlarindan olan vezin ve kafiye de, sairin her zaman
siir yazarken goz 6niinde bulundurdugu dnemli unsurlardir. Siirlerinde daha ¢ok uzun bahirlerle siirler
yazmis, bu tavriyla da siir yazmada duygularini aktarmayi 6nemsedigini, siirlerinin bestelenmesi veya
kolayca ezberlenerek halk arasinda kullanilmasini 6nemsemedigini ortaya koymaya ¢alismistir. Klasik
bahirlerin hemen hemen her tiirinde siirler yazmis, bu klasik bahirlere ek olarak modern bahirlerle
de siirler yazmistir.

en-Nablusi’nin siirlerinin isledigi konu, sekil ve Uslup yonlerinden yani ele alinan konularin
cesitliligi ve islenis bicimi, kullandigi nazim bigimleri, dil ve Uslup Ozellikleri, vezin ve kafiye gibi
siirlerine ahenk katan unsurlari yoniinden oldukca iyi bir durumda oldugu gortlmektedir. Muellifin
sairliginin kendisine has karakteristigi itibariyla, Arap siir geleneginin gecmisten miuellifin yasadigi
gline kadar gecirdigi degisim ve donlslime ayak uydurmasi ve bir taraftan gecmisle bagini
koparmadan devam ettirmesi, diger taraftan da caginin giindemini takip edip yeniliklere acik bir
sekilde yeni anlamlar pesinden kosan bir 6zellige sahip oldugu goriilmektedir. Onun bu 6zelligi de,
onun siirlerindeki eski ile yeni donemlerin izlerini tasimasiyla gérilmektedir.

Netice itibariyla geleneksel diisiince gizgisinin disinda olusu ve tema zenginligi ile bu divan,
Uzerinde ¢ok yonli ¢alismalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir ve bu yonuyle kiymetli bir eser olarak
onemini korumaktadir. en-Nablusi’nin birgok eseri gibi, siirleri de yeteri diizeyde ¢alisiimamistir ve ne
yazik ki hak ettigi degeri gérememistir. Sairin hayati hakkinda c¢ok detayh bilgilere kolayca
ulasilabilmesine ragmen, siirleriyle ilgili nerdeyse tek bir serhe bile rastlanmamaktadir. Daha 6nce de
bahsedildigi Uzere, genis bir hacme sahip Divdnu’d-Devdvin isimli divaninin sadece bir bolimi
Divanu’l-Hakdik ve Mecmu‘ur-Rekdik ismiyle tahkik edilmis ve calismada bu kisim degerlendirilmistir.
Su da bir gergektir ki, Osmanh dénemi Arap siiri konusunda doyurucu ve saglikh bilgilerin ortaya
konmasi ve genelleyici yargilara ulasiimasi bakimindan, 6zellikle de en-Nablusi’nin eserleri ve
siirlerinin degerinin ortaya konulmasi ézelinde Abdulgani b. ismail en-Nablusi ve Divanu’l-Hakaik ve
Mecmi‘u’r-Rekaik isimli Eseri adli bu calismada yer almayan diger siirlerin incelenmesi suretiyle
gelistirilmelidir. Mellifin bltln eserleri ve siirleri Gzerine yeterli diizeyde ¢alismalarin yapilmasi, hem
miellife hak ettigi degerin verilmesini hem de donemin aydinliga kavusturulmasini saglayacaktir. Bu
cercevede muellifin kaleme aldigi ve heniiz tahkik edilerek glin yiiziine ¢ikarilmamis yazma eserlerine,
ozellikle de akibeti bilinmeyen el yazmalarina ulasilarak, bunlarin giin yizine ¢ikarilmasi son derece
Onemlidir.
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Mehmet Umit, Adem Arikan ve Osman Aydinli, Mezhepler Konusunda Bilinmesi
Gereken 88 Soru, (Editér: Mehmet Umit), (Proje Koordinatérii: Prof. Dr. Adnan Demircan),
Beyan Yayinlari, 2019, istanbul, (320 sayfa).

Bu eser, Beyan Yayinlari tarafindan Kur'an ve
Tefsir, Hadis, Fikih, Siyer, isldam Tarihi, inang,
Mezhepler ve Tasavvuf alanlarinda, uzman ilim adamlari
tarafindan kaleme alinan “Sekiz ilim Dalinda Bilinmesi
Gereken 88 Soru” projesi kapsaminda yayinlanmistir.
Prof. Dr. Adnan Demircan’in koordinatoérligiinde, Dog.
Dr. Mehmet Umit’in editérligiinde yine Osman Aydinli
Mehmet Umit ve Adem Arikan tarafindan kaleme
alinmistir.

Eserin takdimi Demircan tarafindan kaleme
alinmis olup burada ilk olarak soru sorma, sorgulama
Uzerinde durmus ve ister iyi niyetli veya bilgi edinme
amach olsun isterse de art niyetle olsun soru sormanin
ilme acilan bir kapi oldugunu dile getirmistir. Demircan
yine takdiminde, mevcut eserin islam diinyasinin
yuzyilllardir karsi karsiya kaldigi fakat bugliniin insaninin
zihin dinyasini kurcalayan sorulara birer cevap Gretme maksadiyla yazildigini ifade etmistir.
Ancak bu eserde sorulara verilen cevaplarin yegane cevap olmadigini, farkl insanlarca farkli
cevaplar da verilebileceginin altini ¢cizmistir. Burada dikkat ¢ektigi bir diger husus da eserde
88 soru ve cevabin oldugu ancak burada [eo] sonsuzluk isaretinden ilham alinarak bu soru
sayisinin belirlendigini ifade etmistir. 88 soru ile de bu konularda sorulacak sorularin aslinda
sonsuzluguna dikkat ¢ekilmistir.
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Eserin 6nsozi, editor Mehmet Umit tarafindan kaleme alinmistir. Ozellikle 6nsdziin son
kisminda, islam dininin Hz Peygamber déneminde tiim kapsamlariyla tesekkiil ettigini, mezheplerin
ise, Hz. Peygamber déneminden sonra politik, ekonomik, dini ve sosyal bircok etken vasitasiyla ortaya
ciktigini ifade etmistir. Ayrica insanin oldugu yerde mezhep vb. bir takim gruplasmanin da dogal
olarak ortaya ciktigini bundan dolayr da ge¢miste oldugu gelecekte de benzer olusumlarin
olabilecegine isaret etmistir. Eserde, ©zellikle islam Tarihi boyunca ortaya cikan itikadi-siyasi
mezheplere dair akla ilk gelebilecek sorulara cevap aradiklarini dile getiren Umit, bunu yaparken de
mimkiin oldugunca her mezhebi kendi kaynaklarindan betimleyerek tanitmaya calistiklarini ifade
etmistir.

Eserin 88 soru ve cevaptan miitesekkil oldugunu ifade etmistik. ilk olarak, 1-12. sorular
arasinda grup/gruplasma ve mezhep kavramlari Gizerinden soru-cevap gerceklesmistir. Burada, ayni
dine inanip farkli gruplasmalarin imkani, mezhep ve benzer kavramlar, din-mezhep farki, kaynaklar,
73 firka meselesi ve firka-i naciye olgusu, ehl-i bidat, ehl-i furkat ve firka-i dalle kavramlari, islami
mezheplerin tarihi, ortaya ¢ikis sebepleri ve mezheplerin dogusuna dair temel sorular sorulmus ve
bunlara cevap verilmistir.

Eser, islam Mezhepleri Tarihi ilim dali icerisinde mezhepleri ele alis bicimine baglh kalarak ilk
basta Hariciler’'e dair sorulara yer verilmistir. 12-15. sorularda, onlara bu ismin neden verildigi,
glinlimizde Harici adi verilen dini gruplarla iliskisi, haricilerin cografi olarak nerelerde varlk gosterdigi
ve glinlimuzdeki durumu ele alinmistir.

Eserde, 17. sorudan itibaren Mircie mezhebine iliskin sorular baslamis olup burada Miircie
isminin kaynagi ve Eb( Hanife’ye Mircii denilmesinin (izerinde durulmustur. 18-24. sorular arasinda
ise Mu’tezile mezhebi ele alinmistir. Burada da Mu’tezile isimlendirmesi, ortaya cikisi ve sebepleri,
olusum ve gelisim siireci, ana kollari, Mihne donemi hadiseleri ile ilgili iliskileri, mezhebe dair
terminoloji ve ana fikirleri ile glinimizde bu mezhebin temsilcilerinin var olup olmadigi hususlari
islenmistir.

Eserde, 25-43. sorular arasinda Ehl-i Slinnet bahsi ele alinmistir. Ehl-i Siinnet ismi altinda
hangi mezheplerin yer aldigi, dort fikhi mezhebin itikadi mezheplerle olan iliskisi, Ahmed b. Hanbel ve
Hanbelilik ile Selefilik arasindaki iliski, ibn Teymiyye’nin Selefiyye agisindan 6nemi, Vahhabilik-
Hanbelilik iliskisi ve Selefiyye icerisindeki ayrim ele alinmistir. Daha sonra Ehl-i Siinnet ¢atisi altindaki
itikddi mezheplere dair sorulara yer verilmistir. Burada ilk olarak Ebi{’l-Hasan el-Es’ari’nin
Mu'tezile’den ayrilis slireci, Es’arilik ile Hanbelilik arasindaki farkhiginin temeli, Selguklu Sultani Tugrul
Bey doneminde Eg’arilere karsi olan tutum, Nizamiye Medreseleri ve Eg’arilik arasindaki iliskinin
tarihsel anlami ve giinimizde bu mezhebin nerelerde varlik gosterdigi islenmistir. Daha sonra EbQ
Mansur el-Maturid’nin kaynaklarda vyeterince yer bulamamasinin nedenleri, Maveraiinnehr
bélgesinin Misliman olusu, imam Maturidi’nin yasadigi cografyaya etkisi, o dénem bélgede hakim
olan Samanilerle olan iliskisi, Allah’in bazi sifatlari ile ilgili tartismalarin bu mezhebin olusumuna
etkisi, Es’arilik ile Maturidilik arasindaki baslica farkhliklar ile Maturidiyye’nin glinimizdeki durumu
ele alinmistir.

Sta mezhebi de eserde genisce yer alan bir diger mezheptir. 45-69. sorularda bu mezhebe ve
mezhebin alt kollarina yer verilmistir. ilk olarak Sfa isimlendirmesi {zerinde durulmus, imanin
tayininde nassin kabullii meselesinin Sii firkalar lzerindeki etkisi, Sta’nin dogusu ve ash ile ilgili
gorisler, Sit asrinin ne anlama geldigi ele alinmistir. Daha sonra Sia’nin bir kolu olan Zeydiyye
mezhebi islenmistir. Zeydiyye’'nin Ehl-i Stinnet’e yakinligi meselesi, Zeydiyye'nin olusum ve gelisim
surecleri, glinimtzdeki durumu, alt kollari, mezhebin temel gorisleri ve Zeydiyye’nin imamet anlayisi
ile imamiyye Siasi arasindaki farkliliklar anlatiimistir. Zeydiyye’den sonra ismaillyye mezhebi lizerinde
durulmustur. Burada, ismailiyye’nin Karmatiler ve Fatimiler ile olan iliskisi, Fatimiler icerisindeki
Nizariyye-Musta’liyye ayriminin sebepleri, Batinilik ve Hashasiler isimlendirmelerinin kaynagi,
Hashasilerin Selguklu Devleti'ne sizmalari ve Alamut askerlerine fedai denmesinin nedenleri ile
giinimiizde ismaillyye’nin varligi ve nerelerde etkin oldugu konularina yer verilmistir. Bu bélimde iki
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sorudan olusan kisa bir anlatimla Dirzilige de yer verilmis olup Fatimiler icerisinde ¢ikan Durzilerin
ismailiyye’den ayrilma sebepleri ile Diirziligin temel gériis ve toplumsal yapisi ele alinmistir.

Eserde Sia basligl altinda en genis yer, imamiyye, isnadseriyye, Rafiza ve Caferiyye olarak
bilinen grubuna ayrilmistir. Ozellikle bu gruba mezkir isimlerin verilme nedenleri, gaybetin ne
oldugu, gaybet donemi-merci-i taklid olgusu, Sii yoneticilerin muktedir olduklari doénemde
toplumdaki dini danisma organi olarak mercilerin kimler oldugu, Sii ilim havzalar ile iktidarlarin
iliskisi, tarihte bu mezhebi himaye eden devletler, glinimizde bu mezhep mensuplarinin nerelerde
yasadiklari, isnadseriyye’nin temel inang esaslari, dne ¢ikan fikhi gérisleri anlatiimistir.

Eserde ele alinan bir diger mezhep de Nusayrilik’tir. 70-74. sorularda bu mezhebe yer verilmis
olup Nusayri isimlendirmesi, mensuplarinin toplumsal yasam farkliiginin nedenleri, imamiyye
alimlerinin bu mezhebe dair eski ve yeni bakis agilarindaki degisim, temek inang esaslari ve ibadetleri,
glinim{zdeki varligi ve Anadolu Aleviligi ile olan farkliliklari islenmistir.

Babilik-Bahailik de kisaca yer verilen diger bir mezheptir. Eserde 75-77. sorular bu mezhebe
aittir. Bu sorularda, Babiligin ortaya cikisi ile gaybetteki Mehdi'nin donlisii arasindaki iliski, Babilik ile
bu mezhepten dogan Bahailigin yeni bir dine donlismesinin nasil oldugu ve bu mezhebin temel
gorisleri ile pratik uygulamalari hakkinda kisaca bilgiler verilmistir.

Eserde, 78-81. Sorular arasinda Yezidilik mezhebi ele alinmistir. Yezidi isimlendirmesinin
nedenleri, tarihi siireci, temel 6gretileri, bu mezhebe mensuplarinin Osmanli Devleti doneminde
askerlikten muaf tutulma taleplerinin sebepleri ele alinmistir.

Kadiyanilik de kisaca ele alinan bir diger mezheptir. Eserde, 82-83. sorular bu mezhebe ait
olup bu mezhebin hangi sartlarda dogdugu ve ortaya ¢ikis siirecinde ingilizlerle olan iliskisine yer
verilmistir.

Eserde son olarak Alevilik ele alinmistir. 84-88. sorular Alevilige dair olup Alevilik ile Bektasilik
arasindaki bag ve farkliliklar, Safevi tarikatinin Alevilik tarihindeki 6nemi, Safevilerin Siiligi
benimsemesi ve bu durumun Alevilige etkisi, Kizilbaslarin Bektasi ilgisi ve Alevilerin inang, ibadet,
adab ve erkanlari sorularina cevap verilmistir.

Mezhepler Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru adli bu eser, gérildigi izere islam
diinyasinda mezheplerle alakali temel sorularin cevaplandirildigl bir eserdir. Bu eserin de icin de
bulundugu serinin yazarlari, sorulara verdikleri cevaplarin ikna edici olmasini temenni etmektedirler.
Her bir soruya oldukga nazik ve uygun bir agiklama ile okuyucuya doyurucu bilgiler sunmasi agisindan
onemli olup yazarlarin temennisini karsiladigini soylemek mimkindir. Ayrica yayinlandig tarihten
itibaren yazili ve gorsel basinda genis yanki bulmus, bircok gazeteci-yazar tarafindan da kisaca
tanitilmistir. Eser, icerdigi kisa ve 6z bilgilerle, mezhep olgusunu merak eden ve mezheplerle ilgili
olarak zihinlerde olusan sorularina cevap bulmak isteyenler icin 6nemli katki ve faydalar sunabilecek
bu calisma, Mezhepler Tarihi arastirmacilari ve meraklilari igcin mutlaka gérilmesi gereken bir eserler
arasindadir. Ayrica alanda 6nemli bir boslugu doldurmasi ve uzman kalemler tarafindan yaziimis
olmasi itibariyle bu eseri, islam Mezhepler Tarihi ilim dali icin énemli bir kazanimdir.
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Giris

Muslimanlar, tarih boyunca, hem kendi aralarinda hem de farkli inang ve disilince
havzalarindan beslenen insanlarla dinamik bir iliski icinde olmuslardir. Bu dinamik iliski bicimi, islam
duslincesinin  birbirinden farkh tutumlari ve kabulleri barindiran, kendisini farkli yerlerde
konumlandiran gesitli fikri ve ameli okuma bigimlerini miisamaha ile karsilamis ve bdylece zengin bir
tecriibeye sahip olmasi sonucunu dogurmustur. Suna ozellikle dikkat etmek gerekir ki, islam
duslincesinde farkli egilimlerin yasamasi ve kendilerini alabildigine 6zgir bir atmosferde savunmasi
icin gereken baris ve saygl ortamini hazirlayan onu gliniimiize tasinmasina imkan veren en temel yapi
taslarindan biri, glicll elestiri gelenegidir; digeri ise engin tahammdiil ahlakidir.

Beser dogasi geregi, masum degildir. Ne kadar derin diisinse de, ne olclide glglu
muhakemelerle goris ve anlayisini esas delillere dayandirsa da bu durum degismez. Bu demektir ki
kimi insanlar dlstincede veya pratik hayatlarinda birtakim hatalar yapacaklardir. Hatanin ¢ok biyulk
bir 4lim ve diisiince adamindan da sadir olmasi muhtemeldir. Bu baglamda imam Malik Res(l’iin (sas)
kabrini gostererek: “Burada yatan zatin disinda goérisi terk edilemeyecek hicbir insan yoktur”
tespitinde bulunmustur. Bir de insanlarin farkli egilim, miza¢ ve ahlaka sahip olduklari g6z onilinde
bulundurulursa onlarin her konuda ittifak etmelerinin miimkin olmadigi rahatlikla anlasilabilir. Buna
gore insanlarin farkli diisiince ve anlayislara sahip olmasi kacginilmazdir ve bu o kadar biiyutiilecek bir
mesele degildir. Ayni mezhebe bagli dlimler arasinda bile mezhebin gorislerinin yarisini olusturacak
kadar ihtilaf olabilir, olmustur ve olmaya da devam edecektir. Demek ki, tenkit gereklidir. Kisileri ve
kurumlari kutsamak dogru degildir. Bu mutlak manada bir felaket ve tefrika sebebi de degildir. Bu
konuda Eb{ Hanife, Eb( YOsuf, imam Muhammed ve Ziifer gibi alimlerin aralarindaki binlerce farkli
gorise ragmen her hafta beraber ders ve miitalaa yapmalari bu konuda harika bir misaldir.

Farkh goris ve dislincelerin mevcut olmasi ne insana, ne aileye, ne cemiyete zarar verir.
Aksine onlari kendi goris ve disincelerini test etmelerini ve onlardaki kimi kusur ve gedikleri
gormelerini saglar. Diisiinebilen insanlar igin disiince farklihgl sorun olmaz. Tarih sahittir ki, Sokrat,
Eflatun ve Aristo birbirini yetistiren filozoflar ve her biri digerinden ¢ok istifade etmesine ragmen,
birbirlerinin ders halkalarini ve talebelerini dagitmayi hi¢ diisiinmemislerdir. Ayni sey Farabi, ibn-i
Sina ve ibn Rist icin de gecerlidir. Her biri kendi mantik érgiisii ve diisiince koordinatlari iginde
kalarak digerinden istifade etmistir.

insanlar; ister istemez farkli olacaklardir ama her insan icin mistakil bir ortam, mustakil bir
diinya, bagimsiz bir devlet kurmak mimkiin degildir. Yani insan insana muhtactir. Farklihigini de yok
sayamaz ve yok edemez. Bu durumda tek care insanlarin birbirlerine katlanmalari ve beraber
yasamalari kalmaktadir. Bu kaltr tarihimizdeki adi “tahammul”dir. Yapici elestiri ve itidal sinirlarinda
seyreden bir “tahammil”, sadece dlstincenin degil, bu distinceye somut bir varlik kazandiran
toplumsal yapinin da dirlik ve diizenine ¢ok blyiik katkilar saglayacaktir.

“Islam dustiincesi, elestiri ve tahammdliin farkli diisiinsel ve toplumsal misallerle nasil
deneyim haline geldigini gosteren essiz bir havza mesabesindedir. Bu deneyim, gliniimtzde farkh
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ilkim ve bolgelere yayilmis olan ve her tirll inang, kiltiir ve medeniyet mensubuyla ic ice
yasayan Muslimanlar icin mistesna bir kazanimdir.”

Gulnlmuz Mislimanlarinin yasadiklar pratik farkhliklarin da tesiriyle gesitli fikir ayriliklarina
distiikleri malumdur. ilim adamlarimizin giindemini mesgul meselelerin bir kismi asirlar éncesinden
diger bir kismi ise modern ¢agin ontimize yigmis oldugu pek ¢ok yeni tartisma konularindan olustugu
bir gercektir. Buglin Hz. Peygamber’in rahmete isaret saydigi distince farkliliklarini besleyen, yapici
elestirinin ulema agisindan bir ab-1 hayat mesabesinde oldugu hakikatine yabanci kalan ve cemiyetin
huzurunun glivencesi sayllan misamaha ve tahammil zeminini ortadan kaldiran yikici tartismalara
tanik olunmaktadir. Elestiri kiltiriinden ve tahammiil ahlakindan yoksun bu tartismalar, meseleleri,
oncelik ve 6nem sirasinin goz ardi edildigi bir perspektife mahkim etmektedir.

Mus Alparslan Universitesi; belki gec atilmis bir adim bile sayilabilecek ¢ok degerli bir
girisimde bulunarak bu konulari ehlince mitalaa, milahaza ve degerlendirmek igin bir ilim-bilim
soleni hazirlamistir. Sepozyumu diizenleyenler; bu girisimlerinin gaye, hedef ve amag ve umutlarini
soylece 6zetlemistir:

“Yasadigimiz fikri problemlere islam diisiincesinin muhteva ve mefhumda oldugu kadar sekil
ve Uslupta da yol gosterici olabilecegi disiincesi, konuyu bir sempozyum cercevesinde ele almamizin
asli gerekgesidir. Umulur ki bu bilim séleninin etkileri bitiin bir ilim dlinyasini sarar ve bir yangin
yerinin ortasinda huzur adasi vasfiyla 6ne ¢ikan tlkemiz, fikre ve fikir adamina sayginin zirve yaptig
mistesna bir baris yurdu olarak yeniden sanli tarihine yakisir dykiler yazar.”

1. Sempozyum Konulari

Sempozyum Heyeti, bu bilim s6leninin konularini su sekilde siralamistir:
Elestirel Diislince:

Elestirel bakis ve sosyo-politik gerceklik iliskisi
Elestirel bakista etkili olan dinamikler
Elestirellik ve maslahat diyalektigi

Elestiri metodolojisi

Elestiri-bilim iliskisi

Elestirinin kavramsal analizi ve 6nemi

ifrattan tefrite uglarda gezinmek

islam diisiincesinde elestiri gelenegi

islam diisiincesinde elestiri 6rnekleri

islam’da bilgi-iktidar iliskisi

Modern elestiri kuramlari

Musliman aydin ve entelektiel

Orta yolcu anlayis-elestirel distince iliskisi
Elestiri Ahlaki:

Distince farkhliklarina tahammiil meselesi
Dislinceye tahammiil ve siddet
Fundemantalizm ve radikalizm.

islam diinyasinda fikri catisma ve tahammiil problematigi
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islam diistincesinde bireycilik, 6zgiirliik ve cok kiiltirliiliik

islam diisiincesinde dtekine tahammiiliin sinirlari

islam diistincesinde tahammiiliin kavramsal karsiliklari

islam toplumlarinda yeni olana tahammiiliin siyasi ve sosyo-kiiltiirel arka plani
Sabir-tahammiil iliskisi

Tahammdul ahlaki ve gerekleri

Tahamml mi hosgéri mi? (Sosyoloji kuramlari agisindan)

Tahammiil ve toplumsal iliskiler dengesi

Tahammiliin Kur’an ve slinnetteki anlami, ¢ercevesi, gayesi

2. Oturumlar

Sempozyum Heyeti kendi planini boyle yapmis olsa da neticede gelen tebliglere gére bir
uygulama yapmak zorunda kalmistir. Gelen tebligleri kendi icinde tasnif ederek soyle bir oturum
semasli ortaya koymus ve sunumlarin buna gore yapilmasinin zeminini olusturmus:

Cagdas Arap Edebiyatinda Elestiri

Cagdas islam Diisiincesinde Elestiri

Cok Kiltarliliuk ve Tahammil

Din Egitiminde Elestiri Kiltlrd

Edebiyat ve Elestiri

Edebiyat ve Elestiri

Elestiri Ahlaki ve Tahammiil (Kavramsal Cerceve)
Elestiri Kilttra ve Fikih

Elestiri ve Felsefi Dislince

Farkliligin Ogreticiligi-islam Diisiincesinde Farkli Olanla Yiizlesme (imkan ve Sinirliliklar)
Fikhi Elestiri Kiltirinin islam Hukukunun Gelisimine Katkisi
Fikh Mezheplerin Birbirlerine Yonelttigi Elestiriler
Fikih ve Elestiri

Hadis Tarihinde Elestiri Kiltlri

Hadiste Elestiri ve Tahammiilln Tarihi Seyri

Hz. Osman D6nemi Siyaset ve Elestiri

ibn Haldun ve Elestiri

ilim - Siyaset ve Elestiri

islam Hukukgularinda Elestiri Dili

islam Hukukunda Elestiri Metodolojisi

islam Keldmi Agisindan Elestiride itidal

islam Kiilttr Tarihinde Elestiri

islam ve Bati Diisiincesinde Tahammiil Ornekleri
islam’in Temel Kaynaklari Agisindan Elestiri Gelenegi
Karsilastirmali Elestiri Literatlri

Keldm ilminde Tekfir Problemine Yaklasim

Kelam Tarihinde Elestirel Diislince ve Sinirlari

Klasik Arap Edebiyatinda Elestiri

Klasik D6nem islam Hukukunda Elestiri

Klasik Tasavvuf Literatiriinde Elestiri

Klasik ve Modern Donem Problemlerin Coziimiinde Elestiri ve Tahammdiil Sinirlari
Kur’an’da Elestiri ilkeleri ve Tahammiil Sinirlar
Kur’an’da Elestiri ve Tahammiil Ornekleri
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Kur’an’in Elestirel Dili

Popliler Dindarlik, Halk Dindarligi ve Elestiri
Sahabe ve Elestiri

Siddet ve Elestiri

Tasavvuf Geleneginde Elestiri

Te'vil ve Tekfir Arasinda Tenkid Kiiltir(
Tefsir Geleneginde Elestiri Kultiirt

Tehaflt ve Reddiye Literatiiri

Buna gore Sempozyum toplam 41 oturum seklinde planlanmis, her oturumda bir baskan ile
Uc tebligci bir araya getirilmis, her teblig icin 15 dakika sire taninmis ve 15 dakika da soru-cevaba
ayrilmistir. Bu sekilde 41 x 3 = 123 teblig sunulmasi ve dinlenmesi duslnilmistiir. Birkag teblig
sahibinin muteferrik sebeplerle katilamamis olabilecegi dislinildigiinde bile yiz kisur tebligin
sunum imkani buldugu ve dinleyicileri ile bulustugu tahmin edilebilir ki bu da hi¢ kiicimsenebilecek
bir rakam degildir. Rabbimizin dinleyenleri, milahazada bulunanlari, sorulari ve cevaplariyla katki
saglayanlari immete, millete ve insanliga faydali kilmasi en bilyiik temennimizdir. Elbet bu metinler
basilip yayinlandiginda daha fazla kisi ve kitleye ulasacak ve daha etkili fayda verecektir.

Oturum basliklari ve tebligler ana hatlariyla gézden gegirildiginde Sempozyumun “Tahammdil
Ahlaki”ndan ¢ok “Elestiri Kiiltiri”ne yogunlastigl hemen fark edilmektedir. Terazinin elestiri ve kiltlr
kefesi agzina kadar dolmusken tahammdil ve ahlak kefesi bir hayli bos kalmistir. Bu da Sempozyumun
planlanan hedefe tam olarak ulasamadigi ve ucuz olan tarafa meylettigi manasini miindemigtir. Zira
asil olan tenkit kiltlirt degil, tahammdiil ahlakiydi. Birincisi zaten basin ve medyada her giin ylzlercesi
misahede edilen bir hadisedir. Ozlenen ve beklenen bunlarin nasil karsilanacagi ve ne sekilde mispet
bir eyleme donustiirtilecegi meselesiydi. Bu konu biylk o6lclide bakir kaldi. Tahammil ahlaki
konusunun ucundan kenarindan dolasan tebligler olsa da dise dokunur, ele avuca gelir bir agirhik
olusturamadi.

Dogudan ve Batidan gelen ilim adamlari ve tebligleri yaklasik ylizde 10 civarinda olmustur.
imkan varsa bunlarin sayisini arttirmaya gayret etmenin faydal olacagi disiinilmektedir. Sartlar ne
olursa olsun Sempozyumun one cikardigi degerleri isleyen tebliglerin kabul edilmesi, disaridan gazel
okuma tiriinden olanlarinin ise kabul edilmemesi ilkesine uyulmasinin degerli katkilarin oniini
acacagl tahmin edilmektedir.

Bu Sempozyumun meseleyi kemal derecesinde ortaya koyamamis olmasi ve bircok eksigin
hala mevcudiyeti bu tir konulari iceren ve daha profesyonel kapsamli tebliglerin sunulacagi ikinci bir
sempozyumun gergeklestirilmesi gibi bir miilahazayi akla getirmektedir.

3. Tebligler

Sunumu vyapilan veya programa alinan tebligler Sempozyumun serlevhasi agisindan
degerlendirdiginde buna ne 6lglide uyum ve yakinlik gésterdikleri sdylece tasnif edilebilir:

3.1. Kapsam agisindan Sempozyum diisiincesi ve énciillerine uygun tebliglerden misaller:
Kur’an’da Yapici Elestiri

ilk D6nem islam Tarihinde Elestirel Diisiince ve Tahammiil Kiiltiirii

Elestiride Asirihgin ve Tahammiilsiizliigiin Ana Nedenleri: Tarihten Ornekler

Tahammiil Ahlakinin islam Metinleri ve Cagdas Ahlak Felsefesi Baglaminda Teorik - Felsefi
Temelleri

Kur'an’a Gore Otekine Tahammdiliin Sinirlar

Kur’an’da Elestirel Distince Egitimi - Kavramsal Analiz
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Dogruya Yaklasim Pesinde” ve “Hatalardan Ogrenme”: Bilimsel Tartismanin Etik/Epistemik
ilkeleri

3. 2. Kapsam agisindan Sempozyum diisiincesi ve onciillerine kismen uygun tebliglerden
misaller:

Hz. Peygamber'in Risalet Gorevini ifa Ederken Kullandigi Tenkid Metodu ve Bunun Kur'ani
Temelleri

Sahabede Elestiri Kiltiirt

Musliiman Ailede Tahamm{il Egitimi

islami Diisiincede Elestiri Gelenegi

Fikha Gére islam Diinyasindaki Fikir Catismasinin Kaynagi ve Tahammdiliin Yontemi
Fikhu'I-Hilaf ve islam Hukukgularinin Kullandigi Nezaket Dili.

Dinde Elestiri Kaltird ve Tahammiul Ahlakinin Anthropo-Filozofik Temellerine Dair Kur’ant
Milahazalar: Homo Muslimus Modeli.

3.3. Kapsam agisindan Sempozyum diisiincesi ve o6nciillerine eklemlenmis gibi duran
tebliglerden misaller:

Hadis ilminde Cerh ve Ta’dil’in Elestiri Kiiltiiriine Katkilari

islam Toplumunda Catisma, Tefrika ve Buhran Dénemlerinin Panzehiri: Tasavvuf

Te'vil ve Tekfir Arasinda Sikismis Diisiince Ozgiirliigii Seriivenimiz

islam Hukuk Diisiincesinde Tahammiil ve Hosgorii Baglaminda Zimmilerin Dinf Yasam Haklari
Guniimiiz Fikih Problemlerinin Céziimiinde ictihad Sartlarinin Yeniden Degerlendirilmesi

Fikhin Tesekkdil Stirecinde Elestiri Kiltiirii ve Tahammiil Ahlaki ilkeleri Ornegi: EbG Yusuf'un
“ibtilafi Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla” Adli Eseri

Elestirinin Otekinin Diinyasindaki Ornekleri: Siflikte Klasik Bir Ayrisma Olan Ahbari-Usdli
Tartismasindaki Elestirel Dilin Dogasi Uzerine

3.4. Kapsam agisindan Sempozyum diisiincesi ve énciillerine gore dar bir alana sikistiriimig
tebliglerden misaller:

Musliiman Bir Sanatgi Olarak Rasim Ozdenéren’in Elestiri Anlayisi

Tasavvufi Ozelestiri Ornegi Olarak “Serrac”

Sultan Il. Abdiilhamid Yénetimine Karsi Muhalefette Dini Séylem: Osmanli Gazetesi Ornegi
Satibi’nin UsQl Baglaminda Bid’atleri Elestiri Yontemi

Sta’nin Muteber Saymadigi Ehl-i Stinnet Hadis Kaynaklarini Polemik ve Tenkit Maksatl Olarak
Kullanmasi

Ortadogu’da Toplumsal Barisin Saglanmasinda Yiiksek Din Ogretimi Kurumlarinin Rolii (Urdiin
Ornegi)
Siddet ve Sabir Arasinda Sikisip Kalan Hadisciler

4. Organizasyon

Organize ve karsilama, agirlama, gereken evrak ve arag-gerek temini konusunda fazla sikinti
yasanmadigl distnilmektedir. Bununla beraber yizlerce insani (ilim-bilim adami) uygun sekilde
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karsilamak, memnun olacaklari yerlerde barindirmak, gereken diger ikramlari kusursuz yapmak daha
profesyonel bir ekibi gerektirmis olabilir. Bu acidan kimi aksakliklar oldugu ve bunlarin bir kisminin
uygun zeminlerde ifade edildigi bilinmektedir. Ortak tebliglerin kimi zaman tek kisi adina belirtilmis
oldugu, kimi katilimcilara Katilim Belgesi’'nin dizenlenmedigi, gecenin gec¢ saatlerinde uzaklardan
kendi araglariyla Konukevine gelip ve sabaha kadar Resepsiyonun kenarindaki koltukta oturmak
durumunda kalan bazi hocalar olduguna dair bilgiler duyanlari Gzm{stdr.

Soéziin sonunda elbet Mus Alparslan Universitesi Rektérii Sayin Fethi Ahmet Polat Beyi ve bu
Sempozyumda gorevlendirdigi mesai arkadaslarini konu bashgini bulmadaki buluslari nedeniyle tebrik
ve takdir etmek gerekir. Gercekten mikemmel manada orijinal bir meseleyi diinya giindemine
tasidilar. Bu 6nemli konunun en derin manasiyla distintlmesine, arastirilmasina ve islenmesine vesile
oldular, yol acgtilar. Ummet, millet ve insanlik olarak onlara minnet borcumuz oldugundan kusku
duyulamaz. Gondl bu tir degerli eylemlerin ve ilim-bilim mahfillerinin bulusmalarinin kimi zaman
tekrar edilmesini arzu etmektedir.
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