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Saygideger okurlar,

Toplam 14 yaziyi iceren KUltUr Arastirmalan Dergisi'nin 2. sayisiyla
yeniden karsinizdayiz. Bu sayimizda akademisyenlerin yaninda lisansUstt
ogrencilerin ve Universite disi arastirmacilann kaleme aldidi, besi modern
TUrk edebiyati, besi folklor, ikisi de popUler kUltur alanina yénelik arastirma
makaleleriyle birlikte bir aktarma ve bir de ceviri yaziya yer verdik. Keyifle
okuyacaginizi umuyoruz.

ik sayidan bu yana, dergimizin dergipark’taki web adresindeki
verileri gUncelledik, bilim kurulumuzu genislettik, yazm kurallarnda baz
hususlarn revize ettik. Yabanci dil danismanimiz, redaktérimoz ve indeks
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basladi. Kendilerine muUtesekkiriz. Ayrica dergimizin basimini Ustlenen
Toplum ve KUltUr Arastirmalan Dernegi'ne de tesekkUr ederiz.

Yayin Kurulu’muz 2020 yil Ocak ayindan itibaren dergimizin yilda 4
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Copernicus, MLA gibi uluslararasi afif dizinlerine basvuru sGreci devam
etmektedir. Yine, yayin kriterlerine uyumlulugu gozeterek 6nimUzdeki yil
Ulakbim TR Dizin ulusal atf sistemine basvuracagiz. Makalelere DOI
numarasi almak da gelecek yil icin planladigimiz gelismelerdendir.
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ISTANBUL SOZLU KULTUR ORTAMLARINDA KARAGOZ OYUNU

Karagdz Show in istanbul Oral Cultural Environments

Ugur TOPAL*
Aynur KOCAK*
OZET

TUrk temasa sanatlanndan biri olan Karagdz oyunu, yizyillar boyunca istanbul
s6zI0 kUItUr ortamlannda énemli bir yere sahip olmus ve halk tarafindan ragbet
gdérmUstor. 19. yUzyilin sonlannda istanbul’da tiyatro ve sinema salonlarinin
acllmasi, sézl0 kGItUr ortamlaninda  yapilan Karagdz gosterilerine olan ilgiyi
azaltmistir. Azalan bu ilgiye ragmen, Cumhuriyet’in ilanindan sonra Karagdz
sanatcilan cesitli s6zI0 kUItUr ortamlarinda Karagdz oynatmaya devam etmislerdir.
Cumhuriyet'in ik yillannda halkevlerinin destediyle Karagdz oyunu sézlU kOItOr
ortamlarinda varligini canl bir sekilde sUrdGrmUstir. 1952 yilinda halkevlerinin
kapanmasiyla birlikte bu durum degismis ve Karagdz oyunu unutulmaya
baslayacagdl bir déneme girmistir. Devletin desteklemedigi sanatcilar, kendi
imkanlanyla cesitli mekdnlarda Karagdz oynatmaya devam etmisler, fakat
sanatlarni  sirdirme  konusunda  basarll  olamamislardir.  1970'li yillarda
televizyonun yayginlasmasi ve ardindan 1980 yilinda yapilan askeri darbe
sonucunda Karag6éz oyunu Ramazan ayinda hatirlanan bir cocuk oyununa
doénUsmuUstir. Bu calismada Karagdz oyununun 1923 ile 1980 vyillan arasinda
istanbul s6zI0 kUItOr ortamlarindaki durumu aciklanmistir. GUnimozde Ramazan
ayinda hatirlanan ve bir cocuk eglencesi olarak bilinen Karagdz oyununun 1980
dncesi istanbul s6zI0 kUlItOr ortamlannda hem cocuklara hem bUyiklere hitap
ettigi ve vyiin her ayinda istanbul’'da seyredilebildigi ortaya konulmustur.
Calsmada Cumhuriyet déneminde yayimlanan Aksam, Kurun ve Milliyet
gazetelerinden verilen &rneklerle kahvehane, park, bahce, sinema, tiyatro,
lokanta ve gazino gibi s6zl0 kUltUr mekanlannda Karagdz oynatildigr tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Karagdz, Golge Oyunu, Temasa Sanatlari, KGItUr, S6zI0 KUltOr
Ortamlar.

ABSTRACT

Karagoz, one of the Turkish performing arts, has been important in Istanbul oral
cultural environments for centuries and popularized by the public. In the late 19th
century, after opening of theaters and cinemas in Istanbul reduced the interest in
Karagoz shows. Despite reduced interest, Karagoz artists confinued to play in
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various oral cultural environments after the proclamation of the Republic. During
the first years of the Republic, Karagoz shows continued in oral cultural
environments with the support of the public houses. After the closure of public
houses in 1952, this situation has changed and a period in which Karagoz began
to be forgotten has started. The Karagoz artists, who didnt support by
government, continued fo perform Karagoz shows in some places by their own
possibilities but they were not successful to keep their shows alive. As a result of
widespread use of television in 1970s and the military coup in 1980, Karagoz
became a show for children and remembered only during Ramadan. In this
study, the situation of Karagoz show in oral cultural environments between 1923
and 1980 was explained. Although, Karagoz is acceptfed as a show for children
and Ramadan for todayy, it attracted both adult and children and could be seen
in Istanbul oral cultural environments every month of year before 1980. In the
study, it was determined by the help of examples from Aksam, Kurun and Milliyet
newspapers published during Republic period that Karagoz was performed in
oral cultural places like coffeehouses, parks, gardens, cinemas, theaters,
restaurants and show centers

Key Words: Karagoz, Galanty Show, Performing Art, Oral Cultural Environment.

Girig

Latince “cultura”dan gelen kUItOr kelimesi ik olarak s&zIlO kOltor
ortamlannda varligini gdsterir. insanlar kUltorlerini sézIU olarak kusaktan
kusaga aktararak yasatiriar. S6zI0 kOltur ortamlar, gelenek ve gbrenekler
ile kOltOr &g@elerinin bir kusaktan diger kusaga s6zlU olarak aktanldigi
ortamlardir. KUltUr ortamlan icinde ik olarak ortaya cikan sézIlG kOltor
ortamlarn sese dayalidir. S6zIU kUItUr ortamina ait UrGnlerde yazar yoktur,
UrUnler anonimdir ve bir kUltUre mensup insanlarin ortak degerleridir. S6zI0
kGItGr ortamlarinda anlatilan kGItOr 6geleri dogal, yazisiz, agizdan agiza
aktarlan s6zlu bir gelenede sahiptir. Agizdan agiza aktarm sirasinda
UrOnler degisir, cesitlenir ve tekrarlanir. Toplumsal bellege dayal olan
s6zI0 kUItOr OrGnlerinin anlatildigr mekanlar insanlar bir araya getirir ve
birlestirir (Kocak, 2003: 14). S6zl0 kGItGr ortamlan insanlarnn bir araya
geldigi ve paylasim icinde olduklarn her yerdir. S6zI0 kGItOr ortamlarnin
olusmasi icin dinleyici, anlafici ve meké&nin olmasi gerekir. Anlatfici s6zlU
kGItGro paylasmasi, dinleyici ise gelecek kusaklara aktarmasi acisindan
onemlidir. S6zl0 kGItGr mekénlan her yer olabilir. DUGUn salonu, cenaze
evi, sUnnet duginunin yapldigi bir park, bayram yeri, kahvehane,
sinema, fiyatro, lokanta s&zl0 kUOItUr ortamlanna &rnek verilebilecek
mekdanlardir. Bu ortamlarda masallar, efsaneler, destanlar, halk hik&yeleri,
maniler, tUrkUler, atasdzleri, deyimler, bilmeceler gibi anlatilarla ve
meddah, orta oyunu, Karag®z gibi femasa sanatlarina ait oyunlarla s6zl0
olarak gelecek kusaklara aktarilir.

S&6zI0  kGItOr  ortamlannin - bir OrGnU  olan Karagdz oyununun
temelinde gdlge oyunu vardir. Gélge oyununun istanbul’a ne zaman ve
nasil geldigine dair cesitli rivayetler anlatiir. Genel kabul géren rivayete
gore, goblge oyunu Yavuz Sultan Selim’'in Misir't fethetmesinden sonra



istanbul’a gelmis ve zaman icinde Karagdz ismiyle bildigimiz seklini
almustir. Istanbul basta olmak Uzere Osmanl codrafyasinda taninmaya
baslayan Karagdz oyunu zamanla s6zI0 kUltUr ortamlannin vazgecilmez
bir eglencesi haline gelir. Ozellikle padisah cocuklannin digunlerinde,
sehzadelerin sUnnetlerinde ve padisah icin yapilan diger egdlencelerde
Karagdz oynatildigindan surnameler ile tarih kitaplan bahsetmektedir.
Sarayin yani sira Karagdz oyunu halk tarafindan da ilgiyle seyredilir.

istanbul’da Karagdz oyununa olan ilgi 19. yizyla kadar devam
eder. Tanzimat Fermani’nin ilan ediimesinden sonra istanbul s&zIG kOltor
ortamlar tiyatro ve sinemayla tanigir. Bu durum Karagdz oyununu olumsuz
yonde etkiler ve Karagdz oyununa olan ilgi azalmaya bagslar.
Cumbhuriyet’in ilanina kadar istanbul’da Karagéz oyunu eskisi kadar canli
bir sekilde olmasa bile &zellikle Ramazan aylarnda varligini sGrdGrur.

Cumhuriyet’in ilanina kadar gecen zaman diliminde Karagdz
oyununa olan ilgi surekli azalir ve bu durum Cumhuriyet’in ilanindan sonra
da devam eder. Cumhuriyet’in ik vyllannda Karagdz sanatcilarn
istanbul’da kahvehane, sinema, park, bahce, tiyatro, lokanta, gazino
gibi cesitli s6zI0 kUItUr ortfamlannda Karag6z oynatirlar ve kendi baslarnna
sanatlanni sGrdirmeye calisiriar. Halkevlerinin aciimasiyla Karagdz'e olan
ilgi tekrar artmaya baslar. Halkevleri TUrk temasa sanatlarini canlandirmak
icin calismalar yapar ve bu calismalar kapsaminda Karagdz oyunu
halkevlerinin resmi programlarnna dahil edilir. Halkevlerinin acildigr 1932
yiindan kapatildigr 1952 yilina kadar Karagéz oyunu devlet tarafindan
desteklenir ve Karagdz sanatcilan yurt genelinde Karagdz turneleri
dUzenlerler. 1952 yiinda halkevlerinin kapatimasiyla Karagdz sanatcilarn
kendi imkdanlanyla sanatlarni  sUrdirmeye  caligirlar.  istanbul’daki
kahvehane, park, bahce, lokanta gibi cesitli s6zI0 kUltUr ortamlarnnda
Karagdz oynatirlar. SUnnet dogunleri, acilis merasimleri, panayirlar,
senlikler gibi cesitli eglencelerde Karagdz oynattiklanni gazetelere ilan
vererek duyururlar ve is ararlar. 1950'li yillarda Karagdz oyununun gdzden
dUsecegdi bir dénem basglar. 1970’li yillarda televizyonun yayginlasmasi ve
1980 yilinda yapilan askeri darbe bu streci hizlandinr. Siyasi ve sosyal
elestiri ydnuyle &n plana cikan Karagdéz oyunu, 1980 darbesinden sonra
elestiri yapmayi birakir ve tamamen cocuklara yénelik bir eglence halini
gelir. GUnUmuUzde Karagdz oyunu, Ramazan ayinda hatirlanan ve
cocuklara 6zgu bir Ramazan egdlencesi olarak bilinmektedir.

1. istanbul $6zIi KUltir Ortamlarn
1.1. Kahvehaneler

istanbul s&zI0 kOltGr ortamlannin vazgeciimezi olan kahvehaneler
XIV. yUzyildan sonra acilmaya baslanir. Kahvehanelerin  acildigi
zamandan gUinUmUze kadar gecen siurecte kahvehanelere cesitli
misyonlar yUklenir. Ozellikle yazil ve elektronik kiltUr ortamlannin olmadid
dénemlerde kahvehaneler sehir hayati icin dnemli birer s&zl0 kOItOr
ortamidir.  Halkin  kahvelerini icip birbirleriyle sohbet eftikleri ve
sosyallestikleri mek&nlardir. Kahvehanelere gelen insanlann farkll etnik,



dinsel ve kdOlturel gruplardan olmalar, kahvehanelerin  sosyallesme
acisindan énemini ortaya koyar. Sosyallesme mekdani olmasinin yani sira
televizyon, radyo, sinema gibi teknolojik araclarn olmadigi zamanlar
kahvehaneler haberlesme mekani islevi de gérir. Ukede ve sehir
hayatinda olan gelismeler kahvehaneler araciligiyla hizia yayilr.
Kahvehanelere vyUklenen bu misyonlarn  yani sra kahvehaneler
sanatcilann sanatlanni icra ettikleri ve halkin egdlendigi ve sergilendigi
birer s6zI0 kOItOr ortami olma 6zelligi de tasir.

istanbul’da kahvehanelerin sayisinin artmasi ve halk tarafindan ilgi
gbérmesi  kahvehane sahiplerini arasinda rekabet ortamini dogurur.
Kahvehane sahipleri halkin ilgisini daha fazla c¢cekebiimek sanatcilan
kahvehanelerine davet ederler ve sanatlanni icra edebilecekleri bir
ortam olustururlar.

Kahvehanelerde icra edilen sanat dallannin basinda femasa
sanatlan gelir ve Istanbul’da bulunan kahvehanelerde Karagdz, orta
oyunu ve meddah gosterileri yapilir. Bu durum Cumbhuriyet’in ilanindan
sonra da devam eder. istanbul’da yer alan kahvehanelerde yilin her ayi
Karagdz oyunu izlemek mimkdndor. ik énce sinema ile tiyatronun, daha
sonra ise radyo ile televizyonun yayginlasmasi kahvehanelerde yapilan
eglenceleri olumsuz yoénde etkiler ve Karagdz oyunu zamanla
kahvehanelerden cekilir.

Cumbhuriyet'in ik yillarinda istanbul’da Karagdz oynatilan yerlerin
basinda, (DarUttalim Musiki Salonu adiyla da bilinen) DarGttalim
Kiraathanesi gelir. Sehzadebasi'nda Letafet Apartmani’nin alt katinda
bulunan kiraathanede 1929 yilinda sali aksamlarn (Aksam, 13 Tesrinisani
1929), 1930 yiinda ise her Cuma aksami Karagdz oynatilir (Aksam, 15
Mart 1930).

1929 yiinda istanbul’daki Karagdz oynatilan kahvehanelerin birine
yazar Hikmet Feridun Es gider. Sehzadebasi'nda bulunan bu
kahvehanede “Asri Karagdz” oynatilir ve bu Karagdz oyununu seyreden
Es cok sasinr. Karagdz oyununda yer alan fiplerin kiyafetleri degismis ve
oyunun geleneksel tarzi ortadan kalkmistir. Karagdz ve Hacivat da
yapllan kilik kiyafet inkilabindan etkilenir (Aksam, 17 Ekim 1929):

“Meger biz gérmeyeli Karagdz ne kadar degismis... DUn aksam
Sehzadebasi’'ndaki kahveye gelip de asri Karagdz'o bir gérseydiniz
parmaginiz agzinizda kalrdi. O ne monden, o ne zUppe, 0 ne
citkinldim bir Karagdz'du o... Karagdz denilince ‘ulan kilhani l0gat
paralama’ diye Hacivat'a bir tokat yapistiran babayani, tok sézIG
bir adam akla gelir degil mi?2 DUn geceki Karagdz nerede eski
malum Karagdz nerede? Asri Karagdz'de, KaragozlUk aldimi olarak
iskilaktan baska bir sey yoktu. Caksir yerine cizgili bir fantazi
pantalon, cepken yerine de bir jaket atay giymisti.”



Oyunda degisen sadece Karagdz ve Hacivat'in kiyafetleri dedildir.
Oyunun dekoru da degisir ve gunun sartlarina uygun hale getirilir (Aksam,
17 Ekim 1929):

“Oyun baslar baslamaz, perde de bir cay salonu fecessim efti...
Karagdz bir elinin basparmagdini beyaz yeleginin cebine sokmus,
ObUr elinde beyaz eldivenleri ve baston iceri girdi. Etfrafa
reveranslar... Koltuklardan birine oturdu. Biraz sonra da Hacivat arz
endam etti. Oyle bir tuvalet ki sormayin. Géren onu, Hacivat dedil
Amerikall bir sinema artisti zanneder.”

Karagdz ve Hacivat'in yani sira oyunda yer alan diger tiplerin kiyafetleri
de degistirilir. Rezakizade Narcin Bey golf elbisesi giyer ve cay salonunun
oldugu agartmanin 6ntne kadar kendi &zel spor ofosu ile gelir. Benli
Nigar Hanim alninda kivrilan saclanyla kendisini Bilie Dova'! benzetir.
Bunlarn haricinde Karagdz'on yaninda tipki istanbul’da oldudu gibi bir
sUr0 Rudolph Valentino'lar?, Villi Firi¢'ler3, Ramon Navarro'lar4, John
Gilbert'lers, Clara Bow'lar¢, Brigitte Helm'ler’, Adolf Menco'lar8, Douglas
Fairbanks'1ar?, Ronalt Colman’lar!0 isimlerinde yabanci gencler vardir.
Karagdz dinyaya acimistir ve farkll milletlerden insanlarla arkadaslk
eder. Kiyafetlerin yani sira oyunun dili ve konusu da dedisir. Tuzsuz Deli
Bekir kibar biri haline gelir ve Hacivat'a "Beyefendi” diye hitap eder.
Oyunda Nis'ten, Hollywood'dan, sinema artistlerinden,  Avrupa
seyahatlerinden, Graf Zeppeli'nden'! bahsedilir (Aksam, 17 Ekim 1929).

Bu dénemde istanbul'da bircok kahvehanede Karagdz gdsterileri
yapllir ve gazetelere Karagdz oyunuyla ilgili haberler yansir. Bu
haberlerden birinde 24 Subat 1930 farihinde Unkapani’'nda Sabri'nin
kahvehanesinde Karagdz oynatilirken iceri sarhos bir sahis girip perdeyi
yirtigl, ardindan Karagdz oynatan Sabri Bey'i ve yardimcisini da dévdugu
anlatilir (Aksam, 25 Subat 1930).

Kahvehanelerde oynatilan Karagdz oyunlarnni halkin bUyUk bir kismi
ilgiyle takip eder. Oyunlarin iceriklerini begenmeyen seyirciler ise karakola
sikayet ederler. Bu oyunlarnn bir kisminin mUstehcen ve genel ahlaki
bozacak sekilde oldugunu ve cocuklann ahlakini bozdugundan dolayi
onlemler alinmasini talep ederler. Bunun Uzerine her polis merkezinin
kendi bélgesinde yapilan bu fip eglenceleri kontrol etmesine ve ahlaki

11903 Amerika dogumlu sinema oyuncusudur.

21895 yilinda italya’da dogan Amerikali sinema oyuncusudur.

3 Opera sanatcisidir. 1920'lerde istanbul Beyodlu'nda bulunan Sine Madjik’'te sahnelenen
Macar Rapsodisi isimli operada rol almugtir.

41899 Meksika dogumlu sinema oyuncusudur.

51897 dogumlu Amerikall artist, ydnetmen ve sinema oyuncusudur.

6 1905 dogumlu Amerikali sinema oyuncusudur.

71906 Almanya dogumlu sinema oyuncusudur.

8 1904 Hollanda dogumlu sinema oyuncusudur.

? 1883 Amerika dogumlu senarist, sinema oyuncusu ve ydnetmendir.

10 1891 ingiltere dogumlu sinema ve tiyatro oyuncusudur.

" Kont Ferdinand von Zeppelin tarafindan icat edilen havada ucan balon ve hava
aracidir. 1920'lerde ulasim araci olarak kullanilmigtir.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Ferdinand_von_Zeppelin

bozanlar ile mUstehcen olanlara ceza vermesine karar verilir (Aksam, 20
Tesrinievvel 1932). Ddahiliye Vekdleti'nin tebligi Uzerine sehir meclisi
tarafindan verilen karara gore tiyatro ve sinemalardan baska konser
yerleri, calgil kahveler, Karagdz, orta oyunu, meddahlarnn hik&ye
soyledigi kahveler de saat 23.00'te kapatilacaktir (Aksam, 26
Kanunuevvel 1933).

istanbul’da Karagdz oynatilan son kahvehanelerin biri de Pierre Loti
Kahvesi'dir. Kahve 1964 yilina kadar bakimsiz bir haldedir ve istanbul
BUyUksehir Belediyesi Pierre Loti Kahvesi'ni kapatmaya karar verir. Bunun
Uzerine Sabiha Tansug kahveyi yeniden acmak icin ¢calismalara baglar.
Kahvehane tamir edilir ve Pierre Loti kdsesi olusturulur. Kahvehane
acildiktan sonra baz gunler halk ozanlarn saz calip tUrkU sdylerken bazi
gUnler siir gunleri duzenlenir. Pazar gunleri ise kahvehanede Karagoéz
oynatilr ve istanbul sehir halki ile yabancilar gelip seyrederler (Belge 1).

1.2. Parklar

Sehrin icinde yer alan, halkin sosyallestigi ve birlikte zaman gecirdigi
yerler olan parklar sadece halkin gezip yUrGyUs yaptidr yerler olarak
gorGlmemelidir. Sehir hayatinda 6nemli bir yere sahip olan parklarda
cesitli kutlamalar, térenler ve eglenceler yapilir. Cumhuriyet’in ilanindan
sonra istanbul’da yer alan parklarda resmi térenler, sinnet digunleri
dUzenlenmis ve festivaller organize yapilmistir.

istanbul’'da Karagdz oynatilan parklann basinda GUlhane Parki
gelir. istanbul s6zIG kUltor ortamlannda énemli bir yere sahip olan Gilhane
Parki, Cumhuriyet déneminde kutlamalar, festivaller, senlikler, gosterilerin
yaplldigi yerlerin basinda gelir. Cumhuriyet'in ik yillannda Gulhane
Parki'nda Karagdz oynatildigina dair kayitlara fazla rastlanmazken 1950
yilindan sonra sik sik rastlanr. Ozellikle Bahar ve Cicek Bayrami’nin
dUzenlenmesi GuUlhane Parki’'nda Karagdz'on dUzenli bir sekilde
oynatilmasini zemin hazrlar.

GUlhane Parki'nda Karag6z oynatildigina dair kayitlan dénemin
gazetelerinde gdérmek mUmkinduUr. 23 Nisan 1936 tarihinde EmindnuU
Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan Gulhane Parki'nda  Emindnuo
iicesinde yer alan okullarda okuyan dgrenciler icin bir musamere verilir.
MUsamerede programi su sekilde Kurun gazetesinde yer alir (Kurun, 23
Nisan 1936).

“1. MUzika tarafindan Istiklal Marsi, 2. Alemdar Kamunu Uyesinden
hitabe, 3. Mektep cocuklan tarafindan mars, 4. Hokkabaz, 5. Bir
bayan tarafindan milli Zeybek oyunlari, 6. Canli ve asri Karagdz, 7.
Baba ve kizi tarafindan muhtelif cambazliklar, 8. Kukla, 9. Bir bayan
tarafindan kilic oyunlari, 10. Her numara arasinda caz ¢calinacaktir.”

Karag®dz oynatilan bir diger parkta Kiz Kulesi Parki'dir. 27 Agustos
1936 tarihinde Kiz Kulesi Parki'nda sUnnet dUginU organize edilir ve
cocuklarnni  sUnnet eftirmek isteyenler parayla kaydolur. SUnnet
eglencesinde yapllan programda fiyatro, caz, Karagdz, kukla,



ortaoyunu, hokkabaz, cambaz, sinema vardir (Aksam, 26 Agustos, 1936,
12).

GUlhane Parki'nda dUzenli olarak koltor ve sanat eftkinlikleri
yapiimamasi 27 Mart 1938 tarihinde Kurun gazetesinde Hikmet MUnir
tarafindan kaleme alinan bir yazida elestirilir. Hikmet MUnir orta halli
ailelerin sosyallesmek icin sik sk GUlhane Parki'na gittiklerini ve GUlhane
Parki'nin eski halinin olmadigini belirtir. GUlhane Parki'nin eski halinin
kalmadigini séyler ve eski hali ile yeni halini sdyle tasvir eder (Kurun, 27
Mart 1938):

“Oraya, sehrin her sinif ahalisinden inenler cokfu. Ufak tefek
edlenceleri de ihtiva ettigi zamanlar olmustu. Hatta bir vakitler
orada dolasmak isteyenlerden kicUk bir duhuliye de almak yoluna
gidiimisti saninm. Orasindan burasindan  birtakim  sular  fiskinrdi.
Ciceklerin bollugu ve coskunlugu pek hosa giderdi. Kanepelerinde
kitap okuyanlar, yollarinda disUnebilerek dolasanlar, bir seye ozleri
takilarak durup mesgul olabilenler ve hafta icinde o Park'a bir defa
icin olsun gitmegdi arzu ve hesap edenler muhakkak bulunurdu.
Sonra nedense GUlhane Parki bir birdenbire gdzden dustU.
Ziyaretcilerin cesidi dedisti; sayisi azald.”

Hikmet MUnir ayni yazisinin devaminda, Gulhane Parki'nda musiki
ziyafetleri  verimesini ve halkevlerinin  temsil heyetlerinin  gosteriler
yapmasini dnerir. Ayrica cocuklar icin Karagdz ve kukla oynatmak icin
musait yerler oldugundan bahseder.

GUlhane Parki'nda Karagdz oyunlan Bahar ve Cicek Festivallerinin
dizenlenmeye baslamasindan sonra dizenli bir sekilde oynatilir. Bahar ve
Cicek Bayramlar, istanbul Valisi ve Belediye Baskani Fahrettin Kerim
Gokay'in girisimleriyle Demokrat Parti Dénemi’'nde 1950 yilindan itibaren
kutlanmaya baslanir. Bahar ve Cicek Bayrami 1950-1957 yillan arasi sekiz
sene kutlanrr ve 1958 yilinda son bulur. Bahar ve Cicek Bayramlarinda
halkin eglenebilmesi icin konserler, kukla, Karagdz, Hokkalbaz gdsterileri,
orta oyunlar duzenlenir.

GUlhane Parki'nda Karagdz oynatan sanatcilardan biri Hayall
Mazhar Genckurt'tur. Mazhar Baba diye de bilinen sanatci, GUlhane
Parki'nda Karagdz oynatmaya 1950'lerde baslar ve vefatindan iki il
oncesine kadar '2 oynatir (Oral, 2014: 138). Bu dénemde GUlhane
Parki'nin girisinde bilet alinir ve kontrol memuruna onaylatilip iceri girilir.
iceride cocuklarn ilgisini ceken hayvanat bahcgesi vardir. GinUmizde
islam Bilim ve Teknoloji Tarihi MUzesinin 6n tarafinda cay bahceleri vardir
ve gelenlere semaverlerle cay ikram edilir. Bu cay bahcgelerinin ilerisinde
Karagdz ve kukla gdsterileri icin 6zel yapiimis ve oda bUyUkligunde, bir
sabit sahneli kulibe ve dninde seyirci siralan bulunur (Ozbakan, 2018:
62). GUlhane Parki'nda Karagdz oynatimasini Bora Hincer sdyle anlatir
(2015: 254):

12 Mazhar Baba, 1975 yiinda vefat eder.



“Eskiden Istanbul GUlhane Parki'nda yapilan Bahar ve Cicek
Bayramlarinda Karagdz ve Kukla oynatilan bir yer vardi. Burada,
gunun belli saatlerinde Karagéz ile kahramaninin adi ibis olan kukla
oyunlarn gosterilirdi. Daha oyun saat gelmeden, cocuk, genc,
intiyat, yUzlerce kisi o kUcUcUk sahayr hincahing doldurur ve
oyunlarn kahkahalar icinde, zevkle seyrederlerdi. Cocuklar seving
cigliklan atarak, duyarak, yasayarak izlerdi perdedekileri... Yaz
aylan boyunca Gulhane Parki Havuzlu Bahce'de yine Karagdz
oynatimaktadir. 1950’lerde bu isin basinda babam ihsan Hincer
vardl...”

1963 yilinin yaz aylannda Talat Dumanl Gulhane Parki'nda kukla ve
Karagdz gosterileri yapar (Milliyet, 18 Haziran 1963). 27 Haziran 1964
Cumartesi gini ve gecesi Gilhane Parki’'nda istanbul Belediye Baskan
Hasim iscan’in himayelerinde Istanbul Hemsehrileri Cemiyeti tarafindan
BUyUk Sehir Eglenceleri Festivali dUzenlenir. Festival kapsaminda Mediha
Demirkiran, Nur, SesigUzel ile Nezahat Bayram konser verir ve sivil bando,
mehter takimi, milli oyunlar, dansdzler gecidi, kukla ve Karagdz gdsterileri
de yapillir (Milliyet, 27 Haziran 1964).

Bahar ve Cicek Bayraminin kaldinimasindan on bes vyil sonra
GUlhane Parki'nda istanbul Festivali dizenlenmeye baslanrr ve 1973
yiinda dUzenlenen bu festivalin ilkkinde Karagdz sanatcisi Mazhar
Genckurt gosteri yapar. (Belge 2). 1974 ylinda dUzenlenen festivalin
ikincisinde 14 Temmuz 1974 ginU saat 18.00'de GuUlhane Parki'nda
Karagdz, meddah ve halk oyunlar, 14 ve 15 Temmuz 1974 tarihlerinde ise
saat 21.30'da Yedikule Tiyatrosu'nda Karagdz, meddah ve ortaoyunu
gosterileri dUzenlenir (Milliyet, 26 Haziran 1974). 1977 yili Haziran ayinda
dUzenlenen festivalin besincisinde 26 Haziran 1977 tarihinde Yedikule
Tiyatrosu'nda, Erol GUnaydin “Ters Evlenme” isimli Karagdz oyununu
oynatilir (Belge 3). 1978 yilinda istanbul Festivali’nin altincisi dUzenlenir ve
15 Temmuz 1978 gUinU saat 18.30'da Yedikule Acik Hava Tiyatrosu'nda
Erol GUnaydin tarafindan Kanli Nigar isimli Karagdz oyunu oynatilir
(Milliyet, 15 Temmuz 1978).

1.3. Sinemalar

istanbul kOltUr ortamlannda sinemanin énemli bir yeri vardir ve
Cumhuriyet déneminde istanbul’da acilan sinema salonlannin sayisinin
artmasi beraberinde rekabeti getirir. Sinemalar birbirleriyle rekabet etmek
ve daha cok izleyici cekebilmek icin film gosterimi dncesi cesitli etkinlikler
yaparlar. Evlerde televizyon ve radyonun olmadigi bu dénemde halka
sinemada uzun zaman gecirmek cazip gelir. Bu sebeple sinema
solanlarinda izleyici salona girdikten sonra hemen film baslatimaz.
Filmden &nce kisa bir program diUzenlenir. Bu program dahilinde haber
ya da belgesel gibi kisa bir film gosterilir ya da Karagdz oynatilir. Film
oncesi gosterilecek haber, belgesel, Karagdz gibi programlar gazete
ilanlarinda duyurulur. 1929 yilinin Subat ve Mart aylannda Milli Sinema’da
gosterilen Disi Kurt, Car Rasputin, Allah'in Bahcgesinde, Duztaban ve



Batibacak isimli filmlerden &énce Hazim KoérmukgU tarafindan Karagdz
oynatilir. Ayni tarinlerde Elhamra Sinemasi'nda gosterilen Rasputin’in
Muasakalar, Kadin Pesinde ve Sehrazat isimli filmlerden énce de Karagdz
gbsterileri yapilr. Iki sinemanin da temel amaci rekabet yapip seyirci
cekmektir.

1.4. Tiyatrolar

Tanzimat Fermani’'nin ilan edimesinden sonra istanbul  sehir
hayatina giren yeniliklerden biri de tiyatrodur. Kahvehanelerde, sinnet
dugunlerinde, parklarda ve meydanlarda Karagdz, orta oyunu ile
meddah gibi gdsteri sanatlarini seyretmeye alismis olan halk kisa sGrede
fiyatroyu da benimser. Tiyatro salonlarnnin aciimasi Karagdz oyununa olan
ilgiyi azaltir fakat Cumbhuriyet'in ilanindan sonra Karag6éz oyunu fiyatro
salonlarnda bir sure daha varligini sGrdurdr.

Cumhuriyet dénemi tiyatrosunda Karagdz kendine iki sekilde yer
edinir. Birincisinde Karagdz oyununu klasik yapisi bozulmadan fiyatro
sahnesine perde kurulur ve oyun oynatilr. Ikincisinde ise Karagdéz oyunu
"Canli Karagéz” seklinde oyuncular tarafindan sahnelenir.

Klasik Karagéz Oyunu: Cumhuriyetin ilk yillanndan itibaren Karagédz
ustalan tiyatro salonlannda dUzenlenen cesitli eglence  programilar
kapsaminda Karagdz perdesini tiyatro sahnesine kurup Karagdz
oynatirlar. Bu dénemde istanbul halki icin énemli eglencelerden biri de
matinelerdir. Bu eglence programlarinin iceriginde kanto, konser, piyes,
Karagdz, orta oyunu ile meddah vardrr.

Tiyatro  salonlannda  duzenlenen ve Karagdz iceren bu
matinelerden biri Millet Tiyatrosu'nda yapilir. 1929 vyilinda istanbul
Maslak’ta Muhsin Ertugrul’un yonetmenligini yaphtidr Kacakgilar isimli bir
sinema filmi ¢cekilir. Cekim sirasinda bir kaza olur ve aktor Sait Kéknar!3 agir
bir sekilde yaralanir. Sait Bey uzun bir sGre tedavi gorir fakat yUzinden
yaralandigi icin tekrar mesledini yapamaz. Sahne arkadaslan Sait Bey'e
yardim icin 24 Mart 1930 tarihinde Millet Tiyatrosu'nda bir gece
dUzenlerler. Bu geceye istanbul’'da bulunan tiyatro kumpanyalarnin
hepsi katilirlar. Gecenin basinda DarGlbedayi sanatkdrlarindan Hazim Bey
Karagdz oynatir (Aksam, 20 Mart 1930).

1935 yiinda Tepebasi Belediye Tiyatrosu'nda Bay Hazim tarafindan
her hafta cuma, cumartesi ve pazar aksamlan Karagdz oynatilir (Kurun,
30 Agustos 1935). 25 Mayis 1935 Cuma ginU, Karagdz Gazetesi
tarafindan Tepebasi Belediye Tiyatrosu'nda istanbul’'un egdlencelerini bir
arada gostermek Uzere bir misamere dUzenlenir. Program kapsaminda
konser, orta oyunu ve Karagdz vardr. Karagdz'o Sefik Bey oynatir
(Aksam, 23 Mayis 1934).

30 Mart 1936 Pazartesi aksami, Hava Kurumu BUyUk Carsi Kolu
tarafindan  Turan Tiyatrosu’'nda bir muUsamere tertip edilr ve bu

131901 Istanbul dogumiu sinema ve tiyatro oyuncusudur.



muUsamerede Hazim KérmuUkgU tarafindan Karagdz oynatilir (Kurun, 20
Mart 1936).

Fatih Halkevi Temsil Subesi tarafindan 26-29 Agustos 1940 tarihleri
arasinda Tarihi TUrk Temasasi duzenlenir. Bu hafta zarfinda birbiri ardinca
doért gece meddah, Karagdz, kukla ve orta oyunu gésterileri yapillir
(Aksam, 24 Agustos 1940).

istanbul Universitesi Talebe Birligi Genclik Tiyatrosu, kis aylannda
istanbul’da, yaz aylannda ise Anadolu’da temsiller veren bir topluluktur.
1958 yilinda Londra’da “Karagdz'in DonUsu” ve “Pabugcu Ahmet”
oyunlarni temsil ederler. 20 Kasim 1959 tarihinde, istanbul Universitesi
Talebe Birligi Genclik Tiyatrosu, kapatilan EmindnU halkevinin Salonu’'nda
“"Karagdz'in DoénusU™” isimli oyunu sahneler. Bu iki oyun Avni Dilligil
gbézetiminde sahnelenmek icin hazirlanr. Turgut Ozakman tarafindan
kaleme alinan Karagdz'on DENUsU isimli oyun yirmi dakikaya yakin surer.
Gazeteci Naim Tirali'4 oyunu basaril bularak salonun fiyatroya elverissiz bir
yer ve akustik imkanlarnndan yoksun olmasina ragmen oyun sonundd
seyircilerin cok alkisladigini ve perdenin bes alti kere acildigini yazar (Tiralr,
1959).

1975 yiinin Subat, Mart ve Nisan aylarnda her pazar gint saat
15.30’da Fatih Tiyatrosu'nda cocuklar icin Karagdz, meddah ve
hokkabaz gdsterileri yapilir (Milliyet, 21 Nisan 1975). Kadikdy Sehir
Tiyatrosu'nda 9 Aralik 1977 tarihinden itibaren her carsamba saat 14.30
Karagdz ile Sihirbaz isimli oyun gdsterilir (Milliyet, 9 EylGl 1977).

1978 vy boyunca Akbank Cocuk Tiyatrosu'nda Orhan Kurt ve
Tacettin Diker tarafindan Karagdz ve kukla gosterileri yapilir (Milliyet, 1
Temmuz 1978). Is Bankasi Cocuk Tiyatrosu tarafindan sahnelenen
Nasreddin Hoca isimli oyun 21 Ekim Cumartesi ile 22 Ekim 1978 Pazar gunu
Cevre Tiyatrosu'nda goésterilir ve oyundan énce Karagdz oynatilir (Milliyet,
20 Ekim 1978). is Bankasi tarafindan yapilan programin tekrar 3 Ocak
1979 tarininde Kenter Tiyatrosu'nda yapllir (Milliyet, 3 Ocak 1979). 1979
yiinda Orhan Kurt ve Tacettin Diker, Akbank Cocuk Tiyatrosu'nda
Karagdz ve kukla oynatmaya devam ederler (Milliyet, 14 Subat 1979).

Devlet Tiyatrolan tarafindan Atatirk KoOltor Merkezi'nde Oda
Tiyatrosu'nda 23, 25 ve 26 Nisan 1979 tarihlerinde saat 14.00'te Karago6z
gOsterilir.

Canlh Karagéz: Karagdz oyununun hayal perdesinden tiyatro
sahnesine tasinmasina “Canl Karagdz” denir. Karagdz oyununun fiyatro
oyunu seklinde sergilenmesi Karagdz sanatcilan tarafindan hos
karslanmaz ve gelenegin bozulmamasi gerektigini savunurlar. Canli
Karagdz'in yapilmasinin sebeplerinin basinda artan &zel fiyatrolann
birbirleriyle rekabet etmesi ve seyircisiz kalmak istememeleri gelmektedir.

141901 dogumlu Istanbul Universitesi Hukuk FakUltesi mezunu gazetecidir. 1961 yilinda
Giresun Milletvekili secilmistir. 1962 yiinda Vatan gazetesini devralarak 1975 yilina kadar
Ankara ve Istanbul'da yayinini sirdirmis ve 2009 yilinda istanbul’ da vefat etmistir.



Cumbhuriyet'in ilk yillarnndan itibaren Canl Karag6dz tfiyatro sahnelerinde
gorGlur fakat cok sik yapilmaz. 2 Mart 1933 tarihinde Millet Tiyatrosu'nda
Fahri Bey ile Samram, Hermine, Ayten ve Saadet Hanimlar tarafindan
Canli Karagdz sahnelenir (Aksam, 2 Mart 1933).

Milliyet Gazetesi 1968 Karacan Armagani’'ndan ikincilik kazanan
ve Erkut Babakol’'un yazdidi isletmecilik Derler Adima isimli Karagdz oyunu
Karagdz Kabare Tiyatrosu tarafindan KulUp BB'de sahnelenir. Oyun
sahnelenirken ismi Amcaoglu olarak dedistirilir ve oyunun galasi 28 Ocak
1968 Sall ginU Kulip BB'de yapllr. Nejat Uygur tarafindan sahneye
koyulan oyunda SUmer Timag¢ Karagdz, Kismet Cavdaroglu ise Hacivat
rolinde oynar (Milliyet, 25 Ocak 1969). Milliyet gazetesinde 16 Subat 1969
tarihinde GUnay Akarsu tarafindan kaleme alinan yazida Amcaoglu isimli
oyunun olumlu bir deneme ve bicim bakimindan bir Karagéz oyunu
oldugu belirtilir ve oyun bazi ydonlerden elestirilir (Milliyet, 16 Subat 1969):

“Karagdz'le Hacivat'in - karsisinda  ‘taklit’lerin - yerini tutan
glnUmuzUn insanlan, daha dogrusu tipleri var. Yazar, ofantik
Karag®dz oyunlarnnin yapisina tam uymamis. Bdyle bir zorunlulukta
yok zaten. Oyunda toplumumuzu sert bir elestiiden geciriyor,
¢cbzUmIUyor. Kurulus bakimindan bu konunun gerektirdigi aciklig,
vuruculugu saglayarak basarya ulasmis... Oyunun bir gece
kulibUnde oynanmasi isin basinda celisik bir durum doguruyor. Eski
Karagdz oyunlannin seyircisini, buginin gece kullbuU seyircisi
karsilamiyor cunku.

Oyunu bUtinuyle genc bir kadronun oynamasi baz aksamalar
doguruyor. Nejat Uygur, bu durumu O&nleyecek bir calisma
yapmamis. Oysa mizansen anlayisinin - oyuncularin - niteligine
uydurulmasi, sonucu daha basarl kilabilirdi. Ote yandan Nejat
Uygur, eserin anlam zenginligini belirtecek, acacak bir yorum da
getimemis. Olumlu bir deneme, bir baslangic diyebiliriz
‘Amcaoglu’ icin.”

Aziz Nesin'in Milliyet gazetesi Karacan Armagani’'nda  birincilik
kazanan “Karagdz'on Berberligi” isimli oyunu 25 Subat 1969 tarihinden
itlbaren Kadikdy il Tiyatrosu'nda “Berber Nonos” ismiyle oynanmaya
baslanir. Ziya Demirel tarafindan sahneye koyulan oyunda Uner ilsever
Karagdz, Turgut Savas ise Hacivat rolinu Ustlenir. Gunay Akarsu Milliyet
gazetesinde kaleme aldigi yazisinda oyunu bicim bakimindan otantik bir
Karagdz oyunu olarak niteler ve disuncelerini belirfir (Milliyet, 20 Nisan
1969):

“Konu ise kural geregince gunUmuze getirilmis. Seyirci guUlerek,
edlenerek seyrediyor oyunu. Geleneksel seyirlik oyunlarmizin cok
onemli 6gelerinden biri de yaratilan sicak hava icinde seyircinin
dertlerini, sikintilanni alayci bir dile desmek, sergilemek, durum
taslamasi yapmaktir. Aziz Nesin mizah yazarliginin verdigi rahatlikla
en cok burada basanli oluyor. Art arda patlayan esprilerin
arasindan keskin bir taslama, gercekci bir elestirme yukseliyor.



Ayni basarn cizgisini oyunun sahnelenisinde ve oynanisinda da
izliyoruz.  Civimaya, seyircinin eglenme  egdilimine  yUklenip
kolayindan parsa toplamaya da acik olan bir tUr icinde topluluk,
fam dozunda, fertemiz bir oyunla basarya ulasma yolunu secmis.
Bilingli bir cabanin, gerek Karagdz turlne, gerekse seyirciye
gosterilen sayginin varligl surekli olarak gérUliyor. Bu arada
Karag®z'le Hacivat'in da gunlUk giyimle oynamasi daha iyi olmaz
miydi, diye dU0sunmek mimkuon.”

Kadikdy il Tiyatrosu'nda her carsamba, cumartesi ve Pazar gunleri
goOsterimeye devam eden Berber Nanos, 5 Mayis 1969 gecesi
sahnelenirken bir grup kisi tarafindan saldinya ugrar. Oyun sirasinda
“Bozkurt kani kurfludur” cUmlesi gecmesi Uzerine, dn siralarda otfuran
yaklasik otuz kisi tarafindan sanatcilar dévolir ve dekorlar parcalanir
(Milliyet, 5 Mayis 1969). 1970 yilinda ise yine Kadikdy il Tiyatrosu'nda Aziz
Nesin tarafindan yazilan Karagéz Barbaros'un Torunu isimli oyun Unver
iIsever tarafindan sahneye koyulur (Milliyet, 1 Ekim 1970).

1.5. Bahgeler

Cumbhuriyet'in ilk yillarinda toplu sekilde yapilan sinnet dugunleri
popdUlerdir. Parklar ile bahcelerde dUzenlenen sinnet dugUnlerine
cocugunu sunnet ettirmek isteyen kisiler mUracaat eder ve belli bir Ocret
karsiiginda kayit yaptinrlar. Bireysel olarak sUnnet d0gunu yaptirmak ve
organizasyon isleriyle ugrasmak istemeyen kisiler bu sionnet dogunlerini
tercih ederler.

3 EylUl 1931 tarihinde Harbiye'de BevlU Bahcesi'nde yapilan sGnnet
diguninde Karagdz oynatilir. Bu eglencelerde Karagbz oyunun yani sira
ince saz bando muozik, cambaz, alafranga numaralar, kukla ve
hokkabazda yer alir (Aksam, 3 EylUl 1931).

29 Agustos 1935 Persembe gUnU Taksim Belediye Bahgesi'nde
sUnnet dUGUNU kapsaminda 20 kisilik bUyUk bando, sinema, varyete,
monolog, karagdz, canli ve elektrik kuklalar, muhtelif eglenceler, cambaz
gosterileri yapilir (Aksam, 27 Agustos 1935).

1936 yilinda Istanbul'da dizenlenen kirk gun kirk gece edlenceleri
kapsaminda 11 Agustos 1936 tarihinde Tepebasi Bahcesi'nde Meddah
ve Karagdz oynatilir. Meddah ismetin odlu Kadri Bey fikrasini anlatr,
sonra Hayali Memduh Ali, Sefik, irfan Safa, Aski, Halit Kanli Nigar isimli
Karagdz oyununu oynatirlar. Meddahin ardindan hemen Karagdz
baslamaz ve seyirci bu durumda séyledigi sdézleri sGylemeye baslar:

“Baslar misin, baslayalim mi¢
Karag®z perdesini taslayalim mig”

Tepebasi Bahcesi'nde dUzenlenen bu geceye katlan Hikmet
Feridun Es 13 Agustos 1936 tarininde Aksam gazetesinde kaleme aldidi
yazida geceyi tasvir eder (Aksam, 13 Agustos 1936):



“Etrafima dikkat etftim. Eskiden karagdz seyircilerinin  ekserisini
cocuklar ve bir az da buyukler teskil ederdi. Simdi gayet sik genc
genc kadinlar, manikUrld firnakll parmaklar  arasinda  sigaralar.
Bahcenin karanlidl icinde karagdz perdesine rimelli gozlerini
dikmisler, seyrediyorlar. Karag6z, karagdz olal belki bu kadar asri,
bu kadar sk seyirciler gérmemistir. Sonra bu seferki karagodzle
meddahin da birer talileri var, meddah Kadri mikrofon énunde ik
defa séyleyen meddahtir. Karagdz de ik defa mikrofon karsisinda
oynanan karag6zdir. |akin itiraf etmeli karagdz din gece son
derece ukalaca basladi. 120 kurusu verip istanbul’'un 40 gin 40
gecelik edlencelerinden birini gérmek icin oraya gelenlere karagéz
manasiz bir konferans dinletti.”

Hikmet Feridun Es, geceye katilanlarn tasvirini yaptiktan sonra Karagdz'o
elestirir ve oyun baslamadan &nce kimleri methettigini sdyler (Aksam, 13
Agustos 1936):

“Kinnabizade soguk soguk evveld karagdzin dinya temasasi
Uzerindeki tesirlerinden, bugUnkU sinemanin anasi oldugundan,
DarUlbedayii, Nasidi onun yetistirdiginden gayet garip bir tarzda
uzun uzun bahsetti. Herkes esnerken, sonra methiye faslina basladi.
Evveld istanbul belediyesini, sonra din gece karagdz oynatanlar
yani kendilerini, ondan sonra bay Selim NUzheti uzun uzun methetti.
Sonra da Kinabizade halka: ‘Siz buraya hisse kapmaga geldinize’,
diye bir de hakaret savurdu. Her halde hi¢c kimse bunlan dinlemek
icin para verip buraya gelmemisti. Nitekim ki her masadan isyan
sesleri yUkseldi. Bundan sonra «Kanli Nigdm oyunu basladt.”

11T Agustos 1936 Sali ginu aksami Sisli Cocuk Esirgeme Kurumu
yararina Belvl Bahcesi'nde bir gece duzenlenir. Gecenin programi
sOyledir: 1. BelvU saz heyeti, 2. Bestekar (Bimen Sen), 3. Arap rakislar,
Muganni, muganniyeler, 4. Eftalya ve Sadi, 5. Sehir Tiyatrosu
Sanatkarlanndan (Hazm): Karagdz, é Belvi Saz heyeti (Aksam, 11
AQustos 1936).

Kizilay tarafindan Beyazit semtinde yasayan fakir cocuklan sinnet
ettirmek icin 7 EylUl 1940 tarihinde Gedikpasa'da Azak Bahcesi'nde bir
digun tertip edilir. SUnnet dGGUNU 7 Eylul Cumartesi gunu saat on besten
sabaha kadar devam eder. Program kapsaminda alaturka saz ve caz,
Karagdz, sinema, fiyatro, varyete numaralan ve muhtelif eglencelerle,
Bayan Mualld ve Sadi konseri vardir (Aksam, 27 Agustos 1940).

1.6. Lokantalar, Gazinolar ve Diger Mekanlar

Cumhuriyet déneminde istanbul’a Karagdz oynatilan diger
mekanlar gazino, lokanta, panayir, plaj ve barlardir. 1929 yiinda Karagbz
ustasi Hazm KérmUkgU, Rasit Riza ile birlikte Bizim Lokanta isimli bir mekdn
acar ve diUzenli olarak Karagdz oynatir (Tan, 2014: 185). Karagdz oyunun
yani sira musiki de Bizim Lokanta'nin programinda yer alir. Aksam
gazetesine verilen ilanlarda lokantada aksamlan Hazim  Kormuokgu



tarafindan Karagdz oynatildigi duyurulur (Aksam, 1 Ké&nunisani 1929).
Bizim Lokanta'ya gelenler arasinda Abdulhak Hamit, Ressam Namik
ismail, Hacibekirzade Muhittin, Peyami Safa. Esref Sekip, Resit lyaz, Elif
Naci, Calli iorahim, Mesut Cemil, Tevfik Necati gibi dénemin énde gelen
isimleri vardir (Vakit, 30 Kanunuevvel 1930). 1929 vyilinda Karagodz
oynatilan yerlerden biri de Parizyan'dir. Parizyan'da Hazm Bey tarafindan
her pazartesi aksami Karagoz oynatilir (Aksam, 7 Tesrinievel 1929).

13 Kanunisani 1931 Pazartesi aksami Beyoglu'nda Aynall Pasqj
yaninda bulunan Kutu isimli meké&nda (Aksam, 13 Kanunisani 1931), ve
1931-1932 vyillannda Londra Birahanesi'nde her pazartesi aksami Hazim
Bey tarafindan Karagdz oynatilir (Aksam, 25 Kanunisani 1932).

Beyazit DarUlfGnun Meydani'nda 31 Agustos 1932 tarihinde kitap
panayin acilir ve bu panayr 3 EylUl 1932 tarinine kadar devam eder.
Panayrr suresince her gece eglenceler tertip edilr. Orta oyunu ve
Karagdz seyretmek isteyenler panayrrdan aldiklan kitaplan géstererek
egdlence yerine girebilirler (Aksam, 1 EylUl 1922).

15 EylUl 1932 Persembe ginU aksami Suadiye Plaji’'nda mevsim ve
mehtap sonu Karagdz Balosu’ diuzenlenir. Gecede Hazm Bey Karagdz
oynatir (Aksam, 12 EylUl 1932). Ayni balo 22 EylGl 1932 Persembe ginu Kiz
Kulesi Parki'nda tekrar yapillir. Baloda Leman Emin Hanim konser verir ve
ardindan Rasit Riza Tiyatrosu oyun sahneler. Bu etkinliklerin yaninda Hazm
Bey Karagdz oynatir (Aksam, 21 EylUl 1932).

4 EylUl 1938 Cumartesi gunU, Beyazit Cocuk Esirgeme Kurumu
tarafindan Sarayburnu Park Gazinosu'nda sGnnet diGgunU dUzenlenir.
Program iceriginde varyete, kanto, caz, incesaz, Karagdz ve hokkabaz
vardir. SUnnet duginune cocuklanni kayit ettirmek Turan Tiyatrosu'na
muracaat edebilecekleri gazete ilaninda duyurulur (Aksam, 18 Agustos
1937).

29 Ocak 1959 Persembe ginU saat 21.00'de istanbul Hilton
Oteli'nde Sadirvan Salonu'nda Karagbdz gecesi diUzenlenir. Karagdz
gecesini takip eden sUrecte Misir, Japon ve italyan geceleri
dUzenlenecedi bilgisi verilir (Milliyet, 25 Ocak 1959).

1960 yilinda Ramazan ayinda Kervan Lokantasi'nda dizenlenen
iffar programlannda Karagdz ve orta oyununa yer verilir (Milliyet, 26 Subat
1960). Ayni sene Tepebasi Gazinosu'nda yapillan Ramazan eglence
programlannda DUMbUIU ismail ve ekibi yer alir. Programlar hafta ici
aksam saat 21.00'de baslar ve 5 saat sUrer. Pazar gunleri yapilan
programlar ise 13.30'da baslar ve 17.00'de biter. Her programda sazli
s6zIU eglencelerin yani sira Karagdz oyunu da yer alir (Milliyet, 2 Mart
1960).

1965 yii Ramazan ayinda her Carsamba, Cuma ve Cumartesi
aksamlarn Yenikdy Bogazici Gazinosu'nda “BUyUk Ramazan Programi”
dUzenlenir. Kukla, Karagdz, orta oyunu, monolog gibi gosteriler
dUzenlenirken Sevim SenguUl de konser verir (Milliyet, 25 Aralik 1965).



Sonug¢

Cumbhuriyet'in ilanindan 1980 yilina kadar olan zaman diliminde
istanbul s&zI0 kilItUr ortamlannda Karagdz oyunlannin varligr alti ayn baslik
alfinda incelenmistir. Kahvehane, park, sinema, fiyatro, bahce ve diger
mekdanlarda yapilan Karagdz gdsterileri drneklerle aciklanmistir.

1929 vyilinda DarGttalim Kiraathanesi'nde, Bizim Lokanta ve
Parizyan'da Karag6z oynatiimasi, bu U¢c mekanin ortak 6zelligi yetiskinlere
yonelik olmasi ve gdsterilerin gec saatlerde yapilmasi Karagdz oyununun
yetiskinlere hitap eftigini gosterir. Yine 1931 yilinda Kutu isimli mekén ile
1932 yiinda Londra birahanesinde Hazim KérmuUkgU tarafindan Karagéz
oynatimasi oyunu yetiskinlerin seyrettiginin  kanifidir.  1950'ye kadar
GUlhane Parki, Suadiye'de yer alan Buket Park, Kiz Kulesi Parki, Harbiye
BevlU Bahcesi, Taksim Bahcesi, Milli Sinema, Alhamra Sinemasi, Tepebasi
Belediye Tiyatrosu, Turan Tiyatrosu'nda Karagdz gosterileri dUzenlenir. Bu
gosterilerin bir kismi yetiskinlere bir kismi ise bUyUklere ydneliktir. Tom
bunlar bu doénemde Karagdz oyununun vyetiskinler tarafindan
seyredildigini ortaya koymaktadir.

GUlhane Parki'nda yapilan Karagdz goésterileri 1950 yilinda Bahar
ve Cicek Bayrami’'nin kutlanmaya baslamasiyla duzenli bir sekilde yapilir.
Bahar ve Cicek Bayrami’nin kaldinimasinin ardindan dizenlenen istanbul
Festivali kapsaminda Karagdz gobsterileri 1980'lere kadar yapilir. Bu
festivaller disinda GUlhane Parki’'nda  uzun villar boyunca vyaz
mevsimlerinde Karagdz oynatilir.

Daruttalim Kiraathanesi, Sehzadebasi kahvehaneleri, GUlhane Parki
Sark Cayhanesi, Kiz Kulesi Parki, GUlhane Parki, Bevli Bahcgesi, Taksim
Belediye Bahcesi, Azak Bahcesi, Elhamra Sinemasi, Millet Sinemasi,
Besiktas Parki Sinemasi, Millet Tiyatrosu, Tepebasi Belediye Tiyatrosu, Turan
Tiyatrosu, Fatih Tiyatrosu, Kadikdy Sehir Tiyatrosu, Akbank Cocuk Tiyatrosu,
Cevre Tiyatrosu, Kenter Tiyatrosu, Atatirk KGItGr Merkezi, KlUb BB, Kadikdy
il Tiyatrosu, Yedikule Tiyatrosu, Bizim Lokanta, Parizyan, Beyazit Meydan,
Suadiye Plaj, Sarayburmnu Park Gazinosu, istanbul Hilton Oteli,
Galatasaray Lisesi, Kervan Lokantasi, Tepebasi Gazinosu, Yenikdy
Bogazici Gazinosu 1923 ile 1980 vyillan arasindan istanbul’da Karagdz
oynatilan s6zlU kGItor ortamlandir,

Karagdz oyunun sinema salonlarinda fim gdsterimlerinden énce
oynatiimasi gencler tarafindan oyunun faninmasini  saglamis  ve
populerligini arttirmistir.  Tiyatro salonlannda  yapilan Karagdz ile ilgili
calismalarn ise ikiye ayirmak mUmkundur. Birinde tiyatro salonlan mekéan
olarak kullanilimis ve Karagéz sanatcilan perdelerini sahneye kurmuslardir.
ikincisinde ise Karagdz oyun metinleri Canli Karagdz adi altinda
sahnelenmistir. Canli Karag6z her ne kadar Karagdz'Gn orijinal haline
uygun olmadidi icin elestirilse de, Karagdz oyununu yeni nesillere tasimis
ve dgretmistir.



1923 ile 1980 yillan arasinda istanbul'da yer alan kahvehane, park,
bahce, sinema, tiyatro, lokanta, gazino gibi s&zIU koOltor orfamlarnda
Karag6z oynatildigi Cumhuriyet doneminde yayimlanan Kurun, Aksam ve
Milliyet gazetelerde yayimlanan ilanlardan tespit edilmistir. Gazetelerdeki
ilanlarn gbéz 6nune alindiginda Cumhuriyet’in ilanindan 1950'li yillara
kadar olan zaman diliminde istanbul s6zIG koltor ortamlannda yogun bir
sekilde Karagdz oynatildigi gérilmustir. Yine bu ilanlardan Karago6z
oyunun yetiskinlere hitap ettigi ve yetiskinlerin gittigi mekanlarda yapildigi
tespit edilmistir. Halkevlerinin kapatildigi 1952 yilindan sonra ise Karagdz
gosterilerinin yapillacagina dair gazete ilanlarna c¢ok az rastlanir. Bu
ilanlarda Ramazan ayinda yapillan eglence programlarna aittir. Bu
eglence programlarnda Karagdz oyunu mustakil olarak oynatimaz ve
eglence programinin bir parcasidir. 1960'll yillarda Ramazan ayinda
istanbul’da cesitli mekanlarda Karagdz oynatilacadina dair ilanlar 1970’li
yillarda yok denecek kadar azalr. 1970'li yillarda felevizyonun
yayginlasmasi ve 1980 askeri darbesi Karagdz oyunun istanbul sdzIU kUltor
ortamlanndaki varligini olumsuz yénde etkiler. Ozellikle askeri darbenin
yarattigr orfamda Karag6z sanatcilan elestiri yapmaktan kacinirlar ve bu
sUrecte Karagdz tamamen ¢cocuklara yonelik bir oyuna dénUsur.
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KOLEKTIF AKIL VE FOLKLOR: SOZLU GELENEGIN ANONIMLIGi UZERINE
Collective Mind and Folklore: On Anonymity of the Oral Tradition

Ekber ENVERI*
OZET

insani diger turlerden farkli kilan en énemli hususlardan biri bireyselligin dtesinde
kolektif olarak hayali yahut doga disi gerceklikleri kurgulayabilme yetenegdi
olmustur. Kolekfif insanin neyi basardigini anlamak igcin onun doganin taklidi
niteligindeki kUltUrel kesiflerin 6tesinde, yani doga disi bir zihinle ne gibi icatlar
yapabildigine bakmak gerekir. Insan t0rinin bilissel devriminde ilk kurgusal
anlafilarin ¢cok énemli bir yeri olmustur. Bunlar genelde dogada bulunmayan
insan zihninin Urettigi ilk kurgusal gercekligin yansimalan idiler. Bu, dogaya
alternatif bir Uretim ve evrim sUreci olan kultirin zihinsel boyutu olup insan zihninin
evrimsel yaratichiginin bir géstergesidir. ik zihinsel yetiler kazanmis bu insan, ayni
zamanda doga disi gercekligi icat eden mucit insanin da yaraticisi oimustur. Yani
dogayi evcillestirme cabasina giren insanin ik énce kendi zihnini evcillestirmesi
gerekmistir. Bunu da bugun folklor dedigimiz kolekfif bilinci olusturarak yapmigtir.
Muhtesem uygarliklar, yUksek edebi degere sahip sanatsal yapilar, muazzam
bUyUklUkteki imparatorluklar ve &zellikle dogada bulunmayan mitos, din, adalet,
esitlik, hukuk, demokrasi gibi tfoplumsal kavramlarn hayal edebilmemizi saglayanin
da bu ik kolektif akil oldugu varsayilmaktadir. insanin gelistirdigi bu kurgulama
yetenedi ayni zamanda gecmisten ginUmUze folklorun da canli kalmasini
saglamistir. Ozetle folklorun basindan beri Urettigi tOm distince ve uygulamalar
aslinda onun dogayi yeniden sekillendirme cabalar, hatta dogal evrimin bir nevi
islahi olarak degerlendirilebilir. Insanin bunu basarmasinda ise tfoplumsal kiIOron
en énemli eski Ureticisi olan ilkel folklorun katkisi bUyUk olmustur. CUnkU bugin de
oldugu gibi basindan beri folkloru Ureten kolekfif akil olmustur, diyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Kolektif Akil, Folklor, Kurgu, Anonimlik, S6zI0 Gelenek.
ABSTRACT

One of the most important things that differentiates human from other species is
the ability to construct collectively fictitious or unnatural realities beyond
individuality. In order to understand what collective human beings have
accomplished, one should look at what inventions can be made that go beyond
cultural imitations of imitation of nature, that is, with a non-natural mind. The first
fictional narratives have a very important place in the cognitive revolution of the
human species. These were the reflections of the first fictional reality produced by
the human mind, which is generally not found in nature. This is the mental
dimension of culture, an alternative process of production and evolution to
nature, and is an indication of the evolutionary creativity of the human mind. This
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human, who gained his first mental abilities, was also the creator of the inventor
human, who invented non-natural reality. In other words, the human who tried to
domesticate nature had fo tame his own mind first. He did this by creating a
collective consciousness which we call folklore. It is assumed that this is the first
collective mind, which enables us to imagine social concepts such as great
civilizations, high-literary artistic structures, enormous empires and especially
mythos, religion, justice, equality, law and democracy. The ability of this editing
which was developed by man has also kept the folklore alive from the past to
the present. In summary, all the thoughts and practices that folklore has
produced since the beginning can be considered as an attempt to reshape
nature and even a kind of natural evolution. In achieving this, the contribution of
primitive folklore, the most important old producer of social culture, has been
great. Because, as it is today, we can say that there has been a collective mind
producing folklore from the beginning.

Key Words: Collective Mind, Folklore, Anonymity, fiction and Oral Tradition.

Girig

Dogal surbden kuUltUrel topluma gecis, uygarlkta ortaya cikan
birtakim gelismelerin ik asamasi olarak degerlendirilebilir. Bu da ancak
toplumsalligi olusturacak esas unsurun, yani “ortak hikGye'nin bireylerce
kabul ediimesine bagl olacaktrr. ilk toplumsal sézlesme niteligindeki bu
anlatilann hangi sartlarda ortaya cikhigina baktigmizda, totemler ve
bunlara bagl olarak yapilan sézlesmelerin oldugu goérilecektir. Bu
sOzlesmeler kendilerinden sonra sekilenecek olan bUyUk kUltUrel
gelismelerin de habercisi olacaktir. Ornedin doda disi ilk gerceklik olan
“totemcilik” buna cok énemli bir kanit sunmaktadir. Frazer'a gére (2014:
153-154), totemcilik, sonradan gelisecek olan dinin Ust formlanni pek fazla
gelistirmese de sosyal baglan giclendirmek ve bdylece ilerlemek icin
toplumdaki insanlann icten is birligine, karsilikl given ve iyi niyetine ve
toplumun cikarlarn icin kisisel cikarlanndan feragat etmeye, yani kolekfif
sorumluluga hazir olmalarina baglh olan medeniyetin orfaya cikmasina 6n
ayak olan nedene hizmet etmek icin cok sey yapmustir.

Dogal (genetik) akrabalk disinda insanlarn  kalabalk gruplar
halinde bir araya gelmesini saglayan toteme dayall sézlesmelerin basaril
sonuglar dogurmasiyla giderek kolektif biling bireysel bilincin Uzerine
cikmistir. Bir bakima insanoglu toplumsallasmak icin bireysel bilincini
kolektif bilince teslim etmistir, diyebiliriz. insanogdlu toplumsallik ugruna
nesnel gercekligi daha net algilama gicinU sahip olan kendi bireysel
aklini dedil ait oldugu toplumun kolektif aklini tercih etmeye baslamigtir.
Boylece toplum bireylerinin toplum yararnna &zel maddi milk edinme
icgudulerinden feragat ettikleri gibi ortaya cikan her 10rl0 teknik ve
sanatsal Uretimlerini de topluma mal etmislerdir. Bu da komUnal koltor
diyebileceg@imiz halk kUltorinUn dogmasina zemin hazirlamigtir. Kanimizca
bu durum “anonimlik” meselesinin ilkel formunu aydinlatiyor.

Kolektif aklin otoriter ve baskin yonU bireysel aklin sorgulayici
ozelligini zamanla devre disi birakmis, hatta bireyin biyolojik duyularyla
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algllayamadigr 6znel gercekliklere inanmasini saglamistir'. Bu, kolektif
sorumlulugun &nemli etkisiyle folklorun, ozellikle mitoloji ve efsanelerin
olusumu asamasinda 6énemli rol oynamistir. Peki, bu kolekfiflesmis insan,
gunuimUz bireysel insanina kiyasla hangi avantaj ve dezavantajlara
sahiptie Harari'ye gore, kolektif insan bugUn eski gruplarnn bildiginden cok
daha fazlasini bilmekteydi ve birey olarak bakildiginda, eski avci
toplayicilar tarinteki en becerikli ve bilgili insanlardi. Tarm ve sanayi
ortaya cikinca, insanlar hayatta kalabilmek icin giderek diger insanlarin
becerilerine daha fazla gUvendiler; nitekim insanlar bdyle seyleri ancak
kolektif hayal gUglerinin icatlanna inandiklar zaman yaparlar (Harari,
2015: 61, 184).

Kolektif akil toplumun t6re koyucusu, yoneticisi, yargilayicisi, hafizasi
vb. olmakla birikte, toplumun ayni zamanda “bilgi havuzu”
diyebilecegimiz bir kUltUr dagarcigini da olusturmustur. Bu nedenle
insanlik, kimi biim adamina gére, avci-toplayici dénemden bu yana
birey olarak zihinsel bir gerileme sergilerken kolektif akil olarak hep ileriye
dogru gelisme gdstermisti,. GUnUmuUzdeki baz ideolojiler, 6rnegdin
sosyalizm, buna dayanarak insanligin  bireyselden ziyade kolekfif
olduguna inanirlar. Her bir bireyin ic sesinin dedil, homo-sapiens tUrGnin
tamaminin  kutsalligina inanirlar. Liberal HOomanizm bireysel &zgurligu
hedeflerken Sosyal HOmanizm tUm insanlar arasinda esitligi hedefler
(Harari, 2015: 231). Burada Sosyalistlerce dolayl olarak kolektif aklin
Uretimi olan folklor da kutsanmaktadir. Bu da sosyalizmin temsil edildigi
eski Sovyet Sosyalist devletlerinin neden folklora yahut kolektif aklin GrGno
olan geleneksel kiltUire 6nem verdiklerini aciklamaktadir. Peki, bunca
6nemli olan, daha dogrusu bizi biz yapan kolektif akl nasl
olusturulmustu?

Toplumsal Bilincin Dogusu ve Kolektif Akil

Modern uygarligimizin gelisimindeki en 6nemli etken, modern
insanin yaklasik birkac on bin yil 6nce 6teki primatlardan farkl olarak
“"hayall gerceklik kurgulama” vyetisini kazanmak olmustur. Bu insanlar
tarafindan hayali gergekligin kurgulanmasi ginimuoz bilimi icin  bile
sagirticidir. CUnkU zihin calismalarnin yogun arastinldigr bir alan olan
modern psikoloji bilimi, ik insanlann sadece dogal ve icgudusel bir
dUsUnce sistemiyle akil yUrUtebileceklerini varsaylyordu. Oysa durumun
bundan biraz farklh oldugu tespit edilmisti. CUnkU bilimin hesaba
katamadigi sey, 40-50 bin yl dnce aniden gerceklesmisti. Dogayi

I Hatta bu durum gindmiz modern dinyanin bir numarall hdkim ideolojisi niteligindeki
kapitalizm igin de gecerlidir. Swingewood'un bu konudaki tespiti dnemlidir. Ona gobre,
modern kapitalizmle birlikte kUlItUrin gercekten demokratiklesmesi mesruiyetin geleneksel
temellerinin altint oymus ve bunlar kitleler ve kitle kUltUrine dair dUnyevi efsanelerle ikame
etmistir. Yani kapitalist tahakkUmUn mesrulastinci ideolojisinin parcasi olarak kitle kUItGro
kavrami edebi ve kuramsal bicimlere dogrudan tasinmistir (Swingewood, 1996: 181). Bu
durum, ginimuzde oldugu gibi insanlann kimi kdtU niyetli kisiler, gruplar ve kimi ekonomik
yapllarca istismar edilmesini kaginlmaz hale getirmistir. GONUmMUz reklamcilik acentelerinin
de bu konu Uzerinde 6zellikle kafa yorduklan gérilmektedir.



evcillestrmeye niyetlenen homo-sapiens birdenbire kendi zihnini
evcillestirmeyi basarmisti. Bu basariyi ise ileride detayli olarak verecegimiz
Uzere s6zI0 bir sézlesme niteligindeki bir “hik&ye"” sayesinde yapmisti.
Bunun bir bilissel evriimden ziyade bir bilissel devrim oldugu savunuluyor.
CUNnkU insanlk tarihi acisindan bu beklenmedik bir durumdu. Ancak
beklenmedik bu durum insanligi tahmin edildiginden cok &te bir zihinsel
yetkinlige fasimistir. Harari'nin de sdyledigi gibi (2015: 45), bilissel
devrimden bu yana, homo-sapiens, degisen ihtiyaclara gére
davranislarini yenileme becerisine sahip olmustur. Bu da genetik evrim
sUrecindeki frafik sikisikliklarini asarak hizli ilerlenebilen bir kUltUrel evrimin
yolunu acmistir. Bu yoldan hizlica ilerleyen homo-sapiens, is birligi yapmak
konusunda diger tUm insan ve hayvan turlerine ciddi fark atmistir (Harari,
2015: 45).

Yukanda kismen degindigimiz gibi homo-sapiensin  icguduUsel
dUsUncesine ek olarak zihninde zamanla gelistirdigi simgesel disincenin
de uzun bir gecmisi olmustur. Frazer'in belirttigi gibi (2014: 87), kGItGron
evrimlesmesinde zihinsel gelisim bas ve itici faktérdUr, maddi gelisim ise
ikincildir ve digerini onun neticesi olarak izler.

Burada folklor disiplini agisindan bizi en c¢ok ilgilendiren mesele
esasinda bu zihinsel gelismenin fitilini atesleyenin karmasik aletlerin icadi
degil, ilginc bir sekilde iletisim digi bir “dil” araciidiyla ik kurgusal
gercekligin anlatimi olmustur. Béylece bu ilk kurgusal gercekligin anlatimi
ve bu anlatilara itibar edenler, ik defa kan bagr disinda bir “toplumsal
s6zlesme” yoluyla “kUltUrel topluluklar” insa etmeye baslamiglardir. Diger
bir deyisle bu insanlann genetik akrabalik disi bir sistemle bir araya
toplanmalarinin temelinde bu ilk toplumsal sézlesmelerin etkili oldugu
anlasiimaktadir2. insanhidin bilissel gelisimi sUrecinde olusan bu mitolojik
anlatilann ayni zamanda dilin gelisimine de katki saglayarak sonraki
folklorik ve sanatsal anlatilara da kaynaklik ettigi gérGlmektedir.

Burada aklimiza bir soru daha gelebilir. O da su ki, insanoglunu
kendi dogasina mudahale etmeye zorlayan sebep ne olabilirdie Asinda
bu soru bugun bile cevabi cok net olmayan dramatik bir sorudur. CUnkU
bilimsel bir bakis acisina goére, insan yasaminin hicbir anlami yoktur.
insanlar belirli bir amaci olmayan ve kdrlemesine ilerleyen evrimsel
sUreclerin sonucudur ve faaliyetlerimiz ilahi bir kozmik planin parcasi
degildir. Bu yUzden, insanlarnin yasamlarnna atfettigi herhangi bir anlam
sadece sanndan ibarettir. Ortacag’daki insanlann hayatlannda buldugu
ObUlr dUnyaya iliskin  anlamlar modern himanist, milliyetci veya
kapitalistlerin bulduklan anlamdan daha gercekdisi dedildir. Bu yUzden

2 Harari'nin de bu hususta aktardiklan énemlidir: “Efsaneler, mitler, tanrlar ve dinler ilk kez
bilissel devrim sayesinde ortaya ¢ikti. Daha dnce pek ¢ok hayvan ve insan t0r0 ‘Dikkat et!
Bir aslan!” diye uyan génderebiliyordu, ama bilissel devrim sayesinde, homo-sapiens ‘aslan
kabilemizin koruyucu ruhudur’ deme becerisini kazandi. Kurgular hakkinda konusabilme
becerisi, sapiens dilinin en 6zgin yanidir” (Harari, 2015: 37).



mutluluk belki de bir insanin anlamla ilgili sanrlarnni, hdkim kolektif
sanrilarla uyumlu hdale getirmesidir (Harari, 2015: 382-383).

Bu tUr sorular, gecmiste soruldugu gibi gelecekte de sorulmaya
devam edecektir. Ancak bizim konu itibanyla sorunumuz bu sorularin
felsefl cevaplarnni aramak dedil, bu sorulara folklorun sundugu ¢c6zUmlere
odaklanmaktir. Daha da énemlisi folklorun bu asamada konumlandigi
yerdir. Bu baglamda séz konusu kUltUrel ilerlemeyi saglayan sey, insanlarin
bireysel olarak Urettigi kurgusal anlatilar degdil, esasen kolektif olarak
olusturduklarn hik@yeler olmustur, diyebiliriz. Bu da insanligin kolektif olarak
ilk kUltUrel gelisimi sUrecinde folklorun ne kadar énemli bir itici gice sahip
oldugunu gézler 6nune sermektedir.

insanin, bedensel ve zihinsel olmak Uzere iki ayr evrimsel boyutu
oldugu varsayllmaktadir. insanin kendi bedensel evrimi sUrecine pek fazla
bir katkisi olmamis, hatta bu sirec tfamamen doganin kendi evrimsel
stratejisi dogrultusunda gerceklesmistir. Ancak ikincisi ve bizim konumuz
icin ayrica énem arz eden zihinsel evriminde insanin kendi zihnini bilincli
bir sekilde surekli gelistirmis, diger canli tUrlerinden farkl olarak “kurgusal
gerceklik Gretme” sayesinde dogada var olmayan, bir “kGltGr evreni”
yaratmistir. Bdylece insanin yaratmaya basladigl bu kGItGr evreni sUrec
icinde geliserek modern uygarligimizi bize armagan etmigstir.

S&6z konusu bu zihinsel sUreci ik Ureten bireysel mi yoksa kitlesel
zihinler miydi? Yine, bu gelismeleri bireysel zihinden kitlesel zihne
ulastirmanin yolu veya toplumsallasmayi olanakl kilan neydi2 Bu sorularin
yaniti cok net degildir. Ancak biz biliyoruz ki tm canlilar dogal bir evrim
stratejisine baglh olarak 6ncellikle bireysel davranmaya, daha dogrusu
genlerini sirdirmeye ve aktarmaya programl olduklarnndan bencil bir
yaratiisa sahiplerdir. Dolayisiyla tGrler arasi yahut tirler ici kalabaliklar
seklinde is birligi yapmalar bile bencilce bir hayatta kalma stratejisinden
baska bir sey degildir3. Ancak insan t0rinUn esas zihinsel gelisimi
bireysellikten toplumsalliga gecis sGreci sonucu ileri tasinmistir. En azindan
ilk basta insanlar acisindan bu strec boyle baslamis olmalidir. Kisaca
dogal topluluktan (dogal sUrGden) kUltUrel topluma gecis ancak kolekfif
aklin olusmasi sonucunda ve bu akli topluma katmak Uzere bireylerin kimi
yontemlerle ikna edilmesiyle gerceklesebilmistir. CUnkU kitlenin kendi
kUmesindeki bireyler Uzerinde inanilmaz ikna edici bir gice sahip oldugu
gérilmektedir. insanlan anlath@ kurgulara inandirma becerisine sahip
olan ve dolayisiyla da uygarigimizin ilerlemesini saglayan bu ilk kolekfif
bilincin Urettigi kurguya bugUn “folklor” diyebiliriz4.

3insan ile diger hayvan tirleri arasindaki farkliigi anlama acisindan Dawkins’in séyledikleri
onemlidir: “Farkli tGrlerin Uyeleri arasindaki karsilikli yarara dayanan bir iliskiye mutualizm ya
da ortak yasam (simbiyoz) denir. Farkli tUrlerin bireylerinin, cogunlukla birbirlerine sunacak
cok seyi vardir, cUnkU farkl ‘beceriler’ ortaya cikarabilirler. Bu cesit temel bir asimetri karsilikli
is birligi iceren, evrimsel acidan kararli stratejilere yol agabilir” (Dawkins, 2004: 296).

4 Burada &zellikle Freud'un Le Bon'un tersine kitle psikolojinin bireysel Uretkenlik kadar
ddhiyane eserler Uretebilecegini vurgulamasi bizim Uzerinde durdugumuz meseleye katki
niteligindedir. Freud'un kendi ifadesiyle Le Bon'u elestfirisi su sekildedir: “DUsUnsel basar
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“Kurgu” sadece bir seyleri hayal edebilmemizi degil, bunu kolektif
olarak yapmamizi da saglamistir. Bu sayede incil'deki yaradilis hikayesi,
Avustralya yerlilerinin “*dreamtime mitleri” ve modern devletlerin milliyetci
mitleri gibi ortak mitler yaratabiliyoruz. Bu mitler sapiense bUyUk gruplar
hélinde esnek bir is birligi yapabilme becerisi vermistir. Kisaca tUm genis
capl insan is birlikleri insanlann kolektif hayal glGcinde yasattiklan ortak
mitler etrafinda &érgutlenmistir (Harari, 2015: 37-38, 40). Hatta folklorun bir
tOr0 olan destanlarn da bu baglamda devlet ve ulus insasi icin birer
kurgu yahut “prova” oldugu disGnUlebilir. COnkU kitlesel akil veya folklorik
akil, ikna etme yahut kanitlama yoluyla dedil, “model sunma” yoluyla
isler.

Mitler ve kurgular, insanlan dogumlanndan itibaren belirli  bir
bicimde dusGnmeye, baz standartlara ve kurallara uygun olarak
davranmaya ve belli seyleri istemeye alistrmaktadiriar. Bdylelikle,
milyonlarca yabancinin efkili bicimde is birligi yapmasini saglayan yapay
icguduler yaratmis olurlar. Bu yapay icgUduler agina “kUItOr” denir
(Harari, 2015: 169). Bu acidan kGIHUr0 biraz daha farkll tanimlayan
Swingewood’'a gbre (1996: 178), kUltUr, kitlesel Uretim GrUnlerinden &tesini,
yani insanin  foplumsal dUnyay! insanilestirdigi ve kendi amagclarn
dogrultusunda bicimlendirdigi, toplumsal iliskileri maddi temelinde surekli
degisiklikler sayesinde mUmkun kildigi bir praxistir.

Doga yasalar matematiksel olarak sekillenirken kOltUr genelde
mitolojik formatlar seklinde duzenlenir, diyebiliriz. S&zI0 gelenek, kUItOron
soyut yonlerini genellikle hikGyelerle formule ederken, modern bilim
matematigi kullanir. Mitoloji metinleri matematiksel olaraok degdil dykU
formatinda sunulmustur. Harari'nin de belirttigi gibi (2015: 255), érnegdin
Maniheizm dUnyanin iyi ve kdt0 arasinda bir savas alani oldugunu ileri
sUrerken Newton doganin matematik diliyle yazimis oldugunu
kanitlamistir. Kisaca doganin yeni Uretim asamasindaki matematiksel
algoritmalarina karsilik kolektif insan bilincinin, yani insan Uretimi olan
kOItOr evreninin “kUltUrel algoritmalan” séz konusudur, diyebiliriz.

Folklor Ureten Psikoloji

Kitleler, cogu zaman telkine hazrr bir dikkat ve bekleme durumu
icerisinde bulunduklarn icin ilk yapilan telkin derhal sirayet yoluyla butin
zihinlere kendisini kabul eftirir ve hemen yonUnu belirlers (Le Bon, 1997:
35). Kitlelerin ruhuna bazi dGsince ve inanclar yavas yavas sindirmek s6z
konusu oldugu zaman, &nderler (buna kabile sefleri, bUyUcUler ve din
adamlarn da katilabilir) tarafindan degisik usuller kullanilir. S6z konusu bu

bakimindan zihin ¢alismasina dayanan bUyUk kararlan ancak yalnizikta is géren bireyin
alabilecegi, dnemli sonuglara yol acacak bulgulamalann yaltik birey tarafindan yapilip
sorunlarn bu bireyce c6zUmlenebilecegi dogrudur. Ama en basta dilin kendisinin, &te
yandan halk tUrkdlerinin, folklorun vb. tanitladigi gibi, kitle ruhu da déhice kUltUrel eserler
ortaya koyabilecek gictedir” (Freud, 1975: 18).

5 Gustav Le Bon'un kitle psikolojinde &ne sUrdUgu ‘“telkin” yerine Sigmund Freud
“duygusallik” (affektivite) 6gretisinde gegen “libido”yu kullanmistir (Freud, 1975: 28).



kisiler, baslica su Oc¢ usule basvururlar: iddia, tekrar, sirayet. Her torl0
kontrolden, her nevi ispattan uzak, saf ve sade iddianin gercek eftkisi
yaratmasi icin mimkun oldugu kadar ayni kelimelerle tekrar edilmesi
gerekir. Tekrar edilen sey sonunda hareketlerimizin  etkenlerinin
hazirlandidi bilincaltinin derin tabakalanna kadar iner, yerlesir. Bir zaman
sonra tekrar edilen iddianin kimin tarafindan ortaya atildigr unutularak o
tekrar olunan sézlere inanilir. Boylece tekrar tekrar ayni tarzda ortaya
atilan iddialar, “fikir cereyani” denilen seyi meydana getirir ve 0 zaman
sirayetin gucli mekanizmasi ise karigir. Sirayet ise taklit yoluyla hizla yayilir.
Kitleler delil ve kanitlara degil, modellere yénlendirilirler. Her dénemde
sayilan az olan baz kisiler, hareketlerinin izlerini birakir ve onlan bilingsiz
kitleler taklit ederler (Le Bon, 1997: 112-115). GoroldUgu Uzere s6z konusu
bu tespitler folklorik anlatilann, anonimlesme sUrecini, tekrarlar yoluyla
olusan formel kaliplari, simgesel ve sanatsal motifleri ve &zellikle de mit ve
efsanelerin nasil tesekkUl ettigine dair bize ipuclan sunmaktadir.

Elbefte bu mitlerin kitle tarafindan benimsenip yayginlasmasinda
kitle psikolojisinin itici gicU tek basina yeterli olmaz. Malinowski’'nin 6ne
sUrdugu gibi, ilkel bir gercegdi ilkke olarak ileri sGren mit, ginimUize dedin
sUrUp gelirken ahlaki degerlerin, sosyolojik dUzenin ve bUyUsel inancin
geriye dénuk bir modelini verir, daha énce yasanilanlar hakli ¢ikarr. Buna
gbre mit ne bir basit anlati ne en ilkel bicim altinda bilimsel aciklama
girisimi ne sanat yapit ne de tarihsel belgedir. O “sui generis” [kendine
6zgU] bir islevi yerine getirir. Dogal gelenegdi kultUrel sureklilige, yashlikla
genclik arasindaki baglar, gecmise goére insanidgin tutumuna baglar.
S&zUn kisasi, mitin islevi gelenedi daha gu¢lu kimaktan, ona daha bUyuk
bir sayginlik ve deger vermekten ibaret olurken onu daha dogaustu bir
nitelige sahip daha yuUksek, daha iyi bir baslangic gercekligi dizeyine
cikanr. Demek ki mit, tUm uygarlklar icin kacinimaz olan bir harg
olusturmaktadir. Mit sUrekli bir yenilenme yolundadir; tUm tarihsel
degisimler yeni bir mitolojiyi dogurur ama bu tarihsel olguya dolayl olarak
baglanir. Mit, mucizelere gereksinim duyan canli bir inancin, daha
oncekilere gereksinim duyan toplumsal bir durumun ve bir cezayi
gerektiren moral bir kodun degismez alt-OrGnudUr (Malinowski, 1998: 155).

Lévi-Strauss ise mitleri olusturan dUsUnceleri politik ideolojilere
benzetir. Ona gére, mitolojik dUsinceye politik ideoloji kadar hicbir sey
benzemez. Belki de cagdas toplumlarda, politik dUsunce sirf mitolojik
dUsUncenin yerini almistir (Lévi-Strauss, 2012: 302). Asinda mitolojik
dUsUnce ve politik ideolojinin en énemli benzer yani her ikisinin de inanca
dayal kitle psikolojinin kurguladigi gerceklikten kaynaklanmis olmalandir.
Ayrica ilk simgesel anlati niteligindeki mitsel anlatilann ayni zamanda bir
tOr "toplumsal sézlesme™ niteliginde oldugunu belirtmistik. Dogal sGriden
kGltGrel topluluga gecisi saglayan, ‘“erken kUItOr manifestosu”



diyebilecegimiz bu mitsel anlatilann insan zihnini evcillestirme yolunda
bUyUk katki sagladigr anlasilmaktadire.

ilkel Siriiden Toplumsal Gruplara

Dogal surbden kultUrel topluluga gecis konusunda yukanda da
belirttigimiz gibi sadece ik insanlann zamanla karmasik alet gelistirme
yetileri degil, esasen dogaya paralel bir kGltGr evreni insasinin ik
kademeleri saylan ‘“kurgusal gerceklik” ve buna bagh olarak da
toplumsal yapilya giden yolda atimis en dnemli adim olan ilkel toplum
sézlesmelerinin  hayata gecirimesi olmustur. Bu ik sézlesmelerin nasil
gerceklestigine dair pek ¢cok dusunce ileri sUrllse de bu dUsuncelerden
en Unlulerini hatirlatmanin faydal olacagini disunUyoruz. Alan Barnard,
“Simgesel DuUsUncenin Dogusu” (2014) adli eserinde séz konusu ilk
foplumsal duzenin temelleri konusundaki c¢esitli - bilim  insanlarnin
dUsuncelerini 6zetlemistir.

Barnard’'in aktardigina gore (2014: 81-82), ilk sézlesmenin dinsel ve
dilsel kdkenleri hususunda goérUs bildiren Frazer, foplumsal duzenin dini bir
temel, dolayisiyla totemcilik Gzerine kuruldugunu ileri sUrmuUstUr. Durkheim
ise Frazer'in tersine, dinin, bilhassa da totemciligin, toplumsal dizenin
ideolojik bir disavurumu oldugunu sdylemistir. Peki, bu kansima miti
eklersek ne olurg Eger mit, mecazi mumkUn kiliyorsa, ona gereksinim de
duyuyordur. Totem sayllan canli tUrleri, toplumsal gruplarnn mecazlandir.
Dilin tam tesekkUllU bir bicimde olustugunu sdyleyen arketipik Chomskyci
dUsunce gibi, burada yapisalct bir disincenin sekillenmesi mumkonduor
ve bu diUsunceye gore dil, mecaz, mitoloji, simgecilik, totemcilik ve “tam
insan foplumsalig” asadr yukan ayni anda ortaya cikmistir (Barnard,
2014: 81-82).

insanlann ilkel striden sozlesme yoluyla toplumsal bir yapiya
gectikleri hakkindaki énemli teorilerden biri de Freud'a aittir. Freud’un
savinin 6zeti séyledir: Primel [asal] babadan, ogullarindan ve kadinlardan
meydana gelen bir sUrG vardir. Kadinlarla sadece asal baba yatmakta
ve onlar, ogullarnin  ve onlann ogullannin ilgisinden  siddetle
korumaktadir. Asal babanin ogullan olan kardesler takimi, sGrinin
kadinlanyla yatabilmek icin babayi katletmistir. Ardindan kendilerini suclu
hissedip babaya hirmet eden bir din yaratmislardir. Bunlarn dini, totem
dinidir. Totemcilik, pek cok seyin yani sira, klani tfemsil eden canl tGrine
hUrmet etmeyi icerir. Baska bir deyisle totem, asal babayl ve klanin
kurucusunu temsil eder’ (Barnard, 2014: 84-85).

Toplum sézlesmesi gdrustnu benimsemis Hobbes'un ya da kendine
06zgl gorUsuyle Freud'un aksine Knight ve takipcileri, bu sdzlesmeyi

¢ “insan aklinin evcillestiiimesi” hakkinda daha genis bilgi bk. (Goody, 2013). Kitleleri
evcillestirme cabasi dzellikle evrensellik iddiasindaki dinlerin dikkatle edildikleri bir mesele
olmustur. Ozellikle bu dinlerin kendilerine inanan kitlelerine uyguladiklan yéntemlerin ne
oldugunu Elias Canetti, “DUnya Dinlerinde Kitlelerin Evcillestirmesi” bashgl altinda kisaca
aciklamaya ¢alismistir. Bu konuda detayli bilgi igin bk. (Canetti, 2006: 25-26).

7 Bu konuda daha detayl bilgi icin bk. (Freud, 2012: 195-196).



kuranlann erkekler degil kadinlar olduguna inanmislardir. Knight'a gore,
kadinlar cinsellik greviyle bir araya gelip erkekleri cinsellkten mahrum
birakmiglardir. Knight, ardindan sor0 kadinlannin et karsiiginda erkeklere
cinsellik sunduklanni ileri surmustur. Knight, ilk devrimden sonra bu isin aylik
yaplldigini belirtir; yeni aydan iki hafta sonra iffet ve avcilk, dolunaydan
iki hafta sonra cinsellik ve senlik éne cikanlmistir. Knight ve takipcileri,
sanat ve dini de kapsayacak sekilde simgesel kGItGron belki 130.000 vyil
dnce ya da ilk formUlasyonuna gore belki M.O. 60.000 ila 40.000'de
Hobbescu bir “toplum sdézlesmesi” araciigiyla icat edildigini belirtmistir
(Barnard, 2014: 85).

insanlann ilkel sUriden sdzlesme yoluyla toplumsal bir yapiya
gectiklerini savunan yukandaki dustnurlerin disinda toplumsal yapilara
odaklanan ve topluma “islevselcilik” ve kiltUre “yapisalcilik” agisindan
bakan dnemli kuramlann da oldugunu soyleyebiliriz. Levi-Strauss’a goére,
oyuncular arasindaki belirli mantiksal iliskiler bile dagimayan kisitlayici
yapilar igcinde var olur. Mitler, tanrlardan insanlara, merasimler ise
insanlardan tanrlara bilgi aktanmidir. Mitler zamanla ve cografi meké&nda
goOcle degisirken, “mit bilgisinin korunmasi” séz konusudur (Barnard, 2014:
126). Bir nevi ilkel bir tfoplum sdzlesmesi olarak dUsUnebilecegimiz bu ilk
anlasmalardaki  yapisal davranislar sonraki  toplum yapisinin - esasini
olusturmuslardir.

Sonug¢

insanligin bilissel devrimi sonucu ortaya ciktigi disontlen ilk kurgusal
bilginin simgelesmesiyle folklorun ilk 6rnekleri olan mitlerin dogdugu
varsayllmaktadir. Dolayisiyla insan t0rinin séz konusu olaganustu basarisi
milyonlarca yil boyunca Urettigi cesitli aletler ile degil, uygarligimizin
baslangic dinamidi niteligindeki kurgusal simgeciligin yansimasi olan
mitler sayesinde gerceklesmistir.

Folklor, diger kUltUr arac gereclerinden farkll olarak bireysellikten
ote kitleseldir. Dolayisiyla “halk” da dogal olarak birden fazla kisiden
olusan siniflar, meslekler ve c¢esitli dinsel gruplarla fanimlanmigtir. Hatta
kdkenleri folklor olan sanat ve edebiyatin da folklordan ayrnimasinin
sebebi bundan kaynaklanmis olabilir. Ayrica bireysellik ve anonimlik
tartismalarinin, dolayisiyla da nesnellik-6znellik aynmlarnin kaynagdr da
resim ve onun simgesel uzantisi durumundaki yazi gibi sanat ve teknige
dayal teknolojik UrUnlerde kendini g&stermektedir. KUGltur, bireysellidi
pekistiren yazi sonrasi dénemlerden baslayarak bireysel ve kolektif olarak
iki farkl ydnde yoluna devam etmistir.

Folklorun bir kolektif akil 0rGnU olma niteligi de kanimizca folklorun
neden anonimlesmeye meyilli oldugunu aciklamaktadir. Hatta bireysel
Uretimlerin dahi halk algisina bir eser degeri kazanmasi icin kolektif aklin o
esere gosterecedi olumlu olumsuz tavrina baglidir. Folklorun bireysel bir
eseri begenip begenmedigini de onu sahiplenip sahiplenmediginden
anlamak mUmkundur.



Ozetle, bireysel akil daha dogal olan akidir ve dolayisiyla da
biyolojik dUzlemde calisir. CunkU biyolojimizin evrimsel stratejisi bireyin
hayatta kalma ve tasidigi DNA'sini surdUrmek Uzerine kuruludur. Bu
yUzden bireysel akilda kolekfif aklin “&zverisi” bulunmaz. Hatta genetik
yapisindan kaynaklanan oldukca “bencil” bir yaratiisa sahiptir. Kolektif
akil, tUm tutarsiziklanna ragmen insanin genlerinde tasidig bencilligini
“kolektif sorumluluk” sayesinde torpUlemeye calismaktadir. Dolayisiyla
kolektif akil bize dogada pek rastlanmayan kimi insani &zellikler
kazandirarak bUyUk uygarliklar kurmamizin &nond acmigtir.

Her ne kadar insan biyolojik yapisi geregi bireysel bir varlik olsa da
zihinsel evriminin cok bUyUk bir bolUmUNU kolektif aklin himayesi, hatta
tahakkimuUnde gecirdigi icin genelde bireysellige dayall bagmsiz irade
kullanmaya yatkin degildir. Bu, insanin gecirdigi zihinsel evriminin de en az
biyolojik evrimi kadar etkili oldugunu géstermektedir. Her ne olursa olsun,
gecmiste oldugu gibi glniumuzde de kolektif aklin bir bakima temisilcisi
niteligindeki folklora ne kadar ¢cok sey borclu oldugumuz ortadadir.
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ZONGULDAK YORES TURBE, YATIR VE ZIYARET YERLER| ETRAFINDA
OLUSAN iNANIS VE UYGULAMALAR UZERINE BiR DEGERLENDIRME®

An Evaluation on the Beliefs and Practices around the Shrine, Tomb
and Visit Places in the Zonguldak Region

Berna AYAZ'
Aykut GUNAYDIN®
OZET

Bireylerin inanc dunyalarnnin yansimalarindan biri olan turbe, yatfir ve zyaret
yerleri, Turk kUltUronde &nemli bir yere sahipfir. Tann'ya ulasma ve himayesine
mazhar olma, insanoglunun en eski dénemlerden bu yana temel amaclanndan
biri olmustur. insanlar, bu yéndeki cabalanni bazen dogrudan ya da aracisiz,
bazen de "kutsal” kabul ettikleri yerler ve kisiler araciigiyla sGrdUrmUslerdir.
Bireylerin inanc dUnyasini bicimlendiren “kutsal” kavrami tirbe, yatir ve ziyaret
yerleriyle ilgili cesitli pratik ve uygulamalan da kapsamaktadir. Bircok dinde/inanis
sisteminde oldugu gibi, Turk kiItUrG ve islam dininde de kutsal mekanlar ziyaret
kavrami bulunmaktadir. TUrbe, yatir ve ziyaret yerleriyle ilgili inanis ve uygulamalar
veli, evliya, eren, dede, gibi kisilerin hayatlanyla ilgili menkibevi anlatilan da
beraberinde getirmektedir. Hemen her ilde tUrbe ve vyatr ziyaretlerine
rastlanmaktadir. Cumhuriyet'in ilk sehri olmasi sebebiyle k&klU bir sehir hayat
gecmisine sahip olan Zonguldak'ta ginUmuzde varligi bilinen pek ¢cok tirbe ve
yatr bulunmaktadir. Bu yerlerden bazlarnin varlig halen bilinmekle birlikte
bazlannin artk varligindan s6z etmek mUmkUn dedildir. Bdlgede yasayan ve
bdlgenin gecmisini bilenler bugin somut olarak gdremedigimiz bu turbeler
hakkinda bilgiye sahiptirler ve bircogu da bu tirbelerin yerini géstermektedirler.
Zonguldak yoresinde yUz kirk iki adet tUrbe, yatir ve ziyaret yeri tespit edilmistir. Bu
calismada bu yerlerin tUmU islevleri temelinde ele alinmistir. Yapilan tespit ve
degerlendirmeler, s&éz konusu tUrbe, yatr ve ziyaret vyerlerinin islevlerini
gUnimUzde de sUrdUrduklerini, insanlann kutsala dénuk inanc ve pratiklerinde
onemli bir yere sahip olduklarini géstermistir.

Anahtar Kelimeler: Zonguldak, tUrbe, yatrr, ziyaret yerleri, halk inanclari.
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ABSTRACT

Mausoleum, entombed saint and visit places where are the reflections of the
faith worlds of individuals have important place in Turkish culture. Reaching to
God and being honored God's protection is one of the basic aims of human
being from the earliest times. People have continued their efforts in this direction
through places and persons that they deem as “blessed”, sometimes they are
directly or as unmediated. The concept of "blessed”, which shapes the faith
world of individuals, covers various practices related to the mausoleums,
entombed saints and visit places. As in all religions/faith systems, there is also the
concept of visiting blessed places in Turkish culture and Islam. The beliefs and
practices related fo mausoleums, entfombed saints and visit places bring
legendary narratives about the lives of the saints, mahatmas, holy person and
and the dede (religious figure). In almost every province, there are mausoleums
and visit places. Due fo Zonguldak is the first city of Republic, it has rooted
country life history and many mausoleums and entombed saints still exist in
today. Although some of these places are still known, it is not possible to talk
about the existence of some of them now. Those who live in the region and know
the history of the region have information about these mausoleums that we
cannot see as concrete and many of them show the location of these
mausoleums. In the Zonguldak region, one hundred forty-two mausoleums,
enfombed saints and visit places were determined. In this study, all of these
places were discussed on the basis of their functions. The findings and
evaluations showed that the mausoleums, entombed saints and visit places in
question maintain the functions and have a significant place in the faiths and
practices of the people.

Keywords: Zonguldak, mausoleums, entombed saints, folk beliefs.

Giris

Turbe ve vyatr ziyaretleri, Anadolu kiltUrinde Islamiyet &ncesi
inanclarla da baglantill olarak yasamaktadir. Halk arasinda veli ya da
ermis kisilere ait olduguna inanilan bu tirbe ve yatirlarla ilgili olarak pek
cok inanis ve uygulama meydana gelmistir. Allah dostu olarak bilinen bu
kisiler, keramet sahibi olmalan nedeniyle halkin sevgi ve saygisini
kazanmislardir. Bu inanis ve uygulamalarin toplumun hemen kesiminden
insanlarca ginUmuUzde de yasatildig gorGlimektedir.

insanli@in kat ettigi binlerce yillik mesafeye bakildiginda, dodaya ve
kadere hUkmetme cabasinin, onun bu yolculugunda en uzun ve en
mesakkatli ugrasi oldugu gdrilecektir. insanoglu, bu yolculugunda pek
cok degdisim gecirmis, ancak kutsal kavraminin hayatindaki etkisi ve
dnemi her zaman sOrmUstor. “llkel” ya da “cocukluk” déneminde
efrafindaki her seyi anlama cabasinda olan insanin etrafi kutsallarla
cevriliydi. Bu kutsal neydig Hemen her kesimden arastrmacilarca “kut”,
“mana” gibi adlarla adlandinlan kutsalin, insan icin somut bir sekle
dénustirmeye ihtiyac duydugu goruimektedir. Bu noktada somutlasan
kutsalin etrafinda da ritUellerin olusmasi kacinilmazdir. ister buginkd
semavi dinler, isterse baslangicta “ilkel” olarak kabul edilen dinler olsun,
hepsinde, “kutsal”’in  fezahirG ve bu tezahlro somutlastirma  ve
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rit0ellestirme egiliminin oldugu gérilmektedir. Bunun en gizel drnegdini ise
turbe, yatrr ve ziyaret yerleriyle bu yerlerde yapilan uygulamalarda
gérmekteyiz. SUphesiz Islam inanci cercevesinde en dnemli ziyaret yeri
Kabe'dir. Bu ziyaret, ayni zamanda Hac ibadeti olarak bilinmekte ve
islam’in bes sartindan biri olarak da yer almaktadir.

TUrbe, yatr, ziyaret yeri olarak gidilen yerler, sonuc itibariyle birer
mezardirlar. Hz. Muhammed'in hayatina baktigmizda kabir ziyaretini
yasaklayan, daha sonra da buna izin veren iki farkli uygulama vardir. Hz.
Muhammed'in  kabir ziyaretini  kadin-erkek herkese yasaklamasi,
“yanaklarini déven, yakalarni yirtan ve cahiliye cagins bagnsiyla feryat
eden kimseler bizden dedildir” (El-Buhari, 1987: 38) hadisi geredi islam’in
kaideleri ile bagdasmayan baz cahiliye adetlerini unutturma, kabirlere
ve dolayisiyla icindekilere asin saygr besleme ve hatta onlara ibadet
etme seklinde tezahiur eden inang gorUntUlerini yok etmek maksadina
dayaniyordu. Kabirlerde bu islam éncesi adetlerinin cirkinligi anlasildiktan
ve ziyaret sirasinda kotu sdz sarf etmenin gunah oldugu &grenildikten
sonra, Hz. Muhammed bu yasagl, “ben sizi kabirleri ziyaretten men
etmistim, artik kabirleri ziyaret edin, cUnkU kabir ziyareti ahireti, 8lUmuU
hatirlatir’” (En-Nisaburi, 1973: 256) diyerek kaldirmistir.

Kutsal kabul edilen kisilerin yattigi/yattigina inanilan yerler, baska bir
deyisle tUrbe ve yatiriar, oray kutsal bir yere, merkeze dénUstiGrmektedir.
Bunda tUrbe ve vyatirlann basinda ya da yaninda bulunan kutsal
agaclarla taslann da en az atalar kUlt0 kadar énemli bir katkisi vardir.
insanlar, deyim yerindeyse “dinyanin merkezi'ne dénUsen bu tor kutsal
yerlerde  Tann'ya  yakarmakta, adaklar adayarak  dileklerde
bulunmaktadirlar. Burayr merkeze/kutsal mekdna dénustirmede efkili
olan kutsal agag, eski Turklerin U¢ katmandan olusan evreni birlestirdigine
inandiklan *hayat agaci/dinya agacinin bir hatirasidir. Tirbe ve yatirlar,
sadece “kabir” baglaminda degerlendirmek ve kutsaligini da sadece
orada yattigina inanilan kutsal kisiye baglamak yetersiz kalacakfir.

Bu calismadaki saha arastirmamiza kaynak olan Zonguldak ve
iiceleri, ik caglardan bu yana bircok medeniyete yurt olmustur. Yérede
birden fazla imparatorlugun izlerinin olmasi koltirel, sosyal ve dini yapinin
zenginligini yérede bulunan kUltdrel hazineler ile éne ¢ikarmaktadir. Bu
hazinelerin 6nemli bir kolunu da ydredeki tirbe, yatir ve ziyaret yerleri
olusturmaktadir.

Hemen her ilde tUrbe ve yatir ziyaretlerine rastlanir. Cumhuriyet'in ilk
sehri olmasi sebebiyle k&kli bir sehir hayati gecmisine sahip olan
Zonguldak’'ta gunUmuzde varligl bilinen pek cok turbe, yafir ve ziyaret
yeri bulunmaktadir. Bu yatirlardan bazilannin varligr bilinmekle birlikte
bazilanninsa artik varigindan séz etmek mUmkUGn dedildir. Bolgede
yasayan ve bdlgenin  gecmisini  bilenler bugin somut olarak
gbremedigimiz bu turbeler hakkinda bilgiye sahiptirler ve bircogu da bu
tUrbelerin yerini géstermektedirler.



TUrkiye genelinde ve Zonguldak &zelinde ise turbe, yatr, ziyaret yeri
cercevesinde gelisen inanis ve uygulamalarda ise cogunlukla kendilerine
veli, eren, pir, dede, evliya vb. gibi isimler verilen kisilerin mekanlarn yer
almaktadir. Bu kisilerin manevi gUclerine duyulan inan¢ cercevesinde
yattiklan yerlere beliri bir diledin gerceklesmesi noktasinda yapilan
ziyaretler ve ziyaretler cercevesinde uygulanan ritUeller, bu calismanin
temel konusunu olusturmaktadir. Ayrica yérede yapilan ziyaretlerin adak
ve kUlt kavramlarnyla dogrudan iliskili oldugu da unutulmamalidir. Eski TUrk
inanclanna bakildiginda Gok Tann, atalar kiltG ve tabiat gUglerine
duyulan inangtan olusan Uc¢lU bir yapiyla karsilasimaktadir (Kafesoglu,
2002: 290-304)!'. Bu yapi icerisinde eski Turkler dlen atalanyla kendileri
arasindaki bagin devam ettigine inanmaktaydilar.

TOrbe, yatr ve ziyaret yerlerinin pek cok islevi bulunmaktadir.
Dogum, ¢ocuk, evlenme, halk hekimligi (sifa bulma), ev, is, otomonbil
sahibi olma, yagmur yagmasi gibi nedenlerle turbe, yatr ve ziyaret
yerlerinde cesitli pratik ve uygulamalar yapilir2. Devlet adamlarn, asiklar,
meslek pirleri, destan kahramanlan icin  de ziyaret yerlerine
rastlanmaktadir. TUrbe, yatir ve ziyaret yerlerinde yapilan uygulamalarda
eski TUrk inanclannin da izlerini bulmak mUmkUndur. Torbe, yatrr, ziyaret
yerleriyle ilgili inanis ve uygulamalar, islam otoriteleri tarafindan her
dénemde dine aykin goérllse de halk nezdinde bu inanis ve
uygulamalarnn halen devam ediyor olmasi halkbilimi, sosyoloji ve dinler
tarihi arastirmacilanni bu tur yerleri arastirmaya sevk etmektedir.

Zonguldak yéresinde yUz kirk ki adet tGrbe, yatr ve ziyaret yeri
tespit edilmistir. GUnUmUzde bu yerlerden seksen bir tanesinin yeri, islevi
unutulmus, mezar vyerleri kaybolmaya yUz futmus ve ziyaretcisi de
kalmamistir. Ancak cok yasl kisilerin tarifleri ile gittigimiz bu yerlerde bu
mekdanlarn tUrbe, yatir veya ziyaret yeri oldugunu gosteren isaretler de
bulunmaktadir. Calismamizda tespit ettigimiz altmis bir yerin ise vyeri, islevi
bellidir ve halen ziyaret yeri olarak Zonguldak halki tarafindan deger ve
saygl gdérmektedir. Bu makalede Zonguldak yéresinden tespit ettigimiz
tUrbe, yatir ve ziyaret yerlerinin islevleri Uzerinde durulacaktir,

1. islevsel Acidan Zonguldak Yéresinde Bulunan Tirbe, Yahr ve
Ziyaret Yerleri

Zonguldak yoéresinde bulunan tirbe, yatir ve ziyaret yerlerini islevleri
acisindan  ele aldigmizda islevierinin, bireylerin  taleplerine gére
sekillendigini  sdyleyebiliriz. Bireylerin taleplerinin  de “hayatin  gegis
asamalanyla ilgili talepler”, “refah, para, mutluluk, bolluk-bereketle ilgili
talepler” ve “halk hekimligi ve halk baytarigiyla ilgili talepler’den
olustugu gordimustur.

1 Ayrica bk. (inan, 2015).
2 Konuyla ilgili olarak bk. (Tanyu, 1967; Akkaya, 2015).



1.1. Hayahn Gegis Asamalariyla ilgili Talepler
1.1.1. Dogumla ilgili Talepler

Zonguldak ybresinde tespit ettigimiz tUrbe, yatir ve ziyaret yerlerinde
halk, dogum ile ilgili baz taleplerde bulunmaktadir. Kadinlar, bu tor
yerlere Ozellikle de cocuk sahibi olmak, kolay dogum yapmak, disuk
olmasini engellemek icin gitmektedirler. Ayrica bu yerlere, sUtl az olan
lohusa kadinlann daha fazla sGte sahip olmasini saglamak icin de
gidilmektedir. Zonguldak y&resinin dokuz ilcesinde dogumila ilgili talepler
icin gidildigini tespit ettigimiz ziyaret yerleri sunlardir: “Tekke Baba, Yeni
Mahallede isimsiz TUrbe, Sinanli Turbesi, Sehit Tirbesi, Erenler Tirbesi,
Yukar Konuc TUrbesi, Dede TUrbesi (Belen kdyU), Dede Turbesi (Kiran
koyuU), Dede Turbesi (Onurlu kdyU), Erenler TUrbesi (Demirciler kbyU), Dede
TUrbesi (Ortaci kdyU), Horasan Erenlerinden Muhittin Efendi, Beyler Efendi,
Kiz TUrbesi, Hasan Mat, Seyh Yaball Baba, Veli Baba, Yesil Turbe,
Mustabasoglu Seyh Ahmed Efendi, Hizir Bey, Evliya Mezan, Erenler TUrbesi
(Cirbinoglu  Mahallesi), Hizr Bey'in  Kardesinin  Turbesi, Pir-i Hamza
Hazretleri, Haci Halil Baba Hazretleri, Abdullah Yesil Dede, Seyyid Molla
Mustafa, Késeler Turbesi, Kara Orik Turbesi, Kara Salih Tirbesi, Sati Turbesi,
Sehitler Mezarligi, Yarash YorGk TUrbesi, Eyiba TUrbesi, Evliya TUrbesi, (Aktas
TUrbesi, Havlucu Dede, Ceviz Agaci — Cayirl kdyU, Cirazh Tirbesi)3”.

TUrbe ve yatirlara sifa bulmak amaciyla gelen halkin Allah’tan
burada yatan kisinin yizU suyu hUrmetine sifa bekledigini belirmesi dikkat
cekici bir unsur olarak gérulirken bunun disinda da cesitli adaklar
adadiklan da belirfimektedir. Yéredeki dogumla ilgili cesitli talepler
sOyledir:

Caycuma ilcesinin Torlaklar ké&yunde bulunan Veli Baba Tirbesi,
bdlge halkinin glnimUzde halen ragbet gosterdigi dnemli  kutsal
mekdanlardan biridir. Buraya ¢cocugu olmayan insanlarin geldigi ve belirli
bir sira ile yaptiklan uygulamalarin oldugu bilinmektedir. Bu uygulamalarin
bdlge halkinin nazarnda istenilen seyin gerceklesmesi acisindan oldukca
6nemli oldugu belirtimektedir.

Cocuk dileyen, turbenin etrafinda yedi kere ddndUkten sonra
tUrbenin icinde iki rek&t namaz kilar. Namaz kildiktan sonra sandukanin
basindaki kavugu U¢ kere dper ve orada yer alan tasi alip dua ederek
yUzUne sUrer. Oradan camiye gecer ve camide de namaz kildiktan sonra
furbenin arkasinda yer alan iki agacin yerel halkin deyisiyle catall agacin
oldugu yere gelir. Burada o iki agacin arasindan tUrbedar bayan 6nde,
cocugu olmayan bayan arkada olmak Uzere koylUlerin catall agac diye
tabir ettikleri iki agacin arasindan énce tirbe ydénine dogru, sonra tam
tersi yoninde atlar. Toplamda sekiz defa tUrbenin oldugu yere dogdru,
yedi defa da tam tersine atlama gerceklestirmis olur. ik atlamanin sekiz

3 Aktas TUrbesi, Havlucu Dede, Ceviz Agact — Cayirll kdyU, Cirazl TUrbesi, hakkinda daha
kapsamli bilgi igin bk. (Akkaya, 2015: 13-29).



olmasi ilkinin tUrbedar tarafindan gosterilmesindendir. Pratigin asil sayilan
yediye yedidir (Norasin, 2016: 82).

Cirazll TUrbesine gelen cocugu olmayan kadinlar, tUrbeyi bes gun
boyunca ziyaret edip, temizlerler. Yapilan bu islemlerin ardindan ¢ocuk
sahibi olacaklan anlatiimaktadir (Akkaya, 2015: 24-25).

Zonguldak Merkez ilcesine badl Yeni Mahalle’de “isimsiz” olarak
biinen tUrbeye &zellkle cocugu olmayan kadinlar gelip buradaki
trbenin topragindan toprak alarak yikanir ve ¢cocuk sahibi olmak icin
dua eder. Daha sonra ¢cocuklar olursa buraya gelip burada adak olarak
bir kurban keser, kurban etini burada muhtac olanlara dagitirlar (KK-1).

Akcahatipler kdyinde bulunan Beyler Efendi TUrbesi de cocugu
olmayanlarnn ziyaret eftigi ve kurban adadiklarn kutsal bir yerdir. Beyler
Efendi Turbesi'ne cocugu olmayan kadinlar getirilir, burada yatan zatin
yUzU suyu hiUrmetine dua edilir, daha sonra koyun, tavuk, horoz kurban
edilir (KK-2).

Durmuslar kdyUnde bulunan Hasan Matf Tirbesi'ne c¢cocugu
olmayan kadinlar gelmektedir. Dua ettikten sonra buradaki camin
kenarna bozuk para atip, tGrbenin oldugu yere bez bagladiklar
belirtiimektedir (KK-3).

Dogum ile ilgili talepler icinde sGt0 az olan lohusa kadinlann sOtionun
artmasi da yer almaktadir. Bu talep Uzerine gelinen ziyaret yerinde
kadinlar dua edip daha sonrasinda adak adamaktadirlar. Alapli ilcesinin
BUyUktekke kdyundeki Erenler TUrbesi, buna érnektir. “Bu turbeye cocugu
olmayanlar, sUtU az olan lohusa kadinlar ve cocugu yasamayip da
yasamasini isteyenler gelir. Orada mum vyakarlar, ¢aput baglarlar”
(Atalan, 2000: 20).

Yéredeki bu kutsal mekdanlarn ziyaret edilme sebeplerinden birisi de
kolay dogum yapama istegidir. Daha 6nceden zor dogum yapmis
kadinlar Ozbadi kéylnde yer alan Hizir Bey Torbesi'ne gelmektedirler.
Kolay dogum yapamayan kadinlar buraya gelerek dua ederler. Turbe
etrafinda U¢ defa dénerler, agaclara pacavra baglarlar ve tUrbenin
basindan bir parca toprak alp yutarlar. Yoére halki aynca daha
dncelerde tUrbenin uzunca bir mezar tasi oldugunu ve bu tasa gelenlerin
ellerini ve yUzlerini U¢ defa surdUklerini belirtiimektedir” (KK-4).

Zonguldak yoresinde eskiden kadinlann siklikla karsilastiklan  bir
durum da dUsuk yapma ya da cocuk dusurmedir. DUsUk yapan kadinlar,
Gokcebey ilcesinde bulunan Sehitler Mezarligi, Sati TUrbesi, Kdseler
TUrbesi, Kara Orik Turbesi ve Kara Salih Turbesi’'ne getirilir. Buralan ziyaret
eden kadinlann dualar edip belirli halk inanclan ve adak islemlerini
uyguladiklan belirtiimektedir.

Pazarlodlu kdyunde vyaptigmiz arastrmada  kaynak  kisimiz,
babaannesinin  babasindan énce dokuz cocuguna dustk yaptigini
belirtmistir. Babaannesi dokuz c¢ocugunu dusOrdigu icin  Sehitler



Mezarligi'na getirimis ve burada dua edilerek birfakim uygulamalar
gerceklestiriimistir. Kaynak kisimiz, babasinin bu kutsal yerde yapilan dua
hUrmetine saglikll bir sekilde dinyaya gelmesi Uzerine adinin Safilmis
konuldugunu ve burada kurban kesildigini de ifade etmistir (KK-5). Safi
TUrbesi, Kara OrUk Turbesi, Késeler Turbesi ve Kara Salih Tirbesi'nde de
Sehitler Mezarligi’'ndakine benzer uygulamalar gerceklestiriimektedir.

1.1.2. Evlilikle ilgili Talepler

Zonguldak yoresinde halkin, kismet acmak, mutlu bir evlilige sahip
olmak, hayrl bir es bulmak icin gittigi bazi kutsal ziyaret yerleri
bulunmaktadir. Bu ziyaret yerlerine giden insanlar, buralarda yatan
kislerin  yUzU ve suyu hUrmetine Allah'tan talepte bulunduklarni
belirtiimektedirler. Evlilik icin gidilen yerlere baktgmizda su mekanlar
go6rllmektedir: “Tekke Baba, Sinanl TUrbesi, Sehit Turbesi, Seyyid Molla
Mustafa, Yukarn Konuc Turbesi, Abdullah Yesil Dede, Dede TUrbesi (Belen
koyU), Dede Turbesi (Kiran kdyu), Dede Tirbesi (Ortaci kdéyU), Horasan
Erenlerinden Muhittin Efendi, Muratlar TUrbesi, Seyh Yaball Baba, Vel
Baba, Yesil TUrbe, Mustabasoglu Seyh Ahmed Efendi, Haci Abdullah Sabri
Efendi, TUrbe (GUmUspinar Mahallesi), Evliya Mezar, Hizir Beyin Kardesinin
TUrbesi, Tekke Camii Banisi Seyh Yusuf Ziyaeddin, Yarash Y&rok TUrbesi,
Késeler TUrbesi, Kiz Mezarn, (Aktas TUrbesi, Havlucu Dede, Haci Baba
TUrbesi)4".

Y&rede insanlann evlilik talebi icin yukarnda adlan zikredilen kutsal
ziyaret vyerlerine gittigi  bilinmektedir. Fakat bunlann icinde &zellikle
Muratlar TUrbesi ve Kiz Mezarn 6ne cikmaktadir. Buraya gelen insanlar dua
edip, Kur'an okurlar. Kendilerine ya da cocuklanna hayirl bir es
dilemektedirler. Ayrica dileklerin kabul olmasi ici tUrbeye bez baglayip,
yUzUk asildigl da goérUimektedir. Muratlar TUrbesine gelenlerin muradina
erecegine inaniimaktadir. Evliik cagdindaki genc kizlann evlenmek icin
geldikleri bu yerde dua edip tUrbenin basinda bulunan mese agaclarna
niyetlerinin kabul olmasi icin kirmizi kurdeleler asmaktadirlar. Kaynak
sahislarmiz bircok gencin buraya gelerek burada kismetlerinin acildigi
belifmektedirler (KK-6). Evlilik muradi ile ilgili olarak &zellikle gelinen bir
diger kutsal ziyaret yeri de “Kiz Mezan”drr. Kilimli ilcesinde bulunan bu
mezar da halkin halen ziyaret ettigi dnemli mekanlanndan biridir. Bu yere
gelen genc kizlar mezar tasina renkli iplikler ve yUzukler asmaktadirlar.
Evlenmek isteyenlerin ziyaret etfigi bu mekdna yeni evienecek kisiler de
ugramakta yuvalar icin refah ve huzur dilemektedirler (KK-7).

1.2. Para, Refah, Mutluluk, Bolluk-Bereket ile ilgili Talepler

Zonguldak yoresinde bereket, refah ve mutluluk talepleri icin de
kutsal olarak kabul edilen ziyaret yerlerine gidildigi gérUlmektedir. Bu
noktada is, ev, araba, basarn gibi bireysel isteklerle beraber icinde
yasanilan toplulugun ihtiyacina ydénelik yagmur duasi, ekinlerin cogalmasi

4 Aktas TUrbesi, Havlucu Dede, Haci Baba Turbesi, hakkinda daha kapsamli bilgi igin bk.
(Akkaya, 2015: 13-29).



gibi talepler icin de gidildigi gérUlmektedir. Kaynak sahislanmiz gidilen bu
yerlerde Kuran okuma, mum yakma, bez baglama gibi uygulamalarin
yapldigini, dilegin gerceklesmesi durumunda kurban kesme gibi
adaklann adandigini belirtmektedirler.

Yérede para, refah, is, basar, ev, araba, borctan kurtulma gibi
sahsi dileklerin kabul olmasi icin 6zellikle gidilen yerler: “Tekke Baba,
Seyyid Molla Mustafa, Yukan Konug TUrbesi, Abdullah Yesil Dede, Dede
TUrbesi (Belen kdyU), Dede Turbesi (Kiran koéyU), Dede TUrbesi (Onurlu
koyU), Erenler TUrbesi (Demirciler kdyU), Dede Turbesi (Ortaci kdyu),
Horasan Erenlerinden Muhittin Efendi, Tas Agil TUrbesi, Top Dede, Beyler
Efendi, Yesil Turbe, Mustabasoglu Seyh Ahmed Efendi, Haci Abdullah
Sabri Efendi, Seyh Yusuf Ziyaeddin TUrbesi, Pir-i Haomza Hazretleri, Haci Halil
Baba Hazreftleri, (Demirci Baba, Mersin Dede)$” olarak bilinmektedir.

Yorenin Kilimli ilcesinde yer alan Haci Halil Baba Hazretleri, bugin
genellikle ydrede bulunan Universiteye ait yUksekokul ogrencileri ve
Universite sinavlanna hazirlanan lise 6grencileri tarafindan sinaviardan
basarl oimalariicin ziyaret ederek, dua ettikleri belirtimektedir (KK-8).

Eredli ilcesinde bulunan Demirci Baba Turbesini ziyaret eden
kadinlar tGrbeye biraktiklan bone ve tllbentlerin icerisine ev, is vb.
isteklerini yazdiklan k&gitlan biraktiklan gérilmektedir. Yine tUrbe icinde
mercimek, bugday taneleri de bulunmaktadir (Akkaya, 2015: 20).

Zonguldak yéresinde yapilan arastirmalar neticesinde en dikkat
ceken husus ise fUrbelerin buyUk cogunluguna foplulugun ihfiyacina
yonelik yagmur duasi icin gidilmesidir. Calismamizda bulunan yUz kirk iki
turbe, yatr ve ziyaret yerlerinden seksen besine yagmur duasi icin
gidiimektedir. Yagmur duasi srrasinda kanli ve kansiz ¢esitli adaklar
adandigi kaynak sahislanmiz tarafindan belirtiimektedir.

Yoérede yagmur duasi cogunlukla birkac kdéyUn toplanarak kutsal
sayllan tUrbe ve vyatirlara gitmesiyle gerceklesmektedir. Bu yerler,
koylerde yUksek tepelerde iken sehirlerde yol kenarlannda
bulunmaktadir. Yére halki bir hocanin dnderliginde dua eder, kurban
keser, iki rekdt namaz kilar ve gelen kisilere yemek dagitir: “Karadere
kdylnde eskiden bu adet yapllirdi. O zamanlarda yaklasik on-on bes
kéyUun insanlarn Hasan Dede dedigimiz tUrbede toplanir, burada yagmur
duasinda bulunurdu. Belimize kasiklan takarak buraya gelirdik. Burada
dua edilir, namaz kilinir, kurban kesilir, yemekler hazrrlanirdi. Biz Hasan
Dede’'nin  kabrinin  oldugu yerde namazimizi kilarken bardaktan
bosanircasina yagmur yagardi” (KK-9).

TUrbe ve yatirlara giderek oralarda dua etme, namaz kima ve
kurban kesme genellikle uygulanan ritUeller olarak bilinmektedir. Ozyurt
koyU, Erenler TUrbesinde ise farkll bir uygulama tarafimizdan tespit
edilmistir. K&y hocasi kendine ait bir su matarasi ile kdyden bir iki cocuk

5 Demirci Baba, Mersin Dede hakkinda daha kapsamli bilgi igin bk. (Akkaya, 2015: 17-20).



alarak Erenler tUrbesine gitmekte ve burada tiUrbenin mezar taslanni
dualar esliginde cocuklarla yikkamaktadir (KK-10). Yapilan uygulamada
cocuklarnn turbeye gotirilmesi ve onlar ile birlikte dua edilmesi cocugun
saf ve temiz olmasi bu nedenle onlarn ettigi dualarn kabul olacagina
dair olusan inanctan ileri gelmektedir.

Zonguldak yoresinde Mercimek Dede TUrbesi ve Fatma-Havva Ana
TUrbesi ekinlerin bereketli olmasi icin &zellikle gidilen ziyaret yerlerindendir.
Mercimek Dede TUrbesinin oldugu yerde kdy halkinin eskiden mercimek
ektigi anlatimaktadir. Mercimegin topraktan ¢ikmasi ve tirbenin burada
olmasi topragin bereketini géstermektedir (KK-11).

Fatma-Havva Ana turbesi yore halkinin ekinlerini ektigi tarlalann
yakininda olmasi bakimindan énemlidir. Burada edilen dualar kabul olur.
Kaynak sahislanmiz tarlaya ekinlere giderken ve ekinden ddnerken bag
bahce bolluk ve bereket icinde olsun diye turbenin oldugu yerde dua
ettiklerini ifade etmektedirler (KK-12).

1.3. Halk Hekimligi ve Halk Baytarh@iyla ilgili Talepler

Halk hekimligi, halkin imk&nlarn olmadigl icin ya da baska
sebeplerden 6t0r0 doktora gidemeyince veya gitmek istemeyince
hastalklanni tanlama ve sagalfma amaci ile basvurdugu yéntem ve
islevlerin tamami olarak bilinmektedir (Boratav, 1973: 149). Zonguldak
yoresinde hastalklara sifa bulmak amaciyla tUrbelere  gidildigi
go6rllmektedir.

1.3.1. Cocuk Hastaliklanyla ilgili Talepler

Zonguldak yoéresinde sarilik, kekeme, konusamayan, yUroyemeyen
veya yurUmekte gucluk ceken, fiziksel olarak gelismeyen, toprak yiyen,
OksUrogu olan vb. hasta cocuklar, kutsal sayillan yerlere géturllmektedir.
Yoérede cocuk hastaliklan icin ugranilan tirbe, adak ve ziyaret yerleri:
TUrbe (Yeni Mahalle), Turbe (Marikpinar Mahallesi), Seyyid Molla Mustafa,
Yukar Konuc, Abdullah Yesil Dede, Dede Turbesi (Belen kdyU), Dede
TUrbesi (Onurlu kdyU), Erenler TUrbesi (Demirciler kdyU), Dede Tirbesi
(Ortaci kdyU), Erenler TUrbesi (Keller kéyu), Tas Agil TUrbesi, Beyler Efend,
Kiz TUrbesi, Hasan Mati, Demirci Dede, Seyh Yaball Baba, Seyhogdlu, Vel
Baba, Mustabasoglu Seyh Ahmed Efendi, Hizir Bey, Haci Abdullah Sabri
Efendi, Ermis TUrbesi, Turbe (Komsular kd&yu), Torbe (GUmuUspinar
Mahallesi), Evliya Mezar, Erenler TUrbesi (Cirbinoglu Mahallesi), Hizir Beyin
Kardesinin TUrbesi, Seyh Yusuf Ziyaeddin, Evliya TUrbesi, Gazi Haci
Muhammed, Sati Turbesi, Kara Salih Turbesi, Kara Orik Torbesi, Kdseler
TUrbesi, Haci Halil Baba, Pir-i Haomza Hazretleri Turbesi, (Ceviz Agaci -
Cayirl kéyU, Aktas TUrbesi)¢ olarak bilinmektedir.

Adi gecen kutsal yerlere &zellikle zayif, fiziksel olarak gelismeyen
cocuklar icin gidilmektedir. Yérede bulunan baz ziyaret yerlerinde

6 Ceviz Agaci-Cayirl kdyU, Aktas TUrbesi hakkinda daha kapsamli bilgi icin bk. (Akkaya,
2015: 13-24).



birtakim pratiklerin, uygulamalarn ve adaklarnn yapildigi ifade edilirken,
bazlannda ise bu uygulamalarn unutuldugu tespit edilmistir. Markpinar
Mahallesinde bulunan isimsiz fUrbeye zayif, hasta cocuklar getirilir ve
cocuklar tUrbeden alinan toprakla ykanarak dualarla tirbenin hem
sagindan hem solundan Uc defa yuvarlanir. Yikama isleminden sonra
cocuklarnn ic camasirlan tirbenin yani basinda bulunan agaca asilir (KK-
13).

Cayrr kéyunde kutsal bir yapiya sahip oldugu belirfilen ceviz
agacinda hasta cocuklar icin sifa aranmaktadir. Hasta olan ¢ocuklar
ciplak olarak yedi defa agacin uzantisinin altindan gecirilir. Cocuklar
buradan gecirilirken Fatiha suresi ve bilinen sureler okunur ve dua
sonunda cocuklar turbede soguk su ile yikanirlar. Bu islem yapilirken
annenin gcocugunu gérmemesine dikkat edilir (Akkaya, 2015: 23-24).

Abdullah Yesil Dede tUrbesi, eskiden sitma hastaliginin tedavi
edilmesinde ugranilan dnemli bir ziyaret yeridir. Kaynak sahislarmizdan
biri, Abdullah Yesil Dedenin kabrinin oldugu yere sitma hastalid olan
cocugunu bir sure biraktigini ve sonrasinda onu oradan iyilesmis bir
sekilde aldigini belirtmektedir (KK-14).

Beyler Efendi TUrbesine ise kulagl agnyan cocuklar gbétirilmektedir.
Kulagr agrnyan ¢cocuklann kulaklarina okunmus hayvan boynuzu sokulur
ve on bir ihlas ve bir Fatiha suresi okunur (KK-15).

Demirci Dede vybérede hasta ve yaramaz olan cocuklarin
sakinlesmesi icin gidilen ziyaret yeridir. Demirci Dede, camurlu ve soguk
sularla cocuklan okuyup yikar ve onlan iyilestirirmis. Hatta bu dede
yaramaz ¢ocuklan da okuyarak huylanni degdistirdigi ile bilinmektedir
(Tutkun ve Suratoglu, 2006: 81). Demirci Dede’nin bizzat kendisinin yaphgdi
sOylenen uygulamalar ginimuizde kendi kdyUnden baz kisilerin devam
ettirdigi ifade edilmektedir.

Colakpehlivan kéyUnde bulunan Ermis TUrbesi, disi ve basi agriyan
cocuklann gotirildigu bir yerdir. Disi ve basi agriyan cocuklar tUrbenin
etrafinda gezdirilir ve gezdirilirken Uc ihlas, bir Fatiha okunur. En sonunda
da pUr agacina kirmizi renkli palalann baglandigr ve mum  dikildigi
belirtiimektedir (KK-16).

Comaklar kdéyG mezarld icerisinde yer alan Evliya Mezan
konusamayan ve gec¢ yurUyen cocuklann getirildigi ziyaret yeridir. Evliya
olarak bilinen ulu zatin mezanndan toprak alan halk, burada hasta olan
cocuklan yikar ve dua eder. Son olarak da mezarin icinde yer alan
agaca renkli iplerden ip baglar ve topragina bozuk para gémerler (KK-
17).

1.3.2. Yetiskin Hastaliklanyla ilgili Talepler

GUmUspinar Mahallesinde tUrbe diye adlandirlan ziyaret yerine
yore halki gelincik hastaligina derman aramak icin gelmektedir. Bu tGrbe
etrafinda insanlar yedi defa doénerek dualar ederler. Duanin sonunda



furbe tasinin oldugu yere bozuk para atiip ve agaclara bez baglandigi
anlatimaktadir (KK-18).

Ortakdy'de bulunan turbenin &zelligi ise yaninda bulunan tas ve
suya dayanmaktadir. Yére insanin sifa kaynagi olarak belirttigi bu tasin ve
suyun egzama hastaligina iyi geldigi belirtiimektedir. Hasta olan yetiskinler
ozellikle cumartesi sabahi 6glene kadar bu tirbeye gelerek burada dua
eder ve tasin icindeki sifall suda dua esliginde yaralarini yikarlar. Aradan
¢cok zaman gecmeden bu yaralarin iyilestigi belirtiimektedir (KK-19).

Gazi Haci Muhammed tUrbesi de yetiskinlerin sifa bulmak icin
geldikleri kutsal yerlerdendir. Eskiden yére insanin disi agndigr vakit bu
turbeye geldigi ve bu tUrbede yatan mUbarek zatin mezar tasina agriyan
disini sUrUp dua etmesiyle agrilarndan kurtulduklarn séylenmektedir (KK-
20).

1.3.3. Halk Baytarh@iyla ilgili Talepler

Zonguldak vyoéresinde bazi bdlgelerde gecim kaynadr olarak
hayvancilk yapimaktadir. Yére halki hayvanlannin hastaliklarina sifa
buimak amaciyla “Muharrem Hoca Turbesi, Coban Dede, Tirbe
(Sabunlar kbéyU) ve Tirbe (Bakircilar kdyU)” denilen yerlere gitmektedir. Bu
yerler 6zellikle ginimUz "modern” hayatinda halen gidilen yerler olmasi
bakimindan énem arz etmektedir.

Muharrem Hoca TuUrbesi, ineklerin az sUt verdigi ya da kendisini
sagdirmadidr zamanlarda gidilen bir yer olarak bilinmektedir. insanlar
turbeden toprak alarak inegin suyuna ve yiyecegine dua ederek
koyarlar. Kaynak sahislarimiz, inegin bu toprakla kargsik yiyecegini yiyip,
suyunu ictikten sonra sut verdigini belirtrmektedirler (KK-21).

Coban Dede, bulundugu yérede hayvan hastalklan icin ziyaret
edilen dnemli bir kutsal meké&ndir. Zamaninda ¢oban bir evliyaya ait
oldugu sdylenen mezar, hayvanlarnn hastaliklarna sifa olmaktadir.
Yorede gebe olan hayvanlann buzadian “durmadiklan™ yani dUsuk
yaptiklan zaman Coban Dede'ye gelinmektedir. Coban Dede’nin
mezarinin sag ve sol tarafindan hayvan yedi defa déndurGimekte ve her
déndortlUste Uc defa ihlas, bir defa Fatiha sureleri okunmaktadir. Daha
sonra oraya adak olarak ekmek, yiyecek kinntilar birakimaktadir (KK-22).

Sabunlar kdyGnun Dikilitas mevkiindeki bilinen taslarnn bulundugu
yere halk arasinda fUrbe denilmektedir. Hasta olan hayvanlar tirbe
tasinin  efrafinda cevrilr ve okunan tuz hayvanlara yalatilarak bir
sagaltma islemi yapilmaktadir (Kése, 2006: 109).

Sonug¢

Kutsal ziyaret yerleri, sosyal ve kUltUrel yasamin kayda deger bir
parcasidir. llk cadlardan bu yana insan, yasamis oldugu evrenin
mukaddes yapiya sahip oldugu bilincindedir. Gok Tann dini, tabiat
glclerine inanma ve atalar kiltinden olusan Turklerin inang yapis,
islamiyet’in kabulinden sonra da tamamen yok olmamistir. insanlik,



farininin her déneminde, gundelik yasami icerisinde, caresiz kaldidi
noktalarda duanin yaninda bir fakim pratik ve uygulamalara da ihtiyac
duymustur. Anadolu’nun bircok yerinde ve Zonguldak 6zelinde bu
caresiz kalinan durumlar, saglk, bereket, mutluluk vb. sebeplerle turbe,
yatr ve ziyaret yerleri pratik ve uygulamalann gerceklestirildigi kutsal
olarak atfedilen mekanlardir.

Zonguldak yéresinde yaptigimiz arastirmalar sirasinda Zonguldak’in
hemen her ilcesinde turbe, yatr ve zyaret vyerlerine rastlanmistir.
Zonguldak, sahip oldugu taskdmuor0 yataklan ve liman kenti olmasi
noktasinda Bati Karadeniz'in guc¢lU sanayi merkezi konumundaki avantajli
bir mevkii de bulunsa da Turkiye'nin en cok goéc¢ veren illeri arasindadir.
Eski kusak olarak adlandirlan yére insanlarnin vefat etmesi, il nGfusunun
azalmasi, tOrbe, yatr ve ziyaret yerlerinin korunamamasi, “modern”
toplumun ihtiyacinin azalmasi bu yerlerin yok olma, unutulma gibi
sonuclarla karsi karsiya kalmasina sebep olmustur. Bu sebeple arastirma
bdlgemizde tUrbe, yatir ve ziyaret yeri kavramlarn ile veli, ermis, evliya
kavramlarinin  halkin  dUsince sisteminde ic ice gecmis oldugu
gorGlmektedir. Yorede tUrbe ve yatirlarda yatan kisilere bakildiginda
seyh, evliya, seyyid, dede, hoca, efendi, molla, pir, baba olarak
bilinmektedir. Ayrica yérenin dismanlardan kurtulusuna vesile olan ulular,
sehit, haci, bey gibi sifatlarla anilmaktadir. Bunun disinda bazi yerlerdeki
mezarlarda yatan sahislarnn kim olduklar belli degildir. Buralarda yatan
sahislar maneviyat giclU olan ermisler, erenler olarak bilinmektedir.

Yére halkinin bu ziyaret yerlerine en fazla bolluk ve bereket adina
yapllan yagmur duasi icin gittigi gdzlemlenmistir. Tespit ettigimiz seksen
bes yerde yapilan yagmur duasinda kanli ve kansiz kurbanlar adandigi
ve bu uygulamalarin sonucunda da yagmura ulasildigr belirtiimektedir.

Yoérede yagmur duasi disinda ziyaret amaclarina gére; hastaliklarla
ilgili altmis bir, dogumla ilgili otuz vyedi, evlilik ile ilgili yirmi altfi,
para/refah/mutluluk ile ilgili otuz dokuz ve halk baytarlig ile ilgili dort
kutsal atfedilen meké&n tespit ediimistir. Ziyaret edilen yerlerle ilgili en
dikkat cekici olan halk baytarigi ile ilgili taleplerin iletildigi yerlerdir. Bu
doért yer glnUmuUzde halen ziyaret edilmekte ve sifa umulmaktadir.

Hastanelerin acilmasi, doktorlann ve ilaclarn hemen her yere
ulasmasi, halk baytarigr disindaki diger taleplerin Zonguldak ilcelerinde
cogunlukla unutulmasina ve bu amacla gidilen ziyaret yerlerinin zamanla
terk edilmesine sebep olmustur.

Zonguldak ydéresinde kutsal kabul edilen bu mekanlara yagmur
yagdirma, cocuk dileme, cesitli hastaliklardan  kurtulma, is bulma,
borctan kurtulma, k&étG aliskanliklan terk etme, halk baytarlidi, evlilik gibi
niyetlerle miuracaat edildigi tespit edilmistir. Bu mekanlara gelindiginde
ise caput/bez/ip baglama, mum dikme, bozuk para, su havlu, tespih
birakma, Kuran okuma, namaz kima gibi eylemlerin yapildidi, kurban
kesildigi kaynak sahislarmiz tarafindan ifade edilmis ve tarafimizdan da
go6zlemlenmistir.



Sonuc¢ olarak yaptgimiz arastrmada Zonguldak ydresi halkinin
caresiz kaldig, basa cikamadigl, anlamlandiramadigl  durumlarda
Tann'ya ulasma cabalarnin oldugu goérGimektedir. Yoérede bulunan
tUrbe, yatir ve kutsal ziyaret yerleri olarak bilinen mekanlar, bu baglamda
bir ara¢ olarak kullaniimaktadir. Arac olarak kullanilan bu mekanlara halk
daha cok pragmatik acidan yaklasmaktadir. Kutsal ziyaret yerleri olarak
atfedilen bu yerlerde cogunlukla bolluk-bereket ve hastaliklarla ilgili
taleplerde yogunlastigr  goérGlimektedir. Zonguldak halkinin  Tann'ya
ulasma noktasinda kutsal ziyaret yerlerinde yattigina inanilan kisileri araci
koyarken yapilan pratik ve uygulamalarda eski TUrk inanislarnin etkisinin
gérildigu ve bu baglamda islam inanci ile kolektif bilincaltinda yer alan
eski inanis ve pratiklerin ic ice gectigi tespit edilmistir.
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TURKIYE'DE DOMBRANIN POPULERLESMESI VE BIR DOMBRA USTASI:
SEDAT SOLAKOGLU

Popularization of Dombra in Turkey and a Dombra Artist: Sedat
Solakoglu

Nagihan CETIN*
OZET

Yapim sekilleri, islevieri ve insanlar Uzerindeki etkileri dUsUnGldUgunde
tanimlanmasi oldukca zor bir sanat olan muUzikte calgilar oldukca énemlidir. S&z
konusu ¢algilann tdrlerinin, tarihlerinin, yapim tekniklerinin, malzemelerinin, zaman
ve mekdan icerisindeki degisim ve doénUsUmlerinin hepsi basll basina birer calisma
alanidir. Turkiye'de 6zellikle son yillarda dombranin én plana cikan calglardan
biri oldugu gérilmektedir. Ozellikle Arslanbek Sultanbekov tarafindan 1997 yiinda
yaziip bestelenen “Dombira” adli eser ve sonrasinda bu eserin  cesitli
uyarlamalanyla dombraya ilgi artmistir. Bu c¢calismada Turk dUnyasinin en eski
calgilanndan  biri olarak kabul edilen, &zellikle Kazak Torklerinin  kUltGrinde
olduk¢ca 6nemli bir yeri olan dombraya odaklaniimigtir. Dombra hakkinda bilgi
verildikten sonra dombranin TUrkiye'deki yeri Uzerinde durulmustur. PopUler
kOItOrin  de etkisiyle dombraya gdsterilen ragbetin sebepleri ve sonuclarn
incelenerek bu baglamda Turkiye'deki bir dombra icracisi ve 6gretficisi olan
Sedat Solakoglu tanifilmigtir. Calismada  bir Tirk calgisi olan  dombranin
bUtUnlestirici etkisi, populer kiltGrin gucu ve bir ustanin yapabilecekleri gelenegin
devamliigi agisindan yorumlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kazak TUrkleri, MUzik, Dombra, Populer KUltUr, Sedat Solakoglu.
ABSTRACT

In music, which is very difficult to define considering the forms of performing if, its
functions and its effect on people, instruments are very important. The types,
history, craffing techniques, materials and their changes and transformations
through time and locations are all in their own right a field of study. It is seen that
dombra is one of the instruments that attracts notice in Turkey, especially in
recent years. Especially the song named dombra, written and composed by
Arslanbek Sultanbekov in 1997, and various covers of this song increased inferest
in the dombra. In this study, dombra, which is considered to be one of the oldest
instruments of the Turkic world and takes an especially important place in the
culture of Kazakh Turks, is the main focus. Following the information about
dombra is given, the emphasis is laid on dombra’s place in Turkey. The reasons
and results of the popularity of dombra, which has also caught on by the
influence of popular culture, are examined, and in this context, Sedat Solakoglu,
a dombra performer and teacher in Turkey, is infroduced. In the study, the
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unifying effect of the Turkic insfrument dombra is interpreted on the terms of the
power of popular culture and the continuity of an artist’s tradition.

Key Words: Kazakh Turks, Music, Dombra, Popular Culture, Sedat Solakoglu.

Giris

Bir sanat olan muzigin tarihinin insanlik tarihi kadar eski oldugu
bilinmektedir. Ortaya cikfigi zamandan ginimuUze, muozik cesitli islevler
yUklenerek var olmaktadrr. “insanoglu mizigi cok eski caglardan
gunumUze kadar eglence, dinlenme, egitim, askeri, terapi, dinsel,
rehabilitasyon, pazarlama, saglk vb. alanlarda bir arac olarak
kullanmistir. Bu ve benzeri alanlarda muzik, kullanimi gin gectikce
yayginlasmis ve alternatifi oimayan efkili bir arac haline gelmistir” (Angi,

2013: 62). Bunca isleve sahip olan muzikle birlikte mUzik aletleri de
evrensel bir kimlige bUrunebildikleri gibi milli &zellikler de tasimaktadirlar.

Bu muUzik aletlerinden Tork Dil Kurumu'nun GuUncel TUrkce
S6zI0gunde “iki telli bir TUrk calgisi” (URL-1) olarak tanimlanan dombranin
en eski TUrk calglanndan biri oldugu dusunUlmektedir. Dombra
kelimesinin  etimolojisi hakkinda Minavarkizi ve Turan, Bazilhan ve
Butanayev'den su  bilgileri aktarmaktadiriar:  Dombranin - “Turk
lehcelerindeki dop-//dom- k&k morfeminden ‘yuvarlak, yuvarlamak,
sismek, yuvarlak tas, yuvarlak alet' anlamina geldigini ve bu koékten de
‘dom-bira, top-suur, (topsur, telli calgl), topcll, topcl homis’ gibi
sOzcUklerin tUredigini sdyleyebiliriz” (Minavarkizi-Turan, 2016: 313).

ik dombranin 5-7. yy.lara ait oldugu fikri hakimdir. Eski Tirk dombrasi
adi verilen ve ik oldugu belirtilen dombranin bulunusu hakkindaki bilgiler
su sekildedir:

“lk dombra Altay dagdlarinin Mogolistan sirfinda uzanan ve
Cargalant-Kayrrhan olarak adlandinlan kisminda ‘Omndhén Aman’
yani ‘On Vadi’ isimli yerde bulunan ‘Nuhen Had’ yani ‘Magara Tas’
denilen bir magarada bulunmustur. 2008 senesinde ik defa bu
magarayl N. Dandar isimli bir coban kesfetmis ve icindeki boynu
egri dombrayl (saz) bulmus ve durumdan kdy okulunun
ogretmenlerinden C. Enhtor’'i haberdar etmistir. Enhtor, Ulan
Batur'daki Mogolistan llimler Akademisi Arkeoloji Enstitisine bu
haberi ulastirmistir. Bunun Uzerine Ts. Térbat'in baskaniginda bir
grup arkeolog 25 Haziran 2008 tarihinde Nuhen Had (Magara Tas)
magarasina geldiler” (Sartkojaoglu, 2012: 11).

Magaraya gelen ekip tarafindan yapilan calismalarla en eski oldugu
belirfilen dombra tespit ediimis, akademik camiaya cesitli calismalarla
duyurulmustur!,

Kazak Turklerinde dombra ve benzeri calgilann ilk ne sekilde ortaya
cikfigina dair ise bircok anlati bulunmaktadir. Bu anlatilann biri Dede

! Bu calismalar hakkinda genis bilgi icin bk. (Sartkojaoglu, 2012).



Korkut'a, biri Kombar Ata'ya, bir digeri ise oglunun 8lum haberini verenin
bogazina kaynamis kursun dékttrecegdini sdyleyen Hanla ilgili bir efsane
olan "Aksak Kulan” efsanesine dayanmaktadir2,

TUrk dUnyasinin pek cok yerinde oldugu gibi Kazakistan'da da
dombra bugin cesitli islevlerle varligini surdirmektedir.

“Kazak milli calgisi olan dombra Kazak kUltGrinde cagmizda da
cok onemli bir yere sahiptir. Bir egitim araci olarak da
kullaniimaktadir. Sézl0 edebiyatin  drnekleri dombra esliginde
terennUm edilerek yeni kusaklara aktarnimaktadir” (Ensepov, 2009:
871).

TUrkiye'de Dombranin Populer Olma Sireci

TUrkiye'de &zellikle son vyillarda dombranin én plana c¢ikan
calgilardan biri oldugu gérUimektedir. Arslanbek Sultanbekov tarafindan
1997 yiinda yazilip bestelenen “dombira” adli sarki Turkiye'de dombraya
olan ilginin artisindaki ik énemli basamak olarak gérulebilir. Dombira
"Kazakistan'daki Nogay Turklerinden Arslanbek Sultanbekov tarafindan
yazilmis ve seslendirilmis sarkidir. Dombira sarkisinin ezgisi Kazak ve Nogay
TUrklerindeki dombira muzik aleti ile sdylenen bir halk ezgisidir. Sarkinin
sOzleri, Nogay Turkcesidir” (URL-2).

TUrkiye'de dombraya olan ilginin artisindaki ikinci énemli basamak
Arslanbek Sultanbekov'un “Dombira™ isimli sarkisinin 2014 yili secimlerinde
Ugur lsilak tarafindan  siyasi bir partinin - secim  kampanyasi igin
uyarlanmasi olmustur. Secim calismalar sUresince ve sonrasinda bircok
etkinlikte bu uyarlamaya yer veriimistir (URL-3). Arslanbekov’un “Dombira”
isimli eseri daha sonra 2015 yilinda Hatay'in iskenderun ilcesinde yasayan
Fuat inan tarafindan Gazi Mustafa Kemal Atatirk’e uyarlanmistir (URL-4).

Elbette dombra bu siUrecten cok daha 6nce TUrkiye'deki Tork
kGItGro Gzerine calismalar yapan akademisyenler ve muizik adamlar
tarafindan biliniyordu. Fakat dombranin popuUler hale gelmesinde bir
bakima popdUler kUltUr icerisinde yer almasinda Sultanbekov'un sarkisi ve
devaminda gelen uyarlamalann yaninda bir televizyon dizisi de etkin
olmustur. 10 Aralik 2014 tarihinde TRT1'de yayinlanmaya baslayan “Dirilis
Erfugrul” isimli dizinin jenerik muoziginde yer alan calgilardan biri de
dombradir (URL-5).

Dombranin TUrkiye'de toplumun geneli tarafindan bilinir hale
gelmesinde, bir baska deyisle populer olmasinda telli calgilarda kullanilan
selpe teknigi de etkili olmustur. TUrkiye sahasinda 6zellikle Alevi-Bektasi
kGltGronde baglamanin selpe ile calinmasi gibi dombra da selpe teknidi
ile calinmaktadir. Dombranin bu sekilde calinmasiyla olusan ezgilere
TUrkiye'de insanlarin  kulaginin  asina olmasi da bu populerlesme
sUrecinde dnemli bir etken olarak dUsunuUlebilir.

2 Kazak Turklerinde calgilarin ortaya ¢ikisi hakkinda bircok anlati bulunmaktadir. Bu anlatilar
icin bk. (Aca, 2000; Minavarkizi ve Turan, 2016).



Bu surecten sonra TUrkiye'de bircok sehirde gerek vakiflar ve
dernekler araciigiyla gerekse de Universiteler ve milli egitim bakanligina
bagl bircok kurumda dombra kursu acilmis ve 2019 yili itibanyla aciimaya
devam etmektedir. Kazak TUrkleri Egitim ve Arastirma Dernegdi (URL-6),
Kazak Torkleri Vakfi (URL-7), Dogu TUrkistan Dernegi (URL-8), Dogu
TUrkistan Gécmenler Dernedi  (URL-9), Erzincan Universitesi (URL-10)
bUnyesinde dombra kursu acan kurum ve kuruluslardan birkacidir.

Turkiye’'de Bir Dombra Ustasi: Sedat Solakoglu

Bir dombra ustasi olan Sedat Solakoglu, dombranin TUrkiye'deki
6nemli bir temsilcisi olarak dikkat cekmektedir. Sedat Solakogluy,
04.11.1980 tarihinde istanbul’da dodmustur. Ailenin tek cocugudur.
Solakoglu’nun dilesi istanbul’a gé¢c eden Romanya gdcmenlerindendir,
aslen Kinm Tatandirlar. Sedat Solakoglu'nun annesi bankaci, babasi ise
terzidir.

Solakoglu, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tork-Kazak Universitesi
MUzik  Ogretmenligi Lisans programini 2008 yilinda tamamlamigtir.
Ardindan Sakarya Universitesi Devlet Konservatuvar Folklor ve Mozikoloji
yUksek lisans programini kazanmis ve bu programi 2011 yilinda “TUrklerde
KUy Sanati ve Kazak Turklerinin KUy Gelenedi” isimli tezi ile bitirmistir. 2010
yiinda Sakarya BUyUksehir Belediyesi Kent Orkestrasi’'nda calismaya
baslayan Solakoglu 2019 vyl itibariyle halen bu gdérevine devam
etmektedir.

Sedat Solakoglu bircok enstruman calmayl  bilmektedir. Bu
enstfrimanlar, dombra  (Kazakistan), baglama  (Turkiye), dutar
(Turkmenistan), san kobiz (Altay bolgesi) ve rUbab (Dogu Tuorkistan,
Ozbekistan)'tr.  Bu enstrimanlardan  dombrayr  &grenme  sUrecini
Solakoglu su sekilde anlatmaktadir: “TUrkiye'de Turk Dunyasi ¢algilan
maalesef her zaman profesyonel bir sekilde kullanilamamaktadir. Tabii ki
de her zaman isin ehli kisilerin bu egitimleri vermesi énem arz eder.
Acizane ben bu Tirk’'e ait olan dombra calgisini 6grenmek icin
Kazakistan'da egitim alma ihtiyacini duyarak Kazakistan'da 5 vyillik lisans
egitimimi tamamladim. Yesevi Universitesi'ndeki degerli hocalanm ve
Kazakistan ~ Cumhuriyeti  Devlet  Sanatcisi  Almat - Kurmangaozi
Konservatuvarn hocasi dombra virtidzi Prof. AygUl Ulkenbayeva’dan
ders almis bulunmaktayim.” (KK.1).

Dombra &grenip calmanin yaninda Sedat Solakoglu dombrayi
ogretmektedir ve &gretim metoduyla ilgili calismalar da yapmaktadir.
“TUrkiye'de 2008'den beri cesitli donemlerde 6 aylk dersler seklinde
bircok calismalar yaptik. Neticesinde bircok Kazak ve Turkiye TUrklerinden
gencler bu egitimlerden faydalanip dombrayi halen icra etmektedirler.
Dombra sazinin metodunu yazip, Sakarya Milli Egitim MUOdUrloguo ile bir
modul calismasi yapmistk ama 2014 yilindan beri bir sonu¢ alinamadi.
Daha sistemli ve ileriye donUk kalici bir calisma yapilabilmesi icin bu sazin
egitim sistemimizin icine bir sekilde girmesi gerek diye dusGnmekteyim.
Buglne kadar tahmini 500'ten fazla kisiye dombra egitimi vermis



bulunmaktayim.” (KK.1). Solakoglu, egditim alan kursiyerler arasinda kadin
ve erkeklerin hemen hemen esit sayida oldugunu, kursiyerlerin yas
arali@nin sekiz ile elli arasinda degistigini ve kurslara Kazak Torklerinin
yaninda Turkiye'den de ciddi katiimin oldugunu ifade etmistir.

Repertuvarinda bircok eser olan, kendisine ait calismalarn da
bulunan, Turkiye ve Turk DUnyasinin cesitli bdlgelerinde bircok konser,
seminer ve festivale katilan Solakoglu ayni zamanda bircok 6dUl almistir.
Kazakistan TUrkistan Sehri Valisi Hizmet OdUIU, Kazak Hanli@inin 550. Yil
etkinliklerinde basarili performans 6dilU, Astana Arkau TUrk Dili Konusan
Akraba Topluluklan Hizmet OdUIG, Ankara Kazakistan Elciligi Bagimsizik
etkinlikleri onur belgesi, Atirau sehri Sazsanngik Turk Dili Konusan Akraba
Topluluklarn festivali tesekkUr belgesi bunlardan birkacidir.

Dombrayr 6gretme ve Turk dinyasinda yaygnlastrma adina
hedefleri, planlarn olan Solakodlu bunlan “ilk hedefim emek verip
hazirladigimiz dombra moduiluntn halk egitime bagl kurslarda resmi
olarak kabul edilip hayata gecmesi, daha sonra Universitelerin calgi
bélumlerinde dombra sazinin ders olarak okutulmasini  saglamak”
seklinde &zetlemektedir (KK.1).

Sonug¢

En belirgin &zelliklerinden birisi sUreklilik olan kUGltGre ait unsurlar
zaman icerisinde degdisip, genisleyip ya da daralarak varlklann devam
ettirebilmektedirler. Bu baglamda kUltUrel unsurlann farkl etkilerle zaman
zaman populer hale gelmesi, bu unsurlara ilginin her zamankinden daha
fazla olmasi olagan bir strectir.

Bir TUrk calgisi olan, 6zellikle Kazak Turkleriyle dzdeslesen dombranin
Turkiye'de daha bilinir hale gelmesinde, dombraya ilginin artmasinda
yukarda bahsedilen “Dombira” isimli sarki, bu sarkinin uyarlamalar ve bir
televizyon dizisi eftkili olmustur. Bu sGrecin sonuclar olarak Youtube isimli
video paylasim sitesinde dombra ile ilgili videolarnn izZlienme oranlarinin on
milyonlarla ifade edilmesis, TUrkiye'de &zellikle son yillarda bircok dombra
kursunun acilmasi  saylabilir.  Bu kurslarda egitim veren Sedat
Solakoglu'nun dombraya gdésterilen ilgiden memnun olmasi, bes yizden
fazla kursiyere dombra ¢calmay égrettigini belirtrmesi bu strecin bir diger
énemli sonucudur.

Nihayetinde Kazak TUrkleriyle 6zdeslesen bir calgiya Turkiye'de bu
denli ragbet gdésterimesi bu iki Ukenin ayni kGlturel kodlara sahip
oldugunun ve muzigin birlestirici gGcUnun somut bir gbstergesidir.

3 [zlenme sayilannin Ulkelere gdre dagilimi hakkinda bir istatistike ulaslamamistir. Bazi
linklerdeki dombra ile ilgili videolarn izienme sayilan su sekildedir: Arslanbek Sultanbekov,
“Dombira”, 54.427.021 (URL-11), Ugur lsilak “Dombira” uyarlamasi, 27.208,917 (URL-12), Fuat
inan, “Dombira” uyarlamasi, 2.322.086 (URL-13).



KAYNAKCA
Yazilh Kaynaklar

ACA, Mehmet (2000). “KUltUr-Medeniyet Kahramanlan ve Tirk MUzik
Aletlerinin Ortaya Cikisi Hakkinda TesekkUl Etmis Bazi Efsaneler”, Milli
Folklor, 45, 43-51.

ENSEPOV, Jasaral (2009). “Dombra-Egitim Kaynagi”, Turkish Studies, 4/3,
871-887.

MINAVARKIZI, Adiyeva Pakizat; TURAN, Fatma Ahsen (2016). “Tork
Halklarinin Folklorunda MUzik Aletleri ve Onlarla ilgili Mitik Anlatilar”,
Bilig, 78, 309-326.

SARTKOJAOGLU, Karjaubay (2012). “Eski Tork Dombrasindaki Saz Yaz”,
TURAN-SAM, Turan Stratejik Arastirmalar Merkezi Dergisi, 4/14, 11-20.

Elektronik Kaynaklar

URL-1:
http://www.tdk.gov.ir/index.php2option=com_gts&arama=gts&guid=TD
K.GTS.5ccc10b2397bc1.72410888 (Erisim: 02.05.2019)

URL-2:

https://tr.wikisource.org/wiki/Dombra (Erisim: 02.05.2019)

URL-3:

www.youtube.com/watchev=j6jL95BaSeM (Erisim: 05.05.2019)

URL-4:

https://www.youtube.com/watchev=TxJZsch3fjQ (Erisim: 05.05.2019)
URL-5:

https://www.youtube.com/watch2v=SB_5CTm3YjU(Erisim: 05.05.2019)
URL-6:

http://www .katead.org.tr/haber-detay.php?p_id=37 (Erisim: 05.05.2019)
URL-7:

www.abdulvahapkara.com/istanbul-dombira-kursu/ (Erisim: 05.05.2019)
URL-8:

www.istanbultimes.com.fr/kultur-sanat/dogu-turkistan-derneginden-
dombra-kursu-h34733.html(Erisim: 05.05.2019)

URL-9:

https://www.youtube.com/watch2v=1Qt48anKrE4 (Erisim: 05.05.2019)
URL-10:

http://etkinlik.ebyu.edu.ir/2tribe_events=domibra-kursu (Erisim: 05.05.2019)



URL-11:

https://www.youtube.com/watch2v=yPsUxLLeV1E (Erisim: 06.05.2019)

URL-12:

https://www.youtube.com/watch2v=nrupg0SCMB8(Erisim: 06.05.2019)

URL-13:

https://www.youtube.com/watch2v=NDCF5Ii5VVU (Erisim: 06.05.2019)
$6zlu Kaynaklar

KK-1: Sedat Solakoglu, istanbul 1980, YUksek Lisans Mezunu, Sakarya
BUyUksehir Belediyesi Kent Orkestrasinda Muzisyen. (GorUsme tarihleri:
11.02.2019-06.05.2019).



Gelis Tarihi: 17.04.2019 / Kabul Tarihi: 26.04.2019
Orcid ID: 0000-0002-4988-3639
KUltir Araghrmalan Dergisi, 2019, Cilt: 1, Sayi: 2, 5. 156-165.

ARDAHAN YORESi YAGMUR TORENLERINDE HAYVANLAR

Animals in Rainmaking Rituals of Ardahan Region

Cansu IRMAK®
OZET

Topraga baglh olan insan, yasamin devamliigi icin tarih boyunca suya ihtiyac
duymus ve yoklugunda caresizlige dismUstir. insanlik, susuzluk gibi durumlar,
genellikle kendi yaptdl hatalarn ya da isledigi ginahlann bir sonucu olarak
gdérmUs, bu nedenle de cesitli tabu ve kacinmalar gelistirmistir. Doga gUcleri ile
Tann’'nin verecegi cezalardan kacinmak ya da korunmak icin cesitli dinlik ve
bUyUlUk uygulamalara basvurmustur. Gegimi tarm ve hayvanciiga bagh olan
kdy toplumlarinda kent toplumuna nazaran tabiat olaylarn daha fazla énem arz
etmis olup glnUimUz kdy toplumlarindaki afetler karsisinda yapilan uygulamalar,
ilkel dénemin izlerini de tasimaktadir. Gecimini bUylk oranda hayvancilikla
sUrdUren Ardahan’da da yagmurun yagmamasi ya da aksine ¢cok yagmasi, insan
hayatini olumsuz etkileyen en dnemli faktér olmasi dolayisiyla tabiat olaylar ile
ilgili pek cok inanis ve uygulama gelistiriimistir. S6z konusu inanis ve uygulamalarin
basinda da yagmur yagdirmaya ya da fazla yagan yagmuru durdurmaya dénik
inanis ve uygulamalar gelmektedir. Yagmur yagdirma térenleri, Tork dUnyasinin
hemen her bodlgesinde oldugu gibi, Ardahan’da siklkla icra ediimektedir.
Ardahan yagmur térenlerinde hayvanlarnn kullanimi 6zel bir yere sahiptir.
Ardahan’da yagmur yagdirmak ve durdurmak icin kurban kesmenin yani sira
merkezinde kdpek, esek, kurbaga, kene gibi hayvanlarin yer aldigi uygulamalar
da fespit edilmistir. Calismada, Ardahan yoéresindeki yagmur térenleri hakkinda
saha calismalanndan elde edilen gUncel veriler esasinda bilgi verilerek
merkezinde hayvanlarn yer aldigi yagmur térenleri kdkenleri ve yapisal &zellikleri
bakimindan ele alinip yorumlanacakfir.

Anahtar Kelimeler: Yagmur térenleri, Ardahan, su, ates, kurbaga, kdpek, esek.
ABSTRACT

The human, who is depend on the soil, needed water throughout the history for
the confinuity of life and fell in despair in ifs absence. Humanity has seen
situations such as thirsty, usually as a result of his own mistakes or the sins they
have committed, and therefore various taboo and avoidance were improved
by humanity. Humanity have applied to a variety of religiosity and enchantment
practices so as to avoid or be protected God's punishments by the forces of
nature. In rural societies which have a livelihood depending on agriculture and
animal husbandry, natural events are more important than urban society and
the practices against the disasters in today's village societies have fraces of
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primitive period. Ardahan, which maintains its livelihood with a large proportion
of livestock, has been developed many religious belief and practices related to
natural phenomena due to drought or extreme rain that is the most important
factor affecting human life negatively. In question the beliefs and practices are
towards to raining or stopping the rain. Rainfall rituals are performed frequently in
Ardahan, as in almost all regions of the Turkish world. The use of animals in
Ardahan rain rituals has a special place. In Ardahan, in addition to sacrificing to
raining and stop rain, there are also applications including the other animals such
as dogs, donkeys, frogs and ficks. In this study, the information will be given on
the basis of the current data obtained from field studies about the rain rituals in
the Ardahan region and the rain rituals where the animals are located at the
center will be considered and interpreted in terms of their origins and structural
features.

Key Words: Rainmaking rituals, Ardahan, water, fire, frog, dog, donkey.

Girig

Su, insanlik icin baslangictan ginumuze kadar yasam kaynagdi
olarak goérllmustir ve insanlarnn yerlesim alanlarnni beliremelerinde de
etkili olmustur. Bunu, gecimi tarm ve hayvanciliga bagh olan kdy
toplumlarinin yerlesim duzenlerinden belirgin bir sekilde goérebilmekteyiz.
Arastrma  sahamiz olan Ardahan’da da kdyler, genellikle dere
kenarlarina kurulmustur. COnkU gecimi tarnma, hayvanciiga ve arnciliga
badl olan bélgede su hayati deder tasimaktadir. ilkbahar aylarnda
yagisin  bol olmasi, hayvancilar ve arncilar icin bUyUk &nem arz
etmektedir. Bu aylarda bdlgedeki ekinlerin ve ciceklerin olgunlasmasi
gerekmektedir. Bdlgede hayvancilarnn bicin ayi, arncilann da nektar
zamani olarak adlandirdigl temmuz ve agustos aylar geldiginde, bicilen
oflann  cUrUmemesi ve arlann ciceklerden alacaklarn  nektarnn
yikanmamasi icin yagmurun yagmamasi istenmektedir. Yorede ilkbahar
dénemleri kurak gecerse yagmur yagdirmaya ydnelik, bicin ayr veya
nektar zamani dedikleri yaz aylan da fazla yagdish gecerse yagan
yagmuru durdurmaya yonelik cesitli téren ve uygulamalar yapilmaktadir.

Bu téren ve uygulamalarn yapilar, icralan ve islevleri geregi ritGel
kapsaminda ele almak gerekmektedir. RitGelleri islevleri bakimindan iki
grupta toplayan GUrbUz Erginer, yagmur yagdirma ritUellerini, toplulugu
bir bUtin olarak ilgilendiren durumlara yoénelik yogunlastirma
(intensification) ritGelleri icerisinde gostermistir: “Fonksiyonlarn acisindan iki
ana grupta toplayabileceg@imiz ritUellerin bir grubu dogum, ad verme, dis
cikarma, sunnetf, evlenme, hastalk, 6lim gibi yasamin  ddnUm
noktalarnna yénelik olup bunlar genelde gecis ritleri olarak adlandirnliriar.
ikinci grup ritUeller ise: Yagmur gereksinimi, salgin ve 8ldiricd bir
hastaliga karsi savunma, ekin, hasat hazirliklar, toplu avlanma, basaril bir
savas grubunun karslanmasi, asker ugurlama gibi toplulugu bir bUtin
olarak ilgilendiren durumlara yonelik yogunlastrma (intensification)
ritOelleridir.” (1997:211). Bir yogunlastirma ritGeli olan yagmur térenleri,



halkin susuzluk ya da fazla yagdis karsisinda caresizliginden dogmus
térenlerdir.

Bereketi arthrmaya yoénelik olan ve dinlik-bUyUluk uygulamalarn
barindiran yagmur térenleri', Anadolu’'nun hemen her bolgesinde oldugu
gibi Ardahan’da da icra edilmektedir. Ziyaret denilen yerlere toplu halde
cikip yagmur duasi etmek ve burada kurban kesmek, Anadolu’nun her
yerinde oldugu gibi, Ardahan’da da yapilan yagmur térenlerinden biridir.
Anadolu’nun cesitli bdélgelerinde comcall gelin, godu, gdde, yagmur
gelini gibi adlarla adlandinlan bir sUpurgeden ya da tahta kasiktan
yaplima sembolik kiz bebege Ardahan'da sUpurge bezeme, dodu ya da
kepce hatun denilmektedir. Bu uygulama, Ardahan'da yagmur
yagdirmak i¢cin en ¢cok basvurulan uygulamadir. Bolge halki, bu térene
bero bezemek, kepce hatun gezdirmek, sUpurge bezemek, dodu dodu
gezmek ya da godu godu gezmek demektedir (KK-1; KK-2; KK-3; KK-4; KK-
5). Bunun disinda, yagmur yagmasi icin tabutlarla sahipsiz mezarlardan
ya da ziyaret denilen bdélgelerden alinan taslann suya birakildigi, ayni
sekilde yagmuru durdurmak icin de bu taslann ocaga koyuldugu, saha
calismasi yoluyla tespit edilmistir (KK-6; KK-7; KK-8). Bélge halki hayvanlar
Uzerinde yaptiklan cesitli uygulamalarla yagmur yagdirma ya da ¢ok
yagan yagisl durdurmaya yonelik eylemleri barindiran c¢esitli térensel
etkinlikler de gerceklestirmektedir.

Hayvanlarin Ardahan yoéresi yagmur torenlerindeki yerini tespit
ederek yorumlamayr amaclayan bu c¢alsmanin  verileri,  s6zIU
kaynaklardan moUlakat teknigi kullanilarak tespit edilen bilgilerden
olusmaktadrr. Calismada, Ardahan ydresi yagmur térenlerindeki
hayvanlara yonelik uygulamalar yer vyer baska bdlgelerdeki
uygulamalarla da karsilastinlacaktir.

Yagmur Toérenlerinde Hayvanlara Yonelik Uygulamalar

Dogal hayatin icerisindeki insan etrafindaki olaylan gdzlemleyerek,
defalarca deneyimleyerek bazi bilgiler edinir ve hayatini buna gére
dUzenler. Ardahan’'daki gecimi tarm, hayvancilk ya da arnciiga bagl
olan insanlar da gecim kaynaklarn ve meslekleri nedeniyle dogayi izlemis,
birtakim c¢ikarmlarda bulunmuslardir.  Havanin  nasil olacagini da
bulutlara, aya ya da etraflanndaki hayvanlann hareketlerine bakarak
fahmin etmeye calsmiglardir. Ancilar, kisin nasil gececegini anlarin
kovanlarindaki  ball  tUketip ftuketmediklerine bakarak anlamaya
c¢alisirlarken yagmurun yapip yagmayacagini da kervana ¢ikan arilarin
aniden hizll bir sekilde kovana girmelerinden tahmin etmektedirler (KK-9).
Farenin cok olmasi da ydrede, o senenin kurak gececegine isaret olarak
yorumlamaktadir (KK-1).

Anadolu’da yagmur yagdirmak icin yapilan térenlere genel olarak
“yagmur duasi” denmektedir. “ibadetin en énemli dgelerinden biri olan

I'Yagmur torenleri icin bk. (Acipayamli, 1963; Acipayamli, 1964; Acipayamli, 1976; Basgdz,
1986; Ciblak, 2002; Simsek, 2003; Kilig, 2011; Kobya, 2014).



dua, yalin haliyle yice kudretlerin yardimini ve acimasini saglamak, onlari
harekete gecirmek icin insanin icinde bulundugu duruma goére o anki
seslenisidir.” (Ornek, 1988:83). Yagmur dualar; yasami tabiat olaylarina
gore sekillenen, gecimini tanm ve hayvanciiga bagl olarak strdiren
toplumlarda yapilmaktadir. Yagmur dualarninda yore ydre cesitli farklliklar
goOrGlmektedir. *Anamur’'un Malaklar kéyU, Bozyazi ilcesinin Lenger kdyuU
ile GuUlnar ilcesinin Cukurasma kdéyUnde, camide yapillan yagmur
duasindan sonra bUyUk kicuk herkes toplanir ve hocanin énderliginde
yUksek ve cevresi acik bir tepeye gidilir. Bazi yerlesim birimlerinde gidilen
bu yer, cesme basi, su kenar ya da bir ziyaret yeri de olabilir. Burada
namaz kilinir, dua edilir. Dua sirasinda ceketler ters giyilir, sapkalar ters
takilir ve eller, parmaklar yere dogdru cevrili sekilde tutulur ve hocanin
duasinin arasinda yuksek sesle “amin” denilir. Diger tarafftan daha
6nceden herkesin ortak katiimiyla alinmis olan koyun ya da davar kesilir,
etiyle kavurma, yine ortaklasa getirilen bulgur ile de pilav pigirilir ve
topluca vyenilir... Arslankdy adli yerlesim biriminde yasayan kaynak
kislerden edinilen bilgiye goére, yagmur duasina foplulukla beraber
hayvanlar (kGgUkbas hayvanlar) da gotirGlir ve herkesin  hayvani
birbirinin arasina karnistinlir. Bu sekilde analarni bulamayan kuzular ya da
oglaklar surekli melesir. Bu olayin sonucunda hemen yagmur baslar.”
(Ciblak, 2002: 3-4). Ardahan'da yadmur duasi “ziyarat” denilen
mekdnlarda yapimaktadir. Bu mekénlar, genel olarak kdyUn yUksek bir
yerindedir ve burada tek bir mezar bulunmaktadir. Ziyaretlerde bulunan
bu mezarlann kime ait oldugu bilinmemektedir, ancak bu mekanlar
kutsal kabul edilmektedir. Yagmur duasi icin ziyaretlere cikmaktan amacg,
kutsal vasitasiyla Tanrn’ya ulasmaktir. Yagmur duasina ¢ikan halk, burada
avug icleri yere bakacak sekilde yagmur yagmasi icin dua ettikten sonra
getirdikleri kurbanlan kesip, dagitmaktadir (KK-10). Fazla yagan yagmuru
durdurmak icin de ayni tdéren yapilmaktadir. Bu térende yagmur
yagdirma téreninin aksine, eller gége dogru acilarak dua edilir ve U¢
kere “yagdmur yagdin islandin, gin cik gurut.” denilir (KK-11). “ibadetin
onemli bir bdlUMUNU teskil eden kurban, dogaustU alana giren kudretlerle
barnisikhdgr saglamak, onlarin verdiklerine tesekkir etmek ve onlardan bir
sey istemek icin sunulur.” (Ornek, 1988: 87). Yagmur térenlerinde Tann'ya
sunulan kurbanlar, Tann’dan yagmur istemek icindir. Ardahan yoresinde
yagmur térenlerinde kurban edilen hayvan, genellikle koyundur. Bu
koyunun rengi onemli olmamakla birlikte bdlgede daha cok “mor
goyun” olarak adlandinlan mor karaman cinsi koyun tercih ediimektedir.
Dolayisiyla vUcut rengi kizil, bas ve ayak kismi koyu renkli koyunlar kurban
edilmektedir.

Jean Paul Roux (2005:921); insanoglunun; yiyecegini, giyecedini ve
hareket etme yetenegini borclu oldugu hayvani her seyin gercek ve
temel bicimi olarak goérdigunuU ve kendinden daha iyi yizen, daha iyi
ucan, daha iyi anlayan ve hata yapmadan gelecegdi bilen hayvanlara
karsi kendi zayifigi ile yUzlestigini sdyler. Yetersizliginin sebebi olarak yalniz
insan goéruldugu icin, karsilasilan zorluklann din, bUyU, hayvan ve bitkilerin



taklidi yapilarak asimak istendigini kaydeder. Cildir'dan derlenen bilgilere
gore kuraklk oldugu zaman yagmur yagdirmak icin yére halki bir
kurbagayi bulup, islatmaktadir (KK-1). Fazla yagmur yagdigi dénemlerde
de bir kurbaga yakalandiktan sonra ocagin Uzerine bacagindan asilarak
kurutulmaktadir. Ardahan’da en fazla Cildir'da yapilan bu uygulamayla
ilgili sahislardan bazilarnnin ifadeleri su sekildedir:

“Eskiden yagmur yagdigi zaman ekinler zor olurdu diye gurvagayi
ters cevirir bacadan asardilar buhandan yani. Bu gurvaga
guruduhca yagmurlar azalirmis. Hani ele inanirdilar. Gercekten de
yani yagmur olmazdi o zaman” (KK-12).

“Valla yagmuru kesmek icin burda bir sey uygulaniyordu.
Gurbagayl sag sag tepe UstU asardilar. O gurbaga guruduhca
toprah gururdu yagmur yagmazdi” (KK-1).

Yagmur térenlerinde kurbaga kullonmak, sadece Ardahan’'da
gorUlen bir uygulama degildir. “Sinop ve Tasova'da cocuklar ellerinde bir
bakrac tasiyarak dolasirlar térende; bakracin icinde su ve kurbagalar
vardir. Térende bakraci sallayarak kurbagalarn bagirtirlar.” (Basgdz, 1986:
14). "Tokat'in kuzey koylerinde, kuraklik afet noktasina gelince, bir kalbur
(gbzer)un Uzerine kurbaga koyulur ve ev ev dolastinlir. Evlerden
kurbaganin Ustine su serperler.” (Kalafat, 2010: 354). Anadolu’da ¢okga
uygulanan kepce hatun gezdirme ritUelinin @ kdkenini de Basgdz
kurbagaya baglamaktadir. Bunu da “kepge"” s6zcUQUnin kdkeni
Uzerinden yapmaktadir. Divan U Lugat-it Turk'e gére, kepce s6zcigunin
Oguzcas kamic'tir; bu ad kicUlime eki ile kamicak halini alir. Kamicak
kurbaga yavrusu demektir. Basgdz, Ardahan'da da kullanilan “dodu”
s6zcUguNin bazi fran kaynaklarnda kurbada ile es anlamli olarak
kullanildigini da aktarmaktadir (Basgdz, 1986: 15-16). Yagmur térenlerinde
kurbaganin  kullanilmasi, bir rastlantt sonucu degildir. Baslangictan
glnUmuUze kadar etrafini izieyen insan, yagmur ile kurbaga arasinda bir
iliski kurdugu icindir ki bu uygulama bdylesine yaygindir. Ardahan’'da
kurbaga sesi duymak, yagmurun yagacagina dair bir isaret olarak
go6rilmektedir (KK-13). Kurbaga ve yadmur arasindaki iliskiyi Frazer,
kurbaganin vicudunda su toplayan bir hayvan olmasina baglamaktadir.
Bu vyUzden ilkel insanlar, kurakliga kurbaganin neden olduguna
inanmislardir. Gerekli yagmurun elde edilmesi icin, kurbaganin ambar
ettigi bu suyun cikarnlimasi gerekmektedir. Bu yUzden kurbaga dinyanin
hemen her yerinde yagmur térenlerine kanstinimistir (Akt. Basgdz, 1911:
295). Basgdz (1986: 17), Anadolu'da yagmur térenlerinin bir béligunde,
kurbaganin kapi kapr dolastinidigini, insanlann bagirarak “kurbaganin
susuzluktan 8ldGgU"nU sdylediklerini ve her evden kurbaganin Uzerine su
doékildiginU aktarmaktadir. Frazer (2004: 10-14), arzulanan olayin taklit
yoluyla meydana getirimeye calsimasin, “duygusal bUyU0"” olarak
aciklamaktadir. Duygusal bUyUnUn ilkelerinden biri, herhangi bir etkinin,
onu ftaklit ederek elde edilebilir ilkesidir. Buna taklit bUyUsUo de
denilmektedir. istenilen olayr taklit yoluyla meydana getirmeyi



amaclayan bu bUyUye, yagmur toérenlerinde cokca basvuruimaktadir.
Frazer (2004: 25-26), duygusal bUyUyU aciklarken Kaledonyalilarnn yagmur
yagdirmak icin bir iskeleti 1slatmalan ve glnesi cikarmak icinse iskeleti
yakmalarn ornegini vermektedir. Ardahan'da yagmur yagdirmak icin
kurbaganin islatimasi yahut yagan yagmuru dindirmek icin kurbaganin
kurutulmasi da bir duygusal bUyUdir. Kurumus topraklardan alinan
kurbaganin slatimasi ile  yagmurun taklidi - yapilmaktadir. Kurbaga
kurudukca topraklarn kuruyacagi inanci da yine arzulanan olayin taklit
yoluyla meydana getirimesidir. Burada dikkat edilmesi gereken bir diger
husus da kurbaganin herhangi bir yerde degil de ocakta kurutulmasidir.
TUrk kUltUrinde ocak aileyi temsil etmektedir ve ocak kUItUnU atesten ayrn
dUsunmek muUmkUn degildir. Altayllar atese karsi sdyledikleri dualarda
atese "glnes ve aydan ayrimissin® demektedirler (inan, 1986: 67).
Kurbaganin herhangi bir yerde asilarak kurutulmasi degdil de ocakta
kurutulmasi dikkate degerdir. Burada atesle temsil edilen aslinda gunestir
ve topraklar temsil eden kurbaga bu yuzden ocakta kurutulmaktadir.

Yoérede yagmur yagdirmak icin yapilan bir baska uygulama da
keneyi atese atmaktir (KK-14). Halk, uzun vyilar sonucunda edindigi
bilgilerle kene ile yagdis arasinda bir bag kurmustur, ki kenenin cok olmasi
kuraklig@in habercisidir. Orhan Acipayamli (1964: 244-245), su ve kara
kaplumbagalarn ile aokreplerin  asilarak  6ldUrdlmesini,  halkin - bu
hayvanlarda yagmuru énleyici bir ézellik bulmasina baglamaktadir. Bu
ozellik, bu hayvanlar yasadikca devam edeceginden hayvanlar -asmao-
yolu ile &ldurllimektedir. Ayni sekilde hayvanciigin yapildigi, dolayisiyla
kenelerin  azhiginin  ya da coklugunun kolaylikla fark edilebildigi
Ardahan’da halk, keneyi yakarak aslinda yagmuru &nleyen faktdro
ortadan kaldirmaktadir. Ardahan'da eger “"bigin  zamani” denilen
dénemde de hava cok yadisl giderse yagmuru dindirmek icin keneyi
suya atarlar (KK-14). Frazer (2004: 25), bazen gUnesi dogurma usulinin
yagmur yagdirmadakinin tam tersi oldugunu séylemektedir. Keneyi atese
atarak yagmurun yagacagina inanan halk, tam tersi bir uygulamayla,
yani keneyi suya atarak yagmuru dindirecegine inanmaktadir.

Koépek, Anadolu’da hem olumlu hem de olumsuz bir hayvan olarak
algllanmistirz. Gecimi tarrm ve hayvanciiga bagh olan toplumlarda
képekler hayatin bir parcasidir, hatta ailenin bir bireyi gibidirler. CUnkU
k&pekler, hayvan surllerinin ve evlerin koruyucusudur. Ardahan'da
hayvancilkla ugrasan her evin bir kdpedi vardir ve bu kdpeklerin
hareketlerinden  insanlar  kendi  geleceklerine  dair  ¢ikanmlar
yapmaktadirlar. Ardahan’da kdpegin ulumasi evden cenaze cikacagina
ya da deprem olacagina isaret olarak yorumlanmaktadir (KK-13). Ayni
zamanda képedin  tUyUnUn ve pisliginin nazar ile ilgili yapilan
uygulamalarda kullanildigi  gorGlimektedir. Bunun haricinde yagmur
torenlerinde de kdpede dénuk birtakim uygulamalar yapiimaktadir.
Havanin kurak gittigi dénemlerde kadinlann ik dogurdugu c¢ocuk

2 Képegdin Turk kGltGrindeki yeri icin bk. (Turkeri Baltaci, 2015).



(anasinin ilki) k&pegin kafasini yikkamaktadir (KK-8; KK-3). Yérede kdpekler
birbirleri ile kavga eftikleri zaman su doékerek ayinimaktadirlar (KK-15).
insanlann kdpeklerin su korkusunu fark etmesi, belki de onlarn yagmur
yagmadig durumlarda kdpeklere basvurmasinin sebebidir. Orhan
Acipayaml (1964: 239), TUrkiye'de yapilan yagmur térenlerinde kdpek
kafatasinin islatildigr bilgisini vermektedir. Kurumus topraklarda yasayan
kopeklerin ya da o topraklara gémulu kdpeklerin kafataslannin islatiimasi
da yagmurun taklididir. Burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus,
képegin kafasini yikayan kisinin herhangi biri degdil de annesinin ik
cocugu olmasidir. “GUnUmuUzde, ilkel kabilelerde su -gUnlik yasamda
olmasa da mitlerde- ersuyuyla dzdeslestirilir... Tohumlar acisindan zengin
olan su, topragl, hayvanlarn ve kadinlan ddéller.” (Eliade, 2003: 197). “Su
ile temas her zaman bir yenilenmeyi bUnyesinde tasir: cUnkU ¢6zU0lUp
dagimay “yeni bir dogum” izler.” (Eliade, 2017: 115). ik cocuk kadin
rahmine dUsen ilk suyu temsil etmektedir, dolayisiyla annesinin ilk cocugu
bizi baslangica géturmektedir ve annesinin ik cocugu vasitasiyla bir
yenilenme s6z konusudur. Bu vesileyle kuraklk son bulacak, doga
yeniden canlanacak ve yenilenecektir.

Ardahan’da yagmur térenlerinde basvurulan bir diger hayvan
esektir. Caferoglu (1958: 70-71), Terekemelerin yagmurdan bir an evvel
kurtulmak endisesiyle kara eseklerden birinin iki kulagi arasindaki killarini
yikadiktan sonra o bdlgeye yogurt sUrUp otlamasi icin serbest biraktiklarini
aktarmaktadir. Bugin ybérede yasayan Terekemelerde esegin basina
yogurt sUrme uygulamasi yapilmamaktadir, ancak Ardahan genelinde
yagmur yagmasl icin esegin basi yikanmaktadir. Képegdin basi gibi esegin
basini da annesinin ilki yikamaktadir (KK-16). Esek gundelik hayatimizda
bir yUk hayvani olarak kullanildigr icin hep mazlum bir hayvan olarak
goOrGlmuUstUr. Boratav (1994: 139), Anadolu’da yagmur yagdirmak icin
analarindan ayn  birakilan kuzulann  meletildigini, emzikli cocuklarnn
aglatildigini aktarmistir. Ardahan’da yagmur duasina cikan halk, ézellikle
cocuklara dua ettirmektedir. Bunun sebebi masum ve savunmasiz olan
vasitasiyla  Tann’'nin - kendilerine acimasini - saglamaktir.  Yagmur
torenlerinde esedin basinin yikanmasi, halkin mazlum olan vasitasiyla
dilegini kabul eftirme dUsUncesiyle baglantili olsa gerektir. Burada esegin
basinin yikanmasi da bir duygusal blyddir. istenilen olay, taklit yolu ile
gerceklestiriimeye calisimaktadir.

Esege yapilan bir baska uygulama ise, yorede “coOlpUk” olarak
adlandirlan soba kUlunGn yiginini tinel gibi acip esegdi icinden U¢ kere
gecirmektir.  Bu  uygulomanin  sonunda yagmur yagacagina
inanimaktadir (KK-17). Frazer (2004: 17-18), Pelulann yagmur yagdirmak
icin tarlaya kara bir koyun bagladiklarni, Gzerine ethica doktuklerini ve
yagmur yagana dek koyuna yiyecek vermediklerini aktardiktan sonra
hayvanin renginin duygusal bUyunin bir parcasi oldugunu savunur.
Hayvan siyah renkte oldugu icin bu yolla gdkyUzinU karartip, yagmur
bulutlanni getirecektir. Ardahan’'da yapilan uygulamada da eseklerin
kara olmasi tesaduf dedildir. Ayrica icinden gecirilen kUlUn rengi de



yagmur bulutlarnnin rengini temsil etmektedir, bu yolla yagmur bulutlan
cagrimaktadir.

Sonug

Gelisen teknolojiye ragmen insanoglunun tabiat karsisindaki acizligi
devam etmektedir. Ardahan yéresinde yapilan yagmur térenleri de bu
acizligin bir OrGnudUr. Ardahan yéresindeki yagmur térenleri, bazen
yagmur yagdirmak, bazen de tam aksine, yagan yagmuru durdurmak
icin yapilmaktadir. Anadolu'da da yagmur yagdirma ritGelleri, &teki
toplumlarda oldugu gibi, diger ritGellere bakarak daha cok buyu ile dinin
sinin Uzerinde yer almaktadir. Bu nedenle séz konusu ritGellerde dinsel-
bUyUsel dUsUnce ve eylemler birbirine girmistir (Erginer, 1997: 212).
Ardahan yoéresi yagmur térenlerinde de dinsel ve bUyUsel uygulamalar ic
ice gecmistir.

Ele aldigimiz yagmur térenlerinden “yagmur duasina ¢cikma”, dinsel
dUsuncenin en baskin oldugu térendir ve glnUmuUzde de yagmurun
yagmadigl durumlarda en ¢ok basvurulan térendir. Kaynak kisilerin
beyanlarndan képegdin basini yikamak, kurbaga kurutmak ve esegdin
kGlden gecirimesi gibi diger uygulamalarnn gecmis dénemlerde sikca
yaplldigi, fakat ginUmuUzde eskisi kadar yaygin olmadigi anlasilmistir.
Yagmur torenlerinde kullanilan hayvanlann kurbaga, kene, esek ve
képek olmasi tesadUf degildir. Halk bilgisi, uzun gdzlemler sonucunda
elde edilen bilgidir ve defalarca tecribe edilmistir. Kuraklik ya da sel gibi
durumlarda hayvanlan gbdzlemleyen yoére halki, bu hayvanlann su ile
iliskisini tespit ederek yagmur térenlerine dahil etmistir. Bu térenlerde
sUrekli yagan yagmurun durmasi ya da kurakligin son bulup yagmurun
yagmasi gibi arzu edilen olaylar hayvanlar vasitasiyla taklit edilmistir.
CUnkU insanin sinirli gucUyle Ustesinden gelemeyecedi olaylar hayvanlar
araciigiyla cézGlmeye calisilmistir.
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YAPRAGIN RUZGARA YAZILMIS HIKAYESi: AYTEN MUTLU SiiRi
The Story of the Leaf Written into Wind: Ayten Mutlu Poetry

Emel KOSAR*
OZET

ik siir kitabini 1984'te yayimlayan Ayten Mutlu Ingilizceden Tirkceye cagdas
sairlerden ceviriler yapt. Eski ¢aglardan gUnUmuize kadin sairlerin  eserlerini
tanitma amaciyla pek cok kadin sairin yer aldigi kapsamli bir antoloji hazirladi.
Hindistan, Makedonya, Sirbistan, Romanya ve Fransa'da siir kitaplarn yayinlandi.
Tabiat, zaman, ask ve foplum Ayten Mutlu'nun siirflerinin temel izlekleridir. Sair bu
izlekler 1IsigiInda hayata bakisini yansitirken siillerinde 6zgun ve yalin bir ses yakalar.
Siilerinde insanin zaman  karsisindaki  acizligini, tabiatin - adilligini, askin
adaletsizligini vurgulayan Mutlu icinde yasadigi foplumun sarkisini duru bir dille
okura duyurur. Ayten Mutlu'ya goére toplumlarin gelisim 6lcUsU kadina verilen
degerdir. Kadinlarin toplumdaki rollerinin artmasi sir donyasina da yansir. Siir
Uzerine yazilannda sair kadinlann sorunlanna deginen Muflu siirlerinde de bu
konudaki gérUslerini yansifir. Kadinlarin tarih ve mitolojideki rollerini sorgulayan
Ayten Mutlu ataerkil dUzenin kati kurallarini elestirir. Ayten Mutlu'nun siirlerinde
tabiat bir siir 6znesi kadar etkindir. Yaprak, agag, rizgér, deniz; el degmemis ve
insan tarafindan kirletilmemis bir cografyanin masalini anlatir. Yazilannda “kadinin
acill tarinine ve &zellikle sair kadinlarin var olus (ya da var olmayis) mocadelesi’ne
deginen Ayten Mutlu'nun siirlerinde tarih ve Yunan mitolojisi kadin bedeni
ekseninde aski ve tutkuyu yansitirken okura yeni pencereler acar. Bu calismanin
amaci Ayten Mutlu'nun siir yazma ydntemini ve siirinin kaynaklarini géstermekdir.
Kendisinden &nceki sairlerin siirlerine géondermeler yapan Mutlu, siillerinde dilin
gecmisi barindiran, kGItUr tastyicr &zelliklerini yansitir.

Anahtar Kelimeler: Ayten Mutlu, siir, kadin, mitoloji, farih.
ABSTRACT

Ayten Mutlu published her first poetry book in 1984. She made franslations from
contemporary poets from English to Turkish. She prepared a comprehensive
anthology which many women poets take part in for the purpose of promote
their poems from old ages to foday. Her poetry books issued in Indiqg,
Macedonia, Serbia, Romania and France. Nature, time, love and society are the
main themes of Ayten Mutlu's poems. The poet reflects her view of life in the light
of these themes and captures a unique and simple voice in her poems.
Emphasizing the inability of the human in time to her poems, the injustice of
nature and the injustice of love, Mutlu happily announces the song of the society
she lives in to the reader. According to Ayten Mutlu, the measure of societies'
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development is the value given to women. The increasing role of women in
society is reflected in the world of poetry. In her writings on poetry, she also
reflects her views on the poems of the poet Mutlu in her poems. Questioning the
role of women in history and mythology, Ayten Mutlu crificizes the strict rules of
patriarchal order. In her poems, nature is effective as poem subject. She fells the
uncontaminated and untouched story of geography by humans; leaf, tree, wind
and sea. In her writings, she opens the new windows to reader by touching on
‘the painful history of woman and especially their struggle of existence’, in her
poems, she reflects the history and Greek mythology, the love on the axis of the
woman body. The aim of this study is fo show Ayten Mutlu's method of writing
poems and sources of poetry. Mutlu, who makes references to the poems of her
earlier poets, reflects the cultural bearing characteristics of the language in her
poems.

Key Words: Ayten Mutlu, poetry, woman, mythology, history.

Girig

Ayten Mutlu siirleri, cevirileri ve poetik yazilanyla yaklasik kirk yildir
edebiyatimiza katkida bulunan bir sairdir. Mutlu’nun siirlerinde  tabiat,
zaman, ask ve toplumsal meseleler dne cikar. Tabiata siginan sair zaman
zaman Yunan mitolojisinden faydalanarak kadinin toplumdaki  yerini
sorgular.

Kadinlar erkeklerden daha kuvvetsiz, Urkek ve cesarefsiz
goruldUkleri icin cesaret ve eylem etkin unsurlardan (ates ve hava) gelir.
Bu sebeple etkin unsurlar erkekligi, edilgen unsurlar (su ve foprak) ise
disiligi simgeler (Bachelard, 1995: 47). Ayten Mutlu siirlerinde atesin
erkekligi simgeleyen guUcUnU tersine cevirerek kadinin cesaretini ve
ataerkil dizene karsi koyan isyanini vurgular. Atese gdre daha disil bir
unsur olan su her zaman akar ve duser (Bachelard, 2006: 13). Mutlu'nun
sirlerinde suyun, diger unsurlarla birlesebilme yetenedi vurgulanrr ve
suyun aynasindan kadinin tarihteki kimi zaman erkeklere meydan okuyan
kimi zaman da erkeklere yaslanan rolleri yansifilir.

1. Tabiat ve Zaman

Ayten Mutlu tabiatin siilerini (Mutlu, 2013) yarm kalmis bir resmi
tfamamlarcasina kaleme alir. Onun siirlerinde kullandigi kelimeler okurun
zihninde parlayan bir sk gibidir. Yalanin, kuskunun ugramadigr tabiatta
zamani simgeleyen atlarnn gecisi mevsimleri baslatacak gictedir:

yarim kalmis bir resimden geciyor atlar
baslamamis bir mevsimden geciyor atlar (s. 21)

Mutlu’'nun  siillerinde  tabiat en yaln ve en ciplak haliyle
resmedilirken tabiatin gdlgesinde kalan insanin derinligi okura hissettirilir.
GOkyuzUnUn surefini cizen deniz, gdlgeler kralinin 15131 ve yagmurun
canlan mordtesi sézcUklerle cizilir. Toprak; atesin ve kiIun baristigr nokta
oldugu icin kiymetlidir. Bu sebeple toprak hem disi hem de erildir:

Otesine gecelim, oksayan yalmina



otlann, karanlik sokaklarn kivilcimina
icimize gidelim atesin ve kUlun barnstigl fopraga (s. 22)

Tabiatin masum guzelligi, adilligi ve bilgeligi saf bir micevher gibi
parlar. Tabiat aynasindan insanoglunu izleyen sair, zamanin hizia gecisi
karsisinda saskin ve hizOnlodUr. “Salyangoz izleri'nde nereye giderse
gitsin ardinda parlak izler birakan salyangozun guzelligiyle ve durgun
hayatiyla insanin hizi ve hirsh hayati karsilastinilir. Zaman (yaslilik), elinde
hancerle insani beklemektedir.

Mutlu'nun siirlerinde yalnizlik, hUzOn ve insanin zaman karsisindaki
acizligi vurgulanir. “Amfora” (Antik dénemlere ait Yunan ¢dmlegdi) adl
sirde hayat, uzun, soguk ve zor bir yolculuktur. Amfora, mesaj ve mektup
tasima araci olarak kullanildidi icin sirde hayat yolculuguna ait mesajlar
ileten, zamanin gecisini gdsteren bir unsur olarak yer alir:

zamanin adini sordun

bir okyanus 6lUsU yatiyordu sesinde
zamanla ben, dylesine benziyoruz ki, dedim
soguk taslar tasiyoruz bikmadan

hayati sUrUkleyen bir nehre (s. 27)

Ayten Mutlu’nun siirlerinde yudumlanan anlar, hUzinle hatilanan
anilar, vyitik dusler, kaybolmus mevsimler; yoklugu ve &limUG cagdirr.
B&ceklerin séleni olan dlum, zamanin izdUsumodur:

okunmus dluler

okunmamig élUler

gamsiz larva séleni

sacaktan dusuyor yavru kirlangic

ipliksi zar sartyor zamanin bellegini (s. 30)

Mutlu’'nun el degmemis yaralan anlatan ve yapragin rizgéra
yazilmis hik&yesini andiran siirleri cigdem kokar. Zamanin bUkildogu
anlann tasvir edildigi “Gitmek” sirinde, insan tek basina yaslanan, yarali
bir agactir. Zamanin ve hayatin bUyUk simni, yalanini 6grenir. GokyUzU,
sonsuzlugu sadece yagmura anlatsa da damlayla birlikte toprak ve
rGzgdr da kedere bulanir:

g6k sadece yagmura anlatir sonsuzlugu
oysa unutur damla topraga deger degmez
yagmurun da kederli bir Ulke oldugunu (s. 36)

“Son Armagan’da bir agacin 8lumuyle agacg kurtlannin senlikli
crtirtis, gun 1sIgInin gUlUsu ve ormanin civiltisi sona erer. Yaprak perileri ve
kuslar, agaca kederlerini sunarlar. CUnkU tabiatta 6lum, kederli bir
kucaklamadir:

yalniz bir agacin 6ldigu yerde
Uc kere doner kuslar
sunmak icin kederi yaprak perilerine (s. 38)



“"Gecenin K&muru” siirinde asinmis bir gecede, kUf kokan hayatin
los tunellerinde yalpalayarak ilerleyen insan, atesin sesini dinler, yalnizigin
ve zamanin Uzerindeki baskisini hisseder:

susmuyor beklemenin su gecirmez saati
an'la zaman arasinda bir rakkas

bir ugtan 6bUr uca...

tik fak tik tak tik tak...

susku tekrarlaniyor gecenin gézlerinde (s. 40)

Yagmayi ertelemis bir sevginin renginde siirler yazan Mutlu,
yagmuru dgrenmeye gec¢ kalmislann sézcUklerini kullanir. “Zaman ve Sen”
sirinde zaman, suya benzetilir. “Gittin"de ise zehirli bir rmak yataginda
suya donusen siir 6znesi akisa kendini kaptinr:

tuza yatirdim geceyi, sekerle ovdum
bUtun mezarliklarda

g6guU duydum

derisini atamayan bir yilan gibi

sikisti sesim icimdeki ishiga (s. 94)

“Aytanrnica’nin GUmUs Aflan"nda, siirin tarinteki gizemli ve bUyUIU
yolculugu, zamana meydan okuyan gucU vurgulanrr. Ahmet Hamdi
Tanpinar'in “Bursa’da Zaman” (Tanpinar, 2005) sirindeki “Billur bir avize
Bursa’da zaman” (s. 51) misraina génderme yapilarak mek&nin gegmis
ve gelecek zamani birlestiren eftkisi ifade edilir:

Selcuklu bir medresenin

los odalarnda yankilanan sézcUkler
sadirvandan dékulen su sesleriyle

yakiyor kandilini Oguz destanlarnnin
TUrkiyeli bir nefes’in billur avizesinde (s. 109)

Mutlu'nun siirlerinde insanin tabiatla ve zamanla iliskisi efsanelere
gbndermelerle anlatilir. Her orman, bir agacin bitmemis siiri olsa da bu
efsanevi cighigr asamaz. Siir, s6z0n ipek yolunda efsanelerin naif sesidir:

hangi siir gecebilir gégunden bir cighging (s. 59)
2. Ask

Ayten Mutlu bir sdylesisinde “Erkegin ve kadinin yasantiya katilim
farkliiklanndan gelen farkl séylemler olusmus strec¢ icinde.” der. (Muflu,
2006: 103). Mutlu'ya gore sirimizde kadinlarin eril séyleminin kinlma streci
toplumda aktif olarak yer almaya ve erkeklere es deger roller edinmeye
baslamalarnyla paralellik gésterir. Mutlu, siirlerinde s6z konusu eril s&ylemi
kirar.

Erotik arzu genital heyecani ve orgazmi, &tekiyle kaynasma, nihai
bir gerceklesme ve benligin sinirlarnni asma duygusu verir (Alper, 2016: 51).
Mutlu'nun siilerinde kadinin bakisiyla ask ve erotizm &ne cikar. “Ask”
siirinin 6znesi ates ve arzu dolu aski, zamanin efsaneler yazan fisiltisi, yeralti



cenneti, Hades'in  (Yunan mitolojisinde  OlGlere  hUkmeden  yeralti
tannsidir.) vaveylasi ve atesin kdklerinde buz futmus cayir seklinde
tfanimlar. Kor-kGl, 8lum-hayat ikiliklerinden yola cikarak tarinte ihaneti,
sevinci, sehveti simgeleyen askin yalanlarla dolu, yanm, kirk sarkisini
minldanir:

hayatsin sen

Nymphe'sin, tohumda bekleyen meyve
murver gdlgesinde yeseren riya
ihanetsin, Kirke'nin guzel sesi

bir gUlUsUn icinde saklanmis ejder
sevingsin sen

seving perilerinin gdzlerindeki keder (s. 45)

“Bu Senin Bakhgindir” sirinde, zaman insana verilmis cezaya, dipsiz
kuyuya, belleksiz anaya ve unutus ormanina benzeftilir. Zamanin insani
Olime iten gucU Pandora efsanesine génderme yapilarak anlafilr.
Pandora, Yunan mitolojisinde Zeus'un insanlan cezalandirmak icin
yarattidi ilk kadindir. Zeus, Pandora'yla evlenen Prometheus’'a digun
hediyesi (kutu) gonderir. Merakina yenik disen Pandora, kutuyu acar ve
kutudaki kotOluk dUnyaya yayilir. Adi gecen siir, kadinin k&toligun
kaynagdi olarak gérulmesine karsi bir tepkidir:

ya da derin bir kuyunun

Pandora’ya fisildadigi ecza

diyor ki, belki cok gec¢, ama ipek yirtilirken de guler
ve hayat, bekleyeni hicligin,

hicligi bedeninde bir tabut gibi

taslyabilene verir sesini

zaman yoksa, yol da yoktur sonsuza (s. 47)

“Orgazm?” siirinin 6znesi, hazzin doruguna cikhgr éni/énlan ates ve
suyun birbirini tamamlamasi seklinde tasvir eder. Bedenin, zihnin, tenin ve
sesin bir yUkten kurtulup zirveye ciktigi rahatlama éni, tutkunun cighgidir:

Islak bir gemi
bosaltiyor birden bire yUkinU
gidiimedik bir adanin ciglikli sahiline (s. 50)

“Bu Gece Ask” siirinin &znesi de dUnyanin dUzenini dedistirecek
gUcteki arzusunu erofik ifadelerle tasvir eder. Kadin bedeni tabiatla
butunlesir, kanatlanir ve karanligr sehvetiyle aydinlatir:

gune inat geceyi firtinayla bélelim

o kuytu magarada simsekler caksin
birak o sicak nehir butin kanatlanyla
ucan bir ejderhanin gégu delen hiziyla
okyanusun en derin yerine aksin (s. 49)

“Femina” siirinin dznesi ise, karsisindaki kadinin yasaminin kiriklarini
birlestirebilmesi ve lanetten kurtulabilmesi icin dans etmesi gerektigini



sOyler. Adi gecen sirde kadinin (Kybele) dogurganligr ve bereketi
karsisinda Tanrnin erkekligi vurgulanir. Kadinin bOyUlo dansi dOnyadaki
bUtun olumsuzluklan (savas gibi) értecek, silecek guctedir, cUnkU kadinin
icindeki ritim dUnyanin ritmine uyum saglar:

aklin delilige carpan kiyllarindan
bay tannnin yatagindan
sisten cik gel siyah tUller icinde (s. 75)

3. Toplum

Ayten Mutlu “Ben siirin, insan ruhunun sarkisi oldugunu dusinorim...
Toplumsal kosullardan etkilenir ve toplumu eftkiler.” der. (DUnder, 2013:
609). Tarini ve ftfoplumsal meselelere O6nem veren Mutlu'nun
“"Ortadogu’da Ay" sirinde ay 151Iginin degdigi cografya, zamanin elinden
disurdigu ayna gibi paramparcadir ve yaral bir sessizlikle kanar.
Savasin, infihar bombacilarnnin kan kokusu, kaosu ve karanlidi derinlestirir.

“Savasin Gélgesinde Ogula Mektup” siirinin &znesi, incelen ipeklerin
cighgyla yazdigr mektubunda endiseli bekleyisini ve ogluna &zlemini dile
getirir. Bansin yUceltildigi sirde tuz alip tuz vermek (toprak-tuz iliskisi), her
zaman birbirlerine muhtac olan insanlann dinyadaki serdveninin  bir
baIUMUdOr. incelen tarihin topraklannda yasayan annelerin ve itk
ogullarnin aci solugu okura hissettirilir. 1sIg1 kiran su, suyu kiran ayna, aynayi
kiran su gibi ogul da annesinin parcasi ve annesi icin bir armagandir:

oglum, susmayan ates

degisimin atesi

ekmegin hamurunu karan ates, kardi seni rahmimde
kinlacak bir mUcevher gibi tasidim seni

bUyUttim karda acan cicekler gibi (s. 63)

“Islak Kopek™ sirinde; kan, yanmis et kokusu, cocuklann cigliklar ve
yirfilan ninniler Gazze'de hem kurban hem de cellat olmanin utancini
ifade eder. Savasin gdlgesi en cok cocuklar karartir. Patlayan bombalar
ve ceset parcalanni uzaktan zevkle izleyenler ise insanlgin zalim
g06rintUsunu tarihin kinlan aynasinda yansitir:

bu el o kicuk kizin

basimi oksamistt ya hani

kopmus mavi boncuklu bilecigi
karninda bir cehennem gullesi
gUlUsu paramparca agzinda (s. 66)

“Bir GUltepe Masal’nda, yukandaki siilerden farkli bir sekilde
kdyden sehre gbc eden ve gecekondularda yasayan ailelerin
yoksulluklarni baska yerlere nasil (Truva At gibi) tasidiklan anlatilir,

“Istanbul’'un Gézleri"nde ise Istanbul’'un semtleri, renkleri, tarinl ve
tabi gozellikleri tasvir edilir. istanbul ki dinya arasindaki képri olarak
nitelendirilir:



kapanmadan su yollan kalbimde

her gece yildiz giyinen bir 1sik sehir

omru ikiye bdlen firuze nehir

gibi yiksin yokluk Ulkesinin duvarlarini (s. 79)

Ayten Mutlu'nun “istanbul’un Gézleri” siirinde bir metnin baska bir
meftindeki somut varigindan (Aktulum, 2007: 83) yararlanilarak “Sis"te
istanbul’a lanetler yaddiran Tevfik Fikret'e ve “Sessiz Gemi’de mechule
giden gemiden bahseden Yahya Kemal'e gdnderme yapillr. “istanbul’un
Gozleri'nde Fikret'in “Sis”"inde tasvir ettiginin aksine istanbul’'un semtleri,
gUzellikleri ve zamanin ritmini yansitan mekdanlar vurgulanir. istanbul
6limden ziyade akan zamana acilan kapi bir kapidir.

Sonug¢

Ayten Mutlu atesin arzuyu yansitan, her seyi anndiran, temizleyen
erkeksi yonlerini kendinde toplayarak guglu bir kadinin ¢cighgryla guor sesli
ve cesur siirler yazar. TUrk siirine hdkim olan eril dili coskun séyleyise sahip
eserleriyle degistirir ve kadinlann sesini cogaltir. Gecmis siir birikiminin,
kGItGr tastyicist dilin - imkénlanni sorgulamaya ve gecmisi kusanarak
gelecege uzanmaya calisir.

Ayten Mutlu’'nun siirlerinde  tabiatin  gUzellikleri ve kanunlar
yUceltilirken insanin yalanlarla dolu yapay ve calkantill hayati elestirilir.
insanin parcalanmislik duygusu, arayisi ve dinmeyen acisi vurgulanir.

Tarih, mitoloji ve efsanelerle harmanlanmis sirlerde, zamanin
baskisindan  kurtulamayan insanin - ¢aresizligi  vurgulanir.  Kadinlarn
(Pandora [Yunan mitolojisinde Zeus'un insanlarn cezalandirmak icin
yarattidi ilk kadin], Kirke [Yunan mitolojisinde buUyUcu tannca], Nymphe
[Yunan mitolojisinde kirlarda ve irmaklarda  yasayan peri] tarihteki
serGveni siirlestirilir.

ihanet ve entrikayla 6rilU hayatta ask bile yanm kalmis bir sarkidir.
Perilerin dans ettigi, kayip notalann arandidi, atesin diliyle yazilan siirler
vedanin karanlik melodisini hatirlatir. S6nmuUs bir yildizin 1sigini tasiyan siirler
geveze ihtiyarlara benzeyen zamana karsi direnir.
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BiR POETIKANIN iSTATISTiGi: SABAHATTIN ALI'NiN SiiRLERiNi KELIMELER
ISIGINDA YENIDEN DUSUNMEK

Statistics of a Poetics: To Rethink Sabahafttin Ali's Poems in The Light of
Words

Bilgin GUNGOR®
OZET

Sabahattin Ali'nin anlatilan Gzerine oldugu gibi siifleri Uzerine de dinden buglne
pek cok calisma kaleme alinmis ve farkl bakis acilarindan hareketle séz konusu
siirlerin kaynaklar, bicimsel hususiyetleri, temalarn belilenmeye calsiimistir. Bu
¢alsmalarn bir arada degerlendirdigimizde, Sabahattin Ali'nin poetikasinin elbette
bUtincUl ve detayll bir tablosuna ulasmak mUimkun hdle gelir. Bu makalede bizim
amacimiz; séz konusu tablonun, Sabahattin  Ali'nin  siirlerindeki  kelime
gruplarindan hareketle yeniden kurulup kurulamayacagini sorgulamak ve
birtakim detaylan ortaya c¢ikarmaktir. Bdyle bir cabada kullanacadimiz
yontembilimsel bakis acisini da dogal olarak istatistikci elestiiden alacagdiz.
1950'lerden sonra elestiri dunyasinda éne cikan ve Pierre Guriaud, Max Bense,
Wilhelm Fucks gibi arastrmacilar tarafindan 6ncuUlUk edilen istatistikci elestiri;
bilindigi veya tahmin edilecegdi Uzere, yapisalcilik, yeni elestiri gibi eser merkezli bir
bakis acisini dnceler. Dolayisiyla da 6znel yorumlarn “paranteze almak”, dilsel
unsurlar  &zelinde nesnel yorumlara kapi aralamak bu elestirinin - temel
yénsemelerini olusturmaktadir. Iste séz konusu elestiri dodrultusunda, Sabahattin
Ali'nin siirlerinde en sik beliren kelime gruplarnna yénelecegiz. Bu kelime gruplarini
tespit ederken de BYU Concordance programindan faydalanacagiz. Ancak
belirfmek gerekir ki; burada, kelimeleri tespit etmekle yetinmeyecegiz. Onlarn
cesitli sekillerde bir poetik okumaya tabi tutmaya gayret edecegiz. Nitekim
yukanda da belirttigimiz gibi amag, Sabahattin Ali'nin  poetikasini kelimeler
Uzerinden yeniden befimlemek ve ilgili hususta gézden kagcinlan bazi detaylan
ortaya koymakiir.

Anahtar Kelimeler: Sabahattin Ali, istatistikci elestiri, Gslupbilim, siir, kelime gruplar.
ABSTRACT

As for Sabahattin Ali's narratives, many works have been written on his poems
from the past to the present and the sources, formal characteristics and themes
of these poems have been tried to be determined from different perspectives.
When we evaluate these works together, it is possible o reach a holistic and
detailed picture of Sabahattin Ali's poetics. Our aim in this article is; fo question
whether this painting can be reconstructed from the word groups of Sabahattin
Ali's poems and to reveal some details. The methodological perspective that we
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will use in such an effort will naturally be taken from statistical criticism. Stafistical
criticism led by researchers such as Pierre Guriaud, Max Bense and Wilhelm Fucks;
as is known or will be anticipated, structuralism precedes a work-centered
perspective, such as new criticism. Therefore, em parenthesis Ir of subjective
inferpretations and opening the door to objective interpretations in the context
of linguistic elements constitute the main aspects of this criticism. In line with the
criticism, Sabahattfin Ali's poems will appear in the most common word groups.
We will also use the BYU Concordance program to identify these groups of
words. However, it should be noted that; here, we will not settle for only words.
We will endeavor to subject them to a poetic reading in various ways. In fact, as
we mentioned above, the aim is to re-describe Sabahattin Ali's poetics through
words and fo reveal some details overlooked.

Key Words: Sabahattin Ali, stafistician criticism, stylistic, poem, word groups.

Girig

Edebi metinlerin dilsel unsurlarina dénUk betimleme hedefini iceren
elestiri ekollerinden birisi de Uslupbilime (sfilistik) —6zellikle de “tasvirt Uslup
incelemesi’ne'- yakin bir bakis acisina sahip bulunan istatistikci elestiridir.
1950'lerden sonra Pierre Guiraud, Max Bense, Wilhelm Fucks gibi isimlerin
calsmalaryla 6ne cikan bu elestirinin ydntemi, Manon Maren Grisebach
tarafindan “edebiyatta diger yorum sekillerinin yaninda onlarla ayni
degerde ve ayni seviyede degil, metinlerin sekil 6zelliklerini(n) tasvirini
aciklayan yardimci unsur” (Grisebach, 1995: 111) seklinde tarif edilse de
bash basina, “6zerk” bir ydntem olarak somutlasabilme potansiyelini
icerisinde barindinr. Nitekim s6z konusu yontem, bu calismada da kismen
gorUlebilecegi Uzere gerek kullanilan araglar gerekse de ulasilan sonuglar
baglaminda diger elestiri ydntemleri cercevesinde dusUnudlmesi zor bir
alanda belirginlik kazanir.

Yeni elestiri ve yapisalc elestiri gibi istatistikci elestiri, bUyUk oranda
edebi metni dn planda tutarak ve hdliyle eser-merkezli elestiri anlayislan
cercevesinde somutluk kazanarak askin okumalar kisitlandinci bir ekol
seklinde &ne cikar. Bu durum sdz konusu elestiri ekolinUn edebi metinler
baglaminda nesnel yorumlan &ncelediginin, &znel yorumlarn ise
“"paranteze alma”yr hedeflediginin bir gostergesidir. Fakat belirtrmek
gerekir ki istatistikci elestiri, “yekpdre™ bir kullanm bicimiyle somutluk
kazanmaz; ilgili ¢alsmalar géz &nunde bulunduruldugunda, bu
baglamda bir “yol ayrimi”nin séz konusu oldugu séylenebilir.

istatistikci elestiri, kullanim bicimi acisindan, genel olarak iki kulvarda
seyreder. Bunlardan ilki, metnin butin dilsel karakteristiklerine uzanmayi
hedefleyen istafistiksel calismalan  kapsar. Harflerden  hecelere,

1 “Tasvir Uslup incelemesi”, “tekevvini Uslup incelemesi'yle birlikte Uslupbilimin iki kulvarini
olusturur. “Tasvir Uslup incelemesi”nde; eseri merkeze alan, daha dogrusu o eserin Uslubuna
donuk igsel yaklasimlan hedefleyen bir paradigma vardir. “Tekevvini Uslup incelemesi’nde
ise dissal olgular (biyografik, sosyolojik, tarihsel veriler) Uslup betimlemeleriyle bir arada yUrdr.
(Aktas, 2007: 53).



kelimelerden cUmlelere, cUmle yapilanndan gramer kurallanna kadar
pek ¢cok unsur bu kulvardaki calismalarda ele alinir; bdylelikle de metnin
dili butun yonleriyle ve elestiri baglaminda séz konusu edilir. Bu kulvar,
Achenli bir fizikci olan Wilhelm Fucks'in calismalarina dayanir. Fucks;
Johann Wolfgang von Goethe, Karl Marx, Rainer Maria Rilke gibi isimlerin
eserlerindeki dilsel unsurlarn famamina ydnelerek séz konusu eserlerin
bicimsel varliginin dile aynlan kismini  betimlemeyi hedeflemistir
(Grisebach, 1995: 112-113).

ikinci kulvar ise metnin salt kelime hazinesine yénelmenin ve onu
yorumlamanin bulundugu alani imler. Pierre Guiraud, Max Bense, Gustav
Herdan gibi arastrmacilann  calismalarina  dayanan bu  kulvarda,
sairin/yazarnn kelime kullanimindaki 6zel ve genel durumlar betimlenir. Bu
yapllirken, metnin anlambilimini yer yer kusatan bagintilar da irdelenir
(Grisebach: 1995: 115). iste bu calismada amacimiz; istatistikci elestirinin
ikinci kulvan dahilinde, Turkiye'de toplumcu-gercekci edebiyatin énde
gelen temisilcileri arasinda goértlen Sabahattin Ali'nin siilerindeki kelime
hazinesinde ©&ne cikanlan kesfedip yorumlayarak daha evvel sairin
poetikasi ile ilgili ortaya konulan tespitleri yeniden dUsunmek ve bu
hususta gdzden kacilan bazi detaylan belirlemektir. One  cikan
kelimelerin kesfi hususunda ise edebi eserleri dizinsel bir bakis acisiyla
yorumlamaya dayal “bilgisayarll icerik ¢cdzUmlemeleri"nde (Duman,
2012: 3-4) kullanilan BYU Concordance? programindan faydalanilacaktir.

Fakat tam da bu noktada bir parantez agcmak gerekir: Yukanda s6z
edilen her iki kulvanyla birlikte istafistikci ydntem, eseri merkeze alarak
objektif degerlendirmelere kapl aralama, yazlandan yola cikarak
sairlerin/yazarlann zihnindeki “fikr-i sabitler”i bulma konusunda son derece
yararlh bir ydntem olsa da kelimelerin veya diger dilsel unsurlarn
hesaplanmasina dayall oldugu icin, séz konu unsurlann baglamsal
noktalarnni gbézden kacirmaya -tabii olarak- meyillidir. Bu nedenle
yorumlama cabalannda ciddi  “yanlislanabilirlikler’in - dogmasina
sebebiyet verebilir. Dolayisiyla buradaki yorumlar icin de ayni “tehlike”nin
s6z konusu oldugunu, calismamizin Sabahattin Ali'nin poetikasi Uzerine
daha evvel ortaya konulmus veya ileride ortaya konulacak olan
sOylemlerle bir arada degerlendirimesinin daha saglikli olacagini dile
getirebiliriz.

1. Sabahattin Ali'nin Kelimeleri Bize Ne Soyler?

1920’lerde romantizm akimi dogrultusunda eserler kaleme alarak
edebi hayata adim atan Sabahattin Ali, 1920'lerin sonunda N&zim
Hikmet'in Resimli Ay dergisinde baslatmis oldugu toplumcu-gergekgilik
ciginndan etkilenerek estetik bakimdan olgunluga erisir ve edebi anlatida
Sadri Ertem ile birlikte toplumcu-gercekciligin  dnclluginy  Ustlenir

2BYU Concordance; 1980'li yillarda, Kuzey Karolina Devlet Universitesi'nde bir arastirmaci
olan David Garson tarafindan gelistirilir. Bugin, Word Cruncher adiyla ve Elekironik Metin
Sirketi lisansiyla piyasaya sUrllen séz konusu program, “¢ok basit, ancak bir o kadar da
kullanigh”’dir (Duman, 2012: 3-4).



(Ozkinmli, 1995 207-208). Fakat bu durum, onun romantik estetigi bir
tarafa birakhigr anlamina gelmez. Onun o6zellikle de siirlerinde romantik
estetige yakin duyarliliklar baskin sekilde kendisini belli eder. Bu nedenle
Atilla Ozkinmli, hakli bir sekilde, onun siirinin ddnemin romantik/Anadolucu
sirinden pek de ayn diUsunUlemeyecegdini; poetikasinin "6z ve bicim
olarak dénemin tipik dzelliklerini tasi[digini]” dile getirir. (Ozkinmli/Ali 2011:
9). Dolayisiyla Sabahattin Ali'yi, &zellkle de sirde, toplumcu-gercekci
saymak mUmkUn dedildir; o, Ramazan Korkmaz'in ifadesiyle, “siirlerinde
aclkca ve tamamen bir ic romantizm yasar”. (Korkmaz, 1997: 324).
Nitekim birazdan da net bir sekilde gdrecegimiz gibi, siirlerindeki kelime
hazinesinde en Ust sirada yer alanlar s6z konusu oldugunda, romantik bir
sair portresiyle karsilasmak kacinilmazdir. Tabii bu husus disinda, istatistikci
yontem isiginda  sairin - siirlerindeki  diger hususlara da  ulasabilmek
mMUmMkondur.

incelemeye gecmeden evvel son olarak su husus da belirtilmedir:
Bilindigi Uzere sair, sagliginda tek sir kitabr (Daglar ve RUzgar)
yayimlamistir. Bu siir kitabina girmeyenlerle birlikte toplu siirleri en yetkin
sekilde Atilla Ozkinmli tarafindan 1999 yiinda BUtdn Siirleri bashdryla
kitaplastinimistir.3 Sistemli bir inceleme yapmak adina burada ilk olarak
Daglar ve RUzgér'daki siirlerde, ikinci olarak bu kitap disindaki siiflerde,
UcUncU olarak da butin sirlerde en cok kullanilan 10 kelime BYU
Concordance programinin imk&nlariyla tespit edilip yorumlanacakiir.

2. Daglar ve Riuzgdr'in Kelime Hazinesine Bakarken...

Daglar ve RiUzgdr, sairin 1934 ylinda yaymlanan ve olgunluk
dénemi siirlerini iceren eseridir. Bu eserdeki siirlerde en sik gecen kelimeleri
BYU Concordance programi araciigiyla gruplandirdigmizda, daha
dogrusu s6z konusu kelimeler arasinda en cok kullanilanian 10" arl bir grup
hélinde ortaya koydugumuzda soyle bir tabloyla karsilasinz:

"“Bir” (sayi sifati) 89
“Ben” 86
“Sen” 65
“Gibi" 40

“Gondl”, “Kalp™” 36

“Yar”, “Sevgili” 26
"Her” 22

3 Belirtmek gerekir ki, Sabahattin Ali'nin siiflerini toplu olarak yayimlama girisiminin ilki 1973
yilinda Bilgi Yayinevi etiketiyle; ikincisi 1983'te Ozkinmii editériiginde Cem Yayinevi etiketiyle
yapllmistir (Bezirci, 1997: 223). Ancak bu girisimlerden en kapsamlisi ve sistemlisi, yukanda
belirtilen ve Yapl Kredi Yaynlan etiketiyle yapilmis olandir. Calismamizda da bu
sonuncusunu baz alacagiz.




"Bu" (isaret sifati) 19

uNeH ]8

“Gin” 15

Yukarndaki tabloda da goérildigu gibi Sabahattin Ali, Daglar ve
RUzgar adi altinda topladidi siirlerinde en cok “bir”, *ben”, “sen”, “gibi”,
"génudl”, “kalp”, “yar”, “sevgili”, “her”, “bu”, "ne”, “gln" kelimelerini
kullanmistir. Bu tabloyu poetik baglomda degerlendirdigimizde, genel
olarak sunlar séylenebilir: Sairin; foplumsal cagnsimlara sahip kelimeler
yerine “ben”, “sen”, “kalp”, “sevgili”, "yar" gibi, 6zellikle bir arada
dUsunUldigunde bireysel/duygusal cagnsimlara sahip bir konumda idrak
edilebilecek kelimeleri siklikla kullandigi goérGlUr. Bu durum, sairin s&z
konusu kitabindaki sirlerinde toplumcu-gercekgilikten cok duygular dne
alan bir poetikadan, daha dogrusu “ben”i ve aski4 temel alan bir bireyci
duyustan hareket ettiginin bir géstergesi olarak dustnulebilir.

Kitaptaki siilerde toplamda 40 defa kullanilan “gibi” edat, bilindigi
Uzere, benzetmeye doénuk isleviyle somutluk kazanan bir kelimedir.
Buradan hareket ettigimizde, sairin siirlerinde benzetmelere oldukca fazla
yer verdigi sdylenebilir. Fakat bu noktada su notu da dUsmek gerekir:
Sabahattin Ali; Cahit Sitki, Sait Faik, Orhan Veli gibi sair ve yazarlarla
hemen hemen cagddas sayilir. Sz konusu isimler, hem ikinci Dinya Savasi
yillannin bunalticr ortami karsisinda reaksiyoner bir tutum takinarak hem
de —Ahmet Hamdi Tanpinar ve Mehmet Kaplan'in vurguladidi gibi- André
Gide'in etkisinde kalarak *dUnya nimetleri"ne gdzlerini acmislar ve hayati
oldugu gibi, saf hdliyle sevmeye yonelmislerdir. Siirlerinde ve anlatilannda
da bu anlayis dogrultusunda benzetmelerden kacinmislar; gercekligi
“oldugu gibi” eserlerine aksettirmeye calismislardir.s iste Sabahattin Ali'nin

4 Yeri gelmisken belirtelim: Sabahattin Ali'nin siilerinde ask olgusu, 6zellikle de biyografik bir
okumayla anlam kazanabilir; ¢UnkU onun bireysel hayatinda yasadigr ask maceralar,
anlatilanndan ziyade siirlerine fazlasiyla aksetmistir (GUnes, 2016: 110).

s Tanpinar; “TUrk Edebiyatinda Cereyanlar” adli makalesinde, Gide'in 1938'de TUrkceye
cevrilen DUnya Nimetleri'nin  doénemin TUrk siirine etkisini  vurgular; “bu  devrin siir
mahsullerinde hemen daima rastlanan sensualité'yi, onlarin pesinde kosan hédonisme'i ve
basi bos ferdiyetciligi” (Tanpinar, 1977: 114) s6z konusu etkiye dayandinr. Kaplan ise Siir
Tahlilleri-2 kitabinda “K&prU” adl siii ¢ézUGmlerken, ayni etkiyi Sait Faik'in hikayelerini de
kapsayacak sekilde betimler ve gbérece daha detayl bir sekilde ele alr: “Sait Faik,
hik&yelerinde, varliklarnn ve insanlarin dis gérinUsleri ile biraktiklan infiba ve ruh hallerini en
ince teferruatina kadar géren ve taze bir Uslupla tesbit eden bir sanatkardir. TOrk
edebiyatinda sifatlan onun kadar maharetle kullanan pek az kimse vardir. Sait'in yazlannda
her sifat, canli ve mUsahhas varligin bir parcasidir. Yazar, bahsettigi her seyi dyle tasvir ve
tavsif eder ki, ddeta, onlarla, dogrudan dogruya temas etmis gibi oluruz. Siirlerinde de ayni
canliik ve ‘dogrudan dogruya’lik vardir. Bu bakimdan onunla Orhan Veli ve Cahit Sitki
arasinda bir yakinlk mevcuttur. Bu U¢ sanatkdr da duyularla yasamaya dnem veren,
‘sensualisme'i bir hayat felsefesi haline getiren André Gide'in tesiri allinda kalmislardir.
Aralanindaki benzerlik, belki de, bunun bir neticesidir. Varlikla dogrudan dogruya temasi
gaye edinen bu davranis tarzi, insanla varlik arasinda bir perde gibi giren kelimeyi &ddeta
yok eder. Edebiyat dille yapildigina gére buna imké&n yoktur. Bu imkdnsizlik karsisinda yazar,
dili dyle kullanir ki, uyandirdidi intiba kendi varligini unutturur.” (Kaplan, 2009: 134).




benzetmelerden skca yararlanmasinin; bu  durum gbz o6nUnde
bulunduruldugunda, estetik acidan farkll bir noktada seyretmesinin, en
azindan sirlerinde gerceklige -Pierre Macherey, Terry Eagleton gibi
Marksist edebiyat kuramcilannin terminolojisinden hareketle soylersek-
daha *“yaratim”ci ¢ bir sekilde bakmasinin bir gdstergesi oldugunu
dUsUnebiliriz. CUnkU benzetmeye ydnelmek; bir anlamda verili olguyu
"oldugu halde” kabul etmemek, onu baska bir olguyla iliskilendirerek
dedistirmeyi ve yeniden-yaratmayi hedeflemek demektir.

Toplamda 89 defa kullanilan “bir” ile 19 defa kullanilan "“bu”
kelimelerinin tablodaki belirginligi, sairin sifatlara olduk¢ca fazla yer
verdigini, 6zellikle de sayi ve isaret sifatlanni énceledigini gosterir.  Son
olarak, kitapta 86 defa kullanilan “ben” ile 65 defa kullanilan “sen”
zamirleri; sairin kelime hazinesinin —en azindan bu ikisi dUsunUldigunde-
zamir kullanimina oldukca fazla kapr araladi@ini;  aynca  siirsellik
dogrultusunda “samimi” bir yaklasim sergiledigini gosterir.

3. Daglar ve Rizgér'in Disina Cikarken...

Sairin, Daglar ve RUzgdr kitabinin disinda yer alan siirlerinde en ¢cok
kullanilan 10 kelimeyi, yine BYU Concordance programinin araciigiyla
ortaya koydugumuzda, asagidaki gibi bir tablo elde ederiz:

"Bir” (sayi sifati) 250
“Bu” (isaret sifati) 110
“Ben” 73
“"Ne” 60
“Gibi"” 53
“Sen” 42
"Ask” 38
“Goéndl”, “kalp” 25
“Ve" 17
"Fakat” 16

Tabloya bakildiginda ise carpici bir sonucla karsilasinz: Daglar ve
RUzgar'daki siirlerde en sik kullanilan 10 kelime, s6z konusu kitap disindaki
sirlerde en sik kullanilanlarla hemen hemen aynidir. Yukandaki tabloda
gorildugu gibi, Sabahattin Ali'nin ilgili kitaba girmemis ve bir kismi

¢ Macherey, Eagleton gibi Marksist edebiyat kuramcilan, edebi eserlerin “yansitma”dan ¢ok
“yaratmaya (“yeniden-Uretme"ye) dayandigini; edebi eseri Ureten kisinin hayat ve
toplumsal durum karsisinda pasif degil aktif bir konumda bulundugunu dUsUnudrler (Eagleton,
2014: 64-69). Bu husus, aslinda bUtUn edebi eserler nezdinde gecerlidir; ancak, estetik
dUzlemde gergekligi tersylz eden veya kismi dlcUide bu yolda bir hamlede bulunan
yazarlarnn/sairlerin eserlerinde daha belirgindir.



olgunluk 6ncesi ddnemde kaleme alinmis siirlerinde de coklukla “bir”,
“"bu”, "ben”, “ne”, “sen”, “gibi", "ask”, “kalp”, "goénul” kelimeleri
kullaniimistir.  Dolayisiyla ikinci tablo icin sdylenecekler de ilk tablo icin
sOylenmis olanlarla bUyUk oranda &rtGsmek durumundadir. Sadece
birkac noktada farkl yorumlara kapi aralanabilir ki bunlar arasinda en
onde gelenleri séyle 0Ozetlenebilir: Sair, Daglar ve RUzgdr kitabina
grmemis siillerinde, “ve” ile “fakat” bagdlaclanni siklikla kullanir ve
denilebilir ki, séz konusu iki kelime nezdinde siirlerinin kelime hazinesinde
baglaclarin énemli bir yeri vardir. Ayrica sairin, Daglar ve RUzgar disindaki
sirlerinde, "bir" ve "“bu” sifatlanni gérece fazla kullanmis oldugu
gozlemlenehbilir.

4. "BUyiUk Resim”e Yonelirken...

Hem Daglar ve RUzgdar'daki hem de séz konusu kitap disindaki
siirleri bir arada ele alip en cok kullanilan kelimelere ydneldigimizde;
daha acik bir ifadeyle, sairin bUtun siirlerinde en cok kullanilan 10
kelimeye baktigmizda, séyle bir tablo ortaya ¢cikmis olur:

"“Bir"” (sayi sifati) 339
“Ben” 159
"Bu” (isaret sifati) 129
“Sen” 107
"Gibi" 93
“"Ne"” 78
"Gondl”, “kalp” 61
“Ask” 48
"Fakat” 29
"Her" 28

Bu “bUtuncll” tabloya bakildiginda yapilacak yorumlar da dogall
olarak yukandaki ki fablo icin sdylenilenlerle hemen hemen &rtGsmek
durumundadir. Tek mUhim fark, bu tablonun, yukarndakiler icin yapilan
yorumlarin  bUyUk oranda genellestiriimesi  acisindan  bir dayanak
olmasidir. Bu baglamda da séylenebilecekleri sdyle 6zetleyebiliriz: Siirflerin
tamaminda en sik rastlanilan 10 kelimenin (6zellikle de “ben”, “sen”,
“génul”, “kalp”, "ask” kelimelerinin) ortak c¢agnsimi gbéz 6nlinde
bulunduruldugunda, Sabahattin Ali'nin bir “ben” ve ask sairi oldugu;
anlatilannin aksine siirlerinde toplumculuktan ¢ok bireyciligin agir bashig
dile getirilebilir. Sair, sifat ve zamirlere de siklikla basvurur; sifat olarak “bir”
ve "bu” kelimelerini, zamir olarak ise “ben” ve “sen"” kelimelerini tercih
eder daha cok. “Gibi"” edatini siklikla kullanmasi da onun benzetmelere
cokca basvurduguna ve bdylelikle de déneminde “dUnya nimeftleri"ne
yonelen sair ve yazarlann aksine gerceklik algisinda dénustorGcU
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tutumunu  siillerinin bOtUNnUOnde  sOrdurdU0gune  bir  isaret  olarak
yorumlanabilir.

Sonug

Kaleme aldigi romanlarla, hikGyelerle toplumcu-gercekci Tork
edebiyatinin anlati baglaminda éncUluginu Ustlenen Sabahattin Ali'nin
Daglar ve RUzgdr kitabina giren ve girmeyen siirllerindeki kelime
hazinesinin “tepe” kismina istatistikci ydntem 1siginda bakildiginda, her iki
siir grubunun da benzer bir nitelige sahip oldugu, dolayisiyla da benzer
sonuclar cikarilabilmesine olanak tanidigr dUsunUlebilir. Bu baglamda en
basta sdyleniimesi gereken, sUphesiz, sairin - anlatilarnnda  belirginlik
kazanan toplumcu duyarligin sillerinde  yerini romantik  duyarliga
birakmasidir. Bir arada disintldogunde bireyci ve ask eksenli bir siir
anlayisi cercevesinde yorumlanabilecek “ben”, “sen”, “gdndl”, “kalp”,
"ask” gibi kelimeleri siklikla kullanan sairde, toplumcu duyarlilik ekseninde
idrak edilebilecek kelimelere pek ragbetin olmadigl séylenebilir. Bunu
daha carpici ve acik bir sekilde sdyle de ifade edebilirizz. Daha evvel
Sabahattin Ali'nin siirlerini farkl zaviyelerden bireyci romantizm?’ veya
“ben” eksenli bir poetika etrafinda anlamlandiran arastirmacilarin (Atfilla
Ozkinmli, Ramazan Korkmaz vs.) ilgili tespitleri istatistikci yéntem isiginda
da dogrulanabilir. Bunun yaninda sairin, sifat ve zamirlere siklikla
basvurdugunu, sifat namina en ¢ok “bir” ve bu”; zamir namina ise en cok
“"ben” ve “sen” kelimelerine 6nem verdigini; ayrica “gibi” edatini siklikla
kullandigini ve “benzerlik kurma”yl bu edat Uzerinden bir poetik unsur
olarak konumlandirdigini séyleyebilmek mUmkindur.

Elbette Sabahattin Ali'nin siirleriyle ilgili olarak bu calismada dile
getirilen yargilann bir kisminin “yanlislanabilirfligi” de sé&z konusudur. CUnku
yorumlanan kelimeler, baglamsal bir olcekte degdil, daha cok ‘“saf”
haliyle degerlendiriimistir. Bu da istatistikci elestirinin yontembilimiyle
yakindan alakall bir meseledir. Nitekim calismanin  baslannda da
vurgulandigi gibi; istatistikci yontemin “asil topugu”, baglam-disiiga kapi
aralamasi ve dolayisiyla kelimelerin veya diger dilsel unsurlann kullanim
sirasindaki anlambilimselligini géz ardi etmesidir. Ancak bunlara ragmen,
temkinli bir yaklasmla Sabahattin Ali'nin siirlerinden istatistikgi ydontem
dogrultusunda elde edilen sik kullanimli kelimelere yénelmek, ilgili alanda
daha evvel ortaya konulmus ve konulacak olan séylemleri gbz ardi
etmemek kaydiyla, s6z konusu sairin poetikasini anlayabilmek acisindan
olumlu ve ufuk acici bir islev Ustlenebilir.
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UC iSTANBUL ROMANINDAKi MEKANLARIN ADNAN'IN KiSiLiGINE
ETKiSiNIN iD, EGO VE SUPEREGO BAGLAMINDA iNCELENMESI®

The Analyzing of the Effects of the Places in the Uc istanbul Novels on
Adnan'’s Personality in the context of Id, EQo and Superego

Dilek CAKIR*
OZET

Bu calismanin amaci, Tirk edebiyatinin énemli eserlerinden olan Uc¢ istanbul
romanindaki  mekdanlarin  Adnan’in  kisiligine etkisini id, ego ve sUperego
baglaminda incelemektir. Mithat Cemal Kuntay, Uc Istanbul romaninda,
istanbul’'un dnce AbdUlhamid, sonra ittihat ve Terakki en son da MUtareke
Dénemi'ni, bu doénemlerin mekanlarinin  Adnan'in kisiligine  efkisini, Sigmund
Freud'un yapisal kisilik kuraminin U¢ ana sistemi olan id, ego ve sUperego
baglaminda romanin baskisisi Adnan etrafinda anlafir. Romanda dénemler
farkllastikca degisen tarint zamanla birlikte Istanbul, tarini mekanlar ve Adnan da
degismektedir. Adnan, her dénemde degisik kisilik Ozellikleriyle okuyucunun
karsisina cikar. Her ddnemde farkh kisilik mekanizmalannin  etkisi altindadir.
AbdUlhamid D&nemi'nde mekdn; saray, Hidayetin konagi, Maliye Nazin'nin
konagi, Erk&niharp MuUsiri'nin konagl ve Adnan'in Aksaray'daki evidir. Bu
mekéanlarda yasayanlar, id'in denetimi altindadir. id, kisiligin en ikel balimidur.
Dogustan getirilen durtUler ve refleksler ile istedigi her seye sahip olmak ister.
ittihat ve Terakki Dénemi'nde mekén; Adnan'in konadi, yazihanesi ve Rasel’in
konagidir. Burada yasayan insanlar, ego’'nun denetimi altindadir. Ego, kisiligin
akill ancak ahlék disi olan kismidr. id ile siperego arasindaki catismada denge
kurar. Savunma mekanizmalar aktiftir. MUtareke Dénemi’'ndeyse mekdn; Nasit'in
konagi, Adnan ile SUheyla'nin Bozdogan Kemer'indeki konagdl ve romanin
sonunda SGheyla’'nin tasindigr Erenkdy’ Gndeki kdsktUr. Bu mekdnlarda yasayanlar
sUperego’'nun denetimi altindadir. Bu kisiler, gecmisle bUyUk bir hesaplasma
icindedir. Vicdanlarnyla bas basadirlar. Sonuc olarak bu ¢calismada; Adnan'in kisilik
yapisinda etkili olan, id, ego ve sUperego, tarihi mekanlar efrafinda incelenerek,
bu alanda yapilan calismalara yeni bir bakis acisi getirmek amaclanmustr.

Anahtar Kelimeler: Uc istanbul, Sigmund Freud, id, Ego, SUperego.
ABSTRACT

The aim of this study is to examine the effect of the places in Uc istanbul novels,
which are important works of Turkish Literature, on the personality of Adnan, in
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the context of id, ego and superego. Mithat Cemal Kuntay, in the Uc Istanbul
novels, 1d, ego, and superego systems of Sigmund Freud's Structural Personality
Theory: Istanbul’s first Abdilhamid, then ittihat and Terakki and last period of the
Armistice Period, the places of these periods on Adnan's persondlity. In the
context of superego, Adnan tells another person in the novel. As the periods
differ in the novel, istanbul changes with historical periods and historical places
and Adnan. In every period, Adnan comes across a variety of personality traits.
Each period is under the influence of different personality mechanisms.
AbdUlhamid Period; the places, the palace, the mansion of Hidayet, the mansion
of the Minister of the Finance, the mansion of the Chief of Staff, is the house of
Adnan in Aksaray. Those living in these places are under the control of the 1d. Id is
the most primifive part of personality. He wants to have everything he wants with
the innate impulses and reflexes. The place in the period of the ittihat and
Terakki; Adnan’s Mansion, office and Rasel's Mansion. People living here are
under the control of the ego. The ego is the clever but unethical part of
personality. Balance between id and superego. Defence mechanisms are
active. The place in the period of the Armistice; Nasit's mansion is Adnan and
SUheyla’s mansion in Bozdogan Kemer and it is the pavilion at Erenkdy where
SUheyla was moved at the end of the novel. People living in these places are
under the control of the superego. These people are in a big deal with the past.
They are alone with their conscience. In this study; 1d, ego and superego, which
are influential in Adnan’s personality structure, are examined around historical
places and it is aimed fo bring a new perspective to the studies in this field.

Key Words: Uc istanbul, Sigmund Freud, Id, Ego, Superego.

Giris

Mithat Cemal Kuntay'in Uc istanbul romani istibdat, Mesrutiyet ve
MUtareke Ddnemi olmak Uzere istanbul’'un Uc¢ tarihi dénemini mekanlar
ve bu mekdnlann Adnan’in kisiligine etkisi Uzerinden anlathd bir dénem
romanidir.  "Romanimda  bilmedigim ve gdrmedigim hicbir seyden
bahsetmedim.” (Kudret, 2004: 380) diyen yazar, yasadigi ve tanik oldugu
tarinl dénemleri, bu dénemlerin 6énemli olaylanni roman kisisi Adnan
Uzerinden okuyucuyla paylasir. Eserini yazarken ne amacladigini ise
roman kisisi Adnan’in agzindan su sozlerle aciklar:

“Bu Uc devri ev ve insan érneklerinde gdstermek. insanlar evleri ile
karmakarisik dururlarsa bir devri cok guzel ifade ederler. istanbul’da
on on bes prototip ev taninm. Avrupall olmak isteyen guling ev,
tablo diye duvarna sahibinin bUyUtuimUs portresi asilan kaba ev;
panjurlu eve namussuz diye garez olan kafesli ev; 31 Mart’a gebe
kalan cumball ev; bir de zarif tesbihleriyle, ince kalemtirasla, Beykoz
vazolarnyla, Uskidar catmalaryla eski esya medeniyetimizi gdsteren
derin, sessiz evler. Bunlarn cizdim.” (Kuntay, 2016: 129).

Adnan’'in yasami, farkli dénemlerdeki dUsUnUs tarzi ve durusu
Uzerine kurulu romanda, Adnan’'in U¢ ddénemde de farklh mekénlarda,
farkl kisilik tarzlan etkisindeki hayati anlatilir. Bu U¢c dénemde de Adnan,
farkl  kisilik mekanizmalarnin  etkisi  alfindadir. Romanda  bu  kisilik



mekanizmalarini, Freud’'un Yapisal Kuramina gére “id”, "“ego
“sUperego” olmak Uzere U¢ sekilde incelemek mUmkundur.

ve

Yapisal Kuram, Freud'un 1923 yilindan ifibaren savundugu ve
gUnUmuUzde daha da yaygin olarak bilinen bir modeldir. Bu kurama gére
kisilik “id”, “ego” ve “sUperego” adll U¢c ana sistemden olusur. Bu U¢
sistemin  bilesenlerinden de davranislar meydana gelir. id, ego ve
sUperego tUm insanlarda vardir. Ancak kisiligi belileyen bu U¢ sistemden
hangisinin  daha baskin  oldugudur. Bu baskin sistem tOm  Kkisiligi
etkileyebildigi  gibi  hayatin  farkll  dénemlerinde  farkl  kisilik
mekanizmalarinin etkisi altinda kalmak da mimkGndur. Freud, her insanin
dogustan “id"in denetimi altinda oldugunu ancak zamanla icinde
yasadigr foplum ve vicdan gibi unsurlarin devreye girmesiyle “id"in baski
alfinda tutularak yerini "ego” ve “sUperego”ya devrettigini savunur
(Gectan, 1998: 44-45).

id (altben), insan zihninde, gindelik yasami yéneten mantik ve
ahlék ilkelerinden uzak, serbest enerji akisiyla belirlenen ilkel ve ilksel bir
olusumu gésterir. ide zaman, mekan sinilamalar ya da ahlék kurallarini
tfanmayan haz ilkesi hdkimdir. Ego (ben) ise insan zihninin kisisel olan
tarafidir. Ve idin aksine, “gerceklik” ilkkesi tarafindan yoénetilir. Mantik ve
akilc dustncenin belirledigi ego, insan zihninin diger unsurlarnin, yani id
ve sUperegonun hem kendisiyle hem de birbirleriyle olan iliskilerinin de
merkezinde vyer alr. SUperego (Ustben) icsellestiriimis ana-baba
imgelerinin etkisiyle olusturulmus denetleyici bir gict goésterir (Cebeci,
2004: 218-220).

Abdilhamid Doénemi Mekanlan ve Adnan'in Baskin Kisilik
Mekanizmast: id

id, kisiligin en ilkel ydninU olusturur. Dogustan getirilen durtUler ve
refleksler ile istedigi her seye sahip olmak ister. Daima haz ilkesine gbre
hareket eder. Gercek ve mantk disi istek ve arzularla bireyin icsel
duygularini harekete gecirir. icgidUsel ihtiyaclar ve cinsel dirtUler sonucu
bireyi yoénlendirir. id, kisiligin temel sistemidir. Ego ve sUperego, ondan
ayrnlarak gelisimlerini sUrdUrUr. Kalitsal olarak insanda var olan icgudulerin,
dogustan gelen psikolojik gizilgUglerin tUmUdUr (Gectan, 1998: 44-45).

Ruhsal enerji kaynagi olan id, ego ve sUiperegonun calismasi icin
gerekli gicU sadlar. Gerekli enerjiyi de bedensel sireclerden sagdlar. id,
enerji birikimine cok fazla dayanamaz ve bu enerjiyi bir an énce
bosaltma geredi duyar. Bu durumda da haz ilkesi devreye girer. id, icin
dnemli olan hazdir. Akil ve ahlék gibi unsurlar ikinci planda kalr. id, kalitsal
olarak gelen icguduler ile dogustan gelen gizilgiclerden meydana gelir.
Nesnel gerceklerden badimsiz 6znel bir gerceklik algisi vardir (Gectan,
1998: 44).

Bu dbnemde Adnan ve cevresindeki kisiler yasadiklan meké&nlar
etrafinda id’in denetimi altindadir. Adnan, AbdUlhamid yénetimindeki
saraydan nefret eder. Abdulhamid ve saray dusmanhdi, bu dénemde



Adnan’'in kisiliginin édnemli bir parcasini olusturur. Adnan bu dénemde
yapllan hicbir seyi begenmez ya da yapilanlan eksik ve yetersiz gordr.
(Kuntay, 2016: 10-11).

Dénemdeki &dnemli mekdnlardan biri de Hidayet'in konagidir.
Adnan, Hidayet'in konagina gidip geldikgce kendi kicuUk eviyle Hidayet'in
konagini  karsilastinr.  Hidayet'in - konagindaki  dalkavukluktan  ve
sahtekdrliktan hoslanmaz. Ancak icten ice bu dalkavukiuk ve
sahtekarigin altinda yatan intisamdan da hoslanir ve Aksaray'daki evini,
bu konak karsisinda tamamen degersiz gorUr. Bir taraftan Hidayet'in
konagindaki ikiyUzlOolik ve dalkavukluktan hogslanmadigini dile getirir.
Ancak bir taraftan da bu konaktan ve Hidayet'in ¢cevresinden bir tOrl0
uzaklasamaz. (Kuntay, 2016: 14-15). id'in haz ilkesinin harekete
gecmesiyle sUrekli, donemin ihtisam ve guc sembolU olan bu konak
cevresinde dolasir. Bu ihtisam ve gic karsisinda Hidayet'i kiskanir ve onun
yerinde olmak ister. Bu cevrede bulunmaktan hoslanir.

Romanda istibdat Dénemi olarak da adlandinlan bu dénemde ele
alinan mekdanlar ve bu mekdanlar etrafinda islenen kisiler de id’in denetimi
alfindadir. Hidayet'in konagr dalkavuklarla dolu bir Abdilhamid devri
konagidir. Gésterisli olmasina ragmen bircok zevksiz unsuru icinde
barndinr (Alver, 2002: 23). Maliye Nazir'inin evi devrin diger ihtisamli
mekdanlarina gdére olduk¢ca sadedir (Kuntay, 2016: 95). Erk&niharp
MuUsiri'nin Mermer yalisi ise Maliye Nazir’'nin konaginin aksine tUm ihtisam
ve satafatiyla insani daha kapidan ilk giriste bUyUleyen bir mimariye
sahiptir. (Kuntay, 2016: 123). Bu iki mekdn dis gérGnusUyle birlikte icinde
yasayanlar itibarnyla da birbirinden farklidir. Adnan bu iki mekdna da ders
vermek icin gider. Ders verdigi SUheyla ve Belks, icinde yasadiklar
mekdanlar aksettirirler. SUheyla, oldukca sade, gdsterissiz ancak donanimili
bir kisilige sahiptir. (Kuntay, 2016: 97). Belkis ise icinde yasadigi yal gibi
oldukca gosterisli ve gbz alici bir gérinime sahiptir (Kuntay, 2016: 125).
ikinci AbdUlhamid devrinin bu Uc¢ evi, dénemin Uc¢ farkli insan ve disince
tarzini ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Bu doénemde ele alinan mekdnlann basinda AbdUlhamid
idaresindeki saray gelir. Herkes ve her sey onun cevresindedir. Bu
bdlumde genis mekdn olarak sarayin ele alinmasi dikkate degerdir.
Nitekim bu ddnemde saray, her istedigine sahip olan, istedigi anda
istedigini yapma &zgurligune sahip olan bir profil cizer. (Alver, 2002: 23).
Romanda saray, id'in kendisini en fazla hissettirdigi mekdnlarin basinda
gelir.

Romandaki id'in denetimi altinda bulunan bir diger 6nemli mekan,
Hidayet'in Cagaloglu’'ndaki tas konagidir. Hidayet; ikiyUzlU, cikarci,
gOsteris  meraklisi, AbdUlhamid’in  jurnallerinden biridir.  Saraya ve
AbdUlhamid’e olan yakinlid konaginin ve cevresinin de kendisi gibi
ikiy0zIG ve c¢ikarcl insanlarla dolup tasmasina neden olur. YUkselmek
isteyenler, tayin bekleyenler, &nemli bir mevkiye atanmak isteyenler énce
Hidayet'in konagina gelirler. Hidayet'in konagl tim bu kisiler icin



gecilmesi gereken bir basamak gibi gérulir. (Alver, 2002: 23-24). iktidarnn
degismesiyle Hidayet'in durumu da degisi. Abdulhamid’'in  tahtan
inmesiyle Hidayet icin de durum tersine doner. Efrafi kalabalk Hidayet
artik kimsesizdir. Konagina gelip giden o kalabalik bir anda yok olmustur.
Bu dUsUse daha fazla dayanamaz ve bir hastaligr olmadigr hélde &l0r
(Kuntay, 2016: 353-354). Hidayet ve onun cevresindeki kisiler de bu
ozellikleri dolayisiyla id'i yansitir. Hidayet, cevresindeki kisilerin ondan
uzaklasmasiyla birlikte istediklerini yapamaz duruma gelince, bu durumla
basa cikip savasmak yerine en kolay yolu secer. Ayni sekilde Hidayet'in
cevresindeki kisiler de Hidayet, onlarn isteklerine cevap veremez duruma
gelince ondan uzaklasmayi tercih ederler. Bu durum romanda su sekilde
anlatilir:

“Konagina gelmeyen elciler, arabasina selém durmayan polisler
onu &ldurdUler. 31 Mart'tan sonra misafirleri, usaklar, parasi azaldi:
eriyordu. Bir t0rlU Sehremini olmadigl icin vUcudu azalyordu.”
(Kuntay, 2016: 162).

Bu dénemde gecen diger bir mekdn da Maliye Nazirnin Bozdogan
Kemeri'ndeki Tas Konagi ve Erk@Gniharp MUsiri'nin Mermer Yalisi'dir. Maliye
Nazin'nin evi devrin butin ihfisamli mekéanlan icinde sadeligiyle dikkat
ceken bir yerdir. ErkGniharp MUsiri'nin Mermer Yalisi ise Avrupdi bir
mimariye sahiptir. Adnan, Maliye Nazir'inin konagina kizi SUheyla'ya
edebiyat dersi vermeye, Erk&niharp MdUsir'inink Mermer Yalisi'na kizi
Belkis'a tarih dersi vermeye gider. Adnan, ¢evresi tarafindan takdir edilen
ve saygl géren Maliye Nazin'nin Bozdogan Kemer'indeki konagina ders
vermeye gidecedi icin cok mutlu olur. Maliye Nazir’nin gérdugu saygl ve
itibardan kendisine de bir pay bicer. Bu konaklarda birbiriyle farkl
karakterlere sahip olan iki kadin dikkati ¢ceker: SUheyla ve Belkis. Bu iki
kadin sonraki dénemlerde de Adnan’'in hayatina yén vererek onun
hayatinin  dénUm noktalarni olustururlar. Bu durum romanda soyle
anlatilir:

“Maliye Nazir'inin konagindan bugUln c¢ikarken, Adnan, kaybettigi
faziletleri tekrar bulan adam kadar seviniyordu. Hidayet'in
konagina artik gitmeyecekti. Maliye Nazinnin konagd ne kadar
temizdi: Sehirsiz bir foprak gibi femiz!.. Bu konagin désemelerinde bir
insan alni kadar namus vardi. Oyle iken Adnan’dan bu malumatini
aylarca saklamigti. Bu kiza karsi takindigr muallim tavrindan Adnan
utaniyordu. Artik Hidayet'in konagdi, Maliye Nazinnin konagina
nispet, fena boyanmis bir hokkabazdi.

Memleketin tarihi okkayla, bayragini arsinla satabilecek adamlarla
dolup bosalan Hidayet'in konagil.. Sonra Hidayet'in kendisi: Agzini
acinca kirli parayla cUrGk malumatin karmakarnsik dékildigu
Hidayet!.. H&lbuki SUheyla’'nin gUrUltUsuz, patirtisiz irfani bir cicegin
boynunu bUkmesi kadar guzeldi. Sonra Maliye Nazirnnin refahindan
utaniyor gibi sesi cikmayan konagdi: Bu konagin hdli esyada, tasta,



tahtada rikkatti. Adnan artik Hidayet'ten igreniyordu.” (Kuntay,
2016: 123-124).

Adnan, Erk@niharp MuUsiri Kerim Pasa’'nin kizi Belkis’a da tarih dersi
verir. Erk@niharp MUsiri, Maliye Nazin'nin zith bir adamdir. Cevresindeki
insanlar ona saygidan cok korku duyarlar. Bu yUzden de onunla ters
dUsmekten kacinirlar. Adnan, bunu bildigi halde ders teklifini kabul eder
ve meshur Mermer Yal'ya gider. Adnan, buraya geldigi ik gin
haysiyetinden bir seyler kayboldugunu hisseder. Bunun sebebi, inandigi
fikre ters dUsmesine ragmen bu yaliya gelip ders vermesi ve buradaki
insanlarla iletisim kurmasidir. Yali, geleneksel mimariden ¢ok farkl bir tarz
ve Uslupla ddsenmistir. Kendini bu yall ve yalidaki insanlar karsisinda
kGcUlmUs gibi hisseder. Adnan, inandigi fikre ters dUsmesine karsin sirf
Belkis’a olan zaafi sebebiyle bu konaga Belkis'a ders vermeye gider. Bu
durum romanda su sekilde anlatilir:

“Onu bUyUk bir salona aldilar; hicbir sey parlamiyordu; her taraf
yaldizsizdi; yUksek pencerelerden koyu kirmizi renkli Cenevre
kadifesi perdeler bol bUkUmlerle yerlere sarkiyor, duvardaki
Hollanda tablolarnnin koyu renkleri duvardan odaya doluyor,
ayaga kalkan esyadan salona agir bir azamet c¢oklUyordu;
pencerelere bUtin Bogazigi sigiyor, denizin mavisi ve dagin yesili
tablolardaki  boyalarn  karanligina  karnisiyordu.  Chippendale
koltuklar ve kanepeler kdseler teskil ederek odayr désUyorlar; bir
tarafta ayni ingiliz evinin yuvarlak camli uzun vitrininde yesim
statue’ler, mertebani heykeller, Rodos vazolan duruyor; bir tarafta
da velurddjen kapli paravanin UstUnde cok kiymetli Polonya
kusaginin ipek cizgileri dalgalaniyordu. Adnan, yerdeki Aubusson
halisinin - dallan, daireleri arasindan yeni boyanmis burusuk
kundurcalanyla gecerek, Chippendale koltuklardan birine incelmis
ceketiyle oturacagd sirada, bUyUk maun kapi bir kubbenin altinda,
bir haremagasi kapinin kanadini tutarak yol verdi; odaya uzun
boylu, beyaz bir kiz girdi.” (Kuntay, 2016: 121).

Romanda gecen bir baska mek&n Adnan’in Aksaray'daki evidir.
Bu evde Adnan, hasta annesiyle birlikte kalmaktadir. Adnan'in teyzesi
veremden &ImuUstUr. Simdi annesi de Aksaray'daki bu kUcUk evde ayni
hastaliktan dolayr hasta yatmaktadir. (Kuntay, 2016: 12). Adnan’in kendisi
de ayni hastaliga yakalanip 6lmekten cok korkar. Nitekim romanin
sonunda da Adnan, Mesrutiyet Donemi’'nden sonra gelen sefalete ve
eski itibanni  kaybetmesine dayanamayarak vereme yakalanr ve
hastalanarak o6lGr (Kuntay, 2106: 569).

ittihat ve Terakki Donemi Mekdnlan ve Adnan'in Baskin Kisilik
Mekanizmasi: Ego

Ego, kisiligin isleyen yonUdir ve kismen bilincte yer alir. Gergeklik
ilkesine gére hareket eder. Haz ilkkesini bekletir ya da bastinr. Gercekligin
sinirlarint - zorlamadan  bireyin  icsel  durtUlerinden  kaynaklanan
ihtiyaclarnin uygun bicimde nasil karsianacagini belirler. Akil yOritme,



problem ¢ézme, karar verme gibi Ust dUzey zihinsel islevleri vardir. Ego,
savunma mekanizmalannin  akill ancak ahldk disi kalan  unsurunu
olusturur. Id’in isteklerini baski altinda tutar. SUperego’nun héakim oldugu
durumlarda ise savunma mekanizmalarini devreye sokar. id ve siperego
arasinda bir cesit denge islevi vardrr. id’den gelen istekleri ya toplumun
kendisini yargillayamayacagini bildigi anlarda devreye sokar ya da
savunma mekanizmalarnni kullanarak kendi vicdanindan gelen tepkileri
bastinr, yén dedistirir, bahane bulur veya baski altinda tutar (Gecgtan,
1998: 45-47).

Freud'a gdre insan, saldirganlik ve cinsellik gibi durtUleri olan ve bu
durtUleri denetim altina alinmasi gereken olumsuz ve yikici bir varliktir.
Eger insanlar, toplum ve vicdan gibi dis etkenlerin baskisi altinda olmayip
cinsellik ve saldirganlik enerjilerine gbre hareket etseydi psikolojik sorunlar
da olmazdi. Ego, psikolojik baskl altinda kalmamak ya da bu durumdan
kurtulabilmek amaciyla savunma mekanizmalarini devreye sokar. Bu
sayede de kendini cezalandirmaktan kurtanr. Ego, kisiligin  yUrOtme
organidir. Harekete giden vyollan denetim altina alrr, ¢evresindeki
nesnelerin ve Kkisilerin  hangisiyle iletisim icinde olacagina, hangi
icgUdUlere cevap vermesi gerektigini kendisi karar verir (Gectan, 1998:
46-48).

Mesrutiyet Ddnemi’'nde sinif degistirmek isteyen, Ulkenin k&t0
gidisatindan kurtulmak icin carenin yine kendisinde oldugunu dusUnen
Adnan, Uyesi oldudu ittihat ve Terakki'nin iktidara gelmesiyle birlikte
istibdat Dénemi’ndeki dUsincelerinden ve hareketlerinden farkli tavirlar
sergilemeye baslar. Ancak Adnan'in yasamindaki bu ihfisam ve yUkselis
ittihat ve Terakki'nin iktidar yillanyla sinirl kalir (Alver, 2002: 22).

Mesrutiyet Dénemi’'nin yénetim gUcU ittihat ve Terakki Cemiyeti,
mekani ise ittihat ve Terakki'yi temsil eden Adnan’in Cagdaloglu’ndaki Tas
Konagi'dir. Adnan ve cevresindekiler, bu dénemde ego’'nun denetfimi
alfindadir. Ego, kisiligin akill ancak ahldk disi olan ydnUinU olusturur
(Gectan, 1998: 45-46). ittihat ve Terakki Uyeleri ve Adnan, bu dénemde
onceki dénemlerde elestirdigi tavir ve hareketleri tek tek sergilemeye
baslar. Adnan’in istibdat D&nemi'ndeki idealist ruhundan da eser
kalmamistir. Adeta AbdUlhamid’in  tahttan inmesiyle birlikte bitin
idealleri de AbdUlhamid’in fahtiyla beraber yok olmustur (Kuntay, 2016:
332).

Adnan, bu doénemde Abduilhamid dénemindeki muhalifliginin
faydalarnni gérmeye baslar. Onun icin artik yoksulluk ve parasizik gibi
skintlar cok wuzaktir. Kimseye Ozel hocalk yapmasina da gerek
kalmamistir. Aksaray’da annesiyle birlikte oturdugu kUgUk ve eski evinden
Cagaloglu'nda aldigi tas konaga tasinmistir. AbdUlhamid déneminde
yUkselmek isteyenlerin, tayin bekleyenlerin yeni duragdi Adnan’in
Cagaloglu'ndaki  konadr olur. Adnan bu ddnemde herhangi bir
bUrokratik gérevi olmamasina ragmen sdézu en c¢cok gecen isimlerden



biridir. Istedigi her seyi yaptracak gUce ulasmistir. Resmi bir sifat
olmamasina karsin ¢cevresi farafindan bUyUk bir saygi ve itibar gorUr.

“ (...) gene onu her bayram elciler tebrik ediyorlardi; sokakta
kendini belli etmeyerek yuUrGrken polisler kollan ve bacaklanyla
selém kesiliyorlardi. TebessUmu ilfimasti, bir ismin 6nUne ‘bizim’ dedi
mi ismin sahibi elci, vali, mUstesar oluyordu.” (Kuntay, 2016: 323).

Mesrutiyet Donemi'nde diger énemli mek&nlar Moiz ve Rasel’'in
Harbiye'deki  konagidr. Moiz, MuUtareke  Ddnemi'ndeki  harp
zenginlerindendir. O da bu dénemde Adnan gibi birden zenginlesmis ve
Hidayet'in konaginin en énemli parcasi olan ve Hidayet'in misafirlerine
gosterip daima évindugu Sark Odasi’'ni kendi konagina almistir. Adnan
ise Hidayet'in elindense Rasel’in elinde bu esyalan daha degerli gorur.

“Adnan, Moiz'in konaginda Sark odasina girince sasirdl. Hidayet'in
mezadindan Sark odasini Moiz almisti. Hidayet'in konaginda bu
Sark odasini ik gérdigl gece Moiz'in gdzlerinde yanan hirsi
dUsundU, Moiz'den korktu. Fakat bu Sark odasi Rasel'in eliyle ne
kadar gizellesmisti: Renk dunyasi olmustu.” (Kuntay, 2016: 360).

Romanda Moiz ve Rasel de bu ydnleri dolayisiyla ego’nun denetim
altina aldidi kisilere érnek gosterilir. Hidayet'in evinde gérip begendikleri
Sark Odasi'ni Hidayet'in zor duruma diUsmesiyle birlikte cevre tarafindan
begenilme arzusuyla kendi konaklarina almislardir. Bu hareketleri ve
dUsUnce tarzlarnyla egonun akilll ancak ahldk disi ydninU temsil ederler.

Mitareke Donemi istanbul'u ve Adnan’in Kisilik Mekanizmasi:
SUperego

SUperego, ahldk ilkkesine gdre hareket eder. Kisiligin vicdanini yani
ahlék kurallan ve deger vyargilarnn olusturur. Alleden &zUmsenmis,
toplumsal kurallar, gelenekler, gérenekler ve ahldk kurallar ile sekillenir.
Katl ahléki kurallar cercevesinde, ozellikle id'in cinsellik ve saldirganlikla
iliskili isteklerini ahl@ka uygunluk acisindan denetler. Uygun olmayanlarin
karslanmasina karsi cikar. Kisilik mekanizmalarnnin toplumun beliledigi
ahlék kurallarna uygun ancak cakil disi olan unsurunu temsil eder.
SUperego’'nun baskin oldugu Kkisilikler toplum tarafindan dislanma ve
kabul gbérmeme korkusu ya da takdir ediime, begenilme arzusuyla akil
kurallan disinda kalan, sorgulanmayan davranislar sergiler (Gectan, 1998:
47-48).

SUperego’'nun  Uc¢ onemli islevi vardrr. Birinci islevi, disa
vuruldugunda toplum tarafindan hos karsilanmayan cinsel ve saldirgan
durtUleri bastirmaktir. ikinci islevi, egoyu gercekci amaclar disinda ahlaki
amaclara yénelterek aklin yerine ahldki dn pléna cikarmaktr. Ucinci
islevi ise diger insanlarn ve cevrenin gdzinde kusursuz gérinmeye
cabalamaktir. SUperego, id ve egoya karsi cikarak onlar kendi istekleri
dogrultusunda yonlendirir. SUperego, kisiligin toplumsal ydninU temisil
eder. Toplumun gbzinde iyi ve dogdru olmak sUperego icin



vazgeciimezdir. Toplumun beklentilerine ters dUstGgUu zaman sGperego
kendini cok sert bir sekilde cezalandinr (Gectan, 1998: 47-48).

MuUtareke Dé&nemi'nde Adnan, tUm sahip olduklarni yitirmistir. Bu
dénemde ydénetimi ise isgal altindaki saray ve ittihat ve Terakki
yoneticileri temsil eder. Halk, saray ydnefticilerden bekledigi destedi ve
micadeleyi gdremeyince bir Milli Micadele hareketi baslatir. Hem ittihat
ve Terakki Uyeleri hem de Adnan gecmisle bUyUk bir hesaplasma
icindedir. Vicdaniyla bas kalirlar. Adnan bu surecte SUheyla’nin yaninda
bir siginti gibi yasar. ittihat ve Terakki déneminde konadina gidip gelen,
cevresinden hic eksik olmayan o insanlar artik Adnan'in ne yaptigindan
bile habersizdir. Hic kimse onu arayip sormaz. Adnan'in bu zor
zamanlarnnda yaninda olan tek isim, bir zamanlar Belkis icin reddettigi
SUheyla olur. Gecmiste reddedip istemedigi SUheyla’'nin yaninda bir
siginti gibi yasamak, vicdani yénden onu rahatsiz eder. SUheyla’'nin
yaninda mutlu olmadigi halde mutluymus gibi yaparak, kendini hem
icinde bulundugu topluma karsi hem de SUheyla’'ya karsi génUl borcunu
yerine getfirmis sayar. Nitekim Adnan’in bu sahte mutluluk oyunu,
SUheyla’'nin, Adnan’in hala Belkis'in resmini sakladigini 6grenmesiyle son
bulur (Kuntay, 2016: 503). Adnan’in bu dénemdeki baskin Kkisilik
mekanizmasl  sUperego’dur.  Sirf  toplum  tarafindan  ayiplanip
dislanmamak icin icinde oldugu ve yapmaktan hoslanmadigr eylemlerin
ve mekdanlarin icinde yer alir. Vicdani duygular én pldna cikar. Gegcmiste
yaphgr hatalan telafi etmek ister. Toplum ve vicdan gibi unsurlarn
hayatinin merkezine alr.

MuUtareke Donemi'nde &ne cikan mekén Bogazici'ndeki Nasit'in
konagidir. Once Hidayet sonra Adnan’in konadina goérilen ilgi ve saygi
bu dénemde de Nasit’e ve Nasit'in konadina gosterilir. istibdat
istanbul’'unda Hidayet'in, Mitareke istanbul’'unda Adnan’in konadinda
toplananlar MUtareke Donemi’nde Nasit'in konaginda toplaniriar. (Alver,
2002: 24). Adnan, bu dénemde SGheyla ile Maliye Nazir'inin eski evinde
kalir. Ancak SUheyla bu evi degisen kendi zevkine gére yeniden dizenler.
Adnan’in  8limUnden sonra ise c¢ocuguyla birlikte bu evi satarak
Erenkdy’'Unde yeni bir kdske tasinir.

“Anasi  Cemalifer'den  kurtulmak icin  SUheyla, Bozdogan
Kemer'indeki konagi satt, parasiyla Erenkdy'onde iki kdsk aldi,
birinde kendisi ¢cocugu Salim'le oturacakt, &tekinde anasi...”
(Kuntay, 2016: 575).

Nitekim bu dénemdeki kisiler, gercekte mutlu olmamalanna karsin
toplumun yaratti@i icsel baskilar dogrultusunda hareket ederek, disarya
karsi mutluymus gibi yasamlarnni sirmeye devam ederler. Onemli olan
kisilerin kendi istekleri degil ftoplumun beklentileri ve toplumun ne
istedigidir. Hedef ve idealler ikinci pldnda kalir. Bu ydnleriyle siperego’su
baskin kisiliklere érnek gdsterilirler.



Sonug¢

icinde yasanilan dénem ve mekanlar kisilik ve davranislar Uzerinde
yadsinamaz bir etkiye sahiptir. id, ego ve siperego olmak Uzere U¢ kisma
ayrlan  kisiik mekanizmalan  da farkllh  ddnemlerde farkli  baskin
mekanizmalar olmak Uzere karsimiza cikar. Uc Istanbul romaninda
AbdUilhamid Dénemi'nde adi gecen mekanlar, devrin ydneficisi
AbdUlhamid’in icinde yasadigl saray, yine sarayl temsil eden cikarci ve
dalkavuklarla dolu Hidayet’'in konadi, dénemin Avrupai Uslubunu ve
mimarisini temsil eden Erk&niharp MUsiri'nin Mermer Yalisi ve nispeten
diger mekénlara gére daha sade kalan Maliye Nazirn'nin konagi ve
Adnan’in annesiyle birlikte yasadigi Aksaray'daki evidir. Bu dénemdeki
mekdanlar basta saray olmak Uzere ihtisam ve glcU sembolize ederler.
Her istediklerini hemen elde edebilecek bir yapiya sahiptirler. Adnan ve
bu mek&nlarda yasayan insanlar bu yonleriyle id'in denetimi altindadrr.
Daima haz ikesine gdre hareket ederler. Kendi istekleri her seyden 6n
pldndadir.

Mesrutiyet Dénemi’'nde ittihat ve Terakki'nin iktidara gelmesiyle
birlikte Adnan da yUkselise gecer. Bu donemde &ne cikan mekdanlar
Adnan’'in Cagaloglu'ndaki Tas Konagdi, Moiz ve Rasel’'in Harbiye'deki
Konagdi'dr. ittihat ve Terakki ydnetime gelince Abdilhamid déneminde
elestirdigi ne varsa onlarn aynisini yapmaktan ¢cekinmez. Verdigi sézlerin
cogunu da yerine getirmez. Onun sivil hayattaki temsilcisi Adnan da ayni
davranislan sergilemektedir. Bir dnceki dénemde begenmeyip elestirdigi
insanlarin hdal ve hareketlerine benzer davranislar sergiler. Bu dénemde
baskin kisilik mekanizmasi ego’dur. Ego kisiligin akilll ancak ahldk disi
yonUnU olusturur. Adnan ve cevresindekiler de bu yénUyle ego’'nun
denetimi altindadir.

MUtareke Donemi’'nde Adnan sahip oldugu bUtin gicU ve ihtisami
yitirmistir. Bu dénemde ydnetimi istanbul'da isgal altindaki saray ve
devlet adamlan temsil etmektedir. isgal giclerine karsi halk tarafindan
olusturulan bir Milll MUcadele hareketi ortaya c¢ikar. Diger yandan
saraydaki yéneticiler ve ittihat ve Terakki Uyelerince bir sorgulama baslar.
Y&netimin sivil tarafini temsil eden Adnan’da da sorgulama ve pismanlik
seklinde geriye dénusler olur. Hic mutlu olmadigi hdlde Sureyya'ya ve
fopluma olan génul borcunu vyerine getirebilmek icin SGreyya’'nin
yaninda kalr ve topluma yarar dokunacak isleri yapmaya calisir. Bu
dénemdeki kisiler bu yonleriyle sUperego'nun denetimi altindadirlar.
SUperego, kisiligin vicdani yénunU temsil eder. Kisilerin kendi istekleri ve
clkarlan degdil toplumun yarar ve istekleri &n plGndadir.
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UCURTMAYI VURMASINLAR ROMANINDA KARAKTER VE
KARAKTERLESTIRME

Character and Characterization in the Novel of the “"Don’'t Shoot the
Kite™

Tuba KIRAC®
OZET

Feride Cicekoglu’'nun Ucurtmayr Vurmasiniar isimli  kitabi,  yazann  kendi
hayatindan ilham alarak yazdigi bir eserdir. Kendisi de 12 EylGl 1980 askeri
darbesinden sonra tutuklanarak 1980-84 yillar arasinda Mamak Askeri Cezaevi ve
Ankara Merkez Cezaevi'nde kalan yazarin ilk romani olan Ugurtmayi Vurmasinlar,
ayni zamanda biyografik okumaya muUsait bir eserdir. Eser, eserin cocuk Kisisi
Barg'in cezaevinden Inci'ye yazdidi ve bir yilllk zaman dilimini kapsayan
mektuplardan olusur. Mektup-roman teknigiyle yazilan, bunun yaninda anlatma-
go6sterme, Ozetleme, geriye ddnUs gibi bircok anlatim teknigini de icinde
barindiran ¢ok katmanl bir eserdir. Yazarnn eserin 6nsézinde cezaevinde kaldidi
sUrec icerisinde tanidigi Banis'in sesinin baska insanlara ulasmasi icin yazdigini
soyledigi eserde, Bans vasitasiyla yasanilanlan ve yasadiklanni aktardigr gorolUr.
Bununla birlikte eser, gecmisteki yasanilanlann unutulmamasi icin  yazildidi
hatira/ani izlenimini de verir. Feride Cicekoglu'nun bu romaniyla ilgili daha énce
detayll bir calisma yapilmamis olup, genel olarak eserlerinin tUmMU Uzerinde
durdugu gorulen TUlin Sadikoglu'nun yayinlanmamis yUksek lisans tezinden bagka
herhangi bir calismaya rastlanimamistir. Bu  makalede karakter, yazarin
karakterlestirme bicimi ve &zellikle eserin hem anlaticisi hem de eserin yaziima
nedeni olan Baris'in ve inci'nin karakterlestiriimesi Ozerinde durulacaktir. Bununla
birlikte yapillan c¢alismanin edebiyat alaninda da bir boslugu doldurmasi ve
yapilacak yeni arastirmalar icin hem bir yol gdsterici hem de faydal bir kaynak
olmasi hedeflenmektedir.

Anahtar  Kelimeler:  Ucurtmayr  Vurmasinlar,  mektup-roman,  karakter,
karakterlestirme.

ABSTRACT

Book of Feride Cicekoglu's Don't Shoot The Kite is, a work of the author inspired
by her own life. She himself was arrested after the military coup of 12 September
1980 and between 1980-84, she stayed in Mamak Military Prison and Ankara
Cenfral Prison, the first novel of the author Don't Shoot The Kite, it is also available
for biographical reading. The work consists of letters written by Bans, a child
person, from prison to inci and covering a period of one year. It is a multi-layered
work written with lefter-novel technique, which also includes many narrative
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techniques such as narration-show, summarization, and flashback. In the
foreword of the work of the author in the period he was detained in prison in the
work he said he wrote to reach other people to the voice of Bars, through Baris
experiences and lived the transfer of what is seen. However, the work also gives
the impression of the memory / memoir of the past fo be forgotten. There is no
detailed study of Feride Cicekoglu's this novel earlier, in general, TGlin Sadikoglu
has not seen any studies other than the unpublished master's thesis. In this article,
character, author's characterization style and especially the narrator of the work
and the characterization of the work will be focused on the characterization of
Bans and inci. In addition, it is aimed that the study will be a guide and a useful
source for the new researches in the field of literature.

Key Words: Don't Shoot The Kite, letter-novels, characters, characterization.

Girig

Ik eserlerini 12 Eylil askeri darbesinden sonra olusan edebi ortamda
vermeye baslayan Feride Cicekoglu, Ucurtmayr Vurmasiniar! isimli ilk
romaninda bir cocugun hapishanede gecirdigi sUreci anlatir ki, kendisi
de bu ddnemde futuklanarak cezaevinde kalmistir. Eserde bir dénem,
degdisen yargilar ve olusan yeni sistem, anlatici konumundaki ¢cocuk kisisi
Bans'in gbézinden yansitilir. Konusu itibariyle bir dénemi anlatan ve 12
EylUl Askeri darbesinin cezaevindeki uygulamalarina isik futan eser, ayni
zamanda bir dénem romani olarak adlandinlabilir. Siyasi ve adli
mahkOmlar arasindaki cikar ve fayda catismasi, iki kesim arasindaki
hayata bakis tarznin farkliigi, cezaevindeki yasam ve mahkOmlara
yénelik uygulamalar Baris'in gézinden en saf sekilde ortaya konulur.

Yazar hikayesini, eserin dnsdézinde “dussel mektuplar” adiyla
adlandirdidi mektup-roman (epistolary novel) teknigiyle yazar. “Onceleri
sadece haberlesme araci olarak kullanilan ve ‘ézel’ sifat ile
tfanimlanabilecek mektubun daha sonraki yillarda politik, edebi
mektuplar adi altinda degisik érnekleri gorolur” (Kefeli, 2002: 9). Mektubun
ilk zamanlardaki haberlesme araci olarak kullanimi daha sonra
yayginlasir ve haber yaninda duygu tasiyiciigr gérevini de Ustlenir. “17.
yUzyll ve &zellikle de romantik duyus tarzinin kuvvetle kendini hissettirdigi
18. yUzylda mektup 1t0rG artk birbirinden ayn dismuUs insanlarin
duygularini, ézlemlerini, karsiliksiz asklarn veya bireyin yasadigr duygu/akil
catismalarni dile getiren drnekleriyle romanlann vazgeciimez unsurlar
haline gelir” (Kefeli, 2002: 10). Mektup &z0U itibariyle gizli, yazilan kisiye zel
ve kendisine mahsus 6zel bir t0rdur. Romancilar 18. yUzyildan itibaren
eserlerinde bu tUrden vyararlanirlar. Cicekoglu'nun mektup teknigini
romaninin ana dokusu olarak tercih etmesinin nedeninin, mekfubun
hapishanelerdeki mahkdmlar icin éneminin bUyUklogunden
kaynaklandigina suphe yoktur. Eserde tek bir anlaticinin yazdigi ve
genelde idarenin sanstrine takilarak yerine ulasmayan (sadece iki

| Feride Cicekoglu, Ucurtmayi Vurmasiniar, Can Yayinlan, istanbul 2016. Makalede eserde
atif yapillacak noktalarda bu baski esas alinacaktir.



mektup inci'nin eline gecer) mektuplar séz konusudur. Karsilikli yazilmis
mektuplar dedildir. Inci'nin  yazdidi birkac mektup ve karttan
bahsediimesine ragmen bu konu birkac cUmle ile gecistirilir ve okuyucu
inci'nin  duygulanni veya cevaplarini dgrenemez. Dolayisiyla  karsilikli
duygulanimlarnn  yansiflmasindan ve ayni zamanda c¢ogul bakis
acisindan bahsedilemez. Eserde tek bir anlaficinin hdkim oldugunu
sOylemekle birlikte Bars'in yasi dolayisiyla baskalarina yazdirdigi (Zeynep,
Selma vs.) mektuplarda farkll Usluplarnn varigindan bahsedilebilir. Mesela
mektuplarnn cogu sansUr yUzinden inci’'nin eline gecmezken memur olan
Selma’nin yazdigi mektup (15 Ekim tarihli mektup) onun memur kesiminin
kullandigi yazisma dilini ironik bir sekilde uyguladidi bir Uslupla yazilmis ve
yerine ulasmistir. Bu mektuplar yazarnn “(Bars’in)duygularnni tahlil ettigi ve
kendisini rahatsiz eden dusuncelerini aciga vurdugu, paylastigr bir vasita,
bir psikanaliz aracidir”. Ayni zamanda yazarnn disincelerini de yansithigi
bu mektuplar “bir devrin sosyal ve siyasi gorUslerinden de kesitler verir”
(Kefeli, 2002: 46-49).

OzU geredi mektup ‘anlatma’ adirlikli bir yéntem olup bu teknikle
kurulaon eserde de Barns'in hapishanede gecirilen sUrec icerisinde
yasanilanlan parca parca mektuplar seklinde Inci'ye anlatmasi séz
konusudur. Eserin yapisi araliklarla bir yil boyunca yazilan mektuplardan
olusur. Anlatict olarak olaylarn tek bir anlaticinin bakis  acisiyla
sunulmasindan dolayi tek yonlU bir t0r olarak karsilansa da duygularn
sicagl sicagina  yazimasi, kisinin - en derin  duygularnni  yansitmasi,
samimiyeti esere derinlik ve sicaklik katar, okuyucunun kendisini
mektuplarnn muhatabiyla &zdeslestirmesine neden olur. “Mektup teknidi,
sundugu kisith imkanlara ragmen, roman sanatina yeni anlatim imkanlari
getiren, ozellikle bireyi tanimak acisindan yararl olan ve yararlanilan bir
tekniktir”. (Tekin, 2017: 248) Bu makalede de siyasi elestirinin ironi ile birlikte
doruga ulastigl bu mektuplardan yola cikarak éncelikle eserdeki karakter
ve karakterlestirme teknigi incelenecektir. Daha sonra eserin anlaficisi ve
ana karakteri Baris'in ve inci'nin karakterlestirimesi Uzerinde durulacaktir.

Ugurtmayi Vurmasinlar' da Karakter ve Kisiler

Bir romanin okuyucunun zihninde yer etmesini saglayan, okuyucuyu
eserle 6zdeslestiren unsurlann basinda “karakter” gelir. ‘Karakter’ kelime
olarak “Bir nesnenin, bir bireyin kendine 6zgU yapisi, onu baskalarindan
ayiran temel belirti ve bireyin davranis bicimlerini belirleyen ana &zellik, 6z
yapl, seciye”; terim olarak ise "Bir eserde duygu, tutku ve duUsUnce
yOnlerinden ele alinan kimse” (TDK, 1988: 792) anlamina gelir. Gecmisten
gUunimUze kadar gelen anlafi metinlerinin hepsinde genel olarak bir
anlati mevcuttur. Temelinde bir anlati-6ykU bulunan romani edebi
acidan yUkselten ve onu benzer érnekleri arasinda ayricalkll konuma
getiren sey ise konusundan (muhteva) ziyade bicimi ve karakterlerin
kullanimidir. Okuyucu bir eseri bitirdiginde olayin bGtininU hatirmlamasa
bile iyi islenmis bir karakteri yillarca hafizasindan silemez. “20. yGzyila
kadar edebi eserlerdeki “"karakterler” kendine has, yani ayirnici 6zellikleri



olan kurmaca kahramanlar olarak ele aliniyordu. Modernist (yenilikci)
dénemle birlikte bu durum tersine dondU ve karakterin psikolojik derinligi,
bireyselligi, nevi sahsina munhasir olusu gibi &zellikleri reddedildi. Bunun
yerine anonim, bireysellikten anndinimis, hatlan belirsiz ve genel olarak
insanlarn  tUmMUOnU  temsil eden bir karakter anlayisi benimsendi”
(Derviscemaloglu, 2014: 135). Her ne kadar cogu modern eserde
evrensel olarak nitelendirilen sahsiyeti siliklestiriimis kisilere rastlansa da
sonucta onlar da birer kisidir, eserde yazarin istedigi dlcude islevleri ve
olaylar icinde kapladiklar alan vardrr. insanlardan hareketle olusturulan
karakterlerin, insanlarn kisiliklerindeki cesitlilik géz énunde bulundurularak
belli dlcUlerde sinrlandinimamasi daha dogrudur. Sonu¢ olarak istenilen
kaliplara uymayan karakterler mutlaka karsimiza cikacaktir.

Ucurtmayi Vurmasinlar romaninda siyasi ve adli mahkUmlar ya da
mahkOmlar ve idareciler arasinda gecen catismalarla yazar 12 Eylol'den
sonra olusan bir dénemin foplumsal acidan farkl kesimler Uzerindeki
yansimalarini gézler énune serer. Ayni hapishanede bulunan Uc¢ farkl
kesimin catismasi ve bu catisma orfaminda hayati 6grenmeye calisan
kGcgUk bir cocuk vardir. Yazarnn 6n plana aldigi asil nokta karakterlestirme
olup daha cok kisiler Uzerinde durarak, farkll kesimleri temsil eden kisilerle
olayin degisik boyutlarini verir.

Gecmisten gunUmuze kadar karakter ve karakterlestirme konusu
bircok acidan incelenmis, farkl yaklasimlar sergilenmis ve konuyla ilgili
cesitli gérusler ve tasnifler sunulmustur. “Karakter terimi her seyden énce
OykU dUnyasinda yer alan ve kurmaca anlafidaki eylemleri gerceklestiren
kurmaca varligr ifade etmektedir” (Derviscemaloglu, 2014: 133).
Oncelikle karakterle ilgili var olan iki zit gérUs olup “birincisi, karakterlerin
ait olduklan kurmaca diUnyanin disinda ele alinamayacaklarini, onlar
icinde var olduklan baglamdan cikanp gercek insan  gibi
degerlendirmenin edebiyatin dodasina aykin oldugunu savunmaktadir.
ikinci gérUs ise karakterlerin  olaylann gelisimi  esnasinda icinde
bulunduklan  baglami  asarak bir c¢esit  bagimsizik  kazandiklarini
savunmakta yani birinci gérUsun aksine, karakterlerin belli dlcUlerde
baglomdan bagmsiz olarak ele alinabileceklerine inanmaktadir”
(Derviscemaloglu, 2014: 134). Birinci gérUs “karakterleri, metindeki diger
sOzel olgulara benzeterek metinsellestirir; yani karakterin femsili boyutunu,
gercek hayattaki insanlarla baglantisini reddeder ve onlan metnin
gercekligi icinde birer sozel varlk olarak ele alr’. Ikinci géris ise
“karakterleri hem insanlarin birer taklidi olarak gérmekte, hem de soz
konusu eserin sdzel yapisindan soyutlayarak ele almaktadir”. Bu konuda
yapllacak en sadlikli tercih ise Rimmon-Kenan'in énerdigi gibi “her iki
yaklasimi uzlastirmak, yani karakterleri hem birer ‘kisi' hem de ‘metne ait
parcalar’ olarak gérmektir” (Derviscemaloglu, 2014: 136-37). Ucurtmayi
Vurmasinlar romanindaki karakter ve karakterlestirme teknigini incelerken
bu uzlasmaci tavir dikkate alinacaktir.



Forster'a gore "“yazar ile konusu arasinda éteki bircok sanat dalinda
bulunmayan bir yakinlik vardir'” (Forster, 2016: 84). Yazar cogu zaman
kendini anlatir, hikGyesine uygun Kkisiler bulur ve onlan eserinde uygun
Olcude kullanir. Karakterle ilgili ilk tasnifi yapan Forster, Roman Sanati adli
eserinde roman kisilerini “yalinkat/doz (flat) ve yuvarlak (round)” olmak
Uzere ikiye ayinr. Yalinkat kisilere “kimi zaman ‘tip’, kimi zaman ‘karikator’
de denmektedir”. Yalinkat kisiler “tek bir cOmleyle anlatilabilen kisilerdir.”
“Tek bir nitelik ya da disUGnceden olusur. Yapisina birden ¢ok nitelik girdi
mi, kenarlardan kivrilarak yuvarlaklasmaya baslar” (2016: 107-8). Yalinkat
kisilerin kisiliklerinde pek degdisim gorUimedigi icin daha sonra okuyucu
tarafindan hafirlanmalan  kolaydir. Yuvarlak kisiler ise tek cUmleyle
6zetlenmesi mUmkun olmayan, olay sUrecince degisime ugrayabilen
kisilerdir. Gercek insan ozelliklerini daha cok gésterirler. Gercek hayatta
oldugu gibi inisli cikish davranisian vardir. Ucurtmayr Vurmasinlar'da yer
alan kisilere baktigimizda, yazarn ¢cogu roman kisisini yalinkat dizeyinde
eserine yerlestirdigi gorulur. Bu kisilerin fek amaci 6ykinUn gidisatinda
figlran olmak ve olaya yasam havasi katmaktir. Ne yasanan olaylar
onlan dedistirir ne de kendileri olduklan durumun disina cikmaya ¢alisirlar.
Mesela adli suclu olan Seher teyzenin tek problemi, oglunun gelini Ayse'yi
kendinden daha cok dnemsemesidir. Eserde de bu kiskanchdr 6ne
cikartilarak yer alir. Yine baska bir drnek olarak Sultan teyze batil inanclar
olan, hirsizlik yapan, strekli af cikmasini bekleyen, yaygaraci, agzi bozuk,
ko6tu kalpli ve cikarcl, toplumda ornekleri sikkca goérilen bir tipi ortaya
koymak icin eserde yer verilmis izZlenimi birakan kisilerdendir. Baris dahil
eserde yer alan neredeyse tUm kisiler bu kisma dahil edilebilir. Eserde bu
kisilerle ilgili hicbir fiziki 6zellik belirtimemesine ragmen okuyucunun
gézinde cok cabuk canlanir. Ornekleri her dénem ve toplumda sikca
gérulen tiplerdir. Oykide yuvarlak olarak isimlendirilebilecek kisiler ise
yasayan, nefes alan ve adeta 6ykUnUn disina cikmaya calisanlardir.
Eserde yuvarlak kisi olarak tanimlanacak tek kisi inci'dir fakat o bile
Barngs'in g6zinden anlatildidr icin kisiligi hakkinda sinirlh bilgi edinilir.

Forster'in ayrnmi daha sonra roman kisilerini sadece iki sinifa dahil
ederek sinirladigl gerekcesiyle elestiriimistir. Roman Kkisilerini siyah/beyaz
gibi keskin cizgilerle birbirinden ayrmanin zorlugu incelemeler yapilirken
de ortaya <c¢ikar. Bu eserde de vyalnkat ve yuvarlak diye
tfanimlanamayan, kendi icinde dénusim yasamasina ragmen olaya etki
etmeyen kisiler vardr. Bu kisilerin yuvarlak olarak dusinUlmesinin tek
nedeni yazarnn onlan harekete geciren, bir derinlige sahipmis gibi
goOsteren kalemidir. Mesela Barnis'in “Kepcebas” diye cagirdigi ve yemek
dagitimini yapan Zeynep, kendisi bu gérevden alindiginda karsi ¢cikar ve
diger mahkOmlarnn hig itiraz etmeden yeni kisiyi kabul etmeleri onu Uzer
ya da yemek dagitimi sirasinda Barns'a daha fazla et koydugu icin karsi
cikkan Sultan teyzeye tokat atar ve bu durum onun yasadiklarni
sorgulamasina neden olur. Yine mizansene benzeyen kitap yakima
olayinda sUrekli kendini ifade etmeye calisir ve cezalandirilir. Pismanlik ve
ofke, ayni zamanda yardimsever ve hakkini arama gibi birka¢ &zelligi



kisiliginde barndinr. Bir baska érnek kogusun meydanciligini yapan, distan
kimseyi sevmeyen, duygusuz bir fip olarak goériGnen Zahide Ana'drr.
Avluya dusen kusu yemesin diye kediyi kustan uzaklastirmak icin icinde
Uc¢ dal olan sigara paketini kediye atar (Cezaevindekiler icin sigaranin ne
demek oldugunu bilen Barns dahi bu olay karsisinda sasirnr ve aslinda
kalbinin sevgiyle dolu oldugunu anlar). Bu onun sergiledigi kisiligin disina
cikmasi, yazara baskaldirmasidir. Bu orneklerde oldugu gibi eserde
yalinkat olarak gorilen ama sinirlarn kesin olarak cizimemis kisiler yer alir.

Harvey ise Forster'in aksine Character and the Novel (Karakter ve
Roman) baslkh calismasinda karakteri “Ana karakter (protagonist), arka
plandaki yani fondaki karakter (background), kart (card) karakter ve ip
karakter (ficelle)” olarak dérde ayirr. Derviscemaloglu'na gére Harvey'in
‘kart karakter’ ve ‘ip karakter’ tipleri sayesinde, bazi karakter &zelliklerini
bir arada tasiyan karakterleri tanimlama imkani da saglanmistir. “Mesela
nispeten ‘duz'’ ancak fazlasiyla canli ve gercekci karakterleri ‘kart
karakter’; nispeten ‘yuvarlok’ ancak tipik ve temsili karakterleri de ‘ip
karakter’ olarak nitelemistir” (Derviscemaloglu, 2014: 145). Buna goére
romanda yer alan Barns'in annesi, Sultan, Nevin, Sevim ve Hacer kart
karakter; Zeynep ve Selma da ip karakter olarak adlandinlabilir. Baris ve
inci disindaki kisiler de arka plandaki kisilerdir.

Ewen ise karakterleri karmasiklik, gelisim ve ic dUnyaya nifuz etme
durumlarina gére ayrnma tabi tutulmustur. “Karmasiklik ekseninde tek bir
ozellik ya da tek bir baskin 6zellik Uzerine insa edilmis karakterler vardir”
(Derviscemaloglu, 2014: 146). Kiskanglhdi temsil eden Sevim, yalanciligi ve
sahtekarigr 6n plana cikarlan Sultan bu gruba &rnek olabilir. ‘Gelisim
gostermeyen’ fakat varlklanyla ‘bazi isleviere hizmet eden’ karakterler
vardir. Bunlar romandaki ¢cevreyi temsil etmek gibi eserde yer alabilirler.
Nevin, Ayten, GUlsUm bu tiplere 6rnek gbsterilebilir. Bir de gelisim
gOsteren karakter vardir ki bunlar eser icinde bir durumdan baska bir
duruma gecerler. Mesela Zeynep 6fkesine yenilerek Sultan’a tokat atmis
ve bu durum onda pismanlik duygusunu yasamasina neden olmustur. ic
dUnyaya nUfuz etme ekseninde karakterlerin bilincleri ya icerden yansitilir
ya da disardan godzlemlemeyle yansitilir.  Ucurtmayr  Vurmasiniar
romanindaki cogu karakter Barg'in gdzlemlemelerinden okura yansitilir.

Hochman, Character in Literature (Edebiyatta Karakter) baslikl
calsmasinda sekizli bir tasnif yaparken, son olarak Fishelov'un 1990'da
yaptg tasnifle karsilasinz. HenUz tamamlanmis bir  karakter tasnifi
yaplimamis olup her gelen bir 6ncekinin eksik yénlerini famamlayip ileriye
gitmeye calsmistir. Forster'in tasnifi yapilan tOm ayrmlarn ik noktasi
oldugundan hala daha gunimizde Onemini  sUrdUrmektedir
(Derviscemaloglu, 2014: 147-48).

Eserin 6ns6zUnden hareketle 1984'te cezaevinden cikan ve orada
yasanilanlan mektup vasitasiyla anlatan yazar ayni zamanda bir donemi
go6zler 6nUne serer ve eserde yer alan kisiler gercek izlienimi vermektedir.
Eser, yazarn yasantisi temel alindiginda bir gerceklige yaklassa da



anlatict  tarafindan  gercekligin - yeniden yaratildigi  “kurmaca”  bir
dUnyadir. Her ne kadar kisiler bir gercekligin cisimlestirimis sekilleriyse de
bundan sonra sadece o kurmaca dinyada yasayan varliklardir. Nitekim
yazar eser icin “Cezaevinde tanidigm bir cocugun bana yazdid
varsayilan dussel mektuplar” (Raval, 1990: 16) diyerek, eserin kisisinin hem
gercek hem de kurmaca oldugunu vurgular. Ayni zamanda “Sorguluyor,
Baskaldinyor” baslkl  sdylesisinde “Ben birebir yasamdan gelen
tecrUbelere agirlk veriyorum. Ya da kendi yasadiklarma, birebir
gbzlemlediklerime, tanidigm insanlara, vs. tamamen kurmaca seyler
yazmiyorum ya da yazamiyorum” (Alfiner, 1991: 96-97) demesi eserlerinin
otobiyografik yénunU vurgular. Ucurtmayr Vurmasinlar romaninda siyasi
ve adli mahkOmlar arasindaki gizli catisma vasitasiyla hem iki kesimin
davranis farkliiklarn hem de hayata ve gelecege bakis tarzlarndaki keskin
noktalar tartigiir. Ayni cezaevinde yasanan birbirinden farklh hayatlar
Barnis'in gérduklerini anlamlandirmaya calisan cocuk bilinciyle okuyucuya
sunulur.

Bir romani olusturan belli basl 6geler arasinda genel olarak zaman-
mekdan-olay ve kisi sayilir. Bu &gelerden “baslica ilgi odad, kisidir. ilgi
odagidir; cunkU diger 6geler onun icin vardirlar ve s6z konusu dinya
onunla bir anlam ve islev kazanmaktadir”. Gercek dinyanin bir yansimasi
olarak romanin kurgu dunyasi, yazarin bilgi birikimi ve yetenegdine gére
sekillenir. Bir romanda yer alan kisiler her zaman karakter boyutunda
g6zlenmez. Yazar sahis kadrosu icinde yer alan kimi kisilerini figuratif
boyutta tutarken kimisini karakterize edebilir, bazen de olayin én plana
ciktigr eserlerde karakterize edilmis herhangi bir kisi olmayip kisiler sadece
tiplestirilerek birakilir. “Kisi, sahis, figur... aradaki farklliklara ragmen, bu
kavramlarla ayni noktaya isaret ederiz: Bu, insan kimligi kazandinimis ve
romancinin tasarrufuyla romanin kurmaca dinyasina dahil edilmis olan
varlktr’  (Tekin, 2017: 79-80). ilerleyen zamanla birlikte “Klasik on
dokuzuncu yUzyll romanlarinda bireyler 6nem (kazanir); romanda
nesnelere ancak bu bireylerin 6zelliklerini vurgulamak amaciyla yer verilir”
(Parla, 2015: 39). Eskinin tek bir tip 6zelligine sahip kisisi yerini modern
dénemde farkl fip &zellikleri ruhunda barindiran kisisine birakir. Bu
degisimde realistlerin  payl  bUyUkiGr. “Realistlerin  bu  yondeki
cabalanndan énce kisi, ya hakim bir egilimin (futkunun, askin, kinin vs.)
somut (mUsahhas) bir drnedi yahut vakanin gélgesinde silik bir sahsiyetti...
realistlerin katkilanndan sonra kisiler, olaylarn icinde ve hayata daha
yakin olmuslardir”. Yine birey merkezli klasik ddnemde ¢ok énemli gorilen
ve her hattiyla kusursuz olarak gizilen kisisi modern dénemle birlikte bUyUk
bir dedisiklige ugrar, bazen yok denecek derecede siliklesir, bazen “ona
bir isim bile cok gorUlUr... Yeni Roman'da ‘beseri sicaklk’ nesnelerin
mekanik dislileri arasinda erir, yok olur.” ilerleyen zamanlarda sadece
olayr yuUrUten kisi “yenilenmis kimligiyle” hem bir kisi, hem “yazarnn
s6zcUsU” hem de “yazarn yerine gére bakis acisindan yararlandigi biridir”
(Tekin, 2017: 83-85-86). Son olarak geleneksek romanda goreceli olan



yazar-kisi arasindaki iliskiye modern dénemde mesafe girer ve yazar
bazen s6zU tamamen kisiye birakarak aradan cekilir.

Roman kisileri siyasi ve adli mahkim olarak ikiye ayrlabilir. inci,
Zeynep, Nevin, Filiz ve Sevim eserde yer alan siyasi mahkUmlardir ve
bunlara ilk grup goézUyle bakilabilir. Zeynep, yemek dagithdi icin Bars'in
"kepcebasl” diye takildigi sakaci bir fipti. Okuma yazma bilmeyen
mahkOmlann mektuplanni yazar. Yardimseverdir ve cevresi tarafindan
sevilir. Mizansene benzeyen kitap yakima hadisesinden dolayi iki hafta
g06rUse clkamama cezasi alir. Bu olay onun hakkini arayan adaletli olma
tarafini gésterir. Yemek dagitimi sirasinda Bans’a daha fazla et koydugu
icin sorun cikaran Sultan teyzeye tokat atar, ama daha sonra
yaptigindan pismanlik duyar. Bu da onun yaphd hatalardan ders
cikarmasini bilen, hatasini kabul eden biri oldugunu gosterir. Nevin'in de
herkes gibi fiziki dzellikleri belirtimemistir. Nisanlisi da kendisi gibi tutuklu
siyasi bir sucludur. Hacer'in Bans'a sigara icirmeye calishigini gérGnce
engel olur. Onun anlayacad dilde zararll oldugunu aciklar. Olaylara
daha sagduyulu ve mantikl yaklasir. “Keskin sirke kUpUne zararmis” onun
mantikl oldugunu gosteren cimlelerdendir. Adli suclular SUmbUl'le kavga
etmek icin siyasi suclulan da yanlanna almaya calistiginda olaya engel
olmaya calisir. Neticede zararl onlar cikar ve onu dinlemeyen arkadaslar
baska bir cezaevine gdénderilir. Sorunlarn konusarak halletmeye c¢alisir
(Selma ablanin yeni ekipbasi olmasi meselesi). Filiz, inci cezaevinden
ciktiktan sonra cezaevine gelir. Ofkesine yenilerek kararlar alir. Sevim ile
birlikte kiskirmalara gelerek SUmbUlI'0 dévmeye giderler. Sevim orfadan
kaybolur ve tUm suc kendi UstUne kalir, ceza olarak baska bir cezaevine
gonderilir. Bu onun duygularnna goére, disunmeden hareket eden bir fip
oldugunu gésterir. Sevim yazdidi bir siir yozinden tutuklanmistir. Cok guzel
siir okudugundan bahsedilir. Duygularina hékim olamaz. SUmbUl Hanim
olayinda “SUmbUl Hanim'i dévelim” diye tutturur. Ofkesine yenilerek
saglikl kararlar veremez. Nevin'i alaya alr.

Eserdeki ikinci grubu adli mahkOmlar olusturur. Bars'in . annesinin
eserde ne adi gecer ne de herhangi bir fiziki durumu belirtilir. Sanki
eserdeki gérevi sadece Barns'in annesi olmaktir. Eserde annenin
cezaevinde yatma nedeni belirtimemistir. Kendisi hapiste iken Barns cok
kUcUk oldugu ve ona bakacak kimse olmadigi icin cezasi bitene kadar
kendisiyle birlikte hapiste kalir. SUrekli Uzgun, geceleri gizli gizli aglayan,
kocasi gorUse gelmeyi aksattikca daha da UzUGlen bir tiptir. Eserin ilerleyen
sayfalannda kocasinin hayatinda baska bir kadin oldugunu ve bu
yUzden gorUslere artik gelmedigi ogrenilir. Bang'tan c¢ok kocasinin
durumuyla ilgili bir kadindir. Kizginhgini Barns'tan c¢ikanr: “Bacak kadar
boyunla her ise kansma! Kazk kadar adam oldun, hala kicini
topluyorum!” (31) Baris bir sey sordugunda onu tersler. Acisini giziemeye
caligir. Adli suclulann yaninda umursamiyormus gibi davranirken, siyasi
suclulara dogruyu sdyler, “icim yaniyor” (31). Yine de sucu kocasinda
degil diger kadin da bulur. Hatta kG¢Uk yasta zengin diye yash bir adama
verilen Meryem, adamin karnsi tarafindan sikGyet edildigi icin cezaevine



dUsunce, onu kocasinin birlikte oldugu diger kadin yerine koyarak dover.
Bu davranisi onun duygularnna goére hareket eden, kendinden baska
kimseyi dusUnmeyen, bencil biri oldugunu gbsterir. Dengesiz bir fipfir.
Bans'in sordugu sorulardan siyasileri sorumlu futup ceza olarak onlarn
yanina géndermezken, daha sonra gitmesine karismaz. Gercekte ne
hissettigi  belirsizdir. Anlik duygularnna goére hareket eder. Baska bir
cezaevine goénderiimemek icin “SUmbUl olay"nda her seyi kendisi
baslattigl halde idareye Filiz yaptl diyerek kendi pacasini kurtarnr. Bu onun
guveniimez ve cikarcl oldugunu gosterir. Sultan teyze surekli af cikmasini
bekleyen dengesiz bir tiptir. Gercekle yanlisi ayirt etmekten acizdir. Batll
inanclan vardir. Af ciksin diye yine kendi uydurdugu yatira mumlar yakar.
Yalancidir, nefret etmesine ragmen sirf menfaatinden dolayr SUmbUl'den
yana olur. Para karsiiginda onun camasirlanni yikar. Sahtekardir, SUmbUl
cezaevinden ciktiktan sonra hemen onun aleyhinde konusmalara baslar.
Yaygaraci, kétU kalpli, agzi bozuktur. Hirsizlk yapar. Yangin olayinda
GUlsim Ananin kesesini calar, sonra yatir buldu diyerek siynimaya calisir.
Kurnazdir. Onceden de Bars'in annesinin kipelerini calar ve cebinden
cikar. Eserdeki en canl fiplerden biridir. GUlsUm ana yash bir kadindir
(torunlarnnin olmasindan anliyoruz). Bir komsusunu sakladigi icin tutuklanir
(12 EylUl dobnemindeki tutuklanma nedenlerine de deginmis olur).
Eserdeki figUratif kisilerdendir. Selma eserde fiziki &zelligi belirtilen tek
kisidir. Sigara icmekten dislerinin  simsiyah oldugu ve sinirlendiginde
alninda ki kasinin ortasinda beliren cizgiden bahsedilir. Siyasi suclu
olmamasina ragmen onlar gibi hareket eder. DuUsUnceli ve
yardimseverdir (Bans'a kazak &rer). Memurdur, haksizlik yapan bir amirini
sikGyet etmis, ama o degdil kendi cezaevine girmistir (yazar 12 EylUl
dénemindeki haksiz tutuklanma nedenlerinden birine deginmistir). Bans'in
sOzleriyle "guUldUren kitaplar” okur. Basina gelenleri gUlerek anlatir.
Hayatin icindeki “trajikomik”i goérebilen ve gUlerek hayata meydan
okuyan, eserde karakter ozellikleri gdsteren kisilerdendir. Bans “15 Ekim”
tarihli mektubu onunla yazar. Bu mektup onun ironik hicvinden payini alr.
SUmbUI, Seher teyze ve gelini Ayse, Hacer, Ayten, Melahat, Zahide ana,
Safinaz, Meryem de eserdeki diger figUratif kisilerdendir.

Bans'in “Beyaz Saclh Amca” diye anlathgr cezaevi mudiridur.
Sordugu sorulann cevaplarina dahi tahammul edemeyen (kitap yakma
olayi), rGtbe ve gUlc duskinU, kendi adamlanna bile givenmeyen,
asagilayici davranan ama guling olmakfan &éteye gidemeyen bir tipfir.
Agzi bozuktur, parcaladigr kitaptan bile korkar, 6fkeli ve tehditkardr.
Eserde devleti, kanunu ve adaleti, gicU temsil eden UcUncU grubu
olusturur. Eserde bu kisiler disinda ayrica ‘Nuran (siyasi suclu), Aysel (adli
suclu), Minik Ibo, Yusuf, cok anahtarll amca (basgardiyan), uzun boylu
agabey, sarn sacl agabey, sisman agabey, gdzIlklo amca (cezaevi
ogretmeni), yeni mudur, gardiyan ana’ gibi sadece adlan zikredilerek
veya bir isim bile alamadan fiziki &zellikleri belirtilerek kisilestirilen kisiler de
yer alr.



Ugurtmayir Vurmasinlar'da Karakterlestirme Bigimi ve Bangs ile
inci'nin Karakterlestiriimesi

Edebiyat elestirisine gobre “Bir hikGyeci ve romancinin, anlatiyi
sUrUkleyecek kisiyi, anlatinin niteligine uygun olarak cizmesine, ona
‘beseri’ bir yapl kazandirrarak canlandirmasina karakterizasyon denir.
Romanci bu islemi gerceklestirirken, canlandirmak istedigi kisiyi, ait
oldugu cinsin 6zelliklerini dikkate alarak cizer, ona bedensel ve ruhsal bir
yapl kazandinr. Sanildigi gibi o, yaratmaz; karakterize eder” (Tekin, 2017:
88). Aristo, Poetika adl eserinde genel olarak karakterin (kurmaca)
barindirmasi  gereken Ozelliklere ik kez deginir. “Aristo’'ya gore
karakterlestirmede doért prensip gdz énunde bulundurulur: Eyleyen, belirli
bir ahlaki gérintse sahip olmalidir (chreston); eylemle baglantii ve
eyleme uygun Ozelliklere sahip olmaldir (harmotton); kendine has
Ozelliklere sahip olmalidir, yani bir birey gibi olmalidir (homoios); tutarli
olmaldir (homalon)” (2011: 42-43). Bir eserde yer alan kisiler her ne kadar
gercek dinyadaki kisilere benzese de onlar romanin kurgu dunyasinda
yazar tarafindan “belirli kUItUrel ve tarihsel kosullarda, belirli edebi kurallar
cercevesinde ‘dil' vasitasiyla vicuda getirilen ‘kagittan varlklar'dir.
Dolayisiyla bizler okuyucu olarak onlarn dogrudan gézlemleyemeyiz ve en
6nemlisi onlarin ic dUnyalanni gdéremeyiz. Gercek bireylerin  aksine,
karakterler ancak metindeki betimlemeler vyani bir anlamda
karakterlestirme teknikleri vasitasiyla bilinebilir” (Derviscemaloglu, 2014:
153).

Feride Cicekoglu'nun karakterlestirmede kullandigr ik ydntem
"anlaticinin karakterlestirmesi”dir. Eserde yer alan tUm kisileri okuyucuya
ilk o6nce Bans'in soézleri ve goOzleriyle tanir. Bans hem “Acik
Karakterlestirme” hem de “Kapal karakterlestirme” yéntemiyle kisileri
“tanimlayan, kategorize eden, nitelendiren ve degderlendiren betimleyici
ifadeler(le)” kisilerin sahip olduklan ozellikleri belirtir. Acik karakterlestirme
"cogunlukla acik ve net betimlemelere dayanmakla birlikte, daha kapali,
imaya dayall bicimlerde de karsimiza cikabi(lir)” (Derviscemaloglu, 2014:
153). Mesela “Zeynep cok sakaci (24)”, "Bugun gbzluklU bir amca geldi
kogusumuza (45)", “Selma abla ¢ok kizinca iki kasinin ortasinda bir ¢izik
oluyor (46)", “...SUmbUl diye sisman bir kadin gelmisti kogusa (58)", “Yeni
bir kiz geldi kogusa. Hacer'den bile kUcUk. Hem Hacer gibi yozonU
boyamiyor (70)" vs. gibi cUmleler acik karakterlestirmeye &rnek olarak
verilebilir. Eserde kapall karakterlestirme ydntemi ise daha cok tercih
edilmistir. Kapall karakterlestirmede “cogunlukia karakterin davranislari,
kullandigi dil, fiziksel g&rinUsG vb. vasitasiyla ima  edilir”. Bu tOr
karakterlestirmede “bir anlamda kasith olmadan yapilan bir ofo
karakterlestirme yani karakterin davranislan, dili, gérisu vb. ile kendini ele
vermesi s6z konusudur” (Derviscemaloglu, 2014: 153-54). Bir karakterin
kendini karakterlestirmesi ise “sdzel davranig, sézel olmayan davranis ve
karakterin giyim tarz, kullandigi aksesuarlar fiziksel géronUsu, sik sik gittigi
yerler vb.” Uc¢ sekilde gerceklesir. “Sen erkeksin erkek adam sigara icer.”
(31), “Beyaz sach amca kitabr yirtmaya calsip da yirtamayinca daha



beter oOfkelendi.” (36), “Beyaz saclh amcanin yUzinUn rengi birden
saglannin rengi gibi oldu.” (40), “Kim sokuyor bu sa¢cma sapan fikirleri
bunun aklina2” (41), “MUdur &fkesinden yerinde ziplamaya basladl.” (99)
vs. cUmleler de kapall karakterlestirmeye érnek olarak verilebilir. “Annen
cok U0zUl0yor. Annene anlayis gostermelisin.” (44), “"Gelecegdi varsa
goérecegi de var.” (72) gibi bir karakterin baska bir karakterle ilgili
soyledigi her acik ifade, ayni zamanda kapal bir ‘figGral oto-
karakterlestirme’dir.” Bu ifadeler “"degerlendirmeyi yapan karakterle ile
ilgili cikanmlar yapmamizi saglar” (Derviscemaloglu, 2014: 153-54). Acik
karakterlestirme cocuk kisi Baris tarafindan yaplldigindan
karakterlestirmenin guvenilirliginde tereddUt edilmez. CUnkU cocuklar
henUz neyi saklayip neyi saklomayacaklanni bilmediklerinden olani
oldugu gibi en saf haliyle anlatirlar. Diger karakterlestirmelerin
gUvenilirigine ise okur okudugu esnadaki durumlarda karar verebilir.

Romanda karakterlestirme acisindan dikkati ceken diger bir nokta
anlaticinin karakterleri bir kesimi femsil edecek sekilde kisilestirmesi ve
eserin sonunda tUm karakterlerin G¢ grup olusturacak sekilde kesin
cizgilerle birbirlerinden ayrnimasidir. Kisilerin tek tek hik&yelerinin anlatildigi
mektuplar Bars'in anlatimiyla sanki ayrn ayn kutularda toplanir. Yazar
roman kisilerini U¢ grup halinde siniflandirmis  (adli mahkOmlar, siyasi
mahkOmlar, idareciler) ve her grupta yer alan kisilere benzer &zellikler
vermistir. Sézgelimi siyasi mahkOmlar daha paylasimci, yardimsever,
sorunlarni konusarak c¢dzen, hakkaniyetli kisiler olarak cizilirken; adli
mahkOmlar daha bencil, kendi cikarlarina gére hareket eden, bilingsiz vs.
kisiler olarak cizilir. idareciler ise gicU temsil eden kisiler olarak eserde yer
alan, olumlu yonleri olmayan kisiler olarak cizilir ve sadece elestiri unsuru
olurlar. Eserde yer alan tUm kisiler Bans'in gézinden okuyucuya sunulur.
Bu kisiler sUregelen bir olay érgusU icinde davranislarini sergilemezler. Belli
olaylar karsisindaki aldiklan séylenilen tavirlanyla okuyucuya sunulurlar. Bu
durum kisilerin &zelliklerinin belirtimesini zorlastinr” (Derviscemaloglu, 2014:
152).

Baska bir acidan Feride Cicekoglu'nun karakterlestirme teknidi
olarak daha ¢cok dramatik yontem denilen “kisinin davranig, disunce ve
duygulanyla kendi kendini ortaya koyma" bicimini tercih ettigi, eserde
Bans disinda yer alan diger kisileri de Barns'in  gézinden aciklama
yontemiyle verdigi yani her iki yontemi ic ice kullandigi goérolUr (Tekin,
2017: 88-89). “Temelde ‘tasviri’ &zellik tasiyan ve ‘bilgi' agdirlikl olan
aciklama yoéntemiyle gerceklestirien karakterizasyon uygulamalar,
romanin  modernlesme surecinden ifibaren yerini giderek dramatik
yonteme birakmistir”. (Tekin, 2017: 90) Bu yontemde kisiler, “fiziki ve moral
ozelliklerinin topluca sunulmasiyla degil, parca parca verilmesiyle cizilir.
Cizimde anlaticinin rehberligi yerine, kisinin kendi davranis bicimi, duygu
ve dusunceleri asil rold oynar. Kisinin cevresine karsi takindigr tutum,
olaylara bakis tarzi, yorum ve aciklamalar, bize kendisini verir” (Tekin,
2017: 91). Mehmet Tekin'e gdre eserin kisiler sistemini meydana getiren
kisilerin kimisi ‘baskisi’ kimisi ‘dekoratif’ konumda olabilir (Tekin, 2017: 94).



Ucurtmayi Vurmasinlar’'da yazarin sézonU Ustlenen Barns ve mekfuplarnn
yazima nedeni olan inci'ye baskisi, diger kisilere ise figUratif kisi gdziyle
bakilabilir. Zira eserde én planda olan sadece Barns'tir, Inci dahi onun
sevgisinin bir ifadesi olarak eserde yer alr ve zikredilir. Diger kisiler ise
yazarin olayl vermek, anlatimi desteklemek ve belli bir kurguyu yaratmak
icin esere ekledigi figuratif dgelerdir. Asil kahraman (protagonist) olan
Bans eserde kendi kendisini tanitir, yazar bunun icin mektup-roman
teknigini tercih etmis ve s6z0 kahramaninin kendisine birakmigtir. Diger
kisiler ise Bans'in bakis acisi Uzerinden tanitiir, ayni zamanda Kkisilerin
davranislan vasitasiyla tanitma islemi gerceklestirilir. ik etapla Bans'in
verdigi bilgilerle genel bilgi sahibi olan okuyucu daha sonra “...kisinin
olaylar karsisinda takindigr futum, gésterdigi tepki ile olaylara ve kisilere
dénuk aciklamalarn, duygu ve duyarliliklari(nin)”  verilmesiyle kisileri
g6zUnde canlandinr (Tekin, 2017: 102). Bu tanitma yéntemi ayni zamanda
geleneksellikten modern anlatilara gecisin gostergesidir. Boylece kisilerin
ozelliklerinin  belirtimesini  zorlastiran tek bakis acili anlatim  kinlarak,
dolaysiz yoldan kisiler hakkinda kendi sézlerinden hareketle (diyaloglar
yoluyla) yorumlar yapilabilir. Buna &rnek olarak asagidaki su kisim
verilebilir:

“Nisanlisindan mektup gelmeyince Nevin'in cok cani sikildi. Avlunun
bir kenarnna gidip sigara yakti. Yanina gittim.

‘Kuslar neden bugin mektup getirmedilere’ diye soracak oldum.
‘Git basimdan, sacmalama!’ diye azarladi beni.

Tam o srada Kepcebasi geldi kosarak, ‘intikamimi aldim, artik
verebiliim’ deyip bir mektup uzatti Nevin'e.

Mektubu gérince Nevin'in sikintisi birden dagildi. Mektubu okudu
once.

Sonra g6z0 bana ilisti.

‘Hadi gel bakalm, soralim, kuslar pazardan ne getirmisler’ dedi”
(23-24).

Eserin anlaticisi Bang'in  karakterlestirimesi konusuna gelince, ik
olarak yazarnn eserin sunu kisminda Barns hakkinda bilgiler verdigi
go6rilmektedir:

“Kus kanadina girip cayrrlara gitmeyi 6gretti Bans bana. Dusle
gercek, onun o yarm sbzcuklerinde Oylesine ic ice gecerdi ki,
dUnyanin cirkinlikleri bir bulut gibi kayip giderdi gégumuzden. Tas
avluda dussel ucurtmalar ucurmayi iste dylece 6grendim Baris'tan.
Adini ne Barns yilini dUsunerek koymuslar, ne de savaslar cikmasin
diye. Babasinin sevdigi bir muzik¢inin adiymis, yalnizca o yUzden.
Neden orada olduklarini bilenler de, bilmeyenler de Baris’i sevdiler.
Birbirlerini sevdikleri gibi. Bambaska nedenlerle ciceklerden uzak
kalsalar bile cicekleri sevdikleri gibi. Barns da onlarn sevdi, hem de
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nasill Her birini ayn ayn sevdi. Oradan cikip da artik basinin Gzerinde
ylldiz gérebilenleri bile unutmadi. Mektuplar yolladi onlara” (11).

Ornekten de anlasilacad Uzere yazar eserdeki hicbir kisisinin fiziki
Ozellikleri hakkinda genel bilgi vermez (sadece Bars'in erkek cocugu
oldugunu, Selma’nin kaslarnnin arasinin yarik ve dislerinin siyah oldugunu,
GUlsim ana ve Sultan Teyzenin yash olduklarn bilinir). Gerek Baris gerekse
diger kisiler hakkindaki sinirli bilgiler mektuplardan hareketle cikartilr.
Yazar hik@yesini Bans'in bakis acisiyla yansitir. Bakis acisi “bir hik&yenin
nasil anlatildigiyla ilgilidir” (Cirakli, 2015: 43) ve ayrica “vaka zincirinin ve
zincirin meydana gelmesinde kullanilan mekén, zaman, sahis kadrosu
gibi unsurlarn kim tarafindan gérildigu, idrak edildigi ve kim tarafindan,
kime naklediimekte oldugu sorularina verilen cevaptan baska bir sey
degildir” (Aktas, 1991: 84). Yazar cocuk kisinin bakis acisini secerek
eserine daha samimi ve sicak bir hava katmistir denilebilir. Bans kUgUk bir
¢ocuk oldugu icin yazar onun anlatiminin  yeterli olmayacagini
dUsundugu vyerlere diyaloglar sokarak arada denge kurar. “Cocuk
anlatici, yetiskin okuyucuya, dile taze bir bakis acisiyla bakma firsat
verir... Yazarnn bunu saglamaktaki amaci, ele aldigi sorunlarn yeni bir
bakis acisiyla sorgulanabilimesine imkan tanimaktir” (Akyildiz, 2016: 100).
Yazar Baris ile birlikte okuyucuyu diusundurCr, sorgulatir ve bdylelikle icsel
bir muhasebe yapmasini saglar. Figen Yildinm ve Filiz Kogali ile yaphgi
“"MahkOm Cocuklarin ‘Sucu’ Ne?2” baslikli sdyleside Barnis't nasil fanidigini
aktanr: 1982 yilinda Mamak’tan, Merkez Cezaevi'ne gecgince tanidm
onu. Ben giftigimde 20 aylk bir bebekti... HenUz yirUmeye, konusmaya
baslyordu... iki yil birlikte olduk... Kisacasi birlikte bUyOdik” (1989: 74-77).
Her ne kadar Bang'i tanidigini ve onunla ilgili anilarnni yazmayi planladigini
sOylese de anlatfici olarak onun bakis acisini tercih etmesinin sebebi,
eserini daha derinlikli, net ve duru bir saflikla sunabilmektir. Nitekim eserin
6nsdzunde bunu su cUmlelerle ifade eder: “Bir cocugun godzlerinden,
duvarlan kendi dUslerinde sorgulama olanagini daha fazla okura
sunabilmek” (9), “Barns kimi seyleri daha yumusak séylerdi...” (10). Nitekim
ayni séyleside neden Baris'in gézUyle yazdigini anlatir:

“Ben buUtun cocuklan ¢cok seviyorum, ama Barnis farkliydi. Bans'in
sorulan ¢cok carpiciydi. O dyle yaramaz, hasan cocuk degildi... Bir
sUrU seyin nedenini soruyordu... Bir de dogayr cok seviyordu...
Mesela kuslardan cok etkileniyordu. Cezaevinin hamamina gelip
giderken, ciceklerin oldugu bir yerden geciyorduk, cicekleri
goérince cok heyecanlaniyordu... Ve en o&nemlisi bir gin
gercekten bir ucurtma gbérmiUs, ama ne oldugunu da
anlayamamis. Kosarak geldi... “Bir sey var, kocaman, kus gibi...”
diye Beni sUrUkleyerek cekti goétirdU... Yani onun sorularn da
neden oldu ve ben de onun gdzinden bir kez daha sorgulamaya
basladim bir sUro seyi...” (1989: 74-77).

Sordugu sorular yasanilanlan net sekilde verir, siyasal elestirinin de en
masumane  yapllmis  bi¢cimidir.  Yazar, Barns'a sordurdugu sorularla



okuyucuyu dUsindUrmek ister. Ornek olarak: “Neden ‘gardiyan ana’
diyorlar ona inci2... O herkesin anasi mi2 Ama o bizi iceri kilitliyor. Anneler
cocuklanni kilitler mig” (16), “iftira yalnizca annemlerin kodusunda mi
yetisiyor incie” (34), “Kuslar tutsak yasayamaziarmis. Ya cocuklar, inci2
Onlar tutsak yasayabilirler mi2” (88) verilebilir. Burada Barns'in yazarin
mesajlarini iletme ve disiGndUrme gdrevi vardir. Annesinden sonra en
dUskin oldugu kisi inci'dir. inci'nin bir sabah kendisi uyurken haber
vermeden gitmesiyle hayal kinkligi yasar:

“Burnun bUyU0dU m0 Iincie Hani Pinokyo'nunki gibi... Sen
anlatmistin, Pinokyo diye bir kukla varmis. Yalan séyleyince burnu
uzuyormus. Yalan sdylersen senin de burnun bUyUr demistin bana.
Sen de yalan soyledin! ‘Seni birakip gitmem. Gidersem seni de
go6tirmeye calisinm.’... boyle s6z vermistin. Ama “Hosca kal,” bile
demeden gitmissin. Ben uyurken” (15).

Ona mektuplar yazarak hem kendini unutturmamaya ¢alisir hem de
onunla olan bagini koparmamaya. Cinsiyeti disinda Baris hakkinda hicbir
fiziki Ozellik belirtimemisti. Sadece kUcUk vyasta oldugu bilinir (3-4
yaslarinda). Kesin olarak yasi dahi sdylenmemistir. Eserin 6nsdézinde
Bans'in gercek bir karakterden ilham alinarak kisilestirildigi vurgulanir:
“1984 yiinin bir Haziran &gle sonrasi, demir kapi beni disar kapayip
Bans'in cigliklan iceride kaldiginda, gun olup onun sesinin bunca ¢ok
insana ulasacagl hic akima gelmemisti.” (9). “Adini tasiyan yilda hala
tasta bUyUyen Bans'a bir armagan, hep yanitsiz kalan mektuplanna bir
yanit olsun diye.” (12). Eserin sonunda da tek gercek olanin ismi oldugu
ve tUm mektuplarn kurmaca olarak yazildigi bir kez daha tekrarlanir.

TUm karakterler gibi Bans'in da kUcUk bir dUnyasi vardir. Kogus ve
havalandirmadan ibaret olan dinyasi kapilarnni iki kez dis dinyaya acar.
iIki babasi gérise geldiginde onunla birlikte cezaevinden simit almaya
gittiginde, ikincisi ise annesi ile beraber hastaneye gittigindedir;
“"Annemle birlikte hastaneye gittim. Annem babamin kucagina vermisti
de babam bana kdseden simit almist ya hani. O zamandan beri ik
ciktim disanya. Disansi ne kadar buUyUkmus! Disansinin gékyuzU de
kocaman.” (85). Cezaevinde goérdigu gobkyuzU bir dikddrtgenin icine
hapsolmus sinirlt bir gékyUzudur. Hayal dinyasi cok genis bir cocuktur.
Gorsel hafizasinin hapishane ortaminda gelisme olanaklannin siniriigina
ragmen merak duygusu bilincini surekli ¢calistinr. Bir gin gokyuzinde
gordigu ve ne oldugunu bilmedigi “ucurtma” ve hapishanenin
duvarnndaki yuvasindan avluya dusen “kus” yavrusu hayatina renk katar.
Bunlar ona disandan gelen ve hayal gUcUnU harekete geciren
unsurlardir. “Kus”u kendi yerine koyar. Ona “Minik Baris” der. Onu besler,
ucmayi 6gretir. Babasiyla ilgili bilincaltina ittigi her sey kusa yaklasimiyla
tekrar ortaya cikar. Buradan aslinda babasinin onu gérmeye
gelmemesinin onda ne bUyUk yaralar actigi gorulur.

“Minik Bars beni taniyor artik. Beni gdérunce cik cik yapiyor. Mama
istiyor benden. Belki de beni babasi saniyordur. Ben ona goérise
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gidiyorum. Onu yuvasindan cikarryorum. Simit aliyorum ona. Sahici
simit yok burada. Ama sakaciktan simit aliyorum™ (89).

“Barnis'in annesi geldi goéruse.... Gagasindan 6ptld minik Baris'i.
Baris da onu 6ptU. Birbirlerine sarldilar. Sarnlip dénUp durdular...
Baris cok sevindi. Babasini sordu. Annesi dedi ki, o da gelecek. Isi
varmis, gelememis. Banis'in babasi evienmemis yeniden” (92).

Kusun iyilesip ucma vakti geldigi zaman avluya konan bUyUk kusu onun
babasi olarak disunUr ve gitmesine bu sekilde gonlU razi olur. CUnkU
babasi onu cok dzlemistir:

“Barig gitti. DUn g&érUs vardi. ...Tam da gdris gunu Barnis'in babasi
geldi. Gorus gunu gitmezsem UzU0IUr demistir belki. Nuran, ‘Baris’in
annesi geldi’ dedi. Ama ben baktim, babasiydi. Baris tanidi onu.
Seslendi demirlerin arasindan. Babasinin yanina gitmek istedi. Ben
gitmesin istedim. Ama babasi gelmisti. Kucagina almak istemistir
Baris'i belki” (93).

Bans, duygu yogunlugu fazla olan bir cocuktur. Deger verdigi
seyleri kaybetmekten korkar. Once inci gider, sonra kusu, sonra diger
arkadaslarn. Ucurtma géginden kaybolur, babasi gbrise gelmeyi birakir,
annesinin baska bir cezaevine goénderiimesinden korkar. Cezaevinde
kaldigi sUrec icerisinde sUrekli bir kaybetme korkusu yasamistir. inci’nin
gidisi onu k&tU etkiler. inci ona “seni birakip gitmem” derken bir hosca kal
bile demeden gitmis, onun gdzinde s6zUnU tutmayan, yalan sdyleyen
biri olmustur. Buna ragmen Barns'in yine de ona cok kizdigini gérmeyiz.
Ona mektuplar yazarak hem kendini unutturmamaya calisir hem de
onunla olan badni  koparmamaya. Ruyalarnda onu  gordr.
Mektuplannda yazdigr iki rGya sahnesi, yine bilincaltinda bu gidisi
kabullenemedidini gdsterir. RUyalarnda da hep Inci'yi kaybeder: “Seni
gdéremiyorum inci, neredesin2” (16), “incil Bekle bekle. Gitme... inci,
bekle, geliyorum!” (18), “inci, beni birakma. Bensiz gitme!” (20). Yazar
once kendi kisa bir bilgi verdikten sonra Barns'in davranislarn, sordugu
sorular ve olaylar karsisindaki tutumlaryla kisisini karakterlestirmistir.

inci eserde karakter dzellikleri gdsteren tek kisidir. Buna ragmen inci
sadece Bans'in anlattiklanyla okuyucuya sunulmus, herhangi bir eylemi
gérilmemistir. Yazar Inci'nin karakterlestirimesini Baris'in inci'ye olan
sdylemleriyle gdsterir. inci Bans'la ayni zamanda cezaevinde kalmis,
daha sonra cikmistir. Banis'in gdnderilmeyen mektuplanni yazdigi kisi
olarak okuyucuya sunulur. Fiziki hicbir 6zelligi belirtiimemistir. Adindan ve
siyasi dUsUncesinden dolayr cezaevinde kaldigindan baska bir sey
biinmez. Bans'a cok duUskindUr, cezaevinde kaldigi sUrec icerisinde
Barns'la en cok ilgilenen ve Baris'in da en sevdigi kisilerdendir. Cocuklarla
anlasmasini bilir, onlann ruhunu anlar, onunla oyunlar oynar: “Senle
minder kavgasl yapardik hanil” (44), “saklambac oynarken saklanmistim
bavuluna bir kez” (15). Hapishanenin dar mek&ninda onunla vakit
gecirecek kucuk alanlar yaratr, sayimda onu kucagna alir, onun
sorularina sikimadan cevap verir, onun hayal gocunu gelistirir. Vefaldir,



cezaevi arkadaslann unutmaz, mektuplar yazarak onlan unutmadigini
gosterir, "Cercevesiz gokyUzunU ve tel gdlgesiz ginesi sizinle paylasmak
icin hemen yaziyorum.” (26). Yardimsever, merhametli, sabirli bir kisidir. Bir
nevi Barg'in dgretmeni olur. Bans'in kisiliginin gelisiminde en fazla eftkisi
olan kisilerdendir. Yazar Baris’a kattiklanni eser boyunca araliklarla Baris'in
agzindan duyurur: “Cocuklar yalan sdylememeli. Onlar gerekli ve
gereksiz yalanlan bilemezler hentz.” (17), “cok istedigin bir sey varsa
sOyle, kuslar pazara gidince belki getirirler...” (22), “Sen hep ‘paylasmak
en guzel seydir’ derdin. BiskGvimi Hacer'le paylasmayinca kizardin.” (26)
vs. Cezaevinden ciktiginda bile gerek arkadaslanyla gerek Barg'la olan
bagini koparmaz, onlarla ilgilenmeye devam eder, “(Bans) Beni unuttu
mu2” (27), “Nasll Baris2” (70). Sadece Baris'in yazdigi mektuplarda inci'ye
sordugu sorulara bakarak bile onun gerek Baris icin olan dnemi gerekse
kisiliginin ozellikleri acikca gérulebilir.

Sonug¢

Orhan Okay, bir tUr olarak mektubu edebi metinlerden saymazken
“yazarn, yayimlanmasini dusGnerek yazdidl... ‘acik mektup’' yahut
‘okuyucuya mektup’ cinsinden metinler(i)” istisna olarak gérir ve bunlarin
edebi nitelik kazanmasi icin belli sartlann oldugunu ileri sUrer (Okay, 2006:
31). Mektup “iki insanin iletisim dili olmasinin yaninda insanin dénemine,
toplumuna, dusGnme ve yasama bicimine iliskin fikirlerini de ihtiva
etmektedir”. Bdylece “mektup, ddnemin sosyal ve siyasal gelismelerine
dair bir kayit olmaktadir” (Alver, 2006: 74-75).

Cicekoglu'nun roman kisilerini ¢ grup halinde siniflandirdigr (adli,
siyasi, yonetici) ve her grupta yer alan kisilere benzer 6zellikler verdigi
gorulur. "Aslinda roman kisileri hakkinda genelleme yapilamaz, ¢inku
aralannda bilimsel anlamda ortak hicbir sey yoktur. Sézgelisi, bu kisilerde
salgl bezleri bulunmasi gerekmez; oysa gercek insanlarn hepsinin salgi
bezleri vardir. Ancak gene de kesin bir tfanimlama yapilamasa bile,
roman kisilerinin davranislarinda baz benzerlikler gérilmektedir” (Forster,
2016: 91). Ozinde her kisinin kendine mahsus tek dzellikte oldugunu kabul
etmekle birlikte, bir grup icinde o grubu yansitan &zelliklerinin ortakhgi
inkér edilmemelidir. Romandaki kisilerin  hepsinin  Barng'in  gdézinden
anlatiimasi, bunlarn suregelen bir olay o6rguUsU icinde davraniglarni
sergilememesi, belli olaylar karsisindaki tavirlarniyla okuyucuya yansitilmasi
bunlarnn kisiliklerinin belirtiimesini zorlastinr.

Barng, romanin odak noktasinda yer alan, her an olaylann
merkezinde bulunan, bazen akfif bazen goézlemci dnemli bir karakterdir.
Yazar eserinde yer alan kisileri daha ¢ok figuratif boyutta tutmus, anlatici
konumundcki Barns'in - gbzinden Kkisilerini  karakterize etmis, farkl
kesimlerdeki mahkUmlarnn davranislanyla olayin boyutunu cesitli ydnden
goOstermistir. “Acik ve Kapal Karakterlestirme” ydntemlerini ic ice
kullanmus, figural karakterlestirme yéontemiyle de kisilerini farkl boyutlanyla
okuyucusuna sunmustur. ik édnce anlaticinin gdézinden izlenen kisiler
daha sonra diyaloglar, kisisel hikdyeleri ve olaylardaki davranislaryla



kendi &zel kisiliklerini sergilemislerdir. Kisiler araya koyulmus diyaloglar
vasitasiyla hem kendi hikGyelerini anlatmis hem de anlaticryr destekleyici
mahiyette bilgiler vermislerdir. Bununla birlikte yazar tek tek karakter
cizmek yerine bir kesimi temsil eden Ozellikleri o grup icindeki kisilere
dagitarak tek bir tip yaratmistir. Okuyucusunun algisinda “siyasi mahkim”
ya da “adli mahkOm” fipi canlandinr. Barns ise hak etmeden kaldigi bir
orfamda var olma savasina ¢cok kicUk yasinda baslamak zorunda kalmis,
kendi benligini olusturmaya calisan, icinde anlamsizliklar ve firtinalar
biriktiren bir cocuktur. Ayrica yazar kendi dUsUncesini okuyucuya
dUsundurtmek icin Barnis'a sordurdugu sorulardan yararlanir. Okuyucunun
bir cocugun dunyayr anlamlandirma bicimi olarak gérdugu bu sorular
aslinda yazarnn eserde gorundugU vyerlerdir. Yazar Bans ile birlikte
okuyucuyu dusundurCr, sorgulatir ve bodylelikle icsel bir muhasebe
yapmasini saglar. Son olarak sorulacak tek soruya “Yazar cocuk bakis
acisini verebilmis mie” bakacak olursak, romanin bitiminde hicbir fiziki
ozelligi belirtimemesine ragmen okuyucunun zihninde unutulmayan
kahramanlardan biri olarak yasamaya baslayan Barns kisisi cevap
niteliginde olacaktir.
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RASIM OZDENOREN'IN “GUL YETISTIREN ADAM” ANLATISINA
“MUSLUMANCA DUSUNME UZERINE DENEMELER” VE “MUSLUMANCA
YASAMAK” ISIGINDA BiR BAKIS

A Look at the Rasim Ozdendren’s Narrative of “Gul Yetistiren Adam”
in the Light of “MUslUmanca DUsinmek Uzerine Denemeler” and
“MUslUmanca Yasamak™

Saliha TUNG*
OZET

Rasim Ozdendren, bir yazar ve fikir adami olarak dykilerinde olusturdugu derin
atmosfer ve kurguladigi karakterlerle  dUsGnce dUnyasini  cisimlestirmistir.
Ozdendren'in bireyin modern dinyada varolusu disincesi cevresinde kurgulamis
oldugu 6yku kisileri, fikirlerinin yansima alani buldugu birer sembol-karakter 6zelligi
go6stermektedir. Modern cagda bireyin ve bireylerden yola ¢ikarak foplumlarin
ideal yasayis femelini “MUslimanca disinmek” ve “MUslimanca yasamak”
kavramlar etrafinda sistemlestirmis olan Ozdenéren’in fikirlerinin genis dlcide
yansima alani buldugu eserlerinden biri de GUl Yetistren Adam anlatisidrr.
Modernizmin egemen oldugu foplumlarda, maddeye indirgenerek yok olusa
sUrUklenen bireyin ve degisen dinya dUzeninin karsisinda hem fikri hem de ameli
olarak "MUslUmanca” varolusun sembolU olan GUl Yetfistiren Adam, fikirsel
kaynadini blyUk élcide Rasim Ozdendéren’in MUslimanca DUsinme Uzerine
Denemeler ve MUslUmanca Yasamak eserlerinden almistir. GUl Yetistiren Adam
anlatisinda modernitenin geleneksel olanla catismasi, mekanlar ve yasam tarzi
Uzerindeki eftkileri, karakterlerinin modern dinya karsisindaki bireysel varolusu ve
sahsiyetleriyle temsil ettikleri degerler biting, Rasim Ozdendren'in fikirlerinin esere
yansimasi baglaminda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: MUsliumanca disunmek, MUslUmanca yasamak, Gul Yetistiren
Adam, Asr-1 Saadet, Modernizm.

ABSTRACT

Rasim Ozdendren embodies the world of thought with his fictionalised characters
and deep atmosphere and the characters he creates as a writer and a man of
ideas. Ozdendren's story people, which the individual has built around the idea
of existence in the modern world, show a symbol-character characteristic in
which his ideas find a reflection area. Ozdenoren's ideas, which has systematized
the ideal life base of societies on the concepts of ideas “Muslim thinking” and
“Muslim living” in modern times, his ideas find a reflection area is one of the works
of GUl Yetistiren Adam narratfive. In the societies where modernism is dominant,
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GUl Yefistiren Adam, who is the symbol of Muslim existence, both intellectually
and actual, against the changing individual order and the changing world order
has taken his intellectual source largely from the works of Rasim Ozdenéren and
his essays on Muslim Thinking and Muslim Living. In the narrative of the GuUl
Yetistiren Adam, the conflict of modernity with the traditional, the effects on the
spaces and the lifestyle, the individuality of the characters represented by the
individual existence and personalities of the modern world are examined in the
work of reflecting the ideas of Rasim Ozdendren.

Key Words: Muslim thinking, Muslim living, GUl Yetistren Adam, Asr-1 Saadet,
Modernism.

Girig

Modernizm, bir kavram olarak “yeni” olani isaret etmektedir.
Ortacagd’in skolastik zihin yapisinin baskisiyla bilim, sanat ve insani olan her
alanda kisitlanma yasayan Batl toplumlannin akla ve bilime dncelik
vermesiyle modernizmin ilk adimlarn Aydinlanma Cagi'nda atilmistir. Bati
toplumlarinin tarihsel sGrecinde bir nedensellik dogrultusunda meydana
gelen modernizmi, Uretimde, tUketimde, insani degerlerin degisiminde ve
geleneksel duUsince sisteminde deger aftfedilen bircok  seyi
metalastirmayi kapsayan hizli tGketim kavramiyla aciklamak mUmkondur.
“"Modernizm, felsefede hUmanizm, ekonomide liberalizm ve edebiyatta
yeni romantisizmi icine alan cok kapsamli bir kavramdir. Modernizm, hem
cagdas, bir dUsuncedir hem de Roénesans'tan gunimuze kadar Batil
aydinin ulasmak istedidi bir idealdir” (Kantarciogdlu, 2007: 1). insanoglunun
uygarlasma surecini isaret eden bu idealin temelleri, on yedinci yUzyilda
Bati dUnyasinda olusarak kdékten degdisimi beraberinde getirmis, sosyal,
ekonomik, siyasi ve kUltUrel alanlarda oldugu gibi birey ve toplum
iliskilerinde de eftkili olmustur.

Modernizm, gercege dénUstirUlen bir ideal olarak sadece Bati
toplumlarini  etkilememistir,  ¢cOnkU  “modernlik  yapisal  olarak
kUresellestiricidir; bu nitelik, modern kurumlarnn en temel karakteristiklerinin
bazilarinda, o6zellikle, yerinden cikarnimisliklan ve dUsunUmselliklerini de
kapsayacak bicimde acikca gorolur” (Giddens, 1994: 62). Modernizmin
kUresellestirici etkisi, geleneksel topluluklan ait oldugu baglaomdan ve
kendi kurumlarindan koparmistir; bdylece Bati'ya yén veren kavramliar ve
araclar zamanla dogu foplumlarnnda da karsiligini bulmus ve geleneksel
olanin yerini alarak kUresel birlik olusturmustur. Berman, (2013: 27) bu
birlikteligin paradoksal bir birlik oldugunu ve bolunmuUsligu ifade ettigini
vurgulamistir. Bu  birligi olusturan  kurumlarn, Bati toplumlarnnin  kendi
yasam kriterlerine uygun bir sistematikle meydana getirilmis olmasi
nedeniyle Islam medeniyeti dairesindeki toplumlarin gecmisi, tarihi ve
sahip olduklar degerler butinUne bagdli olarak her zemin ve zamanda
tUm  yénleriyle olumlu sonuclar dodurmadidr  gérilmektedir. islam
toplumlarinin  kendi bUnyesinden dodan bir kavram olmayan
modernizmin din, gelenek ve uygarlikla catisan yonleri; tarihsel, toplumsal
ve manevi bolinmusligu beraberinde getirmistir.



islam  toplumlannin  modernizmi  yerli  bir kaynak olarak
benimsemeleri ancak Bati toplumlannin tarihsel sGreciyle paralellik
gosteren, Bati dUnyasinin disGnce ve yasam telakkisini sekillendiren bir
tecrlbeyle mUmkUndur. Bu tecrlbe, modernizmin Bati toplumlarinin
tarininden dogan bir zaruret olarak benimsenmesini  saglamistir.
Tasdelen, (2011: 25) Bah foplumlannda modernizme giden sUreci
sekillendiren  kilise  kaynakll  skolastik  yapiyl  vurgulayarak  Islam
tfoplumlarinda bu surecin yasanmadigini ve bu nedenle Bati toplumlarini
tanmlayan kavramlann islam  toplumlar icin  yabanci oldugunu
belirtmistir. Tarihi sGrecte modernizme giden tecribeyi yasamamis olan
toplumlarin Bafilasmayr kabul ederken kendi kUltUrlerine ve yasam
bicimlerine yabanci olan bir diUzeni de kabul eftikleri sdylenebilir. Bu
anlamda k&klo medeniyetlere sahip olan toplulukliar, kendi kUItUr ve
degerlerinden zamanla uzaklasarak Bat toplumlarnin yasam seklini
belirleyen bir dizeni kabul etmislerdir.

Modernizmi sadece Bati'yva ait ve asil amaciyla onun alaninda
islerlik kazanan bir uygulama olarak géren Rasim Ozdendren, bir fikir
olarak modernizmin ve getfirdiklerinin  karsisindadir. Tom dUnyayr ve
dzellikle islam dinini, Bati uygarli@inin zihin yapisiyla algilamanin mimkon
olmayacadr dusincesi, Ozdendren’in modernizmi reddetmesinin temel
nedenidir. Bati uygarligi, kendi dUsunce sistemini kurmustur ve bu sistem
dogrultusunda dunyaya yaklasmaktadir. Modern dunyada Bati icin din,
hayati ydnlendiren, islkamiyet gibi insanin varolusunu belirleyen bir degder
olma konumundan ayrilmistir. Din algisi, hayatin her alani gibi modern
dUstnceye gére yeniden yapilandinimistr. Ozdendren’in Hristiyanlk ve
islam inanclannin uygulanabilidik acisindan dederlendirmesini yaparak
islamiyet’in  sosyal hayattaki yerine isaret ettigi dUsUnceler, onun
islamiyet’'e yikledigi anlamsal botinU ifade edebilmek acisindan
onemlidir:

“Batl zihniyeti icin dinin uygulanmamasi fazlaca deger tasiyan bir
olay degildir. O zaten kendi dinini uygulama alanindan cekmistir ve
zaten profan bir acidan bakip dedistirdigi Hiristiyanlik, insanlarn
toplumsal ve hukuki iliskilerini dUzenleme hususunda yeterliligini
kaybetmistir. islam’da ise dinin  &z0ne iliskin  hicbir degisiklik
olmamistir. isldm, bastan beri uvygulama 6zelligini korumaktadir.
BUtUn mesele, onu yeterince ve kendi hakikati icinde kavrayabiime
geredinin anlasimasindadir” (Ozdendren, 2017b: 27).

islam, sadece bir fikir olarak zihinlerde yer almaktan ziyade,
toplumsal hayati dizenleyen ve insanin varolusunu temellendiren asli bir
unsurdur. islam’in bireyin zihninde baslayip hayatina sekil veren ve
bireylerden topluma uzanan islevsel yapisi, TUm donanim ve yeterliligi
kendi 6zinde barndirmaktadr. islam dininin  modern bir alg ile
bicimlendiriime cabasi karsisinda Ozdendren, islam’in sadece yasanilarak
anlasilabilecek bir din oldugunu vurgulamistir:



“Isléam, Bat'nin  zihin  kalplanna gére anlasilamaz.  Kendisinin
disindaki yorumlarla kendisine yaklasimasina misaade etmez,
ancak kendisiyle kaimdir ve ancak MUslUman olan icin anlasilabilir
haldedir. Bu o kadar béyledir ki, islam’i bimek bakimindan bir
muUstesrik  bile, onu bUtin boyutlanyla kavrama bakimindan
herhangi bir MUslimanla kiyaslanamaz. COnkU  islém, kendi
hakkinda mucerret bir bilgilenmeyle anlasiimis olmaz. Bundan énce
ve bunun 6tesinde ona teslim olma olayi vardir. MUstesrikin faaliyeti,
bu deruni katiima olayl olmaksizin sadece bilgilenme niteliginde
kalr. Sirf bu tUr bir bilgilenme insani MUsliman yapmaya yetmez”
(Ozdendren, 2017b: 27).

Rasim  Ozdendren, Islamiyet’i yalnizca MUOsliomanin  idrak
edebilecedi bir 6z olarak yorumlar. Bu anlamda islamiyet, modemn
dUsUnce algisiyla ya da bilgilenme yoluyla yasanabilecek bir din dedil,
sadece "MUslUmanca” hem iman edilerek hem de hayata gecirilerek
algilanabilecek bir olgudur.

Batililasmanin radikal olarak toplum hayatina getirdigi modern
yasam biciminin geleneklerine bagl Turk toplumun her katmanina ayni
sUrecte benimsetimesi mUmkin olmamistir. Modern olanin  yaninda
geleneksel ve inanc eksenli yasam bicimi devam etmis ve bu durum
toplumda iki kutuplu bir hayat tarzini olusturmustur. Modern yasam tarzi
benimsenip yeni kultur kendini hékim kilarken yeni dizen karsisinda
direnisi bastinlan birey, toplum icinde "“&teki” konumunda varligini
sUrdOrmuUstir. Mehmet GuUnes (2014: 38), Turk toplumunun Batillasma
sUrecinde degisen paradigmalar ve ydnetimlerin bir sonucu olarak
toplumda olusan paradoksun insan hayatina yansimasini inanc ve
dUstnce baglaminda degerlendirmis ve inanclarina aykin yasamakta
zorlanan bircok kisinin baskl ve dayatmalar karsisinda ya sessiz kalarak
hayata kustuklerini ya da calismalarnni gizlice yOrGttuklerini' ifade etmistir.
TUrkiye'nin Batillasma stUrecinde Elmalli Muhammed Hamdi Yazir ve
iskilipli Mehmed Atif gibi sahsiyetler bu ifadenin birer drnekleri olabilecek
isimler olmustur.  Batillasma, asirlar  boyu islam  Medeniyeti'nin
sekillendirdigi kGltUrel ve inangsal yapiyla kimligini olusturan bireylerin yeni
bir uygarlik dairesine giris sUrecinde yasadigi degerler catismasinin da adl
olmustur.

Rasim Ozdendren, Gul Yetistiren Adam anlatisinda Cumhuriyet
sonrasi Turk foplumunun modern duzene uyum saglayan ve dUzeni
reddeden insan fipini, varolus amacindan kopan birey ve yeni dizen
karsisinda  varolus amacini  gerceklestirmek  ugruna  yasayan,
“&tekiles(tiril)en” insan baglaminda ele almaktadir. Modern dinyanin
getirdigi  tutkularla  &z0ne yabancilasan  insan  karsisinda  Rasim

I Cumbhuriyet'in ilk dénemlerinde Elmalli Muhammed Hamdi Yaazr, evine kapanip sadece
camiye giderek ve ilmi eserler kaleme alarak hayatini sGrdUrmUstir. Bu eserlerin en meshuru
Hak Dini Kur'an Dili adl tefsiridir. Bk. (Yavuz, 1998: 57-62).



Ozdendren’in sundugu tek bir yasam bicimi vardir; o da MUslimanca
yasamak.

Bu metinde, MuUslimanca Dusinmek Uzerine Denemeler ve
MUslimanca Yasamak eserlerinden hareketle, Rasim Ozdendren’in
inang, yasam ve modernizme ydnelik fikiderinin GUl Yetistiren Adam
anlatisina yansimasi, eserin bas kisileri olan GuUl Yetistiren Adam ve
Sitare’'nin yasamlan baglaminda incelenmigstir. GUl Yetistiren Adam’in
sahsi direnisi, anlamsal boyutu, modern dunya Uzerindeki konumu ve bu
konumda varolusunu gerceklestrme amaci Rasim  Ozdendren’in
“MuUslUmanca” diUsunmek ve yasamak ideolojileri dogrultusunda bir
sembol-karakter olarak dederlendirimistir. Rasim Ozdenéren’in inanc ve
degerlerinden koparilmis modern insana bakis acisini yansitan Sitare'nin
yasam tarzi, ahlaki degerler karsisinda almis oldugu tavir baglaminda
eserde zit kutbu ve modern olani temsil ettigi aciklanmistir. Modernizim
yikiciigl  karsisinda geleneksel ve kUltUrel olani savunan  Rasim
Ozdendren'in eserde iki ana mekani temsil eden Maras ve Amerika'ya
bakis acisi, modernizm ve medeniyet baglaminda ele alinmistir.

ideal Bir Hayat Tarzi: Mislimanca Disinmek ve Mislimanca
Yasamak

Toplumlarin hayat tarzlarini belileyen énemli unsurlarnn basinda ait
olunan medeniyet gelmektedir. ilahi kaynakli medeniyetlerin meydana
getirdigi inanc¢ eksenli kUItUr ve yasam bicimi, koklerini Tannsal olandan
alan ve toplum hayatini her alanda vahiy kaynakl inang sistemlerine
goére sekillendiren asli bir unsurdur. islédm Medeniyeti, ilahi kaynakli
medeniyetlerin sonuncusudur. Bu medeniyet dairesi etrafinda gelisen
kUltUr ve uygarlik, Turk toplumunun asirlarca hayatina nufuz eden saglam
bir gelenek ve yasam UslGbunu olusturmustur. Tanzimat Do&nemi’'nde
Bat'ya vydnelis, ordu, tfoplumsal dUzen, egitim gibi ihfiyaclar
dogrultusunda bir zorunluluk gésterirken zamanla yasayis bicimi, giyim
kusam ve zevklerde Batillasma meydana gelmisti,.  Osmanli
imparatorlugu déneminde Bati'yla tanisan Tirk toplumu, Cumhuriyet
Dénemi'nde modern bir foplum olusturmak isteyen devlet politikasi
geredince her anlamda Batill bir yol izleyerek Isldm Medeniyeti
dairesinden ayrnlmistir. TUrkiye'nin her anlamda cagdaslasmasi hedefi,
Cumbhuriyet oncesindeki inanca yoénelik, geleneksel toplum yapisini
yikarak yerine Batill anlomda modern bir yapi getirmis, din odakl devlet
ve hayat anlayisi yerini modernlesmeye birakmistir.

Degisen medeniyet ve degerler karsisinda insanin varolus amacini
ve hayat algisini isldm inanci  cercevesinde  sistemlestiren  Rasim
Ozdendren, her cad ve kosulda degismeyen tek hakikat olarak
MUsliUmanca yasamak dUsUncesini savunmaktadir. Din ve medeniyet
olarak islam, “Tann’dan insana gelen, [insanin] yeryUzindeki varolusa
iliskin sorularna cevap bulabilecegdi; kendisini, hayati ve varolusu
kavrayabilecegdi bir aciklama, varolusun anlamina yodnelik bir bilinctir”
(Tasdelen, 2013: 13). islam dini, hayata ve variga nUfuz eden yénlyle



insan icin bir dayanak noktasidir. Bu anlamda islam ve inang, varolusu
temellendiren ideal bir yasama bicimidir. ideal yasam bicimi olarak insan
icin Asr-1 Saadet déneminin yasanmaya deger bir zaman kesiti oldugunu
belirten Rasim Ozdendren (2017b: 157), islam’n  her cagdda
yasanabilecek  bir  yapida oldugunu  vurgulamaktadrr.  Yazar,
denemelerinde her yénuyle yasanabilirligini acikladigi bu yapiy, GUl
Yetistiren Adam anlatisinda “Muslimanca disinmek” ve “MUslUmanca
yasamak” ideallerini sembolize eden GUl Yetistren Adam'in sahsiyetiyle
somutlastirmis ve MUslUman bireyin inanclarna ve ideallerine aykin bir
dUzende bile "MUslUmanca” var olabilecegini géstermistir.

Rasim Ozdendren, Gul Yetistiren Adam anlatisinda siyasi-elestirel bir
sdyleme ulassa da, eserde asil verimek istenen dUsunce; kisiler, eylemler
ve mekdanlar Uzerinde yogunlasmakta ve MUslUmanin en zor sartlarda
dahi varolus amacini yerine getirerek yasamasi gerektigi disuncesi eserin
temel yapilarindan birini olusturmaktadir. Modernlesmenin toplumda ve
mekdnda yarathgr bozulmanin, geleneksel yasam tarznin ve bUylk
degerlerin  kaybolusunun karsisinda tek basina direnis gdsteren GuUl
Yetistiren Adam, yozlasmis bir dUnya karsisinda Ozdenéren’in savundugu
geleneksel ve manevi degerleri yasatan tek insan olarak sahsiyetiyle bir
fikri temsil etmektedir.

Edebi eserde evrensel olmak icin milli olani yansitmak gerektigini
vurgulayan Ozdenéren, GUl Yetistiren Adam anlatisini yerli olandan yola
cikarak TUrk toplumunun tarih sUrecinde konumlandirmis, karakterlerini
yerli ve insani cepheleriyle yansitmistir. Yazar, zamansal ve mekd&nsal
kurgusunu olustururken TUrk toplumunun yakin tarihini secerek hem
gecmis siyasi dénemin evine kapanan sahsiyetleriyle eserin kurgusal
karakteri arasinda benzesim noktalar olusturmus hem de fikirlerini temsil
eden sembol-karakterin yasami ve eylemleri araciligiyla eserin temel
yapisint dogrulamustir.

GUl  Yetistren Adam anlatsi,  Rasim  Ozdendren’in - siyasi
cagnsimlarinin yogun olarak hissedildigi tek eseridir. Yazarin asil hedefi,
edebi eseri inkilaplan ve modernlesmeyi elestiren siyasi sdylem araci
olarak kullanmak degil; gelenegdin ve bUyUk degerlerin yok olusunu,
insanin inanc ve bosluk kulvarlarndaki bireysel durusunu ve MUslUmanin
her kosulda MUslumanca bir hayat tarzini yasayabilecegini vurgulamaktir.
MUslUman’in islam’dan taviz vermeye hakki olmadidi gérisinid savunan
Rasim Ozdendéren’e gére MUslimanca yasamanin ilk adimi, MUslimanca
dUsunmektir. Bu anlamda GUl Yetistren Adam’'in vermis oldugu
muUcadelenin dncesi MUsliumanca bir ideali temsil ederken, sonrasi da
muUcadele edilen dunya karsisinda MusliUmanca bir durusu  temisil
etmektedir. GUI Yetistiren Adam’in bireysel yasami/hesaplasmasi siradan
bir mUcadelenin ve pismanligin 6ykUsU olmayip tasidigi amagcla inanis ve
inanilan degerlere gdre yasayisin semboll olmakta; Rasim Ozdendren’in
ideal yasam sisteminin fikir katmanlarnni yansitmaktadir.



Modern DUnyada Asr-1 Saadet’'i Yasamak: Gil Yetistiren Adam

Rasim Ozdendren, GUl Yetistren Adam? anlatisinda bireylerden
hareket ederek modern ve “MUslUmanca” yasam tarzlarnnin ayrimini
ortaya koymustur. GUl Yetistiren Adam, “MUslUmanca disinmek” ve
“MUslUmanca yasamak” idealini  temsil eftigi  gibi  modernizmin
yabancilastirdigi insanin da bir érnegidir. Fakat bu yabancilasma &ze
doénuk bir varolus sorunsall degildir; modernizmin etkisiyle kimliginden
vazgec(e)meyen insan  ve toplum  arasinda  yasanan  bir
yabancilasmadir. GOl Yetistren Adam't modern dUnya insaninin
varolussal bunalimindan ayiran nokta, onun varligi ve 6z benligini asrnin
degerler sistemiyle dedil; inancin insana yukledigi gérevler ve anlamlar
silsilesi dog@rultusunda algilamasindadir. Bu anlamda GUl Yetistiren Adam,
varligini modern dinya insaninin sahip oldugu duUsince degerlerinden
siyirarak tek bir amaca yéneltir: MUslUmanca varolus.

Varolus felsefesinin Tann tanimaz dusince yapisina goére insan,
6nceden tanimlanamaz ve insanin varolusunda etkin olan tek guc
ancak kendisidir. Kendisini yénlendiren, varligina sekil veren hicbir guc
olmadidi icin insan, nasil olmak istiyorsa dyledir (Sartre, 1967: 7). insanin
tanimlanamaz bir varlk olusu ve kendi tanimini kendisinin yaratmasi
kisiflayict ya da sekillendirici ilahi bir glcUn olmamasiyla ilintilidir. Vahiy
kaynakl inan¢ sistemlerinde ise insan Tann'nin emir ve yasaklanyla
sekillenen bir varolus bilinci gelistirir. GUl Yetistiren Adam, varolusculugun
kendi dogasini arayan, kendini “yapan” ve “nasil olmak istiyorsa Oyle
olan™ insan teldkkisinden uzaktadir ve hayat nizamini yapan ilédhi gicin
emriyle hareket eder. Onun hayat gérisune gére her sey gibi insan da
Tann'nin denetimi altindadir:

“"Hicbir sey boslukta sallanmamaktadir, sacmalik bile kendine bir
dayanak noktasi arastirmaktadir, her sey, bUtUn nesneler
yaratiislanndaki amaca dogru yUrUyUp gitmektedirler: kara
gecede, kara tasin UstGndeki kara karincanin kipirtisi bile denetim
alfindayken som biling olan insanin -elbette insanin- kendini
denetimden uzak saymasi mUmkin moiydide MUmkOn mGduore
Beklemek tUm anlamin kendisiydi, bekler ve disunirdU, bosuna
olamazdi, hicbir sey bosuna olamazdi, bosuna degildi, sebepsiz,
yersiz dedildi, bekliyordu ve bekledidi gelecekti” (Ozdendren,
2017a: 14).

2 Rasim Ozdendren’in Gil Yetistiren Adam anlatisi hakkinda daha énce bircok calisma
yaplmistir.  Bu ¢alismalan  su  kategorilerde  siniflandirmak  mUmkUndur:  gelenek ve
modernizm catismasi, foplumsal meseleler, ic hesaplasma, mekdn ve karakterler Uzerinde
yogunlasma. Eserin anlatim teknikleri hakkinda yapilan calisma igin bk. (Karatepe, 1999: 74-
75). Toplumsal meseleler, modernizm ve gelenek ¢atismasi hakkinda yapilan ¢alismalar igin
bk. (Akcay, 1999: 79-80; Yazgic, 1999: 81; Sakar, 2011: 213-218; Marashoglu, 2011: 219-223).
Eseri mekdn baglaminda ele alan ¢alismalar hakkinda bk. (Yorulmaz, 2015: 89-102). Yazarn
kimligiyle eser karakteri GUl Yetistiren Adam’in kimliginin bagdastinimasi hakkinda bir elestirel
bir calisma igin bk. (Gundogdu, 2011: 272-277). Eser karakteri olarak GUl Yefistiren Adam’in
kimligini tespit eden bir calisma igin bk. (Yorulmaz, 2006: 49).



Her sey gibi beklemek de Gul Yetistren Adam icin bir anlama
sahiptir. Onun bekleyisi bir amac ugrunadirr ve bu bekleyis dedisen
degerlerin olusturdugu yeni toplumda bir sonuc vermese de GUl Yetistiren
Adam, degerlerini unutan ve kendine yabancilasan modern insan
karsisinda bir hakikat érnedi olmaktadir.

Rasim Ozdendéren, insanin islam’a ilgisini iki kategoriye ayirmistir:
Birinci kategori, hobi niteliginde ilgidir ve bu insan gidisata mudahale
edemez. ikinci tUr ilgide ise MUslUman etkin bir kimlik kazanir. Ozdendren
(2017c: 29), ikinci tip ilgiye sahip kisilerin konusuyla bUtUnlestigini ve
kendini gecici heyecanlarn asan bir katiimcr olarak gérdigunu belirtir. Bu
kisinin duygusu sorumluluktur. GuUl Yetistren Adam’'in davasina iliskin
durusu etkin bir MUsliman durusudur, pasif degildir; sartlann verdigi imkan
OlcUsinde kendi hayatl ve durusuyla etkin bir tavir sergilemektedir. Bu
tavir, degisimin olusturdugu yeni tip/modern insan icin buyuk anlamlar
ifade etmese de GuUl Yetistren Adam, neredeyse yarm asir yabancisi
olarak yasadigi toplum icin kendi hayatiyla, sessiz bir érnek insan modeli
olusturmustur.

Yarm asir boyunca evine kapanan Gul Yetistren Adam, isgal
yillarinda sorumluluk duygusuyla Kur'an icin, Halife icin ve Fransiz't kenfi
terk etmek zorunda birakmak icin (Ozdendren, 2017a: 31) savasmistir. GUl
Yetistiren Adam’in sorumluluk duygusu, sessiz bir direnis icinde yasadigi
yillar boyunca i¢c hesaplasma olarak kendini gdsterir:

“"Acaba kendisi bir korkak miydig Kimi aldatiyordu2 Ona gore,
arkadaslan kelle verirken kendisinin bir yerlerde gizlenmis olmasi
korkakliktl, kacakliktl. Bunu biliyordu. Anliyordu. Cok iyi duyuyordu.
Fakat durup dururken, kelleyi ipe uzatmak da akil kén degildi”
(Ozdendren, 2017a: 32).

Direnisinde ve sususunda islém ahlakini drnek alan Gl Yetistiren
Adam, modern cagda konumlanmis bir cesit Asr-1 Saadet insanini
hatilatmaktadir. Nitekim davasinda ve ic hesaplasmasinda kendisine
ornek aldigi nesil, Asr-1 Saadet sahabileridir:

"Gitgide kendisine olan saygisini yitiriyordu o. Baslangicta protesto
sandigi direncinin, simdi gGlinc bir korkaklik oldugunu kabul ediyor.
Doksan yasinda cihada cikan sahabiyi dUsunUyordu. Emirle ve
teklifle yUz yUze gelen o insanlarn yaptiklanni disinUyor[du]”
(Ozdendren, 2017a: 32).

Kendisine Asr-i Saadet MuslUmanlarnni érnek alan ve davasina
MUslimanca bir sorumluluk bilinciyle yaklasan GuUl Yetfistiren Adam’in
direnisi, islam’i savunmak ve yasatmak amaci etrafinda sekillenmistir.
Onun davasli, kendi nefsinin isteklerinden dedil, bir sorumluluk bilincinden
kaynaklanmaktadir. Rasim Ozdendren, isldm’a sorumluluk duygusuyla
yaklasan insanin kendisini gerceklestirmesinde en bUyUk etkinligi yasam
tarznda bulur ve &6rnek olarak da Hz. Muhammed (sav)'in yasayis
bicimini gosterir:



“Hayatla verilen 6gUtten daha efkili bir yontem de bilmiyoruz
simdilik. CUnkU ancak bu takdirde verilen 6gUdin glUzel sbzlerle
meydana getiriimis bir goérintl degil, yasanabilir bir hadise oldugu
anlasilabilir. Asinda Allah’'in Resull'nUn yaphidr da bu dedil miydi?
Onun her s6zU, insanlar icin uygulanabilir bir ilkke olarak gérinmuUsse,
onlarin s&z olmaktan o6nce, yasanabilir birer gerceklik olarak
mevcut bulunmus olmasindan ileri gelmektedir. S&z, bu gercekligi
nihayet baskalan icin de anlasilabilir kilan bir arac islevini
Ustlenmektedir” (Ozdendren, 2017c¢: 30).

Rasim Ozdenéren, GOl Yetistren Adam’in  sahsiyetinde Hz.
Muhammed (sav)’'in sinnefine uygun hayat yasayan, yasayis bicimi ve
savundugu degerlerle Asr- Saadet MUslumanlarnni femsil eden bir insan
portresi cizmistir. GUl Yetistiren Adam’in savasa katiimasi, inzivada gecen
yarim asirlik hayatini yasama bicimi ve sonunda modern dinya/modern
MUsliman karsisinda almis oldugu tavir da sunnete uygun yasamak ideali
etrafinda degerlendirilebilir. GUl Yetistren Adam’in evine kapanarak
gecirdigi yillara bakildiginda MUslUmanca yasam bilincinin - drnekleri
go6rGimektedir:

“"Gezinmektedir evin icinde, kitap okumakta, dUsGnmektedir,
yaradani onmolg’rodlr, yalniz onunla basbasadir, onu tesbihle
ugrasmaktadir” (Ozdenoren, 2017a: 18).

GUl Yetistren Adam'in hayat, varolus amacini vyifirip boslukta
sallanan bir hayat degildir aksine maneviyatla guclenen bir hayattr.
Rasim Ozdenéren, GUl Yetistiren Adam’in yasam bilinci vasitasiyla, insanin
varolus amacini din ve ahiret inanci ekseninde sekillendirmistir:

“Ben yaslandim artik, 8lumuU bekliyorum, dlum nedir biliyor musun?g
Oninde sonunda calacadimiz tek hakikat kaprsi, bizi bir yaradan
var, yaradanin emriyle gene kendisine ddnUsumuUzdir &lum, bir
daha élmemek Uzere ddnUsimizdir ona” (Ozdendren, 2017a: 18).

GUl Yeftistiren Adam, fani olmanin bilinciyle yasayan, 6limin yok
olus degil ebedi varolus olduguna inanan MUslUman karakterdir. Hayat,
GUl Yetistren Adam icin ebediyete ulasmada yolculuktur ve Rasim
Ozdendren karakterini Kur’an bilinciyle konusturur: “Kuskusuz dénUsimz
Allah’adir” (Altuntas & Sahin, 2011: MU'min 40/43, 522 ). GUl Yetistiren
Adam duUsincelerinin ve vyasayisinin - kaynagini Kur'én-1 Kerim  ve
sunnetten aldigi gibi, imam Gazali'nin yasam gérisind de su cUmlelerle
yansitir:

"GUNUNU degerlendirmeye bakacaksin.. ginun nasil degerlenir,
bak anlataym: simdi &mrinU bitmis say, émrin bitmis de sen
yalvarmis, yakarmissin, sana goézyaslarnn icin cabadan bir gin daha
vermisler.. iste o son gUnde ne yapacaksan, her gun onu
yapacaksin” (Ozdenéren, 2017a: 19).

Modern dUnyanin toplumlara sundugu cesitli “vakit gecirme”
imkanlan  karsisinda  Ozdendren, GOl Yetistren Adam’t  Gazali'nin
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goristyle donatarak, zamanin degerini vurgular; MUslUman icin gin,
harcanacak bir zaman kesiti degil degerlendirimesi gereken bir servettir.
Nitekim MUslimanca Yasamak eserini de Ozdendéren, Gazali'nin ayni
cUmleleriyle tamamlamistir. GUl Yetistiren Adam, inanisi ve yasayisiyla
oldugu gibi filllerinde ve zevklerinde de sGnnete uygun hayat yasayan
MUsliman insani temsil etmektedir:

“Ne yapiyore Cicek yetistiriyor. Kendisininkinden daha iri, daha
kirmizi, daha beyaz ve daha kokulu guller yeftistiren kimse yoktur.
GUzel kokuyu sevmenin sunnet oldugunu bildidi icin, gUzel kokuyu
sevebiimek adina korkung guzel kokularn olan iri kirmizi guller
yetistiriyor, Yemenden guUl tohumlarn siparis ediyor. Hepsi bu. Ama
bununla nereye kadar gidebilireg Bir yere gidebilr mig2 Hayrr,
dUpedUz kendisini aldatiyor” (Ozdendren, 2017a: 32-33).

SUnnet’e uygun bir hayat sirmeye calisan GUl Yetistiren Adam icin
“guI"On Hz. Muhammed (sav.)'i isaret ettigi tahmin edilebilir. GUl
yetistirmek, eserde kutsal bir amacin sembolidir. MUdahale edemedigi
yanlis gidisat karsisinda, gul yetistirerek bir hakikati hatirlatma ve yasatma
gayretindedir. O, sinnet olan guzel kokuyu sevmekle bir amaci temsil
etmekte/yUceltmektedir:

“"Peygamberimiz gUzel kokuyu severlerdi, dedi, bana Uc¢ sey
sgvdirildi diye buyurmuslardi bir gon. Onlarin biri gUzel kokuydu iste”
(Ozdendren, 2017a: 36).

Ozdenéren, Gul Yetistren Adam’in gizel kokuda buldugu anlami
ve gUzel kokunun nicin sinnet oldugunu yer yer aciklamalarla okuyucuya
sunarken Gul Yetistren Adam’in sahsinda da sUnneti yasatan insani
ortaya koymustur. GUI Yetistren Adam/GUl Yetistren Adamlar, “GuUl
Devri” olan Asr-1 Saadet déneminin hayat nizamiyla yetisen ve modern
zamanlarda silinmeye yUz tutmus varliklanyla  kaybolan degerler
dUnyasinin anlaslamayan insanlarini femsil ederler. Sitare'nin arkadasi
olan “ben anlatici”, “gul yetistirmek” kavramina bu anlamda derin bir
bakis acisi getirmistir:

“Tas devri gibi, func devri gibi, insanlann bir de gUl devri
gecirdiklerini dUsinUyorum. Nasilsa o devirden kalma birtakim
adamlar yasiyor yeryUzinde. kimbilir belki ayn bir kolonileri vardir
hala bir yerlerde, orada bu cicekleri yetistirip dUnyanin her yerine
ihrac ediyorlar.. sehirlerin disinda, sehirleri hic gérmemis birtakim
adamlardir bunlar..” (Ozdenéren, 2017a: 94)

Modern hayat dizeninin gelisi ve insanin degisimiyle, “eski” olan ne
varsa onlarla birlikte gul kokusu da, tipki GUl Yetistiren Adam/lar gibi yeni
yasam tarzini benimseyen insanin dncelikleriyle bastinimistir:

“Ne ki, bu seslerle bu kokularnn yavas yavas ortadan cekiimekte
oldugunu, cekildigini, baska kokularin, baska seslerin yerlestigini en
dikkatli olanlar bile baslangicta ayirt edememisti. GUl yerine
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anason, ut yerine piyano.. bir arada sUrUyorlardi. Birine alisiimist,
dtekine alisiiyordu” (Ozdendren, 2017a: 105).

GUl Yetistren Adam’in hayati ile Rasim Ozdendren’in fikirlerinin
paralellik godsterdigi bir diger nokta da dinin yasanmasi ve dUnyanin
gidisatina midahale etmesi noktasindadir. Ozdendren (2017b: 148), dinin
yasanan bir olay oldugu zaman dinyanin gidisatina midahale etmesinin
kendiliginden meydana geldigini belirterek vahiy dogrultusunda yasanan
hayatin, bireylerden toplumlara, toplumlardan da dunyaya yayilan bir
muUdahale yani emir ve vyasaklar dogrultusunda bir duzenleme
getirebilecegini isaret eder. Bu noktada din, duzenleyici bir mahiyete
sahiptir. Bu mUdahalede GuUl Yetistren Adam yalnizdir fakat bu yalnizlik,
onun dini yasamasina/dinyayi degistirmek istemesine engel degildir. GUl
Yetistiren Adam’in forunuyla konusurken sdylemis oldugu su cUmleler,
yasadigi ic catismada kendine buldugu cikis noktasini gésterir:

“"Ha bak, diye sdze atildi adam, birden aklma geldi, asil dnemlisi,
en énemlisi, savastan sonra olup bitenlere bulasmak istemedim.
Evden cikinca sanki Uzerime bir menfurluk bulasacakmis gibi geldi
bana hep. Bundan da kactim. Ama elli yildir ik kez simdi fikrimi
degistiriyorum. Eve kapanip kalmakla insan degistirmek istedigi bir
dUnyayi degistiremez. Ama bunu anlamam icin elli yilin gecmesi
gerekiyormus” (Ozdendren, 2017a: 39).

Rasim Ozdenéren, GUl Yetistren Adam karakterini, sasrdigr bir
dUnya karsisinda insanlara/hayata kisen, duygulariyla hareket eden ve
dini sadece kendi icinde yasayan bir insan profiinde dedil; degderlerin

degistigi bir dunyada hicbir taviz vermeden MUslUmanca yasayabilmek
ideali etrafinda kurgulamistir.

Dinin dunyanin gidisatina mudahale etmesini, onun MUslUmanlar
tarafindan eksiksiz yasanmasinda bulan Rasim Ozdendren, islam’in temel
amacini “Allah’in  buyruklan dogrultusunda yasamak” noktasinda
belirlemis ve yarm asir evinden cikmayan GuUl Yetistiren Adam’i toplum
icinde bu amac dogrultusunda etkin kilmistir. Din, dUnyanin gidisatini
degistirecekse "eve kapanip kalmakla insan degistirmek istedigi bir
dUnyayi degistiremez.” Bu amac dogrultfusunda yarnm asir sonra evinden
ilk defa ayrlarak torunuyla birlikte sabah namazina giden GUl Yetistiren
Adam, toplumun ve dogup bUyldigu sehrin degdisimi karsisinda saskina
doénerken, ugruna savastigr degerlerin de degisimin bir parcasi haline
geldigini gérur. Onun bagkaldinsi, degisimin yok ettigi degerler karsisinda
bir mUdahale, insanca ve MUslUmanca bir eylemdir. GUl Yetistiren
Adam'in cemaat karsisinda almis oldugu tavn, Rasim Ozdendren’in
MUslUmanca yasamin &z0ne dair su dustncelerinde bulmak mUimkUindur:

“MUslimanin Islédm’dan taviz vermeye hakk yoktur. insan ancak
sahip oldugu haklar Uzerinde tasarruf edebilir, ancak kendi
haklanndan  feragatte ve fedakdrlkta  bulunabilir.  islém,
MUslUmanlara bir emanettir. Onun hUkUmlerini insan olarak ben
getirmedigim igcin bu hUkUmlerden taviz verme hakkini da



kendimde gbéremem. Kimse, haiz olmadigi bir hakki baskasina
devredemez” (Ozdendren, 2017c: 55).

Kendisinin ve cemaatin, emanetcisi oldugu din hususunda taviz
vermek istemeyen GUl Yefistren Adam’'in yarm asrr  sonra
insanlarda/cemaatte goérdigl degisim karsisinda  yapmis  oldugu
konusmanin MUslUmanca tavrnin efkili bir 6érnegdi oldugu sdylenebilir. GUI
Yetistren Adam, yasadigl hayatla oldugu gibi, baskaldinsiyla da
MUslUmanca bir portre c¢izmisti. Bu anlamda onun baskaldinisini Hz.
Muhammed (sav)'in “Kim bir k&tulUk gérirse, onu eliyle degistirsin. Sayet
eliyle dedistrmeye glcU vyetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle de
degistirmeye glcU yetmezse, kalbiyle dizeltme cihetine gifsin ki, bu
imanin  en zayif derecesidir” (Nevevi, 2011: 71) hadis-i  serifine
dayandirmak mUmkindur.

Yarm asir sonra camiye giden GuUl Yeftistren Adam icin cami
hocasinin yeni duzene ragmen sarik ve cubbeyle cemaate katimasi
dUnyanin gidisatini degistirmek hususunda bir umut kaynagdi olurken,
dUsUncelerinde yaniimasi ise bUyUk bir teesstr uyandinr. Bu noktada, Gul
Yetistiren Adam’in yarnm asirlik bir zaman dilimi ardindan, ¢agin getirdigi
yenilikleri onyargiyla degerlendirdigi dUsunUlebilir fakat o, sehre ve
topluma bir cag problemi olarak yaklasmamis; caga ve cagin getirdigi
her degisiklige inanc dogrultusunda yaklasmistir. Rasim Ozdendren
(2017b: 72), MUslimanin, bir tavir/degerlendiris olarak icinde bulunulan
caga, onun gerektirdigi élcUlerle yaklasimini degil, her sey gibi caga da
islam’in dlculeriyle yaklasimini savunur.

GUl Yetistiren Adam, sokaklarda, sehrin yapisinda, insanlarin ibadet
sekillerinde gérdugu degisim karsisinda duydudu hayret ve oOfkeyle
birlikte, kiyafetiyle degisime baskaldiran “géz0 kara” ve “Ummeti
harekete gecirebilecek olan” bir adam olarak gérdigu hoca hakkinda
yanildigini anladiginda sarsilir. Degisen hayatla birlikte MUslUman da
degismistir. islam’in inanmakla birlikte yasanimasi gereken bir din
oldugunu sik sik vurgulayan Ozdendren (2017b: 110), dinin hayatin temeli
oldugunu ve hayatin her seyi olmanin islam’in bUnyesinden dodan bir
keyfiyet oldugunu aciklamistir. Bu acidan, islam'in degdisen sartlar ve zihin
yapilarnna gére sekil almasinin mimkin olmadigi, hayatin ve dusincenin
dinin emirlerine goére sekillenmesi gerektigi sonucuna ulasilabilir. insan ve
yasam baglaminda islém, “MUslimanca disinen” ve “MUslimanca
yasayan” her insanin ahlék, disunce, davranig, giyim-kusam ve toplumsal
her etkinliginde én plandadir. insan, adeta bir ayna gibi isldm’i yansitan
bir konumdadir. isldm’in insanda yansimasi, manevi alanda oldugu gibi
maddi alanda da kendini géstermektedir. Bu anlamda, GUl Yetistiren
Adam’in cemaate seslenisi bir uyarma/uyandirma niteligindedir:

“Ey cemaat-i mUslimin ve gdafilin... (...) Sizler nasrani misiniz¢ diye
sordu. (...) Yoksa mecusi misiniz¢ dedi adam. (...) Hangi
millettensinize (...) Simdi namazdan cikhdinza gére siz islém

milletindensiniz, (...) Ama bunu ispat edebilir misiniz¢ Siz buraya,



camiye namaz kimaya geldiginize gére isldm’a uyan insanlarsinize
Fakat haniislam’inize” (Ozdendren, 2017a: 131-132)

GUl Yetistiren Adam’in giyim-kusami ve insani, MUslimanca bir
kistasla degerlendirdigi gérllmektedir. MUslUman’in teblig aracini yasayisi
olarak degerlendiren Ozdendren, GUl Yetistiren Adam’t dUstncelerinin
s&zcUsU olarak konusturmaktadir. Onun cemaat karsisinda yapmis oldugu
konusma, Rasim Ozdendren’in MUslimanca Disinmek ve MUslimanca
Yasamak eserlerinde belirtmis oldugu fikir temellerine dayandinlabilecegdi
gibi ayet, fikih, hadis gibi Islédmi kaynaklarla da baglantisi olan derin bir
yapiya sahiptir. Ozdendren, Gul Yetistiren Adam'in hit@bi vasitasiyla islam
ve insan arasindaki iliskiye de dikkat ceker. Ozdendren (2017c: 41)
MUslimanlarin  k&fire benzemeyi reddetme tavrini hayatin en kUcUk
ayrinfisint - kapsayabilecek genislikte gdrmektedir. Kafire benzemeyi
reddetmek tavrinin, islam’in yasanan bir din olarak insanin disince, fiil ve
hayata duzeninde belirgin bir sekilde kendini gésterme zorunlulugundan
kaynaklandigi dUstndlebilir. islam’in birey ve toplum hayatinda etkin
olmasi gerektigi dUsuncesi, GUI Yetistiren Adam vasitasiyla sdylenen su
cUmlelerle vurgulanmistir:

“Allah celle cel@luhd, dedi gdzlerini diktigi o belirsizlikten
ayirmadan. (...) ...sizden éncekileri nigin heldk etti biliyor musunuze
dedi, cUnkU onlar kd&firlere benzemeye baslamislardi. Kardeslerim!
(...) ..icinizdeki isl@m’ gdsterin. CUnk0O isladm, sizin  Uzerinizde
gérinmek ister. iman gizlidir, islém acik. iman kalbdedir, islam
zahirde. islém seriatsa, seriat sizin amellerinizde géronmek ister”
(Ozdendren, 2017a: 133).

Yazar, “k&fir kavimlere benzemek” konusunda ayet ve hadislere
atiflarda bulunarak GUl Yetistiren Adam’in hitabi vasitasiyla, islam dininin
insan  hayatindaki konumunu, inancin  yasam Uzerindeki  efkisini
vurgulamistir. Ozdendren'’in modern toplum elestirisinin temelinde Gazali
etkisi gorUlmektedir. “Gazali'de de, R. Ozdendéren'de de halkta
meydana gelen bozulma ve dinden uzaklasma, belli gruplarnn etkisinden
(kafa kansikigindan) ileri gelmistir. Bu nedenle R. Ozdendren, ‘inanmak’
eyleminin teblig ediimesini degil yasanmasini dnemsemektedir ki, bu
mesele Gazali sufiliginin ta kendisidir” (Bergen, 2011: 43). Dinin teblig
ediimeden yasanmasi, en olumsuz sartlarda bile insanin kendi hayati
vasitasiyla dini temsil etmesi anlamina gelmektedir. Ozdendren, cagdlarn
kapsayan bUyik bir anlam degeri oldugunu vurguladidi isldm hakkindaki
fikirlerini, kendini “zamanin uzaklarndan gelmis” biri olarak tanimlayan
GUl Yetistren Adam’in sahsiyeti ve konusmasiyla cisimlestirerek, Islam’in
her cagda ve ftoplumda tek bir insanda dahi yansma alani
bulabilecegini gdstermeyi amaclamigstir.

GUl Yefistren Adam’'in cemaate hitabinda, kullanmis oldugu
“benim gibi zamanin uzaklarindan gelmis bir garip sizi su halinizle gorse,
vallahi size mUslimanlar demezdi” (Ozdenéren, 2017a: 133) cUmlesi,
adeta onun Asr-I Saadet déneminden gelip, modern cagda yasayan bir
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MUsliman  oldugunu vurgular niteliktedir. Tarinl ve dini kaynaklarla
metinlerarasiligin belirgin olarak kullanildigi eserde, Mehmet GUnes (2014:
40), bu hitabin Hasan-i Basri hazretlerinin Tabiin dénemini Ashab-i Kiram'la
karsilastiran cUmleleriyle paralellik gdsterdigini tespit etmistir. GUl Yetistiren
Adam’in yasami, dUsUnceleri ve topluma hitabiyla cagnistirdigi kaynaklar,
yazarnn MUslimanca dUstinmek ve yasamak fikirlerinin yani sira, imam
Gazali, Hasan-1 Basri, Iskilipli Atif Efendi ve Elmalil M. Hamdi Yazr gibi
sahsiyetleri de hatirlatmaktadir. GUl Yetistiren Adam, bir tepki oldugu
kadar ayni zamanda fikirsel bir temsildir. Ozdendren’in kurmaca
kisilerinde gorUlen yabancilasma, Gul Yetistiren Adam anlatisinda iki farkli
cepheyi olusturmaktadrr. icinde doddudu ve yasadid topluma
yabancilasan/yabancilastinlan GuUl Yetistren Adam, MUslUmanca  bir
varolusun temsiliyken, degisim karsisinda 6z0nU vyitirerek yeni dizenin birer
parcasi olan Sitare ve arkadaslan ise varolus anlamini kaybeden
bireyleri/yikimi isaret etmektedirler.

Bir Yikils veya Modern Dinyada Varolus Ornegi: Sitare

Rasim Ozdendéren GuUl Yetistiren Adam anlatisinda MUslimanca
dUsunmek ve yasamak idealini sembollestirdigi GUl Yetistiren Adam
karsisinda modernizmin yarattigi sekiler dUnyaya bagl olarak kendine ve
kGltGrine yabancilasan insan ve toplum &rnegini Sitare ve cevresi
vasitasiyla gostermistir. GUl Yetistiren Adam, bir sembol-karakter olarak
Rasim Ozdendren’in MUslimanca disinmek ve yasamak sistematigini
temsil ederken, ayni zamanda gelenekle birlikte var olan “yerlilik” gibi bir
kavramin da temisilcisidir. Sitare ve cevresi ise “yerli” olandan siyrilarak
gelenege, kUltUire ve en nihayetinde kendine yabancilasan bireyleri
temsil etmektedirler.

Modernizmin bir sonucu olan kiresellesme ve hiz, insani ait oldugu
badlomdan koparan, sUrukleyen vyapisiyla insanin  dogasinda  bir
paradoks olusturmustur. Modernizm ile birlikte gelenegin &lcUlerinden
siyrlarak hiz ve haz dunyasinin kaliplanna uyarlanmis, tek tip hayatlar
yasayan bireylerin ve ¢evresel iliskilerinin bir sonucu olarak yabancilasma,
insan ruhunu maddeye indirgenmesinin bir sonucudur. “Animizm seylere
run vermis, endUstriyalizm ise ruhlan olgusallastirmistir”  (Adorno &
Horkheimer, 2014: 49). Maddeye indirgenen insan, inan¢ ve gelenegin
yikimiyla kendine ve tarihine yabancilasmis, tabiata ve esyaya
hUkmederken zamanla hGkmettigi donyanin baskisi altinda ezilmistir.

Turk tfoplumunun modernlesmesi, Turk insaninin sahip oldugu baz
kOltUrel ve geleneksel degerleri zamanla vyitirerek modernizmin
sekillendirdigi bambaska bir yasam tarzini benimsedikleri bir strec¢
olmustur. Modernlesme, Bati toplumlarinda bir zorunluluk ya da tarihsel ve
kGltGrel kimliklere uygun olarak gelisen bir surec olarak belirirken,
modernlesmenin TOrk toplum tarinindeki gelisim seyri daima eski/yeni,
geleneksel/modern, dini/laik gibi bircok zit kavramlarin bir arada yasadidi
karmagsik bir yapr olusturmustur. islam  uygariginin - sekillendirdigi
toplumlarda modernizmin kabul edilemeyecedini savunan Ozdendren,



modernizmin reddini onu idrak etme noktasindan vyola cikarak
aciklamistir:

“"Amacimiz bir uygarligi kéro kdérine karalayip onu kdkten iptal
etme cabasi dedil. Bir uygarlk benimsenirken onun bUtin
sonuclarnni da énceden gdze alip almadigimiz hususudur. Eger
onun bUtin sonuclarina katlanmayr gbéze alamiyorsak, o uygarlik
Uzerinde bir kere daha dUsinme geregi ortaya cikar” (Ozdendren,
2017b: 15).

Ozdendren, Turk toplumunun geleneksel yapisinin radikal  bir
bicimde degistigi, yuzUnU tamamen Bati'ya cevirdigi 1919-1969 zaman
araliginda konumlandirdigi GUl Yetistiren Adam anlafisinda geleneksel
olanin acik bir bicimde modern olana yenik dusmesini cevre, aile yasami,
sehir duzenlemeleri ve bireysel zevkler araciligiyla géstermektedir.
Maras’in isgalinden sonraki elli yillik sUrecte yasanan hizi dénusim, Sitare
ve cevresinin yasam tarzinda belirginlesmistir. Sitare ev dekoru ve yasam

tarziyla modern kadin tipini temsil etmektedir:

“Bir balkclr pantolonu aldi kendisine, incik boncuk aldi, takip
takistirdi ~ Sitare, entelektGel kadin  olmanin  basansidir  bu.
Okuyamadigl, okumaya firsat bulamadigi ya da basindan
okuyamayacagini bildigi kitaplar aldi, masanin UstGne, etajere,
suraya buraya birakip unutup gitti, yenilerini aldi, bir ressama poz
verdi, simdi evin ici kendi kocaman porireleriyle dolu...”
(Ozdendren, 2017a: 12).

“"EntelektUel” olmanin sadece dis gbérunusle, modaya uyarlanmis bir
kavram olarak alglandigini ve gercek entelektuelligi saglayacak olan
okuma eyleminin ertelendigini/unutuldugunu vurgulayan Ozdendren'in,
Sitare’'nin benlik duygusunu ya da kaybettigi beni evin dekorundaki
portrelerle mekdna yansithgr dUsindlebilir. Sitare’nin benlik duygusu,
hdakimiyet ve UstOnlUk vurgusuyla da &n pladna c¢ikmaktadir. Onun
hUkmetme istegi, modern insanin dogaya ve topluma hikmedici
yapisinin bir yansimasidir fakat; bu istek modern hayatin baskisinin insan
ruhundaki paradoksundan baska bir sey degildir. Sitare'nin cevresine
hUkmetme kaynagdi, maddi guci ve “6nemli” olma istegidir. Bu anlamda
Sitare’'nin Carli Uzerindeki hUkmetme, baskin olma inhtiyaci, sinirsiz bir
egemenlikle her seye hUkmeftigine inanan modern insanin maddeye
indirgenen iliskilerinin bir yansimasidr:

“"Carli'yi dUsunuyorum, dedi Sitare, ama nasil biliyor musun, Carli
olarak degil de bir nesne gibi...

(OlU gibi demeye dili varmiyor)” (Ozdenéren, 2017a: 66).

Maddeye indirgenen dUnya duUzeninde insanin  hakimiyet
duygusunun sinirlar - genisleyerek Tannsal bir egemenlik c¢cabasina
ulasmigtir. Adorno & Horkheimer (2014: 26), insanin egemenlik cabasinin,
yaratici Tann ile dUzenleyen tinin benzerliginden kaynaklandigini
belirtmislerdir. EndUstri caginin  bir sonucu olarak insan, dogaya
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hUkmettigi gibi zamanla insani iliskilerde de hikmetme, metalastirma
edilimi gdstermistir. isim sembolizasyonula insani olandan uzak bir tip
oldugu vurgulanan Carli, sadece Sitare'nin  metalastirdigi  bir varlik
degildir, o, bir *varolus” bicimi olarak GUl Yetistiren Adam ile ayni zaman
cizgisinde ve toplumda yasayan iki olgun insan arasindaki ucurumu
gostermek bakimindan dikkat cekici bir figirdir. Marashoglu (2011: 222),
bu ucurumu igrefi dUnyanin insana ters degerler dUzeni olarak
nitelendirmistir.

GUl Yeftistiren Adam’'in sarsimaz hayat nizami karsisinda, “Carli icin
her sey bostur boslukta sallanmaktadir her nesnenin konumu terstir
sacmadir”  (Ozdendren, 2017a: 16). Sitare ise duygularn ve acilar
maskelenen, cevresel faktorler ve bu faktérlerin yarathg baskilarla
ertelenen, hayatini GUl Yetistiren Adam gibi saglam dayanaklar Uzerine
temellendiremedidi icin mutsuzluga ve Umitsizlige itilen bir kimliktir. Evli
oldugu halde baska bir erkekle iliski yasayan Sitare, toplumsal iliskileri ve ic
diUnyasiyla, kendine ve degerlerine yabancilasmis modern bireyi temsil
etmektedir. Mehmet GUnes (2015: 244), Sitare’nin mekdnsal olarak her ne
kadar Dogu cografyasinda yasiyor olsa da aslinda Batill yasama bicimine
ait kodlarnn, algilayisin hdkim oldugu bir cevreye ddahil oldugunu
belirterek, anlati kisisinin  yasadigi topluma ve degerlerine yabanci
yonUnu vurgulamistir. Nitekim yasadigr hayata bir tepki/reddedis olarak
intihar eylemini gerceklestiren Sitare’'nin tfam anlamiyla modern bir kisiligi
dedil, bir bunalimi ve koksUzligu temsil eftigini “ben anlatici’nin su
cUmleleri de destekler niteliktedir:

“"DUpeduz umutsuzluk, dedim, simdi dUsUGnUyorum da gosteris gibi
duran tavirlarnnin altinda yatan sey hep bu zavalll umutsuzlukmus...
tutunmak istedigi her sey sonunda bir sahtekarlik olarak
géronmus...” (Ozdendren, 2017: 142).

Sitare'nin intihan  ve GUlI  Yefistren Adam’in  arkadaglarinin
muUcadele ugrunda “kelleyi ipe uzatmalan” yasamin ve olimuUn farklr iki
yOzin0 gdstermektedir. Olum, dnceden kutsal bir amac tasirken, biyUk
degerlerin parcalanmasiyla, modernlesen bireyle birlikte &ze ddnUk bir
anlama burinmistir. Ozdendren (2017b: 14-15) modernlesen, Bati'nin
hayat tarzini benimseyen her toplumda Amerikan hayat tarzinin izlerini
gormektedir. Bu hayat tarzinin izlerine GUl Yetistiren Adam anlatisinda
Sitare’'nin evi, arkadas cevresi ve yasantisi vasitasiyla isaret eden
Ozdendren, anlati kisilerini de mekdan olarak Amerika’da konumlandirmis
ve Bat'nin karanlk dinyasini -kumar- vurgulamistir. Modern dUnyanin
getirdigi diger bir agmaz, doyumsuzluk ve kazanma/ulasma tutkusudur.
“Nefsani yana hitap eden” hayat tarz ve kazanma tutkusu Sitare ve
cevresinin iliskilerinde ve eylemlerinde acikca goruimektedir. Sitare, elde
etme tutkusunu su cUmlelerle aciklar:

“Bir sey yapmak istiyorum, onu yapincaya yahut elde edinceye
kadar deli divane oluyorum, ama yaptiktan sonra yapmis olmakla
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yapmamis olmak arasinda bir fark kalmiyor, dedi” (Ozdenéren,
2017a: 44-45).

Kumar, Sitare icin bir elde etme tutkusudur. GUl Yetistiren Adam
anlatisinda “kumar” kavramini daha genis bir anlam cercevesinde ele
alan Haksal (2017: 99), Rasim Ozdendéren’in insanligin tutkularini ve
hastalklanni bircok eserinde irdeledigini ve kumarin da bunlardan biri
oldugunu belirtmistir. GuUl Yetistiren Adam anlatisinda bir zaaf ve
kazanma futkusu olarak kumar, Sitare ve cevresi araciigiyla én plana
cikmistir. Kumar tutkusu, eserde “ben anlaticl” tarafindan su cUmlelerle
aciklanir:

“Herkesin vakit gecirdigi makinelerin basina gecip ofuruyorum, bu
bile vakit aliyor. Bakiyorsunuz, hic farkina varmadan iki saaf, ¢ saat
gecivermis. Benimki amatér bir eglence. Ama Sitare'ninki dyle dedil.
Otekilerinki de dyle dedil. Onlan seyrederken, korkunc bir hirsa,
kazanma hirsina kapildiklarini gdéroyorum. Kaybettikce daha da
cilginlasiyorlar” (Ozdenéren, 2017a: 49).

Sitare’'nin  yanisira ¢evresindeki tipler de cesitli bakimlardan
Ozdendren'in modernlesme ve Batilllasmaya bakis acisini yansitmaktadir.
Ozdenéren, MUsliUmanca DUsinme Uzerine Denemeler'de
modernlesmenin getirdigi bir “meslek” olarak *mankenlik” hakkindaki
gorUslerini su cumlelerle aciklamistir:

“"Kagit Uzerinde 6zgurlUk edebiyat yapan Bafi insaninin, sif moda
etkinlikleri cercevesinde bile insani metalastirdigi goértlebilir. Simdi
bir meslek olarak benimsetimeye calision mankenlik bu kafa
yapisinin uzantisidir” (Ozdenéren, 2017b: 12).

GUl Yetistiren Adam anlatisinda Ozdendren'in “insani metalastiran”
bir meslek olarak nitelendirdigi mankenlik mesledi, Zelda kisisi vasitasiyla
tem:sil edilmistir. Sitare ve cevresinin eylemleri, diyaloglar ve bakis acilari
da Ozdendéren’in  bircok dUstncesini savunur niteliktedir. Ornegin,
Amerikallara gdbek dansi dgreterek para kazanan Marya'nin “ben
anlatic” ile yasamasi hususunda Sitare'nin “Biliyor musunuz, [...], biz
Turkler c¢ok kibirli  oluyoruz. Sen hdald Tork standartlanna goére
dUstntyorsun”  (Ozdendéren, 2017a: 43) cUmleleri  Ozdendren’in
modernlesmeye ve Batlilasmaya yodnelik tenkitlerini ve dUsuncelerini
anlatl kisileri  vasitasiyla  yansith@inin - bir  ifadesidir. Ozdendéren, GUl
Yetistren Adam karakterinin - anti-tezi  olarak Sitare ve c¢evresini
sembollestirmis, ayni cografyada konumlandirdigi her iki ayn dinyayi
dUsunce sisteminin odak noktalarina gére sekillendirmistir.

KUltirel Bir Kimlik: Mekéan

Mekdn, genel anlamda toplumlarn kUltir ve medeniyetlerinin
yansima alani buldugu, yerelligin ve milli kimligin belirginlestigi konumlari
isaret etmektedir. Bu anlamda mekdn, toplumlarin zihniyet ve yasama
bicimlerinin sembolidur ve toplumsal yasamin konumlandigi sehirler, bu
sembollerin en belirgin ifadeleridir. “Sehrin cografi yapisi, siyasi-tarihi
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gelismeler efrafinda olusan sosyal hadise ve degisimler, sehre ait kUltUrel
degerler, inanc unsurlar, sehrin folkloru, sehrin NGfus yapisi onun kimliginin
olusmasinda dogrudan eftkilidir” (GUnes, 2018: 40). Toplum vasitasiyla
sekilenen sehir, sahip oldugu mimari, kUltUrel ve inangsal unsurlaryla
yasayan bir dUsUncenin ifadesidir. Moderniteyle birlikte mekan algisi, hem
bireysel hem de toplumsal yonleriyle dénUsUm gecirmis, kdkleri saglam
degerlere bagl olan mekanlar, farkl bir anlayisin Oron olmustur. Karakurt
(2006: 6), moderniteyle birlikte mekdnin kapitalist ekonominin gereklilikleri
dogrultusunda bir degisim gecirerek niceliksel degerlerinin 6n plana
cikfigini belirtmistir. Mekénin bu degisimi, insan ve foplum baglaminda
kGltGrel ve kimliksel degerlerden kopusu isaret etmektedir. Mekdn artik
bUyUk anlamlarn ve degerlerin ifadesi olmaktan cikarak sadece islevsel
ozellikleriyle var olan bir konuma gecmis ve toplumlarin belirleyici ozellii
olmaktan siyrilmistir.

GUl Yetistiren Adam anlatisinda mekdn, dedisen degerlerin ve
geleneksel yasam alaninin dénusimua izleklerini tasimaktadir. Eserde
mekdn, GUlI Yetistren Adam’in yasadigi Maras ve cevresi, Sitare’'nin
yasadigi/bulundugu mekdanlar ve Amerika olmak Uzere U¢ bolimde
incelenebilr.  Eserde, modernizmin  mekd&n  Uzerinde  yarathd
yikim/dénUsim belirgin olarak Maras’ta gértimektedir. Ozdendren, sehrin
doénUsumUnU kOltordn ve sehrin yapisinin degismesiyle aciklar:

“Eski mezbeleliklerde birtakim binalarin yUkseldigini gérmek insanlar
hayrete dusUrUyordu. Yeni yetmeler, sehirlerinde bodyle binalarin
yapilmis olmasini gururlar karsiliyorlardi. Sehrin -yalniz sehrin mi, tOm
Ulkenin- gelecedi sanki bu binalarda gizliydi, tuhaf bir mustuyu
sezinliyorlardi bu binalarda: hor, hakir gériimekten bu yeni binalar,
parke taslanyla désenmeye baslayan sokaklar sayesinde
kurtulacaklardi. Eskiyi -acaba, eski diye dusUndUkleri sey nasil bir
imgeydi kafalarda, cok belirsiz, kaypak, saydam bir sey olmakla
birlikte gene de sinsi bir k&tGIUk, unutulmasi gereken kot bir 6z
vardi eski olanda- bdyle bdyle unutacaklardi” (Ozdenéren, 2017a:
70-71).

Modernlesen sehrin yanibasinda hayat, geleneksel yonleriyle de
devam etmektedir; aileler baglara gbdcer, kislik zahireler hazirlanr ve
masallar anlatilir.  Sehrin - hizZll - degisimi  karsisinda, Maras halkinin
yasamlarnin geleneksel ve modern arasinda sikismis oldugu sdylenebilir.
GuUl Yetistiren Adam anlatisinda mekdn, degisen insan zihniyetinin bir
UrUnuU olarak sunulmaktadir. Geleneksel dUsGnce yapisindan siyrilan *yeni
nesiller” yeni yapllanma seklini onaylayan kimseler olarak kokstz
mimarinin  fesvik edicileri konumundadiriar. GUl Yetistiren Adam’in
yasadigl mekan olarak Maras, modern yapillanmanin hizla dénUstirdigu,
yikici etkilerle geleneksel kdklerinden koparilan bir sehir olarak eserde yer
alirken, Sitare ve cevresinin bulundugu ic ve dis mekanlar Batil, modern
yasamin konumlandidi cevrelerdir. GUl Yetistiren Adam’in evi sadeligin ve
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mUtevaziigin sembolUyken, Sitare’nin evi modern dekorun, ihtisamin ve
karmasik iliskilerin mek&nidir.

Ev, GUl Yetistiren Adam icin siginilan bir mekdn durumundayken
Sitare ve cevresi icin derin bir anlam ifade etmemektedir. GUI Yetistiren
Adam icin ev, “menfurluk’lardan kagilan, siginilan bir korunak islevi
goérmekteyken Sitare ve cevresi icin edlencenin konumudur ve bu
konumlar arasinda Amerika, kumarnn ve amacsizigin simgesi olarak 6n
plana cikmaktadir. Ozdendéren’in Sitare ve cevresi vasitasiyla edlence
yoninu yansithgr bu mekdna, gercek Batill yasam tarzinin bir érnegi
olarak yer verdigi dusunulebilir. Amerika, bir medeniyetin ve gelenegdin
mimarisinden okundugu k&klu bir mekan degil; “eglence enduUstrisi"nin ve
amacsizigin konumudur:

“Kent skl Bir c¢dlun ortasina  kurulmus. Baska hicbir sey
yapllamayacadr icin  bir kumar enduUstrisi  kurmuslar burada.
Eczanelerde bile kumar makineleri var” (Ozdenéren, 2017a: 27).

Mekdan, GUl Yetistiren Adam anlatisinda iki ayrn degerler dUnyasinin
yansimasidir. GUl Yetistiren Adam'in yasadigi, ugrunda mucadele verilen
degerlerin  konumlandigl, gelenedin ve medeniyetin  yansima alani
buldugu fakat zamanla yenilesme ve modernlesme ugruna dénuUsturilen
Maras, modernizmin tUm yikici etkileriyle yok ettigi degerleri simgelerken,
Sitare ve cevresinin bulundugu ev, ofel, Amerika gibi mekaniar,
Batillasmanin ve yozlasmishigin simgesidir.

Sonug¢

GuUl Yetistiren Adam anlatisi, kaynagini buyuk o6lcide Rasim
Ozdendren'in MUslimanca Yasamak ve MUslimanca DiUsinmek Uzerine
Denemeler baslkll eserlerindeki  gérislerinden  almistir. Ozdendren’in
MUsliman  toplumlarin panoramasini - cizdigi, ©&nemli  tespitlerde
bulundugu ve fekliffer sundugu her iki eserde savunmus oldugu
dUsUnceler, ideal bir hayat tarzinin temel yapisini sunmaktadir. Bir yazar
ve disonir olarak Rasim Ozdendéren’in - MUsliman  toplumlann  ve
bireylerin degisen dinya duzeni karsisinda her cagda ve her toplumda
“MUslUmanca” tavir sergilemesi gerektigi gorusU, eserin ana kahramani
olan GUl Yetistiren Adam’in sahsiyetfini olusturan temel unsur olmustur.
Eserini zaman ve mekan acisindan yerli bir zemine yerlestiren Ozdendéren,
tarini sUrecte yasanmis gerceklikleri anistiran GUl  Yefistiren Adam
sahsiyetiyle her iki eserde de sistematigini vermis oldugu hayat nizamini
sembollestirmistir.

Modernizmin ve Bati'ya yén veren kaynaklarnn isldm toplumlarini
sekilendiren temeller olamayacagini savunan Ozdendéren, radikal
bicimde degisen toplumsal degerlerin olumsuz akislerini GUl Yetistiren
Adam anlatisinda sahislar, yasam tarzlar, mimari vasitasiyla sunarken,
gelenegin ve yerliligin yok olusunu da bircok degerin kaybolusuyla
vurgulamistir. GUI Yetistiren Adam sahsiyetiyle Ozdendren, kutsal dederler
dUnyasinin savunucusu olan MUslUman bireyin caga ve kosullara ragmen
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taviz vermeden varolusunun portresini cizmis, eserin diger baskisisi Sitare
araciiglyla da modern dunyanin koksUz bireyinin varolus sorunsalina
isaret etmistir.

Modermlik éncesi dénemde, inang ve ideal ile sekillenen hayat,
insan, kent ve micadele gibi kavramlarn radikal degisim sGreciyle birlikte
ici bosaltiimis, anlamini yitirmis birer karmasaya ddénUsmesiyle birlikte
varolus amacindan kopan bireylerin ve nesnelerin olusturdugu dunyada
GUl Yetistiren Adam, “MUslUmanca dUsunen” ve “MUslUmanca yasayan”
bireyi isaret ederken ayni zamanda unutulan degerlerin de ftemsilcisi
olmustur. Caga ve cadin dederlerine “islam’in gdziyle bakmak” fikrinin
temel yapitasi oldugu eserde, modernizmin reddi, onun toplumsal ve
bireysel acidan getirdigi olumsuz etkilerle aciklanmistir. Ozdendren,
Bati'nin degerlerini reddetme hususunda almis oldugu tavra, GUI
Yetistiren Adam anlatisinda birey-toplum, birey-mekén ve bireyin kendi
dUnyasi dogrultusunda zemin olusturmustur.
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TURKIYE'DE FUTBOL TAKIMI TARAFTAR GRUPLARINDA KITLESEL SOYLEM

The Mass Discourse of Football Teams’ Fans in Turkey

Meltem Deniz DOGAN*
OZET

Modern anlamda futbol, bir etkinlik bicimi ve takim sporu olmanin yaninda,
sosyal, kiltUrel ve ekonomik faaliyetler acisindan da gindelik yasamda insan
hayatinin neredeyse her yonine etki edebilecek glce ulasmistir. Bir futbol
takiminin taraftan olmak ayni zamanda bir grup kimligine sahip olmak demektir,
ozellikle futbol mUsabakalar esnasinda tribUnlerde bir grup olarak hareket etmek
ve grupla uyum icinde calismak anlamina gelmektedir. Taraftarlarn fribUnlerde
hep bir agizdan séyledikleri tezahuratlar, sloganlar ve statlarda actiklan
pankartlar bu baglamda tek bir organizma gibi hareket etmekte olan taraftar
grubunun dis dunya ile ilefisim sekli hdline gelerek bir sdyleme dénismektedir. Bu
makale, TUrkiye'de bilinirlikleri ve taraftar sayilan acisindan én planda olan ve
"Uc¢ buyUkler” tabiriyle anilabilecek Fenerbahce SK, Galatasaray SK ve Besiktas
JK taraftarlannin grup kimligi dizeyinde benimseyip, tribUnlerde aktardiklian
“kiflesel sdylem”lerine odaklanmaktir. Calismada kullanilan kaynaklar bUyuk
oranda elektronik kUGItUr ortaminda erisime acik olarak yer alan tezahiUrat,
slogan, pankart ve gazete haberleri ile daha dnce yapmis oldugumuz yuksek
lisans tez calismasi esnasinda elde edilen malzemelerden secilmistir. Taraftar
gruplarn hem takimlarnin kurumsal kimligiyle baglantil olarak kendi iclerinde,
hem de diger takim taraftarlanyla karsilikli olarak iletisimlerinde farkl séylemler
olusturmakta ve etraflarinda gelisen gincel kUlturel, sosyal, ekonomik ve elbette
siyasi olaylan da &nceden belirlenip taraf alinmis bu sdéylemler etfrafinda
yorumlamaktadirlar. TUrkiye'de futbol taraftarnda olusan kitlesel séylemin
bilinmesi ve takip edilmesi ayni zamanda, genis kitlelerin hangi olaylara, ne gibi
tepkiler verebileceginin bir 5ngdrusint de sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Futbol, Taraftar, TezahUrat, Sdylem, Kitlesel Séylem.
ABSTRACT

Besides being a form of activity and team sport, football has reached the power
to affect almost every aspect of human life in terms of social, cultural and
economic activities. Being a fan of a football feam also means having a group
identity, to act as a group in the stadium during the football matches and fo
work in harmony with the group. The chants of fans and the banners that the
fans open in the stadiums are transformed into a 'discourse' by becoming a form
of communication with the outside world. This article focuses on the ‘mass
discourse’ of Turkey's most renowned football teams’ fans, which are
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Fenerbahce FC, Galatasaray FC and Besiktas JC. The sources used in the study
are chosen mostly from cheering, slogan, banners and newspaper news which
are open to access in electronic culture medium and also from the materials
obtained during the master thesis study that we have done before. Fan groups
create different discourses in their communication, both within themselves and
with other team supporters in relation to the corporate identity of their teams.
According to these discourses, the fans also interpret current cultural, social,
economic and political events around them. Recognizing the mass discourses
also provides an insight how people will respond o what events.

Keywords: Football, Fans, Chant, Discourse, Mass Discourse.

Girig

Bireyleri ve toplumlarn harekete gecirmekte etkili olan dUsuncelerin
bir yansimasi yahut 6z0OnU sunan “sdylem”, TUrkcede pek cok anlami
ifade edebilecek sekilde kullanimaktadir. Bunlardan bazlan izah,
aciklama, ideoloji, iletisim birimi, bahis, beyan, hitabet, nutuk, tez, bakis
acisl, Ogreti, sav, gorGs, felsefe, anlatim tOr0, anlatim bicimi, Uslup,
kavramsal dizge ve isaretler toplamidir (Kocaman, 2009: 59). Bir kavram
olarak séylem; sézcUk veya cUmle gibi bir dilsel birimle gerceklesen, dilsel
ve dil disi yapilar olan, bir konusu, bir alicisi ve vericisi bulunan, icerisinde
belirli bir gerceklik barindiran ve gercegi yeniden Ureten, tutarli bir sistemi
ifade eder.

Bireyler tek baslarina sdylem yaratmazlar; séylemler sosyal dizeyde
mevcuda gelirler. S&ylem, anlami olusturur ve toplumlar da mevcut
semboller ve anlamlar arasinda baglantilar kurarlar. Kurduklan baglarin
sonucunda toplumsal konular, olaylar ve olgular Uzerine nasil
dUsuneceklerini, bunlarla ilgili nasil ilefisim kuracaklarnni da séylemler
Uzerinden belirlerler. (Potter’dan akt. Celik, 2013: 100). Ote yandan,
kUltUrel yasamda buyUk bir yer kaplayan etkinliklere iliskin yaratimis olan
sOylemler, sadece vyaratildiklan alanla da sinirh kalmaziar. Toplumsal
etkinlikler icerisindeki bu alana &ézgU dil ve sdylem, medyanin efkisi ile
dolasima sokulur ve benimsenip benimsenmemelerinden bagimsiz bir
sekilde, genis kitlelerce kullanilir h&le gelirler (Talimciler, 2014: 37). Futbol
seyircisi, konu hakkinda yapilan arastirmalarda  cogunlukla “gecici
teskilatsiz insan birikimi” olarak dusunGle gelmistir. Fakat buyUk takimlarn
ve TUrkiye'de &zellikle G¢ bUyUkler olarak nitelendirilen kulUplerin taraftar
gruplanndaki iletisim gbz énune alindiginda, bu gruplara gecgici demek,
ancak kismi olarak dogru bir degerlendirme olabilir. Zira gecici teskilatsiz
insan birikimi, Paksoy'un da tanmladigr sekliyle, belirli bir amacgla veya
sebepsiz yere bir araya gelmekte ve gecici bir sire sonunda
dagilmaktadir, aralarnnda bir teskilatlanma bulunmaz, Uyeler arasinda
karsilikli bir iliski s&6z konusu dedildir (2014: 15).

Ancak taraftar gruplan sadece magclarda bir araya gelmemekte,
Carsi gibi taraftar olusumlan érnek gosterilerek desteklenebilecegi gibi,
imece usuline dayal efkinlikler organize ederek, Cocuk Esirgeme
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Kurumlanna gitmekte, sokak hayvanlanna barnabilecekleri kulibeler
insa edip mama toplamakta, gerekli gérduklerinde protestolara
katimakta, kan bagsinda  bulunmakta, depremzedelere erzak
goéndermektedirler. Taraftan olunan takimin ismi alfinda dizenlenen bu
etkinliklere TUrkiye'nin her yerinden binlerce insan katimaktadir. Bu
yOnleriyle taraftar gruplar, “sivil toplum 6rgUtG” gibi de islemektedirler
(Dogan, 2017: 133).

Taraftarlar, tezahUratlan toplu bir Uretimle ortaya cikartmakia,
pankartlan cogunlukla birlikte hazirlamaktadirlar; stadyumlar icerisinde
binlerce kisi tezahuUratlarin aktarmina anlik olarak katimakta, tribinde
es-zamanl bir sekilde dnceden hazrrlanmis olan gdrsel materyalleri
sergilemektedirler. Stadyumlarda mac esnasinda bir araya gelmis olan
taraftarlar, binlerce kisiden olusan tek bir organizma gibi hareket
etmektedirler. Bu organizmanin ic ve dis dUnyayla iletisim dili ise
tezahuratlan, sloganlan  ve pankartlan  kapsamaktadir.  Buradan
"sdylem’e geri donersek, sdylemin belirli bir zaman dilimi icinde belli insan
gruplarn arasinda olan ve diger insan gruplar ile iliskili olarak gelistirilen
fikireri, ifadeleri ve bilgileri icerdigini; sohbet ve konusma gibi séze
dokUilen 6nermelerle sinir olmadigini, gunlUk uygulamalar icinde sosyal
dinyayl gérme, siniflandirma ve ona tepki verme yollarini da icerdigine
(Punch, 2005: 215) yonelik distnceler isiginda taraftarlann stadyumlarda
sergiledikleri tUm davraniglarn birer séylemi olusturdugu gérilebilecektir.

Futbol takimlarnin marka degerleri ve halkla iliskileri ile oldukca
baglantill olarak olusturduklarn kurumsal bir kimlikleri vardir. Bu kimlik
olusturulur ve tanitiirken belirli esaslar izlenir; Real Madrid FC gibi kimi
takimlar “kraliyetin takimi” olmakla &zdeslesirlerken, Atletic Bilboa CF gibi
kimileri ise belirli  bir mili kimligin temisilciligini  Ustlenmektedirler.
TUrkiye'den bir drnekle desteklemek gerekirse, 1923 yilinda kurulmus olan
Altinordu FK, resmi olarak “bu tfopraklann cocuklarindan™ (URL-1)
futbolcular yetistirme amaclan oldugunu aciklomakta ve Tirk asilli
olmayan futbolculara kadrolannda yer vermemektedir. Takimlarn
cizdikleri bu imajlar, elbette taraftar gruplarina da yansimaktadir. Aidiyet
hissiyle birlikte taraftarlar hem takimlannin kurumsal kimligini  sosyal
alanda temsil etmekte, hem de baska takimlann temisil ettigi belirli basl
ozellikleri yansitmakta olan diger takim taraftarlarina karsi veya onlardan
ayn konum almaktadirlar. Dinyanin en bUyUk derbilerinden bir fanesinin
taraflan olan Barcelona FC ve Real Madrid FC taraftarlan arasindaki ezeli
rekabet, bu iki fakimin farkli milli kimliklerin temisilcisi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Lider Franko'nun futtugu takim olmasindan dolayi
Real Madrid’e karsi, Katalon halkini temsil eden Barcelona taraftarlar
vardrr. Celtic FC ve Glasgow Rangers FC taraftarlan arasindaki ezeli
rekabetin sebebi, iki farkll Hiristiyan dgretisinin temsilcileri olmalandir vb.

Ayrica, taraftarlar ayni takmin icinde de Galatasaray SK icin
"UltrAslan”, "Boys Of Hell"; Fenerbahce SK icin "Genc¢ Fenerbahceliler"

veya "UniFB"; Besiktas JK icin ise "Carst", "Deplasman Kartallar" olusumlari



gibi  birbirlerinden  belirli  bazi  noktalarda  aynlan  olusumlar
olusturmaktadirlar. Tutulan takim s&z konusu oldugunda birlesen bu farki
gruplar, kendi &l¢Utleri dogdrultusunda takimlanna destek verme
bicimleriyle birbirlerinden ayriimaktadiriar. Netice olarak taraftar gruplar
hem takimlannin kurumsal kimligiyle baglantill olarak kendi iclerinde,
hem de diger takm taraftarlanyla karsilikli olarak iletisimlerinde farkli
sOylemler olusturmaktadiriar. Etraflannda gelisen guncel kUltUrel, sosyal,
ekonomik ve elbette siyasi olaylarn da dnceden belirlenip taraf alinmis bu
sOylemler efrafinda yorumlamaktadirlar. Taraftarlik ve taraftarlik ideolojisi
etrafinda Akbal'in yapmis oldugu tez calsmasinda kayda gecirilen,
birtakim olaylara “... bazi stadyumlarda, sokaklarda ve sosyal medya
kanallarnda bir politik mobilizasyondan bahsedilirken, buna bigdne
kalan ya da tamamen karsit bir politik iklime dahil olan taraftarlardan da
sOz edilebilmektedir.” (2014: 83-84) ifadeleri de bu gdrisUmuUzU destekler
niteliktedir.

“Fenerbahge Cumhuriyeti”

TUrkiye'de taraftarlar arasinda kendisine yer bulan ve futbol
medyasinda 1990'lardan itibaren yaygin olarak kullanilan bu ifade aslen
1989 vyilinda gazeteci Yalcin Dogan'in Fenerbahce SK ile devlet
arasindaki baglantilan  tarihsel strec icerisinde aciklayan ayni isimli
kitabindan gelmektedir. Dogan, Turkiye Cumhuriyeti ile Fenerbahce'nin
iliskisinin muthis bir sekilde ic ice oldugunu disUndUgu icin, kitabinin ismini
bu sekilde secmistir (URL-2).

Bir kitabin isminden yayilan bu ifade, Fenerbahce taraftarlannca
cabucak benimsenmis ve ilk olarak 2001 yilinda olusturulan bir tezahGrat
ile soyleme donUstGrilmustor:

“Fenerbahce bayragi,
Sancaktir Kadikdy'de.
Kanaryamin formasi,
Tarih yazan armasi.

Taraftan, en sanlisi,
Laciverti sarisi,
Futbolcusu, krali,

Bir efsane Fenerbahce!

Fenerbahce Cumbhuriyeti,

Hem sarisi hem laciverti,
Costuruyor bu milleti,

Fenerbahgce Cumhuriyetil” (URL-3).

Taraftarlann  takimlanyla ilgili  iletisim  hdélinde  bulunduklar
"www.feneroahcecumhuriyeticom” gibi siteler  kurulmus, sosyal
medyada “Fenerbahce Cumhuriyeti” ismiyle facebook ve twitter
sayfalan acimigtir.  Spor medyasi kapsaminda Fenerbahge'nin  lig
sampiyonu oldugu veya galip geldigi 6nemli maclarn  arkasindan
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gazete haber baslklarinda da “Fenerbahce Cumhuriyeti” ifadesi
kullaniimis, elbette bu sdylem zaman zaman fribUnlerde gorsel olarak da
yer almustir:

(URL-4)

Fenerbahgelilerin ayrnca "Fenerbahce ve digerleri’, "Biz bize
yeteriz”" gibi sloganlan benimseyerek cokca kullanmalan da yine tek
basinaligi, ayrnidi, farklih@l vurgulayan nitelikteki bu  “Fenerbahce
Cumbhuriyeti” séylemini desteklemektedir.

“Galatasaray Tirkiye'dir”

Hem ayni sehrin iki takmi olmalan hem de birbirlerine denk
taniniriga sahip olmalan sebebiyle Galatasaray SK ve Fenerbahge SK
taraftarlan arasinda sportif acidan cekismeler olmasi oldukca dogaldir.
Ancak, Kuper'in meshur kitabinin isminde oldugu gibi “Futbol asla
sadece futbol degildir” (2014), dolayisiyla yesil sahalarda baslayan bu
cekisme, hayatin futbolla cok da baglantii olmayan alanlannda da
kendisini gostermektedir. “Fenerbahce Cumhuriyeti” sdylemi ve bu
sdylemin  Turkiye'de  popuUler futbol yazninda  yayginlasmasi,
Fenerbahce’'nin  ezeli rakibi konumunda olan Galatasaray SK
taraftarlanna da yansimistr.

Galatasarayllar uvzunca bir zaman “Fenerbahce Cumhuriyeti”
sdylemini elestirmislerdir. Fenerbahceli taraftarlan bu séylemleri nedeniyle
cumbhuriyet icinde ayn bir yapi olmayi istemekle veya begenmemekle
suclamiglardir. Bazi Galatasaraylilar ise &zellikle takimlannin Avrupa’daki
basarlarni éne surerek benzer sekilde “Galatasaray Cumhuriyeti”
ifadesini kullanmayi denemislerdir; ancak bu ifade taraftann genelinde
karsilk bulamamis ve vyerini “Galatasaray TUrkiye'dir” sdylemine
birakmustir.

Hep oyunlar, senaryolar,
Sustuysak bir yere kadar
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Aklinizdan cikarmayin
TUrkiye'dir Galatasaray!” (URL-5)

(URL-6)

Taraftarnn benimseyip icsellestirdigi bu sdylem, son dénemde takim
tarafindan da sahiplenilmistir ve “Fenerbahge Cumhuriyeti” sdylemine
bir cevap mahiyeti tasidigi sdylenilebilecek, arka kisminda “Galatasaray
Cumbhuriyeti'nin Degil Turkiye Cumhuriyeti’'nin Galatasarayl Cocuklariyiz”
yazil tisért tasanmi Galatasaray SK resmi satis magazasi olan GS Store
bunyesinde saftiimaya baslanmistir:

- TURKiYE CUMHURIYETI'NINC-

(URL-7)

Ezeli rakiplerinin “Fenerbahce Cumhuriyeti” sdylemiyle baglantil
olsun veya olmasin, Galatasaraylilarin takimlarini “TUrkiye Cumhuriyeti”
ve “TUrk milleti” ile &zdeslestirmis olmalarn, stadyumlarda taraftarca
sOylenen ve bu sdylemle uyum icinde motifler tasiyan birbirinden farkli
bircok tezahUrata da yansimaktadir:

Nasil ki bu milletin

Tacidrr yildizla ay;

YUksel ta arsa kadar,

Sanl Galatasaray!” (URL-8)
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“Halkin Takimt”

Besiktas'in taraftar grubu Carsi'nin en bilinen slogani “Carsi her
seye karsi"dir. Nitekim Carsi'nin amblemi de her ne sekilde olursa olsun
bir otorite veya dUzenin gereksiz oldugunu ileri sGren “Anarsi’nin sembolU
halindeki bir cember icinde cizgi uclan disanda kalacak sekilde cizilen
"A" harfinden esinlenilerek secilmisti. Ancak Carsi; kendilerinin de
belirttigi gibi tek bir kisi ya da bir lider etrafinda toplanmis, tGm Uyelerinin
ayni dUsinceye sahip oldugu bir olusum dedildir. Carsi’'nin devamli bir
seylere karsi olmasi, bUtin Gyeleri anarsist olan bir taraftar grubunu temsil
ettigini degil; olaylara karsi belirli bir duyarlilik ve tavra sahip oldugunu
gostermektedir (Dogan, 2017: 39). Bu tavnn ifadesi, "Halkin Takimi"
sdyleminde bulunabilecektir.

smEEENaeL:
i %

(URL-9)

“Halkin Takimi” olmak, ifadenin kapsayiciligr ve tasidigi olumlu
anlam sebebiyle elbette ki sadece Besiktasl taraftarlann sahip cikhigr bir
Ozellik olmamistir. Basta Fenerbahce SK olmak Uzere, aralannda yerel
takimlann da bulundugu pek cok takim taraftan kendilerini *halkin
takimi” olarak nitelemis, bu sloganin gectigi pankartiar hazirlamislardir.
Ancak populer spor yazininda ve taraftarlarca kullanima yayginligina
bakildiginda bu ifade Besiktas ile dzdeslesmistir. Besiktas JK icin “halkin
takimi” denmesinin temel sebepleri arasinda kulibln bir semt takimi
olmasi, kurulus asamasi ve daha sonrasinda hem sporcular hem de
taraftar bazinda Besiktaslilik dUsGncesinin kaynaginin  Besiktas semti
etrafinda gelismesi sayilabilir. Taraftar grubu “Carsi” da yine Begsiktas
semtinde yasayan veya burada calisan Besiktash gencler tarafindan
kurulmustur (AciksdzI0, 2013: 22). Ayrica Baba Hakki, Sileyman Seba gibi
Besiktas camiasi acisindan sembollestiriimis isimlerin mutevazi tavirlanyla
anilmalar, taraftarlarca vurgulanan bir &zellik olmustur.

Carsi, 1982 yiinda her ne kadar sadece bir taraftar grubu olarak
kurulmus olsa da zamanla futbol cercevesi disinda gincel hayatin siyasi
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ve toplumsal olaylarnda da sik sik yer almaya baslamistir. Grubun bu
acidan bilinen ik sosyal eylemi, 80'li yillann sonlannda sokak
hayvanlarnnin yasamlarna olanak tanimak ve onlan korumak adina
yaptiklan pankartlar ile dikkat cekmeleri olmustur (Cengiz, 2014: 25).
Diger taraftar gruplanyla kiyaslandiginda Carsi, cesitli sosyal etkinlik ve
olaylarn daha fazla icerisinde bir gérintl sunmaktadir. Carsi grubunun
futbolda oldugu kadar hatta belki de daoha fazla yasamin futbol
haricindeki diger alanlannda da adindan sik¢ca séz etftirmesi, “halkin
takmi”  sdyleminin  taraftarlarca  benimsenmis  olusuyla  birlikte
dUsunUlebilir. Nitekim Besiktas taraftarlarinca Uretilen tezahUratlarda
takim sevgisinin yaninda en c¢ok kullanilan temalar kisisel ve sosyal
sorunlan barndirmaktadir.

Sonug¢

Calisma 6zelinde Turkiye'de spor medyasinda kendisine en cok yer
bulan G¢ futbol takimi taraftarlannda ¢esitli kaynaklar vesilesiyle olusan
Uc kitlesel sdylem aciklanmaya calsilmistir. Taraftarlann stadyum icinde
ve disindaki davranis kaliplar, toplu halde katildiklarn tezahtrat Uretme,
pankart hazrlama, yUrUyUs duzenleme vb. etkinlikler; takimlar &zelinde
daha &6nceden olusturuimus kitlesel bir sdylemin yansimasi olarak
dUsUnUImUstUr,

Yasami derinden etkileyen etkinliklere iliskin ortaya cikartilan
sdylemler, sadece olusturulduklan alanla sinirlanamaziar. Séylemiler,
kGltGrel ve toplumsal uygulamalar icinde yer aldiklan 6lcude dolasima
girerler ve benimsenip benimsenmemelerinden ayn olarak, medya ve
iletisim kanallannin da etkisiyle genis kitlelerce kullanilir héle gelirler.
GUnlUk yasami giderek artan bir popdUlerlikle etkileyen bir etkinlik de
futboldur. Bununla beraber futbol, bir etkinlik bicimi yahut bir takim sporu
olmanin da &tesine gecmis; bir yasam bicimi haline gelerek, toplumsal
ve siyasi hayata da buUyUk etkilerde bulunmaya baslamistir. Futbol
etrafinda olusturulan sdéylemlerin de farkll kanallar araciigiyla genis
kitlelere yayildiklarnni ve futbol disindaki alanlara da tagstiklarini séylemek
mMUmMkondur.

Futbol takimi taraftariginin, arkadas seciminden ev
dekorasyonunda tutulan takimin forma renklerini gézetmeye varana
kadar etki eden bir aidiyet ve kimlik olusturmasi s6z konusudur. Aidiyet ve
kimlikle baglantfili sekilde, bir futbol takiminin taraftan olmak, ayni
zamanda bir gruba ait olmak anlamini da tagrr. Bu baglamda futbol
seyircisini genel kabul ile gegici teskilatsiz insan birikimi olarak
tanimlamak, ancak kismi olarak dogru olacaktir. Futbol takimi taraftarlar
belirli bir amacla bir araya gelirler, is b&IUMU yaparlar, kendilerine 6zgU
tavir ve davranis kaliplan olustururlar. Birliktelikleri ve etkinlikleri, bir futbol
magi sUresiyle sinirl degildir; evde, sokakta, okulda, kisacasi yasamlarinin
tUmUnde devam etmektedir. Dolayisiyla taraftarlar kitlesel olarak
hareket ettiklerinde, tipki takimlarnin formasi gibi, sdylemlerini de
Uzerlerinde tasimaktadirlar. Taraftarlann olusturduklar kitlesel séylem, bu



sebeplerle zaman zaman gindemde bUyuk tarfismalara sebep olmakta
ve giderek énemli bir hdle gelmektedir.

Stadyumlarda, sokaklarda veya sosyal medya kanallannda ortaya
cikmakta olan politik hareketlilikler géz 6nUne alindiginda, bunlara karsi
kayitsiz kalan taraftar gruplan oldugu kadar, bu olaylarn icinde &zellikle
yer almaya calisan taraftar gruplannin da mevcut oldugu goériimektedir.
Calsmada Uzerinde durmaya calshigmiz  Fenerbahce SK icin
“"Fenerbahce Cumbhuriyeti”, Galatasaray SK icin “Galatasaray TUrkiye'dir”
ve Besiktas JK icin “Halkin Takimi” séylemileri, taraftarlann stadyum icinde
ve disinda neden bazi toplumsal olaylara daha fazla tepki verip,
bazlarnni ise gérmezden geldikleri hususunu acikiga kavusturabilecektir.
Bu bakimdan Turkiye'de futbol taraftannda olusan kitlesel sdylemin
bilinmesi ve takip edilmesi, ayni zamanda, genis kitlelerin hangi olaylara,
ne gibi tepkiler verebileceginin bir 5ngdrisunt de sunmaktadir.

KAYNAKCA
Yazih Kaynaklar
ACIKSOZLU, Harun (2013). Carsi’yi Aranm Abil istanbul: Destek Yayinlari.

AKBAL, Ufuk (2014). Taraftarlik, Siyaset ve ideoloji, Yayimlanmamis YUksek
Lisans Tezi, istanbul Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitds0.

CENGIZ, Deniz (2014). Futbolun ve Futbol Taraftarinin Toplumsal Olaylara
Etkisi ‘Besiktas Taraffar Grubu: Carsi. lIstanbul:  Bahgesehir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisd Yayimlanmamis YUksek Lisans
Tezi.

DOGAN, Meltem Deniz (2017). Bir Halk Yaratmas Olarak Futbol
Tezahdratlan: Besiktas Ornedi. Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler EnstitUsU Yayimlanmamis YUksek Lisans Tezi.

DOGAN, Yalcin (1989). Fenerbahce Cumhuriyeti. Istanbul: Tekin Yayinevi.
KOCAMAN, Ahmet vd. (2009). S&ylem Uzerine. Ankara: ODTU Yayincllik.

KUPER, Simon (2003). Futbol Asla Sadece Futbol Degildir, (Cev: S.
GUrtunca). Istanbul: ithaki Yayinlar.

PAKSOY, Esra (2014). Futbol Fanatizmi, Taraftar Kimligi: Besiktas Carsi
Taraftannin - Taraftarlikla  ligili  Davranislannin - incelenmesi.
Gaziantep: Gaziantep Universitesi  Sosyal  Bilimler  EnstitUs0
Yayimlanmamis YUksek Lisans Tezi.

PUNCH, Keith F. (2005). Sosyal Arastrmalara Giris: Nicel ve Nitel
Yaklasimlar, (Cev: Dursun Bayrak, H. Bader Arslan, Zeynep AkyUz).
Ankara: Siyasal Kitabevi.

TALIMCILER, Ahmet (2014). Tirkiye'de Futbol Fanatizmi ve Medya lliskisi.
Ankara: Baglam Yayincilik.



Elektronik Kaynaklar

POTIER, James. (1996). An Analysis Of Thinking And Research About
Qualitative Methods. Lawrence Erlbaum Associates.

https://tr.scribd.com/document/126282373/Methods-Analysis-PotterO-1
(Erisim: 09.05.2019).

URL-1: “Misyon". http://www.altinordu.org.tr/Kurumsal/vizyon-misyon
(Erisim: (20.04.2019).

URL-2: “Fenerbahce neden bir cumhuriyet?g”.
http://www.gazetevatan.com/fenerbahce-neden-bir-cumhuriyet--
171287-gundem/ (Erisim: 25.04.2019).

URL-3: “Fenerbahce Cumhuriyeti”.
https://www.youtube.com/watchev=91878UvmBmg (Erisim: 25.04.2019).

URL-4: “Fenerbahce Cumhuriyeti”.

https://img.haberler.com/haber/649/fenerbahce-den-galatasaray-a-
burasi-kadikoy-7050649_4329_m.jpg (Erisim: 25.04.2019).

URL-5: “Galatasaray taraftannin yaphgi dev koreografiler”.
https://www.milligazete.com.tr/foto/1277368/galatasaray-taraftarinin-
yaptigi-dev-koreografiler (Erisim: 27.04.2019).

URL-6: “sustuysak bir yere kadar”.
https://rerererarara.net/entry/1620644 (Erisim: 27.04.2019).

URL-7: "E80399 ATA T-SHIRT".
www.gsstore.org/urun/erkek/tshirt/e80399-ata-t-shirt.ntml(27.04.2019).

URL-8: “Sereftir Seni Sevmek”.
https://rerererarara.net/sereftir-seni-sevmek--164 (Erisim: 27.04.2019).

URL-9: “HUkmedenlerin degdil! Halkin takimidir Besiktas..."”.
https://twitter.com/kingcarsi/status/?292310004484005888(20.04.2019).



Gelis Tarihi: 02.06.2019 / Kabul Tarihi: 08.06.2019
Orcid ID: 0000-0002-9098-3375
KUltir Araghrmalan Dergisi, 2019, Cilt: 1, Sayi: 2, s. 243-257.

KAPADOKYA CEVRESINDEKi KARAMANLILARIN YAZILI ESERLERINDE
HALK EDEBIYATI URUNLERI

Folk Literature Products in Written Works of Karamanli People around
Cappadocia

Oguz OIDEM®
OZET

Karamanlilar, Anadolu’da yUzyillardir TUrklerle birlikte yasamis ve Anadolu
kUItorinde cesitli izler birakmis olan bir toplumdur. TUrkce konusan Rumlar mi ya
da Ortodoks TuUrkler mi olduklar Uzerinde bugin bile net bir gorUs birligine
varnlamayan Karamanlilarin kdltGrel varliklan da oldukca kisith dUzeyde ele
alinmistir. MUbadele ile birlikte istanbul’dakiler haric olmak Uzere Yunanistan’a
gonderilmis bu toplum esasen olusturduklan pek cok yazli eserle birlikte hem
edebl hem de kUltUrel yonleriyle incelenmeye aciktr. Yunan alfabesi
kullanmalarnna ragmen Tirkce konusup yazan Karamanllarn bu baglamda
Anadolu s6zI0 gelenegine katkilan bulundugu gibi, yazill edebiyata da katkilan
vardrr. Bu calismada Nevsehir merkezli olmak Uzere, Nigde, Kayseri ve Aksaray
yorelerindeki Karamanlilarin yazili ve s&zI0 kUltGr OrGnlerinin isiginda sosyal, folklorik
ve kUltUrel yasantilan Uzerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Karamanlilar, Nevsehir, Nigde, Kayseri, Salname.
ABSTRACT

Karamanis are a society that has lived together with the Turks in Anatolia for
centuries and has left many traces to the Anafolian culture. The cultural assets of
the Karamans, who are noft Turkish-speaking Greeks or Orthodox Turks, cannot be
reached consensus even today. This society, which was sent to Greece with the
exception of the ones in Istanbul, is open to be examined in both literary and
cultural aspects. Although they use the Greek alphabet, the Karamanis, who
speak and write in Turkish, contribute to the oral tradition of Anatolia in this
context, and also contribute to the written literature. In this study, the social,
folkloric and cultural experiences of Karamanians in the cities of Nigde, Kayseri
and Aksaray in the light of written and oral culture products will be emphasized.

Key Words: Karamanli People, Nevsehir, Nigde, Kayseri, Salname.

Giris

Tarihci Strabon'un (2000) “kesr-Ul aksam (cok cesitli kismlarn olan)
ve mutemadiyen degisiklige ugramis memleketlerdendir.” seklinde

nitelendirdigi Kapadokya ve cevresi, gercekten de her dénemde sinirlar
ve genisligi degisen ve medeniyetlerce surekli géz dninde bulundurulan

* Gazeteci-Yazar, Nevsehir. E-posta: oguzozdem2005@hotmail.com
wrniting)

This article was checked by Turnitin.
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bir cografya ola gelmistir. S6z konusu bu genis ve &dnemli cografya
Nevsehir, Nigde, Aksaray ve Kayseri sehirlerini ve bu sehirlerde yUzyillardir
beraberce yasayan MUslUman Turk, Ortodoks Rum ve az sayida Ermeni
vd. toplumlan kapsamaktadir. Calismaya konu edilen Karamanlilar ise bu
topraklar icerisinde tUm sayilan toplumlarla kaynasmis, onlarla ayni kOltor
ve sosyal hayatl paylasmis Ortodoks Hiristiyan bir topluluktur. Bu noktada
Karamanlilarnn etnik olarak Rum mu yoksa Tirk mU olduklan konusunda
net bir fikir birligine henlz varlamadigindan onlar icin en dogru
nitelendirme saninz  “Tirkce konusan Ortodoks Hristiyan  topluluk™
olacaktir.

Karamanlilann kdkenleri ile ilgili gérUslere bakildiginda, séz gelisi
Cami Baykut, Mehmet Erséz, Gotthard Jaeschke gibi arastirmacilar
toplulugun TOrk kékenli oldugunu &ne sUrerlerken; Spiros Vryonis, Faruk
SUmer, Talat Tekin vd. ise Karamanllann Rum kimlikli olduklarini
savunmaktadirlar. Evliya Celebi Seyahatnamesi'nde ise “Alanya-kadim
eyyamindan beru Urum keferesi bir mahallededir. Amma Urum lisani
bilmeyub, batl TOrk lisani bilirler. Ve Antalya, dérdd Urum keferesi
mahallesidir. Amma keferesi asla Urumca bilmezler, Batil TUrkce lisan Uzre
kelémet ederler” (Alkan, 2000: 22) denilerek bodlgedeki Hiristiyan azinligin
TUrk kdkenli oldugu ve dillerinin de bozulmadigr vurgulanmaktadir.

Karamanl Ortodokslarin Anadolu'da yogun olarak yasadigi yerlerin
basinda Kapadokya bdlgesi gelmektedir. Ozellikle Nigde, Nevsehir,
Kayseri, Aksaray ve Kirsehir illeri ile bunlara baglh yerlesim yerleri dnemlidir.
Milli MUcadele'nin son déneminde acik bir bicimde Turk Ortodoks olarak
adlandiran ve tarihi surecte ise Ortodoks Rum toplumu icerisinde ayn bir
kimlikle “Zimmiyan-1 Karaman” veya “Karamanyan” olarak adlandirlan
bu topluluk, Kapadokya bélgesinde Nevsehir (Merkez, Urgip,
Mustafapasa), Derinkuyu (Suvermez, YazhdyUk, Zile), Nigde (Golcuk,
Misti/Misli  Pertek, Sementra, Andaval, Haskdy, Aravan/kumiluca,
Kurdanos/Hamamli, Bor), Aksaray (GUzelyurt, Uluadac), Kayseri (incesu,
Zincidere, Pinarbasi, Endurlok, Develi) gibi yerlesim yerlerinde yogun
olarak yasamislardir. GUnUmuzde ise Yunanistan'in Selanik, Larissa, Eviya
Adasi (Prokopi, Neasinasos, Neapoli, Neagelveri, Kapadokya) Afina,
Prea, Halkida gibi yerlesim yerlerinde yasamaktadirlar (Oger ve Ozdem,
2013:10).

Karamanllar ise  kendilerine  “Anadolu  Hiristiyan”  veya
"Anadolulular”, konustuklan dile de "Yavan TUrkge”, “Sade Turkce”,
“Anadolu Lisani” derler (Ekincikli, 1998: 117). Karamanlilann kendileriyle
ilgili degerlendirmelerine bakildiginda, drnedin kendisi de bir Karamanli
olan E. Misaildis’in Grek alfabesi ile yazilan Turkge eseri “Temasa-i DUnya
ve Cefdkar U Cefakes” isimli kitabindaki ifadelerini gdormek mUmkUinduor
(1988:117-118):

“Kokana Annika, Karamanllara dahl etmekle (dil uzatmakia)
Istanbullulara  dil uzatmis olursun. Zira asil Karamanl ararsan
Istanbullulardir. Cimle istanbullularin ahvaline teaccip ederim ki,



Uskudar’dan Otede bulunan Kaffe-i (BUtin) Anadolulara Karamanli
tabir edilir. Bu adet yalniz istanbul’da olup baska diyara mahsus
dedildir. Egerci (eger ki) Anadolu’'nun bir ufak sancadi Karaman
fabir olunmakia Keffe-i Anadolulann Karamanl denmesi lazim gelir
ise Nefs-i istanbul'da Sultan Ahmet civarinda BlUydUk Karaman,
KUcUk Karaman ismi ile iki Karaman bulundugu takdirde,
Istanbullulara asil Karaman denilmesi lazim gelmez mi?

Malum ki Anadolu’da Konya vilayeti dahilinde Karaman ismi ile bir
sancak var ise de Hiristiyan ahalinin eseri olmayip, misafireten bera-i
ticaret maksadiyla birkac Rum ve Ermeni vardir ve Anadolulara
Karamanl ismi ta Sultan Murat Han-i Gazi Hazretlerinin  asrina
sehven (yanlislikla) istanbul’un Karamanindan dolayi kalmistir. Séyle
ki Anadolu’dan istanbul’a gelen tasci, sivaci ve duvarci ustalarin,
amelelerin  cUmlesi BUyUk Karaman ve KUcUk Karaman'da
otfururlardi ve devlet ebiyesine (binalanna) veya onun bunun
binasina ustalar iktiza ettiginde (gerektiginde) “gidin birka¢ nefer
Karamanli usta getirin” derlerdi yani Karaman’'da oturan ustalar
demeckti. O ustalann kaffesi Anadolulu olduklarnndan vakit gecerek
Istanbullular Kaffe-i Anadolululan Karamanl zannettiler ve béylelikle
bu isim kalmis ise de yanlistir, asil Karaman istanbul’dadir.”

Karamanlilar, Anadolu kUltUrinden beslenmis ve yUzyillar boyunca
MUslOman TUrklerle i¢ ice yasayarak ayni gelenek ve so&zIG kOItOr Gronlerini
paylasmislardir. MUbadelenin ardindan Yunanistan'da gerek ddnemin
ekonomik ve siyasi sartlan gerekse kUlturel farkliiklardan dolayi bircok
zorlukla muUcadele etmek zorunda kalmiglardir. Birkac nesil aile ve toplum
icerisinde kUltUrlerini ve dillerini yasatmaya calismisiar, ancak zamanla
basta dilleri olmak Uzere kuolturlerini kaybetmeye baslamislardir. Bu
nedenle cesitli vakif ve dernekler kurmuslar ve bu vakif ve derneklerin
catisi altinda kUltUrel kimliklerini korumaya calismislardir (Oger ve Ozdem,
2013:10).

Karamanlilar, Osmanli imparatorlugu icindeki tom zimrelerden ayr
Ozelliklere sahiptir. Hiristiyan olmalar ile MUslimanlardan, Ortodoksluklari
ile Katolik ve Proftestanlardan, Anadolulu olmalan ve Yunanca
bilmemeleri ile de Yunanistanlilardan ayrilirlar. Karamanh Ortodokslarin bu
durumunu su dortluk acikca ortaya koymaktadir:

“Gerci Rum isek de Rumca bilmez TUrkce sdyleriz
Ne Turkce yazar okuruz ne de Rumca soyleriz
Oyle bir mahludi hatti tarikatimiz vardir
Hurufumuz Yonanice TUrkge meram eyleriz”

Karamanlilar kendilerini ne TUrk ne de Rum olarak tanimlamuslardir.
Adlan Karamanlica eserlerde genellikle "Anadolu Hiristiyanlan”, “*Anadolu
Ortodoks Hiristiyanlan™, *Yunan dilini bilmeyen Anadolu Hiristiyanlan” veya
sadece “Anadolulu” vb. sekillerde gecmektedir (Oger ve Ozdem, 2013:
10).
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Nevsehir'de Damat ibrahim Pasa tarafindan 1750'li yillarla birlikte
Kale civarna diger Ortodoks Rumlarla birlikte yerlestirildigi gérGlen
Karamanlilarn, Kale Mahallesi, Dere Mahallesi ve cevresinde &zellikle tas
yontu isleri, demircilik, dogramacilik ve tanm ile ugrastiklan bilinmektedir.
1750- 1923 yillan arasinda sézU edilen bu cevrede yasayan Ortodoks halk,
iki bUyUk kilise, 4 okul, 2 hamam ile bUyUk bir mahalle tesekkUl etmislerdir.

Karamanlilarnn Nevsehir'deki egitim égretim faaliyetleri ile ilgili de
Ozellikle “Dersaadet Eforiyasinin YUzOncU Sene-i Devriyesi” adl salname
dnemli bilgiler icermektedir. istanbul’da yasayan Karamanl cemaatinin
cabalaryla olusturulan ve Karamanlica ile yazilan s6z konusu salnamenin
“Nevsehir Mektepleri” isimli bdlumUnde eserin yaziis amaciyla ilgili su
cUmleler sunulmaktadir:

“Nevsehir mekteplerinin  Dersaadet eforias-mutevelli  heyet-
Nevsehirlilerin istanbul’da tesis ettikleri ilk cemiyetin tarih-i tesisinden
bu ana degin yUzincU senesini akmali mUnasebetiyle 27 Temmuz
1920 tarihinde akdettigi ictimaisinde bu mesut vaka dolayisiyla...”
(Oger ve Ozdem, 2015: 1).

Eserin ifadeleri ile devam etmek gerekirse “Nevsehir'de konusulan
dil maatteessif TUrkceydi. Ancak Sinasoslu bir kadinla evienen 6gretmen
Aristovulos kendi ailesi icinde Rumca konusurdu. Ama bu uygulamasi
hicbir aile tarafindan takip edilmemistir.” (Benlisoy ve Benlisoy, 2002).
Nevsehir'deki Hristiyan okullannin idaresini 1856 yilindan itibaren Filipos
Aristovulos ele alir. 1832 yilinda Nevsehir'de dogan ve asil adi Filipos
Papagrigoriu olan Aristovulos okullann  yénetimine gectikten sonra,
Helenizm propagandasi yaparak Karamanlilann Hiristiyan Rum kimliginin
insasina cabalamistir. Bu cabayla ilgili olarak;

“Elleniki Sholi denilen bUyUk mektepte, engiklia denilen derslerle,
eski Yunan muharrirleri tedris edilmekte idi. Mektepte ancak 20
kadar talebe mevcut olup mUdUriyetine de Dimitri lliyadis
bakiyordu. Allilodidaktikon Sholiden gelen talebenin ilk teskil ettigi
sinif-1 iptidai de Rumcadan Tdrkceye tercUme, biraz hesap ve
cografya dersi veriliyordu... Kimi zaman da istanbul eforiasi ile yerel
eforialar arasinda tartismalar dogardi. Burada sunu da ilave edelim
ki Mae-et teessif Nevsehir'deki eforia ile istanbul eforiasi arasinda
selahiyet yUzinden dedikodular eksik olmazdi.. Nevsehir'deki
eforiya kendisini merkez ve yegdne salGhiyeftar addeder.
Istanbul’dakiler ise dgretmenlerin intihap, tayin ve azillerinde fazla
degilse bile hic olmazsa ayni derecede salahiyete haiz olduklarini
iddia ederlerdi.” (Kalfaoglu, 1898: 49-50)

seklinde gecen ifadeler, meselenin ne derece boyut dedistirdigi
konusunda ilgi cekicidir.

Karamanlilarin Yazih Eserlerinde Halk Edebiyati Uriinleri

TUrkce konusan ve yazilarnda Grek alfabesi kullanan Karamanlilar,
pek cok eseri de Karamanlica olarak yayinlamislardir. Bu eserler arasinda



Kerem ile Asl, Koéroglu hikayeleri, Keloglan masallar, dini kitaplar,
cografya ve tarih kitaplan yaninda yazarlannin her sayisinda degistigi ve
bir komisyon tarafindan yayinlanan Salnameler de vardir. Salnameler
genellikle illerde kurulan, ya da o ili temsilen Istanbul’da kurulan vakiflarin
heyetlerince derlenir, toplanir ve yayina hazirlanir, bu nedenle cikan
salnameler de o ilin adiyla yaynlanirdi: Kayseri Salnamesi, Nigde

Salnamesi, Nevsehir Salnamesi gibi.

Nevsehir Salnamesi, Papa Georgios Cemiyeti'nce cikarimaktaydi
ve yazanlar 10 kisilik bir heyet-i idareden olusmaktaydi. Salnamelerde
genellikle halkin begenerek ve merakla okuyacad konulara agirlik
verilirdi ki 6zellikle atasdzleri, fikralar (letaif), ¢esitlemeler (mutenneviya),
déneme ait makaleler, tarih ve cografya bilgileri, nasihatler vyer
almaktaydi.

Salnamelerin tamamina yakini Karamanlica yazimistir ve bunun
gerekcgesini de Nevsehir Salnamesi'nin ik sayfasinda “imerologion-
Terbiye-i Milliye” adll makalesinde 1. loannidis s&yle aciklamistir: “Bizim bazi
hemserilerimiz, ‘su  Anadollucayi birakin, nicGn Rumca Imerologion
cikmasin’ derler. Bunlara diyebiliriz ki vatandaslanmizin  yUzde kaci
Ellinikayr matlub derecede biliyor ve ylUzde kaci bilemiyor. Halkimiz boyle
kitaplara fevkalade muhtactir...” Salnamelerde yayinlanacak eserler, bir
yil boyunca derlenip toparlandiktan sonra bir sonraki yil icin yayina cikar
ve o yilin adiyla anilird.

incelemede ele alinan eserler 1siginda Nevsehir, Nigde ve Kayseri
havalisinde yasayan Karamanlilarin geleneksel kilturlerinin Anadolu TUrk
kGltGroyle yogun bir benzesme icerisinde bulundugu &ncelikle dile
getirilebilecek bir husustur. Zaten dini ve alfabetik ayrnm disinda s6z
konusu toplulugun Anadolu Tirk kGItGrionden ayn dUsUndlmesi saninz
bUyUk bir yanls olacaktir. Bu baglamda; gecis dénemlerinden &rnegin,
evliik ve dugin uygulomalannda calinan moziklerden, séylenen
tUrkUlere, oynanan halk oyunlarnna diginin srradan bir Tirk koy
digininden farki bulunmamakta oldugu gerek s&zIlU gerekse yazl
kaynaklardan éncelikle anlasilabilecek bir husustur.

Sézgelisi, evlilik gelenekleri ile ilgili olarak Karamanllarda da ortak
olarak rastlanan damat ve gelinin el épttrmesi ddeti, ceyiz gérme, oyal
yazma dagitma, gbvey hamami, semah gecesi, gelin almak, gelin givey
oynamasi, kiz evi-oglan evi, besik kertmesi, gézinuz aydin, Allah hayirli
etsin, dansi &bur evlatlanniza olsun, dugin sofrasi gibi uygulama
basamaklar, ifadeler veya motifler tm TUrk kUItUr dairesinin ortak evlilik
gecisi unsurlan olarak karsimiza cikmaktadir.

1898 vyilinda yaymlanan “Moni  Flavianon” isimli eserde
Karamanlica olarak yazilan ve asagida orijinal hali ile okunusu sunulan su
parca durumun en dénemli izahi olarak dUsUnUlmelidir:



vapady. Ilip xapyedt 18pa SAnvay wixgay ~&lvi Sliddex
yatptt Pt veadlevkn lomalap 13ép, tafodld, loupva,.
qoupmeAtx fit odip ladyn dheThep! pespouptetAepivi Ty -
pix i3y Begals L. Kehlv BE xouyeyl rxdnoiayis 'ilSip—
ixdv, %eAlv &t paxim Ghodp, xByeyi B2 droubely .Eki"ls'lil—
Jouxaty Bt tutody ydAx &viiv fhegoulép, B yipay xuiap-
Teot MoUsR(GaTI&Y aepuioT Shanxhaa Y ardt Exxirdiayia
Bayih dhcuandas  wladyn “dhetAest !c.é- fexhyjsiavyy xﬂ."
THoueTvd xacap Teaxnrt 1oudw, Yiwe xqu;obs;&_ 35-_65‘.”-_ e
“Bir karyede icra olunan nikah ayini cidden hayret ve teacubi
istilzam eder. Davul, zurna, dUmbelek ve sair calgr aletleri
mesruriyetlerini tahrik eden vesait idi. Gelin ve glUveyi Kiliseye gider
iken, gelin ata rakip olur, giveyi ve guveyin butin talukati ve bUtin
halk énden ilerler ve hemen kafisi mUskirattan sermest olduklari

halde kiliseye dahil olurlar. Calgi aletleri ise kilisenin kapisina kadar
fakip idip yine haricte devam ederler...” (Kalfaoglu, 1898: 49-50).

Sosyal hayata yahut gecis dénemlerine ait bu kisa érnegin disinda
aynca Karamanlilann halk edebiyati UrUnlerinde tOr ayrnminin oldukga
gUc oldugu halk siiri 6rneklerinin de  fespit edilmis olmasi dnemli
gorllmektedir. Asagida yer verecegimiz karsi-beri, mani, ninni, t0rkG
ornekleri Yunanistan'da Yunanca olarak basiimis olan “Andaval” adl bir
kitaptan alinmistir:

Karamanlica Metin

AVIOKOG, AVIOKOG

OpTta TP YKIOLEA PapP

Mev ovouL ICTERIU.

KioLpVvTOLWU TOTTAAVTED

MZ ovou Peppeyil

Kiovp oAcouv TOTTAA oAcouv
M¢ ovou 10TEPIC

Xep vipouvAooul Xey Covpvaoil
M ovou Peppeyil

Xey viapovAovvayv

Xeu Covpvaivay M ovou 1oTépIC
Apamacel Tekepoil

MZ ovou Pepuéyil

ANTEV ApauTTd INEV

KOLUOBC TEKEP IAEV

M¢ ovou 10TEPIC

Karamanlica Metin
Ki¢ avaaoi ki{oil kaAél.
Toul katm Toulooul KAAbI.

GUNUmMUz Tirkgesi

Aniskos, aniskos

Orda bir guzel var

Ben onu isterim

GordUm topaldir

Biz onu vermeyiz

Kor olsun topal olsun

Biz onu isteriz

Hem davulsuz, hem zurnasiz
Biz onu vermeyiz

Hem davul ile hem zurna ile
Biz onu isteriz

Arabasiz, tekersiz

Biz onu vermeyiz

Altin arabaile

GUmUs teker ile

Biz onu isteriz

GUnimiz Tirkgesi
Kiz anasi kizsiz kaldi
Tuz kabi tuzsuz kaldi



MTtTovyouk ePAED 1I001C KAASI.
Ava ava tlaviy ava.
OOLTOLVOUL EUSIY KAVA KavA.
XeAOA EINE ovou ptTava.

Ava KIJV TOOK OO ITi.
MevTév ydipi YIOK LOU ITi2
|oTE YKEASIU YKITIYIOQOLL.
YINQYI TEPK eTiyiopoLp.

Mev oaAvA YKEN UI VTETIY.
IVAEQI €N 1 &ebiu.
Kaiudyn vié i 8ediu.
YOLTAOLYOUL YIE pI &ebiy,

Ki¢ avaol ki avaaoi.
FkouPeyiviv kaivavaaoi.
EAIVTE HOLUAGP YIavAoi.

Kitiyiopoup epivi¢dev.
KovpTtouAdyiu SIAviCsev
YEOIA UTTACA OPTEK OACA.
YOV ITOUEY YKOAOLYVOLLSEY.

ATAQSIU YKETLTIY £OTYi.
YouPpavéa koySouu KATiyI.
MTtTouyouk EBAEP YIAKIOTYI.

TapTdy TAPA YIOPOLPGCOLV.

YAUOLEKIOLPKOL TOLPOLPCOLV.

ANNAX KIOUET €TEQOE.
XAT1diAdpQ YKITEQTIV.

RBapTouvPapiv Pap OLACOUL.
AoULPT yliaviy 50LBAP OLACOULV.
Apkiavéa TQmav 1KoV,
Otovpuayic (op OAaCIV.
Kaivavap kalav kapaoi.
F’kopoLPSLley 8AYKED YIAPAO!.
IKici utmipTe VOAEO.

YOLSAYKIVUTIACIVTAEKEPAED Sapl.
ExkepAép uTITZEPAEQESEPAED KITPI.
Napit¢obvoakAapAdapdipayivapl.

Aiyvd atéiy t¢dipa.
Yagki povpdou ptrayipd.

BUyUk evler issiz kaldi
Ana ana canim ana
SUtUNU emdim kana kana
Helal eyle onu bana

Ana kizin cok muydu?
Benden gayrn yok muydu?
iste geldim gidiyorum
Silayi terk ediyorum

Ben sana gel mi dedim
inleri el mi dedim
Kaymagi ye mi dedim
SUtIoyU ye mi dedim

Kiz anasi kiz anasi
GUveyinin kaynanasi
Elinde mumlar yanasi

Gidiyorum evinizden
Kurtulayim dilinizden
Yesilbash érdek olsam
Su icmem goélunuzden

Atladim gectim esidi
Sofranda koydum kasigi
BUyUk evler yakisig

Damdan dama yUrrsun
Samur kUrkU sOrGrsun
Allah kismet ederse
Hacilara gidersin

Vartuvarn var olsun
Dért yanin duvar olsun
Arkanda ciban ciksin
Oturmaya zor olasin
Kaynanam kazan karasi
Gorumcem ciger yarasi
ikisi birden dlesi

Su dagin basina ekerler dari
Ekerler bicerler ederler kar
Yar icin saklarlar ayvayla nari

Ayna attim ¢ayira
Savki vurdu bayira
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KiC okoo\l oyAav okooud.
YOVOLVOL PERACU KaYIPA.

Ouvlavuio KaPak yKITI
EoKIUIo KOOPOUVK YKITTI.
Ne YKZEQOIV HAAOK PAAQK
MNoAOLVHOLG TAPROLK YKITTI.

Mp Tag ardiy eimve.
ZeimvIv IpIOIVE.

Mev KEVSIUI OAKAQSIU.
YIYKITIV EYIOCIVE.

Naxtlevi{té  S0LT  pOUL
kapbdaoAiapiy.

AYEQ YIOUKTEV KOLPTOLASOLVOULL.

AQpP YEPIVIC UTTOA OACOLV.

Kevapbav vykérleyid YIOLA o1dv

OACOULV.

FKEA ava oToLP YIaVIUA.
YoOTOLVOL EUTIM KAVA KIAVA.
FKeA TOTOOLVOUL XEAGA EVAE.

Kiz 6ksUz oglan &ksUz
Sonunu Mevlam kayira

Uzanmis kavak gibi
Eskimis k&rok gibi

Ne gezersin malak malak
Yolunmus tavuk gibi

Bir tas attim zeytine
Zeytinin irisine

Ben kendimi sakladim
Yigidin iyisine

Bahcenizde dut muydum kardeslerim
Agir yUkten kurtuldunuz

Dar yeriniz bol olsun

Kenarda geceyim yol sizin olsun.

Gel ana otur yanima
SUtUNU emdim kana kana
Gel sGtUnU helal eyle

ApPTIK eKoiK XEAQA ebiv  Artik eksik helal edin komsular.

KOUGOLACP.

Karamanlica Metin

NEVI OIVE VEVIOIVE.

NEvi TCaAGP KeVOIOIVE.
OuikovooLVEa YKEUIOVE.
Mivep YKISEP TEVTEDIVE

NEvI SeyITT oLYIOLTOLPSOLY.

QOLTTE oePe PTTOLYOLTOVLPSOLL.

Névi Seoeu ve XOANOAOLP.

[KIOLA a8TJNIP UTTAXAP OAOLP.

Névi Seoeu UTTEVI YIAKAP.
Ateoiv 8§{xavn yiakap.
MTTECIYIVTE YKIOLAED KOKOP.
YevTév YKEASI INK pTTaXAP.

Névi Seehip adiva.

MttaAAap kaTtaAiy Tadryva
ANNQY YETICIOIV AuTASIVA.
FKITSI uTTaUTIAY ICTAUUTTOLAQ.
Nevi ey OLYIOLOOULV.

MTTIP YKIOV UTTAUTTACIVI YKIOPOOULV.

OuyIoLPE OLIKOTOUL YKEAID.
MTTIO YKIOLV UTTAUTTIAO! YKENID.
MTrepTTéR pTTEVI GENI ETAESI.

GUnUmiz Tirkgesi
Ninnisine ninnisine.
Ninni calar kendisine.
Uykusunda gemisine.
Biner gider tentesine.
Ninni deyip uyuturdum.
Ope seve bUyUtirdim.
Ninni desem ne hal olur.
GUl acilir bahar olur
Ninni desem beni yakar.
Atesin cihani yakar.
Besiginde guller kokar.
Senden geldiilkkbahar.
Ninni tellim adina.
Ballar katalm tadina.
Allah yetissin imdadina.
Gitti baban istanbul’a.
Ninni deyim uyusun.

Bir gun babasini gérsun.
Uyur uykusu gelir.

Bir gUn babasi gelir.
Bebek beni deli eyledi.



KamAapd KIOA €iredi.
MTTEUTTEYINV UTTECTYKI CAPSAV.
YiovRapAavsi S5o0bgToL Sdaudav.
Mrrev yiaoTikAGE SoAdovpdoup.

Kapilara kul eyledi.
Bebegdimin besigi samdan.
Yuvarlandi dUst0 damdan.
Ben yastiklar doldurdum.

XoLpa KoOLOOL TOLYOLVEEV.
DIOTAV YKOIVEK ICAETSIU.
ANTIV ONPEUG TENIVEEY.

NEvI YIaRPOLU ApapPa KOIYTOLV TTEVI.

Iava Japd Pepedleyiu vevi.

AXUAK OAPXOC MUTTATTAV KEAID VEVI.
Nevi vevi ovyovoouvv &4 pmobyobood Ahmak sarhos baban  gelir

VEVI.

ramav YKeAIp OVOLVE KOPOULU CEVI.

Karamanlica Metin
AcpahapTta oL{OLUCOLY
Mivog ixi yxiolobuoouv
Napiy cava ve viEpoeu

AAVTIOUAYIOTT YXIOPOLPCOLY

Auav Mivog Mivog
Toxnp Mivog Mivog

Tapr) YXIODAOLU EAIISE
MivOg xép yxiovv VTIANIUGE
TCamxnv Mivog Mivog
AQPINSIV CEV UTTEVAUAE
Apdy Mivog Mivog

Yavd PTTev VE YIOTTHIGIY

Yapr XopdeAdy Evaoil
Lapapdiy coASoLY Tévaoill
Yava pmev SapIASIuica
L&V VTOLPAUALCIV UTTEVOIC
Auav Mivog Mivog

Eouép Mivog Mivog

TCamxryv Mivog Mivog
YIQPIUIV XOA XaQAUTT
Mrév ova vrapiaualodpu
ACAQ VTOLPUAYIOP PAXAT
Auav Mivog Mivog
AYIOXTA UTTEYIAd TOOPATT

EANVTE TTEUTTE XIAYIT
KiohovvTa GATIV cadT

Huma kusu tOyunden.
Fistan gdynek islettim.
Altin srma telinden.

Nenni yavrum avara koydun

beni.

Baban gelir 6nUne korum seni.

neni.

Ninni ninni uyusun da bUyUsun

ninni.

Sana mama verecedim ninni.

GinUmiz Tirkcesi
Asmalarda UzOmsUn
Minos iki g6zUmsin
Y&rim sana ne dersem
Aldirmayip Gorirsun
Aman Minos Minos
Cakir Minos Minos

Sari gulim elimde
Minos her gin dilimde
Sana ben ne yapmisim
Darildin sen benimle
Aman Minos Minos
Cakir Minos Minos

Sarn kurdelam ensiz
Sarardim soldum sensiz
Sana ben darldimsa
Sen duramazsin bensiz
Aman Minos Minos
Esmer Minos Minos

Ayakta beyaz corap
Y&rimin hali harap
Ben ona darnlimazsam
Asla durmuyor rahat
Aman Minos Minos
Capkin Minos Minos

Elinde pembe kagdit
Kolunda altin saat



TCamxARv Mivog Mivog
‘OTOLPOOLY PAXAT PAXAT
ApAy Mivog Mivog

Mrév yiapipa viapiApap

MtTayTleNepbE pTTiUTTED YIOX
TCarmxrv Mivog Mivog
Yiapiué viapINipodu

Mevnu IAE yxeév YIOX

Auav Mivog Mivog
Mivooiudav ykiouZeA yIox

ToLPEyx iT¢ catdud
Eouép Mivog Mivog
Mivoo avav Répuelca
LEVI QAITT XATCUAA
AudAY Mivog Mivog
Kiarrovvoulou atfuall

KadikidoyTé ykelepiu
YXIOVZeEANEDI cOLLEPIU
TCamxr)v Mivog Mivog
Xaivavapur vioLREpIU
Auav Mivog Mivog
Mivoo pmmava yxehueloa

Youyd yxi6ép TaPoavAdp
Yivé Ivér) akoApAap

O pmrévip vadlin yiapiu
NepéAepbe akoAPAGP
oexép MIVOG MIVOG
T¢avIY MIvog Mivog
Auav Mivog Mivog

AT UTTOLAOLTA YXIPIYIOP
Yx10COUW YIAP! YXIOPUEYIOP
YOINEVESTEX VTEQT VTEYNA
ANNAOY cAuTTP PePPIOP
oexép Mivog Mivog

1¢aviy Mivog Mivog

Apdy Mivog Mivog

Kapévepih ovipax obiudax
'ONOLEUI YIOPE VTOIUAX
YIap£ VTOIVTOL TEYIEVIYY

ALdiCvTIp pTToivobvoL Rovpudx

ApAv Mivog Mivog

Ben yarime darnlmam
Otursun rahat rahat
Aman Minos Minos
Capkin Minos Minos

Bahcelerde biber yok
Minos'umdan gUzel yok
Yarime darilirsam

Benim ile gezen yok
Aman Minos Minos
Capkin Minos Minos

Tufek ici sagcmal
Kapinizi agmal

Minos anan vermezse
Seni alip kagcmal
Aman Minos Minos
Esmer Minos Minos

Kadikdy'de gezerim
GuUzelleri sUzerim
Minos bana gelmezse
Kaynanami déverim
Aman Minos Minos
Capkin Minos Minos

Suya indi tavsanlar
Yine indi aksamlar
O benim nazli yarim
Nerelerde aksamlar
Aman Minos Minos
Canim Minos Minos
Seker Ming Minos

Ay buluta giriyor
Go6zUm yar gérmuyor
Séylenecek dert dedil
Allah sabir veriyor
Aman Minos Minos
Canim Minos Minos
Seker Minos Minos

Karanfil oymak oymak
Olur mu yare doymak
Yare doydum diyenin
Cazidir boynunu vurmak
Aman Minos Minos
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oexép MIvOg Mivog
TCaVIJ MIVOG Mivog

Kapevgiholv Taptlivoiv
NevTev UTTOINE XIpTdIVOIV
NE yxoLleAoIv VE TN EXiV
1¢aviy Mivog Mivog
Auav Mivog Mivog
Mmmipadibqix yxétlxivoly
oexép Mivog Mivog

Maitavocouy Xovpouvoou
Avvaoiviv Xoblovboou
Mo xapTa oeBA TlexTI
oexép Mivog Mivog

APAv Mivog Mivog

1¢aviy Mivog Mivog
Aayiavauau vToypouoou

Kapiod pmdx Xauiod
You V¢ yiaToiv yiavuiod
oexép Mivog Mivog
Yidpivéev dipIAuIcd
Auav Mivog Mivog
T¢aVIY MIVOG MIvog
MeRAGU cautp Repaiv

Canim Minos Minos
Seker Minos Minos

Karanfilsin tarcinsin
Neden dyle hircinsin
Ne gUzelsin ne cirkin
Birazcik geckinsin
Aman Minos Minos
Canim Minos Minos
Seker Minos Minos

Maydanozun kurusu
Anasinin kuzusu

Bir hafta sevda cektim
Dayanamam dogrusu
Aman Minos Minos
Canim Minos Minos
Seker Minos Minos

Kamisa bak kamisa
Su ne yapsin yanmisa
Mevlam sabir versin
Yarinden ayrnimisa
Aman Minos Minos
Canim Minos Minos
Seker Minos Minos

“Karamanlica Bir Eser: Nevsehir Salnamesi 1914" adiyla 2013 yilinda
basilan eserde ise yukarnda zikrettigimiz manzum halk edebiyat

UrUnlerinden ziyade atasdzleri, latifeler ve cesitli konularda hik@yelere yer
verilmistir. AtasdzU érnekleri sdyledir:

Acele ise seytan kansir.

Akl yata dedil bastadir.

Altin leke tutmaz.

Ava giden kurdu gorur.

Az sadaka cok bela def eder.
Bag UzUmsuz yakismaz.

Bali seven aryi dahi sever.
Calisan icin vakit cabuk gecer.
Cam agacindan kiraz koparimaz.
Civi civiyi soker.

Cok bilen cok yanilir.

Cok tamah ¢ok ziyan getirir.
Demir sicak iken dévUlur.
Denize dusen yilana sarilir.
Duvarin kulag olur.
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Fazilet eken san-U s6hret bicer.

Fukaranin 6lUmuU rahatliktir.

Gonul yarasina care bulunmaz.

GuUzellik gider meziyet kalrr.

Haydan gelen huya gider.

Her is vaktinde gerek.

Herkes ektigini bicer.

Hiddetine galebe calan, kendinin h&kimidir.
ihtiyaridr her kez dua eder fakat arzu etmez.
iki karpuz bir koltuga sigmaz.

is, is @deminden korkar.

Kacan balik buyuk olur.

Karlann aglamasina ve erkeklerin yeminine itimat etme.
Kedi semizler ise sican tutamaz.

Kendini kayirani Allah da kayirr.

Kilic yarasi sifa bulur, dil yarasi bulmaz.
Kiskanclik ask-u sevdanin dikenidir.

Kim kazana kim viye.

Kurt kustan -ya da kistan- korkmaz.

Kus yuvasindan, kisi hanesinden belli olur.
Memnu -yasak- olan seyler tatlh olur.
Meyhanede bUyUyen, hastanede 6IUr.
Sabur ile koruk helva, dut yapragi atflas olur.
Serceden korkan dar ekmez.

Su gider kum kalir.

Su uyur disman uyumaz.

Vaat ile mal tUkenmez.

Yavuz hirsiz ev sahibini hirsiz cikarir.

Yaz hazirlar kis sarf eder.

Ayni eserde yer alan letaif/fikra érnekleri (2013) ise soyledir:

1. -Marikacigim, beni seviyorsun; artk beni zevcen olmak Uzere
kabul edeceksin degdil mie

-Pekiyi ama evlenecek kimse akl basinda tam erkek olmai....... sen
ise gayet gencsinl!

-Hakkin var, lakin sevgilim, surayr da aklindan cikarma ki akli
basinda olan kimse de evlenmez.

2. (Mahkeme huzurunda)

Davaci: Seni gidi namussuz, algak herifl sen...

Maznun: Dolandircl, batakel, aptal, budala...

Hakim: E! Susunuz rica ederim, daha hiviyetinizi sual etmedim.

3. Bir sapkaci dukk&ninda.

Modistra: Al Madam sapkaniza koydugum cicek size cok yakisti. Sizi
on yas kG¢Uk gbsteriyor.

Madam: Sahi mie Oyleyse bir cicek daha koyunuz.
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4. Dokfor: Madam bunu da ilave edeyim ki ayni saatte
kalkacaksiniz, ayni saatte yiyeceksiniz, ayni saatte uyuyacaksiniz, velhasili
ayni, ayni...

Zevos. Doktor Bey, af edersiziniz is bu fenbihatin zevcemin
tuvaletleri icin hUkmU var mie

5. -sittin mi bizim veznedar kacti ve beraberinde on bin lira
gétirda.

-Vay capkin vay, ¢cok acikgdz idi.

-Senin semsiyeni de beraberinde gotirdu.

-Vay cenabet, hirsiz, edepsiz herif.

6. -Ben karma iki saat baginr, caginr, kUfir ederim de bana cevap
bile vermez.

-Demek iyi uslu bir kadindir.

-Hayir, sagirdir.

7. Mehdfili aliye kizian beyaninda.

-Ben evlendigimde kocam evde kamadi diye hiddet
etmeyecegim.

-Bu bir sey degildir hemsirem, kocan evde kaldiginda hiddet edip
etmeyecedini sen bana sdyle.

Sonug¢

Bizzat inceleme firsati buldugum yaklasik 70 Karamanlica eseri
genel olarak U¢ bdlumde ele almak mUmkonduor: 1. Halk dili eserler:
Genellikle halkin sevdigi efsaneler, masallar, siirler, tUrkUler, atasdzleri, 6zI0
sozler. 2. Yaz dili eserler: Teknik bilgiler, &nemli dini ve milli gUnler, alfabetik
dizinler. 3. Edebi dil: Sagdlik, cografya, antoloji, tarih, biyografik bilgiler, tip,
astroloji, uzay.

Yazl eserlerde konu ne olursa olsun, bir ruhani telkin agir basmakla
birlikte azinlikta olmalarnin verdigi bir run haliyle de birlik, beraberlik,
dayanisma, yardimlasma, aslini unutmama ve cemaate sahip cikma gibi
hatirlatmalarnn da yapimis oldugu gdéze carpmaktadir. Kapadokya
yoresiyle ilgili bilgileri iceren ve her yil dUzenli olarak yayinlanan eserlerde
bdélge ile ilgili dedisik konular, eksiklikler, tfamamlanmasi ve yapimasi
gereken calsmalar dile getirlirken &nemli Ortodoks kisilerin  de
biyografilerine yer verimekteydi.

Yukanda verdigimiz Karamanl halk edebiyati &rneklerinden de
anlasilacagi Uzere, bu Urunler Turk kGItUr cografyasiyla harmanlanmis bir
gelenegdin yansimasidir. Ornegdin, Karamanlilarn sézI0 gelenedi icerisinde
hemen tUm Anadolu cografyasinda tirl0 térenlerde, toplantilarda ezgi
esligi ile sdylenen tUrkUlerin zengin bigcimde icra edildigi goérUimektedir.
Cogu 1920'lerde tas plaklara da okunan bu eserler icerisinde “Konyalim,
Recebim, Kaynana, Kizm Seni Ali'ye Vereyim mi, izmir'in Kavaklar,
Capkin, llimon Ektim Tasa, Arabaya Tas Koydum” vb. gibi pek cok
tOrkinUn bulundugu tespit edilmistir. Yukanda metni sunulan Minnos
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tOrkUsUnU, manileri, ninnileri, agitlan, fikralan da bu baglamda dusinmek
gerekecektir.
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TATAR EL YAZMA MIRASININ BELGESEL DEGERI HAKKINDA*

The Documentary Value of the Tatar Manuscript
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OZET

Uzun asirlara yayilan tarihi gelisme boyunca Turk halklan ¢esitli yazi sistemlerinden
faydalanmigtir. GUnUmUzde Turkler ¢cogunlukla Latin ya da Kiril sistemindeki
alfabeler ile yazmaktadir. Ama cografi ve kronolojik yénden en genis yayilma
alanina sahip, en uzun yasayan yazi, sUphesiz Arap alfabesi olmustur. Bu yaz Orta
Asya’'dan Baykal'a, Yakin Dodu’dan Orta Idil boylanna kadarki dizliklerde bin
yildan fazla sire kullanmda olmustur. Arap harfleri ile gesitli TUrk yazi dillerinde
yUzlerce edebi, dini, felsefi, iimi eserler yazilmis, binlerce kitap istinsah edilmistir.
1961-1983 déneminden ginimuize dek Kazan Universitesi'nde daimi yOritilen
arkeografik arastrmalar, Idil-Ural kiylannda, Sibir taraflarinda  (fam sdylemek
gerekirse Moskova-Ryazan taraflarindan Baykal GolU kiyllanna kadarki mesafede)
830'dan fazla Tatar kdy ve kismen kimi sehirlerde 6zel incelemeler ortaya koydu.
Neticede 1000'den fazla yazma ve 2000'den cok cesitli karakterdeki basma
kitap, ayrnca oz rastlanan gazete ve dergi yazlarn toplandi ve korunmak Uzere
kUtUphaneye teslim edildi. Eski Tatarca yazmalarin Rusya’da efkili sekilde derleme
ve arastirma isi, malum oldudu Uzere Kazan Universitesinde oryantalistik biliminin
kurulmasi  ve gelismesiyle iliskilidir. Kozan oryantalistigi  daha dogrusu
arkeografyanin kazanimlannda, bildigimiz gibi Karl Fuks, Martin Fren, ibrahim
Halfin, Aleksandr Kazembek, ilya Berezin ve Yusuf Gottwald'lann paylar bUyOktor.
Tatar dlimlerinden de yazma mirasimizin derlenmesi ve arastinimasinda payi
olanlardan Sihabeddin Mercani, Héseyin Feyizhanov, Kayyum Nasiri, Rizaeddin
Fahreddin, Hadi Atlasi ve Seyit Vahidileri basta anmak gerekir. Yurdumuzda
meydana getirilen yazma kitaplarnn dis gérinusleri de belgesel kaynak énemine
sahipftir. Baska MUsluman halklarindan farkli olarak Tatar yazmalari, esasen orta ve
asagl tabakanin  temsilcileri  tarafindan  olusturulmustur.  XVI-XIX. yUzyillarda
Tatarlarda gercek anlamda kitap pazan yoktur. Tatar yazmalarnin bUyUk
cogunlugu esasen orta ve asad tabakalardan ¢ikan sradan medrese talebeleri
(sakird) ve bunlardan gelismis maddi bakimdan orta hélli din adamiar tarafindan
yUzde 90 miktarda kendi ihtiyaclar icin yaziimistir. Yani Tatar yazma kitaplarnnin dis
gorunUmleri, fiziksel varlklon da halkin maddi imk&nlan  hakkinda  bilgi
vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tatar el yazmalar, Tatarca, yaz kUltUrU, arkeografi.

* Aktarilan bu metnin orijinal kinyesi séyledir: Mirkasim Usmanov, Gasirdan Gasirga Kazan
Tatarstan Nesriyat, 2004, 73-80.
* Dr., Ogretmen, Milli EGitim Bakanlidi, izmir. ezgisirtitez@gmail.com
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ABSTRACT

During the historical development spread over long centuries, Turkic peoples
benefited from various writing systems. Today, Turks are mostly writing with
alphabets in the Latin or Cyrillic system. But the longest living writing, which has
the widest range of geographically and chronologically, has undoubtedly been
the Arabic alphabet. This article has been in use for more than a thousand years
in the plains from Central Asia to Baykal, from the Near East to the Middle Volga.
Hundreds of literary, religious, philosophical, and scientific works were written in
Arabic language and in various Turkic writing languages and dialects, and
thousands of books were copied from their original form. We have come to a
conclusion with 30 years of archaeographic research in progress: The
archaeological surveys carried out in Kazan University from 1961-1983 to the
present day revealed special investigations on the coasts of Volga-Ural, Sibir
(more precisely, fromm Moscow-Ryazan to the shores of Baykal Lake) more than
830 Tatar villages and partly in some cities. As a result, more than 1000
manuscripts and more than 2000 different types of printed books, hence rare
newspapers and magazines were collected and delivered to the library for
protection. Therefore, the effective collection and research work of the ancient
Tatar manuscripts in eastern languages in Russia depends on the occurrence
and rise of the Orientalist science in Kazan University. As we know, Karl Fuks,
Martin Fren, ibrahim Halfin, Aleksandr Kazembek, ilya Berezin and Yusuf Gottwald
have a big share in the achievements of Kazan orientalism, or rather the
archeography. Among the Tatar scholars, it is necessary to mention the
Shihabeddin Mardjani, Huseyn Faizhanov, Kayyum Nasiri, Rizaeddin Fahreddin,
Hadi Aflasi and Sayid Vahidis among those who have confributed to the study,
compilation and investigation of our manuscript heritage. The external
appearance of the manuscripts created in our country also has documentary
resource importance. Unlike other Muslim peoples, the Tatar manuscripts were
formed mainly by representatives of the middle and lower layers. From the 16th
to the 19th century, there is no real book market in the Tatars. The vast majority of
the Tatar manuscript was written for their own needs, by the ordinary madrasa
students (shakird) who came from the middle and lower layers and written by,
amount 90 percent, the clergy who was economically beter than the madrasa
students. In other words, the external appearance and physical assets of the
Tatar manuscripts give information about the people's financial means.

Key Words: Tatar manuscripts, Tatar, writings culture, archeography.

Uzun asirlara yayilan tarihi gelisme boyunca TUrk halklan cesitli yaz
sistemlerinden faydalanmistir. Omedin Eski Tirkce runik yazisinin, Uygur
alfabesinin, kimi yerlerde ise Sogd ya da SUryani harflerinin kullanimi yeteri
kadar bilinmektedir. BugUn TUrkler gogunlukla Latin ya da Kiril sistemindeki
alfabeler ile yazmislardir. Yine de halklarmiz arasinda cografi ve
kronolojik yénden en genis yayllma alanina sahip, en uzun yasayan yazi,
sUphesiz Arap alfabesi olmustur. Bu yazi Orta Asya’dan Baykal'a, Yakin
Dogu'dan Orta idil boylanna kadarki duzlUklerde bin yildan fazla sire
kullanimda olmustur. Arap harfleri ile cesitli TUrk yazi dillerinde yUzlerce
edebi, dini, felsefi, iimi eserler yazimis, binlerce kitap istinsah edilmistir.
Arap yazsiyla meydana getirilen belgelerin, resmi evrakin, cesitli gindelik
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yazilarnn miktarina gelirsek, onlarnn hacmini daha da buyUk sayilar ile
hesaplamak durumunda kalirdik.

Kisacasi Arap harfleriyle ortaya konan, kaydedilen ve ginimuize
kadar gelen Turkge ve Tatarca eserler olmadan asirlik tarinimizi anlamak,
olaganUstl zengin manevi mirasimizi kucaklamak hic mUmkin degildir.
Buna gbére ben burada Ozellikle Arap harfli TOrk-Tatar yazma
yadigarlarinin, gecmisi incelemek icin belgesel temelli bir kaynak olarak
dnemlerine dedinmek isterim. Onemleri derken de onlann her birine
dedil, belki bugine dek daha az arastinimis kimi dnemli 6zelliklerine dikkat
cekecegim.

Bugun akla genellikle Tirkce yazmalar dedil, ilkkin TUrkce-Tatarca,
diger tUrlU soylersek Eski Tatarca anitlar gelir.

Arastirma konularina gére bdyle bir aciklama vermenin bir sebebi
vardir. CUnkU Islam dinine gecen Turk dinyasinda neredeyse her zaman
kendi aralarinda rekabet edegelen, birbirleriyle siki iliski icinde olan ya da
araliksiz mUcadele eden cesitli altyapilar hUkUm sOrmuUstGr. Mesela ilkin
dint temeldeki manevi ortaklik ile cografi farklilk, yani alansal uzaklk ve
baskalik karsi karstiya gelmistir. ikinci olarak; etnik kardeslige esaslanan dil
ve sive vyakinhgini korumus hdalde MUslumanlasan Turk halklannin
cogunlugunda ayn ayn diyalektlerin mUstakil edebi dillere evrime sUreci
meydana gelmistir. Sonuc olarak, Turk halklan, yasadiklarn askeri ve siyasi,
kGltGrel ve toplumsal tarih vasiflann bu dunyada daima birbirini iten,
bununla birlikte kendi aralarinda uyum icinde olan iki egilimin uzun
OmMUrldligunu temin etmislerdir. Bu surec vaktiyle genis kapsaml Turkce
yazil kOItUrU icinde cografi ve etnik temelde olusmus nispeten farkl farkl
diyalektal zeminde birkac biytk kolu meydana getirmisti. Ornegin,
Osmanli yani Eski Tirkce, Cagatay ya da Eski Ozbekce, TUrk-Tatar yani
Eski Tatarca gelenekleri gibi kollarn meydana gelmistir. Bunlar arasindaki
genetik birligi, kdken birligini gérmemek, gérmek istememek ne kadar
bUyUk hata ise bunlara yansiyan farklara, hususi 6zelliklere géz yummak
da dylesine bUyUk yanlis olur. Bu, meselenin bir tarafi.

Diger taraftan ise Arap harfli TUrkce yazma mirasi gibi ucgsuz
bucaksiz, olaganusty  karmasik yapida bUyUk “Dunya’yr  dogru
degerlendirmek, olabildigince genis kucaklamak icin de onu bolim
bdlim incelemek daha mantiklidir. Ancak bu ydntemden yararlanip
calsinca biz bir botunin genel sifatl orfak temelleri ile bUyime ve
degisme &zelliklerini daha mUkemmel bicimde anlayabilece@iz. Tork-
Tatar yani Eski Tatarca yazma mirasiyla yakindan tanismak  bunu
neredeyse tam olarak ispat ediyor. Biz bu sonuca 30 yila yakin devam
eden arkeografik arastrmalarla geldik, diyebiliiz. Ornegdin, 1961-1983
yillanndan ginimiUze dek Kazan Universitesinde sUrekli  yapilan
arkeografik arastrmalar, idil-Ural kiyllarnda, Sibir taraflannda  (tam
sOylemek gerekirse Moskova-Ryazan taraflanndan Baykal golU kiyllarnna
kadarki mesafede) 830'dan fazla Tatar kdy ve kismen kimi sehirlerde &zel
incelemeler ortaya koydu. Neticede 1000'den fazla yazma ve 2000'den



cok cesitli karakterdeki basma kitap ve az rastlanan gazete ve dergi
yazilan toplandi ve kitUphaneye korunmak Uzere teslim edildi.

Yazma mirasimizin - &zelliklerini arastinrken  elbette bu kazanclar
disinda, bugUne kadar bilinen ya da baska bilimsel kuruluslar (mesela G.
ibrahimov Adina Dil, Edebiyat ve Tarih EnstitisU, Tataristan Devlet Mizesi,
SSSR Bilimler Akademisinin Dogu Arastrma  EnstitUsU vb.) tarafindan
tfoplanan ya da bunlardaki koleksiyonlarin materyalleri de dikkate alindi.
Kronolojik bakimdan son 20 yilda toplanan malzeme, XIlI-XIV. yUzyillarda
yazimis eserlerin  metinlerini ve kopyalanni icerir. Ornedin, Kur'an
meftinlerinden buginkU asra kadar yaziimis belgeler, edebi eserler...

istinsah edilmis metinlerin yani kopyalarin “yas’lanna  gelirsek;
onlarnn en eskileri XIV. asrn basina tarihlenir. XV-XVII. yUzyillarda yazilmis
metinler destelerce bulunurken XVII-XIX. asirlarda kopyalan yUzlerle
hesap edilmektedir. En genc yazmalar, burada gésterildigi Uzere XX.
yUzyllin ortalarinda istinsah edilmistir.

Yazma anitlarnnin belge ve kaynak bakimindan &nemlerine
gelinceye kadar yazma mirasimizin derleme tarihine de gdz atmak
gerekir. CUnkU yazma kitaplarn derlenme, arastinima tarini de ozel
belgesel 6neme sahiptir. Sark dillerindeki, dolayisiyla Eski Tatarca
yazmalarn Rusya’da efkili sekilde derleme ve arastirma isi malum oldugu
Uzere Kazan Universitesinde oryantalistik biliminin kurulmasi ve gelismesi ile
iliskilidir. Kazan oryantalistigi  daha dogrusu arkeografyanin
kazanmlarnnda, bildigimiz gibi Karl Fuks, Martin Fren, ibrahim Halfin,
Aleksandr Kazembek, ilya Berezin, Yusuf Gatvaldlann paylar bUyUktor.

Tatar dlimlerinden yazma mirasimizin derlenmesi ve arastinimasinda
payi olanlardan Sihabeddin Mercani, Hoseyin Feyizhanov, Kayyum Nasiri,
Rizaeddin Fahreddin, Hadi Atlasi ve Seyit Vahidileri 6zel olarak anmak
gerekir. Daha cok da son dlimin kuvvetli tesiri ayrica takdire layiktir.

Suna da dzellikle dnem veriyoruz; 1917 yiina dek Sark yazmalarna
dair bilim ¢evrelerinde ilmi ilgi ve genel olarak saygi hissi hUkim sirmUs
iken Bolsevikler hakimiyete geldikten sonra bu vaziyet kdkten degisti.
CUnkU gercekten ftotaliter Bolsevik ideolojisi yerlesmeye baslayinca,
genellikle manevi kiltGre, milll kiltUre dair dUzenli bicimde sert bir futum
(repressiya)  siyasetine  gecilmeye baslandl.  inanclan  kisitlamak,
engellemek, dintinanglan olanlarn takibe almak, halkin aydin tabakalarini
sistemli  sekilde yok etmek, dahas yaz-alfabe degistirmelerinin
(mUdahalelerin) neticesinde manevi kUItUrumuozin en énemli payini teskil
eden Arap harfli eski kitaplarmiz, yazma mirasimiz, olaganUstG agir
sinavlara ducdr oldu. Mirasimizin buyuk kismi fiziksel bicimde zarar gérdu.
Yukarnda ismi  anilan Seyit Vahidi'nin o zamanlarda calisarak
yazmalanmizi derlemesi, onlar 6lumden kurtarmasi ile kendini, séz0n tam
anlamiyla hUmanist &lim, yurtsever olarak tanitmayi basarmistir. iste bu
ozelliklerinden dolayi Bolsevikler onu 8lume mahkUm etmislerdir.
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Aslinda adalet duygusuyla sunu akilda futmak gerekir: Turk-Tatar
yazi kOItOr0 1917 wyiina kadar da c¢esitli sinavliara  tfutulmustur.  Esas
vatanimizin Orta idil ve Ural boyu Ulkelerinin dogudan da batidan da
isgal edilmesi neticesinde yazi medeniyetinin anitlannin da topluca harap
oldugu iyi bilinmektedir. CUnkU isgaller zamaninda kdyler atese verilmis,
sehirler adeta vykimistir. Elbette, kitaplan muhafaza eden camiler,
medreseler de tarumar edilmistir.

Bu belalara, kazalara 1552 vylindan itibaren dizenli bicimde
yUrUtUlen misyonerlik siyaseti de eklenmistir. Rus carlarnnin “dini egitim”
yayma Uzerine faaliyetleri &dncelikle camileri, medreseleri yakmak ve
buralan dagitmaktan ibaretti. Omedin, 1742 yiinda sadece Kazan ve
cevresinde misyonerler tarafindan medreseler ile birlikie 428 cami yikiimis,
dagitiimistl. Savas ve isgallerden, misyonerlik tahribatindan sonra ayakta
kalan camilerin, medreselerin bazilanni da yanginlar yutmustu. Bu
noktada vatanimizin, ydremizin agac mimari dinyas oldugunu da
akildan cikarmamak gerekir. Kitaplarin, yazmalarnn “tepesine binen” bu
sUbjektif tabiatl sorunlara objektif faktdrleri de géz énunde bulundurup
bakmak sarttir. Normal sartlarda k&gt dmrinin ortalama 250-300 vyil ile
sinlanmaisi, bu ortalama surenin ardindan “tabii bicimde dlmesi” ve bu
sekilde kullanimdan cikmasi objektif faktérlerdendir.

ik ortaya konan yazma kitaplann yok olmalarinda cogdunlukla
kdylerin mahvolmasinin yani sira yasanacak durumda olan kéylerde
insanlarin eski evlerinden yenilerine tasinmasi da etkili olmustur. Elbette
yeni evlere tasinan genc nesil temisilcileri pek nadiren eski kitaplarn
yanlarnna alip gétirmuslerdir. Bundan 6turU kitaplann cogu dinyadan
gécen ihtiyarlar ile ayni yere gdmulmuUslerdir... Bu faktorlerin hepsini
dikkate alinca yukarnda siraladigmiz “on bin el yazmasl” denen dev
rakamin gercekte harap olmus bUyuk zenginligin sadece kUcuk bir kismi,
tesadUfen korunup kalmis parca ve kinntilan oldugu apaciktir. Bu
neticenin dogrulugunu son 30 yiIl boyunca gbzden gecirilen belgeler ve
bulgular da kanitlamakta. 60'll yillardaki arastirma gezilerinde ortalama
200-250 daha iyi korunmus yazma bulunabilmisken 80'li yillann sonuna
dogru yillik buluslar 50-60 adet ile sinirlanmaya basladi. Bir de dnceleri
herhangi bir &gretiden *“gizlenip, sinip kalan” sahsi kGtUuphanelerin
nispeten iyi korunmus kisimlan her yil devamli rastlanmis olsa da son
yillarda parcalanip bitmis, bozulup dagimis kagit parcalarindan ibaret
kalintilar, atiklar yildan yila daha c¢cok bulunmaya baslamistir. Kisacasi
yazma mirasimizin agir kaderini yansitan koruma derecesi ile onun yok
olma faktorleri de -dikkatle tahlil edersek- bUyUk bilgi énemine, tarihi
kaynak olarak belgesel degere sahiplerdir.

Son dénemlerde halk arasinda Arap harfli yazmalarn tamamen dini
eserler olarak anlama, bundan da uzaklasip onlara asagilayarak bakma
tavrinin da yaygin oldugunu sdylemeden gecmek mUmkUn dedildir.
Gercekte dini eserler, kaydedilen yazmalar genel repertuvarnin sadece
bir kismini kaplarlar. Ayrica bilim ve tarih bakimindan yansiz olursak, bu tor
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eserlerin de kaynak &zelligi bakimindan éneme sahip oldugunu goririz.
Fakat eski yazmalarda korunup kalan metinlerin iceriklerine dair sz
konusu olan yanlis fikrin aksine metinler cogunlukla zengin ve karmasik
yapllidir. Son vyillarda derlenen ve koruma altina alinan yazma anitlarin
icerikleri ve tUr Ozelliklerine gbére daha basit sdylendiginde asagidaki
bUyUk bdélumlere ayrilirlar:

1. Kuran ve dua metinlerini iceren Islam hukuku, seriat meselelerine
dair kitaplar;

2. Dil bilimi ve s6zlUkler, matematik ve astronomi, tarih ve felsefe,
cografya ve tip alanlanna dair calismalar, hatiralar ile minferit konulara
deginen yazmalar;

3. Edebi eserlerin metinlerini, folklor yadigarlarnnin istinsahlarini
iceren yazmalar;

4. MUlkiyet islerini aydinlatan belgeleri, kisisel mektuplar, hatiralan,
cesitli karakterdeki ézel yazilar iceren k&gitlar.

Halk arasindan derlenmis yazmalarin epey biyltk bdliminy, idil-
Ural kiyisi Tatar yazarlarnnin eserlerinin istinsahlanni iceren kitaplarin teskil
etmesi anlamlidir. Ornedin, daha evvelki zamanlarda yasamis sairlerden,
ediplerden  Kul Gali, HUsam Katfio, Mahmud Sarayi-Bolgari,
Muhammedyar ve Kul Serif; daha sonraki asirlarda ortaya c¢ikan
yazarlardan Gabderehim Utiz imeni, Gabdelcebbar Kandally, Hibetulla
Salih, Semseddin Zeki, Miffaheddin Akmulla gibilerinin eserlerinden olusan
istinsahlar...

Bilim dUnyasinda coktandir malum olan son belgeleri hususen
géstermenin  sebebi sudur: Rusya imparatorlugunda kolonyal baski
sartlannda yasamis olan Tatarlann kitap basma isini benimsedikten sonra
da edebi eserlere olan inhtiyaclan bUtinUyle gideriiememis, bu sebeple
XIX. yOzyillin ikinci yansi ile XX. yUzyilin basinda da, basma kitap ticaretinin
genisce yayildig zamanda da yazmalarin Uretimesine devam edilmistir.
Dolayisiyla  son  zamanlarda meydana gelen edebi eserlerin
istinsahlarnda ik basma kitaplara dair buglne kadar bilinmeyen
meftinlere cokca rastlanir. Bu tespiti kanitlamak icin bir yazarn eserine ait
belgeler yeterlidir: Asrimizin 60’ll yillanna kadar Gabdelcebbar Kandaliy'in
mirasinin bize malum olan kismi 2.000 civannda manzum satirdi. 1989
yiinda tarafimizca nesredilen mecmuada manzum satirlann  sayis
neredeyse 10.000'e yaklasiyordu.

Ceisitli folklor eserlerinin metinlerini iceren cok sayida yazma ise
ozellkle cok 6neme sahiptir. Onlarda XVI-XIX. yUzyllarda derlenen
yUzlerce eserin metinleri korunup kalmistir. Bunlar arasinda son ddnem
isimlerin hafizalarndan kaynaklanip olgunlasmis eserler de pek fazladir.
Atalarimizin dUnyasini tanimak, disunme tarzlanini, érf-adetlerini inceleyip
ogrenmek icin  folklor abideleri c¢cok mUGhimdir.  Bizim  bilimsel
incelemelerimiz neticesinde buglne dek folklorumuzda islenmemis
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duguin yirlarnin, mesela “Yar Yar” yinnin bulunmasi hakkinda da cok sey
sOylemek gerekir.

Halk tibbil sahasina dair irili ufakl eserler, yazmalar farkl bir grup
teskil ederler. Onlar arasinda hakikaten hurafe yazlarla ¢cok karsilasildidi
gibi, zengin tecribeye dayanan sozler de fazladir. Soy sop hdlleri yani
secereler, bunlar icine alan kdy ve semt-kent tarihlerine, bir diger deyisle
yurt bilgisine (krayevedeniye) dair eserlerin dnemini de 06zel olarak
dikkate almak gerekir. Tatarlar gibi ik ¢cag milli tarihi nispeten halklarn
gecmisini efraflica arastirmak icin bu 0Ozellikteki kaynaklarn  &nemi
tartismasizdrr, elbette.

Halkin iktisadi-ekonomik ve ticari kissmdaki etkinligi, yasam sartlarnin
ozelligi, onun yasaminda hUkum surmus olan hukuki normlar arastirmak
icin resmi ve 6zel tutanak kaynaklarinin dnemi cok iyi bilinir. 30 yil sUren
bilimsel arastirmalarmiz neticesinde bunun gibi belgesel kaynaklar da
cokca bulunmustur. Bulunan ve derlenen yazmalarin icerik ydninden
cesitlilik ve zenginligini daha dogru gdzlemlemek icin dikkatimizi tekrar
edebiyat sahasina dair kitaplara ydneltmek gerekir. Mesela, edebi
eserleri bir araya getiren yazmalar arasinda UnlU Fars ediplerden Attar,
Sa'di, Hafz, Omer Hayyam, Mirza Bedil'in  eserlerinden baska,
yurdumuzda diger Turk sairlerinden Ahmet Yesevi, SUleyman Bakirgani,
Rabguzi, Nevayi, Fuzuli, Ahmedi, Muhammed Celebi, Huveyda, Mesrab,
Mahtumkulu'nun  eserlerinden  yapilmis isfinsahlar  sistemli  sekilde
bulunabilmis ve toplanabilmislerdir. Toplanan yazma kitaplarnn kdkenleri
hakkinda cografyalar da dikkate degerdir. idil-Ural boylarinda, Bati
Sibirya yakinlarinda yazilan ve istinsah edilen kitaplardan baska bizim
taraflarda Kinm ve TUrkiye'de, Orta Asya ve iran'da, Afganistan ve
Kafkasya'da, Suriye ve Misir'da yazilan eserlerin, yazmalarn buralardaki
yogunlugu, karakteristik bir olgudur. Bu saydigimiz olgularnn hepsi, gecmis
dénemlerde halkimiz arasinda cesitli Sark dillerindeki eserlerin - genis
bicimde vyayildigini gosterir. Elbette, halkimizdan okumus olanlar ilk
devirlerde kendi ana dilinden, diger kardes Turk yaz dillerinden baska
Arap ve Fars dilindeki edebiyati da rahatca okumus, iyi 6grenmislerdir. Bu
ise halkimizn gecmiste baska yurtlar, devletler ve milletler ile siki ficari-
ikfisadi ve kuUltUrel-manevi iliskide olmasinin neticesiydi. CUnku evvelki
caglarda yasam sartlarn ne kadar zor olsa da milletimiz son devirlerdeki
gibi icine kapanik ya da tek tarafl yalniz durumda yasamadi. Sonug¢
olarak, arkeografik materyaller, Tatar halkinin kGltOr  tarihini daha
etraflca, daha derinden anlamaya yardim etmistir. Bundan 6t0r0
Ulkemizde bulunan ve bulunacak seyahatci kitaplann kaderlerini iyice
arastrmayi, 6nimuizde duran bUyUk borclardan birisi olarak saymak
dogrudur.

Seyahatci kitaplara dikkat etmekle birlikte sunu da sdylemek
gerekir: Neredeyse her yazmada rastlanan kolofon aciklamalar, kitap
sonlarinda verilen hatimeler ya da onlarin nerelerde kimin mulkiyetinde
oldugunu gbésteren malumatiar, &zel olarak incelemeye layiktir. Bir
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yandan bdyle metinler, yazmalann seyahat gUzergdhlanni tam
aciklamaya imkén verirken édnceki devir kGItUr baglantilanmizi daha net
anlamaya yardim ederler. Diger taraftan kitaplann  kolofon
aciklamalannda  rastlanan  bilgiler  (yazmalarnn nerede,  kimin
medresesinde, hangi mUderristen ders alinan dénemde istinsah edildidi
hakkindaki  bilgiler) o6nceki cagdlarda yasamis, calismis  okullarn
medreselerin tarihi cografyasini aciklamaya da katki saglarlar. Gérildugu
gibi, hacmi az olsa da bu aciklamalar (famamlama yazilan) kendi
icerikleri ile hacimlerinden daha buyuUk tarihsel dneme sahip olduklarini
go6stermektedir.

Nihayet, yurdumuzda meydana getirilen yazma kitaplann dis
gorinusleri de belgesel kaynak dnemine sahiptir. CUnkU devletcilikleri
uzun sUre devam etmis, Ust tabaka sinif cemiyeti daha é&murlU olan baska
MUsliman halklanndan farkli olarak Tatar yazmalarn, temelde orta ve
asagi tabakanin temsilcileri tarafindan olusturulmustur. XVI-XIX. yUzyillarda
Tatarlarda gercek anlamda kitap pazan yoktur. Sanatsal olarak
olusturulmus yazmalarnn dogumuna tesvik veren bilim ve sanat
hamilerinin olmamasindan s6z etmenin de geregdi yok. CUnkU Tatar
yazmasinin buyuk cogunlugu esasen orfa ve asadi tabakalardan cikan
sradan medrese talebeleri (sakird) ve bunlardan gelismis maddi
bakimdan orta hélli din adamlan tarafindan yUzde 90 miktarda kendi
intiyaclarn icin yazilmistir. Yani Tatar yazma kitaplannin dis gérGnumleri,
fiziksel varliklar da halkin maddi imk&nlar hakkinda bilgi vermektedir.

Bu sdylenenlerden hareketle yazma kitaplarda kaydedilen tOrl0
icerikteki metinlerin edebi, ilmi dederlerine géz yummak elbette dogru
olmaz. Ama metinlerin esas islevleri bir olgu iken bu metinlerin yazmada
fiziksel varlklannin  ise tamamiyla baska bir kaynak oldugunu
unutmamallyiz. Maalesef bizde bugUne kadar (aslinda sadece bizde de
degil) yazma kitaplarda varlk bulan ilave ve “kenar” bilgi zenginliginden
neredeyse yeterince faydalanimadi.

kokk

Yazma mirasimizin - toplanmasi, incelenmesi  tarihiyle yakindan
iigilenenler ya da bu ydnde kendileri de uzmanlk kazanip manevi
zenginligimizi arastirmak isteyenlerin okumasi icin bes alti yayinimin listesini
takdim ediyorum. (CUnkU bu makalede kisaca verilen tespit ve fikirler
daha dénce cikan yayinlanmdan kaynaklanan sadece bir hUlasadir.)
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OZET

Katun Nehri, Sibirya'daki Altay Daglar’nin bozkirlarindan cikar. Ob Nehri'nin ana
kollarindan biri olan Katun, yerli Altayllarin kUlt0rOnGn merkezi olarak kabul edilir.
Onemli kiltrel bélgelerin biyUk bir bdlimini iceren Katun vadisi, Neolitik
dénemin ve Rusya'daki erken doénem insan vyerlesimlerinin  bir kisminin
tarihlendirildigi bir alandir. GinUmUzde Altayllar hala nehri ve havza boyunca
yayllan pinarlar onurlandiran geleneksel térenlere uymakta ve arazilerin ve su
kaynaklarinin  yénetiminde geleneksel ekolojik bilgiyi kullanmaktadir. Rus ve
uluslararasi bilim insanlar, Altay daglarini; bitki cesitliliginin ve endemik tUrlerin cok
sayida oldugu, kar leopar gibi nesli fUkenmekte olan tirlerin yasam alanlarini
kapsayan 6nemli bir bolge olarak tanimlamaktadirlar. Katun Nehri'nin kendisi;
tehdit altindaki tUrleri, nesli tUkenmekte olan baliklan ve yUksek oranda endemik
tOrleri banndinr ve onun kollan sira disi, yUksek endemizm oraniyla karakterize
edilen Mogol ihtiyofauna bdlgesidir. Ayni bdlgeler Altay insanlar igin &zel ya da
kutsal olarak kabul edilir ve Batili bilim insanlar tarafindan da korunmasi cok
6nemli olan bir bdlge olarak taninir. Perestroyka dénemi boyunca Katun'da bir
hidroelekirik baraj insa edilecekti. YUzyilin projesi icin eski Sovyet planinin bir eseri
olan bu bUyUk baraj dnemli tanmsal, ekolojik, edlencelik ve kUltUrel kaynaklar
tahrip ederdi. Yerli Altay halki kutsal ve kUltUrel alanlannin cogunu kaybederdi.
Katun baraji projesi; yerli halki, taninmigs Sibiryall yazarlan ve uluslararasi topluluklar
mesgul ederek Rus toplumu Uzerinde kalici etki birakan efkili protestodaki bilim
insanlarnni birlestirdi. Protestonun bUyUkligu Altay Daglan bdlgesinin t1Um Rusya
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icin 6bnemini gdstermektedir. Yerli Altayllann aktif olarak katiimi; anayurtlarnnin
cevresel, kUlturel ve dini degerlerini olumsuz etkileyen politik kararlara karsi
hareket gecme konusundaki geleneksel isteklerini yansitiyordu. Onlann katilimi,
Rusya'daki yerli halklar icin, daha buyUk bir sayglyr ve 6zydnetimi vurgulayan
perestroyka allindaki farkliigin yeni dalgasini yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Altay Cumhuriyeti, Koruma, Oflaklar, Irmaklar, Katun Nehri, Ob
Nehri, pastoralist, Perestroyka, Rusya, Sibirya nehirleri, Bozkir, Geleneksel Ekolojik
Bilgi.

ABSTRACT

The Katun River originates in the steppe of the Altai Mountains in Siberia. One of
the major headwaters of the Ob River, the Katun is considered cenfral to the
culture of the indigenous Altaians. The Katun Valley contains large numbers of
important cultural sites, dafing from the Neolithic and representing some of the
earliest human settlement in Russia. Modern-day Altaians still observe traditional
ceremonies honoring the river and springs throughout the watershed and utilize
traditional ecological knowledge in their man-agement of the land and water
resources. Russian and international scientists have identified the Altai Mountains
as a region of high plant diversity and endemism, and as imporfant habitat for
endangered species such as the snow leopard. The Katun River itself contains
species of threatened and endangered fishes, and its headwaters are part of the
unusual Mongolian ichthyofaunal province that is characterized by high levels of
endemism. The same regions are considered by the Altaian people to be special
or sacred and are recognized by Western scientists as having great value for
conservation. During the era of perestroika, a hydroelectric dam was to be built
on the Katun. The large dam, a vestige of the earlier Soviet plan for the Project of
the Century, would have devastated significant agricultural, ecological,
recreational, and cultural resources. The indigenous Altaian people would have
lost much of their sacred and cultural landscape. The Katun dam project united
indigenous people, well-known Siberian writers, and scientists in protest, which
became so heated that it engaged the international community, with lasting
effects on Russian society. The mag-nitude of the protest illustrates the
importance of the Altai Mountain region to all of Russia. The active participation
of indigenous Altaians reflected their traditional willingness to take action against
political decisions that negatively impacted the environmental, cultural, and
religious values of their homeland. Their involvement also reflected the new wave
of awareness under perestroika that underscored a greater respect and
autonomy for indigenous peoples in Russia.

Key words: Altai Republic, conservation, grassland, headwaters, Katunz River, Ob
River, pastoralist, perestroika, Russia, Siberian rivers, steppe, Traditional Ecological
Knowledge.

Girig

Amazon Havzasi ile birlikte Sibirya’nin genel olarak dUnyadaki tek
bUyUk ve gelismemis bos genis alanlan icermesi onu dinya olceginde
onemli bir stratejik bélge yapmaktadir (Boethe, 1993). ABD'den bir bucuk
kat daha bUyUk olan Sibirya, dinyadaki benzin ve gaz rezervlerinin Ucte
ikisine ve bunun yani sira altin ve elmas da ddhil oimak Uzere nadir olarak
bulunan bircok element ve mineralin genis yataklanna sahiptir. Sibirya
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taygasi, igne yaprakli ormanlarn %54'nud, iiman ormanlann® da %31'ni
icerir. 1990 yiinda Sibirya’daki kaynaklarnn islefiimesi, Rusya’nin sabit dolar
gelirinin yUzde ellisini sagladi (Bobrick, 1992; Rosencranz, 1993).

Sibirya’'nin  en &nemli stratejik degerlerinden biri, kUresel su
bUtcesindeki rolidur. Buzullarda ve donmus topraktaki sulara butin gdl
ve nehirlerdeki sular eklendiginde, Sibirya dinya tath su arzinin %80’ini
karsilar. 10X10¢ km?'lik alanda 53.000 nehir vardir. Batfi Sibirya’daki
daglardan dogan dinyanin en bUyUk ve en uzun nehirlerinden olan Uc¢
nehir Ob, Lena ve Yenisey'in her birinin akis hizi Mississippi Nehri'yle
kiyaslanir. 300 nehirle beslenen Baykal G&lU, dinyanin en bUyUk ve en
derin géludur ve tek basina dunyadaki tath suyun %20'sine sahip oldugu
tahmin ediimektedir (Knystautas, 1987; Gleick, 1993; Rosencranz, 1993).

Sibirya, aralannda karsilikl olarak anlasiamayan lehcelerin oldugu
otuz bes dil konusan otuz ayn yerli halk da dé&hil oilmak Uzere, zengin ve
cok cesitli kUltUrel ve etnik grubu icinde banndinr (Harris, 1993, Forsyth,
1994). Yerli halkin cogu 6zerk ya da yan 6zerk yurtlarda yasar. Etnik bir
gruba bagl olmayan Ruslar, Rusya Federasyonu'nun yalnizca %18.5%ini
olustursa da onlann belilenmis topraklarn Rusya’'nin %53'n0  kapsar
(9.049.962 km?;, asagi yukari, Alaska dahil ABD'yi kapsar; Haris, 1993). Dini
inanclar ve kulturel cesitlilik ile olusmus olan Sibirya’daki yerli halklarin
bircoguyla birlikte, eski Sovyetler Birligi'ndeki cevre ve ekonomi
politikasinin  gelisimi icin “Geleneksel Ekolojik Bilgi"nin anlasimasi ¢ok
onemlidir.

Yerli halklann topraklar ve kaynaklar icin catismasi, Sibirya’daki Rus
yerlesiminin 800 yill boyunca bircok kez ortaya c¢cikmistir (Forsyth, 1994;
Lincoln 1994). Yerli insanlann bircogu kolaylikla Ortodoks Hiristiyan'a
doénuUstiruimedi, genellikle bu dénUsumler harac verilen hediyelerle ve
silah zoruyla basarili oldu (Grant, 1993; Slezkine, 1993). ilk olarak Ortodoks
Kilisesi, sonra da Sovyetler, samanlarn yok etmenin yollanni aradi, buna
ragmen Sibirya’'nin bircok bolgesinde, animistik inang sistemlerini sGrdiren
bircok yerli insanin Samanizm inancl gunumuoze kadar devam etti (Balzer,
1997).

Sibirya yerlileri, Sovyet déneminde hidroelektrik icin insa edilen
blyUk barajlardan cok etkilendi. insanlarin biyUk bir bdlimi zorla yer
degistirdi; kdyler yok edildi ya da sular altinda kaldi ve yasayan yerel
ekonomiler bozuldu; geleneksel degerler, inanclar ve yasam bicimleri
onemli Olcude dedisti (Bobrick, 1992; Rasputin, 1996). Barajlar, sair
Yevtushenko tarafindan “kilovatin  tapinaklan™ olarak adlandinian
komUnist bir inan¢ maddesiydi ve doganin asil ve kahramanca fethini,
glc ve modernizasyonda somutlastirdi  (Bobrick, 1992). Elektrigin
ulastinimasi ve yayginlastinimasi Sovyetler Birligi ve ABD’nin arasindaki

1 ingilizcesi “temperate forest” olarak kullanilan iiman ormanlar, genis mevsimsel
degisiklikleri barindiran ve okyanus ile kutuplar bolgeleri arasinda kalan ormanlardir. (C.N.)
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soguk savasin énemli bir parcasiydi ve politikanin bir parcasi olarak her iki
Ulkede de gunumuze kadar devam etti.

Sovyet sonrasi dénemden Rusya ekonomisine gecmek icin verilen
mucadele, Sibirya'daki kahramanlk olcegdindeki projeleri canl tutuyor.
Bakanliklar ve cokuluslu sirketler arasinda ortak girisimler yaratma
yonUnde yeni ve bUyUk bir egilim, cevresel acidan tahrip edilen projelere
olan ihtiyaci yenileyerek bUyUk O&lcekli altyapinin  gelistiriimesini
gerektirmektedir (Rosencranz, 1993). Ancak, son yilarda, Baykal
GolU'ndeki enduUstriyel tesislerle birlikte Yamal yanmadasindaki petrol ve
dogalgaz gelismesi ve Sibirya’'nin bUyUk nehirlerinde hidroelektrik
barajlann gelistiriimesi hakkinda yapilan bUyUk protesto gdsterileri yerlilerin
haklarinin kabul ediimesinde bUyUk bir rol oynadi (Osherenko, 1995). Ob
nehrinin ana kollarindan biri olan Katun Nehri, Sibirya’daki en az etkilenen
nehirlerden biridir. Ayrica Altay halki i¢in kutsal olan bir nehirdir. Bu
makalede, dogal kaynaklarin ve asil ekosistem hizmetlerinin, insanhidin
kimligine ve Altay kUltUrUne olan degerini aydinlatmak ve acgiklamak
istiyoruz. Hem geleneksel bilginin hem de Altay insanlarnin guncel
uygulamalarinin, Katun Nehri Uzerindeki hidroelektrik barajlarinin insasinin
protestosu icin bUyUk bir etki ve motivasyon sagladiginin kanitini
gosteriyoruz.  Yerli  Altay insanlarnin  kOltrel ve dogal alanlarini
savunmasindaki rolunun Rusya’'nin dogal kaynaklar koruma tarihinde cok
6nemli bir yeri oldugunu savunuyoruz.

Altay Halki ve Cevre

Altay Halki
Altaylilar, etnik vatanlan Kazakistan, Mogolistan ve Cin'le
sinlandinlan  Altay Daglan’ndaki  bir TUrk toplulugudur (Sekil-1) ve

bdlgede binlerce yildir bulunmaktadiriar (Forsyth, 1994). Tarihsel olarak
Altay bdlgesi iskitler, TUrkler, Uygurlar, Yeniseyliler, Kirgiziar, Kitanlar?,
Mogollar ve Oyratlar'in 3 imparatorluklannin, hanliklarnin  ve kabile
birliklerinin ortaya ciktigi ve yikildigi bir bélgedir (IUCN-World Conservation
Union, 1998). Altay Cumhuriyeti'ndeki tabiat &zellikleri ve dogal varlikiar,
Altay animistik manevi inang sisteminin temel unsurlandir. Ozellikle géller,
nehirler, su kaynaoklan, daglar ve diger dogal fiziksel varlklar,
onurlandinimasi gereken iyeler olarak anlasildi. Saman, topluluk adina
dogal ve manevi dUnya arasinda pazarlk yapt. Samanlar, halk hekimligi
bilgisi ve yerel bitkilerin tibbi 6zellikleri hakkinda geleneksel olarak
onemlidir (Alekseev, 1997; Balzer, 1997; Forsyth, 1994). Samanik
uygulamalar 1980'lerde belgelendi ve bdlgede uygulanmaya devam
edildi (Alekseev, 1997; C. Annett ve K. Klubnikin, kisisel gbzlem).

Altay Samanlar; goékyUzU, yeraltl (yeralti dUnyasi) ve yerylGzindeki
(orta dUnya) ruh ve tannlarla ilgileniyorlardi; dinya, amfibi4 bir hayvanin

2 GUnNUmMUz Mogolistan’inda eskiden yasayan gdgebe insanlara verilen isim. (C.N.)
3 Atalan Sincan’in Altay bdélgesinde bulunan Mogollarin en batidaki grubunun adidir. (C.N.)
4Hem karada hem de denizde yasayan canl. (C.N.)
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arkasindan desteklenen ilkel bir okyanusun cevreledigi ortadaki disk
seklinde algllaniyordu. Ekologlar olarak bunu oldukca ilging buluyoruz,
cUnkU amfibiler saglikh tatfl su ekosistemlerinin géze carpan unsurlandir ve
su ekosisteminin - sagligindaki  dUsUsun ik  habercilerinden  biridir.
Geleneksel Altay inanclannda dinya, bir agac tarafindan tutulan
gOkyUzU ve mevsimlerle cevrelenmistir. Bu goérintU, geleneksel inanclarin
6neminin devam ettiginin bir kaniti olarak Altay Cumhuriyeti'nde hala
yaygin olarak kullaniimaktadir. Bir bakima; her insan, dogal dinyadaki
belirli unsurlarla dogrudan manevi bir iliskiye sahip oldugu icin animistik
inang sistemleri dogal dUnyanin hakimiyetini ve boyun egdiriimesini
onluyor.

I —

MONGOLIA

1400 kilometers
—

Sekil 1: Rusya Federasyonu'nunda Altay Cumhuriyeti’'nin konumu

Altay Daglan bélgesi, Rusya tarihinde énemili bir rol oynar. Ornedin,
Cengiz Kagan'in annesi Altayllydi ve onun askeri operasyonlarini
saglamlastirmak icin  Altay klanlannin gG¢lU  organizasyon yapisina
dayandigina inaniliyor (Haltering, 1987). Altinordu yikildiktan sonra Rusya
ve Cin arasinda bulunan Cungarya Hanligi'nin bir parcasi haline geldi.
Catismalar sonucunda, Rusya ve Cin arasindaki tartismali sinir sorunun
cozUlmesiyle birlikte Altayllar resmi olarak Rusya'ya 1865 yilinda katildl
(Forsyth, 1994; Lincoln, 1994). GUnUmUzde Altay Cumhuriyeti olan yerdeki
Rus yerlesimciler uzun bir sure sinirl olarak bolgede bulunmuslardir. Dini
zulUmden kacan inancl yaslilar, 1600'lerde az sayida bdlgeye yerlestiler.
19. yUzyllin sonlannda Trans-Sibirya Demiryolu’'nun tamamlanmasiyla
birlikte cok daha artan sayida Rus bélgeye tasinmaya basladi. Ozellikle
kuzeydeki tarm ve madencilik bolgelerindeki Rus yerlesimcilerin baskisi,
pek cok Turk kabilesinin Altay Cumhuriyeti'nin  gUlney yaylalarnna
cekilmesine sebep oldu. Bu kabileler, Altaylilar olarak bilinen seckin bir
grup olarak bir araya geldiler. Bunlar, Sibirya’'nin daha agdr etkilenen
bolgelerinde yasayan vyerli halklarn kaybettigi kGltUrel ve manevi
geleneklerin bircok ydninu koruyabilmislerdir (Forsyth, 1994). Altay Turkleri
uzun zamandir guclt bir etnik kimlik duygusuna sahipti, bu da birkag
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dénem milliyetci ayaklanmaya neden oldu. 1905 yiinda topraklarnna el
koyuldugu icin protesto etfiler ve toprak haklan icin femyize,
Moskova'daki Dumas'ya gittiler. 1917'de kendi Duma'’lanni olusturmayi
denediler. 1922'de yan &zerkliklerini kazandilar. Kuzey bdlgesindeki Rus
tfanmi ve sanayisinin baskisina bir cevap olarak 1920'lerin ortalannda
aynlikel bir hareket ortaya cikti. Bu, gbécebe karsiti politikalan ve ortak
kullanimi yogunlastiran Sovyet hUkUmetfinde gUclU bir etki uyandirdi.
Altayllar 1929 ve 1932 yillan arasinda protesto etmek icin sigirlarnin
yansindan fazlasini yok ederek direndiler (Forsyth, 1994). 1993 yilinda
bdlge, Rusya Federasyon Devletleri arasinda Altay Cumhuriyeti seklinde
yer aldi. Son vyillarda, Ruslarnn gécu, ozellikle kuzey ormanlik bdlgedeki
daha sehirlesmis bdlgelere dogru ivme kazandi. Cumhuriyet'in en bUyuk
sehri olan Gorno-Altayské’in nUfusu 1959 yiinda 27.534 iken 1989 yilinda
46.436'ya yUkselmistir. Son zamanlarda yerli Altaylilar, tOm etnik Altaylilarin
%85'ni olusturan Cumhuriyet nUfusunun %31'ni olusturmaktadir. Yerli
halkin cogu (%85) Altay dilini kendi anadili olarak tanimlamaktadir.
Altaylarnn etnik vataninda nUfus yogunlugu azdir, kilometrekare basina iki
kisiden biraz fazladir. Buna karsilik, nUfus yogunlugu yUksek bir dizeyde
olan Biisk, Barnaul ve Novosibirsk'in sanayi sehirleri, Alfay Cumhuriyeti'nin
hemen kuzeyindeki Sibirya’nin en yogun nufuslu bolgeleridir ve yaklasik
kilometrekare basina 25 kisi dUser (Harris, 1993).

Altay Cevresi

Altaylar tayga ve bozkr arasinda bir ekotonda?’ bulunur. Altay
Cumbhuriyeti topraklarn, alaninin yaklasik %40'ni tayganin  olusturdugu
daglik bir alandir. Altay Cumhuriyeti’'nin geri kalani, 6zellikle gonUmuzde
etnik Altayllann en yUksek oranda oldugu guney bdlgeleri, kisa otlu
bozkirdir. Kisa oflu bozkir, dUsuk ve 6ngoérilemez yagdislar ve drene kumlu
topraklar ile karakterize edilir. YUksek irfifa bdlgelerinin cogunda, bozkir
da donmus toprcak ile kaplidir. Kisa yeserme mevsimi® ile birlikte bu
faktorler guneyde tanmi neredeyse imkdansiz kimaktadir. Bunun yerine;
atlar, bUyUkbas hayvanlar, koyunlar, keciler ve Tibet sigrrlan bu
bolgelerde surGlr; Tibet siirlan yUksek rakiml meralarda sikca otlanir. Yar
kurak bozkirlann topraklan incedir, asin otlatmaktan dolayl cevrenin
bozulmasindan kacinmak icin surtlerin uzak mesafelere tasinmasi gerekir.
SurCleri yetistirmek, Altayl ailelerin her yil icin yerlesik kdylerden uzaga
giderek yan gécebe bir yasam tarzi yasamalarn anlamina gelir (Annett ve
Klubnikin, 1998). Altay Daglar, Bati Sibirya'daki en genis bitkisel bolgeler
dizisini kapsar ve Kuzey Asya'nin dag bitki &rtUsU icin odak bir merkez
olarak goéruimektedir (Koropachinsky, 1996). Dag tundrasi en yuksek
ififada bulunur, onu bozkir ve tayga ile birlikte sulak alanlar ve daha
alcak yerlerde cayirlar takip eder. Bu bdlgenin bitki 6rtUsU Pireneler veya

5 Carlik Rusya'da 1905-1917 yillar arasinda etkin olan yasama meclisinin adidir. (C.N.)

6 Rusya'daki Altay Cumhuriyeti'nde bir ydnetim merkezidir. Moskova'nin 3,641 km
dogusunda yer almaktadir. (C.N.)

7 Birbirinden farkl iki bitki birligi ve vejetasyon tipi arasindaki gecis zonu. (C.N.)

8 ingilizcesi “growing season”. (C.N.)
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Alpler'de bulunanlardan daha fazla oranda endemik tUre sahiptir (%12).
YUksek irfifalar ayrica ender rastlanan tGrdeki havyalan banndinr ve
buralar nesli tGkenmekte olan hayvanlann korunmasi icin  anahtar
rolindeki alanlardir. Ornegdin kar leoparinin Gobi-Altay’daki? popUlasyonu
turlerin  GUney Sibirya, Mogolistan ve Kazakistan'in iclerine dogru
dagiiminda merkezi bir kaynak olarak hizmet etmektedir (IUCN-World
Conservation Union, 1998).

Cografi olarak Altay Daglan; ic Asya’'nin kurak su havzalan ile
Sibirya’dan kuzeye, Kuzey Buz Denizi'ne akan buyUk nehir drenagjlarn
arasindaki mesafeyi olusturur (Sekil-1). Tamamiyla Altay Cumbhuriyeti'nin
icinden c¢ikan Katun Nehri, Rusya'nin en el degmemis, kesintiye
ugramadan &zgurce akan nehridir. Katun'un kaynaklarinda yer alan
yUksek dag gollerindeki balik faunasi, hentz tam olarak anlasimamis,
biyolojik olarak karmasik bir model olusturur (Golubtsov vd., 1999). Bu su
havzasi, soyu tUkenmekte olan popuUlasyonlar, endemik tUrler ve cinslerle
karakterize edilen Mogol biyocografyasinin bir parcasidir (Howes, 1991).
Bazi endemik ftUrlerin  popUlasyonlar, morfolojik  olarak  farkl
popdUlasyonlarin  ve evrimsel acidan &nemli  birimlerin  olusumuyla
sonuclanan evrimsel bir farkllasma gecirmistir (Golubtsov vd., 1999).

Altay Geleneksel Ekolojik Bilgisi

Yazarlar, &zellkle kaynak sular ve nehirlerin modelinde suyun
6nemine dair bircok gdézlem yapmislardir; Altay manevi yasaminda,
bircok ritUel hale suya sayg géstermek icin yapimaktadr. Altay
Geleneksel Ekolojik Bilgisi (GEB) 0 ile iliskili orijinal materyaller, bu bdlgenin
kGltGrel antropoloijisini yillarca asil arastirma alani olarak ¢alisan M. Shishin
ve |. Fotieva tarafindan toplandi ve degerlendirildi. Cogu kaynak &rtbas
edildiginden ya da basimadigindan dolayr GEB'in  modern Altay
kGItGrondeki rolinin &érneklerini gdsteriyor ve &zetini sunuyoruz.

Katun Nehri, yasayan bir varlk olarak kabul edilir ve Altayliar,
Katun'un icine tas atmayarak ona saygi gdsterirler. Bir nehir gecildiginde
Ozel sdzler sdylenir. Gece nehirlerden su alinmaz, ¢UnkU bu nehirle iliskili
olan ruhu rahatsiz edebilir. Arzhan olarak adlandirlan kaynak suyunun
Ozellikle dnemli oldugu dUsunUlor ve Altaylilar vatanlanndaki kaynak
sularin hepsinin yerlerini bililer. Dogal olarak yUksek mineral iceren kaynak
sular kolayca donmaz ve &zel olarak kabul edilirler. Kutsal kaynak sular
sifalidirlar ve hasta insanlar dUzenli olarak onlara giderler. Hasta
ziyaretciye yardm edecek kaynak su, sUtin rengine ddnuserek isaret
verir, fakat eger ziyaretcinin hastalidi caresizse suda bir kurbaga ya da
yilan gérinur. TUm aileler icin kaynak sulara &ézel hac yolculugu yapmak
ve erken ddénemlerde ritUelleri yerine getirirken birkac hafta bir yere
yerleserek yasamak 6nemli bir gelenektir. Bu ritUellerden birine &rnek
olarak; cizginin basinda duran bir babayla birlikte ginese saygiicin siraya

? Gobi-Altay, Mogolistan'in batisinda yer alan bir ildir. (C.N.)
10 Buradan itibaren Geleneksel Ekolojik Bilgi'nin kisaltmasi GEB olarak kullanilacaktir. (C.N.)



giren aile daha sonra kaynak suyla iliskili ruhlardan sifa talep eder.
Altayllar, hala kaynak sulan ziyaret ederken duzgun, saygili bir tutum
sergilemek icin caba sarf ederler ve kaynak suya acik renkli bez parcasi
veya bozuk para sunarlar. Hem Altay hem de Rus dillerinde yazimis
isaretfler, kaynak sulara cok saygill davranislarin énemini aciklamak icin
ana yollar boyunca nehirlerin gectigi yerlere asilir.

Altayllann anlattiklan ki modern hik&ye, onlann, suyun ruhsal
gUclerine olan inancini drneklendirmektedir: Bir gln iki adam kaynak suyu
yolundaydi ve yasl kadin komsularn tarafindan kaynak suyuna ekmeleri
icin onlara bir demet ot verildi. O, otlarin sifall bir cay olacagdini séyledi. iki
adam gulddler, sonra, kadinin nasil bitkileri baska bir su yerine kaynak
suya ekmesini sdyledigine sasirdilar. Suyun nereden geldigine dair bir test
yapmamis gibiydi. Kaynak suyuna vardiklarnda, bir demet ofu icine
afttilar, garip bir sey oldu, bir demet of kurudu. Sonuc olarak, yash kadinin
soyledigi sifall cayr yapamadilar. Hikdyenin verdigi mesaj, kutsal bir
kaynak sudan konusuldugunda hic kimsenin saka yapmamasi ve
gUlmemesi gerektigi idi.

Diger hik&ye, dikkatsizce arkadaslarinin arabasina su icin bir kap
koyan ve kaynak suya geldiklerinde onu doldurmalarini isteyen bir
adamla ilgilidir. Onlar kabi suyla doldurdular ve kapagini kapattilar,
ancak geri déndUklerinde kap bostu. Bunun mesaj ise; kaynak suyun
ruhuna saygill olunmasi gerektigidir. Sadece su kaynaklan ve nehirler
degil, ayni zamanda su havzalarini koruyan ormanlik yamaclar da
kutsaldir, cUnkU orman yasayan bir varlk olarak kabul edilir. Ornegin,
avlanmadan once Altayllar “onlann ruhlarina konsantre olarak”
taygadan kendilerine karsi uysal olunmasini isterler. Sonra onlar, taygaya
daha ¢ok bir agaca baglanmis bir kumas parcasini hediye olarak verirler.
Altaylilarnn, gerekenden fazlasini almaya karsi gucli bir kurall vardir (of,
balk ve yakacak odun gibi) ve buglin bile bircok Altayll taygadan
toplanan malzemeleri satmayr kabul etmez. Bu, taygada bir insanin
basina felaket geldigi zaman, geleneksel olarak ik fahmin edilen seyle,
yani Yo adamin muhtemelen gerekenden cok daha fazlasini aldigr”
dUsuncesiyle, érneklendiriimistir.

Yerin (fayganin) ruhunun bitkilerin sahibi oldugu dusunUldugu igin,
fibbi amaclar icin kullanilan bircok bitki olsa da bunlarn toplatiimasi
sinilandinimistir.  Geleneksel olarak, toplayicilar aldiklan bitkileri ruha
gostermezler, bunun yerine onlan kUrk ceket igine gizlerler ve toplanan
bitkilerin minnettari@ icin de vyerin ruhuna sukrederler. Ekolojistler,
Altaylilan bir ekolojik restorasyon seklinde dUsunebilirler, cGnkU onlar her
bir yerdeki toplanilan miktan sinilayarak, bitki popUlasyonlannin dogal
olarak iyilesmesini sagliyorlar.

Sedir ya da kedr (pinus sibiricus) olarak adlandinlan ¢cam fistid,
Altayllar tarafindan kutsal bir agac olarak kabul edilir ve geleneksel
amaclar icin bitkilerin  kullanimina iyi bir &érnektir. Agacin her kismi
kullanilabilir. Recine, dislerin temizlenmesine yardimci olan bir ¢iklet



yapmak icin kullanildi. Fideler kaynatildi, insan gézlerinin durulanmasi icin
infUzyon!! olarak kullanildi. Sedir yemislerinin bircok geleneksel kullanimi
vardi; érnegin, bir avuc yemis cignemenin bogaz hastaliklarnni iyilestirdigi
dUsunUlur ve yemislerden sedir sUtU ve yagdi Ureftilir. Sedir korundu, bu
yUzden sadece kurumus olan 6l0 agaclar odun olarak kullanildi. Yasayan
agaclara, yasayan ormanin merkezi olarak davranildi ve bu agagclar
dogal hayata ya da tayga ekosisteminin diger unsurlanna zarar
verimeden  alinabilecekleri  zaman  kesildiler, bunun  disinda
gerekmedikce kesinlikle kesiimediler. Benzer bir uygulama, Rus bilim
insanlarinin, Altay'da surdUrUlebilir bir yerel ekonomi gelistirebilmek icin
kereste disi orman  Urunlerini kullonmaya  calistiklan  Kedrograd
tecrUbesinin  ydnetimine de dahil edildi (Weiner, 1999). Kedrograd
tecrUbesi sUresince edinilen bilgiler, sonunda Altaylarda yapilan
barajlann protestosunda ayni bilim insanlarinin yer almasini sagladi.

Barajlar ve Bah Sibirya
Yuzyilin Projesi

Altay Daglarn’ndaki hidroelektrik barajlar, Sibirya’nin savas sonrasi
sanayilesmesi icin gerekli destek tabanini gelistirdigi icin Stalin tarafindan
benimsenen gerceklesmemis bir yUzyl dénUsim plani olarak yUzyil
projesinin orijinal bir parcasiydi. Temel amag, kuzeye dogru akan bUyUk
Sibirya nehirlerini agcmak ve gineye akmasini saglamakti (International
Rivers Network, 1990). Bu plan c¢ercevesinde bir dizi bUyUk bargj
enerjisinden yararlanilacak ve yeni nehir kanallarnyla, Orta Asya'nin kurak
alanlanni sulamak igin  suyolu degistirilecekti (Clarke, 1993). Stalin
tarafindan bu proje hic gerceklestiriimemis olsa da Brejnev déneminde
6nem kazandi (Lincoln, 1994). Sibirya'nin elektriklestirimesi, modern
Sovyetler tarafindan; Bati'yla yansin ve basaril bir sanayilesmenin dnemli
bir bileseni olarak gorildU. Yalnizca Yenisey Irmagi Uzerinde 23 baragj insa
edildi, vadiler sular altinda kaldi ve bodlgedeki yerli halklan derinden
etkileyerek bircok kdyun yer degistirmesine neden oldu (Bobrick, 1992).

Rusya'da, 1982'de ortaya cikan nehir gelisim dnerilerine halk karsi
cikhl. Projenin potansiyel etkilerinin, iskandinavya’y protestoya strUkleyen
bir unsur olarak, Kuzey Avrupa'nin iklimini degistirecek kadar genis
olacagl tahmin ediliyordu. Taninmis bir dizi Sibirya yazar, hukUmetin
Sibirya nehirleri Uzerinde bUyUk mUhendislik projeleri insa etme planlarini
acik¢ca sorguladi ve bu ulusal dikkatin soruna odaklanmasi konusunda
¢ok dnemliydi. Bu yazarlar arasinda, taninmis yazar Valentin Rasputin,
Angarya Nehri Uzerindeki Bratsk Baraji'nin neden oldugu kendi kdyUunin
su basmasindan kaynaklanan sosyal maliyetleri anlatan kitaplan ve
makaleleriyle uluslararasi taninirik kazandi (Rasputin, 1979; 1989; 1996),
ayrica bu baraj daha bitmeden 70.000 kisi gb¢ etmek zorunda kalmisti
(Parthe, 1979; Mikkelson ve Winchell, 1989; Winchell ve Mikkelson, 1996).

11 Bitkilerin suyun kaynama noktasi altinda demlenmesi ile bitkisel ilaclann suya gegiriimesi ile
olusan ¢ozelfi. (C.N.)



Gorbacov, YUzyll Projesi'nin tfamamini gbzden gecirmek icin SSBC
Bilimler Akademisi'nin bes subesinden 6zel bir komisyon kurarak halkin
baskisina yanit verdi. Komisyon, modern Rusya’daki hUkimet projelerinin
ilk basarl, bagimsiz, teknik incelemesi sonucuydu. Komisyon &nemli
Olcude olumsuz bir rapor yayinladi, sonuc olarak Komunist Parti Kongresi,
YUzyil Projesi'ni 1986 planlama déneminden cikardi. Bununla birlikte Islah
ve Su Yonetimi Bakanli@l, bireysel projeler Gzerinde insaat baslatmak icin
fon harcamayi sUrdirdU. Bu, 1988’de kapsamli bir yasal gézden gecirme
ve ardindan genel projenin sonlandirimasina yol acan daha buyUk bir
halk isyaniyla sonuclandi. Rosencranz (1993), bu bUyUk cevre
protestosunun Rusya’'nin, hukuk ve politika arasindaki bagr kurmaya
yardimci olan, yasama suUrecindeki dedisikliklerinin ve perestroykanin
merkezinde oldugunu iddia ediyor.

Altay Dagdlar’ndaki hidroelekirik barajlan kurma cabalar, YUzyilin
Projesi sona erdikten sonra izah edilemez sekilde surdUrildU ve kapsami
uluslararasi olan baska bir muhalefet dalgasinin olusumunu  tetikledi.
Katun Baraj protestosu, Dogdu Avrupa’daki 1980'lerin demokrasi yanlis
hareketinde merkezi bir rol oynadi (McCulley, 1996: 282). Katun Baraqiji
Uzerindeki tepkide Altay Daglannin yerli insanlannin katilimi, Altayllar ve
nehirler arasindaki geleneksel iliskiyi dne cikardi.

Ob Nehri Uzerindeki Barajlar

Altaylann kutsal nehri olan Katun, Sibirya'nin en yUksek dagi olan
Beluca Dagi'ndan’2 gecerek, Biya Nehri ile birlikte Ob Nehri'ni olusturur
ve kuzeye dogru akar. Katun'un kollarindan (irtis'in  tersine) Kutup
Denizi'ne kadar iz surdildugunde, Ob Nehri, dUnyanin en uzun 13. nehridir
(4338 km). Ob Nehri, su kalitesinin cok etkileyen peftrol rezervlerinin
cikarlmasi icin  gelistirilen bdlgeler kadar Novosibirsk, Barnaul, Biisk'in
sanayi merkezlerini iceren Sibirya’nin en kalabalik bUyUk alanindan gecer
(Gerloff, 1993).

Bir hidroelekirik gUc istasyonu kurmak icin Novosibirsk'te Ob
Nehri'ne bir baragj yapildi. *Ob Denizi"ni olusturan rezervuar Ob, Katun
veya Biya nehirlerine yapilan tek bUyuk su tutma alanidir (Stewart, 1992).
Novosibirsk'teki baraj, Ob’un orta bdlimlerindeki genis ve sulak alanlarin
icinden akan suyun hacmini dUsurmustir. Ob Nehri'nden akan suyun
%25'ini iceren bu sulak alanlar, ticari olarak avlanilan 18 tUr de danhil
olmak Uzere bircok balk t0rUnUn yumurtlaoma ve beslenme habitatini
olusturdu. Akistaki azalma, stokta keskin bir dUsuse neden olarak balikcilik
verimini yilik 6000-7000 tondan 1000 tona dUsurmustir (Babyueva vd.,
1994). Hidroelekirik santraller, tarihsel olarak Ob'dan Katun ve Biya
nehirlerine dogru ilerleyen bUyUk baliklar Uzerinde olumsuz etkiye sahipfir.
Ornegdin, Novosibirsk ve Ust-Kamenogorsk guc istasyonlar, mersin balidi
tarafindan kullanilan yumurtiama alanlarnnin %40'ni ve ginimuUzde Altay

12 Beluca Dagdi: Bircok TUrkologun iddiasina gére “Ergenekon Dagdi” olarak da nitelendirilen
dagdir ve Rusya'daki Altay Daglan’'nin en yUksek tepesidir. (C.N.)



Cumhuriyeti'nin Kirmizi Kitabi'nda listelenen nelma'3 tarafindan kullanilan
yumurtlama alanlarnin %80'ini yok etti (Babyueva vd., 1994).

“Ob Denizi"ni olusturan baragj, Altay Cumhuriyeti'nde en az
Katun'un ortasina kadar uzanarak cevresel etkilere neden oldu. Katun
Nehri hakkinda &nerilen projelerin, nehir ekosistemi Uzerinde &nemli
olumsuz etkileri olacagini beklemenin bu yuzden dnemli bir sebebi vardi.

Geleneksel Ekolojik Bilgi ve Katun Uzerindeki Lanet

YUzyllin Projesi sonlandirilsa bile, Enerji Bakanhgi 1980’lerin sonunda
Katun Nehri'nin ve onun buUyUk kollarnin 688 km boyunca uzanan
alanlarna  baragj insa etme planlarni  incelemeye devam etti.
Tamamlanmis olsa, ana baraj 180 m yUkseklikte dururdu. Bu projenin asll
amaci, bUyUk bir bolUMUnUn yerel tUketim icin dedil, Sibirya Ortak GU¢
Sistemi'ne yonelik olarak kullanilacadl dusuontlen 1.9 X 106 kw elekirik
Uretmekti (Statement of the State Commission of Experts, 25 December
1992). Baazlan, baraj projesinin gergekte sonlandinimis diger insaat
projelerinden cikarilan iscilere is temin etmenin bir yolu olarak teklif
edildiginden sUGphelendi (Rasputin, 1996).

Baraijlar, Altay Cumhuriyeti'nin en iyi tanm arazilerinin 5800 hektarini
sulayabilecek sekilde projelendirilerek kurulmustur. Altay Cumhuriyeti'nin
¢ogu; bozkir, daglk arazi ya da yan kurak bozkrr oldugundan tarma
elverisli alan ¢cok azdir; Cumhuriyet'in 9.294.000 hektarlik alaninin %2’si
ekilebilir arazi olarak kabul edilmektedir. Bu, Altay Cumhuriyeti'ndeki
ekilebilir alanin oldukca az bir miktanni, yaklasik %5'ni kapsayan
hidroelekirik barajlan tarafindan su tutulmasi anlamina gelir.

Altay Cumbhuriyeti'ndeki koyler, icme su tesisati ve atik su artimi
olmayan, Sibirya'nin uzak boélgelerine &zgu fipik kdylerdir. Yerlesimciler,
evlerinde kullanmak icin su tasimak zorundadirlar, bu nedenle de evlerini
nehir ya da g6l yakinlarina insa etmeleri gerekir. Yan kurak bolgelerde
nehir kenarndaki ormanlar; yakit ve insaat malzemeleri icin temel
kaynaktir, dogal yasam icin énemli bir ortamdir ve geleneksel tip ve
yiyecek icin kullanilan bircok bitkinin  saglandidi  yerdir. Onerilen
hidroelekirik barajlar, Sibirya’daki insanlar icin yaygin olarak rahatsiz edici
yerler oldugu bilinen kd&ylerin, daha az elverisli yerlere tasinmasini
gerektiren 812 hektarlik nehir kenarn ormanini sulardi (Rasputin, 1989).

Altay Daglan, bakir ve gimuUs madenlerinin bazisinin bulundugu
Demidov'la™ birlikte yUzyillardir gomuUs, altin ve diger mineraller icin
sOmMUrdlmektedir (Bobrick, 1992; Lincoln, 1994). Katun ve Ob nehirlerinde
yUksek oranda belilenen civayla birlikte, Altay-Kuznetsky maden
kusaginin  Saransinsky civa bdlgesinde de yUksek civa oranlar
bulunmustur (Coquery vd., 1995; Sukhenko, 1995). Altay Daglan’'ndaki
bUtun goller civa nedeniyle zehirlidir (Lincoln, 1994). Rus bilim insanlari,

13 Sibirya nehirlerinde yasayan tatl su baligidir. (C.N.)
14 Rusya'da bir yerlesim biriminin adi. (C.N.)



Katun ve onun kollarindaki hidroelekirik barajlarn arkasinda biriken su
rezervlerinde civa birkme potansiyeli hakkinda onemli derecede
endiselendiklerini acikladilar. YUksek civa seviyeleri kdy su kaynaklarnni ve
Cumbhuriyet'in kuzeyi icin, asagl havzadaki yogun nUfuslu kentsel bdlge
tarafindan, kullanilan tehlike altindaki potansiyel su kaynaklarnni tehdit
edecekti.

Katun'un bUyuk kollar, Altayll cobanlar tarafindan kullanilan yUksek
rakimdaki yazlk oflaklardan gecer. Irmak kollan birkac balk t0r0
bulundurmasina ragmen, nehirleri besleyen gdllerde balk yogunlugu
nispeten daha yiksektir (Babyueva vd., 1994). Ozellikle, yaz kamplannda
kaldiklan sUrece ailelerin besinlerini gdlge baligi (thymallus arcticus) ve
oreoleuciscus s karsilar (C. Anneftt, kisisel gbézlem). Yerli insanlar balk
tUrlerini ve morfotiplerini'é, baligin yagliik orani ve gdz bUyUkligu gibi
karakteristik &zellikleriyle ve yasadigr dogal ortamiyla ayirt edebilirler;
ornegin, Karakol Golu'ndeki oreoleuciscus, yerel balikcilar tarafindan
yUksek gastronomik kalitesi nedeniyle ayirt edilir ve “sultanka” olarak 6zel
bir adla adlandirilir. Bu gbézlemlerin gecerliligi; Karakol Goéli'nden gelen
baliklann, cok dediskenli alandaki diger &zel topluluklardan morfotipsel
karakterleri temel alinarak ayrilabilecedini tespit eden oreoleuciscusun
sistematigi Uzerine yapilan bilimsel calsmalann sonucuna  yansimigtir
(Golubtsov vd., 1999).

1982 yilinda baslayan Katun Baraji sahasindaki insaatlar, daha
onceki halk protestolan srasinda ortaya c¢ikan tartismalar nedeniyle
gecici olarak durdurulmustu. Baraj karsitt hareketin - organizatérleri,
Onerilen baraj aleyhine yazilan dilekcelerde 150.000'in Uzerinde imza
topladi. Baraja olan muhalefet, DUnya Dostlan ve Ulusal Yaban Hayatl
Federasyonu birlikte olmak Uzere, ABD'li ve SSCB'li cevreciler arasindaki
bir anlasmaya dahil edildi (International Rivers Network, 1990).
Hidroelektrik tesisinin  yapimiyla ilgili sorunlara, 100'den fazla yayin
aynilmigtir.  Medya ilgisi; yurt icindeki ve yurt disindaki gazetelerde,
televizyonda, radyo yayinlannda; Sovyet ddnemindeki bir halk protestosu
icin esi gérUimemisti. Bu derecede olan ilgi, halkin ik kez bir hUkUmet
projesine dair olan alternatifleri tartismasini ve iki taraf hakkinda da
bilgilendiriimesini sagladi.

Protesto sirasinda sunulan uzman ifadesi, Katun Nehri'nin ve onun
sularnin  altinda olan topraklann kdltGrel dnemini vurguladi. Sitlerde
yapllan arkeolojik calsmalarda; Katun'da su foplanimasi nedeniyle
tahrip edilecek 2100'den fazla mezar hdyugu, 14 antik yerlesim yeri ve
tasa kazinmis 20 yazi bulundu. Mezar hdyUklerinin bazilart 1300 yil dncesi
olarak tarinlendirilmis ve yerlesimcilerin Bronz ve Erken Demir Cagi'na ait
oldugu tespit edilmistir. En eski tas yazitlar ve orijinal hik&yelerde yer alan

15 Oreoleuciscus: Yalnizca Mogolistan'da ve Rusya'nin bitisik bdlgelerinde bulunan tafl su
baligi cinsidir. (C.N.)

16 Ingilizcesi morphotypes olarak adlandinlir ve bir popUlasyonda; ayni tirden farkl birey
gruplannin her birine denir. (C.N.)
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Altay inanclan icin &zellkle dnemli saylan topraklar, dnerilen bargj
bdlgesinde bulunmaktadir.

Protesto hareketinin dUzenleyicileri arasinda, Altayllarnn soyundan
gelen bilim insanlan ve bircogu Altay Cumhuriyeti'nde kapsamli
calsmalar yapan, Altayl aileler ile yakin baglan olan SSCB Bilimler
Akademisi Uyeleri vardi. Bu, onlarnn, geleneksel Altay inanclanni ve
Ozellikle de Belukha Dagdr'nin ve Katun Nehri'nin yerli halkin manevi
yasamindaki dnemini derinlemesine anlamalarini sagladi. Saygl duyup
ayni zamanda &fkelenen, Altay halki tarafindan yasayan dinyanin bir
parcas yapillan dag, toprak ve su inanci; Altaylilann énerilen Katun
barajinin insasi icin  olan kaygilarini  tanimlamak icin  kullandiklar
kelimelerin secimini etkiledi.

Su kalitesi konusundaki endiseler; temelde, civa ve diger
kirleticilerden bilinen sadlik risklerinin de 6tesine ge¢mistir ve bu yUzden
suyun saygil bir sekilde antilmasi kavrami Uzerine odaklanimistir. Cevresel
temizligin, 6zellikle de suyun temizliginin korunma intiyacina, kamuya acgik
oturumlarda tartisan bircok insan tarafindan istihdam veya maddi
zenginlikten daha yUksek oranda bir dncelik verildi. Altay Daglar’nin yerli
halki tarafindan imzalanan ve Mikhail Gorbacov’a sunulan bir mektupta;
Katun Nehri, “Altay halkinin hayatta kalmasi icin gerekli olan bir kan
daman” olarak tanmlandi.  Altay Daglarn’'nin 4000'in  Uzerindeki
yerlesimcisi, “Altay Daglar’'nin essiz zenginliklerinin™ taninmasi icin cagnda
bulunan ve “Sibirya’nin gercek incisinin, doga ve kultur arasinda yeni bir
hUmanist iliski kurarak, bUtin insanlann (Rusya’'nin) muolkd ve kaynagdi
olmasi” gerektigini belirten temyiz basvurusunda bulundu.

Kazpy kdyU yerlilerinden bir mektup, Valentin Rasputin’in!7 Altay
Cumhuriyeti igin sdyledigi, “anavatanimizin en guzel kdselerinden biri,
gezegenimizin ekolojik acidan en saf yerlerinden biri” cUmlesini alinti
yaparak Altay Cumbhuriyeti'nin (yerlilerin dilinde Gorny-Altai) kolayca
yaralandigini sdylemeye devam ettiler: “Onun dogal dengesi, ormanlarin
barbarca kesiimesiyle ciddi sekilde zayiflatiiyor” ve “Gorny-Altay’i seven
kislerden, Altayllardan, dogasi ve onun vyerli halki adina, bu inciyi
savunmalarini istiyoruz.”

Baska bir mektup, ormanlik alanin kesiimesinin, baska bir Tork
kabilesi olan Sorlarnn geleneksel kGItUronG nasil zayiflathgint acikladi. Asil
olarak “demirci Tatarlar” olarak bilinen Sorlar, 1939'da  Sor Ulusal
Bdlgesi'nin kaldinimasina neden olan Altay Cumhuriyeti'nin kuzeyinden
Kuzbass Bolgesi'nde, anavatanlannin hizll bir sekilde sanayilesmesine
maruz kaldilar (Forsyth, 1994). Mektup yazan, orman kaybini kabile
kimliginin kaybiyla ayni tuttu ve Katun icin baragj yaparlarsa ayni olayin
diger kabilelerin de basina gelecegdinden korkuyordu.

17 Valentin Grigorevich Rasputin: Dogu Sibirya’da dodan 1937-2015 yillan arasinda yasamis
bir Rus yazar. (C.N.)
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Saman ritGellerinde  kullanilan  (Altay  Samanizmi hakkindaki
tartismalar su kaynaklardan bulunabilir: Eliade, 1964, Alekseev, 1997) 6zel
bitkiler kadar, geleneksel tip icin dnemli olan bitkilerin korunumuyla ilgili
endiseler de Altaylilar tarafindan dile getirildi. Pek cok dnemli tUr sadece,
hidroelekirik tesislerden kaynaklanan suyla tahrip edilecek olan, alcak
alanlar ve nehir kenar ormanlarinda bulunur. Bitki biyo-cesitliligi ve sifali
otlann yetistiriciligi hakkinda yerel bilgi, Rusya Bilimler Akademisi'nin bir
parcasi olan Merkez Sibirya Botanik Bahgeleri'nde bir arastirma alanidir
(Koropachinsky ve Sedelnikov, 1994; Koropachinsky, 1996) ve bilim
insanlarinin yerli Altaylilarn geleneksel ekolojik bilgilerini kullanarak yerel
bitkileri nasil 6grendiklerini gdsteren drnekler verir.

Altaylilar  protestolannda sadece kendi kUltGrel inanclarni
ac¢iklomadilar; ayni zamanda irmak bolgeleri icin; ¢cam fishdi, ancilk ve
organik bal gibi ekolojik olarak uygun UrUnlerin  yetistiriimesi ve
toplanmasi; kadinlan calistiran kG¢Uk Slcekli stt isletmeleri ve sUrUlerin
ciddi c¢evresel bozulma olmadan desteklenebilecek yéntemleri iceren
bircok alternatif kullanim sundular. Nispeten bozulmamis Altay
Cumbhuriyeti'nde bolge ekolojisinin saghginin  geri  kazanimasinda
Altaylilar ve Ruslarnn uzun zamandir sUrdUrdGgu inang vurgulandi. Bu, son
yillarda, Sovyet dénemi boyunca cevresel bozulmanin neden oldugu
ciddi saglk problemleri hakkinda bUyUk bir oranda medya ilgisine maruz
kalmis olan Ruslar icin 6zel bir 6neme sahiptir (Goldman, 1992; Ziegler,
1992). Yerel olarak uygulanabilir bir ekonomi icin; potansiyel egdlence
uygulamalarn, geleneksel festivaller, el sanatlarn, doga guzelligi, eko-turizm
ve nehir raftingi dnemli olarak kabul edildi. Protestodaki bilim insanlan ve
digerleri ile birlikte, Altaylilar Katun Nehri'nin kollarinda yeni bir ulusal park
kurulmasi icin cagnda bulundular. Bu 1991 yiinda basarildi. 1998 yilinda,
sOz konusu alan UNESCO DuUnya Mirasi alanlarina dahil edilmek Uzere
onaylandr ve yakin zamanda DUnya Dogal Yasam Fonu'nun &nemili
ekosistemlerinden "Global 200" kampanyasina dahil edildi.

Katun Baraji icin yapilan protesto, Novosibirsk’'ten Moskova'ya ve
Leningrad’'a (St. Petersburg) kadar olan cok farkl bdlgelerdeki bilim
insanlarini kapsiyordu. Sahip olduklar muUthis uzmanlik dUzeyi nedeniyle
Sosyo-Ekolojik Birlik, Rusya’'nin ilk sivil toplum grubu olarak 1992 yilinda
Adalet Bakanligr tarafindan kiralandi. Bir semsiye organizasyonu olarak
kabul edilen SEU (Sosyo-Ekolojik Birlik), Katun Baraji’'ni durdurmada ¢cok
6nemli olan Uc¢ bagmsiz biimsel inceleme yapt. SEU'nun kurucu
Uyelerinin cogu, 1950'lerde, uzun sUredir devam eden Rus halk doga
koruma geleneginden dogan bir hareket olan égrenci druzhina’si (doga
akftivistleri ve taraftarlan) idi (Hubbs, 1993; Weiner, 1999). Odrenciler,
yasadisi  vahsi  yasam  ticaretini durdurmaya, doga  haklarni
glclendirmeye ve su kiriligine karsi savasmaya calistilar ve ¢ogu
Kedrograd deneyine katildi. 1980'lerde &grencilerin cogu profesér ve
akademisyen olmaya baslamislardi ve 1980’'lerin protestolarnna katilimi
harekete gecirmek icin Rusya genelinde yerellesmis cevre orgUtleri gibi



cok daha kucUk baglantilardan daha fazla yararlanabiliyorlardi (Weiner,
1999).

Yerli Halklarnn Haklari ve Varolan Cevresel Catismalar

Rusya'da yerel haklar ve kosullar hakkinda halkin bilinclendiriimesi
konusunda; 1989'daki Kuzey Haklan Birligi'nin gelisimine éncUluk eden ve
hUkUmet icindeki yerli insanlann daha akfif bir rol Ustlenme ihtiyacinin
taninmasini saglayan 1980’lerdeki perestroyka dénemi kolaylk sagladi
(Forsyth, 1994; Slezkine, 1994). HOkUmette temsil ediimek icin artan siyasi
hareketlilik ve yeni dzerk alanlarn olusturuimasiyla sonuclanan Kuzey
KOcUk Haklar Konferansi ik kez 1990'da yapildi (IWGIA, 1990). 1991 Mayis
ayinda, YUksek Sovyet, tUm azinlik haklarini temsil eden milletvekilleriyle
birlikte bir alt komisyon topladi. Reformlar énerildigi gibi, dogal ekolojik
cikarlar bir dncelik olarak kabul edildi. Onemli olarak; topradin sadece
basit bir sekilde yerli halkin mulkiyeti olmadigini, grup kimligi ve kisisel
kimlik olarak manevi bir anlam kaynagi oldugunu kabul ediyordu (Has ve
Zaochnaia, 1993).

Yerli bilginin asinmasi konusunda bUyUk bir endise oldugu gibi;
dUnyada, ekonomik kalkinmaya ve cevre ydnetimine vyerli haklarn
katilimi ihtiyaci konusunda da artan bir farkindalik var (Barsh, 1997). 1992
yiinda Birlesmis Milletler Cevre ve Kalkinma Konferansi, yerlilerin haklar
icin cevre ve ekonomik kalkinma ile ilgili konulara katilma haklarini tanidi.
Yerlilerin haklar Rio’da yogun bicimde tartisiidi ve Uluslararasi Calisma
Orgity, Yerli ve Kabile Halklan Sézlesmesini destekleyen 21. Gindem'’in
gelisimini etkiledi (169 numara, Yerli Halklar ve Dunya Yerli Halklan
Uluslararasi Yili icin Evrensel Beyanname Taslagdr; Grubb vd., 1993).

Yerli halklarin  baslangicta, Biyo-cesitlilik  S6zlesmesi'nde  yer
almamasi dikkat cekicidir (Schulthess, 1994). Artik uluslararasi cevre
forumlannda yerli halkin katiimi icin firsat bulunmadigr konusunda artan
bir endise var (Chakma, 1994; Jacanamejoy, 1994). Sonug olarak,
Birlesmis Milletler Collesme ile MUcadele Sézlesmesi, 1998'de Senegal,
(baskenti  olan)  Dakar'daoki  ikinci  kez  dUzenlenen  Taraflar
Konferansi'ndaki yerli bilginin dnemini ve katkilarnni acik¢ca kabul etti ve
Birlesmis Milletler insan Haklan Komisyonu, yerli halklar icin Birlesmis
Milletler calismalarina resmi kafiim ve daha merkezilesmis bir ortam
saglamak icin kalici bir forum olusturulmasini dosuntyor (UNNGLS, 1998).

Geleneksel ekolojik bilgi, belirli bir yerel cevre ile uzamsal, duygusal
ve ruhsal bir iliski yoluyla uzun bir sUre boyunca gelisir (Graber, 1976; Tuan,
1977; Pierotti ve Wildcat, 1997). Uluslararasi kalkinma yalnizca Bati bilim ve
teknolojisine dayandidi icin yerli ve geleneksel insanlarn endiseleri cogu
zaman goz ardi edilmistir. Trajik sonuclar, gelisimin cevresel ve sosyal
maliyetlerini 6zOUmseyen kurumlar gelistrememekten kaynaklanabilir.
Ozellikle, bOyUk tartismalar; yerli haklanni kaynaklara uygun sekilde tahsis
etmemek ve yerel ekonomilerin ve geleneklerin gucUne dayanan
alternatif, kUcUk olcekli surdUrUlebilir kalkinmayr arastirmamak  gibi



olgulardan  etkilenen vyerli halklann  katiiminin - olmamasindan
kaynaklanabilir (Osherenko, 1995).

Ornek olarak, uydu gérntilerini kullanan yeni bir calisma; ic
Asya’'nin oflak bodlgelerinin (Alfay’a ek olarak, Tuva Rus Cumhuriyeti,
Chita ve Buryatia, Cin'in bazi bdliumleri ve Mogolistan), gbcebe
faaliyetlerini yok ederek hayvancilik Uretimini arttirmaya yénelik hUkUmet
politikalannin  dayatmasiyla ciddi  sekilde bozuldugunu gostermistir
(Sneath, 1998). Sovyet kolektivizm ddnemindeki karma ciftciligin
makinelesmesiyle yasanan degisim, kuru otlaklarn siddetli ve kalici bir
sekilde bozulmasina neden oldu. Ayni sekilde, Cinlilerin el degmemis
bozkirlan surmek icin yaptiklan girisimler de énemli bir bozulmanin sebebi
oldu. Buna karsilik, Mogolistan ve Tuva'daki geleneksel kir alanlarinin
hareketli sistemde tutulmasi, sahip olunan meralar Uzerinde daha az
olumsuz bir etki yaratmistir (Sneath, 1998). Barsh (1997); sistematik,
deneysel ve gdzlemsel olan yéntemlerle toplandidi icin yerli bilginin
temelde bilimsel oldugunu iddia eder ve bu yUzden &zUnde mitoloji ve
bilimsellik arasinda bir celiski olmasi gerekmez. Aslinda, sanayi devrimi
sirasinda, bUyUk 6lctde, resmilestiriimis bir bilgi sistemi olarak kurulan Bat
bilimi; bazlan tarafindan, sosyal acidan saf ve dar bir sekilde disinUlen
ve tanmlanan sorular olarak goérllmektedir (Charland, 1996). Buna
karsilik, geleneksel bilgi; kalkinma projeleri icin sosyal olarak anlamli bir
baglam saglamak icin giderek daha fazla talep edilen dogrusal olmayan
ve cogulcu bakis acilan saglayabilir (Chemilinsky, 1991; Ludwig vd., 1993;
Lele ve Norgaard, 1996; IUCN Inter-Commission Task Force on Indigenous
Peoples, 1997).

Altay Cumhuriyeti'ndeki cevre savaslarn; Katun Nehri sisteminde
gelistirilen hidroelekirik glcUne olan yeni ilgiyi de icerecek bicimde
devam ediyor. Rusya'da surmekte olan ekonomik kriz; gelismekte olan
hukuksal ve hUkUmetsel yapiyla birlikte dedisen politikalarla birleserek,
Sibirya’daki nehirlerin korunmasinin gelecedini 6ngdérilmez kiliyor. Katun,
Rusya'daki en bozulmamis havzalardan biridir ve tamamen tek bir
cumhuriyetin yetki alani icinde oldugu icin dogal kaynaklarin kullaniminin
planlanmasinda geleneksel bilgiyi hatirlatmak bUyGk bir firsat saglar.
Altay Cumhuriyeti; Sovyetler'in Katun'a baraj yapim plani konusundaki
tarismalara ¢cagnildigr gibi, uygun bir surdurUlebilir kalkinma  dlcegdi
saglama potansiyeline de sahipfir. Clark (1995) tarafindan belirfilen,
sUrdurUlebilir bir dogal kaynak yoénetimi ve ekonomik kalkinma icin
uygulanabilir bir kavram, zorunlu olarak, ekolojik ilkelerin uygulanmasi ve
sosyal esitlik arasinda bir sinerji yaratir ve bu kavramin dogrulanabilir
performans standartlarna dayanmasi gerekir. Geleneksel ekolojik bilgi;
Rusya’daki modern politik alana bilgi verebilir, kUltUrel ve dogal varliklarin
etkili bir sekilde korunmasini saglamak icin bilimsel bilgilerle birlikte
calisabilir.
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