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Editorden

2010 yilindan beri yayin hayatim siirdiiren MESNED Ilahiyat Arastirma-
lar1 Dergisi'nin 10. cildinin ilk sayisin1 yayinlamanin mutlulugunu siirdiiriiyo-
ruz.

Mesned Dergisi’nin onuncu yilina yeni bir isimle girmis bulunuyoruz. Zira
dergimiz, 2010 yilindan beri yaymn hayatim siirdiiren Inénii Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisinin devamidir. Isim degisikligiyle birlikte makale kabul ve ya-
yim siirecinden dergimizin web ve sayfa diizenine kadar pek cok yeniligin ger-
ceklestirildigini de sdylemeliyiz. Dergimiz, Isnad Atif Sistemi'ni kullanmaya de-
vam etmektedir. Ayrica dergimiz, bir sonraki sayida yayimlanacak makaleleri,
intihal programlarinda taratmay: ve boylece yazarlarimizin emegini korumayi
hedeflemektedir.

Dergimizin ULAKBIM, EBSCO, ATLA basta olmak tizere hem ulusal hem
de uluslararasi indekslerde izlenmeye alinmasi ve giincellenen yayin esaslari gibi
bir¢ok alanda gerceklestirmis oldugu yeniliklerin artarak stirdiigiinii soylemeli-
yiz. Uluslararast hakemli bir dergi olarak bilim iireten kalemlere ev sahipligi yap-
makta olan dergimizin niteliklerinin artmasi i¢in ¢alismalar devam etmektedir.

Bu sayida Fikret Karaman, Organ Nakli ve Dini Boyutu Uzerine Bir Degerlen-
dirme baglikli makalesinde hem bilim insanlarinin hem de hastalarin yakindan
ilgilendigi organ nakli meselesini gesitli boyutlariyla ele almistir.

Ebubekir Yal¢in ve Hulusi Arslan tarafindan miisterek hazirlanan Ebu’l-
Muin en-Nesefi'de Hikmet Kavrami ve Kotiiliik Problemi makale de bu sayimizda yer
almaktadir.

Mehmet Birsin ve Hatice Otegeceli, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sis-
temi ve Fikhi Mesruiyeti Uzerinde Yapilan Degerlendirmeler baglikli makalede, giinii-
miiz Fikih ¢evrelerinin siklikla karsilastiklari Faizsiz Finans Sistemi’nin imkaninm
sorgulamiglardir.



8 e Editérden

Harun Bekiroglu Kur’‘an’da Bir Anlatim Sanati Olarak Muhakkaku'l-Vuki’
Ke’l-Vukii” Prensibi’ni ele alirken Muhammed Nur Ramazan Yusuf, Kur’an-1 Ke-
rim’de Miifred Sifatin Cem’ Anlaminda Kullamilmasi: Betimleyici Bir Nahiv Incelemesi
baslikli makalesinde Kur’an-1 Kerim ve Arap Dili baglaminda Nahiv ¢erceveli bir
calisma kaleme almistir. Ayni sekilde Ayse Meydanoglu, Arap Dili ve Beldgati'nda
Cinds Sanati’'n1 ele almustir.

Abdurrahman Giines, [mam Safit’nin Kavl-i Kadim ve Kavl-i Cedid inin Olus-
masina Etki Eden Sosyal Faktorler’i tahlil etmistir. Ramazan Mesge I ‘tizdr ve Isti ‘taf
Siiri —~Cahiliye ve Islami Donem- baglikli makalesiyle alanina katki saglamaya calig-
mastir.

Sefika Mutlu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Mesleki Etik Ilkelere Uyma Diizey-
lerinin Incelenmesi baglikli ¢alismasiyla bilim diinyasina katilirken Mehmet Hanifi
Yoldas, Kur'én-1 Kerim’de Imam Kavrami ve llk Dénem Mezheplerin Imdmet Anlays-
lary'n1 tahlil etmistir.

Soner Eraslan, -Seriat ve Hakikat: Tasavoufun Tesekkiil Siireci —isimli kitabin
kritik ve degerlendirmesiyle bu sayimizda yer almistir.

Son olarak makaleleriyle dergimizin yayimlanmasina katki saglayan aka-
demisyenlerimize, 6zveri gostererek makaleleri inceleyen ve degerlendiren ha-
kem hocalarimiza tesekkiir ediyoruz.

Editorler
Malatya 2019
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Organ Nakli ve Dini Boyutu Uzerine Bir Degerlendirme

- An Evaluation on Organ Transplantation and Religious Dimension -

Fikret Karaman”

Atf/Citation: Karaman, Fikret. “Organ Nakli ve Dini Boyutu Uzerine Bir Degerlendirme / An Evaluation

On

Organ Transplantation And Religious Dimension”. Mesned: Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi /

Journal of MESNED Divinity Researches, (Bahar 2019-1): 9-33.

Saglhk konusu, tarih boyunca toplumlarin giindemdeki yerini korumustur. insanlar hastaliklardan
korunmak ve daha kaliteli bir hayat yasamak i¢in her tiirlii 6zveride bulunmuslardir. Elbette 6lim-
sliz bir diinya miimkiin degildir. Fakat daha saglikli, temiz ve insan yaratilisina uygun bir hayat tar-
zina talip olmak hereksin hakkidir. Bu nedenle milletlerin, savunma sistemleriyle birlikte en ¢ok ya-
tirim yaptiklar1 alanlardan biri sagliktir. Bu dogru bir karardir. istenen de bunun artarak devam
etmesidir. Tarihte ¢ocuklar basta olmak tlizere bulasic1 hastaliklardan 6lenleri unutmak miimkiin
degildir. Bunlara aglik ve savaslarin kayiplarini da ilave etmek gerekir. Biitiin bunlar birlikte deger-
lendirildiginde insanoglu var olduk¢a saglik konusuna olan ihtiya¢ da devam edecektir. Bugiin geli-
nen noktada 6liim cesitleri daha da artmistir. Trafik kazalar, is kazalari, dogal gida maddelerinin
eksikligi, cevre Kirliligi ve kimyevi maddeler hastalik gesitlerini daha da arttirmistir. Dogal olarak
hastalik ¢esitlerin artmasiyla orantili olarak tedavi yontemlerinin de degismesi ve gelismesi gere-
kir. Bu baglamda ihtiya¢ duyulan tedavi yontemlerden biri de organ naklidir. 20. Asrin sonlarina
dogru, modern tip ile birlikte giindeme gelen organ nakli, insanlar i¢in bir umut kapisi olmustur.
Kanaatimce bu umut kapisinin stiphe ve tartismalardan uzak dini, tibbi ve ahlaki prensipler ¢erge-
vesinde 6zenle agik tutulmaya devam edilmesi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Tip, Din, Ahlak, Organ, Hastalik, Oliim

Abstract:

AN EVALUATION ON ORGAN TRANSPLANTATION AND RELIGIOUS DIMENSION

*

The issue of health has remained on the agenda throughout history. People have made every kind of
self-data to protect themselves from diseases and live a better quality life. Of course, an immortal
world is not possible. But it is the right of the herex to aspire to a healthier, cleaner and more app-
ropriate life style. Therefore, health is one of the areas where nations invest most after the defense
system. This is the right decision. What is desired is that it will continue to increase. It is not possib-
le to forget the deaths of infectious diseases, especially children. It is necessary to add hunger and
the losses of wars. When all these are evaluated together, the health field will be needed as long as
people exist. Today, the number of deaths has increased even more. Traffic accidents, occupational

Prof. Dr., Inénii Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Kelam, fkaraman23@yahoo.com, ORCID 0000-
0002-5640-2901



Organ Nakli ve Dini Boyutu Uzerine Bir Degerlendirme ® 10

accidents, damage to natural foodstuffs, environmental pollution and chemicals increased the types
of diseases. Naturally, treatment methods should change and develop in proportion to the increase
in the variety of diseases. One of the treatment methods needed in this context is organ transplanta-
tion. Organ transplantation, which came to the fore with modern medicine in the late 20th century,
has been a gateway to hope for people. In my opinion, this gate of hope should continue to be dili-
gently kept open within the framework of religious, medical and moral principles, free from doubt
and debate.

Keywords: Medicine, Religion, Morality, Organ, Disease, Death

1. GIRiS

Inénii Universitesi Turgut Ozal Tip Merkezi, Tiirkiye'de ve diinyada em-
saline gore, onde gelen bir saghik kurumudur. Ciinkii bu saghk merkezinde;
diinyadaki gelismelere paralel olarak organ nakli dahil bir¢cok alanda basarili
tedaviler yapilmaktadir. Bu ¢alismalarla alinan olumlu sonuglar, insanlarin
kuruma olan giivenini ve umudunu arttirmistir. Karaciger nakli basta olmak
tizere diger kliniklerde elde edilen ortak basarilar bu saglik kurumunun, Tiirki-
ye’de ve diinyada taninarak ilk siralara yerlesmesine hak kazanmistir. Dogu
Anadolu Boélgemizin bu giizel kentinde saglik elemanlarinin gayretleriyle elde
edilen basari, memnuniyet vericidir. Bu vesile ile yeri gelmisken s6z konusu tip
merkezinin, Malatya’ya kurulmasmna onciiliik eden ileri goriislii devlet adami
ve 8. Cumhurbagkan1 Turgut OZAL’1 rahmetle anarken, bu emanete sahip cika-
rak, bugiine kadar katkida bulunan maddi ve manevi emegi gecen herkese,
tesekkiir etmek gerekir.

25 Subat 2019 giindi, Inénii Universitesi Tip Fakiiltesi Bilimsel Arastirma
Ogrenci Toplulugundan (INUBAT) bir grup, Fakiiltemizi ziyaret ederek, 06-07
Nisan 2019 tarihlerinde Malatya Turgut Ozal Kongre ve Kiiltiir Merkez'inde,
Organ Nakli ve Xenotransplantasyon konulu bir ulusal tip 6grenci sempozyumu
diizenlediklerini bildirmislerdir. Benim de bu programa katilmami ve “Organ
Nakline Dini Bakis” temal1 bir sunum yapmamu istemislerdi. Ayni {iniversite-
nin ¢atis1 altinda bulunan ilgili bir egitim kurumu olarak bu davetlerini kabul
ettim. Kendilerine ihtiya¢ olmas: durumunda fakiiltemizin 6gretim elemani ve
ogrencilerinin de, bu tiir hizmetlere yardimc olabileceklerini séyledim. Belirti-
len tarihte diizenlenen programa katildim. Oncelikle bu giizel ¢alismayi basarili
bir sekilde yiiriitiilmesini saglayan Sempozyum Bagkani Prof. Dr. Sezai
YILMAZ’a, Topluluk Damismarnu Prof. Dr. Sedat YILDIZ’a ve Topluluk bagkan
[lksen CANPOLAT'a emeklerinden dolay1 tesekkiir etmek isterim. Sunulan
tebliglerle insan hayatini, hastaliklardan korumak adina modern tibbin ulastig:
seviyeyi gormek gercekten insan1 mutlu etmektedir. Elbette 6liimsiiz bir diinya
miimkiin degildir. Fakat saglikli ve hayat kalitesi yiiksek bir 6miir yasamak, her
insanin ortak arzusudur.
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Program esnasinda yapilan sunum ve sorulan sorulardan anlasildig: {ize-
re organ nakli bekleyen hasta sayisinda bir artigin oldugu ifade edilmistir. Thti-
ya¢ duyulan organlar zamaninda temin edilemedigi takdirde, hastalarin ve
yakinlarmin psikolojisini tahmin etmek zor degildir. Bir taraftan bu caresizlik
yasanirken diger taraftan da organ bagisinda bulunmak isteyen insanlarin dini
gerekge, bilgi eksikligi, orf, adet, sosyal, kiiltiirel psikolojik endise ve problem-
lerle karsilastiklar1 goriilmektedir. Zira organ naklinin tip literatiiriine girmesi
ve sosyal hayatimiza yansimasi bir bakima yeni sayilir. Bu nedenle heniiz top-
lum katmanlarmin yeterince bilgilendirildikleri sdylenemez. Zira organ nakli
modern tip konusu ise de, temini noktasinda fikih, kelam, ahlak ve hukuk gibi
alanlar1 da ilgilendirmektedir. Konuya tip, ilahiyat ve okur-yazar penceresin-
den baktigimizda, daha yogun ve kolektif calismalara ihtiya¢ oldugu miisahede
edilmektedir. Bu yanlis bilgilerin yaygin hale gelmesiyle olumsuz algilarin
olusmasi kaginilmazdir.

Ornegin farkl inang kimligine veya degisik sosyal yasantiya sahip kisiler
arasinda organ nakli yapildig takdirde vericinin inang, zeka, bilgi, duygu gibi
manevi ve ruhani 6zelliklerinin organla birlikte aliciya intikal edecegi diisiince-
si bulunmaktadir. Buna ilave olarak alicinin, 6liimiinden sonra, nakli yapilan
organinin hangi cesette diriltilecegi, isledigi sevap ve giinahin kimin hanesine
yazilacag birer soru isareti olarak zihinlere takilmaktadir.! Kiyamet giinii hasir
ve bedenlerin yeniden olusmasinda nakledilen organ hangi bedenle birlikte
olacaktir? Bu ve benzeri sorular ge¢miste de vardi bugiin de yerini korumakta-
dir. Bu tiir sorulara, diger semavi dinlerde de rastlamak miimkiindiir. Ciinkii
semavi ve diger bir¢cok dinlerin ahiret hayatiyla ilgili inanclarinda benzerlikler
vardir.

Bu arastirmada, modern tibbin insan sagligi ve organ nakline dair ortak
calismalarina, dini bir bakisla yaklasilmaya ¢alisilacaktir. Insan hayatin1 merke-
ze alan Islam dininin hiikiimlerine, insan hayatina ve saghiga verdigi oneme
dikkat gekilecektir. Ayrica bugiine kadar konu ile ilgili yapilan resmi ve 6zel
acgiklamalara yer verilecektir. Asil amacimiz, organ naklini bekleyenlere ve or-
gan bagisinda bulunmak isteyenlere yardimci olmak, varsa siiphe ve endisele-
rini gidermektir. Diger bir ifade ile Yunus Emre'nin dedigi gibi isi biraz daha
kolay kilmaktr.

I Abdulaziz Beki, Islam Hukuku Prensipleri Isiginda Organ Nakli, ( Kayseri Bekke Yayinlari, 1991), s.
53.
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2. ISLAM VE SAGLIK

fslam dininin sagliga verdigi dnemi belirtmeden konunun 6ziine yaklas-
mak dogru olmaz. Gergekten Islam, her firsatta iman, ibadet, ahlak, beslenme,
temizlik, perhiz ve saghga iliskin kurallarin énemine dikkat gekmistir. Islam
tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Kur’an ve Siinnet 1s181nda “T1bb-1 Nebev?

a7
1

veya et-Tibbu'n-Nebevi” “et-Tibbu ve’l Emraz” gibi isimlerle bir¢ok eser hazirlan-
muistir. Bu eserlerin miiellifleri arasinda Ebu Nuaym el Isfahani, Ebu Bekr ibn
Ebi Asim ve ibnu’l Kayyim gibi miiellifleri 6rnek olarak hatirlatmak miimkiin-
diir.2 Ayrica Islam Sehirlerinde ciheti halk saghg; ile ilgili olmak iizere sayisiz
saglik vakiflar1 kurulmustur.? Ornek: bk. Bu galismanin hacmi sinirli oldugun-
dan eser ve miiellif isimleri hakkinda detaya girilememistir. Kur’an’1 Kerim de,
bazi bedensel hastaliklara ve 6zelliklerine isaret etmistir: “ Gozleri gérmeyen
i¢in bir sakinca yoktur. Topal i¢in bir sakinca yoktur. Hasta i¢in de bir sakinca
yoktur.” (en- Nur, 24/61) Bu ayette anlasildig: {izere, aile i¢i ve disinda, sosyal
hayattaki davrarnuslarda hasta, sakat ve diger engellilere yonelik bir muafiyet
hatirlatilmakta ve onlarin hayatlarinin kolaylastirilmasina dikkat cekilmekte-
dir.4 Yine Imam Buhari eserinin “Hastalik Béliimiinde yer verdigi Hz. fbrahim
(as)'m duasini® igeren su ayetle hastalifa ve tedaviye vurgu yapilmaktadir:
“Hastalandigim zaman bana sifa veren O’dur” ( es-Suara, 26/80)

Hz. Peygamber (sav) de, iki 6nemli nimetin altini ¢izerken bunlardan bi-
rinin bos vakit, digerinin de saglik oldugunu agiklamislardir:®* Bu nedenle Bu-
hari basta olmak {izere, hadis kaynaklarinin bir¢ogunda hasta ve tip ilmi ba-
gimsiz boliimler halinde ele alinmuistir. Konuya 151k tutmasi agisindan Sahihi
Buhari’'nin “Kitabu’l-Merda” bolimiinde 38, “Kitabu’t-Tibb” kisminda ise, 92
hadisin nakledildigi goriilmektedir. Bu hadislerin isaret ettigi saglik konulari
kendi alanlarinda kapsamli bir sekilde yorumlanmaiglardir.”

Ayn boliimiin girisinde hastalik; “viicudun mecrasindan ¢ikarak, mad-
desi ve manastyla diizgiin islememe keyfiyeti” seklinde tanimlanmistir. Tibbin
tanimi ise, “Insan viicudunun sihhatini korumak icin bedenin sthhi ve marazi

2 Buhari, “Marda ve Tibb”, 1.

3 Mustafa Kelebek, Islam Vakif Hukuku ve Sivas Darussifa Vakfiyesi, (Istanbul Ravza Yaymlari,
2015) s 23.

4 Hayrettin Karaman vd. Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsiri, (Ankara, Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2003), 4/118.

5 Sahth-i Buhari, trc. Mehmed Sofuoglu, (istanbul Otiiken Yaynevi, 1988), 12/5685.
6 Buhari, “Rikak”, 1.
7 Sahth-i Buhari, trc. Sofuoglu, 12/ 5685.
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hallerinden bahseden bir ilim” olarak agiklanmistir. Tip ilminin teorik (nazari)
ve pratik (ameli) olmak tizere iki kisma ayrildigina dikkat ¢ekilmistir. Ameli tip
insani, gerek cismen gerek ruhen tedavi etmekten ibarettir.

Yine Buhari'nin hastalik Kitabinin girisinde nakledilen bir hadiste hasta-
liga kars: sabir ve tahammiil gosterilmesini, hastaligin bir ceza degil insanlar
icin bir bagislanma nedeni olabilecegi belirtilmistir. “Miisliimana; viicuduna
batacak bir dikene varincaya kadar yorgunluk, hastalik, gelecekten kederlenme,
gecmisten hiiziinlenme, baskalarindan gelen eza ve i¢ sikintis1 isabet ederse,
Allah muhakkak bu musibetleri sebebiyle o Miisliimanin giinahlarindan bir
kismina kefaret olup ortecegi”® ifade edilmistir. Keza aym eserin “Tip Kitabr”
bolimiiniin basinda yer alan su hadis meali de ilgingtir. Bir bakima insani, ha-
yat boyunca zorluklara ve hastaliklara karsi motive ederek, iimit ve gii¢ ver-
mektedir: “Allah indirdigi her derde, muhakkak sifasin1 da indirmistir.”!* Bu
hadisin dip not agiklamasinda su bilgiye yer verilmistir: “Thtiyarlik gibi tedavisi
miimkiin olmayan haller harig, biitiin hastaliklarin ilac1 ve sifas1 vardir.” Ifade-
sine yer verilerek tibbin ve tedavinin gerekliligi vurgulanmustir.

Bazi hastalarin tedaviye tabi tutulduklar: halde iyilesmemelerinin sebep-
leri arasinda, hastaligin hakiki tedavisinin bilinememesi veya hastalig1 iyi teghis
edilememesi gibi durumlar olabilir. Hz. Peygamber (sav) benzer bir hadiste ise
sOyle buyurmuslardir: “Her derdin bir devasi vardir. Binaenaleyh derdin deva-
sma denk gelindigi zaman Allah’in izniyle o dert iyi olur.”!! Allah’in kutlu
savas esansinda bile saghk hizmetlerinin yiiriitiilmesi i¢in tedbirler almistir.
Konu ile ilgili Muavviz kizi Rubeyy; “Biz kadinlar harpte, peygamberin maiye-
tinde bulunurduk. Gazilere su verir, yaralilar1 tedavi eder, 6liileri de Medine’ye
tasirdik!'?” demistir. Yine kaynaklardan anlasildigina gore, Resulullah bir ko-
nusmasinda ashabina hitap ederken kan aldirmanin yararlarindan bahsetmis,
kendisinin de kan aldirdigimi ve bu islemi yapanlara ticret 6dedigini bildirmis-
lerdir.!3

8  Sahth-i Buhari, trc. Sofuoglu, 12/ 5685-5720.
9 Buhari, Merda ve Tibb, 1.

10 Buhari, Tibb, 1/1.

I Miislim, Tibb, 5/4.

12 Buhari, tibb, 3/2.

13 Sahih-i Buhari, trc. Sofuoglu, 12/ 5685-5720.
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3. INSANIN HAYATI VE ONEMIi

Insan hayati, biitiin ilahi dinlerde korunakli, saygm, dokunulmaz kabul
edilmistir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim bir cani kurtarmay biitiin insanlig1 kur-
tarmis gibi iistiin bir fazilet saymaistir. Bir cana kiymay1 da biitiin insanlar1 6l-
diirmek kadar, bir hata ve cinayet olarak degerlendirmistir.(el-Maide, 5/32)
Cunkil her insan, kendi tiirtinii temsil eder ve birbirine esittir. Buna karsilik
hukuki bir gerekge olmadan bir bagkasinin canina kiyan kimse de, yalniz ona
haksizlik etmis olmaz ayni1 zamanda insan hayatinin kutsalligina zarar vermis
sayilir.!4

Hal boyle olunca hastalik, kaza, maddi gecimsizlik gibi hangi mazeretle
olursa olsun, birine yardimci olup onun hayatin1 kurtarmak, yasam kalitesine
katkida bulunmak toplumun can giivenligini ve huzurunu olumlu anlamda
etkiler ve goniil huzuru ile yasamasini saglar. Bu nedenle Allah bireyin hayatin
biitiin toplumun hayati kadar degerli gormiistiir.!> Onun hayatina saygi gos-
termeyi; halkin varligina, giivenlik ve mutluluguna es deger kabul etmistir.1¢
Bu durumda kim bir canin hayatta kalmasina sebep olur ve onu yok olmaktan
kurtarirsa, biitiin insanlar1 kurtarmis gibi olur.!”

4. ORGAN NAKLINIiN INSAN HAYATINA GiRMESI VE
MODERN TIP DONEMI

Organ nakliyle ilgili ilk calismalar, eski Misir ve Hint uygarliklarinda bi-
linen, daha sonra Yunan ve Romalilar tarafindan ogrenilen oto-organ nakli
(kisiye kendi viicudundan organ nakli) dis ve deri gibi boliimlerle baslamstir.
Islam diinyasinda da bilinen oto-organ nakli islemi ile hayvan kemiklerinin
insan viicuduna naklinin gerceklestirilmesiyle ilgili hiikiimlerin oldukca erken
bir dénemden itibaren Islam fikih kaynaklarinda ele alindig1 bilinmektedir.
Bati’da XVIIL. yiizyildan itibaren gelistirilen oto-organ nakli yaninda XIX. yiiz-
yilda insandan insana doku ve organ nakline baglanmistir.'s

14 Karaman, vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/206.

15 Vehbe Ziiheyli, trc. Hamdi Arslan vd. Tefsiru’l Miinir, (istanbul, Risale Yayinevi, 2017) 3/426.

16 Karaman, vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/206.

16 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, (Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988) 2/312.

17 Muhammed Ali Es-Sabuni, trc. Sadarettin Giim{is vd. Safvetii’t-Tefasir, (istanbul, Ensar Nesriyat,
1990), 2/94.

18 frfan ince, Organ Nakli Maddesi, Islam Ansiklopedisi (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007) 33/
375. 375.
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Onceleri deri, damar, kas nakli seklinde goriilen bu tedavi yonteminde
ilerleme saglanmis, kalp, karaciger, bobrek, kemik iligi, kornea gibi énemli or-
ganlarin nakli asamasina gelinmistir. Artik XX. ytizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren basarili sonuglar alinmaya baslanmistir. Su var ki, canli kisilerden organ
alinmasi, organ veren kisinin yasamini tehlikeye atmamalidir. Bu uygulamaya,
oncelikle bobrek gibi cift organlardan birini almakla yaklagilmigtir. Oliiden
organ nakli ise, yiiriirlitkteki mevzuata gore, (bu hususta bircok {ilkede mev-
zuat diizenlenmistir.) vericinin beyin oliimiiniin gerceklesmis ve gerekli yasal
iznin alinmis olmasi sarttir. Bununla birlikte vericinin 6liim aninin tespitiyle
organlarinin nakli tip uzmanlarini, taraflarin yakinlarini ve kamuoyunu yakin-
dan ilgilendirmektedir.!" Bu noktadan itibaren kisi ve kurumlar arasi bilgi pay-
lasimina da ihtiya¢ duyulmaktadir.

Tip ilminin gelismesiyle 19. asrin basindan itibaren yeni kesif ve tedavi
yontemleri, insanligin giindemine girmistir. Bu alanda uygulamaya yonelik ilk
calisma Dr. Alexi Carrel tarafindan damarlarin dikilmesi suretiyle baglamistir.
Bugiinkii anlamda ilk b&brek nakli bir Rus Cerrah olan Dr. Voronoy tarafindan
1933 yilinda denenmistir. Bobrek naklinin klinik uygulamasi ise; biri 1954 yilin-
da Boston’da, biri Fransa’da olmak tizere tek yumurta ikizleri arasindaki uygu-
lama ile giindeme gelmistir. Karaciger nakli ile ilgili calisma, 1963 yilinda basla-
tilmis ancak dort yil sonra, 1967 yilinda basarili olmustur.2’ Tip alanindaki bu
gelismeler, dini yonden de bazi1 konularin acgikiga kavusturulmasimi gerekli
kilmistir. Ciinkii organ nakli birden fazla insan bedenini ilgilendirmektedir. Bu
nedenle tibbi gelismelerle es zamanli olarak etik degerlere riayet edilmesi agi-
sindan dini konularda da gerekli arastirmalara baslanmistir. Unutmayalim ki
tip tarihinde, hasta tedavisi ve gozetilmesi gereken mahremiyet ilkesinin de
onemli bir yeri vardir.

Modern tip ile birlikte toplum hayatina giren organ nakli hakkinda; hem
saglik calisanlarmin hem sade vatandaslarin bilgilendirilmeleri gerekmektedir.
Ciinkil organ naklinin verici, alict ve diger insanlar agisindan kabul gormesi
hayati 6nem arz etmektedir. Bu itibarla insanlarin dini inang, ahlak, hukuk, aile
yapisi, Orf ve adet gibi anlayislar1 devreye girmektedir. Nitekim tilkemizde bu
tiir tibbi gelismelerle birlikte dini hassasiyetler de giindeme gelmistir. Bu amacg-
la konuya iliskin ortaya c¢ikan soru ve tereddiitlere ¢oziim {iretmek amacryla
Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan konu ile ilgili arastirmalar yapilmis ve or-
gan nakli hakkinda kamu vicdanin rahatlatacak agiklamalar yapilmistir. Siip-

19 Ince, Organ Nakli, 33/ 375. 375.

20 Mehmet Haberal, Dini Acidan Problem Olusturan Tibbi Meseleler, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi-11, (Ankara, Diyanet 1§leri Bagkanlig1 Yayinlari, 2009), s.119.
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hesiz ki bu ¢alismalar yapilirken bir taraftan tip uzmanlariyla istisareler yapil-
mis diger taraftan da Islami kaynaklardan istifade edilerek yeni hiikiimler orta-
ya konulmustur. Ciinkii insan hayatinin devami s6z konusu oldugu olaganiistii
hallerde, normal sartlarda caiz olmayan bazi hususlar, siddetli zaruret sebebiyle
mubah hale gelebilmektedir. Buna asir1 zaruret hali de denebilir. Kamuoyunda
da yank: bulan bu konular, bilimsel zeminde degerlendirilmek {izere Din i§leri
Yiiksek Kurulunun giindemine girmistir. Bu baglamda iilkemizde alaninda
yetkin olan, Din Igleri Yiiksek Kurulu ilk olarak 1952 yilinda otopsinin, 1953
yilinda kan naklinin, 1960 yilinda 6len kisiden kornea alinmasi ve kalp naklinin
caiz olduguna, 1980 yilinda da organ ve doku naklinin bazi sartlara bagli olarak
caiz olduguna dair uygun goriis bildirmistir.2! Ozellikle 1978 yilinda dénemin
Diyanet Isleri Bagkani Dr. Tayyar Altikulag bir televizyon programinda “Olen
insanlarin organlarinin hastalarin tedavisinde kullanilmasinda dinen bir sakin-
ca yoktur” seklinde kamuoyunu rahatlatan bir agtklama yapmustir. Bu agiklama
ayn1 zamanda konu ile ilgili ¢calismalara bir hiz ve cesaret kazandirmistir.??

5. ORGAN NAKLI VE ZARURET HALI

Islam dininin amaci, insanlari, diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmak-
tir. Bu nedenle; birey ile toplum yararinin gozetilmesi ve zararlarin 6nlenmesi
sarttir. Dinin 6ziindeki bu hedefi, “hayat1 kolaylastirmak ve yaganabilir diizey-
de tutmak” seklinde agiklamak miimkiindiir. Kur'an'da isaret edildigi iizere;
Allah insanlara zorlugu degil, kolaylig1 dilemistir. (el-Bakara, 2/ 185) Zaruret ve
oziir halinin dikkate alinmasi, Islam hukukunun temelini olusturan adalet ilke-
sinin geregidir. Clinkii zaruret hali, dinlerde ve hukuki diizenlemelerde istisnai
uygulamalara imkan saglayan bir gerekge sayilmistir.2? Buradan hareketle or-
gan nakli ile zaruret hali arasinda giiglii bir iliskinin oldugunu hatirlatmak ge-
rekir. Simdi zaruret hali ile neyin ifade edilmek istendigini biraz daha acalim:

Zaruret bir fikih terimi olarak kisi; dini yasaklar1 ihlal etmekle kars: kar-
stya kaldiginda s6z konusu tehlikeyi asabilmek igin bagsvurulmasi gereken ve
hayati 6nem arz eden bir mazeret halidir. Islam hukukgculari dini, hukuki hii-
kiimlerin evrenselligi, siirekliligi, 6zel ve gegici durumlara mahsus Kur'an ve

2t Siikrii Ozbugday, Giincel Dini meseleler Istisare Toplantist I, (Ankara, Diyanet Isleri Bagkanligi,
2009), s. 119.

22 Haberal, Dini A¢idan Problem Olusturan Tibbi Meseleler, Giincel Dini Meseleler fsti;sare Toplantisi-11,
s. 119.

2 Halit Calis, “Zaruret”, Maddesi, Islam Ansiklopedisi, (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar
2013) 44/141-144.
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Siinnetin referansiyla birtakim kolayliklarin saglanmasini caiz goérmiislerdir. Bu
konu mecelle hukukunun maddeleriyle soyle dzetlenmistir: “Zaruretler, mem-
nu olan seyleri mubah kilar.” “ Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur-
lar.”24

Stiphesiz ki organ nakli gibi hayati 6nem arz eden ve taraflarin rizasina
bagh olarak yapilacak islemde de, zaruretin bulunmasi sarttir. Kur’an’it Kerimin
birkag sure ve ayetinde; gida temini hususunda, hayati tehlike s6z konusu ol-
dugu hallerde hukukun ¢izdigi sinirlar igerisinde kalmak sartiyla haram gida-
nin tiiketilmesinde bir sakinca olmadig agiklanmigtir: “Allah size ancak Oliiyii
(lesi), kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram kildi. Her
kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina saldirmadan ve
haddi asmadan bir miktar yemesinde giinah yoktur. Stiphe yok ki Allah ¢okg¢a
bagislayicidir.” (el-Bakara, 2/173; el-Maide 5/3; el- En’am 6/119, 145; en-Nahl,
16/115)

Goriildiigii tizere bir kimse elinde olmayan sebeplerle haram olan bir se-
yi yemek ya da bir isi islemek zorunda kalirsa, haddi asmamak ve o seyi de-
vamli helal saymamak sartiyla zaruret miktarinca kurali ihlal edebilir. Bu du-
rumda dinen giinah islemis sayilmaz?> Dogal olarak insan bedeni {izerinde
yapilacak her tasarrufun da bir mazereti olmalidir. Bu durumda saghk kuralla-
rinin 6n gordiigii hitkiimler 1s131nda Islam’m kabul ettigi zaruret hali 6nemli bir
gerekcedir. Hayatin devami s6z konusu oldugu hallerde haramlarin makul bir
ihtiyag ve siire i¢in mubah kabul edilmesine imkan saglanmistir.

Zaruret haliyle ilgili ¢cagdas tartismalarda organ nakli hakkinda fikhi de-
gerlendirmelere nemli 6lgiide yer verilmistir. Islam zaruret hali sebebiyle ha-
ramlarin mubaha doniistiiriilmesini bir ilke olarak kabul etmekle birlikte, 6lii-
niin beden biitiinliigiine de sayg1 gosterilmesini istemistir. Bu husus bir hadiste
soyle agiklanmistir: “Oliiniin kemigini kirmak diri iken kemigini kirmak gibi-
dir.” 26 Buna gore; insan bedeninin hukuken saygin kabul edilmesine dair
hitkmiin, éliimden sonrasi igin de gegerli oldugunu diisiinerek (nasslarin lafzini
esas alanlar), zaruret halinde hayatta kalmak icin de olsa 6lii insan etinin yene-
meyecegini ifade etmiglerdir. Diger bir grup Islam bilgini ise, hayatta kalma
miicadelesi veren bir insanin zaruret halinin giderilmesinin, 6lii insan bedenine

2 M. Akif Aydin, “Mecelle, Madde 22-23", Islam Ansiklopedisi (Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003)
28/238.

35 Ali Ozek v.dgr. Kur’'an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, ( Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990),
s.27.

26 El- Muvatta, Cenaiz, 45; Ebu Davud, Cenaiz, 60.
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gosterilmesi gereken saygl emrinden daha oncelikli oldugunu, kabul etmistir.
Dolayistyla belirli sartlar gergevesinde oOliiniin bedeninden istifade edilebilecegi
anlasilmaktadir.

Hanefi mezhebi mensuplari, dokunulmazlig: sebebiyle insan kemigini ve
necis olmasi nedeniyle de domuz kemigini tedavide degerlendirilmesini uygun
gormemiglerdir. Fakat diger canlilarin kemiklerinin tedavi amaciyla kullanil-
masini caiz kabul etmislerdir. Safiiler ise, zaruret durumunda, necis hayvan
kemiklerinin de insan viicuduna nakledilmesinde sakinca olmadigini belirtmis-
lerdir. Gliniimiizde organ naklini cdiz goren fikihgilar; ayetlerde 6n goriilen
zaruret halini, haram sayilan tasarruflar caiz kilan bir durum seklinde genisle-
terek, tibbi gelismelerin miimkiin kildig1 yiiksek basari sayesinde, haramla te-
davinin de bu hiikmiin kapsaminda miitalaa edilebilecegini degerlendirmisler-
dir. Bu baglamda Din Isleri Yiiksek Kurulu da, “kalp kapakgigmin degistirilme-
si zorunlu bir hastanin tedavisinde, helal yollarla bir alternatif bulunmamasi ya
da bulunan ¢oziimlerin verimli ve saglikli olmamasi halinde domuzdan elde
edilen kalp kapak¢iginin kullanilmasi da caiz olur”?? seklinde bir karar alinmis-
tir. Ote yandan vericinin hayatta olmasi durumunda kendisinin onayi, insan
bedeninin sahip oldugu dokunulmazlik sakincasin ortadan kaldiran bir unsur
seklinde goriilmiistiir.2s Islam bilginlerinden biiyiik bir kismi, alicinin iginde
bulundugu zaruret durumunu, canlt verici agisindan belirli seviyede bir zarari
kabullenmeyi mesru kilan bir gerekge olarak gormiis, bu bakimdan insan bede-
ninde yedegi bulunan bobrek ile vericinin yasamini kabul edilebilir siurlar
Otesinde bir riske sokmayacak organlarin verilmesini caiz kabul etmislerdir.

Hadislerde ise zaruret hali, 6liimle tehdit edilenlerin, kalben tasdikte bir
tereddiit olmamak sartryla bu tehdidi ortadan kaldirmak icin dinden ¢ikmay1
gerektiren soz ve ifadeleri sOylemelerine izin verilmistir. Hatta bu tiir bir tehdi-
de maruz kalanlarin, hayatta kalma hakkini tercih etmeleri ve dil ile kiifiir say1-
lan kelimeleri kullanmalar1 tavsiyesinde bulunulmustur. Yine bazi saglik sorun-
lar1 sebebiyle kimi yasaklarin (erkekler i¢in altin ve ipekli kumag/elbise kulla-
nim1 gibi) islenmesine izin verilmistir. Boy abdesti almasi gereken kisinin de, su
mevcut olsa bile hasta olmaktan, 6lmekten ya da susuz kalmaktan korkmasi
durumunda teyemmiim yapmasina ruhsat taninmistir.2°

Ayni konu ile ilgili merhum Elmalili Hamdi Yazir; “Kim, goniilden gii-
naha yonelmis olmamak {izere aglik halinde dara diiserse,(haram etlerden yi-

27 Din i§leri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, (Ankara, Diyanet igleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), s. 525.
2 Ince, Organ Nakli, 33/ 375. 375.
2 Buhari, “Cihad”, 170; “Libas”, 29; “Megazi”, 28; “Teyemmiim”, 6.
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yebilir) Ciinkii Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir”3’ mealindeki ayetin yo-
rumunu yaparken darda kalanlara yardimc olunabilecegini ifade etmistir. Zira
zor durumda kalip 6liim tehlikesiyle kars1 kasiya gelen bir kimse buldugu ha-
ramlardan biri ile zaruret miktari, yani 6lmeyecek kadar yiyebilir. Buna ruhsat
vardir. Hatta kisi bu durumda ruhsati kullanmazsa giinahkar olur. Nitekim az
once mecelle maddelerinde ifade edildigi gibi fikih ilmindeki, zaruretler haram
olan seyleri mubah kilar kurali da bu ve benzeri ayetlerden ¢ikarilmistir.3! Buna
gore, bir kimse, hayatina zarar vermesinden korkulan herhangi bir zaruri du-
rum karsisinda, asiriliga diismeden, zor ve tehlikeli hali atlatacak miktarda
haram kilinmis bir maddeden yararlanmasinda (yemesinde ve i¢gmesinde) sa-
kinca goriilmemistir.3

Biitiin bunlar birlikte degerlendirildiginde zaruret halinin, bizzat
Kur’an'in kendisine dayandigi anlasilmaktadir. Zorunlu olan tibbi operasyon-
larda verici ve alic1 arasinda, organ nakli, anestezi uygulamalarinda kullanilan
her tiirlii uyusturucu (muhaddirat) maddeler de mubah kapsaminda degerlen-
dirilmistir.33 Su var ki, istifade etme hali ancak hayatta kalmay1 miimkiin kila-
cak Olglide mubah kabul edilmistir. Keza muayene esnasinda viicudun mahrem
bolgelerinden sadece tedavinin zorunlu kildig1 kisimlarin doktora gosterilmesi,
doktorun da ancak bu yerlere bakabilmesi 6rnek gosterilebilir. Ciinkii hayat
hakki, biitiin haklarin basinda gelmektedir. Diger biitiin haklarin varligi ve
devami hayatta kalmaya baglidir.3*

6. AHIRET INANCI, HASIR VE ORGANLARIN
SORUMLULUGU

Hasr sozliikte; toplanma (cern’ ) anlamina gelmektedir. Dini 1stilahta ise,
oliintin dagilmis parcalarmin bir araya getirilerek hayatini iade etmek ve yeni-
den diriltmek demektir.?® Organ naklinde insanlarin zihnini kurcalayan konu-
lardan biri de, nakledilen organin ilk sahibinin bedeniyle mi? yoksa ikinci sahi-
binin bedeniyle birlikte mi? hasr olunacag1 meselesidir. Bu husus, ahiret inanci-

30 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, (Ankara, Akcag yayinlari, 2010), 1/573.
31 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 1/573.

2 Seyyid Kutup, Fi Zuali'l -Kur’an, Hikmet Yaymevi, trc. Yakup Gigek v.dgr. (istanbul, Hikmet
Yaynevi, 1991), 1/256.

3 Calis, Zaruret, Islam Ansiklopedisi, 44/141-144
3 Calis, Zaruret, Islam Ansiklopedisi, 44/141-144

35 Abdullatif Harputi, trc. Fikret Karaman, Tenkihu'l Keldm Fi Akddi Ehli'l-Islam, Kelam Ilmine Giris, (
Istanbul, Celik Yaynevi, 2016) s. 246.
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m1 ilgilendirdigi igin, kelam ilminin konusudur. Bu itibarla Islam dini ve diger
ilahi dinlere gore, cismani hasir hakkinda “icma” (goriis birligi), hasil olmustur.
Kelam alimi S. Serif Ciircani, parcalanip dagilan bir bedenin tekrar bir araya
getirilerek yeniden olusturulmasimin miimkiin oldugunu agiklamistir: “Bir be-
denin dagilip bagka pargalarla karigmasi, gerektiginde yeniden dirilmesi ve asli
sekline doniistiiriilmesi her zaman miimkiindiir. S6z konusu parcalarin yok
oldugu farz edilse bile tekrar var edilerek bir araya getirilmelerine ve aym be-
denin olusmasinda yer almalarina mani bir hal yoktur. Her seyden miinezzeh
olan Allah, o parcalarin hangi bedene ait oldugunu en iyi bilendir. Onlar1 bir
araya getirip birlestirmeye de kadirdir. O'nun bilgisi ve kudreti her seyi kusat-
mistir.”36

Kelamcilar ve diger Islam bilginleri; Kur’an’daki ayetleri delil gostererek,
insanin ruh ve bedeniyle birlikte diriltilecegini, (Taha, 20/55; Hac, 22/5-7; Nur,
24/20; Yasin, 36/ 78-79; Kiyame, 75/3-4) hasrin cismani olacagini, hesaba gekilip
ceza veya miikafat gorecegini sdylemislerdir. Konuya bu pencereden bakanlar,
organ naklini tereddiitle karsilamislardir. Oysaki nakledilen organin hasir sira-
sinda asil sahibine donecegi dikkate alindiginda, organ naklinin cismani hasre
bir zararmin olmadig goriilmektedir. Ahirette insanin biitiin organlarinin en
ince ayrintisina kadar toplanacagini aciklayan ayetleri (el-Kiyame 75/3-4) delil
gosteren kelamcilar organlarin toprakta ¢oziiliip dagilmasi, yanip kiil olmasi,
hayvanlar tarafindan parcalanip yenmesi gibi hallerde bile asli parcalarin sahip-
lerine donecegini belirtmislerdir.

Kald1 ki hasir ve yeniden dirilme olayi, baglangicta yok olan1 yaratmak ve
var etmek gibidir. Kelamcilardan bir¢ogunun ¥ifade ettigi gibi bu dirilme, ister
dagilan beden pargalarinin bir araya getirilmesiyle olsun, ister bazilarinin dedi-
&i gibi bedenin yok olan parcalarinin yeniden yaratilip bir araya getirilmesiyle
olsun, sonug degismez. Kur’an-1 Kerim, ilk olarak yoktan var etme asamasinda
oldugu gibi yeniden yaratmada da bu hususlarin gerceklesebilecegini haber
vermistir: “Biz ilkin yaratmaya nasil basladiysak, diriltmeyi de dyle gerceklesti-
ririz.” (Enbiya, 21/104), “O halde diyecekler, ‘kimdir bizi diriltecek olan?’ De ki:
“Sizi ilk defa yoktan yaratan.” (Isra,17/51) “De ki onlar1 ilk defa inga eden diril-
tir.” (Yasin, 36/79) “Insan sunu hic goriip diisiinmedi mi: Biz kendisini bir nut-
feden yaratmisken, yaman bir hasim kesildi bize.” (Yasin, 36/77) Bu ayetlerden
anlasildig: tizere, kiyamet giinii yeniden diriltme hali, ilk yaratilisin biitiin 6zel-
liklerini tagimaktadr.

36 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l Mevakif, trc. Omer Tiirker, (Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserleri Kuru-
mu Yayinlari, 2015) 3/558.

37 Harputl, Tenkihu'l Keldm Fi Akddi Ehli'l-Islam, Kelam Ilmine Girig, s.246.
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Ne var ki insanlar bir seyin var veya yok olmadaki zorlugu kendisinin,
glicii ve aklina gore degerlendirmektedir. Oysaki Yiice Allah ilk ve ikinci ya-
ratmadaki kudretini miisahede etmesi icin insani diisiinmeye davet ederek,
clurtimiis ve dagilmis olan kemiklerin, diriltemeyecegini iddia edenleri uyar-
muistir. Aksine hassas ve biri digerine benzemeyen parmak uglarini bile yeniden
diizeltip var edecegini ve biitiin canlilar1 diriltecegini aciklamistir:

“Ey Insanlar, sizin hepinizi yaratmak veya hepinizi dldiikten sonra di-
riltmek, bir tek kisiyi diriltmek gibidir.” (Lokman, 31/28) “Insan zanneder mi ki
oliimden sonra biz kemiklerini toplayip onu diriltmeyecegiz. Evet, toplariz hem
de parmak uglarina varincaya kadar eski halinde diizenleriz.” (Kiyamet, 75/3.4)
“Allah ki O'ndan bagka higbir tanr1 yoktur- elbette kiyamet giinii hepinizi bir
araya toplayacaktir. Bunda higbir siiphe yoktur.” (Nisa, 4/87) “Sonra hepiniz
bizim huzurumuza sevk edilip toplanacaksiniz” (Ankebut, 29/57)

Goriildiigii tizere hagr olayi, biitiin ilahi kitaplarda yer almis ve konu
hakkinda peygamberlerin “icma’t” bile hasil olmustur. Bundan dolayidir ki din
mensuplari, bu gergegi inkar edenlerin kiifre girdiklerini sdylemislerdir.?® Fah-
reddin Razi, hem Kur’an’a iman etmek, hem cismani hasri inkar etmek gibi iki
z1t inancin bir kalpte birlestirilemeyecegini agiklamigtir. Imam Gazali de felsefe-
cileri; alemin kadim oldugunu, Allah’in ilminin ciiz’iyati kusatmadigini, cisi-

mani hasrin olmadigini iddia etmeleri nedeniyle kiifre diistiiklerini sOylemistir.

Filozoflar ise, cismani hasri kabul etmemisleridir. Onlara gore; 6liimle
birlikte bedenlerdeki hareket ve duyusal izler son bulmaktadir. Artik cisim
dagilip son buldugu igin, bedeni meydana getiren parca ve temel organlarin
birbirleriyle olan baglantilar1 da yok olmustur. Boylece filozoflar ve materyalist-
ler, her sey tabiatin eseridir seklindeki goriislerinde 1srar ederek hem ruhani
hem cismani hasri inkar etmislerdir. Oyle ki insanin &liimiiyle, bedenindeki
organlar1 ¢oziiliip dagilmakta ve genel maddelere karismaktadir. Artik diger
karisik cisimlerden tekrar segilip ayrilmalar1 miimkiin degildir. Bunun icin,
ikinci defa parcalar: ve organlari birlestirilen insan, dnceki insandan baskadir
denilmistir. Hal boyle olunca filozoflar 6len insanin hasir ve iadesinin miimkiin
olmadigimi iddia ederek onun, biitiin varliklarin parcalar1 ve unsurlarimin bir-
lestirilmesiyle var olmalarini, tesadiife dayandirmiglardir. Bunlar varliklarin ilk
yaratilisini kabul ettikleri halde onlarin, iadesinin imkansiz olduguna inanmis-
lardir. Onlar daha da ileri giderek, “yiyen ve yenilen insan organlarinin farklh

38 Harputl, Tenkihu'l Keldm Fi Akddi Ehli'l-Islam, Kelam Ilmine Girig, s. 246.
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yerlerde olduklarini ileri siirerek, cismani hasrin miimkiin olmadigini”3 soy-
lemislerdir.

Bu agiklamalardan anlasilmas: gereken sudur: Yiice Allah yenilen kisinin
parcalarini, yiyen kisinin parcast olmaktan koruyabilir. Yine kelamcilarin vur-
guladiklar: gibi, yeniden dirilme, asli parcalarin bir araya getirilmesi ile olur.*’
Bedenlerin, farkli pargalardan olusmasi veya ¢oziiliip dagilmis olmasi, durumu
degistirmez. Ciinkii iade edilen ayni insandir. Ruh ayni ruhtur. Maddenin ise
onemi yoktur. Insan madde ile degil, ruh ile insandir. Onun bedenini olusturan
pargalar, kiiclikliigiinden itibaren zayiflamak, kilo almak, hastalanmak, ihtiyar-
lanmak gibi sebeplerle siirekli degismektedir. Bu degisiklerle beraber o yine
ayni insandir. Bu durumda organi bagislayan ile bagisi kabul eden, organlara
gore degil manevi kisiliklerine ve iradelerine gore sorumlu olacaklardir. Dola-
yistyla organlarin nakli biyolojiktir. Kisilik transferi anlamina gelmez. Ciinkii
duygu, diisiince, akil, inan¢ gibi manevi ve ruhi ozellikler fitridir. Diger bir
ifade ile insanin yaratilig ile ilgilidir. Bu durumda ahiret inancinin ve hasir ola-
yinin organ nakline bir engel teskil etmedigi aciktir.

Nakledilen organin yeni sahibinde sevap veya giinah islemesi ise tama-
men bu fiili igleyenle ilgili bir meseledir. Ciinkii sorumlulukta etkili olan irade-
dir. Fiilin sorumlusu o organlar1 yonlendiren iradenin sahibi ve kullanan kisi-
dir. Kiyamet giiniinde organlarin sahitligi meselesine gelince, bu husustaki
deliller organlarin, Allah’in huzurunda insanin mazeret ileri siirme ve yalan
beyanda bulunamayacagi, her seyin apagik ortaya ¢ikacagi manasinda yorum-
lanmistir. (en-Nir 24/24; Fussilet 41/19, 21, 22) Siiphesiz o giin her sey Allah’in
bilgisi dahilinde sekillenecektir.

Diger taraftan Islam; cinsi, milliyeti, rengi, dini, konumu ne olursa olsun
her insana esit bir yasama hakki tanimistir. Bu husus, dikkate alindiginda organ
veren kimsenin veya orgarni kabul eden sahsin giinahkar veya gayri Miislim
olmasi da sonucu degistirmez. Zira Islam insan1 merkeze alarak hem tedaviye
Onem vermis, hem de tedavide egit haklar tanimigtir. Nitekim Kur’an-1 Kerim
bir insana hayat hakk:i vermeyi, biitiin insanliga hayat hakki vermege es deger
gormiistiir (el-Maide 5/32). Buna gore organ nakli agisindan Miisliiman ile gayri
Miislim, dindar ile giinahkar ayirimi yapilmasi dogru degildir. Sorumlulukta
herkesin kendi hiir iradesi esastir. Bu sebeple Miisliiman veya dindar olmayana

3 Harputi, Tenkihu'l Keldm Fi Akddi Ehli’l-islam, Kelam [lmine Giris, s. 247.
40 Harputi, Tenkithu'l Keldm Fi Akadi Ehli'l-Islam, Kelam Ilmine Girig, s. 247.
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organ vermenin onun giinah islemesine yardimci olmak veya 6mriinii uzatmak

seklindeki bir degerlendirme yapmak dogru degildir.4!

7. ORGAN BAGISINI TESVIK VE OZVERI

fslam dini, Mekke’de dogmakla beraber kisa bir siire sonra Medine’de
olusan kardeslik duygusu sayesinde miiminler arasinda samimi bir bag tesis
edilmis ve genis bir cografyaya yayilmistir. Bu manevi bagin etkisiyle Islam
toplumunda sosyal yardimlagma, paylagsma, merhamet karsilikli bir 6zveriye
doniismiistiir. Kur'an't Kerim bu kardeslik bagini soyle agiklamistir: “Daha
onceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imanu yerlestirmis olan kimse-
ler, kendilerine go¢ edip gelenleri severler. Kendileri zaruret i¢cinde bulunsalar
bile onlar1 kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste
onlar kurtulusa erenlerdir.” (el-Hasr, 59/9) Goriildiigii {izere miiminler kendile-
ri ihtiyag iginde bulunsalar bile bagkalarinin yararlarmni ve ihtiyaglarini nefisle-
rine tercih ederler.#

Hz. Muhammed (sav) de, parmaklarini birbirine kenetleyerek, miiminleri
bir viicudun farkli organlar1 kadar kendi kendilerine yakin olduklarmni vurgu-
lamislardir. Miimin miimine karsi, parcalari birbirine baglayip tahkim eden
bina gibidir, 74 “Miiminler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve bir-
birlerini korumakta bir viicut gibidir. Viicudun herhangi bir uzvu rahatsiz olur-
sa, sair azalar1 da bu hususta humma ve uykusuzluga tutulurlar.”+ “Miisliiman
Miisliimanin din kardesgidir. Kardesine zulmetmez, diisman eline vermez aksi-
ne himaye eder. Her kim Miisliiman kardesinin yardiminda bulunur ve onun
ihtiyacin1 temin ederse, Allah da ona yardim eder. Her kim, bir Miisliimanin
sikintilarindan birini giderirse, Cenab-1 Hak buna mukabil kiyamet sikintilarin-
dan birini def eder.”

Evet, Kur’an ve Siinnetin miiminler i¢in 6n gordiigii kardeglik ruhu, mal
ile yapilan 6zveriden daha faziletlidir. Sahabenin Hz. Peygamber (sav)’e olan
baghliklarin ifade ederken, “nefsim, annem ve babam sana feda olsun” seklindeki
beyanlari tam da bunu ifade etmektedir. Keza bugiin birbirlerini icten gelerek

41 Ince, Organ Nakli, 33/ 375. 375.

4 Mustafa Cagric, “I'sar, Maddesi, Islam Ansiklopedisi, (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000),
22/490-491.

43 Buhari; Mezalim ve’l -Gasb, 5.
44 Buhari, Edeb, 27.

45 Buhari, Mezalim ve’l -Gasb, 3.
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sevenler, canlar1 derman olacaksa birbirlerine verebileceklerini ifade etmeleri
yine bu olayla 6rtiismektedir. Uhud Savaginda Islam ordusunun gegici olarak
bozguna ugradig1 bir sirada, bazi miiminlerin Hz. Peygamber’in hayatin1 ko-
rumak icin kendi hayatlarini ortaya koymalari, canlariyla Resulullah’ a siper
olmalart bugiin, birine organ bagisinda bulunmak isteyenin fedakarligindan
daha az degildir.

Miiminler birbirlerine, bir bedenin organlar1 kadar yakin ve baglh olduk-
larma gore, ihtiyag halinde, organ bagisini da samimiyetle desteklemeleri gere-
kir. Kanaatimce tibbi sartlar, zaruretler ve dini gerekgelere uygun oldugu miid-
detge organ bagisi, yapilacak hayir ve iyiliklerin basinda gelir. Ciinkii bu hayati
bir meseledir. Hayatta kalma ihtimali ile 6liime riza gdsterme arasinda ¢ok ince
bir ¢izgidir. Tam da bu noktada cesaret ve fedakarliga ihtiya¢ duyulmaktadr.
Hig olmazsa saglik kurumlari, dini ¢evreler ve medya basta olmak tizere biitiin
0zel ve resmi kurumlar, organ bagisini tesvik etmeleri ve destek vermeleri ge-
rekir. Boylece organ naklini bekleyen hastalarin ve yakinlarinin istiraplarim
dindirmekte ve umutlarini canli tutmakta bir katki saglanmalidir. Boylece insan
hayatinin devami i¢in daima umut kapisi acik tutulmalidir. Unutmayalim ki
saglik, hayat ve yasama duygusu giizeldir ancak organ bagis1 gibi bir 6zveride
bulunarak, cana can katmak ¢ok daha ulvi bir degerdir.

8. OLUM ANININ TESPITi VE ORGAN NAKLI

Oliim Islami kaynaklarda, kisaca ruhun bedenden ayrilmasi seklinde ta-
nimlanmistir. Bununla birlikte Islam fikihcilari, 6liim aninin tespiti icin birta-
kim ozellikleri esas kabul etmislerdir. Bunlar; bilincin ve duyularin kaybolmasi,
kalp atis1, solunum ve nabzin durmasi, kollarin yana diismesi, mafsallarin gev-
semesi, gozlerin donuklasmasi, sakaklarin ¢okmesi ve yiiz derisinin sarkmasi
gibi belirtilerdir. Viicudun sogumasi, morluklarin olusmasi, ¢iiriime ve bozul-
manin goriilmesi gibi haller ise, oliimiin gerceklestigini gosteren geg isaretler-
dir. Bugiin tibbin ilerlemesiyle klasik olciitler ciddi bir degisime ugramis ve
konu tizerinde yapilan tartigmalar sonucunda kalp dahil diger organlar ¢alis-
maya devam etse de beyin 6limiiniin, kesin 6liimii belirleyen bir 6l¢iit oldugu
tip gevrelerinde biiyiik oranda kabul edilmistir. Stiphesiz ki bu hususta da konu
ile ilgili uzman hekimlerin goriis ve kararlar belirleyici olacaktir. Biyolojik agi-
dan bakildiginda insan bedenindeki hayati fonksiyonlarin beyin tarafindan
yonetildigi goriilmektedir.

Beynin biitiin fonksiyonlarinin kaybedilmesiyle beyin ¢liimii gergeklesir.
Ancak bundan sonra viicudun alt sistemleri, bir siire daha beyinden bagimsiz
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bigimde ve yasam destek {iinitesinin yardimiyla bazi islevlerini devam ettirir.
Beyin oliimii kriterine gore hasta beyin Oliimiiniin gerceklestigi anda olmiis
oldugundan hastanin daha 6nce organ bagisinda bulunmus olmasi1 veya akra-
balarmin organ alimi igin onay vermeleri durumunda organlarin bozulmasini
onlemek amaciyla olii bir siire daha yasam destek tinitesine baglanarak kan
dolasiminin devami saglanir. Ardindan kalp sona birakilmak suretiyle uygun
goriilen organlar alinir. Bu uygulama hem Bati’da hem Islam iilkelerinde 6liim
aninin tespiti {izerine oldukga ciddi bir tartisma baslatmistir.

Islam Konferansi Tegkilati’'na bagh Islim Fikih Akademisi, 3 Temmuz
1986 tarihli kararinda; 1-Kalbin ve solunumun tamamen durmasi ve konunun
uzmani olan doktorlarin bu durumdan geriye doniisiin imkansiz olduguna
karar vermesi. 2- Beynin biitiin fonksiyonlarinin tamamen durmas: ve doktorla-
rin bu durumdan geriye doniisiin imkansiz olduguna karar vermesi,*gibi iki
husustan birinin gerceklesmesiyle kisinin 6ldiigiine kesin bi¢gimde hiikmedile-
cegini aciklamislardir. Organ nakline olumsuz bakan fakihlere gore, beyin olii-
mii kriterinin ortaya atilmasi ve kabul edilmesinin ardinda organ naklini kolay-
lastirma ve 6zellikle kalp naklini miimkiin kilma maksadi yatmakta, dolayisiyla
bu uygulamaya kars1 duyulan giivensizlik organ naklinin kabuliinii ahlaken
imkansiz kilmaktadir. Bu durumda prensip olarak canh ve oliiden organ nakli-
ni caiz goren bazi fakihlerin de katildigi muhalif goriise gore kalp gibi 6nemli
hayati organlarin nakli mevcut imkanlar olgiisiinde tamamen imkansiz hale
gelmektedir.

Beyin oliimiinii bir 6lgiit kabul eden ve organ nakline olumlu bakan fa-
kihlere gore ise, organ bagisinda bulunmak, Islam ahlak: agisindan bir fazilet
olarak kabul edilen fedakarlik (isar) prensibine uyan ve tesvik edilmesi gereken
bir davranstir. Benzer ahlaki temellendirmeler Bati'da gerek dindar gerek se-
kiiler cevrelerde dile getirilmekte, ancak bu goriis 6tanazi tartismalariyla birlik-
te ele alindiginda tutarsizhik elestirisiyle kargi karsiya kalmaktadir. Islam dini
insanin hangi sebeple olursa olsun kendi hayatini sonlandirmasini veya bir
baskasindan bunu talep etmesini en biiyiik giinahlardan biri olarak kabul et-
mistir.#” Her ne kadar iki durum arasinda farklilik bulunsa da organ nakline
olumlu bakan fakihler bu goriislerini, Islam bilginlerinin kagimilmaz bir 6liim
tehdidiyle kars1 karstya kalan bir kisinin yine ayn1 durumda bulunan bir baska-

4 Hiiseyin Esen, Oliim, Maddesi, Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul, Tiirkiye diyanet Vakfi Yaymnlari)
34/38-40.

47 Fikret Karaman, Islami Inan¢ Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar, (Istanbul, Celik Yayinevi, 2015 ), s.
224.
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sinin hayatini kurtarma amaciyla kendi hayatini tehlikeye atmasin fedakarhgin
en listiin 6rneklerinden biri kabul ederek desteklemislerdir.*8

9. ORGAN BAGISI VE NAKLINE DAIR GORUSLER

Cagdas Islam alimlerinin bir boliimii ile dini goriis bildirmeye yetkili ku-
rumlar, Sliiden organ nakline dair calismalarini yiiriitmektedirler. Ulkemizde
dini goriis bildirmekte yetkili olan kurum, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri
Yiiksek Kurulu’dur. Bu kurul, yaptig1 arastirma ve calisma sonucunda 3 Mart
1980 tarih ve 396/13 sayili karar1 ile organ naklinin caiz oldugunu kabul etmis-
tir. Kuveyt Vakiflar ve Din Igleri Bakanlig1 Fetva Kurulu da 24 Aralik 1979 tarih
ve 132/79 sayili karar ile organ naklini uygun gormdistiir.

Aymi konu, 14 Eyliil 1981 tarih ve 87/81 sayil1 kararlari, Diinya Islam Bir-
ligi Fikih Akademisi'nin 19-28 Ocak 1985 tarihinde Mekke’de diizenlenen seki-
zinci dénem toplantisinda da benimsenmistir. Bir siire sonra Islam Konferansi
Teskilat: Islam Fikih Akademisi'nin aldigi, 11 Subat 1988 tarih ve 4/1 sayil ka-
rart da, bu yondeki fetvalari destekler mahiyettedir. Boylece organ nakli, 6lii
veya dirilerle ilgili yapilmasi gereken islemler bazi kurallara baglanmistir. Bu
kurallar1 olusturan Islam alimleri, 8lii veya diriden alinacak organlari agagidaki
sartlar muvacehesinde caiz oldugu kanaatine varmislardir. Bu sartlardan biri
veya bir ka¢inin olmadig1 hallerde organ naklinin uygun olmadig1 anlasilmak-
tadir.

10. ORGANLARIN OLUDEN NAKLEDILMESINIiN USUL VE
SARTLARI

Oliiden organ nakline esas olmak {izere iki ayr1 yaklasim bulunmaktadir.
Birinci yaklasima gore kisinin hayatinda bagislayabilecegi bir seyi, vasiyet yo-
luyla da bagkasina devretmesini caiz gorenlerdir. Tkinci yaklagima gore ise,
kisinin organlar: tizerindeki intifa hakk: 6liimle sona ermekte, organ alimi igin
6liiniin bedenine yapilan miidahale kul hakkini degil Allah hakkini ihlal etmek-
tedir. Dolayisiyla bu konuda vasiyet gegerli degildir. Fakat bu gruptaki fakihle-
rin bir kismi, canli bir insanin i¢inde bulundugu zaruret halinin bu yasag) orta-
dan kaldiracag1 kanaatindedir. Organ naklinin vericinin 6liimiinden sonra yapi-
lacagr durumlarda fakihlerin ¢ogunluguna gore prensip olarak canlinin organ
naklinden elde edecegi yarar kargisinda 6liiniin cesedine miidahalenin sakinca-

48 Ince, Organ Nakli [slam Ansiklopedisi 33/ 375.
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lar1 daha alt diizeyde degerlendirilmekte ve sinirlar daha genis tutulmaktaysa
da vericinin 6liim aninin tespiti bu konuyla ilgili en énemli sorunlardan birini
tegkil eder.

1.Yukarda agiklandig; tizere, organ naklinde zaruretin bulunmasi;

2. Konunun uzmanlarindan olusan bir heyetin, hastanin bu tedaviyle iyi-
lesecegine dair giiclii bir kanaate ulasmasi,

3. Organ sahibinin 6liimiinden 6nce kendisinin veya oliimiinden sonra
mirasgilarinin onaylarmin alinmis olmasi;

4. Tibb1 ve hukuki 6liimiin kesinlesmis olmasi;
5. Organun bir ticret ve menfaat karsiliginda verilmemis olmasi;

49
6. Alicinin da buna razi olmasi.

11. ORGANLARIN DiRiDEN NAKLEDILMESININ USULU

Diriden diriye organ naklinin hiikmiine gelince Islam alimleri ve yetkili
fetva kurullar asagidaki prensiplere riayet edilmesi sartiyla organlarin diriden,
alicitya nakledilmesini de belli sartlara bagli olarak cevaz vermislerdir. Bu hu-
susta ileri stiriilen sartlar sunlardir:

1. Zaruretin bulunmasi;

2. Vericinin izin ve rizasinin bulunmasi;

3. Organin alinmasi durumunda, vericinin hayatini riske sokmayacak ve
saghigini bozmayacak olmas: ve bu durumun tibbi raporla belgelendirilmesi;

4. Konunun uzmanlarinda operasyon ve tedavinin basarili olacagina dair
gliclii bir kanaat olugsmasi;

5. Yeterli tibb1 ve teknik sartlarin bulunmasi;

6. Organ vermenin ticret veya belli bir menfaat karsiligi olmamasi gere-

50 . .
kir. Nitekim Islam Konferansi Tegkilati Islam Fikih Akademisi 11 Subat 1988

49 ince, Organ nakli fslam Ansiklopedisi, 33/ 375.
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tarih ve 4/1 sayili karari ile bu prensiplere ilave olarak su hususlarin 6nemine
de dikkat ¢ekmistir:
a) Organ naklinin sagladig1 yararin, getirecegi zarardan fazla olmast,

b) Biyolojik veya psikolojik agidan kisinin ruh halini olumsuz etkileme-
mesi,

c) Viicudu iizerinde igleme tabi tutulan organ veya doku nakli meselesi-
nin tereddiitlere yol agmamis olmasi,

d) Diizenlenen islemin sikintiya sebep olan bir kusur veya rahatsizlig1
giderme amacina yonelik bulunmas: sartiyla bu tiir tibbi operasyonlarin caiz
oldugu belirtilmistir. Buna karsilik ayni kararda, kisinin hayatina son veren
veya viicudun temel fonksiyonlarindan birini tamamen sona erdiren organ
yahut organlarin alinmas: yoluyla diriden diriye organ naklinin caiz olmadig1
vurgulanmustir.

12. ORGAN NAKLINI UYGUN GORMEYENLERIN
GEREKCESI

Organ nakline olumsuz bakanlar bunu verici agisindan insanin kendi be-
deni {izerinde zararli veya haksiz bir tasarrufta bulunmak, alici agisindan da
bagkasinin hayat hakkina tecaviiz, haram maddeyle tedavi ve yaratilis1 bozmak
(miisle) olarak degerlendirmislerdir. Bu yaklasimi benimseyenler ileride insa-
nin her organindan yararlanmanin bir sekilde mesri gosterilebilecegi, dolayi-
styla insan bedeninin defnedilmeden pargalara ayrilarak her bir pargasindan
faydalanma yoluna gidilecegi, boylece insanin saygmliginin ihlal edilecegi en-
diselerini dile getirmislerdir. Alimlerin ¢ogunlugu ise organ naklini bir tiir mes-
ru tedavi seklinde degerlendirme egiliminde olmakla birlikte daha ¢ok vericiyle
ilgili ortaya ¢ikan sakincalar sebebiyle bu tedavi yonteminin smirlari konusun-
da farkh goriisler ortaya koymuslardir.>!

Daha 6ne agiklandig tizere organ bagisini uygun gormeyen goriisiin ar-
ka planinda Islam hukukunda 6zenle iizerinde durulan insan bedeninin kutsal-
lig1 (hiirmeti) meselesidir. Bu temel prensipten dolay1 bedene en kiiciik miida-
hale -hatta 6zel olsa bile yasaklanmistir. Bu goriise gore; insana verilen 6nem
(htirmet) den dolayl, Kur'an’in organ nakli konusundaki emrini asmak, 6zel

50 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, (Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), s. 524.
51 Ince, Organ Nakli {slam Ansiklopedisi 33/ 375.
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durumlarda (zaruret halinde) alkol kullanmaya ruhsat vermekten daha zordur.
Bu safta yer alan bazi alimler hiirmet prensibine dyle biiyiik 6nem vermislerdir
ki kornea bile olsa, organ nakline tamamen kars1 ¢tkmislardir.?

13. ORGAN NAKLI VE DiNi BOYUTU

Modern tibbin gelismesine, tedavi yontemlerinin gesitlenmesine paralel
olarak hasta ve yakinlarinin beklentileri de artmistir. Bu baglamda tip biliminin
on gordiigii etik kurallar yaninda bazi dini inang ve goriislerin de dikkate alin-
mast giindeme gelmistir. Ozellikle insan bedeni iizerinde yapilacak tibbi islem-
ler, helal ve haram (caiz veya yasak) gibi kavramlarin da goz 6niinde bulundu-
rulmasi zorunlu hale gelmistir. Bu nedenle tibbi gelismelere yardimci olmak
amaciyla {ilkemizde ve Islam diinyasinda énemli aragtirmalar yapilmis ve dini
goriis haline getirilerek tizerinde ittifak saglanmistir. Az Once isaret edildigi
tizere, konu ile ilgili, dini goriis bildirmekte yetkili olan Diyanet Isleri Baskanli-
g1 Din Igleri Yiiksek Kurulunun resmi agiklamasiin da buraya alinmasini uy-
gun gordiik. Bu aciklama organ nakli ile ilgili stiphe ve endiseleri dnemli 6lgii-
de gidermistir. Bununla birlikte olayin tabiatinda var olan psikolojik ve duygu-
sal hallerin tamamu ortadan kalkmis degildir. Kurulun degerlendirmesi goniil-
lere bir ferahlik getirmis ve tartismalari asgari diizeye indirmistir. S$imdi bu
agiklamaya birlikte goz atalim:

“Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde, organ ve doku nakli konusunda sa-
rih bir hitkiim bulunmamaktadir. Ik miictehit ve fakihler de kendi devirlerinde
boyle bir mesele s6z konusu olmadig1 i¢in, bu bagisin hitkmiine temas etmemis-
lerdir. Ancak dinimizde, Kitap ve Siinnet ‘in delaletlerinden ¢ikarilmis genel
hiikiimler ve kaideler de vardir. Kitap ve Siinnette agik hitkmii bulunmayan ve
her devirde karsilasilan yeni meselelerin hiikiimleri, fakihler tarafindan bu ge-
nel kaideler ile hitkmii bilinen benzer meselelere kiyas edilerek kaynaklardan
cikarilmistir. Organ ve doku nakli konusundaki hiikmiin tayininde de ayni yola
basvurulmasi uygun olacaktir.” Nitekim bugiin de calismalar stirdiiriilmiis ve
Islam’mn temel kaynaklarindan gikarilan hiikiimlerle saglik alanina biiyiik katki-
lar saglanmistir. Buna gore;

“Insan miikerrem bir varliktir. Yaratiklar icinde Allah onu {istiin (miim-
taz) kilmigtir. Bu itibarla, normal durumlarda 6li ve diri kimselerden alinan
parca ve organlardan faydalanilmasi, insanin sayginlik ve kerametine aykir

52 Mohammed Hashim Kamali, Organ Nakli Baglaminda Modern Islam Hukukunda Zaruret, trc. Ercan
Eser, (Bozok, Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014) cilt: 5, Yozgat, s. 5.
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oldugu igin, caiz goriilmemistir.?> Ancak zaruret durumunda, zaruretin mabhi-
yet ve miktarina gore bu hiikiim degismektedir.

Islam alimleri, karninda canli halde bulunan ¢ocugun kurtarilmasi icin
6li annenin karninin yarilmasini caiz gormiislerdir. Bagka yoldan tedavileri
miimkiin olmayan kimselerin kirilmis kemiklerinin yerine baska kemiklerin
nakline, bilinmeyen hastaliklarin teshis ve tedavilerinin saglanabilmesi igin,
yakinlarinin rizas1 alinmak suretiyle, 6liiler {izerinde otopsi yapilmasinin caiz
olduguna dair fetva vermislerdir. Ayrica canli bir kimseyi kurtarmak igin, olii-
niin viicut biitinliigline miidahale etmeyi caiz gormiiglerdir. Aym sekilde aghk
ve susuzluk gibi hastalig1 da, harami1 mubah kilan bir zaruret saymislar, baska
yoldan tedavileri miimkiin olmayan hastalarin haram ila¢ ve maddelerle teda-
vilerini caiz gormiiglerdir.

Glintimiizde kan, doku ve organ nakli, tedavi yollar1 arasina girmis bu-
lunmaktadir. O halde, baz1 sartlara uyulmak kaydiyla, hayati veya hayati bir
uzvu kurtarmak icin bagka care olmadiginda, bazi sartlara uyularak kan, doku
ve organ nakli yolu ile de tedavinin caiz olmas: gerekir. "Her kim bir hayati
kurtarirsa biitiin insanlar1 kurtarmis gibi olur.” (el-Maide, 5/32) ayeti de buna
151k tutmaktadir. Bu baglamda, asagidaki hususlara dikkat edilmek kaydiyla,
organ nakli caiz olur. Nitekim Islam konferansina bagli, uluslararas: bir fetva
kurulusu olan Mecmeu'I-Fikhi'l-Islami de bu istikamette karar almistir Soyle ki;

a) Zaruret halinin bulunmasi, yani hastanin hayatini veya hayati bir uz-
vunu kurtarmak icin, bundan baska ¢aresi olmadiginin, mesleki ehliyet ve dii-
riistliigiine giivenilen uzman doktorlar tarafindan tespit edilmesi,

b) Hastaligin bu yoldan tedavi edilebilecegine zann-1 galibinin bulunma-
s1,

¢) Organ veya dokusu alinan kisinin, bu islemin yapildig1 esnada 6lmiis
olmasi; eger organ canli bir insandan alinacaksa, bu organin, alinan kiside (do-
nor) temel bir hayati fonksiyonu devre disi birakmamast,

d) Toplumun huzur ve diizeninin bozulmamas: bakimindan, organ veya
dokusu almacak kisinin saghginda (6lmeden ©nce) buna izin vermis olmasi
veya hayatta iken aksine bir beyani olmamak sartiyla, yakinlarmin rizasmin
saglanmasi,

e) Almacak organ veya doku karsiliginda higbir sekilde {icret alinmama-
s1,

53 Buhari, Libas, 83-87; Miislim, Libas, 33.
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f) Tedavisi yapilacak hastanin da kendisine yapilacak bu nakle razi olma-
s1 gerekir.

g) Devlet kontrolii altinda yapilmalidur.

Goriildiigii tizere Islam'a gore, insanin hem ruhu hem bedeni saygindir
ve dokunulmazdir. Hayatta iken "organlarini bagislamak istiyorum” diye bir
beyanda bulunmayan bir kisinin organlarinin rizas: disinda zorla alinmasi uy-
gun degildir. Ayrica, insanin dliimiinden sonra bir biitiin halinde defnedilmesi
asil, organlarinin alinmasi ise istisnai durumdur. Hal bdyle olunca mesru ve
seffaf hallerin disinda izinsiz veya menfaat karsilig1 insanlara ait beden biitiin-
liiglintin veya organlarin menfaat karsilig isleme tabi tutulmas: dogru ve caiz
degildir. Ancak yukarda agiklanan sartlara riayet edilmesi halinde organ nakli-
nin yapilmasinda bir engel bulunmamaktadar.

14. SONUC

Bu arastirmanin hedefi, son yillarda hastalara bir umut kapisi haline ge-
len organ nakline kiigiik de olsa bir katk: saglamaktir. Calisma esnasinda organ
nakliyle ilgili {i¢c temel unsurun belirleyici bir rol oynadig1 goriilmiistiir. Bunlar
organ nakliyle ilgili dini, tibbi ve ahlaki kurallarla ilgili tartigmalardir. S6z ko-
nusu olan, insan hayatmin kurtarilmas: veya idamesi olunca bu temel unsurla-
rin genel olarak ortak bir paydada bulugsmalar1 gerekmektedir. Nitekim mevcut
uygulama da bu dogrultuda devam etmektedir. Buna gore:

1-Islam kaynaklarina gore insanin hayati kutsaldir. Bir kisinin hayat1 bii-
tiin insanlarin hayati kadar degerli kabul edilmistir. Dolayisiyla bu hayatin
idamesi gerekiyorsa tedavi edilerek kurtarilmasi 6nem arz etmektedir. Bu yo-
niiyle Islam dini organ naklinin 6niinii kapatmiyor. Aksine tedaviye ve iyiles-
tirmeye katki saglamak igin bir takim prensipler 6nermistir. Buna gore normal
hallerde caiz olmayan konular zaruret halinde, hayatin devamu i¢in belirlenmis
oranlarda ve siirelerde ruhsat taninmistir. Kur’an-1 Kerimin ifadesiyle Allah
kullar igin zorlugu degil kolaylig1 dilemistir. Buna gore dini, organ nakli igin
bir engel olarak gostermek yerine, onun Onerdigi kurallara riayet ederek tip
bilim ve uzmanlariyla ortak hareket etmek daha isabetlidir.

2- Aragtirmanin ana ekseninden biri de tip bilimi ve uzmanlaridir. Aslin-
da tip bilimi tarih boyunca etik degerlerle kurumsal hale gelmistir. Bununla
birlikte son elli yildan bu yana giindeme gelen organ nakli isin mahiyeti itiba-
riyle beraberinde bir takim sorumluluklar da getirmistir. Bu nedenle organ
nakli gibi bir imkanin ¢ok boyutlu degerlendirilmesi gerekir. Tedavi bigimini
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yliriitmekte olan tip uzmanlarinin 6zellikle organ nakil isleminde verici konu-
munda olan insanlarin ve yakinlarinin iradelerini dikkate almalar1 gerekir. Keza
aliaa konumunda olan hastalarin da ozellikleri tedaviye cevap veremeyecegi
gibi endiseleri olabildigince dikkate almalidirlar. Biitiin bunlar yiiriitiiliirken
hasta haklari, mahremiyet prensibi ve riza gosterme gibi hususlara da saygi
gosterilmelidir.

3-Organ naklinde g6z oniinde bulundurulmas: gereken tigiincii ilke ise
ahlak kurallaridir. Nitekim az 6nce ifade edildigi iizere tarih boyunca tip ve etik
kurallar birbirlerine eslik ederek giiniimiize ulasmistir. Arastirmamizin omur-
gasin olusturan organ nakli de birden fazla canliy1 ilgilendirmektedir. Olayin
bir tarafinda hasta ve yakinlar1 varken bir tarafinda da organini bagislayan ile
akrabalar1 bulunmaktadir. Bazen canlilar arasinda hayvan tiirlerinin de olmasi
miimkiindiir.

Biitlin bu degerlendirmelerle birlikte konuyu toparlamak gerekirse organ
naklinde birden fazla paydas bulunmaktadir. Karsilikli arastirma ve istisareler
sonucunda her tiirlii engelleri asmak miimkiindiir. Boylece ortak ¢alismalarla
gliven ve umut kapilar1 agik tutularak organ bagisina giiclii destek vermeye
devam edilmelidir.
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icinde yasadigimiz diinyada iyilik ve giizellikler kadar kétiiliik ve cirkinliklerin de mevcut oldugu
genel olarak kabul edilen bir husustur. Her seyi bilen, her seye gii¢ yetiren ve ayni zamanda mer-
hamet sahibi bir yaratici ile evrendeki kotiiliiklerin nasil bagdasabilecegi meselesi 6zellikle dini dii-
slincenin bir sorunu olarak karsimiza gikmaktadir. islam Kelamcilari bu sorunu degisik boyutlarda
incelemis ve bazi ¢6ziim Onerileri getirmislerdir. Kelam ekollerinden bazilar1 tanridan kaynaklanan
bir kotiiligin bulunmadigini savunurken, diger bazilari, problemi evrene hakim olan mutlak irade
ve kudretle ¢6zmeye ¢alismiglardir. Buna gore kotiilik, emir ve yasaklarin ihlal edilmesiyle ortaya
cikar. Tanrinin mutlak otoritesi, ona yonelecek herhangi bir emir ve yasag: ihtimal dis1 birakir. O
sebeple tanri i¢in iyi ve kotl diye bir sey soz konusu olamaz. Maturidilik ekolii ise bu sorunu biiyiik
oranda hikmet kavramiyla ¢6ziimlemeye ¢alismistir. Maturidi ekoliiniin giiclii temsilcilerinden biri-
si olan Ebu’l-Muin en-Nesefi, dlemde iyiligin yan sira kotiiliigiin de var oldugunu ve her ikisinin de
Allah tarafindan yaratildigini savunmustur. Ona gore her sey Allah tarafindan yaratildigina gore her
seyde bir hikmet vardir. Evrende kotiiliigiin varligy iyiligin bilinmesi ve gerceklesmesi amacina ma-
tuftur. Bu hikmetlerin bir kismini anlayabiliriz, ancak aklimizin giicii sinirli oldugu i¢in bazi hikmet-
leri anlayamayabiliriz. Fakat hi¢bir durum i¢in Allah’in hikmetsiz davrandig: iddia edilemez. Bu dii-
siince, akil ve vahiy agisindan yanhstir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Hikmet, Kotiiliik, Teklif, Yaratma, Maturidi, Nesefi

Abstract:

In the world we live in as well as the good and beauty of evil and ugliness is also a matter of general
accepted. The question of how the evil in the universe can be reconciled with a creator who knows
everything, who has power over everything, and who has compassion, is especially a problem of re-
ligious thought. Islamic scholars examined this problem in different dimensions and brought some
suggestions for a solution. While some of the Kalam schools argued that there was no evil caused by
God, others tried to solve the problem with absolute will and power that dominates the universe.
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According to this, evil arises in violation of the prohibitions. The absolute authority of God makes it
impossible for any commandment or prohibition to be directed to him. So there is no such thing as
good and bad for God. Maturidism school tried to solve this problem largely with the concept of
wisdom. One of the strongest representatives of the maturidi school, Ebu'l-Muin-en-nesefi argued
that there exists good in the world as well as evil and that both were created by Allah. For him, sin-
ce everything is created by Allah, there is wisdom in all things. The existence of evil in the universe
is intended for the purpose of knowing and realization of goodness. We can understand some of
these wisdom, but we may not understand some wisdom because our minds are limited. But in any
case, it cannot be claimed that Allah has acted unintended. This idea is wrong in terms of reason
and revelation

Keywords: Kalam, Wisdom, Evil, Proposal, Creating, Al-Maturidi, Nasafi

1. GiRiS

Kelamda en ¢ok tartisilan ve yorumlanan konulardan biri de, icinde ya-
sadigimiz diinyada kétiiliigiin varhigi meselesidir. Insanlar hayatlar1 boyunca
iyi, giizel ve mutlu olaylar yasadiklar1 gibi, kotii, ¢irkin ve hoglanmayan du-
rumlarla da karsilasmaktadirlar; cogu zaman kendi iradelerinin disinda hasta-
liklara yakalanmakta, yangin, sel, deprem ve savas gibi felaketlerle kars: karsi-
ya kalabilmektedirler. Insanlar arasinda iyi ve faydal seyler yapanlarm yani
sira, kotiiliik pesinde kosan ve haksizlik yapan bir¢ok kimse de bulunmaktadir.

Genel olarak canlilara ac1 ve 1stirap veren olgu ve olaylar kotiiliik olarak
diisiiniilmiis ve felsefede metafizik, dogal ve ahlaki kotiiliikler seklinde sinif-
landirilmistir. Varliklardaki asli eksiklik ve yetersizlikler metafizik kotiiliikler,
kasirgalar, dogal afetler ile ¢aresi olmayan hastaliklar vb. durumlar da dogal
kotiiliikler arasinda sayilmistir. Ahlaki kotiiliik ise, insanin kendi irade ve seci-
mi ile gergeklestirdigi kotiiliikler olarak agiklanmustir.! Islam diistincesinde
kotiiliik, hayrin ziddi olan ser? kelimesiyle de ifade edilmis ve “bir seyin asli
tabiatina uygun olmamasi”3, ya da “herkesin kendisinden ka¢indig1 sey”# ola-
rak tanimlanmuistir.

Kelam ekollerinden Mu'tezile, Eg’ariyye ve Maturidiyye kendi ultihiyet
tasavvurlarina uygun olarak evrendeki kotiiliikleri izah etmislerdir. Bu izahlar,
evrende var olan kotiliiglin kaynagi, Allah’in kétiiliigii murat edip etmedigi,

I Burton Russell Jeffrey, Seytan: Antikiteden Ilkel Hiristiyanliga Kotiiliik, trc. Nuri Pliimer (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 1999), 11,20; Masa b. Meymtin, Deldletii’l-hdirin (Ankara: Ankara Universitesi
Héhiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 494.

2 Ebu’l-Fadl ibn Manzr, Lisdnu’l-arab, 1. (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l-Hmiyye, 2003), ser md.

3 Seyyid Serif Ciircani, Mu'cemu’t-tarifdt (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 109.

4 Ragib Isfehani Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin Ibn Muhammed, el-Miifreddt fi garibi’l-kur’dn (Beyrut,
2002), ser md.
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yaratip yaratmadigl, yaratmasinin bir zuliim olup olmadigi, kétiligiin Allah
ile olan iligkisinin O’nun irade ve kudretine sinirlama getirip getirmedigi ekse-
ninde yapilan anlama ve ¢oziimleme calismalar: olarak goriilebilir. Bu izahlar-
da Allaht koétiiliikten tenzih etme prensibinin 6ne ¢ikarildig1 goriilmektedir.
Kotiiltigiin varligini ilahi adalet ve hikmet agisindan temellendirebilmek igin
oncelikle kotiiliigiin nasil tanimlandigina bakmak gerekir.

Mu’tezile'ye gore ser, “kotii olan zarardir; acilar salt zarar: igerdigi ve zu-
liim sekline doniistiigiinde kotii olur.”5 Eg’arilere gore ise, bir seyin iyilik veya
kotiiliik niteligi ancak dini bildirimle sabit olur. Buna goére iyi, dinin 6vdigii,
sevap vaat ettigi; kabih ise kotiiledigi seydir.6 Ciircani serri, bir seyin asil yapi-
sina uygun olmamast’, onun es anlamlis: sayilan kabihi ise, bu diinyada yeril-
meye, ahrette ise ceza gormeye sebep olan sey”3 olarak tanimlar. Taftazani,
“ser/kotiililk, diinyada yergiye, ahirette ise cezaya konu olan seydir, yasaklan-
dig1 halde kulun bir isi kesp etmesi ¢irkin ve sefehtir”® demektedir.

Goruldigii tizere mezheplerin serri veya kotiiliigii tamimlarken kendi
inang sistemleri icinde yaraticiya yonelik kutsiyet ve tenzih diisiincesi etkili
olmustur. Diisiince ekolleri, Allah’in zat1 ve sifatlar1 noktasindaki yaklagimlari-
n1 temellendirme siirecinin bir pargasi olarak kotiiliik gercegini aciklamaya
calismiglardir.

Islam diisiince tarihinde hayr ve serrin Allah’tan m1 yoksa kuldan mi ol-
dugu konusunu ilk olarak tartisan ekol Mu'tezile’dir. Mu'tezile kelamcilari,
kotiiliik problemini ilahi adalet ve insanin sorumlulugu esasina gore ¢oztimle-
meye ¢alismiglardir. Buna gore Allah Teala adildir; yaptig1 her sey iyi ve giizel-
dir; asla zuliim ve kotiiliik yapmaz. O halde iyi ve glizel olmayan ve ser sayilan
hususlar, Allah’a nispet edilemez.!% Sayet Allah, kullarin ser olan fiillerini yara-

5 Ebii'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Ebii’l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedani Abdulcebbar, el-Mugni (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1962), 13:
387; ibn Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdulcebbar, Dinin Temel likeleri, (el-Muhtasar Fi Usuli’d-Din),
trc. Hulusi Arslan (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 89.

6 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Nihdyetii'l-ikdim fi ilmi'l-kelim, 1. Bs (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 1:370.

7 Ciircani, Mu’cemu’t-tarifit, 109.

8 Curcani, Mu’cemu’t-tarifit, 144.

9 Sadduddin et-Taftazani, Serhu’l-akiid, (Keldm IImi ve Islam Akdidi), 2. Bs (istanbul: Dergah Yayinla-
11, 1982), 214.

10 Tbn Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-
Amme, 1962), 6/1: 177; Ibn Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (Kahire: el-
Miiessesetﬁ’l—Mlsrlyyet’ﬁ’l—Amme, 1965), 11: 254; Hulusi Arslan, Mu tezile’ye Gore fyilik ve Kotiiliik
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tip, sonra da onlar1 bunu yaptiklar i¢in cezalandirsayd: zuliim yapmis olurdu.
Halbuki Allah, adildir, O’'ndan zuliim sadir olmaz.!! Mu’tezile bu tezi esas ala-
rak insanin iradesi disinda meydana gelen zorluk, sikinti, bela ve musibetlerin
kotiiliik olmadigini ileri stirmiistiir.

Mu'tezile'ye gore insanin iradesi disinda kendisine isabet eden elem ve
sikintilarin ¢ogu Allah’tandir. Ancak Allah'm yapmis oldugu elemler kotiilitk
olarak degerlendirilemez. Ciinkii Allah, bunlar1 insanlarin ibret almalar1 igin
yapmaktadir. Ayrica bunlarin karsiligini verecektir. Elemleri hak edenlere ver-
mesi durumunda Allah’'mn yaptig1 elemler kétii degil, iyidir. Bununla beraber
Allah insanlar1 imtihan etmek i¢in onlara mihnet verir. Bela, hastalik, 6liim,
yangin, sel ve deprem gibi musibetler birer mihnettir. Mu’tezile, tabil iyilik
(nimetler) ve kotiiliiklerin (musibetler, hastaliklar, zararlar, bela ve afetler) Al-
lah’tan geldigini kabul etmekte, ancak tabil kotilugii gercek kotiilitk degil,
“mecazl” kotiiliik olarak degerlendirmektedir. Clinkii Mu’tezili kelamcilar, ilke
olarak Allah’m eylemlerini koétiiliik vasfindan uzak oldugunu benimsediklerin-
den, O'nun tiim eylemlerini iyi (hasen) olarak kabul etmislerdir.!2

Es'ari, Allah'in fillerinde hikmet bulundugundan bahsedip, hikmetli fiil
islemeyi ancak irade, kudret ve ilim sifatlarina sahip olmaya baglar. Bu vasiflari
da kemal ve olgunluk durumu olarak degerlendirir. Bunlarin zitt1 olan vasiflar
eksiklik ve yetersizlik olarak kabul eder.!3 Eg’arllere gore Allah her seyin yarati-
asidir; evrende zuliim dahil her sey Allah tarafindan yaratilmistir. Acilar ve
hazlar, Allah’in fiili olduguna gore ister baslangictan isterse sonradan var olsun
iyidir. Bir seyin iyi olarak degerlendirilmesi i¢in, daha 6nceden onun hak edil-
mis olmasima veya bir yiikiimliiliige karsilik olarak verilmesine ya da bir fay-
danin elde edilmesi veya bir zararin def’i olarak diisiiniilmesine ihtiya¢ yok-
tur.’# Her seye ragmen Allah, zulmii yaratmakla zalim olmaz. Allah'in biitiin
fiilleri ve hiikiimleri, maksatlarla ve kullarin menfaatleriyle (maslahat) iliski-
lendirilemez. Ciinkii boyle bir durum eksiklik olacagindan Tanrilik vasiflarina

(Husn ve Kubh) Problemi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimer Enstitiisii, 2000), 78; Arslan,
Mu'tezile'ye Gire lyilik ve Kotiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, 78.

11 Ebu’l-Muin Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Mituridi Akaidi (Bahrul Keldm Terciimesi), trc.
Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yaymlari, 2010), 111.

12 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, 1962, VI/I: 3; Kad1 Abdulcebbar, Dinin Temel likeleri, (el-Muhtasar Fi
Usuli’d-Din), 110; Arslan, Mutezile’ye Gore lyilik ve Kotiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, 111.

13 Ebu’l-Hiiseyin Ali b.ismail Es’ari, El-lbdne an ustili’d-diyine, 1. (Beyrut: Daru Ibn Zeydun, ts.), 19.

14 mamu’l-Harameyn Ebi’l-Meali Abdilmelik el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitibi’s-Sekafiyye, 1992), 237.
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aykiridir.’> Onlara gore evrende salgin hastaliklar ve zararli hayvanlar gibi
bir hikmet ve fayda diisiiniilemeyen varliklar bulunmaktadir. O sebeple ilahi
irade ve fillerde hikmet aranmaz; O, istedigini mutlak iradesiyle gerceklestirir.!¢
Kisaca Eg’ariler, evrendeki nesnelerde ve ilahi fiillerde hikmet oldugunu kabul
etmekle beraber, bunun bir zorunluluk olarak goriilemeyecegini, hikmetsiz is
ve fiillerin de bulunabilecegini ileri siirer. Ciinkii onlara gore Allah’mn iradesini
bir sebeple siirlandirmak caiz degildir.

Maturidiler ise hayatin gerceklerine daha uygun bir teori ortaya atarak
ser ve kotiiliiglin yasam tecriibesi igerisindeki varligini kabul etmislerdir.
Maturidi’ye gore, gercekte ser olan seyler vardir. Mesela zuliim, hikmetsizlik ve
yalan, yaratilistan bizatihi ¢irkindir. Bunlarin ¢irkinlikleri ve ser oluslar: akilla
bilinir ve degismez. Ancak insanlarin yaptiklar fiillere hiisiin ve kubuh niteligi
veren, yani onlar1 bulunduklari mahiyet itizere yaratan Allah’tir. Zira insanlar
s0z konusu fiillerin gercek mahiyetini bilmeden islerler. Eger gercek mahiyetle-
riyle fiiller kullarin eseri olsaydi, o zaman cirkin seyler yapmazlardi. lyilik ve
kotiiliik hakiki ve akli olmasaydi insanlar1 bazi seyleri yapmak, bazilarin ise
yapmamak iizere miikellef kilmak, beseri zevkleri gereksiz yere kisitlamak olur
ve bu cesit fiillerden dolay1 insanlar1 ahrette cezalandirmak veya miikafatlan-
dirmak anlamsiz olurdu. Halbuki durum bdyle degildir. Dini esaslar biiyiik ve
derin hikmetler {izerine bina edilmiglerdir. Fiillerdeki husiin ve kubuh da bu
hikmetlerdendir.!”

Bununla beraber varliklarin dogal halleri agisindan bakildiginda,
Maturidi'ye gore kainattaki hi¢bir sey miicerret kotil veya miicerret iyi degildir.
Kotii goriilen nesnelerde iyilik, iyi goriilen nesnelerde bir zarar olabilir.!8

Gozlenebilen biitiin varliklarda insanlarin anlayabilecegi, giizellik ve
cirkinlik olabilecegi gibi, anlayamadig1 iyi ve kotii yonler de bulunabilir. Orne-
gin ates bir yoniiyle yakmak suretiyle zararli iken, diger yoniiyle yiyecekleri
pisirme islevi oldugu icin iyi ve faydalidir. Su, canlilarin hayat kaynagi olmak

15 Fahreddin Razi, el-Muhassal (Kelam'a Giris) (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlary, ts.), 148; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevikif, trc. Omer Tiirker, 1. (Istanbul: Tiirkiye
Yazama Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 2:538; Ismail Hakki Izmirli, Yeni [lm-i Keldm (Ankara:
Umran Yayinlari, 1981), 2:127-128; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-keldm, 370.

16 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Amidi, Géayetii'l-merdm fi ilmi'l-kelim (Kahire: Meclisu’l-a’1a li
§uﬁni’l-islémi, ts.), 227; Razi, el-Muhassal (Kelam’a Girig), 201.

17 Ebu Manstr Muhammed b. Muhamed b. Mahmud Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir
Topaloglu, 6. Bs (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 351.

18 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, 49,139.
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bakimindan vazgecilmez bir iyilik iken, canlilarin dliimiine de sebebiyet verme-
si bakimindan kotii ve zararli olabilmektedir.!”

Matdridilere gore her seyi Allah yaratmustir; ister kabih/cirkin, ister ha-
sen/giizel olsun O, yarattig1 her seyi hikmetle yaratmistir. Iyi ve faydali nesne-
lerde hikmetler oldugu gibi kotii ve zararh fiillerde de hikmetler vardir. Her
seyi en iyi yapan Allah, “hakim” sifati ile muttasiftir. Bu sebeple O, evreni ve
icindekileri olmasi gerektigi gibi yaratmas, isabetle her seyi yerli yerine koymus-
tur. Su kadar var ki Allah’'mn hikmetlerinin bir kismin1 anlayabiliriz, ancak bazi-
sii1 aklimizin sinurl olmas: sebebiyle anlayamayiz.20

Maturidiligin en onemli isimlerinden biri olan Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin
kotiiliik problemine getirdigi ¢oziim de aym sekilde hikmet kavrami tizerine
bina edilmekte ve asagl yukari ayni argiimanlari tasimaktadir. Goriislerine
ge¢meden once hikmet kavramini ne sekilde tanumladigini tespit etmemiz ya-
rarli olur.

2. HIKMET KAVRAMI

Arapga “h-k-m” kokiinden mastar ve isim olarak kabul edilen “hikmet”,
hiikiim vermek, saglamlastirmak, engellemek, alikoymak, gem vurmak, fesadi
onlemek; adalet, hiikiim, ilim, niibiivvet gibi anlamlara gelmekte ayrica Kur’an
ve Incil manasinda da kullanilmaktadir.2!

Hikmet, anlay1s, gercegi bilme, sezgi giicii, is ve sozlerde isabetli olma,
diisiince planinda kalmayip, eyleme doniisen yararli ve derin bilgi ilim ve akil
ile dogruyu bulma gibi degisik sekillerde tarif edilmistir.22 Hikmet, gizli sir, ne
oldugu anlagilmayan sebep ve hakikat; hakikat ve ahlaka dair kisa s6z ve mesel
seklinde tanimlandi1g123 gibi, esyay1 layig1 ne ise o surette bilmek, isleri
nasilsa 6yle yapmak2* seklinde de tanimlanmustr.

Hikmet lafz1 aslinda fesad1 6nleme, bir seyi iyilestirme maksadiyla 6n-
leme manasma gelen “hakem”den alinmistir. Hayvanin agzina takilan gem,

19 MAaturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, 138; ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin ve
Kubuh”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (17 Ocak 2014): 70.

20 Maturidi, Kitidbu't-Tevhid Terciimesi, 331.

21 {bn Manzfr, Lisdnu’l-arab, hkm md.; isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-kur’dn, hikmet md.

22 fsmail Karagdz, “Hikmet”, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2006), 258.

23 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: ideal Yayinlari, 2012), 436.

24 Bayram Ali Cetinkaya, Islam Felsefesi Tarihi (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 346.
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hayvani saga sola gidip taskinlik yapmaktan alikoydugu icin ona Arapga’da
“hikmet” denilmistir.2

Ebu’l-Muin en-Nesefi, hikmetin liigat manas1 hakkinda cesitli goriisleri
aktararak, Ibn Arabi’nin “Hikmet, ilim manasina, hikmet sahibi de alim anla-
mina gelir” seklindeki goriisiinii aktarir. Bir kimse ilmi ve akliyla zirveye ulas-
tiginda onun hakkinda “hikmetli davrandi” denilir. Kadiya da ilmi ve ferase-
tinden dolay: “hakim ve hakem” denilmigtir.26

Ebu’l-Muin, hikmetle ilgili olarak yapilan tanimlardan bahseder. Bazi-
larina gore hikmet, esyanin hakikatleriyle ve vaz olunduklari sey tizerine bi-
linmesidir ki bu hem ilim, hem de akli melekeye samildir. Hikmeti ilim olarak
kabul edenler, onun ziddin1 “cehalet” olarak nitelendirmislerdir. Hikmeti “akil”
ile tamimlayanlar ise ziddin1 “sefeh” olarak nitelemislerdir.”?” Hikmet sahibi
olan “hakimin”, heva-u hevesine uymayarak kotii seyler yapmaktan kendini
tutan kimse olarak tanimlandigini, bunun da “ata gem vurmak” anlamina gelen
“hakem”den alindigini ifade eden Nesefi, “hikmetin, isi saglam yapmak mana-
sma geldigini” nakleder.?8

Nesefi, “sefeh”in liigat manasinin aslinda “bir seyi yapmakta asir1 dav-
ranmak ve sikinti olusturmak” oldugunu soyleyerek, sevingten veya oftkeden
dolay1 kendini kaybedip, sonunu diisiinmeden ve saglam yapma amaci giitme-
den hareket eden kimseye “sefih” (akilsiz) denildigini belirtmektedir.2 Bundan
da anlasildig1 gibi, bilgisizce, sonucunda takdir edilip 6vgiiye layik olma du-
rumunu diistinmeden yapilan her is ve davrarus sefeh olarak degerlendirilmek-
tedir.30

Nesefi, hikmeti “bir seyi olmasi gerektigi gibi yapmak”3! olarak da
tanimlamistir. Bu tanima gore hinzir, maymun, Iblis ve diger cirkin varliklar ile
pis seylerin yaratilmasinin hikmetini, “s6z konusu varliklarin olmas: gereken
bigim ve hal iizere yaratilmasi” seklinde izah eder. Duyulur alemde bu
tanimlamaya 6rnek olarak, bir kimse herhangi bir isi yapmak istese ve onu nasil
yapilacagin ¢ok iyi bilse de ona gore yapsa, o kimse i¢in; “falanca kimse, bu isi

25 sfehani, el-Miifredat fi garibi’l-kur’dn, hikmet md.

26 Ebu’l-Muin Meymun b.Muhammed Nesefi, Tabsiratii’l-edille i usiili’d-din, 2. Bs (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 1:504.

27 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:504.

28 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:504.

29 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usitli'd-din, 1:504.

30 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:504-505.

31 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:505; 2:353.
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ne glizel yapt1” derler. Mesela, filan kisi yazma isini glizel yapar, filan kisi
marangozlugu giizel yapar, hatta, falanca kimse, kesmeyi giizel yapt1.” derler.
Iste Allah'in cirkin/kabih seyleri yaratmasindaki hikmetin manasi budur.”
Nesefi, bu gortistint “O ki yarattigi her seyi giizel yaratti....”32  ayeti ile
desteklemektedir.33

Nesefi, Kitibu't-Temhid’de hikmetin “bilmek” anlamina geldigini,
dolayisiyla “hakim” sifati ile muttasif olan Allah’in ezelde “alim” oldugunu
vurgular. O, Allah Teédla'nin ister ilim cihetinden, ister fiil cihetinden olsun
biitiin mahlukatin “muhkim”i yani en saglam, en isabetli bir sekilde yaraticist
oldugunu tekrarlar.34

Nesefi, hikmet sozciigiiniin liigat anlamlarina degindikten sonra onun
kavramsal anlamini, “fiildeki hikmet, sonucunda 6vgiiye layik bir durum olan
sey, sefeh ise, sonucunda ovgiiye layik bir durum olmayan seydir” seklinde
agiklar.3> Hikmeti, “akibeti hamide” kavramiyla 6zdeslestiren Nesefi, hikmet ile
sefeh arasindaki farki “igin nihai sonucunda ortaya ¢ikacak durumla
iliskilendirmektedir. Ona gore son tahlilde bir is ve fiil ovgiiye layik ise hikmet,
ovgiliye layik degilse sefehtir. Bir isin sonu ister zem/kotii sifat ile nitelensin
isterse Oviilmekten uzak olsun, o sefehtir, anlamsiz ve bostur. Burada iki durum
s0z konusudur. Bir fiil, ya da varligin mevcudiyeti, ne ovgiiye layik ne de
yergiye (zem etme/kinama) layik olmayabilir. Yani anlamsiz, amagsiz ve etkisiz
bir pozisyonda olur ki bu da hikmet sayilmaz. Veya bir fiil ya da varlik sonug
itibariyle zem edilmeyi yani kotii vasifla nitelenmeyi hak eder ki bu zaten
hikmet olmaz. Agiklanan her iki durum da, Nesefi’ye gore hikmetin zidd1 olan
“sefeh” kavraminin kargili§1 olmaktadir.

Nesefi bu ince ve hassas tanimlamay1 yaparken elbette mensup oldugu
diisiince sisteminin kurucusu olan Imam Maturidi’den etkilenmistir. Bununla
beraber diger mezheplerin tanimda 6ne ¢ikardiklari menfaat ve zarar ile failin
maksadina uygun gerceklestirme kriterlerini, Allah Tedlanin Kur'an ve
siinnette nitelenen bazi sifatlarina halel getirecegi endisesiyle tenkid etmistir.

w

2 Secde,32/7

3 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:505; 2:353.

34 Ebu’l-Muin Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Kitdbu't-temhid li kavdidi't-tevhid (Kahire: Daru't-
Tibaeti’l-Muhammediyye, 1986), 226.

Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:388; 2:307.
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Nesefi, Ehl-i Hadis3¢ alimlerinin, hikmetin ziddi olan kabih ve sefehi,
“hakkinda yasak bulunan sey”, diye tanimladiklarini belirterek, bu tanimdan
hareketle Allah’in kétiiliigii yaratmasinda sefihligin s6zkonusu olmayacagina
vurgu yapar. Ciinkii Allah Teala icin yasaklanan bir seyi yapma durumu soz
konusu degildir; zira hickimse Allah’a bir seyi yasaklayamaz. Dolayisiyla sahit
alemde yasaklanan bir seyin Allah Teala icin diisiiniilmesi ve sahit alem ile gaib
alemin birbiriyle esit tutulmas: dogru degildir.3’ Nesefi, Mu’tezile'nin bazi
kelami problemlerin ¢dziimiinde bagvurdugu “istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib”
metodunun bu konuda uygulanmasinin yanhshgimi ortaya koymaya
calismaktadir. Bu noktada s6z konusu yontem ile probleme bakildig1 zaman,
yasadigimiz alemde birisinin yasaklanan bir seyi yapmasi kotii, ¢irkin ve
sefehliktir. Ornegin zina etmek, hirsizlik yapmak yasaktir. Bu yasag1 koyan bir
merci vardir. Dolayisiyla yasagi cignemek ¢irkin ve hikmetsizliktir. Ancak zina
fiilini isleyen kimseye bu fiilini gergeklestirecek imkanin verilmesi ve fiilin
kulun elinde yaratilmasi Allah icin yasak bir durum degildir. Ciinkii Allah’a
yasak koyacak bir merci s6z konusu degildir. O halde Nesefi, Ehl-i Hadis
kelamcilarinin “yasak olan seyi yapmak sefihliktir” seklindeki tanimindan
yararlanarak, Allah’'m koétii seyi veya fiili yaratmasinda bir geligski olmadigim
ortaya koymaya calismistir. Ancak boyle bir yaklasim daha bastan Allah’in
fiilleri hakkinda konusulamayacagini ima eder. Ciinkii eger Allah'in fiilleri
degerlendirme dis1 ise, 0 zaman O'nu adaletli, comert, merhametli, bagislayici
gibi olumlu sifatlarla nitelendirmek miimkiin olmayacaktir. Bu ise Allah ile
insan arasindaki iletisiminin bitmesi demektir.

Nesefi'ye gore hikmet ve sefehi tanimlamada diinya olgiileriyle hareket
etmek yanlistir ve bu durum bir takim problemlere yol acar. Bununla iliskili
olarak, Mu'tezile'nin hikmeti, fayda esasina dayandirarak tanimlamasini’®
elestirerek, goriiniir alemde faydasi olmayan bir seyin gaib alemde de
faydasinin olmayacagini sOylemenin yanlis oldugunu belirtir. Goriintirde
faydasi olmayan bircok seyin hakikatte faydali olabilegini belirten Nesefi,

36 Ehl-i Hadis, ilk dénemden itibaren hadis ilmiyle ugrasan, hadislerin ezberlenip 6gretilmesiyle
ugrasan Miisliimanlara verilen bir addir. Daha sonra diisiince tarihinde gerek inang gerekse
fikhi konularda ilgili hadisleri te’vil etmeden oldugu gibi kabul eden ve yorumlamay: uygun
gormeyenlere de bu isim verilmistir. Kisaca hadislerle amel etmeye calisip, dini tartismalara ka-
tilmaktan kaginanlarin genel adidir. Bkz. Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis” (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yaymlari, 1994), 10: 507; Mansur Koginkag, “Erken Dénem Fikih Diisiincesinde Ehl-i
Re’y ve Ehl-i Hadis Ayrim1”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (t.y.):
53-78.

37 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:249-250.
38 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdim fi ilmi'l-keldim, 401; Kadi Abdulcebbar, Dinin Temel likeleri, (el-
Muhtasar Fi Usuli’d-Din), 89; Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustili’d-din, 2:250.
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hikmet yarar iizerine bina edildiginde faydasiz seyleri yaratmanin “sefeh”
olarak nitelenecegini ve bunun da hikmet sahibi Allah Teala icin kabul
edilemez oldugunu ileri siirer.3® Ancak Mu'tezile'nin bdyle bir neticeyi
kastettigini soylemek giictiir. Ciinkii Mutezili teolojide yaratilan her sey hikmet
dahilindedir. Cansiz varliklarin yaratilmasi da aym sekilde bu hikmetin
igerisindedir. Cansizlarin varligl, canlilarin yasamasi icin gereken sartlarin
olusmasi agisindan gerekli ve yararlidir.40

Nesefi, Allah Tedla'nin, bulug cagina vardig: takdirde kiifrii tercih ede-
cegini bildigi kimselere 6miir verdigini, boylelikle ahirette ceza almalar1 husu-
sunda imkan tanidigini ve bu durumun ne Allah Teala ne de s6z konusu kisi
icin bir fayda temin etmedigini belirtir. S6z konusu durumun, Allah’in,
mahliikat1 olmasi gerektigi gibi yaratmasi agisindan hikmet oldugunu belirten
Nesefi, buradan hareketle hikmetin Mu’tezile’nin soyledigi gibi sadece fayda-
zarar kistasiyla Ol¢iilemeyecegini soyler.

Nesefi, hikmeti fayda zarar ikilemine baglayanlar elestirmekle beraber,
satir aralarinda hikmeti fayda ile agiklamanin hakliik payimn oldugu
diisiincesini  de yansitir. Yani elestirdigi noktada bazen kendisiyle
celismektedir. Bu noktada sarfettigi climlelerden birisi soyledir: “Aslinda
duyulur alemde, sadece baskasinin menfaati igin is yapmak diye bir sey yoktur,
zira goriiniirde bagkasina yediren ve igiren bir kimsenin bizatihi kendisinin o
isten fayda temin ettigi muhakkaktir. Ciinkii baskasina iyilik yapan kimse
diinyada Ovgiiye, ahirette ise sevaba/miikafata nail olmaktadir.”4! Bu ciimle,
Ozellikle goriiniir diinyada bir seyin hikmetli olarak degerlendirilme kriterinin
o seyde yakin veya uzak, gizli ya da acik bir maslahat ve iyiligin bulunmasi
olarak kabul edildigine isaret etmektedir. Haddizatinda insanlar arasinda
kullanilan “her seyde bir hikmet vardir” soziiyle boyle bir anlamin kastedildigi
sOylenebilir.

3. KOTULUK PROBLEMININ HIKMET KAVRAMIYLA
COZUMLENISI

Kotiiliik sozcligii Arapga’da ser, kububh, sii’, fahsa, miinker gibi degisik
kavramlarla ifade edilmektedir. Kelam literatiiriinde ise daha ¢ok ser ve kubuh

39 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usitli’d-din, 2:250.

40 Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mutezilenin Fayda Teorisi” 14/2 (2016): 343-
360.

41 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2: 9.
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kavramlariyla karsilanir. Ser, sozlitkte “kotii olmak, kotiiliige meyletmek, kotii-
litkk yapmak” ve “kotii, en koti, ¢irkin, zararli” gibi anlamlara gelir.42 Kavram
olarak, “kimsenin hoslanmay1p ytiiz gevirdigi zararh ve kotii sey; zararl seyle-
rin yayilmasy; bir seyin kendi tabiatiyla ortiismemesi” gibi tanimlarla ifade
edilmistir. Dini literatiirde ise ser, Allah tarafindan yasaklanip karsiliginda ceza
tertip edilen inang ve davranglardir.43 Kubuh da yine kotiiliik manasina gelen
bir sozciik olup tanimi mezheplere gore degismektedir. Mu’tezile’ye gore ka-
bih, yapildiginda yergiyi (zem) gerektiren fiildir.#4 Esarilere gore kabih, yapil-
diginda diinyada 6vgii ahirette cezay: gerektiren fiildir. Maturidilere gore ovgii
gerektiren neticeleri doguran fiiller hasen (iyi); bundan mahrum olan fiiller de
kabihtir (kotii). Ebu’l-Muin en-Nesefl buna uygun olarak sonucu ovgiiye layik
olan fiilleri hasen (iyi); sonucu ovgiiye layik olmayan fiilleri de kabih ve sefeh
kotii ve hikmetsiz) olarak tanimlar.4>

Hangi kavramla ifade edilirse edilsin malumdur ki kotii nesne ve fiiller
genel itibariyle aklin hoglanmadig1 seyler oldugu gibi, insanlarin hayatini zor-
lagtiran unsurlardir. Ik bakista bunlarin yaratilmis olmast duyulur alemdeki
Olciilere gore giizel goriilmez. Bunlardan bir kisminin fonksiyonu evrendeki
diizenin incelenmesi sonucunda anlasilabilirken, bir kismi1 da insanligin su anki
bilgi seviyesi agisindan anlasilamayacak bir seviyede olabilir. Iste bu sebeplerle
kotii ve zararh seylerin yaratilmasinda hikmet olup olmadigi, varsa nasil anla-
silmasi gerektigi, mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur. Ayrica kadir-i
mutlak olan Allah Teédla'nin mevcudiyeti karsisinda kotii nesne ve fiillerin var-
1181, ¢oziilmesi zor bir mesele olarak goriilmiistiir. Bu kotiiliiklerin var olmasin
Allah mi istemektedir? O istese bu koétiiliikler tamamen yok olmaz mi? Allah'in
dogal ve ahlaki kotiiliiklere izin vermesindeki sebep ve hikmetler neler olabilir?
Gibi sorular 6teden beri tartigilmistir.

Nesefi evrendeki kotiiliigin reel varhigimi reddetmez. O, Allah
Teala'nin iyi ve glizel seyler yarattig1 gibi, kotii ve serri de yarattigini, bunlar
yaratmasinda bir¢ok hikmet ve manalar oldugunu belirtir. Nesefi'ye gore, eger
kotiiliik ve ser diye bir sey yoksa o zaman birisinin “inkari/kiifrii” iyi gérmesi-

42 {bn Manzfr, Lisdnu’l-arab, ser md.

43 Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-kur’dn, “Ser” md.; Yusuf Sevki Yavuz, “Ser” (Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 38: “Ser” md.

44 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1962, 6/1: 8.

45 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2:252.
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nin hakli yonii olur. Nitekim o, kiifriin ¢irkin, batil, ser ve bozuk bir itikat ola-
rak yaratildigini ifade etmektedir.4¢

Bunun yaninda belirtilmesi gereken diger bir husus, Nesefi'nin Allah'in
yarattigi her seyde bir hikmetin bulundugunu israrla vurgulamasidir. Onun
acgisindan her nesne ve fiil, Allah’in yaratiklari arasinda bulunduguna gore,
hikmetsiz bir sey yoktur. Dolayisiyla kétiiliigiin yaratilmasinda da bir hikmetin
bulundugunu kabul etmek gerekir. Yukarida bahsedilen koétiiliigiin {i¢ tiiri,
bazen ikiye indirgenerek dogal ve ahlaki kotiiliikler ad1 altinda incelenebilmek-
tedir. Nesefi’'nin konu hakkindaki yaklagimi incelenirken de bu ayirim esas
alinacaktir.

3.1. Ahlaki Kétiiliik - Hikmet iliskisi

Ahlaki kotiiliikler, insanlarin 6zgiir iradeleriyle yapmis olduklar: cina-
yet, tecaviiz, gasp, hirsizlik, zulim ve haksizlik gibi eylemlerdir. Ahlaki kotii-
liiklerin teolojik bir problem olma boyutu tanrinin insanlarm yaptiklar: bu tiir
kotiiliiklere izin vermesi, onlara verdigi imkanlarin kotiiliige elverigli olmasi ve
Ozellikle insani dramlara doniisen bu tiir problemlere engel olmamasidir.
Kelami anlamda Allah'in her seyin yaraticisi olarak goriilmesi, O'nun kétiiliik-
lerin de yaraticis1 olmasini gerektirmekte, bu da ilahi adalet ac¢isindan bir sorun
olarak goriilmektedir.

Nesefi'nin bu konudaki temel tezi, insanlardan meydana gelen kotiiliik-
lerin Allah tarafindan yaratilmasimin kétiilitk sayilamayacag: yoniindedir. Bu
tezini oncelikle Allah’in bunlara razi olmamasina dayandirir. Ona gore insanin
fiilleri, Allah'in fiili ve icadi degil, meftliidiir. Allah razi olmadig: halde o fiili
kulun tercihine gore yaratmistir. Dolayisiyla bu durum, Allah icin sefihlik ola-
rak degerlendirilemez.4’ Bir diger husus, olay ve nesnelerin ¢irkin olarak deger-
lendirilmesi izafidir, ¢irkin goriinen bazi seylerden iyi sonuglar dogabilir; hatta
kisiden kisiye de degisiklik gosterebilir. Ornegin oldiirmek fiili, bizzat girkin
olmadig icin insanlara zarar veren hayvanlari 6ldiirmek ya da yol kesicileri,
hirsizlar1 vs. insanlarin emniyeti i¢in cezalandirmak ¢irkin degildir. Bu fiilin
sonunda Oviilecek bir durum vardir ki hikmet budur.*8

Nesefi kulun isledigi ¢irkin ve yanlis seyleri kesb teorisiyle kulun
kendisine izafe ederek, Allah’1 bu kétiiliiklerden tenzih eder. Ona gore Allah’in
bu konudaki rolii, kulun kesb ve istegini yaratmaktir; zira Allah’tan bagka

46 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2:255.
47 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:128.
48 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:142.
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yaratic1 yoktur. Burada cirkin olan, Allah’in yaratmas: degil, kulun onu tercih
ederek yapmasidir.#®  Nesefionin kelami diisiince dizgesinde kiifiir, masiyet,
kabih gibi dini-ahlaki kétiiliikler; kisinin kendi kesbi, azmi, karari, yonelimi,
tesebbiisii, tercihi ve ciizi iradesiyle meydana gelir. Dolayisiyla insan, bunlar-
dan sorumlu olarak kabul edilir.>%

Nesefi, kiifriin yaratilmasmin mutlak olarak hikmet olmadigini belirt-
meden gecemez. Ona gore kulun ahlaki kotiiliiklerini yaratmasmdaki hikmet,
onlart kotiiliik vasfiyla yaratmasidir. Onun deyimi ile buradaki hikmet, sozge-
limi kiifriin kabih, ser ve yanl bir inang olarak yaratilmasidir. Eger inkar fii-
linde giizellik ve dogruluk amaclanarak yapilmis veya yaratilmis olsayd: o
zaman bu iste hikmet degil, sefihlik durumu s6z konusu olurdu. Nitekim kafir,
ser ve ¢irkin olan bu fiilde giizellik ve dogruluk aradig: igin sefih ve akilsiz ola-
rak degerlendirilir.

Nesefi'nin ahlaki kotiiliik problemine getirdigi diger bir ¢dziimleme de
ozgiir irade savunusudur. Nesefi, kotii fiilleri yaptiklarinda Allah’m insanlar
buna mecbur tutmadigini, onlarin tamamen kendi hiir irade ve tercihleriyle bu
tiir fiilleri islediklerini hatirlatarak, teklif-6zgiirliik Ol¢iisiine dikkat geker. Zira
ozgiir olmayanin kendi fiillerinden sorumlu tutulmasinin mantikli bir yonii
yoktur. Nesefl'ye gore Allah'in, kullarin koétii fiillerini yaratmasi, zamani ve
mekant yaratmasi gibi bir seydir. Nasil ki zaman ve mekanmn yaratilmasi
insanlar1 kotii seyler yapmaya mecbur birakmiyorsa, Allah’in,insanlarin ne tiir
ameller isleyeceklerini bilmesi ve bu sekilde onlarin fiillerini yaratmasi da
(tahlik) onlar1 kotiilitk yapmaya zorlamaz. O halde insanlarin koti fiilleri
gerceklestirmelerinde baskalarini su¢lamalariin yeri yoktur. Onlar1 bu konuda
zorlayan herhangi bir sey olmadigl igin yaptiklarindan dolay1r onlar1 belli
kurallara uyma konusunda miikellef kilan Allah Teala’ya hesap vereceklerdir.’!

Nesefi, insanlarin nefislerine hos gelen seyleri yapip, Allah'in
emirlerine itaat etmekten ka¢inmalarinin altinda yanlis diisiincelerin olduguna
isaret eder. Ona gore insanlarin bu sekilde davranmalari, kotii olarak bildirilen
ve yapilmasi yasaklanan seyleri yapmakta herhangi bir zarar, iyi seylerin
yapilmasinda da kendileri igin bir fayda olmadig1 diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Veya insanlarin bdyle davranmasi onlarin Allah’in ¢okga

49 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2:254.

50 Fethi Kerim Kazang, “Ebirl-Mu’in en-Nesefi’'nin Kotiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin
Kelami Agidan Bir Tahlili” (IV. Uluslararasi Seyh $a’ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-
Maturidilik-, 05-07 May1s 2017, Kastamonu, 2017), 56.

51 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:313.
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merhametli oldugu ve kendilerini cezalandirmayacagi beklentilerinden ileri
gelmektedir. Ancak her haliikarda insanlarin koti fiiller gerceklestirmelerinde
sorumluluktan kurtulmalar1 ve bunda mecbur olduklari sonucunu dogurmaz.>?

Ote yandan Nesefi insanlardan meydana gelen iyilikler kadar
kotiiltiklerin  de Allah tarafindan yaratilmasinda sayilamayacak kadar
hikmetlerin bulunabilecegini ifade eder ve dort tanesinden bahseder:

Birinci olarak, Allah’in, kullarin hem giizel hem de c¢irkin fiillerini
yaratmast O’'nun kudretinin kemalini gosterir. Zira bu sekilde Allah, birbirine
zit ve uyumsuz seyleri yaratmakla kudretinin tek tarafli degil, her iki yone
kadir olmakla daha biiyiik oldugunu gostermis olur. Ciinkii sadece birine giig
yetirmek ona mecbur olmay: gerektirir. Ayrica Allah, bdyle yapmakla,
baskasmin elinden de bir seyleri yaratma giiciine sahip oldugunu, boylece
yaratilmislarin hadis kudreti, yani yaratilmis smirh giiciiyle, kadim kudretin
yani kendisinin smirsiz giictiniin farkin1 gostermis olmaktadir. Allah, burada
kullara bir sey ogretmis olmaktadir; Allah isterse istegini zorla da olsa sizin
ustlinlizde gerceklestirebilir, siz insanlar O’'nun yardimina muhtagsiniz, O ise,
size muhta¢ olmaktan beridir.53

Ikinci olarak, Allah’in insanlarin hayir ve ser, iyi ve kotii fiillerini
yaratmasindaki hikmetlerden biri de, bunlara ihtiyaci olmadigimi yahut
kendisine menfaat saglamak veya zarardan korunmak i¢in yaratmadigini
gostermek olabilir.’* Ciinkii O'nun kotiiliigii yaratmasindan bir menfaat elde
etmesi diistiniilemez.55

Uclincii olarak, Allah’in hem iyilik hem de kétiiliikleri yaratmasiyla,
O’'nun yaratiklara muhtag¢ olmadiginin, zati itibariyla ytice bir varlik oldugunun
dost ve yardimcilarinin goklugu ile yiicelmeyecegi, O'na diismanlik besleyen
guruplarin ¢ok olmasiyla zafiyete diismedigini gostergesidir. Dolayisiyla, isyan
edenlerinin sayisiiin ¢ok olmasiyla Allah’'in zarar gormeyeceginin, bilakis
O’'nun zat1 itibariyla zengin, yiice, egemen ve giiclii oldugunun ortaya ¢tkmasi
amaclanmais olabilir.56

Dordiincii olarak, Allah’in kullarma ait kotiiltikleri yaratmasindaki
hikmetlerden biri de ilim ve adaletinin ortaya c¢ikmasidir. Ciinkii Allah bazi

[

2 Nesefl, Tabstratii’l-edille fi usilli'd-din, 2:313.
Nesefi, Tabstratii’l-edille fi usiili'd-din, 2:254.
4 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usili’d-din, 2:254.
5 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2:254.
Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2:254.
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kullarinin emirlerine isyan edecegini ve nimetlerine nankorlitk edecegini
bilmektedir ve bundan dolay1 onlara cehennemde azap edecektir. Iste kendi
nefisleri i¢in kotiliikleri tercih ettikleri anda Allah’in bu kétiiliikleri insanlarda
yaratmasi, onlara azap ettikleri sirada ilim ve adaletini gostermek icindir. Bu da
sonucu ovgiiye deger bir fiildir.>”

Mu'tezile'nin  kabihin yaratilmasmin kabih oldugu yoOniindeki
goriisiinde Seneviyye ile ayni ¢izgide oldugunu belirten Nesefi, her ikisinin de
faydast olmayan seylerin sefeh oldugu konusunda hemfikir oldugunu
kaydetmektedir. Ancak Mu’tezile, pis ve zararh varliklarin yaratilmas:
konusunda Seneviyye’den ayrilmistir. Seneviyye bu varliklarin hem kendilerini
hem de yaratilmalarin ¢irkin goriirken; Mu'tezile bu varliklar ¢irkin ve kotii
olarak degerlendirmez. Bu goriisleriyle Mu‘tezile'nin hinzir, Iblis ve diger
seytani varliklar1 giizel saydigimi ileri siiren Nesefi, onlarin kabih olma
durumunun ancak insanin fiilleri i¢in s6z konusu olacagini; bunlarin da Allah
tarafindan yaratilmadigini iddia ettiklerini belirtir. Nesefi, Mu’tezile’nin
nesnelerde kabihligi kabul etmeme sebebi olarak, Allah’in koétii/cirkin seyleri
yaratmasini O'nun hikmet sifatiyla izah edilemeyecegi endisesi oldugunu tespit
eder.’® Nesefi'ye gore Mu'tezilenin bu goriisti, “Habis (kitii, ¢irkin) soziin
durumu, yerin iistiinden kokii koparilmig, kararsiz habis (kotii) agag gibidir.”>°

ayetinin muhtevasina terstir. Zira bu ayette acikca yeryiiziinde kotii ve
¢irkin seylerin varhig: ifade edilmektedir.

Nesefi, tenzih diistincesiyle hareket ederek ser olan seyleri Allah’a isnat
etmemek icin, onlarin ser olmadigini sdylemenin, aslinda (li-zatihi) kabih/¢irkin
olan “kiifrii inkar etmekte hakli duruma getirecegini savunur. Ona gore, bu
bakis agisiyla biz-zarura (zorunlu olarak) dogru olarak bilinen seylerin
inkarinin caiz olabilecegi sonucu ortaya ¢ikar.®® Kapali goriinen bu istidlali su
sekilde agabilirizz Nesefi'ye gore, Kkotiiliikklerin olmadigimi = savunmak,
kotiiligiin ne oldugu konusunda izafl ve goreceli bir durum ortaya gikarir.
Birisi gergekte kotii, ser ve ¢irkin olan bazi seylerin aslinda bdyle olmadigini
iddia ederse, inkar eden kimsenin de kendi fiilini ¢irkin gormemesinde hakl
duruma getirir. Bu temel degerleri belirsiz hale getirerek biitiiniiyle
siibjektiflestirir.

W
Q

Nesefi, Tabstratii’l-edille fi usiili'd-din, 2:254.
8 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2:250.
9 Ibrahim, 14/26.

60 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:250.
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Kotultigiin Allah tarafindan yaratilmadigini iddia edenler, “O (Allah) ki,
yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk basta insami camurdan yaratmistir”61 ayetini
delil getirmek istemislerdir. Onlar bununla ser ve kabih olan seylerin ayette
ifade edilen “giizel” tabirinin disinda kaldigini sdylemislerdir. Nesefi ise hik-
metin “bir seyi, olmas1 gerektigi gibi yapma” seklindeki tanimina dikkat ceker.
Bu yonden bakildiginda, Allah’in, yapmak istedigi seyi, ilmine uygun olarak en
glizel sekilde yaptigina isaret eden Nesefi, kabih seylerin de O’'nun ilmi ve hik-
metine uygun olarak en giizel yaratilma vasfina sahip oldugunu tespit eder.62
Dolayisiyla Nesefi ayette belirtilen iyilik ve giizellik niteliginin eylemin kendi-
sinde degil, yaratilma boyutunda olduguna dikkat ¢ekmek istemistir.

3.2. Dogal Kétiiliik - Hikmet iligkisi

Nesefi kotiiliik ve serri yaratmanin aklen ¢irkin olmasindan yola ¢ika-
rak evrendeki zararli ve ¢irkin varliklarin Allah tarafindan yaratilmasina kars
¢ikan ve bundan dolay1 diializme diisen Seneviyye’ye cevap verirken, bu tiir
fiilleri yaratmanin Allah agisindan kotiiliik olmadigini izah etmeye calisir. Ne-
sefi kotii olan nesnelerin yaratilmasindaki hikmeti birka¢ madde halinde ele
alarak, bunlarin yaratilmasinda insanlarin Allah Teald’y1 hatali ve kusurlu dav-
ranmakla suglayamayacaklarina isaret eder. Ona gore bu konudaki problem,
aklin eksik ve nihai sonucu kavramaktan aciz olmasindan kaynaklanmaktadir.

Nesefi’'ye gore iyi ve faydali seylerin yaninda kotii ve zararli nesnelerin
yaratilmasindaki hikmetlerden birisi, bu diinyanin sonunda gergeklesecek olan
odiil ve cezaya iliskin sozleri/haberleri dogrulatmaktir. Zira Allah, insanoglunu
yaratip onlara emir ve yasaklar koymustur. Bazi seyleri vaat etmis, bazi seyler-
den dolayr da cezalandirilacaklarini haber vermistir. Lezzeti bilinmeyen bir
seye tesvik etmek veya acisi bilinmeyen bir seyden korkutup sakindirmak an-
lamsiz olurdu. Allah Teald, faydali olanla zararh olani, aciyla lezzeti yaratmistir
ki tesvik ve sakindirmasi anlamli olsun. Baz1 kullarinin kendisine asi olacagini,
emir ve yasaklarina uymayacagimni bildigi i¢in, bu tiir kimselere cehennemde
azap edecegini bildirmistir. Ancak ac1 ve 1stirabin ne oldugu bilinmedigi tak-
dirde bu hatirlatmanin pek anlami olmazdi. Dolayisiyla O, insanlar icin ahirette
hazirlanan 6diil ve cezanin benzerlerini diinyada gostermek suretiyle onlarin
emir ve yasaklara uyma konusunda daha duyarli olmalarim1 dikkat ¢ekmek
istemistir. Bu ise bir rahmet ve hikmettir.63

61 Secde, 32/7.
62 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:250.
63 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:129.
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Ikinci bir husus, faydalinin yaninda zararliyi, giizelin yaninda ¢irkini,
sicagin yaninda sogugu, sert ve kat1 olanin yaninda yumusak olani yaratmasi,
esyay1 bu bi¢imde farkli sonuglar doguracak sekilde farkli boyutlarda yaratma-
s1, biitiin bunlarin Allah’in kudretinin kemaline, irade ve otoritesinin gegerlili-
gine delalet etmesi igindir. Atesin 1sitmasi, karin sogutmasi gibi tabi olarak ger-
ceklesen tek yonlii fiilleri olmasma ragmen, yaratiklarinda bu tiir cesitliligin
bulunmas: Allah’in giiciiniin kemaline ve iradesinin her seye egemen olusuna
delalet eder ki bu da sonucu 6vgiiye layik bir durumdur ve bundan dolay: bii-
tiin bunlarin yaratilmasi hikmettir. Zira bu farkl cisimlerin hepsi onlar1 yaratan
hikmet ve ilim sahibi bir yaratictnin varligina delalet etme noktasinda birles-
mektedir.64

Allah'in zararli cisimleri, ac1 ve elem verici nesneleri yaratmasmdaki
hikmetlerden biri de zorbalik gdsteren zalim insanlar1 ve iktidar sahiplerini
kendisine boyun egdirmesidir. Dolayisiyla, zalimlerin, hastalik ve sikintilarla
kars1 karsiya birakilmasi, zayif ve aciz olduklarini hatirlamalar1 ve icabinda
kendilerine bu giicli veren asker, ordu ve destekleyicilerin yeri geldiginde bir
seye yaramayacagini idrak etmeleri ve boylelikle isyanlarindan vazgegip itaat
etmeye yonelmeleri ve emirleri altindakilere adaletle davranmalar icindir. O
halde bu sekilde insanlarin ilk bakista vakif olamadiklar1 bir¢ok hikmetler ola-
bilir. Bundan dolay1 zararh ve ¢irkin varliklar da bosuna yaratilmamistir.63

Nesefi'ye gore zararli ve ¢irkin varliklarin yaratilmasinin hikmetlerinden
biri de bunlar1 gorenlerin, alemi yaratan Allah Tedla’nin herhangi bir seyden
faydalanmaktan veya herhangi bir seye muhtag¢ olmaktan beri oldugunu anla-
malaridir. O halde bu tiir seylerin yaratilmasinda, Allah’in zengin ve ihtiyagtan
beri oldugunu gostermek hedefi de bulunmus olabilir.6¢

Yapilan agiklamalardan ve verilen Orneklerden anlasildigi gibi Ebu’l-
Muin, iyi, kotili, faydali ve zararli olan her seyin Allah tarafindan yaratildig:
prensibini merkeze alarak hikmeti ona gore agiklamaktadir. Hikmet sifatina
ezelde sahip olan ytlice Allah’in, yarattig1 seylerde yanilmis, yanlis hiikiim ver-
mis ya da anlamsiz isler yapmig olmasi diistiniilemez. O halde, yaratilan her
seyde ister zahirde isterse batinda mutlaka sonu ovgii ile biten bir durum var-
dir. Bu hikmetlerin temeli, teklif esasina dayanmakta, sonu ise ceza ve miikafat
gercegine gore sekillenmektedir.

64 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili'd-din, 1:129.
65 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:130.
66 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:130.
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Bakildiginda yerytiziinde meydana gelen, ziiliim, gasp, cinayet ve her
tiirlii ahlaki ¢girkinliklere yonelen ve kendisine mal eden bizzat insanin kendisi-
dir; o sebeple bu tiir kétiiliiklerden sorumlu olan da odur. Insan iradesi karig-
mayan deprem, sel, hastalik ve diger dogal ac1 ve 1stiraplar ise kotiiliik olarak
degerlendirilmemesi gereken olgu ve olaylardir.6” Bunlardan her birinde gerek
insan hayatinin olgunlasmasi, gerek dogal dengenin saglanmasi ve gerekse
ahiret hayat1 i¢in lazim olan nice fayda ve hikmetler bulunmaktadir.

4. SONUC

Giliniimiizde ateizmin en ciddi kanit1 olarak ileri siiriilen kotiiliik prob-
lemi, diisiince tarihinin de 6nemli sorunlarindan biridir. Bilgisi, giicii ve mer-
hameti siirsiz olan bir tanr1 tasavvuruyla evrende bulunan kétiiliikleri bagdas-
tirmanin miimkiin olmadigini ileri siiren baz: felsefi goriisler, evrende bir yara-
tic1 ve bir kontrol edicinin bulunmadigin iddia etmistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, evrende kétiiliigiin gerek nesnelerde gerekse in-
san fiillerinde gercek anlamda var oldugunu, biitiin bunlarin Allah’in hikmet
sifat1 kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Nesefi, hikmeti
ilim ve saglam yapma sifatlar1 iizerine bina ederek, biitiin mahlikatin Allah
tarafindan yaratildig: ilkesi ¢ercevesinde dogal ve iradi kotiiliiklerin yaratilma-
sinda ultihiyet agisindan bir geliski bulunmadigim izah etmeye ¢alismistir. Ko-
tiiliik problemini hikmet kavramiyla ¢oziimlemeye calisan Nesefi, ilahi hikme-
tin fayda-zarar ve emir-nehiy iligkisiyle agiklanmasini1 dogru bulmamistir. Ne-
sefl, hikmetin &l¢iisiinii, olgu ve olaylarda ortaya ¢ikan “Ovgiiye deger sonug-
lar” olarak tespit etmistir. Boyle bakildiginda Allah’in yarattig1 tabiatta, zararh
gibi goriinen olgu ve olaylarda, daha yakindan incelendiginde sonucu itibariyla
insanin maslahatma yo6nelik bir¢ok hikmetin bulunmasi muhtemeldir. Bazilari-
n1 tam olarak kavramasak da, bunlarin kétiiliik olarak algilanmasi dogru degil-
dir. Diinyada aci, 1stirap ve koétiiliigiin varligi, lezzet ve iyiligin; gelecekteki
ceza ve miikafatin ve ayrica Allah’'in mutlak bilgi ve giiciiniin bilinmesine hiz-
met etmektedir. Ahlaki koétiiliikleri ise, 6zgilir irade savunusuyla ¢oziimlemeye
calisan Nesefi, insanlarin kendi eylemleri olarak meydana gelen kétiiliiklerin
Allah’a izafe edilemeyecegini, ¢iinkii insanin se¢gme ve yapmada zorunlu olma-
digin ileri stirmiistiir. Nesefi, bu tiir kotiiliiklerin Allah tarafindan yaratilsa bile

67 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelim, 3. Bs (Malatya: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn
Matbaacilik Tic. isletmesi, 2018), 279.
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gercek sorumlusunun insan olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii ahlaki kotiilii-
gilin Allah tarafindan yaratilmasi, insanin kazanimina baglhidir.

Nesefi, Mu’tezile’ye cevap vermek i¢in zaman zaman Ehl-i Hadis ke-
lamcilariin fikirlerinden destek alarak, Allah i¢in emreden veya yasaklayan
biri olmadigindan, ilahi fiillerin emir ve yasak kistasiyla agiklanamayacagini ve
insanlar arasinda gecerli olan kotiiliik dlgiitiiniin Allah i¢in gegerli olmadigim
ileri siirerek elestirilerden korunmaya ¢alismstir.

Nesefi'nin, hikmet teorisiyle sundugu ¢6ziim Onerisi ise, daha tutarli ve
daha ikna edicidir. Maturidi gelenekte sikca basvurulan bu kavrama Nesefi
onemli ac¢ilimlar getirmistir. Allah Tedla bu evrenin nizamin insanin imtihan
siirecine uygun bir seklide diizenlemistir. Bu acidan bakildiginda, evrende in-
sanogluna sunulan fayda ve lezzetlerin sayisiz oldugu goriiliir. Ayrica iyi, koti,
dogru ve yanlisi yapabilme giicii verilen insanin bir takim kurallara uymakla
sorumlu tutulmasi, sonunda ulasacag: biiyiik miikafat diisiiniiliirse bir zultim
olarak degerlendirilemez. Sayet evrende kétiilitk olmasayd, iyiligin bir degeri
olmazdi. Ayni sekilde emirler ve yasaklar olmasaydi, imtihan i¢in yaratilan
insan cinsi, Ol¢lisiiz davranma ihtimali nedeniyle bir miiddet sonra tamamen
yok olmakla kars1 karsiya kalabilirdi. Dolayisiyla Allah’in hayir nizami olarak
yarattigi bu evrende sunulan imkéanlarin, insanoglu tarafindan kotiiye kulla-
nilmasiyla dogan kotiiliiklerden Allah'in sorumlu tutulmasi miimkiin degildir.
Ciinkii bu sinirsiz imkanlar iyiligin gerceklestirilmesi amaciyla bahsedilmistir.
Allah'in yarattif1 tabiatta elbette fayda ve zarar birlikte bulunmaktadir. Bu da
bu hayir nizaminin geregidir. Bunlar1 insanlik adina fayda ve lezzete ¢evirecek
bizzat insanin kendi ¢aba ve gayretidir. Ayrica yakindan bakildiginda evrende
ser ve kotiiliikten daha ¢ok hayir ve iyilik bulundugu goriiliir. Basta insan cinsi
olmak iizere biitiin canlilarin, her an binlerce fayda ve lezzetle kars: karsiya
olmasi, bu evrenin hayir nizamu iizerine kuruldugunu gosterir. Oyle ise, kotii-
litkk Allah’mn yaratma eyleminden degil, insanin, diger insanlar ve tabiatla kur-
dugu olumsuz iliskiden dogmaktadir.
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Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklasim), (Ankara: Akid
Yayincilik, 1989), ¢ 134; Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2012), 321; Ali Eroglu, Tarihte Tefsir Hareketi ve Tefsir Anlayislari, (Erzurum:
EKEV Yayinevi, 2002), 14; Muhammed Aydin, Genel Tefsir Kurallari, (istanbul: Nin Yayincilik,
2009), 43; Veli Kayhan, Kur’an'1 Tefsirde Ustil ve Gerekli ilimler, (Bursa: Kurav Yaynlari, 2007),
118-119; ibrahim Gorener, “Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usuliiniin Bir Yéntem Cagristirmasi
Sorunu”, Bilimname 16 (2009): 16-17; Osman Kara, “Miifessirlerin Sahth Yorum Farkliliklarinin
Sebepleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 11/3 (2011): 77; Omer Celik, Tefsir Usilii

ve Tarihi, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 187.

5 Hikmet Kogyigit, “Kur’an’in Niiz{il Sirasina Gore Tefsir Edilmesi”, Hitit Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/23 (2013): 198.
6 M. Zeki Duman, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Miisliimanlar, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996),

210; Abdurrahman Cetin, “Kur’an-1 Kerim ve Miisbet flimler”, Uludag Universitesi Hahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 2/2, (1987): 192; Stileyman Kogak, “Acik ve Anlagilir Bir Kur’an Cevirisinin Temel
[lkeleri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XII/1 (2008): 310.
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Agish, Abdullah Unalan’in Restliillah’in Davetinde Psikolojik Boyut Isimli Kitabma “Takdim”
Yazis, (istanbul: Kitabi Yayinevi, 2009), 9.

9 Hiuseyin Certel, Kur'an’da insan, (Ispara: Tugra Matbaasi, 2000), 146; Giyasettin Arslan, “Tefsir
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193; Ali Riza Giil, “Geleneksel Kur'an Tasavvurunun Tefsir Ilminin Olusumuna ve Gelisimine
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Aragtirmalar: — I, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 65-67.

11 Mustafa Merter, “ilahi Rabita Koptu Hastaliklar Artti”, (Mustafa Akar'i roportaji), Lacivert
Dergi, 20, (2016).

12 Emin Hali, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Cev. Mevliit Giingor, (istanbul; Kur’an Kitaplig,

1995), 21; Burhan Atsiz, Modern Dénemde Kur’an’a Yaklagimlar Baglaminda Edebi Tefsir Meto-
du ve Emin El-Huli, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum,
2008), 133.

13 Recep Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, (Ankara: flkadim Kitaplari, 1998), 9; Hayati Aydin,

Kur’an’da Psikolojik Ikna, (istanbul: Timas Yayinlari, 2001), 20, 22.
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23 Yusuf Sevki Yavuz, “T'cazu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 21: 405; ibrahim Halil Erdogan, “Niibiivvetin ispatl Bag-
laminda Kur’an’in Psikolojik 'caz1”, Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi 15/2 (2017): 415; 4o ¢

Ll Sl sles 35 il Analod] rtarle Dy ¢ K0T 21 by gy LS il T 200 all e
Ao YA s O pgle s il bl J gl IS
24 Abdullah Temizkan, “Bilimsel Tefsire Farkli Bir Yaklagim: Zagltil Neccar Ornegi”, e-Sarkiyat
[lmi Arastirmalar Dergisi 10/19 (2018): 47.
25 Abdulmuttalip Arpa, “Fahreddin er-Réazi'nin I'cazu’l-Kur’an Anlayis1”, The Journal of Acade-
mic Social Science Studies, 6/8, (2013): 785-786; « |, > 293.
Ll ale Joadll il ol v 2 o) AVl b laadl Jls 0T A1 5lme] Oby ¢ allassll poal p) o Lokaw 5 Y1
O Golas 35505 dory dyjb dames £¥VA/N b 05 o chadall SO ls o alaaddl GiE
@A Eagll s O B Sl (A dass WY ] VIT AV oy S lss B 5medl i ¢l
Erdogan, “Niibiivvetin Ispat: Baglammnda Kur’an'm Psikolojik I'cdz1”,s. 407- ¢) + 1=V +0 : o Y+ 0

414.
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[limler ve Kiiltiir Dergisi 26 (2003); Ahmet Akbas, Prof. Dr. Zagltil en-Neccér ile Bilimsel Tefsir
Uzerine, (istanbul: Nida Yayinclik, 2017), 52; Omer Faruk Karatas, Kur’aniyat Serisi: Ulum ve
Usul Terminolojisi Yazilar1 / Tefsir Yazilari, (Ankara Gece Kitapligy,: 2015), 56; Recep Kilig,
“Vahiy ve Mucize”, Din Felsefesi El Kitab1, ed. Recep Kilic, Mehmet Sait Regber, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2014), 241-242; Fatma Temir, Giiglii Hitabette On Esas, (istanbul: Yasin

Yaynevi, 2014), 161.
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28 Ciineyt Eren, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, Tartismali ilmi ihtisas Toplantilari, 1-15: Islami

ilimlerde Metodoloji / Usiil Mes’elesi - I, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 562; Hasan Yilmaz,
Seyhmus Demir, “Kur’an’in I'caz Yonleriyle ilgili Geleneksel ve Cagdas Goriiglere Genel Bir Ba-
kig”, EKEV Akademi Dergisi 8/18 (2004): 60; Mustafa Unver, “Kur’an’m Manalarma Dair {lim-
ler”, Tefsir Tarih ve Usulii, ed. Bahattin Dartma, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayini, 2010),
201.
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A ‘e Yooy Olie A)La.f«)b L&ﬂlwwwg%gaw Lé\fu\ C!L,o J..ob Yo

Suat Yildirim, “Said Nursi'nin i§érétu'l-i’céz Tefsiri”, Yeni Umit Dini ilimler ve Kiiltiir Dergisi,

3

—_

say1: 89, 2010; Said Nursi’'nin eserleri arasinda psikolojik analizler yoniinden dikkat ¢ekenlerden
bir digeri “Muhakemat”tir. (Yunus Emre Gordiik, “Tefsir Usiilii Agisindan Bediiizzaman’in
Muhékemat'1”, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar1 — II, Editorler: Nec-
mettin Gokkir ve digerleri, (istanbulz ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2013), 575.)
Bu eserde tefsir problemleri, kendi déneminin izlerini tasiyan insan psikolojisi cergevesinde de-
gerlendirilmistir. (Niyazi Beki, “Yeni Bir Tefsir Metodolojisi: Muhakemat Ornegi”, Avrupa Islam
Universitesi slam Arastirmalar1 1, (2010): 178)
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33 Akif Topuz, Sorunsalligi Agisindan Kur’an Tasavvurlari, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2013), 135.
e egde I OT I Jolas v
35 Ergiin Capan, “Satibi'nin {lmi Tefsir Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim”, Atatiirk Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2012): 283; Ayse Uzun, Muhammed Abid el-Cabiri'nin Tefsiri ve
Yorum Yontemi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Samsun, 2013), 184.
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el-Hali, s. 91; Hayati Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, 21. rv

38 i el M seaill «dad dew Cev. Mehmet Yoleu, (Istanbul: Cizgi Yayinlari, 1991), 57 lall oo ¢
Ol all ¢ sle b c>lsCev. M. Said Simsgek, (Istanbul: Esra Yayinlari, 1994), 335; Issa J. Boullata,

“Kur’an’in Belagat Agisindan Tefsiri: I'caz ve Tlgili Konular”, Cev. Ibrahim H. Karsli, Dinbilimle-
ri Akademik Arastirma Dergisi, 5/4 (2005): 267; Esref Hac1 Abdurrahman, Wan ibrahim Wan
Ahmed, Nurayhan Ali, “Fi Zilali’'l-Kur’an: Seyyid Kutub’un Gagdas Kur’an Tefsiri”, Cev. Ismail
Caliskan, Eskiyeni 22 (2011): 85; Saban Karatas, “fl1ahi ile Beserinin Bulustugu Zemin Olarak
Arap Dili: Emin el-Hall ve Edebi Tefsir Ekoliiniin Yorumu”, islémiyét 7/1 (2004): 85; Mehmet
Pagaci, Kur’an’a Giris, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 111; Ibrahim H. Karsl, Kur'an’t Anla-
maya Giris, (Ankara: D.iB. Yayinlari, 2014), 60-61; Behliil Tokur, “Kur’an’da Temsil Sistemleri”,
Ekev Akademi Dergisi 15/48 (2011) 137-138; el-Hdli, s. 91; Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psiko-
lojisi, 21.
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39 aaay G Al Gyl s T A W 5 s dw 111/1785-1786 ¢Ibrahim Halil Karsl, “Kur’an’in

Bilimsel Tefsiri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Diyanet iImi Dergi 46/3 (2010): 91; Ziibeyir Karatas,
Seyyid Kutub’un Fi Zilali'l-Kur’an Tefsirinde Takip Ettigi Metod, (Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2016), 61-62.

40 Hayati Aydin, “Kur’an Yorumunun Problemleri”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri
Sempozyumu, 11-12 Haziran 2005, Van (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007), 120-121.

41 Fethullah Han, Kur’an ve Kainat Ayetleri: Allah Kainat Insan, Cev. Safiye Giilen, Oya Morg¢ay,
(Istanbul: inkilab Yayinlari, 1998), 397.
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Cev. Salih Akdemir, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 128. Of S e

43 Slamet Ng, “Al Qur’an dan Ilmu Komunikasi; Studi Terhadap Model-Model Komunikasi Dalam
Al Qur'an”,
(https://www.academia.edu/5526679/Al_Qur_an_dan_Ilmu_Komunikasi_Studi_Terhadap_Mod
el-Model_Komunikasi_dalam_Al_Qur_an) Erigim tarihi: 14. 02. 2018.

¢ ¢Ilhami Giiler, isimsiz ilhamlar, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 41, 100.
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Makale, baslangicta altin giinlerini modelleyerek baslayan, kurucularinin “Elbirligi” olarak adlan-
dirdig1 ve zamanla arag, konut ve diger gayr-i menkullerin satin alinmasi i¢in finansman saglayan
ticari bir yapiya doniisen “Tasarrufa Dayal Faizsiz Finans Sistemi’ni ele almaktadir. Makale, diin-
yada TDFFS’ye benzer uygulamalari, sistemin igleyisini, sistem tizerinde yapilan akademik ¢alisma-
lar1 ve fikhi megsruiyeti i¢in yapilan agiklamalari konu edinmektedir. Calisma, sistemin fikhi mesrui-
yeti i¢in onerilen ¢ozlimlerin agiklayicilik diizeylerini ve tutarhliklarini tartismakta ve bir 6neri
sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Elbirligi, Tasarrufa Dayali Finansman, Konut finansmani, Yapi
Tasarruf Sandig.

Abstract:

The article deals with the “Saving Based Finansing System" (TDFFS/SBFS) which initially began by
modeling women's golden days, which its founders called "Cooperation System" and which, over
time, became a commercial structure providing financing for the purchase of vehicles, housing and
other real estate. The article focuses on similar applications of TDFFS/SBFS in the world, the func-
tioning of the system, academic studies on the system, and interpretations developed for its juris-
prudential legitimacy. The study discusses the level of clarification and consistency of proposed so-
lutions to the jurisprudential legitimacy of the system and presents a proposal.
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1. GIRIS

Konut, biitiin toplumlarda temel bir ihtiyag olarak goriilmiis, Islam fikhi
tarafindan da kisinin havaic-i asliyesi kapsaminda degerlendirilmistir. Ozellikle
sehirlesme oraninin yiikselmesiyle konut ihtiyaci daha keskin bir sekilde hisse-
dilmis ve ihtiya¢ boyutunu da asarak ¢oziilmesi gereken bir sorun haline gel-
mistir. Kisisel birikim ile konut ihtiyacini karsilamak hala daha giivenli bir yol
olmaya devam etse de uzun bir zaman dilimine gereksinim duymasi, finans ve
finansman konusunu giindeme tagimaistir.

Finans, ekonomik faaliyetlerin ihtiya¢ duydugu sermayeyi ifade eder. Fi-
nansman ise sermaye temini i¢in bagvurulan araglar1 saglamaktir. Finansal sis-
tem ise finansal araglar yardimiyla bireylerin ve kurumlarin ihtiya¢ duyduklar
fonlar1 fazlasi olanlardan toplayip talep edenlere arz eden isleyistir. Konut fi-
nansmani, konut sahibi olmak isteyenlere ihtiya¢ duyduklari fonlarin saglan-
masidir. Konut finansman sistemi ise hem ekonomik hem de hukuki unsurlari
icinde barindiran 6zii itibariyle finans agirlikli “karma” bir kavramdir. “Konut
finansman sistemi” daha ¢ok uzun vadeli konut kredisi ile konut edinme siste-
mini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.!

Finansman sistemleri, ekonomik faaliyetlerin ihtiya¢ duydugu sermayeyi
(fon) temin etme islevi goriirler. Klasik bankacilik islemlerinde ortaya ¢ikan
finansal sistem, bu fonlar: belirli bir faiz ile kullandirmaktadir. Faizsiz finans-
man sistemi ihtiya¢ duyulan sermayenin/nakdin faizsiz olarak teminini hedef-
lemektedir. Bugiin katilim bankalari olarak adlandirilan kurumlar, kurulus
felsefeleri geregi klasik bankaciligin paranin bir fazlalik ile 6diing (ribevi karz)
verilmesi seklindeki finansman yontemini kabul etmezler. Satim, kira, miisare-
ke ve mudarebe gibi araglar yoluyla finansman teminine yonelirler.

Klasik veya katilim bankalarmin iirettigi ¢oztimlerin yaru sira bir ¢ok ko-
nut insaat sirketinin vadeli satislari, aile ve arkadas yardimlasmasi gibi finansi
saglamak icin bagvurulan yollar ihtiyaci karsilayamadig: i¢in yeni arayislar
ortaya gikmaktadir. Bunlardan biri biitiin diinyada ortaya ¢ikan tasarrufa daya-
I1 finansman diisiincesinin dogurdugu kurumlardar.

' Murat Ergiiven, Konut Finansmammda Elbirligi Sistemi: Miisterilerin Elbirligi Sistemi Tercihleri
Uzerine Bir Arastirma (Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Hava Kurumu Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, 2014), 4.
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1.1. Tasarrufa Dayali Finansman Diisiincesi ve Tiirkiye’deki Uy-
gulamalar

Tasarrufa dayal finansman diisiincesi, 1775 yilinda Ingiltere’de kurulan
“Yap1 Tasarruf Sandiklar1” (YTS) ile ilk kurumuna kavusmus, 19. yy.dan itiba-
ren benzeri uygulamalar diger {ilkelerde de yayginlasmustir. Yap1 Tasarruf San-
dig1 uygulamas1 Amerika’ya 1831, Giiney Afrika’ya 1855 ve Avustralya’ya 1858
yillarinda girmistir. Sistemin en basarili orneklerinden kabul edilen Alman
uygulamasy, ilk olarak 1885 yilinda oraya ¢ikmis, I. ve II. Diinya Savaslarinda
olusan konut acig1 sebebiyle yayginlasmistir. Diger Avrupa tilkelerinde ise
1950’lerden sonra yayginlasmaya baglamistir.?

Yapr tasarruf sandiklarinin ana diisiincesi, konut sahibi olmak isteyen ki-
silerin belirli bir hesaba diizenli 6deme yaparak tasarruf saglamasi ve tasarrufu
belirlenmis bir diizeye ulastiginda kredi hakkinin dogmas seklindedir. Banka-
lara benzer bir yapiya sahip olsalar da banka statiisiinde olmayan YTS'ler, Al-
manya Orneginde oldugu iizere, Bankacilik denetleme kuruluslarinin gozetimi
altinda faaliyet gosterirler. YTSlerin Fransa, Hollanda ve Arjantin uygulamala-
rinda oldugu {izere faizsiz modelleri oldugu gibi Almanya, Avusturya ve Isvic-
re modellerinde oldugu gibi katilimcilara faiz 6demesi yapan modelleri de bu-
lunmaktadir.?

Kamu ve 0zel sektor kuruluslart seklinde organize olan YTS'lerin ana
faaliyet alani konut kredisi saglamak olsa da sandik hizmetleriyle birlikte veya
kurulusun bir kolu olarak danismanlik, bankacilik ve sigortacilik gibi alanlarda
faaliyet gosterdikleri goriilmektedir.* Bu sandiklar, Almanya 6rneginde oldugu
tizere, limited sirket veya anonim sirket olarak kurulmaktadir. Sandik ile tasar-
ruf sahipleri arasinda yap: tasarruf sdzlesmesi yapilmakta ve belirli bir stire
diizenli tasarruf yapan kisiye sandik, uzun vadeli ve diisiik faizli kredi vermek-
tedir. Tasarruf sahiplerinin yaptig1 ddemeler ile geri 6demesi yapilan krediye
bankalarin faiz rayiglerinin altinda bir faiz tahakkuk ettirilmektedir. Bu sekilde
sistemin cazip olmasi saglanmaktadir.’ Bu sandiklar prensip olarak genel yarar

2 Selim Kilig, “Konut Finansman Modeli Olarak Yap: Tasarruf Sandiklary; Almanya ve Tiirki-
ye’deki Uygulamalar1”, Celal Bayar Universitesi I.L.B.F. Yénetim ve Ekonomi Dergisi 14/1 (2017):
236-237.

3 Kilig, “Yap1 Tasarruf Sandiklar1”, 237.

+ Nasuh Oguzhan Altay, “Federal Almanyada Yerel Yonetim Bankaciligi: Tasarruf Sandiklari

Organizasyonlar1”, Cagdas Yerel Yonetimler 6/2 (1997): 65,70; Kilig, “Yap1 Tasarruf Sandiklar1”,
239.

Kilig, “Yap1 Tasarruf Sandiklar1”, 239, 241.
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ilkesini esas alarak kurulmuslardir. Bu sebeple faaliyetleri bakimindan kar
amag degil, yalnizca yasal gorevlerini yerine getirmenin araci niteligindedir.®

Tiirkiye’de konut ihtiyacinin karsilanmas icin gerekli olan finansmanin
saglanmasi icin cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren bazi tesebbiislerin oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda Ser’iyye Mahkemelerince yonetilen Eytam Sandik-
larmin 1926 yilinda ¢ikarilan 844 sayili kanun ile Emlak ve Eytam Bankasina
doniistiiriildiikleri ve daha sonra bu bankanin Tiirkiye Emlak Kredi Bankasi
adin1 aldig1 bilinmektedir. 1930 yilinda ¢ikarilan 1711 sayili kanunun 1. madde-
si Ozel idare ve belediyelere tasarruf sandiklar1 agma yetkisi verilebilecegini
diizenlemis ve Emniyet Sandig1 bu yasa cercevesinde kurulmus ilk sandik ol-
mustur.” Batida yayginlasan sekliyle tasarruf sandiklar1 kurma hususundaki
esas girisim, 1950'li yillarda Alman YTS'leri 6rnek alnarak baslatilmistir. Emlak
Bankasinin kurulus mevzuatinda 1951 yilinda yapilan degisiklikten sonra ban-
ka YTS sistemini kurmaya ¢alismistir. Kredi alabilmek igin yatirilmas: gereken
tasarrufu bankada bir yil bekletmeyi zorunlu goren sistem, bu siirenin sonunda
kredi talebini kargilamay1 taahhiit etmistir. Bu sistem 1963 yilina kadar varligin
muhafaza etmistir.® 1980 sonras: ¢ikarilan 2487 sayili kanun ve 1995 yilinda
yapilan diizenlemeler Yap1 Tasarruf Hesabi agilarak fon olusturma tesvik edil-
misse de bu uygulama da 6nceki uygulamalar gibi enflasyon, tasarruf miktari-
nin azlhigr ve devlet kontroliinde olusturulan fonlarin biitce agiklarinda kulla-
nilmasi sebebiyle basarili olmamustir.’

Arastirmamiza konu olan ve sistemin uygulayicilarin “Elbirligi Sistemi”
olarak adlandirdiklari sistem, tasarrufa dayali bir finansman modeli olma iddi-
as1 tasimaktadir. Kurucularmin Elbirligi seklinde adlandirdiklar: sistem; 1980°1i
yillarda birikimlerini ortak bir havuzda yardimlasma esasina dayali olarak bir-
lestirmek isteyen kisileri otomobil sahibi yapan organizasyonlar seklinde ortaya
¢ikmistir. Bu yoniiyle sistem baslangicta kadinlar arasinda yapilan altin giinii
modellenmisti. Yani tasarruflarini degerlendirmek isteyen bireyler imece usu-
lityle bir araya gelmekte ve grup icinde toplanan fon kura yontemi ile katilimci-
lardan birine verilmekteydi. Bu sistem, 1990'l1 yillarda ise baz ticari sirketler
tarafindan “sira ile otomobil sahibi etme” ana fikriyle ticari bir mahiyette yeni-
den organize edilmistir.

¢ Altay, “Tasarruf Sandiklar1 Organizasyonlar1”, 69.
7 Kilig, “Yap1 Tasarruf Sandiklar1”, 242.

8 Kilig, “Yap1 Tasarruf Sandiklar1”, 242.

9 Kilig, “Yap1 Tasarruf Sandiklar1”, 243-244.
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2007 yilinda cikarilan 5582 sayili yasa ile ipotekli konut finansmani (IFK)
imkaninin saglanmas: ve ekonomik stabilizasyonun etkisiyle konut talepleri
artinca, otomobil finansmani i¢in grup organizasyonu yapan sirketler konutu
da faaliyet alanlarina katmislardir. Boylece o giine kadar olusturduklar: sistemi
konuta uyarlayarak faaliyet alanlarmni genisletmislerdir.! Ancak bu sistemi
uygulayan sirketlerin organizasyona giren kisilerle yaptiklar1 sozlesmelerinde,
saglanan fonun, konut finansmaniyla sinirli olduguna dair bir maddenin yer
almayisi, bu sirketlerin konut disindaki gayr-i menkullerin finansmanini da
faaliyet alanlar igerisinde gordiikleri anlamina gelmektedir. Bunun bir sonucu
olarak sisteme giren ve finans almaya hak kazanan kisi, konut disinda, isyeri,
arsa veya herhangi bir gayr-i menkul satin alma imkanina sahip olmaktadir.

Elbirligi Sistemi ve Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sistemi gibi isimlerle
ifade edilen model, orta gelirli kisilerin yardimlasma duygularina dayanmasi
bakimindan YTS'lere benzer bir toplumsal ve duyusal zemine sahiptir. Alman-
ya’da goriildiigii YTS uygulamalarinda, tasarruf sirasinda ve kredi geri 6deme-
si yapilirken, piyasa sartlarindan diisiik de olsa, faiz tahakkuk ettirilmektedir.
Tirkiye’de gelistirilen model ise agik bir sekilde faizsiz oldugunu soylemekte-
dir. YTS'ler 6zel yasal bir diizenlemeye dayali olarak olusturulmusken Tiirki-
ye’de ortaya ¢ikan model 6zel bir yasal diizenlemeye heniiz sahip degildir.

1.2. Sistem Uzerinde Yapilan Akademik Calismalar

Sistem tizerinde yiiriitiilen ilk akademik ¢alismalar iktisatc ve isletmeci-
ler tarafindan gerceklestirilmistir. Bu alanda yapilan ilk akademik inceleme
Siileyman Tekerek’in “Konut Finansmaninda Banka Kredilerine Alternatif Mo-
dellerden “Elbirligi Sistemi” Uzerinde Bir Calisma” basligim tagiyan bir yiiksek
lisans tezidir.!! Tekerek calismasini, Elbirligi Sistemini kullanarak konut sahibi
olan kisilerin bu sistemi tercih sebeplerini ve memnuniyet durumlarin yiiz
ylize goriisme yontemi uyguladig: bir anket ¢alismasi tizerine kurmustur. Aras-
tirma, Tiirkiye’de banka dis1 yollardan konut sahibi olan ve olmak isteyen bir
kesimin varligini ve bu kisilerin de % 71’inin faizden kag¢inmak icin banka dist
yollar tercih ettiklerini tespit etmistir. Arastiricinin ulastig1 diger ulastig1 sonug

10 Ergiiven, Murat — Kaya, Feridun, “Konut Finansmaninda Elbirligi Sistemi: Miisterilerin Elbirligi
Sistemi Tercih Nedenleri Uzerine Bir Arastirma”, Kastamonu Universitesi iktisadi ve idari Bi-
limler Fakiiltesi Dergisi Temmuz 2016, Say1:13, s. 25.

11 Siileyman Tekerek, Konut Finansmanminda Banka Kredilerine Alternatif Modellerden “Elbirligi Sistemi”
Uzerinde Bir Caligma (Yaymlanmanms yiiksek lisans tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Ensti-
tiisii, 2013).
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ise, az bilinen bu sistemin uzmanlarca incelenerek yorumlanmasinin gerekli
oldugu seklindedir.!2

Sistem {iizerinde yapilan ikinci tez, “Konut Finansmaninda Elbirligi Sis-
temi: Miisterilerin Elbirligi Sistemi Tercihleri Uzerine Bir Arastirma” adin tasi-
yan bir yiiksek lisans tezidir.!* Bu calisma daha sonra Murat Ergiiven ve da-
nisman hocas: Feridun Kaya tarafindan makale olarak da yayinlanmgtir.!4
Arastirmada Elbirligi Sistemi hakkinda bilgi verilmis, mdiisterilerin Elbirligi
Sistemini tercih etme nedenleri iizerine yapilan anket bulgular: analiz edilerek
yorumlanmigtir. Arastirma bulgularina gore; miisterilerin cogunlugu, Elbirligi
Sistemini tercih etmelerinin en Onemli sebebi olarak (6nem derecesine gore
birinci sirada) “faizsiz olmasi” segenegini isaretlemislerdir. Arastirmaya gore
miigteriler, “Konut finansman maliyetinin daha diigiik olmas1” segenegini 2.
sirada tercih etmislerdir. Sistemin “Bireysel ve esnek bir 6deme yapisina sahip
olmas1” 3. sirada, “Kira o6der gibi ev sahibi olma imkani olmas1” 4. sirada, “Fi-
nans islemlerinin kolay olmasi ve kisa siirede tamamlanmasi”, 5. sirada tercih
sebebi olarak isaretlemislerdir.!S Aym aragtirmanin sonuglari, Ingilizce bir ma-
kale olarak yayinlanmuistir.!6

Sistem ile ilgili olarak isletme alaninda Mustafa Okur ve arkadaslar tara-
findan yapilan son ¢alisma, “Bir Gélge Bankacilik Uygulamas: Olarak Gayrimenkul
Finansmaninda Alternatif Bir Faizsiz Finansman Modeli: Ipotee Dayali Paylasimli
Faizsiz Finansman Modeli” bashgmi tasimaktadir.!” Arastiricilar, konut finans-
maninda alternatif bir model olarak uygulandigin sdyledikleri sistemin, finans
sektortindeki diizenlemelerin diginda kalarak finansal hizmet veren finansal bir
olusum olmasindan hareket ederek bir golge bankacilik uygulamas: oldugunu
sOylemislerdir. Yazarlar, sistemin finans sektoriindeki diizenlemelerin disinda

12 Tekerek, Alternatif Modellerden Elbirligi Sistemi, 69.

13 Murat Ergiiven, Konut Finansmammda Elbirligi Sistemi: Miisterilerin Elbirligi Sistemi Tercihleri
Uzerine Bir Arastirma (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Hava Kurumu Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, 2014).

4 Murat Ergiiven - Feridun Kaya, “Konut Finansmamnda Elbirligi Sistemi: Miisterilerin Elbirligi
Sistemi Tercih Nedenleri Uzerine Bir Arastirma”, Kastamonu Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, 13 (2016): 24-39.

15 Ergiliven - Kaya, “Miisterilerin Elbirligi Sistemi Tercih Nedenleri”, 31.

16 Feridun Kaya - Murat Ergiivan, “A Study on Factors Affecting Customers’ Preferences of Coope-
ration System in Housing Finance”, International Research Journal of Applied Finance 6/9 (2015):
598-615.

17 Mustafa Okur v.dgr., “Bir Golge Bankaciik Uygulamas: Olarak Gayrimenkul Finansmaninda

Alternatif Bir Faizsiz Finansman Modeli: [potege Dayali Paylagimh Faizsiz Finansman Modeli”,
Isletme Arastirmalart Dergisi Journal of Business Research-Turk 10/4 (2018): 384-400.
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kalmasmin dogurdugu risklerin, lisanslama ve denetim konusundaki diizenle-
melerle giderilmesi gerektigini nermektedirler.

Uygulayia sirketlerin ve bazi akademisyenlerin elbirligi olarak adlandir-
diklar sistemin, Islam hukukgulari tarafindan incelenme siirecine girmesi daha
geg bir tarihe tekabiil etmektedir. Bu geg kalmighiga ragmen son yillarda Islam
hukuku alaninda sistemin yapisi, isleyisi ve ilkeleri {izerine fikhi yonden aras-
tirmalar yapilmis, konu ile alakali farkli goriis ve Oneriler giindeme gelmistir.
Bu baglamda yapilan ilk akademik ¢alisma Siileyman KAYA tarafindan 2015
yilinda II. Uluslararas: Ticaret Hukuku Kongresi'nde sunulan “Giiniimiiz Ko-
nut Finansman Teknikleri” baglhkli bildiridir.!® Bu bildiriden bir yil sonra Sa-
karya Universitesi Islam Ekonomisi ve Finansi Uygulama ve Arastirma Merkezi
(ISEFAM) ile BDDK tarafindan “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sistemi” bas-
likli bir calistay diizenlenmistir. Calistayda sistem hakkinda bes teblig sunul-
musg ve bir panel diizenlenmistir.!® Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek
Kurulu 12-14 Ekim 2017 tarihinde diizenledigi “Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantilarinin” yedincisinde sistem iizerinde biri sistemin isleyisi, ikisi de fikhi
yapisini ele alan ii¢ bildiri sunulmus ve miizakereleri yapilmistir.20

1.3. Sistemi Adlandirma Problemi

1970'li yillardan itibaren gelistirilen katiim bankacilifinin yam sira {il-
kemizde ortaya cikarilan diger bir sistem ise uygulayici sirketler tarafindan
“Elbirligi Sistemi” olarak adlandirdiklar1 finansman modelidir. Uygulayici sir-
ketler modeli “Elbirligi Sistemi” olarak adlandirmis olsalar da sistemin adlandi-
rilmasiyla ilgili tartismalar stirmektedir. Uygulayia sirketler tarafindan kulla-
nilan “Elbirligi Sistemi” adj, sistem tiizerinde isletme alaninda yapilan ilk ¢alis-
malarda benimsenmis goziikmektedir. Sistem iizerinde fikih alaninda yapilmig
ilk calismada Siileyman Kaya'nin sistemi adlandirmadan tanitmaya calistig
goriilmektedir. Ancak ISEFAM ve BDDK isbirligi ile gerceklestirilen ¢alistayda
“Tasarrufa Dayal1 Faizsiz Finans Sistemi” adi tercih edilmistir. Bu adlandirma-
nin BDDK uzmanlarinin onerisi ile kabul edildigi calistay bildirilerinde ifade

18 Stileyman Kaya, “Giiniimiiz Konut Finansman Teknikleri”, II. Uluslararas: Ticaret Hukuku Kong-
resi —Giiniimiizdeki Meseleler (II. Uluslararas1 Ticaret Hukuku Kongresi —Giiniimiizdeki Meseleler-
, Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016), 661-675.

19 H. Mehmet Giinay (Edt), Tasarrufa Dayali Finansman Sistemi, 1. Bs (Istanbul: Isefam &Ensar Ya-
yinlari, 2017).

20 Fatih Kurt, ed., Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantis1 VII Bildiriler Kitabi, 1. Bs (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 27-163.
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edilmektedir.2! Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu “7. Giincel
Dini Meseleler Istisare Toplantisi’nda sistemi bu ad ile giindeme almistir.?2
Isletme uzmanlik alaninda Mustafa Okur ve arkadaslar1 tarafindan hazirlanan
makalede ise, “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sistemi” seklindeki isimlendir-
menin, konutun sirket tarafindan ipotek edilmesi sartin1 yansitmadigi ifade
edilerek elestirilmistir. Arastirmacilar bu yaklasimlarina uygun olarak, sisteme,
”ipotege Dayali Paylasimli Faizsiz Finansman Modeli” admin verilmesini
onermiglerdir.?> Bu elestiri, sisteme giris i¢in bir gayrimenkuliin rehin birakil-
mas! sart kosulmus olsayd: hakli olurdu. Ancak sistemden temin edilen fi-
nansman ile saglanan konutun ipotek edilmesi sisteme giriste aranan bir sart
degildir. Bu uygulama, sirketin sagladigi kredinin geri ddenmesi igin aldig:
ayni bir teminat tedbiri niteligindedir; modelin ana unsurlarindan biri mahiye-
tinde degildir. Bu bakimdan “ipotege dayali” ifadesinin sistemin ismine yansi-
tilmas1 zorunlu goriinmemektedir. 7. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist
TDEFFS ismi ile konuyu ele almasina karsin sunulan tebliglerde farkl: isim 6neri-
leri oldugu goriilmektedir. Bu baglamda BDDK uzman sifatiyla teblig sunan
katihmai, sisteme, “Yapir Tasarruf Sistemi” adimi verdiklerini ve hazirlanan
kanun taslaginda bu ismin tercih edildigini ifade etmektedir.?* BDDK'nin ka-
nun ¢alismasinda sisteme “Tasarruflu Yapi Tasarrufu Sistemi” ismi verildigi
ifade edilmektedir.?s Istisare toplantisinda bir bildiri sunanlardan Fatih Mehmet
Aydin ise, sistemi “Tasarrufa Dayali Yardimlagma Usulii Finansman Modelleri”
seklinde adlandirmay1 dnermektedir.?® Sistemi uygulayan bazi sirketlerin sis-
temi “Tasarrufa Dayali Gayrimenkul Edindirme Yonetimi” olarak adlandirdik-
lar1 goriilmektedir.?

21 Ali Oztiirk, “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sisteminde Fon Fazlasi Varliklarin Degerlendiril-
mesi”, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi, 1. Bs (Istanbul: Ensar Nesriyat & ISEFAM,
2017), 52; Siileyman Kaya, “Faizsiz Finans Ilkeleri ve Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Siste-
mine Dair Oneriler”, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi, ed. Hact Mehmet Giinay (istan—
bul: isefam &Ensar Yayinlari, 2017), 41.

22 https://kurul.diyanet.gov.tr/Etkinlik-Detay/300/guncel-dini-meseleler-istisare-toplantisi-VII
erisim: 10.01.2019, 15.42.

2 Okur v.dgr., “Ipotege Dayali Paylagimh Faizsiz Finansman Modeli”, 392-393.

24 jlker Kog, “Tasarrufa Dayal1 Faizsiz Finansman Sisteminin 1§leyi§i” (Glincel Dini Meseleler
isti§are Toplantis1 VII Bildiriler Kitabi, Ankara: Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 33.

25 Kog, “TDFFS'nin Isleyisi”, 33.

26 Fatih Mehmet Aydin, “Tasarrufa Dayali Yardimlasma Usulii Finansman Modelleri ve Fikhi
Acidan Degerlendirilmesi” (Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu “7. Giincel Dini
Meseleler Istisare Toplantisi, Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, t.y.), 41.

27 www.dunya.com/surdurulebilir-dunya/herkesi-ev-sahibi-yapmayi-hedefleyen-bir-model-
birevim-haberi-377857. erisim: 24.05.2019.
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Bu adlandirma sorunu, yalnizca sistemin ismiyle ilgili degil, sisteme gi-
renlerin adlandirilmasinda da benzeri bir kararsizligin oldugu goriilmektedir.
Hgili sirketler ve baz1 arastirmacilar sisteme dahil olan kigilere miisteri adim
vermektedirler.?® Bazi arastiricilar sisteme dahil olanlar1 “iiye” olarak adlan-
dirmay: tercih etmektedirler.?? Bazi arastirmacilarin miisteri ve iiye isimleri
arasinda farklilik gézetmeden birlikte kullandiklar1 goriilmektedir.3

Isimlendirme konularindaki belirsizligin arka planinda sistemin fikhi ya-
pisinin yeterince agikliga kavusturulmamis olmasi yatmaktadir. Diger bir ifa-
deyle sisteme verilen isim ile fikhi mahiyetinin uyumlu olmasi gerekmekte, bu
uyum ise ancak sistemin fikhi mahiyetinin tespit edilmis olmasiyla miimkiin
olabilecektir. Burada temel soru, bu sirketler, finansal aracilik hizmeti mi yap-
maktadirlar, yoksa arag veya gayr-i menkul almak isteyen kisiler arasinda belir-
li bir iicret karsiliginda ortakliklar olusturan organizasyon sirketleri midir? Bu
sorunun cevabi, sirketin fikhi mesruiyetinin dayandirildigi akdi yapi incelenir-
ken tespit edilmeye calisilacaktir. Ancak simdilik bu cevabin sistemin adlandi-
rilmasi iizerinde etkili oldugunu ifade etmekle yetinelim.

Sistemin fikhi yapisi tizerinde yapilan ¢alismalarda iki egilimin 6n plana
ciktigr goriilmektedir. Ilk egilim, mevcut uygulamayi veri alarak fikhi bir ka-
naat olusturmaya calisirken ikinci egilim, mevcut uygulamadan ziyade boyle
bir sistemin fikhi mesruiyet zemininde kurgulanmasiyla ilgilenmektedir.3! Bu
ozelligiyle ikinci yaklasim, mevcut uygulamanin en azindan s6zlesmelere yan-
styan boyutunu yonlendirmeyi amaglamaktadir. Bizim ¢alismamiz, baslangicta
derinlikli bir fikhi analiz ve temellendirmeye dayandirilmamis olan sistemin,
mevcut halini de gdz oniine alarak gecerli bir fikhi bir zeminde insa edilmesine
iliskin Oneriler tasimasi bakimindan ikinci yaklasima yakin durmaktadir. Bu-
nunla birlikte sitemin ortaya ¢ikisindan sonra mesruiyet tesisi i¢in ortaya konu-
lan goriislerin irdelenmesini gerektirmektedir. Bunun icin ¢alismada sistemi
uygulayan sirketlerin belgelerine yansiyan yapist esas alinmis ve ilgili fikhi
degerlendirmeler ile uyumu tartisitlmistir. Fikhl mesruiyet icin gelistirilen agik-
lamalar degerlendirilmis ve sonug¢ kisminda bir 6neri olusturulmustur.

28 Birevim, “Bir Evim Yontemlerinin Fikhi Uygunluk Calismas1” (Birevim, ty), 7; Ilker Kog - Omer
Gekin, “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sistemi: Isleyis, Degerlendirme ve Tasarim”, Tasarrufa
Dayal: Faizsiz Flnansman Sistemi, 1. Bs (Istanbul: Ensar Nesriyat & ISEFAM, 2017), 22.

2 Hasan Hacak, “Tasarrufa Dayal1 Faizsiz Finansman Sisteminde Yapilan Akitlerin Analizi (Elbir-
ligi Finansman Sistemi Uzerinden)”, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sistemi, ed. Hact Mehmet
Giinay, 1. Bs (istanbul: Ensar Negriyat & ISEFAM, 2017); Aydin, “TDYUF ve Fikih”, 42.

% Kaya, “TDFFS’ine Dair Oneriler”, 43.

31 Hasan Hacak, “Tasarrufa Dayal1 Faizsiz Finansman Sistemine Yeni Yaklagimlar” (7. Giincel Dini
Meseleler Istisare Toplantisi, Anakara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymnlari, 2018), 85.
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2. TASARRUFA DAYALI FAIZSIiZ FINANSMAN
SISTEMININ ISLEYISI

2.1. Sistemin Kurulus Yapisi

TDEFFS sirketlerinin finans saglama yontemlerine ge¢gmeden once biitiin
sistemlerinde uyguladiklari temel bazi noktalara dikkat cekmek gerekmektedir:

”oou

TDEFFS sirketleri, katilmcilardan “organizasyon iicreti”, “organizasyon
bedeli” veya “galisma bedeli” seklinde adlandirdiklar: bir {icret almaktadirlar.3?
Sirketler bu ticreti yapmus olduklari hizmetler karsiiginda aldiklarini soyle-
mektedirler. Organizasyon {icreti/bedeli veya calisma bedeli, kisinin sectigi
yonteme ve ddeme planina gore belirlenir. Ornegin Birevim'in adlandirmastyla
“Sira Tespitli Yontem” ve “Konut Deger Endeksli Yontem”i tercih eden miiste-
riler, 6deme planlaria gore evin degerinin % 5,9 ile % 9,9'u arasinda ¢alisma
bedeli 6derler. “Serbest Planli Yontem”de ise miisteriler denen pesinat ve tak-
site gore % 4,5 ile % 7,5 arasinda calisma bedeli 6derler. Eminevim sirketinin
sitesinde ilan ettigi sekliyle vade miktar1 ve pesinat durumuna gore farklilik
gostermektedir. Pesinatli 80 aylik bir grupta organizasyon {icreti, katiimcinin
giriste belirledigi finansman toplaminin % 8,6’s1 kadardir. Ornegin 400,000 @
toplam finansman belirleyen kisi, 40,000 o pesinat verdiginde 34.400 o; 200,000
o belirleyen kisi ise 20,000 o pesinat ddediginde 17.200 o organizasyon iicreti
6demektedir.* Asagida verilen tablo 1’de goriilecegi tizere 100 aylik bir taksit
grubuna pesinat 6demeden 400,000 o finans i¢in giren katilimc1 29.200 o organi-
zasyon tcreti vermektedir ki bu finansmanmn %7,3’line kargsiik gelmektedir.
Aym durumdaki kisi 40.000 e pesinat verdiginde finansman iicreti 26.800 o
olmaktadir ki finansmanin % 6,7’sine karsilik gelmektedir. Diger baz1 sirketler
ise benzer degiskenliklere baglh olarak %5 ile %8.5 araliginda degisen ortalama
bir organizasyon ticreti aldiklarini beyan etmektedirler.34

Biitiin sirketlerin uygulamasinda taksitleri dondurmak, taksitleri diistir-
mek veya arttirmak ya da sistemden ayrilmak miimkiindiir. Ancak bunlarin
dogurdugu bazi sonuglar bulunmaktadir. Taksit dondurma halinde fonu kul-
landirmanin ayru siire miktar: kadar ertelenmesi s6z konusu olmaktadir. Fonu
kullanmis miisteri, geri ddemelerini geciktirirse ytlizde olarak belirlenmis ge-

32 Birevim, “Fikhi Uygunluk”, 15; https://www.eminevim.com/cekilisle-ev-alma-sistemi erisim:
24.05.2019.

3 https://www.eminevim.com/pesinatli-sistem erisim 01.05.2019.

3https://www.fuzulev.com/kampanya/?gclid=CjwKCAjw5pPnBRBJEiw AULZKvgMLQgkJkluHDb
kbTsvWgkOYrEvgIG73eVgDu0GaA6pOwEJILE60nBoCNfwQAvVD BweE erisim 22.05.2019.
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cikme cezasi 0demesi gerektigi sozlesmede belirlenmistir. Katilimcilarin sis-
temden ayrilmak istemeleri halinde, yaptiklari1 6demelerin toplamu alt1 ay igeri-
sinde kendilerine iade edilmekte, herhangi bir kar payi, faiz vs. ad: altinda ilave
bir 6deme yapilmamaktadir. Organizasyon bedelinin 6denmesinde ise sirketler
arasinda farkli uygulamalar bulunmaktadir. Bu {icretin yarisini iade edenler
oldugu gibi iade etmeyenler de bulunmaktadur.3>

Sirketler, sisteme giriste belirlenen fonu cesitli kriterlere gore hak eden
miisteriye nakit olarak teslim etmemektedirler. Sirketler bu finansi, mdiisteri,
ara¢ veya gayr-i menkul satin aldiginda nakden saticiya 6demektedirler. Bu
islemler igin sirketler “teslimat” kavrami kullanilmakta ve sitelerindeki cesitli
gorsellerinde bunun tapu oldugu izlenimini vermektedirler. Halbuki TSSF sir-
ketleri sisteme giriste belirlenen fondan daha fazlasini iistlenmemektedir. Bu
meblag, satin alinan konutun bedelini karsilayamadiginda miisterinin ilave
finans araglar1 devreye koymas: gerekmektedir. Sirketi ilgilendiren husus, miis-
terinin satin aldig1 gayr-i menkuliin ipotege uygun olmasidir. Miisteri ile satici-
nin gayr-i menkul i¢in tayin ettikleri bedel sirketi ilgilendirmemektedir. Gayr-i
menkuliin bedeli diisitk oldugu zaman az ddeme yapmak veya yiiksek oldu-
gunda daha fazla 6deme yapmak gibi bir sorumlulugu bulunmamaktadir. Bu
bakimdan TDEFF sirketlerinin, herhangi bir ara¢ veya gayr-i menkuliin alimina
aracilik etme veya bizzat satin alip miisterisine teslim etme gorevleri yoktur.3¢

Sirketler finansman sagladig1 katihimcidan bazi giivenceler istemektedir.
Bu giivenceler, teslimat aninda iki kefil istemek, kalan taksitler i¢in diizenli
senetler imzalatmak, katilimcinin satin aldig1 gayr-i menkule haciz koymak ve
borcu sona erene kadar DASK sigortasi yapmakla sorumlu tutmaktan olusmak-
tadir. Buna kargilik taahhiitlerini yerine getirerek ddemelerini gerceklestiren
katilimcrya saglanacag: vaat edilen finans ile ilgili herhangi bir giivence veril-
memektedir. Sadece talep edenlere masraflarini kendisi karsilamak sarti ile
banka teminat mektubu verilebilecegi beyan edilmektedir.3”

35 Kog - Cekin, “TDFFS: Isleyis, Degerlendirme”, 20.Eminevim firmasi organizasyon {icretinin
yarisini iade ettigini belirtmektedir. Birevim firmas: bu bedeli iade etmemektedir.

36 Kog - Cekin, “TDFEFS: ig,leyi@, Degerlendirme”, 13.

37 Kaya, “Gliniimiiz Konut Finansman Teknikleri”, 663; Kog¢ - Cekin, “TDFFS: igleyig, Degerlen-
dirme”, 21.
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2.2. Sistemin Finans Saglama Yontemleri/Fon olusturma Yapisi

Tiirkiye’de halen TDFFS olarak faaliyet gosteren alt1 sirket bulunmakta-
dir.?® Sektorde faaliyet gosteren sirketlerin ¢alisma sistemleri, isimlendirmede
bazi farkliliklar tasisa da temelde benzer 6zelliklere sahiptir ve farkliliklar gogu
kez isimlendirme ile sinirli kalmaktadir.

TDEFEFS sirketleri, katilimcilarina baslica {i¢ alternatif yontem sunmakta-

V77

dir. Eminevim firmasi1 bu yontemleri; “cekilisli sistem”, “vade ortasi sistem” ve
y 4 g § 7

LY/

“pesinatl sistem” seklinde isimlendirmektedir. Fuzulev, “cekilis sistemi”, “va-

LY/

de ortasi sistemi”, “ara 6demeli erken teslim sistemi” ve “pesinatli erken teslim
sistemi” olarak adlandirmaktadir. Birevim firmasi; “sira tespitli yontem”, “ser-
best planli yontem” ve “konut deger endeksli yontem” seklinde katilim alterna-
tiflerini adlandirmaktadir. Eminevim kullandiklar1 yontemleri cekilisli ve geki-
lissiz sistem seklinde ikiye ayirmaktadir. Cekilisli sistemi de kendi igerisinde
cekilisli, kisaltilmis vadeli gekilisli sistem, kira destekli gekilisli ve deger artish
cekilisli sistem seklinde alt modellere ayirmaktadir. Cekilissiz sistemleri ise,
pesinatl sistem, vade ortas: sistem seklinde iki gruba ayirmaktadir.’” Bu yon-
temler isimlendirme farkliliklarina karsin temelde iki yontemden ibarettir. Bun-

lardan ilkine “Cekilisli Sistem”, ikincisine ise “Bireysel Sistem” ad1 verilebilir.

2.2.1. Cekilisli Sistemler

Cekilisli sistemin “Kisaltilmig Vadeli Cekilisli Sistem”, “Kira Destekli Ce-
kilisli Sistem” ve “Deger Artish Cekilisli Sistem” seklinde farkli uygulama sekil-
leri bulunmaktadir. Bu sistemi bazi sirketler, “Sira Tespitli Yontem” ve” “Konut
Deger Endeksli Yontem” seklinde adlandirmay: tercih etmislerdir.40 Aralarin-
daki kiigiik farkliliklara ragmen sistem 6zii bakimindan ayrnidir.

Bu yontemde ev almak isteyen kisiler, 40, 60, 80, 100, 120,160 ve 200 kisi-
lik gruplar halinde TDFES (Elbirligi) sirketleri tarafindan bir araya getirilirler.
Katilima pesinat 6deyerek veya 6demeksizin gekilisli sisteme dahil olabilir. Bu
sistemde taksit, katilimcinin almak istedigi finansman miktarinin 6deme giicii-
ne boliinmesiyle elde edilir. Eger katilimcr pesinat 6demis ise, pesinat diisiil-
diikten sonra almak istedigi toplam finansmandan geriye kalan miktarmn aylik
O0deme giicline boliinmesiyle taksit sayisi tespit edilir. Pesinat 6dememisse he-
defledigi finansmanin aylik 6deme giliciine boliinmesiyle taksit sayisi belirlenir.
Bu bakimdan pesinat ve pesinat miktari, aylik taksit tutarinin belirlenmesine ve

3% Bu sirketler, Fuzulev, Eminevim, Birevim, Finansevim, Konya merkezli Hedefevim ve Istan-
bul’da faaliyet gosteren Katilimevim firmeleridir.

3 https://www.eminevim.com/faizsiz-ev-alma-cozumleri erisim:24.05.2019
40 Birevim, “Fikhi Uygunluk”, 10.



Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi ve Fikhi Mesruiyeti Uzerinde Yapilan Degerlendirmeler e 97

sisteme giriste belirlenen fonu kullanmaya hak sahibi olma siiresine etki etmek-
tedir. Pesinat 6deyen miisteri daha erken fon kullanma hakkina sahip olurken
kullanmayan miisteri, kuranin ¢tkmasini veya vade ortasindan sonraki ay1 bek-
leyecektir.

Pesinat 0deyen veya d6demeyen katilimci hedefledigi finansmana, 6rne-
gin 100 aylik taksit 6demesiyle ulagmay1 hedefliyorsa sirket bu kisiyi yiiz kisi-
den olusan bir grubun igerisine dahil eder. Bu kisilerin ayni miktarda taksit
6deme zorunlulugu yoktur. Onemli olan taksit sayisidir. Zaten taksit sayis1 ayn
zamanda grupta toplanan katihmcilarin sayisin1 da gostermektedir. Bu sistem-
de pesinat 6demek teslimat tarihinin 6ne cekilmesi ve aylik taksit tutarinin
azalmasinda etki olmaktadir.

Evin Degeri 400.000 TL Evin Degeri 400.000 TL
Pesinat 0 TL Pesinat 40.000 TL
Gruptaki Kisi Sayis1 100 Gruptaki Kisi Sayis1 100
ikinci Taksit 3.968 TL Ikinci Taksit 3.571 TL
Teslim Sonrasi Taksit 5.400 TL Teslim Sonras: Taksit 4.860 TL
Evin Teslim Alindig1 Ay 8-42 Cekilis Evin Teslim Alindig1 Ay 1-34 Cekilis
Toplam Taksit Sayis1 100 Ay Toplam Taksit Sayis1 100 Ay
Organizasyon Ucreti 29.200 TL Organizasyon Ucreti 26.800 TL
Toplam Maliyet - {lk Teslim * 558.716 TL Toplam Maliyet - {1k Teslim * 551.540 TL

Toplam Maliyet - Son Teslim * 478.909 TL Toplam Maliyet - Son Teslim * 493.154 TL
** Toplam maliyetlere organizasyon iicreti ve varsa  * * Toplam maliyetlere organizasyon iicreti ve varsa
pesinat dahildir. pesinat dahildir.

Tablo 1: Tablo Eminevim sirketinin sitesinden alinmigtir.*!

Cekiligin hangi zaman araliklarinda yapilacag: sirketlerin uygulamala-
rinda zaman igerisinde farklilik gostermistir. On ayda bir cekilis yaparak fi-
nansmani almaya hak kazanan on kisiyi belirlemek seklinde yapilan gekilisler
daha sonralar1 beg aya diistiriilmiistiir. Bazi firmalarda aylik ¢ekilis uygulama-
sina da yer verildigi goriilmektedir. Kurada ¢ikan katilimciya pesinat 6demisse,
pesinat + taksit tutary;, pesinat 6dememisse toplam taksit tutar1 kadar finans
saglanir. Bu finansman katilimcinin sisteme giriste belirledigi miktardir. Cekilis
uygulamasi gruba dahil katilimcilarin yarisi igin gegerlidir. Cekilis ile katilimci-
larin yarisinin finansman talebi kargilanip vade ortasmna gelindiginde takip
eden ayda diger katilimcilarin sisteme giriste belirledikleri finansman tutar:
sirket tarafindan saglanir. Bu sekilde vade ortasindan sonra biitiin katihmcilar,

41 https://www.eminevim.com/cekilisle-ev-alma-sistemi erigim: 01.05.2019.



98 ¢ Mehmet Birsin - Hatice Otegeceli

sirkete giriste amagladiklar1 finansmani elde etmis olurlar. Bu model Kisaltilmis
Vadeli Cekilisli Sistem olarak da adlandirilir.

Bu modelde, sisteme giriste belirlenen fonu kullanan katilimcilarin taksit
tutari, toplam tutarin binde dordii/besi/altis1 oraninda arttirilarak taksit sayisi
yeniden diizenlenir. Bu sekilde toplam 6deme tutar: degismeden fon kullanan
katilimcinin taksit siiresi kisaltilarak olusan fonun sira bekleyenlere aktarilmasi
saglanmis olur. Bu modelde ayrica taksit sayis1 240 aya kadar uzatilabildigi icin,
fon kullanma siras1 gelmis olsun olmasin biitiin katilimcilarin aylik taksit 6de-
melerine yillik %8 deger artisi ilave edilerek uygulanmaktadir.

Bazi sirketler, (Eminevim ve Fuzulev) ¢ekilisli sistemin kira destekli mo-
delini gelistirmislerdir. Bu modelin diger gekilisli modellerden farki, fonu erken
kullanarak konut satin alan tiiyelerin belirlenen oranda kira yardimi adiyla
normal taksit 6demelerine ilave bir bedel 6demesidir. Bu bedel toplam taksit
tutarinin % 0,3 ile % 0,251 arasinda degisen miktarda belirlenmekte ve 6deme-
ler sona erinceye kadar sabit tutulmaktadir. Heniiz fon kullanim siras1 gelme-
mis katilimcilara ise kira yardimi adi altinda toplam taksit tutarinin %0,01 ile
baslayip %0,7’ye kadar yiikselen bir meblag hesaplanip aylik taksit tutarlarin-
dan diisiiriilmektedir. Bu sekilde heniiz konut finansmani almamis grup {iiyele-
rinin aylik taksit ddeme tutarlar belli bir miktarda azaltilmis olmaktadir. Bazi
sirketler (Birevim) cekilisli sistemin bu modelini mesru gormeyerek tercih et-
memislerdir.

Bazi sirketler tarafindan “Konut Deger Endeksli Yontem” adi da verilen
Deger Artish Cekilisli Sistemde ise, saglanan finansman ile konut edinen kati-
limcr kiradan kurtulmasi sebebiyle bir miktar fazla 6deme yapar. Bu fazla 6de-
me heniiz konut finansmani saglanmamis olanlara deger artisi olarak yansitilir.
Bu sekilde artan konut maliyetlerinden heniiz finansman saglanmamis olan
katilimcilarin etkilenmemesi hedeflenmektedir. Bu model, ilk kullanan ile son
kullanan bakimindan fonun, es deger konut satin alma giiciinii korumay he-
deflemektedir. Bunun i¢in Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi'min her ay ya-
yinladigy, iilke genelinde toplanan konut verilerinin ortalama (medyan) degeri
olan konut fiyat endeksi esas alinir. Bu modeli tercih ederek sisteme giren kati-
limcilar igin {iglincii ayin sonunda ikinci siradaki ayin konut deger endeksine
gore belirlenen fiyat artis1 katilimcilara yansitilmaktadir. Bu sekilde her ay kati-
limcilarin esit degerde konut finansmaru sisteme aktarmalar1 hedeflenmektedir.

Cekiligli sistemlerin biitiin gesitlerinde vade ortas: gecildikten sonra sis-
tem biitiin miisterilerine belirledikleri fonu saglar. Bu fonun kaynag, esas ola-
rak, diger gruplardaki katilimcilarin pesin 6demeleriyle olusan fon fazlasidir.
Sirket, sisteme giriste yaptig1 sozleme eregi fon fazlasi tizerinde tasarruf yetki-
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sine sahiptir. Bu yetkisine dayanarak vade ortas1 gecen miisterilerine yapmasi
gereken 6demeleri bu fon fazlasindan karsilar. Bunun ikinci kaynag: ise, sis-
teme giriste belirlenen fonu kullanan katilimcilarin taksit tutarinin, toplam tuta-
rin binde dordii/besi/altis1 oraninda arttirilmasiyla elde edilen serbest fondur.

2.2.2. Bireysel Sistemler

TDFEFS sirketleri bu sistemi, “Vade Ortasi Teslim”, “Pesinatli Sistem”
“Pesinatli Erken Teslim Sistemi”, “Ara Odemeli Erken Teslim Sistemi” ve “Ser-
best Planli1 Yontem” seklinde farkli isimlerle adlandirmaktadirlar. Bu sekilde
bu sistemde grup olusturma yoluna gidilmemekte, fon iliskisi miisteri ile sirket
arasimnda kurulmaktadir.

Bu sistem vade ortas: sistem olarak uygulandiginda, ev sahibi olmak is-
teyen Kkisi, sistemden almak istegi fonun miktarini ve taksit sayisini belirlemek-
tedir. Taksit tutar1 ise evin bedeli sayilan fonun taksit sayisina boliinmesiyle
elde edilmektedir. Toplam taksit sayisinin ortasini takip eden aya gelindiginde,
katilimciya gayr-i menkul satin almasi igin giriste belirledigi fon tutar1 teslim
edilmektedir.

Bu sistemin pesinath uygulamasinda, finansmanin vade ortasindan &nce
taraflarca iizerinde anlasma saglanan vadede teslim edilebilmesi saglanmakta-
dir. Bu modelde miisteri baslangicta biiyiik miktarda bir pesinat yatirmakta ve
bu sebeple fonu erken kullanma hakki elde etmektedir. Pesinat 6denerek fonun
teslim tarihinin daha erken bir zamana alinmasi, bireysel sistemler igerisinde
bazi kiiglik farklarin bulundugunu gostermektedir. Ancak ister vade ortasi sek-
linde ister pesinat oranina gore finansmanin erken teslimini saglayan nitelikte
organize edilsin her iki model de bireysel model niteligindedir. Her iki uygu-
lamada cekilis yapilmamakta, aylik taksitler, baslangigta belirlenen fonun tutari
esas alinarak, vade farki olmadan sabit taksitler seklinde belirlenmektedir. Bi-
reysel sistem, sirket ile miisteri arasinda belirli bir miktar tasarruf yapildiktan
sonra finansman kullandirma 6zellii sebebiyle Almanya’daki Yap:r Tasarruf
Sandig1 (YTS) uygulamasina oldukga benzerlik gostermektedir.

Cekilisli yontemde olugu gibi bu yontemde de katilimcinin sistemden
ayrilmasi halinde organizasyon ticretinin yaris1 harig, 6dedigi miktar iade edil-
mektedir. Bu sistemde ara pesinat vermek veya taksit miktarim arttirmak sure-
tiyle evin teslim tarihi 6ne alinabilmektedir. Bu sisteminin ¢ekilisli sistemden
ayrilan diger yonii aylik 6demelerin teslimat oncesi ve sonrasinda degismeyip
sabit olmasidir.
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Evin Degeri 400.000 TL
Pesinat 0 TL
Gruptaki Kisi Sayis1 100
Ik Taksit 5.000 TL
Teslim Sonrasi Taksit 5.000 TL
Evin Teslim Alindig1 Ay 41. Ay
Toplam Taksit Sayis1 80 Ay
Organizasyon Ucreti 34.400 TL
Toplam Maliyet - Tlk Teslim * 558.716 TL
Toplam Maliyet * 434.400 TL

* Toplam maliyetlere organizasyon iicreti ve varsa ara 6demeler dahildir.

Tablo 2: Tablo Eminevim sirketinin sitesinden alinmistir.42

3. SISTEMIN FIKHI MAHIYETINE iLiSKIiN
DEGERLENDiRMELER

TDFFS’yi uygulayan sirketler kurulug akitlerinde ve katilimar ile yaptik-
lar1 s6zlesmelerde sistemin akdi yapis1 hakkinda acik ifadelere yer vermemek-
tedirler. Sistemin uygulayici sirketleri, faaliyet sekillerini yardimlasmak isteyen
kisileri belli bir organizasyon iicreti karsihiginda organize eden ve katilimcilar-
dan topladiklari fonlar1 belirli usullerle katilimcilara vermek seklinde agikla-
maktadirlar. Bu yaklasim kendilerini organizasyon ticreti karsiliginda ¢alisan
bir yardimlasma sandig1 olarak tanimladiklari manasina gelmektedir. Sistemin
kurucular: tarafindan “Elbirligi Sistemi” olarak adlandirilmasi da bunun bir
sonucudur.

Ashinda sistemin ortaya gikig ile fikhi degerlendirmelere konu edilmesi
arasinda zamansal farklilik bulunmaktadir. Bu durum, fikih/hukukun dogas:
geregi kabul edilebilir. Ciinkii gerek fikih gerekse pozitif hukuk genel olarak
toplumda hig diistiniilmeyen ve uygulanmayan miiesseseler icat etmeyi hedef-
lemezler. Toplumda bir sekilde ortaya ¢ikan uygulamalarin, hakkaniyet esasina
gore kritigini yapar ve toplumsal barisi zedelemeyecek sekilde islemesi igin
gereken diizenlemeleri ortaya korlar. Ancak bu, her zaman ortak bir yaklasim
igerisinde olusmaz, farkli goriisler ortaya ¢ikar. Bu bakimdan arastirma konu-
muz olan TDFFS'nin fikhi mahiyetinin tespitinin farkli degerlendirmelere konu
olmus ve genel olarak {i¢ temel goriis ortaya ¢ikmustir.

42 https://www.eminevim.com/vade-ortasi-sistem erigim: 01.05.2019.
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3.1. TDFFS'nin Istisna’ veya Selam Akdi Oldugu Goriisii

Sistemin mesruiyetini temellendirmek igin ileri stirtilen gortislerden biri,
katilimalar ile sirket arasinda bir istisna’” akdinin kuruldugu yoniindedir. Bu
goriisii savunanlar, belirli sayidaki siparisci, ev veya arag cinsinden siparisleri
i¢in sirketle goriismekte ve teslim zamanina gore bedeli belirleyerek sézlesme
yapmaktadir. Bu sekilde katiimcinin yaptigi 6deme siparis ettigi evin/aracin
bedeli; sirketin tahsil ettigi meblag ise teslim ettigi tirtintin karsiig1 olmaktadir.

Istisna” akdi, Hanefi hukukcular tarafindan, “zimmette yer alan ve is sart
kosulan bir iiriin {izerinde yapilan akit” seklinde tanimlanmistir. Hanefilerin
bu tanimi el-Mevstiatu’l-fikhiyye tarafindan da benimsemistir. Mecelle ise, bir
kimse bir sanatkara bana su fiyata su vasiflardaki bir sey yap der ve sanatkar da
kabul ederse bu satim akdi istisna akdi olarak kurulmus olur diyerek &rnekle-
me yoluyla akdin tanimim yapmaktadir. (Mecelle, mad. 388). Istisna” akdinin
bu tanimi dikkate alinarak mevcut kurumlarin uygulamalarina bakildig1 zaman
boyle bir benzerlik kurma olasiliginin olmadig: aciktir. Ciinkii s6z konusu sir-
ketlerin tiretici olmadiklar1 agiktir. Zaten bir kisim sirketler ¢alismalarinin istis-
na’” kapsaminda olmadigini beyan etmektedirler.

Eger s6z konusu sirketler ev veya aracin bedelini 6demeyi tamamlayan-
lara veya belirli bir miktarmi 6deyenlere tedarikte bulunmay1 taahhiit ettikleri
kabul edilirse, bir satim akdi vaadinin yapildigr anlamina gelir. Hedeflenen
O0deme sirkete teslim edilene kadar taraflar arasindaki iligki satin alma/satma
vaadinden ibaret olmus olur. Belirlenen 6deme planina gore teslim zamam
geldiginde, taraflar bir satim sozlesmesi yaparak islem tamamlanir. Em-
tia/mebi’in biitiin bedelinin ifas1 tamamlanmis ve {iriin teslim edilmisse pesin
gerceklesen bir satim sozlesmesi yapilmis olur. Emtia/mebi’in bedelinin belirli
bir miktarina karsilik gelen 6demeden sonra emtia pesin olarak teslim edilmisse
vadeli satim sozlesmesi gergeklestirilmis olur. Bu akdin hiikiimlerinin uygu-
lanmas: gerekir. Satim akdinden 6nce sirkte teslim edilen para ise, vedia veya
karz akdi hiikiimlerine gore taraflarca sozlesme altina alinmak durumundadir.
Boyle bir islemden s6z edilebilmesi icin sirketlerin mevcut yapisindan farklh bir
yapida organize olmalar1 gerekmektedir. Bu haliyle s6z konusu sirketlerin bu
agiklamaya konu edilmeleri miimkiin degildir.

Eger 6deme tamamlandiginda belirli bir vadenin sonunda emtia/mebi’in
teslimi kararlastirilmigsa, selem akdinden s6z edilebilir. Bu durumda selem
akdinin hiikiimleri geregi, re’su mali’s-selemin szlesme aninda teslim edilen
mevcut miktar olarak sabitlenmesi, seleme konu emtianin ise teslim zamanin
belirlenmesi ve aralarinda faiz iligskisi olusmayan mallar cinsinden olmasi gere-
kir. Ancak yukarida ifade ettigimiz gibi bu sirketler, bir malin tedarikini iist-
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lenmedikleri i¢in selem akdi cercevesinde fikhi bir temellendirmeye imkan bu-
lunmamaktadir. Zaten bu sirketler de mesruiyetlerini selem akdine bina etme-
mektedirler.

TDEFEFS sirketi ile sisteme giren kisi arasindaki sozlesmede bir emtianin
iretimi veya tedarikiyle ilgili acik bir ifade olmadig: gibi bunu hatirlatan bir
imaya dahi yer verilmemektedir. Zaten sisteme giriste belirlenen fonu alan kati-
limc1 bununla ev alabilecegi gibi baska bir gayr-i menkul da alabilmektedir. Bu
bakimdan sirketlerin isleyisinin fikhi yapisini satim, istisna” ve selem akitlerine
dayandirmak miimkiin degildir.

3.2. TDFFS'nin ivaz Sarth Hibe ve Karz Oldugu Goriisii

TDFFS'nin fikhi hiikmiinii tespit etmeye calisan diger goriis, sistemi,
“ivaz sartli hibe” olarak acitklama yoniinde olmustur. Bu goriis, bazi akademis-
yenler ile klasik fikih egitimi geleneginden gelen bazi hocalar tarafindan savu-
nulmustur.

Bilindigi tizere fikih kaynaklarinda hibe, “malin bedelsiz temliki” seklin-
de tanimlanmugtir. Hibe akdini vasiyetten ayirmak igin “hayatta iken” kaydi
konuldugunda ise tamum, “karsilik sart kosulmaksizin bir malin hayatta iken
temliki” seklini almaktadir. Ivaz sartlh hibe ise, hibe lafz1 kullanilarak bir bedel
karsihiginda gercgeklestirilen temlik islemidir. Mecelle bunu, “ivaz sart1 ile olan
hibe sahih ve sart mu’teberdir” (Mad.: 'nin 855) seklinde kanunlagtirmistir. Bu
madde i¢in soyle bir 6rnek verilmistir: “Mesela bir kimse su makule ivaz ver-
mek yahut kendisinin malum’ul-mikdar deynini eda etmek sartiyle birine bir
sey hibe ettikde mevhiibu'n-leh ol sarta riayet ederse hibe lazim olur; etmezse
vahip dahi hibesinden riicu edebilir. Kezalik bir kimse 6liince(ye kadar) kendi-
sini beslemek sart1 ile miilk akarini birine hibe ve teslim etdikde mevhi{ibu’'n-leh
sart-1 mezkur {izre vahibi beslemeye razi iken vahib nadim olup da hibesinden
riicu’ ile ol akarini istirdad edemez.”

Bedel (1ivaz) karsilig1 yapilan hibede kabzdan once hibe hiikiimleri,
kabzdan sonra ise lafiz ve manaya birlikte riayet icin satim (bey’) akdi hiikiim-
leri tatbik edilir. Ornegin, bir elbise bir gida maddesinin teslimi sartiyla hibe
edildiginde taraflar, karsilikli kabzdan 6nce elbise ve gida maddesini teslimden
kacinma hakkina sahiptirler. Ciinkii hibe akdi kabz ile kesinlesir. Kabzdan son-
ra ise satim akdi hiikiimleri devreye girer. Ivaz karsihginda yapilan hibeden
riiciun caiz olmayis1 bu 6zelligi sebebiyledir. Hibeye karsilik olarak verilen
bedelin (ivaz) az veya ¢ok olmasi, hibe edilen mal ile ayn1 cinsten olup olmama-
st arasinda fark yoktur. Bu, hibeye karsilik olarak verilen bedelin mahza ivaz
olmamasi sebebiyledir. Bu sebeple hibe ile kargilik olarak verilen bedel arasinda
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faiz islemi gerceklesmez. S6z konusu bedel (ivaz) hibeden riicti etmeye engel
olmakta etkisini gosterir. Buna baglh olarak taraflarin hak ve sorumluluklar
(ikincil hiikiimler/tevabi’) satim akdi hiikiimlerine gore belirlenir. Bu o6zelligi
dikkate alindiginda ivaz sarth hibede sonug bakimindan bir satim akdidir. Son-
raki degerlendirmelere temel olusturmas: bakimimndan satim akdinin “mebi’”
tizerinde kuruldugunu hatirlatmakta yarar bulunmaktadir. Ivaz sartli hibe
hakkinda klasik fikih kaynaklarinda verilen drneklerin tamami da semen-meb1’

ayrimu {izerine kurulmustur.

TDFFS'nin ¢ekilisli modellerini hibe akdiyle agiklamaya ¢alisan arastirici-
lara gore, sistemin akdi yapisi, kadinlarin altin giiniinden uyarlanmis bir ivazh
hibedir. Hibe akdinde sart kosmanin cevazindan yararlanan bu arastiricilar,
bedel (ivazi) sartiyla hibede bulunan {iiyelerin hibelerinin ivazini (karsiligin)
aldiklarinda islemin satim akdi olarak neticelendigini ileri siirmektedirler. Bu
goriiste olanlar, yapilan islemin bir yardimlasma (teaviin) oldugunu da so6zleri-
ne ilave etmektedirler. Sistemi ivaz sartl hibe kapsaminda tartisan arastirmaci-
lardan bir kismi, TDFFS'nin kurulus ve yapis: geregi fonda biriken finans iize-
rinde herhangi bir ortakligin olusmadigin yani taraflarin bir mal sirketi (sirke-
tu’l-emval) kurmadiklarina dikkat cekmektedirler.

Ivaz sartli hibe degerlendirmesini yapanlar, grup icerisinde toplanan
meblag ile her ay bir iiyeye ev alindigini varsaymaktadirlar. Bu yaklasima gore
ornegin 40 kisilik grupta her ay toplanan para ile bir iiyeye ev hibe edilmekte-
dir. Heniiz ev almayanlar grubun kendilerine bir ev almas: karsiliginda (ivaz)
hibede bulunduklari igin ayni uygulamay: kendileri i¢in beklemektedirler.
Grupta herkese birer konut satin alindiginda sarth hibe tamamlanmis ve kati-
limcilar karsilikli olarak konut hibesi yapmis olmaktadirlar. Ancak konut stan-
dart (misli) mallardan degildir. Her katilimcinin ayn1 grup igerisinde olsa dahi
satin aldig1 evin degeri farkl olabilmektedir. Hibe edilen mali bedelin, satin
alman konutun bedelini karsilama zorunlulugu da bulunmamaktadir. Bu du-
rum konutun belirli bir yiizdesinin hibe edildigini kabul etmeyi gerektirmekte-
dir. Ancak satin alman konutlarin deger farkliligi, miigterinin satin aldig1 evin
hibe edilen kisminin yiizdelik olarak sabitlenmesini miimkiin kilmamaktadir.
Sonug olarak konutun, fon tarafindan karsilanan kismina karsilik gelen degise-
bilen ytizdelik oram hibe edilmis olur. Bu bakimdan ivaz sartli ile hibe edilenin
konut oldugu soylenemez. Bu gerekgelerle toplanan fonun grup icerisinde kul-
lanildig1 varsayildiginda dahi konut hibesi yapildig: gercegi yansitmamaktadir.
Dogrusu her katilimci sisteme giriste teslim alacagi fonu kendisi belirlemekte ve
zaman geldiginde onu satin aldig: evin bedelinin finansesinde kullanmaktadir.



104 » Mehmet Birsin — Hatice Otegeceli

Katilimailarin, 6rnegin 40 taksitlik bir grup icerisinde yaptiklar: 6demeyi
hibe, kura geregi veya vade ortasindan sonra aldiklari fonu ise ivaz saydigi-
mizda, paranin para karsiiginda (ivaz) hibe edildigi ortaya gikmaktadir. Bu
degerlendirmeye uyarinca hibelerin karsilikli tesliminden (kabz) sonra yapilan
kurulan bu iliskiye satim akdi hiikiimlerinin uygulanmasinin lazim geldigi
dikkate alindiginda, paramin para karsihiginda vadeli satimi gibi mesru olma-
yan bir durumun ortaya ¢iktig1 goriilecektir. Bu islemin hibe sayilmasi, biitiin
sarf islemlerine hibe adi1 verilerek fazlalik ile veya nesie olarak satisin1 yapma
imkan1 dogurabilecektir. Klasik ulemanin hibenin ivazin1 mahza bedel sayma-
yislari, hakiki bir hibe akdi tizerinde hareket etmeleri sebebiyledir.

Akitlerde maksada itibar edilebilecegi kaidesi baglaminda TDFES sirket-
lerinin kurulus ve c¢alisma esaslar1 ile bu organizasyonlara katilanlarin amaci
dikkate alindiginda sistemin motive edici unsurunun hibe olmadig: goriilecek-
tir. Sirketler ticaret yapmakta taraflar gercekte tasarruf yaparak daha uygun
maliyetli finansman saglamay1 hedeflemektedirler. Bu hususun tespiti ilgili
sirketlerin ve katiimcilarin beyanlarinda aciklikla anlasilmaktadir. Bu bakim-
dan yiiriitiilen islemlerin, ivazli hibe kapsaminda ele alinmasi miimkiin go-
riinmemektedir. Bu durum, hibe ve bedeline sarf akdinin hiikiimlerini uygula-
yarak islemin pesin ve esit olma kuralina uygun olmasi gerektigi sonucunu
dogurmaktadir. Sarf akdi kurallar1 uygulanarak bedellerin pesin ve esit degisti-
rilmesinin teklifi, sistemin varlik sebebine aykiridir. Ciinkii sistem her katilhm-
cinin belli bir siire 6deme yaptiktan sonra vadeli olarak geri 6deyecegi fon teda-
riki tizerine kurulmustur. Diger taraftan kura sonucu finansmanu ilk teslim alan
ile son teslim alan arasindaki deger farkinin tartisilmis olmasi da bunu goster-
mektedir. Bunun sonucu olarak kira yardimli ve deger endeksli modeller ortaya
¢gikmustir.

Farkli zamanlarda teslim edilen bedellerin her ikisinin de nakit oldugunu
diistinen arastirmacilar, TDFSS sirketlerindeki islemin sarf akdi ile agiklanma-
sinin miimkiin olmadigini tespit etmislerdir. Bu durumda nakit nitelikli bedel-
lerin farkli zamanlarda teslimini mesru kilan karz akdinin imkanlarma bas-
vurmaya yonelmislerdir. Sistemde uygulanan modeller bu olgiiye gore deger-
lendirdiklerinde kira yardimi icermeyen ¢ekilisli modellerin gegerli (sahih) ola-
cagini ifade etmiglerdir. Bu yorumu tercih edenler, kira yardimh modeli, kati-
limcinin yaptigr karz karsihiginda yarar elde ettigi diisiincesini igerdigi igin
mesru gormemislerdir. Sistemin mesruiyetini saglamak igin ise, kira yardiminin
geriye doniik olarak hesaplanan enflasyon farkini gegmemesi gerektigini oner-
mislerdir. Bu durumda kira yardimina degil, deger kaybinin karsilig1 olan enf-
lasyon farkina cevaz vermis olurlar. Bu yaklasim, geriye doniik enflasyon farki
veya konut deger endeksi ortalamasindan dogan farklarin iiyelere yansitilma-
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sint mesru gormiistiir. Sirketin vade ortasinda veya sirast gelenlere kendi
imkanlar: ile sagladig: finansman karsiliginda, deger endeksi farki veya kira
bedeli adiyla aldig1 {icretin de genel enflasyon veya konut deger endeksi ile
meydana gelen fiyat degisimini asmamasi gerektigini tespite yonelmislerdir.

TDFFS sisteminin ¢ekilisli modellerini sartli hibe ve karz akitleri ¢erceve-
sinde incelemeyi uygun goren arastirmacilardan bir kismi, bireysel modelleri,
dogrudan karz akdi kapsamina dahil etmislerdir. Bu yaklasimin dogal sonucu,
TDFFS'nin bireysel modelindeki karz iliskisinin riba/faiz iliskisi icermemesi
gerektigidir. Sirketle miisteri arasindaki fon iliskisi karz olarak tanimlandiginda
her iki tarafin verdiginden daha fazlasini almasi riba/faiz iliskisi kapsamina
girmis olacaktir. Karz ile dogan borg iliskisinde vadenin baglayicilig1 gerceve-
sinde riba/faiz tartismasi yapmak fikhin genel kabulleri bakimindan anlamh
degildir. Bu aciklama yontemini secenler modelde fazlalik ribasinin (riba’l-fadl)
ise olusmadig1 goriisiindedirler. Bununla birlikte bu arastirmacilara gore, riba
haramlig1 niteliginde olmasa da, taraflarin, farkli zamanlarda birbirlerine borg
vermek sartiyla kurduklar: bu iliskinin menfaat celb ettigini ve bu sebeple mo-
delin tirettigi karz iligskisini mekruh olarak nitelemektedirler. Bununla birlikte
bey’ bi'l-vefaya kiyas ile daha ehven bir uygulama sayarak megruiyetini kabul
etmislerdir.

3.3. TDFFS’nin Eksilen Ortaklik (el-miisireketu’l-miitendkisa) Ol-
dugu Goérusii

Bu goriisii savunan hukukgular, modern iktisadi sartlarin daha 6nce hu-
kuk sistemi tarafindan isimlendirilmeyen bir¢ok yeni akit tiirii ortaya ¢ikardigi
tespitinden yola ¢ikmaktadirlar. TDFFS’yi isimlendirilmeyen yeni akitlerden
biri olarak goren bu goriis sahipleri, klasik fikhin iki gercek kisi arasinda belirli
bir konu tizerinde yapilan akitler ile TDFFS’yi ag¢iklamanin miimkiin olmayaca-
gin1 savunmaktadirlar. Bunun temel gerekgesi olarak da grup organizasyonu-
nun ayr1 bir mantiginin bulunmasmi gostermektedirler. Elbette bu goriisii sa-
vunanlar da TDFFS'nin igleyisinin, onceki goriislerde oldugu tizere, sistemin
akdi yapisinin belirlenmesiyle miimkiin olacagini benimsemektedirler. Ancak
bunun karz, hibe, sarf, ivaz sartli hibe ve karz akitleriyle olamayacagini, bunun
yerine ortaklik (miisareke) akdinden yola cikarak sistemi buna gore modelle-
mek gerektigini savunmaktadirlar.

Cekiligli model esas alindiginda, TDFES sirketinin organizasyonuyla bir
araya gelen grup iiyeleri arasinda akde dayal: (akit sirketi) bir ortaklik kurul-
maktadir. Ortaklarin sirkete sermaye olabilecek mal varliklarinda esitlik sarti
aranmadigindan olusan ortaklik inan sirketi niteligindedir. Inan sirketi, bu mo-
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delin esasidir ve miilk ortaklig: icermektedir. Ciinkii gekilis ile siras: gelen iiye-
ye ortak sermaye ile finanse edilen konut teslim edildigi zaman fondaki ortaklik
miilk {izerinde ortakliga doniismektedir. Konutu teslim alanin konut iizerinde-
ki miilkiyeti, yaptig1 6demenin yiizdelik karsiig1 kadardir. Geri kalan yiizdelik
kismin sahibi, konut teslim almamis olan grubun diger {iyeleri yani ortakliktir.
Her ay yapilan 6demeler ile konutunu teslim alanin konut {izerindeki miilkiyet
orani yiikselirken ortakligin miilkiyet oram ise azalmaktadir. Bu arada diger
iiyeler sirastyla konutlarini teslim almakta ve yaptiklart 6deme oraninda miilk
sahibi olmakta, heniiz 6demesini tamamlamadiklar: kisim ise ortakligin miilkii
sayilmaktadir. Katilmcinin her ay yaptigi 6demelerle birlikte ortaklik hisse
devri yoluyla kendi payini katiimciya aktarmaktadir. Bu sekilde vade ortas:
geldiginde biitiin tiyeler konutlarini teslim olurlar ve konutun ortak fondan
karsilanmis kisminin sahibi ise grup yani ortaklik olmaya devam eder. Sisteme
giriste belirlenen taksit ddemesinin sonuna geldiginde grup {iyelerinin tamam
konut sahibi olmus olur. Baslangicta fon tizerinde olusturulan ortaklik daha
sonra konutlar {izerinde olusmakta, belirlenen taksit 6demelerinin gergeklesti-
rilmesiyle her ay azalarak devam etmekte ve biitiin iiyelerin 6demlerini ifa
etmesiyle ortaklik suretinde tesis edilen bu hukuki iligki sona ermektedir. Bu
hukuki iligki, belirlenen vadenin sonuna kadar baglayici sekilde siirdiiriilen
ardisik satim ve takas islemlerini iceren eksilen ortakligin (el-miisareketu’l-
miitenakisa) 6zel bir tiirtidiir.

TDFFS'nin igerdigi ortaklik yalnizca gekilisli sistemler icin olusturulan
grup igerisinde ortaya ¢ikmamaktadir. Vade ortas: geldiginde, grubun cekiliste
ismi ¢itkmamis {iiyelerine sirket tarafindan saglanan finansmanin kaynagimin
izahi, ortaklig1 genisletmeyi gerekli kilmaktadir. Ciinkii vade ortasinda sagla-
nan finansin kaynag, kiigiik grubun kendisi olamayacagina gore bu finansman,
ti¢ kaynaktan saglanmis olabilir. Bu kaynak, cekilisli sistemin diger gruplarin-
dan, bireysel sistemlerden veya organizator firmanin 6z-kaynaklarindan sag-
lanmis bir fondan bagkasi olamaz. Bu fonlarin 6zellikle kira geliri igerecek se-
kilde kullandirilmasi, finansmani kullananlar ile s6z konusu kaynagin sahipleri
arasinda bir ortakligin oldugunu varsaymay: gerektirmektedir. Bu bakimdan
fonu kullananlar ile bu {i¢ kaynaktan tedarik edilen fon (ortaklik fonu) arasinda
yeni bir miisarekenin meydana geldiginin kabul edilmesi gerekir. Ancak boyle
bir miisarekenin kurulmas: i¢in Oncelikle sisteme katilanlarin organizasyon
sirketine Once azalan ortaklik (el-miisareketu’l-miitendkisa) kurma hususunda
vekalet yetkisi vermesi gerekir. Miisteriler, zzimnen veya bilesik akdin kapsa-
minda vekalet yetkisi verdikleri sirkete toplanan fonlarin yonetimi ve olusan
karin belirli oranlara gore dagitilmasi hususunu kapsayan ve mudarebe olarak
adlandirilan ikinci bir sdzlesme yaparlar. Bu sekilde sisteme katilanlar, grup ici,
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gruplar aras1 ve organizasyon sirketinin kendisinden olusan tiglii bir ortaklik
yapist igerisine girmis olurlar.

TDFFS’yi bilesik akitlerin eksilen ortaklik tiirii ile agiklayanlar, uygulayi-
clarin kira yardimi olarak adlandirdiklar: 6demeleri, ortaklik hissesine karsilik
gelen kira bedeli/geliri kabul etmektedirler. Bu hissenin grup iiyelerinin miilkii,
genis grubun miilkii veya organizasyon sirketinin miilkii olmasi1 arasinda fark
yoktur. Her durumda fonu kullanarak mdiilk sahibi olanin konutunda diger
ortaklik tiyelerinin payina karsilik gelen bir kira gelirinin tayini miimkiindiir.
Diger bir ifadeyle ortakligin, konutu teslim almus {iyeden hissesine karsilik ge-
len miktarda kira bedeli talep etmesi ve diger {iyelerin 6demelerine mahsup
etmesi mesrudur.

Bu yaklasima gore TDFFS, miisterilerin sirkete miisareke yetkisi verdik-
leri ticretli vekalet ile baglamaktadir. Bu temellendirme sirketlerin ¢esitli adlar
ile giriste aldiklar {icreti mesru kilmaktadir. Aldig1 yetki ve vekalete dayanarak
sirket, grup ici ve grup disi liyeler arasinda hatta gerektiginde bizzat kendisiyle
eksilen ortaklik iligkisi tesis eder. Fon ile saglanan miilklerden kira geliri elde
edilmesi ve gelirin belirli esaslara gore hak sahiplerine paylasilmasi igin gere-
ken yetkinin saglanmasi igin sirkete katilanlar ile sirket arasinda mudarebe akdi
kurulur. Bu sekilde biitiin katihmcilar sermayedar, sirket ise girisimci
(mudarip) kapsaminda olur. Ortaklik fonu ile satin alinan konut adina tescil
edilen tiye, miilkiin siirli bir kismina sahip oldugu igin geri kalan kismi igin
ortaklik ile icare s6zlesmesi yaparak ortakliga kira 6demesinde bulunur.

Bireysel sistem olarak adlandirilan modelin akdi yapisi, 6zii bakimindan
cekilisli sistemden farkli degildir. Ancak bu sistemde grup ici miisareke s6z
konusu degildir. Her miisteri dogrudan sirketin yonettigi biiyiik fon ile miisa-
reke iliskisine girmis kabul edilmektedir. Her katilimci toplanan fon iizerinde
tasarruf yetkisini ticretli vekalet akdi ile sirkete devretmektedir. Bu bakimdan
sisteme giriste sirkete 0denen ticret vekalet {icreti kabul edilir. Sisteme katilan-
lar ile sirket arasinda tesis edilen ikinci akdi iliski, toplanan fonun yatirim alan-
larinda kullanim yetkisini sirkete veren mudarebe akdi ile tesis edildigi varsa-
yilmaktadir. Bu yetkiye dayanarak sirket biriken fon ile gekilisli ve bireysel
sistemlerin finansmanini gergeklestirebilir. Sirket, bireysel sistem katilimcilar:
ile fonun kullandirilmasiyla birlikte azalan miisareke iliskisi icerisine girer.
Uygulamada karsilig1 olmasa da katilimci, mudarebe ile finansman saglanan
iiyelerden elde edilen kira gelirinden belirli oranda pay sahibi olabilir.

TDFFS’yi azalan ortaklik kabul edenler, 6zellikle sirketin hizlhi biiytidiga
zamanlarda, sistemin isleyisi i¢in kullanilmasi zorunlu fonun olan fondan arta
kalanin, diger ifadeyle atil fonun ortaya ¢ikabilecegini kabul ederler. Boyle bir
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durumda, atil fonun, zarar riski az olan alanlarda calistirilmasini, katihimar ile
yapilan mudarebe akdinin kapsamina alinmas: sartiyla mesru goriirler. Kati-
limailarin kar beklentisi igerisinde olmadiklarindan hareketle kar paylagiminin
ise, sirketin avantajli olacag1 bir formiil ile belirlenebilecegini kabul ederler.
Mudarebe akdi ile katilimer igin belirlenen oransal kédr paymin aktarimi, son
taksit/taksitlerin alinmamasi veya taksit bedellerinin diisiiriilmesi seklinde ger-
ceklestirilebilir.

TDFFS’yi azalan ortaklik olarak kabul edenler, bu ortakligin satin alinan
konutlar iizerinde gerceklestigini kabul etmektedirler. Ancak mevcut uygula-
mada konut finansmani kullanan adina tescil edilmektedir. TDFFS sgirketleri
haciz koyma ve kefil ile teminat alma yoluna basvurmaktadirlar. Bu uygulama
azalan miisareke seklindeki modellemeye aykir1 diismektedir. Bunun icin miilk
tizerindeki malikiyetin azalan ortaklik oldugunun serh olarak tapuya konulabi-
lecegini, bu miimkiin olmazsa, konutun sirket ve {iye arasinda kurulan bir or-
taklik adina almabilecegi onerilmektedir. Bunlardan birincisi yasal mevzuat
zorlugu; ikincisi ise pratik zorluklar tasimaktadir. Uctincii yol ile TDFFS sirket-
lerinin gayr-i menkul tizerinde ipotek tesis etmesinin kolaylastirilmasidir. Bu
yetkinin verilmesiyle birlikte sirketin katilima ile yaptig1 sozlesmede bu ipote-
kin isleminin grup nam ve hesabina yapildig1 ve azalan miisareke ile finansman
kullanan kisinin miilk iizerindeki pay1 %100 oluncaya kadar ipotegin siirecegi-
nin belirtilmesi ile glivence sorununun agilacag: nerilmektedir.

TDFFS’yi azalan ortaklik (miisareke) ile agiklayanlar sistemin igerisine
mudarabenin katilmasi hususunda hemfikir degildirler. Miidarebeyi mesru
gorenler, atil fonun degerlendirilmesi yoluyla kira bedeli dahil olmak iizere
elde edilebilecek karin sirket ve biriken fonun sahipleri (rabbu’l-mal) arasinda
paylasilmasini mesru kilmak isterler. Sisteme mudarebenin dahil edilmesine
kars1 ¢ikanlar ise, bunun sistemi daha karmasik hale getirecegini, fonun isletil-
mesiyle elde edilen karin kimlere hangi oranda dagitilacagi ve kimin hangi
tarihte yatirdig1 paraya ne kadar karin tahakkuk ettirilecegi seklinde ilave so-
runlar ¢ikaracagini savunmaktadirlar. Bu goriiste olanlar, katilimcilar ile sirket
arasinda miisareke-i miitenakisa kurma yetkisi veren bir vekaletin olmasim
yeterli gormektedirler.

Sistemin igerisine mudarabenin dahil edilmesi, sirketin miidarip sifatiyla
yaptig1 faaliyetlerde zarar etmesi halinde zararin fon sahiplerine (rabbu’l-mal)
yansitilmasini ve sirketin zarara katilmamasini gerektirir. Sisteme miidarebeyi
dahil edenlerin veya buna karsi ¢ikanlarin bu sorun ile ilgilenmedikleri goriil-
mektedir. Belki sistemde zarar ihtimali olmadigindan yola ¢ikmaktadirlar. An-
cak atil fonun sistem iginde kullanilmasinin yani sira sistem disinda da isletil-
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mesine izin verildiginde zarar ihtimali goz ard: edilebilecek bir risk degildir.
Bazi sirketlerin mesruiyet belgelerine (icazet) de yansittiklart mudarebe akdinin
zararin kargilanmasiyla ilgili bir agiklik igermedikleri goriilmektedir.

Sistemin miusareke ve miidarebe sekillerinde akit ile kurulan bir mal sir-
keti olarak degerlendirilmesinin kira gelirinin yansitilmasi ve fon fazlasinin
kullanilmas1 hususunda bazi kolayliklar sagladigi goriilmektedir. Ancak bu
modeli savunanlar, sisteme giren kisilerin giriste belirledikleri fon ile bir konu-
tun %100'iniin satin alindig1 varsayimi {izerinde hesap yapmaktadirlar. Hal-
buki 100.000 b finansman igin sisteme giren kisinin 200.000 b degerinde bir ev
almasimin oniinde herhangi bir engel bulunmamaktadir. Bircok kez sistemin
sagladig1 finansmana karsilik gelen bir konutun satin alinmasi ya tercih edil-
mediginden veya bulunamadigindan miimkiin olmamaktadir. Bu durumda
ortaklik fonunun, 6zellikle cekilisli sistemde fon kullanan katilimcinin konutu-
nun ne kadarina sahip oldugu standart bir degerlendirmeye konu edilmesi
giiclesmektedir. Kira 6demlerinin belirlenmesinde veya konut deger endeksine
gore degerinin tespitinde ciddi muhasebe sorunlar: ortaya ¢ikaracaktir.

TDFFS’yi eksilen ortaklik (miisareketu’l-miitenakisa) olarak kurgulama-
nin dogurdugu baska bir sikinti, ortak miilkiin deger artisinin ortakliga yansi-
tilmas1 meselesi ile zarar gormesi halinde ortaklik¢a tazmin edilmesiyle ilgilidir.
TDFFS’yi miisareke olarak kurgulayanlar konutun ortaklik adina veya sahsen
sigortalanabilecegini, sigortasiz olmas1 halinde ortakligin zarara katilacag bir
modelin gelistirilebilecegini ifade etmektedirler. Bununla birlikte miisrekeyi
esas aldigini ifade eden sirketlerin (6rn. Eminevim) bu hususta sdzlesme metin-
lerine ge¢mis bir taahhiitlerine rastlanmamaktadir.

TDFFS’yi azalan ortaklik (miisareke) olarak kurgulayanlar, 1990l yillar-
dan beri siirdiiriilen sistemin yeniden yapilandirilmasini amaglamaktadirlar. Bu
goriislerin ilk defa 2016 yilinda ISEFAM ve BDDK isbirligi ile gerceklestirilen
calistayda seslendirildigi dikkate alinirsa, modeli uygulayan sirketlerin ve sis-
teme katilanlarin bu tarihe kadar sistemi ortaklik kavrami tizerinden modelle-
medikleri anlasilmaktadir. Bu tarihten sonra sistemin fikhi mesruiyeti icin gelis-
tirilen ortaklik (miisareke) modellemesini kabul ettiklerini beyan eden sirketle-
rin (Ornegin Eminevim) tanitimlarinda ve finansman igin bagvuranlarin yone-
liglerinde ortaklik fikrinin hakim oldugunu sdylemek miimkiin goriinmemek-
tedir. Ozellikle sisteme katilanlar finansman temini amacini giitmektedirler.
Aslinda sistemi BDDK'nin faaliyet sahas! igerisinde konumlandirilmasi finansal
bir faaliyetin organize edildigini gostermektedir. Zaten ortaklik modellemesini
savunanlar da TDFFS’yi bir finans faaliyeti olarak gordiiklerini ifade etmekte-
dirler.
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4. SONUC

TDEFEFS, sarth hibe veya sarth karz akitlerine ya da mudarebeli veya mu-
darebesiz miisareke-i miitenakisa ile temellendirilsin bir finans faaliyetidir. Bu
sebeple sistem finans faaliyetinin ana mantigina bagh islemek durumundadir.

Sarth hibe veya karz akdine dayali mesruiyet analizinde, katihmcilarin
birbirine karz veya hibe ettikleri diisiiniilmekte, sirket yalinizca bir organizas-
yon sirketine doniismekte ve organizasyon digsinda bir sorumlulugun olmadigi
izlenimi dogmaktadir. Halbuki sisteme girenlerin birbiriyle hi¢bir hukuki bag:
bulunmamakta ve tamamen sirket ile muhatap olmaktadirlar. Sirketin salt or-
ganizator olmasi, kira bedeli, erken 6deme, deger artiglari, biiyiik grup-kiigiik
grup fonlarinda tasarruf, fazla fonun kullanulmasi ve dogabilecek zararlar hu-
susunda belirsizlikler tasimaktadir. Bu yaklagim, biitiin bu sorunlarin vekalet
akdi ve sirket hesabi ile fon hesabinin ayrilmasi ile ¢dziilecegini varsaymakta,
belirsiz kisilerin birbirine sartli hibe ve karz yaparak sistemi islettiklerini esas
almaktadir. Yardimlasmak i¢in ikna edici bir duygusal baga sahip olmayan,
birbirini tanimayan hatta birbirlerinden habersiz olan kisiler arasinda olustugu
diisiiniilen yardimlasma, finansal bir kurumun siirekliligi bakimindan ikna
edici degildir.

Modern iktisadi hayatin i¢ ige girmis karmasik karakteri, yeni muamele-
lerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. TDFFS modern iktisadi hayat igerisinde
gelismis bir finansal faaliyettir. Bu sebeple TDFFS'nin fikhi mesruiyeti tek bir
akdin yalin olarak tatbiki ile saglanamamaktadir. Bu durum, bilesik akit kav-
rami igerisinde sisteme giristen ¢ikisa kadar miiteselsilen siiren bir akitler zinci-
ri igerisinde islemin izah edilmesini gerektirmektedir. S6z konusu bilesik akit,
bir taraftan miimkiin oldugu kadar sade diger taraftan sistemin isleyisini
miimkiin kilacak sekilde planlanmis olmalidir.

Sistemin rasyonel igleyiginin imkan ve fikhi temel kaideler dikkate alin-
diginda sistemin merkezinin ortaklik {izerine kurulmas: gerektigi anlasilmak-
tadir. Bu baglamda bilesik akit kavrami igerisinde sistemin fikhi mesruiyeti igin
gelistirilen el-miisareketu’l-miitendkisa Onerisi, sistem igerisindeki iliskileri
ortaklik temelinde ele almasi bakimindan yerindedir. Ancak bu ortakligin basta
kiigiik grup igerisinde sonraki asamada biiyiik grup arasinda olustugunun var-
sayillmas: taraflar1 belirsiz olan ortaklik kavramini dogurmaktadir. Organizas-
yon sirketine (TDFFS) vekalet yetkisinin verilmesi ve sirketin sundugu finans-
man ile satin alinan miilkte olusan ortakli§in ikinci paymin ortaklik pay1 olarak
adlandirilmas1 s6z konusu muglakligi asma cabalar niteligindedir. Bununla
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birlikte bu ¢6ziim, olusabilecek zararin gercek kisilere muhasebelestirilmesin-
deki olas1 sorunlari ¢ozemedigi goriilebilmektedir.

Sistemin sadelestirilmesi i¢in taraflarin gercek beklentilerine uygun, uy-
gulanabilir ¢oziimler gelistirmek ve gerceklikten uzak karmasik agiklamalardan
uzak durmak gerekmektedir. TDFFS 6zii itibariyle batida gelistirilen Yap1 Ta-
sarruf Sandiklarimin (YTS) modellenmesidir. YTS ler, belirli bir siire tasarruf
yapan iiyesine diisiik maliyetli (faiz) finans tedarik etmektedirler. Finansal bir
faaliyet olarak TDFFS bu modelin faiz icermeyen bi¢imi olarak organze edilebi-
lir. Bunun i¢in TDFEFES sirketleri finansal bir kurulus olarak yasal giivenceye
kavusturulduktan sonra miisteri ile kurduklar iligki, miisteriye finans sagla-
nincaya kadar karz, finansin saglanmasiyla birlikte el-miisareketu’l-miitenakisa
seklinde formdiile edilebilir. Karz ile sirket akitlerinin bir arada tek akit (bilesik
akit) icerisinde birlestirilmesi klasik donem Hanefi fakihleri tarafindan da ge-
cerli kabul edilmistir. Bu bakimdan fikhi mesruiyet tartismasi sorunu bulun-
mamaktadir.

Buna gore sisteme giren katiimcinin miisareke yoluyla amagcladig fi-
nansmana ulasabilmesi i¢in belirli bir siire tasarruf etmesi yani TDFFS sirketine
karz vermesi gerekli olacaktir. Bu sarti karsilayan kisi, TDFFS sirketinden fi-
nansman kullanma hakkina sahip olur. Bu finansman, miisterinin satin alacag:
gayr-i menkuliin finansmani igin sirket tarafindan dogrudan saticiya teslim
edilir. Bu asamada TDFFS sirketi ile katilimcr arasindaki karz iligkisi sona erer
ve yeni bir akdi siire¢ olarak azalan ortaklik iligkisi tesis olur. Bu sekilde TDFFS
sirketi sagladig1 fonun gayr-i menkuldeki orani kadar katilimcinin satin aldig:
konutun ortag olur. Sirket, satin alinan miilk tizerindeki hakkini giivence altina
alan hukuki tedbirler alir.

Onerdigimiz haliyle sistemin organize edilmesi halinde sisteme giriste
vekalet ucreti altinda alinan ticret devre disi kalir. Ciinkii sirket ile kurulan
iliski baslangicta karzdir. Bunun karsiliginda {icret alinmaz. Sonraki asamada
ortakliktir. Katilimer sirketten kendi adina bir islem yapmasini, 6rnegin organi-
zasyon yapmas! icin yetki vermesini gerektirecek bir durum yoktur. Ciinkii
sirket bu yetkiye kurulusu ile sahiptir. Bu sebeple {icretli vekalet akdi gerekge-
siyle mesruiyet kazandirilan katilim ticretinin sebebi ortadan kalkmaktadir.

Miisteriler, miisareke sartli karz akdi ile sisteme girmektedirler. Karz bir
yoniiyle teberrudur. Bu sebeple karz veren miisteriden katilim {icreti vs. gibi bir
isim ile iicret alinmasi mesru goriilemez. Finansman kullanmadan 6nce karz
akdi hiikiimleri islediginden sistemden ¢ikan miisteri herhangi bir sey talep
edemez. Sirket de bu kisileri cezalandiric1 bir islem tesis edemez. Yalizca fi-
nansman kullanma hakkina sahip olabilmek i¢in belirlenen siire kadar tasarruf
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etmesini ister. Bunun diger bir sonucu ise, sistemden ¢ikan mdiisterinin biriki-
mini hi¢ geciktirmeden iade etme zorunlulugudur. Sistemden ¢ikan miisteriye
yapilacak geri 6deme ticari uygulamalarda pesin kabul edilen bir aylik bir sii-
reyi gecemez.

Miisteriler arasinda akdi bir bag olmadig: i¢in birinin satin aldig konu-
tun deger artis1 ve kira maliyeti diger ortaklari ilgilendirmez. Bu durum sirket
ile finansmani kullanan miisteriyi miinhasiran ilgilendirir. Sirket, aylik taksit
O0demeleri ile gerceklesen hisse devirleri esnasinda konut deger endeksine gore
her pay icin olusan artisa ve miilkii miisteri i¢in tahliye etmis olmasindan kay-
naklanan kiraya hak sahibi olur. Bu iligki muhasebe kolaylig1 ve ongoriilebilir-
lik bakimindan yillik bazda hesaplanmip uygulanabilir. Odemelerin sona erme-
siyle sirket ile miisteri arasindaki eksilen ortaklik iligkisi sona erer.

TDFFS'nin korunmaya ve gelistirilmeye ihtiyact bulunmaktadir. Onerdi-
gimiz model sistemin akdi yapisini, tanitimdaki sdyleminin ve miisteriye sun-
dugu enstriimanlarin giincellenmesini gerektirebilir. Ancak taraflarin haklari-
nin korunmasini esas alan fikhi mesruiyet bunu gerektirmektedir. Haklar1 gii-
venceye kavusturmayan sekilsel fikhi mesruiyetlere bina edilen islemlerin, son-
rasinda hak kayiplarina ve buna bagl olarak giiven bunalimina yol ag¢tig1 bir-
¢ok defa tecriibe edilmistir.
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1.GIRiS

Kur’an-1 Kerim, igerdigi mesajlarin yani sira dil ve iisliib baglaminda da
okuyucuyu etkileyen sanatsal yonler barindirmaktadir. Cogu zaman okuyucu-
ya ulastirmak istedigi mesaji betimleyerek aktarmakta ve inandiriciligini temin
etmek icin de farkli zaman kipleri kullanmaktadir. Boylece okuyucunun anlati-
lan hadisenin dogrulugu konusunda tereddiite mahal kalmayacak bir gekilde
ikna olmas1 beklenmektedir. Bu beklenti sadece soz/ahid verme ve gelecek za-
man Kkipleri ile gerceklesmemektedir. Kur’an’da mecaz-1 miirsel, kinaye, istiare
gibi bir¢cok s6z sanatinin bulunmas: ile birlikte “sanatsal s6z sdylemenin adi
olan Belagat” tekniginin ¢ok ¢esitli yonlerinin kullanildig1 ve one ¢ikarildig:
gozlemlenmektedir.

Bir kelimenin isim ya da mastar halinin kullanilmasi, fiil ctimlesi ile ifade
edilebilecek bir climlenin isim ciimlesi olarak kullanilmasi, okuyucuyu daha
fazla etkilemek amaciyla sart ciimlesinin tamamlanmamas: ve gelecekte mey-
dana gelecek bir olay1 anlatirken okuyucunun zihninde bu olayin mutlaka ger-
ceklesecegi hissi uyandirmak ve buna olan inancimi pekistirmek igin
mizi/ge¢mis zaman fiilinin kullanilmasi bu yonlerden bazilardir. Cogu zaman
mazi fiilin gelecek zaman anlamu igerecek sekilde kullanilmasina ¢ 5538 ¢ 533l Gisut
yada g5, ¢ 5, 551,) “Kesin olacak olan bir sey olmusg-bitmis gibidir.” kural ads
verilmektedir.

Bu calismada, s6z konusu kuralin Kur’an baglaminda manaya katkilar
incelenecek ve Kur'an’da yer alan maz? bir fiilin hangi esaslara gore gelecek
zaman anlaminda yorumlanabileceginin esaslari tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

2.KAVRAMSAL CERCEVE

Kur’an’da yaygin olarak karsilasilan iisluplardan “gelecekte kesin olacak
olaylarin, okuyucu tarafindan mutlaka gergeklesecek algis1 ile kabullenmesini
saglamak igin gegmis zaman/mdzi kalibi ile ifade edilmesi” anlamindaki jiss
535 ¢ 5550 ya da ¢ 35018 ¢ 3 5| ilkesinin birgok miifessir tarafindan —bu sekilde
tanimlanmasa da- olgusal olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Klasik tefsir metinleri incelendiginde miifessirlerin madzi fiilin muzdri an-
laminda kullanilmasina dair drnekleri ele alip izah ettikleri ve kullanim hak-
kinda cesitli ifadeler kullandiklar1 goriilebilir. Bunlarin bir kismimi su sekilde
ele alabiliriz:
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Kural hakkinda Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) sl Jle oLl Gu
e omally “Konunun gelecek zamanda gergeklesecek olmasma ragrﬁen ayette
gecmis zaman kalibiyla uyumlu olmasi igin mdzi fiil, maz? fiile atfedilmistir.
Ancak anlami gelecek zamandir.” ifadesini kullandiktan sonra mdzi fiillerin
gelecek zaman anlaminda kullanilmasimin “Kur’an’da buna benzer durumlarin
tamamu i¢in gegerli oldugunu” ifade etmektedir.! Zemahseri (6. 538/1144), mazi
formundaki 135 () (Fetih 48/1-2) ayetinin gelecek zamana doniik bir miijde ol-
dugu kanaatindedir. Gelecekte olacak bir olayin mazi kalibiyla aktarilmas: “Al-
lah’in bize verdigi haberlerde uyguladig: bir gelenektir. Zira bu haberler, inan-
diricaligy ve gergekligi bakimimndan mevcut ve gerceklesip tahakkuk etmis gibi-
dir (535 yedl @31 D Loy Lo S Y).”2 Bu kurali tanimlarken Beyzavi (6.
685/1286) ¢ 5541 1 ifadesini,’ Nisabird (8. 730/1329 [?]) g5 5341 o)) ifadesi-
ni,* Tibi (6. 743/1342) Ghsill @il D3 SIS L5 oLl < e ifadesini kullanir.?
Muintiddin Ici (6. 905/1500) i 3 o310 e » ifadesini® Seyhzade (6.
951/1544) o311 oS> 5 £33 Gims ifadesini,” Ebtissuud Efendi (6. 982/1574) ise ix.
sl e IV sldl ifadesini® ve assis gis Je dYAU kullanmayt tercih etmekte-
dir.? Karagelebfzéde (6. 1068/1658) “muhakkaku’l-vukil’ olan emri viki’ menziline

! Mukatil b. Suleyman (6. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Suleymin, thk. ‘Abdullah Mahmad
Sehhate (Beyrut: Mu’essesetu’t-Tarihi’l- Arabi, 2002), 1: 520-521.

2 Ebi'l-Kasim Carullah Mahm{id b Omer b Muhammed Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessif an
hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud
v.dgr. (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1418/1998), 5: 534.

3 Ebh Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi (6. 685/1286), Enviru't-
tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak ve Muhammed Ahmed el-
Etras (Beyrut: Daru’r-Resid, 1421/2000), 2: 251.

4 Nizamuddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec Nisabtri (6. 730/1329 [?]), Gardibii'l-
Kur'an ve regdibii'l-Furkin, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
1416/1996), 5: 328.

5> Ebi Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillih b. Muhammed Tibi (6. 743/1343),
Fiitihii’'l-gayb fi'l-kesf an kindi’r-reyb = Hagiyetii't-Tibi ale’l-Kegsif, thk. Tyad Ahmed el-Gavc ve
Cemil Beni Ata (Diibey: Caizetu Diibey ed-Devliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 1434/2013), 14:
368.

6 Ebii'l-Meali Muiniiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Safevi idl (6.
905/1500), Cdmiii'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdiilhamid Handavi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1424/2004), 3: 326.

7 Muhyiddin Mehmed Kocevi Seyhzade (6. 951/1544), Hisiye Muhyiddin Seyhzade ala Tefsiri’l-
Kads el-Beyzavi = Hasiye ala Tefsiri’l-Kadi el-Beyzavi, thk. Muhammed Abdulkadir Sahin (Bey-
rut: Darii’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 1419/1999), 5: 242.

8 Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad Ebiissuud Efendi (6. 982/1574), Irsadii’l-
akli’s-selim ila mezdya’l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 9: 89.

9 Ebiissuud Efendi (6. 982/1574), Irsadii'l-akli’s-selim ila mezdya’l-Kur'ani’l-Kerim, 6: 303.
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tenzil etmek” ifadesini kullanirken' Sinkiti (8. 1393/1973) Jaill @5 38 as4s G
ifadesini kullanmaktadir. /

Tefsir kaynaklarinin yani sira Belagat ve Nahiv eserleri basta olmak {ize-
re bir¢ok kaynakta da ayni kurala atif yapildigi goriilmektedir. Bu kural,
dil/liiga caligmalarinda Jiudl ws 5o 5Ll mss seklinde ya da Jiseed! xadl o ol
aw gy Gaes e g oWl dxaa ifadesi ile “Midz7 fiil ile gelecek zaman ifade etmek”
anlaminda Kur'an'm dil 8zellikleri arasmda gosterilmektedir.!? Haddadi (0.
400/1010), Serif el-Murtaza (6. 436/1044), Ebi Hayyan Endeliisi (0. 745/1344),
Semin el-Halebi (6. 756/1355), Teftazani (6. 792/1390), Zerkesi (6. 794/1392),
SuyGti (6. 911/1505), Siyalkati (5. 1067/1656), Ibnii'l-Hac es-Siilemi (6.
1232/1817) ile giiniimiiz dilbilimcilerinden Abdiisselam Muhammed Harun ve
Muhammed Abdiilhalik Azime, bu kuralin Arap dilinin dikkat ¢eken bir niteli-
gi olduguna vurgu yapan ilim adamlarinin bir kismidar.

Gorildiigi gibi Kur'an’da bir seyin kesin bir sekilde meydana gelecegini
hissettirmek igin farkli kelime formlarmin kullanildigini ve bunun Kur’an {iislu-
bunun bir niteligi oldugunu ifade eden bir¢ok miifessir ve dil bilimci bulun-
maktadir. Kurali farkli sekillerde ifade etseler de biitiin kullanimlar: degerlen-
direrek adlandirdigimuz muhakkaku’l-vukil” ke’l-vukil’ prensibinin en yaygin kul-

10 Karagelebizade Abdiilaziz Efendi (5. 1068/1658), Ravzatii’l-ebrir el-miibeyyin bi hakdiki'l-
ahyar (Kahire: Bulak Matbaasi, 1248/1832), 1: 88.

I Muhammed Emin b Muhammed Muhtar Cekeni Sinkiti (6. 1393/1973), Edviii’l-beyin fi
izahi’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn, nsr. Bekir b. Abdillah Ebi Zeyd (Cidde: Daru alemi’l-fevaid, t.y.),
3: 330.

12 5a’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani (6. 792/1390), Muhtasarii’l-medni (Kum:
Darii'l-Fikr, 1411), 81; Ebu’l-Abbas Seyyid Ahmed b. Muhammed ibn Hamdtn b. el-Hac
el-Fasi Tbnii'l-Hac es-Siilemi (6. 1232/1817), Hasiyetii Ibn Hamdfin ala serhi’l-Mekkidi (6.
807/1405) li Elfiyyeti Malik (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1424/2003), 1: 13; Abdiisselam Muhammed
Harun, el-Esalibii’l-insdiyye fi'n-nahvi’l-Arabi (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 90;
Muhammed b. Yasuf b. All b. Yhsuf b. Hayyan Endeliisi Eb Hayyan Endeliisi (6.
745/1344), Tefsirii’l-Bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid ve Ali Muhammed Mu-
avvaz (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1413/1993), 7: 93; Ahmed b Y{isuf Semin el-Halebi
(6. 756/1355), ed-Diirrii’'l-masiin fi ‘ulfimi’l-kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-
Harrat (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1406/1986), 2: 364-365; Ebi Nasr Ahmed b Muhammed b
Ahmed es-Semerkandi Haddadi (6. 400/1010), el-Medhal li-ilmi tefsiri kitabillahi tedld, thk.
Safvan Adnan Davudi (Dimagk: Darii'l-Kalem, 1408/1988), 233-235; Muhammed Abdiilha-
lik Azime, Dirasdt li-iislubi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Darii’l-Hadis, t.y.), 1: 147; Ebii’l-Kasim
Alemiilhiida Ali b Hiiseyin Serif el-Murtaza (6. 436/1044), Emali’l-Murtaza: Gurerii’l-fevaid
ve diirerii’l-kalaid, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim (Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1373/1954), 2: 198-199; Abdiilhakim b. Muhammed el-Hindi el-Pencabi Siyalkati (6.
1067/1656), Hasiyetii Abdiilhakim es-Siyalkiti ala tefsiri’l-Beydivi (Istanbul: Matbaatii’l-Amire,
1270), 66.
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lamiminin ¢ 3 )\ ase muhakkaku'l-oukil” seklinde oldugu gortilmektedir." Biittin
degerlendirmeler sonucunda muhakkaku’l-vukii’ ke’l-vukii’ ifadesinin miifessirle-
rin ve dilcilerin isaret etmek istedikleri anlama en uygun, manay1 kapsayan ve
aym1 zamanda anlatilmak isteneni en kisa sekilde ifade eden bir tabir oldugunu
sOylememiz miimkiindiir.

3.MUHAKKAKU’L-VUKU* KE’'L-VUKU* KURALI

Mazi formundaki bir fiilin “ge¢miste gerceklesip bitmesi” ile “gelecekte
kesin olarak gerceklesecegi” arasindaki farklilik, ayetin anlaminm da etkileyen
onemli bir ayrimdir. Bu anlatim muhatabin ilerde karsilasacag: olaylar: sanki
goriiyormusgasina okumasinu saglamaktadir. Boylece anlam-duygu-irfan dizgi-
sinde bir insan kimligi tesekkiil etmektedir. Ornegin i5; | ECERE JUSINF
lseas G35 “Rabbim géren biri olmama ragmen beni neden kor olarak diriltin? de-
di/diyecek” (Taha 20/125) ayetinde kullanilan dedi/Jé fiilinin gelecek zaman
kipiyle diyecek anlaminda ifade edilmeye calisildig1 agiktir. Bu durum ise oku-
yucuya ahiret inanciyla ilgili anlatilan bu hususlarin olmus olaylar konumunda
oldugunu anlatmaya galismaktadir. Ote yandan okuyucu\ mdzi kipiyle sanki
oradaymus ve konusulanlar1 dinliyormusg gibi bir ruh diinyasina da siiriiklen-
mektedir.

Kur'an’da gelecek/miistakbel zaman kipinde kullarilan fiil formlar1 bu-
lunmasina ragmen, mdzi kaliplar ile gelecek zaman anlaminin kastedilmis oldu-
gu kiplerin anlam yoniinden daha gliglii oldugunu belirtmek miimkiin goriin-
mektedir. Ciinkii bu tiir bir anlatim tarzi, ayn1 zamanda miitekellimin/sézii
sOyleyen kisinin iddiasindaki 6zgiiven ve tiistiinliik iddiasini da barindirarak
dinleyiciye yansitmaktadir. Ebiissuud’a gore bu tiir bir anlatimda kullanilan
fiil, Allah’tan bagkasina nispet edilemeyen bir fiil ise bu ifade, Allah’in ilminin
kemaline delalet ettigi gibi kudretinin kemaline de delalet eder.!* Ebiissuud
Efendi'nin soylediklerini delillendirmek icin 6rnek gosterdigi ayetlerden birisi
sudur:

I 1,06 s FEGINETRRFAES Y Gs 5 63 b Gass 56 O L0 UW\ E3J1 UW\ &303
el Je i 1 & gaig B335 636

13 EbGi Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi (6. 794/1392), el-
Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2001), 4: 245; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyfti (6. 911/1505),
el-Itkan fi ulumi’l-Kur'én (Kahire: Darii'l-Hadis, 2004), 2: 470-486.

14 Ebiissuud Efendi (6. 982/1574), Ma’dkidii’'t-Tirdf fi evveli sureti’l-Feth mine’l-Kessif (Istanbul),
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 2035/3, 23a.
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“Cennetlikler cehennemliklere “Rabbimizin bize soz verdigi seylerin gercek oldu-
Qunu gordiik. Peki, siz de Rabbinizin size vadettiklerinin gercek oldugunu gordiiniiz
mii?” diye seslendiler. “Evet!” dediler. Bir miinadi aralarinda “Allah’m laneti zalimle-
rin iizerine olsun” diye bagird1.” (Araf 7/44)

Sozkonusu ayette, ahirette gerceklesecek olan bir olaya yer verilmektedir.
Ciimleler mdz1 ile ifade edildigi i¢in okuyucu olaymn gergeklesecegini hissetmek-
te ve tiim algisiyla olayin icerisindeymis gibi bir duyguya sahip olmaktadir.
Olayin muhatabin zihninde kesinligine vurgu yapmak icin “gordiik, seslendi-
ler, dediler, bagird1” seklinde mdzi kalipta goriilen fiiller, aslinda gelecek zaman
kipin olarak anlagilmaktadir.’> Kiyametin heniiz kopmamais olmasi ve cennet ile
cehennemin hentiiz miikafat ve ceza mekan: olarak kullanilmaya baslanmamis
olmasindan dolayt fiillerin gelecek zaman anlaminda oldugu anlasilmaktadir.

Kur'anin gesitli yerlerinde karsilasilabilecek bu kullanim, onun edebi ve
betimleyici niteliklerinden birisidir. Metin-anlam-muhatap-his iligskisinde canl
bir anlatimin varligi, Kur'an'in sesi ile birlestiginde okuyucuyu tefekkiire sevk
etmektedir.

Sekkaki (6. 626/1229) mizi fiilin muzdri yerine kullanilmasiyla ilgili su ku-
raldan bahsetmektedir: Muhatabin vukuundan siiphe duydugu bir husus anla-
tiltyorsa bu durumda madazi fiilin muziri yerine kullanilarak mezk{r olaydaki
stiphenin kaldinlmaya alisildig1 ve hadisenin mutlakhk ifade ettigi soylenm1§
olur. Ornegin 355 315355 e 5l M\, V.@J.ul r&.!l |sla i 2350 (&5 5555 ‘.syud ol “Sizi
ele gecirirlerse hepinize diisman kesilirler ve size fenalik yaparak ellerini uzatip hakaret
ederek dillerini uzatirlar ve kafir olmamizi cam goniilden istediler/isterler.” (Miimtehi-
ne 60/2) ayetinde 1,35 kelimesinin muzdri degil mdzi kalipla kullamlmasi, onlarin
Miisliimanlarin kiifre donmesi igin 1srarlarindan vazgeg¢meyeceklerini ve bu
konuda siiphe duyulmamasini ifade etmek igindir.'* Ayrica “Kafir olmanizi her
seyden daha oncelikli olarak arzularlar.” anlamini da ifade etmektedir.!”

[bnii'l-Hac es-Siilemi’ye (6. 1232/1817) gore mizi fiilin gelecek zaman an-
laminda kullanilmasi su kurala baghdir: Mahk{im aleyhin gerceklesmesi kesin-
lik tagiyorsa bu durumda mdzi fiil, gelecek zaman anlaminda kullamilmakta-
dir.'s Ornegin, & iz 56 A ,Al @‘ “Allah’m emri geldi. O'nun erken gelmesini iste-

15 Ebii'l-Hasan Ali b Muhammed b. Habib Maverdi (6. 450/1058), en-Niiket ve'l-uyun tefsiri’l-
Maverdi (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 2: 227.

16 Eb{i Ya'kub Siraceddin Yusuf b. Eb(i Bekr b. Muhammed Sekkaki (6. 626/1229), Miftihii’l-
uliim (Beyrute: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1403/1983), 240.

17" Zemahgeri (6. 538/1144), Kegsdf, 4: 513.

18 Tbnii'l-Hac es-Siilemi (6. 1232/1817), Hasiye ala serhi’l-Mekkiidi, 1: 13.
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meyin” (Nahl 16/1) ayetinde bulunan emr kelimesi, helak ya da kiyamet anlamu-
na gelmektedir.!” Kiyametin ya da toplu helakin meydana gelisi ge¢mis zaman-
da olmadigina gore geldi formundaki fiil gelecektir anlaminda kullanilmistir. Emr
kelimesinin benzer bir kullanimina F A (3@\ o JM; EE ‘..@,;L B \H sl Ja
5331 ab; (Bakara 2/210) ayetinde rastlamak da miimkiindiir. Dolayisiyla emr
kelimesinin geldi anlaminda kullanilmasi, emrin gercekleseceginin kesinligini
ifade etmektedir.?’ Kiyamet sahnelerinden birinin anlatildig1 Go Jd FROIHES
o “Rabbin(in emri) gelip melekler saf saf dizildigi vakit...” (Fecr 89/21) ayetinde
yukardaki kurala ilave olarak Kur’an’in farkli bir dil 6zelligini gérmek miim-
kiindiir. Burada da geldi fiili, gelecek anlaminda kullanilmistir. Dikkat ¢eken yon
ise bir onceki ayette geldi ifadesi g| fiili ile ifade edilirken, bu ayette :\= fili ile
anlatilmaktadir. Bu iki fiil arasinda soyle bir anlam farkligi bulunmaktadir: ;1>
fiili kesinlik anlam1 tagimakta iken d,l fili stiphe anlami barindirmaktadir. Ki-
yametin kopusu kesin oldugundan ikinci ayette :\» fiili kullanilmistir. Ancak
ihtimal ve sliphe anlami tagiyan J\ fiili ise muhataplarin siiphe ve inkarlarm
kapsamak ve ifade etmek icindir. Dolayisiyla i fiilinin kullanilmasiyla ayet,
“Allah’in emri gelecektir ancak bunun ne zaman olacagi gaybi bir bilgidir”
anlamini ifade etmektedir.?!

Teftazani'ye gore gelecek zamanin mdzi fiil ile ifade edilmesi, bir ciimlenin
zahiri anlamindan ¢ikarilarak farkli bir manada kullanildig1 yerlerden birisidir.
Aslinda bu kullanim, kelimenin mecaza hamledilmesidir. Dolayisiyla
zahir/hakiki mana, ge¢mis zamani ifade etse de mecazi mana, bu fiilin gelecekte
gerceklesecegini gostermektedir. Hakiki anlamin yerine mecizi mananin tercih
edilmesinin nedeni, olayin kesin olarak gerceklesecegine dikkat gekmektir. C‘“ 3
Wl na \f; S G s eI B (s Gaab 0 3 “Sira difiiriildiifiifiiriilecek ve ar-
dindan —Allah'mn diledigi haric- gokte ve yerde bulunan her sey diisiip 6ldii/dlecek”
(Ztimer 39/68) ayetinde miz1 fiil, anlatilan olayin kesin olarak gergeklesecegini
ifade etmek amaciyla zahir anlami disinda/mecaz olarak gelecek zaman anla-
minda kullanilmistir.?? Elmalil;, her iki anlamin da okuyucu tarafindan anlasil-
mas! igin ayetin terciimesini “Ve Siir iiflenmistir de goklerde kim var, yerde kim
varsa ¢arpilip yikilmistir. Ancak Allah’in diledigi miistesnd.” seklinde genis zamanh

19" Beyzavi (6. 685/1286), Enviiru’t-tenzil ve esriru’t-te'vil, 3: 219.

20 Zemahgeri (6. 538/1144), Kessif, 2: 554; Semin el-Halebi (6. 756/1355), ed-Diirrii’l-masiin fi
‘ulitmi’l-kitdabi’l-mekniin, 2: 364.

2l Muhammed Nureddin Miineccid, Teradiif fi'l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: Darii’l-Fikri'l-Muasir,
1997), 147-151.

22 Teftazani (0. 792/1390), Muhtasarii’l-meini, 81.
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yapmustir.? Bu terciime, hem s6z sanatimin hem de ayetin manasinin géz ontin-
de bulunduruldugu bir mealdir.

4. ARAP DiLi BAGLAMINDA MUHAKKAKU’L-VUKU’

Anlatilan bir olayin dinleyicide kesin kabul olusturmasi i¢in Arapg¢a’da ba-
z1 yontemler ve edatlarin kullanildig goriilmektedir. Cogunlukla mdz? fiilin
gelecek zaman anlaminda kullanimi seklinde goriilse de insai climleler, edatlar,
isimler ve muzdri fiillerde bir anlam zenginligi olarak kuralin uygulandig1 go-
riilmektedir.

4.1. isim formundaki kelimelerde Muhakkaku’l-vuku’

Kur’an’da yer alan isim formundaki kelimelerin, -mesela fiil gibi- farkl bir
formda ifade edilmesi miimkiin iken kesinlik ve ikna edicilik niteligi saglamak
maksadina doniik olarak isim formu ile ifade edildigi goriilmektedir. Sinkit,
Kur’an’da bazi isim formundaki kelimelerin kullaniminda kesin gerceklesecek
olan bir olayin olmus gibi anlatilma kuralinin uygulandig1 kanaatindedir. Bu
durumu ¢ 55 « 53 3iss ifadesiyle tanimlamaktadir. 25 4 J,& sl 18] £ 52 W35 &)
0,55 “Bir sey icin soziimiiz onun olmasim murad ettigimiz zaman sadece O'na ol!
dememizdir.” (Nahl 16/40) ayetini yorumlarken heniiz var olmamis ancak ger-

7

ceklesmesi istenenin “sey” olarak tarumlandigini dolayisiyla varolusu ifade
eden kiin kelimesinin iradeyi tanimlamak icin kullanildigini belirtmektedir. Bu
itibarla heniiz var olmayan ve kiin kelimesinden sonra otantik bir kimlik kaza-
nabilecek olan varligin/sey meydana gelmesi, sanki olup bitmis gibi degerlendi-
rilmistir. Bu durumun Kur’an’da kullanilan genel bir ilke olduguna isaret eden
Sinkit'nin 6rnek olarak ele aldig1 diger bir ifade Yusuf Suresi'nde gegen sa-
rap/hamr kelimesidir. Yusuf'un zindan arkadasinin riiyasim anlatirken kullan-
digr 1525 ] u;l;;l | “Ben riiyamda kendimi sarap sikarken gordiim” (YusGf 12/36)
ifadesinde §ar;1p dégil saraplik iiziim sikilmaktadir. Heniiz sarabin/hamr somut
bir varlig1 heniiz s6z konusu da degildir; sarap, {iziimiin sikiip meyve suyunun
hazirlanmasindan sonra elde edilecek bir nesnedir. Fakat tiziimiin saraba donii-
seceginin kesinligini ve bu beklentiyi ifade etmek i¢in iiziimiin ikinci agamasi
olan sarap kelimesi kullanilmigtir.?

23 Elmalilh Hamdi Yazir (6. 1942), Hak dini Kur’an dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim,
1979), 6: 4136.

24 Sinkiti (6. 1393/1973), Edvdii’l-beydn, 3: 330.
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4.2.ingai ciimle-Haberi ciimle baglaminda Muhakkaku’l-Vuku’

Tasidig1 anlama gore ciimleler iki tiirliidiir: Dogruluk ya da yalan anlami
tasiyabilen ciimleler haber? ciimle olarak tanimlanirken, bu iki niteligin bulun-
madig1 climleler ise ingdf ciimle olarak adlandirilir. Ingdi ciimlelerin igeriklerinin
gerceklesmesi kesin degildir. Ancak haberi cumlelerde kesin olarak gergek1e§—
me anlami1 bulunmaktad1r % Ornegin & ..L@,..'\ ol Jé s Usgll ha B2 \H 3 ol
O i e 255 _§| \sdgls “Biz sadece sunu soyliiyoruz: mutlaka ilahlarimizdan birisi
seni carpti. (Hﬁﬁ) soyle dedi: Ben Allah’t sahid tutuyorum; siz de sahit olun! Iste ben,
ortak kostuklarimizin hig birisini tantmyorum!” (HGd 11/54) ayetinde anlatilmak
istenen mana ‘.SVL@,,«\ 5 al .Lé,,«\ seklindedir. Bununla birlikte haberi climle formu
yerine emir ciimlesi kullanilmistir. Zira Allah’in sahitligi tartismasizdir. Ancak
miigriklerin sahitlikleri belirsizlik barindirmaktadir.?

4.3. Atiflarda Muhakkaku'l-Vuku’

Ciimlelerin ya da kelimelerin baglaglarla bir birine baglanmas1 esnasinda
ayni formda olan kelimelerin ya da ciimle sekillerinin kendi aralarinda bir bii-
tiin olusturmasi genel olarak géz oniinde bulundurulan bir husustur. Bununla
birlikte Zemahseri ve Radi gibi alimler mdzinin muzdriye atfin1 uygun goriirken
Ferra gibi alimler ise bunun uygun olmadig1 goriisiindedirler.?’ Bu durumda
mizi fiil, muzdri fiil formundaymlg, g1b1 tevil edilir ve anlam bu sekilde ortaya
konmus olur. Ornegin iasl: (..g_eL.c\ Sl &7 el e ele d,; (5 41 “Dilersek onla-
ra gbkten bir ayet indiririz de liderleri ona boyun egerler” (Suara 26/4) ayetinde, &k
fiilinin JL..; seklinde muzdri anlaminda oldugu ifade edilmistir. Ciinkii sartin
fiiline/cevab atfedilmis oldugu kabul edilmektedir.?® Ancak bu yaklasimlarin
formel zorunluluklar1 ifade etmek igin ortaya konan ¢abalar oldugunu ifade
etmek gerekir. Zira Kur'an metninde mdzi formundaki bu fiil, ayr1 zamanda
okuyucunun zihninde bir anda olup biten ve gerceklesen bir sahneyi canlan-
dirmaktadir. Béylece hem dil zevki temin edilmis olmakta hem de inang tasiyan
bireyin kesin bir kabulle mezk{ir hadiseyi onaylamas1 saglanmaktadir. Bu da
bireyin imanini 6nceleyen Kur’an’in hedefini gerceklestirmesine olanak sagla-
yan imkanlardandir.

25 Harun, el-Esdlibii’l-insdiyye fi'n-nahvi’l-Arabi, 90.

26 Zemahseri (6. 538/1144), Kesgiif, 1418/1998, 2: 403-404.

27 Zemahseri (6. 538/1144), Kessif, 1418/1998, 4: 298; Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdul-
lah ed-Deylemi Ferra’ (6. 207/822), Me‘dni’l-Kur’dn (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1983), 2: 276.

28 ];bﬁ Ishak Tbrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac (6. 311/923), Medni’l-Kur’an ve i'rdbuhu (Beyrut:
Alemir'l-Kiitiib, 1408/1988), 4: 82.
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4.4, Muzari fiillerde Muhakkaku’l-Vuku’

Arapca’da muziri fiiller, okuyucunun anlatilan olayin kesinligini hissetme-
si igin mizi anlaminda kullanulabilmektedir. & 3341 &5 Ciia 535 :\ alb 2l g5 33
Il dyad 15 Geas “Keske zalimler -azapla yiiz yiize geldiklerinde anlayacaklar: gibi-
;s/imdi de biitiin kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve Allah'in azabimin ok siddetli oldugu-
nu anlasalardi!” (Bakara 2/165) ayetinde kullanilan ;l edati, mdzi fiilin basinda
kullanilir.?* Bu ayette ise muzdrinin bagsinda kullanilmistir. Dolayisiyla 15 anla-
minda olup gelecek zamanda gergeklesecek olan olayi, mdzi bir goriintiiyle ak-
tarmaktadir. Mizi fiilin basinda kullanilan bir edatin muzdrinin baginda kulla-
nilmasi, edatin gelecek zaman anlaminda anlasilmasini ve gorme eyleminin
kesinligini temin icindir.** Boylece okuyucu azab: gordiiklerinde ifadesinin anla-
miru ve kesinligini tiim benligiyle hissetmektedir. Bu hissin daha fazla olugsmasi
igin gart climlesinin cevabi da ciimlede ifade edilmemistir. Dolayisiyla okuyucu
“azabr gordiiklerinde onlar: bir gorseydin...” seklinde dehsetli bir tablo ile kars:
karsiya kalmaktadir. Oradaki azabin sekli anlatilmayarak okuyucunun tahay-
yiiliine birakilmasi, okuyucunun diisiince diinyasim harekete gecirmektedir.

4.5. Edatlar ve Muhakkaku’l-Vuku’

Anlatilan olaym kesin olarak vuku bulacagin ifade etmek igin kullanilan
edatlardan birisi o) edati olup ta’lil igin kullamldiginda, séz konusu hadisenin
mutlaka gergeklesecegini ifade eder. Ornegin 45 &) & 124 {,..A 51555 V5 1548 Y5
e sr “Asla fiitur etmeyin ve iiziilmeyin! Mii’min oldugunuz icin en iistiin sizsiniz!”
(Al-u Imran 3/139) ayetinde edatin climleye kattig1 kesinlik anlamy, talil ile sag-
lanmaktadir. Burada oldugu gibi fiilin tahakkuku’l-vuku’ ifade ettigi tiim yerler-
de edat, 3} ile ayn1 kullanima sahiptir.’!

4.6.1sm-i Fail ve ism-i Meful ve Muhakkaku’l-Vuku’

Ism-i fil ve ism-i meful formundaki kelimelerin mecaz yoluyla heniiz ger-
¢eklesmemis olaylarin kesin gerceklesecegini ifade etmek icin kullanildig1 go-
riilmektedir. | Pl ub “Yapilanlarm karsilig vakidir/verilecektir.” (Zariyat 51/6)
ayetinde bulunan ism-i fdil formundaki 5 kelimesi, kiyametin kesinligin ifade

29 Muhammed Said Isbir, es-Samil: mu’cem fi ulumi’l-lugati’l-Arabiyye ve mustalahatuha (Beyrut:
Daru’l-Avde, 2004), 73.

30 Siyalkati (6. 1067/1656), Hdsiyetii'I-Beydivi, 66; Zemahserd (6. 538/1144), Kessdf, 1: 237.

31 Alaeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi Hazin (6. 741/1341), Liibabii't-te’vil fi
medni’t-tenzil = Tefsirii’l-Hdzin, thk. Abdiisselam Muhammed Ali $ahin (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1425/2004), 1: 301; Suytiti (5. 911/1505), [tkin, 2: 486; Zerkesi (6. 794/1392),
Burhin, 4: 245.
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etmek icin gelecek zaman anlaminda kullanulmigtir. Yine 8 & foidi b5 Jus
“Bu, insanlarin hesap icin bir araya toplanacag: bir giindiir” (HGd 11/103) ayetinde
ism-i mef‘ul formunda olan ¢ ;4% kelimesi, kesinlik ifade etmek icin gelecek za-
man manasinda kullanilmigtir.3?

4.7.Muzdri fiilin mazi formunda kullanilmasiyla Muhakkaku'l-
Vuku’

Bir olaymn kesin olarak gerceklesecegini ifade etmek icin Muzdri kalibindaki
bir fiilin, gegmis donemde gergeklesen bir olay1 anlatiyormus gibi -yani mdzi
formunda- kullanildigr goriilebilmektedir. Bu kullanima 6rnek olarak su ayeti
ele alabiliriz:

VA;LW.: JM} vﬁ;b\ cxww&meI J;o-} up)\“‘_;e')/\&d}c]e u‘
Wab.”r@lxxj4.@.:‘r.,@.l—'.njup)y‘j‘w‘dﬂ\éﬁu’wd‘&jju;Jﬁmmﬂuﬂdsm‘

“Firavun Miswr’da iistiinliik taslad: ve halkimi simiflara ve gruplara ayirdi. Bunlar-
dan bir grubu zayif diisiirerek ogullarimi bogazladi ve kadinlarini sag birakti. Bozgun-
luk ¢cikaranlardandi. Biz ise yeryiiziinde zayif birakilmiglara iyilik yapmak, onlart onder
yapmak ve Firavun'un tiim varli§ina sahip olmalarimi istiyoruz.” (Kasas suresi 28/4-
5) Ayette Firavun’un halkini sinifsal gruplara bolerek bir birine diisiirdiigi ve
gruplardan birini desteklerken digerini sindirmek suretiyle somiirii sistemini
ayakta tuttugu anlatilirken ayetin baglangicinda mdzi fiiller (jss - S) dikkat
¢ekmektedir. Akabinde ise climlenin mdzi fiiller ile devam etme beklentisi bu-
lunmasina ragmen ge¢mis zaman formu yerine muzdri fiiller ( - C’,"‘ - il
=) kullanilmugtir. Fiiller arasindaki zaman gesitliligine bagli bu tislubun
nedeni, ayetin konusu ile ilintilidir. Binaenaleyh Musa'nin anavatanlart Misir
olmayan Israilogullari'na goénderilisinin ardinda yer alan faktorlerden birisinin
de ezilen/iaziz; bu halki kurtarmak oldugu bilinmektedir. Oyleyse Allah’in
mustazaflara yardim ile ilgili isteginin/3, ; Mus&d’'nin gonderilisinden 6nce ve madzi
formuyla olmas gerektigi anlagllmaktédlr. Allah'm Tsrailogullari’na yapacagi
yardim ise istedik kalibiyla degil istiyoruz formuyla ifade edilmistir. Boylece
ayetin anlami “Firavun halkindan bir boliimii ezmek isterken biz ilerde onlara
iyilik yapmak istiyorduk” seklinde olup kesin olarak gerceklesmesi istenen bir
seyin olmus gibi anlatildig goriilmektedir.3

32 Teftazani (6. 792/1390), Muhtasarii’l-meini, 81.
3 Nisabari (6. 730/1329 [?]), Gardibii’l-Kur'an ve regiibii’l-Furkin, 5: 328; ici (5. 905/1500),
Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 3: 236.
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5. MUHAKKAKU’L-VUKU’ VE KELAM ILISKIisi

Miizi formda kullanilan ve gelecek zaman anlamu tastyan bir fiilin, s6zii sdy-
leyenin ilminin ve kudretinin yticeligini ifade edip etmemesi konusunda gesitli
yaklagimlar bulunmaktadir. Bu tartismalarin temeli kelamullahin niteligi ve Al-
lah’in sifatlarinin kemaline dayanmaktadir.

5.1. Muhakkaku’l-vuku’ ve ilim-kudret iliskisi

Gelecek zaman ifade eden mazi fiilleri inceleyen Ebiissuud’a gore bu kulla-
nimin hatibin kudretini gosterebilmesi i¢in fiilin de failinin s6zii sdyleyen sahis
olmasi gerekir. Konunun Allah’in yiiceligi etrafinda odaklanmasinin nedeni,
hem Kur’an i‘cazini ispatlamak hem de Zemahsgeri gibi Mu'tezile’ye mensup
miifessirlerin “Kulun kendi fiillerini yaratti$1” teorisine cevap verebilmektir.

Ebiissuud Efendi’ye gore Kur’an’da gelecek zaman anlami tasiyan fiilleri iki
kategoride degerlendirmek miimkiindyir.

a. Mutlak miistakbel fiiller: Ebiissuud Efendi'nin “mz? ile tanimlanmasi ya
da tanimlanmamasi fark etmeksizin gelecek zaman anlami tasiyan fiiller” ola-
rak izah ettigi bu tiir kullanimlara ait misallere ¢alismamuz igerisinde yer ver-
mistik.

b. Mdzi ile tanimlanan miistakbel fiiller: Ebiissuud Efendi'nin bu kisimda
misal olarak ele aldig ayet, (s L35 & Gss u “Biz sana apacgik bir zafer ver-
dik/verecegiz” (Fetih 48/1) ayetidﬁ‘. Bu ayette gegen fetehni fiili, form olarak mazi
olsa da gelecek zaman anlaminda kullanilmistir. Bu ¢ikarim, ayetin niizul orta-
mindan pekald anlasilabilmektedir. Ciinkii Mekke'nin fethini haber veren bu
ayet, Mekke'nin Miisliimanlar tarafindan ele gegirilmesinden 6nce inmistir ve
Miisliimanlar tarafindan bir miijde olarak telakki edilmistir.>* Dolayisiyla fe-
tehna ifadesiyle fetih verecegiz manasi kastedilmis olmalidir. Ebiissuud Efen-
di'ye gore fetih/us3 fiilinin mdzi kalibinda olmasi ve Allah'in fethi biz verdik di-
yerek fetih eylemini kendisine nispet etmesi, kullarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigini gostermektedir. Ayrica miistakbel fiillerin maz7 ile ifade edilmesini
“miimkiin kilan sebep”, bunlarin olmus ve bitmis olaylar statiisiinde degerlen-
dirilmesi ve muhatap tarafindan goriilen ve miisahede edilen olaylar konu-
munda olmalaridir. Bununla birlikte “olmus ve bitmis olaylar konumunda ol-
mak” biitiin miistakbellerin maz7 ile ifade edilmesini zorunlu kilan bir sebeb
degildir. Bundan dolay1 Kur'an’da gelecek zaman fiillerinin bir kismi, maz? ka-

34 Zemahsgeri (0. 538/1144), Kesgif, 1418/1998, 5: 534.
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lipla ifade edilmemistir.*> Ebiissuud’a gore miistakbel fiillerin mdzi ile tabir
edilmesini “tercih ettiren sebep” ise miistakbel anlami tasiyan fiillerin, miz?
formunda kullanilmasindaki isdri manadir. Fahve’l-kelim ile igaret edilen bu isdri
mana ise haber verilen seyin azametine ve yiiceligine delalet etmesidir. Bu ko-
nuyu genis bir sekilde detaylandiran Ebiissuud, gelecek zaman anlaminda kul-
lanilan mdzi fiillerin bu 6zellikte olmasini zorunlu kilan ve tercihe sayan kilan
sebebin ne oldugunu izah etmektedir. Buna gore zaman ve mekanla sinurl1 olan
sahislarin haber verdigi fiiller su niteliklerden ibarettir:

Birincisi: Mdzi fiiller
Ikincisi: Miistakbel olan ve miistakbel iislubuyla kullanilan fiiller.
Uclinciisii: Mazi kalip ile ifade edilen miistakbel fiillerdir.

Bunlar, fiilleri haber veren/muhbirin ilmine delalet ettikleri gibi bu fiillerin
faillerinin kudretlerine de delalet ederler. Faillerinin kudretine delalet etmeleri,
her {iclinde de aynidir. Miistakbel olup miistakbelle tabir edilen fiilin ilme dela-
leti, mdz? olan fiilin ilme delaletinden daha kuvvetlidir. Eger miistakbel olup
mazi ile tabir edilmisse o fiildeki ilme delalet, ilk ikisinden daha kuvvetlidir.
Fakat haber veren Allah ise miistakbel olup madzi ile tabir edilen fiil, kesin olarak
muhbirin ilminin kemaline delalet eder. Eger muhbir, haber verdigi fiilin aym
zamanda faili ise bu fiil, muhbirin ilminin kemaline delalet ettigi gibi kuvveti-
nin/kudretinin kemaline de delalet eder. Ornegin yJL a5 6,23 5 “Aralarinda hak
ile hiikiim verildi/verilecek” (Ziimer 39/69) ayetinde mdz1 fiil, miistakbel anlamin-
da kullamilmistir. Ayni zamanda bu fiil, Allah’tan baskasmin gerceklestireme-
yecegi bir fiildir. Dolayisiyla fiili haber veren kisi ile fiilin faili yani hitkmii ve-
recek olan ayri kigidir. Bu mdizi kalip hem Allah’in ilminin kemalini hem de
kudretinin kemélini gostermektedir. Yine G4 5 U (s G) “Sana apacik bir fetih
verdik/verecegiz” (Fetih 48/1) ayetinde de Allah, hem muhbir hem de fail yani
fethi gerceklestiren ve verendir.

Ebiissuud Efendi’ye gore Allah’in haber verdigi fiil baskasina isnat edilmis-
se muhbirin ilmine delalet eder; ama kudretine delalet etmez. Ornegin «5U3
Vs SR }ﬁ‘ UW\ “Araf'takiler, bir takim adamlara ... diye seslendiler/seslenecekler”
(Araf 7/48) ayetinde muzdri anlaminda kullanilan mdzi fiili bize haber veren
Allah’tir. Seslenme eylemini yapacak olanlar ise araftakilerdir. Dolayisiyla bu-
radaki mazi fiil, muhbirin ilminin kemalini gostermekte ancak kudretinin ke-
maline dair bir delalet tasimamaktadir. Ilmin kemaline delalet etmesi de kela-
min yticeligini gostermesine yeter. Binaenaleyh Allah’in miistakbel manasinda

35 Ebtissuud Efendi (0. 982/1574), Ma’dkidii’t-Tirdf, 23a.
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line delalet ettigi i¢in bu haberler de yiicedir. Allah’in ilmi yiiceyse haber verdi-
gi bu fiiller de iistiindiir. Iste bu, miistakbel fiillerin mazi ile kaliplarla ifade
edilmesinin tercih sebebidir.>

5.2.Muhakkaku’l-Vukii‘ ve Niibiivvet iliskisi

Peygamberlerin ezelde mi seg¢ildigi yoksa sonradan mi niibiivvet ile gorev-
lendirildigi meselesi, Tefsir ve Kelam ilimlerinin miisterek konularindan biridir.
Ezelde niibiivvetle gorevlendirildiginde peygamberlerin ¢ocuk iken sorumlu-
luklar1 ve yiikiimliiliikleri baglayict midir? Niibiivvet ¢agrisi baslamadan 6nce
mucize gerceklesir mi? Gergeklesen olaylar keramet midir mucize midir? gibi
sorular da bu meselenin ileriki sathalarinda ele alinmas: gereken konulardir.?
Bu duruma Hz. Isd'min begikte konusurken sdyledigi kabul edilen® & i S Jé
5 ez ot 56 “Isd “Ben Allah’m bir kuluyum. Allah bana kitab verdi ve beni nebi
yapt” dedi.”(Meryem 19/34) ifadesini kullanmasi rnek olarak verilebilir. Buna
gore ¢ocukken kullandig1 “verdi” ve “yapti” fiillerinin mazi anlaminda kulla-
nildig1 esas alindiginda “ezelde niibiivvetle gorevlendirildigi” anlami, maz7 fiil
gelecek zaman anlaminda kullanildiginda ise “cocukluk déneminde niibiivvet
gorevinin olmayip ilerde kendisine bu gorevin verilecegi” anlaminda bir yorum
imkam ortaya ¢ikmaktadir. Gelecekle ilgili verilen bu haber ise keramet sayil-
maktadir. Bu durum, niibiivvet konusunda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamaktadir.®* Ebiissuud’a gore Hz. Isd’min sozleri ya ezelde karar
verilmis olan hitkmii ifade etmektedir ya da muhakkaku’l-vuku’ kabilindendir.*

6. SONUC

Soziin sanatsal anlatimi, verilmek istenen mesajin daha giizel algilanmasina
katki saglayacag: gibi sozii dinleyenin i¢ diinyasina da etki eden bir yontemdir.
Insanlarin yapmalari ya da yapmamalari gereken emirlerin anlatildig1, kiyamet-
te meydana gelen olaylarin betimlendigi ayetlerde oldukca cesitli sanatsal anla-
timlarin kullanildig: goriilmektedir. Bu sekilde bir duygu yogunlugu olustu-
rulmaktadir.

36 Zemahsgeri (0. 538/1144), Kessif, 1418/1998, 4: 323.

37 1ci (6. 905/1500), Cémiii’l-beyén fi tefsiri’l-Kur'an, 3: 339.

38 Fahreddin Razi (6. 606/1209), Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 21: 214.

39 Razi (6. 606/1209), Mefatihu'l-gayb, 21: 214-215; ici (6. 905/1500), Cémiii’l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’an, 3: 346.

40 Ebiissuud Efendi (6. 982/1574), Irsadii’l-akli’s-selim ila mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim, 5: 363.
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Kur'an’da ibadat, ukubat ve muamelat konular: ele alinirken ayetlerin ba-
rindirdigr duygu yogunlugu igeren iislubun niteligi de ortaya konulmalidir.
Aksi durumda okuyucu, Kur’an’daki betimlemenin yogunlugunu i¢ diinyasin-
da hissedemeyecektir. Bu yogunlugun olusmasi i¢in kavramsal ve teorik bilgi-
nin muhataba dgretilmesinden ziyade kurallarin sonugta ortaya ¢ikardigi anlam
ve duygusal etkilesim vurgulanmalidir. Belagat ya da Tefsir derslerinde de
Arap dili s6z sanatlar1 anlatilirken bu 6rneklerin ayetler iizerinden aktarilmasi,
flahiyat Fakiiltesi gibi egitim kurumlarinda yetisen 6grencilerin teori ve pratigi
bir arada gormelerini saglayacaktir. Ancak ¢ogu zaman sanatsal anlatimlarin
Arap siiri lizerinden yiiriitiildiigli miisahede edilmektedir. Isaret etmeye calis-
tigimiz ve bir 6rnegini tebligimizde incelemis oldugumuz sanatsal anlatimlar,
Arapga bilgi diizeyi ileri seviyede ve Tefsir donanimi olan 6grencilere Sgretil-
melidir. Bu durum hem hazirlik smifi seviyesindeki 6grencilerin zorlanmasin
engelleyecek hem de Kur'an ile ilgili yeterli harici/dis ve temel bilgilere sahip
olan 6grencilerin Kur’an metnine vakif olmalarina yardima olacaktir. Kur’an
metninin Tiik¢e'ye aktarilmasi esnasinda mdzi fiillerin nasil karsilik bulacags,
meal sorunlariin ¢oziilmesine katki saglayacaktir. Bu itibarla Ilahiyat Fakiilte-
lerinde se¢meli olarak okutulan Kur’an Terciime Teknikleri derslerinde
Kur’an’in sanatsal yonlerinin terciimeye nasil yansitilmas: gerektigi izah edil-
melidir. Bu yolla meal ¢alismalarinda da bir tutarlilik saglanacaktir. Bu itibarla
gelecek zaman anlaminda kullanilan mdzi fiillerin genis zaman kipinde terciime
edilmesi yerinde olacaktir. Ilahiyat Fakiiltelerinde se¢meli olarak okutulacak
Kur’an Belagati dersinde konuya egilim gosteren yetenekli 6grencilerin ders
gormesi, hedeflenen edebi duyarhilig1 olusturacaktir.
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0z:

Bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim’de gegen ve yazarin arastirmasina gore hakkinda miistakil bir ¢alisma
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tadir. Bu betimleyici nahiv ¢alismasinda, Kur’an-1 Kerim’de cem’ manasinda gecen miifred sifatlar
ve 6nde gelen dil ve tefsir alimlerinin konuya iligkin yaklagimlari, delilleri, ittifak ve ihtilaf ettikleri
hususlar incelenmektedir. Bu ¢alisma, bu dilsel olgunun, Arap dilinde ve Kur’an-1 Kerim’de var ol-
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dugunu ancak hig¢bir alimin bu olgu konusunda genel bir kaide gelistirmedigini ortaya koymaktadir.
Bunun yerine ya mevcut 6rnekleri, dilin genel diizenini koruyarak, semaa dayal bir kullanim olarak
goérmiisler ya da (feilin - J=) ve (fefilun - Js2) gibi sigalardaki esnekligi gerekce gostererek te'vil
etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Sifat, Tekil, Cogul, Anlam ytiklenmesi.
Abstract

Getting the Meaning of the Plurality as Singular in the Holy Qur’an Descriptive Morphology Study

This research focuses on a linguistic phenomenon that did not have its own research until now, ac-
cording to the researcher’s information, which is “getting the meaning of the plurality as singular in
the Holy Qur’an”, which comes under carrying on the meaning. This descriptive grammatical study
monitors the singular attributes which has been written in the Holy Qur’an as plural and shows the
explanation of the linguists, their compatible and different interpretations and their analytics of this
phenomenon. This research proved the existence of this phenomenon in the Arabic language and
the Holy Qur’an and reported that none of the linguists opened the door for a general measurement
on this phenomenon, for a matter of fact, a lot of them interpreted those words for the sake of pre-
serving the general system for this language, or they contented the allowance with the hearing, or
special forms like “Jd” or “Jsd” .

Keywords: Quran, adjective, singular, plural, carry on the meaning.
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Bir edebiyat terimi olan cinas, anlamlari farkli olmak sartiyla yaziliglari ayni yahut benzer olan ke-
lime ya da kelimeleri nazim ya da nesirde kullanma sanatini ifade eder. Arap dili ve belagatinda laf-
za dayali slisleme sanatlarindan biri olan cinasin, etkili s6z sdyleme sanatinda 6nemli bir yere sahip
oldugu soylenebilir. Dinleyeni cezbeden, lafizlar arasi uyum sebebiyle kulaga olduk¢a hos gelen
cinas, edebi anlatimlarda tercih edilen edebi sanatlardan biridir. Beldgat kitaplarinda farkli agilar-
dan tasnife tabi tutulan cinas, genellikle cinds-1 tam ve cinas-1 gayr-1 tam olmak tizere ikiye ayrilarak
degerlendirilmistir. Cinas-1 tam, cinas1 meydana getiren kelimelerde vuctihu erba‘a denen hareke,
sayl, ¢esit ve tertip yoniinden uyumun oldugu cinas ¢esididir. Bununla birlikte kelimeler arasinda
vuciih-u erba‘adan (hareke, sayy, ¢esit ve tertip) biri bozuldugunda, tam olmayan cinas meydana ge-
lir. Dolayisiyla cinasin meydana geldigi harflerin harekelerinde, noktalarinda, sayilarinda, ¢esidinde
ve tertibinde bir farklilik varsa bu durumda tam olmayan cinas s6z konusu olur. Kullanimiyla séze
estetik deger katan cinas sanati hakkinda belagat alimleri gesitli uyarilar yapmislardir. Bunlardan
en Onemlisi yazilis1 ayni olan bu kelimelerin, anlam karmasasina yol acabilecegi endisesidir. Ayrica
cinasin dogal olarak, yani zorlama olmadan yapilmasi ve sadece sanat olsun diye yapilmamasi, bu
sanatin kullanimiyla ilgili yapilan uyarilar arasindadir. Bu ¢alismada, edebi séylemlerde kullanilan
ve estetik degeri yliksek olan cinas sanati ¢esitleriyle birlikte izah edilmeye ¢alisilmistir. Arastirma-
da konuya drnek olacak nazim ve nesir 6rnekleri, ilgili cinas ¢esidini temsil etmesi agisindan dikkat-
le secilmistir. Boylece beldgatin bir kolu olan bed'i ilminin “lafza dayal siisleme sanatlarindan” ka-
bul edilen cinas sanat1 detayl olarak tanitilabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Sanat, Bed'i [lmi, Cins-1 Tam, Cinas-1 Gayr-1 Tam.

Abstract:

*
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A literary term, paronomasia states the art of using word or words with the same or similar spelling
but different meaning in verse or prose. Paronomasia, which is one of the literary devices depen-
ding on utterance in Arabic language and rhetoric, can be said to have an important place in the art
of eloquence. Paronomasia, which allures the listener and sounds beautiful due to the harmony
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among the utterances, is one of the literary devices preferred in literary expression. Classified by
different perspectives in the books of rhetoric, paronomasia has mostly been evaluated by being di-
vided into two as complete and incomplete paronomasia. Complete paronomasia is the type when
there is harmony between the words forming the paronomasia in terms of harakah, number, type
and order, which is called four aspects. Nevertheless, when one of the elements of the four aspects
(harakah, number, type and order) is broken between the words, incomplete paronomasia occurs.
Accordingly, if there is a difference between the letters forming the paronomasia in terms of their
harakah, point, number, type and order, the result is incomplete paronomasia. Rhetoric scholars
have made some warnings about the art of paronomasia adding aesthetic value to expression. The
most important one of these warnings is the concern that having the same spelling, these words
may lead to ambiguity. Among the warnings having been done about the use of this art is the idea
that paronomasia must be used naturally, that is without forcing, and it must not be done only as
art. In this study, paronomasia, which is used in literary discourses and which has a high aesthetic
value, is tried to be explained together with its types. In the research, the examples of verse and
prose are carefully chosen in representing the related type of paronomasia. In this way, the art of
paronomasia, accepted as one of the “literary devices depending on utterance” of Bed'i discipline,
which is a branch of rhetoric, can be introduced in detail.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Art, Bed'i Discipline, Complete Paronomasia, Incomplete
Paronomasia.

1. GiRiS

Cesitli tanimlar1 olmakla beraber belagat, dil alimleri tarafindan, edebi
olmak sartryla mukteza-i hale (durumun geregine) uygun olarak giizel s6z soy-
lemek geklinde tanimlanmugtir.!

Dil alimleri, bir ifadenin belig olabilmesi i¢in ii¢ onemli 6zellige sahip
olmas1 gerektigini ifade etmislerdir. Birincisi, kurulan ctimlelerin insanin ru-
hunda giizel bir etki birakmasidir. Bilindigi iizere insan fitrati, giizel seylere
yonelir, onlarla huzur bulur ve onlardan etkilenir. Dolayisiyla insan ruhunda
etki birakacak bir tarzda sOylenmis s6z, muhataba ulasir ve boylece diisiince,
muhataba en iyi sekilde aktarilir. Tkincisi, sdylenen kelime ve ciimlelerin Arap
dili kurallarina uygun olmasidir. Bu 6zellik de ifadeleri etkileyici ve giizel kilan
unsurlardan biridir. Ugiinciisii ise s6ziin belig olmasi, muktezay-1 hale uygun
olmasidir. Yani bir ifade, muhatap alinan kisi ya da kitlenin anlayis seviyesine
uygun olmali, muhatap kitle sGylenenleri anlayabilmelidir. Aksi halde aktaril-

1 gihabuddin Ahmed b. Abdulvehhab en-Neviri, Nihdyetu'l-ereb fi funiini’l-edeb, thk. Miifid Ku-
meyhe (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1424/2004), 7: 8,9; Muhammed “Ali et-Tahanevi, Kessdfu
1stldhati’l-funiin ve’l- ‘ulfim, thk. Refik el-"Acem, Ali Dahriic, Abdullah el-Halidi, Corci Zeydan
(Beyrut: Mektebeti Liibnan nasirtin, 1996), 1: 128; Abdulaziz 'Atik, Tlmu’'1-bedi’ (Beyrut: Daru'n-
Nahdatu'l-'Arabiyye), ts., 196. Ali el-Carim ve Mustafa Emin, el-Beldgatu'l-vidihd, (Misir: Daru’l-
mearif, 1959), 8, 9.
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mak istenen duygu ya da diisiince hitap edilen kisilere ulasmaz. Muhataba
aktarilamayan bir kelamin da belig oldugu sdylenemez.?

Belagat hem miitekellimde (konusanda) hem de keldmda (s6zde) bulu-
nan bir 6zelliktir. Yani bir kisi igin ‘belig bir insandir’ denildiginde, onun du-
ruma uygun olarak edebi ve giizel s6z konusan bir kisi oldugu ifade edilmek
istenir. Bir soz icin ‘belig’ vasfi kullaruldiginda ise ctimleleri ve icerigi edebi
olan, muhatabin haline ve duruma uygun kullanilmis kelam kastedilir.?

Belagat kurallar1 hem siirde hem de nesirde dikkat edilen ve gozetilen
kurallardir. Oteden beri sadece siirde degil resmi yazismalarda, sahsi mektup-
larda, giinliik ve hatirat tiirii yazilarda bile belagat kurallarina dikkat edildigi
gortulmustur.* Cuinki belig s6z, diisence veya duygu ifade edilirken muhatapta
beklenen etkininin goriilebilmesinde adeta sihirli bir degnek gorevi goriir. Hz.
Peygamber’in (a.s.) | =) olJl o« O “bazi belig sozler sihir gibidir” (Buhari,
"Nikah", 47) hadisinde de bu hakikate vurgu yapildig: diisiiniilebilir.

Belig usltb, vehbi ve kesbi iki kanad1 bulunan bir kus gibi diistiniilebilir.
Bu yetenek bir yoniiyle dogustan gelen (Allah vergisi) bir 6zellik iken Ote taraf-
tan kesbidir; sonradan kazanilan, 6grenilen bir nitelige sahiptir. Beldgat kuralla-
r1, bu kesbi kanadin 6ziinii olusturan kurallar biitiintid{ir.?

2. CINAS SANATI

Etkili soz sdyleme sanatinin énemli tiirlerinden biri olan ve gerek siirde
gerekse nesirde tecih edilen s6z sanatlarindan biri de cinastir. Cinas, sozliikte
iki seyin benzemesi anlaminda kullanilir.® Bir edebiyat terimi olarak cinas, yazi-
lis ve okunug bakiminda ayn1 ya da benzer olan kelimelerin bir arada kullanul-
masiyla yapilan stz sanatidir.’

2 Abdurrahméan Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beligatu’l-’Arabiyye ususuhd ve ‘uliimuhd ve
funiinuhd, (Dimegk: Daru’l-kalem 1412/1996), 1: 19, 20.

3 Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Hatib el-Kazvini,
el-fdan fi ultimi’l-beldga (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1424/ 2003), 13.

4+ Menemenlizdde Mehmet Tahir, Osmanli Edebiyat: -Beligat-, Hazirlayanlar: M. Fatih Koksal,
Vedat Ali Tok (Ankara: Kurgan Edebiyat, 2013), 13.

5 Menemenlizade, Beligat, 13.

¢ Ebu'l-Fadl Cemaluddin b. Manzir Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, “cns”,
Lisanu’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasebellah, Hagsim Muhammed
es-Sazull (Kahire: Daru’l-mearif, 1431/ 2010), 13: 700.

7 Menemenlizade, Beldgat, 248; Menderes Coskun, Soziin Biiyiisii (istanbul: Dergah Yay., 2010),
252.
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Cinas sanatinin daha iyi anlasilmasi icin oncelikle Tiirk Edebiyatindan
birka¢ O0rnekle konuya baslamanin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Verilen or-
neklerde cinas sanati gesitli formlariyla kullanilmistir.

Yunus Emre’nin, “Ayirma beni senden yaradan, Diistiim o6liiriim ben bu
yaradan” dizesindeki birinci yaradan ifadesiyle Allah (c.c.), ikinci yaradan ifa-
desiyle, yaralanma fiilinden bir kelime kullanilmistir. “Her nefeste isledim ben
bir giinah, bir giindh i¢in demedim bir giin ah” dizesinde giindh ve giin ah ifa-
delerinde cinas soz konusudur. “Eyvah ne yer ne yar kaldi, gonliim dolu ah u
zar kald1” (Abdulhak Hamid) dizelerindeki yar ve zar kelimeleri de bu sanata
ornektir. “Bu kesvet diinyasinda kalmadi 6zledigim / Namaz vaktinden baska
yolunu gozledigim” (Necip Fazil) dizelerindeki 6zledigim ve gozledigim keli-
melerinde de cinas sanati1 bulunmaktadir.?®

Cinas sanati hem anlam hem de ahenkle iligkisi bulunan bir sanattir.
Belagat alimleri, bu sanatin drneklerini detayli olarak incelemisler ve cinasin alt
gruplarini olusturarak onlar1 adlandirmislardir. Ancak beldgat eserleri arasin-
da, gerek cinasin kapsami ve gerekse tiirleri arasinda tam bir ittifaktan soz et-
mek miimkiin degildir. Mesela Kazvini (v. 739) istikak,’ sibh-i istikak™ ve kalbi**
de cinasin tiirleri arasinda zikretmistir. Yani ona gore kismi ses benzerlikleri de
cinasa dahildir.”” Bu durumda divan edebiyatindaki su dizeler de cinastan ka-
bul edilmistir.

“Ne sayarsin bana megsagilini

Oyle seylerle istigal edemem” (Naci) beytindeki mesagil ve istigal kelimele-
ri, ayn1 kokten gelmeleri sebebiyle;

“Caniler icinde kald1 Naci

8 Coskun, Soziin Biiyiisii, 255.

® Burada istikaktan maksat, nesir veya nazimda, aym kdkten tiiyen kelimelerin bir arada kulla-
nilmasidir. & ol ded 5 86 (er-Ram 30/43) ayetindeki &l ve & kelimeleri ayni kokten gelmis ve
bir arada kullanilmigtir.

o (& (e sl ) D8 “Siiphesiz ben sizin yaptiguuz bu cirkin ise kizanlardanmim” (es-Su'ard 26/168)
ayetindeki J¥ ve ¢ kelimelerinin "kaf", "illet harfi" ve "lam" harflerinde aym olmalari sibh-i is-
tikaka ornektir. Bu kelimeler sekilsel olarak ayni kokten tiiremis izlenimini verseler de JG fiili s &
J kok harflerinden tiiremis, ¢¥ ise ¢ J & harflerinden meydana gelmistir. % kelimesi burada
bugzedenler, kizanlar anlamina gelmektedir.

1 Harflerinin cimle i¢indeki siralamasi farkli olan iki kelimenin bir misrada kullanilmas: kalbe
Ornektir. i ve <iis kelimeleri gibi.

12 Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Hatib el-Kazvini,
Telhisu’l-Miftdh (Pakistan: Mektebetu'l-busra, 1431/ 2010), 133.
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Tahlisine yok mu bir dudci” (Istilah-1 Edebiyye) beyitindeki cani ve Naci ke-
limeleri > ve > kelimelerinden tiiremeleri ve iki kelime arasinda kalb (yer
degistirme) olmas sebebiyle cinastan sayilmigtir.*’

3. ARAP DIiLi VE BELAGATI’'NDA CiNAS SANATI VE
CESITLERI

Arap belagatinda cinas, anlamlar1 farkli olmak sartiyla yaziliglart ayni

yahut benzer olan kelimeleri nazim ya da nesirde kullanma sanatim ifade
eder.*

Arapga’da cinasin s6z konusu oldugu kelimenin isim- fiil- harf olmasi
goz oniine alindig: gibi harflerin harekelerinde, sayisinda, cesidinde ve terti-
binde farkliligin bulunmasina gore cinas, farkl adlarla adlandirilmistir.

Cinas, vuctihu erba‘a denen hareke, sayi, gesit ve tertip yoniinden uyu-
mun olup olmamasi dikkate alinarak tam cinds ve tam olmayan cinds olmak
tizere temelde iki kisma ayrilmigtir.”®

3.1. Tam Cinas:

Harfleri, vuchu erba’a acisindan tam bir ittifak icerisinde olan kelimeler
tam cindsi olusturur. Tam cinés da cindsin s6z konusu oldugu kelimelerin bir
ya da birden fazla olmasi goz oniine alinarak basit ve miirekkep cinas olmak
uizere ikiye ayrilir.

3.1.1. Basit Cinas:
Cinasin vuku buldugu ifadelerin ikisi de tek bir kelimeden olusuyorsa
buna basit cinas ad1 verilir. Bu cinas da iki kisma ayrilir.

3.1.1.1. Miimasil Cinas:

Bir ibarede ismin isimle, fiilin fiille tegkil ettigi cinas ¢esididir.”

s ) 5 s fadlls GBS e e

13 Menemenlizade, Beligat, 250.

14 Eb( 'Ali el-Hasan b. Rasik el-Kayravani el-Ezdi, el-'Umde, thk. Muhammed Muhyiddin Abdul-
hamid (Suriye: Daru'l-ceyl, 1353/ 1934), 1: 321; Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 12: 75; Kazvini, el-Idah,
288; Subki, Bahauddin es-Subki, ‘Ariisu’l-efrdh fi serh-i Telhisi’l-Miftdh, thk. Abdulhamid Hendavi
(Beyrut: el-Mektebetu'l “asriyye, 1423/2003), 2: 282; Habenneke, el-Beligatu’l-"Arabiyye, 2: 485.

15 Subki, ‘Ardisu’l-efrih, 2: 283.

1% Subki, ‘Ardisu’l-efrih, 2: 283.

17 ibn Rasik, el-"Umde, 1: 321; Subki, ‘Ariisu’l-efrih, 2: 284
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“Abbas (b. Fazl el-Ensari), savas siddetlendigi zaman aslanlarin bile ken-
disinden korkup kactig1 bir aslandir. Fazl (b. er-Reb’i b. Yunus), ihsan (fazilet

7718

sahibi); Reb’i (b. Yunus) de bahar yagmuru gibi boldur.

Verilen 6rnekte (xbe «Juad ve gu) kelimelerinden her biri iki farkli anlam-
da kullanilmigtir. Bu kelimelerin {i¢linde de cinas s6z konusu olan kelimeler
isimdir. Ilk anlamlarinda isim, ikinci anlamlarinda ise cins isim olarak kulla-
nilmistir.

3.1.1.2. Miistevfa Cinas:
Cinas1 meydana getiren kelimelerden birinin isim, digerinin fiil veya edat
olmasi halinde meydana gelen cinastir.”

des s 3135 1 Kl B s e
“Yasasin diye ona Yahya ismini koydumsa da (bunda) Allah’tn emrine karg: bir
yol olmadi.”® Verilen 6rnekte birinci 2> kelimesiyle 6zel isim, ikincisi ile "ya-
samak" anlaminda fiil kastedilmistir.

3.1.2. Miirekkeb Cinas:

Cinashl ibarelerden biri veya her ikisi, iki veya daha fazla kelimeden
meydana gelirse bu tiir tam cinaslara miirekkeb cinas adi verilir.”* Miirekkeb
cinds, cindsin meydana geldigi ifadelerin telaffuz veya yazida uyum saglayip
saglamamalar1 agisindan tige ayrilir:

3.1.2.1. Miitesabih Cinas:
Imlalar1 ve okunuslari birbirine uyan lafizlarin meydana getirdigi mii-
rekkep cinaslara miitesabih cinas denir.”

P FRUENEEENE B 15 555 o Al 13|

“Hiikiimdar, bagis yapan biri degilse onu birak. Zira devleti yok olmaya

mahk{imdur.”®

Bu 6rnekte birinci 4 1> “bagis sahibi” ifadesi 13 ve 4 kelimelerinden
olugmustur. Tkinci!> “gidici” kelimesi ise tek bir kelimedir. Her ikisi de imla

18 ibn Rasik, el-"Umde, 1: 322; el-Carim ve Emin, el-Beligatu’l-vidiha, (Misir: Daru'l-mearif, 1959),
265; Habenneke, el-Beldgatu’l-‘arabiyye, 2: 489.

19 Nevirl, Nihdyetu'l-ereb, 7: 79; Subki, "Arilsu’l-efrdh, 2: 284

0 Kazvini, el-Iddh, 289; el-CArim ve Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, 263.

2 Subki, ‘Arilsu’l-efrdh, 2: 284

22 Subki, ‘Arilsu’l-efrdh, 2: 285

2 Siracuddin Ebi Yakéb Yasuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu'l-"ulfim, thk.
Naim Zerzur (Beyrut: Daru'l- kutubi'l- 'ilmiyye, 1407/ 1987), 430; Kazvini, el-Iddh, 290.
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ve okunus agisindan ayni olmakla beraber birinci 4 13 ifadesi iki kelimeden
olustugu i¢in bu 6rnekte miitesabih cinas vardir.

3.1.2.2. Mefrik Cinas:
Okunuglari ayni ancak imlalar: farkli olursa buna mefrtk cinas denir.*

S 48l 5 A b &35 £ 530 ) S Jo

“Kurtulus igin bir yol ara ve onlar i¢in bir pinar gibi akan gozyaslarimi
birak.”

Verilen drnekte cinas vaki olan kelimelerden St (i "yol ara” ifadesi iki
kelimeden olusmustur. Bu sebeple miirekkep cinds bashig: altinda degerlendiri-
lir. Bununla birlikte cinasin s6z konusu oldugu iki ifade okunus bakimindan
ayni ancak imla agisindan farkhidir. Jw ifadesindeki "lam" harfi, Sy, "pinar”
kelimesinde imla agisindan farklilik gostermistir. Dolayisiyla bu 6rnekte mef-

riik cinas bulunur.

3.1.2.3. Merfiiv Cinas:
Miirekkeb cinas iki kelimeden degil de bir kelime ile bir bagka kelimenin
bir cliziinden olugsmus ise bu tiir miirekkeb cinaslara merfiiv cinas ad1 verilir.?

i Rall 5 ikl anli ¥ cadaind Lga & 5

“Seref ve fazilet sahibi olman igin giiciin yetse bile hile yapma.””

Bu 6rnekte, cinas sS4l s kelimesi ile W¢s nin bir ciizii olan 4« harfleri ile
4. S4ll kelimeleri arasinda olmustur.

3.2. Tam Olmayan Cinas:

Kelimeler arasinda vuciih-u erba'adan (hareke, say1, cesit ve tertip) biri
bozuldugunda, tam olmayan cinas meydana gelir. Dolayisiyla cindsin meydana
geldigi harflerin harekelerinde, noktalarinda, sayilarinda, ¢esidinde ve tertibin-
de bir farklilik varsa bu durumda tam olmayan cinas s6z konusu olur. Bu cinas
gesidi gayr-1 tam veya nakis cinds olarak da adlandirilir.?®

3.2.1. Harflerin Hey'etinde Bir Farklilik Varsa:
Bu durumda cinas ikiye ayrilir.

24 Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 7: 77; Subki, 'Ariisu’l-efrih,2: 285

5 [bn Abdillsh Ahmed Suayb, Buhiisun menheciyyetun fi ‘uliimi’l-beldgati’l-'arabiyye (Beyrut, Liib-
nan: Daru Ibn Hazm, 1429/ 2008), 410.

26 Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 7: 78

% Habenneke, el-Beldgatu’l-'arabiyye, 2: 490.

2 Sekkaki, Miftahu'l-"uliim, 429; Subki, 'Ariisu’l-efrih,2: 286; el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha,
263.
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3.2.1.1. Muharref Cinas:
Cinast meydana getiren kelimelerdeki farklilik harekede olursa buna
mubharref cinés ad1 verilir.”

j". u*’u j’f. TL«S".@W
“Allah’im! Yaradilisimi giizellestirdigin gibi ahldkimi da giizel kil.”
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 403). Zikredilen hadis-i serifte 33 ve 3 keli-
melerinde cinas vardir. ki kelime arasinda tek fark harekededir.

3.2.1.2. Musahhaf Cinas:
Cinas1 meydana getiren kelimelerdeki farklilik noktalarda ise buna mu-
sahhaf cinas adu verilir.*

° -
PP

QAP it 338 ED 4015 GVAP (s paal 5h sl
“O, bana yediren ve igirendir. Hastalandigimda da bana sifa verendir.”
(es-Stira 26/ 79-80). Ornek olarak verilen ayet-i kerimede (8 ve O kelimele-
rinde cinas s6z konusudur. Bu kelimelerde bulunan o+ ve (% harfleri ile < ve (3
harflerinin noktalamalar1 farklidur.

3.2.2. Harflerin Sayisinda Farklilik Varsa:
Bu da dorde ayrilir.

3.2.2.1. Merdif Cinas:

Cinas1 meydana getiren iki kelime arasindaki farklilik, onlardan birinin
basina gelen bir harf ziyadesinden kaynaklaniyorsa bu cinasa merdif cinas adi
verilir.!

drep Sladl deass B J) v e GLAL SN s

“Bacaklarin birbirine dolandig1 zaman. O giin kisi ancak rabbinin huzu-
runa sevk edilir.” (el- Kiyame 75/ 29- 30). Zikredilen ayet-i kerimede 3.l ve
Gl kelimeleri arasinda cinas vardir. Iki kelime arasindaki fark, (3wl kelime-
sinin baginda bulunan "mim" harfidir.

3.2.2.2. Mutarraf Cinas:
Sonda bir harf ilavesi varsa.*

2 Subki, 'Ariisu’l-efrih, 2: 286; Habenneke, el-Beldgatu'l-’Arabiyye, 2: 491.

% Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 7: 79.

3 Sa‘diiddin Mes'tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftazani, el-Mutavvel ’ale’t-Telhis (istanbul: Matbaa-i 'Amire, 1309/1891), 448; Habenneke, el-
Beldgatu’l-"Arabiyye, 2: 493.

32 Sekkaki, Miftahu'l-"ullim, 429; Subki, 'Arfisu’l-efrdh,2: 288; Teftazani, el-Mutavvel, 448.
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oI5 polE Al e G5l 15 315 Slal
“Dostu koruyan, diismani kahreden giiclii ellerini uzatip; is bitiren, keskin kilig-
larla hiicum ederler.”® Bu Srnekte U=l ve «ual 3 kelimeleriyle aal3e ve ualse
kelimeleri arasinda mutarraf cinas soz konusudur. Cinas vaki olan kelimeler
arasinda sonda bir harf ilavesi vardir.

3.2.2.3. Muktenef Cinas:
Ortada bir harf ilavesi varsa.

B iy b b dlie K2 IB s

“Kim sarhosluk sebebiyle aklini yitirirse, orttiikleri acilir, sirlart ifsa olur.”*

Verilen drnekte de & 5w ve ¢ kelimeleri arasinda sadece ortada bir "ta"
harfi ziyadesi vardir.

3.2.2.4. Muzeyyel Cinas:
Sonda birden fazla harf ilavesi varsa.*

“Hz. Peygamber (a.s) herhangi bir kabile ile savastig1 zaman biz mizrak-
larla ve siivari alayiyla onun etrafini kusatirdik.”*® Verilen drnekte Wl ve Jiuall
kelimelerinde cinas vardir. Farklilik sondaki birden fazla harf ilavesindedir.

3.2.3. Harflerin Cesidinde Farklilik Varsa:

Harflerin cinsinde farkliik oldugu takdirde bu cinas iki kisma ayrilir.
Cinds-1 muzari ve cinds-1 1ahik.

3.2.3.1. Muzari Cinas:

Mabhregleri birbirine yakin, nevileri, sekilleri ve tertipleri ayni kalmak sar-
tiyla yalmiz harfler arasinda farklilik bulunan lafizlarin meydana getirdigi
cindsa cinas-1 muzari denir.”’

e O3 5 K8 O3 A

3 Teftazani, el-Mutavvel, 448; Habenneke, el-Beligatu’l-’Arabiyye, 2: 493.

3 Zekeriyya TGnani, et-Teshil I ‘uliimi’l-beldga (Beyrut, Liibnan: Kitab nasirtin, 1431/ 2010), 129.

3 Sekkaki, Miftdhu'l-"uliim, 429; Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 7: 78; Subki, 'Arilsu’l-efrdh, 2: 288; Haben-
neke, el-Beldgatu’l-*Arabiyye, 2: 444.

% Hassan b. Sabit, Divdnu Hassin b. Sibit, Serh: Abdulemir Ali Mehenna (Beyrut, Liibnan: Daru'l-
kutubi'l-ilmiyye, 1414/ 1994), 187.

37 Sekkaki, Miftahu'l-"uliim, 429; Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 7: 79; Subki, 'Ariisu’l-efrdh,2: 289; Habenne-
ke, el-Beldgatu’l-’Arabiyye, 2: 444.
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“Onlar baskalarimi ondan (Kur’an’dan) alikoyarlar, hem de kendileri on-
dan uzak kalirlar.” (el-Enam 6/ 26). Ayet-i kerimede & 3% ve (5% kelimelerinde
cinas vaki olmustur. Iki kelime arasindaki fark, mahrecleri birbirine yakin olan
W ve ¢ harfleridir.

3.2.3.2. Lahik Cinas:
Cinasli kelimelerin harflerinin mahregleri birbirinden uzak ise buna lahik
cinas denir.*

“insanlar1 arkadan cekistiren, kas goz isaretiyle alay eden her kisinin vay
haline!” (el-Hiimeze 104/1). Zikredilen ayet-i kerimede 334 ve 334 kelimeleri
arasinda cinas vaki olmustur. J ve » harflerinin mahrecleri birbirinden uzaktr.

3.2.4. Harflerin Tertibinde Farklilik Varsa:

Cinasli kelimelerde harflerin siras1 degisik oldugu takdirde burada cinas-
1 kalb vardir. Bu cinas da kalb-i kiil ve kalb-i b’az olmak iizere ikiye ayrilir.

3.2.4.1. Kalb-i Kiil:
Cinasli kelimelerden birisinin harfleri ters dizildiginde digerini olusturu-
yorsa burada kalb-i kiil vardir.*®

sl eY s el 3Y A5 LS

“Onun kilicinda, dostlart igin fetih, diismanlar igin 6lim vardir.”*

Verilen ornekte = kelimesi ters dizildiginde <&~ kelimesini olusturur.

3.2.4.2. Kalb-i B‘az:
Cinash kelimelerin bazilar1 veya baz1 kelimelerin harflerinin tertip ve dii-
zeni degisik olursa buna kalb-i b’az denir.*!

Ble 5 ol 5 38 s aall
“Allah’im! Ayiplarimizi 6rt, korkularimizdan bizi emin kil!” (Ahmed b.

Hanbel, Miisned, 2: 425). Verilen hadis-i serif'te <! ve Jle 5 kelimeleri ara-
sinda harflerin tertibi agisindan farklilik bulunmaktadr.

3% Sekkaki, Miftahu'l-'uliim, 429; Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 7: 79; Subki, "Ariisul-efrdh,2: 289; Habenne-
ke, el-Beldgatu’l-’Arabiyye, 2: 495.

3 Sekkaki, Miftdhu'l-"ulitm, 431; Subki, 'Arfisu’l-efrdh,2: 290; Habenneke, el-Beldgatu’l-‘arabiyye, 2:
496.

@ Kazvini, el-Iddh, 289.

4 Sekkaki, Miftahu'l-"ulfim, 431; Subki, 'Ariisu’l-efrdh,2: 290; Habenneke, el-Beldgatu’l-‘arabiyye, 2:
496.
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4. CINAS SANATININ KULLANIMI HAKKINDA YAPILAN
UYARILAR

Cinds sanatinin yerinde kullanimi ile ilgili en detayll elestiriyi
Ciircani'nin (v. 471) yaptig1 goriilmektedir. O, cinas sanati kullanilirken aym
anlama gelen iki lafizdan maksadin, muhatabin zihninde net olarak belli olmasi
gerektigini, aksi takdirde bu sanatin kullanimi sebebiyle anlam kargasasinin s6z
konusu olabildigini ifade eder.*

O, lafzi siisleme sanatlariyla ¢ok fazla mesgul olan ve eserlerinde bunlara
siklikla basvuranlar: "bu kisi sanki anlasilmak icin konustugunu ve bir kapalili-
g1 izah etmek icin s0z sdyledigini unutmustur” ifadeleriyle elestirir. Ona gore
lafizlar manalarin hizmetkaridir. Bir nesir veya nazimda arka arkaya ¢ok fazla
sayida cinds kullanmaktan uzak durulmalidir. Aksi halde lafizlar siislenmeye
calisilirken, asil gaye olan anlam ikinci plana atilmis olur.®

Neviri (v. 733), giizel olan cinasin az olan, nazim veya nesirde zorlanma
olmaksizin kendiliginden meydana gelen cinas oldugunu soyler.*

Subki (v. 773) ise tekrar etmedigi miiddetge cinasin giizel oldugunu ifade
eder.®

Oyleyse cinasi sanatinin dogal olarak (kendiliginden) yapilmasi ve gok
sik kullanilmamasi gerekir. Ciinkii belagatta soziin fesdhatin1 bozan durumlar-
dan biri de tenafiirdiir. Bu kavram, baz1 kelimelerin yan yana gelmesi ve siklik-
la tekrar etmesi sebebiyle soziin kulag: rahatsiz etmesine, dile agir gelmesine ve
telaffuzunun zorlagsmasina sebep olan bir vasif olarak tanimlanir. Mesela

Bom Boids Aokhosds
“Harb’in mezari, 1ssiz bir yerdedir. Onun mezartmn yakiminda hicbir mezar

yoktur"® beyti & ¢« 58 ¢ &8 < kelimelerinin yan yana gelmesiyle soz kulag:
rahatsiz etmis ve telaffuz zorluguna sebep olmustur.

4 Clircani, Esrdru’l-beldga, 2: 7.

4 Clircani, Esrdru’l-beldga, 2: 9.

4 Neviri, Nihdyetu'l-ereb, 7: 82.

4 Subki, ‘Arilsu’l-efrdh, 2: 282.

4% Ebi Osman 'Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevin, thk. 'Abdusselam Muhammed Hartn (Misir:
1386/ 1867) 6: 207; Suayb, "Ulidmu'l-beldga, 25.
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5. SONUC

Lafzi siisleme sanatlarindan biri olan cinas sanatina ayet, hadis ve Arap
kelaminda rastlamak miimkiindiir. Belagatcilar tarafindan gesitli tanimlar1 ya-
pilan cindsin gesitleri hakkinda da bir ittifak saglanamamistir. Bununla birlikte
cinasin smirlart konusunda da bir uyumdan sz edilemez. Bazi belagatgilar,
cinasin kapsamini oldukga genisletmisler hatta harf benzerliklerini bile cinastan
saymislardir.

Genel olarak cinas gesitlerini belirlemede vuctih-u erba'a agisindan uyu-
mun olup olmamasi Olgiit olarak kabul edilmistir. Bu uyumun saglanmas1 du-
rumunda tam, saglanamamas: durumunda ise nakis ya da gayr-1 tam cinas s6z
konusudur.

Ay ifadenin tekrar1 olmasi sebebiyle kulaga hos gelen bu sanata edebi-
yatcilar, anlam karmasasina yol agabilecegi kaygisiyla temkinli yaklasmiglardir.
Onlara gore cinas dogal olarak ortaya ¢ikmamis ve zorlama ifadelerle yapilmis-
sa, estetik degerini kaybetmistir. Dolayisiyla cinasi, sirf sanat olsun diye yap-
mak ve zorlama kaliplarla konusmay1 doldurmak, soziin estetik degerine katki
yapmadig1 gibi kiymetinin diismesine neden olur.

Oyleyse lafizlan itibariyle aymi olan veya birbirine benzeyen kelimeleri
sadece sanat olsun diye ve zorlanarak ayni ibarede kullanmak, keldma estetik
bir deger katmadig1 gibi anlam sahasinda sikintiya sebep olur. Bu sebeple na-
zim veya nesirde kullanilan cinds sanati konusunda beldgat alimleri temkinli
bir tutum sergilemisler ve bu sanata ¢ok fazla ragbet edilmemesi konusunda
uyarida bulunmuslardir.
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Ozet:

Sosyal degisim ve doniisiim ile birlikte sosyal bir olgu olarak dinin de ayni dl¢iide bundan etkilendi-
8i, gizlenmesi ya da inkar1 miimkiin olmayan sosyal bir realitedir. Birer dini grup olarak mezhepler
de ortaya ¢iktiklar ve gelistikleri sosyal ortam goz ontine alinarak ancak daha iyi analiz edilebilir-
ler. Bu cerceveden baktigimizda, Imam $afii’nin diger imamlara nazaran gériislerinde daha fazla
degisiklik yaptig1 géze carpmaktadir. Ozellikle son duragi olan Misir’a gittiginde Kavl-i Kadim deni-
len eski goriislerini degistirerek yeni ictihatlarda bulunmustur. Bu durumun sosyolojik bir¢cok ne-
deni vardir. Bunu anlamak i¢in 6ncelikle onun yasadig1 ortamy, bilgi kaynaklarini, hocalarini, eserle-
rini ve égrencilerini tanimak gerekir. Bu nedenle bu ¢alismada énce imam Safi'nin (6.204/820) ha-
yat seriiveni incelenmis ve daha sonra onun goris degisikligine etki eden sosyal faktérlerden bah-
sedilmistir. Bunlar arasinda onun ¢ok yer degistirmesi sonucunda, gittigi bolgelerde farkl 6rf-adet
ve hayat tarzi ile karsilasmasini, yeni hadislere ve bilgi kaynaklarina ulagsmasini, 6zellikle Ehl-i Re’y
taraftar1 hocalardan ders almasini ve onlarla gesitli ilmi tartisma ve miinakasalarda bulunmasini
saymak mimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, imam Safii, Sosyal Degisme, Kavl-i Kadim, Kavl-i Cedid, Sosyal
Faktor.

Abstract:

It is a social reality that the religion as a social fact is affected equally from it with the social change
and transformation and it is impossible to be hidden or denied. The religious sects as a religious
group can be analyzed better in consideration of the social environment that they reveal and deve-
lop in them. When we consider from this aspect, it attracts the attention that al-Shafi't The Imam
changed his opinions much more than the other imams. Especially, when he went to Egypt which
was his last destination, he made the new judicial opinions as he changed his old opinions called as
Kawl al-Kadim. The situation has many sociological reasons. It is necessary firstly to know the envi-
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ronment where he lived, his knowledge sources, his teachers, his works and his students in order to
understand it. Thus al-Shafi't The Imam'’s life adventure was firstly reviewed in the study and then,
the social factors which affected on the changing of his opinions were mentioned. It is possible to
say for this situation that he met with the different custom-tradition and the lifestyle in the region
where he went, he got the new hadith and knowledge sources, especially he received the courses
from the teachers who are the supporter of Ahl al-Ra’y and he made the various scholarly discus-
sion and argument with them as a result that he changed many places.

Key words: Sociology of Religion, Imam al-Shafi’i, Social Change, Kawl al-Kadim, Kawl al-Djadid,
Social Factor.

1. GIRiS

Sosyal cevre ile fikir ve diisiinceler arasinda karsilikh bir iliskinin varlig1
sosyolojik bir gergektir. Siiphesiz ki bu kural, din olgusu hakkinda da gegerli-
dir. Bu agidan bir sahsiyeti yakindan tanimak icin sadece onun eserlerine bak-
mak yeterli degildir. Ozellikle yasadig1 dénemin dini, ekonomik, siyasal, sosyal
ve kiiltiirel sartlar1 da goz oniine alinmalidir. Aksi halde bir takim gercekler goz
ard1 edilmis olacaktir. Bu baglamda sosyal diisiince tarihinde 6ncii bir konum-
da bulunan Montesquieu, gevrenin insani bagta fizyolojik ve psikolojik olmak
tizere bir¢ok yonden etkiledigini belirtmistir. Bu yiizden de “Kanunlarin Ruhu
Uzerine” adini tasiyan eserinde, ¢ikarilacak yasalarm ilgili toplumun fiziksel
durumuna, iklimine, topragin kalitesine, ciftci, avcl ya da ¢oban olarak yasam
bi¢imine ve geleneklerine uygun olmasi gerektigini belirtmektedir.!

Bu anlayisla hareket edildiginde Imam Safii'nin goriislerinde meydana
gelen degisimleri daha iyi anlamak igin oncelikle onun hayat hikayesine, ders
bakmak gerekir. Zira higbir insan bulundugu ve yasadig: kiiltiirel ¢evreden
bagimsiz degildir.

Imam Safii, dért mezhebin imamlar1 arasinda en ¢ok cografi mekan degi-
sikligi yapmus bir kisidir. Aymi zamanda o yillarda Miisliimanlar; fran, Hint ve
Yunan medeniyetleriyle tanismiglar ve bu yiizden Bagdat, bircok kiiltiiriin bir
arada yasadig) bir merkez haline gelmistir.> ~ Bu durum, onun gerek kadim
diisiince yapisinin olugsmasinda ve gerekse “Kavl-i Cedid” denilen yeni fikirleri-
nin ortaya ¢itkmasinda 6nemli etkenlerden biridir. Zira A. L. Kroeber, basta go¢
olmak tizere fetihler, misyonerlik ¢alismalari, ticaret gibi olaylarin, kiiltiirlerin

1 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, trc. Korkmaz Alemdar, (Ankara: Bilgi Yayimnevi,
1989), 42-46.

2 Abdurrahman Acar, “imam Safii'nin Yasadig1 Dénem”, Uluslararas: fmam Safii Sempozyumu (7-9
Maysis 2010), ed. Mehmet Bilen (Istanbul: Kent Isiklari, 2012), 32.
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yayimasinda 6nemli etkenler oldugunu sdylemektedir.’ Bu yoniiyle gog, salt
fiziksel ve demografik bir hareketlilik degil; bir takim sosyal, kiiltiirel ve eko-
nomik boyutlar: da bulunan sosyal bir olgudur. Ciinkii gogmenler, bir yandan
eski kiiltiirlerini tasirken bir yandan da geldikleri yeni ortamin sosyokiiltiirel
cevresiyle muhatap olmaktadirlar.* Bu durumda farkli bir dini yap1 kendini
gostermektedir ki bu ne eski ne de yeni mekanin dini anlayisidir. Bu dini yaps,
her iki din anlayisindan kaynasmis tamamen yeni bir ‘diaspora kiiltiirii" olarak
tezahiir etmektedir. Buradan gogiin, cesitli din ve dindarlik anlayislarinin
olusmasinda ve degismesinde Snemli faktorlerden biri oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir.>  Ozellikle gesitli iilkelerden ABD’ye gelen gogmenlerde bu du-
rum, daha acik bir sekilde miisahede edilmistir. Bu yiizden bu siireg igin “Ame-
rikanlagtirma’ ifadesi kullanilmigtir.

Resulullah (s.a.v.), hayatta iken fikhi konularla ilgili mes’eleler, dogrudan
kendisine soruldugu i¢in ¢ok farkli uygulamalar ve problemler ortaya ¢tkma-
mustir. Ancak onun vefatindan sonra ozellikle gerceklestirilen fetihlerle birlikte
bir¢ok farkli din, irk ve kiiltiire sahip topluluklar miisliiman olmuslardir. Bu
durum, beraberinde bir takim yeni fikhi problemleri de ortaya ¢ikarmis ve yeni
ictihatlara ihtiya¢ duyulmustur.” Bunun dogal sonucu olarak ilerleyen siirecte
bir takim yeni mezhepler ve ekoller zuhtir etmistir. Imam Safii'nin yasadig1
donemde ise Medine’de Ehl-i Hadis ve Irak bolgesinde daha ¢ok Ehl-i Re'y
denilen bir diisiince akimi kendini gostermistir.

Bu ekollerin zuhfir etmesinin bir takim sosyolojik nedenleri vardir. Ciin-
kii Hicaz bolgesi daha homojen bir yapiya sahip iken, Irak tersine karmasik bir
toplumsal yap1 0zelligini tasimaktadir. Bu kompleks sosyal yapi, Irak’ta Ehl-i
Re’y’in Hanefi mezhebinde sistematize edilmesine neden olmustur. Buna karsi-
lik Ehl-i Hadis anlayisi ise daha ¢ok Maliki mezhebinde merkezilesmistir. Imam

3 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1981),
289.

¢ Celaleddin Celik, “Gog, Kentlesme ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz-Thsan
Capcioglu, 3. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 297-298.

5 Arif Korkmaz, “Go6g ve Din”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Palet Yayinlari, 2013),
337,355.

¢ Fenggang Yang- Helen Rose Ebaugh, “Yeni Go¢men Dinlerdeki Degisimler ve Kiiresel Etkileri”,
Din Sosyolojisi-Klasik ve Cagdas Yaklagimlar-I , trc. Thsan Capcioglu, 2. Baski, ed. Biinyamin Sol-
maz-lhsan Capcioglu (Konya: Cizgi Kitabevi, 2009), 127-128.

7 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukuku’na Giris, trc. Ali Safak, 2. Baski (istanbul: Kayihan Yaymevi,
1985), 187.
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Safii ise bu iki anlayis1 ortak bir zeminde bulusturarak yeni bir mezhebin tesek-
kiil etmesini saglamigtir.®

fmam Safii, 6zellikle Misir’a gelmesiyle eski goriiglerinin birgogunu de-
gistirmistir. Clinkii burada birgok alimle goriisme imkani bulmus ve bir takim
farkli hadis rivayetlerine ulasmistir. Ayrica Misir toplumunun diger bolgelere
benzemeyen 6rf, adet ve sosyokiiltiirel hayat tarzlarini yakindan gérme firsati
elde etmistir. Imam Safii Bagdat'ta daha ¢ok Ehl-i Re’y’e reddiye tarzinda bazi
goriisler ileri siirmiistiir. Oysaki Misir, onun igin bir olgunluk dénemi olmus ve
bu yiizden bir nevi orta bir yol izleyerek kendi orijinal goriislerini ortaya koy-
mustur. Esasinda Imam Safii sabit fikirli biri olmayip aksine yeniliklere acik,
ihtiya¢ duyuldugunda fikirlerini degistirebilen bir kisilik portresi ¢izmektedir.
Zira onun “Hadis sahih ise mezhebim odur.”® sozii bunu dogrulamaktadir.
Daha o6nceki igtihatlarindan riicti ettigini soylemekte bir sakinca gérmemis ve
hatta “Eski goriiglerimi nakledenlere hakkimi helal etmiyorum.” diyerek bunu
agikca beyan etmistir.1°

Diger yandan bir insanu ilimde ileri gétiirmede bireysel yetenegi, ders ve-
ren hocalari, deneyimleri, yetistigi sosyal ortam gibi faktorlerin rol oynadig:
bilinmektedir. Iste bu arastirmada Imam Safii’nin goriislerinin olusmasinda ve
degismesinde etkili olan sosyal faktorleri daha iyi analiz edebilmek icin dncelik-
le onun hayat hikayesi kisaca 6zetlenmis ve daha sonra sosyolojik olarak sosyal
degisme ve bunun din alani ile olan iliskisi {izerinde durulmustur. Son boliim-
de ise Imam Safii'nin eski ve yeni goriislerinin ortaya ¢tkmasinda ve degisme-
sinde etkili olan sosyal faktorler tartisilmistir.

Aragtirmamizla alakali gerekli literatiir taramasi yapilmistir. Imam Safii,
ozellikle Islam Hukuku alaninda kitap, makale, yiiksek lisans, doktora vb. ca-

s Ali Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, (1stanbu1: Ragbet Yayinlari, 2007), 57; Adnan Kosum, “Imam
Safi'nin er-Risale’sini Yazdigi Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalar1”, Diyanet ilmi Dergi
50/2 ( Nisan-Mayis-Haziran 2014): 41; Hasan Onat, “Din Alaninda Yeniden Yapilanma Uzerine”,
Din Ogretimine Yeni Yaklasimlar, haz. Hasan Hiiseyin Dilaver (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
2000), 105.

o Takiyuddin Ali b. Abdilkafi es-Subki, “Imam Safi'nin ‘Hadis Sahih ise Mezhebim odur’ Sozii-
niin Anlam1” , trc. Ishak Emin Aktepe, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/3 (Ocak 2009):
293.

10 Samil Dagcl, fmam Safii-Hayat: ve Fikih Ustiliindeki Yeri, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayin-
lar1, 2004), 41; Yunus Araz, “Imam Safii'nin Fikih Anlayisindaki Degisim”, Osmangazi Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Ocak 2015): 47; Ishak Emin Aktepe, “Imam $afil'nin ‘Hadis Sahih
Ise Mezhebim odur’ Soziinii Yeniden Diisiinmek”, Uluslararas: Imam $Sifit Sempozyumu(7-9 Mayis
2010), ed. Mehmet Bilen (Istanbul: Kent Isiklari, 2012), 205.

1 Muhammed Ebu Zehra, fmam Sifii, trc. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 1987), 42.
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ligmalarla bir ¢cok yonden ele alindig gibi onun adina miistakil ve uluslararas:
diizeyde ayrica bir sempozyum diizenlenmistir. Biitiin bu literatiir géz dniine
alindiginda Imam Safii’yi konu edinen yayinlarin bir hayli ¢cok oldugu da géze
carpan bir husus olmustur.”? Yapilan bu calismalarda Imam Safii'nin eski ve
yeni goriislerinin olusmasinda ve degismesinde rolii bulunan sosyolojik neden-
lerle ilgili kisa da olsa baz1 bilgilere rastlanmaktadir. Bu ¢alismalara Soner Du-
man’'nin Safii’'nin Kiyas Anlayisi (yayinlanmis doktora tezi), Yunus Araz'in
yiiksek lisans tezinden iirettigi “Imam Safii'nin Fikth Anlayisindaki Degisim”;
Fikih ve Sosyoloji iligkisi agisindan Mehmet Erdogan'nin Islam Hukukunda
Ahkamin Degismesi (yaymnlanmis doktora tezi) ve Ahmet Yaman'in “Fikhin
Sosyolojik Yiirtirliigi Baglaminda Fetvada Degisim” adli akademik arastirma-
lar ornek gosterilebilir. Bunlara ilave olarak din, sehirlesme, go¢ ve degisme
kavramlari gercevesinde de Orhan Tiirkdogan, Erol Giingdr, Unver Giinay,
Ejder Okumus, Celaleddin Celik, Vecdi Bilgin ve Arif Korkmaz'in kaynakcada
yer alan ilgili yaymlarindan s6z etmek miimkiindiir.

2. IMAM SAFIT’'NIN HAYATI

Asil adi Ebu Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii’dir. Dogum vyeri ile il-
gili baz1 tereddiitler olsa da Hicri 150 yilinda Gazze’de dogduguna dair goriis-
ler daha agirliklidir.

Anne ve babasinin ekonomik veya siyasi nedenlerle Gazze'ye gog¢ etmis
olabilecegi tahmin edilmektedir. Kiigiik yasta babasini kaybetmesi iizerine an-
nesi onu iki, diger bir rivayete gore on yaslarinda iken Mekke’ye gotiirmiistiir.”®

Erken yaslarda hafiz olmug ve Imam Malik’in (6.179/795) el-Muvatta’ ad-
I1 eserini ezberlemistir. Bu nedenle Mescid-i Haram’da Kur’an okutmaya bas-
lamistir. Muvatta’i ezberlemesi {izerine imam Malik’ten ders almak iizere Mek-
ke’den Medine’ye gitmistir. Imam Malik, basta Safii’yi bir dgrencisine vermek
istediyse de ondaki yetenegi goriince onu bizzat kendi ders halkasina almistir.
Imam Malik vefat edinceye kadar orada kalan Safii, daha sonra tekrar Mekke'ye
donmiistiir. Medine’de kaldig1 siire igerisinde Ibrahim b. EbGi Yahya,

12 Soner Duman, “ Tirkiye’de $Safii Calismalar1”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 12/24 (
Haziran 2014): 359.

13 Bilal Aybakan, Imam Sdfit ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 2. Baski, (Istanbul: iz Yayincilik,
2011), 22; Dagcay, Tmam Safit-Hayat: ve Fikih Usuliindeki Yeri, 15-16.
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(6.184/800) Abdulaziz ed-Deraverdi, (6.186/802) Ismail b. Ca’fer (5.180/796) ve
Ibrahim b. Sa’d (6.183/799) gibi alimlerden de ayrica dersler almigtir.!#

Imam $Safii, Medine’den Mekke'ye déndiigii giinlerde Yemen valisi
Mus’ab b. Abdillah Hicaz’da bulunmaktadir. Yemen valisi Imam $afii’ye orada
calismak iizere bir is teklifinde bulunmustur. Ancak Imam Safii'nin Yemen'e
gidecek kadar parasi bulunmamaktadir. Bunun iizerine annesi evini rehin bira-
karak aldig1 para ile oglunu Yemen'e gondermistir. Orada verilen gorevleri
basari ile tamamladiktan sonra on bin dinar gibi bir kazang¢la Mekke’'ye don-
miistiir. Tmam Safii'nin &grencilerinden Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydj,
(6.219/834) onun kazandig1 bu paray1 da ihtiyag sahiplerine dagittigini soyle-
migtir.’s

Yemen’de bulundugu o donemde Hz. Ali taraftarlar ile Abbasogullar
arasinda siyasi ¢ekismeler devam etmektedir. Yemen ise bu konuda cesitli Alevi
gruplarinin barindig1 ve Abbasiler aleyhine caligmalarin yapildig: bir yer olarak
goriinmektedir. Bu sosyal ve siyasal ¢ekismelerin oldugu bir ortamda kalan
Imam Safii, Abbasi idaresine karsi faaliyette bulunmakla suglanarak Bagdat'a
sikayet edilmistir. Bunun tizerine birkag kisi ile birlikte ifadesi alinmak {izere
Bagdat’a gotiiriilmiistiir. Orada yapilan sorgulama sonucunda arkadaslar1 idam
edilmis ancak Imam Safii, Hanefi imamlarindan Seybani’nin (5.189/205) yardim
ve destekleriyle kurtulmustur.’¢ Seybani ile dostluklar1 devam etmis hatta Imam
Imam $Safii onun evinde misafir kalmistir. Bylece Imam Safii Bagdat'ta Hanefi
imami Seybani'nin eserlerini inceleme ve onunla yakindan goriisme ve fikir
alig-verisinde bulunma imkanini elde etmistir. Oyle ki Imam Safii, Kavl-i
Kadim denilen goriiglerini yansitan eserlerini genellikle bu donemde kaleme
almistir. Burada yazdig1 eserlerinde daha ¢ok Irak fikih anlayisina karsit Hicaz
fikhin1 savunmustur.””

Imam Safii Bagdat'ta Irak fikhinin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan tar-
tisma metodunu 6grenmistir. Halbuki daha 6nce ders aldig1 Ehl-i Hadisci Imam
Malik, tartisma yontemini uygun gérmemistir. Bu arada tekrar Mekke’ye giden
Imam Safii, eski goriisleri ile yeni edindigi bilgileri kiyaslama, degerlendirme

1 Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 140-141; Soner Duman, Sdfii'nin Kiyas Anlayis, (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Aragtirmalar1 Merkezi Yayini, 2009), 26-27; Aybakan, Imam Safit ve Fikih Dii-
stincesinin Mezheplesmesi, 27-28.

15 Aybakan, fmam Séfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 29.

16 Nail Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tegekkiil Siireci, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaylari, 2015), 62.

7 Daga, Imam Safit-Hayat: ve Fikih Usuliindeki Yeri, 21-25; Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 143; Bilal
Aybakan, “Safii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2010), 38:
223; Aybakan, Imam Sifit ve Fikih Diigiincesinin Mezheplesmesi, 30-42.
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ve yorumlama imkani bulmustur. Mekke’de yaklasik dokuz yil kaldiktan sonra
yeniden Bagdat'a gitmistir. Ancak bu gelisinde daha 6nce ders aldig1 Muham-
med b. Hasan es-Seybani vefat ettigi igin arttk onu gorememistir. Imam
Safit’'nin er-Risale adli eserlerini burada kaleme aldig1 rivayet edilmektedir.s

Imam Safii Bagdat'ta iken Imam Malik’i savunmus olmasina karsin Hicri
200 yilinda Misir’a gidince artik hocas1 Malik’in goriislerine temkinli yaklagma-
ya baglamistir. Daha Onceleri savunmac: ve tepkisel bir tavir sergilerken artik
daha sakin, makul ve objektif bir ¢izgiye dogru yonelmistir. Bu yeni anlayisla
birlikte kendine has, orijinal ve sentezci goriislerini ortaya koymustur.

Imam Safii yazdig1 eserlerle kendisinden sonra gelen alimleri biiyiik 6l-
ciide etkilemistir. Bu nedenle yasadig1 donemde ismi en ¢ok zikredilen bir sah-
siyet olmustur. Misir dncesi ve sonrast olmak iizere her iki doneme ait iki ayr
er-Risale adiru tasiyan eser yazmistir. Bunlardan bir tanesi hadis imami Abdur-
rahman b. Mehdi'nin (6.198/813) istemesi iizerine kaleme aldig1 er-Risale’dir.
Digeri ise Misir’da yazilmis ve giiniimiize de ulasmis olan Cedid er-Risale’dir.?

Imam Safil Hicri 204 tarihinde Misir’da vefat etmis ve Karafe’de Beni
Abdulhakem Mezarlifi'na defnedilmistir.?

3. DININ SOSYAL DEGISME VE ORFLE iLISKISI

3.1.Din-Sosyal Degisme

Yunan filozofu Herakleitos’'un “Bir insan bir nehirde bir sefer yikanabi-
lir.” s6zii degismenin zorunlulugunu ve siirekliligini ifade etmektedir.* Belki
zaman ve mekana gore degismenin hizi, yonii ve seklinde bir takim farkliliklar
goriilebilmistir; fakat hi¢bir devirde bu toplumsal realiteyi tiimden durdurmak
miimkiin olmamistir. Yani degisme, degismeyen tek sosyal gercekliktir.

Bu konuda William F. Ogburn, kiiltiirel degisimin icat, birikim, yayilma
ve uyum saglama olmak {izere dort asamaya dayandigini sdylemektedir. Bu
degisim asamalarinda maddi ve manevi kiiltiirel unsurlar arasinda paralel bir
uyum saglanamazsa bir ‘kiiltiirel gecikme’ ortaya ¢ikar. Ona gore boyle bir
durumda anomi, gerginlik ve huzursuzluk gibi bir takim toplumsal sorunlar

18 Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 143; Aybakan, [mam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 99.

1 Kosum, “imam $fii'nin er-Risale’sini Yazdigi Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalar1”, 24.

2 Aybakan, [mam Séfii ve Fikih Diigiincesinin Mezheplesmesi, 42-45; Dagc1, Imam Safii-Hayatr ve Fikih
Usuliindeki Yeri, 39; Duman, Sifii'nin Kiyas Anlayis, 28.

21 Herakleitos, Fragmanlar, trc. Cengiz Cakmak, (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 49.
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zuhtir eder.?? Demek ki degisim denilen bu evrensel olguya karsi direng gos-
termek bir ¢oziim olmadig1 gibi, mevcut toplumsal isleyisi daha da zorlastir-
maktadir. Zira degisim, biitiin toplumlar i¢in bir alin yazisi olarak degerlendi-
rilmektedir. Bu baglamda Tiirkdogan'in “Durmak, diismektir.” ifadesi bu olguyu
gayet veciz bir sekilde 6zetlemektedir.? Ciinkii her toplum, i¢ ve dis diinyanin
Oyle veya boyle, az veya ¢ok etkisi altindadir. Ayrica Levi-Strauss'un belirttigi
gibi, toplumsal yapida meydana gelen bir degisme diger unsurlar {izerinde de
etkisini gosterir yani onlar da aymni sekilde bu degisimden paylarina diiseni
alirlar.2

Bu genel kural siiphesiz ki din olgusu icin de gegerlidir. Toplumsal haya-
tin herhangi bir alaninda meydana gelen bir degisme, dinin gesitli boyutlar1 ve
dini gruplar tizerinde etkisini gostermektedir. Zira Wach’in soyledigi gibi, “Her
din belli sosyal sartlarda ortaya gikar ve belli sosyal ziimreler tarafindan yasati-
lir.”2 Oyleyse dini, iginde yasadig1 toplumsal hayattan soyutlayarak onu sadece
tek yonlii bir bakisla ele almak, giiniimiizde artik bir anlam ifade etmemektedir.
Bagka bir ifadeyle, bir din ne kadar muhafazakar oldugunu ileri siirerse siirsiin
onun degismedigini sdylemek miimkiin degildir. Yukarida da ifade edildigi
gibi, her toplum kendi dogal akis1 icerisinde mutlaka bir degisim olgusu ile
kars1 karsiyadir. Ayrica burada din ile sosyal ¢evre arasindaki iligskinin kargilikli
etkilesim halinde oldugunu hatirlamak gerekir. Genelde bu iligki, dinin etkili
oldugu din-toplumsal degisim ve toplumsal degisimin etkili oldugu toplumsal
degisim-din tarzinda kategorize edilmektedir.?s Bu baglamda Kehrer, din ve
toplumun karsilikli iligkilerinin din sosyolojisinin asil alan1 oldugunu fakat aymn
zamanda bir takim zorluklar1 da bulundugunu belirtmektedir. Ona gore top-
lumda olusan ihtilaf ve anlagsmazliklar, toplumsal degismede itici rol oynamak-
tadirlar. O, tarihsel stirecin, hitkmeden ile hiikmedilen gruplarla dolu oldugunu
ve dinin de toplumda her zaman birlestirici bir gorev iistlenmedigini bazen de
tersine bir takim catismalara sebebiyet verdigini soylemektedir. Ayrica sosyal

22 Thomas Burton Bottomore, Toplumbilim, trc. Unsal Oskay, 2. Baski, (istanbul: Beta Basim Yayim
Dagitim A.S., 1984), 314.

s QOrhan Tiirkdogan, Degisme-Kiiltiir ve Sosyal Coziilme, (Istanbul: Tiirk Diinyasi Aragtirmalart
Vakfi, 1988), 62,79.

2 Emre Kongar, Toplumsal Degigme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1981),
32.

% Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, trc. Battal Inand1 (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1,1987), 33.

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 3. Baski, (istanbulz Insan Yayinlari, 2000), 41,338; Ejder Okumus,
“Toplumsal Degisim ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz-lhsan Gapcioglu, 3. Bas-
ki, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015),281.
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degismeyi sadece bir faktorle izah etmenin yanlis oldugunu da vurgulamakta-
dir.z

Bir din statik, donuk ve dogmatik bir yap1 6zelligi tasiyorsa o dinin her
devirde uygulanabilirligi ve evrenselligi tartisma konusu olmustur. Oysaki
Islam dini “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz.” pren-
sibiyle her cagda ortaya ¢ikan problemlere yeni igtihatlar gelistirerek ¢o6ziim
bulabilmistir. Bu hiikiimlerin hi¢bir zaman degismeyecegini ya da igtihat kapi-
sinin kapandigini ileri siirmek, Islam’in evrensel olusuyla tezat olusturmakta-
dir. Ozellikle ilim ve teknolojideki hizl ilerlemelerin oldugu giiniimiizde, eski-
den verilmis fetva ve ictihatlarla bugiiniin problemlerini ¢6zmek, bir hayli zor
gortinmektedir. Aksi bir diisiincenin toplumsal bir takim sikintilara sebebiyet
verecegi acgiktir.22 Ancak surasimi da unutmamak gerekir ki biitiin igtihatlar
beseri birer ¢abadan ibarettir. Bunlarin ilahi iradeyi tam anlamiyla yansittig1
hicbir zaman sdylenemez. Dolayisiyla bu igtihatlarin ihtiyaca binaen degistiri-
lebilecegini unutmamak gerekir.?

Miictehitlerin eski goriiglerini degistirmesi, fikih literatiiriinde genellikle
‘riicii” olarak ifade edilmektedir. Stinni fikih ekolleri arasinda en ¢ok riici’ eden
Imam Safit’dir. Zira onun goriislerinin cok degismesi, Kavl-i Kadim ya da Mez-
heb-i Kadim ve Kavl-i Cedid ya da Mezheb-i Cedid seklinde bir ayrim yapma
ihtiyacim1 dogurmustur.® Siiphesiz diger imamlarda da Imam Safii kadar agik
ve net olmasa da bir takim icgtihat degistirme hadiselerine rastlanmistir. Mesela
Hanefi mezhebinde 6zellikle Ebhi Yhsuf'ta (6.182/798) riici’ olaymna daha ¢ok
sahit olunmaktadir. Eb(i Hanife ise on besi ibadet, yirmi ikisi muamelat ve besi
de ukdbat ile ilgili olmak {izere toplam kirk iki i¢tihadindan riic(i’ etmistir. Esa-
sinda bir mii¢tehidin hakli gerekgelerle goriislerini degistirmesi bir fazilet ola-
rak degerlendirilmelidir. Ciinkii Islam tarihi boyunca sahabiler de bir takim
ictihat degisikliklerinde bulunmuslardir.>!

27 Gilinter Kehrer, Din Sosyolojisi, trc. Semahat Yiiksel (1stanbu1: Kubbealt1 Nesriyat, 1992),
73,106,112.

2 Amiran Kurtkan Bilgiseven, fslumiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, (istanbul: Filiz
Kitabevi, 1989), 23.

2 Erol Glingor, Islam’n Bugiinkii Mes'eleleri, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1993), 96.

30 Mubhittin Ozdemir, “Ilk Dénem Safil Furi-i Fikih Literatiiriiniin Gelisimi”, Islam Hukuku Aras-
tirmalar1 Dergisi 23 ( Nisan 2014): 373.

%1 Soner Duman, “Ebu Hanife'nin Ictihatlarindaki Degisim(Kaynaklar-Sebepler-Analiz)”, Islam
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 19 (Haziran 2012): 442, 461-465.
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3.2.Din-Orf

Orf, toplumsal hayatta genel kabul gérmiis ve siirekliligi bulunan sosyal
davranis kaliplaridir. Dolayisiyla oOrfler, birbirine olan yakinliklar1 nedeniyle
hukuk sistemiyle karistirilabilmislerdir. Bu yiizden de toplumlar, hukuka daya-
I1 ve geleneksel normlara dayali olmak {izere iki kategoride ele alinmigtir. Gele-
neksel toplumlarda orf ve adetlerin daha etkili oldugu tartisma kabul etmeyen
bir gergektir. Ancak modern sanayi toplumlarinda kismen etkisi azalmis olsa da
orfler, halen varligin ve etkisini devam ettirmektedirler. Ancak bu tip toplum-
larda orflerin yerine daha ¢ok hukuk, din ve ahlak kurallar1 gegmistir.3

Ote yandan Gokalp, sosyoloji ile fikih arasindaki yakin iliskiye dikkat
cekmis, Islam hukukcularmmn icma’inin bir nevi 6rf oldugunu belirterek orfiin
bid’atle karistirlmamast gerektigini sdylemistir. Ayrica “Orf ile amel, nass ile
amel gibidir” fikih kuralindan hareketle 6rfiin nassin yerini tutabilecegini ve
hatta bu alanla ilgili nasslarin da orften kaynaklandigini ileri siirmiistiir. Ancak
bu son goriisii, fikihgilar tarafindan kabul gormemistir.’* Giingdr ise orfiin top-
lumsal etkinliginin farkinda olan Osmanli Devleti'nin, 6zellikle arazi ve vergi
gibi konularda ¢ikarilan yasalarin genelde orflere dayandigin hatta cemaatlerin
kendi geleneksel hukuklarina gore hareket etmesine miisamaha ile baktigini
belirtmektedir.> Esasinda her din, toplumun mevcut kiiltiiriine bir sekil verme-
ye calisirken karsilikli etkilesim geregi bir yandan da ondan etkilenmektedir.
Ote yandan bir toplum, yeni bir dini her ne kadar kabul etse de dnceki orf, adet
ve kiiltiiriinii tiimiiyle terk etmesi bir hayli zor goriinmektedir. Nitekim Islam
diinyasinda da bu durumu gozlemlemek miimkiindiir.’ Bu yiizden Islam, cahi-
liyye doneminden kalan orflerin énemli bir kismini kaldirirken bazilarmi da
uygun gorerek muvafakat etmistir. Nitekim Resulullah’in (s.a.v) da bazi konu-
larda hiikiim verirken mevcut Orfii dikkate aldig1 ve onu goz ardi etmedigi
goriilmiistiir. Onun yolunu takip eden sahabi ve tabiin de igtihatlarinda orfe ve
o giinkii kiiltiirel yaprya hep itibar etmiglerdir. Bu uygulamalar, genellikle Ab-
dullah b. Mes'ud’un rivayet ettigi “Miisliimanlarin iyi gordiigii, Allah katinda
da iyidir, onlarin kotii gordiigii, Allah katinda da kotiidiir”*¢ hadisine dayandi-

32 Bottomore, Toplumbilim, 242-244.
% Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 14: 91; Musa Giinay, “Orfiin Tanimi, Delil Olusu ve Imam Ebu Hanife'nin Bazi1 Konulari

Orfle Coziimlemesi”, Harran Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 19/32 ( Temmuz-Aralik 2014):
36.

3¢ Giing6r, Islam’in Bugiinkii Mes'eleleri, 97.

%5 Vecdi Bilgin, “Din ve Kiiltiir”, Din Sosyolojisi, ed. Memet Bayyigit (Konya: Palet Yayinlari, 2013),
115.

36 Ahmed b. Hanbel, “el- Misned”, 1, 378.
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rilmaktadir. Yani Resulullah’in (s.a.v) bu sozi, orf i¢in bir delil olarak ele alin-
mugtir.3’

Diger taraftan igtihatla ilgili olarak Karafi, (6.684/1285) énemli tespitlerde
bulunmakta ve 6zetle séyle demektedir: Kaynagini 6rf ve adetlerden alan hii-
kiimler {izerinde 1srarc1 olmak, icmaya aykir1 bir tutumdur ve aynm zamanda
dini bilmemek demektir. Zira orfe bagh olarak verilmis olan hiikiimler, 6rf ve
adetler degistikce bunlarin da ayni sekilde degismeleri gerekir. Bu nedenle yeni
oOrflerin ictihatlarda gdz Oniine alinmasi, kendisine soru sorulana gore degil,
soranin bulundugu yerin 6rf ve adetine gore cevap verilmesi gerekir. Orfiin
toplumsal yoniinii goz oniinde bulunduran baz: fikihgilar, adet ve yasam tarz-
lar1 farkli olan kisilere verilecek cevaplarin da farkli olmas: gerektigini soyle-
mislerdir. Diger yandan Hanefi alimi Ibn Abidin de (6.1252/1836) &rfle ilgili
benzer tespitlerde bulunmustur. Onun goriiglerini de kisaca soyle 6zetleyebili-
riz: Orflerin degismesiyle yeni ihtiya¢ ve beklentiler ortaya ciktig1 icin daha
6nce verilmis olan bir¢ok fikhi hiikmiin yeni anlayisa gore dizayn edilmesi ge-
rekir. Oyle ise igtihad yapmanin sartlarindan birisi de insanlarin &rf ve adetleri-
ni bilmektir. Aksi halde insanlarin huzur ve barisinin teminati olan Islam’m
uygulanip yasanmasinda bir¢ok mesakkat ve zorluklar ortaya ¢ikar. Nitekim
Hanefi mezhebinde sonradan gelen mii¢tehit imamlarin bazi meselelere muha-
lefet etmelerinin altinda yatan gercek de 6rf ve adetlerin degismesiyle alakali-
dir.

Islam hukukunun degismeyen yonleri oldugu gibi degisebilen ve zama-
na gore uyarlanabilen hiikiimleri de vardir. Esasinda bu 6zellik, Islam hukuku-
nu diger hukuk sistemlerinden ayirmaktadir. Zira bazi semavi dinlerde hukuk
sistemi dogmatik ve degismez bir yapisal 6zellige sahiptir. Bu durum, bu dinle-
rin hukuk sistemlerinin evrenselligine engel tegkil etmektedir. Diger yandan
begeri hukuk sistemleri de asir1 derecede bir degisime ve esneklige sahiptir.
Dolayisiyla bu tiir yasalarda siirekli bir degisim s6z konusu olmustur. Oysa
Islam hukuk sistemi her konuda oldugu gibi ifrat ve tefritten uzak olmus ve
orta yolu takip etmistir. Yani ne tamamen donuk ve statik ne de tiimiiyle higbir
sabitesi olmayan dinamik bir yap1 olmustur. Islam hukuku, zamanin ve kosul-

v Donmez, “Orf”, 14: 89; Giinay, “Orfiin Tanimy, Delil Olusu ve Imam Eb{i Hanife’nin Bazi Konu-
lar1 Orfle Coziimlemesi”, 32-34.

% Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet Ilmi Dergi
50/2 ( Nisan-May1s-Haziran 2014): 16.

% Giinay, “Orfiin Tanimi, Delil Olusu ve Imam Eb{i Hanife'nin Baz1 Konular1 Orfle Coztimlemesi”,
37.

w0 {bn Abidin, “Nesrii’l-'arf fi bindi b'adi’l-ahkam 'ala’l-'urf-2”, Mecmu'atii’ r-Resdil 2, (Beyrut: Ta-
rihsiz), 125-128.
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larin degismesine paralel olarak her zaman oziinde bir esneklik ve kolaylik
tagimustir. Bu anlayis, yukarida da ifade edildigi gibi, hi¢bir zaman onun ana
kaidesini bozmak anlaminda olmamuistir. Yani buradaki esneklikten kasit, “de-
gismeyen bir 6z”{in farkli zaman ve mekanlarda ihtiyaca binaen uyarlanip uy-
gulanabilir olmasidir.

Bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle daha 6nce mevcut olmayan bazi fikhi
mes’eleler giindeme gelmistir. Ornek olarak tiptaki gelismelere paralel olarak
alkol ve uyusturucu igeren ilaglarin tedavi amaciyla kullanilip kullanilamaya-
cag1 gibi konular tartisilmaya baslanmistir.*? Ayni sekilde bir 6l¢ii birimi olarak
kabul edilen hacet-i asliyye, zamana ve bolgeye gore degisebilmektedir. Yani
daha Once zaruri bir ihtiya¢ olarak goriilmeyen bazi seyler, gliniimiizde artik
zorunlu bir gereksinim haline gelmistir. Buna benzer hususlar1 hadislerde de
gormek miimkiindiir. Ornek olarak at beslemek, siivariligi 6grenmek, ok atmak
ve kili¢ kullanmak gibi Resulullah’in (s.a.v.) tavsiyeleri, bugiiniin sartlarina
gore yorumlanmalidir.#® Ayni sekilde toplumda sayginlig1 zedeleyen ve dolayi-
styla sahitlik yapmasina engel goriilen yolda yiiriirken bir seyler yemek ve er-
keklerin bag1 agik gezmesi gibi anlayislarin da giiniimiizde yeniden degerlendi-
rilmesi gerektigi ortaya ¢tkmaktadir. Ozellikle yemin konusu ele alinirken {ize-
rine yemin edilen seyin ne anlama geldigi ancak Orfle ortaya cikarilabilir. Bu
nedenle gerek Ebti Hanife (6.150/767) ve gerekse &grencileri, goriislerini agtk-
larken devamli ilgili toplumun &rfiinti g6z ontinde bulundurmuslardir. Ciinkii
toplumsal degisme ile birlikte ortaya ¢itkan yeni 6rf ve adetler, yeni igtihatlarin
yapilmasini zaruri hale getirmektedir.*

Hanefi mezhebinde 6rf ve adetler mustakil birer delil olmaktan ¢ok tali,
dogal ve fer’i bir delil olarak ele alinmigtir. Bu nedenle Hanefilerde kitap, siin-
net ve icmadan sonra 6rf ve adetlere biiyiik bir ehemmiyet verilmistir. Ozellikle
nasslar lafiz ve anlamlar itibariyle yorumlamirken ve hiikiimler benzerleriyle
karsilastirilirken genelde orflere gore hareket edilmistir. Biitiin mezhepler 6rf
ve adetlere 6nem vermekle birlikte Hanefi mezhebi bu konuda ilk siray1 almak-
tadir. Ciinkii Imam Muhammed “Orf ile sabit olan, nass ile sabit olmus gibidir”
prensibini ortaya koymustur. Diger yandan Malikiler de fikhin temel prensiple-
rine aykir1 olmamak kosulu ile 6rfiin hiikiim ve fetvalarda g6z oniinde tutul-

st Mehmet Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkimin Degismesi, 7. Bask: (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 37.

2 Hayrettin Karaman, Islam'mn Isigimda Giiniin Meseleleri-1, 3. Baski (Istanbul: Marifet Yaynevi,
1982), 346.

4 Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmmn Degismesi, 227-228.

“ Giinay, “Orfiin Tanimi, Delil Olusu ve Imam Eb{i Hanife’nin Baz1 Konular1 Orfle Coztimlemesi”,
38.
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masi gerektigini soylemislerdir. Bu yilizden Malikilere ait bir¢ok ustl kitapla-
rinda orf, fikhin kaynaklari arasinda sayilmigtir. Ozellikle Karafi ve Satibi
(6.790/1398) orfe biiyiik bir 6nem vererek toplumda degisen orflerin fikihta goz
oniine alinmasi gerektigini vurgulamiglardir. Aym sekilde Ebu Hanife de daha
once yaptigr kiyaslarin bir kismini, yeni orf ve adetleri dikkate alarak degistir-
mistir.> Burada Emevi Halifesi Omer b. Abdulaziz’in (8.101/720) yaptig1 bir
uygulama da fikihta 6rf ve adetlere vurgu yapmasi acisindan 6nem tasimakta-
dir. Rivayete gore Hiimeyd, Halife Omer b. Abdulaziz’e giderek Hicaz Fikhi ile
Irak Fikhi arasinda olusan birbirinden ¢ok farkli uygulamalar1 ortadan kaldir-
mak icin bir seyler yapilmasim teklif etmistir. Ancak Halife, bu talebe “Onlarmn
ihtilaf etmemis olmalar1 beni sevindirmez.” diyerek cevap vermistir. Bunun
lizerine biitiin sehirlere mektup gondererek her toplumun sorunlariin kendi
fikihgilar1 tarafindan ¢dziime kavusturulmasini istemigtir.26

Islam hukukunda 6rf konusu giin gectikce onem kazanmaya baslamistir.
Bu nedenle Islam Konferansi Fikih Akademisi 1988 tarihinde yapilan oturumda
bir karar almistir. Burada Orfiin tanimy, sartlar1 ve sistemi {izerinde gerekli mii-
nazara ve istisareler yapilmistir. Ayrica bir fikih¢inin orflerin degisebilecegini
g0z Oniine almadan sadece eski kitaplarda yer alan hiikiimlere gore fetva ver-
mesinin dogru olamayacag belirtilmistir. Esasinda orfiin degismesiyle birlikte
ona bagh olarak tespit edilen fikhi hiikiimlerin de degisebilecegi hususunda
herhangi bir tereddiit s6z konusu degildir. Bu hususa daha ¢ok Karafi’den iti-
baren dikkat edilmeye baslanmistir. Bu nedenle fikihgilar, 6rfe dayali olan bir
hiikiim i¢in mutlaka yeni Orfiin gbz oniinde bulundurulmas: gerektigini sdyle-
mektedirler.” Zira Islam hukukunda 6rf ve adetler, ne mutlak olarak kabul
edilmis ve ne de mutlak olarak reddedilmistir. Bu sebeple 6rf, miistakil degil,
diger delillere dayanarak ortaya ¢ikan fer’i bir delildir. Bunu go6zoniine alan
Islam hukukgulari, 6rfiin 6nemini vurgulayan “Adet, muhakkemdir.” ve “Orfle
sabit olan, nassla sabit gibi kabul edilir.”(Mecelle:36,45) gibi bazi1 hukuk pren-
sipleri ortaya koymuslardir.#  Ibn Kayyim El-Cevziyye (6.751/1350) bu konu-
yu kisaca soyle 6zetlemektedir: “... Iste fikih budur. Insanlara 6rf, adet, zaman
ve hal karinelerinin farklhiliklarina ragmen kitaplarda mevcut nakillerle fetva
veren bir kimse, hem sapar hem de bagkalarin1 saptirir. Boyle birisinin dine

s Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 85-92,129; Duman, “Eb(i Hanife'nin 1gtihatlar1ndaki Degisim
(Kaynaklar-Sebepler-Analiz)”, 463.

¢ Kogum, “Imam Safii'nin er-Risale’sini Yazdig1 Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalar1”, 35.

4 Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmmn Degismesi, 237.

48 Abdullah Kahraman, “Ser’i Deliller”, Islam Hukuku EI Kitabi, ed. Talip Turcan (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 185-186.
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kars: isledigi cinayet, tip kitaplarinda mevcut bilgilerle yola ¢ikip da biitiin
insanlig1 tedaviye kalkisan kimsenin cinayetinden daha biiytiktiir.”+

4. IMAM SAFIiI'NIN GORUSLERINI DEGiISTIRMESINDE
ETKILI OLAN SOSYAL FAKTORLER

4.1. Cografi Hareketlilik-Seyahatler

Ibn Hald@in, (6.808/1406) iklim ve arazinin yapisi gibi yasamlan cografi
bolgenin, insanlarin fiziksel yapilar1 tizerinde etkisini gosterdigi gibi sosyal ve
psikolojik davranislarini da ayni dlgiide etkiledigini soylemektedir. O, bu gorii-
stinii diinyanin gesitli yorelerinde yasayan milletlerden 6rnekler vererek des-
teklemektedir.5

Cografi bolgenin ya da yasanilan sosyal ¢evrenin ayni sekilde dini anla-
y1s lizerinde de etkisini gosterecegi agiktir. Tabi bu etki daima karsilikli etkile-
sim halinde tezahiir etmektedir. Yani din, bir yandan cevresel faktorlerden etki-
lenirken bir yandan da ayni gevre iizerinde etkide bulunmaktadir.

Herhangi bir mezhebin kurulusunu sadece onu kuran kisiye baglamak,
dogru bir yaklagim tarzi olarak kabul edilmemektedir. Zira o mezhep kurucu-
sunun yetistigi sosyal, siyasal ve kiiltiirel ortamin da goz ardi edilmemesi gere-
kir. Ozellikle Tabiin déneminde fikihgilar, sadece kendi bolgelerinde bulunan
sahabelerden ders alabilmislerdir. Bu durum haliyle onlarin bilgi kaynaklarin
belirli bir bolge ile sinirlandirmigtir. Boylece bolgesel bir takim fikih anlayislari
zuhir etmistir. Ehl-i Hadis denilen ekole Hicaziyyiin ismi verilirken Ehl-i Re'y
denilen ve daha ¢ok Irak bolgesinde yaygin olan fikih diistincesine de Irakiyyiin
denilmistir. Hicaz bolgesinde hadis agirlikli bir fikih anlayis1 hiikiim siirerken
Irak’in 6zellikle etnik ve dini inang bakimindan kompleks bir yapiya sahip ol-
mast, onlar1 Ehl-i Re’y denilen bir ¢izgiyi takip etmelerini bir nevi zorunlu hale
getirmistir. Irak fikih anlayisi, daha ¢ok nassin bulunmadig1 yerde re’y ve kiya-
sa bagvurulmasi ve sahih olup olmadigi kesin olarak bilinmeyen hadislerin
yerine ictihadin tercih edilmesi gibi prensiplere dayanmaktadir. Halbuki Hi-
caz'da sade bir hayat tarzi ve homojen bir sosyal yap1 goze carpmaktadir. Iste

bn Kayyim El-Cevziyye, ['lamii’l-muvakkiin an Rabbi’l Alemin (Beyrut: 1973), 78.
50 fbn Hald{in, Mukaddime-1, trc. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), 204-205.
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bu bolgesel isimlendirmeler bile fikhin gesitli cografi etmenlerden etkilendigini
acikca gostermektedir.!

Diger yandan Islam hukukunda tartisilan bir kisim konularda ve yapilan
ictihatlarda da bu yoresel ve bolgesel ozellikleri gormek miimkiindiir. Yani bir
bolgede ihtiya¢ duyulmayan herhangi bir mesele, baska bir yore icin hayati
onem tastyabilmektedir. Ornek olarak Resulullah (s.a.v.), namaz vakitlerinin
tespitinde ¢ogunlukla golge ve safak olaymi esas almistir.’? Halbuki goélgenin
boyu ve tan yerinin agarmasi gibi astronomik olaylar 6zellikle kutuplarda gok
farkli bir tarzda cereyan etmektedir. Ayn sekilde iklim sartlarinin bul(ig cagina
erme siirecini de etkiledigi bilinen bir gercektir. Kisaca ¢evre kosullarini, fikih
sorunlarinin gerek ortaya ¢ikmasinda ve gerekse bunlara ¢oziim bulunmasinda
ve daha da otesi farkli mezheplerin olusmasinda 6nemli bir faktor olarak ele
almak miimkiindiir.

Mekanin degisimi ile ictihatlarin degisiklige ugramasina bir diger 6rnek
fmam Ydasuf ile ilgilidir. O, bir yerin alt1 ve iistiiniin de ayni hiikme tabi oldu-
gunu soyleyerek mescidlerin altina veya iistiine ev yapilamayacagi yoniinde
goriis beyan etmistir. Ancak Bagdat gibi bir sehire gidip ev ve iskan sikintisinin
oldugunu miisahede edince bu ictihadini degistirmistir. Yani mescidin tistiinde
veya altinda ev yapmanin mahzurlu olmadig1 yoniinde cevaz vermistir. Ayni
anlayisla Imam Muhammed es-Seybani de Re’y sehrine gelince eski goriisiin-
den riicti ederek Tmam Y{isuf'un bu yeni fikrine katilmistir.* Yine Seybani, ilk
once sigirlarin pisliklerini hafif necaset olarak ele almis ve bunun ancak dortte
birinden fazla olmasi halinde namaza engel olacagini sdylemistir. Fakat Re’y
sehrine yaptig1 bir yolculuktan sonra insanlarin ¢alisma hayatlarinda buna en-
gel olmalarinin ¢ok ciddi sikintilar olusturacagini yakindan gérmiistiir. Bu ne-
denle eski goriisiinden vazgegerek Imam Malik’in de katildig1 sekilde elbisenin
dortte birinden fazla da olsa namaza engel tegkil etmeyecegini ifade etmistir.ss
Burada sehirlesme ile birlikte ortaya ¢ikan isb6liimii ve kurumsallasmanin dini
hayat iizerinde etkisini gosterdigini hatirlamak gerekir. Ciinkii mevcut din

st Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 263; Ali Safak, Islam Hukuku'nun Tedvini (Erzurum: Atatiirk Uni-
versitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 55; Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmin Degis-
mesi, 18.

52 Ebti Davud, “Salat”, 1.

53 Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmmn Degismesi, 231-234.

> Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 15.

55 Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmin Degismesi, 251; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Bag-
laminda Fetvada Degisim” , 19.
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anlayisinin toplumsal ihtiya¢ ve beklentilere cevap verememesi durumunda,
zorunlu olarak bir takim yeni fikir ve akimlar zuhtir etmektedir.5s

Bu 6rneklerden hareketle, Imam Safii'nin de ¢ok seyahat etmis olmasinin
onun gorislerini degistirmesinde etkili bir faktor oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Ciinkii diger mezhep imamlar1 sadece kendi bélgelerinde bulunan
hadislerle amel ederken o, gittigi her yerin hadis ve diger bilgilerine ulasma ve
onlar1 inceleme firsatini yakalamisgtir.>

4.2.Yeni Bilgi Kaynaklarina Ulasma ve ilmi inkisaf

Berger, sosyolojik anlamda insam toplumun bir {iriinii olarak gordiigi
gibi, toplumun da insanlar tarafindan olusturuldugunu soyler. Ciinkii ona gore
insan, bir toplum igerisinde var olur ve bunun sonucunda sosyalleserek bir
kimlik kazanir ve onu siirdiiriir.®* Bunun yaninda Capps, toplumsal iliskiler goz
oniine alinmadan dinin tam anlamiyla teshis edilip anlagilamayacagin belirt-
mektedir.>

Bu perspektiften Imam Safii’ye bakildiginda, onun yasadig1 asirda diger
fikir akimlarinin yaninda Mu’tezile mezhebinin de son derece etkili oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Mu’tezile mezhep mensuplari, nasslar karsisinda genellikle
rasyonel bir tutum sergilemislerdir. Bu manzara karsisinda Imam Safii, nassla-
rin otoritesini tesis etmek icin biiylik cabalar gostermistir. Ona gore sorunlari
¢ozmek i¢in Oncelikle nasslara basvurulmali ve miimkiin oldugunca bunlarla
¢6zliim bulmaya ¢alisiilmalidir. Béyle davramilmadiginda keyfi birtakim sonuc-
lar ortaya gikabilir. Bu ylizden istihsani tamamen g6z ardi etmis, akli yorumlara
dayanan igtihat ve kiyas yontemlerini de sistemli bir hale getirmistir. Biitiin bu
¢abalari ile hukukta tamamen akla dayanan boyle bir akimin karsisina ¢itkmaya
ve onlarin hakli olmadigini ortaya ¢ikarmaya gayret gostermistir.«

Imam Safii temel diisiincesini siinnetin hiicciyetine dayandirmistir. Yap-
tig1 bu seyahatlerle ¢ok farkli hadis kaynaklarina ulasma imkanina kavusmus-
tur. Clinkii sahabiler, gerek Resulullah’in (s.a.v) saghginda ve gerekse vefat
ettikten sonra Islam diinyasmin cesitli iilkelerine yayilarak sahip olduklar1 ilmi
birikimlerini oralara tasimislardir. Bagka bir ifadeyle Islami ilimler, bu sekilde

56 Celaleddin Celik, Sehirlesme ve Din, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2002), 75-80.

7 M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re'y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1994),10: 523.

58 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, trc. Ali Cogkun (stanbul: insan Yayinlari, 1993), 29.

59 Walter Holden Capps, “Toplum ve Din”, Din-Toplum ve Kiiltiir- Din Sosyolojisi ve Antropolojisine
Giris tre. Ali Coskun, haz. Ali Coskun (istanbul: iz Yayinalik, 2005), 23.

0  Aybakan, “Safii”, 38: 229.
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farkli cografyalara yayilmistir. Imam Safii de degisik iilkelere yaptig1 seyahatler
sonucunda gittigi yerlerdeki Islami bilgiyi elde etmistir. Mekke’de Siifyan b.
Uyeyne (6.198/814) ve Medine’de Tmam Malik’in naklettigi hadisler ile diger
yerlerde ulagtig1 hadisler, Imam Safii’yi hadis alaminda biiyiik bir bilgi biriki-
mine sahip kilmistir. O buralarda daha 6nce ulasamadig: bir kisim yeni hadis-
lerle kargilaginca goriislerinde bazi degisiklikler yapma ihtiyact duymustur.

Zaten yeni bilgilere ulagma bir mii¢tehidin riicti etmesinde énemli bir et-
kendir. Diger yandan Imam Safii, hadis ve siinneti sadece Kur’an’1 agiklayan
bir vasita gibi gormemis ve onun delalet gesitlerinden biri oldugunu vurgula-
maya ¢aligmigtir.

Imam Safii'nin yasadig1 asirda Islami ilimler alaninda birgok tedvin faali-
yetleri de yapilmistir. Ciinkii Emeviler doneminde ilimler daha ¢ok sifahi bir
nakle dayanirken Abbasiler devrinde tedvin hareketleri baglamistir. Dolayisiyla
Imam Safit'nin eser yazmasinda bu dénemdeki tedvin ¢alismalarimin da ayrica
etkili oldugu ve hatta bazi eserlerin muhtevasindaki stilin ona 6rnek teskil ettigi
bile iddia edilmistir.s4

Ote taraftan Imam Safii'nin kadim ve cedid adiyla iki gériise sahip olma-
sinda Seybani’nin roliiniin oldugu da rivayetler arasindadir. Bagdat'ta ne kadar
kaldig1 kesin olarak bilinmese de Imam Safii'nin burada Seybani’ye &grencilik
yaparken Re’y ehlinin goriislerini yakindan tahlil etme imkanina kavusmusg
oldugu aciktir. Ciinkii o, daha Onceleri birbirleriye yakin iletisim kuramayan
Hicaz fikhi ile Kafe fikhi temsilcilerinin birinci el kaynaklarina ulasma ve onlar
inceleme firsatin1 yakalamistir.s

Bagdat'tan sonra tekrar Mekke’ye donmiis olan Imam $afii, Mescid-i Ha-
ram’da ders halkalarinda gorev yapmustir. Ozellikle hacc déneminde oraya
gelen degisik alimlerle istisarelerde bulunmustur. Onun goriislerinin olugma-
sinda Imam Malik’in biiyiik bir etkisinin oldugu kabul edilmekle beraber asil,

61 Abdurrahman Candan, “imam Safii'nin Erken Dénem (Kadim) Goriislerinin Olusmasinda imam
Malik’in Etkisi”, Diyanet [lmi Dergi 47/2 ( Nisan-Mayis-Haziran 2011): 141; Araz, “Imam $afii’nin
Seyahatleri ve Fikih Anlayisindaki Degisim”, 64.

& Duman, “Eb(i Hanife'nin ictihatlarndaki Degisim(Kaynaklar-Sebepler-Analiz)” , 462.

6 Nasr Hamid Ebi Zeyd, “Imam Safii ve Orta Yol ideolojisinin Tesisi” , Siinni Paradigmanin Olu-
sumunda Sifii’nin Rolii, trc. Salih Ozer, haz. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Kitabiyat, 2003), 105.

st Kogum, “Imam Safii'nin er-Risale’sini Yazdig1 Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalar1”, 26.

& Daga, Imam Sdfit-Hayati ve Fikih Ustiliindeki Yeri, 26-28.
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farkli Islam iilkelerine gidisi, ilmi kapasitesini artirmis ve olaylara daha farkl
bir pencereden bakma imkéanini vermistir.s

4.3.Zaman ve Sartlarin Degismesi

Insanoglu, bir yandan yagadig1 cevreyi degistirebildigi gibi bir yandan da
ayni gevrenin etkisi altindadir. Nitekim Togan da fikir ve diisiince adamlarinin
yasadiklar1 zamanin, ¢evrenin ve sosyal kosullarin etkisinde kaldiklarin soyle-
yerek bu sosyal gergeklige isaret etmektedir.s’

Dini acidan olaya bakildiginda, verilen fetvalarin zaman igerisinde degi-
sip degismeyecegi konusu, ifrat ve tefrit derecesinde tartisilmis oldugu goriil-
mektedir. Fetvalarin degistirilmesinin miimkiin olmadigini savunanlar, genelde
verilmis hiikiimlerin son bir nokta oldugunu ve dolayisiyla tartisilamayacagini
diisiinmiislerdir. Bu anlayzs, ictihatlar1 ve fetvalari nass gibi degerlendirip onla-
r tabulastirmaya sebebiyet vermistir. Bu goriisii tasiyanlara gore fetvalarin
dayanak noktalarmin ortadan kalkmasi, kullanilan delilin zayif oldugunun
tespit edilmesi, zamanin, toplumsal sartlarin ve orfiin degismis olmas: gibi hu-
suslar higbir zaman bu fetvalarin degistirilmesine bir gerekge olarak ele alina-
maz. Halbuki bdyle bir yaklasim tarzi, toplumu ya geri birakir ya da baska hu-
kuk arayislarina yonlendirmis olur. Daha da &tesi fetvanin dar kaliplar: arasin-
da kalan insanlar, takiyyeci, ¢ift kisilikli, ikiytiizlii gibi karakterlere biirtiniirler.
Bu baglamda [bn Abidin, “Miifti, zamanin sartlarim goz ardi edip mezhebin
zahirii'r-rivaye nakilleri {izerinde durup kalmamaldir. Boyle yaparsa birgok
hakkin ¢ignenmesine sebep olur ki, fayda verecegim derken kat kat fazlasiyla
zarar vermis olur.” demektedir.¢

Bunun tam ziddin1 savunan bir goriise gore ise verilen bu hiikiimler, or-
taya ciktiklar: tarihsel ve sosyal sartlarla sinirhidir. Daha da ilerisi sadece igtihat-
la belirlenen fikhi hiikiim ve fetvalar degil, ayni1 zamanda ahkam ayet ve hadis-
ler de tarihsel ozellikler tasirlar. “Ezmanin tagayyiirii ile ahkamin tagayyiirii
inkar olunamaz.” gibi bir kaideyi asil amaci disina ¢ikaran bu ifrat goriisiin
temsilcileri, fikih mirasin1 tamami ile goz ardi etmis ve beseri hukuk ile bir is-
birligi icerisine girerek adeta sekiiler bir hukuk anlayisini yerlestirmeye ¢alig-
muiglardir.

Daha dengeli ve tutarli goriinen {iclincii bir goriise gore ise, genel hii-
kiim koyan nasslarin hepsi tarih {istiidiir. Bunlarin ortaya ¢iktiklar1 dénemin

s Dagcl, [mam Sifii-Hayat ve Fikih Usdiliindeki Yeri, 34-35.
¢ Zeki Velidi Togan, Tarihte Usill, (istanbul: Ender(in Kitapevi, 1985), 99.

& Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim” , 8.
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sosyal ve kiiltiirel ortamlar ile izah edilebilecek ¢ok az yonleri vardir. Tarihsel
bir takim Ozellikler tasiyan fikih anlayislari oldugu gibi evrensel karakteri olan-
lar da vardir. Ibadetler, helal ve haramlar gibi hususlar icin bir degisimden s6z
etmek pek miimkiin degildir. Ancak ihtiya¢ duyuldugunda baz: yeni diizenle-
meler yapilabilmekte ve hatta zarurete binaen bir kisim helaller, belli bir stire
icin de olsa yasak kapsamina alinabilmektedir. Bunlara 6rnek olarak atlarin da
zekata tabi tutulmasi, teravih namazinin cemaatle kilinmasi, daha 6nce mikat
yeri olmayan Zat-1 Irk’in buna dahil edilmesi, miiellefe-i kultib’a zekattan pay
ayrmanin durdurulmas: gibi uygulamalar gosterilebilir. Ayrica Muaviye'nin
(6.60/680) bayram namazimin vaktinin girdigini ilan etmek i¢in ezan okutmasi,
Hz. Osman’in (6.35/656) Cuma namazinda ikinci bir ezan okuma uygulamasin
baslatmasi®  ve yine Hz. Omer’in (6.23/644) goriilen liizum iizerine haftada
iki giin et alimim yasaklamasi, bu orneklere ilave edilebilir. Bu uygulamalar,
zamanin, mekanin, orf ve adetlerin, ihtiyacin ve toplumsal sartlarin degismesi-
ne paralel olarak daha 6nce verilmis fetvalarin degismesinin miimkiin olabile-
cegini gostermektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde
olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere,
onlara karsi elinizden geldigi kadar giic ve savas atlar1 hazirlayin. Allah yolun-
da harcadigimiz her seyin karsiligi, zerrece haksizliga ugratilmadan size tasta-
mam Odenecektir.” (el-Enfal 8/2) Ayet-i Kerime’sinde diismana karsi elimizden
geldigince gii¢ hazirlanmasi emri, hi¢cbir zaman degismeyecek bir prensibi orta-
ya koymaktadir. Oysaki ayni ayette savas igin atlar edinme emri, zaman ve
mekan goz oniinde tutularak giiniimiize gore uyarlanmas: miimkiindiir.”

Biitiin bu ornekler, bir miictehidin goriislerini degistirmesinde zaman ve
sartlarin da énemli bir etkisinin oldugunu agikca gostermektedir.”

Ayrica toplumun zaman igerisinde olumsuz bir yone dogru gitmesi du-
rumunda (Fesadii’z Zaman), daha 6nce verilen bazi1 hiikiimlerde, zarurete binaen
bir takim degisiklikler yapilabilmektedir. Esasinda fetva veren kisilerin boyle
durumlarda eski goriislerini gozden gegirmeleri hem bir fazilet hem de bir
zarQrettir. Aksi halde degisen toplumun ihtiya¢ ve beklentilerine cevap verme

© Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmmn Degismesi, 88-89; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiirtirliigii
Baglaminda Fetvada Degisim” , 9-10.

© Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmin Degismesi, 163; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiirtirliigii Bag-
laminda Fetvada Degisim”, 11-12.

71 Erdogan, Islam Hukuku'nda Ahkdmmn Degismesi, 226.

72 Duman, “EbG Hanife'nin Igtihatlarindaki Degisim (Kaynaklar-Sebepler-Analiz)” , 462.
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imkani olmayacaktir. O yiizden Ibn Abidin, “Yasadig zamanm insanlari-
ni/toplumunu bilmeyen kisi cahildir.” diyerek bu hususa isaret etmektedir.”

Buradan hareketle, ayni kaynaklar ve ayni usil takip edilse bile degisik
zamanlarda farkli ¢o6ziim Onerileri sunmanin gerekli oldugu ortaya c¢ikmakta-
dir” Bu baglamda giiniimiizde trafik kurali ihlali yaparak (6rnegin kirmizi
1sikta gecmek) Oliime sebebiyet veren kisilerin de kasten adam 6ldiirmek su-
cuyla yargilanmalarimin miimkiin olabilecegi sonucu ortaya cikmaktadir. Ote
yandan ibadet grubuna giren isler karsiliginda ticret alinmamas: kurali, goriilen
liizGm tizerine Kur’an 6gretmek, imamlik ve miiezzinlik yapmak gibi faaliyet-
ler bundan istisna edilebilmektedir. Ayni sekilde zamanin ilerlemesine paralel
olarak daha 6nce bulunmayan bazi teknik cihaz ve aletler, gliniimiizde birer
ihtiyag halini almistir. Ornek olarak telefon, bilgisayar, buzdolabi, gamagir ma-
kinasi, klima gibi bir takim cihazlar artik birer hacet-i asliyye olarak degerlendi-
rilebilmektedir.”s

Fikhi hiikiimlere tesir eden faktorlerden biri de umimi belvadir. Toplu-
mun ¢ogunlugunun yiiz yiize geldigi ve bir yerde kagimilmas1 miimkiin olma-
yan hususlar1 ifade eden umumi belva, toplumsal normlarin esnemesini ve
genisletilmesini saglayan bir unsur olarak ele alinmaktadir. Ornek olarak do-
gum giinii, babalar ve anneler giinii, evlilik y1ldoniimii gibi bat1 menseli giinleri
kutlamanin gayri miislimlere benzemek olarak telakki eden goriis, glintimiizde
yeniden degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir. Diger taraftan sakal ve bryik kes-
menin muriete aykiri kabul edilmesi ve miizik aletleri ile ilgili 6nceden ifade
edilen olumsuz bazi goriiglerin tekrar gozden gegirilmesi ihtiyaci ortaya ¢ikmis-
tir. Bu durumu yani umumi belvanin, yapilan ictihatlar tizerinde etkili oldugu-
nu klasik dénem fikih anlayisinda da gormek miimkiindiir.”s

O halde bu isten sorumlu olan miiftiilerin daha 6nce kitaplarda yazilmis
olan fetvalar1 giincelleyerek zamana ve muhatab kisiye gore ayarlamalar1 bir
gerekliliktir. Zaten gliniimiiziin alg1 ve taleplerine hitap edemeyen bir hukuk
sisteminin sosyolojik yiiriirliigtinden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir.
Ibn Kayyim el-Cevziyye konu ile ilgili séyle demektedir: “Iste gercek fikih budur.
Orf, adet, zaman ve durumlarin farkliliklarma ragmen insanlara hala kitaplarda
nakledilegelen (eski) goriislerle fetva veren kisi kendisi saptig1 gibi bagkalarini
da saptirir. Boylelerinin dine karg: isledigi cinayet, tip kitaplarindaki (eski)
bilgilerle yola ¢ikip insanlari tedaviye kalkisan doktorun cinayetinden daha

72 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim” ,13.

7 Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri, 266.

75 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim” , 13-18.
76 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 19.
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biiyiiktiir. Cahil miiftii ile cahil doktor, iste bu ikisi insanlarin dinlerini ve be-
denlerini mahvederler. Allah yardimcimiz olsun.””’

Bu bilgiler 1s1§1nda Imam Safii degerlendirildiginde zamanin ilerlemesine
paralel olarak degisen sosyokiiltiirel sartlarin onun goriislerinin degismesinde
onemli rol oynadigini séylemek miimkiindiir.

4.4. Yeniliklere Acik Bir Kisilik

Sosyal psikologlara gore davrans ve hareketler, genellikle bireylerin tu-
tumlarmin etkisi altinda gergeklesmektedir. Ciinkii bireysel tutumlar; bir objeye
kars1 inanglar, duygular ve davranis olmak {izere {iclii bir siireci takip etmekte-
dir’®  Bu durumun Imam Safii'nin goriislerini degistirmesi siireci icin de ge-

cerli oldugunu soylemek miimkiindiir.

fmam Safii 6n yargili ve sabit fikirli bir kisi olmay1p her tiirlii yeni goriis-
lere agik bir kisilik profili ¢izmektedir. Onun goriislerinin Kavl-i Kadim ve
Kavl-i Cedid seklinde ayrilmasi bunun agik bir gostergesidir. Huli, Imam Safii
ile ilgili olarak “Onun Kavl-i Cedid’i nasih, Kavl-i Kadim’i menstih gibidir.”
demektedir. Tmam Safii, ilimde taklitciligi kabul etmedigi gibi bagka kimselerin
de boyle davranmalarini istememektedir. O nedenle gerekgesiz ve delilsiz ko-
nusanlari kinamis ve kendisinin de tartismasiz bir sekilde taklit edilmesine
kars: cikmistir.” Ictihat konusuna da son derece énem veren Imam Safii, bunu
cihat gibi farz derecesinde gormektedir. Ona gore ictihat kapisinin kapatilmasi
s0z konusu olmadig1 gibi bunun kiyamete kadar devam etmesi gerekmektedir.
O ictihat yapmamay1 namaz kilmamakla esdeger olarak degerlendirmistir. Bu
goriisiine delil olarak da Muhammed Stresi 31. ayetini gostermektedir. Ona
gore bu ayette gegen ‘cihat’ kelimesi, Kur'an’t anlamaktir.* Bu sebeple Imam
Safii, gittigi her yerin orf ve adetlerinin farkli oldugunu goriince daha o6nce
verdigi fetvalari yeniden gozden gecirme ihtiyaci duymustur. Zira yukarida
zikrettigimiz gibi “Hadisin sihhati sabit olunca benim mezhebim odur”# sek-
lindeki s6zii, onun yeni goriis ve diisiincelere acik, hata ve yanlis yaptigini fark
ettiginde de bundan riici edebilen bir kisilige sahip oldugunu agikg¢a goster-
mektedir. Zaten aslolan da miigtehidin yeni bir delile ulasmasi durumunda eski

7 ibn Kayyim El-Cevziyye, I'lamii’l-muvakkiin an Rabbi’l Alemin (Beyrut: 1973), 66.

78 David Krech- Richard S. Crutchfield, Cemiyet Icinde Fert, trc. Miimtaz Turhan (istanbul: Milld
Egitim Basimevi, 1983), 243.

79 Giyaseddin Arslan, Imam Safii’'nin Kur’an Okumalari, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 63-64.

% Ebu Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Daru’l Kiitiibii'l flmiyye, ts.), 22.

81 Sybki, “Imam Safit’'nin ‘Hadis Sahih Ise Mezhebim odur’ Soziiniin Anlam1”, 293.
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hatali goriisiinden vazgec¢mesidir. Esasinda bu durum ilim ile ugrasan kimseler
i¢in bir eksiklik degil, bir miikemmeliyetin gostergesi olarak ele alinmalidur.

Nitekim sahabelerden de buna benzer bazi 6rnekler bulmak miimkiin-
diir. Mesela Hz. Omer kad1 olarak tayin ettigi birine sdyle tavsiyede bulunuyor:
“Onceden verdigin bir hiikiim daha sonra aklmla riicQi ettigin bir hiikiimle
hiitkmedip hakka donmene engel olmasin. Hakka riic(i, batilda 1srar etmekten
daha hayirhidir.” Diger yandan Hz. Ali (6.40/661) “Ben ve Omer, Ummehatii’l-
Evlad'in satilamayacag: konusunda aym goriisteydik. Fakat ben, simdi satilma-
smi1 uygun goriiyorum.” demesi, onun eski goriisiinii degistirdigine isaret et-
mektedir.s2

Esasinda fikirlerde meydana gelen gelisme ve degisme, diger mezhep
imamlarinda da rastlanan bir durumdur. Ancak Safii’de ortaya ¢ikan degisim,
daha belirgin bir tarzdadir ve bunu bizzat kendisi de “Eski goriislerimi nakle-
denlere hakkimi helal etmiyorum.”s? diyerek belirtmistir.

Imam Safii kimi yerlerde kiyas yaparak bir goriis aktarirken kimi yerler-
de de hadislere dayanarak fetva vermistir. Fakat “Hadis benim mezhebimdir.”
s0zii, onun yeniliklere agik, yeni bir hadisle karsilastiginda goriistinii degistire-
bilen birisi oldugunu ortaya koymaktadir. imam Safii devamli olarak sahih
hadisi kendi kisisel re’yinden {istiin gormiis ve her zaman da bir degisime acik
oldugunu gostermistir. Onun iki goriisiintin olmasi geliskili bir fikih anlayisinin
oldugu anlamina gelmemektedir. Aslinda onun cedid dénemindeki fikirlerini
bir tek goriis olarak ele almak miimkiindiir.# Imam $afii'nin yeni bir hadisin
kendisi icin yeni bir mezhep olacagini belirtmesi, biitiin hadislere ulasamadig:-
n1, farkli bir hadisle karsilastiginda ise goriislerini degistirebilecegini goster-
mektedir. Ayrica kendi goriisiiniin bir hadisle gelismesi durumunda hadise
gore amel edilmesi gerektigini ozellikle vurgulamigtir. Bu yaklasim tarzi ile
fikih anlayisina bir canlilik ve hareketlilik kazandirmay: diistinmdistiir.

Imam Safii'nin hayat: boyunca yaptig1 seyahatlerde farkli iilke ve kiiltiir-
lerle karsilasmas: sonucunda kanaatlerini degistirmis olmasi, onun yeniliklere
agitk ilmi bir sahsiyete sahip oldugunu agik¢a gostermektedir. Ancak Imam

82 Araz, “Imam Safii'nin Seyahatleri ve Fikih Anlayisindaki Degisim” , 61.

& Dagcl, Imam Sifii-Hayatr ve Fikih Usiliindeki Yeri, 41; Araz, “Imam Safii'nin Seyahatleri ve Fikih
Anlayisindaki Degisim” , 47,  Aktepe, “Imam Safit’'nin “Hadis Sahih ise Mezhebim odur’ S6zii-
nii Yeniden Diistinmek”, 205.

8¢ Hikmet Savluk, “Imam Safii'nin Bir Meselede Iki Goriisii Olmasi Sorunu(es-Silsile Ornegi)”,
fhya—uluslararasz Islam Arastirmalar: Dergisi 1/2 ( Temmuz 2015): 70-79.

85 Ozdemir, “Ilk Dénem Safii Furéi-i Fikih Literatiiriiniin Gelisimi” , 375.
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Safii’deki bu degisimi sadece yeni orf ve adetlere baglamay1 dogru bulmayan
goriislere de rastlanmaktadir.s

5. SONUC

Imam Safii'nin Medine’de Imam Malik’e 6grencilik yapmast ve bulun-
dugu Mekke ve Medine’nin Hicaz ekoliinii temsil etmesi, onu da Ehl-i Hadis
cizgisine yonlendirmistir. Bu donemde yazdig1 eserlerinde Ehl-i Re’ye kars:
daha ¢ok hadis savunuculugu konumunda olmustur. Ancak 6nce Yemen ve
daha sonra Irak’a gitmesi, yeni hadis kaynaklarina ulasmasmi sagladig: gibi,
Ehl-i Re'y taraftarlar ile goriisme, fikir alig-verisinde bulunma ve hatta miina-
zara tarzinda tartismalara katilma imkanini vermistir. Boylece o, iki farkli eko-
liin gorislerini karsilagtirma firsatini yakalamigtir. Daha sonra Misir’a gitmesi
ile birlikte, fikri ve ilmi bir olgunluk dénemine girmis ve goriislerinde daha
temkinli ve makul bir tutum sergilemistir. Bu nedenle burada Kavl-i Kadim
denilen goriislerinin bazi yonlerden eksik oldugunun farkina varmis ve eski
goriislerinin nakledilmesini istememistir. Bu yaklasim tarzi ile Misir'da Ehl-i
Hadis ile Ehl-i Re’y’in goriislerini bir nevi mecz ederek orta bir yol bulmaya
¢abalamistir. Boylece bu yeni goriislerden $Safii mezhebi tesekkiil etmistir.

Ozetlemek gerekirse yukarida siralanan Imam Safii'nin yetistigi ortam,
uistadlari, bilgi kaynaklari, 6grencileri, yaptig1 seyahatler, gittigi yerlerde ulasti-
g1 yeni hadisler, orf ve adetler, gibi sosyolojik faktorlerin onun 6zellikle Kavl-i
Cedid goriislerinin sekillenmesinde etkili oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Imam
Safii’'nin yenilik ve gelismelere acik ve hatasini anladig1 anda riici edebilen bir
kisilik 6zelligine sahip olmasinin da bu doniisiimde 6nemli rol oynadig: agiktir.
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Ozet:

Duygu ve diistinceleri siirle ifade etme bakimindan Arap¢a miikemmel bir dildir. Biinyesinde topla-
dig1 onlarca kelime ile biiyiik bir ifade glicline sahiptir. Arap siirinin sahip oldugu tema zenginligi de
buna ilave edildiginde Araplarin siirde bu derece basarili olmalarinin sebebi ortaya cikar. i‘tizar ve
isti‘taf temasi da bu zengin edebiyatin bir parcasini olusturmustur. Bir hiikiimdar, emir ya da top-
lumda ileri gelen birisi hakkinda sdylemis oldugu hicivden veyahut siyasi ayaklanma ve benzeri ne-
denlerden dolay1 sug isleyip hapse diisen veya siirgiin edilen pek ¢ok sair, kendini affettirmek i¢in
duydugu pismanligi ve nedameti dile getiren i‘tizar ve isti‘taf siiri yazmigtir. Arap edebiyati tarihi-
nin her doneminde i‘tizar ve isti‘taf siirinin 6rnekleri ile karsilasmak miimkiindiir.

Bu ¢alismada klasik Arap siirinin en eski konularindan birisi olan i‘tizar ve isti‘taf siiri ele alinmis-
tir. {“tizar ve isti‘taf siirleri hakkinda genel bir bilgi verildikten sonra Cahiliye ve Islami Dénemde
i‘tizar ve isti‘taf siiri kaleme alan sairlerin siirleri ile bu siiri sdylemelerine sebep olan olaylar akta-
rilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, Siir, Cahiliye, islami, I‘tizar, isti‘taf.

Abstract:

Arabic language is a perfect medium for expressing thoughts and feelings. It has a powerful articu-
lation with lots of words included in it. Arabs’ success in poetry can be understood looking at both
this and its richness in themes. Theme of i‘tizar and isti‘taf constitutes a part of this immense litera-
ture. Many poets whom are imprisoned or exiled due to their satiric poems against a ruler or a no-
table person, or a political uprising and so on, wrote i‘tizar and isti‘taf poems to express their reg-
ret in order to be forgiven. It is possible to see examples of i‘tizar and isti‘taf poems in each period
of the history of the Arab literature.
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In this study i‘tizar and isti‘taf poems are examined as ancient themes of the classical Arab poetry.
After introducing i‘tizar and isti‘taf poems wth a general introduction, poems of poets who autho-
red such poems during the pre-Islamic jahiliyyah period and also Islamicate period and the inci-
dents that caused them to write those poems are given.

Key Words: Arabic language, Poem, Jahiliyyah (Age of Ignorance), Islamicate, I'tizar, Isti‘taf.

1. GIRiS

I' tizar kelimesi, (,i2) a-ze-re siilasi fiilinin ifti‘ 41 babindan mastaridir.
(5de) kelimesi sozliiklerde, ma ‘ ziir gdrmek, Gzriinii kabul etmek gibi anlamlara
gelir.! (5% ;i) denilince bir kisinin hatalariin ve giinahlarinin arttig1 kaste-
dilir2  (,\l) i’ tizar kelimesi ise; dziir dilemek,? mazeretinin  kabuliinii
bahane olarak ileri siirmek gibi anlamlar1 ifade eder. Mesela; (<3326 J’)' I 5dz2)
“Adam 0ziir diledi ben de 6zriinii kabul ettim” gibi# Ancak bunun disinda (5dz21)
kelimesinin silmek (5! S281) “resim silindi”, sikiyet etmek («» 34221) “Onu sikdyet
etti” 5 kesilmek (ool Eo3d3el) “sular kesildi”, gibi anlamlarda kullanildig1 da gorii-
liir. Ayrica bu kelime farkli tiirevleriyle Kur'an’da da kullanilir.” Bunlardan
Araf sliresi 164. ayette (53J32) “mazeret” anlaminda su sekilde kullanilmugtr: ( | ,iu

3

i

O 5a5 ol 3 {..'i.) J‘ s5483) “Dediler ki, ‘Rabbinize bir mazeret uydurmak icin, bir de
sakimrlar diye (68iit veriyoruz).” Bir bagka kullanim sekli Tevbe stiresi 90. ayette
(O j;'u;d\) tiireviyle, “mazeret beyan etme” manasinda su sekilde kullanilmaistir:
(a4 553 u|’,}f\i\ e O jj;’;&j\ #\53) “Bedevilerden mazeret uyduranlar kendilerine izin
verilmesi icin geldiler.” Ote yandan aym1 siirenin 94. ayetinde (O54%) tiireviyle,
oziir dileme, 0ziir beyan edenler anlaminda su sekilde kullanilmistir: ( (&J! RSNt

! Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi ve [brahim es-Samerrai,

(Libnan: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 2:92; Muhammed b. Mukerrem Cemaluddin ibn
Manzfr, Lisanu’l-*Arab, nsr. Daru Sadir, (Beyr(t: 1993), 4:545.

2 Muhammed b. Ya‘k{b el-Firtizabadi, el-KAmiisu’l-muhit, thk. Muhammed Iskenderani, (Beyrfit:

Daru’t-Turasi’l-Arabi, 2011), 467.

Ahmet b. Faris b. Zekeriyya Ebii’l-Hiiseyn er-Razi, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, thk. ‘Abdusselam

Muhammed Hartn, (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 4:254; Muhammed b. ‘Abdurrezzak el-Hiiseyni

Ebii’l-Feyd ez-Zebidi, Tacu'l-aris min cevahiri’l-kams, thk. ‘All Hilali, (Kuveyt: Matba‘atii

Hukdmeti'l-Kuveyt, 2003), 12:541.

4 Muhammed b. Umran el-‘Abdi el-Rekkam, el-‘Afvu ve’'l-i‘tizar, thk. ‘Abdulkudds Ebd Salih,
(Amman: Daru’l-Begir, 1994), 1: 28.

5 Hyas Karsli, Arapca-Tiirkge Yeni Sozliik, (istanbul: Ensar Yayincilik, 2013), 1558.

¢ er-Ragib el-isfehani, Mufredatii elfaz1’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan DAavidi, (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 2009), 554; el-Firtizabadji, el-Kamtisu’l-mubhit, 467; ez-Zebidi, Tacu’'l-arGs, 55¢.

7 Ragib el-Isfehani, Mufredatii elfazi’l-Kur’an, 553-554.
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Ldgsdass Y Ja (..GJ\ RS 131) “Déndiigiiniizde onlar size 6ziir beyan edeceklerdir. De ki:
Oziir beyan etmeyin.”

[*tizar, kisinin yaptig1 yanls veya hatalardan dolay1 sozlii olarak duymus
oldugu pismanlig1 dile getirmesidir. Bir baska deyisle; insanin yapmus oldugu
glinahlarin affedilmesi i¢in arayisa girmesidir. Bunun da {i¢ yolu vardir. Ya “ben
yapmadim” der, yahut kendisini o su¢lu durumdan kurtaracak bir sebepten do-
lay1 “yaptim” der veya “ben yaptim ama bir daha yapmam” der. Bu sonuncu ifade
tevbe olur. Her tevbe 0ziir kabul edilir ancak her 6ziir tevbe degildir.® Bunu
yapan kisi muhatabindan kendisini affetmesini ve kendisine bir firsat daha
vermesini istemektedir. Oziir dileyen kisi yaptig1 yanlislarda ve hatalarda israr-
c1 davranmazsa daha énce yaptiklari, gdrmemezlikten gelinir. Nitekim Ibn Ku-
teybe, ‘Uyiinu'l-Ahbdr adli eserinde i‘tizar kelimesine karsihik olarak ( Ji5z2Yl
1Y) $4&) “Oziir dilemek giinahlari yok eder” seklinde bir rivayete yer verir.?

Ay sekilde oziir dileyen kisinin 6zriinii kabul etmek de siinnettir. Nite-
kim Hz. Peygamber bir hadisinde ( &> Jda ale O Wl (..ls EFRESY a_,»\ L;| Sdzel i
s w>\z) “Kim din kardesinden bir mazeret ile 6ziir diler de din kardesi onu kabul
etmezse, onun iizerine iziir sahibinin gtinahi kadar vebal vardir” 19 buyurmustur.
Yine Hz. Ali, (4,501 Je 4531 j,u.ﬁb SO0 J30) “Affetmek, en cok cezalandirmaya
giicii yetenlere yarasir” demistir.!!

Hata yapmak insan olmanin gerektirdigi bir durumdur. Hatasiz insan
diisiiniilemeyecegi gibi hata yapmak insan icin bir ayip da kabul edilemez.
Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde gdyle buyurmustur: ( 553 s &ST P in
Ryl u,;Lb;J\) “Biitiin Ademoglu hata yapabilir, hata yapanlarm en hayirlist ise tvbe
edenlerdir.”12 Ancak ay1ip ve en biiyiik hata, yanlsi 1srarla devam ettirmek ve
bundan vazge¢memektir. Hatada 1srarci olmamak Kur’an’da mii’'minlerin 6zel-
liklerindendir.!3 Dolayisiyla yapilan yanlis ve hatalarin ayip olarak kalmamasi

8 ez-Zebidi, Tacu'l-ariis, 12.

9 Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, ‘Uytinu’l-ahbar, nsr. Daru’l-Kutiibi'l-
Timiyye, (Beyrat: Daru’l-Kutiibi’l-Tlmiyye, 1997) 3:113.

Ibn Mace, Siinen, thk. Suayb el-Arnafit, (By: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), (el-Me‘azir 3718),
4:665.

1" Ahmet b. ‘Abdulvehhab b. Muhammed Sihdbuddin en-Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi funtni’l-

edeb, nsr. Daru’l-Kutiibi'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, (Kahire: Daru’l-Kutiibi'l-Vesaiki'l-Kavmiyye,
2002), 3:258.

12 fbn Mace, Siinen, (Tevbe 4251), 5:321.
13 Bk, (U e 1yt 35 V) S5 i e e 1558026 1 1585 paad T 5als T 286 10k ) 5l
RYRAEY; 23l ji.-a) “Onlar, kotii bir is yaptiklari, yahut kendilerine haksizlik yaptiklar: zaman Al-
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i¢in Oziir dilemek insanoglu icin kaginilmaz bir durum haline gelmistir. Nite-
kim birbirinden 6ziir dileyen bir toplumdaki bireyler arasinda, sevgi baglari
gelisir ve yakinlik artar.

Isti' taf (Uiks) ise a-te-fe fiilinin istif* 41 babindan mastaridir. (_iké) bir se-
yi egmek, biikmek, meyletmek, egilmek gibi anlamlara gelir. (3 },-.H J;- il ilae) ”Adam
degnegi egdi”, 14 (o:Lﬂ)J\ Cikaz) ”yastzgz iki kat yaptz” 15 (25 Sl Giks) “t
tamin bas tarafim biiktiim”,16 (4351 o eni 415 ikt ) “devesinin basimi ona cevir-
difyoneltti’V?  gibi. (Slaxzal) kelimesi ise aymi kokten tiiremis, istif' 41 babin-
dan mastar olup, merhamet istemek, kendisine sefkat edilmesini istemek,'8  kendisi-
ne yonelinmesini istemek, yalvarmak, kendisine sempati gdsterilmesini istemek gibi
anlamlara gelir. (W56 ilasisl) “falan kimseden merhamet diledi”, (el E2J1 Ealazisl)
“Kiz cocugu annesine yalvard:” gibi. /

(iks) kelimesi Kur’an’da sadece Hacc siiresi 9. ayette isim tiirevi ile su
§ek11de kullanilmustir: ( Slde a6kl ay 45 g uJJ\ A s Lﬁ,} e G
G~ “.. Allah'mn yolundan saptirmak icin kendilerini biiyiik gosterirler. Diinyada
onun i¢in asagilanma vardir, kiyamet giinii de ona yakici azabi tattiracagiz.” Bu ayet-
teki (aiks) kelimesi lafzen yan, taraf anlamindadir. (addas ) ibaresi mecaz bir
ifade olup, boynunu biikmek, yiiz cevirmek'® gibi anlamlara gelir ve bununla da
biiytikliik taslayan kisi tasvir edilmistir.2

Hadislerde ise bu kelime gesitli anlamlarda kullanilmasinin yaninda sef-
kat ve merhamet anlaminda da kullanilir. Mesela Hz. Peygamber soyle buyur—
mu§tur (45 G cc—w i ki) .L..ad\ }.4 ,..@,dobuj (g5 adl S B M,.J\
A AL Lol ) “Mii'minler; birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet et-

lah’1t anarak hemen giinahlarinin bagislanmas: i¢in yalvarirlar. Allah'tan bagka gilinahlar1 kim
bagislar. Yine Onlar bile bile, isledikleri (giinah) iizerinde 1srar etmeyenlerdir.” Al-i imréan, 3/135.

14 er-Rézi, Mu'cemu mekayisi'l-liiga, 585.

15 Eb{i Nasr Isma'‘il b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, Tacu’l-liiga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
‘Abdulgafiir ‘Attar, (Beyrfit: Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 1987), 4:1405; Ragib el-Isfehani, Mufredatii
elfazi’l-Kur’an, 572; el-Firtizabadi, el-Kamisu’l-muhit , 900; Muhammed b. Ahmet b. el-Ezheri
el-Herevi, Tehzibu'l-liiga, thk. Muhammed ‘Avs Mer‘ab, (Beyriit: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—
‘Arabiyye, 2001), 2:106; ez-Zebidi, Tacu'l-artis, 24:166.

16 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 2:\v; Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibu’'l-
liiga, thk. Muhammed ‘Avs Mer'ab, (Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabiyye, 2001), 2:107.

17 el-Ezheri, Tehzibu'l-liga, 2:106; ibn Manzr, Lisanu’l-‘Arab, 9:250.

18 el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-muhit, 901.

19 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 2:1v; Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 9:25).

20 el-Ezheri, Tehzibu'l-liga, 2:106
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mede, birbirlerine sefkat gostermede tipki viicut gibidirler. O viicudun bir organi rahat-
siz olursa, diger organlar da uykusuz kalir ve ateglemr ”21 Bir diger hadisinde ise
§oyle buyurmu§tur (upﬁ\ & J.vod e Bl dp)wj KA ESA] dl> ff &j e dn gl
ds\ WJMJ,U ,.u\j umb;;w L@.nj By e sg ik L@.;cw)L@,.A
3N ol W LT Ll o5 o uu el ff) “Allah yerleri ve gokleri yarattig1 zaman
yiiz par¢a rahmet yaratmistir. Bu pargalurdan bir tanesini yeryiiziine indirmistir. Bu-
nunla anne cocuguna, hayvanlar ve kuslar birbirlerine merhamet eder. Doksan dokuzu-
nu da kiyamet giiniine biraknustir. Kiyamet giinii Allah bunu, bu rahmeti ile tamamla-
yacak.”??

Terim olarak isti‘ taf, bir kisinin i¢cinde bulundugu durumdan kurtulmak
i¢in muhatabindan affin1 umarak, merhamet dilenmesi ve kendisine acimasini
istemesidir. Bir baska deyigle, kisinin yaptif1 hatadan veya kendisine atilan
iftiradan dolay1 diistiigii hapis, gonderildigi stirglin gibi zor durumlardan,
kendisini kurtaracak halife, emir, vali ve hakim gibi {ist diizey yoneticilere yal-
varmasi, kendisine acimasini istemesidir.

I tizar ve isti' taf kelimeleriyle alakali yukarida yapilan tanimlardan da
anlasilacag: iizere; iki kelime de anlam agisindan birbirine yakin durmaktadir.
Nitekim en-Niiveyri (6. 733/1333), Nihdyetii’l-ereb adl1 eserinde bu iki kavrami
ayn1 baslik altinda incelemistir.2> Ancak bu iki kelimenin arasinda birtakim
farklar vardir. Oziir dileyen bir kisi hata yapmistir ve bu hatasindan dolay1
oziir dilemektedir. Hatasindan dolay1 6ziir dilemekle beraber ondan merhamet
de dilenir ve kendisinin bagislanmasim ister. Dolayisiyla her oziir dileyen kisi
ayni zamanda merhamet ve af dilemis olur. Yani her i‘ tizar eden kisi ayn1 za-
manda isti' taf etmistir. Ote yandan her isti' taf eden kisi, i' tizar etmis sayilmaz.
Ciinkii merhamet dileyen kisi herhangi bir hata yapmamus, fakat kendisine
atilan bir iftiradan dolay: bu zor duruma diismiis olabilir. Dolayisiyla merha-
met dilerken 6ziir dilemeyecek, kendisine atilan iftiranin yalan oldugunu ispat
etmeye calisacaktir. Veya bir fakirin zengin birinden merhamet dilemesi buna
ornek verilebilir. Fakir, zengine kars1 bir hata yapmamus; sadece kendisine yar-
dimda bulunmasini, i¢inde bulundugu yokluktan kendisini kurtarmasin talep
eder. Ondan oziir dilemez. Goriildiigii gibi bu iki kavram arasinda boyle bir

21 Eb{i ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel b. Hilal, Miisnedii’l-imidm Ahmed b.

Hanbel, thk. Su'ayb el-Arnatit, Adil Miirsid vd. nsr. Miiessesetii'r-Risale, (By: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), 30:323.

22 ibn Mace, Siinen, (4294), 5:352.

2 en-Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 3:258.
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ayrim mevcuttur. Her isti‘ tf eden i’ tizr etmez ancak her i’ tizar eden isti‘ taf
etmis olur. Dolayisiyla i‘ tizar, isti‘ taftan daha kapsayicidir.

1.1. I‘tizar ve Isti‘taf Siirleri

Klasik Arap siirinde islenen temalardan biri olan i tizdr ve isti * tif yani
oziir ve merhamet dileme siiri, Arap Edebiyati’'min 6nemli siir konular1 arasin-
dadir. Nitekim Arap edebiyati tarihine bakilinca i‘ tizar ve isti‘ taf siiri, Cahili-
ye, Islami, Emevi ve Abbasi Dénemleri'nde goriiliir. Bu dénemlerden sonra
gelen Endiiliis'te de i° tizar ve isti’ taf temasinin iglendigi ve hatta Endiiliis Do-
nemi'nde en parlak devrini yasadig: bilinir.

I' tizar ve isti’ taf, Arap siirinde sikga islenen en eski konulardandir.
I' tizar ve isti' taf siiri, genellikle sairin, bir yonetici hakkinda séyledigi hicivden
otlirli duydugu pismanhgr dile getirmede veya atilan iftiralardan kendisini
temize ¢ikarmada veyahut kiskang insanlar sebebiyle gelisen menfi durum kar-
sisinda, hiikiimdardan oziir ve merhamet dilemek gayesiyle bagvurdugu siir
tiiriidiir. Bu iki konu (i’ tizar ve isti' tAf) bazen kasidede ic ice bazen de isti‘ taf
miistakil olarak islenir. Bazen ise medih konusu ile birlikte ele alir. Isti‘ taf
konusunun miistakil islendigi yerlerde sair, 6zrii gerektirecek bir sug islemedigi
i¢in sadece merhamet diler. Kendisine atilan iftiralarin yalan oldugunu ispatla-
maya calisir. Ancak sair, Oziir beyan ederken kendisinin yaptig1 hatanin affe-
dilmesi igin merhamet dilemektedir. Yani i‘ tizar konusunda sdylenen bir kasi-
dede, isti‘ taf konusu da bulunur.

Edebiyat tarihini konu alan eserlerde, i tizar ve isti' taf kasideleri genel-
likle, iftiraya ugrayan sairin, affin1 istedigi kisinin bazi hasletlerinden, hizmetle-
rinden, savaslarindan bir baska ifadeyle kazandig1 zaferleri ovdiikten sonra,
icinde bulundugu durumu dillendirip, kendisine atilan iftira karsisinda masu-
miyetini ifade etmeye calismasi seklinde karsimiza ¢ikar.?4

Yaptig1 hata veyahut kendisine atilan iftiradan dolay1 6ziir ve merhamet
dileyen sairin, bu sekilde 6ziir ve merhamet dilemesi, yonetici tarafindan bazen
kabul edilir ve boylece icinde bulundugu zor durumdan kurtulurdu. Ancak
bazi yoneticiler, 6ziir ve merhamet dileyen bu sairleri affetmez, onlarin ceza-
landirilmasinda 1srarc1 davranirlardi. Bunun birtakim sebepleri vardir. Bu se-
beplerden biri, sairin affi miimkiin olmayan, had ve ta‘ zir gerektiren bir sug
islemis olmasidir. Bir digeri ise sairin yoneticiye karsy, i° tizar ve isti’ taf kasidesi
ile affi miimkiin olmayan, biiyiik bir sug islemesidir. Yoneticinin sairin 6ziir ve

24 Mustafa Cinar, “Muliiku’t-Tavaif Doneminin Itizar Sairleri ve Siirleri”, Niisha, 7/25, (2007): 57.
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merhamet dilemeye mecbur kaldigin1 ve eger affedilirse eski haline donecegini
diisiinmesi de onu affetmemesinin sebeplerindendir.

Arap siirinde miistakil olarak ele alinan bu iki konuya Arap edebiya-
t1'nin her doneminde rastlamak miimkiindiir. Bu iki konuda, her donemde,
yoneticiler hakkinda soyledikleri hiciv veya kendilerine atilan iftiralar veyahut
haksiz suglamalardan dolays, siir yazan bir, iki veya daha fazla sairle karsilas-
mak miimkiindiir. Bu ¢alismada Cahiliye ve Islami Dénemde, i' tizar ve isti' taf
siir sdyleyen sairlerden bir kisminin siirleri ele alinip degerlendirilecektir.

1.2. Cahiliye Dénemi’nde i‘tizar ve Isti‘taf Siiri

I' tizar ve isti' taf siiri Cahiliye Dénemi'nde ¢ok yaygin kullanilmis degil-
dir.> Bu donemde genellikle sair, yaptig1 bir isten dolayr pismanhigini dile ge-
tirmesi, kendisinin sugsuz oldugunu kanitlamasi, iginde bulundugu kétii du-
rumdan kurtulmak ve yonetici ile iligkisinin eski haline donmesini saglamak
i¢in bu tarz siire yonelirdi. Bu dénemde i’ tizar ve isti‘ taf siirine verilebilecek en
glizel 6rnek, meshur Cahiliye sairi en-Nabigatu’z-Zubyani’'nin (6. miladi 604)2¢

Hire hiikiimdar1 III. Ebsi Kabfis en-Nu‘ man b. el-Miinzir'e (6. m. 608)
yazmig oldugu kasidelerdir. Bu yazdig) i‘ tizar kasideleriyle meghur olan sair,
Arap siirine yeni bir boyut katmakla nitelendirilir.2”

Nabigatu’'z-Zubyani, Hire sarayinda Lahmiler krali Nu‘méan b. Miinzir'in
yaninda bulunmusg ve Nu‘ man’in en degerli arkadaglarindan biri olmustur.28

Ancak Gassaniler, Nabiga'nin memleketi olan Ziibyan'1 ele gecirip, orada
bircok kisi ile birlikte Nabiga'nin kizini da esir alinca Nabiga, Gassan iilkesine
gidip {ilkenin y®neticisi olan Amr Ibnii'l-Haris'i (8. ?), atalari1 ve kabilesini
ovmeye baslamistir. Kasidesinin girisinde kiz1 Umame'nin esir diismesi nede-
niyle duydugu kayg ve iiziintiiyii dile getiren sair, Gassan yoneticilerini verek
bu devletin ordusunu ve gerceklestirdigi kahramanliklar1 uzunca anlatmistir.

% *Ali el-Ciindi, Fi tarthi’l-Edebi’l-Cahili, (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1991), 405.

26 Tam adi Ebti Uméame (EbG Akreb) Ziydd b. Muaviye b. Dabab b. Cabir en-Nabiga ez-
Ziibyani'dir. Miladi 515-520 yillar1 arasinda Medine’de diinyaya geldi. Dort biiyiik Cahiliye sai-
ri olan Imruiilkays b. Hucr, Ziiheyr b. Ebii Siilma ve A’sa Meymiin b. Kays gibi {inii Arap diin-
yasiin her tarafinda yayilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Sevki Dayf, Tarthii’'l-Edebi’l-'Arabi —el-
‘asru’l-Cahili-, (Kahire: Daru’l-Ma'arif, ts.), 266-299; Siileyman Tiiliicli, “Nabiga ez-Ziibyani”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32:263.

27 el-Ctindji, Fi tarihi’l-Edebi’l-Cahili, 405.

28 el-Ciindji, Fi tarihi’l-Edebi’l-Cahili, 405.
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Sair bu kasidede orduyu ¢ok gliclii, cesaretli, yenilgi tanimayan, sefere ¢iktigin-
da diisman cesetlerini yemek i¢in yirtict kuslarin iizerlerinde dolagan bir ordu
seklinde tasvir etmis ve soyle demistir (Tavil):?°

sy i b Lt 55 ale a5 Ly
mslias)) JUn J6) 3 ) W el s e 1)
R g1 e I e RESCR P
w8 G A e ) ks v 0Ll s G55

“Bir ordu ile savasmaya bagladilar mu iizerlerinde birbirini takip eden kusg siirii-
leri dolagur.

Savasmak i¢in atlarmdan inmeleri istenirse ipini koparmis develer gibi dliime ko-
sarlar.

Onlarmn ordularla savasmalart nedeniyle kiliglarinin kérelmesinden bagka bir ku-
suru yoktur.

Halime giiniinden beri nice savaslarda kullanilan bu kiliglar1 nesilden nesle akta-
riyorsunuz.”

Bu kasideden sonra Gassaniler, Ziibyanh biitiin esirleri serbest birakmis-
tir. Nu‘ man b. Miinzir, Nabiga’nin Gassan’a gittigini, onlar1 6vdiigiinii ve ka-
sidesinde Halime giiniine3? isaret ettigini duymus ve Nabiga'ya ¢ok kizmustir.
Nabiga’y1 kiskananlar bu durumu degerlendirmig ve Nu‘ man’in ona olan bu
kizginligini nefrete dontistiirmiislerdir. Nabiga'nin aleyhine dedikodu ve ya-
lanlar yaymuslar ve onun Gassanileri methederken Nu‘ man’1 hicvettigini iddia
etmiglerdir.3!

Nabiga, kasidesinde kimsenin kendisiyle konusmadigi, kabilesi tarafin-
dan yalmz birakildigini sdylemis, halini “yilan sokmus kimse” betimlemesiyle
anlatmigtir. Ayrica kendisine iftira atanlari da uyuz develere benzetmistir. Thanetle

29 Divanu en-Nabigatu'z-Ziibyani, srh. Abbas Abdussatir, (Beyriit: Daru’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1996),
30; Dayf, Tarihii’l-Edebi’l-‘Arabi —el-‘asru’l-Cahili-, 283.
30

Gassaniler ile Lahmiler arasinda eskiden beri bir diismanlik vardi. Bunlar arasinda bircok savas

gerceklesmisti. Bunlardan bir tanesi ise Haris b. Ceble el-Gassani'nin, Miinzir b. Mau’s-Sema’1
yenilgiye ugrattigi savastir. Iste Halime, bu savagin oldugu giine verilen isimdir. Bk. Dayf,
Tarthii’l-Edebi’l-'Arabi —el-‘asru’l-Cahili-, 2A3.

31 Muhammed Casir Cebali Es‘ad, el-Isti‘taf fi’s-si‘ri’l-Endeliisi —‘asru Mulfiki’t-Tavaif, (Yiiksek

Lisans Tezi, Filistin, ts.), 11; Nu‘man b. Miinzir ile Nabiga ez-Ziibyani'nin arasmin ag¢ilmasmin
sebebi ile ilgili farkl rivayetler i¢in bk. Dayf, Tarihii'l-Edebi’l-‘Arabi —el-'Asru’l-Cahili-, 272.
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suclanmay1 kabul etmeyen Nabiga, kendisini affettirmek icin bes i‘tizar (el-I‘tizariyyat)
kasidesi yazmugtir. Siirlerinin en giizeli olan bu bes kaside ile Nabiga, bu alanda en
bilyiik sair kabul edilmistir.3?

Ayrica Gassanilerin krali Amr Ibnii’l-Haris vefat edince Nabiga, Nu‘ man b.
Miinzir'e tekrar donmek istemis ancak sucunun biiytikliigiinii, dedikoducula-
rin kendisi hakkinda soylediklerini bildigi ve Nu‘ man’in kendisini 6liimle teh-
dit ettigini duydugu icin meghur i‘ tizar ve isti‘ taf kasidelerini yazmugtir. Nabi-
ga, medih kasidelerinde ne kadar bagarili ise i‘ tizar ve isti‘ taf kasidelerinde de
bir o kadar basarilidir.33 Rivayet edildigine gore bir giin el-Mazini (6. 249/863)
arkadaglarina, “i* tizdr konusunda en giizel siir soyleyen kim?” diye sormus ve
verilen cevaplardan sonra i' tizar konusunda sdylenen en giizel siirin Nabiga'ya
ait oldugunu belirtmistir.34

Nabiga, icinde bulundugu koti durumu, kaygisini, iiziintiistini,
Nu‘ man’in 6liim tehdidini tasvir ettigi ve ondan oziir diledigi kasidelerinden
birinde soyle demistir (Tavil):33

Al S STy sy U w5 E o6 e
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“Ben Rakis vadisi ve Devdci” diyarlarinda iken, Ebi Kabils'un hakikat olmayan
tehdidi bana geldi.

Geceyi, dislerinde oldiiriicii zehir olan benekli ince bir yilan sokmus biri ibi ge-
cirdim.

Bu yilamn soktugu kimseyi (iyilestirmesini umarak) elinin iizerine konulan ve
ses ¢ikaran kadin siisleri uzun gece boyunca uyutmaz.

32 Tuliicli, “Néabiga ez-Ziibyani”, 32:263.

33 Dayf, Tarihii’'l-Edebi’l-Arabi —el-'Asru’l-Cahili-, 2A 1.

34 Ebir'l-Muzaffer Mucidduddin Usame b. Miirsid b. Miinkiz el-Kinani es-Seyzeri, Lubabu’l-adab,
thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 1987), 1:377.

% Divanu en-Nabigatu’z-Ziibyani, 54; Muhammed b. ‘Ali b. Hamd{in Ebii'l-Me‘ali Behauddin el-
Bagdadi, et-Tezkiretii’'l-hamdiiniyye, nsr. (Beyriit: Daru Sadir, 1996), 4:107; es-Seyzeri, Lubabu’l-
adab, 1:378; Dayf, Tarihii'l-Edebi’l-‘Arabi -el-‘Asru’l-Cahili-, 2A8; el-Ciindi, Fi tarihi’l-Edebi’l-
Cahili, 408.
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Okuyup iifleyenler zehrinin koétiiliigiinden dolay: birbirlerini korkutuyorlar.
Ciinkii bazen biiyiileri (bu zehir karsisinda) ise yartyor bazen ise geri tepiyor.”

Bu beyitlerde sair, Nu‘man’in kendisine 6liim tehdidinde bulundugunu
ancak kendisi ile onun arasinda uzak mesafelerin oldugunu, bu durumundan
dolay1 kendisini zehirli yilan sokmus gibi uykusuz kaldigini dile getirmistir.
Sairin kendisini yilan tarafindan isirilmis birine benzetmesi, ¢ektigi acinin bii-
yiikliigiinii ifade eden essiz bir tesbihtir. Sair, yilanin soktugu kisinin acidan
dolay1 uyuyamadigini ve soktugu kisinin elinin tizerine, iyilestirmesini umarak
ailesi tarafindan siisler konuldugunu soylemistir. Hatta bu yilanin zehri karsi-
sinda biiyticiilerin efsunlarinin bazen yeterli bazen yetersiz oldugunu da kasi-
dede dile getirmistir.

Zehirli yilan tasvirinden sonra sair, Nu‘méan’a donerek kendisini bazi ¢irkin du-
yumlardan dolay1 kinadigini, ancak hakkinda sdylenenlerin yalan oldugunu, kendisine
atfedilen sozleri sdylemedigini bildirir ve hakkinda iftira atanlar1 uyuz develere benze-
tir. Daha sonra kulaklarin duymaktan rahatsiz oldugu bu duyumlarla ilgili kendisi hak-

kinda hig bir siiphe birakmayacagimi sdylemistir (Tavil):3¢
feled e Bz A llsg S il et
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“Senin beni yerdigin —lanetten uzak olasin- haberi bana geldi. Iste bu, kulakla-
rin duymadig seylerdir.

Kolay olmayan émriime yemin olsun ki; Kart b. ‘Avf Ogullari’min hakkimda
soyledikleri yalandir.

Yemin ettim. Sen de tek bir siiphe birakmayacagim. Itaatkar oldugu halde dindar
birisi kiymetli mi olur?”

Daha sonra sair Nu‘méan’1 geceye benzetmis ve kendisinden kagisin miimkiin
olmadigini dile getirmistir. Kendisinden 6ziir ve merhamet dilemek i¢in génderdigi bu
kasideleri de saglam bir ipe baglanmis egri ¢engellere benzetmistir. Daha sonra da ken-
disinin emanetine sahip ¢iktigini ve ihanet etmedigini asil ihanet edenlerin serbest bira-
kildigini dile getirmistir (Tavil):3’

feoly e st B s o S4 s el Ls a6s

36 Divanu en-Nabigatu’z-Ziibyani, 54.

%7 Divanu en-Nabigatu’z-Ziibyani, 56.



205 *Ramazan Mese

@wywww\@w o Ji g BR% Gablhs
Y

“Her ne kadar senden uzak olmanin genisligini diigiinsem de, sen, illaki bana ye-
tisecek olan gece gibisin.

Saglam bir ipte egri ¢engellere baglanmis ve onunla affini isteyen elini sana

uzatmugtir.

Emanete ihanet etmeyen birini tehdit edip asil ihanet eden zalim birini birakiyor
musun?”

Bu kaside diginda Néabiga'nin i’ tizar ve isti‘ taf konusunda yazms oldu-
gu kasidelerin en meshurlar1 Bdiyye ve Daliyye Kasideleri’dir. Bu kasideleri ince-
ledigimizde Nu‘ man’in Nabiga'y1 affetmedigi goriiliir. Ancak yazmig oldugu
bu kasidelerle i tizar ve isti’ tif konusunda kendisinden sonra gelen sairlere
Ornek olmustur.

Kaynaklarda Cahiliye Donemi’nde, Nébiga ez-Ziibyani diginda i‘tizar ve isti‘taf
konusunda az da olsa siir sdyleyen sairlerle kargilagmak miimkiindiir. Mesela el-

Miitelemmis ed-Dabi*, (6. 43/580)38 dayilarindan 6ziir dilerken sdyle demistir
(Tavil):**

Whows )l 338 28 Elas el 1351 g s g
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“Dayilarim disinda baska kimseler eksikligimi isteselerdi onlarin burunlarinin
tistiine bir damga vururdum.

Zira ben kavmimi hicvetseydim bir elini digeri ile kesen kimseye benzer ve sakat
olurdum.”

[“tizar ve isti‘taf konusunda Cahiliye Dénemi’nde siir sdyleyen bir diger sair ise
el-A‘sa’dir (6. 7/629).4°  Onun Evs b. Lam’1 hicvettigi, pesinden de bu yaptig1 fiilden

38 Asil adi Cerir b. Abdul‘uzza’dir. Cahiliye sairlerindendir. Genis bilgi igin bk. Ibrahim el-Kilani,
Tarithu’l Edebi’l-’Arabi, (Paris: Daru’l-Fikr, 1952), 326; Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarthi'l-‘Arab
kable’l-Islam, ngr. Daru’s-Saki, (Beyrit: Daru’s-Saki, 2001), 18:229.

39 Divanu Miitelemmis ed-Dabf’, thk. ve srh. Hasan Kamil es-Sirafi, (Misir: Ma‘hadii’l-Maht{itat el-

‘Arabiyye, 1970), 29; Ebfi Sa'id ‘Abdulmelik b. Karib b. ‘Ali b. Esma’ el-Esmat’, el-Esmaiyyat, thk.
Ahmed Muhammed Sakir ve ‘Abdusselam Muhammed Hartn, (Misir: Daru’l-Ma'arif, 1993),
245.

40 Asil ad1 Ebti Basir Meymiin b. Kays b. Cendel el-Bekri olup Cahiliye sairlerindendir. A’sa olarak
lakap almasinin sebebi goéziindeki gérme zayifligidir. Genis bilgi icin bk. Ebli ‘Ubeydullah Mu-
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dolay1 pisman oldugu i¢in ondan &ziir dileyip caninin bagislamasini talep ettigi siirleri,
Cahiliye Donemi’nde gelisme gosteren i°tizar ve isti‘taf siirlerine verilecek giizel 6rnek-
lerdendir. Yaptig1 hatadan dolayr pismanlhigmi dile getiren el-A‘sad soyle demistir
(Tavil):*!

LAY 3 Gl L s B L osu B
g Ot Gt 35D 3 ) G
Loty &3TG e s I8, UG s J el

ST Sl slses O Salo BT 3 2l iy pale

“Muhakkak ben yaptiklarimdan dolay: pisman oldum ve muhakkak ki ben, Evs b.
Lam’a tovbekdrim.

Ozriimii kabul etmesi ve yasadigim siirece beni hog gormesi icin Evs’e yalvartyo-
rum.

Bana hayatimi bahget. Bu hayat bahsettigin iyilik mukabilinde tesekkiir etmeye
hazirdar.

Yalan soyledigim zamanlarda dilden dile dolasan hicivlerini dogrulukla dile ge-
tirdigim medihlerle silece§im.”

Yine bu konuda siir sdyleyen bir diger sair Alkame el-Fahl (5. 3/625)*

olup, Haris b. Ebi Semmer el-Gassani'ye yazdig i‘tizar ve isti‘taf siiri,

gliniimiize ulasmis giizel drneklerdendir. Bu kasidesinde sair, Haris’e olan yol-

culugunun zorlugundan ve Gassan topraklarindaki gurbetinden bahseder. Da-

ha sonra Haris’i metheder, kendisinin insanlara bir¢ok ikramda bulundugunu

sOyler ve pesinden kardesi Se’s’in serbest birakilmasini ve kardesin de bu ik-
ramlardan faydalanmasi gerektigini dile getirir. (Tavil):#*

hammed b. ‘Imran el-Merzubani, Mu'cemu’s-su‘ard, tsh. ve tlk. F. Kurneko, (Beyrat: Daru’l-
Kuﬁibi’l—‘ﬂmiyye, 1982), 401; Stileyman Tiiliicii, “A’sa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3:544-542.

41 Nasrullah b. Muhammed Diyauddin bnii’1-Esir, el-Meselii’s-sair fi Edebi’l-katib ve's-gair, thk.
Ahmed el-Havfi-Bedevi Tabane, (Kahire: Daru Nahdati Misir li't-Tab1’ ve'n-Nesr, ts.), 2:268.

4 Tam adi Alkame b. Ubade b. en-Nu'mén el-Fahl et-Temim{i'dir. Cahiliye Donemi sairlerinin ilk

tabakasindan olan Alkame’'nin lakab1“damizlik at veya deve” anlamina gelen “Fahl” dir. Genis
bilgi igin bk. Ebti Muhammed ‘Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-suara, nsr. (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2002), 1:212; Taceddin Uzun, “Alkame b. Abede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989) 2:466-467.

4 Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la b. Salim ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat, thk. ve srh. Ahmed

Muhammed Sakir-‘Abdusselam Muhammed Hartn, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 396; en-



207 *Ramazan Mese

s sl s SIS 6 L OB el )
Sojb ol bzg 3 a0 g Bl e A

“Devem, gogstiniin iki kemigi arasindaki yiiregi carparak cok bagislayan Ha-
ris’e yoneldi.

Lanetten uzak olasin, devenin korkutucu yollarda hizla yiiriimesi sanadir.
Her kabileye nimetler bahgettin, Se’s de giinahlarina kargilik bir pay hak etti.

Beni uzaklara koyup bu liitfundan (Se’s’i saliverme) mahriim etme, ben ¢cadirla-
rin (kubbelerin) ortasinda yasayan gariban biriyim.”

1.3. islami Donem’de i‘tizar ve Isti‘taf

Hz. Peygamber Islam’1 teblig etmeye bagladig1 giinden itibaren miigrikler
ona diigman kesilmis ve bu diismanliklarimi bir¢ok sekilde izhar etmiglerdir.
Bunlardan biri de sairlere, Hz. Peygamber hakkinda hiciv siiri soyletmeleri
veya miisrik sairlerin bizzat kendi diismanliklarindan dolayr Hz. Peygamber
hakkinda hiciv siiri soylemeleridir. Buna karsilik Miisliiman sairler de Hz. Pey-
gamber’e sdylenen bu hiciv siirlerini reddediyor ve Hz. Peygamber’i savunu-
yorlardi. Mekke fethedildikten sonra insanlar boliik boliik Islam’a girmeye bas-
layinca Hz. Peygamber’i hicveden sairlerin bir kismi kagmak zorunda kaldz. Bir
kismi da Hz. Peygamber’den oziir ve merhamet dilemeye basladi. Bunlar ara-
sinda sair Abdullah b. Ziba“ ra (6. 15/636)%

Cahiliye Dénemi Kureys sairlerindendi. Miisliiman olmadan 6nce Miis-
limanlarin en azili diismani idi. Onlar siirleri ile hicvederdi. Daha sonra Hz.
Peygamber Mekke’yi fethedince Necran’a kagti. Hz. Peygamber’in affettigini ve
merhametli biri oldugunu dile getiren bir siiri Hassan b. Sabit’ten (6. 60/630)
isiten Abdullah, Hz. Peygamber’in yanina Mekke’ye gitti. O esnada ashabx ile
konusan Hz. Peygamber, Abdullah’t goriince, “Iste [bnii’z-Ziba'rd! Yiiziinde

Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 1:57; Ahmed Sakar, Serhii divani ‘Alkametii’l-Fahl, (Kahire: Mat-
ba‘atii’l-Mahmudiyye, 1930) 12.

4 Tam ad1 Eb(i Sa’d ‘Abdullah b. ez-Ziba‘ra b. Kays b. Adi el-Kuresi es-Sehmi’dir. Kureys'in tinlii
sairi olup, Mekke'nin fethinden sonra Miisliiman olan sahabilerdendir. Genis bilgi icin bk.
Ebii'l-Hasan ‘izzeddin ‘Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerl [bnii'1-Esir,
Usdu’l—gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, thk. ‘Ali Muhammed Mu'‘avved-Ahmed ‘Abdulmevcid,
(Beyriit: Daru’l-Kutiibi’l-‘Ilmiyye, 1994), 3:239.
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Islam'm nuru parliyor” dedi. Bunu duyan Abdullah, kelime-i sehadet getirip
Islam’a girdi. Kendisine hidayeti bahseden Allah’a siikretti. Hz. Peygamber’e ve
Miisliimanlara kars: yapmis oldugu davraruslar sebebiyle pismanhgim ifade
ederek affedilme arzusunu dile getirdi. Hz. Peygamber de ona Islamiyet’i bah-
seden Allah’a hamdettikten sonra, “Miisliiman olmak, daha énce yapilan giinahlar:
ortadan kaldirir” diyerek onu affettigini sdyledi.#3 O tarihten sonra iyi bir miis-
liiman olan sair, Hz. Peygamber’i methetmeye baslad1.4¢ Abdullah miisliiman
oldugu giin Hz. Peygamber’'den su kasidesi ile 6ziir ve merhamet dilemistir
(Kamil):+7
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“Ben, basibos delalet giinlerinde bocalarken yaptiklarimdan dolay: senden oziir
diliyorum.

Bazi giinler Sehm kabilesi bana en kotii yolu emretti bazi giinler ise Mahziim ka-
bilesi.
Ancak bugiin Peygamber Muhammed'e kalbim iman etti, bunda hata yapan

mahrum olur.

Anam babam her ikisi de sana feda olsun! Benim hatamu bagisla, ¢iinkii sen hem
merhamet eden hem de edilensin.

4 Mustafa Fayda, “Abdullah b. Ziba'ra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988) 1:144.
4 en-Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 17:321.

47 EbGt Muhammed Cemaliddin ‘Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri el-Me'afiri, es-
Siretii'n-nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Mustafa es-Seka, Ibrahim el-Ebyari v.dgr. (Misir: Sirketii
Mektebetii ve Matba'atii Mustafa el-Babi ve Evladuhu, 1955), 2:419; Ebii'l-Kasim ‘Abdurrahméan
b. ‘Abdullah b. Ahmed es-Suheyli, er-Ravdatu’l-iinfi fi serhi’s-sireti’'n-nebeviyyeti li ibn Hisam,
thk. Omer ‘Abdusselam es-Selamj, (Beyrit: Daru 1hyéu’t—Tﬁrﬁsi’1—‘Arabi, 2000), 7:247.
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Sende miilkiin sahibi Allah’mn ilminin bir isareti var, bu, parlak nur ve vurul-
mus bir miihiirdiir.

Allah muhabbetten sonra bir seref olarak sana burhanin (Kur’dn) bahsetmigtir.
Siiphesiz Allah’in burhawn yiicedir.

Senin dininin kuskusuz hak olusuna, dogruluguna ve senin kullar arasimdaki
biiyiikliigiine sehadet ederim. ”

Islami Dénemde Hz. Peygamber’den &ziir ve merhamet dileyen bir diger
sair ise Ka' b b. Ziitheyr'dir (6. 24/645).48 Medine déneminin ilk zaman-
larinda cevresinden bircok kisi Islam’1 kabul ettigi halde Ka’b ve baz1 sairler
Islam’1 ve Hz. Peygamber’i hicvetmeyi siirdiirmiislerdir. Ka’b, Miisliiman olan
kardesi Biiceyri Islam’dan déndiirmek igin Hz. Peygamber’i de hicvettigi bir
siir sdylemistir. Hz. Peygamber de Ka’b'in oldiriilmesini istemistir. Kabilesi
Miizeyne’'nin korumasina sigman Ka‘b, kabilesi tarafindan reddedilmistir.
Kardesi Biiceyr, Ka‘ b’a Miisliiman olmasi halinde affedilecegini haber vermesi
tizerine Miisliiman olmak i¢in Medine’ye giden Ka‘ b, Hz. Peygamber’in huzu-
runda Ensar ve Muhacir'lerden olusan bir grubun &niinde Islam’a girmis ve
orada meshur kasidesini okumustur. “Siiphesiz ki Peygamber kendisiyle aydinlani-
lan, Allah’in ¢ekilmis yalin kiliclarindan bir kilictir” anlamindaki beytini okudu-
gunda, Allah’'in Resulii duygulanmis ve giydigi biirdeyi Ka’b’a hediye etmistir.
Ka“ b’in bu kasidesi o tarihten sonra Kasidetii'l-biirde ismiyle iin kazanmigtir.4?

Ka'b, Hz. Peygamber’i methetmek icin tertip ettigi “Béinet su‘dd” ( &G
slks) seklinde baslayan meshur kasidesini Hz. Peygamber’e okumustur. Bu
kaside, Cahiliye devri kasideleri gibi nesibs® beytiyle baglamaktadir. Ka‘b bu
siire adet oldugu iizere sevgilisi Su‘ ad'in ayriligindan duydugu teessiiri, kal-
binin elemini ifade ile baslamistir. Onun giizelligini, onun pesinden nasil kos-
tugunu anlattiktan sonra asil maksada gelip soyle demistir (Basit):>!

4 Tam ad1 Ebii'l-Mudarrab (Ebi Ukbe) Ka’b b. Ziiheyr b. Rebia’dir. Kasidetii’l-biirde’siyle bilinen
muhadram sairlerinden olup sonradan Miisliiman olan sahabilerdendir. Genis bilgi igin bk.
Dayf, Tarthii’l-Edebi’l-‘Arabi —el-‘asru’l-Islami-, A3; Ahmet Savran, “Ka’b b. Ziiheyr”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24:7-8.

4 Savran, “Ka‘b b. Ziiheyr”, 24:7; Ka‘b b. Ziiheyr'in Medine’ye tekrar dénmesi ve Islam’a girmesi
ile ilgili ayrintil bilgi icin bk. Ibn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye li Ibn Higam, 2:501-503.

50 Nesib, kasidede sairin, eski sevgilisinin hatirasin1 anmaga ¢agirdig1 romantik bir baglangigtir.

5! Divanu Ka‘b b. Ziiheyr, thk., ‘Ali Fa‘ar, Déru’l—Kutiibi’l—‘Hmiyye, Beyrut 1997, s. 65; ibn Hisam,

es-Siretii'n-nebeviyye li Ibn Hisam, 2:510-511; Ebii’l-Fida Isma‘il b. ‘Omer ibn Kesir, es-Siretii'n-
nebeviyye, thk. Mustafa ‘Abdulvahid, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1976), 3:704.
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“Peygamberin beni tehdit ettigi haberini aldim. Ancak af Resulullah’tan bekle-
nen bir seydir.

Icinde 6giitler ve agiklamalar olan Kur'dn’t sana armagan eden Allah icin bana
miihlet ver.

Dedikoducularin sézleriyle beni yargilama! Hakkimda bircok dedikodu soylen-
migse de ben suglu degilim.

Oyle bir makamdayim ki; gordiigiim ve duyduklarmm bir fil goriip duysayds,
siiphesiz tir tir titrerdi.

Ancak onu, Allah’'in izniyle Peygamber’in affindan baska bir sey kurtaramaz.

Ben Yiice Peygamber’e hicbir itirazda bulunmadan sa§ elimi, sézii soz olan ade-
let dagiticinin eline koydum.

Ama O, kendisiyle konustugum zaman ‘Sen suglusun, sen sorumlusun’ dedi-
ginde benim daha heybetlidir/korku vericidir.”

Ka'b'in Kasidetii'l-Biirde’sinde Hz. Peygamber’i éven beyit sayis1 onu
gecmez. Ancak soz konusu kasidenin Arap Edebiyati'nda bu derece 6nemli
olmasinin sebebi, bu konuda ¢igir agan ve zengin bir Islami Arap siiri koleksi-
yonunun olugsmasina zemin hazirlayan ilk eser olmasidir.>?

Son olarak Islami Dénem’de Hz. Omer’den dziir ve merhamet dileyen
sair el-Hutay’e’yi (6. 59/678)53 ornek verebiliriz. Hutay’e, ¢ok hicvederdi. Onun

52 Mehmet Yalar, “Arap Siiri”islam Medeniyetinde Dil ilimleri —Tarih ve Problemler-, ed. ismail
Giiler, (istanbul: fsam Yaymalik, 2015), 328.
53 Asil ad1 Ebli Miileyke Cervel b. Evs b. Malik el-Absi’dir. Hicivleriyle taninan muhadram sairle-

rindendir. Cirkin, kisa boylu ve diiztaban olmasindan “Hutay’e” lakabini almistir. Genis bilgi
i¢in bk. Dayf, Tarihii'l-Edebi’l-* Arabi —el-‘asru’l-Islami-, 95; Ziilfikar Tiiccar, “Hutay’e”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 28:424.
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annesini, babasini, dayisini, amcasini, esini ve hatta kendisini dahi hicvettigi
rivayet edilir.54 Hutay’e, Hz. Omer Doénemi'nde himayesine girecegi birini bul-
mak icin esi ve ¢ocuklariyla beraber Irak’a gitmisti. Yolda, Hz. Peygamber do-
neminden beri Temim kabilesinin vergilerini tahsil etmekle vazifeli olan ve
topladig1 vergileri Hz. Omer’e gotiirmek icin Medine’ye giden Zibrikan b. Bedr
ile karsilasmistir. Kendisi de sair olan Zibrikan, Hutay’e’nin himayesine girece-
gi birisini aradigim 6grenince onu korumasi altina almistir.> Bu durum,
Zibrikan ile rekabet halinde olan Enfiinndka kabilesi tarafindan hos karsilan-
mamuistir. Bu kabile Zibrikan ile Hutay’e'nin arasin1 bozmaya ¢alismis ve basa-
ril1 olmustur. Enfiinnaka ailesi Hutay’e’ye bir¢ok ikramda bulunmustur. Hu-
tay’e’ de buna karsilik onlar1 6vmiis ve Zibrikan b. Bedr’i Siniyye Kasidesi'yle
hicvetmistir (Basit):5

S el T 28 Ly sk s ¥ K g
“Comertlik etmeyi birak, onun pesinden gitme, otur yerinde, sen zaten yiyip gi-
yiyorsun.”

Bu durum kargisinda Zibrikan Hutay’e’yi Hz. Omer’e sikayet etmistir.
Hz. Omer Hutay’e'nin siirini Hassan b. Sabit’e inceletmistir. Hassan da siirin
hiciv oldugunu sdylemistir. Bunun iizerine Hutay’e Medine’de hapsedilmis-
tir.>7

Hapsedildikten sonra Hz. Omer’den siirle 6ziir ve merhamet dileyen Hu-
tay’e soyle demistir (Basit):>8

e PR W T iy 3y k5L

54 Ebii’l-Fida Iisma‘il b. Omer b. Kesir el-Kurasi, el-Bidaye ve'n-nihdye, thk. ‘Ali Sirl, (Beyrat: Daru
ihyéu’t-Tiirési’l-‘Arabi), 1988, 7:105; en-Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 3:298.
5 Tiiccar, “Hutay’e”, 28:424.

56

Divanu Hutay’e, thk. Hafid Muhammed Kamih3, (Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l‘Arabiyye, 1993), 119;
er-Rekkam, el-‘Afvu ve'l-i‘tizar, 1:72; Ebii'l-Ferec Cemaliddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Mu-
hammed el-Bagdadi Ibniv'l-Cevzl, el-Muntazam fi tarihi’l-umem ve’l-muldk, thk. Muhammed
‘Abdulkadir ‘Ata-Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata, (Beyrft: Déru’l—Kutiibi’l—‘ﬂmiyye, 1992), 5:304;
Ebii'l-Fida el-Kurasi, el-Biddaye ve'n-nihdye, 8:105; Dayf, Tarihii'l-Edebi’l-‘Arabi —el-‘asru’l-
Islami-, 97.

57 Ebir’l-Fida el-Kurasi, el-Bidaye ve’n-nihaye, 8:105.

58 Divanu Hutay’e, 107; es-Suheyli, er-Ravdatu’l-iinfi fi serhi’s-sireti’'n-nebeviyyeti li ibn Higam ,
3:310; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tArihi’l-umem ve’l-muliik , 7:309; Ebii’l-Fida el-Kurasi, el-
Bidaye ve'n-nihaye , 8:106; ibnii’l-imad Ebii'l-Felah ‘Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed el-
‘Akri el-Hanbeli, Sezeratu’z-Zeheb fi ehbari men zeheb, thk. Mahmiid el-Arnadt, (Dimegk: Daru
ibn Kesir, 1986), 2:37¥; Dayf, Tarihii’l-Edebi’l-Arabi —el-‘asru’l-Islami-, 97.
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“Suyu ve agaclart olmayan Zi’l-Merah’da®® heniiz yeni tiiyii bitmis yavru civ-
civler hakkinda ne dersin?!

Onlara kazang elde edeni, karanlhigin dibine attin. Merhamet et! Ey Omer, insan-
larin meliki! Allah sana hidayet versin!

Sen dostundan sonra gelen imamsin. Insanlar idare anahtarin sana verdiler.

Kayaliklar arasindaki kumlar: mesken edinen Sogugun sarip sarmaladigi bir ¢o-
cuga iyilikte bulun.

Canim sana feda olsun! Ben ve onlar arasinda (yol bulmada) deneyimli olanlarin
bile caresiz kaldig1 ne kadar da genis bir ¢ol var.”

Hutay’e Hz. Omer’in 6vgiisiine de yer verdigi bu siirinde kendi ¢ocukla-
riin rizkini temin ettigini, ancak hapiste oldugundan onlarin rizkini saglaya-
madigini, ¢6lde onlar tehlikelerden ve soguktan koruyacak kimsenin kalmadi-
g1 dile getirerek ondan sefkat dilemistir. Bunun iizerine Hz. Omer bir daha
hiciv siiri sdylememesi kaydiyla kendisini affetmis ve serbest birakmigtir.6!

Orneklerden de anlagilacag iizere Islami doénem i‘ tizar ve isti‘ taf siirin-
de Cahiliye Donemi’'nde oldugu gibi kendisinden 6ziir ve merhamet dilenilen
kisi oviilmekte ve yiiceltilmektedir. Ayrica bu dénem i tizar ve isti‘ taf siirinde
dikkati geken bir diger husus dini terimlerin kullanilmasidir. Oziir dilenilen
kisilerin Hz. Peygamber ve halifeler gibi biiyiik dini liderler olmasi sairlerin bu
kasidelerde dini terimlere ¢okga yer vermelerine sebep olmustur.

2. SONUC

Bu calismada genel olarak i‘tizar ve isti‘taf siirini ele alip Cahiliye ve
Islami donemde i‘tizar ve isti‘taf siirine 6rnekler verildi. Bu dogrultuda anla-

59 Bazi kaynaklarda bu kelime ( ,23) seklindedir. Bk. Divanu Hutay’e, 107; Ibnii’l-imad, Sezeratu’z-
Zeheb fi ehbari men zeheb, 2:37y.

60 Fedek’te bir vadi.

61 {bni’l-imAd, a.g.e., I11/373; Dayf, Tarihii'l-Edebi’l-‘Arabi —el-‘asru’l-islami-, s. 97.
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sild1 ki i‘tizar ve isti‘taf siiri, Arap siirinde islenen en eski konulardan biridir.
Sair, bu siir tiiriinii genellikle, bir yonetici hakkinda soyledigi hicivden o&tiirii
duydugu pismanhig: dile getirmek veya yaptigi bir hatadan dolay1 kendisini
affettirmek veyahut kiskang insanlar sebebiyle gelisen menfi durum karsisinda,
hiikiimdardan 6ziir ve merhamet dilemek gayesiyle kullanmistir.

Cahiliye ve Islami Dénem’de i'tizar ve isti‘taf siiri yazan sairlerin bir kis-
minin yazdiklar bu siirlerle affedilme arzularina kavustuklarimi bir kisminin
ise yazdiklar siirlerin affedilmeleri noktasinda fayda saglamadig goriiliir. Me-
sela en-Nabigatii'z-Ziibyani yazdig1 bes i‘tizar siirine ragmen affedilmemistir.
Buna kargin Islami dénemde gerek Hz. Peygamber’e i‘tizar ve isti‘taf siiri yazan
Abdullah b. Ziba‘ri ve Ka‘b b. Ziiheyr gerekse de Hz. Omer’e i‘tizar ve isti‘taf
siiri yazan Hutay’e affedilmistir.

Cahiliye ve Islami Dénem’de i‘tizar ve isti‘taf siiri yazan sairlerin siirle-
rinden anladigimiz kadariyla sairler, sadece 6ziir ve merhamet dileme konusu-
nu ele almamuslar; bunun yaninda siirlerinde medih, sikayet/sitem, gazel, vasif
gibi gesitli konulara da yer vermislerdir. Mesela Ka‘b b. Ziitheyr'in “Kasidetii'l-
Biirde” olarak bilinen i‘tizar ve isti‘taf siirinde gerek deve tasvirine yer verilen
beyit sayisi gerekse Hz. Peygamber ve sahabenin oviildiigli beyit sayis1 i‘tizar
ve isti‘taf yapildig1 beyit sayisindan hayli fazladir. Bu da sunu gosterir ki yazi-
lan i‘tizar ve isti‘taf siirleri sadece 6ziir ve merhamet dileme temasindan ibaret
olmay1p bunun yaninda farkli temalar1 da biinyesinde barindirir.
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nikleri ile t-Testi, ANOVA gibi ¢ikarimsal istatistik teknikleri kullanilmistir.

Mesleki Etik Ilkeler Olgeginden alinan puanlara gére 6greticilerin, meslektaslarinin mesleki etik il-
kelere uyma diizeyine iliskin goriisleri arasinda cinsiyet, gorev, hafizik durumu, 6grenim durumu
ile gorev yapilan kurs tiiriine gore anlaml olarak farklilik tespit edilmistir.
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Abstract:

The aim of this study is to examine the opinions of the Qur’anic course instructors, working in the
Qur'an courses affiliated with the Presidency of Religious Affairs, about the status of their col-
leagues' compliance with the Professional ethics principles respect to some variables. The research
was carried out with descriptive survey design. The population of the research consists of 1.717 in-
structors working in Ankara province and the sample of the study consists of 858 instructors work-
ing in the central districts of Ankara. The data of the research were collected with the personal in-
formation form and Professional Ethics Principles Scale for Qur’anic Course Instructors utilized by
the researcher. Data of the study were analyzed in IBM SPSS 23 program, descriptive statistical
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techniques and inferential statistical techniques were used such as percentage, frequency, arithme-
tic mean, t-Test and ANOVA.

According to the scores obtained from the Professional Ethical Principles Scale, the opinions of the
Qur'anic course instructors about the status their colleagues’ compliance with Professional ethics
principles found significantly different according to gender, the status of the task, hifz (memorizing
of Qur’an), education and the type of the course.

Keywords: Ethics, professional ethics, Professional ethics principles, Qur’anic course instructors.

1. GiRiS

Meslek (profession) kavraminin bilinen ilk anlami “din” ile ilgilidir ve
“inanc1 acitklama” olarak belirtilmektedir. Bu anlamda “profesér” dini adanmus-
l1g1 kusursuz olan anlamina gelmektedir. Onyedinci ylizyildan itibaren kavram
sekiiler bir anlam kazanarak “niteliklere sahip olma” anlamma gelmeye basla-
mistir. Bu anlam degisimi ilk olarak tip ve hukuk alaninda goriilmiistiir.! Gii-
niimiizde ise meslek kavramiin tanimlari incelendiginde, ortak amaci ihtiyag
duyan insanlara yararli mal ve hizmet {iretmek olan; alanina 6zgii egitimle elde
edilen; sistemli bilgi ve becerilere dayali; toplum ya da mensuplarinin olustur-
dugu toplulukga belirlenen ilke ve kurallari olan ve belli bir {icret karsiliginda
diizenli olarak ytiriitiilen etkinlik olarak tanimlanabilir.? Bu anlamda bir isin ya
da ugrasin meslek olabilmesi icin bir¢ok sart: igerisinde barindirmasi gerektigi
goriilmektedir.

Aydin; Brincat ve Wilke; Goode; Adams; Carpenter bir meslekte bulun-
masi gereken kriterler igcinde meslegin etik ilkelerinin, etik degerlerinin olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Buna gore bir meslekte bulunmas: gereken kriter-
ler su sekilde siralanabilir.’

I JoAnne Brown, The Definition of a Profession: The Authority of Metaphor in The History Of Intelligen-
ce Testing 1890-1930, (Princeton University Press, 1992), 18-19.

2 Bkz. Erdal Usluer, Meslek Inceleme Kilavuzu, 2. Baski (Ankara: Nobel Yaymn Dagitim, 2005), 6;
Koray Karasu, Profesyonellesme Olgusu ve Kamu Yonetimi,(Ankara: Miilkiyeliler Birligi Yaynlari,
2001), 42; Yildiz Kuzgun, Meslek Gelisimi ve Danismanligi, 3. Baski(Ankara: Nobel Yaymn Dagitim,
2009), 347, Turk Dil Kurumu, “Meslek”, Biiyiik Tiirkge Sozliik, erisim: 10 Aralik 2017,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5a9e93fd0b9
294.15800681.

3 inayet Aydin, Egitim ve Ogretimde Etik, 2. Baski (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2006), 3-5; Brincat
ve Wilke’den aktaran Peter Strahlendorf, “Professional Ethics”, ASSE Professional Development
Conference and Exposition, (American Society of Safety Engineers, 2004), 1; William Goode, Toplu-
luk Iginde Topluluk; Meslekler, Meslekler ve Sosyoloji, trc. Zafer Cirhinlioglu (Ankara: Giindogan
Yayinlari, 1996), 68; Adams’den aktaran Joe E. Trull and James E. Carter, Ministerial Ethics Moral
Formation for Church Leaders, Second Edition (Michian: Baker Academic, 2004), 30; D. Stanley
Carpenter, “Professionalism”, Student Servise: A Handbook for The Profession, Four Edition (John
Wiley&Sons, 2003). 574-579.
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- Meslegin ortak amaci insanlarin ihtiyaglari i¢in yararli mal ve hiz-
met iiretmek olmalidir. Bu kisinin kendi doyumunu saglamasiyla
birlikte bagkalarina hizmet etme amaci da tagimalidir.

- Meslege giris sartlarini tasiyabilmek icin kendine 6zgii 6zel bir egi-
timi olmalidir. Boylece meslek mensuplarindan sistemli bilgi ve be-
cerileri elde etmis olmasi beklenmektedir. Bununla birlikte mesle-
gin devamlilig1 icin mensuplarinin mesleki gelisimlerini de devam
ettirmeleri gerekmektedir.

- Mesleklerin kendine 6zgii etik ilkeleri ve kurallari olmas1 gerek-
mektedir. Bu ilke ve kurallar toplum tarafindan veya meslek men-
suplar1 tarafindan belirlenmis olabilir.

- Meslegi icra edenlerin belirli 6l¢lide kendi 6zerklikleri, karar verme
yetkileri bulunmalidir. Bu oto-kontrole ilave olarak meslek orgiitle-
rinin de meslek mensuplarinin uymas: gereken standartlar1 belir-
lemeli ve kontroliinii de saglayabilmelidir.

- Meslek belli bir {icret karsiiginda yapilmali, yani kisiye maddi bir
kazang saglamalidir.

- Meslekler ugraglardan farkl olarak diizenli olarak ytiriitiilmelidir.

Giliniimiizde uzmanlagmanin sonucu olarak ¢esitli meslekler olusmustur.
Bu durum, meslek alanlarinda ortaya ¢ikan sorunlarda ne yapilmasi gerektigine
iliskin Olgiit olusturma gabalariyla birlikte mesleki etik konusunun 6nem ka-
zanmasina yok agmistir. Ornegin sosyal medya vb. gibi iletisim teknolojilerin-
deki gelismeler ve bu alana 6zgii sorunlarin ortaya ¢ikmasi, ilgili meslegin etik
ilkelerinin olusturulmas: gerekliligini ortaya koymaktadir. Ciinkii bu alanda
mesleki becerisi olmayan birisinin bilgisayar sistemlerine viriis bulastirma,
hackleme, kopyalama gibi etik dis1 davranislar1 yapmas:t miimkiin degildir.* Bu
anlamda meslek mensubunun mesleki anlamda sistemli bir bilgiye sahip olmasi
kadar etik deger ya da etik ilkeler bilgisine de sahip olmasi gerekliligi ortadadir.

Mesleki etik, insanlarin meslekle ilgili eylemlerini ahlaki olarak dogru
veya yanlis olarak degerlendiren kararlarin ¢alisma alarn olarak tanimlanabilir.

4 Stanislava N. Kligiene, “Digital Footprints in The Context of Professional Ethics”, Vilnius Univer-
sity Informatics in Education 11/1: 74-75.



220 e Sefika Mutlu

Mesleki etik meslek yasamiyla ilgili celigkili, catismali ve tartismali konular
¢oziimlemeye ugrasir.> Mesleki etik, “belirli bir meslek grubunun meslege ilis-
kin olarak olusturup korudugu, meslek iiyelerine emreden, onlar1 belirli bir
sekilde davranmaya zorlayan, kisisel egilimlerini sinurlayan, yetersiz ve ilkesiz
iiyeleri meslekten dislayan, meslek ici rekabeti diizenleyen ve hizmet ideallerini
korumay1 amaglayan mesleki ilkeler biitiinii” olarak agiklanmaktadir.®

Mesleki etik ilkeler, etik degerleri agiklia kavusturmaya yardime olur.
Meslek mensubunun mesleginde “objektif” olmasini gerektirir. Mesleki etik
ilkeler, meslek mensubunun etik sorunlarda nesnel diisiinmesi gerektigini bil-
dirdigi gibi onlarin meslektaslara mesleki tavsiyeler vermesini de bildirir.
Boylece grup kimligi ve meslektas dayanismas: giiclenmis olur.’Mesleki etik
ilkeler, bir meslek i¢in belli bir disiplin ¢ercevesi ¢izerek o meslege olan kamu
gliveninin artmasini saglar. Bu nedenle etik ilkeler, egitici, karar verme arac1 ve
referans noktas: olarak meslek mensuplar: i¢in 6nemli ve degerlidir.® Mesleki
etik ilkeler meslek mensuplarinin hedef kitlesine, topluma ve diger meslek {iye-
lerine kars1 sorumluluklarini gostermektedir. Bu nedenle tiim mesleklerde uy-
gulamalarin ve davranislarin etik ilkeler ¢ercevesinde yapilmasi beklentisi bu-
lunmaktadir.’

Kur’an kursu ogreticileri, 657 Sayili Devlet Memurlar1 Kanunu'na gore
din hizmetleri sinfi igerisinde gorev yapmaktadir. Din hizmetleri smifi, gesitli
derecelerde dini egitim almis ve dini gorev yapma sorumluluguyla topluma
hizmet sunma alani olan kamuda gorevlendirilenlerden olusmaktadir.!® Ogreti-
ciler ayni zamanda bir kamu gorevlisi olarak kamu etiginin de bir pargasin
olusturmaktadir. Kamu etigi, kamuda calisanlarin sorumlu bir sekilde eylem ve

5 Ahmet Cevat Acar, “Is Ahlaki”, Cagmmizin Ahlak Bunalimlart ve Coziim Arayislart Milletleraras:
Tartismalr 1lmi Toplant: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 354; Lucjan Klimsza, Business Ethics: Int-
roduction to The Ethics of  Values, 2014, 52. erisim 28 Eyliil 2016,
http://irnmu.org.ua/bitstream/handle/123456789/144703/c898342bbb24ced9e7004e2d20d03267.p
df?sequence=1&isAllowed=y.

6 inayet Aydin, Yonetsel, Mesleki ve C)rgiitsel Etik, 4. Baski (Ankara: Pegem Akademi, 2010), 5.

7 Strahlendorf, “Professional Ethics”, 3.

8 Strahlendorf, “Professional Ethics”, 6.

9 Canan Ozgen, “Miihendislik Etigi Egitimi”, Multidisipliner Etik Kongresi Bildiri Kitabt ( 28-30
Mayis 2012, Nigde), 13.

10 Devlet Memurlar1 Kanunu (657 Sayili Kanun), Madde 36, 23.07.1965 Tarih ve 12056 Sayili Resmi
Gazete.
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davraniglarda bulunmalarini amaglamaktadir.!’Bu amagla amaciyla Kamu Go-
revlileri Etik Davranus Ilkeleri ile Bagvuru Usul ve Esaslar1 Hakkinda Yonetme-
lik hazirlandig1 da goriilmektedir.!?

Kur’an kursu 6greticileri de yonetmelikte belirtilen etik ilkelere uymakla
yiikiimliidiir. Bununla birlikte temel alan bilgisi, genel kiiltiir, egitim-6gretim
gibi alanlarda bilgi ve becerilere sahip olmasi gerektigi gibi mesleki etik ilkelere
de sahip olmas1 ve uymasi gerekmektedir. Bu baglamda Kur’an kursu 6gretici-
lerinin, meslektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriigleri-
nin gesitli degiskenler agisindan incelenmesi arastirmanin amacini olusturmak-
tadir.

2. YONTEM
2.1. Arastirmanin deseni

Arastirma, nicel arastirma yontemlerinden betimsel tarama deseni olarak
yiriitiilmiistiir. Tarama deseni, “ge¢miste ya da halen varolan bir durumu va-
roldugu sekliyle betimlemeyi amaglayan arastirma yaklasimidir.”!> Bu desen
¢ok sayida elemandan olusan evrenden gekilen bir 6rneklemle yapilan calisma-
lar araciligryla evren hakkindaki egilim, tutum ya da goriislerin nicel olarak
betimlenmesine olanak verir.!* Bu arastirmada, Kur'an kursu Ogreticilerinin,
meslektaslarinin mesleki etik ilkelere iliskin goriislerinin ortaya konulmas: ve
bu goriislerin cinsiyet, yas, hizmet yili, 6grenim, etik egitimi alma durumu,
kadro ve hafizlik durumu ile gérev yapilan kurs tiirii degiskeni agisindan ince-
lenmesi amaclandigindan betimsel tarama deseni kullanilmistir.

2.2.Evren ve orneklem

Bu aragtirmanin evrenini Diyanet Isleri Bagkanligma (DIB) bagl olarak
Ankara ili genelinde gorev yapan 1.717 Kur’an kursu 6greticisi olusturmakta-

11 Halil Kalabalik, “idarede Etik Davranislar ve Bunlar1 Destekleyen Mekanizmalar”, Teorik ve
Pratik Yonleriyle Ahlak, ed. Recep Kaymakcan - Mevliit Uyanik(istanbul: Dem Yayinlari, 2007),
606.

12 Kamu Gorevlileri Etik Davrams flkeleri ile Bagvuru Usul ve Esaslari Hakkinda Yonetmelik,
13.04.2005 Tarih ve 25785 Sayili Resmi Gazete.

13 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 26. Basim (Ankara: Nobel Yayincilik, 2014), 77.

14 John W. Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklagimlari, trc ed. Selguk Besir
Demir (Ankara: Egiten Kitap, 2013), 155.
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dir.'5 Orneklem biiyiikliigii agsagida verilen formiile gore hesaplanmis'® ve 314
Ogretici verisinin yeterli 6rneklem biiyiikligiinii olusturdugu gorilmiistiir.

N:1.717

d: 0.05

giiven diizeyi (1-a): 0.95

p: 0.5

q:0.5

no-[(t x )/dJ?

no=[(1.96x 0.5)/0.05]2= 384.16
n=[no/(1+(no/N)))=[384.16/(1+384.16/1717)]=314

Bununla birlikte kategorilerin alt gruplara boliinmesi, yiiksek yipranma
beklentisi, evrenin heterojen olabilme ihtimali ve istatistiksel manidarligin tes-
pit edilmesi'” amaglandig: icin 6rneklem daha biiyiik tutulmustur. Buna gore
evrendeki elemanlarin %88’ine karsilik gelen Ankara merkez ilgelerinde gorev
yapan 1.512 6gretici 6rneklem olarak belirlenmistir. Arastirmanin veri toplama
aracini goniilliiliik esasma uygun olarak 943 6gretici cevaplandirmus, yeterli
orneklem biiyiikliigii saglanabildiginden 6lgegin veri hassasiyetini artirmak igin
85 veri degerlendirme dis1 birakilmis, 858 veri analiz i¢in degerlendirmeye
almmistir. Buna gore arastirmanin Orneklemi, mevcut, goniillii ya da kolay
erisebilir ve s6z konusu arastirmaya katilmak isteyen kisilerin dahil edildigi,

15 Diyanet Isleri Bagkanhigimin resmi sitesinde yer alan istatistiki bilgilerde Ankara ilinde 31.12.2016
tarihi itibariyle gorev yapan KKO sayis1 1.702’dir. Aragtirmaci tarafindan verilerin giincel olmast
istendigi igin 26.12.2017 tarihinde yapilan bagvuruda Ankara ilinde gorev yapan kadrolu, s6z-
lesmeli ve gegici (iicretli-fahri) 6gretici sayilar1 ayr1 olarak istenmistir. 04.01.2018 tarihinde Stra-
tejik Planlama ve Yonetimi Gelistirme Daire Baskanlig1 tarafindan basvuruya verilen cevapta,
Bagkanlik veri tabaminda sadece kadrolu KKO sayismin bulundugu ve bu saymin 1.717 oldugu
belirtilmistir.

16 Sener Biiylikoztiirk v.dgr. Bilimsel Arastirma Yontemleri, 20. Baski (Ankara: Pegem Akademi,
2016), 95.

17 Ali Balel, Sosyal Bilimlerde Arastirma (Yontem, Teknik ve flkeler), 11. Baski (Ankara: Pegem Akade-
mi, 2015), 106; Bliytikoztiirk v. dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 93-94.
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aragtirmacinin kolayca ulagabilecegi, zaman, para ve isgiicii kaybmi 6nleyen
uygun Ornekleme yontemi ile belirlenmistir.'8

Tablo 1. Ankara flinde Gorev Yapan Ogretici Sayisi ve Ornekleme Iliskin Bilgi-

ler
. KKO ) (")n:eklemin Degerlenciirmeye Degerle"ndirme
Ilge Sayist Orneklem KKO’ye oran1 Alinan Olg¢ek Dis1 Olgek
(%) Sayisi Sayis1
Altindag 108 81 75 76 5
Cankaya 182 89 49 79 10
Etimesgut 117 74 63 69 5
Golbast 42 33 79 31 2
Kegioren 351 194 55 178 16
Mamak 155 129 83 117 12
Pursaklar 136 105 77 87 18
Sincan 176 123 70 117 6
Yenimahalle 245 115 47 104 11
Diger ilgeler 201
Toplam 1.713* 943 50 858 85

*Kur’an kursu 6greticilerinden 4 kisi Ankara Miiftiiliiglinde ¢alismaktadir. Top-
lam KKO sayis1 1.717'dir.

18 Buytikoztiirk v. dgr.,Bilimsel Arastirma Yontemleri, 92; Burke Johnson — Larry Christensen, Egitim
Aragtirmalart Nicel, Nitel ve Karma Yaklagimlar, trc. ed. Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten Kitap,
2014), 230.
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Tablo 2. C)greticilerin Kisisel Bilgilerine Iliskin Dagilimlarin Yiizde ve Frekans

Degerleri
Degiskenler ~ Grup f % Degiskenler Grup F %
Kadin 808 94,2 Hafizlik Hafiz 224 26,1
Cinsiyet
Erkek 50 5,8 Durumu  py,(, pegil 628 73,2
Toplam 858 100 Toplam 852 99,3
Etik/Mesleki Egitim
Kadrolu 662 77,2 . 336 39,2
Kadro Duru- Etik Alanlar
mu Ucret- Egitimi Alma  Egitim
192 22,4 448 52,2
li(Fahri) Durumu Almayanlar
Toplam 854 99,6 Toplam 784 91,8
fmam
Hatip 87 10,1 Yatili Erkek 45 52
Lisesi
ilahiyat
387 45,1 Yatili Kiz 48 5,6
(6nlisans)
Ogrenim .
Ilahiyat Kurs Tiirii Giindiizlii
Durumu 332 38,7 5 0,6
(lisans) Erkek
Lisansiis- Glindiizli
48 56 635 74
ti Kiz
4-6 Yas
Diger 2 0,2 122 14,2
Grubu
Toplam 856 99,8 Toplam 855 99,7
1-5 266 31 20-30 163 19
6-10 294 34,3 31-40 437 50,9
Hizmet Yil1 11-15 117 13,6 Yas 41-50 185 21,6
16-20 12 14 51 ve tistit 40 4,7
21 ve tistil 71 8,3

Toplam 760 88,6 Toplam 825 96,2




Kur’an Kursu Ogreticilerinin Mesleki Etik ilkelere Uyma Diizeylerinin incelenmesi 225

Arastirmaya katilan greticilerin 808i kadin (%94,2) ve 50’si erkek (%5,8);
Ogreticilerin 662’si kadrolu (%77,2) ve 192’si {icretli(fahri) (%22,4); 6greticilerin
224’1 hafiz (%26,1) ve 628’1 ise hafiz degil (%73,2); Ogreticilerin 87’si Ifmam Ha-
tip Lisesi (%10,1), 387’si Ilahiyat-6n lisans (%45,1), 332’si Ilahiyat-lisans
(%38,7),48'1 lisansiistii (%5,6) mezunu,; Ogreticilerin 46’s1 yatili erkek (%5,4),
47’si yatih kiz (5,5), 636"s1 glindiizlii kurs (%74,1) ve 122’si ise dort-alt1 yas gru-
bu (%14,2) Kur'an kursunda gorev yapmakta; Ogreticilerin 163'ti 20-30 yas
(%19), 437’si 31-40 yas (%50,9), 185’1 41-50 yas (%21,6) ve 40’1 51 ve {istii yas
(%4,7) araliginda; ogreticilerin 266’1 1-5 y1l (%31), 294’11 6-10 y1l (%34,3), 117’si
11-15 y1l (%13,6), 12’si 16-20 yil (%1,4) ve 71’1 21 ve {istii y1l (%8,3) hizmet siire-
sine sahiptir.

2.3.Veri toplama araci

Arastirmada veriler, Kisisel Bilgi Formu ve arastirmaci tarafindan gelisti-
rilen Kur’an Kursu Ogreticiligi Mesleki Etik Ilkeler Olgegi-KKo-MEiO (2018)
araglariyla toplanmistir. Kisisel Bilgi Formunda ogreticilerin cinsiyet, yas, hiz-
met yili, 6grenim, kadro ve hafizlik durumu ile gorev yapilan kurs tiirii ve
etik/mesleki etik egitim alma durumu ile ilgili sorular bulunmaktadir. KKO-
MEIO 49 maddeden olusmaktadir. Olcek likert tipi besli derecelidir. Maddeler
“Hig¢ Uymaz:1”, “Az Uyar:2”, “Orta Diizeyde Uyar:3”, “Biiyiik Olgiide Uyar:4”
ve “Tamamen Uyar:5” seceneklerinden olusup, secenekler olumsuzdan olum-
luya dogru puanlama yapilacak sekildedir. Tek faktorlii yapilarda agiklanan
varyans oraninin alt smirinin en az %30 olmasi beklenir.!” KKO-MEIO tek fak-
torlii bir yapida olup toplam varyansin %53,68'ini agikladigi hesaplanmistir.
Olgegin Cronbach Alfa i¢ tutarlilik katsayis1 0,982 olarak bulunmustur. Bu so-
nuglara gére KKO-MEIO'niin “cok yiiksek giivenirlik/yiiksek derecede giiveni-
lir”20 bir 6l¢me araci oldugu sOylenebilir.

Aragtirmanin verileri Kur’an kursu 6greticilerinin katildig1 aylik personel
mutat toplantisinda toplanmistir. Veriler, DIB arastirma izniyle birlikte arastir-
macinin hazir bulundugu ilge miiftiiliigii aylik personel toplantisinda goniillii-
litkk esasia uygun olarak Kur’an kursu 6greticileri tarafindan doldurulmustur.
Erkek yatilh Kur'an kursunun oldugu ama erkek Kur’an kursu Ogreticilerinin

19 Murat Bursal, SPSS ile Temel Veri Analizleri, (Ankara: An1 Yayincilik, 2017),170.

20 Kazim Ozdamar, Paket Programlar ile Istatistiksel Veri Analizi 1, Yenilenmis 9. Baski, (Eskisehir:
Nisan Kitabevi, 2013), 555.
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katilmadig; tespit edilen toplantilarda; arastirmact bizzat ilgili kurslara giderek
veri toplama siirecini gerceklestirmistir.

2.4.Verilerin analizi

Aragtirmanin verileri IBM SPSS 23 paket programu kullamilarak analiz
edilmistir. Verilerin kayip deger oranina bakilmigtir. Biiyiik miktardaki veri
setlerinde, tesadiifi oriintii oldugu belirlenen az sayidaki kayip degerin sorun
olmadig: ve bu kayip degerlerin %5’den fazla olmamas seklinde bir 6l¢ii belir-
tilmektedir.2! Olgek maddelerindeki kayip deger verileri (missing data) %0,1 ile
%2,9 arasinda degistiginden ve yeterli sayida veri oldugunda kayip degerlere
ortalama deger atamas: yapildiginda varyansin bir miktar diismesi s6z konusu
olabileceginden®? kayip degerlere deger atamasi yapilmamustir. Yine kisisel
bilgiler formunda dogrudan sorulan yas ve hizmet (kidem) yili kategori haline
doniistiiriilmiistiir. Verilerin analizinde frekans ve ylizde degerleri hesaplan-
mis, Likert derecelendirme Slgegine uygun olarak puanlama 1 - 1,79 aras1 “hig
uymaz”; 1,80 — 2,59 aras1 “az uyar”; 2,60 — 3,39 aras1 “orta diizeyde uyar”; 3,40 —
4,19 aras1 “biiyiik olgiide uyar” ve 4,20 — 5,00 aras1 “tamamen uyar” olarak he-
saplanmuistir. Carpiklik katsayis1 +1.0-1.0 degerleriarasinda ise puanlarin normal
dagiimdan &nemli bir sapma gostermedigi olarak yorumlandigindan? verile-
rin analizinde parametrik testler kullanilmistir. Kur’an kursu ogreticilerinin,
mesleki etik ilkelere uyma diizeyine iligkin goriislerinin cinsiyet, hafizlik, kadro
ve etik/mesleki etik egitimi alma degiskenlerine gore karsilastirilmasi igin t-
Testi ve yas, hizmet yil1, 6grenim durumu ve gorev yapilan kurs tiirti degisken-
lerine gore kargilagtirilmasinda tek yonlii varyans analizi (Anova) yapilmustir.
Anova testinde farkin anlamli bulunmasi durumunda, bu farkin gruplarin han-
gilerinden kaynaklandiginin tespit edilmesi icin Scheffe Testi yapilmis, 6gretici-
lerin yas ve hizmet yil siirekli degiskeninin meslektaslarinin etik ilkelere uyma
durumuna iliskin goriisii arasinda iliskiyi incelemek amaciyla Pearson Korelas-
yon Katsayis1 hesaplamas: yapilmis ve istatistiklerde anlamli farkhilik degeri
p<a=0,05 olarak alinmustir.

21 Barbara G. Tabachnick, Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics, Sixth Edition, (New Jersey:
Pearson Education, 2013),62-63.

2 Omay Cokluk, Murat Kayri, “Kayip Degerlere Yaklasik Deger Atama Yéntemlerinin Olgme
Araglarmin Gegerlik ve Giivenirligi Uzerindeki Etkisi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri
11/1 (2011): 291.

2 Nilgiin Koklii v.dgr.,Sosyal Bilimler fg:in Istatistik,2. Baski, (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2007), 63.
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3. BULGULAR VE YORUM

Ogreticilerin, meslektaglarinin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine iliskin
goriislerinin gesitli degiskenlere gore incelendigi arastirmanin bulgular: tablolar
halinde sunulmustur.

Tablo S.Ogretici Gortslerinin Cinsiyet Degiskenine Gore Sonugclari(t-Testi)

Kategori N X Ss sd t P
Kadin 808 4,09 59 856 -2,023 ,043
Erkek 50 4,27 45

Kadin ve erkek ogreticilerin meslektaglarinin mesleki etik ilkelere uyma
diizeylerine iligkin goriislerinde p<a=,05 diizeyinde (t(gse)=-2,023; p=,043) gore
anlamh bir fark bulunmaktadir. Erkek ogreticilerin meslektaslarmin mesleki
etik ilkelere uyma diizeyine yonelik puanlar1 (x=4,27) kadin 6greticilerin puan-
larma (x=4,09) gore anlamh farklilik olusturacak sekilde yiiksek diizeydedir.
Kadin ogreticiler meslektaglarinin mesleki etik ilkelere “biiyiik olgiide”; erkek
ogreticiler ise “tamamen” uydugunu diistinmektedir.

Tablo 4. Ogretici Goriiglerinin Kadro Durumu Degiskenine Gore Sonuglart (t-
Testi)

Kategori N X Ss sd t p
Kadrolu 662 4,07 ,57 852 -3,435 ,001
Ucretli

192 4,23 ,61
(Fahri)

Kur’an kurslarinda kadrolu ve fahri olarak gorev yapan ogreticiler ara-
sinda meslektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriisleri
arasindaki p<a=,05diizeyinde [tgse)=-3,435; p=,001] anlamli bir fark goriilmek-
tedir. Fahri olarak gorev yapan 6greticilerin meslektaslarinin etik ilkelere uyma
diizeyine iligkin goriislerinin ortalamasi (x=4,23), kadrolu olarak goérev yapan
Ogreticilerin goriislerin ortalamasina (x=4,07) gore daha olumlu bir diizeydedir.
Fahri olarak gorev yapan Ogreticiler, meslektaglarmnin etik ilkelere uyma diize-
yine iliskin goriisleri “tamamen”; kadrolu olarak gorev yapan Ogreticiler ise
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meslektaslarinin bu ilkelere uyma diizeyine iliskin goriisleri “biiyiik 6lgtide”
diizeyi igerisinde yer almaktadir.

Tablo 5. Ogretici Gortislerinin Hafizlik Durumu Degiskenine Gore Sonuglar (t-
Testi)

Kategori N X Ss sd T p
Hafiz 224 4,20 52 850 2,863 ,004
Hafiz Degil 628 4,07 ,60

Hafiz olan ile hafiz olmayan 6greticiler arasinda meslektaglarinin mes-
leki etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriisleri arasinda p<a=05diizeyinde
[t(850)=2,863; p=,004] anlamli bir fark vardir. Hafiz olan 6greticilerin meslektas-
larmin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriislerin ortalamalar
(x=4,20), hafiz olmayan Ogreticilerin goriislerinin ortalamalarina (x=4,07) gore
daha yiiksektir. Hafiz olan 0greticiler, meslektaslarinin etik ilkelere uyma du-
rumuna iliskin goriisleri “tamamen”; hafiz olmayan Ogreticilerin ise “biiyiik
Olclide” diizeyinde yer almaktadir.

Tablo 6. Ogretici Goriiglerinin Yas Degiskenine Gore Sonugclari(ANOVA)

Varyansin  Kareler Kareler
Kategori N X Ss sd F P Fark
Kaynag1 Top. Ort.
20-30 Yas 163 414 ,63 Gruplar ,516 3 172 492,688 -
arast
31-40 Yas 437 410 ,59  Gruplar 286,984 821 ,350
ici

41-50 Yas 185 4,07 /57 Toplam 287,501 824

51 ve 40 406 ,43
Ustii Yas

Ogreticilerin, meslektaglarmin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine ilis-
kin goriigleri [(F(3 g21)=,492; p=688 ve p>,05] yas degiskeni agisindan anlaml1 bir
farklilik gostermemektedir. Ogreticilerin, meslektaglarmin mesleki etik ilkelere
uyma durumlarina iliskin gortislerinin aritmetik ortalamalar1 20-30 yas gru-
bunda en yiiksek; 51 ve {istii yas grubunda ise en diisiik diizeydedir (x=4,14;
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x=4,06). Tiim yas grubundaki ogreticiler, meslektaslarinin etik ilkelere “biiyiik
Olciide” uydugunu diisiinmektedir.

Tablo 7. Ogretici Gortiglerinin  Hizmet Yili Degiskenine Gore Sonugcla-
r1(ANOVA)

Varyansin  Kareler Kareler
Kategori N X Ss sd F P Fark
Kaynag1 Top. Ort.
1-5 Yil 266 4,18 ,59  Gruplar 2,989 4 747 2,096 080 -

arast

6-10 Yil 294 4,08 .59 Gruplar 269,207 755 ,357
ici

11-15 Y1l 117 4,01 64 Toplam 272,196 759

16-20 Y1l 12 406 ,50

21 ve 71 4,07 53
Ustii Y1l

Hizmet yil1 degiskenine gore Kur'an kursunda gorev yapan ogreticile-
rin, meslektaglarin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine yonelik goriislerinin
puanlari arasinda anlamli bir fark tespit edilememistir [(F4755)=2,096; p=,080 ve
p>,05]. Ogreticilerin, meslektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma durumlarina
iliskin goriislerinde, 1-5 hizmet yili bulunan ogreticilerde en ytiiksek ortalamaya
(x=4,18) sahip iken, 11-15 hizmet yil1 olan &greticilerin goriisleri ise Xx=4,01 de-
geri ile en dislik diizeyde bulunmaktadir. Hizmet yili degiskeni agisindan
arastirmaya katilan tim Ogreticiler meslektaslarinin mesleki etik ilkelere “bii-
ylik 6l¢tide” uydugunu diisiinmektedir. Yas ve hizmet y1ili ile 6greticilerin, mes-
lektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma durumu diizeyi goriisleri arasindaki
korelasyon analizi Tablo 8'de yer almaktadir.

Tablo 8.Yas ve Hizmet Yili Degiskeni ile Meslektaslariin Mesleki Etik Ilkelere
Uyma Diizeyine Iliskin Ogretici Goriigleri Arasindaki Korelasyon Analizi

Yas Hizmet Yil1
L Pearson Correlation -,047 -,082*
Mesleki Etik
Ilkelere Uyma Sig.(2-tailed) ,182 ,024
Diizeyi
N 825 760

*Correlation is significant at the 0,05 level (2-tailed)
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Arastirmaya katilan 6greticilerin yasi ile meslektaslarinin mesleki etik
ilkelere uyma diizeylerine iliskin gortisleri arasinda anlaml sayilabilecek iliski
bulunmamaktadir (r=-,047; n=825; p=,182 ve p<,05). Yine 0greticilerin hizmet yili
ile meslektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma durumlarina yonelik goriisleri
arasinda diisiik diizeyde anlamli bir iliski bulunmaktadir (r=-,082; n=760; p=,024
ve p<,05). Diger bir deyisle ogreticilerin yasi ile meslektaslarinin etik ilkelere
uyma diizeyine iliskin goriislerini etkilemezken, Ogreticilerin hizmet yili ile
meslektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine iligkin goriislerini azalttig:
sOylenebilir.

Tablo 9. Ogretici Goriiglerinin Ogrenim Durumu Degiskenine Gore Sonugla-
ri(ANOVA)

Varyansin  Kareler Kareler
Kategori N X Ss sd F P Fark
Kaynag: Top. Ort.
(1)imam 87 4,16 ,62 Gruplar 7,035 4 1,759 5,174 ,000 2-3
Hatip Lisesi arast (p=,025)
(2)ilahiyat 387 4,18 ,55 Gruplar 289,248 851 ,340 2-4
(Onlisans) ici (p=,045)

(3)ilahiyat 332 4,04 ,61 Toplam 296,283 855

(Lisans)
(4)Lisanstistii 48 3,90 ,53

(5)Diger 2 345 50

Ogreticilerin 6grenim durumlarina gore meslektaslarinin mesleki etik
ilkelere uyma diizeyine iliskin goriigleri arasinda [(F(4g51)=5,174; p=,001 ve
p<,05] anlamli bir farklihik bulunmaktadir. Anlaml farkliligin tespiti i¢in yapi-
lan Scheffe testine gore Ilahiyat (6nlisans) mezunu &greticilerin goriigleri
(x=4,18) ile Tlahiyat (lisans) ve lisansiistii mezunu 6greticilerin goriisleri (x=4,04;
x=3,90) arasinda fark vardir (p=,025; p=,037 ve p<,05). Yine, 6greticilerin 6grenim
durumuna gore meslektaslariin mesleki etik ilkelere uyma durumlarina iliskin
goriisleri “biiyiik dlgiide” diizeyi igerisinde oldugu goriilmektedir.
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Tablo 10.Ogretici Goriiglerinin Kurs Tiirii Degiskenine Gére Sonuglari
(ANOVA)

Varyansin  Kareler Kareler

Kategori N X Ss sd F P Fark
Kaynagit  Toplami Ortalamasi
(1)Yatih 45 428 44  Gruplar 8,216 4 2,054 6,071,000 4-5
Erkek arast (p=,001)
(2)Yatil Kiz 48 4,11 ,67 Gruplar 287,587 850 ,338
ici

(3)Guindiizlu 5 415 ,54 Toplam 295,803 854
Erkek

(4)Gunduzla 635 4,05 58
Kiz

(5)4-6  Yas 122 431 /57
Grubu

Gorev yapilan kurs tiiriine gore ogreticilerin meslektaslarinin mesleki
etik ilkelere uyma diizeyine iligkin goriisleri arasinda p<a=,05 anlamlilik diize-
yinde fark bulunmaktadir [(F4g50)=6,071; p=,001 ve p<,05]. Scheffe testine gore
glindiizlii kiz Kur’an kursunda gorev yapan ogreticilerin, meslektaslarinin mes-
leki etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriislerinin (X=4,05), 4-6 yas grubu 6g-
rencilerinin egitim gordiigii Kur'an kurslarinda gorev yapan Ogreticilerin go-
riislerine (x=4,31) gore anlamh farklilik olusturacak diizeyde daha diistiktiir
(p=,001 ve p<,05). Yatil erkek Kur’an kursunda gorev yapan ogreticilerin goriis-
leri x=4,28; yatih kiz Kur’an kursunda gorev yapan Ogreticilerin ise x=4,11’dir.
Yine gorev yapilan kurs tiirii degiskeni agisindan yatili erkek ve 4-6 yas grubu
ogrencilerin bulundugu Kur’an kursunda gorev yapan 6greticilerin, meslektas-
larmin etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriisleri “tamamen”; diger Kur’an
kursunda gorev yapan Ogreticilerin ise “biiyiik 6l¢lide” diizeyindedir.

Tablo 11.0gretici Goriislerinin Etik/Mesleki Etik Egitimi Alma Durumu Degis-
kenine Gore Sonuglar: (t-Testi)

Kategori N X Ss sd t P

Evet 336 4,14 ,60 782 1,716 ,087

Hayir 448 4,06 ,59
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Arastirmaya gore etik/mesleki etik egitimi alan Ogreticiler ile almayan
Ogreticiler arasinda meslektasglarinin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine yone-
lik goriislerinin puanlari arasinda anlamli sayilabilecek fark bulunmamaktadir
(t(782)=1,716; p=,087 ve p>,05). Etik/mesleki etik egitim alan ogreticilerin goriis-
lerinin ortalamas1 (x=4,14)etik/mesleki etik egitimi almayan Ogreticilere gore
(x=4,06) daha yiiksektir.

4. SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Bu makalede Kur’an kursu Ogreticilerinin, meslektaslarinin mesleki etik
ilkelere uyma diizeylerinin gesitli degiskenler agisindan incelenmesi amaglan-
mustir. Arastirmada 6l¢ek maddelerine iliskin degerlendirmeler ve bu deger-
lendirmelerin Kur’an kurslari ile ilgili yapilmis arastirmalarla karsilastirilmasi
bu makalenin kapsamini asacag: igin verilmemistir. Buna gore;

Arastirmanin Orneklemine iliskin sonuglar incelendiginde, 6greticilerin
biiyiik bir kismini kadin 6greticiler olusturmaktadir. Yine 6greticilerin yarisin-
dan fazlasi on yildan az hizmet yilina sahiptir. Bu durumun Diyanet Isleri Bag-
kanhiginda 2006’dan itibaren basladig: ifade edilebilen degisim ve yenilesmenin
cinsiyet politikalarinda da etkisini gostermesi ve 2007’den beri bilhassa kadin
Ogreticilerin sayisinda belirgin bir artisin gorildiigii bulgusuyla uyusmakta-
dir.2* Kog¢'un 2004’teki arastirmasina gore dgreticilerin %33’ erkek Ogreticiler-
dir. Kahveci'nin arastirmasina gore son on yilda kadin 6greticiler daha fazla
sayida istihdam edilmektedir. Bunun Baskanligin muhatap ve hedef kitlesiyle
iligkili olmas1 ve kurslarin biiyiik bir boliimiinii giindiizlii kiz Kur’an kurslari-
nin olusturmas ile ilgili oldugu belirtilebilir. Nitekim erkek ogreticiler cogun-
lukla yatili erkek Kur’an kurslarinda gorev yapmaktadir. Yine giindiizli erkek
kurslar1 az sayida bulunmaktadir. Ankara ilinde dort tane giindiizlii erkek
Kur’an kursu bulundugu goériilmektedir.?> Bu anlamda emekli ve yasl erkek
niifusu yogun olan bolgelerde giindiizlii Kur’an kursu agilabilir.

Ogreticilerin biiyiik bir ¢ogunlugunun kirk yaginin altinda oldugu go-
rillmektedir. Is verimliligi-yas korelasyonu arastirmalarina gdre greticilerin

% Siimeyya Akyol-Kahveci, Tiirk Modernlesmesi ve Din-Devlet Iliskileri Baglaminda Kur'an Kursu
Ogreticilerinin Yetkeleri ve Toplumsal Cinsiyet Algilari (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2014),
123-124.

25 Ankara Miftiltigii, Kur’an Kurslar: Bilgileri,

https://dibwebfileslwel.blob.core.windows.net/spfiles/ WEBSPDFES/UserFiles/ankara/UserFiles/Files
[Ankara K.Kurslari 9¢d8c419-85fa-448d-b61c-e7e88c67b6db.pdf.erigsim: 14 Nisan 2016.
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verimli olabilecekleri bir yas donemine sahip olduklar: belirtilebilir.?¢ Ogretici-
lerin yas durumlarimin hizmet ici egitim tutumuna olan anlamli iliskinin diisiik
diizeyli de olsa bir egitim imkamn seklinde degerlendirilebilir.?’

Ogreticilerin dortte {igiinden gogu gorevlerini kadrolu olarak yerine ge-
tirmektedir. Cekin’in 2009-2010 doneminde yaptig1 aragtirmaya gore Ogreticile-
rin yaklasik yaris1 kadrolu ve %412i sozlesmeli, %5 ise {icretlidir.?® Kadrolu
Ogreticilerin artisinda sozlesmeli bir sekilde gorevini yerine getiren personelin
2011’de kadrolu statiisiine alinmasinin etkisi oldugu belirtilmelidir.?

Ogreticilerin %25'i hafiz 6greticidir. Buyrukgu'nun yaptig1 aragtirmada
hafiz ogreticilerin oran1 %13’e yakin iken®; Ko¢'un yaptigi arastirmada ise
%45,7’dir.>! Korkmaz'in iki arastirmaya nispetle yakin dénemde yapmis oldugu
arastirmasina gore Ogreticilerin %27,5'1 hafizdir.’> Korkmaz'in arastirmasindaki
hafiz 6gretici orani bu ¢alisma ile benzer bir sonug gostermektedir. Hafiz olma-
nin Kur’an kursu 6greticisi olarak gorev yapmak i¢in yasal bir zorunluluk de-
gilse de tercih sebebi olabildigi belirtilmelidir. Buyrukgu, 6greticilerin hafiz
olmasiyla 6grenim durumlari arasinda 6nemli bir iliskinin oldugunu belirterek,
hafiz 6greticilerin genelde ilk-orta ve THL mezuniyetine sahip oldugunu ifade
etmistir.® Bu arastirmada da IHL mezunu olan dgreticilerin yaklagik yarismin
hafiz oldugu tespit edilmistir (%43).34

26 Ramazan Buyrukeu, Kur'an Kurslarinda Din Egitimi ve Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastir-
ma (Goller Bolgesi Ornzgi),(lsparta: Fakdiilte Kitabevi, 2001), 56.

27 Ahmet Dogan, Din Gorevlilerinin Mesleki Aidiyetleri, Mesleki Tiikenmiglik Tutumlar: ve Hizmet igi
Egitime Bakislar1 (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2013), 244.

28 Abdulkadir Cekin, Kur'an Kursu Ogreticilerinin Is Doyum Diizeyleri (Ankara Ili Orneginde Bir Alan
Arastirmast) (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011),15.

2 2.6.2011 tarihli ve 632 sayili “Devlet Memurlar1 Kanununun 4 {incii Maddesinin (B) Fikrasi ile
4924 Sayili Kanun Uyarinca Sozlesmeli Personel Pozisyonlarinda Calisanlarin Memur Kadrola-
rma Atanmasi Amaciyla Devlet Memurlar1 Kanununda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
Hiikmiinde Kararname” ile s6zlesmeli Kur’an kursu 6greticileri kadrolu pozisyona atanmustir.

30 Buyrukeu, Kur'an Kurslarinda Din Egitimi ve Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma (Géller
Bolgesi Ornegi), 60.

31 Ahmet Kog, Kur'an Kurslarinda Egitim ve Verimlilik,(Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2005), 122. Hafiz
Ogretici oraninin benzer aragtirmalara gore yiiksek ¢ikmasinda arastirmanin yapildig1 bolgede
yatili ve hafizlik veren kurslarin etkisinin oldugu arastirmada belirtilmistir.

22 Mehmet Korkmaz, Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Acisindan Kendilerini
Degerlendirmeleri, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2009), 72.

33 Buyrukeu, Kur'an Kurslarmda Din Egitimi ve Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma (Goller
Bélgesi Ornegi), 60-61.

3 Arastirmada 6grenim durumu ile hafizlik durumu arasinda yapilan ¢apraz tabloya gore imam
hatip lisesi mezunlarmin %43'{i; flahiyat (6nlisans) mezunlarinin %33'ii; {lahiyat (lisans) mezun-
lariin %16's1 ve lisanstistii mezuniyeti olanlarin ise %8’inin hafiz oldugu belirlenmistir.
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Arastirmaya gore lisansiistii egitime sahip Ogreticiler %5,6 oranindadir.
Yine THL mezunu dgreticilerin oram %10 civarindadir. Kur’an kursu &greticile-
riyle yapilmus arastirmalarla kiyaslandiginda ogreticilerin egitim diizeylerinin
yiikseldigini belirtmek gerekmektedir. 2007-2008 istatistiki bilgilerine gore 6g-
reticilerin %51'i;35 2013 istatistiki bilgilerine gére kadin 6greticilerin %15’i THL
ogrenim diizeyine sahiptir.¢ Ogrenim diizeyindeki bu artista agikdgretim [la-
hiyat (6n lisans) ile ILITAM programlar1 kontenjanlarinin yiiksek diizeyde tu-
tulmasinin etkisinin oldugu belirtilebilir.’ Ancak lisans 0grenim durumuna
sahip ogreticilerin ILITAM mezunu olup olmadig1 sorusuna muhatap oldugu-
nu da belirtmek gerekmektedir. Lisans ve iistii egitime sahip olmanin &nemli
oldugunu vurgu ile belirtmekle birlikte bunun meslektaslar arasinda kiigiim-
seme aracmna doniismemesine dikkat edilmesi gerekmektedir. Hafiz olma du-
rumu, gérev durumu ve 6grenim durumundaki farkliliklarin meslektaslar ara-
sindaki is birligini ve verimli ¢alismay1 etkileyen faktorler olmasini engelleye-
cek ¢alismalar yapilmalidir.

Ogreticilerin, meslektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine y&ne-
lik goriiglerinin aritmetik ortalamasinin x=4,10 degeri ile “biiyiik Olciide” diize-
yinde oldugu goriilmektedir. Cinsiyete gore Ogreticilerin goriigleri arasinda
anlamh bir farklilik tespit edilmistir. Erkek Ogreticilerin, meslektaslarinin etik
ilkelere uyma diizeyine yonelik goriiglerinin kadin ogreticilere gore anlamli bir
sekilde daha olumludur. Ogreticilerin mesleki etik ilkelere iligkin goriislerine
dair herhangi bir arastirmaya rastlanilmadigindan egitim 6gretim hizmeti ve-
ren 0gretmen/yoneticilere yonelik mesleki etik ilkeler ile ilgili aragtirmalar ince-
lendiginde bulunan bu sonucun Altinkurt ve Yilmaz; Ince;?° Sakar;*0 Selimog-
lu*! tarafindan 6gretmen, 6gretmen adayi, okul yoneticilerinin mesleki etik

35 Mehmet Korkmaz, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”,Din Egitimi El Kitabi, ed. Recai Dogan —
Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 354.

36 Akyol-Kahveci, Tiirk Modernlesmesi ve Din-Devlet [liskileri Baglaminda Kur'an Kursu Ogreticilerinin
Yetkeleri ve Toplumsal Cinsiyet Algilari, 141.

37 Akyol-Kahveci, Tiirk Modernlesmesi ve Din-Devlet [liskileri Baglaminda Kur'an Kursu Ogreticilerinin
Yetkeleri ve Toplumsal Cinsiyet Algilari, 124.

% Yahya Altinkurt - Kiirsat Yilmaz, “Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlerin Mesleki Etik Dist
Davramslar ile {lgili Gorlisleri”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22(2011):
121.

39 Fatma Betiil Kinac ince, Mesleki Etik Ilkelere Iliskin Anadolu ve Meslek Lisesi Ogretmenlerinin Goriis-
leri (Izmir ili Ornzgi) (Yiiksel Lisans Tezi, Okan Universitesi, 2014), 117.

4% Nilgiin Sakar, Ogretmen Adaylarimn Elestirel Diisiinme ile Algiladiklart Mesleki Etik ilkelerin Ince-
lenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 2015), 90-91.

41 Oguz Selimoglu, Meslek Lisesi Ogretmenlerinin Bakis Acist ile Okul Yoneticisinin Etik llkelere Uyma
Diizeyi (Yiiksek Lisans Tezi, Yeditepe Universitesi, 2008), 98.
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ilkelere uyma durumuna iligkin yapilan arastirma sonugclari ile benzer oldugu
goriilmektedir. Manolova;* Orenel;** Ozbek;* Ugras* tarafindan yapilan arag-
tirmalarda ise erkek ile kadin katilmcilar arasinda mesleki etik ilkelere iliskin
goriislerde anlamli bir farklilik bulunmadig1 sonucuna ulasilmistir. Bu anlamda
egitim alaninda yapilan calismalar dikkate alindiginda mesleki etik ilkelere
uyma diizeyine iliskin katilimer goriiglerinin cinsiyete gore farklilagmas: hak-
kinda kesin bir yargiya varmanin giic oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte
Altinkurt ve Yilmaz, etik ilkelere iligkin kadinlarin erkeklere oranla daha hassas
davrandiklarmi ve bu anlamda kadinlarin erkeklerden daha etik davrandikla-
rina yonelik ¢ikarsamalarin arastirmalarda yer aldigini belirtmektedir.*¢

Gorev durumuna gore Ogreticilerin, meslektaglarinin etik ilkelere uyma
diizeyine iliskin goriisleri anlamli olarak farklidir. Fahri (icretli) olarak gorev
yapan Ogreticilerin, meslektaslarinin bu ilkelere uyma diizeyine yonelik goriis-
leri anlamli fark olusturacak diizeyde daha yiiksektir. Alanyazin incelemesinde
gorev durumu degiskeninin mesleki etik ilkelere uyma durumuna etkisini aras-
tiran bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Ancak bu durumun fahri (licretli) olarak
gorev yapanlarin 0grenim durumlar ile iligkili olabilecegi diistiniilmiistiir.
Gorev durumu ile 6grenim durumu gapraz tablosu incelendiginde fahri 6greti-
cilerin %27’si Imam Hatip Lisesi, %65’ Ilahiyat (6nlisans) ve %8'i Ilahiyat (li-
sans) mezunudur. Burada 0zellikle lisans egitiminin mesleki etik ilkeler ile ilgili
konularda daha duyarli olunmasina neden olabilecegi goriisii 6ne siiriilebilir.
Ciinkil 6grenim durumu degiskeninin bu bulgu ile ortiistiigii soylenebilir. Ge-
nelde 0grenim seviyesi yiikseldikce 0greticilerin, meslektaslarinin mesleki etik
ilkelere uyma durumuna iligkin goriislerin diizeyinin azaldig1 goriilmektedir.
Ayrica bu durumun fahri (licretli) olarak gorev yapan 0greticilerin hizmet ici
egitime ne kadar katildiklariyla iligkili olabilecegi de ihtimal dahilindedir. Bu
anlamda gorev durumu degiskeninin mesleki etik ilkelere iliskin goriisleri nasil
ve ne kadar etkiledigi konusu {izerine arastirma yapilmas: énemlidir.

# Oxana Manolova, Mesleki Etik Ilkelere iliskin Tiirkiye ve Moldova’daki [Ikogretim Okulu Ogretmenle-
rinin Goriisii (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011).

4 Sena Orenel, Ogretmenlerin Mesleki Etik Ilkeleri Kapsamindaki Davramslarimn [kogretim ve Orta
Ogretim Ogrencilerinin Algilartyla Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2005), 92-95.

# Oguz Ozbek, Beden Egitimi Ogretmenlerinin Mesleki Etik Ilkeleri ve Bu llkelere Uyma Diizeyle-
ri(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011), 130.

45 Sinan Ugras, Beden Egitimi ve Spor Ogretmenlerinin Mesleki Etik Ve Mesleki Motivasyon Durumlari-
mn Degerlendirilmesi (Doktora Tezi, Inonii Universitesi, 2018), 103.

4 Altinkurt - Yilmaz, “Ogretmen Adaylarimin Ogretmenlerin Mesleki Etik Digi Davranglar ile Ilgili
Goriisleri”, 123.
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Hafizlik durumuna gore 6greticilerin meslektaglarinin etik ilkelere uyma
diizeyine yonelik goriiglerinin ortalamalar: arasinda anlamli bir fark vardir.
Hafiz olan 6greticiler, hafiz olmayan 6greticilere gére meslektaglarinin mesleki
etik ilkelere daha yiiksek diizeyde uydugunu diistinmektedir.

Ogreticilerin yas ve hizmet yil1 degiskenine gore meslektaglariin etik il-
kelere uyma diizeyine iligskin goriislerinin ortalamalarinda anlamh bir fark bu-
lunmamistir. Ince;* Manolova;*# Ozbek* tarafindan yapilan aragtirmada &g-
retmenlerin mesleki etik ilkelere iligskin goriislerinde hizmet yilina gore farklilik
bulunmadig goriiliirken; Ugras'in arastirmasinda ise 1-5 hizmet yilina sahip
olan 6gretmenlerin mesleki etik ilkelere uyma durumuna iligkin goriisleri 11-15
hizmet yilina sahip olanlara gore anlamli sekilde olumlu oldugu tespit edilmis-
tir.>" Yine egitim alaninda mesleki etik ilkeler ile ilgili yapilan arastirmalarda
yas degiskenine gore katilimcilarin goriisii Ozbek’in arastirmasmda farklilas-
mazken; Ugras'in arastirmasinda 33-43 yas grubu 6gretmenlerin 22-32 yas gru-
buna;>! Sakin’in arastirmasinda ise 40 yasindan biiyiik olanlarin 40 yas altinda
olan dgretmenlere gore mesleki etik ilkelere iliskin goriisleri anlamli farklilik
olusturacak sekilde daha olumlu oldugu goriilmiistiir.>> Buna gore genelde
Ogretmenlerin, 6gretmen ve okul yOneticisi olan meslektaslarinin etik ilkelere
uyma diizeyine yonelik goriislerinin yasa ve hizmet siiresine gore anlaml bir
degisim gostermemektedir. Benzer sonucun bu arastirma icin de gegerli oldugu
sOylenebilir. Bu arastirmada 6greticilerin yas kategori diizeyi yiikseldikce mes-
lektaslarinin mesleki etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriislerinin azaldigy;
yine 1-5 hizmet yilina sahip olan dgreticilerin diger hizmet yilina sahip 6gretici-
lere gore meslektaglarinin etik ilkelere uyma diizeyine iligkin goriislerinin daha
olumlu oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu sonugta yas ve hizmet siiresi artik¢a
Ogreticilerin meslektaglarinin etik ilkelerle iligkili davranislara daha duyarl bir
sekilde yaklasmalar1 ve bu davrarmislar algilamalarinin etkisi olabilir. Diger bir

47 Kmac Ince, Mesleki Etik likelere Iliskin Anadolu ve Meslek Lisesi Ogretmenlerinin Goriigleri (Izmir ili
Ornegi), 148.

4 Manolova, Mesleki Etik ilkelere Iliskin Tiirkiye ve Moldova'daki ilkogretim Okulu Ogretmenlerinin
Goriigii, 183-191.

49 Ozbek, Beden Egitimi Ogretmenlerinin Mesleki Etik [lkeleri ve Bu Ilkelere Uyma Diizeyleri,132-133.

50 Ugras, Beden Egitimi ve Spor Ogretmenlerinin Mesleki Etik ve Mesleki Motivasyon Durumlarimin
Degerlendirilmesi, 107.

s Sinan Ugras, Beden Egitimi ve Spor Ogretmenlerinin Mesleki Etik ve Mesleki Motivasyon Durumlari-
mn Degerlendirilmesi, s. 109

52 Ahmet Sakin, Okul Oncesi Ogretmenlerin Mesleki Etik Davramglar Hakkinda Goriigleri ile Ahlaki
Yarg: Diizeyleri ve Ogretmenlik Tutumlarmmn Incelenmesi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2007), 198.
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deyisle, yas ve hizmet siiresi ilerledikce 0greticilerin etik algilamalarinda daha
hassas olmalar1 ve meslektaglarinin davraniglarini bu hassasiyete gore deger-
lendirmelerinin etkili oldugu sdylenebilir.

Ogrenim durumuna gore 6greticilerin meslektaglarimin etik ilkelere uyma
diizeyine yonelik goriislerinin ortalamalar: arasinda anlamli bir fark oldugu
tespit edilmistir. Buna gére 6grenim durumu Ilahiyat (6nlisans) olanlarin mes-
lektaslarinin etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriisleri ilahiyat (lisans) ve
lisansiistii 0grenime sahip olanlara gore anlaml bir sekilde daha yiiksek oldu-
gu tespit edilmistir. Ince;>* Manolova® tarafindan yapilan arastirmaya gore
lisans mezunu Ogretmenlerin lisansiistii mezuniyete sahip 0gretmenlere gore
meslektaslarinin etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriisleri daha olumludur.
Ancak bu anlamli bir farklilik olusturamamistir.

Ogreticilerin gorev yaptigi kurs tiirii degiskenine gore dgreticilerin mes-
lektaslarinin bu ilkelere uyma diizeyine iliskin goriigleri anlamli bir farklilik
gostermektedir. 4-6 yas grubu 6grencilerinin egitim gordiigli kurslarda gorev
yapan Ogreticilerin meslektaglarinin etik ilkelere uyma diizeyine iliskin goriisle-
ri en yiiksek diizeyde iken; giindiizlii kiz Kur’an kurslarinda gorev yapan 6gre-
ticilerin ise en diiglik diizeydedir.

Etik/mesleki etik egitim alma durumuna gore dgreticilerin meslektaslari-
nin etik ilkelere uyma diizeyine yonelik goriislerinin ortalamalarinda anlaml
sayilabilecek bir fark olusmamustir. Ancak etik egitimi alan 6greticilerin meslek-
taslarinin bu ilkelere uymasina iliskin goriislerinin daha olumlu bir seviyededir.
Sakar, smif dgretmenlerinin etik goriislerini degerlendirdigi arastirmasinda,
ogretmenlerin mesleki etik ile ilgili baz1 kavramlar1 kullandig1 ancak net bir
bilgiye ve 6gretmenlerin mesleki etik ilkelerinin bilgisine sahip olmadig1 sonu-
cuna ulagmigtir.>®

Yiiksekogretim Kurulu, yeni bir diizenlemeyle 6gretmen yetistirme lisans
programlarinda “Egitimde Ahlak ve Etik” dersinin 6gretmenlik meslek bilgisi
dersleri icinde ortak ders olarak yer almasini kararlagtirmistir.>® Kur’an kursu

53 Kinaci Ince, Mesleki Etik Ilkelere Iliskin Anadolu ve Meslek Lisesi C)gretmenlerinin Goriisleri (Izmir li
Ornegi), 101; 125.

54 Manolova, Mesleki Etik Ilkelere Iliskin Tiirkiye ve Moldova'daki Ilkogretim Okulu Ogretmenlerinin
Goriigii, 102.

55 Mehmet Cafer Sakar, [lkogretim Smnif Ogretmenlerinin Etik Goriislerinin Degerlendirilmesi (Yitksek
Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, 2010), 118-121.

5 Yiiksekogretim Kurulu, Ogretmen Yetistirme Lisans Programlari, 2018, erisim: 8 Eylil 2018,
http://www.yok.gov.tr/documents/10279/41805112/AA Sunus +Onsoz Uygulama Yonergesi.
df.
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Ogreticisi olarak gorev alacak kisilere kaynaklik eden yiiksekogretim program-
larinda ise boyle bir dersin zorunlu olduguna dair bir bilgiye rastlanilmamustir.

Bagskanligin meslege hazirlik ve hizmet ici egitim programinda Bagkanlik
teskilat1 ve mevzuati1 bashiginda iki kredi olarak kamu gorevlileri etik davranis
ilkelerine yonelik bilgilendirme yaptigi goriilmektedir.’’ DIiB’'in etik egitimi
mevzuat bashig icerisinde sunmasi, konunun sadece mevzuat ile iliskili oldugu
diisiincesine yol agabilir. Bu durum, s6z konusu egitimin farkindalik olustur-
masina olumsuz etki edebilir. Nitelim 6l¢egin uygulanmasi esnasinda bazi 6g-
reticiler, aldiklar1 birtakim egitimlerin etik egitim olarak degerlendirip deger-
lendirilmedigine iliskin soru sormuslardir. Bu anlamda &greticilerin yaridan
fazlasinin herhangi bir etik/mesleki etik egitimi almadig1 goz 6niinde bulundu-
ruldugunda etik egitiminin igeriginin zenginlestirilerek ayr:1 bir ders seklinde
verilmesinin uygun olacag: diisiiniilmektedir.

Bu arastirmada Ogreticilerin mesleki etik ilkelere uyma diizeyi 6gretici
goriislerine gore incelenmistir. Ogreticilerin mesleki etik ilkelere uyma diizeyi-
nin yonetici ve 6grenci goriislerine bagvurularak incelenmesi arastirmacilara
Oneri olarak sunulabilir. Bu arastirma 6gretici goriislerinden hareketle yapilmis-
tir. Yontemde ve veri toplamada ii¢genleme yapilabilir ve bu anlamda konu
gozlem vb. yontemler ile arastirilabilir. Bu arastirma Ankara ilinde yapilmistir.
Ogreticilerin mesleki etik ilkelere uyma diizeylerine iliskin aragtirmalar diger
illerde veya IBBS diizeylerine gre yapilmasi dnerilebilir.

Bu arastirmada Ogreticilerin etik ilkelere uyma diizeyine yonelik goriisle-
ri incelenmistir. Ogreticiler ile ilgili etik liderlik, etik iklim, etik ikilemlerin ¢&-
ziimii, etik karar verme siirecleri, etik dis1 davramnis, etik egitim programinin
tasarlanmasi ve gelistirilmesi gibi konularda arastirmalar yapilabilir.

57 DIB, Sozlesmeli Personele Yonelik Meslege Hazirlik Egitim Programi (Kur'an Kursu Ogreticileri), (An-
kara: 2018), erisim: 15 Temmuz 2017,
https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/Documents/S%C3%B6zle%C5%9Fmeli%20Personele%20
Y9%C3%Bénelik%20Mesle%C4%9Fe%20Haz%C4%B1rl1%C4%B1k%20E %C4%9Fitim %20Program
%C4%B1%20(Kur'an%20Kursu%20%C3%96%C4%9Freticileri)-2018 %20YEN %C4%B0.pdf,  24;

DiB, 2016 Faaliyet  Raporu,  (Ankara:  2017),  erisim: 14  Temmuz 2018,
https://stratejigelistirme.diyanet.gov.tr/Documents/2016%20Y %C4%B11%C4%B1%20Faaliyet%20

Raporu.pdf,46.
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islam’in erken dénemden itibaren “imam”, kendisine uyulan, énder anlamlar1 sebebiyle cemaate
namaz kildiran kimse i¢in kullanilan bir sozciik olsa da zamanla siyasi igerik kazanmis bir kavram
olarak “halife” ile es anlamli olacak sekilde kullanilmis ve toplumun basinda bulunarak onlar1 sevk
ve idare eden kimse i¢in de kullanilmaya baslanmistir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
devletin basina kimin gegecegi meselesine dogrudan deginilmedigi gibi hadislerde de dogrudan bu
mesele yer almamistir. Bu nedenle tarih boyunca Miisliimanlar bu konuda Kitap ve Siinnetin genel
ilkelerinden hareketle tutum belirlemeye c¢alismislardir. Bu makalede 6nce “imam” kavraminin
Kur’an’da kullanildig1 anlamlar tespit edilmeye ve akabinde “imam” kavrami ile “hilafet” kavrami
arasindaki anlam iliskisi ortaya konulmaya calisilacaktir. islam iimmeti icerisinde ilk tesekkiil eden
mezheplerin imamet/hilafet ile ilgili oldugu diistiniildiigiinde firkalarin bu konudaki goriislerini ak-
tarmak mezheplerin taninmasi ve bilinmesi noktasinda biiyiik bir 6nem arz ettigi i¢in ¢alismanin
sonunda mezheplerin imamete dair gériisleri aktarilacaktir. itikadi mezheplerin “imamet-hilafet”
gbriislerine biitiinciil bir bakisin Islam’in erken déneminden itibaren tesekkiil etmis olan mezhep-
lerin goriislerinin anlasilmasina katkida bulunacagi izahtan varestedir.

Anahtar Kelimeler: imam, imamet, halife, hilafet, itikadi mezhepler.

Abstract:

From the early period of Islam, “imam” is a word used for prayer because of its leading meanings,
but it is started to be used as a concept that has gained political content over time and is synony-
mous with “caliph”. In the Qur'an, the question of who will be the head of the state after the death of
the Prophet is not addressed directly, nor is it directly involved in the hadiths. For this reason,
throughout history, Muslims have tried to determine the attitude based on the general principles of
the Qur'an and Sunnabh. In this article, firstly, the meaning of “imam” is used in the Qur'an and then
the meaning relationship between “imam” and “caliphate” will be tried to be revealed. Considering
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the fact that the first sects in the Islamic Ummah are related to imam/caliphate, the views of the
sects on imam will be conveyed at the end of the study, since it is of great importance to recognize
and know the sects. It is clear from the explanation that a holistic view of “imamate-caliphate” vi-
ews of the Islamic sects will contribute to the understanding of the Islamic sects that have formed
since the early period of Islam.

Keywords: imam, imamate, khalife, caliphate, religious sects.

1. GiRiS

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ahirete irtihali ve akabinde olusan bosluk, ken-
disini hemen her alanda hissettirdigi gibi, onun yarattig1 bogluk Islam toplu-
munun yOnetimi hususunda da kendisini fazlasiyla hissettirmistir. Hz. Pey-
gamber’in miibarek naasi daha defnedilmeden, ev sahibi olmanin da verdigi
gorev bilinci ile hareket eden Ensarin, kendilerini yonetecek kisiyi belirleme
cabalarina giristiklerini basladiklarimi goriiyoruz. Durumdan haberdar olan Hz.
Ebubekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b. Cerrah gibi énde gelen sahabilerin Beni
Saide Sakifesi'ndeki toplantiya dahil olmasiyla olayin yonii degismistir.

Islam toplumunu yonetecek kisinin belirlenmesi sorunu Beni Saide Saki-
fesi'nde Hz. Eb(i Bekir'in secilmesiyle ¢oziilmiis olsa da bu mesele sonraki za-
manlarda Miisliimanlar arasinda ¢ikacak ayriliklarda yine kendisini fazlasiyla
hissettirmistir. Imam Eg’ari'nin gayet yerinde bir tespit olarak “Hz. Peygam-
ber'in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda meydana gelen ilk ihtilaf

A\

imamet meselesidir”' s6zii ve Sehristani’nin “{immet arasindaki en biiyiik an-
lagsmazlik imadmet konusundaki ihtilaftir. Hatta dini hi¢bir konuda imamet ko-
nusunda oldugu kadar Musliimanlar birbirlerine karg: kilica sarilmamiglardir”?
seklindeki tespitleri “imamet/hilafet” meselesinin Islam tarihinin akisini belir-

leyen bir¢ok olayda etkin bir rol oynadigini goz oniine sermektedir.

Imam Eg’ari ve Sehristani’nin bu tespitlerinden hareketle, Islam toplumu
igerisinde siyasi firkalasma hareketlerinin ana sebebinin “imamet/hilafet” mese-
lesi oldugu seklindeki bir tespit abartili olmasa gerektir.

Ummet igerisinde ilk ayrilik hareketi de diyebilecegimiz Haricilerin te-
sekkiilii cogunlukla hilafetle ilgili olan siyasi nedenlerden dolayidir. Hz. Ali’yi
tahkime zorlayan daha sonra da tahkime karsi ¢ikip Hz. Ali'nin saflarindan
ayrilan Hariciler, vakit kaybetmeden kendilerini yonetecek bir imam se¢misler-
dir. Hz. Ali yonetiminin Sam’da bulunan Muaviye tarafindan taninmamasi,

1" Ebuw’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makaldtu I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin I,( Beyrut: Mektebetu’n-
Nehdati’l-Misriyye, 2009), 39.

2 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 18.
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Haricilerin politik tavirlar1 ve en nihayetinde Hz. Ali'nin bir harici olan Ibn
Miilcem tarafindan Sldiiriilmesi, islam’in ilk déneminden itibaren imamet me-
selesinin ortaya ¢ikan mezhebi ihtilaflarda oynadig rolii gostermektedir.

Islam’mn erken doneminde tesekkiil eden Sia'nin tesekkiilii de imamet
meselesiyle dogrudan ilgilidir. Imameti niibiivvetin bir devami olarak goren ve
imamin nassla tayin edildigine inanan $iiler, kendilerini basta Miircie,
Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet olmak {izere ¢ogunlukla devlet bagkaninin secimle
tayin edilmesine kani olan mezheplerden ayristirmiglardir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devletin basina kimin gegecegi mese-
lesine Kur’an-1 Kerim’de deginilmedigi gibi Hz. Peygamber de bu meselede
herhangi bir fikir beyan etmemistir. Bu nedenle sahabe bu konuda Kitap ve
Siinnetin genel ilkelerinden hareketle {immetin basina gececek kisiyi se¢me
isine girismistir.> Bu konuya dair goriis beyan eden M. Said Hatipoglu,
“Kur’an-1 Kerim’de, devlet yapisini ve idare teskilatim1 tanzim eden agik hii-
kiimler yoktur. Vahiyle bildirilmemis meselelerin hallini miisavereye birakan
emirlerden ayri olarak Nisa s{iresinin 58 ve 59. ayetlerinde, siyasi diistur mahi-
yetinde olan dort emir yer almaktadir.” der. O, bu dort emiri, “Emanetleri ehli-
ne vermek”, “insanlar arasinda adaletle hitkmetmek”, “Allah’a, Peygambere ve
mii'min emirlere itaat etmek” ve “ihtilaf halinde Allah’a ve Peygambere bas-
vurmak” gseklinde siralar.*

Bu ¢alismada temel amacimiz ilk donem mezheplerinden Hariciler, Miir-
cie, Sia ve Mu'tezile’nin imamet/hilafet goriislerine toplu bir bakis sunmak,
ayrica Miisliimanlarin ekseriyetini tegkil ettiginden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in
imamet/hilafet meselesindeki goriis ve tutumunu daha genis bir perspektifle
sunmaktir. Bu nedenle bu makalede 6nce “imam” kavraminin Kur’an’da kulla-
nildig1 anlamlari tespit etmeye, daha sonra “imam” kavramu ile “hilafet” kav-
ramu arasindaki anlam iligkisi ortaya koymaya calistik. Islam {immeti igerisinde
ilk tesekkiil eden mezheplerin imamet/hilafet ile ilgili oldugu diisiiniildiigiinde
firkalarin bu konudaki goriislerini aktarmak mezheplerin taninmasi ve bilinme-
si noktasinda biiyiik bir 6nem arz ettigi i¢in ¢alismanin en sonunda mezheple-
rin imamete dair goriiglerini aktarmaya gayret ettik. Itikadi mezheplerin
“imamet-hilafet” goriislerine biitiinciil bir bakigin Islam’in erken déneminden
itibaren tesekkiil etmis olan mezheplerin goriislerinin anlasilmasma katkida
bulunacagi muhakkaktir.

3 Mehmed Said Hatipoglu, Hildfetin Kureysliligi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 66-67.

4 Hatipoglu, Hildfetin Kureysliligi, 47.



246 ¢ Mehmet Hanifi Yoldas

2. KUR’AN-I KERIM’DE iMAM KAVRAMI

2.1.imam Kavraminin Anlam Alam

¢lel (imam) kelimesi, ¢lis (6, ileri) anlamlarina gelmekte olup |, (arka)
kelimesinin ziddidir.’ Imam, “kendisine uyulan varlik” demektir. Bu, soziine

ve hareketlerine uyulan bir insan olabilecegi gibi, bir kitap veya baska bir sey
de olabilir.®

Seyyid Serif Ciircani’ye (6. 287/900) gore imam; “din ve diinya islerinin
hepsinde hiikmiin kendisine ait oldugu kisi”dir.” Semin el-Halebi (6. 756/1355)
ise imami, “sozlerinde, davranmiglarinda ve fiillerinde kendisine tabi olunan”
diye tarumlar.® Buna gore imam “Kendisine uyulan, 6ncii” demektir.

Imam kelimesinin sonuna “ta”’min eklenmesiyle olusan bir terim olarak
imamet kavrami ise, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun
dini ve siyasi liderligi gorevini {istlenen kurumu ifade eder. Ayrica cemaate
namaz kildiran kimseye de 6nder ve yoneticiligi nedeniyle imam, yaptig: ise de

imamet denir.’

Maverdi (6. 450/1058) ise imameti, “din ve diinya islerinin ytiriitiilebil-
mesi icin niibiivvete halef olarak konulmus bir miiessese” olarak tarumlar.'”
Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore imam, “iimmet iizerinde yoneticilik ve
tasarruf hakk: bulunan kisi i¢in kullanilan bir isimdir.” Buna gore validen ya da
kadidan farki, imamin otoritesi tizerinde baska bir otoritenin bulunmamasi-

dir. M

5 Mecduddin Muhammed b. Yakib el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, Thk. Tahkiku’t-Turas, (Beyrut:
Miiessestii’r-Risale, 1994), 1392.

© Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1961), 24.
7 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, (Beyrut: 1987), 58.

8  Ahmed b. Yusuf b. Abdurrahim Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Iimiyye,
1996), 1: 122.

Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, (Istanbul: isam Yayinlari, 2010), 153.

10 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye ve'l-Vildyatii'd-Diniyye,
(Kuveyt: Mektebetu Daru ibni Kuteybe, 1979), 3.

1T Epw’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman,
(Kahire: Mektebetii Vehbe: 1988), 750.
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2.2.imam Kavramimin Kur’an-1 Kerim’de Kullanim Sekli

Imam kelimesi Kur’an-1 Kerim’de terim anlamiyla kullanilmay1p sézliik
anlamuyla kullanilir.'> imam kelimesi Kur’an’da gectigi yerlerde bes ayri an-
lamda kullanildig goriilmektedir.

2.2.1. Komutan (6nder) anlaminda

Baz1 ayetlerde imam kelimesi “.5Wdl” yani “komutan” anlaminda kulla-
nilmistir. Nitekim Bakara stiresinin ”LSU! ol Aels ) JG: Ben seni insanlara
onder yapacagim” mealindeki 124. ayetinde “komutan” anlaminda kullanilmais-
tir.

2.2.2. Insanlarin hayirda kendisine uydugu énder anlaminda

Imam kelimesinin ikinci kullanimi “6nder” anlamindadir. Buradaki 6n-
de “niibtivvet” seklinde anlasilmistir. Hud Stiresi'nin “ Gl L4 Sis 4,\,9 R2Y)
FFes 55 Ondan 6nce de bir 6nder ve rahmet olarak Misa’nin kitabi...” mealindeki 17.
ayetinde “imam” kelimesi “kendisine tabi olunan kitap” yani ”Tevrat” anla-
minda kullanilmistir.

2.2.3. Kitap anlaminda
Imam kelimesinin {iciincii kullanmi

“

o seklindedir. Isra Stiresi'nin
‘,.@JLAL, wu uLs 564 432t O giin biitiin insanlar kendi 6nderleriyle birlikte cagira-
cag1z” mealindeki 71. ayetinde “amellerin yazildig: kitap” anlaminda kullanil-

mastir. 13

2.2.4. Levh-i mahfuz anlaminda

Imam kelimesinin dordiincii kullanimi “5 i)l ~ ;U1” seklindedir. Yasin
Stiresi'nin uM‘ bl b sLaasl ;w Js 3t Biz, her seyi apaglk bir kitapta tek tek
kaydetm1§1zd1r mealindeki 12. ayetinde “Levh-i Mahfuz” anlaminda kullanil-

musgtir. 14

2.2.5. Tarik (yol) anlaminda
Imam kelimesinin besinci kullanimi ise “;, L/” seklindedir. Hicr stiresi-
nin u,.s rLoLJ g5 13 Ikisi de belirgin bir anayol iizerinde idiler” mealindeki 79.

“

ayetinde imam kelimesi yol” anlaminda kullanilmistir. Burada “imam” keli-
mesiyle Kureyslilerin yaptiklar ticaret yolculuklarinda yol glizergahlarinda
bulunan iki helak olmus kavim olan Lut kavmi ve Eyke halki kastedilmekte-

dir.?

2 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 153.

13" Halebi, Umdetu I-Huffaz, 1: 122.
4 Halebi, Undetu’l-Huffaz, 1: 122.
5 Askeri, el-Vuciih ve 'n-Nezair, 18-19.
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Imam kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de kullanim sekillerine dair verdigimiz
bu kisa malumattan sonra “ hilafet” kavramimin anlamina dair kisa agiklama-
larda bulunmak ve daha sonra da hilafet kavraminin imamet kelimesi ile olan
anlam iliskisine deginmek istiyoruz.

2.3. Hilafet ve imamet Kavramlarimin Anlam iliskisi

il (arka) kelimesi, ¢l (On, ileri) kelimesinin ziddidir. Sézliikte “arkada
olmak, arkasindan gelmek, yerine ge¢mek” anlamlarina gelen half kokiinden
tiiremis olan “halife”, “birinin yerine gecerek onun adina is yapan” demektir.'®

Ibn Hazm, (6. 456/1064) “halife” kelimesinin “kisinin kendi yerine halef
olarak biraktigl, ardindan gelen ve kendisini takip eden kimse” anlaminda ol-
dugunu st')yler.l7 Aymni kokten tiireyen (&) kelimesi ise “birisinden sonra
gelmek ve onun yerine ge¢mek” anlaminda mastardir. Yani hilafet, bagkas:
adina onun gorevini {istlenmektir. Bu tistlenilen gorev, ister yerine gecilen kisi-
nin Oliimiinden dolay1 olsun ister acziyetinden isterse de yoklugundan dolay1
olsun fark etmez.'® Bu nedenle “halife”, dini terminolojide Hz. Peygamber’in
halefi ve yerine gegen kisiyi ifade etmek icin l<ullan11ml§t1r.19

Ayrica (M=) kelimesi isim olarak da kullanilir. Nitekim Stinni literatiir-
de “dini ve siyasi liderlik” anlaminda kullanilir. $if literatiirde ise hilafet keli-
mesi yerine “ imamet” kelimesinin kullanim tercih edilir.® Mesela Sii miiellif
Ebu Hilal el-Askeri’ye (6. 400/1009) gore halife kelimesi ile eg anlamli olacak
sekilde “imam” kelimesi de kullanilir.?!

Halifeye, imam adinin verilmesi tabii olmak bakimimdan imama benze-
tilmesinden dolayidir. Devlet bagkani ile namaz kildiran kisiyi karistirmamak
icin hilafete “imameti kiibra”, namaz kildiran kisiye de “imameti sugra” denil-
mistir.*> “imam” kavrami namaz ile olan alakast nedeniyle Islam kiiltiiriinde

16" Firuzabadi, el-Kamusu'l-Muhit, 1044; Halebi, Umdetu ‘I-Huffaz, 1: 522; Ebu’l-Fadil Cemaleddin ibn
Muhammed ibn Mukerrem ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Miiessesetu’]-A’lemili’l-Matbiat, 2005),
2:1147.

17" Ali ibn Ahmed ibn Hazm, Kitabu 'I-Fasl fi’I-Milel ve’I-Ehva ve 'n-Nihal, (Beyrut: Daru’l-Ceyl), 4: 176.
18 [sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 156.

19 T W. Arnold, “Hilafet”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 7/1: 148.
Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 128.

21" Ebu Hilal el-Hasan b. Abdullah el-Askeri, el-Vuciih ve 'n-Nezair fi’l-Kur’an’il- Kerim, Thk. Ahmed Sey-
yid, (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-ilmiye, 1971), 17.

Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “imam”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22: 178; Osman Aydinli, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, (Ankara: Aragtirma
Yayinlari, 2003), 21; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2012), 242.

22
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sohret bulmus bir kavramdir. Bu kullanilis kavramin 6zel bir anlam kazanma-
sina sebep olmustur. Imam, “cemaate namaz kildiran kisi” anlamiyla en gok
meshur olsa da, zaman igerisinde dinsel tiim gorevleri yerine getirebilecek kisi-
leri belirtecek tarzda kavramin anlaminda genisleme olmustur. Islam toplumu-
nun yonetimini iistlenen kisinin imam olarak nitelenmesi ise “imam” kelimesi-

nin kullanildig: gesitli alanlardaki tiim kullanimlarin kapsayicist konumunda-
dir.?

Imam ve imamet kavramlari siyasi bir icerik yiiklenerek dort halife do-
neminde kullanilmistir. Halife olarak isimlendirilen ilk kisi Hz. Ebubekir olup
“Halifetu Rastlillah” unvamim kullanmistir. Hz. Omer hilafetinin ilk yillarinda
“Halifetu Halifeti Rastlillah” unvanini kullanmis daha sonra soyleyis zorlu-

gundan dolay1 “Emiru’l-Mu’minin” unvanin kullanir olmusgtur.>*

Islam siyasi tarihinin ilk dénemlerinde imam ve imamet kavramlari dini
yoni agir basacak sekilde kullanilirken, firkalarin ve mezheplerin viicut bulma-
styla da 1stilahi anlami 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Nitekim bu stiregle birlik-
te imamet kavrami, Hz. Peygamber’in vekili veya halefi olan kisinin liderligini
ifade edecek sekilde “hilafet” kavramiyla es anlaml 1<u11ar111m1§t1r.25 Bu asama-
dan sonra artik imametin, Hz. Peygamber’in risalet gorevi harig, onun tistlendi-
§i blitlin vazife ve islerinin yerine getirilmesini ifade edecek bir anlamda kulla-
nildig: gériilmektedir.26

O halde denilebilir ki, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemlerde
kullanilan “imamet” ve “hilafet” kavramlar1 genellikle es anlamli kabul edil-
mistir.?’ Toplumun basinda bulunan ve toplumu yonlendiren kisiler hem
“imam” hem de “halife” olarak adlandirilmistir. Imamin idare ettigi toplum ise
“iimmet” kavramiyla karsilanmistir. Haliyle imam/halife, “{immetin idaresini
ustlenen kisi”, imamet/hilafet ise “imamin {izerine aldig1 gorev ve sorumluluk”
olarak anlam kazanmaistir.

2 Muhammed Ziyauddin Rayyis, islam’da Yonetim Sistemi ve Temelleri, trc. Ibrahim Sarmus, (Ankara: Fecr

Yayinlar, 2017), 106.

24 Aydinli, Mu 'tezili Imamet Diigiincesinde Farkhlasma Siireci, 21-22.

25 Aydmli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 23; ayrica bkz. W. Ivakov, “imam”, Islam

Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 5/2: 981.

Arnold, “Hilafet”, 149; imamet gorevini yiiklenen kisiler ya “imam” ya “halife” ya da “emiru’l-mii’minin”
kelimelerinden biriyle adlandirilmislardir. Bu kelimelerin her biri belli amaglar igin kullanilmakla birlikte
bazi tarihsel olaylarla da iligkileri vardir. Rayyis, bu amaglar ve iligkiler iyice bilindiginde, yonetim kuru-
mu olarak imametin genel yapisinin da anlasilacagini ifade eder. bu ii¢ kelimenin kullanilis amaci ve tarih-
sel olaylarla iliskisi igin bkz. Rayyis, Islam da Yonetim Sistemi ve Temelleri, 102-113.

26

27 Mehmet Kubat, “Haricilerin imamet Gériigleri Baglaminda Yapilan Baz1 Cagdas Yorumlar Tutarsizli-

81", Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/27 (Yaz 2013), 318; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariye-
si”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32, (1992) 89.
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Siyasi bir kavram olarak imamet/hilafet, Hz. Peygamber’den sonra Islam
toplumunun idaresini {izerine alan kiginin gérev, makamini ve sorumluluklari-
n1 ifade eder.”® Bu kavram kelami, fikhi ve siyasi tarihte farkli sekillerde ele
alimmistir. Keldm ve fikih alimleri, siyasi diisiincelerle ilgili goriislerini
“imamet” baslig1 altinda, tarihgiler ise “hilafet” baghg: altinda ele alip incele-
mi§1erdir.29

Imamet/hilafet kavramiyla ilgili olusan literatiir ise Beni Saide Sakife-
si'ndeki tartismalardan sonra, zaman igerisinde meydana gelmistir. Nitekim
Beni Saide Golgeligi'nde meydana gelen tartismalar, siyasetin Oziiyle alakali
tartismalardir.>® Bu tartismalarin neticesinde Beni Saide Golgeligi'nde Hz. Ebu-
bekir’e biat edilmesi, beraberinde devlet bagskanlig ile alakali tartismalar1 giin-
deme getirmistir. Bu tartismalar geliserek sonraki nesillere de intikal etmistir.
Bu tartismalar Miisliimanlarin siyaseten keskin ¢izgilerle farklilasmasina neden
olmustur. Bir taraftan Islim toplumunun iizerinde anlagtig1 birinin yonetime
gelmesinin gereklili§i savunulurken diger taraftan imdmetin nass ve tayinle

belirlenmis oldugu fikri ileri siirl'ilmiigtiir.3 !

Islam siyasi tarihinde imamin/halifenin gorevleri, niibiivvet gorevi haric
Hz. Peygamber’in yerine gecerek onun diinyevi otoritesini temsil etmesi, yer-
yliziinde ser’i hitkiimleri uygulamasi, diinya islerini diizene sokmak iizere Al-
lah’'in yeryiiziindeki hakimiyetini temsil etmesi seklinde siralanabilir.’? Genel-
likle Stinni literatlirde imamet ve hilafet kelimeleri es anlaml olarak kullanilir-
ken Sia, imameti mesru devlet baskanligi, hilafeti ise fiili yonetim i¢in kullan-
mustir. Bu bakis agist Sii diistincede ilk ti¢ halifenin, Emevi ve Abbasi devlet
baskanlarinin imam degil de halife olarak nitelendirilmesini beraberinde getir-
mi§tir.3 3

flk donem Islam toplumunda imamet konusunda temelde iki egilim be-
nimsenmigtir: Bunlardan biri, imametin ittifak ve secimle olmasi gerektiginin

28 Mustafa Oz, Avni ilhan, “imamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22: 201; Ayrica bkz. Abdullatif el-Harputi, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam Keldm Imine Gi-
ris,Yayna Hazirlayan, Fikret Karaman (Istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 267.

29 Fikret Soyal, “Dért Halife Secimi ve Kelamda imamet Tartismalarina Etkisi”, Arasan Sosyal Bilimler

Dergisi, (2011), 251.

30 Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, trc. Vecdi Akyiiz, (istanbul: iz Yayinla-
11, 1990), 150-151.

Osman Aydinli, “Mu’tizelenin Imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, Dini Arastirmalar 3/7 (Mayis-
Agustos, 2000), 17.

32 Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,( Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 14:
539.

3 Oz, ilhan, “Imamet”, 203.

31
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benimsenmesi, digeri ise imametin nas ve tayin ile gerceklesmesi gerektiginin

benimsenmesidir.>*

Miisliimanlarin imamet {izerinden ayriliga diismesinin sebebi olarak, Hz.
Peygamber tarafindan bir belirlemenin yapilmamis olmas1 gosterilebilir. Nite-
kim o, yerine kimin gececegi ve yerine gececek kisinin se¢ilmesinde uygulana-
cak yontem, yerine gegecek kiside bulunmas: gereken vasiflar ve sartlar nokta-
sinda bir kriter ortaya koymamustir. Rastlullah’in yapti§1 sadece genel kurallar

koymak olmugtur.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda
meydana gelen ilk ihtilaf imamet meselesinde bas gdsteren ihtilaftir.*® Nitekim
inlii Mezhepler Tarihgisi es-Sehristani’ye (6. 548/1153) gore {immet arasindaki
en biiyiik anlasmazlik, imamet konusundaki ihtilaftir. Hatta dini hi¢bir konuda
imamet konusunda oldugu kadar taraflar birbirlerine karsi kilica sarilmamais-
lardir.>” Bu nedenle denebilir ki imAmet/hilafet meselesi islam tarihi boyunca
Miisliimanlarin basini en ¢ok agritan mesele olmug,‘culr.38 Bu mesele etrafinda
ortaya c¢ikan tartismalar Hariciler, Miircie, Sia, Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet gibi
belli bash ekollerin goriislerinin sekillenmesine ortam hazirlamistir. Bu firkala-
rin fikir ayriliklarinin basinda imamet meselesi gelmektedir. Bundan dolay:
imamet konusu Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siirekli olarak giindemde
kalmis tarihin her déneminde canliligini korumus olmakla birlikte giiniimiize
kadar uzanan bir¢cok sorunun ortaya ¢ikmasma da sebep olmustur. Siyasi ve
itikadl firkalarin arasinda ¢ikan problemlerin temelinde imamet meselesinin
oldukca 6nemli rolii vardir.>’

Imamet kavramu ile ilgili teorik tartismalar1 baslatan mezhep $ia’dir. Son-
rasinda diger firkalar da bu tartismalara katilmuglardir.*® Nitekim Muhammed
Rayyis, “imamet biliminin temelinin $Sia tarafindan atildigini, diger firka men-
suplarinin payina diigsen ise bu temel {izerine yapiy1 kurarken kimi noksanlik
ve bosluklar1 goriip tamamlamalariydi” seklinde bir tespitte bulunur.*!' Sia’min

34 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 21; ayrica bkz. Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din,
(Beyrut: 1981), 279.

35 Rayyis, Islam da Yonetim Sistemi ve Temelleri, 38.

36 Es’arl, Makaldtu I-Islamiyyin, 1: 39.

37 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 18; Mehmet Kubat, [slam Mezhepleri Tarihi, (Istanbul: Kitap Diinyas
Yayinlari, 2014), 75-88.
3 Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, 89.

39" Kubat, “Haricilerin imamet Goriisleri Baglaminda Yapilan Bazi Cagdas Yorumlari Tutarsizligi”, 318.

40 (g, ilhan, “Imamet”, 204.

41 Rayyis, Islam’da Yonetim Sistemi ve Temelleri, 91-92.
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imamet ile ilgili kavramlari belirlemesi, sinirlarini ¢izmesi ve igerigini saptamasi

sonucu Ehl-i Siinnet ve diger mezhepler hep savunma durumunda kalmiglar-
42

dir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra zaman igerisinde yasanan olaylar, si-
yasi hadiseler, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan savaslar, dokiilen kardes
kanlar1 ve bunun gibi bircok nedenle iimmet arasinda firkalasma ve siyasi
kamplagmalar meydana gelmistir. Bu olaylara {i¢ ana faktoriin yon verdigini
miisahede etmekteyiz. Bunlar; cahiliyye doneminde Arap siyasi hayatinin ce-
kirdegi durumundaki kabilecilik anlayisi, koklesme miicadelesini siirdiiren
Kur’an’in sundugu dini-siyasi anlayis ve bunlara paralel olarak devaml yenile-
nen igtimai yap1. Bu {i¢ faktor, Islam tarihi boyunca meydana gelen biitiin olay-

larda etkisini gostermistir.*

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢itkan yonetime kimin gegece-
g1 sorunu, ashap tarafindan sahip olduklar: siyasi birikim ve gii¢ dengelerini
gozeten anlayisla ¢oziime kavusturdu. Tabi bu ¢oziim kalici olamadi. Tktidara
goz diken taraflarin artmasi ve bunlarin giiclenmesi ile birlikte mevcut durum
bir krize doniistii. Krize doniigen bu konu beraberinde bir¢ok sorunun da so-
rulmasina sebep oldu. Nitekim Mehmet Evkuran, “Hz. Peygamber’'den sonra
yonetime gececek olan kimdir? Hz. Peygamber’in halifesi olmanin temel kosulu
nedir? Giig sahibi olmak m1 yoksa erdem ve liyakat sahibi olmak mi? Yonetim
Peygamber’den sonra siyasi olarak mi1 yoksa hem dinsel/ruhani ve hem de siya-
si olarak mi siirmektedir/siirmelidir?” sorularinin bu siirecten sonra sorulmaya
basladigin belirtir.**

Mezheplerin bu sorulara verdikleri cevaplar, bir bakima imamet konu-
sunda nerede durduklarini da gostermektedir. Hariciler, Miircie, Ehl-i Stinnet
ve Mu'tezilenin biiyiik cogunlugu, Hz. Peygamber’in vefatiyla niibiivvetin sona
erdigi ve bundan dolay1 yonetimin siyasi ve diinyevi anlamiyla devam ettigi
konusunda fikir birligi i¢indedirler. Sia’ya gore ise yonetim, Peygamber’'den

sonra hem siyasi hem de dinsel bakimlardan devam etmektedir.*’

Calismamizda “imam- imamet- hilafet” kavramlarinin anlam alanyla il-
gili bu tespitlerimizden sonra simdi de ilk donem Islam mezheplerinin imamet-
hilafet anlayislarina ge¢mek istiyoruz.

42 Mahmut Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, (istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2017), 54.
A3 TTo oo vest oo o1 TV e Qi TT oo T gl ot < v e e Qailis

44 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar, 2012), 97-98.

4 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 98.
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3. ILK DONEM MEZHEPLERIN IMAMET ANLAYISLARI

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra iimmet igerisinde yonetime
kimin gececegi konusunda ortaya ¢ikan sorun, sahabenin siyaset tecriibesi ve o
donem mevcut olan gii¢ unsurlar1 da gozetilerek ¢oziildii.*® Nitekim yOnetim
boslugu sorununu ¢dzmek icin ilk davranan, ayni zamanda ev sahibi de olan
Enséardi.*” Ensar sorunu kendi igerisinde tartigirken olaydan haberdar olan Hz.
Omer, Hz. Ebubekir ve Ebu Ubeyde b. Cerrah gibi seckin sahabiler olay mahal-
line geldi. Beni Saide Sakifesi’'ndeki olaylarin seyri Hz. Ebubekir’in halife segil-
mesi ile neticelendi. Boylece bu biiyiik sorun pratik bir ¢oziimle halledilmis
oldu.

Beni Saide Sakifesi'nde gerceklesen bu toplanti, imamet/hilafet yani dev-
let bagkanlig ile ilgili tartismalari giindeme getirmistir. Nitekim burada cere-
yan eden tartismalarin sonraki dénemlere intikali ile imdmet, {immetin en
onemli meselesi*® haline gelmigtir.49 Ibn Hazm, Ehl-i Siinnet, Mu’tezile, Miircie,
Sia ve Haricilerin hepsinin imametin gerekliligi tizerinde ittifak ettiklerini belir-
tir.)? Haricilerden Necedat firkasi ve Mu’tezile’den Ebubekir el-A’sam (0.
200/816) ve Hisam el-Fuvati (6. 245/859) disinda Islam {immeti, toplumun y6ne-
tilmesi, kotiiliiklerin ortadan kalkmasi, zulmiin engellenmesi ve mazlumlarin
haklarinin korunmasi i¢in imamin tayininin gerekli oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Bu durumda ya Sii teolojide oldugu gibi imam Allah ve peygamber
tarafindan segilip gorevlendirilir ya da {immet kendisini yonetecek imami ken-
disi seger. Imamet konusunda ihtilaf imamin tayin merciidir. Yoksa gerekli olup
olmadig1 meselesi clegildir.5 !

Yeri gelmisken erken donemden itibaren tesekkiil eden itikadi mezheple-
rin imamet anlayislarin kisaca 6zetlemek istiyoruz:
3.1. Hariciler

[slam {immeti igerisinde ilk firka olma hiiviyetine sahip hareket olarak
ortaya ¢ikan Hariciler, yonetici ve daha genel anlamda devlet baskarn i¢in; emi-

46 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 97.

47 Hz. Peygamber’in vefati sonrast Ensar’in Beni Saide golgeliginde toplanmasi, orada yapilan konusmalar

ve Hz. Ebubekir’in Halife secilmesi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlal, fmamiyye Siast, (is-
tanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 30-51.
4 Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1: 39.

4 Aydinli, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farkhlasma Siireci, 25.

50 fbn Hazm, Kitabu’l-Fasl, 152.

SU Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, (istanbul: Ensar Yaymlari, 2011), 226-227; Ay,
Mu 'tezile ve Siyaset, 57.
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ru’l-mu’minin, imamu’l-miislimin, halifetu’l-muslimin, imamu’l-ahkam vb. gibi
isimleri imamet makaminda bulunan kisiler i¢in kullansalar da genel de imam
ismini l<u11anm1§lard1r.52 Sehristani’nin Haricilerin alt firkalarindan saydigs,
diger tiim Harici firkalarin kendisinden sonra olustugu ve aslinda ilk Hariciler
de denilen Muhakkimetu’l-Ula, Kureysli olmayan, adaletli olan ve zuliimden

uzak duran herkesin imam olabilecegini st')yler.53

Tahkim olayindan sonra Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan Hariciler, gelis-
tirdikleri imamet anlayislari ile bir bakima Kureys'in hakimiyetine kars: ¢ikmis
oldular.>* Beni Saide golgeliginde Hz. Ebubekir’in secilmesi ile neticelenen ve
halifenin Kureys’'ten olmasi gerektigi diisiincesine ilk kars1 ¢ikanlar da Harici-
lerdir.>® Diger mezheplerin ileri siirdiikleri gibi Kureysi, Hasimi, Emevi ya da
Arap olma gibi sartlar imam olacak kiside aranmasi gereken sartlardan degil-
dir. Onlara gore halife, Miisliimanlar arasinda yapilan hiir secimle is basina
gelir.56 Halifenin is basina getirilme sekli konusundaki goriislerinden dolay:
Hariciler, demokratik anlayisa egilimli bir firka olarak nitelendirilmislerdir.’

Hariciler, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in hilafetlerini tamamen, Hz. Os-
man’in ilk alt1 yillik dénemini ve Hz. Ali'nin ise tahkime kadar olan dénemini
megru halifelik donemi olarak kabul ederler.”® Halife, Miisliimanlarin genelinin
hiir se¢imi ve sura yoluyla secilmelidir. Hariciler, bey’at {izerinde 6nemle du-
rurlar. Bey’at, Allah ile yapilan bir akid ve antlasmadir. Imam Allah’m yolun-
dan giktig1 takdirde, kendisini ve takip edenleri saptirmis olacaktir. Bu diisiince
seklinin bir sonucu olarak Hariciler, Omer b. Abdulaziz hari¢ tiim Emevi halife-

lerini facir olarak gt')riirler.59

52 Aydmnli, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 26.

53 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 93.

3% Mehmet Kubat, “Hariciligin Dogusunda Miinafiklarin Rolii”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/

4, (2006), 129.

Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gériislerinin itikadilesmesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 31/340; Krs. Kubat, “Hariciligin Dogusunda Miinafiklarin Roli”,129.

56 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, Divanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16: 172;
Muhammed Ebu Zehra, Isldm’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Hasan Karakaya-Kerim
Aytekin, (Istanbul: Hisar Yayinlari, 2011), 70; Fazlur Rahman, Islam, trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 242; Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2015), 40.

Bu konuda yazilmis bir makale i¢in bkz. Mehmet Kubat, “Haricilerin imamet Goriisleri Baglaminda
Yapilan Bazi Cagdas Yorumlarin Tutarsizlig1”; Krs. Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 72.

58 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 286; Ethem Ruhi Figlah, Ibadiye nin Dogusu ve Gériisleri, (Doktora Tezi
Ankara Universitesi, 1972), 109.

Aydmli, Mu tezili Imamet Diigiincesinde Farklilasma Siireci, 26-27.

55

57

59
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Haricilere gore toplumdaki tiim igler Allah’in emir ve yasaklarma uyula-
rak yapilirsa o zaman adalet gerceklesir. Devletin en onemli niteligi adalettir.
Bu ilkeyle Allah’in hitkmiiniin gerceklestirilmesinden oncelikle sorumlu olan
makam imamettir. Haricilere gore imamet, adil, alim ve zahid olmasi sartiyla
kole veya hiir her Miisliiman tarafindan yﬁriitiilebilir.60

Hariciler, eger imam siinnete aykir1 davranirsa ona kars1 ayaklanmayi bir
hak olarak kabul ederler.%! imam dogru yoldan ayrilirsa da azledilir ve oldiirti-
liir. Hariciler bu diisiince sekilleriyle imametin isleyisindeki ahlaki boyuta vur-
gu yapmaktadlrlar.62 Hariciler, kitap ve siinnete aykir1 davranan zalim idareci-
ye karsi isyan etmenin gerekliligine yaptiklart vurgu ile imamet konusunda
diger firkalara gore farklilasmaktadirlar. Onlara gore secimle gelen bir halife
haktan ve adéletten ayrilirsa azledilmesi gerekir.®* Halifenin azledilmesi konu-
sundaki bu tutumlar ile Ehl-i Siinnete gore farkli bir cizgide bulunmaktadirlar.

Haricilere gore imamin yetki alani oldukga genistir. Bu ¢ercevede gerekli
gordiigli durumlarda savas ilan edebilir ve savasi da bizzat idare eder. Namaz-
da imamlik etmek, illere vali ve vergi amilleri tayin etmek, sahipsiz mallarla
ilgili tasarrufta bulunmak gibi gorev ve sorumluluklar da imamin yetki alanin-
dadr.%*

Harici firkalar arasinda imametin gerekliligi noktasinda da farkli goriis-
ler dile getirilmistir. Harici firkalardan olan Necedata gore Islam toplumunun
bireyleri eger aralarinda adaletli davranabilirlerse imama ihtiyag yoktur.65 Et-
hem Ruhi Figlali, Harura'da toplanan Haricilerin islerini yiiriitmek {izere Ab-
dullah b. Vehb er-Rasibi'yi imam se¢melerinin, “hiikiimet fikrini kabul etme-
me” anlayisindan uzak olduklarim kabul ettikleri anlamina geldigini séyler.66

3.2. Miircie

Islam diinyasinda erken dénemlerde tesekkiil eden mezheplerden biri
olan Miircie daha ¢ok iman goriisleri ile dikkatleri tizerlerine ¢ekmistir. Bunun-

0 Oz, ilhan, “imamet”, 202; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 243.
6

Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nihal, 92; Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri42.

2" Omer Faruk Teber, “Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, EKEV Akademi

Dergisi 12/34 (Kis 2008), 65.
3 Teber, “Harici imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, 63.

4 Figlal, Ibadiye nin Dogusu ve Goriigleri, 119.

65 ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl, 87; Sa’d b. Abdullah Ebu Halef el-Es’ari el-Kummi, Kitabu l-Makalat ve’l-
Etrak, (Tahran:lf963), 8; Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firkau’s-Sia, (Necef: 1932), 10; Ebu Zehra,
Islamda Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,70.

%6 Figlali, Ibadiye ‘nin Dogusu ve Gériigleri,110-111.
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la birlikte Miircie; siyasi, itikadi, fikhi ve bunun gibi bircok meselede goriisleri-
ni agiklamaktan kaginmamistir. Ancak ilk donem Mezhepler Tarihi kaynaklars,
Miircie’nin bu goriislerinden ziyade daha ¢ok iman gortisleri tizerinde durmus-
lardir.%” Miircie, imamet/hilafet ile ilgili yapilan tartismalarda o donemdeki
diger mezhepler gibi taraf olmamis ve bu tartismalarda pek yer almamuistir.
Onlar, islam’a mensup olduktan sonra idareyi ele alan her imamin taninmasi
gt‘)1‘1'j§1‘indedi1rler.68

Miircie, imamin tayin ve segilmesi ile ilgili iki farkli diistinceyi biinyesin-
de barmdirmistir. Bunlardan biri Islam iimmetinin imamet gérevini {istlenecek
kisiyi sura sistemi ile se¢mesi gerektigi seklindeki diisiince iken, digeri eger
insanlar Kur’an ve siinnetin hiikiimlerine uygun sekilde yasayip hadleri uygu-
layacak ve adaleti saglayacaklarsa imama ihtiya¢ yoktur seklindeki diisiince-
dir.%’ imamet/ hilafet makamima getirilecek kisinin Kureys’e mensubiyeti ile
ilgili olarak Miircie’'nin ¢ogunlugu, hilafetin Kureys’e ait olmasinin sart olmadi-
foal gérﬁ;}ﬁndedir.m Aym sekilde Sehristani’nin Miircie’nin alt kollarindan say-
dig1 Gaylaniyyenin kurucusu kabul edilen Gaylan b. Mervan ed-Dimegki’ye
gore, imamet Kureysli olmayan herhangi bir kimse i¢in caizdir. Kim Kitap ve
Siinnetle amel ederse imamete miistahak olur. Imamet ona gore iimmetin icmai
ile olur.”! Ote yandan Ebu Hanife ve talebeleri ise imametin Kureysiligini sa-
Vunmu§lardlr.72 Nevbahti, Ebu Hanife ve Miircie’den bazilarinin imametin
sadece Kureys’e mahsus oldugunu sdylediklerini ve Kureys'ten her kim Kitap
ve Siinnet ile amel eder, adaletle davranmaya c¢agirirsa ona imam olarak uyma-
nin icap edecegini kabul ettiklerini sdyler. Nevbahti, onlarin bu goriiglerini Hz.
Peygamber’in “Imamlar Kureys'tendir.” hadisine dayandirdigini belirtir.”?

Miirdi diisiince, imamet konusu ile ilgili farkli yaklasimlara sahip olsa da
imam olacak kisinin fazilet sahibi olmasi, imama itaat edilmesi, sahabe done-
minin dnemsenmesi ve gereken degerin verilmesi ortak kabulleridir.”* Miir-
cie’ye gore imamete gelecek kisinin devletin ve milletin iglerinin pesinden ko-
san, diger devletlerle antlasma yapan, valiler tayin eden ordular hazirlayan,

67 Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar” Gazi

Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1,(2002), 187.

68 Aydnli, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 29.

9 Aydinli, Mu 'tezili Imamet Diigiincesinde Farkhilasma Siireci, 29.

70 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 53.

71 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 113.

72 Kubat, “Haricilerin imamet Goriisleri Baglaminda Yapilan Bazi Cagdas Yorumlarin Tutarsizhigr”, 321.

73 Nevbahti, Firkau's-Sia, 10.

7 Aydmli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 31.
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Islam topraklarini savunan, isyanlari bastiran, cahilleri egiten, mazluma hakkin
teslim eden biri olmas: gerekir goriisiinde hem fikirdirler.”” Miircie’nin, Haris
b. Siireyc’in isyani sirasinda Emevi valilerinden talep ettikleri dikkate alinirsa,
secilecek halifenin veya valinin mesruiyetini halktan almasi gerektigini iddia
ettikleri ve bunun Miisliimanlar tarafindan secilmesi veya herkesin razi olacag:
birisine biat edilmesi seklinde ilkelestirdikleri seklinde bir ¢ikarimda bulunula-
bilir.”®

Miircie fazilet siralamasinda sirasiyla Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i 6nce-
leyen bir diisiinceye sahiptir. Miircie, rasid halifelerle ilgili olarak, Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer’i iimmetin bunlarla ilgili bir ihtilaflar1 olmadigindan dolay1 her
durumda savunurlar. Hz. Osman ve Hz. Ali ile ilgili immet ikiye ayrildig: igin,
bunlarin diinyada miimin olduklarin, isledikleri giinahlar1 nedeniyle ahiretteki
hallerini bilmediklerini, durumlar1 hakkinda verilecek kararin Allah’a birakil-
masi gerektigini dile getirirler.”’

Miircie, itikadi goriislerinin tabi bir sonucu olarak Ehl-i Kible'yi tekfir
etmez. Hariciler ve Sia'nin aksine, zalim idareciler Miircie’nin genel diisiinceleri
cercevesinde mil’'min sayilir. Her ne kadar bunlar ne kadar zalim kimseler olsa
da onlara isyan etmek ve onlar1 gayri mesr(i saymak dogru bir diisiince tarzi
degildir.”®

3.3.Sia

Sia, Hz. Ali’ye taraftar olanlar olup, O'nun imametinin ve hilafetinin agik
ya da kapali nas ve vasiyetle sabit oldugunu kabul edenlerdir.” Sia'ya gore
iimmetin idaresi peygamberlik gorevinin uzantisidir ve dini bir degere sahiptir.
Allah, peygamberlikte oldugu gibi bu alan1 da diizenlemistir.3’ Bu nedenle Sii
teolojide imamet oldukca Onemli bir yere ve isleve sahiptir81 ve Sia'y1 diger
mezheplerden ayiran en 6nemli hususiyet “imamet” meselesi ile ilgili goriisle-
ridir.®? Sia’ya gore Allah'in peygamber gondermesi bir liituf oldugu gibi, pey-

75 Nevbahti, Firkau ’s-Sia, 7

76 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilari”, 197.

77 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 195.

8 Hatipoglu, Hildfetin Kureysliligi, 82.

7 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 117.

80 Murat Memis, “imamet Teorisi Baglanunda Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayisi”, Kelam Arastrmalari 8:2

(2010), 119.

81 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 29.

82 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 96.
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gamberden sonra onun yerine imam tayin etmesi de bir liituftur.®® Siiler,
imameti usulu’d-dinden saydiklar: icin,%* onu inkar edeni kafir, dogal olarak
kabul edeni de Miisliiman sayarlar. Imamete iman, onlara gore imanin esasla-
rindandir.®® Sia’ya gore imamet ve niibiivvet konusu Allah'in adaleti ile ilgili
bir meseledir. Allah Teala tarih boyunca peygamber gondererek insanlara dog-
ru yolu gostermis ve peygamberler de insanlara rehberlik etmistir. Hz. Mu-
hammed ile peygamberlik son bulmustur. Fakat yeryiiziiniin rehbersiz kalmasi,
Allah’'in adaletiyle celismektedir. Haliyle insanlara rehberlik yapma gorevi
imamet kurumuyla devam edecektir.3

Sia, imametin gerekliligini agiklarken Mutezile’de oldugu gibi aslah kav-
ramini kullanir. Buna gore Allah Teala, kullarinin yararina olani, onlar igin en
iyi olan1 yapmak vaciptir. Bir bagka deyisle Siilere gore imamet insanlifin men-
faati igin aynen peygamberlikte oldugu gibi Allah tarafindan belirlenmesi ve
yerine getirilmesi vacip olan bir husustur. Iimamin Allah tarafindan tayin edil-
mesi “vacip al’allah” kavramiyla da dile getirilir.87

Sii firkalar arasinda imamet konusunda ayrintilarda bir takim ihtilaflar
olsa da imametin Ehl-i Beyt imamlarina ait oldugu hususunda aralarinda ittifak
vardir.®® Buna gore imamet, Ali evlatlarindan baskasina gecemez. Eger gecerse
ya bu bagkasinin zulmii ya da kendilerinin takiyyeleri sebebiyledir.89 Sia'ya
gore imam, insanlara yol gosterecek bir hiiccettir. Allah, bu gorevi yerytiziinde
yerine getirmeleri i¢in Ali'nin soyuna tahsis etmistir.”” Siiler, Hz. Ali’nin bizzat
Hz. Peygamber’in tayin etmesiyle halife oldugunu, onun imametinin Allah ve
Restilii tarafindan farz kilindigini 1srarla dile getirirler.91 Imamet Allah tarafin-
dan belirlendigi i¢in toplumun maslahatina dayanan, iimmetin idaresine bira-
kilmis ictihadi bir konu degildir. Imam nass ve tayin ile atandig1 icin onunla
ilgili kararlar da timmete birakilmamugtir.”? Hz. Muhammed, niibiivvetinin bir

83 Muzaffer Tan, “Gegmisten Giiniimiize Siilik”, Eskiyeni 25 (Ilbahar 2012), 66.

84 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 117; Kummi, Kitabu I-Makalat ve'I-Firak,154.

85 hsan Ilahi Zahir, Sia nin Imamet ve Takiyye Anlayist, trc. Sabri Hizmetli, Hasan Onat, (Ankara: Afsaroglu

Matbaasi, 1984), 88; irfan Abdiilhamit, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Saim Yeprem,
(Ankara: TDV Yaynlari, 2011), 41.

86 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 96-97.

87 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Siilik”, 121.

8 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Siilik”, 66.

89 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 117.

%0 Tan, “Gegmisten Giiniimiize Siilik”, 67.

o' Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 144.

92 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 117; Kubat,” Haricilerin imamet Goriisleri Baglaminda Yapilan Bazi

Cagdas Yorumlarim Tutarsizhg1”, 323; Muhammed Tavit et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Do-
gusu”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994), 62.
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geregi olarak kimin halife olacagini bildirmi§tir.93 Siiler, Hz. Peygamber’in biri-
ni yerine birakmadan, {immetin idaresini yiiriitecek bir rehber tayin etmeden
ahirete irtihal etmis olmasimin mantikli olmadigin ileri siirerler. Onlara gore
halifenin belirlenmesi halka birakilmis bir konu olsaydi, bu durumda da Hz.
Peygamber’in bu konuyla ilgili bir agiklama yapmasi gerekirdi.94 Sia’ya gore
imamlar, Hz. Peygamber’den baglayip devam eden bir silsiledir ve her biri
kendinden énce gelen imam tarafindan vasiyet edilmistir.”>

Sia’ya goOre imamin tasimasi gereken bir takim vasiflar vardir. Bunlardan
ilki masumiyettir.’° Siiler, imamlarin her tiirlii giinahtan ve hatalardan masum
oldugunu kabul ederler.”” imamlar, itikadi konular dahil olmak iizere biitiin
konulardaki goriislerinde hem giinahsiz hem de yanilmaz kabul edilir.”® flk Sit
keldmcilardan sayilan Hisam b. Hakem’e gore peygamberler masum olmayabi-
lir ama imamlarin mutlaka masum olmasi gerekir.99 Ciinkii peygamber, giinah
isledigi zaman vahiyle uyarilabilir ama imamin vahiy almasi s6z konusu degil-
dir. Bu ylizden imamin giinahlardan masum olmasi gerekir.loo Siiler tarafindan
imamlarda aranan diger vasiflar olarak; imamin nassla tayin edilmesi, ilim sa-
hibi olmasi, iimmetin en faziletlisi olmasi ve {immetin en cesaretlisi olmas: gibi
esaslar sayilabilir.'”! Sia’ya gore imamlar siirsiz bir bilgiye sahiptirler. Onlar
olmus ve gelecekte olacak olan her seyi bilirler. Hz. Peygamber vefat etmeden
once kendi ilmiyle beraber biitiin peygamberlerin ilmini Hz. Ali'ye 6gretmistir.
Imamlar bir sey bilmek istediklerinde bu bilgi hemen kalplerine dogar veya bir

melek bu bilgiyi kendilerine fisildar.!%?

Sii firkalarin imamet ile ilgili bu ortak goriislerini ifade ettikten sonra si-
rastyla Imamiyye ve Zeydiyye'nin imamet ile ilgili fikirlerini de kisaca aktar-
mak istiyoruz.

93 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 97.

% Muhammed Hiiseyin Tabatabai, “imamin Bilgisine Dair (imamet Diisiincesi)”, trc. Mustafa Akgay, Dinbi-

limleri Akademik Arastirma Dergisi 4/3 (Temmuz- Agustos- Eyliil 2004), 123-124.

95 Abdiilhamit, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 43.

9 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 153.

97 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 117, Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 278; Abdiilhamit, Islim’da Itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslari, 43.

9 Fazlur Rahman, Islam, 247.

9 Hulusi Arslan, Islam Diigiincesi Geleneginde Sia-Mutezile Etkilegimi, (istanbul: Endiiliis Yaymlar,

2017), 209-210.

100 B ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1: 121; Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
Furak, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1990), 68; Ebu Zehra, Isidm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, 56.

101 Arslan, slam Diisiincesi Geleneginde Sia-Mu tezile Etkilesimi, 209.

102 (ot FornonsiTors TV o Qi Torimn oot od 11m (it fie Q5
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3.4.imamiyye

Imamiyye, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'nin vasfen degil,
bizzat ismen isaret edilmek suretiyle nas ve tayinle imam oldugunu soylerler.
Hz. Peygamber, Hz. Ali'nin imametini baz1 durumlarda ima ile bazi durumlar-
da ise acik bir sekilde belirtmigtir.103 Imamet, Allah ve Resfilii tarafindan Hz.
Ali’ye kesin bir sekilde verilmis olup, daha sonra sirasiyla Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin imam olarak kabul edilir. Onlara gore imamet Hz. Hiiseyin'in soyun-

dan devam eder.!%*

Imamiyye, ortaya cikisindan itibaren imameti bir inang meselesi olarak
kabul etmistir.!”> Onlara gore imamete inanmak, usulu’d-din’dendir. Diger bir
ifade ile imamet imanin sartlarindandir. Imamiyye teolojisine gére diinya, bir
hiiccet (peygamber ve imam) olmaksizin bir an bile var olamaz. Hiiccet, Al-
lah’in insanlar tarafindan bilinmesinin araglaridir. Onlara gore imamlar Al-
lah’mn halifeleridir. Eger yeryiiziinde bir an dahi hiiccet bulunmazsa arz fesada
ugrar ve bozulur.'% Hz. Muhammed’in son peygamber olmasmndan dolay1
yeryiiziinde hiiccet olacak olanlar haliyle nas ve tayinle imam olarak belirtilen-
lerdir.

Imamiyye’ye gore imameti tesis etmek Miisliimanlar {izerine vAciptir.
Zulmii ortadan kaldirmak, mazlumlara yardim etmek, ceza ve hadleri uygula-
mak, kamuya ait gorevleri yerine getirmek igin imamin Islam timmetinin ba-
sinda bulunmasi bir zarurettir. Imamet, niibiivvete tabidir ve bir bakima pey-
gamber makamindadir.!’” imameti Allah diledigine verir. iImamlar Allah tara-
findan tek tek belirlenmis ve Hz. Ali basta olmak iizere onun Fatima’dan gelen
soyundandir. Bu imamlarin sayisi on ikidir.!% Hz. Peygamber tarafindan tayin
edilen imamlar, Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir, Cafer
es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed et-Taki, Ali en-Naki, Hasan
el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi olmak {izere on iki tanedir.'® Insanlar, din
ve diinya islerinde onlara veya onlardan gelen nakillere miiracaat etmek, onla-

rin emirlerini yapmak, yasakladiklarindan kaginmak durumundadarlar.''?

103 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 130; Kummi, Kitabu I-Makalatve 'I-Firak,139; Ivakov, “imam”, 981.
104 Nevbahti, Firkau s-Sia, 53.
105 &z, flhan, “Imamet”, 203.

106 Mehmet Zeki iscan, “imamiyye Siasinda Politik Bir Teori Olarak imametin Imkani”, EKEV Akademi
Dergisi 6/10 (Kis 2002), 74.

107 ¢z, ilhan, “Imamet”, 202.

108 fscan, “Imamiyye Siasinda Politik Bir Teori Olarak imametin imkam”, 74; Abdiilhamit, isldm da Itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslari, 45.

109 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 140; Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 149-150.
110 (3, Baslangigtan Giintimiize Siilik ve Kollari, 234.
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Imamiyye, imamin ser’i hiikiimler ve kanunlar bakimindan otoritesinin tam
oldugu, her sdylediginin ser’i bir hiikiim oldugu, Islim’a aykiri bir davranigimin

olmayacag1 hususunda ittifak icindedirler.!!!

Imamiyyeye gore imamet ile ilgili Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir-
¢ok hadis metni mevcuttur. Gadir-i Hum, Sefine, Sakaleyn, Hak, Menzile, yakin
akrabalar1 davet ve diger baz1 hadisleri imamiyye, imamet konusunda agik
birer delil olarak kabul eder.''? Ayrica Kur'an-1 Kerim’'de bircok ayetin Hz.
Ali'nin imametine agikga isaret ettigini ileri siirer. Bu minvalde Maide sfiresi 3,
55, 67. ayetler ve Ahzab sfiresi 33. ayet Hz. Ali'nin imametine delil olarak ileri

siiriilen aye‘derdendir.1 13

Imamiyyenin belirledigi inang esaslarina gore imam ile resul arasindaki
fark, imamun bir kitap getirmemis olmasidir. Imam vahiy alr, ama resulden
farkli olarak vahiy melegini goremez; o sadece muhaddes olup insanlarla Allah
arasinda aracidir. Imamlar Allah’in emrinin sahipleri, ilminin hazinesi ve vah-
yinin de koruyucusudurlar.''* Bu diisiinceleri ile bir bakima imam, niibiivvet
mertebesine yiikseltilmis oluyor. Hz. Peygamber, niibiivvet gorevinden gelen
dini liderlik ile toplumsal ve siyasi liderligi ayni anda yerine getiriyordu. Hz.
Peygamber’in vekili konumunda olan imam da siyasi liderlik yoluyla dini lider-
ligi devam ettirmelidir. Bu durum Allah’in adalet ve liitfunun bir geregidir.115
Hz. Ali’den baslayip on ikinci imama kadar gelen nas ve tayin usulii Hasan el-
Askeri’'nin 6lmesiyle tartismalar1 da beraberinde baslatmistir. Bu tartismalarin
neticesinde, on birinci imam olan Hasan el-Askeri 260/874 yilinda oglu Mu-
hammed’i kendisinden sonra imam olarak biraktig1 ve imamin da gaip oldugu
fikri kabul edilmig,tir.lmimamiyye, gaib imam anlayigini iman esas: haline geti-
ren tek firkadir. Hasan el-Askerl oglu Muhammed’i, Abbasilerin ona kotiiliik
yapmalarindan korktugu icin dogumunu gizlemistir. Muhammed b. Hasan,
babasinin vefatindan sonra imam olup, Abbasilerin kendisine yapacaklar1 kotii-
litkten dolay1 Allah’in diledigi bir zamana kadar gizlenmistir. Samerra’da evi-
nin mahzenine girerek gizlenmis ve gdzden kaybolmu§tur.117 Imamiyye ara-
sinda gaybetin baslangi¢ tarihleri ihtilafli olmakla birlikte “kiiciik gaybet” ve

YW Bbu Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,54.

112 Tabatabai, “Imamin Bilgising Dair (Imamet Diisiincesi)”, 124; Genis bilgi i¢in bkz. Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, 130-131; Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 139-140.

113 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 137-139.

114 E1glaly, Imamiyye Siasi, 222.

S Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 183-184.

116 ¢z, ilhan, “imamet”, 205.

17 Avni ilhan, “Gaybet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13:
410-411.
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“biiyiik gaybet” seklinde ikiye ayrilmistir. “Kaim” de denilen onikinci imamin
gaybete girdigi 260/874 yilindan son sefirin 6ldiigii 329/941 yilina kadar siiren
zamana “kiigiik gaybet”, bu tarihten “Kaim”in ortaya ¢ikacaga zamana kadar

gecen siireye de “biiyiik gaybet” denir.!®

Imamiyye gore imamet ile hilafet kavramlari farkli anlamlara gelmekte-
dir. imamet, mesru devlet baskanlig: igin,l 19 hilafet, ise fiili yOnetim i¢in kulla-
nilir. Bundan dolay1 imam mesru bir devlet baskaniyken halife ise yonetimi
elinde bulunduran kisiye verilen isimdir.'?’ Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Hz. Ali imamet makamma gecti ve imameti 30 yil stirdii. Hilafete ise Hz. Os-

man’in oldiiriilmesinden sonra gegti ve yaklasik bes yil siirdii.'?!

Bagdadi, Imamiye'nin aym zamanda iki farkli imamin olmasinin caiz
olmadig fikrinde oldugunu ifade eder. Ama onlara gore biri konusan (natik)
digeri susan (samit) olursa bu durum caizdir. Buna 6rnek olarak Hz. Hasan
natik, Hz. Hiiseyin de samittir. Hz. Hasan'in 6liimiinden sonra Hz. Hiiseyin

natik olmu§’tur.122

3.5.Zeydiyye

Zeydiyye, diger Sii firkalar gibi imameti mezhep esaslar1 arasinda sayar.
Bununla birlikte imamet konusundaki bazi1 goriisleri nedeniyle diger Sii firka-
lardan ayrildig hususlar da vardir. Zeydiyye'nin imamet anlayislarina gore Hz.
Ali mii’minlerin emiri, Res{ilullah’tan sonra insanlarin en faziletlisidir. Allah’in
emirlerini en giizel sekilde yerine getiren kisi odur. Hz. Ali’den sonra Ehl-i
Beyt'ten olan Hasan ve Hiiseyin itaat edilmesi zorunlu olan iki adil imamdar.
Imamet bu ikisinin soyunun digina (;1kmayacakt1r.123 Hz. Hasan ve Hiiseyin'in
soyundan olup ortaya ¢tkan ve kiliciyla isyan eden kisi imamete layik olan kim-

sedir.!?*

118 flhan, “Gaybet”, 411.

119 Mustafa, Sii diisiincenin bu terimi 6zellikle kullandigim ifade eder. O’na gore islam siyasi hayatinda
gergeklesen duruma muhalif bir diisiince olarak dogan Sia, tarih boyunca muhalefet ettiklerinin “ hilafet”
terimini kullandiklari i¢in “halife” terimini terk edip “ imamet” terimini kullanmaya baglamislardir. Ayrica
ona ayirt edici bir takim nitelikler eklemislerdir. Ve rakipleriyle bu terimin ifade ettigi anlam alan1 da goz
niinde bulundurularak miicadele etmislerdir. Bkz. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 169.

120 ¢z, ilhan, “Imamet”, 203-204.
121 Ahmet Akbulut, Suhabe Dénemi Iktidar Kavgast, (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 96.
122 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 274.

123 yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44:329.

124 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 275-276.
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Zeydilere gore Hz. Peygamber Hz. Ali'yi agik hiikiimle degil vasfetmek
suretiyle tayin etmistir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber'den sonra imam Hz.
Ali’dir.'* Zeyd b. Ali'ye gére hilafet Ali ogullarma aittir. Bunun igin miicade-
leye girisip Allah’in Kitabina ve Restiliiniin Stinnetine davet eden kisinin imam
olmasi gerekir.126 Ayrica Zeydiyye'ye gore bu sekilde ortaya ¢ikan kisinin ya-

ninda kili¢ sallamak ve miicadelesine katilmak Vaciptir.127

Zeydiyye mensuplari, Hz. Peygamber’in sagliginda imam tayin etmedigi
gibi vasiyette de bulunmadigini ileri siirerler. Bununla birlikte Hz. Peygam-
ber’den sonra imamete en layik olan Hz. Ali, ondan sonra da onun ogullar1 Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir. Daha sonra ise imamet bu ikisinin soyundan gelen
ve gerekli sartlar1 tasiyan kisilerin hakkidur.'? Zeydiyye'nin alt kollarindan
olan Carudiyye, bu genel kanaatin disina ¢ikarak, tayinin vasfen olabilecegini
iddia ederek imamiyeye yakin bir goriis ileri siirmiistiir.'*> Onlara gore Hz.
Peygamber kendisinden sonra Hz. Ali'nin ismini zikretmeden vasiflariyla
imam olabilecegini sdylemis yalmiz insanlar kusurlari sebebiyle bu vasiflar
anlayamamuiglardir. Kendi iradeleriyle Hz. Ebubekir’i secerek kiifre girmisler-
dir. Sehristani’ye gore Carudiyye bu diisiinceleri ile Zeyd b. Ali'ye muhalefet

etmis olmaktadur.'*°

Zeydi imamet anlayisinin temelinde “efdal” ve “mefdul” anlayis: vardir.
Onlara gore efdal (en faziletli) varken mefduliin (daha az faziletli olan) imameti
caizdir."*! hilafet igin gereken en uygun sartlar Hz. Ali’"de mevcuttur. Ama da-
ha az faziletli olan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer adaletle hiikmettikleri siirece
imam olabilirler.!*2 Zeyd b. Ali'ye gore Hz. Ali, ashabin en iistiinii olmasina
ragmen, ashap gordiigii liizum {izerine yumusak tabiatli olan, sevilen, Islam’t
kabul etmede Onceligi bulunan ileri yastaki Ebubekir’i secti. Bu se¢imin gerek-
cesi olarak da su iddiay1 ileri siirdiiler. Hz. Peygamber zamaninda yapilan sa-
vaglarda Hz. Ali bir¢ok Miisliimanin miisrik akrabasim 6ldiirdiigii icin kendi-

125 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 285; Abdiilhamit, Isldm 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 49.
126 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 124; Gokalp, “Zeydiyye”, 328; Ivakov, “Imam”, 981.
127 fbn Hazm, Kitabu’l-Fasl, 157.

128 K ummi, Kitabu'l-Makalat ve'l-Firak,18; Gokalp, “Zeydiyye”, 330; Memis, “Imamet Teorisi Baglaminda
Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, 122.

129 Hasan Yasaroglu, “Zeydiyyenin imamet Goriisii ve Diger Bazi Mezheplerle iliskileri”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2:3, (Temmuz 2013), 128.

130 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 126; Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1: 141.

131 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 124; Abdiilhamit, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 48;
Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 145.

132 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 145; Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, (izmir: izmir
ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2008), 276.
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sine kars1 beslenen kin ve intikam duygular: vardi. Bu yiizden insanlarin O'na
itaat etmemesi gibi bir durum s6z konusu olabilirdi.'** Bundan dolay1 boyle bir
tercih ortaya ¢ikt1 ve Hz. Ali yerine Hz. Ebubekir hilafete getirildi.

Zeydiyye'ye gore imamda bulunmasi gereken vasiflar, ilim, cesaret, ziiht
ve comert olmak seklinde siralanabilir.!3* Onlara gore imam, mutlaka ortaya
¢itkmali ve insanlar1 biate ¢agirmali, savaslar1 bizzat idare etmelidir. Zeydiler,
Imamiyye'nin gaib imam ilkesini kabul etmedikleri gibi takiyye anlayisim da
reddederler.'?® imam, en kiiciik stipheli seylerden kaginmali, bu konuda olduk-
ca hassas davranmalidir. Imam, Imamiyye'nin ileri siirdiigii gibi “ismet” sifat-

na sahip degildir. Ciinkii bu sifat sadece peygamberlere has bir sifattir.!3

Zeydiyye'ye gore imamet Ozelliklerine sahip, iki ayr1 yerde iki imamin
ortaya ¢ikmasi caizdir ve bununla beraber her ikisinden birine itaat edilmesi

yeterli gérﬁlmﬁgtﬁr.137

3.6. Mu’tezile

Mu'tezile, imametin gerekli bir kurum oldugunu kabul eder. Bu gerekli-
lige dair en biiyiik delilleri “icma”dir. Onlara gore imamet icma ile belirlenmis-
tir. Icmanin kaynag: ise dini naslar ve akildir. Dini hiikiimlerin uygulanmasi,
hadlerin tatbiki, iilkenin giivenliginin saglanmasi, savas hazirlig1 yapma, adale-
ti saglama gibi hususlarda ve bunlar yerine getirmede bir imama ihtiyag var-
dir. Bu da imametin dinen gerekli olduguna delildir. Ayrica Hz. Peygamber’in
vefatindan hemen sonra Hz. Ebubekir’in halife secilmesi, yoneticinin gereklili-

gine dair ileri siiriilen icma deliline ornektir.!3®

Mu'tezile’ye gore devlet bagkanin belirleme gorevi Miisliiman toplumu-
nun seckinlerine ait bir istir. “Ehlu’l-Hal ve’l-Akd” olarak isimlendirilen toplu-
mun segkinlerinin giivenilir, dindar, bilgili, re’y ve hikmet sahibi, {immetin
onde gelen kisileri olmasi gerekir. Bunlar {immetin temsilcisi durumundadir-
lar.!*° Bunlarin sectikleri imam, toplum {izerinde velidir, {immetin islerinde

133 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 125; Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 277.

134 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 124.

135 Yasaroglu, “Zeydiyye’nin imamet Gériisii ve Diger Bazi Mezheplerle iliskileri”, 116.
136 E1glali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 275.

137 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 124.

138 Ay, Mu tezile ve Siyaset, 58; Bkz. Kadi Abdulcabbar, Serhu ’I-Usuli’I-Hamse, 750.
139 Ay, Mu tezile ve Siyaset, 79.
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ser’i hiikiimleri uygulamak, iilkeyi korumak ve ordular yonlendirmek gibi

konularda imam tasarruf sahibidir.'*°

Mu'tezile ekoliiniin imamet konusunda fikir birligi icerisinde oldugunu
sOylemek zordur. Kendi icerisinde “Bagdat” ve “Basra” ekolii seklinde ayirimi
tabi tutulan Mu'tezilenin imamet meselesinde farkli yaklagimlari mevcuttur.
Sehristani’ye gore Bagdat Mu’tezilesinin tamami imamet konusunda Basralilara
mubhalif bir goriistedirler. Bagdat Mu’tezilesinden 6nde gelen kimileri imamet
konusunda Rafizilere, kimileri de Haricilere meyletmistir. Yine Basra
Mu'tezilesinden baba-ogul Cubbailer ise imamet konusunda Ehl-i Siinnet ile
aym cizgide olup, imametin segimle olmasi gerektigi goriisiindedirler.'¥!
Mu’tezilenin, imamet konusundaki goriislerini bir gruplandirmaya tabi tutmak
gerekirse “efdal imam” ve “mefdul imam” fikirlerini savunanlar olmak {izere
iki ana gruba ayrildiklarini sdyleyebiliriz. Ayrica belli kosullarda imama ihtiyag
olmadigini ve imametin gerekli bir kurum olmadigini savunanlar da Mu’tezili

diistince icerisinde var olmuslardir. 142

“Efdal imam” fikrini savunanlar, en {iistiin niteliklere sahip kisinin imam
olmas1 gerektigi diislincesine sahiptirler. Bu fikri ileri siirenler Hz. Peygam-
ber’den itibaren gelen hilafet siralamasini kabul ederler. Onlarin en erdemli
imam olduklarini ifade ederler. Hz. Peygamber devrinin en erdemli insanidir.
Niibiivvetten sonra imametten daha faziletli bir makam bulunmamaktadir.
Fazilet noktasinda imam nebiye velayet etmektedir.!*® Bu fikrin savunuculari
uygun olan her kosulda efdal olanin imameti {istlenmesi gerektigini belirtirler.
Efdal imam fikrinde esas olan imamn adil olmasidir.'** “Efdal imam” fikrinin
temelinde dort halifenin hilafet siras1 aynm1 zamanda fazilet sirasidir diigiincesi
bulunmaktadir.

“Mefdul imam” fikrini savunanlar, imamet meselesinde daha az erdemli
kisinin imam olabilecegini sylerler. Bagdat ekoliine mensup Mu'tezililer, Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’yi en faziletli kabul etmekle beraber Hz. Ebube-
kir'in imametini de onaylarlar. Boylelikle onlar, baz: halifeleri dislayan yakla-
simlardan uzak durmus olmaktadirlar.'® Dénemin sartlar1 geregi Hz. Ali
imamete gelememistir ama diger halifeler de mesrudur. Mefdul imamet anlayi-

140 Aydiml, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 43.

141 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 66.

192 Aydinly, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, 43.

143 Aydmli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 51.

144 Osman Aydinl, Mu tezile’de Imamet ve Siyaset, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 71.
145 Aydmli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 84.
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sinda imam adil olan, Kur’an ve Siinnet hakkinda yeterli bilgiye sahip olan ve
immetin islerini g¢ekip gevirecek yeterlilige sahip olan bir kisi olmalidir. Bu
kisiden daha faziletli biri bulunsa dahi imameti me§rudur.146 Bu goriis sahipleri
esasinda Hz. Ali'yi efdal sayarlar. Bagdat ekoliine mensup Mu'tezililerin
imamet meselesinde Basra ekoliinden ayrilan yonleri, Hz. Ali'ye onlardan daha

cok egilim géstermeleridir.147

Bu iki goriis disinda Mu'tezile igerisinde Ebubekir el-A’sam ve Hisam el-
Fuvati, baz1 kosullar dahilinde imdmete gerek olmayabilecegini savunmuslar-
dir. Ummet aralarinda adaletle islerini yiiriitiirse birbirlerinin hak hukukuna
riayet ederse, hadleri hak edenlere uygularsa bu durumda imamet gerekli de-
gildir.mg Ebubekir el-A’sam, “insanlar birbirlerine zuliim etmezse imama gerek
yoktur”!'* derken Hisam el-Fuvati ise zulmiin egemen oldugu, toplum diizeni-
nin bozuldugu ve baris ortaminin kalmadig1 durumlarda imamin tayin edile-
meyecegi gérﬁ§ﬁndedir.150 Hisam'm bu diisiincesinin temelinde imamet ku-
rumunun kaos ve kargasa doneminde saglikli bir sekilde islemeyecegine dair
endiseleri yatmaktadir. Kargasa doneminde halk her tiirlii baskiya maruz kala-
cagl i¢in tabiatiyla yapilacak se¢im de saglikli olmayacaktir. Hisam’a gore boy-
lesi bir konjonktiirde imamete gerek yok’cur.151 Tim bu sOylenenlerle birlikte
Hisam, fitnenin ortaya ¢ikmadigi, insanlar arasinda ihtilafin olmadigy, ittifak ve
baris aninda imametin gergeklesebilecegini de séyler.152 Asam’in da imamet ile
ilgili fikirlerinden hareketle onun imameti 6nemsemedigi sdylenemez. Bilakis

onun, imamet meselesinde idealist bir tutum gelistirdigi sijylenebﬂir.15 3

Mu’tezile, imamet gorevine getirilecek kimsenin iimmetin belirledigi ve
akdettigi biri olmas1 gerektigi goriisiinii dile getirir. Onlara gore imam olacak
sahsin adil olmasi, iman ehli olmasi, Kitap ve Siinneti bilerek onlarla amel et-
mesi oldukga biiyiik 6nem arz eder.!> Imamet, Sia’run iddia ettigi gibi dinin
asillarindan sayilacak bir ilke degildir. Halkin kararma birakilmig, kamu yara-

146 Aydil, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagsma Stireci, 88.
147 Aydinl, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, 95.

1498 Aydinly, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, 95.
149 Es*ari, Makaldtu'I-Islamiyyin, 1: 149.

150 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 271.

51 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu 'tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, (istanbul: Endiiliis Yaymla-
11, 2018), 80.

152 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 59.
153 Aydinl, Mu 'tezile de Imamet ve Siyaset, 106.

134 Aydimli, “Mu’tizelenin imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, 20; Hatipoglu, Hildfetin Kureysliligi, 84-85;
Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 753-754.
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rimu ilgilendiren bir konudur.'®®> Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ebubekir’in
hilafete gelis sekli ornek gosterilerek “akit ve sozlesme” ilkesi Mu'tezile tara-
findan da savunulmustur. Onlara gore bu olayda sahabe icma etmistir. 136 Kisa-
ca Mu'tezile, gerekli sartlar1 tasiyan her Miisliimanin imam olabilecegi seklinde
bir diisiinceye sahiptir. Onlar Hz. Omer’in, “Ebu Huzeyfe'nin azath kolesi
Salim sag olsaydi onu imamete aday gosterirdim” soziinii bu goriislerine delil

olarak gés‘cerirler.15 7

3.7.Ehl-i Siinnet

Imamet meselesi ile ilgili baglayan tartismalarda ilk olarak bir takim ilke-
ler belirlemeye ¢alisanlar Haricilerdir. Sonrasinda ise $ia, Mu'tezile ve Miir-
cie’'nin bu konudaki fikirleri viicut bulmustur. Bu firkalar konuyla ilgili fikirle-
rini ortaya koyup konumlarin belirledikten sonra Ehl-i Siinnet bir bakima son

s0zii sOyleyen ve gerekli diizenlemeleri yapan konumuna gegmis oldu.'*

Imamet konusu Siinni teolojide dini inang konularindan biri degildir. Ha-
liyle kelamu ilgilendirmemesi gerekir. Ne var ki Sia’nin imamet konusunu inang
esaslarindan saymasi ve bazi Harici firkalarin imamin gerekliligine dair farkh
yaklagimlari, Siinni kelamcilarin da konuyu kelam ilminin bir konusu olarak ele

almay1 gerekli kilmistir. 159

Sia’nin imametin nass ve tayinle belirlendigi ve usu-
lu’d-dine ait bir konu oldugu goriisiine kars1 Ehl-i Siinnet imametin dinin
fiiriuna ait bir is oldugunu 1srarla savunmustur.'® Ehl-i Siinnet, siyasi ve dini
liderligi birbirinden ayirmis ve Hz. Peygamber’in 6liimiiyle beraber niibiivvet
kurumunun sona erdigini belirtmistir. Bu bakis agisina gore Hz. Peygam-
ber’den sonra halife olacak kisi, Peygamber’in dini degil, siyasi liderlik gérevini

{istlenmigtir.'®!

Sia, imameti Hz. Peygamber’in hem dinsel hem de siyasal liderlik gore-
vinin tistlenmesi seklinde degerlendirdigi i¢cin imamin belirlenmesinde nass ve
tayin usuliiniin gegerli oldugunu ileri siirer. Buna karsilik Ehl-i Siinnet bunun
boyle olmadig1 kanaatindedir. Bu konuda Es’arl imamin tayin ve nasla degil

155 Aydmnl, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 309.
156 Ay, Mu tezile ve Siyaset, 74; Kadl Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 694.

157 Oz, ilhan, “Imamet”, 202.

158 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 88.

159 Mehmet Kubat, Malati ve Keldami Goriisleri, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2010, 198-200;
Soyal, “Dért Halife Segimi ve Kelamda Imamet Tartigmalarina Etkisi”, 252; ayrica bkz. Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, 153.

160 Avni flhan, imamet Nazariyesinde Segim ve Nas Miinakasasi, DEUIFD, (1983), 146; Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozligii, 153.

161 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 185.
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ittifak ve se¢im ile oldugunu ifade eder. Eger bu konuda nas olsaydi bu gizli
kalmaz ve Miisliimanlar tarafindan bilinirdi. Ayrica bu durumun nakledilmesi
icin bircok imkén da vards.'®? imamet veya hilafet, din ve diinya islerinde ge-
rekli 6zellikleri tastyan bir kisinin timmeti idare etmesidir. Imam, imamiyye’nin
iddia ettigi gibi tayin veya vasiyet ile degil, tamamen {immetin bey’at1 ve mes-
vereti ile is bagina gelir. Imamet, ilahi bir makam olmadig1 i¢in masumiyet ve
Ozel bir bilgiye sahip olmasinin da geregi yoktur. Zaten vahiy kaynakli 6zel

bilgi sadece peygamberlere ait bir ozelliktir.!63

Ehl-i Stinnet’e gore ismet sifati, niibiivvet ve risalet icin sart olup, imamet
igin sart degildir. Imamet igin sart olan adalettir.'® Ehl-i Siinnet hilafet maka-
minda bulunan kisinin masum oldugunu kabul etmez. Onlara gore devlet bas-
kan1 dini ve hukuki sorumluluk agisndan herhangi bir insandan farkli bir ko-
numda degildir. Ehl-i Siinnet’in hilafet teorisi dort halife déneminde olusan
yonetim sekillerine dayanmay1 esas aldigindan hem bir yonetim modeli olma
ozelligini korumug hem de toplumun siyasi gercekliginden kopmam1§t1r.]65
Ehl-i Siinnet, halifenin se¢iminde “se¢im” ve “Kureys”ten olmak sartini halife-
lik icin esas olarak kabul etmigtir.166 Ehl-i Siinnet alimlerine gore halifenin se-
¢iminde “Kureys”ten olma sartinin delili “Imamlar Kurey§’tendir”167 seklinde
Hz. Peygamber’e nispet edilen ve hadis olarak kabul edilen rivayettir. Oysa
cagdas alimlerden Muhammed Abid Cabiri’ye gore ise Beni Saide Sakifesi'nde
bulunan ashaptan hi¢ kimse boyle bir s6zii hadis seklinde dile getirmemistir.
Ona gore Hz. Ebubekir yaptig1 konusmada Kureys'in konumunu vurgulamis-
tir, ama bu konumu gii¢lendirecek bir hadisten de bahsedilmemi§tir.168 Bu dii-

162 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 82; Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 280; Mehmet Kubat, “Es’ari Ekoliiniin
Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan El- Es’ari ve Kelami Gériisleri, Islami Ilimler Dergisi, 7/13, 42.

163 Brglaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 344-345.
164 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 277-278.
165 O3z, ilhan, “Imamet”, 204-205.

166 Bagdadi, “imamlar Kureys’tendir” hadisine dayanarak imametin Kureys’e ait oldugunu dile getirir. Bag-
dadi, KitabuUsuli'd-Din, 276; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam {immet arasinda toplumun y6ne-
timi ile ilgili olarak ortaya ¢ikan ihtilaflarin bir tanesi de hilafetin Kureysliligi meselesidir. Beni Saide Sa-
kifesinde yapilan tartismalarla ilgili olarak Hz. Ebubekir’in dilinden aktarilan “Imamlar Kureystendir.”
hadisi tartigmalarda merkezi bir yer isgal etmektedir. Olusan yorum farkliliklart zamanla meydana gelen
itikadl mezheplerin halifenin Kureys’ten olup olmamasi yoniindeki goriis ve tutumlart iizerinde etkili ol-
mustur. Ehl-i Siinnete gére imamette Kureyslilik sart1 i¢in bkz. Mehmet Kubat, “itikadi Mezheplerin
imamet Tasavvuru”, Inénii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 7/2, (2018), 34.

167 fbn Hazm, bu séziin Hz. Peygamber tarafindan soylendigini belirtir. Ona gore bu hadis miitevatir olarak
gelmistir. Bu hadisi Enes b. Malik, Abdullah b. Omer ve Muaviye rivayet etmistir. Ayrica Cabir b. Abdul-
lah, Cabir b. Semura ve Ubade b. Samit de bu hadisi mana itibariyle rivayet etmislerdir. Bkz. Ibn Hazm,
Kitabu’l-Fasl, 152.

168 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl trc. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, ,
2001), 176-177; Hatipoglu, halifenin Ensardan degil de Muhacirden se¢ilmesinin, bolgenin siyasi sartlari-
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stinceyi hakli ¢ikaracak goriislerin Maturidi alimler tarafindan ifade edildigi de
bir vakia olarak Oniimiizde durmaktadir. Onlara gore secilecek imamin Ku-
reys’ten olmast fikri, Islam siyasi tarihinde ilk dénemlerde zamansal bir gerekli-
likti. Bu sart imametin ayrilmaz bir pargasi degildi.169 Imamlarin Kureys'ten

olmast fikri, dini olmaktan ziyade, siyasi ve toplumsal bir secimdi.!”®

Halifenin belirlenmesinde “se¢im” sarti, “ehlu’l-hal ve’l-akd” denilen
Islam toplumunun ileri gelenlerinin halifeye biat etmeleridir. Ashabi kiram
zamaninda biat, hiir bir ortamda yapiliyordu. Miislimanlar, halifeye itaati go-
niil rnizasiyla kabul ediyorlardl.m Ehl-i Stinnet, imameti belirlemenin yolu ola-
rak “secim”i Gngérmﬁgtﬁr.”z Bu se¢im, halifenin belirlenmesinde “sura” veya
“ehlu’l-hal ve’l-akd” denilen kurulun segimiyle veya bir nevi genel se¢im de
diyebilecegimiz halkin biatiyla isbasina gelmesi §eklindedir.]73 Ehl-i Siinnet’in
imam/halifenin belirlenmesinde temel dayanak noktasi, sahabe donemidir.
Nitekim sahabe ittifak ile Beni Saide Sakifesi'nde Hz. Ebubekir’i halife secti. Hz.
Ebubekir'in tayini ile Hz. Omer’in halifeliginde de ittifak vardi. Suramn kara-
rindan sonra Hz. Osman’in ve daha sonra da Hz. Ali'nin imametinde ittifak
vardi.'”* Buradan hareketle Ehl-i Siinnet ulemasi da dért halifenin isbagina
gelme sekillerini dikkate alarak, Miisliimanlarin halife se¢me usuliinii {i¢ baslik
altinda agiklamislardir.

Bunlardan birincisi, Hz. Ebubekir’in halife se¢ilme seklinde oldugu gibi,
herhangi bir kisi tarafindan tayin edilmeksizin istisare ile halifenin se¢ilmesidir.
Ikincisi, halifenin yakini olmayan bir kimseyi kendisinden sonra halifelige aday
gostermesidir. Bu yontem Hz. Ebubekir'in, Hz. Omer’i aday gostermesinde
izlenen usuldiir. Uglinciisii ise Miisliimanlar arasinda toplumun ileri gelenle-
rinden ii¢ ya da daha fazla sayida kisinin aralarindan birini halife se¢gmeleri igin

nin gerekli kildigmi, bu se¢imde, asla Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadisin roliiniin bulunmadigin
belirtir. Bunlari ifade ettikten sonra Ehl-i Siinnet alimlerinden meshur olanlarinin “Hilafet Makaminin Ku-
reysliligi” meselesine dair goriislerini yaptig1 degerlendirmelerle birlikte verir. Genis bilgi i¢in bkz. Hati-
poglu, Hildfetin Kureysliligi, 87-108.

169 Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: DiB Yaymlari, 2016), 308.

170 S5nmez Kutlu, “Maturidilik”, Islam Mezhepleri Tarihi, Ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 390.

71 Ebu Zehra, Islam 'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 91-92.

172 Akbulut’a gére Ehl-i Siinnet kaynaklarimin incelenmesi durumunda se¢im konusunda bir tavrin ortaya
¢tkmadigr goriilecektir. hilafet konusunda se¢imi kabul etmek demek, devletin basina gegecek kisiyi top-

lumun belirlemesini kabul etmek demektir. hilafet konusunda se¢im fikrinin 1srarli savunuculari ve uygu-
layicilar1 Haricilerdir. Genis bilgi igin bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 98-100.

173 Avel, “Hilafet”, 540; ayrica bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 244; Kubat, Es’ari Ekoliiniin
Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan El- Es’arf ve Kelami Gériisleri, 42.

174 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 82.
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isin kendilerine havale edilmesi usuliidiir. Hz. Omer’in kendisinden sonra hali-

fe secimi i¢gin takip ettigi yontem tam olarak buna rnektir.!”

[slam hayatin tamamini kusatici 6zellikte evrensel bir dindir. Bir takim
konularda genel kaideler vaz etmis bir takim konularda ise Miisliimanlarin
ictihadi diizenlemeler yapmasi igin bir serbestiyet imkani tanimistir. Bu serbes-
tiyet imkanimin tanindig: alan ise devlet isleridir. Bu tespiti Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Beni Saide Sakifesi’'nde sahabenin yaptig1 toplantidan hareket-
le yapabiliyoruz. Eger Islam, yonetim bigimini ve yontemini agiklamis olsaydy,
Hz. Peygamber’in yerine gegecek kisi noktasinda farkl fikirler ortaya ¢ikmazdi.
Islam’da devlet bagkanlig1 konusu, ictihada dayali kamu yarari meselesidir.
Bundan dolayidir ki Miisliimanlar bu konuda farklh fikirler benimsemistir.!’¢
Nitekim Cabiri'ye gore hilafet her cagin sartlarinin ve suranin gergeklesme ge-

reklerinin dikkate alinmasi gereken ictihadi bir meseledir.!”’

Ehl-i Siinnet, imamet ile ilgili konulardan olan “efdal-mefdul imam” ko-
nusunda da bir takim belirlemelerde bulunmustur. Ehl-i Siinnet alimlerinden
ve ayni zamanda Eg’ariligin de kurucusu olan Imam Eg’ard, imamin zamaninin
efdali olmasinin imametin sartlarindan oldugunu soyler. Ona gore eger bir
grup, efdal varken mefdul olan birine imam olarak beyat ederse o kisi imam
degil, bilakis hiikiimdardir. Ciinkii efdal varken mefdul imam olarak segile-
mez.!”® Sonraki dénem Eg’ari alimlerden Bakillani, bu fikri bir miktar yumu-
satmis ve biraz da zamanin gereklerine uygun ifadelerle diisiincelerini dile
getirmistir. Ona gore efdal olanin imam olmasi esas olan husustur. Ama bu
sart1 gergeklestirmek ¢ogu kere miimkiin olmuyordu. Haliyle yasanmus tarihi
gercekleri de dikkate alarak efdalin imam olmasi fitneye yol acacaksa ve insan-
larin maslahatina zarar verecekse bu durumda mefduliin de imameti caizdir.'”
Evkuran’a gore Ehl-i Siinnet diisiiniirlerini boyle ihtiyatli goriislere sevk eden
iki temel husus vardir. Bunlardan ilki tarihsel ve siyasal tecriibedir. Emevilerle
birlikte dini duyarliligi zayif olan hiikiimdarlarin askeri giicii de arkalarina

175 Ebu Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,91-96; Maverdi’ye gore halife kendisinden
onceki halife tarafindan tayin olunabilir. Bu hususta icma olup, hilafet akdinin tamam olabilecegine dair
ittifak vardir. Hz. Omer’in ve Hz. Osman’1n segilme sekli noktasinda Miisliimanlar bdyle davranmislardir.
Bkz. Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, 11; Halifenin tayin etme hususu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Har-
puti, Tenkihu’l-Kelam, 268-269.

176 Cabird, Arap-Islam Siyasal Akl, 456.

177 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 474.

178 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 293; Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan El-Eg’ari ve
Kelami Gériisleri, 42; Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 270; Kubat, “itikadi Mezheplerin imamet Tasavvu-
ru”, 32.

179 Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Tembhid fi 'r-Red ala’l-Mulhide el-Muattile ve 'r-Rafida
ve'l-Havaric ve'l-Mu 'tezile, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabiyye, 1947), 182.
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alarak hiikiim siirmeleri Stinni sdylemin efdaliyet konusundaki goriislerinde
yumusamaya yol acmistir. Tkincisi ise teolojik husustur. Sia’min imamet goriisii
ve bunun beraberinde getirdigi imamin masum olmasi ile Hz. Ali ve soyundan
gelecek imamlarin efdal oluslar1 bir bakima tarihsel tecriibeyi olumsuzlamak
demekti. Buna karsilik Ehl-i Siinnet sOylemi tarihin teolojik dogrulamas: tizeri-
ne kurulmustur. Bundan dolay1 imamette mefduliin imameti $il goriise karsi

¢ikma anlamina da gelmektedir.180

Ibn Hazm, Ehl-i Siinnet'in Bagdat Mu'tezilesi ve Zeydiyye ile “efdal-
mefdul imamet” anlayisi konusunda ayni goriislere sahip oldugunu ileri sii-
rer.!8! fbn Hazm, Ehl-i Siinnet’in bu goriisiine dair onlarin delillerini aktarirken
Beni Saide Sakifesi'nde Hz. Ebubekir’in hilafet i¢in, kendisi her ikisinden daha
faziletli oldugu halde Hz. Omer’i ve Ebu Ubeyde b. Cerrah’1 énermesi, Ensarin
Sa’d b. Ubade’yi secmek istemesi, Hz. Omer’in alt1 kisilik suray1 halife secimi
icin gorevlendirmesi gibi yasanmis siyasi olaylari siralayarak, onlarin efdal
varken mefduliin de imam olabilecegini kabul ettiklerini dile getirir. Ayrica Hz.
Hasan'in, sahabe igerinde daha faziletlisi varken hilafeti Muaviye’ye birakmasi

olay1 da Ibn Hazm’in bu baglamda saydig1 érnekler arasindadr.'®?

Hilafet meselesinde Siinni bakis agisinin daha iyi anlasilmasi icin hilafetle
ilgili baz1 sorularin cevap bulmasi elzemdir. Bu sorular; Kur’an nicin hilafetin
temel ilkelerini agiklamamistir? Hz. Peygamber halifeligin sartlarini ve halife
olacak kisinin Ozelliklerini neden agiklamamistir? seklinde siralanabilir. Ebu
Zehra, bu sorulara cevaben soyle der: “Kur’an-1 Kerim, islami yonetimin ii¢
temel prensibini beyan etmistir. Bunlar, “adalet”, “istisare” ve “emir sahibine
itaat etmek”tir. Ancak emir sahibi bir giinah islemeyi emrederse onu dinlemek
ve ona itaat etmek caiz degildir.” Ona gore Islam seriat1 bu iig temel prensibi
getirerek Islami bir yonetimin iizerine kuruldugu temelleri beyan etmekte-
dir.'® Islam, Miisliimanlarin nasil bir yonetimle kimler tarafindan yonetilece-
ginden cok yoneticide bulunmasi gerekli 6zelliklere vurgu yapmaistir. Yonetici-
nin igin ehli olmasi, hak ve adaleti hakim kilmasi, ferdi ve uhrevi sorumluluk
tasimasi, Allah’a hesap vereceginin bilincinde olmasi, kotiiliikk ve zulmii 6nle-
mesi, istisareye onem vermesi, kat1 ve baskici olmamasi gibi 6zelliklere sahip

olmasi gerekir.184

180 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 239-240.

181 {bn Hazm, Kitabu’l-Fasl, 5.

182 {bn Hazm, Kitabu'l-Fasl, 5-6.

183 Ebu Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 27-28.
184 Ave, “Hilafet”, 540.
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Imametin gerekliligi konusunda Ehl-i Siinnet, iimmete liderlik edecek bir
yoneticinin gerekliligi ve daha ¢ok toplumsal menfaatlerin yerine getirilebilme-
si amaciyla iizerinde icma edilen bir konu olarak yaklagimlarim sergilemistir.'®
Ehl-i Stinnet’e gore siyasi, cezail ve askeri isleri yerine getirecek bir lider gerek-
lidir.'®® Bu lider (imam) islam toplumu icinde ahkdmin uygulanmasi, cezalarin
tatbik edilmesi, iilke smirlarinin korunmasi, ordularinin donatilmasi, vergileri-
nin alinmasi, insanlar arasinda ¢ikan ihtilaflarin ortadan kaldirilmasi, sahitlikle-
rinin kabulii gibi konularda toplumu yénetecektir.187 Bu liderde bulunmasi
gereken vasiflar, immetin iglerini yerine getirebilmek i¢in usul ve fiiruda miic-

188

tehit olmasi, Kureysli olmasi, ®® adil olmas ki siyasi alanda bu ilke tam olarak

saglanamiyorsa en azindan sehadeti kabul edilecek kadar adil olmasi, akil balig
ve hiir olmas1'® ile kendisine biat edilmesi'*" seklinde ifade edilir.

Mz?lverdi’ye191 gore halifelige ehil olanlarda aranan sartlar yedi tanedir.
Bunlar sartlar sunlardir:

1. imamin tiim yonleriyle adil olmasi,
2. Ictihadda bulunacak derecede ilim sahibi olmast,
3. Kulak, goz ve dil gibi hassalarinin saglam olmasi,

4. Hareket etme ve hizlica kalkip oturmaya engel olabilecek organ sakat-
liklarindan uzak olmasi,

5. Halki sevk ve idare edecek fikir ve bilgiye sahip olmasi,

6. Cesarete, toplumu koruyacak kuvvete ve diismanlarla savasacak giice
sahip olmasi,

7. Kureys’'e mensup olmast.!”?

185 Tan, Gegmisten Giiniimiize Siilik, 119; ayrica bkz. Mesud b. Saduddin et-Taftazani, Serhu l-Akideti’n-
Nesefi, Thk. Mustafa Merzuki, (Daru’l-Huda, 2000), 16-117.

186 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 271.

187 Taftazani, Serhu l-Akideti n-Nesefi, 117.

188 Taftazani, Serhu’I-Akideti 'n-Nesefi, 119.

189 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 277.

190 Ebu Zehra, Isidm 'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 87.

191 Asil adi Ebu’l-Hasen AIi b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi olup, hicri 364 (974-75) Basra’da
dogdu. Kendisi Safii fakihlerden olup daha ¢ok siyaset ve ahlak nazariyeleriyle taninmaktadir. Genis bilgi
i¢in Cengiz Kallek, “Maverdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlar, ,
2003), 28: 180-186.

192 imamda bulunmas: gereken sartlar1 krs. Fikret Karaman —Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam II, (Ankara:
TDV Yaynlari, 2019), 234.



Kur’an-1 Kerim’de imam Kavrami ve ilk D6nem Mezheplerin imamet Anlayislari e 273

Maverdi'ye gore bu yedinci sart i¢in hem nas hem de Miisliimanlarin ic-

mas1 vardir. '

Ehl-i Siinnet dini ve siyasi liderligi birbirinden ayirmaya ¢alismis, Hz.
Peygamber’in vefatiyla birlikte niibiivvet, hem kurum olarak hem de islevsel
olarak sona ermistir.'** Dolayistyla Siinni diistincede Hz. Muhammed'in vefa-
tiyla peygamberlik sona erdigi i¢in halife olacak kisi Hz. Peygamber’in dinsel
degil siyasi liderlik gorevini {istlenmistir. Bu yiizden imameti igtihad1 bir konu

olarak gbrml’iglerdir.195

Ehl-i Siinnet’in imamet goriisiiniin, bir bakima Sii imamet teorisine karsi
sekillendigi sOylenebilir. Malum oldugu iizere $ia’da Hz. Peygamber
(s.a.v.)’'den sonra en faziletli kisi siiphesiz Hz. Ali (r.a.)’dir. Bu nedenle biitiin
Sit firkalar Hz. Ali (r.a.)’yi imdmette diger biitiin ashaptan 6nde tutmuslar-
dir.' Ancak Ehl-i Siinnet’e gore Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra insanlarin
en faziletlileri, Hulefa-i Rasidin’'nin gelis sirasina gé’)redir.197 Ehl-i Stinnet’in
bununla kastettigi sey, Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in iktidara gelis

sekillerinin mesrulugunu ispatlamak’cur.198

4. SONUC

Islami literatiirde imamet, Hz. Peygamber’in vekili veya halefi olacak ki-
sinin liderligini ifade edecek sekilde hilafet kavramiyla es anlamlh kullanilmis-
tir. Buna gore imamet/hilafet kavrami, Hz. Peygamber’in niibiivvet hari¢ tim
gorevlerini ifa etmek icin kullanilan bir kelimedir. Islam toplumunun yo6netil-
mesi, hayatin kargasa ve kaostan uzak bir sekilde idame ettirilmesi, hakkin ve
adaletin toplumda ikamesi ve devami i¢in devleti yonetecek bir imadm/halifenin
varlig1 gerekli goriilmiistiir.

Sahabenin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Beni Saide Sakifesi'nde
devleti idare edecek kisiyi belirleme usulii, bir takim yo6netimsel sorunlarin
zamansal olarak Gtelenmesine neden oldu. Hz. Osman’in hiléfetinin son alt1
yilinda meydana gelen sorunlar beraberinde siyasi kamplagmalara sebep olacak

193 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye ,5; Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 277; ayrica imamin sahip olmasi
gereken sartlar i¢in bkz. Bakillani, et-Temhid fi'r-Red, 181-182.

194 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 185.
195 Aydinly, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 41.

196 Eby’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ala Ehli’l-Ehvave’I-Bid’a, (Misir: 1993),
17; Taftazani, Serhu’l-Akideti 'n-Nesefi,115; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 82.

197 Kubat, Malati ve Kelami Gériisleri, 200.
198 Ay, Mu tezile ve Siyaset, 67-68.
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olaylarin yasanmasina neden oldu. Islam’in fethedilen genis bir cografyada
yayilmasi, buralarda yasayan insanlarin inang ve diisiincelerinden Miisliiman
tebaanin etkilenmesi, kiiltiir aligverisi ve bunun gibi diger bir takim nedenler
mezheplesme hadisesini dogurdu. Bu baglamda Islam {immeti iceresinde “ilk
ihtilaf” da denilebilecek imam/Halife/Devlet Bagkani se¢imi ve bunun usul ve
esaslar1 mezheplerin olusumunu hizlandiran nedenlerin baginda sayilabilir.

Islam Mezheplerinin halife se¢imine dair goriisleri birbirlerine gore fark-
liklar gosterse de hepsinin iizerinde ittifak ettikleri husus “imametin/hilafetin”
gerekliligidir. Bu konuda mezhepler arasinda bir konsensiis veya icmanin var-
ligindan s6z edilebilir. Mezhepler arasinda tartisma noktast olan husus
imam/halifenin secim sekli ile gorev ve salahiyetleridir.

Hariciler, Miircie, Mu'tezile ve Ehl-i Stinnet, Hz. Peygamber’in vefatiyla
niibiivvetin sona erdigini, yonetimin ise siyasi anlamiyla devam ettigini soyler-
ler. Sia ise yonetimin hem siyasi hem de dini bakimdan devam ettigini ileri
siirer. Sia'min bu yargisi, imameti niibtivvetin bir devami olarak gormeleri ve
niibiivvetin imamlarin sahsinda devam ettigi seklindeki diistincelerine dayan-
maktadir.

Hariciler, halifenin Miisliimanlarin genelinin hiir se¢imiyle ve stira yo-
luyla secilmesi gerektigi fikrindedirler. Miirci diisiinceye gore ise Islam’a men-
sup olduktan sonra idareyi ele alan her imamin taninmasi gerekir. Oysa $ia,
imameti dini bir deger saymis ve bu konu ile ilgili diiglincelerini olugtururken
kullandig1 argiimanlar: belirlemede bu hususa 6zel ehemmiyet vermistir. Nite-
kim $ia’ya gore imam, insanlara yol gosterecek bir hiiccettir. Allah, bu gorevi
Hz. Ali ve onun soyundan gelecek imamlara tahsis etmistir. Imam, nas ve ta-
yinle belirlenmis olup timmetin bu konuda bir karar verme salahiyeti yoktur.
Bu konu Sil imamet nazariyesinin temelini olusturur. Mu'tezill diisiincede ise
imam/halife belirleme gorevi Islam {immetinin seckinlerine (Ehlu’l-Hal ve’l-
Akd) ait bir gorevdir. Oyle ki imam, iimmetin akt ettigi ve belirledigi biri olma-
ladar.

Ehl-i Stinnet, imamet hususunda diger mezheplerden oldukga farkl dii-
siinmekte, imameti Sia gibi dinin aslindan degil, fer'inden saymaktadir. Ehl-i
Siinnet’e gore imam/halife, din-diinya islerinde gerekli sartlar: tasiyan ehil bir
kisinin iimmeti idare etmesidir. Imam/halifenin belirlenmesi nas ve tayinle de-
gil, immetin beyat1 ve secimi ile olur.

Imamet/hilafet gorevini deruhte edecek sahsin secilme sekli de, tarihten
giiniimiize mezhepler arasinda siirekli tartisilan bir konu olmustur. Bu konuda
en ¢ok tartisma konusu olan husus, bu makama gelecek kiside bulunmas: gere-
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ken vasiflardir. Imamda bulunmas: gereken vasiflar ile ilgili her bir mezhep
kendi diisiince sistemi dogrultusunda bazi esaslar belirlemis, bu yoniiyle diger
mezheplerden kendini ayirt etmisgtir.

Islam diisiince tarihinde gerek Ehl-i Siinnet gerekse de diger mezhep
alimleri imamet gorevini deruhte edecek sahsin segilme sekli ile ilgili bir takim
sartlar belirlemislerdir. Yasanilan ¢agin gerektirdikleri ve degisen zamanin
dinamikligini de hatirda tutarak halifenin secilme sekli ile ilgili mezhepler tara-
findan belirlenen bu sartlardan bazilarinin Kur’an-1 Kerim ve sahih hadisler
1s15inda yeniden diizenlemesinin Islam {immetinin hayrina olacag: agikardur.

5. KAYNAKCA

Abdulhamid, Irfan. Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar. Trc. Saim Yeprem. Ankara:
TDV Yayinlari, 2011.

Akbulut, Ahmet. “Hariciligin Siyasi Goriiglerinin itikadilesmesi”. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31:331-348.

Akbulut, Ahmet. Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi. Ankara: Otto Yayinlari, 2016.

Arnold, T. W.. “Hilafet”. Islém Ansiklopedisi. 7/1: 148-155. Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1977.

Arslan, Hulusi. Isldm Diisiincesi Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi. Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2017.

Askeri, Ebu Hilal el-Hasan b. Abdullah. el-Vuciih ve'n-Nezairfi’l-Kur’an’il- Kerim. Thk.
Ahmed Seyyid. Beyrut: Daru’l—Kitabu’l—Hmiye, 1971.

Avci, Casim. “Hilafet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 16: 539-546. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997.

Ay, Mahmut. Mu tezile ve Siyaset. Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2017.

Aydinli, Osman. “Mu’tizelenin imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”. Dini Arastirmalar
3/7 (Mayis-Agustos, 2000): 17-52.

Aydinli, Osman. Mu'tezili Imdmet Diisiincesinde Farklilasma Siireci. Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2003.

Aydinl, Osman. Mu tezile’de Imdmet ve Siyaset. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017.

Aydinli, Osman. Dogusundan Biiyiik Selguklulara Mu'tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi. Istan-
bul: Endiiliis Yayinlari, 2018.

Bagdadi, Abdulkahir b. Muhammed. KitabulUsuli’d-Din. Beyrut: Daru’l-Efaku’l-Cedide,
1981.

Bagdadi, Abdulkahir b. Muhammed. el-Fark beyne’l-Firak. Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, 1990.



276 « Mehmet Hanifi Yoldas

Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib. et-Temhid fi'r-Red ala’l-Mulhide el-
Muattileve’r-Rafidave’l-Havaricve’l-Mu tezile. Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabiyye, 1947.

Bulut, Halil ibrahim. Isldm Mezhepleri Tarihi. Ankara: DiB Yayinlari, 2016.
Bozkurt Mustafa-Karaman Fikret. Sistematik Keldm II, Ankara: TDV Yayinlari, 2019.

Cabiri, Muhammed Abid. Arap—fslﬁm Siyasal Akli. Trc. Vecdi Akyiiz. Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. et-Ta'rifat. Beyrut, 1987.
Demircan, Adnan. Héricilerin Siyasi Faaliyetleri. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014.

Ebu Zehra, Muhammed. Isldm’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi. Trc. Hasan Kara-
kaya-Kerim Aytekin. Istanbul: Hisar Yayinlari, 2011.

Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail el-Basri. Makaldtu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin I.
Beyrut: Mektebetu'n-Nehdati’l-Misriyye, 2009.

Evkuran, Mehmet. Siinni Paradigmay: Anlamak. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012.

Fazlur Rahman. Isldm. Trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin. Ankara: Ankara Okulu Yaymn-
lar1, 2012.

Figlali, Ethem Rubhi. fbadiye’nin Dogusu ve Goriigleri. Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
1972.

Figlali, Ethem Ruhi. “Hariciler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.16: 169-175.
Istanbul: TDV Yaynlar1,1997.

Figlali, Ethem Ruhi. “Ibaziyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 19: 256-261.
stanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Figlali, Ethem Ruhi. Giiniimiiz Islam Mezhepleri. Izmir: Izmir Hahiyat Vakf1 Yaymlari,
2008.

Figlali, Ethem Rubhi. imamiyye Siast. Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008.

Firuzabadi, Mecdiddin Muhammed b. Yak{p. el-Kamusu’l-Muhit.Thk.Tahkiku’t-Turas.
Beyrut: Miiessestii'r-Risale, 1994.

Gokalp, Yusuf. “Zeydiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44:328-331. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013.

Halebi, Ahmed b. Yusuf b. Abdurrahim Semin. Umdetu’l-Huffaz. 1 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kitabi'I-[lmiyye, 1996.

Harputi, Abdullatif. Tenkihu'l-Keldm fi Akdidi Ehli‘l-Islim Keldm Imine Giris. Yayina Haz.
Fikret Karaman. istanbul: Celik Yaymevi, 2016.

Hatipoglu, Mehmed Said. Hilifetin Kureysliligi. Ankara: Otto Yaynlari, 2017.

flhan, Avni. “Iimamet Nazariyesinde Secim ve Nas Miinakasas1”. Dokuz Eyliil Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi (1983): 137-147.

flhan, Avni. “Gaybet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 13: 410-412. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996.

fbn Hazm, Ali ibn Ahmed. Kitabu'l-Faslfi’l-Milel ve’l-Ehva ve'n-Nihal. Beyrut: Daru’l-Ceyl.



Kur’an-1 Kerim’de imam Kavrami ve ilk D6nem Mezheplerin imamet Anlayislari @ 277

Ibn Manzfir, Cemaluddin b. Muhammed b. Mukerrem. Lisdnu'l-Arab. Beyrut: Miiessese-
tu’l-E’lemili’l-Matbtiat, 2005.

Isfahani, Ragip. el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an. Beyrut: Daru’l-Marife, 1961.

Iscan, Mehmet Zeki. ”Imamiyye Siasinda Politik Bir Teori Olarak Imametin Imkan1”.
EKEV Akademi Dergisi 6/10 (Kis 2002): 73-94.

Ivakov, W.. “Imam”. Isldm Ansiklopedisi. 5/2:980-983. Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1977.

Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed. Serhu’l-Usuli’l-Hamse. Thk.
Abdulkerim Osman. Kahire: Mektebetii Vehbe, , 1988.

Kallek, Cengiz. “Maverdi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 28:180-186. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003.

Karaman, Fikret-Bozkurt, Mustafa. Sistematik Keldm II, Ankara: TDV Yayinlari, 2019.

Kubat, Mehmet. “Haricilerin imamet Gériisleri Baglaminda Yapilan Bazi Cagdas Yorumlarin
Tutarsizlig1”. Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 6/27 (Yaz 2013): 316-335.

Kubat, Mehmet. “Hariciligin Dogusunda Miinafiklarin Roli”. Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 6/4 (2006): 115-151.

Kubat, Mehmet. Mehmet Kubat, Malati ve Keldmi Goriisleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010.
Kubat, Mehmet. Isidm Mezhepleri Tarihi. Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2014.

Kubat, Mehmet. “Itikadi Mezheplerin Imamet Tasavvuru”. Inénii Universitesi Uluslararast Sos-
yal Bilimler Dergisi INIJOSS 7/2 (2018): 25-41.

Kubat, Mehmet. “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan El-Es’ari ve Kelami Goriis-
leri”. Islami flimler Dergisi. 7/13: 21-47.

Kummi, Sa’d b. Abdullah Ebu Halef el-Es’ari. Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak. Tahran, 1963.

Kutlu, Sénmez. “Maturidilik”. Islém Mezhepleri Tarihi. Ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu.
365-394. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012.

Kiiciikasci, Mustafa Sabri. “imam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22: 178-181.
istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Malati, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed. et-Tenbihve'r-Red ala Ehli’l-Ehvave’l-Bid’a.
Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri. Misir: Mektebetu’l-Ezheriyyeti lit'Turas,
1993.

Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib. el-Ahkdmii’s-Sultdniyyeve’l-Vildyitii'd-
Diniyye. Kuveyt: Mektebetu Daru ibni Kuteybe, 1979.

Memis, Murat. “Imamet Teorisi Baglaminda Mu'tezililerin Hz. Ali Anlayis1”. Keldm
Aragtirmalar: 8:2 (2010): 117-145.

Mustafa, Nevin Abdiilhalik. Isldm Siyasi Diisiincesinde Muhalefet. Trc. Vecdi Akyiiz. Is-
tanbul: iz Yayincilik, 1990.

Nevbahti, Hasan b. Musa. Firkau’s-Sia. Necef, 1932.

Onat, Hasan. Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi. Istanbul: Endiiliis Yayin-
lari, 2016.



278 ¢ Mehmet Hanifi Yoldas

Onat, Hasan. “Sii Imamet Nazariyesi”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32
(1992): 89-110.

Oz, Mustafa. Baslangictan Giinitimiize Siilik ve Kollar1. Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011.

Oz, Mustafa. Baslangictan Giiniimiize Islim Mezhepleri Tarihi. Istanbul: Ensar Yayinlari,
2012.

Oz, Mustafa. Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii. Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012.

Oz, Mustafa- [lhan, Avni. “Imamet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22: 201-203.
istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Rayyis, Muhammed Ziyauddin. Isldm’da Yonetim Sistemi ve Temelleri. Trc. Tbrahim Sar-
mis. Ankara: Fecr Yayinlari, 2017.

Soyal, Fikret. “Dort Halife Segimi ve Kelamda Imamet Tartismalarma Etkisi”. Arasan
Sosyal Bilimler Dergisi 11-12 (2011): 245-257.

Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim. el-Milel ve’n-Nihal. Beyrut: Mektebetu'l-Asriyye,
2005.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin. “Iimamin Bilgisine Dair (imamet Diisiincesi)”. trc. Mus-
tafa Akcay. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/3 (Temmuz- Agustos- Eyliil
2004): 121-136.

Taftazani, Mesud b. Saduddin. Serhu’l-Akideti’n-Nesefi. Thk. Mustafa Merzuki. Daru’l-
Huda, 2000.

Tan, Muzaffer. “Ge¢misten Giinlimiize Siilik”. Eskiyeni 25 (Ilbahar 2012): sayfa aralig1

Tanci, Muhammed Tavit. “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”. Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994): 25-68.

Teber, Omer Faruk. “Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Soru-
nu”. EKEV Akademi Dergisi12/34 (Kis 2008): 57-72.

Topaloglu, Bekir- Celebi, Ilyas. Keldm Terimleri Sozliigii. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010.

Yasgaroglu, Hasan. “Zeydiyye'nin imamet Gériisii ve Diger Bazi Mezheplerle iligkileri”.
Giimiishane Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi 2:3 (Temmuz 2013): 113-132.

Zahir, Thsan ilahi. Sia’min Imdmet ve Takiyye Anlayisi. Trc. Sabri Hizmetli, Hasan Onat.
Ankara: Afsaroglu Matbaasi, 1984.



Mesned Ilahiyat Aragtirmalari Dergisi / Journal of Mesned Divinity Researches
ISSN 2667-7075 | http://www.dergipark.gov.tr/mesned
Cilt (Vol.) 10 Say (Issue 1) Bahar - (Spring) 2019

KITAP TANITIMI | REVIWE

Gonderim Tarihi: 10.04.2019 | Kabul Tarihi: 18.06.2019

-Kitap Kritigi-
- Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Stireci, Hact Bayram Baser Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017, 320 sayfa -

Soner Eraslan®

Atif/Citation: Eraslan Soner. “-Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci -Kitap Kritigi / Shariah
And Haqiga: Formation of Sufism -Reviwe ”. Mesned [lahiyat Arastirmalar Dergisi / Journal of Mesned
Divinity Researches, (Bahar 2019-1): 279-284.

Seriat ve Hakikat: Tasavoufun Tegekkiil Siireci kitab1 Hact Bayram Baser’in
Ekrem Demirli danismanlhiginda 2015 yilinda Stinni Tasavvufun Tesekkiil Stire-
cinde Seriat-Hakikat liskisi Sorunu (Hicri III. Ve VI. Yiizyillar ) (Istanbul Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii) bashkli doktora tezinin Klasik Yaymnlarinca
kitaplastirilmis halidir. Eser, kaynaklarin smirli olmasi, ¢alisma alaninin darlig:
gibi sebeplerle yeteri kadar ¢alismanin yapilamadig: ilk donem tasavvuf dii-
siincesinin tesekkiilii tizerine yapilmus nitelikli ve ender ¢alismalardan biridir.

Yazarin tasavvufun tesekkiil siirecinin tartistigl eser “Tesekkiir”, “On-
s0z”, ii¢ boliim, “Sonug”, “Bibliyografya” ve “Dizin”den miitesekkildir. Her
boliim dort alt bashk seklinde islenmistir. Eserin temel iddiasi, yazarin giris
boliimiinde belirttigi tizere seriat-hakikat iliskisinin dogurdugu sorunlar cerge-
vesinde tasavvuf ilminin gegirdigi asamalarin bilinenin aksine diialisttik bir
kargilastirmadan ziyade birbirinin miitemmimi olarak islenmesi gerekliligidir.
Bu baglamda eserde birtakim anlam daralmasina ugrayan kavramlarin, stfiler
tarafindan genisletilip pratik hayata adapte edilerek yeniden kendinde anlam-
larmi nasil saglandig irdelenmistir. Fikih kavrami sadece yapilan eylemlerle
sinirli birakilmayip fikh-1 zahir ve fikh-1 batin terimlerinin birlestirilip Ebu Ha-
nife’nin “kisinin lehinde ve aleyhinde olan konular1 bilmesidir” tanimindaki
fikh-1 ekber {iist kavram ile bu kelimenin anlaminin genisletilmesi sffilerin

* Ars. Gor., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, soner.eraslan@inonu.edu.tr, ORCID 0000-
0002-4293-9265.
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kavramlara asil manalarini kazandirma girisimlerine drnek gosterilebilir. Yazar
ilerleyen sayfalarda eserde kullanmis oldugu bazi kavramlar: ve bu kavramla-
rin kullanilis sebebini okuyucuyu kitabin diline hazirlamak sadedinde irdeleyip
beyan etmektedir (s. 9-27)

Eserin birinci boliimii “ELESTIRI: Toplumsal Hayata Yonelik Elestirel Bir
Soylem Olarak Tasavvufun Gelisimi” baghgmi tasimaktadir. Baser, boliime
tasavvuf tarihinin tesekkiil siirecini tartismakla baslamistir. Bu konuyu tartis-
masinda Ekrem Demirli'nin tasavvufun donemlendirmesine dair makalelerinin
yazar lizerindeki etkisi -kendisinin de beyan ettigi iizere- anlagilmaktadir. Te-
daviilde ve meshur olan ziihd-tasavvuf-tarikat seklindeki tasavvufun tesekkiil
evrelerinin tasavvuf tarihi agisindan bir inkita diisiincesi ¢agristirmis ve Hz.
Peygamber devrinden beri siire gelen bu isimsiz ilmin sonradan ortaya ¢iktig
vehmini uyandirmistir. Demirli'nin Onerisi ise isimsiz donem (ziihd)-siinni
tasavvuf donemi-metafizik tasavvuf donemi seklindedir ve bu tasnifi ile tasav-
vufun dénemlendirilmesi problematiginde farkli bir yer edinmektedir. Bu me-
yanda Baser, Demirli'nin tasnifine katilarak zithd kavramini yeniden ele alir.
Ziithdiin bat1 dillerine asceticism terimi olarak yansitildigina ve bunun nasil
islendigine deginerek devam eder.

Yazar klasik kaynak olarak islenen tasavvufi eserlerin ilk dénemdeki kar-
silig1 olarak Kitabii'z-zithd yazarligiin yaygin oldugunu belirtir. Bu eserlerde
Hz. Peygamber, sahabe ve sonraki ii¢ nesilden alintilar yapilarak ziihd kavram
tizerinde yogunlasmistir. Tasavvuf ilminin ana kavramlarinin bu kitaplardaki
basliklardan edinildigi vurgulanmaktadir. Yazar Abdullah b. Miibarek, Ahmed
b. Hanbel, Alkame b. Mersed gibi bu tiir eserleri kaleme alan mdielliflerden
bahsetmektedir.

Bager, ziihd anlayisinin Miisliimanlar arasinda hicri {igtincii yiizyil basla-
rinda idari alanlarda gorev almaya, entelektiiel ilgilere, zenginlesme ve kesbe
kars1 bir tutum olarak gelistigini belirtmektedir. Fakirlik, riza ve tevekkiil gibi
ilkeleri yticelterek “esbaba tevessiil” etmeyi reddeden bir toplulugun varliginda
ve asir1 denebilecek davranislarda bulunan bir grubun gerek avam tabakasinca
gerekse alimlerce tenkit edildiginden bahsetmektedir. Bu dogrultuda meydana
gelen kelami tartismalarin ilk dénem mutasavviflarindaki izdiistimlerini tarti-
san yazar tevekkiil-kesb kavramlari gercevesinde insanin 6zgiirliigii problemini
ele almaktadir. Bu noktada ibahilerin ya fiillerini mutlak olarak Allah’a nispet
edip kisinin 6zgiir olmadig1 ve kulluk yapmasinin gerekmedigi yahut ulasilan
mertebe geregi kullugun sakit oldugu ve ibadete gerek duyulmadig: seklindeki
diisiincelerinin toplumdaki izdiisiimlerini okuyucuya sunmaktadir.
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Yazar, Imam Muhammed es-Seybani'nin tevekkiil-kesb miinasebetinde
dogru bir zeminde olmadiklarimi iddia ettigi miitekassife toplulugunu ve
Kerramiyye’yi Kitabu’'l-kesb adli eserindeki tenkidini serdetmektedir. Ardindan
miitekassife kavrami ile kimlerin/hangi toplulugun kastedildigini tartismakta-
dir. Bu tartismalari beyan ettikten sonra Muhasibi'nin el-Mekasib’i 6zelinde
tasavvufta zithd hayatiin tashihini agiklamaktadir.

Miiellifin degindigi temel konulardan biri bilgiyi {ireten az sayidaki top-
lulugun yaninda bu bilgiyi halka nakleden vaizler, miizekkirler ve kussas ola-
rak bilinen hikdye anlaticilarinin sozlerinin ilgi uyandirmas: icin dini bilginin
cizgisi disina cikip kendilerince birtakim seyler aktarmasi olmustur. Yazar bu
grubun Ozellikle Eb{i Talib el-Mekki tarafindan tenkit edildigini belirtir. Sozge-
lisi Mekki kissa anlaticilarini “hukuku 6nemsemeyen, ciddiyetsiz ve dogruluk
pay1 olmayan” kimseler olarak nitelemektedir.

Yazar, birinci béliimiin sonunda tasavvufun farkli vechelerden muhalif
ve muhataplarini incelemektedir. Tasavvufi anlayistaki ayrigim iki noktada
meydana gelmistir: Iman-amel irtibatinda ortaya gikan ahlak anlayisi ve nii-
biivvet-velayet iligkisi. Bu baglamda icerde (tasavvufi topluluklarda) ve disarda
(diger dini ilimlerde) birtakim gruplarla karsilasmislardir. Iman-amel muvace-
hesinde Mutezile, Cebriye, Es’arilik gibi kelam ekollerinin yaninda fikhi ekoller
disardaki muhataplar olurken, ibahi egilimler ise igerdeki muhataplar olmus-
lardir. Stfiler bu noktada edep kavramini olusturarak bu problemi ¢6zme yolu-
na gitmislerdir. Niibiivvet-velayet tartismasindaki dis muhataplar, velayetin
herkese samil oldugunu belirten Mutezile ve Haseviye, velayet yerine icmain
varligini savunun fukaha ve veldyetin ancak imama ait olacagini savunan Sia
olmustur. I¢ muhataplar ise velayetin teklifi sakit edecegini belirten ibahi ve
ilhad1 egilimler olmuslardir. Stfiler ise bu sorunu ittiba kavrami ile ¢ozmiisler-
dir (s.28-108).

Tkinci boliim “KRIZ: Tasavvufta Ik Nazari Egilimler ve Din Ilimleriyle
Kriz” baghgi onceki boliimde diger dini ilimleri elestiren stfilerin, disardan
elestiriler ve 6zelestiriler sebebi ile icinde bulunduklar1 kriz ile ilintilidir. Once-
ki boliimde daha ¢ok eylemler merkezinde ele alinin ziihd anlayisinin nazari
olarak irdelenmesi ile ilgili tartismalar kendini gosterirken, bu bdliimde sz
konusu tartismalardan kaynaklanan kriz neticesinde sistematiklesen bir tasav-
vuf ilminin tesis edilmesi konusu iglenmistir. Yazar bu boliimde stifilerin ruh ve
nefs anlayislarina vurgu yapmaktadir. Genel olarak nefs iki baghk altinda de-
gerlendirilmistir: Birincisi, Muhasibi, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri gibi kotiiliigii
emreden hadis bir varlik olarak nefs, ikincisi ise Ciineyd-i Bagdadi, Harraz ve
Hallac gibi “ezeli” ve “ilahi” yonii olan nefstir. Ozellikle Harraz, in ve Cii-
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neyd’in ruh anlayisinin, Ibir'l-Arabi ve takipgilerinin teorilerinin arka planinm
olusturdugu diislincesini islenmistir. Yazarin bu baglamda Serrac, Kuseyri,
Kelebazi gibi “sarih yazarlarm” ilk dénem stfilerinin goriislerini derlemek ye-
rine Harraz ve Ciineyd’in ruh hakkindaki bu diisiincelerini gelistirme ihtimal-
lerinin Ibnii’l-Arabi ile sistemlesen nefs teorisinin daha erken bir tarihte viicuda
gelecegini beyan etmesi son derece ilgi cekicidir. Yazar Hakim et-Tirmizi'nin
nefs konusundaki diisiincelerini ise bu baglamda gecis stireci olarak ele almak-
tadir. Tirmizl’de nefsin ve ruhun viicudun hangi bolgelerinde islendigine dair
iktibaslarda bulunmaktadir.

Tlerleyen béliimlerde bilgi-eylem muvacehesinden kesf terimini tartisan
yazar bu konuda son derece yerinde tespitlerde bulunmustur. Kesfin sanilanin
aksine bir yontem degil, tahkik edilmesi gereken bir veri oldugunu beyan et-
mektedir. Yazar, bilgi edinme yontemlerini iki baglikta ele almaktadir: Riyazet,
tasfiye, tezkiye, miicahede, muamele gibi veriyi saglayan siire¢ ve veriyi bilgiye
doniistiiren istinbad, tahkik, tabir, tefsir ve tevil yontemleridir. Bu baglamda
levaih, tavali’, bevadih-hevacum, havatir, avariz, tavarik, kadih, varidat ve
vaki’ kavramlar {izerinde tartisip sozii gegen durumlarin bilgi degerinin nasil
anlagilmas: gerektigi irdelemektedir. Bu yollarla elde edilen bilginin sahit/delil
getirme zorunlugu ile kayit altina alindigr vurgulamir. Yazarin Hakim et-
Tirmizi'nin Beyanii’l-fark'inda islenen konular: stfilerin kalp-akil tartismasin-
daki yerini belirtmesi bakimindan islemesi son derece isabetlidir. Bu baglamda
Islam’in kaynagi olan sadr, imanin kaynag: olan kalp, marifetin kaynag: olan
fuad ve tevhidin yeri olan liibb terimlerinin toplami “biiyiik akil” olarak vaz
edilmistir (s. 111-219).

Uctincii bolim “UZLASI Siinni Tasavvufun Fikh-1 Batin Olarak Tesekkii-
lii” basligi ile stifilerin ilk boliimdeki elestirilerinin ikinci boliimde kendilerine
dondiigii krizin tiglincli boliimdeki uzlasimi {izerinedir. Yazar bu béliimde
tasavvufun bir din ilmi olma seriivenini anlatmaktadir. Bu baglamda her ilimde
olmas1 gereken mevzu, mesail ve mebadi kavramlar: {izerinde durulmustur.
Bununla birlikte eserde bu kavramlar hakkinda miistakil basliklar olmasina
kargin tasavvufun makasidi miistakil bir baglikta islenmemistir. Baser tasavvu-
fun mevzuunu ahlaki degisim, mesailini haller ve makamlar seklinde degerlen-
dirirken mebadisini ise tasfiye ve istinbad olarak ele almaktadir. Yazar tasavvu-
fun miistakil bir ilim oldugunu Kuseyri'nin er-Risale’sinden yaptig: iktibaslarla
farkli bir yonden teyit eder. Buna gore Kuseyri, bir ilimden bahsedilmesi igin
kendine has terminolojinin olmas1 gerektigi ve tasavvufun da kendine has ter-
minolojisi oldugundan dolay1 onun da miistakil bir ilim oldugunu ispata calisir.
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Yazar Ozellikle tasavvufun mesailinden saymis oldugu haller ve makam-
lar bahsi {istiinde durmustur. Salikin etkenligi ve edilgenligini tartisir. Haller ve
makamlar hususunda salikin etken ve edilngenligi durumu imanin tekamiilii
ve pratik hayata yansimas: seklinde degerlendirir. Halin, degisken ve stirekli
olmamasint ve makamin stabil ve siirekli oldugunu vurgulaylp makamin
“kuvvetli hal” ve ahlak felsefesindeki meleke kavrami olarak degerlendirilebi-
lecegini belirtir. Irakl1 ve Horasanli stifilerin 6zelde riza kavrami genelde ise
haller ve makamlar iizerindeki tartismalarina yer vermektedir. Bu terakkideki
garantOriin bir otorite (miirsid) olmasi gerektigini vurgular. Hallerin yahut
makamlarin nerede bittigi ve nerede basladig: ile ilgili bilgiler serdeden yazar,
Nifferi’nin el-Mevakaf eseri {izerinden ara duraklarin olma ihtimalini degerlen-
dirmektedir.

Baser, Serrac {izerinden tasavvufun din ilimleriyle uzlas: igerisinde ola-
bilmesi i¢in bir takim tasniflerde bulunmasi gerektigini belirtmektedir. Bu tasnif
tepki ¢eken ve fena miisahedelerini dile getiren sathiye sahibi siifiler, tasavvufi
adap ve erkanda hataya diisen galat ehli ve diisiinceleri itikad1 esaslara muta-
bik olmayan ilhad ehli seklindedir. Yazar bu tasniften sonra satahat kavraminin
tarihi arka planini irdeler. Bu baglamda diger ilk donem eserlerde su anda kul-
lanilan satahat kavraminin manas1 “iddia” ve “dava” terimleri ile kullanilirken
tasavvuf literatiiriinde kullanilan anlamin ilk defa Serrac’in eserinde tespit
edildigini belirtir. Baser neden satahat kavramimin kullanildigini iki yonden
agiklamaktadir: Birtakim sozler Allah-insan arasindaki bagkaligin ortadan kalk-
tigin1 ima etmekte yahut bdyle bir vehme yol agmakta ve bu sozlerin halk ara-
sinda popiilerlik kazanarak yayginlasip buna bagh olarak bazi yanlis anlamala-
rin peyda olmasidir.

Bager galat ehlini daha ¢ok Serrac perspektifinden “igtihat” baslig ile bir-
likte incelemistir. Serrac’a gore fikih ilminde kisilerin i¢tihat hatasina diistiigii
gibi stfiler de boyle degerlendirilmelidir. Ustilde ictihat hatasinda bulunanalar
dalalet ehli, furiatta hataya diisenler ise adap, ahlak, haller ve makamlar konu-
sunda hataya diisenler olarak degerlendirilmisgtir.

Yazar eserini fend kavrami {izerinde durarak nihayete erdirmektedir.
Stfiler gercekte tek bir kavrama atif yapmiglar, Hakk’a yonelmenin ve terakki
etmenin bu kavram etrafinda gergeklestigini beyan etmistir. Yazara gore bu
kavramu fena fih ve fena anh olarak iki ayr sekilde degerlendirmek miimkiin-
diir. Bu kavram ve tevhide sahitlik etme diisiincesi Ciineyd 6zelinde meghur
olmustur. “Fena anh kulun tevhide sahit olmasini temin edecek her tiirlii arin-
ma ve terk eylemini anlatirken, fena fih kulun nihai tahlilde kendi benligini terk
ederek Hakk’in varliginda silinmesi demektir.” Yazar, takip eden sayfalarda



284 ¢ Soner Eraslan

Ciineyd’in mektuplarindan pasajlar iktibas ederek durumu buradan tartismak-
tadir. Bagser, iist kavram olarak ele aldig1 fena kavraminda tevekkiil, sabir ve
kanaat, r1iza ve muhabbet kavramlarin islemistir ve diger kavramlarin da bu
sekilde degerlendirilebilecegini beyan eder. Yazar “Sozgelisi tevbe giinahlar-
dan, vera’ siipheli seylerden, zithd mal biriktirmekten, fakr insanlara el agmak-
tan, sabir sikayetten, tevekkiil ve riza ise iradeden fani olmay1 anlatir” diyerek
durumu izah eder (215-293).

Eserde dogu ve bat1 dillerinde bir¢ok kitap ve yazardan yararlanilmigtir.
Eser son derece zengin bir bibliyografyaya sahiptir. Tasavvuf tarihi caligmala-
rinda alisilmis olan bilgilerin farkli kaynaklardan salt olarak iktibas edilip, bilgi
yigini seklinde sunulmasina mukabil inceledigimiz eserde bu bilgiler analitik
yontemle ele almip tartisilmistir. Eserde konular birer fragman gibi sunulup,
donemin resmi beyan edilmistir. Eserin agtig1 yol ile bu fragmanlar detaylandi-
rilip ilk donem tasavvufu iizerindeki perdenin aralanmasinin devam edecegini
iimit edilmektedir. Degerlendirmis oldugumuz kitap, alaninda biiyiik bir bos-
lugu doldurup kendinden sonra gelecek olan arastirmacilar i¢in miiracaat edi-
lecek bir eser niteligindedir.
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9. Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

10. Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.

11. Dergiye gonderilen yazilar ve sliregler, http://dergipark.gov.tr/mesned adresi
lizerinden yiiratilir.

12. Derginin Yazisma Adresi: [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya
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YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda
yazilmalidir.

2. Makale Yazim Word Sablonu, https://dergipark.org.tr/mesned
adresindeki Yaym Ilkeleri ve Siireci sekmesinde yer almaktadir.
Makale yazar1 bu sablonu kullanarak yazisini diizenlemelidir.

3. Dergideki tiim yazilarda Chicago ile uyumlu Isnad Atif Sistemi
kullanilacaktir. Isnad Atif Sistemine www.isnadsistemi.org adresinden
ulasilabilir.

4. Makale hacmi, 9.000 kelimeyi gecmemelidir.

5. Metin yaz tipi Palatino Linotype ve boyutu 10 punto, dipnotlar ise 8

punto olmalidir.
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