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KARS KAFKAS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIM ILKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi’nin yayimdur.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren hakemli dergi
olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) cikar. Derginin yayim dili Tiirk¢ce olup
Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal
bilimler alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica
her sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, geviri ve kitap tanitimina da yer
verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi yayin kurulu
tarafindan yapilir. Uygun goriilen calismalar, bilimsel yonden degerlendirilmek iizere,
yayin kurulu tarafindan belirlenen "cift-kor, bagimsiz ve 6nyargisiz hakemlik" ilkelerine
gore en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son
karar yayin kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak, diizeltmek tlizere yazara geri vermek, bicimce
diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar
yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak ilizere gonderilecek yazilarin daha o6nce baska bir dergide
yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere gonderilmemis olmasi gerekmektedir. Dergide
yer alan yazilarin yayin haklari sakli olup tamami veya bir kismi kaynak gosterilmeden
iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, Gislup ve icerik
yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. A¢iklanan gorusler,
Kafkas Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

6. Dergimizin yazim kurallari dergi park sistemi duyurular béliimiinde yer almaktadir.
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MUHAMMED B. KERRAM VE TASAVVUFI DUSUNCESININ TEMELLERI
HUSEYIN DOGAN=

Oz

Orta Asya Tasavvuf kiiltiiriiniin kaynaklart Ebii Hanife'ye kadar dayanmaktadir. Zira Orta
Asya Tasavvuf kiiltiirtintin - damarlarini  besleyen ana unsurlar, Ebil Hanife’nin Kufe'deki
calismalarinda ortaya ¢ikmistir. Basta itikat ve hukuk alant olmak tizere ézellikle de onun akilciligi,
ziihd ve ahldkgiligl, birgok bilgin ve diistiniire esin kaynagi olmustur. Ebil Hanife’nin diistince
sisteminde ortaya ¢ikan insanlara karst hosgériilii ve anlayisli olma, onlarin sempatisini kazanma
hatta zihin ve goniil diinyalarina niifuz etme gelenegi, Kufe Haneff keldm okulundan zamanla Horasan
ve Maveraiinnehir topraklarina dogrudan sirayet etmistir. Bu etkilesimin en belirgin yansimasi ise,
Kerrdmf teolojinin sekillenmesinde bagsat role sahip Muhammed b. Kerrdm ile bu teolojik anlayisi
tasavvuff bir renkle yasatmaya calisan Yahyd b. Mu‘az er-Razi, Ibrahim b. ‘Ahmed el-Havvads ve Ebi
Mutt’ Mekhiil en-Nesefi gibi Kerramf zdhid ve bilim adamlarinda ortaya ¢cikmigtir.

Islam tarihinde ilk kez érgiin ve sistemli bir egitim kurulusu olan ve medrese geleneginin
sekillenmesinde dogrudan etkili olan “hankdhlar” yoluyla kendi teolojik diinya gériisiinii Ebil
Hanife’nin ziihd ve takva anlayisiyla harmanlayan Ibn Kerrdm, bu cizgiden aldigi ilhamla Orta
Asya’da ihtidd hareketlerinde énemli sayllacak derecede aktif rol almistir. Iste bu makalede, Ebi
Hanife’den devsirilen ziihd anlayisinin Orta Asya dlimlerinin tizerindeki etkisi ele alinip incelenmigtir.

Anahtar Kavramlar: Keldm, Mdtiiridiyye, Ebii Hanife, Ibn Kerrdm, Hankah.

MOHAMMAD B. AL-KARRAM AND BASICS FOR HIS THOUGHT OF MYSTICISM
Abstract

Sources of Central Asian Sufi culture are based on Abu Hanifa. Because the main elements
that nourish the veins of Central Asian Sufism emerged in Abu Hanifa's work in Kufa. His rationality,
moralism, especially in the field of rhetoric and law, have inspired many scholars and thinkers. The
tradition of being tolerant and understanding of the people who emerged in the thought system of Abu
Hanifa, gaining their sympathy, and even penetrating the worlds of mind and heart, has taken the
place of Khorasan and Mawaraunnahr directly from Kufa Hanafi Kalam school over time. The most
obvious reflection of this interaction was Muhammad bin Karram, which played a major role in
shaping theology of Kerrami and Yahya bin Muaz ar Razi, Ibrahim bin Ahmad al Khavvas, and Abu
Muti Makhul an Nasafi who tried to keep this theological understanding alive with a mystical idea.

a  Dog. Dr., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bsliimii Keldm ve islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali
(huseyindogan@kafkas.edu.tr)
orcid.org/0000-0001-7414-0880



Muhammed b. Kerram ve Tasavvufi Diisiincesinin

KAUIFD ¢ 2019 « 6/12 Temelleri

For the first time in Islamic history, Ibn Keram, a formal and systematic educational
institution, and a direct influence on the shaping of the madrasah tradition, has taken an active role in
the scientific movements in Central Asia with the inspiration from this line. In this article, the influence
of the concept of zuht, which has been taken over from Abu Hanifa, on Central Asian scholars, has been
examined.

Key Words: Kalam, Matiiridis, Abu Hanifa, Ibn al-Karram, Hangah.

Giris

Kerramiyye, benimsedigi ve savundugu inang, goriis ve diisiinceleri itibariyle Ebi
Hanife'den (6.150/767) bliyiik 6lciide etkilenmistir. Bilindigi tizere Eb{i Hanife'nin Miircie
ile olan iliskisi hatta benzer gériis ve diisiinceleri paylasmis olmalari, islam diisiince
kiltiiriinde uzun siliren tartismalara ve miinazaralara sebebiyet vermistir. Miircie ve
Kerrdmiyye'nin tesekkiil etmis oldugu ortam ile faaliyette bulunduklar1 dénemler dikkate
alindiginda ister istemez onlarin Ebl Hanife ile olan yakinliklar1 ve miinasebetleri de giin
yuziine cikmistir.

Hi¢ kuskusuz Muhammed b. Kerram ve genelde Kerramiyye'nin kabul etmis
oldugu inang ve diisiince sisteminin temelleri, bliyiik oranda Ebl Hanife’'nin goriis ve
diisiincelerine istinat etmektedir. Bu yoniiyle ibn Kerram, gercekte yeni bir teolojik sistem
gelistirmekten veya orijinal bazi gortsleri ortaya koymaktan ¢ok, mistik bakisi ve ziihd¢ii
tutumuyla kabul ettigi inang, fikir ve diisiincelerini 06zellikle Nisabur’da 6n plana
cikartmustir. Ibn Kerram, iyi bir hadis egitimi almis olup dindar, sufi ve teolojik sentezi ile
birlikte bu bolgede kendi mezhebinin temellerini atmistir. Oyle ki el-Makdisi el-Bessari’nin
verdigi bilgiye gore Kerramiyye, namaz, abdest ve defin (cenaze) islemleri i¢in kendilerine
ait ozel gelenek ve adetleri olan bir harekettir.! Nisabur'da, Kerramiler tarafindan insa
edilen okullarla (hankahlar) orgiitli ve sistematik bicimde hizla biiyliyen ve giin gectikte
yayilan Kerrami teoloji, bir zaman sonra bolgedeki diger siyasi ve dini olusumlarin
tepkisini cekmistir. Bu nedenle Kerrami teoloji, gercekte kendisine Hanefi anlayisi
referans olarak se¢misken, zamanla gelisen olaylar ve mevcut ortam itibariyle hem
Hanefilerin hem de Safi‘llerin baskisi ve glidimiine maruz kalmistir.2 Hi¢ kuskusuz bu
durumun en 6nemli nedeni ise, Kerramiyye'nin dini ve mistik 6gretisinin zamanla bazi
siyasi ve sosyal sonuclara etkide bulunmus olmasidir.

Kerramiyye, Eb{i Hanife’den devsirdigi iman nazariyesi basta olmak iizere 6zellikle
de “ircad” ve ahiret goriisiiyle bir donem sonra Horasan ve Maveralinnehir'de yasayan

1 Semsuddin Ebi ‘Abdillih Muhammed b. ‘Ahmed el-Makdisi el-Bessari, Ahsenu't-Tekdsim fi Ma rifeti’l-Ekdlim,
(thk.) Muhammed Emin ed-Dennavi, Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, ss. 232-233.

2 Margaret Malamud, “The Politics of Heresy in Medievel Khurasan: The Karramiyya in Nishapur”,
International Society for Iranian Studies and Taylor & Francis, [ran, 1994, ss. 48-52.
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insanlara timit 15181 olmustur.3 Yapmis olduklar kotiliiklerden veya cirkin eylemlerinden
dolay1, Islam immetinin disina ¢ikarilan ve indi yahut keyfi degerlendirmelerle insanlarin
insafina ve verdikleri hitkme terkedilen ¢aresiz Miisliimanlara, 6zellikle de muhtedilere bir
esin ve kurtulus kaynagi olusturmustur.# Bu baglamda Eb{ Hanife’nin din politikasin1 daha
islevsel bir vaziyete sokma cabasi igine girmis olan Ibn Kerrdm da, Horasan’in merkez ve
metropollerden uzak kesimlerinde bilhassa da koy ve kirsal arazide yasamakta olan, ezilen
ve dislanan Misliimanlar ile yeni muhtedileri dine davet ve irsad sadedinde bu kuramdan
onemli 6l¢iide miistefid olmustur.5 Ibn Kerram, tarihi, siyasi, dini ve ideolojik okumalar1 da
hesaba katarak yeni bir format ve icerikle insanlara takdim etmis oldugu ircd telakkisinde,
her insanin giinahinin veya sevabinin kendisiyle alakali oldugunu, bunlarin sonuglari
hakkinda diinyevi bir hiikiim verilemeyecegini dolayisiyla da insani ve diinyevi biitiin
eylem ve soylemlerin mutlak suretle Allah’in iradesine birakilmasinin gerekliligine
inanmistir.6 Buradan, Ibn Kerrdm’in ya da Eb( Hanife’'nin ameli énemsemedigi veya hafife
almis oldugu sonucu asla ¢ikarilmamalidir.” Tam aksine, amelin mutlak suretle bir doniiti
ve karsihg1 olacagini savunan ibn Kerram, meseleyi uhrevi yasamin 6tesinde oncelikle
diinyevi olarak degerlendirmistir. Oyle anlagihyor ki o, imani séz ve ikrara indirgerken de
muhtemelen bu anlayisi imana ilistirmistir. Clinkii o, benimsedigi davet ve irsad
yontemiyle insanlari yeniden kazanmanin ve onlara farkli bir ufuk tayin etmenin
gayretindedir.8

ibn Kerram’in, Eb(i Hanife’den tevariis ettigi din anlays;, Imam el-Matiiridi’nin
(333/944) akli ve mantiki temellendirmelerinin biraz 6tesinde mistik ve tasavvufl bir
bakisla yeniden ele alinmis ve yorumlanmustir.® Bu sebeple de islam kiiltiiriinde bir dénem
dilden dile dolasan “fikih, Ebti Hanife’nin fikhidir; din (keldm) de, Ibn Kirrdm’in dinidir”10
sozii hep meshur olmustur. ibn KerrAm'm, bir vaiz ve sufl olarak hadise fazla énem
vermesi, Ebi Hanife’nin hadise olan bakisina ¢ok yakin durmaktadir.!® Ebi Hanife’'nin
benimsemis oldugu din anlayisini devam ettiren takipcilerinin, bir dénem sonra
Horasan’in 6nemli merkezlerinde ilmi, fikri ve akli yondeki biitiin tesirlerinin 6tesinde,
devlet hiyerarsisi ve geleneginde onemli ve kayda deger (Vali, kadi, miiderris vb.)
gorevleri listlenmis olmalar, bu etkilesim ve uzlasiy1 bir kat daha artirmis ve ibn
Kerram'in zihin diinyasinda degisim ve doniisiime, bir baska deyisle Kerrami teolojinin ve

3 Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir’de Iimh Bir Islam Politikasi: Kerrami Séylem ve Yansimalari,

Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 139.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 140.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 140.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 141.

Dogan, Kerrdmfi Séylem, s. 141.

Dogan, Kerrdmi Séylem, ss. 141-142.

9 Dogan, Kerradmi Séylem, s. 142.

10 Sitheyr Muhammed Muhtar, Et-Tecsim ‘inde’l-Miislimin -Mezhebu’l-Kerrdmiyye-, Kahire, 1971, s. 50, 78.

11 Salih Aydin, “Eb{i Hanife’'nin En Kapsamh Yorumu: Kerramiyye”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 19
Konya, 2012,s.138.
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din algisinin sekillenmesine sebebiyet vermistir.l2 Hicrl III. ylizyila gelindiginde
Horasan’da oOzellikle de Buhara, Merv, Belh, Herat, Sicistan, Garcistan gibi 6nemli
sehirlerde Hanefiler biiylik bir ¢ogunluk elde ederek buralarin dini, ilmi ve fikri
yapilanmasinda bas aktor olarak gorev almislardir.l3 Makdisi bu manzarayi, “hicri III.
ylzyllda Horasan’da Hanefl ve Safi‘llerin birisinin kadi olmas1 miimkiin degildi” ifadesiyle
Ozetlemekte ve bir bakima yukarida aktarilan bilgileri teyit etmektedir.14 Bu yaklasim ayni
zamanda, Horasan’daki ilk Miirciiler'in Hanefi kokene miintesip olduklarini ortaya koyar
mabhiyette bir tespittir.15 Boylece aslinda Dogu Hanefiligi ile ilk Miircie’nin temelleri atilmis
ve bu tesekkiil bir donem sonra gelisen olaylar ve siyasi konjonktur itibariyle biraz da
mistik ve teosofik gériiniim kazanarak yeniden hayata gecirilmistir.!6 Buna gore, ibn
Kerram’'in hocasi durumundaki hemen hemen biitlin sahsiyetlerin Ebi Hanife ile olan
miinasebetleri, ibn Kerram’t da bu dini vizyonu sahiplenmeye ve daha degisik bicimde
insanlara takdim etmeye sevk etmistir.1”

Muhammed b. Kerrdm, Ebli Hanife’den esinlenerek sekillendirdigi din algisinda,
kendi sdylem ve teolojisini insanlara takdim ederken mistik ve tasavvufi din yorumuna
dayanan bu ¢ergeveyi hi¢ ihmal etmemis ve benimsedigi davet yontemine bu usulii de
ilave etmistir.18 Daha 6nceden de sozii gectigi gibi Horasan’da yetisen herhangi bir zahid
sufinin, Ebli Hanife’'nin 6grencisi oldugu diisiiniiliirse, riyazete dayali bir yasami tercih
eden Ibn Kerrdm’'in da bu yéntemi onlardan aldigi gercegi hakhlik kazanacaktir.!®
‘Abdiilkerim el-Kuseyri (6.465/1072), Eb( Hanife'nin, ilk donemlerde beyaz elbiseler
icinde dolasarak mistik bir yasami tercih ettigini ve Horasan’da muhakkik baz1 zahid
sufileri yetistirdigini séylemektedir.20 ibrahim b. Edhem (6.161/777), Fudayl b. ‘lyaz
(6.187/803), Yahya b. Mu‘az er-Razi (6.258/872) ve ‘Abdulldh b. Miibarek (6.181/797)
gibi Horasan’'in 6nde gelen sufileri, Eb(i Hanife’den dersler almislar ve ona talebelik
etmislerdir.2! Bu zevatin, ibn Kerrdm’la olan baglantilarinin daha ¢ok ziihd ve tasavvuf

12 Ebu’l-Hasan ‘Ali es-Sa‘0idi, en-Nutdf fi'l-Fetdvd, (tah.) Muhammed Nebil Bahsali, Daru’l-Kiitibi’l-‘[imiyye,
Beyrut, 1996, s. 40.

13 Sa'di, Nutdf fi'l-Fetdva, s. 40.

14 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 248.

15 Eb{ Muti‘ en-Nesefl el-Belhi'nin (61.197/812), Belh’teki biitiin kadilarin Hanefiler'den atanmis oldugunu
ifade etmesi, Hanefi-Siinni fikih-kelam geleneginin ilgili donem itibariyle Horasan bolgesinde yaygin ve
yerlesik olduguna bir delildir. Bu konuda bkz. Von Wilfred Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk
Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, (trc.) Sénmez Kutlu, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 38,
Ankara 1992, s. 85-86.

16 Sa‘0di, en-Nutdf fi'l-Fetdvd, ss. 40-41.

17 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, s. 86.

18 Dogan, Kerrami Séylem, s. 143.

19 Dogan, Kerrami Séylem, s. 145.

20 Ebu’l-Kasim ‘Abdiilkerim el-Hevazin el-Kuseyri, KuseyrT Risdlesi, (haz.) Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
[stanbul 1991, ss. 149-158.

21 Dogan, Kerrdmf Séylem, ss. 148-149.
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baglaminda oldugu hatirlanacak olursa, Ibn Kerram’in, kelimda oldugu gibi tasavvufta da
en 6nemli refreransi yine Eb(i Hanife’dir.22

Kerrdmiyye konusunda en kapsaml ve sistematik calisanlardan bir digeri de Dr.
Ogrt. Uyesi Salih Aydin’dir. Bu ¢ergevede onun, Viyana Universitesi Dil ve Kiiltiir Bilimleri
Fakiiltesi'nde hazirlamis oldugu “Bir Ehl-i Stinnet Okulu: Kerrdmiyye (Kerramiyye’nin Keldm
Teorisi, Imdn Anlayisi ve Din Politikasi)” isimli doktora tezi Kerramiler'in goriis ve
diislincelerini olabildigince genis perspektifte incelemeyi hedef edinmis bir ¢alisma olup
alaninda ilk olma hiivviyetine de sahiptir. Bu calismada, Kerramiyye'nin Kkurucusu
Muhammed b. Kerram basta olmak tizere Kerrami alimler, Kerramiyye’nin tarihsel siireci,
kendi donemlerindeki yoneticilerle iliskileri; benimsemis olduklar1 iman telakkisi, Allah-
dlem ve din-siyaset iliskileri ve sonuglari konusunda genis bilgiler aktarilmistir. Viyana'da
2012 yilinda tamamlanmis olan bu tez, Tirkce ve Almanca olmak tizere iki kisimdan
olusturulmustur.23

Margaret Malamud da, Kerramiyye iizerine kafa yoran yazarlardan birisidir. Onun
bu konuda kaleme aldig1 ve 1994 yilinda Iranian Studies’te (vol. 27: 1-4) yayinladig1 “The
Politics of Heresy in Medieval Khurasan: The Karramiyya in Nishapur” isimli makalesi
Kerramiyye'nin, Horasan ve civar bolgedeki calismalar1 hakkinda bilgi veren onemli
denemelerden birisi olarak kabul edilebilir.z4

Arap dinyasinda bu konuda yapilmis en kapsamli ¢alisma, Stiheyr Muhammed
Muhtir'a aittir. O, Ezher Universitesi Kizlar Fakiiltesi Islam Felsefesi sahasinda
‘Abdurrahman el-Bedevi ve ‘Ali Simi en-Nessar'in danismanliginda hazirlayip 1971 yilinda
Kahire'de yayinladig1 “et-Tecsim ‘inde’l-Miislimin —Mezhebii’l-Kerrdmiyye-" isimli yapitinda
Kerramiyye'yi etraflica incelemeyi konu edinmistir.25

1. Muhammed b. Kerram es-Sicistani’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ebl ‘Abdillih Muhammed b. Kerram es-Sicistani, 190/805 yilinda Sicistan’in
merkezinde Zerenc'e2¢ bagh bir kdyde diinyaya gelmistir.2’ Ibn Kerram’in, “Beni Tiirab”h
oldugunu soyleyenler olmussa da, onunla ilgili genel kanaat kendisinin “Beni Nizar”l
oldugu yoniindedir.28 Ibn Kerrdm c¢ocukluk donemini Zerenc'te gecirdikten sonra
Horasan’a gitmis ve 6zellikle de Nisabur’da, donemin iinlii ve yetkin alimlerinden birisi

22 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 150.

23 Dogan, Kerrdmf Séylem, ss. 45-46.

24 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 48.

25 Dogan, Kerrdmf Séylem, ss. 52-53.

26 Zerenc, Herat'in giiney kesiminde yer alan, miinbit ve bereketli topraklara sahip bir kasabadir. Bkz. Ebu’l-
Me‘ali Muhammed el-Huseyni, Kitdbu Beyani’l-Edyédn der Serhi Edydn ve Mezahibi Cahiliyyi ve Islamiyyi,
(thk.) ‘Abbas ikbal, Matbaatu Meclis, Tahran 1312, s. 11.

27 Bagdadi, Mu‘cemu’l-Bulddn, Misir 1906, c. 6, s. 250.

28 Takiyyliddin ‘Ahmed es-Subki, Tabakdtu’s-Sdfi‘iyyeti’l-Kiibrd,: Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts., c. 2, s. 302.
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olan Miirciif ‘Ahmed b. Harb’den (6.234/848) dersler almistir.2? Ayrica tinli alimlerden ‘Ali
b. ishak el-Hanzali es-Semerkandi’den (6.244/858) de tefsir dersleri okumugtur.3® Diger
taraftan Belh’te, Miircif 4lim Ibrahim b. Y@suf el-Makiyani’den (6.275/889); Merv'de ‘Ali b.
Hacer’den (0.244/858); Herat'ta Miircii ‘Abdullah b. Malik b. Siilleyman’dan ve
Nisabur’da ‘Attk b. Muhammed ve Muhammed b. el-Ezher’den egitim almistir.3!
Muhammed b. Kerram'in hayat, bilge kisiligi ve temel 6gretisi hakkinda bilgi veren
ana kaynaklarda kerrdm Kkelimesinin okunusundan kaynaklanan bazi tartismalarin
yasandigl gozlenmektedir.32 Bunlardan ilkine gore, onun lakab1 kerrdm diye talaffuz
edilmis, yani kdf harfinin fethasi ve rd harfinin seddesiyle okunmustur.33 Bununla
Muhammed b. Kerrdm'in, ¢ok comert ve saygin bir kisilie sahip oldugu anlatilmak
istenmistir.3¢ Diger taraftan kaf harfinin esre ve ra harfinin fethali okunmasiyla telaffuz
edilen kirdm lakab1 da, yine ibn Kerram hakkinda kullanilmistir.35 Bu lakabla ibn
Kerrdm'in, abid ve zahid bir sahsiyet oldugu vurgulanmak istenmistir. Daha acgik bir
deyisle Ibn Kerram, sahip oldugu ilmi ve fikri derinlik ile tasimis oldugu ahlaki ve vicdani
anlayis1 geregi, ilmini ve mistik 6gretisini kullanmada hi¢ gizemli kalmamis tam aksine,
kendisinden istifade etmek isteyenlere ve cevresindekilere karsi hep asikdr hareket
etmistir. Dolayisiyla gostermis oldugu kerametlerinin fazlaligi ve batini olaylart kesfi
nedeniyle ¢cok kesif ve kerdmet sahibi manasina gelmek iizere kendisine kiram lakabi
takilmistir.3¢ Zira kaynaklarda bu lakabin, daha ¢ok kendi mezhep miintesipleri tarafindan
dillendirildigi ve kasith olarak ibn Kerram’a nispet edildigi de ifade edilmektedir.3?
Kerrami sdylemin miidavimi ve énemli temsilcilerinden ibn el-Heysam, Ibn
Kerrdm'in lakabi s6z konusu oldugunda kirdm lakabini kullanmis olup, kerram lakabini
kullananlara siddetle karsi koymustur. O, kirdm lakabim1 kullanmakla, gercekte
Kerramiyye’nin mistik ve teosofik bir yapilanmay1 simgeledigini ve Ibn Kerrdm’in da takva
ve ziihd ehli bir sahsiyet oldugunu vurgulamak istemistir.3® Ayrica kaynaklarda kiram
lakabinin, bir baska a¢idan o dénemde (H. IIl. ve IV. Yy.) Horasan ve Maveraiinnehir

29 Bagdadi, Mu‘cemu’l-Bulddn, c. 6, s. 251.

30 Necmiiddin ‘Omer b. Muhammed b. ‘Ahmed en-Nesefi, el-Kand fi Zikri’l-‘Ulemd-'i Semerkad, (thk.) Nazar
Muhammed el-Fareyani, Mektebetii'l-Kevser, Suudi Arabistan 1412/1991, s. 48; el-Bagdadi, Mu‘cemu’l-
Bulddn, c. 6, s. 251.

31 Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi, Fevdtu’l-Vefeydt, (tah.) Thsan ‘Abbas, Daru’s-sadr, Beyrut 1973, c. 3, s. 233;
Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-Miiellifin - Terdcimu’l-Musannifi’l-Kiitiibi’l- Arabiyye-, Beyrut 1376/1957, c. 4,
s. 132.

32 Muhibbuddin Ebi’l-Feyz es-Seyyld ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmus, Daru’l-Ma'‘rife, Misir,
1306/1980, c. 9, s. 42.

33 Zebidi, Tdcu’'l-Aris, c.9, s. 42.

34 Zebidi, Tdcu’'l-Aris, c.9, s. 43.

35 Zebidi, Tdcu’'l-Aris, c.9, s. 43.

36 Zebidi, Tdcu'l-Aris, c. 9, s. 43.

37 Mehmed Serafettin Yaltkaya, “Kerramiler”, Ddru’l-Fiiniin I'Idhiyat Fakiiltesi Mecmuasi (Tarihi, igtimdi, Dini,
Felsefi), Ahmet Thsan Matbaasi Limitet Sirketi, Istanbul, 1929, ss. 1-2.

38 Erol Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, (Yiikksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Ankara 1994, s. 10.
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cevrelerinde cokc¢a kullanilan, daha ¢ok fersah fersah dolasarak uzak memleketlere
yolculuk edip oralarda dini ve tasavvufi irsad faaliyetlerinde bulunan kimseler hakkinda
kullanilmis olabilecegi sdylenmektedir.3® Hatta bu insanlarin, kendilerini diger
insanlardan ayirt edebilmek adina bastan ayaga kadar biitiin bedenlerini kaplayan bir
kaftan (elbise) ile baslarinda beyaz renkli yuvarlak biciminde bir sapka kullandiklar1 da
ifade edilmektedir.#® Sayet bdylesi bir c¢ikarsamanin kullanildifi donem itibariyle
gecerliligi varsa, bu yaklasimi dikkate almakta yarar vardir. Nitekim yaptigimiz arastirma
ve gozlemlerimize gore gilinlimiiz itibariyle de Azerbaycan, Tliirkmenistan, Afganistan ve
Iran’in kuzey kesimlerinde (Tebriz, Kum vs.), halen bu modelde giyinen ve 6rfi olarak bu
tarz elbiselere ve giyinme bicimine irtibar eden insanlar bulunmaktadir.

Hanbeli alim ‘Abbis b. Mansir es-Sekseki, ibn Kerram’in, kKor (Ama) oldugunu,
okuma-yazma bilmedigini hatta kendi s6z ve beyanlarini yaninda bulunan miintesiplerine
(6grenciler) yazdirmis oldugundan bahsetmektedir.#? Ancak ne var ki, bu tespiti
dogrulayacak ikinci bir kayda ulasmak miimkiin degildir. ibn Kerrdm'in gériis ve
disiinceleri dikkate alindiginda, bir de buna Nisabur’daki basarili ve hatir1 sayilir
calismalar eklenince, fikirsel ve diisiinsel agidan kitleleri etkileme ve bu etki sayesinde
biiytlik bir cemaat olusturabilme kabiliyetine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Ibn Kerram’in babasi da, eski sufilerdendir. Bu nedenle o, babasinin actigl ¢igiri
daha da genisletmis ve kendi doneminde aslinda bir mezhep lideri olmaktan 6te tam bir
tarikat seyhi olmustur.#2 ibn Kerram, benimsemis oldugu abidane ve zahidine hayat
anlayisinin bir geregi olarak, gen¢ yasta biitiin malini ve servetini ilim ve irfan yolunda
harcamis ve Zerenc’ten sonra Omrinin bes yilin1 gecirdigi Mekke'ye gitmistir.43 Daha
sonra tekrardan omriiniin biiyilk kismim gecirdigi Nisabur’a geri dénmiistiir.#¢ ibn
Kerram, yukarida isaret edildigi lizere Nisabur’dayken kendisinin sufi (miinzevi) ve bir
hukukg¢u olarak yetismesinde onemli derecede etkili olan sufi vaiz ve Miircil ‘Ahmed b.
Harb’le arkadashk etmistir.45 Bu nedenle Ibn Kerram’in, ‘Ahmed b. Harb’in arkadasi olmasi
hususu ¢ok énemlidir ve Ibn Kerrdm’in ilerideki yasantis1 hatta ortaya koyacagi kelami
teolojisinin de temelini teskil etmektedir. Ciinkii ibn Harb, islAm’in yayilmasi icin
enerjisini sarf eden ve Miisliimanlari onurlu davranmaya davet eden ilk Miisliman vaizler
ve sufiler gelenegine miintesip bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Bu nedenle o, her seyden

39 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 40.

40 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 41.

41 ‘Abbas b. Mans{r es-Sekseki, el-Burhdn fi Ma'rifeti ‘Akdidi Ehli’l-Edyan, (nsr.) Halil ‘Ahmed ibrahim el-HAc,
Beyrut 1425/2004, s. 20.

42 Sekseki, Burhdn, s. 20.

43 Bagdadi, Burhdn, c. 6, s. 251; Yaltkaya, “Kerramiler”, s. 2.

44 Subki, Tabakadtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 303.

45 Subki, Tabakadtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 303; Aron Zysow, “Two Unrecognized Karrami Text”, Journal of The
American Oriental Society, Newyork 1988, c. 1,s. 584.
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ote kentliligi veya kentselligi takip eden bir gelenekgi idi.46 Miircil olan ‘Ahmed b. Harb#?,
Miircii goériis ve diisiincelerin (teoloji) ibn Kerrdm’a aktarilmasinda da dogrudan
belirleyici olmustur.48

Muhammed b. Kerram, hocasi ve arkadasi ‘Ahmed b. Harb’in mesaj ve yontemini
daha da genisletmistir.# Onun en meshur goriislerinden birisi iman konusunda olmustur.
Ibn Kerram, imanin, kalbin tasdiki olmasa bile sadece sézle (ikrar) gecerli olabilecegi fikrini
ortaya atmistir.3 O, bu esnada bir yandan kendi keldmi doktrinini veya teolojisini
yaymaya calisirken 6te yandan da, bélgede bulunan diger kelam1i doktrin ve teolojilerle de
ciddi ve hatir1 sayilir miicadeleye girismistir.5! Ancak sunu belirtmek gerekir ki, onun en
onemli ve kayda deger miintesipleri genel olarak sehir merkezi ve metropollerin disinda
kirsal kesim ile kéylerde yasayanlardan olusmustur. Bu nedenle ibn Kerram, daha ¢ok isci
sinifi ile iireten kesimlerden, yani koyli ve ezilen kesimlerden ragbet gérmiistir. Bu
kesimin diger bir ismi de, “mevali” ya da “zimm1”dir.

Mekke’den sonra tekrar Horasan’a dolayisiyla da Nisabur’a dénen Ibn Kerram
Belh, Merv ve Herat gibi sehirlere seyahatler diizenleyerek irsad faaliyetlerinde
bulunmustur.52 Ibn Kerrdm, bu seyahatleri sirasinda Belh’te Ibrahim b. Yus(f el-
Makiyani’den, Merv’'de ‘Ali b. Hacer’den ve Herat'ta da ‘Abdulldh b. Malik b. Siileyman’dan
hadis dersleri almistir.53 Sicistan Valisi, bu durumun farkina vararak kendi otoritesini
sarsacagl korkusuyla, dnce bir grup alim tarafindan onun sorgulanmasini ve hesaba
cekilmesini talep etmistir.5% ibn KerrAm hareketinin biiyiimesinden, yayllmasindan ve
diger cevrelere etki etmesinden cekinen Vali, onu, Sicistdn’dan uzak tutmanin ve
yaklastirmamanin yollarini aramistir.5> Aslen Sicistanli olan Muhammed b. Kerram,
buradan siiriilmesinin sonrasinda Merv, Herat, Giir ve Gazne sehirleri arasinda orta bir yer
olan Garcistan’a gitmistir. O, Garcistan’dayken abid ve zahid gériiniimiiyle Simin ve Afsinli
pek cok kimsenin sempatisini kazanmistir.>6

Ibn Kerrdm, Téahiriler zamaninda Muhammed b. ‘AbdillAh b. Tahir'in (248-
259/862-873) iktidarinda Nisabur’a yerlesmistir. Buradaki faaliyetleri ve ¢alismalari

46 Louis Massignon, Essay on The Origins of The Technical Language Oo Islamic Mysticism, University of Notre
Dame Pres, Notre Dame, Second Edition, Indiana 1954, s. 264.

47 Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, Otto Yayinlari, Ankara 2012, s. 231.

48 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, s. 231.

49 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim, s. 234.

50 Sénmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25, TDV Yayinlari, {stanbul 2002,
s. 295.

51 Kutlu, “Kerramiyye”, c. 25, s. 295.

52 Subki, Tabakdtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 304.

53 Ebu’l-Kasim Sikatuddin ‘Ali b. Hasan b. Asakir ed-Dimeski, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fimd Nesebe ile’l-imdm
Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, (thk) Ahmed Hicazi es-Sakka, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1416/1995, c. 2, s. 362; a.mlf,
Tarthu Medineti Dimagk, (thk.) Sekine es-Sihabi, Daru’l-Fikr, Dimagk 1982, c. 5, s. 623.

54 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, s. 231.

55 Erdem, Kerrdmiyye, s. 36; Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, s. 231.

56 Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi’'n-Firkati’'n-Ndciye ‘an Firaki’l-Halikin, (thk.) Zahid
el-Kevseri, Beyrut 1403/1983,s. 111.



Hiiseyin Dogan KAUFDR « 2019 « 6/12

sonucunda, Nisabur’un kirsal kesimleri ile kdylerinden orta tabakay1 olusturan, ¢ok bilgili
olmayan ancak, devamli olarak dislanmis ve horlanmis olan kimseler onun fikirlerini ve
kelami teolojisini sempatik bularak cok rahatlikla benimsemislerdir.57 O, 6zellikle de iman
ve amel gibi temel itikddl konularda bu kesimde bulunan insanlarin sempatisini
kazanarak, gercekte onlara rahat bir nefes almanin imkanini yaratmistir.58 Boylelikle o,
sufl ve gelenekci olmanin yani sira ayn1 zamanda bir ilahiyatc (teolog) olmustur.5® ibn
Kerram’in, Nisabur’da kendi diisiincelerini ve teolojisini genisletmis olmasi, kimi zaman
savundugu goriis ve inanglarinin bagkalarinca yanlis anlasilmasina sebebiyet vermistir.
Muhtemelen onun mubhalifleri boylesi bir firsati kollamis ve bu durumu bir sikayet nedeni
olarak iktidara karsi kullanmis da olabilirler. Clinkii onun, ‘Abdullah b. Tahir tarafindan
hapsedilis nedenleri goz oniine alindiginda tipki Sicistdn’da yasadiklarina esdeger bir
tabloyla kars1 karsiya kaldig1 anlagilmaktadir. Siiheyr Muhtar'in verdigi bilgiye gore ibn
Kerram’in hapsedilme nedenleri arasinda, kendisinin bir miineccim oldugu dolayisiyla da
Tahiri iktidar i¢in tehdit olusturdugu iddiasi ile yine onun, geleneksel biitiin kabul ve 6n
gorilerin disinda iméani1 soyut bir ikrdr olarak algilamasi yaklasimi gosterilmektedir.60

[bn Kerram, Tahiriler’in son hiikiimdar1 olan Muhammed b. Tahir zamaninda,
alimlerin de destek ve tesvikiyle Nisabur’da yaklasik sekiz y1l kadar hapiste tutulmustur.
ibn Kerram’in hapiste tutulmasi ve baski altina calisiimasi, disaridaki miintesiplerinin ve
hayranlarinin sayisini daha da artirmis ve Horasan ve Maveraiinnehir topraklarinda,
Kerrami soylem ve teoloji hizli bir bicimde yayillmistir.6! Kerramiyye, o6zellikle de
Karahanhlar ve Gazneliler donemindeki taraftar gruplarinin fazlalihigi ve zahidane bir
yasami tercih etmesi sebebiyle zaman zaman ortaya koymus oldugu miinzevi ve sufi
gelenege uygun olan siretinden 6tiirii Gar, Sicistan, Nisabur, Simin, Afsin ve Garcistan
yoresinde binlerce toplulugu yonlendirir olmugtur.6?2 Nitekim Ibn KerrAm'mn, sadece
Kudiis’'te 20.000’i asan taraftar grubundan bahsedilmektedir.63

Hicri 230/845 yilinda hapisten ¢ikan ibn Kerram, bir siireligine Suriye’ye gitmisse
de tekrardan Nisabur’a donmiistiir. Ibn KerrAm, Nisabur’da gériislerini yeniden yaymaya

57 Fahruddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, I'tikdddtu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, (thk.) Taha ‘Abdilra’af
Sa‘d-Mustafa el-Havari, Kahire 1398/1978, s. 101.

58 'W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (trc.) Ethem Ruhi Figlali, Birlesik Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 189-192. Kerrami teolojinin pozisyonu ve etkileri hakkinda bkz. Von Wilfred Madelung,
Religious Trends in Early Islamic Iran, Bibliotheca Persica, 1988, s. 40-43; Eb( Manslir Muhammed b.
‘Abdilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (trc.) Ethem Ruhi Figlah, TDV Yayinlari, Ankara 1991,
s. 160-169; Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1317, c. 1, s. 104-
118.

59 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 43.

60 Stiheyr Muhtar, Kerrdmiyye, s. 57-58. Massignon’a gore Muhammed b. Kerram, Tahiriler doneminden 6nce
de hapis hayati yasamistir. Massignon, Essay on the Origins of The Technical Language of Islamic Mysticism,
s. 265.

61 Razi, ['tikddat, s. 101.

62 Razi, ['tikddat, s. 101.

63  Dimeski, Tebyin, c. 5, s. 623-624.
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devam etmis ve taraftar grubunu hizlica artirmistir.64 Kerrami soéylem ya da doktrinin
kabul gormesinden ve yayilmasindan endise eden diger Tahiri hiikiimdar1 Tahir b.
‘Abdillah, tekrardan onu hapse attirmistir.65 Nihayetinde ibn Kerram, Tahiri devlet
yoneticilerinin baskis1 ve sikistirmasi 6zellikle de Ibn Huzeyme ve ona bagh bir grup
alimin yonetime destek tutan aciklama ve tesvikleri sonucunda Nisabur’dan Kudiis'e
gecmek zorunda birakilmistir.66 Kudiis’te Hz. Isd’'mn makami olarak kabul edilen yerde
halka doniik vaaz ve sohbetlerde bulunmustur. Muhammed b. Kerrdm’in, Remle’de
255/869 yilinda daru’l-fenadan daru’l-bekaya irtihal eyledigi kabul edilmektedir. Onun
nasi, tekrardan Kudiis’e getirilerek Eriha’da Hz. Zekeriyya'min kabrinin yakinlarina
defnedilmistir.6” Onun o6liimi, arkadaslari tarafindan bir siire gizlenmis ve hemen etrafa
duyurulmamistir.68

2. Kerramiyye'nin Horasan’daki Calismalari

Horasan’da, baska yerlerde oldugu gibi Islam diisiincesi genis bir yelpazede
faaliyet gostermis ve bu dogrultuda dini tanima yollar1 da cesitlilik arz etmistir. Bu
nedenle de, Kur’an islim’im1 kimin temsil ettigi ya da kimlerce dile getirildigi sorunsal,
sadece Si‘1 gruplar arasinda degils®, aym sekilde Siinni Islam icinde de tartisilmistir.”0 iste
bu sebeple Horasan’da 6zellikle de Nisabur’da Safi‘l, Hanefi ve Kerramiler arasinda bu ve
diger konularda dini, siyasi ve sosyal iktidar i¢in ciddi bir ¢ekisme s6z konusu olmustur.
Gercekte her bir mezhebin ortaya c¢ikis gerekceleri ve temel argiimanlan dikkate
alindiginda basta Hanefilik olmak tlizere Safi‘llik, Matiiridilik, Es‘arilik, Mu‘tezile, Miircie ve
Kerramiyye gibi diger biitlin Siinni olusumlarin, boélgede yasayan biitiin insanlara kucak
acacak ve onlart memnun edecek bir akaid alan1 yaratmak istediklerini soylemek gerekir.71
Ciinki bu dini ve mezhebi olusumlardan her birisi, asir1 kabul edilebilir fikir ve gortslerini
biraz daha yumusatarak hukuk, ildhiyat ve daha dnceden soziinii ettigimiz “adanmis
dindarlik”72 konusunda tutarli bir sentez sunmak istemislerdir. Ancak bu gruplardan
Kerramiyye, hicri V./X. ylizyildan itibaren mevcut iktidarla da iliskileri cok iyi olmadigi
icin neredeyse yok mesabesinde kabul edilmistir. Eb(i Hanife fikhina bagh bir okul olarak
tesekkiil eden Kerramiyye’3, zamanla tarikat geleneginin cikarimlarindan da istifade
edince bolgede hakim diger kelami ve mezhebi yapilar tarafindan dislanmis ve aforoz ilan

64 Dimeski, Tebyin, c.5s. 621.

65 Cagfer Karadas, “Kerramiyye ve itikdd1”, Kader Keldm Arastirmalar: Dergisi 5 (Kader), c. 2, s. 42.

66 Karadas, “Kerramiyye”, s. 42; Erdem, Kerrdmiyye, s. 38.

67 Subki, Tabakadtu’s-Sdfi‘iyye, c. 2, s. 53; Karadas, “Kerramiyye”, s. 42.

68  Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 119.

69 Von Wilfred Madelung, Dinf ekoller ve Mezhepler, (trc.) A. Blillent Unal, Izmir, b.y. 2001, ss. 69-76.

70 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 119.

71 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 119.

72 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, s. 38.

73 Makdisi, Kerramiyye mezhebini dindar ve Allah’tan sakinan birileri olarak tanimlamaktadir. Makdisi,
Ahsenu’t-Tekdsim, s. 236.
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edilmistir.’¢ Ancak sunu eklemek gerekir ki Islam’in Kerrdmi yorumu, Horasan ve
Maveraiinnehir'deki faaliyetlerinden sonra bélgede daha 6nceden zuhur etmis dini-itikadi
olusumlarin gelisim ve doniisiimiine énemli katkilar sagladig: gibi, kendilerinden sonra
ortaya ¢ikacak olan dini, itikadi ve tasavvufi olusumlarin da varlik nedeni olmustur.

Cografyaci el-Makdisi el-Bessari, Kerramiyye'yi, cok gii¢lii ve popiiler bir hukuk
okulu (mezhep) olarak tanimlamistir.”s el-Makdisi el-Bessari, bu tespitinde ¢ok isabetlidir;
zira her ne zaman ki Kerramiler, Nisabur’da kendi goriis ve diislincelerini ¢evreye yavas
yavas duyurmaya basladiklarinda, 6zellikle de kirsal kesimde yasamakta olan pek cok
insan onlara katilmistir. Ciinkii Kerrami séylemin en ilgi cekici tarafi, belki baslangicta
teolojik acidan ¢ok yeni ve orijinal unsurlar dile dokiilmemis olsa da, insanlara yeni bir
yasam imkan ve firsatini yaratmis olmasidir. Bu sekilde Nisabur’da her gecen giin daha
fazla miintesip kazanan Kerramiyye'nin goriis ve diisiinceleri, ¢cok hizli bicimde bolgede
yayllmis ve zamanla Kerramiyye itikad1 bir mezhep haline doniism{istiir.76

2.1. Kerramiyye ve Hankahlar

Nisabur’da sistemli ve organize olarak hareket eden Kerramiler, insanlar Islam’a
davet etmede 6nemli bir iis olarak kullandiklar1 hankahlardan biiyiik oranda istifade
etmislerdir. Zamanla “hankahlar”, (bir diger s6yleme gore handkahlar) Kerrdmiler'in dini
hizmet calismalarini orgiitlii bicimde siirdiirmelerinin en 6nemli merkezi olmustur.”’
Ciinkii Kerramiyye’'nin dini-itikddi bir mezhep olarak ortacag Horasan’inda basaril
olmasinin en biiyiik nedeni, hi¢ kuskusuz bu hankahlardir. Baslangicta sadece bir vaaz ve
sohbet evi olarak tesekkiil eden hankahlar, zamanla bu asli gorevlerinden siyrilarak bir
tarikat huviyeti kazanmistir.’8 Bu sebeple ilk donemde, hem devlet idarecileri hem de
bolgede faaliyet gosteren diger dini-mezhebi unsurlarca ¢ok garip ve tuhaf karsilanmayan
hankahlar, Ibn Kerrdm ve arkadaslarimin propaganda c¢alismalarina paralel olarak
Kerramiyye'nin teolojisinin ifsa edildigi ve tartisildigi mekanlar haline doniismiistiir. Sufi
anlayisa da paralel olarak baslangicta sinirli ve kii¢iik capta calismalara baslamis olan
hankahlar, Kerrami sdéylemin bolgedeki etkisi ve niifuzuna da paralel olarak siirecte bir
ilim ve irfan meclisi olmuslardir. Nitekim bu kurumlar sadece Nisabur’da degil, bunun
yaninda Horasan ve Maveraiinnehir basta olmak iizere Isldm cografyasinin dogu
simrindan Iran’daki ilim ve kiiltir merkezlerine varincaya kadar genisletilmis bir
organizasyon agi ile Kerramiyye ve onun teolojisine biiyiik bir destek saglamislardir.79

74 Bagdadi, Mezhepler arasindaki farklar, 68; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 124; isferayini, et-Tabsir
fi’d-Din, ss. 111-113.

75 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 237.

76 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 123.

77 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 123.

78 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 125.

79 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 125.
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Makdisi'ye gore hankahlar, tamamiyla Kerrami orijinliydi ve hicrl VI. yilizyilin
sonuna kadar Kerramiler ve diger bazi sufl gruplarla iliskilendirilmistir.80 el-Makdisi, bu
durumu soyle anlatmaktadir: “Kerramiler, Horasan'da oldugu gibi Mescid-i Aksd’da da
hankahlara sahiptiler. Onlar, kendi hankahlarinda zikir meclisleri diizenliyorlar, yazil bir
metinden kisa kisa parcalar okuyorlar ve halki da takvaya davet ediyorlardi. Kerramiler,
Kur’ant hifzetmis insanlardilar ve Cuma namazindan sonra mutlaka tehlil (La ildha
illallah) getiriyorlardi. Onlar, zdhidane ve abidane tutumlarina paralel olarak takva,
taassup ve asir1 bir tevazu hasletlerine de sahiptiler. Kerramiler, Kudiis disinda iran ve
Maveraiinnehir'de de hankahlara sahiptiler ve Misir/Fustat’ta merkezleri mevcuttu. Oyle
ki Kerram1 bir mesayihin kaleme aldig bir kitapta, onlarin o donem itibariyle toplam 700
civarinda hankahlari oldugu sdylenmektedir...”81

Oyle anlasiliyor ki Kerramiler’in, bu kurumlar1 “hankah” olarak isimlendirmeleri
muhtemelen sonradan olmustur. Hankahlar, ilk ortaya ciktiklarinda sistematize olmus,
kurumsallasmis veya belli bir sekil ve muhtevaya gore hareket etmekten ¢ok karmasik ve
spesifik tarzda fonksiyon icra etmislerdir. Aslinda hankahlar, ilk donem =zahid ve
sufilerinin birer toplanma, miizakere ve ilim meclislerinin adi1 olmustur. ilk dénem zahid
ve sufileri, s6z konusu bu zikir, miizakere ve sohbetlerini acik arenada, camilerde ya da
medreselerde icrd edemediklerinden yeni bir “sohbet ve zikir evi” olusturma yoluna
koyulmuslardir. Kerramiler, bir cesit “zaviye” veya “zikir evi” olarak telakki ettikleri bu
kurumlarda toplanmislar, diisiince ve goriislerini miizdkere etmisler hatta bu kurumlari
bolgedeki diger dini, ilm1 ve kiiltiirel olusumlara bir alternatif olarak degerlendirmislerdir.
Dolayisiyla normal kosullarda dinf ve manevi coskunun kendisinde temerkiiz etmis oldugu
bu kurumlar, zamanla boélgede dini ve ilmi faaliyetlerin belirlenmesinde 6nemli bir rol
listlenen medreselere alternatif olmustur.82 Kerramiler, Nisabur’daki ¢alismalar1 sirasinda
bu kurumlari insanlara ulasma, onlari irsad etme, onlarin sempatisini kazanma ve
nihayetinde de Kerrami teolojiyi mezheplesmeye dogru kanalize etmede bir denge ve giic
unsuru olarak kullanmislardir.83 Hankahlara gelen Kerrdmiler bu kurumlarla cokga
oviinmisler, buralara giriste 6zel dua ve yakarista bulunmuslar hatta sirf ayricalikli ve
farkli olmasi agisindan 6zel elbise ve kiyafet giymislerdir. Bunlarin basinda da genel
olarak, biitiin bedeni kaplayan dikissiz elbise ve giysiler ile yuvarlak bicimdeki
sapka/takkeleri kullanmalari ilgingtir ve o dénem itibariyle ayricaliklidir.8+

80 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 236.

81 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s. 179-182; Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, (trc.) Ali Ertugrul-Siileyman
Gokbulut, Bilyilyenay Yayinlari, istanbul 2013, s. 170-171.

82 Fethi Kerim Kazang, el-Ciiveyni’de Klasik Keldm Tartismalari (el-Akidetii'n-Nizamiyye Ornegi), Arastirma
Yayinlari, Ankara 2014, s. 245.

83 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 126.

84 Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur, Harvard University Press, Cambridge 1972, s. 253.

12



Hiiseyin Dogan KAUFDR « 2019 « 6/12

Kerrami séylemin merkezi olan Nisabur’da en az li¢ hankahss ile Herat sehrinde
uygulama acisindan yine buna benzeyen ancak, medrese goériiniimiinde olan baska bir
kurum daha olusturulmustur.86 Burada hakli olarak su soru akla gelebilir: Kerramiler,
Nisabur’da miistakil olarak ve orijinal yapida bir hankdh miiessesesi insa ederken, bu
uygulama Herat'ta ni¢cin medreseye es deger kalmistir? Bunun iki dnemli nedeni olabilir ki
birincisi; Nisabur sehri, Horasan bolgesinin merkezi olmakla birlikte Kerrami sdylem ve
hareketin de nesvu nema buldugu kutlu bir mekandir.8” Bu nedenle Kerramiler, Horasan
bolgesinde Nisabur, Gir, Garcistan ve Sicistdn’da yep yeni bir olusum ve tesekkiilii
saglamak adina, icra ettikleri ya da benimsedikleri teolojilerine uygun miistakil bir mekani
tercih etmis olabilirler. Bu 6nemli bir aksiyondur; zira Kerramiler, o déneme kadar
toplumun alisik olmadigi (meshur) ve siradanlasmayan ilke ve metodolojiyi tercih
ettiklerinden, bu sdylem bicimlerine uygun bir farklilik yaratabilmek icin yeni bir mekan
ve bina tesis etmislerdir.88 ikincisi, Herat ve Belh gibi sehirler, Kerrimi hareketin negset
etmis oldugu bolgeye kismen uzakligl sebebiyle ilk 6nceleri Kerramiler, muhaliflerinin ve
karsitlarinin tepkilerini lizerlerine fazlasiyla cekmemek i¢in kendi ellerine gecen veya
atalarindan devsirilen kalitlar iizerinde 1srarct olmus olabilirler. Bu bir davet
metodolojisidir; ¢linkii Kerramiler, bagc1 aramak ya da bagciy1 dévmekten ziyade tiziime
nasil ulasilir, maksat nasil elde edilir onun miicadelesini vermislerdir.8 Bu baglamda
onlar, Herat ve Belh gibi sehirlerde yeni bir bina arayisi1 ve tesekkiiliinden 6te, var olan
olguya islerlik ve gecerlilik kazandirmanin pesinde olmuslardir. Bu sekilde onlar, Kerrami
teolojiyi medrese gibi Islam kiiltiir ve medeniyetinde énemli bir fonksiyon icra eden kadim
bir kurulus icerisinde insanlara takdim etmek suretiyle sempatisini kazanmak istemis de
olabilirler.90

Hankéahlar s6z konusu edildiginde lizerinde durulmasi gereken bir baska ayrint1 da
bunlarin, isldm diisiince ve Kkiiltiiriine olan katkilaridir. Her ne kadar hankahlar
Kerramiyye ile iliskilendirilse de, sagladigi imkan ve gordiigi islev bakimindan sadece
Kerrami teolojinin varlik buldugu veya insanlara aktarildigi kurumlar olmasinin disinda,
bolgede Kerrami teolojiye karsit ve zit dini-mezhebi yapilanmalarin tesekkiiliinde de aktif
rol oynamislardir. Bilindigi tizere Kerramiyye’nin aktif oldugu dénem, Islam diisiincesinde
fikirsel ve diisiinsel ¢alkantilarin ¢ok yogun diizeyde yasandigi; buna gore de insanlarin
degisik iman tanimlar1 ve kategorilerine gore tasnif edildigi hareketli bir zaman
dilimidir.9? Ilgili donem itibariyle 6zellikle de medreselerin Kerrami teolojinin disinda

85 Bulliet, The Patricians of Nishapur, s. 253.

86 Bulliet, The Patricians of Nishapur, s. 253.

87 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 127.

88  Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 127.

89 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 127; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.
90 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 127; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.
91 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 128; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.
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varlik bulmus olan séylem ve eylem bicimlerine hasredilmesi, Kerramiyye'nin kendi
konuslandig1 yeri tayininde etkili olmasi kadar ayni sekilde diger dini-mezhebi
tesekkiillerin vaziyet almalarinda da belirleyici olmustur. Bu nedenle Haricl ve Mu'‘tezili
teolojinin elinde bir takim iman-amel tanimlamalarina kurban edilen medrese, bir degisik
versiyonu ile Kerramiyye’'nin elinde hankah olarak yeniden yaratilmis ve hizmette bir arac
olarak kullanilmistir.2 Bu degisim ve doniisiim, bir dénem sonra Horasan’da iktidari ele
gecirecek olan Siinni cenahin hayat algisi ile boélgede bir denge unsuru olarak
hakimiyetinde o6nemli bir etki yapmis; medreseye olan olumlu ve sempatik bakisi
tetiklemis hatta medresenin bir devlet kurumu haline getirilmesine yardimci olmustur. 93

Daha once de bahsi gectigi gibi Kerramiyye’'nin tesekkil ettigi ortam ve zaman,
Islam diisiincesinde itikadi planda ciddi fikirsel ve diisiinsel kirilmalarin yasandigi bir
doénemdir.?* Bu nedenle insanlarin, itikddl ve mezhebi acidan buhranlar yasadigi bu
dénem, Kerramiyye'yi hazirlayan ve ortaya ¢ikaran en biiyiik Amil olmustur. itikadi agidan
Haricller ile Mu‘tezile'nin kutuplastirdigt Horasan toplumunda mezheplerin kendi
ideolojisine uygun profilde bir mi’'min bulmak veya mii'mini temel vasiflar1 itibariyle
tanimlamak hi¢ de kolay olmamistir. Kendilerinden bir donem 6nce olaya, Miircii iman
nazariyesi ile bir sekilde nester vurulmaya ve siinger cekilmeye calisilmissa da, bu ¢alkanti
ve zihni bunalim bir siire daha devam etmis ve Kerramiyye'nin olaya miidahil olmasina
zemin hazirlamistir. Bu ciimleden olarak aslinda hankahlarin, Kerramiyye’'nin teolojisine
ve mesajinin duyurulmasina olan katkilarinin yaninda bir sekilde Horasan’daki ihtidd
hareketlerinin baslatilmasinda ve insanlarin islam’a kanalize edilmesinde énemli ve hatir
sayilir hizmetleri s6z konusu olmustur.9> Kerramiyye ile birlikte Miisliimanlar a¢isindan
yeniden Islam’a doniisler baslamis ve bu sayede karartilan ve girift hale sokulan mii’'min
imajin1 tekrardan bigcimlendirme yoluna girisilmistir. Dolayisiyla yapmis olduklar1 hata ve
giinahlar sebebiyle (iman-amel miinasebeti) islam dairesinin digina itilen ve sonrasinda
da IslAm toplumundan yavas yavas tecrit edilen Miislimanlar, Kerramiyye'nin
benimsedigi ve savundugu iman algisi sayesinde yeniden iman dairesine dolayisiyla da
[slam toplumunun icine ¢ekilmeye caligilmistir.%

3. Kerramiyye ve Tasavvuf

Muhammed b. Kerram'in onderlik ettigi Kerrdmiyye, dini-itikadl bir olusum
olmakla birlikte basta kurucusu ve taraftarlarin zahid kimlikleri bu hareketi tasavvufla
ilintili kilmistir.%? Séyle ki ‘Ahmed b. Harb (61.234/848), Yahya b. Mu‘dz er-Razi

92 Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.

93 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 128; Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 171.

94 Malamud, “The Karramiyya in Nishapur”, ss. 43-47.

95 Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 129.

9% Dogan, Kerrdmf Séylem, s. 129.

97 Muhammed Celal Seref, Dirdsat fi’t-Tasavvufi’l-Islamiyyi, Daru’'n-Nehdati’l-islimi, Beyrut 1984, s. 8.
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(61.258/872), Ibrahim b. ‘Ahmed el-Havvas (61.291/904), Ebli Miti‘ Mekhil en-Nesefi
(318/930) ve Memsad ed-Dineveri (6.299/911) gibi ziihd ve riyazet sahibi sahsiyetlerin
Ibn Kerram’la olan iliskileri ve hukuku nazari dikkate alindiginda bu baglantinin ¢ok giiclii
oldugundan bahsetmek gerekir. Sozgelisi ibn Kerram’in, Yahya b. Mu‘az er-Razi% ile
iliskisi tam bir hoca-6grenci iliskisidir. Yahya b. Mu‘az er-Razi'nin, daha sonralar
Nisabur’da gii¢lii bir tasavvufi anlayis1 benimsemis ve savunmus olmasinin ardinda, hocasi
Ibn Kerram’la olan yakinhigi ve irtibat1 yer almaktadir.

Muhammed b. Kerram ve Kerramiyye'nin tasavvufla olan iliskisinde hankahlarin
O6nemli bir pay1 olmustur. Ortacag Horasan'inda Kerramiyye ile baslayan bu zikri ve mistik
yolculugun yansimalari, belli bir donemden sonra neset etmis olan tasavvuf ve tarikat
sistemine de uyarlanmaya calisilmistir. Bu manada Kerramiyye icin baslangicta bir tarikat
yolu, yani seyr-u stilikun temasa edildigi mistik ve teosofik bir yolculuk oldugundan da
bahsetmek gerekir. ilk dénemlerde gergekte tarikat biciminde sekillenmis olan bu dini-
mezhebi tesekkiil, daha sonradan kurumsallasmaya da ek olarak sistematik bir yapiya
biriinmiistir.?® Onlarin Horasan’da baglattiklar1 ve gelistirdikleri zikir ve sohbet
meclisleri, Islim tasavvuf geleneginde énemli bir yer isgal etmistir. Nitekim bu baglamda
Islam tasavvuf geleneginde énemli bir tarfkat kurumu olan ve klasiklerden kabul edilen
Melametiyye’'nin, Kerramiyye ile siki bir goniil ve zihin bagi bulunmaktadir.100

Bu cercevede Kerramiyye'nin Melametiyye ile iliskisini biraz daha ag¢mak
gerekirse, ilk ortaya ciktiginda daha ¢ok dini bir akim ve anlayis tarzi gériiniimiinde olan
bu yapilanma, zamanla kendi i¢ginde kural ve isleyis bi¢imini olusturarak bir tarikat haline
donlsmiistiir.101 Melametiyye, hicri I11. ve IV. yiizyillarda dini daha derin, i¢ten, samimi ve
husu icerisinde yasama arzusunda olan zdhid ve tasavvuf ehli kimselerin192 Horasan ve
Maveraiinnehir boélgesinde o6zellikle de Basra, Bagdat, Sam, Nisabur sehirleri ile
Hindistan’in kuzey kesimlerinde tesekkiil ettirmis olduklar bir harekettir.193 Bu tesekkiil
ve faaliyetler, gitgide orgiitsel bir nitelik kazanmaya baslamis ve bolge zamanla bu akimin

98 Allah’a olan agkini ve vecdini, yine siirle (nazm) dillendiren de odur. Islim tasavvuf geleneginde onun
miinacatlar1 ¢ok megsh{ir olmustur: “Ya Rabbi! istimdad ettigim delil, ihtiyacimdir; miiracaat ettigim
hazirhigim, mahrimiyetimdir; duygularimi sana takdim vasitam, bana karsi olan indyetindir; Sen’in
yaninda seffa‘atcim de, bana olan liitfu keremindir.” Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu,
(trc.) Mehmet Ali Ayni, (haz.) Osman Tiirer-Cengiz Giindogdu, Atag Yayinlari, Istanbul 2006, sS. 135-136.

99 Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, Uludag

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 17, Bursa 2008, c. 2, s. 441-442; Seref, Dirdsdt fi't-Tasavvufi’l-

Islamiyyi, s. 8.

‘Abdurrahim b. ‘Ali b. Maks{d, Risdle fi Beyani Hakikati’l-Meldmiyye, Siileymaniye Kiitliphanesi Yazmalar

Boliimii, 927, Istanbul, ts., 108a; Sara Sviri, “ilk Donem Tasavvuf Kiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve

Hakim Tirmizi”, (trc.) Salih Gift, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy. 4, istanbul, Temmuz-
Aralik 2003, c. 11, ss. 457-460.

101 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, insan Yayinlari, [stanbul 2003, ss. 26-31.

102 {bn Maksfid, Risdle, s. 108a.

103 Bolat, Meldmetilik, ss. 33-38; Komisyon, “Melametiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, s. 29,
TDV Yayinlari, Ankara 2004, s. 25.
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kendine has goriis ve uygulamalariyla anilir olmustur.104 [slAm tasavvufunun yavas yavas
kurumsallasmaya basladigi bu donemde, aslinda kavramlarin igeriklerinin yeni yeni
doldurulmaya ve bicimlendirilmeye c¢alisildigi  gozlenmektedir. Bu anlamda
Kerrdmiyye'nin de bu bélgede, ayni tarihlerde (H. III. ve IV. ylizy1l) ortaya ¢ikmis oldugu
gercegi goz Oniine alindiginda bu baglanti iyice kuvvetlenmektedir.105 Zira islam
diisiincesinde ilk donem itikadi mezheplerce kullanilan bazi kavram ve s6z dizgelerinin,
bilhassa hicrl III. ve IV. ylizyillarda igerik ve kapsam acisindan Kerramiler tarafindan
yeniden bicimlendirilmeye calisildigi malumdur. Oyle anlagiliyor ki, KerrAmiyye'nin dini-
itikad1 bir yapilanma olarak bolgede popiileritesini artiran en énemli etkenlerden birisi de,
Islam diisiince ve kiiltiiriine ait kimi kavramlara anlam ve muhteva a¢isindan yeni bir
format atmis olmasidir.

Kerrdmiyye'nin bir mezhep olarak tesekkiiliinden énceki durumu ve bolgedeki
dinf-irsadl ¢alismalar1 nazar1 dikkate alindiginda, Melametiyye’'nin ilk haliyle bir iliski
kurmak so6z konusudur.l06 Ciinkii Melametiyye’'nin ilk dini-irsadi c¢alismalari,
Kerramiyye'nin gelistirmis oldugu din politikasiyla ayni paralelde seyretmistir.107
Kerrdmiyye'nin itikadi-mezhebi bir yapiya biiriinlisiinden dnceki durumu, muhtemelen
Melametiyye'nin ilk goriiniimii olsa gerektir.198 Meldmetiyye'nin ortaya cikisindan sonra
siirece paralel olarak Irak, Iran ve Hindistan’in kuzeyine dogru yayilmasii%, Kerrami
teolojinin saglamis oldugu imkanlarla izah edilebilir. Ciinkii Iran’in dogusu ile Horasan’in
Nisabur'unda temerkiiz etmis bir Melametiyye, ilk donemlerde varligini Kerrami din
anlayisiyla siirdiirebilmistir. Oyle ki Nisabur, hicri III. yiizyilda MelAmetiyye akiminin
neset etmis oldugu Belh, Herat ve Merv ile birlikte Horasan bolgesinin dort biiylik
sehrinden birisiydi. Hatta Tahiriler devrinde, Abbasiler’e bagl boélgenin 6nemli bir
yonetim merkezi olmustur. Cesitli dini akimlarin ¢ok yogun oldugu bu alanda
Melametiligin zuhurundan evvel Ibrahim b. Edhem, ‘Abdulah b. Miibarek, Fudayl b. ‘iyaz,
Sakik el-Belhi (61.164/780), Hatemu’l-‘Asamm (61.237/851), ‘Ahmed b. Hadraveyh
(61.240854), Ebh Hafs Haddad (61.260/883), Bayezid-i Bistami (61.261/875) gibi taninmis
ve meshur olmus bir¢ok ziihd ve riyazet ehli insanlar yetismistir.110 Bir baska rivayete
gore Melametilik, Horasan'da o&zellikle de Hanefiler ile Safi‘ller arasinda yasanan
diismanlik ortamindan yararlanarak bolgede yenis bir yelpazeye yayilmigtir.11t

104 [bn Maksid, Risdle, s. 108a; Komisyon, “Melametiyye”, c. 29, s. 25; Ekrem Isin, “Melamilik’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldam Ansiklopedisi, c. 5, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, s. 381.

105 Von Wilferd Madelung, “Stfism and the Karramiyya”, Religious Trends in Early Islamic Iran, Albany 1988,
ss. 41-46.

106 {bn Maksf(id, Risdle, s. 108a.

107 Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmiz1”, s. 458.

108 {bn Maksf(id, Risdle, s. 108a.

109 {bn Maksfid, Risdle, s. 109a.

110 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 112-149; Komisyon, “Melametiyye”, c. 29, s. 25.

111 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, c. 38, s. 43.
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Melametiler, halk arasinda vaaz ve sohbetlerle insanlarin dikkatini ¢ekmeye
calisan, daha c¢ok “mahzinin” diye anilan, kinayanin kinamasindan Kkesinlikle
gocunmayan!1?; temel insanl ve vicdani ilkeleri olmasi hasebiyle halkin begenisi
kazanabilmek icin dig/zahirl goriinlslerini siisli gostermeye gayret gisteren ve en
Oonemlisi de toplum icinde ayirt edilmelerini temin agisindan goriiniise 6énem veren bir
ziithd ve riyazet okuludur.ll3 Melametilik'te goniil ve sirlara dayali diinya goriisii 6n
plandadir.114 Melametiler’in i¢/batinlarinda hicbir iddia bulunmadig gibi, dis/zahirlerinde
de riyaya asla rastlanmaz.15 Melametilik sirra ve hikmetlere ¢ok biiyiik 6nem vermistir.
Onlar, Allah ile kul arasinda hi¢bir beser ve mahlukatin mutlak suretle ayirdina
varamayacagl bir goniil koprisiiniin oldugunu diisiinmektedirler.116 Onlarda asil olan,
Kaderiyye’nin korkusu (havf)” ile Miircie’nin “ilimidi (recd) lizere olmaktir.117

Buradan da anlasilacagi lizere Kerrami teolojinin ana kirilma noktasini olusturan
halka agik olma, halkla aym dili konusma ve halkin dertleriyle birebir alakadar olma
felsefesi, aynen Meldmetilik'te de benimsenmistir.118 Melametiler’in, dis goriiniis ve zahire
onem verme gelenekleri, aslinda ilk déonem Kerramilerce de aynen benimsenmis ve
tavizsiz uygulanmistir. Zahire baglilik ve dissal olanla yetinme, Kerrami teolojinin temel
hareket noktasi olmustur. Nitekim Muhammed b. Kerram, dis goriiniis ve sekle cok 6nem
veren ibadet, itaat, takv4, ziihd ve riyazetiyle siirekli anilmayi isteyen tistelik de, kendisi
icin hakahlarda diizenlenen 6nemli ilmi sohbetlerindeki beyan ve agiklamalarinin “ilham”
ve “keramet” Uriinii oldugunu deklare eden bir tipolojiye sahiptir. Subki de gecen su
rivayet de onun zithd anlayisiyla iliskilendirilmistir:

“Ibn Kerram, Muhammed b. Tahir b. ‘Abdillah tarafindan hapsedilince, cuma giinii
namaz icin gorevliden izin talep etmis; buna karsilik goérevli izin vermeyince,
sorumlulugun kendisinden kalktigini ifadeye calismistir.”119

Ote yandan Kerramiyye'nin benimsemis oldugu imdn nazariyesi de zahir ve dissal
olanla ilgilidir. Bilindigi lizere Kerramiyye'nin benimsedigi ve savundugu iman anlayisi dil
ile ikrdara istinat etmekteydi. Dolayisiyla tasdik disinda soyut olarak dilde gerceklesen ikrar
da, ilk etapta zahiridir ve mutlak suretle disa doniiktiir.120

112 ibn Maksid, Risdle, s. 109a; Morris S. Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and The Sermon on The
Mount”, The Muslim World 58, Leiden, 1968, c. 1, s. 15-18.

113 fbn Maksid, Risdle, s. 109a; Komisyon, “Melametiyye”, c. 29, s. 25-26.

114 [bn Maksid, Risdle, s. 109a.

115 {bn Maksid, Risdle, s. 110a; Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and The Sermon on The Mount”, c. 1, s.
18.

116 {bn Maks(d, Risdle, s. 110a; Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and The Sermon on The Mount”, c. 1, s.
20.

117 Keyani, Hankahlar tarihi, s.163; Ibn Maks{d, Risdle, s. 110a.

118 Keyani, Hankahlar tarihi, s. 163; ibn Maksid, Risdle, s. 110a; Seale, “The Ethics of Malamatiya Sufism and
The Sermon on The Mount”, c. 1's. 21.

119 Subki, Tabakdtu’s-sdfi‘iyye, c. 2, s. 302; Karadas, “Kerramiyye”, s. 42.

120 Dogan, Kerrami Séylem, s. 223; [slam diinyasinin 6nemli diisiiniirlerinden Gazzali, kelime-i tevhidi
aciklarken sehddet ve melekiit dlemi ayrimina benzer bir sekilde alem-i fazl ve adlem-i adl ayrimi
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Melametilik’te ibadet ve taatlerin biiyiik bir 6nemi ve degeri vardir.121 Bu nedenle
Melametiler, giinlerinin dnemli bir boliimini tarikatlerinde Allah’a ibadetle gecirerek
icsel, ruhi ve deriini (vicdani) arinmanin gayretine diiserlerdi. Ibadet ve itaat baglaminda
bunu yaparken carsida, pazarda ve sokakta halk ile i¢c ice olmanin miicadelesini
vermislerdir.122 Meldmetiler'in bu yasam modeli ile Kerramiler’in benimsemis oldugu din
anlayis1 arasinda biiylik benzerlikler goze carpmaktadir. Kerrdmiler de, hankahlarinda
uzun siire ibadet, itaat ve riyazette bulunarak mistik ve teosofik bir temasaya
koyulmuslardir. Bu nedenle Horasan’'daki Melametilik ve diger tasavvuf okullarinin ilk
tekke ve zaviyelerini, gercekte Kerramiler'in ilk zaviyeleri ya da hankahlar1 olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Diger yandan Kerrdmiyye'nin savundugu ve teolojisinin temelini olusturan
hosgorii (tahammiil) ve merhamet/insaniyet duygusu, Melametilik'te biiyiik odl¢iide
kendini gostermistir. Insanlara karsi hosgériilii ve anlayish olma, onlarin sempatisini
kazanma hatta onlarin zihin ve goniil diinyalarina hitap etme gelenegil?3, hem
Kerramiyye’de hem de Kerramiyyenin bir tarfkat olarak miidavimligini olusturan
Meldmetiyye’'de ¢ok renkli olarak yasamistir.124

ibn Kerram ve Kerramiyye'ye gore tasavvuf, dini hayatin bir tezahiiriidiir. Kelam
ve fikhi ¢ok iyi bilen Kerramiler, tasavvuf s6z konusu oldugunda hi¢ asir1 davranmamaislar
tam aksine, her zaman temkinli ve ihtiyatli hareket etmislerdir. ibn KerrAm’in bir 6grencisi
olarak Islam tasavvuf gelenegindeki etkilerine istinaden yukarida isminden kisaca
bahsettigimiz Memsad ed-Dineveri (61.299/911), Massignon’un tespitlerine gore mistik ve
teosofik karakteri itibariyle bu alanda iz birakmis miimtaz sahsiyetlerdendir. Massignon’a
gore, Kerramiyye'ye mensup hemen hemen biitiin liderler bu aileden gelmistir.125 O,
Kerramiler'den sonra Islam tasavvuf geleneginde bir donem sonra zuhur edecek olan
Siihreverdiyye tarikatinin aslinin ve koklerinin Kerramiyye'ye dayandigi kanaatindedir.126

yapmaktadir. Ona gore, tevhidin manasini i¢sellestirmemis ve sadece dil ile ifade eden kisiler alem-i adl
icerisinde kalmislardir. Dolayisiyla dlem-i adl igerisinde yer alanlar, kelime-i tevhidin manasini degil de
sliretini alanlardan olugmaktadir. Gazzali, ayrica zahir ve batin arasinda bir denge kurmaya ¢alismistir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Habib Sener, Gazzadli’de Varlik ve Bilgi, Son¢ag Akademi Yayinlari,
Ankara 2019, ss. 48-57.

121 {bn Maksid, Risdle, s. 111a.

122 {hn Maksid, Risdle, s. 111a.

123 {hn Maksid, Risdle, s. 112a.

124 {hn Maksid, Risdle, s. 112a.

125 Massignon, Essay on The Origins of The Technical Language of Islamic Mysticism, s. 138.

126 Massignon, Essay on The Origins of The Technical Language of Islamic Mysticism, s. 138. Massignon,
Siihreverdiyye’'nin, Kerramiyye'ye dayanmis oldugu tezini isbata calistig1 ayni yerde sunlari sdylemektedir:
“Vakia, Kerrami kadi Mecdiiddin, Fahruddin er-Razi’'nin felsefesini hangi iislupla anlatmissa, ‘Omer
Sithreverdi (61.632/1234) de “Yunan felsefesin fenaliklarin1” o iislupla anlatmistir. Bundan bagka ‘Omer es-
Sithreverdi (el-Bagdadi), I'ldmii’l-Hiida (‘Akidetii Erbabi’t-Tukd)’y1 yazmisti. Pek kisa ve pek 6zlii olan bu
ilm-i hal kitab, bugiin bile miiracaat edilen eserlerdendir. icinde haydt, tesa‘su’, niru’l-tkan fi'l-kalb, azame,
ihtirdk bi’t-tecelli gibi tasavvufi tabirler bulunan bu risile, Hanbeliyye ile Es‘ariyye arasinda mutavassit
durumda olan kelamf tabirleri ihtiva etmektedir ki, bunlar, Kerramiyye’'nin diisturlarina daha yakindir.”
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Massignon’un, Sithreverdiyye ile Kerramiyye arasinda aidiyyet ve mensubiyet iliskine
binaen kurmus oldugu bu miinasebet!2?, sadece bir secere miinasebeti degil ayn1 zamanda
dini-tasavvufi bir 6gretinin, Kerrdmiyye'den sonra tekrar hayat bulmasi ve yasama
aktarilmasi olarak goriilmelidir.

Oyle anlagihiyor ki Kerramiyye, neset etmis ve yayillmis oldugu boélgeler itibariyle
gercekte bircok dini olusumun ayak seslerini olusturmustur. Kendileri, “ilham”1, bir tir
bilgi kaynag1 olarak kabul ederken, en basta benimsemis olduklar1 teolojilerini saglama
almak disinda, daha ¢ok yeni ihtidd edenlerin veya gayri miislimlerin (ki bolgeler genel
olarak kirsal arazilerdir) yogunlukta yasadiklari yerlerde manastirlara benzeyen
hankahlarini insa etmislerdir. Boylece onlar, kendi doktrin ve mesajlarini sadece belli bash
ve mukayyed alanlarda degil, olabildigince genis bir yelpazede servis etmenin yollarini
aramislardir. Bu yapilirken de genelde ezilen, dislanan, kale alinmayan ve ikinci sinif
muamelesi goren insanlarin teveccithlerine mazhar olabilmeyi basaran Kerramiler,
sempatik goriiniimleri ve sicakkanl tutumlariyla Orta Asya’da dizginleri kendi uhdelerine
almiglardir. Soéyle bir tespitte bulunmak bizleri ¢ok miiddei hale getirir mi bilemiyorum;
ancak Kerramiler'in tasavvufla olan yakinlik ve miinasebetleri, Orta Asya-Tiirk Kiiltiir
Inanc’nin  da temel dinamiklerini belirleyen &énemli bir aksiyon konumunda
gorinmektedir. Bu ifade bizleri, Anadolu’da sekillenmis olan yazili Alevi-Bektasi kiiltiiriine
kadar gotiirebilir. Bu nedenle Kerramiyye, Tiirk-islim Kkiiltiiriine ait kimi uygulama ve
beyanlarin bulusma noktasi ve kayda deger bir referansidir.

‘AbdiilkAdir Mahmid, Felsefetu’s-Sufiyye fi'l-Islam isimli eserinde Kerramiyye'yi,
tasavvufun ehlinin selefileri olarak nitelendirmektedir.128 Yukarida beyan edildigi gibi
Kerramiyye'nin varhk buldugu ve tesekkiil ettifi donem dikkate alindiginda, islam
tasavvufunun kurumsallagsmasinin en yiiksek diizeyde yasanmis oldugu bir dénemdir. Bu
nedenle Horasan’da Kerrami vizyonla baslayan bu sirkulasyon, bir dénem sonra
Melametilikle devam etmistir. Burada hakli olarak sdyle bir soru yoneltilebilir: Gergekten
de Kerramiyye, baslangicta bir ziihd ve riyazet hareketi idiyse, bu durusunu nigin sonuna
kadar devam ettirmemistir ya da tasavvuf ve mistik ¢izgide kalmaya devam etmemistir?
Bu soruya verilecek en acik yanit dyle samyorum ki, KerrAmiyye'nin Islam diisiince ve
kiltir tarihinde stlenmis oldugu rolle ifade edilebilir. Daha acik bir deyisle,
Kerramiyye’'nin, ilk donemlerinde bir zikir ve riyazet okulu oldugu hatta bu konumlarina
gore kendilerine yakisir mahiyette elbiseler ile dergdhlarinin bulundugu bir gergektir.

127 Meshir zahid Miimsad ed-Dineveri'nin ailesi ve soyu, Horasan’da dini ve ilmi hizmetler konusunda ¢ok
etkili olmustur. Onun ogly, I. Eb(i Bekr, Hallac-1 Mansfr’la ilgili anlatilanlar rivayet etmistir. Onun torunu
olan Eb{ YA'k(b ishak b. Memsaz el-Kerrami de (6.383/993), Nisabur’da bes bin Ehl-i Kitap MezdeK'in
Miisliiman olmasini saglamis miitkemmel ve fasih bir tebligci idi. Diger torunu olan II. Ebi Bekr Muhammed
b. ishak el-Mehmesaz (6.410/1020) da, Gazneli Mahm{id’un fikir babaligini yapmistir. Onun torunlarindan
II. el-Mehmesaz da, Nisabur’'un Kerramiyye lideri olarak zikredilmistir. Miimsad ed-Dineveri'nin seceresi
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. es-Subki, Tabakdtu’s-Sdfi‘iyye, c. 3, ss. 222-223.

128 ‘AbdiilkAdir Mahmid, Felsefetu’s-Stfiyye fi'l-Islim, Daru’l-Fikr, Kahire 1967, s. 78.
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Ancak dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel konjenktur, zamanla Kerramiyye'yi tasavvufl ve
mistik yapilanmanin disina iterek itikddi ve mezhebi bir tesekkiil haline transforme
etmistir. Bolgedeki mevcut itikddi-dini sorunlara egilen ve insanlara yeni bir inang
cografyasi takdim etmenin miicadelesine koyulmus olan ibn Kerrdm ve takipgileri,
arenada var olan ve gecerli itikddi-mezhebi diger tesekkiilleri de ikna etme ve
susturmanin ¢abasi icerisinde olmustur. Dolayisiyla bu durum, Kerramiyye'yi, tasavvufi
kimliginden biraz siyirarak itikadi-mezhebi bir istikamette ylirlimeye zorlamistir.

Sonug¢

Islam diisiincesinde, 6zellikle de Horasan ve Maveraiinnehir basta olmak iizere
Orta Asya ile Kuzey Afrika’da dini, mezhebi ve siyasi anlamda adim tarihe yazdiran
hareketlerden birisi Muhammed b. Kerram’in kurucusu oldugu Kerramiyye’'dir. Bu
hareket, itikat ve hukuk gorislerini kendilerine ana kaynak olarak segtikleri Eb{
Hanife'nin Kiife okulundan almis olup, zamanla daha sistematik ve orgitlii bir yapiya
biiriinerek insanlara temel 6gretisini takdim etmistir. Muhammed b. Kerrdam, Ebl
Hanife'den devsirmis oldugu itikat ve hukuk goriislerini tasavvufl ve mistik tarzda yeniden
yorumlayarak hicri III. yiizyilda Horasan ve Maveraiinnehir bélgesinin basat mezhebi
haline gelmis ve 6zellikle de Gazneliler donemindeki dini ve itikadi calismalar: sayesinde
Gazneli Mahm(d'un takdirini kazanmistir. Ibn Kerrdm ve hareketi, Horasan ve
Maveratlinnehir’de o zamana kadar ezilen, dislanan ve toplum dis1 addedilip 6tekilestirilen
insanlarin (mevali) hayat kaynagi ve imit 15181 olmustur. Muhammed b. Kerram ve
arkadaslari, kabul ettikleri temel 6greti ile inan¢ ve diisiincelerini insanlara aktarirken
oldukca yumusak, sade ve sicak bir iisl{ip kullanmaya 6zen gostermisler, bu sayede de pek
cok insanin IslAm’la tanismasinin éniinii agarak gayri miislim olanlardan ve Ehl-i Kitap’tan
dine katilanlarin sayisinda artis saglamislardir.129

Muhammed b. Kerrdm ve hareketi, Hz. Peygamber’den sonra Islam toplumunda ilk
defa medreseye benzer veya ona alternatif olacak bicimde yeni ve orijinal bir kurulus olan
“hankahlar1” tesis ederek, egitim ve Ogretimin faaliyetlerinin daha organize ve orgiitlii
olmasinin 6niinii agmislardir. Boylece kendi dini yontemleri hatta irsad calismalar icin
kendilerine farkli bir manevra alani yaratmis oldular. Onceleri sohbet evi veya zikir
meclisi olarak faaliyet gosteren bu olusumlar, zamanla Kerrdmi din anlayisinin ve
Muhammed b. Kerram'in kurumsallastirdigi zithd ve teosofik 6gretisinin temeli haline
gelmislerdir. Muhammed b. Kerram, benimsedigi ve kabul ettigi temel din anlayisin, tesis
edilen bu hankahlarda ziihtcii bakisi ve yasantisi ile harmanlayarak insanlara ve
miiridlerine servis etmistir. Bu kurumlardan esinlenen pek ¢ok siifi ve miirid, basta Orta
Asya olmak iizere Kuzey Afrika ve Anadolu kapilarindan gecerek Islim Tasavvuf

129 Dogan, Kerrami Séylem, s. 310.
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kiltliriintin sekillenmesinde 6nemli Ol¢lide etkili olmuslardir. Hi¢ kuskusuz ‘Ahmed b.
Harb, Yahya b. Mu‘az ve Miimsad ed-Dineveri gibi biiyiik tasavvuf ve ziihd erbabiyla tesriki
mesai saglayan Muhammed b. Kerram, islam tasavvuf hareketinin nesvu nema bulmasinda
tarikat silsilelerinin olusumunda katkis1 olmus bir kisiliktir.130 Ancak tziilerek belirtmek
grekir ki, onun basta Nisabur, Sicistan ve Herat bolgesi olmak tlizere Horasan ve
Maveraiinnehir topraklarinin biiyiik béliimiinde temelini atmis oldugu bu fikri yapilanma,
bir dénem sonra sadece bir KelAm mezhebi olarak telakki edilmistir. Ne var ki Muhammed
b. Kerrdm ve hareketinin Kelam ve Mezhepler Tarihi sahalarindaki glindem konusu olacak
yaklasim bicimleri ve mistik egilimleri, Tasavvuf alaninda neredeyse hi¢ ele alinmamis ve
hep ihmal edilmistir. Ciinkii onlarin Islam kiiltiir ve medeniyetine katkilari, sadece itikat ve
hukuk alninda degil, islam diisiincesinin kemale ermesini saglayan Tasavvufta daha fazla
yogunluk kazanmaktadir. islim diisiincesinde her alanda bu denli katki ve etkisi olan
Muhammed b. Kerrdam ve hareketi, sonradan iktidar olan siyasiler tarafindan ve
mezheplerce insanlara sapkin ve ehl-i bid‘at olarak takdim edildiginden stirekli bir
kotiileme ve itibarsizlastirma ¢abasina kurban edilmistir. Gelinen noktada Muhammed b.
Kerrdm ve hareketini kotilestirip tekfir edenler, insanlara sempatik gelebilecek ya da
onlarinn hepsini ayni akaid sahsinda tutabilecek bir din yorumu gelistiremedikleri gibi,
Islam’in bu 1hmlu ve insancil din anlayisini da geri plana iterek bir bakima ihanet etmis
oldular.13!
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iMAM NEVEVI'NIN EL-MINHAC iSIMLi ESERINDEKiI SERH METODU?
SEMIH ACET®

Oz

Hadislerin muhtevasinin izahi, ahkd@minin izhart ve belli bir zaman diliminde séylenen bir
séziin sonraki asirlara 151k tutacak enginlikte beyani adina serhler 6nemli birer kaynaktir. Hayatini
ilme adayan ve veliid bir dlim olan Nevevi, Hz. Peygamber’in sozlerinin daha iyi kavranabilmesi adina
basta el-Minhdc adli serh olmak iizere farkli tiirde sayisiz eser kaleme almistir. Yazdigi pek ¢ok eserde
oldugu gibi el-Minhdc eseri ile Nevevi, serh edebiyatinda bir¢cok acidan éncii konumda yer almistir.
Sistematik yapisi, kaynak zenginligi, muhteva cesitliligi ve tasnif sekli ile kendisinden énceki Miislim
serhlerinden temayliiz eden el-Minhdc, gerek metot gerekse muhteva yéniiyle sonraki bircok serhe
kaynaklik etmistir. Siyasf ve fikrf acidan sancili bir asirda ve miinbit bir cografyada yasayan Nevevi,
mezkiir serhi ile yayginlasan medrese gelenegine hizmet edecek, ifsad edici fikrf cereyanlara cevap
verecek ve dénemindeki diisiince yapisini sonraki kusaklara nakledecek bir eser meydana getirmistir.
Biz bu ¢calismamizda Nevevi’'nin Sahih-i Miislim’e dair yazmis oldugu el-Minhdc serhindeki metodunu
konu edindik. Bu esnada Nevevi'nin ne dediginden ziyade nicin dedigini belirlemeyi gaye edindik.
Genel hatlari ile de olsa hadislerin nasil tahlil edildiginin isaretlerini verdik. Sened zincirinin izahinda
izhar edilen incelikleri ve metnin insasinda verilen emekleri sergiledik. Vaki olan miiskiller karsisinda
beliren fikhi melekeye, tevil vesilesiyle kullanilan kaynak ve muhteva zenginligine sahitlik ettik.
Nihayetinde ise serh edebiyatinda 6nemli bir kilometre tagsi olan bir eserin metodolojisini bir nebze de
olsa tespitini hedefledik.

Anahtar Kelimeler: Nevevi, Miislim, Hadis, Serh, Minhdc.

COMMENTARY METHOD ON AL-MINHAC OF IMAM AL-NAWEVI
Abstract
The explanation of the content of the hadiths and declaration shed light to next century of the
statement in a certain period of time is an important resource. Imam Al-Nawevi, a scholar who
devoted science to his life, wrote a number of different works including el-Minhdc in order to
comprehend the words of the Prophet. Nawevi was a Pioneer in many aspects of commentary
literature with el-Minhac as in many of his works. EI-Minhdc with the systematic structure, wealth of
resources, variety of contents and distinguished from the Muslim commentaries before him has been
the source of many subsequent commentary both content and method. Nawevi who lived in a painful

century in the political and intellectual sphere, created a work that would serve to madrassa tradition,

a  Bu makale, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel [slam Bilimleri Hadis Anabilim Dal'nda
Imam Nevevi ve Minhdc Isimli Eserinin Hadis Serhciliji Acisindan Degerlendirilmesi adli doktora tezinden
istifade edilerek hazirlanmistur.

b Dr., Ibradi flce Miiftiisii
(semihacet15@hotmail.com)
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respond to the intellectual currents and convey the thought structure in his period. In this study, we
have dealt with the method on commentary work called el-Minhdc to the Muslim’s Sahih of author. In
the meantime, we took as a goal to determine why Nawevi said rather why he said. We have given
signs of how the hadith has been analyzed. We have demonstrated works given in the construction of
the text. We have witnessed to the figh ability, used the source and wealthy of content. Finally, we
aimed to determine the methodology of a work which is an important milestone in the commentary
literature.

Key Words: Nawevi, Muslim, Hadith, Commentary, Minhdc

Giris

Hadis, Kur’an-1 Kerim’den sonra biitiin islam aleminin temel basvuru kaynagidir.
Islam Medeniyeti fikri, siyasi, ekonomik ve sosyo-Kkiiltiirel alanda sekillenirken hadisler
temel referans kaynag olarak kabul edilmistir. Bunun bir yansimasi olarak da islam
Tarihi'nde yasanan bir¢ok hadise hadis baglaminda degerlendirilmistir. Kaynaklik degeri
ve sosyal hayattaki islevselligi itibari ile hayatin merkezinde yer alan hadisler, zaman
zaman ilm{ tartismalarin ve siyasi gruplasmalarin odaginda yer almistir. Yasanan bu fikri
karmasa karsisinda alimler Hz. Peygamber’in sozlerindeki muradini izhar sadedinde serh
tiirtinde eserler telif etmislerdir.

Yazildigi doénemin pek ¢ok 6zelligini ihtiva eden ve bilgi mirasinin kusaklar
arasinda tasinmasinda koprii vazifesi goren hadis serhleri, 6zgiinliik noktasinda zaman
zaman tenkide ugrasa da genel itibariyle islam tefekkiiriine farkli boyutlar kazandirma
cabalarinin bir semeresi olarak gelisme gostermistir. Nitekim serh edebiyatinda hatiri
sayilir bir konumu bulunan “el-Minhdc” adl Sahih-i Miislim serhi, hadislerin sahih
yorumunun tespitinde énemli bir kaynak hiiviyetindedir. Bu kapsamda imam Nevevi'nin
serhinin kimi hususlarda onct rol oynadigi, kendisinden sonrakileri etkileyen vasif ve
itibara sahip oldugu ve etkisinin hala devam ettigi diisiiniildiigiinde 6nemli bir klasik
oldugu yadsinamaz bir gercektir. Bu konuda Imam Nevevi'nin Miislim’in Sahih’in bab
basliklarini koymasi ve buna binaen de eseri farkl bir tasnife tabi tutmasi dikkate deger
bir hadisedir. Oyle ki Imam Nevevi, bu tasarrufu ile Miislim sarihleri icerisinde 6ncii bir
role biirlinerek bab basliklarinin tesmiyesi ve hadislerin tasnifinde kendisinden sonraki
sarihleri derinden etkilemistir. Bunun yaninda imam Nevevi'nin eserine kendisinden
sonraki sarihler tarafindan siklikla atifta bulunulmasi, hatta Cumhuriyet déneminin
baslarinda kaleme alinan kimi Mislim serhlerinin iceriklerinde go6zlemlenen
benzerliklerin boyutu, Nevevi'nin eserinin etkisinin ytizyillardir hala devam ettiginin acik
bir kanitidir. Bu itibarla Nevevi'nin mezkir eseri, giiniimiiz hadis yorumculuguna ayr1 bir
zenginlik katacak nitelige haiz oldugu gibi, o donemde yasanan siyasi ve sosyal hadiselerin
hadis tartismalarina ve hadislerin yorumlanmasina ne gibi tesirinin olduguna da 1s1k
tutabilecek mahiyettedir.
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1. Nevevi'nin Yasadigi Donem ve Hayati

1.1. Yasadigi Dénem

Imam Nevevi (6. 676/1277), hicri yedinci asirda Dimask bélgesinin énemli
muhaddisleri arasinda yer almistir. Hicri yedinci asir islam Aleminin zor ve sikintili bir
slirecten gectigi bir dénemdir. Ozellikle Hach saldirilar1 ve Mogollar islam alemi i¢in ciddi
tehlike olusturmustur.!

Basta Dimask bélgesi olmak iizere islam cografyasy, bir taraftan Hach seferleri ile
Mogol istilas1 gibi iki biiylik saldir1 dalgasina maruz kalirken, diger taraftan da iktidar
miicadeleleri, Sii-Fatimi tesirleri, Ismaili-Batini akimlar1 sebebiyle biiyiik bir siyasi
parcalanma, ekonomik ve kiiltiirel krizle karsi karsiya kalmistir. Buna karsin dénemin
idarecileri, medreseleri yayginlastirarak, sapkin diislincelere ve -bunlara zemin
hazirladigini diisiindiikleri bazi felsefi ilimlere karsi Siinni inanci yerlestirmek suretiyle bu
kiiltiirel krizi asmaya ¢alismislardir.2

Neticede her ne kadar boélge tizerinde Mogollar'in ve bazi Batini akimlarin neden
oldugu olumsuz bir durum s6z konusu olsa da gerek Dimask bdlgesinin medrese ve
kiitiiphane bakimindan miinbit bir araziye doniismesi, gerekse donemin idarecilerinin ilmi
ve alimi seven ve her konuda tesvik eden faaliyetleri, alimler i¢cin uygun bir atmosfer
olusturmustur. Nitekim imam Nevevi'nin ulastig1 ilmi seviyede, yasanan bu atmosferin
etkisi yadsinamaz bir gergektir.

1.2. Nevevi'nin Hayati

Nevevi'nin tam adi Yahya b. Seref b. Mira b. Hasan b. Hiiseyn b. Muhammed b.
Cum‘a b. Hizdm Muhyiddin Ebi( Zekeriyya b. Seyh Zahid Vera Ebi Yahya el-Hizam?'dir.
Hizam ismi dedelerinden birisine nisbetle verilmistir. Nevevi, baz1 dedelerinin soylarini
sahabl olan Eb( Hakim Hizdm’a dayandirdiklarini ve buna binaen béyle nisbelendiklerini
iddia ettiklerini belirtmektedir. Ancak Nevevi bu goriisii hatali bulur. Nevevi ismi ise Neva
koyline nisbetle verilmistir. Bu ismin Nevavi seklinde kullanilmasi da uygundur. Nev3,
bugiin Suriye’nin baskenti Sam’a baghh Havran'in bir kéyiidiir. imam Nevevi, Dimask’ta 28
sene kaldig i¢in Dimaski denildigi de olmustur.3

1 Bkz. IbniVl-Esir, Kamil fi’t-Térih, (thk.) Ebii'l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1987, c.
10,s. 402; ibn Kesir, Bidadye ve’n-Nihdye,, Mektebetii’l-Maarif, Beyrut 1990, c. 13, s. 82.

2 Bkz. Mehmet Ozsenel, “Bir Kriz Alimi Olarak ibnu’s-Salah ve Eseri”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 15, Sakarya 2007, s. 59-60; P.M. Holt, “Memliik Sultanliginda Devlet Yapisit”, (¢ev.) Samira
Kontantamer, Belleten Dergisi, c. 59, sy. 224-226, Ankara 1996, s. 233.

3 Ali b. ibrahim ed-Dimagki ibn Attar, Tuhfetii’t-Talibin fi Tercemeti’l-imam en-Nevevi, (nsr.) Ebli Ubeyde
Meshlr b. Hasan Al-i Selman, ed-Dari’l-Eseriyye, Amman 1428/2008, s. 39-40; Taciiddin es-Siibki,
Tabakatii’s-Safiiyyetii’l-Kiibra, (thk.) Mahmud Muhammed Tanahi- Abdiilfettah el-Hulv, (nsr.) Faysal isa el-
Babi el-Halebi), 1383, c. 8, s. 395; Sehavi, Menhelii Azbii’r-Ravi fi Tercemeti Kutbi’l-Evliyd en-Nevevi, (thk.)
Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 1971, s. 10.
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Nevevi, 631 yiimin Muharrem aymin ortalarinda diinyaya gelmistir.* ilimle dolu
kisa bir hayat geciren Nevevi, dmriiniin sonunda Kudiis’e bir ziyarette bulunmustur.
Dogdugu kdy olan Neva'ya geri dondiikten sonra ise rahatsizlanarak hicri 24 Recep 676'da
vefat etmistir.>

2. MinhAc isimli Eserin Genel Ozellikleri

Imam Nevevi, serhinin basinda yazmis oldugu mukaddimede, hadis usuliine dair
malumatlara, hadisleri serh ederken takip ettigi metoda ve Miislim ve Sahih’i hakkinda
bazi degerlendirmelere temas etmistir. Eser hakkinda teknik bilgilerin de yer aldig
mukaddimede Nevevi, serhinde kullandigl niishanin isnadinin ve bu sened zincirindeki
ravilerin durumlarinin ayr1 ayri izahim yapmistir. Bu kapsamda Nevevi, zincirin son
halkas1 olan imam Miislim’in Sahih isimli eserindeki cesitli meziyetlerini siralamis ve
akabinde Miislim’in kendi asrindaki hicbir dlimin yetisemeyecegi bir imamé oldugunu
beyan etmistir. Iimam Nevevi, bu methiyelerden sonra Miislim hakkinda anlatilabilecek
pek cok menkibe oldugunu, ancak muhtasar bir serh yazma gayesi sebebiyle bunlardan
bahsetmeyecegini beyan etmis ve Miislim'in biyografisine dair kisa bir malumatla
yetinmistir.

Mukaddime béliimiinde dikkat ceken diger bir husus, serhte esas alinan niishaya
dair bilgilere yer verilmis olmasidir. Bu kapsamda Imam Nevevi, sahip oldugu niishanin
isnadina dair genis bir izahatta bulunmustur. Buna gore Nevevi, mezki{ir niishayi
Miislim’den itibaren kendisine ulastiran isnad zincirinde 6 ravinin oldugunu ve bu isnadin
son derece ali bir isnad oldugunu belirtmistir. Ayrica imam Nevevi, sahip oldugu isnadin
ravilerinin Neysaburlu ve uzun 6miir siirmiis ravilerle miiteselsil olmasini ince bir latife
olarak dile getirmistir. Akabinde her ne kadar mesakkatli ve uzun bir mesgale olsa da bu
ravilerin isimlerini, durumlarini ve bu sahislara ait bazi detay malumatlari zikretmistir.”

2.1. Nevevi’'nin Serhini Kendinden Onceki Serh Faaliyetlerinden Farkh Kilan
Hususlar

Ilk iki asirda hadisleri anlamaya ve yorumlamaya dayal bazi ¢alismalar olmakla
birlikte hadislerin altin ¢cagi sayilan hicri ii¢lincii asirda bu faaliyetler olduk¢a yogunluk
kazanmistir. Ancak bu calismalar sistematik bir serh olmaktan c¢ok, garibii’l-hadis,
ihtilafil-hadis, ileli’l-hadis ilimleri kapsaminda gerceklestirilen miistakil calismalar

4 Sehavi, eserinde Cemal Isnevi’ye gére Nevevi'nin aslinda muharremin 2. onunda degil ilk onunda diinyaya
geldigini belirtmistir. Bkz. Sehavi, Menhelii Azbii’r-Ravi fi Tercemeti Kutbi’l-Evliyd en-Nevevi, s. 11.

5 Ibn Attar, Tuhfetii’t-Talibin fi Tercemetil-imam en-Nevevi, s. 33-43; Taciiddin es-Siibki, Tabakatii’s-
Sdfiiyyetii’l-Kiibra, c. 8, s. 395-400.

6 Nevevi, “Mukaddime”, Minhdc Serhu Sahih-i Miislim b. Haccdc, (thk.) Seyh Halil Memin b. S$tha, Dar’il-
Ma’rife, Beyrut 1427, c. 1,s.122-123.

7 Bkz. Nevevi, Mukaddime”, Minhdc, c. 1,s. 116-117.
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halinde olmustur. Hicri dordinci asra geldigimizde ise sistematik serhin ilkleri
sayilabilecek eserlerle karsilasmaktayiz. Ozellikle baz1 kaynaklarda ilk sarih olarak kabul
edilen Hattabi'nin (6. 388/988) Buhari ve EbG David'un eserlerine yaptigi serhler,
sistematik serh faaliyetlerinde 6nemli bir konumda yer almaktadir.® Bunun akabinde
gerek Buhari, gerekse diger Kiitiib-i Sitte eserleri lizerine bircok serh faaliyeti
gerceklestirilmistir. Ancak serh literatiiriinde Nevevi bir doniim noktasi sayilir. Nitekim
baz1 calismalarda serh literatiiriiniin, Nevevi Oncesi ve sonrasi diye tasnif edildigi
goriilmektedir.® Ayn1 zamanda Ibn Hald(n’'un (6. 808/1406), Mukaddime adli eserinde
Nevevi'nin, kendinden dénce yazilan el-Mu'lim bi Fevdidi Miislim ve Ikmalu'l-Mu'lim adh
Mislim serhlerine ilavelerde bulundugunu ve bdylece miikemmel bir serh ortaya
cikardigini ifade etmis!0 olmasi bu tasnifi dogrular niteliktedir.

el-Mu’lim’in bizzat Mazeri tarafindan degil de talebelerinin tuttugu notlardan
olusmasi ve yine Kadi Iyaz'in Ikmdlu'l-Mu'lim eserini yazma gerekcesi olarak Mazeri’de
gormiis oldugu eksiklikleri gostermesi,!! Ibn Hald(n'un tespitleri muvacehesinde
degerlendirilebilir. Aym1 zamanda Kadi Iyaz'in, hadisleri serhederken cogunlukla isnadin
tamamini kaydetmezken, Nevevi'nin isnadin hucciyetine ve rical bilgisine olduk¢a genis
yer ayirmis olmasi, hadis metinlerinin Nevevi'nin serhinde daha kapsaml bir icerikle ve
daha zengin bir kaynak arsivi ile sunulmus olmasi da yine ibn Haldun’un tespitleri ile
ortlisir bir mahiyettedir.!?2 Dolayisiyla Nevevi, hadislerin sekil ve icerigine yonelik
kapsamli izahatlari, genis rical bilgisi, zengin kaynak kullanimi, serh edilen eserin yapisal
ozelliklerini tahlil derinligi ve de miiellifin fikriyatin1 tespit mahareti ile sistematik serh
edebiyatinda 6nemli bir kilometre tasidir.

Imam Nevevi'yi, Miislim sarihleri 6zelinde mukayese edecek olursak, miiellifin,
Mislim’in sectigi hadisleri kendi koymus oldugu bab basliklarina gére kendine has bir
tasnife tabi tutmus olmasiyla temaytiz ettigi soylenebilir. Belki de bu husus Nevevi'nin
eserini anlaml ve farkh kilan en acik alamettir. Ibn Hald(in’un, Mazeri ve Kadi Iyaz"1 degil
de Nevevi'yi daha doyurucu bulmasinin temelinde de bu meziyetinin olmasi muhtemel
gorinmektedir. Haliyle Nevevi'nin, Miislim’in eserine koydugu bab basliklar1 sayesinde
o6nemli bir boslugu doldurdugu ve bu yoniiyle de Miislim sarihleri icerisinde milat ve
rehber konumunda oldugunu séylemek miimkiindiir. Nevevi, daha 6nceki Miislim sarihleri
tarafindan yapilmayan bu tasarrufu ile Miislim’in eserine ayr1 bir derinlik ve zenginlik

8  Bkz. Mustafa Canli, Hicri ik Dért Asirda Hadis Serhciligi, (Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Kayseri 1998, s. 235; Salih Karacabey, Hattdbi’'nin Hadis Ilmindeki Yeri, Sir Yayincilik, [stanbul
2002, s. 275-282; Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi —-Dogusu, Gelisimi ve Déniistimii, TDV Yayinlari, Ankara
2011, s. 50.

9 Bkz. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi -Dogusu, Gelisimi ve Déntisiimii, s. 54.

10 fbn Hald(in, Mukaddime, (¢ev.) Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, istanbul 1982-1983, c. 2, s. 800.

11 Bkz. Kadi lyaz, [kmdlii’l-Ma’lim bi Fevaidi Miislim, (thk.) Yahya Ismail, Dari’l-Vefa, Medine 1998, s. 24.

12 Kadi Iyaz ve Nevevi mukayesi icin bkz. Kadi Iyaz, [kmalii'l-Miy’lim bi Fevaidi Miislim, c. 2,s. 95-116; Nevevi,
Minhdc, c. 2,s.166-189.
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katmistir. Yine ana konular baglaminda bab basliklar1 vasitasiyla olusturdugu yeni alt
basliklar sayesinde eserin okuyucu tarafindan daha rahat ve daha sumiillii anlasilmasina
katkida bulunmustur.

Nevevi'nin sistematik serh edebiyatinda bir dénemin baslaticisi ve bir milat olarak
kabul edilmesinde, rical ilmine dair verdigi malumat zenginliginin rolii biiytiktiir. Nevevi,
gerek rical ilmine ait metodu, gerekse bu malumati veris gayesi ile daha 6nceki sarihlerin
miitemmimi oldugu séylenebilir. Her ne kadar Nevevi 6ncesi donemde yazilan serhlerde
hadis senedine ait bilgiler yer almis olsa da bu malumatlarin Nevevi serhindeki kadar
kapsamli ve sistemli oldugunu sdylemek zordur.’3 Nitekim bu dénemde yazilan bazi
serhlerde ravi ve isnad tenkidine dair ¢ok az yer ayrilmasi, hatta kimi sarihlerin senedin
sahabi ravisi disindakileri hazfetmis olmasi1 kanaatimizi teyid sadedinde zikredilebilir.14
Buna mukabil Tehzibii'l-Esmd ve’l-Lugadt, el-Isarat ila Beyani’l-Esmdi’l-Miibhemat,
Miintehabii Tabakdi’s-Sdfiiyye gibi rical ilmine ait 6nemli eserlerin miellifi olan Nevevi, bu
birikimini hadis serhine yansitarak rical ilmine dair daha zengin bir serh ortaya
koymustur.

Nevevi'nin serhini farklh kilan bir diger husus ise serhin muhteva cesitliligidir.
Nitekim ilk donemlerde serh faaliyeti olarak kaydedebilecegimiz calismalar genellikle
garibii'l-hadis, ihtilafi'l-hadis, ileli’l-hadis gibi miistakil calismalar halinde
gerceklesmistir. Metin tahlili ve mezhebl tartismalarin fazla yer kaplamadigi bu
calismalarin boyutlar1 da sonraki dénemlere gore daha simirli kalmistir. ilk dénemlerde
liigata dair bahsi gecen calismalar yer alirken, IV. asirla birlikte serhler daha sistemli ve
muhteva olarak daha kapsamli bir hale kavusmustur.!> Ancak her ne kadar onceki
donemlere gore bir degisim kaydedilse de erken dénemde yazilan bu serhlerde fikhi
yoniin ayirici bir vasif olarak dne ¢iktigi tespiti yapilmistir.16

Muhteva cesitliligi acisinda Nevevi'nin serhine baktigimizda konularin tek bir
alana teksif edilmeyip farkl alanlar1 da kapsayacak sekilde oldugunu séyleyebiliriz. Ancak
burada hatirlatilmasi gereken husus, Nevevi'nin serhinde her ne kadar Mazeri, Hattabi ve
Ibn Battal'a nisbetle muhteva cesitliligi ve muhtevanin niceliligi itibariyle bir artig!?

-
w

Bkz. ibn Arabi, Arizatii’l-Ahvezi bi-Serhi Sahih-i Tirmizi, Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut Tarihsiz, c. 1, s. 8,

12,13, 14,16, 211, 214, 282.

14 Bu konudaki degerlendirmeler igin bkz. ibn Battal, Serhu Sahihi'l-Buhdri, (thk.) EbQ Temim Yasir b.
ibrahim, Mektebetii'r-Riisd, Riydd 1424/2003, c. 1, s. 88, 89, 367, 464; Mazeri, Mu'lim bi-Fevdidi Miislim,
(thk.) Muhammmed Sazeli en-Neyfer, Beytiil Hikme, Tunus 1987, c. 1, s. 347, 376, 414; c. 3, s. 5, 96, 216,
415; Kadi lyaz, [kmali’l-Mi’lim bi Fevdidi Miislim, c. 2, s. 95-116.

15 Bkz. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi -Dogusu, Gelisimi ve Déniigiimii, s. 17-58. Canly, Hicri Ilk Dért Asirda Hadis
Serhciligi, s. 204, 205.

16 Bkz. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi -Dogusu, Gelisimi ve Déniisiimii, s. 61.

17 Mesela Mazeri’de Miislim Mukaddime’si 7 sayfa yer kaplarken, ayni metin Nevevi’'nin serhinde 100 sayfay1

bulmaktadir. Yine Mazer?'nin serhinde “Kitabii’l-iman” béliimii yaklasik 70 sayfa yer kaplarken, ayni béliim

Nevevi'nin serhinde 400 sayfay1 bulabilmektedir.
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goriilse de bu durum ibn Hacer, Ayni ve zikredilen diger Buhari sarihlerinin eserlerindeki
diizeyde olmadigidir.!8

Nevevi'nin serh literatiiriinde yeniligin temsilcisi olarak nitelendirilmesinde
sistematik bir serh olmasinin rolii unutulmamalidir. Miiellifin eserini telife bizzat serh
calismasi niyeti ile baslamis olmasi da bu noktada etkili olmustur. Nitekim Mazeri’nin el-
Mu’lim serhi o6rneginde oldugu ilizere sarihin miistakil bir serh olusturma maksadi
tasimaksizin talebelerin derste tuttugu notlardan miitesekkil olan bir eserin sistematik
olmaktan uzak olacagi muhakkaktir.9 Aynm1 zamanda Nevevi 6ncesi donemde eser veren
sarihlerin serh ettikleri eserin tertib ve tasnifine yeterince riayet etmemesi, konular
arasinda takdim tehirlerin yer almasi ve eserin tamaminin serh edilmemesi gibi
mevzularin, serhlerin sistematigini olumsuz yonde etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Bu
baglamda Mukaddime boliimii basta olmak tizere Miislim’in Sahih’inin tamamini serh eden
ve bunu yaparken de eserin tertib ve tasnifini géz 6énilinde bulundurarak hadisleri belli
basliklar altinda tasnif eden Nevevi'nin eserinin, sistematik olarak kendisinden
oncekilerden temayiiz ettigi aciktir.

2.2. Nevevi'nin Serhinin Kendisinden Sonraki Serhlere EtKisi

Nevevi, eserinde basta Mazeri ve Kadi Iyazin Miislim serhleri olmak iizere
Hattab'nin Buhari ve Ebli Dav(id serhinden ve yine hadislerin izahinda fayda saglayacak
lugat, cerh ta'dil, tefsir, kelam gibi farkli alanlarda yazilmis bircok eserden nakilde
bulunmustur. Bu kimi zaman kendi goériistine teyid kabilinden olurken, kimi zaman ise
tenkit iceren bir atif olabilmektedir. Bu durum Nevevi'nin kendinden 6nceki miielliflerden
faydalanmada miistagni kalmadigini ve onlardan belli 6lciide etkilenmis oldugunu
gostermektedir.

Nevevi, serhinde 6nceki sarihlerden etkilenmekle beraber, sonraki sarihleri de
etkilemistir. Ozellikle de miiellifin kendisinden 6nceki serh miiktesebatini, sistematik bir
hale donitstiirerek daha sonraki kusaklara aktarilmasinda bir kopri vazifesi gérmiis
olmasi olduk¢a mithimdir. Bu husus donemsel diisiince yapisinin aktariminda Nevevi'nin
roliini gostermesi adina Onem arzetmektedir. Imam Nevevi, 6nceki donemlerde
kaydedilen malumati aynen nakletmenin yaninda, kimi zaman bu bilgileri tenkit
stizgecinden gecirdigi ve nihayetinde sonraki kusaklar adina o6zgiin fikirlerle
zenginlestirilmis bir materyal sundugu bir hakikattir. Bu baglamda Nevevi'nin bu
degerlendirmeleri sonraki serhlerde siklikla yer bulabilmistir.20

18 Konu ile ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Serkan Demir, Rivayet Kitaplarinda Esbabii'l-Hadis, (Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2016, s. 83-84.

19 Bkz. Mazeri, Mu’lim bi-Fevdidi Miislim, c. 1, s. 198- 199.

20 Mesela Davudoglu, Nevevi'den oldukca c¢ok istifade etmistir. Hatta kimi zaman bu alintilarin uzunlugu,
okuyucuyu Nevevi serhi okudugu hissine sevkedecek seviyeye geldigi bile olmustur. Bkz. Ahmet
Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, [stanbul 2013, c. 2, s. 1674-1676; c. 3, s. 2447-2450.
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Sahth-i Miislim serhleri hakkinda yapilan tanitictc malumatlara baktigimizda
Ubbi’'nin Ikmalii ikmdli'l-Mu’limﬁ' Serhi Sahihi Miislim adli eserinde, Sent(isi’nin, Miikemmilii
[kmalii’l-lkmalinde ve Isa b. Mes’ud ez-Zavavi’nin Sahth-i Miislim serhinde esas aldiklari
dort temel kaynaktan birisinin Nevevi'nin Sahfh-i Miislim serhi oldugu kaydedilmistir.21
Haddizatinda tezimizin farkh yerlerinde temas ettigimiz lizere gerek Ubbi'nin, gerekse
Senlis’nin Miislim serhlerinde Nevevi'ye ait atiflara hemen hemen her sayfada
rastlanabilmektedir.22 Bu durum Nevevi'nin Miislim sarihleri nezdindeki konumunu
gostermesi adina dnem arzetmektedir.

Nevevi'nin etkisini Miislim serhleri yaninda Buhari serhlerinde de
gorebilmekteyiz. Mesela Irsddii’s-Sari adli Buharl serhinde Kastallani’nin fikhi
degerlendirmeler baglaminda en ¢ok miiracaat ettigi kisinin Nevevi oldugu seklinde
yapilan tespit kanaatimizi teyid etmektedir.23 Bunun yaninda Ayni'nin serh metodu ile
ilgili calismasi olan Talat Sakalli, Ayni, Ibn Hacer ve diger sarihlerin, hadis eserlerini serh
ederken ana iskeleti aym1 kalmak sarti ile Hattabi’'ye kadar uzanan bir gelenegi bazi
ilavelerle devam ettirdiklerini ifade etmistir. Miellifin bu degerlendirmesinin akabinde
Ayni'nin, Nevevi'nin serh yontemini biiylik Olciide model aldigini belirtmis olmasi,
Hattabi'ye kadar uzanan serh geleneginin aktariminda ve model olmada Nevevi'nin
kendisinden sonraki sarihleri etkiledigini gostermektedir.24

Imam Nevevi’'nin, Miislim’in eserini koymus oldugu bab basliklar ile kendine has
bir tasnife tabi tutmus olmasi yoniiyle temayiiz ettigi sdylenebilir. Nevevi'nin bu tasarrufu
sonraki Miislim sarihlerini de etkilemistir. Kendisinden sonra yazilan serhlerin bab
basliklarinin imam Nevevi'nin basliklari ile olan benzerliklerin boyutu ise bunlarin diger
sarihler tarafindan da kabul goérdiigiiniin bir gostergesidir. Bunun yaninda gerek Nevevi
oncesi bir serh olan Kadi Iyaz'in bazi baskilarinda2s gerekse Kiitiib-i Sitte adi altinda tasnif
edilen kitaplarin Miuslim’e ait ciltlerinde Nevevi’nin bab basliklarin1 gormek miimkiindtr.
Bu durum muhakkikler tarafindan da Nevevi'nin bab basliklarinin esas kabul edildiginin
bir gostergesidir.

Nevevi'nin kendisinden sonraki sarihler iizerinde bu derece etkili olmasi serh
edebiyatina belli bir sistem getirmis olmasi ile dogrudan ilgilidir. Bu durumun Nevevi'ye,

21 Bkz. Katib Celebi, Kegfii’z-Zuniin, Daru Thyi Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut tarihsiz, c. 1, s. 555;

Hasan Yenibas, “Kurtubi (6. 656/1258) ve el-Miithim Adli Mislim Serhi”, EKEV Akademi Dergisi, c. 19, sy. 61,
Erzurum 2015, s. 493-517.

22 (Jbbi, [kmali [kmali’l-Muallim, Sen(si, Miikemmelii [kmali’l-Tkmal, (tsh.) Muhammed Salim Hasim, Dari’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2008. (iki serh bir arada), c. 1, s. 340, 341, 344, 345, 346, 347,350, 352, 353;c. 2,
s. 232,234, 235,236,237,238, 239, 241, 244, 245, 246, 248, 250 vb.

23 Bkz. Mehmet Sait Uzundag, Kastallanf (851-923/1448/1517) ve [rsadii’s-Sarf Isimli Eserinin Hadis Serhciligi
Acisindan Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012, s.
161.

24 Bkz. Talat Sakally, Aynf ve Hadis Yorum/Serh Yéntemi, Mobel Akademik Yayincilik, Ankara 2013, s. 78.

25 Mesela Kadi Iyaz serhinin Taharet kitabinin 83-89 numaralar1 hadisler arasinda herhangi bir bab basligina
rastlanmazken bu eseri tahkik eden Yahya ismail eserine Nevevi'nin bab basliklarini kaydetmistir. (Kadi
lyaz, Ikmalii’l-Mi’lim bi Fevdidi Miislim, c. 2, s. 95-101.)
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kendi déneminden giinlimiize kadar belli bir otorite kazandirdig1 soylenebilir. Kiiltiirel
birikimin daha sonraki kusaklara intikalinde ve serh metodolojisinin gelismesinde sozii
edilen otoritenin katkisi yadsinamaz bir hakikattir. ilmi mirasin tevariisii adina énem
arzeden bu durumun mutlak taklid edilmesi durumunda bazi1 olumsuzluklara sebebiyet
verebilecegi de yadsinamaz bir hakikattir.

3. imam Nevevi’nin Minhac Isimli Eserindeki Serh Metodu

3.1. Nevevi’'nin Serhinde Kaynak Kullanimi

Serh edebiyatinda énemli bir kilometre tasi mesabesinde olan imam Nevevi,
gecmis bilgi birikiminin sonraki kusaklara aktarilmasinda 6nemli bir rol iistlenmistir.
Serhini dileseydi tekrara diismeden 100 cilt olarak yazabilecegini, ancak eserin muhtasar
olmasi adina detayli malumatlara girmedigini ifade eden Nevevi,26 eserinde bircok
kaynaga atifta bulunmustur. ilim geleneginin bir tezahiirii ve ilmin sahibine sadakatin bir
vecibesi olarak Imam Nevevi, istifade ettigi eserleri acik olarak zikretmekten geri
durmamuistir.

Imam Nevevi'nin serhinde en ¢ok istifade ettigi eserler arasinda Mazeri'nin el-
Mu’lim bi Fevaidi Miislim’i ile Kadi Iyaz'in [kmalii'l-Mu’lim bi Fevdidi Miislim adli eseri
sayilabilir. Ozellikle de KAdi Iyaz’dan yapilan uzun nakiller Nevevi'nin serhinde siklikla
gortlebilmektedir.2” Nevevi, hadislerin serhinde goriislerine basvurdugu Kadi Iyaz’i kimi
zaman desteklerken, kimi zaman da tenkit etmistir. Dolayisiyla Nevevi, Kadi Iyaz'in
goriislerine kendi kanaatine teyid sadedinde basvurdugu gibi bazen de farkh goriisleri
ortaya koyma adina yer vermistir. Bu durumun sadece Kadi lyaz 6zelinde olmayip genel
bir metot oldugunu da goz éniinde bulunduracak olursak, Nevevi'nin kaynak kullaniminda
tek diize olmaktan ziyade farkh gorisleri de ihtiva eden eserlere atifta bulunmaya
calistigini soylemek miimkiindiir.

Serhte yer yer goriilen fikhi tartismalarin, bir kelimenin izahinda yasanan kiyasiya
miicadelenin, ya da bir hadisin tevilinde ortaya konan farkli miilihazalarin bu gayretin bir
tezahiirii olarak degerlendirmek miimkiindiir. Eserde her ne kadar Safil mezhebinin
agirhgr hissedilse de diger mezheplerin goriislerine de yer ayrilmis olmasi, farkh
mezheplerin goriislerini mukayese adina okuyucuya énemli bir katki sunmustur.

Hadisleri serhederken metinde gecen kelimelerin tahliline genis yer veren Nevevi,
siklikla liigat alimlerine miiracat etmistir. Bunun yaninda muhaddis, fakih ve
mutassaviflardan da istifade etmeyi ihmal etmeyen Nevevi, kimi zaman bir kelimenin

26 Bkz. Nevevi, “Mukaddime”, Minhdc, c. 1, s. 115.

27 Kadi Iyaz'in Miislim serhindeki metoduna dair doktora calismasi bulunan Akif Kéten de Nevevi'nin Kadi
Iyaz’dan oldukga ¢ok istifade ettigini ifade etmistir. Bkz. Akif Koten, Kadi Iydz (Hayati, Eserleri ve Serh
metodu), (Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1983, s. 97.
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izahi i¢in cok sayida alime atifta bulunarak hem kelime izahina verdigi 6neme, hem de
farkli kaynaklara vukufiyetine isaret etmistir.

Nevevi'nin serhinde kaynak zenginligi ve cesitliligi fark edilmekle beraber, bu
kaynaklarin kullanim siklig1 farklilik arzetmistir. Mesela Nevevi, hadis metinlerine dair
kaynaklara pek cok kez miiracaat ederken, ayetlere olan atif bu diizeyde olmamistir. Arap
siirinden istifade ise yukarida zikredilenlere gore c¢ok daha az seviyede kalmistir. Bu
hakikat cercevesinde Nevevi'nin metin tahlilinde istifade ettigi kaynaklarin kullanim
yogunluguna bakildiginda ilk sirada hadis metinlerini zikredebiliriz. Serhin pek ¢ok
yerinde siklikla goriilebilen bu rivayetler Miislim'in Sahih’indeki hadisler olabildigi gibi
farkl eserlerde bulunan rivayetler de olabilmektedir. Nevevi, kimi zaman istifade ettigi bir
hadisin kaynagini belirtirken kimi zaman kaynak belirtmeksizin hadisi nakletmekle
yetinmistir. Bu baglamda Nevevi'nin serhini Miislim’'in eseri yaninda, farkl kaynaklarda
mezklr olan bir ¢ok hadisi ihtiva eden hadisler mecmuasi olarak degerlendirmek
mimkundir.

Nevevi'nin donemin ilm1 geleneginin etkisi ile bircok yerde sadece miiellife atifta
bulunarak eser ismine yer vermemis olmasi, eserin kaynak kullanimina dair yapilacak
degerlendirmeleri giiclestirdigi bir hakikattir. Bir miiellifin birden fazla eserinin oldugu
diisiiniilirse bu durumda sadece ismi verilen miiellifin hangi eserine atif yapildiginin
tespitini yapmak ve buna binaen de serhin kaynak semasini belirlemek uzun ugrasilari
gerektirecektir. Nevevi'nin genel itibariyle atifta bulundugu eserin sayfasina dair herhangi
bir agiklamada bulunmamis olmasi da nakledilen bilginin teyidini saglama adina ayn bir
sorun teskil etmektedir. Nevevi'nin kaynaklarinin tasnifini gliclestiren ve bazi
karisikliklara sebebiyet veren diger bir husus ise Sarih’in atifta bulunurken bazen
miiellifin ismini zikrederken, bazen kiinyesine veya lakabina atifta bulunmasi, kimi zaman
da eserine atfen “sahibii’l fillan” demekle yetinmis olmasidir.

Imam Nevevi'nin kaynak kullanimina dair sihhatli bir degerlendirmede
bulunabilmek icin hangi miiellifin hangi eserinin kullanildiginin tespiti yaninda hangi
eserin ka¢ defa kullanildiginin da ortaya cikarilmasi dnem arzetmektedir. Ancak
Nevevi'nin kaynak kullaniminda standart bir metodu olmamasi nedeniyle bu oldukea gii¢
olmakla beraber miistakil olarak iizerinde c¢alisilmasi gereken bir konu oldugu
kanaatindeyiz. Bu verilerin detayli olarak tespiti neticesinde ise Nevevinin kaynak
seciminde hangi kriterleri esas almis olabilecegi hakkinda yorumlarda bulunmak daha
isabetli olacaktir. Makalemizin sinirlarini asan bu tarz miistakil arastirmalar
gerceklestirmeden yapilacak degerlendirmelerin ise her ne kadar tespit edilebilen
kaynaklara atfen belli bir kanaati ifade etse de mezkiir eserin kaynak zenginligini tam
olarak ortaya koymaktan uzak olacagini itiraf etmek isteriz.
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3.2. Rivayet Tariklerine Yer Verilmesi ve Amaci

Hicri ikinci ve Uglincli asirda rivayet sayilarinda ciddi oranda artis meydana
gelmistir.28 Haliyle bu yiiksek rakamlar yanlis anlamalara sebep olmustur. Halbuki bu
rakamlardaki yiiksekligin, tariklerin ve tabakalarin artmasi, hadislerin tekrar edilmesi ve
izafilik arzeden hadis sayimindaki metotlardan kaynaklandigi ifade edilmektedir. Hadis
tariklerinin fazlaligi bir¢ok ihtilafa neden oldugu gibi bir¢ok ihtilafi da ¢6zmektedir.2°

Hadisin dogru tahlilinde sunacagl imkanlardan o6tiirii Imam Nevevi, rivayetleri
serhederken genellikle hadis kiilliyatina biitiinctil bakmaya calismis ve bu sayede gerek
metin ve niisha farkliliklarini, gerekse ravi tasarruflarini daha kolay fark edebilmistir.
Ayni zamanda rivayetin anlam biitiinliigliniin saglanmasi, ahkdmin dogru tespiti, mevcut
anlam kapaliliginin giderilmesi, niishalarin mukayese edilmesi ve muhtemel ziyade ve
ihtisarin izhar1 adina Nevevi, serhinde farkl rivayet tariklerine yer vermistir.

Nevevi, genellikle bir bab icerisinde zikredilen biitiin hadisleri ayr1 ayr1 serhetmek
yerine hepsini bir arada ve sistemli olarak serhetmeye c¢alismistir. Bu, rivayet tarikleri
arasindaki farklarin daha agik goriilebilmesi adina ehemmiyet arzeden bir durumdur.
Nevevi'nin hadis sahasindaki ilminin mahiyetini acik¢a gosteren bu metodu sayesinde
Miislim’de gecen bir hadisin hangi farkli lafizlarla sevkedildigini ve bu farkliliklarin hangi
eserde ve hatta hangi bablarda gectigini kolaylikla bulmak miimkiindiir.30

3.3. Ravilerin Tespit ve Tahlili

Islam alimleri hadislerin isnadina ve bu isnadi olusturan ravi zincirinin tahliline
biiylik 6nem vermislerdir. Bu ehemmiyete binaen ravi tanitimi, Nevevinin iizerinde
hassasiyetle durdugu hususlarin basinda gelmistir. Ozellikle “Tehzibu’l-Esma ve’l-Lugat, el-
Isarat ila Beydni’l-Esmai’l-Mubhemdt, Muntehabu Tabakai’s-Sdfifyye” gibi liigat ve rical
ilmine ait 6nemli eserlerin miiellifi olan Nevevi, bu birikimini hadis serhine yansitarak
rical ilmine dair zengin muhtevali bir serh ortaya koymustur.

Genellikle serhine rical tanitimi ile baslayan Nevevi, ravinin cerh ve ta’diline dair
gerekli malumati vermeye calismistir. Nevevi, bu bilgileri genellikle “Emma senedu” diye
baslayan kisim icerisinde vermistir. Bu bilgiler bazen babin girisinde, bazen de babin
ahkdmina dair aciklamalarin hemen akabinde yer almistir. Bu kisimda Nevevi, agirlikh
olarak ravilerin tanitimina yer vermistir. Bu, kimi zaman isimlerin dogru teleffuzu, kimi
zaman kiinye, lakap, nisbe ve bagh oldugu ekol seklinde, kimi zaman da o raviye has
ayrintil bir malumat seklinde olmustur. Nevevi'nin, ravilere ait cerh ve ta’dil ilmi
baglaminda izahatlarda bulundugu da gorilmistiir. Ancak bu agiklamalar, ravinin ismi

28 Bkz. Mustafa Karatas, Hadis Sayim Metotlarinin Hadislerin Sayilmasina Etkisi, Nun Yayincilik, [stanbul 2008,
s. 242-246.

29 Yavuz Koktas, Hadis Ustlii Yazilari, Ensar Yayinevi, [stanbul 2010, s. 113-114. Ayrica bkz. Karatas, Hadis
Sayim Metotlarinin Hadislerin Sayilmasina Etkisi, s. 242-246.

30 Nevevi, Minhdc, c. 1,s. 135.
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cercevesindeki izahatlara nisbetle daha az yer kaplamistir. Miislim’in Sahih’inin
mukaddime boliimiiniin serhi basta olmak iizere, serhin ilk boliimlerindeki ravi tanitimlari
genis yer kaplarken, ilerleyen boliimlerde bu bilgiler kademeli olarak azalmistir. Bunda
ravi tanitimlarinda tekrara diisiilmek istenmemesi ve serhin genelinde metni anlamaya
yonelik izahatlara oncelik verilmesi etkili olmustur. Bununla birlikte Nevevi, gerekli
gordigli yerde onceden acgiklanan yere atfen, vermis oldugu bilgileri tekrarladigi da
gorilmiistiir. Nevevl ravi tanitimlarim1 yaparken seneddeki biitiin ravileri degil ihtiyac
gordlgil isimleri izah etmistir. Bu izahatlarda ise ravi isimlerinin dogru tespiti, lakap ve
kiinyelerinin belirlenmesi, bunun yaninda ravilerin cerh ve ta’diline ait bilgilerin izhari
Onem arzetmistir.

3.4. Metinlerin Icerik Tahlili

Hadis metinlerinde gegen lafizlarin dogru telaffuzunu tespit etmek, gramer
yapisinl ve metnin semantigini3! belirlemek, garib kelimeleri izah etmek, s6z sanatlarina
ait incelikleri izhar etmek, lafizlardaki miiskilleri izale etmek bir metnin anlasilmasinda
o6nem arzeden hususlardir. Bu sebeple hadislerin izahinda metnin dilsel yapisi sarihlerin
goz ardi edemeyecegi bir mahiyet arzeder. Bu malumatlar cergevesinde Nevevinin
serhine baktigimizda bahsi gecen mevzularla ilgili genis izahatlar bulmak muimkindiir.
Belki de miiellifin serhinin en belirgin yonii kelime tahliline genis yer ayirmis olmasidir.
Hemen hemen her babin serhinde lafiz ¢ercevesinde yeteri seviyede izahin yapildig
soylenebilir.

Kelime tahlili baglaminda o6ncelik, lafizlarin dogru teleffuzunun belirlenmesidir.
Gerek ravi tasarruflarinin, gerekse niisha farkliliklarinin neticeleri dikkate alindiginda
birbirinden farkl rivayetlerdeki dogru telaffuzu bulmanin ne derece miihim oldugu
anlasilacaktir.32 Buna binaen Nevevi, her ne kadar muhtasar bir serh yazmak istese de
musahhihlerin zabtederken hataya diisebilecegini tahmin ettigi durumlarda, ayrintilara
girerek detayli izahatta bulunmaktan geri durmamistir. Hatta bu izahatlarda harflerin
noktalarinin dogru zabti1 adina harflerin noktalarina isaret eden ifadeler kullanmistir.
Bununla birlikte Nevevi'nin hadisleri serhederken metinde gecen ibarelerin gramer
yapisini dikkatli bir sekilde tahkik ettigi, farkli olarak tespit ettigi kullanimlar mevcut ise
belirttigi ve tercih ettigi goriist de delili ile ortaya koydugu gorilmiistiir.33

Serhinde muhtevanin anlasilmasina 6ncelik veren ve bu gaye ile kelime tahlillerine
genis yer ayiran Nevevi, garib kelimelerin izahina biiylik emek sarfetmistir. Serhinde bu

31 Genis bilgi icin bkz. Toshihiko izutsu, Kur’dnda Allah ve Insan, (gev.) Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
[stanbul 2011, s. 15-25.

32 Bkz. Siileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflari ve Dogurdugu Problemler, ISAM Yayinlar,
[stanbul 2009, s. 101-195; Musa Bagcy, Hadis Rivayetinde Sahabenin Kavrama ve Nakletme Sorunu, (Hadis
Metodolojisinde Sahabenin Zabt1), ilahiyat Yayinlari, Ankara 2004, s. 64-142.

33 Misaller i¢in bkz. Nevevi, Minhdc, c. 1,s.162; c. 2, s. 7.
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alanda yazilmis bir¢ok esere miiracaat etmesi de eserine ayri bir zenginlik katmistir. Oyle
ki Nevevi'nin serhinde en cok esere atif yapilan kisimlarin kelime tahlilinin yapildigi
boélimler oldugu séylemek miimkiindiir. Eserin tamamina kiyaslandigi zaman biiyiik bir
oran teskil eden bu boélimle ilgili pek cok misale rastlanabilmektedir.3* Nevevi, ilgili
kelimeyi farkli acilardan degerlendirirken sik sik liigat alimlerine, sarihlerin eserlerine ve
kelimenin Arap dilindeki kullanimlarina atifta bulunmustur. Bunun yaninda imam Nevevi,
hadis metinlerini serhederken kelimelerin belagat yoniine de dikkat cekmis ve Hz.
Peygamber’in ifadelerindeki tesbih, temsil, kinaye vb. s6z sanatlarini izah etmeye
calismistir.

Nevevi'nin kelime tahlilinde go6stermis oldugu bu hassasiyeti metnin genel
manasinin tespitinde de gormek mumkiindiir. Bu baglamda Nevevi, hadis metinlerinin
anlamini daha iyi izhar edebilme adina ayni muhteva ve isliiba sahip, ayet, hadis ve Arap
siirinden istifade etmistir. Nevevi'nin bu metodu hadis metnini diger kaynaklardan
bagimsiz olarak tahlil etmek yerine meseleye biitiinciil olarak bakma talebinin bir
yansimasidir. Bu metot sayesinde hadisin, diger rivayetlere ve ayetlere gore nasil
konumlandirilmasi gerektigine daha rahat karar verilebilmektedir. Bu gaye dogrultusunda
Imam Nevevi, rivayet metinlerindeki anlam biitiinliigiiniin saglanmasi, kapali ifadelerin
izhar, fikhi delaletin teyidi gibi pek ¢cok gayeye matuf olarak ayet, hadis ve Arap siirinden
istifade etmistir. Ancak serh icerisinde bahsi gecen kaynaklardan istifade ayni seviyede
olmamistir. Nitekim Nevevi, metin tahlilinde diger rivayet tariklerine siklikla miiracaat
ederken, ayetlere olan atif bu diizeyde olmamistir. Arap siirinden istifade ise yukarida
zikredilenlere gore cok daha az seviyede kalmistir.

3.5. Metin Dis1 Bilgilerden Yararlanma

‘Bir metnin ne demek istedigini anlamak igin, evvel emirde metnin arka planinj,
maksadini, bu maksadin ifade edilme bicimlerini, kisaca metni ortaya cikaran tarihsel
kosullar bilmek gerekir.”3> Bahsi gecen bu malumatlarin elde edilmesi i¢in de serhlerin
metin dis1 diye tabir edebilecegimiz konulara yer vermesinin elzem oldugu aciktir. Haliyle
hadis metinlerinin 1izdhinda sarihlerin metin dis1 konulara temas ettikleri
goriilebilmektedir. Mesela rivayetin belli bir cografya, kiiltiir ve tarihle baglantili olmas;,
metinde sebeb-i viirida dair yapilan imalar ve tib, sosyoloji gibi uzmanlik isteyen alanlara
ait ifadeler sarihleri metin dis1 bilgilere miiracaat etmeye sevketmistir.

Imam Nevevi genel metodu kapsaminda, bu tiir malumatlara ¢ok fazla yer
vermemis olsa da serhin bu malumatlardan hali olmadig1 da bir gercektir. Mesela miiellif,
rivayetin belli bir cografya ile irtibatinin saglanmasi durumunda izahinin daha kolay

3¢ Bkz. Nevevi, Minhdc, c. 1, s. 207. Benzeri misaller i¢cin bkz. Nevevi, Minhdc, c. 2, s. 241, 252; c. 6, 5. 393.
35 Diicane Cilindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiir'e Anlam’in Tarihi, Kap1 Yayinlari, [stanbul 2014, s. 4.
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olacagina kanaat ettiginde bu yerlesim bolgesine dair cografi malumata yer vermistir.36
Nevevi kimi zaman ise hadiste gecen mekanlarin almis oldugu isimler ile o mekanin
cografl yapisi arasindaki iliskiyi serhinde 1zah etmistir.37

Nevevinin istifade ettigi kaynaklar cografi ilimlerle sinirh kalmamistir. Oyle ki
Nevevinin, serhinde cesitli vesilelerle zikredilen yer isimleri ve sahislarla alakali tarihi
bilgilere yer verdigi goriilmektedir. Bu bilgilerin, belli bir donemde sdylenen hadis
metninin tarihi kosullarinin tahlili adina mithim bir veri oldugu muhakkaktir. Ozellikle
savaslardan bahseden rivayetlerin anlasilmasinda tarihi bilgilerin roliine binaen Nevevi,
serhinde sik olmamakla beraber hadiste bahsi gecen savaslara dair tafsilata yer
vermistir.38

Yine Nevevi'nin serhinde sebeb-i viirtida dair bilgilere rastlamak miimkiindiir.
Ancak serhin geneline baktigimizda sarihin her hadisin sebeb-i viiriidunu verme gibi 6zel
bir gaye tasimadig1 ve bu bilgileri her bir babda sistemli olarak vermedigi goriilmektedir.
Bununla birlikte Nevevi, kimi zaman hadisin viirid sebebine dair genis malumat verirken,
kimi zaman da bu konuda herhangi bir atifta bulunmadigl miisahede edilmektedir. Ancak
serhin geneli icerisinde sebeb-i viirGda ait bilgilerin ¢ok fazla yer kaplamadigl
gorilmektedir.39

Miislim’in Sahih’inde yer alan hadisleri konularina gore belli bir tasnife tabi
tuttugumuzda bazi konularin kelam alanina girdigi malumdur. Serh edilen bir eserin
mahiyetinin, serhin muhtevasini sekillendirdigi iizere, Nevevinin serhinin de kelam
konularindan yoksun olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla Nevevi serhinde zaman zaman
keldmi konulara temas etmistir. Bu malumatlar kimi zaman kisa atiflar, kimi zaman ise
tafsilath bilgiler halinde olabilmektedir. Ancak serhin geneline baktigimizda Nevevi'nin
hadislerde gecen her tiirlii kelami tartismalara yer vermek gibi 6zel bir caba sarf
etmedigini soylemek miimkiindir.

3.6. Nevevi’'nin Rivayetler Arasi Teiaruzda Basvurdugu Yontemler

Aralarin te’lif etme imkani olmakla beraber dis goriniisi bakimindan tezat teskil
ediyormus hissini veren hadisleri inceleyen muhtelifi’'l-hadis ilmi,*° muhaddislerin
tizerinde durduklar1 6nemli konular arasindadir. Sahih hadislerin birbiri ile ¢elismeyecegi
kabuliinden hareketle muhaddisler zahirde ihtilaf eden bu rivayetleri cem’ ve te’lif, nesh,
tercih, tevakkuf gibi metotlarla kaynaklar arasinda yasanan tearuza bir ¢6ziim getirmeye

36 Nevevi, Minhdc, c. 4, s. 250.

37 Nevevi, Minhdc, c. 4, s. 396.

38 Nevevi, Minhdc,s. 6,s.367;c.7,s.26;c.11,s.40; c. 15, s. 49

39 Sebeb-i viirGida dair misaller icin bkz. Nevevi, Minhdc, c. 7, s. 36; c. 10, s. 282; ¢. 13, s. 137.

40 Bkz. Nevevi, Irsdd, (thk.) Nurettin Itr, Darii'l-Besairi’l-islAmiyye, Beyrut 1991, s. 188; Ayrica bkz. 1. Liitfi
Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari (Muhtelifu’l-Hadis [Imi), islami ilimler Arastirma Vakfi
Nesriyat, Istanbul 1982.
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calismislardir. Mezheplerin kabuliine gore siras1 degismekle birlikte4! ortak olan husus,
alimlerin kaynaklarin zahirinde goriilen ihtilafi giderme adina yogun bir gayret icerisinde
olduklandir.

Imam Nevevi serhinde hadis metinlerini ihtilafii’l-hadis baglamda tahlil etmis ve
zahirde goriinen kimi ihtilafin hakikatte olmadigina dair tespitlerini kaydetmistir. Bu gaye
ile sarih, gerek Miislim’'in eserindeki diger rivayetleri gerekse ayni mevzudan bahseden
farkli eserlerdeki rivayetleri uzun uzadiya siralamaktan geri durmamistir. Buradan da
Nevevi'nin muhtasar bir serh olusturma adina gereksiz rivayetlerden uzak durdugu, buna
mukabil ihtilafin muhtemel oldugu durumlarda ise genis malumattan kacinmadigi
kanaatine varilabilir. Imam Nevevi, pek ¢ok hususta oldugu gibi ihtilafi giderme
metotlarindaki sira tercihinde de Safii ¢izgisinde#? hareket ederek, hadislerin muhalefeti
durumunda 6ncelikle ve siklikla cem’ ve te’lif yontemine miiracaat etmistir.

Nevevi, hadislerin cem’ ve te’lif edilmesinin imkan dahilinde oldugu bir durumda,
hadislerin bir kismini terk etmenin dogru olmayacagi konusunda alimler arasinda
herhangi bir ihtilaf bulunmadigini ifade etmistir. Boyle bir durumda hadisleri te’lif
etmenin ve bu hadislerin tamami ile amel etmenin gerekecegi tespitinde bulunan*3
Nevevi'nin serhinde konuya dair misallere sik sik rastlamak miimkiindiir.#4 Tedruz kimi
durumlarda olayin farkli mevzularla irtibatli olmasindan bazen de rivayetlerin farkh
zaman ve mekanlarda varit olmasindan kaynaklanabilmektedir. Rivayetlerin tahlili
esnasinda boylesi rivayetlerle karsilasan Nevevi, yapmis oldugu izahat ile zahirde
birbirine muariz olan iki hadisin farkli durumlarda varit oldugu tespitinde bulunarak her
iki hadisle de amelin imkanini ortaya koymustur.

Dolayisiyla Nevevi'ye gore ihtilafli hadislerin bir arada te’lif edilmesi miimkiin ise
her iki hadisle de amel etmek gerekir. Miimkiin oldugu kadar seriat koyucunun sézii
faydanin daha umumi olacak sekilde yorumlanmasina ve de te’lif imkani oldugu yerde
neshe gidilmemesine dikkat edilmelidir. Mudrazanin bunlarla giderilmedigi yerlerde ise
tarihi veriler vechesinde nesh ihtimalini de degerlendirir. Dolayisiyla Nevevi, cem’ ve te’lif
imkan dahilinde iken hadisi mensuh kabul eden anlayisi reddetmektedir.*5

Imam Nevevi, iki hadisten hangisinin nasih hangisinin mensuh olduguna dair bir
delil bulamadig1 durumlarda muériz hadisler arasinda tercih yapma asamasina gecer.46
Miiteariz hadisler karsisinda dikkate alinan tercih unsurlar1 alimlerin kanaatlerine gore

41 Bkz. Kanarya, fmam Sdfii'nin Ihtilafu’l-Hadis Isimli Eserinin Hadis IImindeki Yeri, (Yiiksek Lisans Tezi), Dicle
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2011, s. 28-29.

42 Bkz. Kanarya, “fméam Safit'nin "Ihtilafu'l-Hadis" Isimli Eserinde Mutedriz Hadisleri C6zme Metodolojisi”, e-
Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi, c. 4, sy. 8,2012,s.101.

43 Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 146.

44 Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 146; c. 4, s. 389.

45 Bkz. Nevevi, Minhdc, c. 4,s. 451; c. 6,s5.362; c. 7,s. 32.

46 Nevevi, Irsad isimli eserinde hadislerin tercihinde hangi prensipleri gézettigini beyan etmistir. Bkz. Nevevi,
Irsad, s.190.
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farklilik arzetmektedir. Bu baglamda Nevevi'nin serhinde 6ne ¢ikan bazi tercih unsurlari
arasinda Kur’an’in hadise muvafik olma hususunun gozetildigini sdylemek miimkiindiir.4”
Hadisi rivayet eden sahabinin Hz. Peygamber yanindaki konumu da Nevevi icin bir tercih
sebebidir. Bunun yaninda ravinin bilgisi, hafizasi, ravilerin sayisi, senedin miintehasi,
senedin yapisi, metnin Kur’an’a muvafakati gibi konular Nevevi'nin tedruz durumundaki
hadisler karsisinda tercih sebebi olarak gordiigli unsurlardan bazilaridir. Hadisler
arasinda herhangi bir sekilde tercih yapilamamasi halinde son yapilacak islem ise tevakkuf
etmektir.

Tevakkuf hadisler karsisinda ihtiyath olmanin gostergesi ve ilimde kemalin
imkansizligina binaen heniiz malum olmayan bazi konularin daha sonra asikér
olabileceginin itirafidir. Bununla birlikte bu durum imam Nevevi'nin serhinde oldugu
lizere ender Karsilasilabilecek bir hadisedir. Nitekim Nevevi'nin serhinde tevakkufu ifade
edecek misallerin mahiyeti konunun nazarl planda oldugu yondeki kanaati
gliclendirmektir.

3.7. Nevevi'nin Serhinde Fikhi Degerlendirmeler

Nevevi'nin ahkam hadislerinin serhinde liigat, rical, meani ve ahkdma dair bir¢ok
eserden nakilde bulunmustur. Kimi zaman kendi goriisiinii teyid, kimi zaman da mezkiir
kavli tenkit gayesini tasiyan bu nakillere serhin bircok yerinde rastlamak miimkiindiir.
Bununla birlikte Nevevi'nin genis aciklamalar yapmasina ragmen herhangi bir esere atifta
bulunmadig1 durumlar da azimsanmayacak mahiyettedir. Bu gibi yerlerde kaynak eserlere
fazla atifta bulunmamasi, hatta bazi bablarin sayfalarca tafsilat iceren izahinda“8 rivayetler
disinda herhangi bir kaynak belirtmemesi, sarihin fikhi yetkinliginin bir tezahiirii veya
doénemin ilmi calisma metodunun bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Miellifimiz, ahkdm hadislerini iceren boliimiin basinda konunun ilgili
kelimelerinin liigat ve 1stilahi cercevesini belirlemistir. Gerekli olursa bu kelimelerin irab
noktasinda dlimlerin ihtilafina temas etmistir. Konu ile ilgili gerekli olan bu ve benzeri 6n
bilgilerin akabinde boéliimiin hadislerine ge¢mistir. Bu kisimda ise Nevevi, dncelikli olarak
ilgili hadisin ahkadmina dair bazi 6n bilgilere yer vermistir. Genellikle delillere girmeksizin
sadece farkli kanaatleri ifade etme sadedinde olan ve siklikla tafsilatin farkl eserlere
havale edildigi bu izahatlar sayesinde, konunun ahkdma dair genel gercevesi ¢izilmistir.4°

Nevevi, bazi aciklamalarinda herhangi bir mezhebi veya fukahay1 tenkit ve
tercihten ziyade mesele hakkinda icma ve ihtilaf noktasinda zikredilen gorisleri
siralamakla kifayet etmistir.5° Ancak bu durumun serhin genelinde takip edilen bir metot

47 Bkz. Nevevi, Minhdc, c. 7, s. 220.

48 Bkz. Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 137-144 (“Fitratin hasletleri” babi); c. 3, s. 144-150 (“Istinca” babr)
49 Bkz. Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 135.

50  Bkz. Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 100-104.
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oldugunu s6ylemek zordur. Ciinkii Nevevi, kimi zaman kendinin de tercih ettigi bir konuda
mezhebinin goriisiine ayrica temas etmeyi ve yine nassa agikca aykir1 bir goriis belirten
bidat firkalarina dair tenkitlerde bulunmayi ihmal etmemistir.

Nevevi, bir mesele hakkinda goriis belirten fukahayi, varsa mensub oldugu
mezhebi belirtmekle beraber bu fukahanin gorislerine dayanak kabul ettikleri
hiiccetlerini tek tek belirtme cihetine gitmez. Mesela Nevevi, bir rivayetin5! serhinde
cumhurun ve kendisinin tercih ettigi goériisii, bunun yaninda muhalif kanaatteki firkalarin
goruslerini ve bunlarin yanhshklarimi kisaca belirttikten sonra su agiklamada
bulunmustur: “Meselenin Kur’an’dan ve stinnetten delillerini, bunun yaninda muhaliflerle
ilgili cevaplar1 genis bir sekilde Serhu’l-Miihezzeb isimli eserimde kaydettim. Buradaki
maksadim ise, delillerin detayina ve muhaliflerin cevaplarina girmeksizin hadis
metinlerini ve lafizlarini izah etmektir.”52

Sarih’in, pek cok yerde zikretmis oldugu bu ve benzeri beyanlar,’3 kendisinin
mukaddimede ifade ettigi lizere muhtasar bir serh yazma maksadiyla aciklanabilir. Ayrica
Nevevi, bu aciklamalar1 vesilesiyle fikih metni olan Miihezzeb serhi ile Sahih-i Miislim
serhinde takip ettigi metot farkini da ortaya koymustur. Nitekim sarih Sahth-i Mislim
serhinde mesele hakkindaki gorusleri detaylara girmeksizin ayr1 ayr1 kaydederek,
okuyucuya mesele hakkinda genel bir bakis acis1 kazandirmaya calismistir. Akabinde ise
konunun farkl yanlarinin da oldugunu ima ederek detayli malumat isteyenlere nereye
miiracaat etmeleri gerektigine isaret etmistir.

Nevevi, muhtasar bir serh olusturma prensibine riayet etmeye 6zen gostermekle
beraber,5* kimi zaman bu metodunun disinda hareket ettigi goriilmektedir. Bu baglamda
Nevevi'nin, genel uygulamaya nisbetle meselenin ahkdmina dair teferruath malumat
verdigi, hatta bab dahilinde bahsi gecmeyen konulara bile izahat getirdigine sahit olmak
miimkiindir. Ahkdm hadislerinin serhlerinde kimi zaman goériilen bu tarz izahatlar belirli
vesilelerle de ifade edilen muhtasar bir hadis serhi olusturma gaye ve metoduna
uymamaktadir. Ayrica bu durumun hadiste zikredilen metnin baglamindan
uzaklasilmasina, zorlama istidlallerle hiikiim istinbatinda bulunulmasina ve konunun
mecraindan koparilarak algida karisikliga yol actig1 da gézlemlenmistir.>> Bununla beraber
Nevevi'nin, hadislerin serhinde alimler arasindaki fikhi tartismalara genis mahiyette
girmemesi ve meselelerin delillerine genis olarak yer vermemis olmasi, baz1 aksakliklara
ragmen muellifin muhtasar hadis serhi olusturma prensibi dogrultusunda ¢aba sarfettigini
de gostermektedir.

51  Miislim, Tahéret, 25.

52 Nevevi, Minhdc, c. 3,s.122.

53 Bkz.. Nevevi, Minhdc, c. 4, s. 277, 296.

54 Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 103. Benzer agiklama i¢in bkz. Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 108
55 Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 139-140.
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Nevevinin ahkdm hadislerinin serhinde yéntem olarak, Imam Safit’'nin
gorislerinin tesiri ile rivayetin zahirine ehemmiyet verdigi ve herhangi harici bir karine
olmadikea lafzi zahirine hamletmenin daha dogru olacagina vurgu yaptig goriilmektedir.56
Nitekim bir¢ok izahatta Nevevi, hadis lafzinda gegen ifadenin mutlak olarak kabul etmenin
liizumuna dikkat cekmistir.5” Ancak serhin geneline baktigimizda sarihin bazi béliimlerde
zikretmis oldugu bu metoda uymayan izahatlarda bulundugu goriilmektedir. Oyle ki
Nevevi, yeri geldiginde hadisin lafzi ve zahiri anlamini terk ederek hadisin mana ve
maksadini itibara alan ac¢iklamalarda bulunmustur.58 Bu durumu, sarihte goriilen lafza
baghligin Zahiriler'den farklilik arzettigini ve kati bir taassub noktasinda olmadigini
gosteren bir husus olarak zikretmek miimkiindiir. Dolayisiyla lafiz eksenli yaklasimlar
Nevevi'de esas ve baskin bir vaziyet arzetmis olsa da mana eksenli yaklasimlarin varlig1 da
inkar edilemez bir mahiyet arzetmistir.

Imam Nevevi serhinde farkli mezheplere ve farkh goriiglere sikhkla atifta
bulunmustur. Bu durum hadisten istidlal edilen ahkdmin mukayesesinde ve farklh
gorislerden haberdar olmada 6nemli bir mahiyet arzetmektedir. Bununla birlikte Sarih’in
tercihinde genellikle Safil mezhebini 6ne ¢ikardig1 goriilmektedir.5° Hatta bazi boliimlerde
hadise getirilen izahatin bir serhten 6te Safii fikih kitab1 goriintiisii arzettigini sdylemek
miimkiindiir. Buna mukabil Nevevi kimi bablarda Safil mezhebine ait goériisler yaninda
farkli mezheplerin kanaatlerini de zikreder. Bu durum Nevevi'nin mutlak bir mezheb
taassubu icerisinde olmadiginin bir yansimasi olarak diisiiniilebilir. Ancak mensubiyetin
dogal bir sonucu olarak tercih, genelde Safii’den yana olmaktadir. Hadislerin ahkaminda
One ¢ikan mezheb secimini sarih’in sahsi tercihinin 6tesinde dénemin sosyal, kiiltiirel ve
siyasi sartlar1 muvacehesinde degerlendirmenin isabetli oldugunu diistinmekteyiz.

Sonug

Insanlarin anlama ihtiyacini karsilayan serh edebiyati, ihtiyac ve talebin semeresi
olarak dogmus ve gelismistir. Bu baglamda imam Nevevi'nin el-Minhdc adh eseri, kendi
doneminde yasanan siyasi ve fikrl buhranlar karsisinda Siinni diisiince yapisinin
muhafazasinda mithim gorev icra etmistir. Medrese geleneginin de katkisi ile Nevevi,
gecmis miiktesebatin sistematize edilerek sunulmasi adina hadis serhinde yeni bir donemi
baslatmistir. Bu vasfi ile Nevevi, hadis usfliinde bir milat olan Ibnii’s-Salah ile benzer
ozellikler tasimis ve etkisi glinlimiize kadar devam etmistir. Nevevi'nin bu denli nitelikli
eserler ortaya koyabilmesinde, Eyy{ibi Devleti'nin siyasi kadrosunun ve dénemin sosyo-
kiiltiirel yapisinin olumlu katkisi oldugu da unutulmamahdir.

56 Bkz. Nevevi, Minhdc, c. 4, s. 357.

57 Lafzin zahirinin esas alinmasi yoniinde degerlendirmeler i¢in Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 147; c.5, s. 121; c. 6, s.
353;

58 Mana ve maksadi dne ¢ikaran degerlendirmler icin bkz. Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 147-148; c. 3, s. 184-186;

59 Misaller icin bkz. Nevevi, Minhdc, c. 3, s. 136, 139, 146,176,177, 180; c. 4, s. 276.
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Imam Nevevi’'nin, evvel emirde bir serh eseri olusturma gayesi ile telife baslamis
olmasi, Sahth-i Miislim metninin tasnifine riayet etmesi, ihtisara gitmeksizin ilgili metnin
tamamina ait bir serh olusturmasi, el-Minhdc adl eseri daha bir sistematik hale getirmistir.
Ayn1 zamanda ravi bilgisine genis olarak temas edilmesi hasebiyle el-Minhdc, rical ilmi
adina zengin bir malumat sunmustur.

Imam Nevevi’nin Miislim’in Sahfh’ini serh ederken kendine has bir metotla bab
basliklarini koymus olmasi el-Minhdc serhini diger Miislim serhlerinden farkli kilan 6nemli
bir hususiyettir. Miislim’in Sahih’ine ayr1 bir zenginlik katan bu tasarruf ile Nevevi, hem
o6nemli bir boslugu doldurmus, hem de sonraki sarihleri bu hususta etkilemistir.

Ilk dénem serhler, donemsel ilim anlayisinin ve ihtiyaclarin sevki ile ¢ogunlukla
garibii'l-hadise ait bilgileri ve fikih agirlikli tahlilleri ihtiva ederken, el-Minhdc serhinde
muhtevanin kismi bir ¢esitlilik kazandigini goérilmektedir. Bununla birlikte Nevevi'nin
kendisinden onceki serh miiktesebatinin tevariisiinde o6nemli bir vazife ifa ettigi
soylenebilir.

Nevevi, eserinde hadis metinlerinin anlasilmasma agirlik vermistir. Bu durum
metnin izahina ayrilan kismin sened ile ilgili agiklamalardan daha fazla olmasindan
anlasilmaktadir. Her ne kadar serhin ilk kisimlarinda yogun bir rical bilgisine yer verilmis
olsa da ilerleyen béliimlerde bu bilgiler kademeli olarak azalmakta ve metnin izahina ait
aciklamalar daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir.

Rivayetler arasinda goriilen tedruza sirasiyla cem’ ve te'lif, nesh, tercih, tevakkuf
gibi metotlarla bir ¢6ziim bulmaya calisan Nevevi, dncelik siralamasinda Safil ¢izgisinde
hareket etmistir. Hadislerin cem’ ve te’lif edilmesinin imkan dahilinde oldugu bir
durumda, hadislerin bir kismini terk etmenin yersiz olacagini beyan eden Nevevi, a¢ik
nassin oldugu bir durumda zahiri birakarak te’vile gidilmesini isabetli bulmamistir. Cem’
ve te’lifin imkansiz oldugu durumlarda ise nesh ihtimalini degerlendiren Nevevi, iki
hadisten nasih rivayet bilinirse ona oncelik verilmesini, bu bilgi mevcut degilse iki
hadisten tercihe sayan olana gore amel edilmesi gerektigini vurgulamistir.

Hadis tahlillerinde farkli mezheplere siklikla yer veren ve gerektiginde mezhebini
tenkit eden Nevevi, tercihinde genellikle Safii ekoliinii 6ne ¢ikarmistir. Ancak bu durumu
sahsi tercihin oOtesinde donemin sosyal, kiltiirel ve siyasi sartlart muvacehesinde
degerlendirmenin isabetli oldugunu diisiinmekteyiz.

Nevevi'nin hadis serhindeki metodunu resmetmeye yonelik yaptigimiz okumalarin
nihayetinde, serhin her yerinde tek diize bir sistemin takip edilmedigi miisahede
edilmistir. Ayni sekilde Nevevi'nin hadisleri serhederken eserin bas tarafinda goézettigi
onceliklerle, eserin sonlarinda gozettigi dnceliklerin degisebildigi gézlemlenmistir.

Nevevi'nin Minhac serhindeki metodunu belirlemeye yonelik olan bu ¢alismamizin
bu alanda yapilacak yeni aragtirmalara vesile olacagl kanisindayiz. Oyleki calismamizin
hedefi ve boyutlar1 geregi belli bir 6l¢lide sinirlandirdigimiz her bir bashigin aslinda
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miistakil birer arastirma konusu olabilecek mahiyet arzetmektedir. Ozellikle de Nevevi'nin
fikh1 anlayisinin hadis tahlilindeki yansimalarinin ve bab basliklarinin tercihinde gézetilen
kriterlerin tespitinin ilgili alanda yapilacak miistakil arastirmalari gerektirecegi
muhakkaktir.
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HZ. PEYGAMBER'IN -SALLAHU ALEYHI VE SELLEM- SUNNETINDE CEVREYE
SEFKAT

RECEP ERTUGAYa

Oz

Yasadigimiz ¢agda sinirsiz tiiketim aliskanligt sinirli olan kaynaklar: hizla eritmektedir.
Tiiketimin artmastyla yiikselen atik maddeler de cevreyi tehdit etmektedir. Cevre ¢agimizin en ciddi
sorunlarindan biri haline gelmistir. Diinya yasanir olmaktan hizla uzaklasmaktadir. Bu durum biittin
insanlart yakindan ilgilendirmektedir. Cevreye hayat haline getiren de memat haline getiren de
insandir. (éziim insanin egitilmesindedir. Bu egitimin dini normlarla siirdiiriilmesi énem arz
etmektedir. Cevreyi koruma maksatl olarak ¢cok sayida ulusal uluslararast kurumlar olusturulmus
cesitli yénergeler kaleme alinmissa da bu tiir girisimler, insanf yaklasim esasina dayanmadigi, dini
ahlaki zeminden uzak oldugu icin yetersiz kalmaktadir. Konunun giindemde tutulmasi ve dinf zeminde
ele alinmasi zorunluluk teskil etmektedir. Bu ¢alismada konu, Hz. Peygamber’in -sallahii aleyhi ve
sellem- hadisleri isiginda ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cevre, Stinnet, Hadis, Hz. Peygamber, Tabiat

COMPASSION FOR THE ENVIRONMENT IN THE SUNNAH OF PROPHET MUHAMMAD
(PBUH)
Abstract
In our age, unlimited consumption habit rapidly dissolves the limited resources. Waste
material with increasing consumption also threatens the environment. The environment has become
one of the most serious problems of our age. The world is moving away from being alive. This situation
concerns all people closely. It is also the person who makes life into the environment. The solution is to
educate people. It is important to maintain this education with religious norms. Although several
national and international institutions have been constituted and various instructions have been
written in order to protect the environment, such initiatives have been remained incapable since they
are not based on humanitarian approach and are far from religious moral ground. Keeping the issue
on the agenda and taking of it on the religious ground is a necessity. In this study, the subject will be
discussed in the light of the hadiths of the Prophet Muhammad -pbuh-
Key Words: Environment, Compassion, Hadith, Holy. Prophet, Nature

a  Dr. Ogr. Uyesi, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii Hadis Anabilim Dah
(recep.ertugay@atauni.edu.tr)
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Giris

Giinlimiiz ¢evre problemleri, insanin sefkatsiz davranislarinin ve benimsedigi yasam
felsefesinin sonucudur. Insaf sahibi, akli basinda bircok diisiiniir, ¢evre sorunlarinin
aydinlanma ve modernitenin yasam hakkinda ortaya koydugu, bazi yanlis felsefi-metafizik
onciillerden kaynaklandigini belirtmektedir. Sanayi devrimi sonucu uzun siireden beri
yeryiiziiniin dengesinin bozuldugu bilinmektedir. Bu devrimin tetiklemesi ile olusan
ekonomik sistem ve yasam tarzinin diinya ¢apinda isinmaya ve iklim degisikliklerine varan
etkileri olacagi/oldugu boyle giderse yeryiiziinii, yakin gelecekte biiyiik felaketlerin
bekledigi yiiksek sesle dillendirilmektedir.!

Sanayilesme ile birlikte bilimsel ve teknik gelismeler, sehirlesmenin ve iiretimin asir1
Olciide artmasina yol agmis, asiri tiretim artisi1 dogal kaynaklarin sinirsiz kullanimina sebep
olmustur. Bu silirecin sonunda dogayla kurulan saygiya dayanan iligkiler zedelenmis,
ekonomik kalkinmanin saglanmasi icin doga, somiiriilecek ekonomik bir deger olarak
algilanmaya baslamistir. insanlarin, sinirh olan bu diinyada sinirsiz ilerleme ve biiyiimeye
inanmalar1 ve bunu gerceklestirmeye calismalar),? insan ve evren arasindaki uyumu bir
kenara birakip, dogaya egemen olmaya, onu kendi amaglar1 dogrusunda kullanmaya
itmektedir.3

Adma aydinlanma denilen yasam felsefesi, Allah’'in —celle celaliihii- koydugu ilkeleri
goz ardi etmekte, kanunlara tabi olmay terk edip kanun koyan ve menfaati 6n plana alan,
sekiilerizmi egemen kilmakta bdylece ¢evre i¢cin de felaketin baslangicin1 vermis olmaktadir.
Bu yenidiinya gorisiiniin sonucunda, sanayi devrimi, Kkesifler, yeryiizliniin biiylik bir
bolimiiniin  kolonilestirilmesi, emperyalizm ve diinya savasinin ortaya c¢iktig1 ifade
edilmektedir. Aydinlanmanin temel 6nermeleri ve farkl tiirevleri olarak; kapitalizm, fasizm
ve sosyalizm akimlart olusmakta, sinirsiz liretim ve sinirsiz tiiketim yasamin temel
mottosu/ilkesi halini almaktadir.4

Cagdas ekonomik diizen, ‘tiiketim amaciyla liretim’ yerine ‘lretim amaciyla tiiketim’
bi¢cimini benimsemistir. Bagka bir ifadeyle iiretim, artik bireylerin insana yarasir bir hayat
stirmeleri i¢cin gerekli ihtiyaclarimi karsilamak yerine, ekosistemdeki dengenin bozulmasi ve
cevre kirlenmesi gibi sonuclar doguracak sekilde tatmin gayesine ve liikkse ydnelmis
bulunmaktadir. Bu nedenlerle giiniimiizde hem genisleyen hem de hizlanan tretim ve
tiilketim dongiisli, dogadaki geri doniistiirme/yenileme kapasitesini asan bir boyuta
varmistir. Yerkiiredeki dogal kaynaklarin tiikketilmesinin ‘g6z ardi edilen bir sonucu’ olarak,

1 {lhami, Giiler, Direnis Teolojisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2010, s. 21.

2 Vehbi Unal, Cevre Sorunlari ve Dindarlik liskisi Kayseri Ornegi, (Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Konya 2017, s. 3.

3 Erich, From, Sahip Olmak Ya da Olmak, Cev., Aydin Aritan, Aritan Yayinlari, [stanbul 2003, s. 27.

4 Gililer, Direnis Teolojisi, s. 22; Aydinlanma dénemi hakkinda ayrintili bilgi almak i¢in bk. Habib Sener, John
Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir inceleme, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2014, ss.
17-39.
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hayat1 bu kaynaklara baglh olan canl tiirleri de yok olmaktadir.5 Dahasi, liretim asamasinda
yarisircasina ¢alisma devam etmekte glindiizler yetmeyince gecelerin ilavesiyle vardiyalar
ikiye o da yetmeyince lige ¢ikarilmaktadir. Giindiizii ¢alisma, geceyi dinlenme diisturu goz
ard1 edilmekte,® santiyeler, fabrikalar stirekli ¢alisma, stirekli giirtltii ile bitkisinden
hayvanlarina tabiatin sakinlerine huzurlu bir hayat siirme zamanmim kisitlamakta, rahatsiz
edilen canl tiirleri, habitatlarini terk etmeye veya yok olmaya itilmektedir.

Modern zamanin olusturdugu bu carpik anlayis, sefkati yok etmekte haliyle canli
cansiz biitiin varliklar1 etkilemek suretiyle, ¢evrenin dengesini bozmaktadir. Daglarin
oyulmasi, sularin oniiniin tutulmasi, denizlerin denize yabanci cisimlerle doldurulmasi,
topragin derisinin canli canli soyulup icine kaziklar ¢akilmasi, taslarin yerinden sokiiliip
denizde bogulmaya terk edilmesi, denizin sindirimine uygun olmayan besinlerle/yabanci
cisimlerle nefessiz birakilmasi, ihtiyac g6z oOniinde bulundurulmaksizin madenlerin
yuvalarindan sékiilmesi birer sefkatsizlik olarak degerlendirilebilir.

Topragi ¢coraklastiran, nehirleri, gélleri kurutan, denizleri baliklarin yasayamayacagi
bir kirlilige biiriindiiren sanayi atiklari; sehirler kurma adina ormanlari talan etmeler,
teknoloji adina iiretilen fakat havaya zarar veren unsurlar, vb sorumsuz yaklasimlar,
diinyay1 yasanmaz bir hile sokmak {izeredir.” Bu olumsuz gidisata engel olma gayretleri
artirlmalidir.

Bu makale, bu alanda yapilan ¢alismalara8 farkli bir bakis agisiyla bir yenisini ilave

5 Recep Ardogan, “Islam’da Cevre Teolojisinin “Pratige Yansimasi: Cevre Ahlaki “ Birey ve Toplum Dergisi”
sy. 18, Kahramanmaras 2012, s. 4.

6  “Gdérmezler mi ki biz, siiphe yok ki dinlensinler diye geceyi yarattik, gézlerini agsinlar diye de giindlizii; siiphe
yok ki bunda deliller var inanan topluluga.”; Neml, 27 /86; “O, gece ile giindlizii birbiri ardinca kilandir; égiit
alip-diistinmek isteyenler ya da siikretmek isteyenler icin.” Y(nus, 11/7; Furkan, 25/67.

7 Muhit Mert, “Cevre Bilinci Olusturmada islam'in Katkis1 Uzerine” Uluslararast Cevre Ve Din Sempozyumu,
Yalin Yayincilik, istanbul 2008, 26.

8  Bu alanda yapilmis calismalara drnekler: Saleh Al-Hathloul, “Arap islam Sehirlerinin Fiziksel Cevresinin
Déniisiimiinde Dinsel Kurallarin Rolii”, Islam Mimari Mirasint Koruma Konferansi, Istanbul 1985; Ahmet
Coskun, “Ceve Kirlenmesi Problemine islami Agidan Bir Bakis”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1. 3, Kayseri 1986; ibrahim Canan, Isldm’da Cevre Saghgi, Cihan Yayinlari, istanbul 1986; Seyyid
Hiiseyin Nasr, insan ve Tabiat, terc, Nabi Avci, Isaret Yayinlar, istanbul, 1988; Kemal Atik, Kur'an ve
Cevre, Erciyes Universitesi Yayinlari, Kayseri 1992; Mehmet Bayraktar, Islam Ve Ekoloji, Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1992; Mehmet Bayraktar, “Asr1 Saadette Cevre Bilinci”, Biitiin Yénleriyle Asr-1
Saadette Isldm, Beyan Yayinlari, Editor: Vecdi AKyiiz, istanbul 1995; ibrahim Ozdemir, “Cevre ve Din” Cevre
ve Insan Dergisi, Cevre Bakanligi Yayinlari, Ankara 1996; Saffet Sancakl, “Hz. Peygamber ve Cevrecilik
Anlayis),” Islamf Arastirmalar, 2001; Mustafa Kayhan, Kur‘an’da Cevre Kavrami ve Cevre Insan Iliskisi,
(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2002; Ayhan Isik, “Arsiv
Belgelerine Goére Osmanlida Cevre”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, say1: 4, Istanbul, 2008; Aysen
Giiney, Islamiyet ve Hiristiyanhikta Tabii Cevre ve Toplum Iliskileri, (Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008; Kerim Yatigin, “Cevreciligin Tarihi ve Tiirkiye'de
Cevrecilik” Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, istanbul 2008; Mehmet Ekinci, Kur’an’a Gére Dogal
Cevre Icinde Insan, (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2009; Elif
Akcay, Cocuklara Yénelik Dini Siireli Yayinlarda Cevre Konusunun Din Egitimi Acisindan Incelenmesi
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul, 2010; Abdullah Pakoglu, Cevre Kavramina Dinf ve
Felseft Bir Yaklasim, (Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2010; Servet
Armagan, “Islam’da Cevre ve Korunmast”, {slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 15, 2010, s. 39-56; Yasin
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etmek, cevre bilincini aktif halde tutmak ve bu bilinci insa etmek isteyenlere destek olmak
amaciyla kaleme alindi.

Calismada cevreye sefkatsizligin temelinde yatan nedenlere inilmeye ve ¢dziim
yollar1 gosterilmeye calisildi. Bu noktada ¢evreyi olusturan varliklara yiliklenen anlamin
temel teskil ettigi diisiincesiyle Islam’in yerlerde, goklerde ve ikisi arasinda olanlara
ytikledigi anlama ve bu anlamin ¢evreyi korumaya etkilerine isaret edilmeye calisildi.

Konular islenirken sefkatin biinyesinde var olan duygusal tonun hissedilmesi icin
akademik isluptan taviz vermeden beyinlere/zihinlere hitap etmenin yaninda
kalpler/gontiiller de hedef alindi. Pasajlar, bazen bir hadisten hareketle bazen de bir hadise
hareketle olusturuldu. Paragraflarin dokular1 hadislerle o6riildii. Calisma, igerigi agisindan
Fikhu’l-Hadis/hadis anlam-yorum etrafinda siirdiiriildiigiinden hadislerle ilgili tenkit tiird,
senet/metin degerlendirmelerine yer verilmedi.

1. Cevreye Bakisin Cevreye -olumlu/olumsuz- EtKisi

Cevre kavrami yeni bir kavram olup Arapga’da ‘el-bietii’ kelimesi ile ifade edilir. Ayet
ve hadislerde kendisi ile cevre kastedilen ve ¢evre anlamini ¢agristiran; gevresi, yani, ikamet
edilen, vatan edinilen yer, yurt, bélge ve buna benzer anlamlarda ‘havl,’® ‘saha,’1? ‘mekan,’11
‘mevtin,’12 ‘taraf,’13 ‘muhit,'1* ‘nahiye, nevahi,’15 gibi kelimeler yer almaktadir.16

Terim olarak cevre, hayatin gelismesine tesir eden tabli, ictimal ve kiiltiirel dis
sartlarin biitiin{,?” insanin i¢inde yasadigi sosyal ve fiziki diinyadir.181° Bir baska
degerlendirmeye gore cevre, insan faaliyetleri ve canli varliklar tzerinde etkide

Bostan, Seyyid Hiiseyin Nasir'da Cevre ve Tabiat, (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2015;

9  Ahkaf, 46/27; Bakar, 2/17; isra, 17/1; Ebti David, Siilleyman b. el-Es’as es-Sicistant, Siinenii Ebf Daviid, thk.
Muhammed Nasiruddin Elbani, Dar'u ibnii'l-Hazm, Beyrut 2005. istisk3, 2; Ebii Abdirrahman b. Suayb
en_Nesal, Siinenii’n-Nesaf, (thk.) Cagri1 Yaymlar, istanbul 1981, Istiska, 9; ibn Mace, Ebsi Abdillah
Muhammed b. Yezid, el-Kazvini, Siinenii [bn Médce, (thk.) Muhammed b. Salih Raci, Beytii'l-Efkari’d-, ikdme,
154.

10 Saffat, 37/177; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-Buhdri, Gagr1 Yayinlari,
Istanbul 1981. Salat, 12, Ezan, 6, Cihad, 102; Ebu'l-Hiiseyin b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisab{ri, Sahihu
Miislim, (thk.) Halil, Mem{in Seyh3, Daru’l-Marife, Liibnan 2005, Cihad, 120, Fedailii’'s-Sahabe, 34.

11 Meryem, 19/16, 22; Taha, 20/58; ibn Mace, ikime, 204.

12 Tevbe, 9/25; Ebii s Muhammed b. Isa et- Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, (thk.) Bessar b. Avvad, Daru’l-Garbi’l-
islami, Beyrut 1996, Salat, 141, ibn Mace, Mesacid, 4.

13 Ra'd, 13/41; Ebl David, Talak, 44; Malik b. Enes, Ebi Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, (thk.) Muhammed
Fuad Abdulbak, Daru’l-Hadis, Misir 199, el-Muvatta, Talak, 87.

14 Fussilet, 41/54; Buhari, Sahih, Rikak, 4; Tirmizi, Kiyame, 22.

15 [{bn MAice, [kame, 204.

16 Yunus Macit, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Cevre, (Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist, Samsun, 1997, s. 13.

17 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 304.

18 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Vadi Yayinlari, Ankara 2001. Hiiseyin Akyiiz, “Cevre Dostu Bir
Peygamber’” International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, sy. Sy.
9/2, Ankara 2014 s. 109.
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bulunabilecek fiziksel, kimyasal, biyolojik ve toplumsal etkenlerin belli bir zamandaki
toplamuidir. Cevre, canhi ve cansiz varliklardan olusmaktadir. Insan, bitki ve hayvan
topluluklari cevrenin canl unsurlaridir. Canlilarin, yasamlarini siirdiirebilmeleri icin gerekli
olan hava, su, toprak ve yer kabugunu olusturan diger katmanlar cansiz 6gelerdir.20

Cevre uzmanlari, cevre kirlenmesinin insanlik olgusundan ve insanin kainata
bakisindan kaynaklandigini vurguladiklarini goriiriiz. Bu acidan insan, kdinata bakisini
diizeltmez ve bizzat kendisinden kaynaklanan acmaza bir son vermezse, ka¢inilmaz olarak
olumsuz sona dogru yol aldiginin farkinda olmayacaktir.2! Cevrenin insanda ahlaki bir deger
olarak yer etmesi saglanmadikga, ¢evre emniyete kavusamayacaktir.22

Kur’an-1 Kerim’in ve onu hayata doniistiiren, zulumattan nura ¢ikarma amacinin Hz.
Muhammed -sallahii aleyhi ve sellem- ile cevreye yansimasi/sefkati varlklara nasil
bakilmasi gerektigini ortaya koymasi ile baslar. Insanin eylemlerinin temelinde kalp ve zihin
koalisyonu ile olusturdugu degerler etkili olmaktadir. Bu nedenle insa edilmesi gereken ilk
yer kalp ve akildir. Davranislar, dis biikey ve i¢ biikey olarak siniflandirilmaktadir. Ornegin
ibadetler, icten disa dogru inancin ve sevginin eyleme tasmasidir. Bir Miislimanin ¢cevredeki
varliklarla iligkisi de ibadet kivaminda goéniilden kopup gelme niteliginde olmalidir. Kalp, dis
diinyadaki varliklara ne kadar sevgi besler, akil hangi anlamlar yiikler ve ne tiir bir deger
takdir ederse bakislar ve davranislar da bu sevgi ve bu degere gore sekillenecektir.

Zihin tasavvur eder, kalp muhabbet besler ve bu muhabbet davraniglarla sefkate
dontsir. Kanaatimize gore c¢evreye uzanan hoyrat ellerin ve sasi bakislarin diizelmesi,
Rahmet Peygamber’inin -sallahii aleyhi ve sellem- sefkatli ellerinde ilahi mesajin kalplere
iletilmesi ile istikamet bulacaktir.

Kur’an, bitiin kdinata Miisliiman goziiyle bakar. Clinkii kdinatta her sey kendini
Allah'in -celle celaliihii- iradesine teslim etmistir. Her sey Allah’t -celle celaliihii- tesbih
eder.23 Biitiin varliklar Allah'in —celle celaliiht- salih kullar1 hitkmiindedir. Zira dlemde insan
ve cinler disindaki varliklar, itiraz etmeksizin Allah’a -celle celaliihii- itaat ederek salih kul
vasfin1 almistir. Birer salih kul olan varliklar1 selamlamak, o6viilen bir davranistir ve her
namaz esnasinda bu selam yerine getirilir.24

Mimin bir kimligin bakisinda tabiat, Allah’in -celle celaliihii- sinirsiz kudretinin ve

20 Rusen Keles, Can Hamamci, Cevrebilim, imge Yayinlari, Ankara 1993, s. 21-24.

21 Mustafa Kayhan, Kur’an’da Cevre Kavrami ve Cevre Insan [liskisi, (Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Erzurum 2002, s. 20.

22 Dogan, Karaoglan, “Cevre Hukukla Degil Ahlakla Korunur”, Cevre ve Ahldk Sempozyumu, Gaziantep 2014, s.
154.

23 Fussilet, 41/11; Al-i imran, 3/83; Hadid, 57/1; Hasr, 59/1; Saf: 61/1; Isra, 17/44; Nir, 24/41.

24 vl eriin a8 e Al 0 s 1 56 Ledlal N ste 2 e A0 “Selam (Esenlik veren), bizzat Allah'in
kendisidir. Onun i¢cin namazda oturdugunuz vakit Tahiyyat'i okuyun. Tahiyyat'in sonundaki 'Selam bize ve
Allah'in salih kullarina olsun.’ kismini okudugunuzda yerde ve gokte bulunan biitlin varliklar: selamlamis
olursunuz..” Ahmed Muhammed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, thk, Suayb el-Arnaidji, Adil Miirsid,
Miiessetili'r-Risile, Beyrut 195-1416., Miisned, VI, 34.
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hasmetinin tablosu ve insani inanmaya, siikretmeye cagiran sonsuz rahmetin sergisidir.25
Insan, yaraticiy1 gorecek giicte olmadigindan varliklardan hareketle2¢ var edeni tamyabilir.
Mevcudat/cevre, yaraticiyl tanima, onu sevime, ona baglanma ve boylece deruni ihtiyaglarini
karsilayarak kalben mutmain olma, diinyada huzuru, ahirette miikafati yakalama imkan i¢in
bir yol gostericidir. ‘Alem,” ‘aldmet ve nisan koymak’ manasindaki ‘dlem’ veya ‘bilmek’
anlamindaki ‘ilim” kékiinden tiiretilmis olup yaraticisinin varligina alamet teskil eden, onun
mevcudiyetinin bilinmesini saglayan demektir.”2? Dolayisiyla ¢evre bizi Allah’a -celle
celaliihii- gotiiren dlemdir.

Kur’an Allah’in —celle celaliihii- kelam1 kitabi, kdinat/alem de kevni kitabidir. Clinkii
evrendeki/alemdeki her varlik Allah’in -celle celaliihii- ayetlerinden bir ayettir. Bu agidan
bakildiginda alem/cevre, Allahli Tedld'nin giizel isimlerine ayna olmus mukaddes bir varlik
olarak karsimiza cikar. Haliyle insan, kendini rabbi ile bulusturan bu kilavuza sefkatsizlik
edemez. Boyle bir bakisa sahip olan bir insan, ¢evreye kiyamaz, onu hor géremez, hovardaca
kullanamaz, ihtiyaci kadar kullanir, temiz tutar ve ona saygisizlik yapanlara firsat vermez.28

Insan evrenin en aziz misafiridir. Misafirhane biitiin donanimi ile misafirin sanina
yakisir ihtisamda var edilerek esrefi mahliikat olarak vasfedilen insanin hizmetine
sunulmustur. Kisinin konuk oldugu mekani tahrip etmesi bir celiskidir. “Gokyiiziiniin
maviligini kapatan, giinesin aydinligini 6rten, yildizlarin pariltisini séndiiren binalar dikmek,
insa etmek degildir. Insa etmek, 6ziinde imar ve ihya etmektir. IslAm Medeniyeti'nde tabiat,
boyunduruga vurulmasi gereken vahsi doga olarak goriilemez.”2 Varliklarin insanin
hizmetine sunulmasi tahakkiim etmek icin degil faziletle muamele etmek icindir. Sefkat
duygusu gelismemis ve eyleme donlismemis insanlar evrene tahakkiim eder, sefkatle
dolmus insanlar evreni insafla kullanir ve ona hizmet eder. Biitlin evren insana hizmet
ederken insan olana yakisan hizmete hizmetle mukabelede bulunmak, emege saygi
gostermek, hizmet edeni korumak kollamak ve gozetmektir. Aksi takdirde yerkirenin
diizeni bozulup yasanmaz bir hale doniisiir. Bu bakimdan bitkilerden insanlara kadar biitiin
varliklara sefkatli davranmak ve bu varliklarin yasadig ortami kirletmeden, tahrip etmeden
ve tabiatin giizelligini bozmadan, koruyarak gelistirerek iyilestirerek insa etmek gerekir.

Islam, cevreye hak iliskisi iizerinden de bir bakis ortaya koyar. Insanin hayatim
stirdiirmek i¢cin muhtag oldugu hava, su ve toprak gibi varliklar biitiin canlhlarin ortak yasam

25 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (¢ev.) Alparslan A¢ikgeng, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005, s.
113,114.

26 T{r, 52/6; Miiddessir, 74/32, 33, 34; Insikak, 84/16; Buriic, 85/1; Tarik, 86/12; Sems, 91/1, 24; En’am, 6/
99,141; Nahl, 16/11; Nebe: 78/ 14, 15; Abese, 80/25-32.

27 Ahmet Ozel, “Alem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 istanbul
1989, 356-357.

28 Vehbi Karakas, Nurdan Mendes, “Cevre Kavramina Kur’an ve Siinnet Merkezli Bir Yaklasim” EKEV, Akademi
Dergisi, sy. 63, Erzurum 2015, s.361.

29 Recep Tayyip Erdogan, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin Acilis Téreninde Konustu.
Erisim Tarihi: 09.01.2017, www.gazetevatan.com.
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alani30 ve bu engin alemin bize en yakin tarafidir ve bizim dlemde akraba olduklarimizdir.
Gelecek nesillerin tlizerimizdeki emanetidir. Aym1 zamanda c¢evreyi olusturan varliklara da
haksizlik edilmemelidir. Insan, akrabalarina géstermesi gereken ézeni alemden akraba
oldugu cevreye de gostermeli haklara riayet etmelidir.

2. Hadislerde Cevre

Islam dini, iki esasa dayanmaktadir: Biri “Et-ta‘zim li-emrillah” digeri ise “Es-
sefekatli ala halkillah”/“Allah’in -celle celaliihii- emrine saygi ve Allah’in —celle celaliihi-
yarattiklarina sefkattir.”3s! “Ahlaki giizellikleri tamamlamak {izere gonderilen”32 Hz.
Muhammed’in -sallahii aleyhi ve sellem- sefkat ve kalp inceligine “Allah’tan bir rahmet
olarak onlara yumusak/sefkatli davrandin eger kaba ve kati kalpli olsaydin etrafindan
dagilip giderlerdi.”33 ilahi hitabiyla isaret edilmis ve sefkatsizligin Islim’dan uzaklasmaya
sebep olacak ahlaki bir deger oldugu Hz. Peygamber tarafindan belirtilmisti.34

Kainattaki her bir varligin uymak zorunda oldugu bir yoriingesi, bulunmaktadir.
Bu yoériinge bir kisim varliklar igin ‘teklif bir kisim varliklar icin ‘tekvin’ olarak
aciklanmistir. Teklif emri Allah’in -celle celaliihii- keldm sifatiyla, tekvin emri irade
sifatiyla baglantilidir. Teklif emri suurlu varliklara vahiy yoluyla, tekvin emri suursuz
varliklara fiill yaptirim yoluyla ulastirilir. Bu siire¢ suursuz esyanin, tabi oldugu kevni
yasalara gore islerken, suurlu varliklara génderilen teklif emri, onlarin tabi oldugu akil ve
irade gerektiren ser’'i yasalara gore isler.3> Bu ser’i yasalar insanin yoériingesini
olusturmaktadir. Insan yoriingesinde hareket ederse bulundugu mekana giizellik
katacaktir. Aksi olur da insan yoriingesinden ayrilirsa bu durumda yeryiiziinii/cansiz
organizmalar1 bozacak, ekinleri ve nesilleri /canli organizmalar1 heldk edecektir. Her ne
kadar cevre tahribati, niifus artis1 ile iliskilendirilse de36 niifus artisindan ziyade
yoriingesinden ¢ikan “Insanlarin elleri ile islediklerinden dolay1 karada ve denizde fesat
belirmistir.”37 “Facir bir kisinin éliimiiyle insanlarin, agaglarin, beldelerin ve hayvanlarin
rahata kavusacagi”8 uyarisi ¢cevre katliaminda failin kim oldugunu géstermektedir. Bu fail,

30 "0 el &0 s eS¢ 28 52100 " Ebfl David, Biiy(, 60; ibn Mace, Riihin, 16.

31 Bazi kaynaklarda hadis olarak gecen bu s6z, merfli nebevi bir hadis olmasa da méanasi sahih/dogru bir s6z
olarak degerlendirilmistir. el-Aclini, ismail b. Muhammed b. Abdu’l-Hadi el-Cerrahi, Kesful-Hafd ve
Miiziliil'l-fIbas, (thk.) Muhammed Abdu’l-Aziz el-Halidi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 197, II, 544.

32 Malik b. Enes, EbQi Abdillah el-Asbahi el-Himyeri, Muvatta-i Malik, (thk.) Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru’l-Hadis, Misir 1999, Hiisnii’l-Huluk, 1.

33 Ali-imran, 3/1509.

34 "G O DA Ul ey (,J 2+ & 3. " EbQ David, Silleyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, (thk.)
Muhammed Nasiruddin Elbani, Dar’'u ibni’l-Hazm, Beyrut 2005, Edeb, 58; Ebd is4 Muhammed b. is4 et-
Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, (thk.) Bessar b. Avvad, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1996, Birr, 15.

35 Mustafa islamoglu, Yaratilis ve Evrim, Diisiin Yayinlari, [stanbul 2016, s. 81.

36 flhami Kiziroglu, Genel Biyoloji, So6zkesen Yay, Ankara 2008, s. 378.

37 Ram, 30/41.

38  Miislim, Cendiz, 61.
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“veryiiziinde is basina gecti mi orada fesat ¢ikarmaya, ekini ve ziirriyeti kékiinden
kurutmaya kosar.”3? Buglin kars1 karsiya bulundugumuz cevre felaketlerinin sebebi bu
ikazlarin duyulmamasi, gériilmemesidir. Ne yazik ki gézleri aydinlanmanin yarattig1 neon
1siklar1 ile kamasmis olan insanhigin biiyiik bir boélimiini,*® yoériingesinden c¢ikmistir.
Insanin yériingesi Kur’an’dir ve bu yériinge iizerinde sapmadan yiiriimeyi basarabilmesi
“Usve-i Hasene” olarak gonderilen Allah Rasilii'niin izinden gitmesiyle ve onun
hadislerinde verilen yasam tarzina kulak vermesi ile miikiindiir.

Hz. Peygamber’in -sallahii aleyhi ve sellem- cevreyi olusturan dinamikler tizerinde
cok sayida hadisi bulunmaktadir Cevre dinamiklerinden belki de en 6nde geleni topraktir.
Arkaik donemlerden itibaren toprak yasadigimiz diinyada hayatin olusmasinin temel
araglarindan biri olarak kabul edilir. Toprak, insan dahil iizerinde yasayan bitki, hayvan ve
diger canlilarin ana kucagini simgeler.#

Hz. Peygamber, -sallahii aleyhi ve sellem- “Her kim 6lii bir topragi ihya edecek olursa
bundan dolayr ecir kazanir. Hayvanlar ondan yararlandik¢a kendisine sadaka yazilir.”*?
buyurmustur. “Insan topraktan var edilmistir yine topraga dénecektir ve yine topraktan
diriltilecektir. Insanoglu topraktan ¢ikan ekinden yer.” 43

Ne giizel soylemis Veysel (1973); Dost dost diye nicesine sarildim/ Benim sadik
yarim kara topraktir/ Beyhude dolandim bosa yoruldum/ Benim sadik yarim kara topraktir.
.../Dilegin varsa iste Allah'tan/ Almak i¢in uzak gitme topraktan/ Comertlik topraga verilmis
Hak'tan/Benim sadik yarim kara topraktir./ ... 44

Insan, topragin cocugudur ve toprak onun icin bir besiktir ve Hz. Peygamber’in -
sallahii aleyhi ve sellem- dilinde toprak seccadedir. Onun siinnetinde canh varhklar bir
kenara cansiz varliklara karsi da ince duyarhlik, yufka yiireklilik kisaca sefkatli davranmak
esastir.

Allah: —celle celaliihGi- “..beytimi temiz tutun..”*s “Ey Ademogullari! Her namaz
kilacagimizda/mescit aninda giizelce giyinin...” buyurarak mescitlerin temiz tutulmasini
emretmis, Hz. Peygamber de -sallahii aleyhi ve sellem- 4¢“Yerytizii bana mescit kilindi.” 47
diyerek belki de tmmetine, mescidin temizligine, kutsiyetine, imarina, insasina,
muhafazasina gosterdiginiz inceligi yeryliziinden esirgemeyin mesajini vermek istemistir.

39 Bakara, 2/205.

40 Giiler, 23.

41 Minir Yildirim “Cevre Dinamiklerinden Toprak Ve Dinlerde Toprak Algis1” Cevre ve Ahldk Sempozyumu,
Ga21antep 2014, 417 s.423.

42" B G b g st 05T Cosf s 46 s ol o i Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl ed-
Darlml, Stinenii’d- Ddrimf, (thk.) Hiiseyin Selim Esed, Daru'l-Mugni, Riyad 2000, Biiyf, 65.

43 Taha, 20/55.

44 A$1k Veysel Kara Toprak Siiri, Erisim Tarihi: 29.03.2017, www.antoloji.com.

457 okl | & 4b ol..." Bakara, 2/125; Hac, 22,26

6 il 05 e 18505 1,3 13l s00. ¢ Araf, 7/31.

47 Buhari, Sahth, Salat, 56, Teyemmiim, 1; Miislim, Mesacid, 3,5.
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Cevre denince toprakla birlikte akla gelen bir diger 6nemli unsur agagladir. Agaclar,
toprak icin, hava icin, su icin ve mekana kattig giizellikle cevrenin hayat bulmasini saglayan
temel Ogedir. Allah Rasili’'niin -sallahii aleyhi ve sellem- agac dikme ve cevreyi
yesillendirme noktasinda ¢esitli tesvikleri ve uygulamalar1 bulunmaktadir. “Elinizde bir agag
filizi varsa, kiyamet kopmaya baslasa bile, eger onu dikecek kadar zamaniniz varsa, mutlaka
dikin.”8, “Bir kimse, bir agag¢ diker de bir insan yahut Allah’in —celle celaliihii- yarattiklarindan
herhangi bir yaratik bu agagtan faydalanirsa muhakkak bu, agact diken kimse icin sadak
olur.”, "Kim bir agag¢ dikerse onun icin agagtan hdsil olan iiriin kadar Allah sevap yazar.",
"Miisliimanlardan bir kimse bir aga¢ dikerse o agactan yenen mahsul mutlaka onun igin
sadakadir. Yine o agactan alinan meyve de onun igin sadakadir. Vahsi hayvanlarin yedigi de
sadakadir. Kuslarin yedigi de sadakadir. Herkesin ondan yiyip eksilttigi mahsul de onu dikene
ait bir sadakadir."5! sozleri ile fidanlarin toprakla bulusmasini siddetle tavsiye etmis kendisi
bizathi kendisi de bu uygulamanin énciiliigiinii yapmistir. Selman el-Farisi'ye destek olmak
icin diktigi hurma agaclari buna giizel bir 6rnektir.>2

Bir defasinda Hz. Peygamber-sallahii aleyhi ve sellem- yesil bir fidani mezara
dikmis, bu uygulamaya sahit olanlarin meraki iizerine, onun yas durdukea 6lii icin rahmete
sebep olacagini belirtmistir.53 Bu uygulama bir perspektif ortaya koymaktadir. O da kisinin
diinyada iken evinin ve ahirete gecis mekani olarak kabrinin hayati simgeleyen yesilliklerle
i¢ ice olmas1 ve aga¢ sevgisi asilama arzusudur diyebiliriz. Miimin i¢in ebed] alemde miikafat
yurdu olarak vadedilen cennet de bah¢ce manasina gelmektedir. Ayrica cennetin glizellikleri
anlatihirken nehirlere agaclara vurgu yapilmistir. Miimin Allah’a -celle celaliihii- saygi
mabhliikata sefkat duyarak ahiretteki cenneti murat ederken, diinyasini da cennet gibi giizel
kilmalidir. Kur'an'm emrine ve Hz. Peygamber’in-sallahii aleyhi ve sellem- silinnetine
donerse kisi, 6nce kalbi, sonra evi, sonra diinyasi ve nihayetinde ukbasi madden ve manen
cennet olacaktir.

Agac dikimine sefkat egitimi a¢isindan da bakabiliriz. Agaci diken ona sahip olacak,
koruyup kollayacaktir. Bu durumda agacin yetismesi i¢in su verilmesinden diger
bakimlarina kadar her tiirlii besleme, koruma, sahip ¢ikma ve gelistirme islemleriyle yiiz
ylize kalan insan, cevresine rikkatle bakmay1 ve sefkatle dokunmay1 6grenebilir. Bu stirec,
kisinin ruhen incelmesine cevreye oradan da biitiin varliga ve insana sevgi ve sefkat

4 "G A g g sl sl B a6 by " Ebdl Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-EdebiiI-Miifred,
(thk) Ferid Abdulazu el- Cuneydl Darul Hads, M151r 2005. 119; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, s. 251.

49" uwdqlfm b};w\g}w Sl 0y me st W L8 08 25" Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLV, 498.

50 505 I Sl Tl JRE ,>U\ LAy EdDLE u s J,u J>) e J,-J\ Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIV, 382.

51 Buhari, Sahih, Edeb, 27; Miislim, Musakat 7,10, 12.

52 ‘w A««, P QJM i )45 = " Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIX, s. 140; Beyhaki, Eblibekir Ahmed b. el-
Huseyln el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, ve fi Zeylihi el-Cevherii'n-Naki, Dairetii'l-Mearifi'l-Osmaniyye,
Haydarabad, h. 1344. C. 10, 321, 322.

53 Buhari, Sahih, Ceniiz, 82.
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beslemesine zarafet ve nezaket duygusu gelistirmesine imkan saglayabilir.

Agaclarin hayat bulmasini saglamaktan daha 6nemli, daha zor ve daha gerekli olan
agact korumak ve yasatmaktir. Allah Rasdlii, bir taraftan aga¢ dikmeyi 6lii topragi
canlandirip gilizellestirmeyi yeni fidanlarin hayat bulmasini bu fidanlarla birlikte ¢evrenin
can bulmasimi tesvik ederken diger taraftan mevcut agaglar1 korumanin tedbirlerini de
almistir. Ornegin ¢olde gelip gecenler icin nadir bulunan bir gélgelenme ve siginma mekani
olusturmasi nedeni ile sidre agaci ile ilgili olarak, “Kim bir sidre agacini keserse Allah onun
basini cehenneme uzatir”s* ikazinda bulunmustur.

Ihtiya¢ nedeni veya bir baska sebebe binaen kesilme durumunda olan agaglarin
yerine yenilerinin dikilmesini istemis, Medine’nin uzak bir ydresindeki ormanlik alani
kesime acarken, aga¢ kesmek isteyene, kestigi agacin yerine yenisini dikme sarti
koymustur.55 Bu uygulama da bize agac kesiminin, ihtiya¢ halinde kontrollii bir sekilde,
yerine yenisini koymak sartiyla ve izin verilen alanlarda ve izin verildigi kadar ile
gerceklesebilecegini, bunun disinda tasvip edilmedigini gostermektedir.

Giinimiizde cok yetersi de olsa sehirlerin vazgecilmezi olarak ilan edilen 6zel
korunakli yesil kusak alanlarinin Hz. Peygamber -sallahii aleyhi ve sellem- tarafindan
asirlar énce gerceklestigine sahit oluyoruz. Mekke’de harem bélgesi béyledir. Hz. ibrahim’in
stinneti olarak; otlarinin yolunmasi, agaglarin kesilmesi, hayvanlarinin avlanmasi yasak olan
harem bolgesinin bu 6zelligini Mekke'nin fethi ardindan kiyamete kadar baki olacag: ilan
edilmistir.>¢ Buna ilaveten hicreti miiteakip benzer bir korunakli bélgeyi Medine'de
tahakkuk ettirmek isteyen Hz. Peygamber, -sallahii aleyhi ve sellem- bu maksatla Taif
déniisii; “Ey Rabbim! Ibrahim Mekke’yi korunakli bélge ilan etmisti, ben de Medine’nin iki
kayalik arasi kismini korunakli bélge ilan ediyorum. Onun agaglar kesilmez, otu yolunmaz,
hayvanlan tirkiitiilmez,” byaniyla, Medine’de Air dagi ile Sevr dag1 arasinda kalan genis bir
alanm1 dokunulmaz alan olarak belirlemistir.5? Benzer bir uygulama Taifte de
gerceklestirilmistir.58 Bu girisimlerle 6zel bazi alanlar, koruma altina alinmak suretiyle, bitki
ve hayvanlarin her tirli miidahaleden salim bir 6zgiirliik igerisinde biyiiyiip gelismesi,
cogalip yayilmasi saglanmis ve bu yasagi ihlal ederek kiyim yapan sefkatsizleri agir bir tehdit
ile uyarmistir. “Kim orada yasak bir is yapar veya yapani himdye ederse Allah'in, meleklerin ve
biittin insanlarin ldneti onun lizerinedir. Kiyamet giiniinde Allah onun ne farz ne de nafile
ibadetini kabul eder.”>® Agir bir beddua icerigi ile soyut bir koruma zirhi olusturulmus, buna
ilaveten aksi girisimlerde bulunanlarin fiilen engellenmesi esyalarina el konulup derdest

R e J,mu 2 L@_.Jh.w B 3 @k .- " Ebi Davad, Edeb, 158, 159.

55 Buhari, Sahih, Et'ime, 46.

56w 2y )L 60 o s Oy L. "Buhard, Sahih, CezAi's-Sayd, 10; Miislim, Hacc, 445.

57 LAY 17 G e 1« G 5 i) o) o2l L "Buhard, Sahih, Cihad, 71, 74; Megazi, 28; Miislim, Hac, 456, 458,
464, 472; Eb( Davld, Menasik, 96.

58 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamber’i, (¢ev.) Salih, Tug, irfan Yayinlar, Istanbul ts. I, s. 500.

59 "L VG i e Y« Beedf 01 5500 W i £l Buhdard, Sahih, Cizye ve'l-Miivadea, 17; Miislim, Hacc, 467.
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edilmesi istenmistir.60 Taif, Medine ve 6zellikle de Mekke’de kiyamete kadar dokunulmaz
ilan edilen harem bdlgesi bitkilerine, hayvanlarina takinilmasi gereken tavir, hayatin
biitiiniinde uygulanmasi beklenen bir egitim yonelisidir. Canli hayatin dokunulmazlig: ilkesi
hic olmadig1 kadar 6ne ¢ikarilmistir.6! Canlilar arasinda agaclara da dikkat g¢ekilmistir.
“Miisliiman bir kigsi bir agag¢ diker de ondan insan, hayvan veya kug yerse, bu yenen sey kiyamet
giintine kadar o Miisliiman icin sadaka olur.”6? Agac¢ dikmeye ve yesile bunca tesvikten sonra,
Misliimanlarin oturdugu koy, kasaba, sehir ve lilkelerin agactan ve yesilden yoksun ve
onlardan yeterince nasibini alamamasim agiklamanin, hos gormenin imkani var midir?
Cevrenin agaclandirilmasi, yesillendirilip canlandirilmasi herkesten daha ¢ok Miisliimanlara
yakisir/Miisliimanlardan beklenir.

Hz. Peygamber’'in -sallahti aleyhi ve sellem- giyim kusaminda icinde bulundugu
kiltiiriin bir parcas1 olan yesil renkli elbiseyi tercih etmesié3 ve Kur'an-1 Kerim’de cennet
ehlinin giysilerinin yesil renkli olacagi vurgusu,®* ¢evreye bakis acisindan bir tercih olarak
degerlendirilebilir.

Cevreye sefkatin gostergelerinden birisi de temizligine dikkat etmek olmalidir. Hz.
Peygamber’in, —sallahii aleyhi ve sellem- temizlikle ilgili genel vurgular1 bulunmakla birlikte
cevre kapsaminda degerlendirilebilecek 6zel wuyarilarnt dikkat c¢ekmektedir. Yasam
mekanlarinin, avlularin,$5 mescitlerin temiz tutulmasi giizel koku ile havalandirilmasini
hatirlatmasi,®¢ su kaynaklarinin yakin c¢evresinin kirletilmesini yasaklamasy,$? yere
gomiilmeyen tiikiiriigii kotii amellerden saymasi®® bu uyarilardan sayilabilir.

Rastlullah, ¢evreyi rahatsiz edici seylerin izale edilmesini, imanin bir subesi olarak
tavsif etmis bu yonde sik sik tavsiyelerde bulunmustur. Bu kapsam da O, “Bir adam yol
lizerinde dikenli bir dala rastladi: 'Vallahi, bunu Miisliimanlardan uzaklastirayim da onlari
rahatsiz etmesin!’" dedi. Bu sebeple cennete konuldu.”s® “Rahatsiz edici bir seyi yoldan
kaldirmak sadakadir.”’® “Iman yetmis yahut altms kiisur subedir. En iist derecesi la ilahe
illallah sézii, en alt derecesi ise yolda insanlar1 rahatsiz eden bir seyi kaldirip atmaktir...”71
buyurmustur. Hz. Peygamber -sallahii aleyhi ve sellem- kendisine faydali bir sey

60 " g Ll u i 155 s EbQ DAvid, Menasik, 95-96.

61 Halil Altuntas, Baskalar1 icin aglayabilmek, DIB Yayinlari, Ankara 2013, s. 17.

62 Miislim, Musakat, 9, 12.

63 "o anf o dley Ly b 0 o i 0, <f, . "Ebl Davad, Libas, 19; Tirmizi, Edeb, 48.

64 Kehf, 18/31; Insan, 76/21.

65 s e Ny 28 6 o 1,ds% .." Tirmizi, Edeb, 41.

66  Tirmizi, Cuma, 64.

67 Eba Dav(d, Tahare, 25.

68  Miislim, MesAacid, 57.

69 "L Jedb L s Y Lelld 2 0 25N G 06 s b b e sas Sk 5 % Buhard, Sahih, Mezalim, 28; Miislim,
Birr, 128, ImAret, 163; Tirmizi, Birr, 38.

70" B0 gk f @3V kty. . "BuhAri, Sahih, Cihad, 128,; Miislim, Zekét, 56, Salatir'l-Miisafirin, 84.

71 gk o 38 bl B, " Mislim, Tman, 58.
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Ogretmesini isteyen Ebl Berze'ye ‘Miisliimanlarin yolundan rahatsizlik veren seyleri kaldir’
tavsiyesinde bulunmus,’2 ¢evreyi Kirletmeyi lanete sebep olacak davranislardan saymistir.
“Lanete sebep olan su li¢c seyi yapmaktan; su kaynaklarina, yol ortasina ve gélgelik yerleri
kirletmekten sakinin.”’3 emrini vererek sular1 kirletmekten menetmistir.”4 Burada ¢evreden
zararll unsurlarin izalesini, imanin tezahiirlerinden biri olarak sunulmasi dikkat cekicidir.
Giinlimiizde insani hayvani ve sinai atiklarin fiitursuzca dogaya birakilmasi ¢evreye yapilmis
en aci sefkatsizliktir.

Rastlullah, -sallahii aleyhi ve sellem- havayi agirlastiran girisimlere de engel olmak
istemistir. Kotli koku veren yiyeceklerin ardindan,’> topluluklara karismayr uygun
gormemis, Cuma namazi 6ncesi tepeden tirnaga temizlenip 6ylece cemaate istirak etmenin
Onemini izah etmis,”¢ Medine'nin hastalikli havasinin diizelmesi i¢cin dud ve niyazda
bulunmustur.?? Bugiin “Evinin duvarini yiikseltipte komsunun riizgdrini kesme.” uyarisinin
yok sayilip, yerlesim alanlarinin dogal ortamdan koparilarak insanlarin beton duvarlar
arasina nefes alamaz bir halde sikistirllmasi ve cevreyi cirkinlestiren goriintiileri esefle
seyretmekteyiz.

Allah’in isimlerinden birisi ‘el-Cemil’dir. Hz. Peygamber’in -sallahii aleyhi ve sellem-
“Allah giizeldir, giizeli sever.”’8 sbzleri, en basta cevre kapsaminda diisiiniilmelidir. insan
cevreyi, temizligine imarina, dikkat ederek, havasim suyunu, topragim1 muhafaza ederek,
aga¢ dikmeyi yayginlastirarak gilizellestirmelidir. Bunun yaninda kisi, davranislarindan
bakislarina, konusmalarindan kilik kiyafetine kadar, cevrenin en énemli unsuru olan kendi
sahsiyetine de 6zen gostermelidir. Insanin kendi 6z bakimim gerceklestirmesi saghk
acisindan zorunlu olmakla birlikte gevre goriintiisii icin de 6nemlidir ve gereklidir. Kainat,
essiz sanatkar olan Allah’in -celle celaliihii- fircasi ile tasvir edilmis bir tablo gibidir. Bu
tabloya vurulmus uygunsuz ve o6l¢lisiiz her bir firca bir darbedir. Tabloya sefkatsizliktir.
Insan digindaki varliklar Allah’in -celle celaliihii- sevk ve idaresi ile eko sistem olarak
tanimlanan bir biitiinliik icerisinde cevrede ahenkle yerini almistir. Insan essiz giizelligi ve
ahsen-i takvim kivamiyla bu tablonun sah eseri siirin tag¢ beytidir. Akl ve iradesi nedeni ile
var olan smav yikiimliligiiniin, insan1 kendi tercihine biraktigi alanlardan birisi de 6z
bakimi kilik ve kiyafet diizenini saglamasidir. insana diisen bu giizel tabloda en giizel bir
durusla yerini almasi goriintiiyii kirletmemesidir. Hz. Peygamber -sallahii aleyhi ve sellem-
saclarini uzatan bir sahablyi biraz diizensiz gérmiis olmali ki ona; “Sagina ikramda bulun ona

72 Mi}§lim, ]?irr, 131. ) )

73S g 3,6 o A B S sl sl 1,#..." Buhari, Sahih, Vud{, 68; Miislim Tehiret, 68, 95; Ebli David,
Tahéreft,rléjl—, 3;6; {bn MAice, Taharet, 21; Tirmizi, Taharet, 51.

T & E.;\im lejl & vf"—“ 234 Y..."Buhari, Sahih, Vudi’, 68; Miislim, Taharet, 95.

75 el Jadi - 064 - d Al S o o f 6Te L Buhard, Sahih, Ezan, 160.

76 ks’ 4k e g G il a0 20 L6 1015 0 5y a8 G EbG DAvd, Taharet, 128,

77 Buhari, Sahih, Fedailiil-Medine, 12. '

78 Tirmizi, Edeb, 41.
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iyi bak.””? diye tembihte bulunmustu. Atd b. Yesar’dan nakledildigine gore, bir adam sac1
sakali daginik halde mescide girmisti. Hz. Peygamber-sallahii aleyhi ve sellem- eli ile isaret
ederek daginikligin diizeltilmesini istedi. Adam istenileni yapinca Allah Rasili; “Bu hdl
herhangi birinizin seytan gibi sa¢i basi daginik dolasmasindan daha giizel degil mi?”
buyurdu.8® Aise validemizin bulabildigim en giizel kokuyu Hz. Peygamber’e -sallahii aleyhi ve
sellem- stirtiyordum.” ifadesi bu noktada 6nemlidir. Hz. Peygamber’in -sallahii aleyhi ve
sellem- yanina getirilen saglari bembeyaz olmus yash bir sahabi icin saglarinin bu
gorintiisiiniin kina ile boyatilmasini emretmesini8! disiinmek gerekir. Dolayisiyla kisinin
kendi temizligine, kiyafet gilizelligine, goriintiisiiniin hosluguna, ses ahengine dikkat etmesi
cevreye uyumunun saygisinin sevgisinin ve haliyle sefkatinin bir yansimasidir.

Bitkiler, hayvanlar ve diger canlilarla ortak yasam alani olan tabiatta israfa
sapmadan mevcut dengeyi korumak da insanin yiikiimliiliikleri arasindadir. Israf, ihtiyagtan
fazla istihlak etmek, liizumsuz harcamaks? boylece dengeyi bozmaktir. Nitekim Ytice Allah, -
celle celaliihii- dengeyi korumak konusunda insanlar1 uyarmaktadir: “O (Allah) gdgii
ytikseltti ve dengeyi koydu. Sakin dengeyi bozmayin.”83 Bunun i¢in insan, kendisi kadar diger
canlilarin, hatta sonraki nesillerin de kullanma hakki olan tabiatin kaynaklarini olgiilii
kullanmak durumundadir. Cevreyi kirleten etmenlerden birisi belki de en etkili olan israftir.
[sraf, ihtiyactan fazlasini tiiketmek, tiikettiginden daha fazlasim elde edip tiilketmeden atil
birakmaktir. Fazla tiiketim ve zayi olan iiretim kazurat olarak cevreyi kirletmektedir. Ote
taraftan israf, daha fazla iiretmeyi gerekli kilmakta, daha fazla liretim de temel kaynak olan
cevreyi tiikketmektedir. Bu durum, cevre icin iki yonlii tehdit olusturmaktadir.

Cevre unsurlarin israf etmeden kullanma konusu, ¢evre dostu bir peygamberin -
sallahii aleyhi ve sellem- hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Hz. Peygamber -sallahii
aleyhi ve sellem- boy abdesti alirken ortalama dort litre su ile iktifa etmis,3* yemekten ¢cope
gidecek bir kirintinin birakilmasini dahi uygun goérmemistir.8> Nitekim O, bir defasinda
sahabeden Sa'd b. Ebi Vakkas'in yanindan gecerken abdest alisim1 goriince ona ‘bu israf
nedir?’ diye cikismistir. Sad'in “Abdestte israf olur mu? sorusuna da, “Evet! Irmak kenarinda
dahi olsaniz suyu israf etmeyiniz”86 buyurmustur.

Daglarindan ovalarina, nehirlerinden denizlerine, yeryiiziinden gokyiiziine kadar
hayat siirdiigiimiiz bu gezegen, gecmisten gelecege insanlik ailesinin ve diger canlilarin
evidir. Kisinin kendine, ¢ocuklarina, insanliga, hayvanlara ve bitkilere sefkati, degerli

79 Imam Malik, el-Muvatta, Sa'r, 2.

80 [mam Malik, el-Muvatta, Sa'r, 2.

81  Nesai, Zinet, 15; Ebti Dav{d, Terecciil, 18.

82 Abdullah Yegin, vd., Osmanlica Tiirk¢e Biiyiik Liigat, Tirkiye Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Yayinlari,
[stanbul 1993, s. 468.

83 Rahman, 54/79.

84 v suafais Jie e Las W g L Eb( David, Tahdret, 44.

85 "ol s Vs WU, ¢« s¥ i b saf i s i ). Miislim, 136.

86 " o Je S b G 108 ML e 40 G 10 L7l s G ' bn MAce, Taharet, 48.
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esyasina, gosterdigi titizligin benzerini kdinatin, tasina topragina, havasina suyuna da
gostermek durumundadir. Bir sanat eserine rikkat gosterilenden daha fazlasinm1 Essiz
Sanatkarin eseri olan kinata/cevreye gostermek gerekir. Allah -celle celaliihii- inanc1 ve
peygamber sevgisi bunu zorunlu kilmaktadir.

Yunus ne gilizel sdylemistir: Elif eyledik otiirii/ Pazar eyledik gotiirii/Yaratilani
sevdik yaratandan otiirt/ ...87

Islam’a gore insan disindaki varliklar da hissedise ve suura sahiptir.88 En
kiiciigiinden en biiyiigiine kadar alemdeki biitiin varliklarin, fiziki kiymetinin otesinde
manevi bir degeri vardir. “Bitkiler ve agaclar Allah’a secde ederler.”89

Yazgan'in dedigi gibi, Ciceklerle hos gecin,/Bali incitme goniil/Bir kiiciik meyve
icin/Dal1 incitme gontl.

Sevene diken olma,/ Giili incitme goniil./ Kibirle yiiriiyerek/ Yolu incitme
goniil./Sahibi hiirmetine/Kulu incitme goniil .o

Kur'an'in sayisiz kere kullandigl ‘nefs’ kelimesinin karsiliklarindan biri de ‘can’dur.
Nefs ile nefes arasinda kok birliginden hareketle, nefes alisla canli olus arasinda dogrudan
bir bag kurulur. Bitkilerin hem de cana can katacak bir sekilde nefes alip verdigini biliyoruz.
Canlilarin ortak niteligi harekettir. Insan ve hayvan hareket ediyor. Bitkiler de hareket
ediyor. Kokleri sabit olsa da govdeleri biyiiylip geliserek bir hareket sergiliyor.
Inorganik/camit/cansiz varliklarin hareketini de atom fizigi ortaya koyuyor. Hareket
etmelerinden yola ¢ikarak inorganiklerin de canli oldugu sdylenebilir. Cansizlar kategorisine
koydugumuz her sey, dogrudan ya da dolayli olarak bir cana hizmet etmektedir. Bu da
cansizlar ile iligkilerin tipki canhlarla iliskilerde oldugu gibi cani cana 6l¢me ilkesine uymay1
gerektirmektedir. Can alma can acitma. Can(l1) isen can bagisla, cana can kat ki yasanasi
hayat ile can cana yan yana olasin.?!

ibni'l-Arabi (v. 638/1240), bir seyin hayatta ve diri olmasiin sam olarak duyuyu
degil bilgiyi gorir ve bu noktadan hareket ederek maddenin de diri oldugunu savunur.
Ciinkd her sey Allah’t —celle celaliihii- tesbih etmektedir. Bir seyin Allah’t -celle celaliihii-
tesbih etmesi icin onu bilmesi, bilmesi icin de diri olmas1 gerekir. O halde her sey diridir.
Ibnii’l-Arabi, yagmurla topraga hayat verildigini ifade eden ¢ok sayidaki ayetlerden birini
de%? zahiri manada anlar ve bunu maddenin diri oldugunu gosteren bir delil sayar; bu
anlamdaki hayata ‘her seye sirayet eden hayat’ adini verir.93

Bu inang, ¢evre bilincinin olusmasi acisindan énemli bir noktadir. Buradan hareketle

87 Yaradilani severiz, Yaradan'dan otiirii Erisim Tarihi: Erisim Tarihi: 29.03.2016, www.antoloji.com,

88 [sra, 17/44; Hacl, 22/18; Niir, 24/41; Hadid, 57/1; Hasr, 59/24; Cuma, 62/1.

89 Rahman: 55/56.

90 Bestami Yazgan, Gtilii Incitme Géniil, Erisim Tarihi: 10.10. 2016, www.edebiyatdefteri.com.

91 Altuntas, 19-22.

92 Fatir, 33/9.

93 Siileyman Uludag, “Hayat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
[stanbul 1998, s. 12.
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Mislimanlar c¢evreyi sorumsuzca tahrip etmeme, tabiati bilingsizce kullanmama
hassasiyetine sahip olurlar. Zira ¢evresindeki varliklar1 Allah'a -celle celaliihii- kars1 vazife
yapan suurlular olarak gormenin 6tesinde kendisinin dost ve yardimcilari olarak da miitalaa
ederler. Bu bilinci alan kimselerin cevreyle iliskisi de ona gore 6lciilii olur.%* Cevre bizim icin
Allah’a -celle celaliihii- ibadet eden varliklar toplulugudur.®> “Yeryiiziiniin mescit
kilinmasina”? bu a¢idan da bakilmalidir. Yeryiizii mescittir, biitiin varliklar topluca ve her
zaman, insanlar da kismen ve zaman zaman ibadet hilindedir. ibadethanede ve ibadet
halinde olma suuru rahatsizlik vermememe sorumlulugunu gerektirir.

Hz. Peygamber -sallahii aleyhi ve sellem- ¢ocuklara giizel isim konulmasini
istemis,?” insanlarda farkl etkiler birakacak olmasi nedeni ile olumsuz mana tasiyan isimler
konulmasina engel olmus® ve bazi isimlerde de degisiklik yapmistir.?® Benzer bir
uygulamayi cevre isimlendirmelerinde de gérmekteyiz. Verimsiz, kurak, ¢corak manasinda
‘afirah’ olan bir bolge ismini ‘hadirah’ olarak degistirmistir. Cirkin bir isim insani incitir,
onun bakisinda tabiat da incinebilir. Onun icin giizel isimlendirmelerle ¢agrilmalidir.100

Peygamberlikten once Kabe'ye nazir, Hira Magarasini kendine mekan tutmas;,
hicretten sonra namazda dururken Kabe'yi arkada birakmak zorunda olmanin verdigi
hiiziin, Haceru’l-Esved’i istilami/selamlamasi, cansiz varliklara olan muhabbetin ve sefkatin
ornekleridir. “Allah’im bizlere Mekke'yi sevdirdigin gibi yahut ondan daha fazla Medine'yi de
sevdir.101 diye dud etmistir. Bu uygulamalar timmetine sorumluluk insanliga da etkili bir
mesajdir.

Ote taraftan savas hukuku kapsaminda dokunulmaz olarak ilan ettigi seyler arasinda
agaclara da yer vermistir.192 Kadinlar, yaslilar, savasa katilmayanlar, agaclar ve hayvanlar,

94 Mert, 27. _

95 Hac: 22/18; Nahl: 16/49; Isra: 17 /44; Hadid: 57/1; Cuma, 62/ 1; Nur, 24/41.

96 Buhjé/ri, Sahfh’,, S?lét, 5§, T}eyer/nml'jbm, 1 5

97 LSl A B ST L (Sl w2 00end (K. Ebl David, Edeb, 61.

98 " 5 B L WS esane b gl JB o sl = e 1 5, el Wy U "Buhdrd, el-Edebii’l-Miifred, 201; < '
"oal sl ol b JW al ws Ul 0 cJ6 ¢ Hakim, EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysabiri, el-
Mustedrek ale's- Sahlhayn Daru’l- Harameyn 1999 [,57.

99 LG ey e 1 Lo D 20 S el 2 b uu pes fﬁ slab 2 50 LTS _’ ,..."Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 89; Ebii
David, Edeb, 62.

100 Ziyulh 0p A Gl il Sl o) u‘f; &J‘; plaiy ) 230 A L S BUL 8 AL G @JMAJ‘
L A AR A BT AR ) D s S Ebi Davud, Edeb, 62; J& At g ale o o e
"...5m> » J& &2 J Ibnil Hacer, Ebul-Fadl, Ahmed b. Ali Muhammed b. Hacer ei-AskalanT, el-Metalibu’l-
Aliye bi Zevdidi’l-Mesdnidi’s-Semdniye, (thk.) Omer Iman Ebtibekir, Daru’l-Asime, Daru’l-Gays, Riyad 2000.
XIL 147. " s sl eof 0 Jws a3l s U0 6 ¢ o e Cessame/cirkin yerine Hassane/giizel gibi. Hikim,
Miistedrek, I, 57.

101 Buhari, Sahih, Fedailu’l Medine, 12.

102 Tirmizi, Siyer, 4; "...cad) & 3ol feze 4l ¢ =2)) 1bis ¥..." Abdiirrezzak, Ebli Bekr Abdiirrezzak b. el-Hemmam
Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musannef, (thk.) Habibii'r-Rahman el-Azami, el-Mektebeti’l-islami, Beyrut
1403. el-Musannef, V, 146.
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dokunulmaz olarak ilan etmis, 103 “Inkdrc saldirganlarla carpisin. Ahde vefasizlik etmeyin.
Meyve veren agaglart kesmeyin, siiriileri tahrip etmeyin.”1%¢ buyurmustur. Bu ciimlede
agaclarin yer almasinin sefkat 6rnegi oldugu aciktir. Hadiste zikredilenlerin, canl varliklar
oldugu goz oOnilinde bulundurulursa agaglara da aymi konumda yer verilmesini ayrica
disiinmek gerekir. “Hacilarin telbiyelerine etraftaki agaclar eslik ederler.”195 s6zii de bu
disiinceyi desteklemektedir. Bir¢ok hadisinde insanla aga¢ bir tutulmus art arda
zikretmigtir.106 Kiltiirlimiizde de fidan kelimesinin evlat manasinda, talebe manasinda,
civanmert delikanli anlaminda kullanimi buradan beslenmis olabilir.

Bu orneklerden tespit edebildigimiz kadari ile Hz. Peygamber’in -sallahii aleyhi ve
sellem- varliklara farkli bir duygu ile yaklastigin1 soylemek istiyoruz. Onun agaca sopa ile
vurarak yapraklar1 dokmeye calisan birisini uyarmasi, sopa yiyen agacin acisini hissetmis
gibi; agacin dal ve budaklarina zarar vermeden tatlilikla muamele yapilmasini istemesi ne
kadar duygu yiikliidiir.107 Rafi b. Amr c¢ocuk yaslarda karnimi doyurmak maksadi ile
Ensar’dan birisinin hurma agacini taslamisti. Hz. Peygamber -sallahii aleyhi ve sellem- ona
son derece sefkatli bir islupla “Eviadim, agaclari taslama, dibine diisenleri al ye.”
buyurmustu. Agacin taslanmasini dogru bulmamis ayni1 zamanda kendisi de taze bir fidan
olan Rafi’'nin agir kelimelerle taslanmasina engel olmustu.

Rastlullah’in, —sallahii aleyhi ve sellem- “Bir nehrin kenarinda abdest aliyor olsan
dahi suyu israf etme,”8 “Kiyamet kopuyor olsa dahi elindeki fidant dik” sozleri ¢evreye
yaklasimi ortaya koymasi agisindan engin manalar1 muhtevidir. Hz. Peygamber -sallahii
aleyhi ve sellem- her tirlii canlinin kiyamet saatinde olsa dahi yasam hakkina sahip
oldugunu soylemekle cevre dostu bir insan oldugunu gostermistir. 109

Islam ahlakcilar1 Hz. Peygamber’in -sallahii aleyhi ve sellem- cevreye sefkatini,
yararlilik, sorumluluk, erdemlilik ve hikmet seklinde dort ayri kuramda o6zetlemistir.
Yararlihik ekseninden bakildiginda g¢evre insanin hizmetine sunulmus bir nimettir, dogal
yapinin dengesini bozmadan ihtiya¢ kadari ile yararlanilmali, kendinin ve gelecek nesillerin
yarari gozetilerek israf edilmemelidir. Sorumluluk yaklasimina gore cevre bize emanettir, bu
emaneti himaye etmek gorevimizdir. Halife kilinmis olmak himaye etmekle birlikte imar

103 Eb( David, Cihad, 90, 121.

104 Vaakidi, Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdabu’l Megdzi, (thk.) Mardin Ctniis, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1974, ,
11,1117,1118.

105 " 56y GG L 00 gl S s o o e et el L2 G o ’wi kUL, ¢ . "Tirmizi, Hacc, 14; ibn Mace,
Menisik, 15.

106 “Mekke’yi Allah kutsallastirmis insanlar degil. Allah’a ve ahirete inanan bir kimsenin orada kan dékmesi,
agaglart kesmesi heldl degildir. Eger biri ¢ikar, Raastlulldh (s.a.v)’in orada savastigini érnek getirirse O’na:
Allah, Rastilune izin verdi size izin vermedi. Bana gtiniin bir miktarinda izin verildi. Diinkii kutsalligi tekrar
geri verilmistir. Bu gercekleri burada duyanlar duymayanlara duyursun.” Nesal, Menasik, 111; EbG David,
Menasik, 90.

107 fbnu’l-Esir, izzii’d-Din Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdii’l-Gdbe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, Muhammed
Muavviz, Ahmed Abdulmevciid Tahir Neccar, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrt tsz., VI, 351.

108 Eb{(i David, Taharet, 48.

109 Akyiiz, Hiiseyin, “Cevre Dostu Bir Peygamber’™”s. 123.
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etmeyi de gerektirmektedir. Erdemlilik ilkesi, sorumlulugun da oOtesine gecerek erdemli
davranmak suretiyle sevgi beslemek muhabbet ve sefkatle muamelede bulunmaktir. Hikmet
kurami da var edilisin arka planindaki gayeye vukufiyettir.110

Allah, -celle celaliihi- yerlerde ve goklerde olanlari insana musahhar kilmistir ancak
insan, israftan ve hakaretten uzak kalmak kosulu ile ihtiyacim1 gidermek ve imar etmek
lizere tasarrufta bulunabilir. Bu tasarruf, “Temiz olani yiyen, temiz olani iireten, kondugu
cicedi incitmeyen, bal arist gibi olmalidir.”111 Karakog¢'un (1932/2012) bir siiri bu hadisten
siiziilen katreler ile hayat bulmus gibidir...

Golgesinde otur amma/Yaprak senden incinmesin. /Temizlen de gir mezara/Toprak
senden incinmesin/ .../Suyundan i¢tigin vakit/ Kaynak senden incinmesin.!12

Sonug

Sefkat insan disindaki varliklar i¢in mecburi/tekvini insan i¢in ihtiyari/teklifi bir
programdir. Aleme naksedilen sefkat, insanhiga Hz. Peygamber’le -sallahii aleyhi ve
sellem- vahyedilmistir. Bu sebeple insan sefkat programini 6grenmek ve uygulamak icin
Hz. Peygamber’in -sallahii aleyhi ve sellem- rehberligine muhtactir.

Cevre, diisiinlip ders alacagimiz ayet, temiz tutup israf etmeyecegimiz bir nimet,
kutsal bir mescit, ibadet eden bir kul, iyilikte bulunup, muhabbet besleyecegimiz ve
sefkatle imar edip ahireti kazanacagimiz bir sorumluluk, hak olusturan iligkiler biitiinii ve
Allah’a —celle celaliihii- gotiiren bir kilavuzdur. Hz. Peygamber -sallahii aleyhi ve sellem-
goniilleri ve zihinleri bu anlayisla donatmak istemis bu kavrayisin yasam felsefesi haline
gelmesini ve miiminlerde eylemlere ve sdylemlere sefkat olarak yansimasini arzu etmistir.

Rasiil-i Ekrem, —sallahii aleyhi ve sellem- ¢evreyi olusturan toprak, hava, bitki gibi
unsurlarin korunmasi etrafin agaglandirilip canlandirilmasi1 amaci ile 6zel tavsiyelerden
geri durmamistir. Allah Rasilii'niin -sallahii aleyhi ve sellem- stlinnetinde; i1rmak
kenarinda da olsa su zayi edilmemeli, kiyamet kopsa da fidan hayatla bulusturulmalidir.
Cevreyi rahatsiz eden bir nesneyi ortadan kaldirmak imanin subelerinden bir subedir.

Gilintimiizde cevreye yaklasim daha ¢ok koruma odaklidir. Konular, “Cevreyi
Koruma”, “Cevreyi dogru kullanma”, “Cevreyi temiz Tutma”, “Cevreyi Kirletmeme”,
“Cevreyi Tliketmeme” basliklari etrafinda islenir. Oysa Hz. Peygamber’in siinnetinde biitiin
bunlarla birlikte, cevreyi tiretme odakli bir yaklasim da s6z konusudur.

Hz. Peygamber -sallahii aleyhi ve sellem- canli varliklar bir kenara cansiz
varliklara dahi hissedise sahip nazariyla bakmis, Miisliiman’in ¢evreden tasarrufunu
“Temiz olani yiyen ve temiz olani iireten ve kondugu dali incitmeyen bal arist gibi olmak.”
seklinde tarif etmistir.

110 Gorgilin, vd., 205.
M1 Ty K e D ey G s Tald) 680 i )4 G Ibn Hanbel, Miisned, X1, 457.

112 Abdiirrahim Karakog, Yasakli Riiyalar, Alperen Yayinlari, Ankara 2000, s. 42.
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Yerylizii sadece insanlar i¢in degil biitiin canlilarin hakkidir ve gelecek nesillerin
emanetidir. Haklar, saygili olmay1; emanet, emniyeti gerektirmektedir.

Cevreye sefkati glindemde tutmak, biling diizeyini ytlkseltmek ve hassasiyet
olusturmak iizere, farkli bakis acgilar1 ve yeni calismalarla konu siirekli glindemde
tutulmahdir. Yapilabilecek calismalara: “Islam Mimarisinde Hadislerin Etkisi”, “Cevreyi
Konu Alan Siirlerde Hadis Motifleri”, “Milli Egitim Bakanligi Miifredatinda Cevre
Egitiminin AZirhig1”, “imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Miifredatinin Cevre Egitimi
Agisindan Incelenmesi”, “Hadislerde, insanin Kilik Kiyafetine, Cevreye Saygi ve Uyum
Acsindan Getirilen Olgiiler”, “Uretim ve Tiiketim Konusunu Iceren Hadislerin Cevre

Anlayisina Etkileri Agisindan Incelenmesi” konularin1 6nermek isteriz.
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GENEL HATLARIYLA ENDULUS ARAP EDEBIYATI

YASIN KAHYAOGLU=
FATMA ZEHRA MISIRb

0z

Araplarin Endiiliis olarak adlandirdiklar bugiinkii Ispanya, Miisliimanlarin yaptiklari Islam
fetihlerinden sonra onlarin héakimiyetlerine gecmis ve 8 asir boyunca Islam beldesi olarak hiikiim
siirmiistiir. Orada yasayan Miisliiman ve Gayr-1 Miislim halkin farkli alanlardaki ¢alismalari ve
cabalart sonucu Endiiliis, parlak bir medeniyetin dogmasinda bliyiik bir rol iistlenmis; dil, edebiyat,
kiiltiir, egitim, bilim ve sanatta kendine 6zgti bir yorum gelistirmistir. Endiiliis, topraklari tizerinde
Arapga, Ispanyolca, Berberice, Portekizce, Fransizca, Katalanca, Latince gibi farkl dilleri barindiran
miisterek kiiltiiriin var oldugu toplumsal bir ortam olmustur. Endiiliis'iin kendine has siir tiirlerinin
olmasi Arap edebiyatina biiyiik katkilar saglamis, oradaki bilginlerin nesir (diiz yazi) tiirtine
yaptiklari yeniliklerle ise de Arap nesrinde biiyiik bir gelisme kaydedilmistir. Bdylece Endiiliis’te 6zgiin
bir Arap edebiyati var olmustur. Buna paralel olarak ise Endiiliis'te Arap dilinin, Arap gramerinin
olusum stireci, Endiiliis dil ve Arap dil okullarinin kurulmasi, Endiiliis Arap Edebiyatinin olusum
stirecinin gelismesine katki saglamistir. Bu makalede Endiiliis'iin tarihinden, Endiiliis edebiyatindan,
Endiiliis'te Arap edebiyatinin dogusu ve gecirdigi evreler hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis Tarihi, Endiiliis Edebiyati, Endiiliis Arap Edebiyati.

THE ANDALUSIAN ARABIC LITERATURE IN GENERAL
Abstract

Andalus which was mentioned by Arabs for Spain was dominated by Muslims as a natural
result of Islamic conquests in the history therein and has remained an Islamic region for 8 centuries.
With the help of the struggles of Muslims and non-Muslims in different fields, Andalus undertook a
major role in the birth of a bright civilization and it has developed a unique interpretation in
Language-Literature, Education, Science and art. The social atmosphere occurred in which the
common cultures dominate the Andalusian territories, including different languages such as Arabic,
Berber Language, Spanish, Portuguese, Latin, French and Catalan. The existence of unique Andalusian
poetry types has made great contributions to Arabic literature, and the novelties in prose literature
which made by the scholars there, have made great progress in the Arabic prose literature. Thus, the

independent Arabic literature has come into existence in Andalus. Concordantly, the process of

a  Dr. Ogr. Uyesi, Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat1 Bilim Dalh
(vkahyoglu@hotmail.com)

b Yiiksek Lisans Ogrencisi, Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Bilim Dali
(fatma.misir@hacettepe.edu.tr)
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formation of Arabic language and grammar in Andalus and the establishment of the schools of
Andalus and Arabic language contributed to the formation process and development of Andalusian
Arabic literature

This article will provide information about the history of Andalus, the literature of Andalus,
the birth of Arabic literatiire in Andalus and the stages it has undergone.

Key Words: History of Andalus, Literature of Andalus, Andalusian Arabic Literature.

Giris

Ispanyolca'ya Andalucia seklinde gecen ve tarihin ilk demlerinde Araplarin,
"Miisliimanlarin Ispanyas1" olarak adlandirdiklar1 Endiiliis kelimesinin nereden geldigi
tam olarak bilinememektedir. Endiiliis ismi icin Miislimanlarin yaptiklar1 genis caph
fetihlerden sonra ilk olarak 5. yiizyilda Afrika'nin kuzeyine gé¢ etmeden 6nce takriben on
sekiz y1l Gliney Ispanyada hiikiim siiren Vandallarin adindan tiiretilmis olabilecegi goriisii
daha c¢cok kabul géormektedir. Miisliimanlar Endiiliis ismini kisa bir siire fethettikleri ve
hakimiyetleri altinda olan topraklarin hepsi icin kullanmiglardir. Ancak 718 yilinda
Hristiyanlarin, yaklasik sekiz asir siiren "Endiiliis’i Mislimanlardan geri alma"
hareketinin bir neticesi olarak ve bu hareketin git gide ¢okmesi sonucu bu ismin kapsadigi
genis alan daralmis ve en sonunda Endiiliis ismi sadece kiiciik Ben-i Ahmer boélgesindeki
topraklara 6zgli kalmistir. Andalucia denilen bolge Almeria, Granada, Jaen, Cordoba,
Sevilla, Huelva, Malaga ve Cadiz gibi bolgeleri kapsayan biiytlik bir alani ifade etmektedir.!

Miisliimanlar Ispanya'ya bircok uygarliga, medeniyete ev sahiplii yapmis olan
Endiiliis'iin fethiyle gelmislerdir. 92/710 yilinda Endiiliis'te yasayan Miisliimanlarin kuzey
Afrika'ya sahip olmalar1 ve tekrar yeni bir hamlede bulunmalariyla, 92/710'da Afrika'nin
Valisi olan Miisa b. Nusayr Emevilerin halifesi Velid b. Abdiilmelik'ten icazet alarak Tarif b.
Malik'i orada inceleme, arastirma yapmasi amaciyla Giiney Ispanyanin sahil kentlerine
gonderdi. Tarif b. Malik'in orada yaptig1 kesif ve arastirmalar sonucu iilkeye getirdigi bol
ganimetlerden sonra Ispanya'y1 fetih icin hazirliklara baslandi. Bunun iizerine Miisa b.
Nusayr, 93/711 senesinde azat ettigi kolesi Tarik b. Ziyadd1 ehliyle savas halinde olan
Ispanya'ya génderdi ve bu azath kéle Ispanya’min Toledo vilayetine kadar olan kismi
hiikiimranligina aldi ve bunun sonucunda da Ispanya’da ilk fetihler baslad.?

1. Endiiliis'iin Ozellikleri
Endiiliis, Avrupa kitasinin giineybatisindan Iber yarimadasi, giiney kismindan ise
"Biiylik Kanyon Nehri" olarak adlandirilan biiyiik bir boliimii ihtiva eder. Endiiliis bu

1 Mehmet Ozdemir, "Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1995, s. 211.

2 Aydin Yildinm, Endiiliis'te Arap Dili Calismalari, (Yiiksek Lisans Tezi), Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Van 2007, s. 4.
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vadinin kuzey bolgesine kadar, glineyden ve dogudan ise Roma Denizi'ne ve hatta Fas'a
kadar uzanir. Bu bolge metruk arazilerden arinmis, etrafinda ¢6l olmayan hatta verimli
arazilerin, tarlalarin, etrafinda akan nehirlerin ve yiiksek daglarin bulundugu genis otlak
arazilere sahip diinyada esine rastlanmayacak kadar giizellikte olan bir bolgedir.

Araplar Endiiliis'e hakim olmadan 6nce Endiliis ¢esitli milletlere ev sahipligi
yapmistir. Tarihte ilk olarak burada Beranis kabilesinin yasadigi bilinmektedir. Gal
bolgesinin Kuzeydogusundan gelip buraya yerlesen es-Silt, el-Besk ve el-Celalika
kabilelerinin ¢ogu sahil bolgelerinde, kalan kismi ise sehrin merkezinde ikamet etmistir.
Daha sonra Fenikeliler ve onlarin kolonisi olan Kartacenne halki da buraya yerlesmistir.
Ayni sekilde Kuzey Afrika halkindan olan bir¢ok Berberi de burada yasamistir. 3

2. Endiiliis'iin Kisa Tarihi

Endiiliis'te Arap Edebiyatinin gelisim evrelerine ge¢meden kisaca tarihinden
bahsetmek gerekir.

Endiiliis'te miladi 714-755 aras1 gecen doneme Valiler donemi adi1 verilmistir. Bu
yillarda Emevi Devleti Endiiliis'ii kendisine bagh bir vilayet olarak yénetmistir. Donemin
en Oonemli gelismesi, Miislimanlarin Avrupa'y1 fethetmek icin yaptiklar1 seferlerdir. Bu
seferlerde basarili olan Miislimanlar miladi 732 yilinda Paris’e kadar ilerlemislerdir. Bu
gelismelerin haricinde Miislimanlar Endiiliis'te daha 6nce 6rnegi goriilmeyen bir tarzda
toplum diizeni olusturmaya calismislardir. Vizigotlar déneminde Katolik Kkilisesinin
kiskirtilmasiyla Arianistler ve Yahudiler lizerinde yapilan dayatma ve zorlamalara son
verilmis; bagimsiz, serbest bir dini atmosfer olusturulmus ve bdylece kast sistemine
benzeyen bu toplum bicimine son verilmistir. 4

Valiler Doneminden sonra miladi 756 - 1031 yillar1 arasinda kurulan Endiiliis
Emevileri devleti, Endiiliis Emevileri déneminde kurulan ve Ispanya'nin Miisliiman
Araplar hiikiimranliginda yasadigi devletlerin en meshurudur. Tarihte Endiiliis devleti icin
altin ¢ag sayilan bu dénemde, ispanya, Portekiz, Fas ve Bat1 Cezayir ele gecirilip Afrika'ya
kadar ilerleme olmussa da, bu gecici olmus, devletin esas ilerlemesi Iberya'da olmustur.
756 yilinda Endiiliis'te hiikiim stiren Miislimanlar (Endiilis Emevileri) Endiilis't
bagimsiz devlet diizenini esas alan bir devlet haline déniistiirmiislerdi. Ote yandan
Endiiliis Emevileri siyasi otoritelerinin devamliligini istemelerinden 6tiirii bir ordu kurma
cabasi icine girmislerdi. Bunun icin, Bagdat, Mekke, Sam, Kahire ve Medine gibi o zamanin
mihenk tasi mesabesindeki meshur ilim bolgelerine 6grenciler gondermisler ve bu
bolgelerde yapilan ilmi faaliyetlerin Endiiliis’e naklini saglanmislardi.>

3 Ahmed el-iskenderi, Ahmed Emin, Ali el-Carim, Ahmed Dayf, Tarihul-Edebi'l-Arabi, Daru'l Ihya' el- 'Ulum,
Beyrut 1994, s. 338-339.

4 Yildinm, Endiiliis'te Arap Dili Calismalari, s. 4.

5 Yildinim, Endiiliis'te Arap Dili Calismalari, s. 4-5.
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Endiiliis Emeviler devletinin yikilmasiyla miladi 1031-1090 yillar1 arasi hiikiim
stiren Miliiki't-Tavaif donemi baslamistir. 1031 yilinda iilkede i¢ karisikliklarin bas
gostermesiyle Emevi Devleti yikilmis, bunun sonucu olarak Endiiliis siyasi boliinme
safthasina girmisti. Bu nedenle bu dénemde hemen hemen her vilayet, bagimsiz
devletciklere déniismiistii. Bu siyasi boliinmiigliik Ispanya’nin gézde sehirlerinden biri
olan Toledo'nun kaybedilmesine de sebep olmustu. Bunun sonucunda Endiilisliiler Kuzey
Afrika’dan yardim istemislerdi. Tiim bu siyasi boliinmelere ragmen Endiiliis bu dénemde
medeniyet alaninda ylikselisine devam etmis; sanat, bilim, egitim, felsefe, alaninda 6nemli
ilerlemeler kaydetmistir.¢

Miltki’'t-Tavaif doneminden sonra miladi 1147-1229 yillar1 arasi hiikkiim siiren
Murabitlar ve Muvahhidler dénemi baslamistir. 1086 yilinda Endiiliisliilere yardim eden
ve Afrika'nin kuzeyinde devlet kuran Murabitlar, 1147' ye kadar Endiiliis’'ii kendi idareleri
altinda yonetmisler 1147 yilindan sonra ise Endiliis’iin yonetimini Muvahhidler
ustlenmistir.” Bu donemde Avrupali Hristiyanlarin i¢ islere karismasi ve Kkilisenin
manipiilasyonuyla Endiiliis haghlarin avlayacagi bir bélge haline gelmisti. Bu nedenle bu
donem hacglilar1 hedef alan savaslarla gecti. Fakat medeniyet alanindaki gelismelerde yine
duraksamalar yasanmayip aksine Avrupa’nin ilmi olarak kalkinmasinda biiytik rolii olan
Ibn Bacce, ibn Tufeyl ve ibn Riisd gibi alim ve filozoflar bu dénem de yetismistir.8

Muvahhidler idaresinin 1228 senesinde yikilmasiyla Ispanya'da yasayan
Hristiyanlar Endiiliis'te hizli bir isgal hareketi baslattilar. Topraklarindan bir kismi disinda
Endiilisliiler tim fethettikleri yerleri kaybettiler. 1231 senesinde Nasriler bu topraklarda
bagimsizliklarini ilan edince artik Girnata Emirligi donemine gecildi. Bu kii¢iik Girnata
Emirligi yaklasik ti¢ asir izledigi 6zgiin politika sayesinde ayakta kalabildi. 1490 yilinda
Hristiyanlar tarafindan fethedilen Girnata iki y1l sonra Miisliimanlarin tiim haklar1 giivence
altina alinmasi kaydi ile Miislimanlardan geri alindi. Bunun sonucunda ise ispanya’da
yaklasik sekiz asir hiikiim siiren Islam hakimiyeti nihayetinde son buldu.?

Bu donemden itibaren Moriskolar!® doénemine gecildi. Girnata emirliginin
yikilmasindan sonra Hristiyanlarin egemenliginde Miislimanlar yasiyordu. 1497 yilinda
kral Ferdinand ve kralice Izabella, yaptiklar1 anlasmalar1 sanki hi¢ yapilmamis gibi kabul
ederek orada bulunan Miisliimanlar1 zorla Hristiyanlastirmaya c¢alistilar. Emirleri tizerine
Misliimanlar kapali yerlere konuldu, tizerlerine vaftiz suyu serpildi ve zorla Hristiyan
olduklar ilan edildi. Kiitiiphaneler bosaltildi, Kur'an-1 Kerim ve tim Arapca eserler

Ozdemir, "Endiiliis"”, s. 222.

Seyyid Abdiilaziz Salim, Tarihu’l-Muslimin ve Asdruhum fi'l-Endeliis, iskenderiye 1985, s. 33.

Yildirim, Endiiliis'te Arap Dili Calismalari, s. 5.

Yildirim, Endiiliis'te Arap Dili Calismalart,

10 Moriskolar, 1500' 1ii yillarda Endiiliisiin tamamen yok edilmesinden sonra Miisliimanlarin ve Yahudilerin
iber yarimadasindan baska bélgelere siirgiin edilmelerinden sonra vatanlari olan Ispanya ve Portekiz'den
ayrilmamak icin Hiristiyanligi secen Miislimanlardir.
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toplatildi. Cocuklara kur'an-1 kerim ve Arapga 6gretilmesi yasaklandi. Camiler kiliseye
cevrildi. Buna karsi ¢ikanlar Engizisyon mahkemelerine sevk edildi. Engisizyonda
Misliimanlara iskence ettiler; onlar1 ya kaziga oturttular ya da diri diri yaktilar. Tiim bu
yapilanlara kars1 Mislimanlar alistiklar: dini yasanti tarzlarimi yine de gizli gizli devam
ettirdiler. 1609 senesinde Ispanya krali Kilise ile birleserek ispanyada yasayan Miisliiman
halkin dis tilkelere siirgiin edilmesine karar verdi. Orada bulunan Miisliimanlarin biiyiik
bir b6limi Fransa'ya kalanlar da Afrika’ya siirgiin edildi. Bu siirgiinlerde ne yazik ki
ylzbinlerce Endiiliislii Miisliiman hayatini kaybetti.1!

3. Endiiliis Edebiyatina Genel Bir Bakis

Endiilis, icinde c¢esitli toplumlar ve Kkiiltiirler barindiran, farkli lisanlarin
konusuldugu bir cografya idi. Bir arada yasayan li¢ biiyiik din mensubunun orada olmasi
hasebiyle Endiiliis'te Arapca, Portekizce, ispanyolca, Berberice, Katalanca, Fransizca,
Latince gibi yedi lisanin karisimindan olusan el-Acemiyye adinda yeni bir dil daha ortaya
cikmistl. Bu yedi dilin disinda dogal olarak farkl dil ve lehgeler de mevcuttu. Bu zengin
cografyada alimlerin ve edebiyatcilarin bu dilleri kolayca 68renebilme imkanlar1 vardi.
Arapca konusmanin yasaklanmasiyla Miisliimanlar Arap harfleri ile ispanyolcayi yani el-
Acemiyye adindaki dili yazmaya basladilar. Bunun sonucunda kiiltiirler arasi bilgi aktarimi
kolay oldu. Boylece farkli kiiltiir ve milletlerle i¢ ice yasayan Endiiliis halkinin kiiltiir
seviyesi zaman gectikce diger milletlere oranla daha da ylkselise gecti.l2

Endiiliisliler edebi calismalar konusunda, dogudaki Araplardan ve hassaten
Iraklilardan etkilenmislerdir. Burada yetisen {inlii edipleri ve sairleri Irakli sairlere
benzetmisler ve ¢ogu zaman Ibn Zeydiin icin Buhturi, Ibn BAcce icin Farabi ve ez-Ziibeydi
icin Ibn Dureyd benzetmesini yapmislardir.13

Murabitlar doneminde edebiyatin nesir alaninda daha once Orneklerine
rastlanmayan essiz giizellikler ortaya cikmigti. Endiiliislii bilginler dogu Islam diinyasina
sik sik seyahatler etmis, kendi kiiltiirleriyle oradaki kiiltiirii harmanlamiglardi. Bunun
sonucunda da, dogu Islam diinyas: ile Endiiliis medeniyeti arasinda tabiidir ki kiiltiir
aligverisi olmustu. Bunun yani sira Endilis’iin bir eyaleti olan Sarakus, Endiiliis dilinin ve
edebiyatinin Hristiyanlara etkisi ve Hristiyanlar arasinda yayilmasi agisindan énemli bir
mekana sahip idi. Zira Hudiler’in elinde olan bu vilayet, her soydan, irktan Hristiyanlarin
ugradigr bir mekan olarak varhigini devam ettirmekteydi. Orada Katalonya, Aragon ve
Navar'in tim bolgelerine yayillan kahramanlik sarkilarn ve siirleri, Sarakusta saray ve
konaklarda Endiiltsliiller tarafindan seslendiriliyordu. Boylece, Endiiltsliilerin siirleri,

11 Yildirim, Endiiliis te Arap Dili Calismalart, s. 6.
1z Liitfi Seyban, Endiiliis, Albaraka Tiirk Yayinlari, Sakarya 2014,s.171.
13 Yildirim, Endiiliiste Arap Dili Calismalari, s. 7.
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sarkilar1 ve milli marslar1 komsu Hristiyan cevrelerine kadar agiliyor, oradan da
Avrupa'nin diger bolgelerine yayiliyordu.14

3.1. Endiiliis'te Arap Edebiyatinin Seriiveni

3.1.1. Siir

Valiler doneminin hemen akabinde gelen Emeviler doneminin yaris1 fetih ve
kusatmalarla gectiginden, edebiyat alaninda pek bir ilerleme kaydedilmemisti. Emevi
halifelerinin edebi ilimleri yaymasiyla siir sanati gelisme gostermis, boylece bu sanatla
Araplarin ne kadar miimeyyiz bir akla sahip olduklar1 ortaya c¢cikmisti. Bu donemde
Muhammed Ibn el- Hani, ibn Derrdc ve Ahmed ibn Sehid gibi sairlerden olusan bir siir
toplulugu olusmustur.1s

Aslinda Endiiliis halki edebiyattan, siirden, musikiden, sanattan anlayan, anlama ve
anlatma kabiliyetleri yliksek olan insanlardi. Sairlerde bulunan sanat¢i vasiflari onlarda da
mevcuttu. Devlet adamlari, sultanlar, halifeler, emirler siirler yazar katildiklar1 meclislerde
sairler bulundurur ve bu sairleri himaye ederlerdi. Ayni sekilde Endiiliislii kadinlarin siire
ve sanata kars1 6zel bir ilgilerinin oldugunu da s6ylemeden gegmeyelim.

Konu itibariyle Endiiliis siiri 6nceleri doguyu ele almisti. Sairler oralar
gormemelerine ragmen eserlerinde doguyu taklit etmisler, oradan tasvirlerde
bulunmuslar, 6zlemlerini anlatmaya c¢alismislardi. Fakat bu etki ¢ok uzun stirmemis, 11.
asirdan itibaren sairlerin bir¢cogu, dogu tesirinden siyrilmis, Endiiliis ve orada bulunan
giizelliklere yonelmisler ve siirlerinde Endiiliis'ii islemislerdi.1e

711-928 yillari arasi, yani Endiiliis'iin fethinden emirlik doneminin sonuna kadarki
strede, dogu edebiyati degistirilmeden Endiiliis'e aktarilmistir. Bu dénem Endiiliis siirinde
tamamen dogu etkileri goriilmektedir. Yani Endiiliis'e has tek bir ayrintiya rastlanamaz.
Bu siirlerde Endiiliis sairleri tarafindan 6ncelikle Klasik Arap siirinin temel konulari
islenmistir. Yonetimin II. Abdurrahman'in eline gegmesiyle toplumda huzur, refah seviyesi
ylikselmis ve buna paralel olarak da siirlerde sosyal konularin islenmesi agirhik
kazanmistir. Sadece klasik Arap siiri konularina bagh kalip siirlerini bu konular iizerine
bina eden sairlerin yani sira, Eb{i Niivas, Eb(i Temmam, Ebi 'l-'Atahhiye, el-Mutenebbi ve
Eb 'l-'Ala el-Ma'arri gibi dogulu sairleri kendine 6érnek alan Endiiliislii sairler de vardi. Bu
karsilikli etkilesimden kaynakli olarak ask, ziiht, sarap, doga betimlemeleri gibi konular
Endiilts siirinde sikc¢a islenen konular arasinda olmustu. Siir ¢cagin yeniliklerine uymus,
lafizlarina basit, anlasilir ve sade bir lislup hakim olmustu. Bunun yani sira Endiiliis'iin

14 Liitfi Seyban, Endiiliis, s. 176.
15 el-iskenderi, Emin, el-Carim, Dayf, Tarihu'l-Edebi'l-Arabi, Beyrut, s. 345.
16 Yildirim, Endiiliiste Arap Dili Calismalari, s. 9.
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kendi siirinin dogu siirinden farkli olarak bir takim 6zellikleri vardi. Bu o6zellikleri;
konularin ele alimsindaki farklilik ve duygularin dne ¢ikmasi olarak siralayabiliriz.1?

Endiiliis'e go¢ eden Araplar arasinda, Sam, Bagdat, Misir, Mekke, Medine, Irak ve
daha bir¢ok degisik bolgeden gelenler vardi. Valiler ve Endiiliis Emevileri doneminde yeni
hayatlarina alismalar1 zaman alacagindan ilkin yabancilar gibi yasadilar. Dogudan
vazgecemeyip getirdikleri adetleri ve yine ayni sekilde dogu iislubuyla isleyip soyledikleri
siirleri vardi. Dolayisiyla Endiiliis siiri bu bakimdan ti¢ doneme ayrilir. Bunlardan
ilkini doguyu taklit evresi olarak zikredebiliriz. Endiiliis, Araplara asil vatanlarini
unutturmamis ve orada yasayan halk her alanda eski kiiltiir miraslarina bagh kalmislardir.
Doguyu 6zleyen Endiiliisliiler, bu tahassiirlerini her zaman her yerde hissettirmislerdir.
Bu taklitci dénem, 11. yiizyilla kadar devam etmistir. Bu donemin meshur taklitci
sairlerinden olan ibn Abdirabbihi, ibn Hani', ibn Suhayd ve ibn Darrac al-Kastali dogu
siirinden ve Endiliislerin tsluplarindan ¢ok etkilenmisler; gazeli ¢ok soylemisler,
siirlerinde gormemelerine ragmen deveyi, ¢6lii, kizgin kumlar siirlerinde bolca tasvir edip
islemislerdir. ikinci evreyi ise doguyu taklit etmekten kurtulma dénemi olarak zikredersek
bu dénemi, Ibn Zeyd(n, Ibn Ammar, Mu'tamid Ibn Abbad 'In sembolii oldugu 11.
Ylzyildan itibaren baslayan bir devir olarak anlatmamiz mimkiin olacaktir. Bu dénemde
sairler Endilis'in gilizelliklerine yonelmeye baslamis, siirlerinde Endiiliis'i islemisler
fakat yine de doguyu taklit etmekten tamamen vazge¢cmemislerdir. Ugiincii evre ise 12.
yuzyildan itibaren baslayan ve yenilik donemi olarak adlandirilan bir dénemdir. Bu
donemde Endilusliiler siirde yeni bir ¢i8ir agma yoluna gitmisler, doguyu taklit etmekten
tamamen vazgecmis ve hatta kendi siirlerini dogu siirleri ile yaristirip dogudan {istiin
tutmuslardir. Bu dénemin sairleri, ibn Hamdis, ibn Abdiin, ibn Haface ve LisAnu’d-din el-
Hatib'dir.18

Endiiliisliilerin siirde isledikleri konular eski siirden pek farklilik arz etmez. Siire
getirmek istedikleri yenilik cabalarinda destan tiirii siirler yazmalar1 dikkat ¢cekmektedir.
Mesela Ibn Abdirabbihi 'nin 450 beyitten olusan Halife Abdurrahman an-Nasir'in savas ve
fiituhatini isleyen bir urcuzesi!® vardi. Bilahare kimi konularda yazilan siirler dogudaki
siirlerden benzerlik goéstermekle beraber ayricaliklarni vardir. Ornegin tasvir tiiri
konularda Endiiliis sairleri, Endiiliis't, sehirleri, koyleri, ormanlari, daglari, nehirleri, bu
topraklarda meydana gelen savaslari, dansi, miuzigi, yiyecegi ile kisaca Endiiliis'te akla
gelen tasvir edilebilecek her seyi siirlerinde betimlemislerdir. Betimlemeleri o kadar
gercekci olmustur ki, bu siirleri okuyanlar Endiiliis'ii her yoniiyle taniyabilmislerdir. Buna
ilaveten Endiiliis sairleri Mersiye konulu siirleri kaybettikleri topraklarindan duyduklari

17 Mustafa Aydin, Endiiliis'ten Ispanya'ya, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1992, s. 11-12.

18 Faruk Toprak, "Endiiliis Siirine Genel Bir Bakis", Ankara Universitesi Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi
Dergisi, sy. 1, Ankara 1999, s. 131-158.

19 Misralar kafiyeli, kisa vezinli siirler, kasideler.
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lizlintilyii dile getirmek icin sdylemislerdir. ibn Labbana, ibn Abdiin ve Abii'l-Baka' ar-
Rundi gibi sairler ispanyollarin Endiiliis'ii kusatilmas1 sirasinda agit yakmuslardir. Bu
konulara ilaveten Endiilisli sairlerin siirlerinde isledikleri konular arasinda sikayet ve
merhamet dileme de vardi. Bu siir tiiriinii daha onceleri ¢ok refah bir hayat yasamis ve
sonralar zillete diismiis olan vezirler, halifeler ve devlet blyiikleri sdylemistir. Burada
eski giinlerini yad edip simdiki durumlar1 karsisinda ise tiziintiilerini dile getirmislerdir.
Bunun yani sira yardim ve medet isteme de siirlerinin konular1 arasindaydi. Bu siir tiirii
ise Endiliis'liin son devirlerde giiciinii kaybetmesi sonucu bas gdsteren diisman korkusunu
gidermek i¢in sdylenmistir. Sairler, bu siirlerle evliya ve ermis kisilerden sefaat dilemekte
ve yardim istemektedirler. Endiiltslii sairlerin isledikleri siirlerin konularina son olarak
ise bilimsel ve egitici konular1 6rnek gosterebiliriz. Bir¢ok bilim dalini ilgilendiren konular
manzum hale getirilmis ve bdylelikle ezberlenmesi kolay olmustur. Buna Satibi 'nin kiraat
tizerine yazdig1 lamiyesi 6rnek verilebilir. Tiim bu konulara ek olarak ise Endiilisliiler
siirlerinde denizi islemisler, denizi ve gemileri betimlemislerdir.20

Muvassah:

Endiilisliler, el-Acemiyye’nin etkisiyle Muvassah ve Zecel adinda iki biiyiik siir
tirtine sahip olmuslardir. Mivassah ask, agit, 6vgii, yergi gibi her konuda beste ile
soylenen bir siir tiirtidiir. Liigat anlami ise, kadinlarin omuzlarindan c¢apraz sekilde
taktiklar inci ve degerli taslarla bezeli deri bir kusaktir.2!

Arastirmacilar muvassahanin olustugu cevre, nereden geldigi, kokeni ve bu tiirii ilk
ortaya koyan sair hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Baz1 arastirmacilar Muvagsahanin
aslinin Dogu oldugu, ¢éllerde sdylendigi ve bu alanda verilen ilk 6rnegin ise Abdullah bin
Mu‘tezz’e ait oldugu fikrindedirler. Baska grup arastirmacilar ise, bu tiiriin Endiiliis’te
ortaya ciktigini ve Endiiliis'ten doguya aktarildigini savunur. Her ne kadar muvassahada
Doguya ait izlere rastlanilsa da, kokeni ve gelistigi tek yer Endiiliis olmustur. Bu siir tiirti
miladi 9. yiizy1l 'da ortaya ¢ikip bes yiizyil boyunca varligini devam ettirmis ve Doguda da
tipki Batida oldugu gibi kabul edilmistir. Bilhassa son donem go¢ edebiyati sairleri
muvassahay1 kabullenmisler ve edebi olarak cok degerli iirtinler ortaya koymuslardir.22

Farkli bir goriis daha 6ne siirecek olursak: "Muvassaha" veya diger adiyla '"Tavsih"
olarak da adlandirilan "Muvassaha" tlriiniin ilk ortaya ¢ikaran kisi konusunda cesitli
fikirlerin varligiyla beraber bu siiri ilk olarak Mukaddem b. Mu'afa el-Kabri' nin sdyledigi
goriisii ise daha agir basmaktadir. Ancak el-Kabri'ye ait herhangi bir muvassaha
gliniimiize ulasmis degildir. Bu konuda elde edilen veriler muvassah turi siiri ilk yaziya

20 Toprak, "Endiiliis Siirine Genel Bir Bakis", s. 131-158.

21 Seyban, Endiiliis, s. 175.

22 Osman Diizgiin, "Endiiliis'te Ortaya Cikan Yeni Bir Siir Tiirti: Muvassaha'", Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika
Calismalari Kongresi, sy. 38, Istanbul 2007, s. 107.
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doken buglinkii diizenini almasini saglayan sairin Eb Bekr Ubade b. Maii's-Sema'nin
oldugunu gosterir. Muvassaha Hicri 3. yiizyilda son seklini alarak Endiiliis siirine girmistir.
Endiilis halkinin bu tiire olan ragbetinin yaninda muvassaha soyleyen sairlerin,
hiikiimdarlar ve valiler tarafindan korunmasi, onlara 6nem verilmesi de bu siir ¢esidinin
Endiilis'te yayilimini hizlandirmistir. Cahiliye donemi ve ondan sonraki donemlerde
dogulu sairlerin muvassaha tiiriine benzer tarzda siirler sdyledikleri nakledilmisse de
bunlar tahmin ve teorik diisiincelerden ileri gitmez. Tarihi gelisim seyrine baktifimizda
Muvassaha'nin, Endiiliis'te kékeni Ispanyol ve Arap olan halkin arasinda ortaya ¢ikip,
zamanla kendine 6zgii kurallar gelistiren ve cesitli yonlerden Klasik Arap siir tislubundan
farklilik arz eden bir siir tiirii oldugu goriiliir. Tiim bunlara ragmen, muvassaha icin hem
dogu siirinden hem de Ispanyollarin séyledikleri halk siirlerinden etkilenmis oldugunu
soylemek pek tabii olacaktir.23

Endiiliis edebiyati tarihgileri muvassaha'nin ortaya ¢ikmasi, gelismesi ve kendi
icinde kisimlara ayrilmasinda ii¢ kisiden bahsederler: ilk olarak Edebi siir tiirii olarak
muvassahanin ilk mucidi olan kisinin “Mukaddem b. Mu'afa el-Kabri” oldugu kabul
edilmistir. Merkez ve Kufulleri halk diline uygulamis ve ayni1 zamanda da seslendirmistir.
Muvassahay1 ortaya koyan ilk sair harcesini bilinen Endiiliis agziyla sdylemis fakat diger
muvassahalarini fasih Arapca ile olusturmustur. Ik déSnem muvassahalar icin dilinin ¢ok
basit oldugu sodylenir. Fakat ilk doneme ait bir muvassaha giiniimiize ulasmis degildir.
Ikinci kisi olarak ise Mukaddem b. Mu'afa el-Kabri'nin cizgisinde devam eden "Yusuf b.
Harun er-Ramadi’dir." Bu tilirde lriinler veren er-Ramadi, muvassahanin satir, ciiz ve
kufiillere béliinmesinde 6ncii olan kisidir. Ugiincii sahis ise bu tiiriin gusunlarini ¢ogaltan
ve muvassahanin genel yapisini tamamlayan "Ubade b. Mai’s-Sema’dir." 24

Muvassahin giris kismi genel olarak "Matla" olarak isimlendirilir fakat bununla
beraber Gusn ya da Mezheb olarak da isimlendirildigi de goriilmektedir. Muvassahin matla'
ile baslama zorunlulugu yoktur. Muvassaha matla ile baslamissa buna "et-Tam" , matla ile
baslamamissa "el-Akra"™ denir. Bu eksik oldugunu gosterir. Matla'dan sona "Devr" gelir ve
bu kisim simt diye isimlendirilen misralardan olusur. "Devr" matla’ ile vezinleri ayni fakat
matla'dan farkh bir kafiye diizenine sahiptir. Devrin akabinde Kafla denen kisim yer alir.
Kafla gusun sayisi ve kafiye olarak Matla' ile uyumludur. Devri izleyen ve kafla'y1 da
kapsayan kisma "beyt "veya 'ciiz"' denir. Muvassahin son boliimii ise "Harca" olarak
isimlendirilir. Bu muvassahanin 6zeti gibidir. Burada sair dikkat cekici 6nemli konulara
deginir, bunu yapmazsa baska bir sairin siirinden iktibasta bulunur. Harcalarda genellikle

sade, anlasilir, fasih bir Arapca kullanilir.25

23 Aydin, Endiiliis'ten Ispanya'ya, s.13.
24 Diizgiin, "Endiiliis'te Ortaya Cikan Yeni Bir Siir Tiirii: Muvassaha", s. 108.
25 Aydin, Endiiliis'ten Ispanya'ya, s. 14.

75



KAUIFD « 2019 « 6/12 Genel Hatlariyla Endiiliis Arap Edebiyat1

Endiiliisli muvassaha sairleri, klasik Arap siirinde kullanilmayan vezinleri
kullanmis, 6zgiin, sade, ritimsel bir Gislup benimsemislerdir. Muvassahadaki bu serbestlik
sairin begenisi ve istegine dayandig i¢in belli bir ritmi vermek zordur. Muvassaha sairi
icin 6nemli olan, siirinde kullanmis oldugu nagmelerin birbiri ile ahenk icinde olmasidir.
Asagidaki semada muvassahi olusturan temel kisimlar ve kafiyeleri verilmistir.

A__ B
A_____B Matla*
___C
_____ CDevr(Gusn)
C
Beyit
A B Merkez
A B(Kufl)
__ D
____ D Devr (Gusn)
__ D
A B

2%6____ A BHarce

Asagida yer alan el-A’'ma et-Tutili’nin yazdig1 muvassahanin matla’ beyiti yukarida
anlatilanlara 6rnek tegkil eder:

L 05 [ s

7'Sevgilin1'n tebesstimiinde inci gibidir disleri, yiizii de dolunay gibi parlak,

N iy DU A B
Zamana sigmaz ve kaplar génliimii 0" .27

Muvassaha tiirii siire bir 6rnek;

Muvassaha tiirii siiri ilk kez ortaya koyanlardan biri de Ibn Abdurabbibi'dir.
Kendisinin edebiyatinda az rastlanan kahramanlik (epik) siirleri vardir. Bunlar arasinda,
Abdurrahman an-Nasir i¢in yazdigi bir Urciizesi vardir. Ama bu kahramanhktan uzak zayif
ve bos hayallerle dolu oldugundan o6gretici (didaktik) siir niteligindedir. Bu uzun
urcuzenin bir bolimi su sekildedir:

26 Kemal Tuzcu, "Endiiliis Muvassahalar1 ve Harceler", Ankara Universitesi Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi
Dergisi, sy.56, Ankara 2016, s. 82.
27 Diizgiin, " Endiiliis'te Ortaya Cikan Yeni Bir Siir Tiirii: Muvassaha", s. 106.
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"Emir, seferinde yaninda atesli bir ordu oldugu halde Ceyyan'a yiirtidii.

Vahsi diismanlari bulutlardan indiriyormusg gibi tepelerden asagiya indirdi.

Kaleleri harap oldugu sirada asiler teslim oldular.

Cesur kigsilerin zirhlari lizerinde bilenmis kiliclarla saldirdigi zaman,

Neredeyse kendilerini bu kiligclara teslim edecekler ve neredeyse yeryiizii siddetle
sarsilacakti.

Eger Allah olmasaydi, yeryiizii tamamen sarsilacak ve icindeki agirliklarini digari
atacakti.

Ve halki asagidaki genis diizliige indirip dostlar arasindaki mesafeyi kaldirdi".28

11. ylizyilin son dénemlerine dek muvassaha konularinda sadece sarap, medih ve
ask konular1 yer alirken zamanla konularina doga betimlemeleri, gazel, risa, tasavvuf, ziiht,
miistehcenlik ve hiciv konular1 da eklenmistir. Kaynaklar, muvassaha tiirii siirin Avrupa
siirini de biiytik 6lciide etkiledigini gosterir.29

Zecel:

Halifelik donemi sonlarina dogru halk agzinin ve fasih olmayan Arapca kelimelerin
siirde kullanilmasiyla Endiiliis siirinde "Zecel" adinda yeni bir siir tiiri daha meydana
gelmistir. En baslarda bu kelimeler Muvassahlarin 6zeti durumunda olan harcalarda
kullanilirken zamanla siirin tamaminda kullanilmaya baslanmistir.30

Sozliikte '"Miibalaga ile ¢cagirmak, oynamak, sarki sdylemek' Osmanl liigatinde ise
"avaz, ses, savt" anlamlarina karsilik gelen Zecel Endiiliis’te gelistirilmis, Arap¢a gramer
kurallarina uymayip basit bir Arapca ile halk agzi ve kullanimlar temel alinarak
olusturulan halk siir tiirline verilmis isimdir. Endiiliis'te muvassaha adindaki siirler
yayllinca bundan bihaber olan halk muvassaha'dan etkilenip zecel olusturmaya ve
soylemeye baslamiglardir. Kendisini zecel soylemeye adayan kisiye ise "zeccdl"
demiglerdir. Halkin sdyledigi muvassahlara zecel denilmesinin nedeni, muvassaha
metninin kolayca bestelenebilmesi ve buna ek olarak vezninin de raks hareketlerine
uygun olmasidir. Endiiliis edebiyati hakkinda arastirma yapan uzmanlar zecel tiiriiniin

28 Toprak, "Endiiliis Siirine Genel Bir Bakis", s. 131-158.
29 Aydin, Endiiliis’ten Ispanya’ya, s. 15.
30 Aydin, Endiiliis'ten Ispanya'ya, s. 15-16.
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gelisme seyrini li¢ doneme ayirir. Bunlarin birincisi muvassah siir tliriinden etkilenen halk
sarkilar1 donemi, ikincisi 5. Yiizyilda kendini gésteren ve i‘rab kurallarina uyan sairler
donemi, tglinclisi Muluku't-tavaif doneminin sonlarinda ve Murabitlar déneminin
baslarinda gériilen 6. Yiizy1l sairleri donemidir. Bu son dénem Ibn Kuzman'in zecelleriyle
dolu meshur bir donemdir. Ona gore i‘rab siirde duygusuzluga, anlasilmamaya sebep olur.
Siiri herkes anlamalidir. Zecel belagattan uzak hayat ve nese dolu olmalidir. Bunun icin siir
halk dilinde yazilmalidir. VI. yiizyildan itibaren Ibn Kuzman zeceli belli temellere baglamus,
bunun sonucu olarak artik sadece sozlii olarak zeceller seslendirilmemis ayni zamanda
yaziya da gecirilmistir. Kendisinden evvelki zecel sairlerin zecellerini tetkik ettigini
sdyleyen Ibn Kuzman bu siir tiiriinii diizelttigini, belagattan ve i'rab kaidelerinden
temizledigini belirtir. Buna ek olarak herkesin zecel sodyleyemeyecegini, zecel
soyleyenlerin de taklit yapmaktan ileriye gidemeyecegini savunur. Kendi yazdig1 ve
seslendirdigi zecellerinin fevkalade oldugunu ve kendisinden Onceki sairlerden sadece
Ahtal b. Niimare’nin zecellerini begendigini ifade eder.31

Sekil ve muhteva bakimindan muvassaha tiirii siire biiyiik oranda benzeyen zecel,
cesitli miizik aletleri esliginde bir solist ve arkasinda ona katilan bir koro tarafindan icra
edilen bir siir tiridiir. Arastirmalarimiza gére Islam aleminde koro tarafindan sarki
soyleme tarzi ilk olarak bu siir tiirtiyle Endiiliis'te gerceklestirilmistir.32

Zecel; el-Acemiyye’nin Ispanyolca’ya yakin seklinden olusmustur. Endiiliis halki
arasinda yayginlasan Muvassahlarin gelistirilmesiyle meydana gelmis bir siir tiriddr.
Basit kafiye ve vezinlerle yapilan beyitlerden olusur. Aslinda Zecel Endiiliis'e mahsus bir
siir tarzidir. Ciinkii Latin takviminde bulunan bayram ve solenlerden bahseder ve ayrica
avam Arapca’siyla yazilmis icine Acemiyye'den kelimeler Kkaristirilmistir. Arap
edebiyatindaki ¢6l, bedevi hayati, 6liim, ask, medih, ayrilik ve 1ssiz diyarlarda yapilan
yolculuklar gibi klasik konulardan uzak olup, daha c¢ok Miista'riblerin yasayis ve
geleneklerini ve bunun yani sira Endiiliislii Miisliimanlarin giinliik yasantilarini icerir. Bu
yaniyla zeceller Endiiliis ve Iber sosyal hayatinin 6grenilmesinde énemli bir kaynak
mesabesindedir.33

Zeceller "aa bbb a, ccc a, ddd a..." seklinde kafiye diizenine sahiptir. Zeceller
muvassahadaki gibi "matla" veya "mezhep" ile baslar. Matla‘lar1 olusturan misralara
"gusn'", ondan sonra gelen misralara ise ""devir' adi verilir. Devri olusturan her misraya
"simt"ad1 verilir. Her devir ise "kufl" diye adlandirilan misralar ile biter. Zeceller genellikle
"harce'" yani ¢ikis diye adlandirilan matlanin kafiyesiyle sona erer. Zecellerin uzunlugu

31 Musa Yildiz, "Zecel", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
[stanbul 2013, s5.176-177.

32 Aydin, Endiiliis’ten Ispanya’ya, s. 16.

33 Seyban, Endiiliis, s. 175.
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zecelden zecele farklilik arz eder. Miivassaha ya benzeyen zeceller genellikle 5-6 beyitten,
bazen de 11 beyitten olusurken; ibn Kuzman'in 42 beyte ulasan zecelleri de mevcuttur.3+

Zecel tiirii ile ilgili kaleme alinan eserler:

Zecel tirdi ile ilgili kaleme alinan eserlere birkac 6rnek verecek olursak:
Safiyyiiddin el-Hilli'nin (6. 749/1348), el-'Atilu’l-hali ve’l-miirhasu’l-gali adli eseri, ibn
Hicce el-Hamevinin (6. 837/1434) Bulugu'l-emel fi fenni’z-zeceli Nevaci'nin (0.
859/1455) Ukudu’l-le'al fi’'l-muvassahat ve'l-ezcal'i Miinir llyas el-Gassani'nin (6.
1119/1707), ez-Zecel'i Abdiilaziz el-Ehvani'nin, ez-Zecel fi’l-Endeliis'li, Abbas b. Abdullah
el-Cerrari'nin, ez-Zecel fi'l-Magrib'i, M. Abdilmiin‘im Ebu Biiseyne'nin (6. 82/701), ez-
Zecelii’l-Arabi adli eseri Sebravi'nin (6. 1171/1758), Hamlii zecel'i, ibnii'l-Kilai'nin (6.
628/1230), Zeceliyyatii Cebrail'i, zecel tiiriinde verilen eserlere o6rnek olarak
gosterilebilir.3s

Muvahhasa ve Zecel siir tiirliniin yani sira Endiiliis'te ortaya ¢ikip Endiiliis siirinin
bir pargasi olarak bilinen ve "Sefarad Yahudileri" adiyla anilan Endiiliis Yahudilerine 6zgi
ve bugiin Bati’da "Hebrew Poetry" seklinde ifade edilen bir siir tiirii de mevcuttur.

3. ylizyildan itibaren Endiiliis siirinin az da olsa nesir yazilar1 arasina girdigini
goriiyoruz. Lakin bu durum eseri yazan Kkisilerin sair mi yoksa nesirci mi ya da her iki
alanda da temayiiz mii etmis sorularin1 okuyanlarin aklina getiriyor. ibn Suheyd ve Ebu
Muhammed Ibn Hazm ez-Zahiti'yi bu tiirde yazanlar arasinda sayabiliriz. 4. yiizyilda
Hiikiimdarlar birbirleri ile hem siyasi hem de ilmi ve edebi olarak bir yaris icerisine girmis
ve edebi faaliyetleri desteklemislerdir. Bu gelismelere zit olarak zamanin gegmesiyle icki
icmek ve kadina asir1 meyil gibi artan dini inanclar konusundaki zayiflik tabii olarak siire
de yansimis ve ozellikle miistehcen tiirde siirlerin cogalmasina zemin hazirlamistir. Ote
yandan bu gelismenin tam aksine ortaya cikan bir diger grup da Allah't ve Hz. Peygamber'i
oven nitelikte siirler kaleme almistir. Muluku't-Tava'if donemi ile baslayan boéliinme,
parcalanma safhasi, siyasi agidan Endiiliisiin sonunun baslangici olurken, ilmi ve edebi
olarak ise zirveye cikisinin baslangici olmustu. Esas olarak Endiiliis Arap Edebiyati
Muluku't-Tavd’if'ten itibaren kendisinden soz ettirir olmus ve dogu edebiyati ile
yarisabilecek seviyeye ulasmistir.36

Endiiliis'te yasayan Misliimanlarin hakim olduklar1 boélgelerin giderek
kaybedilmesinden kaynaklanan tedirginlik ve huzursuzlugun neticesinde birgok ilim ehli
Bilginler gibi Sairler de Afrika'nin dogusuna veya dogu tlkelerine go¢ etmislerdir.
Miisliimanlarin aleyhine isleyen bu zaman diliminde, ilmi ve edebi faaliyetler de giderek
yok olma safhasina gelmis ve hatta yok olmustur.

34 Yildiz, "Zecel",s. 177.
35 Yildiz, "Zecel", s. 177.
36 Aydin, Endiiliis'ten Ispanya'ya, s. 18-19.
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3.1.2. Nesir (Diiz yazi)

Endiiliisliiler, 11. Yiizyila kadar nesir alaninda pek bir gelisme gosterememislerdir.
Bunun sebebi, nesir alaninda dogulular: taklit edip bu alana ge¢ girmeleri ve bu alandaki
karakterin gec¢ olusmasidir.3?

Genel olarak nesir tiri edebi faaliyetleri iki doneme ayirarak incelemek
miimkiindir. Birinci olarak hiikiimdarlarin baska iilkelerin hiikiimdarlarina, valilerin
hiikiimdarlara gonderdikleri mektuplar, hutbeler, Amiriler bu doneme ait Ornekler
arasindadir. Valiler doneminde risaleler, hutbeler; kisa, sade, anlasilir bir tarzda yazilmis,
Emirlik ve Halifelik donemlerinde ise Abbasiler’deki gelismeler takip edilmis o6zellikle
Cahiz’in tesiriyle daha uzun, belagat, fesahat a¢isindan ele alinan mecaz ve kinayenin de
agir bastig1 agdal bir Gslup kullanmilmistir. Nesir tiiriinden olan edebi faaliyetlerin ikinci
déneminde ise telif eserler karsimiza ¢ikmakta ve bunlarin basinda ibn Abdurabbih’in el-
Ikdii’l-ferid adli eseri yer almaktadir. Bunlardan bagka Ebu Ali el-Kali'nin el-Emali’si, Ebu
Bekir et-Turtusi'nin sirdcu’l-mulik'i, ibn Suheyd’'in Risaletii’t-tevabi ve’z-zevabii, ibn
Hazm’in Tavku’l-hamame’si, ibn Ebu’l-Hisal’in Siracii’l-edeb’i, ibnu’l-Mevaini'nin Reyhdnii’l-
elbab’i te'lif edilen eserlerin en meshur 6rneklerini teskil eder.38

Murabitlar déneminde nesir alaninda gelisme kat edilmis ve ileri seviyede eserler
verilmistir. Bu miiellifler doguya ¢esitli nedenlerle seyahat etmis, bu vesileyle kendi kiiltiir
birikimleriyle dogudakilerin kiiltiir birikimlerini karsilagtirma imkani bulmuslardir.
Bunun soncunda ise dogu islam diinyas: ve Endiiliis kendi aralarinda siirekli isleyen bir
kiltir koprisii kurmuslardir. Muluku't-Tava'if doneminde, daha 6nce esine rastlanmayan
bir Uslupla Hz. Peygamberi oven risaleler yazilmistir. Cesitli nedenlerle Medineye
gidemeyen sairler Hz. Peygambere olan 6zlemlerini ve itaatlerini yazip hacca gidenlerle
beraber gonderip onun kabri basinda okumalarini saglamislardir.39

11. ylizyildan sonra Endiiliisliler nesir alaninda kendi iiriinlerini vermeye
baslamislardir. Nesir tiirtinden olan edebi faaliyetlerin ikinci kismini olusturan telif eserler
bu donemde kaleme alinmistir. Bu tiir eserlerin basinda Eftasi Sultam1 Muzaffer’in el-
Kitabu’l-Muzaferi’si, ibn Ebu’l-Hisal’in Siracii’l-Edeb’i, ibnii’l-Mevaini’nin Reyhanu’l-Elbab’
bu tiirtin en meshur 6rneklerindendir.4°

Endiiliis'te te'lif edilen bu tiir eserler, Endiiliis, dogu ve Avrupa i¢in kaynak olacak
ozellikte idi. Edebiyat alaninda yazilan eserler, edebiyat tarihi ve edebi konular olarak iki
ayr1 tarzda telif edilmisti. Zamanin ge¢mesiyle Bat1 Avrupa'da nesir tiiriinde yayginlasan
ve adina "Fabl" denilen hayvan hikayeleri, masallar, ahlaki ve hikmetli konularin islendigi
kisa hikayeler, biiytik ihtimalle Endiiliis'ten beslenmekteydi.4!

37 Yildinm, Endiiliis'te Arap Dili Calismalari, s. 12.

38 ()zdemir, "Endiiliis”, s. 220.

39 Aydin, Endiiliis’ten Ispanya’ya, s. 20.

40 Yildinim, Endiiliis’te Arap Dili Calismalari, ss. 12-13.
41 Aydin, Endiiliis’ten Ispanya’ya, s. 20, 21.
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Bunlarin yani sira Endiiliistin ilmi ortaminda 6nemli bir mevkiisi bulunan terctime
faaliyetlerinin etkisi bu faaliyetlerle tanisan Avrupali yazarlarin, eserlerinde etkileri acikc¢a
goriiliir. Ornegin: Dante Alighieri'nin ilahi Komedyasim telif ederken, Kur'an-1 Kerim'den,
Endiiltisli ve dogulu miielliflerin eserlerinden etkilendigi hususu bir¢cok dogulu ve batili
arastirmacilar tarafindan bilinen bir gergektir.#2 Sonu¢ olarak Endilis'te telif edilen
eserlerin Avrupa nesrini ¢cok ciddi bir sekilde etkiledigini soyleyebiliriz.

3.1.3. Dil ve Nahiv Calismalar1

Dil ¢calismalarinin Endiiliis’te 6zel bir yeri vardir. Zira Arap olmayan milletlerin
varlig1 nedeniyle burada yasayan ¢esitli milletler birbirilerini karsilikli olarak etkilemisler
ve bunun sonucu olarak ortaya cikan Endiiliis’e ait baz1 lehgeler ve kullanim sekilleri,
dilciler icin zengin bir malzeme olmustur.*3

Endiiliis dogudaki ilim merkezleriyle devamli baglanti halindeydi. Endilisliler
ilim tahsil etmek icin doguya gittikleri gibi, dogulu alimler de cesitli sebeplerle Endiiliis’e
gelmekte ve hatta bu alimlerin ¢cogu da Endiiliis'e yerlesmekteydi. Bu alimlere érnek
olarak Ebu ‘Ali el-Kali 6rnek verilebilir. Dogudan Endiiliis’e gelen bu dlimler doguda ragbet
goren ilimleri Endulis’e tasimaktaydilar. Bu ilimler arasinda nahiv ve liigat ilimlerinin
O6nemli bir yeri vardir.44

Endiiliislii ligat ve nahiv alimleri yazdiklari eserlerinde hep doguda yazilan
eserleri 6rnek alip ona gore yazmislardir. Ornegin; Gazi b. Kays, Cudi, Abdiilmelik b. Habib,
Kasim b. Asba' ve Kasim b. Sabit'in telif ettikleri eserlerde her tiirli acidan gerek muhteva
gerek metot acgisindan Dogudaki eserleri 6rnek almislardir. Dogudan gelen yeni gocler ve
yerli Arap kadinlarla yapilan evliliklerden dolay1 Arap¢a konusanlarin sayisinda biiyiik bir
artis goriilmustiir. Fakat Miivellidler ana dilleri olan Latinceyi de ayni zamanda 6greniyor
ve glinliikk hayatlarinda Arapga ve Latinceyi de kullamiyorlardi. Egitim dilinin Arapga
olmasi hasebiyle Berberilerle Miivellidlerin 6ncelikli olarak Arapg¢ay1r 6grenmeleri
gerekiyordu. Boylece Arapc¢a 9. ylizyilin ortalarindan itibaren Miisliiman ve hatta Gayr-i
Mislimlerin konusma ve yazma dili haline gelmisti.>

Endiiliis’te nahiv ¢alismalari, ilk baslarda Arapg¢a metinlerde yer alan anlasilmasi
zor ve kullanimi nadir olan kelimeleri vuzuha kavusturmak ve ayrica 6grencilerin
anlamadiklar1 nahiv sorunlarinin anlama kavusturulmasi gibi kiiciik meseleler ile
baslamisti. Endiiliis’e go¢ eden alimlerin Basra ve Kiife nahiv ekollerine ait kaynaklar:

42 Aydin, Endiiliis’ten ispanya'ya, s.21,22,23.

43 Yildinim, Endiiliis'te Arap Dili Calismalari, s. 13.

44 Sehabettin Ergiiven, "Endiiliis'te Dil ve Nahiv Galismalar1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
12, Corum 2007, s. 143-155.

45 ()zdemir, "Endiiliis”, s. 219,220.
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Endiiltis’teki Ogrencilere okutmalarindan sonra Endiiliis nahvindeki kii¢liik sorunlar
asilmis ve daha sistemli olan biitiinciil meselelere ge¢ilmistir.46

Nahvi Endiiliisle tanistiran ilk alim, Kufe nahiv ekoliine mensup alimlerden nahiv
dersleri alan Cudi Ibn. Osman el-Mevruri olmustur. Cudi ibn. Osman Kiife ekoliine mensup
nahiv alimlerinin eserlerini Endiiliis’te ki 6grencilere okutmasiyla Endiiliis'te 6nceleri Kufe
nahiv ekolliniin goriisleri yayginlasmisti. Bu durum hicri 4. asrin baslarina kadar boyle
devam etmistir. Hicri 3. asirda ise doguya seyahat eden Endiiliislii alimler Kiife ve Basra
gibi ilim merkezlerinden ve meshur nahiv alimlerinden dersler almis, hatta bazi alimler
liigati katisiksiz 6grenmek icin ¢ollerde yasayan bedevilere kadar gitmisler dili onlardan
O0grenmislerdir. Miilukii't-tavaif doneminden itibaren Endiiliis'te nahiv ¢alismalari
konusunda ¢ok biiyiik ilerlemeler kaydedilmistir. Bu déneminde ibnu’l-iflili ve ibn Side
gibi meshur nahiv alimleri yetismistir. Bir slire sonra Endiiliis nahvi, Kiife nahvinden daha
¢cok Basra nahiv ekoliinden etkilenmis ve hatta Kufeyi geride birakmistir. Arastirmacilar
Sibeveyh'’in el-Kitab adli eserinin Endiiliis'te okutulmaya baslanmasiyla Endiiliis nahvinde
Kiife - Basra nahiv ekolii gibi iki yonlii bir ekol meydana geldigi kanaatine varmislardir.
Bagdat nahiv ekolii hicri 5. asrin baslarinda Endiiliis’te aktif hale gelmeye baslamistir. Bu
donemde Endilis nahvi diger donemlere nazaran biiylik gelisme kat etmistir. Bu
donemde Endiiliis nahiv alimleri muayyen olan bir nahiv ekoliiniin goriisleriyle sinirh
kalmayip kendilerinden o6nceki alimlerden esit derecede istifade etmisler ve daha ¢ok
Bagdat ekoliine mensup olan dogulu nahivcilerin yolundan gitmislerdir. Hicri VI. asirda ise
Endiilts diger ekollerden bagimsiz kendine 6zgii olan bir ekolden s6z ettirmeye baslamis
ve bu alanda ¢ok sayida alim yetistirmistir.*?

Arastirmacilarin ¢ogu Endiiliis'te zuhur eden kendisine has kurallar1 ve goriisleri
olup diger nahiv ekollerinden ayrilan bir nahiv ekoltiniin varligindan s6z etmekle beraber
bu ekoliin ne zaman zuhur ettigi hususunda farkli goriisler beyan etmislerdir. Bazi
arastirmacilar Endiiliis nahiv ekoliiniin ilkelerinin hicri 5. asrin baslarinda sekillendigini
dile getirirken, bazi arastirmacilar ise bunun hicri 5. asrin sonlarinda oldugunu
soylemektedir. Bunun yani sira Endiiliis i¢cin ¢ok 6nemli ve nahiv alaninda meshur olan
alimlerinden birisi de Ibn Malik’dir. Ibn Malik Endiiliis’te bircok alimden ilim 6grendikten
sonra dogulu alimlerin ilimlerinden faydalanmak onlardan liigat ve nahiv 6grenmek,
bilgisine bilgi katmak i¢in doguya seyahat etmis, Sam'da ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir.
Ayni zamanda Arap diline, siirine ve Arap belagatina derin vukufiyeti olan alim, te'lif ettigi
eserlerinde Kur’an, hadis ve siirle istishdd etmesiyle taninmistir. Bunlarla beraber ibn
Malik nahiv ve sarf konularinda bir¢ok sayida eser yazmistir. Bunlardan en dénemlisi ve
meshuru nahiv alaninda manzum eseri olan el-Elfiyye'dir.48

46 Ergliven, "Endiiliis'te Dil ve Nahiv Calismalar1”, ss. 143-144.
47 Ergliven, "Endiiliis'te Dil ve Nahiv Calismalar1”, s. 145, 146, 147.
48 Ergliven, "Endiiliis'te Dil ve Nahiv Calismalar1”, ss. 147-148.
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Hicri 7. asra gelindiginde ise Endiiliis nahivcileri nahvi yeni 0grenmeye
baslayanlara nahvi kolaylastirmak amaciyla mensur ve manzum olarak cesitli konularda
nahiv Kitaplar1 kaleme almislardir. Nahiv alaninda yapilan bu calismalarin yaninda
Endiiltisli alimler liigat alaninda; Lahnu'l-‘avam ve Garibu’l-Kur’an konularinda da eserler
yazmislardir.49

Sonug

Ispanya'nin Araplar tarafindan Endiiliis adiyla kullanilmaya baslanmasindan
itibaren Endiiliis sekiz asir boyunca Islam beldesi olarak varhigim siirdiirmiis: dil, edebiyat,
bilim, sanat, kiiltiir, egitim alaninda Endliis, Miisliman ve gayr-i Mislimlerin farkl
alanlardaki ¢abalar1 ve c¢alismalar1 sonucu biiyiik bir medeniyetin dogmasinda 6ncii rol
oynamis, ayni zamanda kendine 6zgii bir edebiyatin olusmasina da zemin hazirlamistir.

Endiiliis'in tarihine baktiZimizda siyasi tarihinin alti déneme ayrildigin
goriiyoruz. Valiler ddoneminde Endiiliis'te yeni bir toplum diizeni olusturulmaya calisilmis,
Yahudiler ve Arianistler izerindeki baskilar bitirilerek tabakalasma esasina dayali eski
toplum diizenine son verilmis ve 6zgiir bir dini ortam olusturulmustur. Endiiliis Emeviler
donemine baktigimizda ise bu dénemde Endiiliis en parlak zamanini yasamis, bircok yer,
ornegin, Ispanya, Portekiz, Fas gibi beldeler ele gecirilip Afrika'ya kadar fethedilmis ama
bu fetihler gecici olmustur. Bu donemdeki en 6nemli gelisme, Mekke, Kahire, Medine, Sam
ve Bagdat gibi o zamanin en meshur ilim bdélgelerine 6grenciler gonderilmis bu
bolgelerdeki ilmi gelismelerin Endiiliise aktarimi saglanmistir. Muluku't-Tavaif déneminde
Emevi devleti yikilmis ve Endiiliis boliinme safhasina girmis, fakat bu siyasi boliinmelere
ragmen Endiliisiin medeniyet alanindaki yiikselisi devam etmis; egitim, sanat, tip ve
felsefe alaninda 6nemli ilerlemeler kaydetmistir. Murabitlar ve Muvahhidler déneminde
Endiiliislere yardim eden Murabitlar, Endiliisii hakimiyetleri altina almislar ve kendi
vilayetleri olarak idare etmislerdir. Bu donemde Endiiliisiin idaresi Afrika'nin kuzeyinden
gelen Muvahhidler tarafindan istlenilmistir. Bunun Sonucu olarak Endiiliis hach
saldirilarinin bir hedefi haline gelmis ve bu dénem haghlar1 hedef alan savaslarla
gecmistir. Fakat medeniyet alanindaki gelismelerde duraksamalar yasanmamistir. Ornegin
Avrupa’nin ilmi olarak kalkinmasinda biiyiik katkilar1 olan Ibni Tufeyl, Ibni Riisd ve Ibni
Bacce gibi alim ve filozoflar bu dénem de yetismistir

Muvahhidler idaresinin yikilmasindan sonra Hristiyanlar, Endiiliisii isgal etmis,
kendilerini savunamayan Endiliisliler ise fethettikleri bircok topragi kaybetmislerdir.
1490 senesinde Hristiyanlar tarafindan fethedilen Girnata iki yil sonra Miislimanlarin tiim
haklari giivence altina alinmasi kaydi ile Miisliimanlardan geri alinmis bunun sonucunda
Ispanya’da yaklasik sekiz asir hiikiim siiren islam hakimiyeti son bulmustur.

49 Ergliven, "Endiiliis'te Dil ve Nahiv Calismalar1”, s. 149, 150, 151, 152.
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Girnata emirliinin yikilmasindan sonra Ispanya'da Hristiyanlarin hakimiyeti
altinda ¢ok sayida Miisliman Kkalmistl. Yoneticiler yaptiklari anlagmalart hice saymuis;
orada bulunan Miisliimanlar1 zorla Hristiyanlastirmaya calismislardir. Basta bulunan
yOneticilerin emirleri {izerine Miisllimanlar kapali yerlere konulmus, iizerlerine vaftiz
suyu serpilmis ve zorla Hristiyan olduklari ilan edilmis, kiitiiphaneler bosaltilmis, Kuran-1
Kerim ve tiim te'lif edilen Arapca eserler toplatilmis, c¢ocuklara Kur'an-1 kerim ve Arapga
Ogretilmesi yasaklanmis, camiler kiliseye cevrilmistir. Tim bu yapilanlara karsi
Misliimanlar alistiklar1 dini yasanti tarzlarini gizliden de olsa devam ettirmistir. Bunun
lizerine 1609'da Ispanya krali Miislimanlarin disar1 siirgiin edilmesine karar vermis.
Orada bulunan Miisliimanlarin biiytik bir boliimii Fransa'ya, kalanlar da Afrika’ya siirgiin
edilmistir.

Endiiliis icinde ¢esitli unsurlarin yasadigi, ortak bir kiltiiriin hakim oldugu
toplumsal bir ortamd1. Bunun sonucu olarak orada Arapca, Ispanyolca, Portekizce, Latince,
Fransizca gibi farkli dil ve lehcgeler konusuluyordu. Edebi ¢alismalar konusunda
Endiiltsliler Dogu'daki Araplardan o6zellikle Iraklilardan etkilenmisler ve hassaten
Murabitlar zamaninda nesir tiiriinde esine rastlanmayan 6rnekler ortaya koymuslardir. En
tinlii bilginleri Dogu Islam diinyasina cesitli vesilelerle seyahat etmis, boylelikle kendi bilgi
birikimleri ile Dogu Islam diinyasindaki bilgi birikimini mukayese imkani bulmuslardir.
Boylelikle Endiiliis ile Dogu Islam diinyasi arasinda siirekli devamlilik arz eden bir kiiltiir
kopriisii kurulmustur.

Endiilisliler genel olarak sanattan, siirden anlayan, anlama ve anlatma
kabiliyetleri yliksek olan elit insanlardi. Endiiliis siiri en baslarda konu itibariyle Dogu'nun
etkisinde kalmis, Endiiliis'e yerlesen Araplar vazge¢cemedikleri kendi adetlerini yine ayni
uslupla isleyip siirlerine yansitmislardir. Dolayisiyla Endiiliis siiri, doguyu taklit etme
donemi, taklitten kurtulma donemi, yenilik donemi olarak ti¢ sathaya ayrilir. Endulisliiler
siirde gerek muhteva ve gerek sanat bakimindan eski siirden pek farklilik arz etmezler.
Fakat tlim bunlara ragmen bazi konularda yazilan siirler dogudaki benzerlerinden
ayricalik kazanmistir. Bunlar1 konu olarak vasf, sikayet ve merhamet dileme, merhamet,
bilimsel ve egitici siirler, yardim ve medet isteme, olarak bes kisma ayirmak miimkiindtr.
Endiiltsliller el-Acemiyye'nin etkisiyle Muvassaha ve Zecel gibi iki biyiik orijinal siir
tiirtine sahip olmuslardir. Muvassaha, 6vgi, agit ve ask gibi her cesit mevzuda genellikle
besteyle soylenen bir siir tiiriidiir. Arastirmacilar Muvassahanin kokeni hakkinda iki
goriise sahiplerdir. Bazilar1 onun dogu kékenli olup ¢élde ortaya ¢iktigini, baska bir grupta
bu tiiriin Endiiliste dogdugunu ve buradan doguya gittigini ileri siirer. Onceleri
Muvassahalarda sadece 6vme, ask, sarap gibi konulara yer verilirken, zaman igerisinde
tabiat betimlemesi, gazel, ziiht, risa, tasavvuf, hiciv gibi konulara da yer verilmistir.
Endiiliiste gelistirilen ikinci bir siir tirti de Zecel adi verilen, Arapc¢a nahiv kurallarina
uyumayip, mahalli agiz ve kullanimlar esas alinarak séylenen halk siir tiiriiniin adidir.
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Sekil bakimindan muvassaha ile biiyiik oranda benzerlik gosterir fakat zecel calgi aletleri
ve arkasinda onunla beraber sdyleyen bir gurupla gerceklestirilirdi. Endiilisliler 11. asra
kadar nesir alaninda kendilerinden fazla soz ettirememislerdir. Bunun sebebi diger
alanlarda da oldugu gibi doguyu taklit edip bu alana ge¢ girmeleridir. Fakat Murabitlar
doneminde nesir alaninda ileri denecek seviyede oOrneklere rastlanir. Miuliiki't-Tavaif
doéneminde ise daha 6nce O6rnegine rastlanmayan bir tarzda Hazreti peygamber (sas)' i
oven risaleler kaleme alinmis, 11. asirdan sonra ise Endiiliisliiler nesir alaninda kendi
trtinlerini vermeye baslamislardir. Bunun Sonucu olarak Endiiliiste te'lif edilen nesir tiiri
eserler Dogu ve hatta Avrupa icin kaynak durumuna gelmisti.

Endiiliis'te yasayan Arap disi milletlerin varligi nedeniyle dil ¢alismalarinin
Endiiltis'te 6zel bir yeri vardi. Ciinkii bu dis milletler birbirleriyle karsilikli bir etkilesim
icinde olmuslar ve bunun sonucunda da Endiiliis'e ait bazi lehgeler ve bunlarin kullanim
sekilleri dilciler i¢in zengin bir kaynak olmustur. Endiiliis dogu ilim merkezleri ile devamli
olarak bir irtibat halinde idi. Endiilisliiler ilim tahsili icin Dogu'ya seyahat ettikleri gibi
dogulu alimler de Endiiliis'e seyahat etmekteydi. Buna paralel olarak liigat ve nahiv
alaninda 6nemli bir gelisme yasandigin1 soylersek yerinde bir tespit olmus olur.
Endiiliis'te nahiv ilk dnceleri muhtelif metinlerde yer alan anlasilmayan sézciiklerin
anlamlarinin ve 6grencilerin karsilastiklar1 nahiv meselelerinin a¢iga kavusturulmasi gibi
meseleler ile baslamisti. Orada gesitli nahiv liigat medreseleri kurulmus, ¢ok sayida
dgrenci yetistirilmis ve nahiv, liigat alaninda ilk eserler te'lif edilmisti. {lim tahsil etmek ya
da seyahat amacghh doguya giden Endiiliisliiler beraberlerinde kiymetli eserler getirmis,
Endiilis mekteplerinde ders halkalar1 olusturmus, liigat, nahiv, belagat alaninda
miinazaralar, soylesiler yapmis ve oradaki yoneticiler de bu ilmi faaliyetleri
desteklemislerdir. Bunun sonucunda Endiiliis'te liigat ve nahiv calismalar1 alaninda
oldukga biiytik gelismeler kat edilmistir.

Kaynakga

Aydin, Mustafa, Endiiliis’ten Ispanya’ya, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1992.

Diizglin, Osman, "Endiiliis’te Ortaya Cikan Yeni Bir Siir Tiirti: Muvassaha", Uluslararasi
Asya ve Kuzey Afrika Calismalar Kongresi, sy. 38, Istanbul 2007.

el-Iskenderi, Ahmed, Emin, Ahmed, el-Carim, Ali, Dayf, Ahmed, Tarihii'l-Edebi'l-Arabi,
Daru'l Ihya' el- 'Ulum, Beyrut 1994.

Ergiiven, Sehabettin, "Enduliis'te Dil ve Nahiv Calismalan", Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 12, Corum 2007, ss. 143-155.

Ozdemir, Mehmet, " Endiliis”, T lirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, [stanbul 1995, ss. 211-225.

Salim, Seyyid Abdulaziz, Tarihu’l-Miislimin ve Asdruhum fi’l-Endeliis, iskenderiye 1985.

Seyban, Litfi, Endiiliis, Albaraka Tiirk Yayinlari, Sakarya 2014.

85



KAUIFD « 2019 « 6/12 Genel Hatlariyla Endiiliis Arap Edebiyat1

Toprak, Faruk, "Endiliis Siirine Genel Bir Bakis", Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi, sy.1, Ankara 1999, ss. 131-158.

Tuzcu, Kemal, "Endiiliis Muvassahalar1 ve Harceler", Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi, sy. 56, Ankara 2016, ss. 79-99.

Yildirnm, Aydin, Endiiliis'te Arap Dili Calismalari, (Yiiksek Lisans Tezi) Yiziinci Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van 2007.

Yildiz, Musa, "Zecel", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 2013, ss. 176-177.

86



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Cilt: 6, Say1: 12, Kars 2019, ss. 87-114.

KAFKASYA GAZAVATI VE SEYH SAMIL

NURHAN AYDINa
ELIF ERGUNP

Oz

Kafkasya tarih boyunca jeopolitik ve jeostratejik acidan énemli bir yere sahip olmustur. Bu
6zellikleri Rusya’nin Carlik doneminde baslayan yayllmacilik politikast kapsaminda isgal sebebi olmus,
16. ytizyilda bélgeye niifuz etmeye baslayan Rusya 18. yiizyilda bélgede isgal girisimleri ile somiirgeci
bir politika izlemistir.

Ruslarin Kafkasya'da giristikleri bu isgal ve asimilasyon hareketlerine karsi bélge halkinda
bagimsizliklarini, kiiltiirlerini ve inanglarint korumak tizere biiyiik bir miicadele ruhu olusmustur. Bu
miicadele Imam Seyh Samil liderliginde zirveye ulasarak “Gazavat” adi altinda siirdiiriilmiis ancak
askeri ve siyasi faktorler sebebiyle 1859 yilinda Seyh Samil’in teslim olmastyla birlikte zayiflamistir.

20. yiizyilin ilk ceyregine kadar siiren miicadelelerle istenilen sonuca varilamamis ve bdlge
Rusya’nin hakimiyeti altina girmistir. Ancak miicadelenin bitmedigi giiniimiizde Rusya’nin
hdkimiyetinde bulunan Kuzey Kafkasya’da zamana ve zemine gore baslayan hareketlenmelerden
anlasilmaktadir.

Bu makalede Kafkasya Gazavati ve Seyh Samil ile bu miicadelenin gegtigi Kafkaslarin
cografyasi, tarihi, etnik ve inang yapisi incelenmeye calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kafkasya, Gazavat, Seyh Samil, Rusya.

CAUCASIAN GHAZWAT AND IMAM SHAMIL
Abstract

Historically, the Caucasus has been an important region in geopolitical and geostrategic
terms. These characteristics became a reason for occupation within the scope of Russian policy of
expansionism that began in the Tzardom period. Beginning to penetrate the region in the 16t century,
Russia followed a colonialist policy in the region through occupation attempts in the 18t century.

In the face of these Russian occupation and assimilation attempts in the Caucasus, the local
people of the region developed a great spirit of struggle to protect their independence, culture and
belief. The struggle culminated under the leadership of Imam Shamil and maintained under the name
of “Ghazwat” (holy wars) but it eventually weakened when Imam Shamil surrendered in 1859 due to

military and political factors.
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Despite the struggles that continued until the first quarter of the 20t century, the desired
result could not be reached, and the region came under Russian domination. However, the fact that
this struggle has not ended is understood from the movements that begin in various times and places
in the Russian-dominated North Caucasus.

The present article attempted to address the Caucasian Ghazwat, Imam Shamil, and the
geography, history, and the ethnic and religious structure of the Caucasus as the stage of this struggle.

Key Words: Caucasia, Ghazwat, Imam Shamil, Russia.

Giris

“Kafkasya Gazavati”, Ruslarin Kafkasya'y1 isgal ederek somiirgelestirme
politikalarina karsi bolge Miisliimanlarinin verdigi miicadeleyi ifade eder. Bu miicadele,
Naksibendi Tarikati basta olmak iizere ilerleyen doénemlerde Kadiri Tarikati
mensuplarinin da katildigi, Rus zulmiine ve asimile politikalarina karsi kiiltiirlerini,
inang¢larini ve bagimsizliklarini koruma adina yiiriitiilen kutsal bir savastir.

Kafkasya, ulasilmasi zor daglar ve derin vadilerden olusan bir cografyaya sahiptir.
Bu o6zelligi bolgede yasayan ¢ok sayida farkl etnik, kiiltiir ve inang¢ sahibi milletler
lizerinde hikimiyeti son derece zorlastirarak asimile olmadan yasamalarini saglamistir.
Yine bu boélge Osmanly, iran ve Rus devletlerinin miicadele alani olmustur.

Dogudan Hazar Denizi, batidan Karadeniz, kuzeyden Rusya, giineybatidan Tiirkiye
ve giineyden Iran ile cevrili olan bélge Kuzey ve Giiney (Transkafkasya) Kafkasya olarak
ikiye ayrilmistir.

Rusya'min 1552’de Kazan Hanligi ile baslayan Islam iilkelerini isgali Astrahan
Hanligr’'nin isgali ile devam etmis, isgal edilen yerlerdeki Miisliiman halka her tiirli zulim
yapilarak yerlerinden siiriilmis, topraklari Rus asilzadelerine, manastirlara ve Rus
koyliilerine verilmisti. Bu isgaller sistemli olarak devam ederken Miisliimanlarin 6niine iki
secenek konulmustu. Topraklarinda kalabilmeleri icin ya din degistirerek Ortodoks
Hristiyan olacak ve Ruslasacaklardi ya da topraklarindan stiriileceklerdi. Ruslarin bu istila
hareketlerini ve zulmiinii yerli halkin durdurmasi imkansizdi.

Miisliimanlarin yerlerinden siiriilmeleri ve yok edilmeleri zamanla 6yle bir hal
alacakti ki, Ruslar tarafindan isgal edilen Miisliiman sehri Kazan’in yirminci yiizyilda dahi
50 km yakininda Miisliiman kdyiine rastlanilmayacakt.

Ruslarin Hristiyanlastirma politikast bir dénem askiya alinmigssa da 1. Petro
doneminde biitiin merhametsizligi ile yeniden geri donmiistii. Bundan sonra da Rus
Devleti'nin Miisliimanlara karsi diismanlhigi ve zulmii bir doneme has kalmayip
geleneksellesmisti. 1552’den 1924 yilina kadar gecen 372 yilda Rusya Buhara, Hive, Kirim
ve Pamir daglarina kadar islam iilkelerini isgal etmisti. Ancak Rusya’nin Hristiyanlastirma
politikas1 basarili olamamisti. Bu durumu 1720-1740 doéneminde misyonerlik
faaliyetlerinde bulunan Alexis’in “Miisliimanlarin adetlerine 6liimii goze alacak derecede
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baglh olduklarini ve onlardan higbirinin kendi arzusu ile Hristiyan olmadiklarini”
belirtmesi ve 1778’de de Prens Shcherbatov tarafindan “Misyoner faaliyetlerin aleyhine
goris beyan edilmesi” acik bir sekilde gostermektedir.!

Nitekim 1773’te baslayan Pukagev isyanina Miisliimanlarin katihmi daha ilimh
davranmay1 gerekli kilmis, Carigce II. Katerina Miisliimanlara karsi ilimh bir politika
izlemeye baslamisti. Ancak Rusya’'nin “Kafkasya'y1 isgal etmek, Hac1 Hilal’e galip getirmek,
Miisliiman halk: zorla Hristiyan yapmak” emelleri dogrultusunda saldirilar1 devam etmis,
1785’te Kafkasya Valiligi kurularak Dagistan’da Rus hakimiyeti kuvvetlendirilmistir. Tiim
bu yapilanlar karsisinda Seyh Mansur Rusya’nin Miisliimanlara karsi yaptigir zulim ve
cikardiklar fitnelerden bahsediyor, Osmanl Sadrazamina yazdigi mektupta “Eger bu
hakire ayan olan gayrilere dahi miinkesif olsa idi zerrece gazadan feragat etmezler idi.
Ciinkii; aklii devlet sizde aleme nizam vermeye kadirsiniz ve emri maruf nehyi anil-miinker
ile memursuz...” diyerek Rus zulmii karsisinda Sadrazamdan yardim istiyorduz2.

Biitiin bu zuliim ve isgallerin neticesinde Mislimanlar arasinda Rusya’ya karsi
biiyiik bir direnis ruhu olusmus, 1785 yilinda Seyh Mansur tarafindan “Kutsal Savas
(Gazavat)”, “Kafkasya’da Miiridizm Hareketi” baglatilmistir.

Bu miicadelenin en biiytk liderlerinden olan Seyh Samil de 25 y1l boyunca Ruslara
kars1 amansiz bir miicadele stirdiirmiistiir.

Ne yazik ki Ruslara karsi verilen bu savas, Ruslarin {istiin silah imkani ve sayilari
karsisinda yeterli askeri ve siyasi yardiminda alinamamasi sebebiyle 1859 yilinda Seyh
Samil’in teslim olmak zorunda kalmasi ile durma noktasina gelmistir.

Netice olarak bu miicadelenin bolgeye ve bolge devletlerine etkileri ayri bir
arastirma konusu olsa da Rusya’nin Tiirkiye ve Iran’a yonelik olan isgal politikasi iizerinde
olumsuz etkilerinin oldugu agiktir.

1. Kafkasya’nin Cografi Konumu ve Stratejik Onemi

Kafkas ve Kafkasya adina ilk defa eski Yunan diisiiniirlerinden Aiskhylos'un M.O.
490’da yazdig “Zincire Vurulmus Zevk ve Eglence” adli eserinde“Kavkasos Dag1” olarak
rastlanilmistir. Bolgeye Kafkasya adinin M.S. 479’dan itibaren Dagistan yerlileri tarafindan
verildigi bilinmektedir. Eski Yunancada “kavkasos” olarak adlandirildigi goriilen bélge Bati
dillerinde “cauasus”, “caucasia” ve “caucasie” olarak adlandirilmaktadir. Tiirkce
kaynaklarda ise Kafkasya adi ilk kez 1856 yilinda Ahmet Cevdet Pasa tarafindan Paris
Konferansina sunulmak icin hazirlanan raporda “Kafkasya” ve “Cebel-i Kafkas” olarak

1 Ahmet Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogugsu, (Yiikksek Lisans Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1994, s. 64.
2 Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogusu, ss. 64-65.
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gecmektedir. Kafkasya adi bir bolge olarak ise ilk defa Rus Cari I. Petro doneminde
Petersburg’da kurulan imparatorluk Bilimler Akademisi’nin ¢alismalarinda kullanilmigtir.3

Bolge cografi acidan Kuzey ve Giiney olmak iizere ikiye ayrilmistir. Cografi olarak
yapilan bu ayrim siyasetciler tarafindan da kabul goérmiistiir. Nitekim Kuzey ve Giiney
Kafkasya cografi acidan oldugu kadar diger bir¢cok yonden de farklilik gosteren iki
bolgedir. Bolge hakkinda c¢alisan arastirmacilar cogunlukla Samur Nehri'nin Hazar
Denizi'ne dékiildiigii yer ile ingur Nehri’nin Karadeniz’e dokiildiigii nokta arasinda bir hat
cizip, bolgeyi kuzey-giiney diye ikiye bolerek incelemektedirler. Glinimiizde Rusya'nin
sinirlar1 icinde kalan ve ozerk bir yapiya sahip olan Adigey, Karacgay-Cerkesya, Kuzey
Osetya, Cecenistan, Ingusetya, Dagistan, Kabardey-Balkar Ozerk Cumbhuriyetleri ile
Stavropol ve Krasnodar Kraylarini i¢ine alan Kuzey Kafkasya Bolgesi, asil Kafkasya
cografyasini temsil etmektedir. Abhazya ve Giiney Osetya’da fiziki olarak Kuzey
Kafkasya’da yer almasina ragmen siyasi olarak Gilircistan’a baghdirlar. Kuzey Kafkasya
doguda Hazar Denizi, batida Karadeniz ve Azak Denizi, kuzeyde Mani¢ Nehri ve
batakliklari, giineydoguda ise Samur Nehri'nin Hazar’a dékiildiigii yerden Ingur Nehri’nin
Karadeniz’'e dokildiigli noktaya kadar uzandig1 kabul edilen bir hat ile ¢evrilidir. Gliney
Kafkasya (Transkafkasya) ise Azerbaycan, Ermenistan ve Giircistan Cumhuriyetleri ile
Abhazya, Acara, Daglk Karabag, Nahcivan Ozerk Cumhuriyetleri ve Giiney Osetya’y1 icine
alan bolgedir. Abhazya Ozerk Cumbhuriyeti belirtildigi gibi siyasi olarak Giiney Kafkasya
bolgesinde Giircistan’a bagli olmasina ragmen Abhazlar bir Kuzey Kafkasya halkidir ve
Kuzey Kafkas dillerinden biri olan Abhazcayi konusmaktadirlar.*

Bolgede yliksek daglar ve derin vadiler yer almaktadir. Yukarida da belirtildigi gibi
cografi 6zelligi bolgenin tam hakimiyet altina alinmasini engellemis ve bolgede bu kadar
farkli topluluklarin asimile olmadan yasamasina olanak tanimistir.5

3 Firat Karabayram, Rusya Federasyonunun Giiney Kafkasya Politikas:, (Yiksek Lisans Tezi), Atihim
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 5; Demet Sefika Acar, Kafkasya’nin Giivenligi ve
Tiirkiye’nin Rolii, (Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2004, s. 6.

4 Acar, Kafkasya’nin Giivenligi ve Tiirkiye’nin Rolii, ss. 5-7; Ahmet Arkin Béliikbasi, Kuzey Kafkasya Ozerk
Cumhuriyetleri Baglaminda Rus Dis Politikasi, (Yilksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Ankara 2007, ss. 77-78; Sefa Sole, “Kafkasya’da Rus Emperyalizmi ve Direnisi”,
(https://www.stratejikortak.com/2016 /06 /kafkasya-rusya-kafkas-direnisi.html), (E.T:15.06.2017), s. 1;
Ufuk Tavkul, “Kafkasya’min Cografi Konumu ve Stratejik Onemi”, (http://www.circassiancenter.com/cc-
turkiye/arastirma/0090 kafkasyanin cografi konumu ve.html)- ( E.T: 15.06.2017), ss. 1-4; Nesrin Alizade,
“Gliney Kafkasya'da Etnik Catismalar ve Bolgenin Tiirkiye icin Onemi”,
(http://akademikperspektif.com/2015/04 /13 /guney-kafkasyada-etnik-catismalar-ve-bolgenin-turkiye-
icin onemi/) - (E.T: 15.06.2017), s.1; Elsan Izzetgil, “Kafkasya’nin Jeopolitigi ve Rusya’nin Bélgeye Yonelik
Stratejisi”, Gazi Universitesi Bélgesel Calismalar Dergisi, c. 1, sy. 1, Ankara 2016, s. 53.

5 Asif Asurov, Giiney Kafkasya’da ki Etnik, Dilsel ve Dinsel Gruplarin Bélge Politikalarinda Yeri, (Yiiksek Lisans
Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s.8; Izzetgil, “Kafkasya’nin Jeopolitigi ve
Rusya’nin Bolgeye Yonelik Stratejisi”, s.55; Tugba Bingill, “Jeopolitik Ac¢idan Kafkasya”,
www.uiodergisi.com/wp-content/uploads/2014/01/Jeopolitik-A¢idan-Kafkasya.pdf, ( E.T: 12.06.2017), s.
3.
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Kafkasya stratejik 6nemi ve jeopolitik konumu nedeniyle tarih boyunca siirekli
istilalara maruz kalmis, Asya, Avrupa ve Afrika kitalar1 arasinda bir goc bolgesi olmustur.
Bu durumun sonucu olarak da sayisiz kabile ve halki barindiran, etnik olarak karmakarisik
bir bélge haline gelmistir. Oyle ki Arap tarihgileri ve cografyacilar1 bélgeyi “Dillerin Dag1”
olarak nitelendirmislerdir. “Kafkasya bir irklar ve diller mozaigidir.”

Kafkasya'nin Hazar bolgesindeki petrol kaynaklar1 ve ipek yolu {zerinde
bulunmasi da bolgenin jeopolitik 6nemini arttirmaktadir.”

Rusya Federasyonu 23 Haziran 2000 tarihli bir yasa ile yedi bolgeye ayrilmis ve
Kuzey Kafkasya Federe Bolgesi'nin adi Gliney Bolgesi olarak degistirilmistir. S6z konusu
degisiklik ile Kuzey Kafkasya Bélgesi'ne mevcut idari birimlerin yaninda Kalmukya Ozerk
Cumhuriyeti ve Volgagrad Vilayeti baglanmistir. Yapilan bu degisiklik ile ‘Kuzey Kafkasya’
terimi ortadan kaldirilip ‘Giiney Rusya’ terimi benimsenerek bolgenin adi Ruslastirilmis ve
bolgenin cografi alan1 Rusya Federasyonu'nun i¢ine dogru biiytitiilerek Rus niifusun yerel
halklara orani arttirilmistir.8

2. Kafkasya Tarihine Genel Bakis

Yapilan arkeolojik calismalarda elde edilen neticelere gore bolgede M.O 16. ve 3.
yuzyillar arasinda c¢esitli kultiir varliklarinin ve medeniyetlerin kuruldugu tespit
edilmistir. Kuzey Kafkasya bélgesinde M.0 13. yiizyllda Kimmerler’in, Abhazya bélgesinde
M.O 12. yiizyilda Kokhide kiiltiiriiniin yasadigl, Dagistan bolgesinde M.O 3. yiizyilda
Arnavutlarin atalan olarak kabul edilen Albanya Kralligi'min ve yine bolgede M.O 5.
ylzyilda Cerkeslerin atalar1 olarak kabul goéren Sind Kralligi'nin kuruldugu bilinmektedir.
Tarih boyunca hakimiyet miicadelelerinin bitmek bilmedigi bolgede Siimerler, Hunlar,
Huriler, Uratlar, Khetler, Etriiskler, iskitler, Sarmatlar, Bizanshlar, Ermeniler, Gotlar,
Alanlar, Romalilar, Avarlar, Hazarlar, Mogollar, Araplar, Tiirkler ve Slavlar gibi bir¢cok
toplulugun yasadig1 gorilmiistiir.?

6 Ugur Giines, Tiirk Dis Politikasinda Giiney Kafkasya Bélgesindeki Giic Miicadeleleri ve Biiyiik Kafkasya
Kalkinma Girisimi, (Yiikksek Lisans Tezi), Ufuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2009, s. 9;
Kamil Veli Nerimanoglu, “Kafkaslar (Tarihsel, Kiiltiirel, Etno Sosyal, Politik Arastirma)”, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Kafkaslar Ozel Sayisi I, sy. 71, Ankara 2015, s. 32; Muhammet Kemaloglu, “Kafkasya-Tarihi
Ge¢misi- Etnik-Dini Yapisi ve Terekeme (Karapapah) Tiirkleri”, Akademik Bakis Dergisi, Uluslararasi
Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, sy. 32, 2012, (http://www.akademikbakiss.org), s. 2; Bilgehan Atsiz
Gokdag, “Kafkasya, Tiirkliik ve Tiirkiye”, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Kafkaslar Ozel Sayisi 1, sy. 71, Ankara 2015,
s. 94.

7 lzzetgil, “Kafkasya’nin Jeopolitigi ve Rusya’nin Bblgeye Yonelik Stratejisi”, s. 61.

8  Boliikkbasi, Kuzey Kafkasya Ozerk Cumhuriyetleri Baglaminda Rus Dis Politikasl, s. 78.

9 Habip Yildirim, Kafkasya’da Etnik Catismalar ve Tiirkiye Acisindan Bélgenin Onemi, (Yiiksek Lisans Tezi),
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2007, s. 8;Selda Kili¢, “Kafkasya’ya Dair (1916-
1917) Osmanl Istihbaratinin Yayimladig1 Bir Rapor”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Tarih Arastirmalari Dergisi, c. 34, sy. 58, Ankara 2015, s. 690; Cafer Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya
Ozgiirliik Miicadelesi, 11. Baski, Insan Yayinlari, istanbul, 2014, s. 28.
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Kafkasya tarihte ordularin dogudan batiya, batidan doguya gectikleri 6nemli bir
gecit olma 0Ozelligi de tasimaktadir.l® Ayrica yine bdlgenin ticaret yollar1 lizerinde
kesismesi Bizans, Sasani ve Hazarlar arasinda miicadelelere neden olmustur. 7. yiizyilda
Miisliiman Araplarin Kafkasya’da islam’in yayillmas: icin baslattiklar fetih hareketleri
bélgede ki dengeleri degistirmis Hazarlar durdurulmustur. Ozellikle Emevi Halifesi Hisam
zamaninda (8. ylizyll) Islamiyet hizla yayllmistir. 9. yiizyilin sonlarina dogru Araplar
Hazarlarin saldirilar1 sonucunda bolgeyi terk etmislerdir. 10. yilizyilda Hazar Devleti
yikilmis, bolgenin kuzeyinde Kipcaklar giineydogusunda ise Oguz Tiirkmen boylari
gorilmeye baslamistir. Ayrica Macarlar ve Pecenekler de 7-10. yiizyillarda bolgede
varliklarini hissettirmislerdir. 11. ylizyillda Biiyiik Selguklu Devleti doneminde Sultan
Alparslan bolgeye akinlar diizenlemis Giircistan ve ¢evresi ele gecirilmistir. 11

13.ytizy1l ile birlikte bolgede Mogol istilasi baslamis ve Kafkasya, Cengiz Han
onderliginde ki Mogollarin eline ge¢mistir. Cengiz Han’dan sonra Altinordu Hakani1 Mengii
Han boélgenin bir kisminda hakimiyet saglamaya devam etmistir. 14. yilizyllda Timur
bolgeye hdakim olmus, 16. yiizyillda ise Kafkasya Osmanli Devleti'nin hakimiyeti altina
girmistir. Bu tarihten itibaren bélge Osmanl ve iran’in miicadele alan1 haline gelmistir. Bu
miicadeleler 1737’'de Safevi Devleti yikilana kadar devam etmistir. Rusya ise 1552’de
Kazan ve 1556’da Astrahan Tiirk hanliklarini ele gecirerek bolgeye niifuz etme yolunda
o6nemli adimlar atmistir. Bunun sonucu olarak da Kafkasya’da Rusya ve Osmanli Devleti
kars1 karsiya kalmis, iran’la olan miicadelelere Rusya’da eklenmistir. 1720’li yillardan
itibaren bolgeye dogrudan inen Rusya, bu tarihlerden sonra Kafkasya’da daimi olarak
egemenlik kurmak istemis ve bu amaci dogrultusunda yayilmaci bir politika izlemistir. Bu
donemden 19. yiizylla kadar bdlgede siiren Osmanli-Rus miicadelelerinde bdlgenin
kabilelerinden destek alinsa da, eski giiciinti yitiren Osmanl Devleti etkin bir glic olmaktan
¢ikmis, Giircistan 1801 yilinda Rusya tarafindan tamamen ilhak edilmistir.12

Doguda Hazar Denizi ve giineyde Aras Nehri boyunca yayilisini siirdiirmek isteyen
Rusya, ilhakla beraber bolgede yeni bir somiirii diizeni kurmaya ¢alismistir. Bu amagla
Azerbaycan’da bulunan hanliklar ile anlasma yoluna gitmis, Karabag, Seki ve Sirvan
hanliklarin1 kendine baglamak istemistir. Anlasma yoluna gitmeyen Gence Hanligini da
1804’te isgal etmistir. 1807°de Bakii de Rus hakimiyetine girmis ve yaklasik olarak on
yillik bir siirecte Rusya, Giiney Kafkasya’da {stiinliik saglayarak topraklarini
Karadeniz’den Hazar Denizi'ne kadar genisletmistir. Rusya bu siirecte Giirciiler ve
Ermenilerden de yararlanmistir. Bu dénemde hem i¢c hem de dis meselelerle ugrasmak

10 Kihg, “Kafkasya’ya Dair (1916-1917) Osmanh stihbaratinin Yayimladig1 Bir Rapor”, s. 690.

11 Kihg, “Kafkasya’ya Dair (1916-1917) Osmanl Istihbaratinin Yayimladig: Bir Rapor”, ss. 690-691; Yildirim,
Kafkasya’da Etnik Catismalar ve Tiirkiye Acisindan Bélgenin Onemi, ss. 8-11;Gékdag, “Kafkasya, Tiirkliik ve
Tiirkiye”, s. 98.

12 Anil Cecgen, Cecenistan Dosyasi, Yeni Avrasya Yayinlari, Ankara 2002, ss. 47-49; Yildirim, Kafkasya’da Etnik
Catismalar ve Tiirkiye Acisindan Bélgenin Onemi, ss. 9-11.
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zorunda kalan Osmanli Devleti Kafkasya'ya gereken onemi gosterememis, 1828-1829
Osmanli-Rus Savasi ve sonunda imzalanan Edirne Antlasmas ile bolgede ki egemenlik
haklarindan vazge¢mistir. Rusya galibiyet ile sonuclanan bu savas sonrasinda Kafkasya’da
yayllmaci politikalarina devam etmis, bu durumda bolgedeki ticaret yollarinin giivenligi
nedeniyle Ingiltere’yi endiselendirmistir. Ingiltere Rusya’ya karsi agiktan mubhalif bir
politika izlemese de, Rusya’nin bolgede yayllmasini engellemeye calismistir.13

Kafkasya; sirasiyla Selcuklular, Osmanli Imparatorlugu ve Tiirkiye'nin; Rus
Imparatorlugu, SSCB ve Rusya Federasyonu’nun; Sahlik dénemi Iran’in ve daha sonra Iran
Islam Cumhuriyeti'nin giic miicadelesi verdigi bir bélgedir. Ancak bélge, zaman zaman
kesintilerle birlikte yaklagsik iki yiizyll boyunca énce Rus Imparatorlugu’nun, sonra da
SSCB’nin egemenligi altinda kalmigstir.14

3. Kafkasya’da Rus Tehdidi ve Yayilmaciligi

Gecmisten gilinlimiize Rusya’nin Kafkasya tizerindeki emel ve politikalarina
bakildiginda, Carlik Rusya’nin genisleme ve yayilma politikalari icerisinde en dikkat cekici
hedef Tiirkiye ve Iran’in isgalidir. Hi¢ kuskusuz bu hedefin gerceklestirilmesi ancak
Kafkasya'nin isgali ile miimkiindiir. Nitekim Rusya’nin plani da Kafkaslar {izerinden
Tiirkiye ve Iran’in isgali seklindedir.15

Rusya’nin emellerine ulasabilmek icin izledigi en etkili yol, hedef {ilkenin etnik,
mezhep, siyasi dilizen, yonetim, yargl gibi organ ve zaafiyetlerini kullanip, iilkede
boliiciiliik cikarmak ve sonrada askeri bir miidahale ile isgal etme yontemi olmustur.16

Kafkaslarda Ruslar ilk kez 10. ylzyilda gorilmistiir. 914 yilinda bir Vareg koluy,
Dinyeper Nehri'nin agzindan hareket ederek gemilerini karadan Don ve Volga nehrine
indirmis, bu nehirlerden Hazar’a ulasmislardir. Ancak bu Vareglerin Rus olmayip Norman
olduklar1 da soylenerek, Rus Vareglerin 943-944 yillarinda Kuban Nehri’'ni takiben Kuzey
Kafkasya'ya ve Kuzey Kafkasya’dan da Hazar Denizi'ne ulastiklar1 belirtilmektedir. Hazar
Denizi'ne ulasan Ruslarin Iran’in bazi bélgelerini ve Giiney Kafkasya’'da ki Berdaa
(Karabag) sehrini ele gecirdikleri, ele gecirdikleri bu yerler ile Taberistan'1!” yagma ederek
geri dondtkleri kayitlarda belirtilmektedir. Netice olarak yukarida bahsedilen tarihlerden

13 Mustafa Budak, “Rusya’nin Kafkasya’da Yayilma Siyaseti”, Yeni Tiirkiye Kafkaslar Ozel Sayisi 1V, sy.74, 2015,
ss. 26-30; Cecen, Cecenistan Dosyasl, s. 43.

14 Glnes, Tirk Dis Politikasinda Giiney Kafkasya Bolgesindeki Gii¢c Miicadeleleri ve Biiyiik Kafkasya Kalkinma
Girisimi, s. 9.

15 Kuams Karajan, Jandos Kumganbayev, “Rusya imparatorlugu'nun Orta Asya Ulkeleri Uzerine Uyguladigi
Politikalar1 ve Halkin Yasam Bi¢imi”,Akademik Bakis Dergisi, Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-
Dergisi, sy.37, 2013, (http://www.akademikbakiss.org), ss. 1-2.

16 Karajan, Kumganbayev,“Rusya imparatorlugu'nun Orta Asya Ulkeleri Uzerine Uyguladig1 Politikalar1 ve
Halkin Yasam Bi¢imi”, ss. 1-2.

17 Taberistan, Hazar Denizi ile giineyindeki sarp Elburz dag silsilesi arasinda yer alan bdlgenin adidir. (Hasan
Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
1998, s.22.)
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Ruslarin Kafkasya ile olan iligkilerinin 10. yiizy1l baslarinda veya ortalarinda basladigi
anlasilmaktadir.18

957 yilina gelindiginde Kuban Nehri'nin kuzeyinde Hazarlar ile Adigeler
(Cerkesler) arasinda bir savas yasanmis, bu savas Adigelerin yenilgisi reisleri Aligyika
Kansaka’'nin da Hazarlara esir diiserek Askale’ye hapsi ile sonuglanmistir. Ruslar yenilen
Adigelerin bu durumundan istifade ederek onlarla anlasma yapmis ve Hazarlara kars1 965
yilinda savas baslatilmistir. Hazarlarin yenildigi savasi Rus ve Adige ittifaki kazanmis,
Aligyika Kangaka’'da kurtarilmigtir. Ortaya ¢ikan bu durumu ismail Berkok!® “Kafkasya’da
Slav tehlikesinin baslangici ve Kafkasya'da felaketli giinlerin hazirlayicisi” diye ifade
etmektedir.20

Bu savaslardan sonra Rusya’da Kiev Devri?! baslamistir. Ruslar Prens Svtayoslav
dénemi icerisinde 965 yilinda Hazar Hanhgm yenilgiye ugratarak, baskent idil dahil
bir¢ok sehrini ele gecirmis ve Hazarlar1 yikilis stirecine sokmustur.22 Bu tarihlerden sonra
1173’te Hazar Denizi kiyilarina saldiran Ruslar, Kur Nehrinden de faydalanarak Gence
yakinlarina kadar gelmis ve Sirvan Devleti i¢in tehdit olmaya baslamislardir. Ancak burada
tutunamayip geri cekilmisseler de Ruslar i¢cin bu hareket Kafkaslar1i tanima anlaminda
biiyiik bir firsat olmustur. Yine Altinordu Hanligi'nin 1277’de Kafkasya seferine katilan
Ruslar, Altinordu Hami Mengiihan komutasinda Terek ve Derbent’e kadar ilerleyen
birliklerle Kafkasya'nin iglerine kadar girme ve Kafkaslar1 her yo6niiyle tanima firsati
bulmuslardir. Bu durum Ruslarda Kafkaslara sahip olma fikri olusturmussa da Taman
Yarimadasi’'nda Ruslar ile Cerkesler arasinda gecen savastan sonra Ruslar uzun siire
Kafkaslardan uzak kalmistir. Dogu Avrupa’da Tiirk boylarinin hdkimiyetleri sonucunda da
Kiev Knezleri daha kuzeye cekilmeye mecbur kalmis ve dogrudan Kafkasya’ya miidahale
imkaninm1 kaybetmislerdir. Bu durum Ruslarin Altinordu hakimiyetinden ¢ikmalarini

18 Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogusu, ss. 30-31.

19 {smail Berkok, Cerkes-Kabartay kékenli Tiirk asker ve tarihgidir. 1877-78 Osmanh-Rus Savasi sonrasinda
Kafkasya'nin Kabardey yoresinden Anadolu'ya go¢ ederek Uzunyayla'da yerlesen Ali Berkok'un ogludur.
iki kardesi Birinci Diinya Savasr’'nda Canakkale'de sehit diismiistiir. 1890 yilinda Yaghpinar kéyiinde dogan
Berkok biiyiik zorluklar icinde égrenim gorerek Harp okulunu ve Harp Akademisini bitirmistir. Once
Makedonya’da, Birinci Diinya Savasi yillarinda da Irak ve Kafkasya cephelerindeki cesitli birliklerde
kurmay olarak gérevlerde bulunmustur. Istanbul'daki Kafkas gégmen érgiitleri icinde yer almistir. Ayrica
bagimsiz "Kuzey Kafkasya Cumhuriyeti"nin kurulmasi ve yasatilmasi gayretlerine de aktif olarak katilan
Kafkasyali subaylardan biridir. Azerbaycan ve Kuzey Kafkasya'da savasan “Islam Ordusu” ve “Kuzey
Kafkasya Kolordusu’'nda” kurmay subay ve drgiitcii olarak goérevlendirilmis, ata yurdunun bagimsizlig: icin
savagmistir. Mondros Ateskes Antlasmasi’ndan sonra istanbul'a dénmiistiir. Daha sonra Kafkas gdcmen
orgiitlerinin girisimiyle Osmanlh Hiikliimeti tarafindan olusturulan bir kurul icinde yer alarak Kafkasya'ya
gitmis, Dagistan ve Cecenistan’da ki ulusal hareketler icinde yer almistir.(1920) Bundan sonra da
Anadolu'daki Kurtulus Savasi’na katilmistir.

20 Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogusu, ss. 30-31.

21 Tiirkkaya Ataév, “Rus Devletinin Kurulusu”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, c. 23, sy. 4,
Ankara, 1968, s. 231. (Kiev Donemi: Novgorod sehri merkez olma 6zelligini kaybedince, Rus Devleti'nin
bassehri Kiev'e tasinmis ve bu déneme Kiev donemi denilmistir.)

22 Atadv, “Rus Devletinin Kurulusu”, s. 231.

94



Nurhan Aydin / Elif Ergiin KAUFDR « 2019 « 6/12

saglayan Kabartaylar ile Car III. ivan (1462-1505) arasinda yapilan gériismeye kadar
surmustur.2z3

16. yiizyila gelindiginde Kafkaslardan Rusya’ya egitim i¢in ¢ocuklar gonderilmeye
baslanmistir. Rus egitimi alan Kafkasyalilar ayni zamanda kiiltiirel degisime ugramis, bu
durumda Kafkasya'nin inang¢ birligine biiylik zararlar vermistir. 16. ylizyilldan itibaren
Ruslarin lehine bir durum olusmaya baslamistir. Nitekim Kazan 1552, Astrahan 1556
yillarinda Ruslarin hakimiyetine gecmis ayni zamanda Osmanl ve Kirim Hanligi’na karsi
Cerkesler ile Ruslar arasinda ittifaklar olusmustur. Neticede 16. ylizyilin sonu 17. yiizyilin
baslarinda Kafkasya beyleri ve Gilircii krallari, Rus carlari ile goriismeler yapmaya
baslamis, onlar Rus hakimiyetine siginarak rahata ve emniyete kavusmay1 beklerken,
Ruslar Kabartay arazisine girerek miistahkem mevkiler insa etmeye baslamislardir.
Bdylece ilk defa Rus yayilmaciligt Osmanl sinirlarina yaklasmistir. Bu gelismeler tizerine
Osmanli Devleti Rus isgali altina giren hanliklardaki Miisliimanlardan gelen sikayetler
dogrultusunda bu hanliklarin isgalden kurtulmasi ve bu yolla Tiirkistan ile birlikte iran’a
karst miicadele imkanina da kavusmak maksadiyla, 1568’de baslayip 1569’da
gerceklestirdigi Astrahan Seferinde basarisiz olmustur. Bu sirada Rusya’da da i¢ karisiklik
baslamis ve [.Petro’ya kadar Rusya’nin yayilmaci politikalar1 adeta askiya alinmistir.
1696’da I. Petro ile birlikte yeniden baslayan Rus yayilmaci politikasi sonucunda Azak
Kalesi zapt edilmis ancak 1711’de Prut Anlagmasi ile geri birakilmistir.24

18. ylzyillin baslarinda Safevi Devleti zayiflamis, Osmanli ve Rusya’nin hedefi
haline gelmisti. Azerbaycan topraklari, maden ve petrol yataklari, denizi, ormanlari, tarima
elverisli verimli arazi ve uygun iklimi gibi zenginliklerinin yaninda, Avrupa’y1 Asya’ya
baglayan koprii olusuyla da dikkat cekiyordu. Bu donemde Kafkasya topraklarinin
hakimiyeti konusunda Rus ve Osmanli devletleri arasinda biiylik bir miicadele yasanmus,
nitekim 24 Haziran 1724 tarihinde Rusya ve Osmanli Devleti arasinda imzalanan ve tarihe
“Istanbul Muahedesi veya [ran Mukdsemenamesi” olarak gecen antlasma ile Giiney
Kafkasya’da taraflarin topraklar: belirlenmistir.25

[. Petro’dan sonra 1762’de basa gecen II. Katerina doneminde ise Osmanli ile Rusya
arasinda 1774’te Kafkaslarin geleceginde biiyiik rol oynayan Kiiciik Kaynarca Antlasmasi
imzalanmistir.26 Bu antlasma ile Karadeniz’e yerlesen Ruslar, Kafkasya'y1 isgal planlarinda
¢cok dnemli bir avantaj saglamislardir.2?

23 Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogusu, ss. 31-32.

24 Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogusu, ss. 15-19, 32, 37.

25 QOrhan Alizade, “18. Yiizyihn {lk Yarisinda Rusya’nin Kafkasya’'da isgalcilik Politikas1”, Gazi Akademik Bakis
Dergisi, c.4, sy.7, Ankara 2010, ss. 108-113; Elvin Valiyev, 18. Yiizyiin Ilk Yanisinda Giiney Kafkasya:
Osmanli, Safevi ve Rusya Kiskacinda, (Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya, 2014, s. 67.

26 Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogusu, ss. 22-23.

27 Akmaz, Rus Yayilmaciligi Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketinin Dogusu, ss. 29-30.
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Bu dénemden sonra yukarida da deginildigi gibi Rusya 1801 yilinda Giircistan’1
ilhak etmis, 1804’te Gence Hanligini, 1807’de de Baki'yii hakimiyeti altina almistir. 1828-
1829 Osmanli-Rus Savasi ve akabinde imzalanan Edirne Antlasmasi ile Osmanli Devleti
bolgede ki egemenlik haklarindan vazge¢mek zorunda kalmis, Rusya’da bolge lizerindeki
emellerini gerceklestirme yolunda politikalarina devam etmistir.28

4. Kafkasya Gazavati

Rusya 16. yiizyllda Kafkasya'ya yonelmis, 18. ylizyilda bolgede istila ve somiirge
hareketlerine baslamisti. Bunun iizerine Kafkas halklar1 bagimsizliklarini tamamen
kaybetme tehlikesi ile kars1 karsiya kalmis ve kendilerini organize bir sekilde yonetecek
bir lider ve yapilanma arayisi icine girmislerdir. Bu durumun bir neticesi olarak bdlgede
bulunan Naksibendi Tarikati mensuplari organize olup Rusya'ya karsi bagimsizlik
miicadelesi baslatmislardir. “Gazavat” olarak adlandirilan bu sufi direnis hareketine Ruslar
“Miridizm” adim vermislerdir. 1785'te Seyh Mansur tarafindan baslatilan bu miicadele
araliklarla da olsa 20. ytizyilin ilk ceyregine kadar devam etmigtir.2%

Bu direnis hareketinin hem fikri kaynagi hem de faaliyetlerinin seklini belirleyen
sufi ekolii olan Naksibendi Tarikati, Islam diinyasindaki en 6nemli ve en biiyiik
tarikatlardan biridir.30

Miicadeleyi yiirtiten Naksibendi Tarikati’'nda tam bir hiyerarsi, disiplin ve baglilik
mevcuttur. Ayrica bu yapinin en buyiik 6zelligi birlestirici olmas1 ve Ruslarla is birligi
yapmay1 asla kabul etmeyerek bagimsizlik icin miicadeleyi emretmesidir.3!

Bu diizende tarikat iiyesi olanlarin seyhlerine baghligi, “seyhin her emrini
sorgulamadan yapmak” seklindedir. Diger bir ifadeyle tarikatlarda yapilan her sey Allah
rizasi i¢in yapilmaktadir. Bu sebeple tarikat tiyelerini kendilerini adayan veya adanmislar
olarak ifade etmek miimkiinduir.

Ayrica baglatilan bu bagimsizlik miicadelesi ile birlikte Islam dininden aldiklar
manevi giic neticesinde “imam” lakab ile ortaya cikan liderler arastirildiginda, hepsinin
gercek birer kahraman oldugu, bu miicadelenin en etkili ve bilinen isminin Seyh Samil,

28 Budak, “Rusya’nin Kafkasya’da Yayilma Siyaseti”, ss. 26-30; Cecen, Cecenistan Dosyasi, s. 43.

29 Yilmaz Nevruz, “imam Seyh Mansur ve Kafkasya'da Millf Birlik Hareketi”, (http://www.yilmaznevruz.net),
(E.T: 13.06.2017), s.1; Abdullah Temizkan, “Kuzey Kafkasya Miiridizmi, Miiridizmin Yayilma Stratejisi ve
Feodal Beylerle lliskileri”, Ege Universitesi Tiirk Diinyas! Incelemeleri Dergisi / Journal of Turkish World
Studies, c.IX, sy. 2, [zmir 2009, s. 165; Budak, “Rusya’nin Kafkasya’da Yayilma Siyaseti”, s. 27.

30 Naksibendi ekolii Ebu Yusuf Hemedani tarafindan kurulmus, adini da daha sonraki seyhlerinden biri olan
Bahatliddin Naksibendi’den almistir. Naksibendilik Tiirkistan kokenli bir tarikat olup 6zellikle Ortadogu,
Anadolu ve Kafkaslarda olduke¢a yaygin hale gelmistir. (Temizkan,“Kuzey Kafkasya Miiridizmi, Miiridizmin
Yayilma Stratejisi ve Feodal Beylerle iliskileri”,s. 167.)

31 Ufuk Tavkul, “Islamiyetin XIX. Yiizyilda Kafkasya Halklarinin Toplumsal Yapilarina Tesirleri”, Kirtm Dergisi,
7 (25), Kafkasya’da islam Medeniyeti Milletleraras1 Sempozyumu Tebligleri, Bakii-Azerbaycan 1998, s. 9.
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tarikat fikrini yayarak miicadeleyi baslatan ilk 6nderin de Seyh Mansur oldugu
gorilmektedir.32*

Seyh Mansur verdigi vaazlar neticesinde halki bilinclendirmeyi basarmis ve
Ruslara karsi harekete gecirmistir. 1785 yilinda yayinladig1 bir beyannamesinde halka
karsi soyle seslenmistir; “Ey halk; gaflet ve tembellik icinde olmayin. Giinah islemekten,
tiitiin icmekten kacarak tdvbe edin. Miicadeleden kacinmayin. Baskasinin aleyhinde
konusmaktan kaginin. Af edin. Teshil-i teehhiimedin, tasadduga davet edilince gelin... Bos
yere bagirip cagirmayin. Cihada kosun.”33

“Mansur belki tiim Kafkas kabilelerini Ruslara karst birlestirmeyi basaramadi, fakat
bunu ilk fark eden ve bdylesine bir tutkuyla sevilen ozgiirliigiin ancak bu sekilde
korunabilecegini, onun da bir bedelinin oldugunu anlayan ilk insan olmustur. O bdylece
gelecek asrin baslarinda Miiridizm adiyla ortaya cikarak Rus Imparatorlugu’nun karsisina
dikilen ve uzun yillar onun ilerlemesine engel olacak akimin temellerini atmistir.”34

Seyh Mansur’un 6nciiliiglinde baslayan bu direnis hareketinin temeli din birligine
dayal tarikatlara baghydi. Kafkasya’da ki tarikat anlayis1 diger cografyalarla mukayese
edilemeyecek bir nitelige sahipti. Ciinkii bu tarikatlar dogrudan dogruya bir miicadele
teskilat1 niteliginde olup, tarikatin seyhi ayni zamanda komutan, miiritleri ise savasci
statlisiindeydi.3>

Kafkasya’da Seyh Mansur’dan dncede Rus yayilmaciligina karsi bir direnis vardu.
Ancak bu direnis her boy ve kabilenin kendi basina zaman zaman gosterdigi kiiglik caph
hareketlenmelerden ibaretti. Birbirlerinden haberdar olmayan boy ve kabilelerin etki
alan1 da siirh kahiyordu. iste tam da bu noktada Seyh Mansur’'un organize ettigi bu

32 Ahmet Yiiksel, “Osmanh istihbarat Ag1 ve imam Mansur”, Ankara Universitesi Osmanl Tarihi Arastirma ve
Uygulama Merkezi Dergisi, sy. 32, Ankara 2012, s. 173.

* Seyh Mansur’'un kimligi ve dogum tarihi ile ilgili bilgiler birbirini tutmamakla birlikte baba ad1 Sabats
(Sebesse) veya Yafel'dir. Cesitli kaynaklarda 1722, 1732, 1748 veya 1760 yili gibi farkli dogum tarihleri
verilmektedir. Bu bilgiler degerlendirildiginde 1722 yilinda dogmus olma ihtimali daha yiiksektir. Asil ad1
Usurman olan Seyh Mansur Cegenistan’in Elda kdyiinde diinyaya gelmistir. Kii¢iik yaslarda Kur’an-1 Kerim
egitimi almaya baslayan Mansur, baz1 kaynaklara gore ilim tahsili icin Dagistan’a gitmis fakat yiiksek
tahsilini tamamlayamadan geri déonmiistiir. Bazi kaynaklara gore ise Dagistan’da veya Usurma’da tahsilini
tamamlamis ve miitkemmel bir egitim almistir. Burada ki énemli nokta sudur: “Seyh Mansur eger yeterli
diizeyde egitim almamis olsa idi, ilmi ehliyeti ve séylemi ile tiim Kafkaslar: etkilemesi ve kolonyalist yénetime
korku salmast miimkiin olmazdi.” Her iki durumda da Seyh Mansur’un ahlaki vasiflari, karakteri ve vatan
sevgisi onun her zaman saygi duyulan ve sevilen biri olmasina neden olmustur. Ayrica intisap ettigi
tarikatta Seyh mertebesine eristigi de asikardir. (Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi,
s. 55-Temizkan, “Kuzey Kafkasya Miiridizmi, Miiridizmin Yayilma Stratejisi ve Feodal Beylerle Iliskileri”, s.
170; Nevruz, “Imam Seyh Mansur ve Kafkasya'da Milli Birlik Hareketi”, ss. 2-3; Budak, “Rusya’nin
Kafkasya’'da Yayilma Siyaseti”, s. 27.)

33 Cecen, Cecenistan Dosyasi, s. 58; Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, s. 57.

34 Abdullah Temizkan, “Osmanhi Devleti ile Rus Carhii Arasinda imam Mansur’, Mevldna Diisiincesi
Aragtirmalart Dernegi Suff Arastirmalart -Sufi Studies Dergisi, c.4, sy.8, 2013, s. 17.

35 Yiiksel, “Osmanl Istihbarat Ag1 ve Imam Mansur”, s. 173.
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hareket, Kafkasya’da ki diizensiz yapilanmalara karsi direnis hareketlerini teskilath bir
hale getirmistir.36

Seyh Mansur Ruslara karsi ilk zaferini 1785’te Elda’da kazanmistir. Ancak daha
savas baslamadan Ruslara bir elci gondermis ve savasmak istememistir. Ruslar bu dneriyi
reddetmis ve savas baslamistir. Miislimanlar Rus Albay Pierre’nin komutasinda ki birligi
yaklasik olarak dort saat siiren bir catisma sonrasinda tamamen yok etmislerdir. Bu
yenilginin akabinde Ruslar 8 Eyliill 1785'ten sonra tekrar cevre kalelerdeki mevcut
askerlerini toplayarak Seyh Mansur'un lizerine saldirmis fakat yine yenilmislerdir. Seyh
Mansur’un 1785’te ki son savasi 30 Ekim’de yapilan Tatartub Savasi olmus, savas sonunda
Misliimanlar agir kayiplar vermis ve Seyh Mansur geri ¢ekilmek zorunda kalmigtir.37

1786 yilinda Seyh Mansur, Albay Nagi komutasinda ki Rus birligini yenerek Kiiciik
Kabarday’l Rus isgalinden kurtarmistir. Ayrica Cerkeslerde Mansur’a destek olmus ve bu
sayede Kuzey Kafkasya’'nin 6nemli bir kismi Ruslardan temizlenmistir.38 Bundan sonra
Seyh Mansur 1787 yilinda patlak veren Osmanli-Rus Savasina kadar aktif bir hareketlilik
icinde gorilmemistir. Bu donemde Cerkesler savasmaya devam etmis, Ruslar Karadeniz
kiyisinda ki Anapa ile Tsemez'i ele gecirmeye ve Kuba'nin giineyine inmeye baslayinca da
Seyh Mansur tekrar miiritleriyle birlikte harekete gecmistir. Yapilan ¢arpismalarda Ruslar
agir kayiplara ugratilarak 1789’da Anapa onlerinden geri ¢ekilmislerdir. Bu tarihten
sonrada Ruslar ve Miisliimanlar arasinda ki miicadeleler devam etmis, Seyh Mansur 1791
yilinda cereyan eden Anapa Savasi’'nda esir edilmistir. Osmanli Hiikiimeti'nin arabuluculuk
etmesine karsin, Carice Katerina ikna olmamis ve 1794 yilinda Seyh Mansur Ruslarin agir
iskencelerinin ardindan idam edilerek sehit edilmistir. Baz1 kaynaklara gére de idam
edilmemis, esaret altinda hayatini kaybetmigtir.39

Seyh Mansur’dan sonra Kafkasya’daki direnis hareketi 1829’dan 1832 yilina kadar
Gazi Muhammed#*® onderliginde, 1832 yilindan 1835 yilina kadar da Hamzat Bek
onderliginde devam etmistir. Gazi Muhammed’de yiiksek tahsile sahip olan kendini iyi
yetistirmis biridir. 1830’da meydana gelen Hunzah Savasi’'nda agir kayiplar vererek geri
cekilmek zorunda kalmis, bundan sonra da isgalci Rus ordularina karsi ¢etin miicadeleler
icinde yer almistir. 1832 yilinda Gimri savunmasinda sehit olmustur. Ondan sonra yerine
gelen Seyh Hamzat Avar bir ailenin oglu olarak éncelikle Avar bélgesindeki Rus niifuzunu
kirmaya ¢alismistir. Ruslara karsi caydirici tedbirler almaya ¢alisan Seyh Hamzat, Ruslarla
is birligi yapanlarin siginagi konumunda olan Hunzah sehrini kusatarak Hunzah
yOnetimine son vermek istemistir. Bu sirada Hunzah Hani’'nin annesi Bahu Bike Seyh

36 Temizkan, “Osmanli Devleti ile Rus Carlig1 Arasinda Imam Mansur”, s. 15.

37 Budak, “Rusya’nin Kafkasya’da Yayilma Siyaseti”, ss. 27-28.

38 Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, s. 61.

39 Budak, “Rusya’nin Kafkasya'da Yayilma Siyaseti”, s. 28; Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya Ozgiirliik
Miicadelesi, ss. 61-63.

40 Gazi Muhammed 1823’ten itibaren aktif calismalara baslamistur.
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Hamzat'la goriismeleri i¢in ogullarin1 karargaha gondermis, Seyh Hamzat'ta bu Rus
isbirlikcilerini ve Bahu Bike'yi ortadan kaldirarak Hunzah sehrini almistir. Hamzat'in bu
ilerlemelerinden rahatsiz olan Ruslar saldir1 plani yapmissalar da bu amagclarini
gerceklestirememislerdir. Nitekim Rus taraftarlarinca yapilan bir suikast ile Seyh Hamzat
1834/35 yilinda sehit edilmistir. Onun sehadetinden sonra yerine Seyh Samil imam
secilmis ve onun doneminde Kafkasya’daki bagimsizlik hareketleri yeni bir boyut
kazanmistir. 25 yil boyunca niifuzunu siirdiiren Seyh Samil Dagistan ile Cecenistan’i
orgiitleyerek Orta Kafkasya’yi da savunmus boylece Kafkas Birligi'nin ilk temelleri
atilmistir.4!

Seyh Samil’den sonra 19. ylizyil ortalarina dogru Kumuklu Kunta Haci tarafindan
Kafkasya'ya getirilen ve daha ¢ok Dagistan ile Cecenistan’da kabul géren Kadiri Tarikat1 da
miicadeleye katilmistir. 1877’de Cecenistan ve Dagistan’da ¢ikan biiyiik isyanin Ruslarca
bastirilmasi neticesinde binlerce miirit Sibirya’ya striilmiis, bunun iizerine de tarikatlar
faaliyetlerini gizlemek zorunda kalmis ve “akinciligi ve savasciligi temsil eden ‘abreklik
gelenegi’ icerisinde cihat ruhu korunarak 1917’ye kadar hareket edilmigtir.”2

5. Seyh Samil Déonemi

25 y1l boyunca Kafkasya’'da biiylik miicadeleler gosteren Seyh Samil 1797 yilinda
Dagistan'in Gimri koéyiinde dogmustur. Babasi Dengav Muhammed, annesi ise Bahu
Mesedu’dur. Kiiciik yaslarda ilim tahsiline baslayan ve Kur’an-1 Kerim egitimini Gazi
Muhammed’'den alan Seyh Samil, ilerleyen zamanlarda Haci Muhammed, Gazi Kumuklu,
Seyh Cemaleddin, Hunzaktan Lacin ve Seyh Yaragi ile Harakunili Said Efendi gibi pek ¢ok
degerli alimden dersler almistir.*3

Seyh Hamzat'in vasiyeti lizerine halk tarafindan “Imam” olarak kabul edilen Seyh
Samil, ilk baslarda bu gorevi kabul etmemis ancak halkin istekleri ve 1srarlari iizerine
Imamlik makamina gegmistir. Basa gecer gecmez ilk isi de Ruslarla Gazavat degil,
Misliman Dagistan halkini seriata riayet ettirmek olmustur. Bu baglamda bélgedeki Rus
Generali Klug von Klugenav’a amacini bir mektupla belirtmis ve bahsi gecen mektupta;

“Kendi Miisliiman kardeglerim arasinda seriati yaymaktan baska arzum ve baskaca
aradigim bir sey yoktur. Kendi istekleriyle seriati kabul edenleri ben giizellikle birakirim.
Kabul etmeyenlere zorla onu kabul ettiririm. Umit ediyorum General, benim baris islerimi
sen de tasdik ediyor ve bunlarin neticelenmesini istiyorsundur. Ama general bu dogrultuda

41 Yildinm, Kafkasya’da Etnik Catismalar ve Tiirkiye Acisindan Bélgenin Onemi, s.11; Barlas, Diinii ve Bugiinii
ile Kafkasya Ozgﬁrlﬁk Miicadelesi, ss. 74,92, 99, 103-104, 111-115; Cegen, Cegenistan Dosyasy, s. 59.

42 Tavkul, “Islamiyetin XIX. Yiizy1lda Kafkasya Halklarinin Toplumsal Yapilarina Tesirleri”, ss. 9-10.

43 Budak, “Rusya’nin Kafkasya'da Yayilma Siyaseti”, s. 26; Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya Ozgiirliik
Miicadelesi, ss. 120-121.
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’

benim sana inancim sarsiliyorsa benim davamla senin davan ¢atismadan durmayacaktir.”
Ifadelerine yer vermistir.#

Halk arasinda diizeni ve seriat1 saglamaya c¢alisan Seyh Samil, Ruslarin topraklari
tizerindeki emellerinden vazge¢cmemesi ve bariscil bir yol izlememesi lizerine cihat
hareketleri i¢in karar almis ve Cec¢enistan’in Ensal bolgesine ge¢mistir. Ensallilar kendisine
destek olarak cihada katilmislardir. Ancak i¢lerinden bir kesimi ihanet etmis ve Samil’in
meskeni Gimri’ye girmeleri icin Ruslara gizlice haber yollamislardir. Ensallilar ile hareket
etmekte olan Seyh Samil iclerinden birinin gelip durumu kendisine bildirmesi ile geri
doénmis ve maiyetinde bulunan kuvvetlerle beraber saldiriya gecerek Ruslar1 maglup
etmistir. Bu miicadelede Ruslar agir kayiplar vermislerdir.4>

Daha sonra Seyh Samil, Cecen koylerine giderek asker toplanmasi i¢in emir vermis
ancak bu emri yerine getirmek iizere gorevlendirilen Said fihili zehirlenerek sehit
edilmistir. Bu olayin ardindan Haci Tasev adinda bir kahraman maiyetindeki kirk kisi ile
Seyh Samil’in huzuruna gelmis, bu kuvvetle beraber kendi kuvvetlerini de toplayan Samil
Cegen kéylerinden Cirukta kdyiine gitmistir. Cirukta’dan inci'ye, oradan da Uruta kéyiine
giden Samil koy halki ikiye ayrilmis olsa da ¢gogunu tedip edebilmistir. Kendisine karsi olan
kii¢iik bir grubun kdydeki bir kaleye siginmasi iizerine bu kaleyi muhasara etmek zorunda
kalmis, ayni zamanda Hunzah halkindan olup Urutalilara yardima gelen bir kesim ile de
carpismistir. Maglup edilen Hunzahlilar geri c¢ekilmek zorunda kalmissalar da bu
gelismelerden sonra Cirkey kdyiine gecen Samil, bir taraftan Hunzahlilar ile ugrasmaya
devam etmis, bir taraftan da Andilel, Tihnusulel ve Cerbilel kdyliileri ile miicadele etmis ve
hepsini maglup etmistir. Cirkey’den sonra Burjuna ge¢mis, bolgedeki muhalif hareketler
ve Rus isbirlikg¢ilerinin béliicii faaliyetleri neticesinde Huzal kdylinde mevki tutarak hem
Ruslarmn hem de Ruslarla is birligi yaparak kendine karsi olanlar biiyliik bir bozguna
ugratmistir. Bu agir yenilgi sonucu Ruslar geri ¢ekilmek zorunda kalmislardir.46

Bundan sonra da Hunzahlilar ve Ruslar ile miicadeleye devam eden Seyh Samil,
Asilta’nin Ruslar tarafindan isgal edilecegi haberi tizerine Hunzah {izerine yiirimiis ancak
Tilit kdylinde Rus kuvvetleri tarafindan abluka altina alinmistir. Buradaki ¢arpismalar 40
giin slirmiis ve ¢ok kanl ge¢mistir. Ruslar kéytin yarisina hakim olduktan sonra iki tarafta
kisa siireli bir barisa imza atmis ve geri ¢cekilmislerdir.*

1837 yilina gelindiginde Ruslar tarafindan Hunzah koyii isgal edilmis ve burada bir
kale yapilmistir. Yine ikic, Zatnuh, Huzal, Girgeb, Zeran, Belegun, Muksuh ve Gimre
koylerinde de kaleler insa edilerek koyler isgal edilmistir. Yasananlar tizerine Seyh Samil

44 Temizkan,“Kuzey Kafkasya Miiridizmi, Miiridizmin Yayilma Stratejisi ve Feodal Beylerle iliskileri”, s. 181;
Cecen, Cecenistan Dosyas, ss.60;Yiiksel,“Osmanli istihbarat Ag1 ve Imam Mansur”,s. 180.

45 M. Tahir el-Karahani, mam Samil’in Hatirati, (Haz. Ahmet (")Zdemir), Semerkand Yayincilik, [stanbul 2002,
s. 83.

46 Karahani, Imam Samil’'in Hatirati, ss. 95-97.

47 Cecen, Cecenistan Dosyasi, s. 145.
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kuvvetlerini alarak sarp mevkilere sahip olan Ahulgoh kdyline gitmis, etrafi tahkim ederek
buraya yerlesmistir. Netice olarak Ruslar ile yapilan carpismalarda iki tarafta nihai bir
basar1 elde edememistir. 1838’de Ruslarin tekrar Ahulgoh koyiine dogru yoéneldikleri
haberini alan Samil, Irgan koyiine dogru harekete ge¢mis, bu mevkide Ruslara karsi
direnerek ilk baslarda basar1 saglayabilmis fakat carpismalar neticesinde maglup olarak
geri cekilmistir. Irgan yenilgisinden sonra once Cirukta’ya, oradan da Ahulgoh’a c¢ekilen
Samil, kendisine kars1 Ruslarla ittifak yapan Ensalli boliiciilerle de miicadelelere devam
etmistir. Seyh Samil durmaksizin miicadelelere devam ederken Ruslar da Ahulgoh kéytinii
muhasara altina alabilmislerdir. Bu muhasara sonucunda Samil’in oglunu rehin almak
sartiyla anlasma teklif eden Ruslarin bu istegi kabul edilmek zorunda kalinmis ve Seyh
Samil oglu Cemaleddin’i Ruslara rehin olarak gondermistir. Aldiklari rehineyle yetinmeyen
Ruslar, Samil'in teslim olmasini istemislerse de, asla teslim olmayacagini belirten Seyh
Samil direnisini slirdiirmiistiir. Taraflar arasinda yasanan siddetli catismalar sonucunda
Seyh Samil maiyeti ile birlikte Ahulgoh kdéytinden ¢ikmay1 basarabilmistir.48

Ahulgoh carpismalarinda oglu Cemaleddin’i rehin olarak vermek zorunda kalan
Samil ayn1 zamanda biiyiik kayiplar vermis, bir oglu, ablasi ve kesin olmamakla birlikte esi
de bu carpismalarda sehit diismiistir. Ugradig1 agir kayiplardan sonra geri cekilen Seyh
Samil, sikintili bir siire¢ ve zorlu bir yolculuktan sonra az sayida kalmis olan miiritleriyle
birlikte Cecenistan ormanlarina ulasmayr basarmistir. Car I. Nikola’da ordularinin en
seckin generallerini Seyh Samil'i yakalamak i¢in gondermistir. Ancak herhangi bir netice
elde edememis, Samil'in hiicumlarini siklastirdigimi goriince de; Eger Kafkasya'da ki
Misliimanlar: tek bayrak altinda toplama sevdasindan vazgecerse, kendisine en biiyiik
makamlarin, riitbelerin verilecegini, basina krallik taci giydirilecegini, Carlik hazinelerinin
ayaklari altina serilecegini bildirerek Samil’i sarayina davet etmistir. Bunun {izerine Seyh
Samil’den su yaniti almigtir;4?

“Ben, Kafkas Miisltimanlarinin hiirriyetlerine kavusmasi igin ilaha sarilan gazilerin
en asagist Samil, Allahti Teald’nin himayesini, Car’in efendiligine feda etmemeye yemin eden,
6zii sozii dogru bir Miislimanim. Carla goriismek lizere, beni hala Tiflis’e c¢agirip
duruyorsunuz. Davete icabet etmeyecegimi bildiriyorum. Bu ylizden fani viicudumun parca
parca kiyilacagini ve hayatimi verdigim su vatan topraklarinda tas Ilistiinde tas
birakilmayacagini bilsem, kararimi asla degistirmeyecegim. Savasacagim... Cevabim bundan
ibarettir. Nikola'ya ve kélelere malum ola...”

1841 yilinda Cirkey koyiine giren Ruslar burada tutunmayi ve bir kale insa etmeyi
basarmislardir. Ardindan Avuh kdyiline de girmeye ¢alismislar ancak bu defa Seyh Samil
karsisinda basarili olamamislardir. 1843 yili ile beraber Seyh Samil tarafindan Ensal ve
civarindaki kaleler ile Muksuh, Bekeliin, Jatanoh, Ikic, Gergil, Huzal, Yeniyurt, Gilbah, Jobot

48 Karahani, Imam Samil’in Hatirati, ss. 108-116.
49 Cecen, Cecenistan Dosyasi, ss. 60-62.
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ve Mirat kaleleri fethedilmistir. Yine 1844’te Karanay ve Irfili koyleri fethedilmistir.
1845’te Deligayt carpismalarinda énemli kayiplar veren Ruslar, 1846’da Kutisi kdyiinde
yapilan muharebelerde de muvaffak olamamislardir.1848’de Gergil kalesi ¢arpismalarinda
cok sayida sehit verilmis ve Ruslar tekrar kaleyi ele gecirmislerdir. Daha sonra Ahdi
lizerine yiiriiyen Samil, civar halkinin da destegini almasina ragmen Ruslar karsisinda
basarili olamayarak geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. 1849’da Ruslar Coh kalesini ele
gecirmek istemis fakat 2 ay siliren ¢arpismalar neticesinde maglup edilmislerdir. Yine 1850
yilinin kis mevsimi baslarinda Seli ormanina gelerek buradan agag kesip yol agmak isteyen
Ruslar, Seyh Samil tarafindan engellenmis ve uzaktan top atesine tutulmuslardir. Bahara
kadar sliren miicadeleler neticesinde Ruslar hezimete ugrayip geri g¢ekilmek zorunda
kalmislardir. 1851’de ayni amaclarla tekrar Seli ormanina gelen Ruslarla yine miicadele
edilmis, bu defa da agir gecen kis sartlarinda yeterli techizata sahip olunamamasi
nedeniyle basari saglanamamistir.50

4 Ekim 1853’te Kirim Savasi’nin resmen baslamasi Osmanh Devleti'nin Kafkasya
ile ilgilenmesini zorunluluk haline getirmistir. Sultan Abdiilmecid Seyh Samil’e 9 Ekim
1853’te bir ferman gondererek onu Ruslara karsi cihada c¢agirmis, Seyh Samil’de bu
cagriya 13 Aralik 1853 tarihli bir mektupla cevap vermistir. Mektubunda Tiflis {izerine bir
askeri harekata girisilirse Ruslarin Kafkaslardan ¢ikarilabilecegini belirtmis ancak
Osmanli Devleti icinde bulundugu =zor sartlar sebebiyle bu teklifi uygulamaya
gecirememistir. Buna karsin Osmanli Devleti 1854 mayisinda Dagistanli Halil Bey'in
teklifiyle Seyh Samil’e “Dagistan Serdar-1 Ekremi” unvanini vermistir.51

Seyh Samil 1853 yili haziran ayindan itibaren yaptigi saldirilarla Giiney
Kafkasya’da Ruslarin seferberlik hazirhiklarini durdurmustu. Onun bu hamlesi 1853’lin
Kasim ve Aralik aylarinda Kars-Giimrii yoniinde cereyan eden muharebelerde Ruslarin
savunmada kalmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu dénemde Osmanli bahriyesinde gorev
yapmakta olan Ingiliz Amiral Adulphus Slade de bir raporunda Rusya’y1 barisa zorlamak
icin Kafkasya'nin fethedilmesi gerektigini, bunun iginde Cerkesler ve Seyh Samil ile is
birligi yapilabilecegini belirtmisti. Fakat Osmanl Devleti boyle bir harekat icin gerekli bir
ortam saglayamamistir.52

Kirim Savasi’nin sona ermesiyle birlikte Rusya biitiin kuvvetlerini Kafkasya’da
toplamis ve Osmanli Devleti ile Iran’dan gelen biitiin ikmal ve silah yollarim kesmistir.
Bunun yaninda Tanzimat Fermani, Islahat Fermani, Eflak-Bogdan ve Karadag'da c¢ikan
isyanlar gibi bircok i¢ ve dis mesele ile ugrasan Osmanli Devleti, Kafkasya’'daki
Misliimanlara yardim edememistir. Bu durumu firsat bilen ve bolge halkimi1 her tiirli

50 Karahani, Imam Samil’in Hatirat, ss. 148-150, 169-174, 178-209.

51 Mustafa Budak, “Seyh Samil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 34, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, istanbul 2007, s. 69.

52 Budak, “Seyh Samil”, ss. 68-69.
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imkandan mahrum birakarak caresizlige siiriikleyen Rusya, Cecenistan lizerine yiiriimiis
ve iki yi1l siiren bir direnis sonucunda Cegenistan Rusya’nin eline gecmistir. Seyh Samil
uzun sliren kanh ¢arpismalardan sonra Gunup Dagina c¢ekilmek zorunda kalmis, acliga,
susuzluga ve techizatsizliga ragmen burada da Rus kuvvetleriyle miicadeleye devam
etmistir. Yaninda bulunan kuvvetlerin ¢ogunun sehit olmasi ile birlikte artik yapilacak bir
sey kalmamis ve netice olarak elciler aracilig ile bir anlasma yapilma yoluna gidilmistir.
Buna gore Miisliimanlar dinlerini serbest¢e yasayabilecek, onlardan asker ve vergi
alinmayacak, Dagistan i¢ islerinde serbest bir devlet olup idarecisini kendisi sececek, Seyh
Samil, ailesi ve mevcut olan 40 kadar askeri silahlarina el konulmadan Osmanli Devleti'ne
gidebileceklerdi. Ancak buna ragmen Prens Baryatinsky tarafindan 6 Eylil 1859 yilinda
yapilan bu anlasmanin gecgersiz sayildigl, Seyh Samil ve ailesinin Rusya’nin esiri olup
kendilerine misafir gibi davranilacag bildirilmistir.53

Ne yazik ki boyle bir yapilanma 25 yi1l miicadele vermis olsa da yeterli askeri ve
siyasi destegin olmayisi sebebiyle sona ermek zorunda kalmistir.

Bu gelismeler tizerine Seyh Samil, ogullar1 Gazi Muhammed ve Muhammed Safii ile
birlikte teslim olmak zorunda kalmistir. Prens Baryatinsky’'nin karargahina gotiiriilen Seyh
Samil ve ogullar saygiyla karsilanmis, ertesi giin de Temirhansura’ya, Temirhansura’dan
Saint Petersburg’a, oradan da Kaluga’'ya goturiilmiislerdir. On yil siiren esaretten sonra
1869’da kendi istegi ile Kiev’'e gonderilen Seyh Samil, Car II. Aleksander’dan daha dnce de
dile getirmis oldugu Osmanl Devleti'ne ve oradan da Hacca gitme istegini yinelemis, Car
da bu defa:

“Bize karst silah kullanmayacaginizi vaad ederseniz ala, dediginiz gibi olsun.”
Diyerek bu istegini kabul etmistir. Seyh Samil Ruslarin miisaade etmesi lizerine 31 Mayis
1869’da Istanbul’a gelmis, ayn1 giin Sadrazam, Seyhiilislam ve Dahiliye Nazirim ziyaret
etmistir.54

Devlet erkan ile yaptigi goriismelerden sonra padisah ile de goriismek isteyen
Seyh Samil, 15 Agustos 1869’da Sultan Abdiilaziz tarafindan Dolmabahce Sarayi’'nda kabul
edilmistir.5> Padisah tarafindan 6zel bir itina gosterilerek agirlanan Seyh Samil ve ailesi
icin gereken her sey yapilmistir. Sultan Abdiilaziz kendisine ve aile fertlerine maas
baglatmistir. Oyle ki Kafkasya’dan Ruslarin baskilari sonucunda baslayan goc¢ dalgas: ile
gelen ve Kars’ta ikamet eden Seyh Samil'in kayinpederi Seyh Cemal Efendi’ye ev tahsisi,
maas baglanildigi, ayrica okiiz ve tohum bedeli olarak 150°ser kurus verilecegi arsiv
kayitlarinda mevcuttur.5¢ Yapilan bu yardimlar sadece aile fertleri ile sinirli kalmamis,
Seyh Samil'in Kars'ta ikamet eden kumandani Murtaza Efendiye de ihtiyaci dahilinde

53 Cecen, Cecenistan Dosyasi, ss. 62-63.

54 Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, s.308; Budak, “Seyh Samil”, s. 69.
55 Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi (COA). LDH. 605/42165-1; Budak, “Seyh Samil”, s. 69.

56 COA. MKT.MHM. 239/39-1; COA. MKT.MHM. 239/39-2.
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yevmiye tahsisi yapilmistir.5? Yine hac farizasindan sonra ikamet etmesi i¢in kendisine
Zarif Pasa Konagi tahsis edilmis ve her tiirlii ihtiyaci icin 6denek ayrildigi belirtilmistir.>8

Ayrica Seyh Samil’'in esareti sirasinda miiritlerinden olan Haci Hamdullah
Efendi'nin, Seyh Samil'in durumu ile ilgili bilgi almak istedigi, bunun icinde Osmanl
Devleti'nden yardim talep ettigi,>° yine Kaffe-i Muhacirin Vekili Hac1 Hayrullah Efendi'nin
Seyh Samil’in durumuna dair endise ettigi ve mevcut durumun ¢dziimii i¢in kaleme aldig
arzuhal®? arsiv kayitlarinda mevcuttur. Nitekim Osmanli Devleti Kafkasya’ya kendi i¢ ve
dis meselelerinden 6tiirii yardim gonderemese de hicbir zaman Kafkasyali Miisliimanlara
sirt cevirmemis, bolge halki miskiil durumlarinda her zaman Osmanli'ya siginmis, yardim
talep etmistir.

15 Ocak 1870’te Sultan Abdiilaziz’e veda icin ziyarette bulunan Seyh Samil, 25
Ocak’ta Istanbul’dan hacca gitmek iizere ayrilmistir. Hac farizasinin ardindan 4 Subat
1871’de Medine’de vefat etmis, Cennetii’l-Baki’de defnedilmistir.6!

Yasanan tim bu gelismeler Kafkasya’'da bagimsizlik hareketlerini bitirememis
ancak miicadelenin hizinin kesilmesine sebep olarak giiciinii zayiflatmistir. Kafkasya
1860’lardan itibaren trajedik bir gocle karsi karsiya kalmis, bir taraftan go¢ eden halk bir
taraftan da bagimsizlik icin yine tarikat seyhleri 6nderliginde miicadelesini siirdiirmeye
devam etmistir. Gordiikleri baski ve zuliim karsisinda go¢ etmeye mecbur birakilan halk
6zellikle Osmanli Devleti'ne siginmaya baglamistir.62

1877-78 Osmanli-Rus harbi Tirk ve Misliman tebaay1 olumsuz etkilemis ve
Kafkasyalilar bir kez daha yerlerinden gé¢ etmek zorunda kalmislardir. Bu go¢ hareketleri
1920’1i yillara kadar devam etmistir. 1921 yilina ait bir arsiv kaydinda Cegen muhacirlerin
Resulayn civarindaki Sefh kdyline sevklerinin yapilmasi gerektigi,63 yine 1920 yilina ait bir
belgede Iran ve Azerbaycan Tiirklerinden olup Tiirkiye'ye muhacir olarak gelen ailelerin,
Birinci Dilinya Savasi’'nda en c¢ok zayiat veren illerden biri olan Van’a iskanlari,
yerlestirilmeleri ve vatandasliga kabulleri,6* bir baska belgede Kafkasya tarafindan gelen
Cecen muhacirlerin Rumeli taraflarina iskani, iskan siiresince gerekli giivenlik
tedbirlerinin alinarak iilke huzurunun saglanmasi gerektigi, belirli yerler disinda
yerlesime mahal verilmemesi ve yol giizergahlarinin belirlenerek iskan faaliyetlerinin bir
diizen icinde yapilmasi istenmigtir.65

57 COA. MKT.MHM. 261/82-1; COA. MKT.MHM. 261/82-2.

58 COA.1.DH. 605/42163-1; COA.LDH. 605/42163-2.

59 COA.MVL.394/1071-1.

60 COA.MVL.396/49-1.

61 Barlas, Diinii ve Bugiinii ile Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, ss. 312-313.

62 Budak, “Rusya’nin Kafkasya’da Yayilma Siyaseti”, ss.50; Kafkas Gécleri: Savas ve Siirgiin, Akademik
Perspektif http://akademikperspektif.com/2014 /06 /06 /kafkas-gocleri-savas-ve-surgun/,
(E.T:13.06.2017), ss. 1-5.

63 Cumhurbaskanligi Cumhuriyet Arsivi (CCA). 30/18112/26-9.

64 CCA.30/18112/24-3.

65 COA.389/4-1- COA. 389/4-2; COA. 389/4-3.
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1924 tarihli bir diger belgede de Iran, Ermenistan, Kafkasya, Azerbaycan ve
Giircistan’dan gelen muhacir ve miilteci sayilari, nerelerde bulunduklari, bulunduklar
yerlerde iskan edilerek mi yoksa gecici olarak m1 ikamet ettikleri, bulunduklar1 mahallerde
kalmalarinda mahsur olup olmadigl, nakli uygun olanlarin nakledilebilecekleri mahallerin
tespitisé gibi detayll bir bilgilendirme istenilmistir. Goriildiigii gibi tiim faaliyetler kayit
altina alinarak ciddi bir diizen saglanilmaya calisilmistir. 12.06.1929 tarihli bir kararname
ile de Kafkasya’dan go¢ ve iltica ederek Tiirkiye'ye gelen ve kararname ile belirlenen
kisilerin vatandashga kabulii oy birligi ile kabul edilmistir.67

Yasanan bu goc¢ dalgalarindan sonra bir baska siirgiin faciasi da 1943-1944
yillarinda SSCB lideri Yosef Stalin’in emriyle yasanmis, Kafkas halklar1 haksiz yere
topraklarindan siiriilerek en iicra yerlere gonderilmislerdir.

Netice olarak Seyh Samil uzun siiren miicadeleler sonucunda Dagistanlilardan,
Cecenlerden, Cerkeslerden, Osetinlerden, Karagaylardan ve diger dagh kabilelerden olusan
Kuzey Kafkasya’'y1 birlestirmeyi amaglamis, bu amacinmi kismende basarmistir. Bu
miicadeleler Seyh Samil tarafindan gayet iyi yonetilmis, tarikat usuliinde olan baglilik
yemini ile birbirine bagli inan¢ birligi teskilatinin yaninda, dénemin siyasi, sahsi,
ekonomik ve askeri imkanlari da en iyi sekilde kullanilmistir.

Seyh Samil diinya malina vermedigi deger, evlatlar: ve ailesi ile sinanmasi, 25 yil
stiren sanli bir miicadelenin yokluklar ve siyasi sebeplerle hi¢ de arzu etmedigi sekilde
sonuclanmasinin agir yiikii, sabri, cesareti, kirginliklari, sevincleri ve vefatiyla bu
miicadelenin o glinden bugiine érnek alinacak en biiyiik lideri ve kahramanidir.

Sonug

Kafkaslarda Ruslarin kiyaslanamayacak ol¢iide askeri giicii karsisinda yetersiz
silah ve insan giicii ile stirdiiriilen “Kafkasya Gazavati” Rus isgalini 6nleyememistir.

Kafkasya, tarihi ve cografi acidan bakildiginda dogunun Anadolu’ya, Ortadogu’ya
ve oradan da batiya acilan adeta dogal bir kapis1 goriiniimiindedir. Bu kapiy1 Osmanl ve
Iran gibi dénemin en biiyiik giicleri kontrol etmis hatta Almanlar Birinci Diinya Savasi'nda
Ingilizlerin Hindistan yolunu bu kapiya yonelerek kapatmaya c¢alismislardir. Ruslar
acisindan ise bu kap1 Anadolu’ya, iran’a kisaca sicak denizlere agilan bir kapidr.

Bu nedenle Rusya niifuz alanini genisletmek, yeni somiirgeler, dolayisiyla da yeni
zenginlikler edinmek istemis ve bu politikasin1 gerceklestirmek icin Kafkasya’'y1r hedef
secmistir. Politikas1 geregi bélgede en onemli giic olan Osmanh ve Iran1 yenilgiye
ugratinca Kuzey Kafkasya halklari ile karsi karsiya kalmistir. Teslim olmayan ve organize
olarak direnis baslatan halkin bu miicadelesi Miiritlerin liderliginde yapilmasi sebebiyle
“Miiridizm”, cografi yapisi itibariyle de “Daglilarin Savaslari” olarak isimlendirilmistir.

66 CCA.272/1118/85-9.
67 CCA.30/18124/35-3.
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Bu miicadeleler bolge halklarinin Ruslarla kiyaslanamayacak 6l¢lideki kiiciik askeri
giicleri ve imkanlar ile yaklasik olarak ytiz elli yil siirdiiriilecek ve sonunda Ruslarin agir
askeri glicii karsisinda disaridan yeterli destegi de alamadigi i¢in duracak, netice olarak
bolge Ruslar tarafindan kontrol altina alinacaktir.

Ginimiizde bir degerlendirme yapildiginda, Rusya halen bu bdlgeyi dogal
kaynaklari, siyasi sebepler ve giivenlik gerekceleri ile niifuzu altinda tutmaya
calismaktadir. Rusya askeri giicli sayesinde bolgeyi kontrol edebiliyor olsa da, gelecekte
Rus isgali altinda kalmis ancak hicbir zaman teslim olmamis olan Kafkas halklarinin
Ruslara karsi tekrar bagimsizlik miicadelesine girisecekleri diistiniilmektedir.

Genel olarak bir degerlendirme yapildiginda, Ruslar Kafkasya’da bir dénem
hakimiyeti saglamis, SSCB yikildiktan sonrada bolge devletlerinin bir kismi
bagimsizliklarin1 kazanirken bir kismi da 6zerk bir yapiya sahip olmustur. Ruslarin bu
hakimiyetleri 6nlinde en biiyiik engel olan ve Seyh Samil liderliginde zirveye ulasan
miicadele, giinlimiizde de Cegenistan gibi 6zerk bolgeler de farkli isimler liderliginde
devam etmektedir. Bu durumu Rusya kendi giivenligi acisindan terdérizm olarak ifade
ederken, bolge halklar1 bagimsizlik miicadelesi olarak ilan etmektedirler. Hi¢ kuskusuz
hangisinin dogru oldugunu soylemek icin etnik, tarihi, kiiltiirel, demografik, siyasi ve
askeri acgidan bir bakis acisi ve bu dogrultu da adil bir inceleme gerekmektedir.
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Ek 2: Seyh Samil’e Konak Tahsisi Hk.
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Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Cilt: 6, Say1: 12, Kars 2019, ss. 115-128.

EZAN VE MUEZZINLER HAKKINDAKI YORUMLARDA KULLANILAN BAZI
OLUMSUZ iFADELERLE ALAKALI OSMANLI FETVALARI=

TACETDIN BIYIK®

Oz

Dinf misikinin en énemli formlarindan biri olup Isldm’n sidr1 olarak kabul edilen ezanin
okunmasi esnasinda, ezanin mana ve ehemmiyetine uygun tavir, uygun ses, uygun nagme ve makam
tercihinin dinleyiciler nezdinde olusturdugu/olusturacagi tesir bakimindan ne denli énemli oldugu
agiktir. Ezani, vakarina ve icerdigi manaya ters diisen bir sesle yorumlama, kullanilan sese, makama
ve iislitba dikkat etmeme, aslinda bir ibadet olan bu icrayi hem okuyanlarin hem de dinleyenlerin arzu
edilen manevi hazza ulasmalarina engel olup tam tersine giinah bile kazanmalarina sebep
olabilmektedir. Miiezzinin, yukarida ifade edilen hususlara riayet etmesi énem arzetmekle beraber
tavir, ses, nagme ve makam agisindan koti bir icraya sahip olmasi durumunda bile dinleyicilerin o
(miiezzin) ve okudugu ezan hakkinda yaptiklari/yapacaklar: yorumlarin belli bir sinirt olup, ezani
veya miiezzini tahkir etme, onlarla dalga ge¢cme seviyesine varacak kadar elestirme haklari
bulunmamaktadir. Bu calismada, konu ile alakali tespiti yapilan Osmanli fetvalarinin belli bir sistem
cercevesinde siralanmasi, latinizesi ve degerlendirilmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Sanatlari, Dinf Misiki, Cami Misikisi, Ezan, Osmanli Fetvalari.

OTTOMAN FATWAS RELATED TO SOME NEGATIVE EXPRESSIONS IN REMARKS
ABOUT AZAN AND MU’AZZINS
Abstract

It is evident that in reciting azan the proper preference of musical mode, reciting tone, voice
and the manners in accordance with the meaning, significancy and the spirit of azan; which is the
token of Islam and one of the most important forms of religious music in Islam; is very important from
the point of its influence and effectiveness on the audience. Performing the azan with a tone contrary
to its spirit and dignity by not giving enough attention to the musical mode, voice, manners and style
would cause both the reciter and the audience not to reach the spiritual joy; and in some cases it may
even cause them to unknowingly commit a sin. Having said that it is very important that mu’azzin
should obey to the particular points mentioned; even if he has a very bad performance from the point
of musical mode, voice, manners and style; there is a limit for negative comments for azan and
mu’azzin and the audience has no right to ridicule or contempt azan or mu’azzin. In this study, the
Ottoman times fatwas regarding the subject have been systematically arranged, latinized and
evaluated.

Key Words: Islamic Art, Islamic Religious Music, Mosque Music, Azan, Ottoman Fatwas.

Bu calisma, arastirmacinin “Osmanli Fetvalarinda Misiki” adli doktora tezinden tretilmistir.
b Dr., Diyanet Isleri Baskanhg1 Antalya H. M. Gebizli Egitim Merkezi Egitim Gérevlisi.
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Giris

Dini Tirk misikisi sekil (form) bakimindan ele alindiginda -cok net cizgilerle
olmasa da- temelde iki kisma ayrilir. Cami misikisi ve tekke/tasavvuf misikisi.! Cami
misikisi, insan sesi ile icra edilen ve icrasi esnasinda ¢algi kullanilmayan, ziiht ve takvayi
amir, cogunlukla Arapca giiftelerden olusan, genellikle serbest usulle dl¢iilen yani ritimsiz
anlaminda usulsiiz, irticalen icra edilen, temelini ibadetlerin olusturdugu bir tiirdiir. Tekke
misikisi ise daha cok tasavvufi nese ile dolu, giiftelerin Arapca’yla beraber Tiirkce ve
Farsca da olabildigi, eserlerin ¢ogunlukla usullii/ritimli oldugu, icralar esnasinda ¢alg: da
kullanilabilen, besteli olan, tekkelerde tarikatin ayini esnasinda veya serbest zamanlarda
icra edilen bir tiirdr.

Bu iki kisimdan/tiirden birisi olan cami musikisi denilince akla, miliezzinin ezan
okumasi, sala okumasi, Thlas Stresi’ni kiraat etmesi, kimet getirmesi, namazin cemaatle
kilinmasi sirasinda imamin ilk tekbirden seldm verinceye kadar gecen siiredeki kiraati,
seldmdan sonra yine miiezzin tarafindan okunan ibareler, tesbihat, arada okunan mahfel
siirmesi, dua ve mihrabiye gibi tiirlerin tamami gelir. Zaman zaman bu tiirler i¢ine giren
temcid, miinacat, sala (salat), tardiye, tekbir, mevlid, miraciye, Muhammediye, tevsih, cami
naati ve ramazan ildhileri de cami misikisinin 6nemli birer formu olarak ortaya
¢ikmaktadir.2

Cami musikisi formlarinin en énemlilerinden biri olan ezan sozliikte, “bildirmek,
duyurmak, cagrida bulunmak, ilan etmek”3 manasinda bir mastar olup terim olarak, farz
namazlarin vaktinin geldigini, nasla belirlenen soézlerle ve o6zel sekilde miiminlere
duyurmay1 ifade eder.* Ezanin icrasi bakimindan c¢ifte ezan, dis ezan ve i¢ ezan gibi
cesitleri bulunmaktadir.> Aym1 kékten gelen miiezzin “ezan okuyan kimse”, mi'zene de
“ezan okunan yer (minare)” demektir.6

Asr-1 saddet'ten itibaren miiezzinlerin sesi giizel ve giir, Kur'dn-1 Kerim'i iyi
okuyan, misikiye vakif kimseler arasindan segildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yirmi kadar kisiye ezan okutup dinledigi ve iclerinden Ebii Mahz{ire’nin sesini
begenerek ona ezan ciimlelerini 6grettigi rivayet edilmektedir.” Resil-i Ekrem ayrica
cesitli sézleri ve uygulamalariyla miiezzinligin énemine isaret etmis ve miiezzinlerden

1 Bu tiirler hakkinda daha genis malumat igin bk. Nuri Ozcan, “Cami Musikisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 7, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1997, s. 102; Nuri Ozcan, “Tekke Misikisi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2011, s. 384.

2 (zcan, “Cami Mdsikisi”, s. 102.

3 Muhammed b. Miikkerrem b. Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 1, Daru’l-Mearif, Kahire 1981, s. 51.

4 Abdullah b. Mahmd, el-Mevsilj, eI-I'htiyc”lr li ta’lili’'l-muhtdr, c. 1, el-Mektebetii’l-Hanefiyye, Kahire 1953, s.
52.

5 Nuri Ozcan, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
[stanbul 1995, s. 43.

6  Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlary, istanbul 1995, s. 36.

7 DArimi, “Salat”, 7.
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gorevlerini usuliine uygun, insanlari rahatsiz etmeyecek sekilde yapmalarini, gereksiz yere
seslerini yiikseltmemelerini istemistir.8 Bu formu icra eden yani ezan okuyan
miiezzinlerde bulunmasi gereken vasiflar, ezanin lafiz ve okunma usult hakkinda ayrintili
malumat fikih kitaplarinin ilgili b6liimlerinde mevcuttur.?

Sadece insan (erkek) sesi kullanilarak tekbirler, sehadetler, hay’aleteyn, son
tekbirler ve tehlil gibi 6zel ifadelerden olusan giiftenin yani ezanin okunmasi, Miisliiman
olanlar1 yaraticinin huzuruna davet eden, biitiin insanliga ise kurtulus ve huzurun yolunu
gosteren, dinin siar1l® kabilinden 6nemli bir ibadettir. Bununla beraber ezan, icra
esnasinda kullanilan sese biraz daha yliksek tonlardan tizlik katip ayni zamanda farkh
frekanstaki ses pargalarini da estetik bir anlayis cergevesinde bir araya getirmek suretiyle
nagme verilerek melodik bir sekle biiriindiiriilen (beste) miizikal bir tiirdiir.

Ezan okumak, bir anlamda vahiy {iriinii olan ezan lafizlarinin, normal bir konusma,
seslenme veya bagirma formatindan ¢ikarilarak insan sesi vasitasiyla ile icra edilen sanat
eserlerinin en ihtisamlilarindan biri haline dontistiirtilmesidir. Bu miinasebetle, icraci yani
miiezzin ezan okurken hem bir ibadeti ifa etmis hem de, icras1 miizikal teknikler acisindan
gercekten ¢cok zor olan bir sanat eseri meydana getirmis olacaktir. Séyle ki, insanlara ait
sozlerle yapilan miizikal icralardaki tasarruflarin ezan lafizlarinda yapilamamasi,
ritimsiz/serbest olarak icra edilmesi, irticalen gerceklestirilmesi (bestesinin olmamasi)
gibi unsurlar, her okunma esnasinda yeni bir bestesi yapilan ezanin miizikal a¢idan da
muhtesem ve bir o kadar da zor bir form oldugunu agikca géstermektedir.

Zorluklar yukarida zikredilenlerle de sinirli olmayan ezan okuma isini layikiyla
yerine getirebilmek i¢in miiezzinlerin sahip olmasi gereken seylerin en basinda, seslerini
kullanabilme becerileri ve misiki konusunda tabil kabiliyetlerinin olmasi gelmektedir.
Bunun yan sira bir¢ok agidan kendilerini yetistirmelerinin ve ciddi anlamda misiki
egitimine sahip olmalarinin gerekliligi de asikardir.

Hem dini hem de 6rfi ve kiiltiirel agidan biiylik 6neme haiz olan ezan icrasinin
okuyucuda oldugu gibi 6zellikle dinleyici lzerinde birakacagi tesirleri g6z Oniinde
bulundurarak, genel olarak biitiin ibadetlerden 6zelde ise ezandan elde edilmesi umut
edilen manevi hazza daha fazla ulastirabilmek, manevi hazzin daha da artmasini temin
edebilmek i¢in ezan okuyucularinin seslerini dogru kullanabilmelerinin, musiki ilminin

8  Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Terciimesi, c. 2, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaynlari,
Ankara 1978, s. 567.

9 Mesela bk. Ali b. Eblibekr el-Merginani, el-Hiddye serh-u biddyeti’l-miibtedi, c. 1, Daru’l-Erkam Beyrut ts., s.
51-53.

10 Ezan okumak kasith olarak terkedildiginde, islam’in sidr1 ve hususiyetlerinden oldugundan dolay1 o
kisilerle savas bile dngériilmiistiir. (Mevsili, el-ihtiydr Ii ta’lili'l-muhtdr, c. 1, s. 52.) Bu konuda bir fetva
soyledir; “Bir karyenin imami olmayub ahalisi ezan ve cema’at ile namaz kilmagi terk eyleseler ahali-i
mezbiire imam ittihazina ve cema’ate miidavemete cebr olunurlar mi? el-Cevab: Olunurlar. Eba’ iderler ise
katlleri megri’dur.” Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-fetdvd mea’n-niikiil, Daru’t-TibAati’l-Amire,
[stanbul 1266, s. 17.

117



Ezan ve Miiezzinler Hakkindaki Yorumlarda Kullanilan

AL = 2081 Gl Bazi Olumsuz ifadelerle Alakali Osmanli Fetvalari

nazariyat ve uygulamasini iyi bilmelerinin gerekliligi tekrar tekrar ortaya cikmaktadir.
Bazen -gerek Osmanli zamaninda gerek Cumhuriyet doneminde- bu gorevi yerine getiren
kisilerin meslegin gerektirdigi bilgi ve beceriye yeteri derecede sahip olmadiklari ne yazik
ki goriilmiistiir, goriilmektedir.

Mesleki bilgi ve beceri acisindan ezan okumaya yani miiezzinlik yapmaya ehil ve
yeterli olmayan Kisilerin ezan okuyup miiezzinlik yapmalar1 arzu edilen bir durum
olmamakla beraber bdyle kisilerin okudugu ezanlar karsisinda dinleyicinin tavri nasil
olmalidir? Dinleyici dinledigi ezan hakkinda yorum veya degerlendirme yaparken
tamamen icinden geldigi gibi, o anda kendisinde olusan -miispet, menfi- kanaatlerle
degerlendirmede  bulunabilir mi? Ezan veya miezzin hakkinda yapilan
degerlendirilmelerin bir sinir1 var midir, olmali midir? iste bu calisma, bu ve benzeri
sorularin cevaplarinin da icinde bulunabilecegi Osmanli fetvalarini ele alacaktir.

Konu ile Alakali Osmanl Fetvalari

Osmanl seyhiilislam ve miiftiilerine ait fetvalar incelendiginde, ezan icralarindaki
sesin arzu edilen seviyede, kulaga hos gelecek sekilde kullanilmamasi, ezanin giiftesine
uygun olmayan makam ve nagmelerin tercih edilmesi vb. miizikal hatalarin yani sira ezan
lafizlarinda yapilan hatalara kars1 dinleyicilerin yaptigi olumsuz degerlendirmelerin soru
olarak soruldugu goriilecektir. Kisi ve kurumlarin giinliik hayatta karsilastiklari
problemlere dini acidan ¢6ztim bulup, dogru davranis tarzini géostermek veya dogru bilgiyi
vermek seklinde degerlendirilebilecek fetvalar,!! bir yerde din adina Islim’in ana
kaynaklarini kullanarak her konuda oldugu gibi bu konuda da kisilerin bilgi taleplerine
cevap vermisler, 6grenme arzularin yerine getirmislerdir. insanlar dinin bu konudaki
hiikmiini bilmek istemisler, miiftiiler de onlar1 bilgilendirmislerdir. Simdi bu konudaki
fetvalara bakalim.

“Mes’ele: Zeyd-il2 miiezzin lahn ve teganni itmeylib stinnet iizre ezan okurken Miislim
naminda olan Amr ezdn-1 serife ihanet ve istihfaf kasdiyle Zeyd'e hitab idiib, ‘Kara kelb gibi
ne cagirirsin?’ dise Amr’a ne lazim olur?

el-Cevab: Tecdid-i iman ve nikah lazim olur.”3

11 Fetva kelimesinin liigat ve 1stildhi anlamlariyla alakali daha genis malumat i¢in bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-
Arab, “w”, c. 7, s. 3347-3348; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, Milli

Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1993, c. 1, s. 615; c. 2, s. 599; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-u Isldmiyye
ve Istildh-1 Fikhiyye Kamusu, c. 8, Bilmen Yayinevi, [stanbul 1970, s. 206; Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, c. 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, s. 486, 487.

12 Osmanl fetvalar1 yazilirken fetvalarin soru metninde de cevap metninde de erkek karakterler icin Zeyd ve
Amr, bayan karakterler icin ise Hind ve Zeynep gibi miistear isimlerin getirilmesi fetvahanenin kullanmis
oldugu bir usuldiir. Konu hakkinda bk. Mesthat Makami, Muhftu’l-fetdvd/Fetdvd-y1 Hayriye, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 185, s. 4.

13 es-Seyyid Hafiz Mehmed b. Ahmed b. es-Seyh Mustafa el-Ged(si, Neticetii’l-fetdvd mea’n-niikill, Daru’t-
Tibaati’'l-Ma’'mureti’s-Sultiniyye, Konstantiniyye H. 1237, s. 154; Osman b. Mehmed Tosyevi, Cami’u’l-
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Bu fetvada, lahn!* ve teganni!> yapilmadan yani her tiirli nagmeden ve ses
degisikliginden uzak, olabildigince sade ve diiz bir sekilde okunan ezanin siinnet iizere
oldugu ifade edilmistir. Miisliiman bir bireyin, bu ezani okuyan kisiye/miiezzine hitaben
soyledigi, “Kara kopek gibi ne bagiriyorsun?” seklindeki so6zlerinin -ezani kiigiimseme ve
hafife alma kastiyla sdylendiginde- kendisini (sozl sarf eden kisiyi) kafir yapacagindan
dolay1 tecdid-i iman ve nikah!6 yani imanini ve nikdhini tazelemesinin gerekecegi
belirtilmistir. Duydugu ezana karsi bu yorumu yapan kisinin o gline kadar duymaya,
dinlemeye alisik oldugu nagmelerden uzak, diiz bir sekilde okunan bu ezani kdpek sesine,
miiezzini de kopege benzetmesinin inan¢ acisindan tehlikesinden s6z edilmistir.
Miezzinin sesinin, toplum nezdinde genellikle birisine hakaret etmek istendiginde
kullanilan bir hayvanin sesine benzetilmesi, onun sahsinda bir ibadeti kiiciimsemek,
ibadete hakaret etmek olarak degerlendirilmis ve bu degerlendirmeyi yapan kisinin
dinden ¢ikmasina yol agan bir fiil olarak gorilmustiir.

Miiezzinin sesinin, baska hayvanlarin seslerine benzetildigi de olmustur.

“Mes’ele: Zeyd, ezan okurken Amr-1 miiezzine, ‘Keci gibi bagirur.’ dise, tahfif eylese ne
lazim olur?

el-Cevab: Ta'zir-i belig, tecdid-i iman lazim olur.”\7

Bu fetvada ise, miiezzinin ezan icrasi ke¢i bagirmasina benzetilmektedir. Ezanin
nagme boyutuna hi¢ temas edilmeden sadece miiezzinin ses rengi ve belki de sesini
kullanirken yaptii miizikal ac¢idan hos olarak degerlendirilemeyecek girtlak
hareketlerinden dolay, ‘Ke¢i gibi bagiriyor.” ciimlesi ile yapilan bir degerlendirmenin de
ayni seklide imani1 ve nikahi tazelemeyi gerektiren bir fiil oldugu ifade edilmekle beraber,

fetdva’l-Osmdniyye, Miis. Mehmed Said b. Osman islamboli, H. 1233, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaphg, nr. 0/2, vr. 86a.

14 “Sozliikte “nagme, ezgi”, kiraatte ve dilde “hata etmek; séziin maksadini anlamak” gibi manalara gelen
lahnin yaygin olan terim anlami dilde ve kiraatte hata yapmaktir. Buna gore kelimelerin yapisinda ve
i'rabinda hata etmeye lahn denildigi gibi Kur’an okurken harflerin zat ve sifatlarinda hata yapmaya ve
yapilan hatalara da lahn denir.” Bk. Abdurrahman Cetin, “Lahn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, c.
27, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2003, s. 55.

15 Teganninin ne oldugu konusunda kendisine sorulan bir soruya, “nagme yapmak” seklinde cevap veren
Ebiissulid Efendi, nagmenin nasil olustugunu ise, kisinin sesini kullanmasi esnasinda sesine hitkmederek,
onu cesitli sekillere sokup farkl farkli frekanslarla ses organlarindan ¢ikarmasidir, seklinde gayet veciz bir
tarif yapar. Fetva soyledir: “Soru: Kur’dn-1 Azim’i namaz icinde teganni ile okuyan imam Zeyd’'in namazi
dogru olur mu? Cevap: Amel-i kesir sayilacak kadar siire tegannf ederse veya lg fazla harf olusursa namazi
bozulur. Bu durumda teganni nedir ve nasil yapmakla teganni olusur? Cevap: Teganni nagme yapmaktir.
Sesini hangeresinde geri cevirerek indirip ¢ikarip tirlii tiirlii seslerle canlandirmakla olugsur.” Ebiissulid
Efendi, Ahmed b. Seyh Muhyiddin b. Muhammed b. Mustafa, Fetdvd-y1 Ebiissuiid, Miirettib: Bozanzade,
Istinsah Tarihi: 996/1587, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 1028, vr. 10a.

16 Sozlikte “yenilemek, yeni bir yol agmak” anlamindaki tecdid, bir isi ya da bir seyi ciddiyetle ve bir
yontemle yeniden ve ashna uygun bicimde yenileme faaliyetini ifade eder. Tecdid, Islim’da igine siiphe
veya fesat karistigindan yenileme ihtiyaci duyulan abdest (tecdid-i vud@), nikdh (tecdid-i nikah) ve akide
(tecdid-i iman) hakkinda kullanilmistir. Bk. Tahsin Gérgiin, “Tecdid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 40, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2011, s. 234.

17 Kemalpasazade/ibn Kemal, Semseddin Ahmed b. Siilleyman, Fetdvd, (212a-282a), istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaplig, nr. 297.55 297.55 1, vr. 274b.
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bu sozii sarf eden kisinin durumuna uygun bir cezaya!® da carptirilmas1 gerektigi
belirtilmistir.

Bazen ezan icrasinda begenilmeyen sesler, insanlar arasinda en ¢irkin sesli olarak
bilinen bir baska hayvanin sesine benzetilmistir.

“Mes’ele: Zeyd-i miiezzin mindarede ezan okurken Amr yaninda bulunan kimesnelere
tahfif kasdiyle, ‘Su herif esek gibi bagirir kalkin gidelim.” dise Amr-1 mezbiire ne lazim olur?

el-Cevab: Tahfif kasdiyle ise Tecdid-i iman ve nikah.”°

“Mes’ele: Zeyd-i miiezzin minarede ezan okur iken Amr, ‘Nedir bu avaz?’ dedikde
Bekir dahi, ‘Esek agirtyor.’ dise Bekir-i mezbtre ne lazim olur?

el-Cevab: Hasyet-i kiifr vardir. Tevbe ve istigfar lazim olur.”20

“Mes’ele: Zeyd-i miiezzin ezan okurken Amr, ‘Su herif himar gibi nigiin ¢agirir, simdi
is vaktidir, kim namaz kilar?’ dise Amr’a ne lazim olur?

el-Cevab: Tecdid-i imdn ve nikah.”!

Seyhiilislamlara ait yukaridaki {i¢ fetvada, miiezzinlerin okuduklari1 ezanlarin bazi
dinleyiciler tarafindan esegin anirmasina benzetildigi goriilmektedir. Fetvalardan, yapilan
bu benzetmelerin dogrudan miiezzinin sesinin rengi veya tinisi ile alakasi olup olmadigi
tam olarak anlasilamamaktadir. Bu benzetmelerin temelinde yatan etken, bu kisilerin
ezana karsi duyduklar1 nefret, kiicimseme veya hafife alma da olabilir. Miiezzin ve
okudugu ezan, toplum nezdinde insanlarin birbirlerine hakaret etmek istediklerinde
kullandiklar1 bir baska hayvanin ad1 ve sesi ile iliskilendirilmektedir.

Begenilmeyen, hosa gitmeyen, cirkin bir ses duyuldugunda onun ¢ogunlukla esek
sesine benzetilir olmasinin esek sesinin bazi 6zelliklerinden kaynaklandigi sdylenebilir.
Esek sesinin cirkinligi hakkinda, Kur’an-1 Kerim’deki su ayet ve yorumlar: dikkat ¢ekicidir.
“Seslerin en cirkini sliphesiz eseklerin sesidir.” (Lokman, 31/19). Bu ayet hakkinda
miifessirlerden bazilar1 su degerlendirmeleri yapmislardir: Esek anirmasi, evvelinde
nefesin ice ¢ekilerek cikarilan yiiksek ve horultulu ses (sehik), sonunda ise nefesin disari
verilerek cikarilan ayni sekilde yliksek sesten (zefir) ibarettir. Cehennemlikler de boyle ses
¢ikaracaklardir. Sehik ve zefir kelimeleriyle ifade edilen bu durum normal bir nefes alip
verme olmayip, aci icerisinde bagirarak yapilan bir nefes alip verme durumudur,
seklindeki aciklamalarla beraber, esek sesinin neden cirkin oldugu konusunda da su izahat
yapilir: Esegin anirmasinin onun seytani gérmesinden kaynaklandigini ve bu sebepten

v

18 Metinde gecen “ta’zir-i belig” hakkinda seyhiilislam ibn Kemal'e soruldugunda, “Her kisinin héline miinasip
ta’zir-i beli§ olunur. Bu hususta rey kadi’'nindir. Ne kadar isterse yiiz degnege kadar ta’zirdir. Haps-i medid de
ta’zirdir.” seklinde cevap verir. Bk. {bn Kemal, Fetdvd, vr. 268a-b.

19 Menteszade Abdirrahim Efendi, Fetdvd-y1 Abdiirrahim, c. 1, Daru’t-Tibaati'l-Ma’'mireti’s-Sultaniyye,
Istanbul, 1243/1827, s. 85; Mecmiia-i Fetdvd, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, nr.
297.55FET, vr. 36a-37b; Minkarizadde Yahya Efendi, Fetdvd-y1 Minkdrizdde (Fetdvd-y1 Atdullah Efendi,
Fetavd-yi1 Atdiyye, Atdullah Fetdvasi), London: British Museum, nr. 135, vr. 27a.

20 Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-y1 Esad Efendi-I, [stanbul Miftiligii Kiitiiphanesi, nr: 157, vr. 227b.

21 Abdiirrahim Efendi, Fetdva-yi Abdiirrahim, c. 1, s. 84; Mecmila-i Fetdvd, vr. 35b.
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dolay1 da Allah (c.c.) tarafindan c¢irkin olarak tavsif edildigini belirtmislerdir. Ayrica, her
hayvanin bagirmasinda bir haber, istek, sikdyet gibi bir kasit bulundugundan
bahsedilmekte, ancak esegin ¢ok agir ytikler altinda ezildiginde bile ses ¢ikarmazken hic
beklenmedik zamanlarda, gereksiz yere bas bas bagirdig1 aktarilmaktadir. Onun
anirmasinin her hangi bir gayesinin olmadigi, hi¢ sebepsiz yere birden bire yiliksek tonda
ve normal olmayan bir sekilde ses ¢ikarmasinin insani rahatsiz ettiginden bahsedilmistir.22

Ancak burada sunu ifade etmekte fayda goriilmektedir. Okunan ezanin lafizlarinin
diizgiinliigii, manaya uygun vurgular ve vakte ve muhatap kesimlerin durumlarina uygun
makam, kompozisyon vb. her acidan usuliine uygun olarak icra edilen bir ezan ve miiezzini
hakkinda dini bir art niyet olmadik¢a olumsuz yorumlar yapilmasi miimkiin degildir.
Dinledigi ezanin tinilarinin yiireklerinde actifl derin izler neticesinde din degistirip
Misliman olan, tam tersi, devamli bdyle bir ezani dinleyip Miisliman olmaya karar
vermisken duydugu cirkin bir sesle veya yorumla gercgeklestirilen bir ezanla bu kararindan
vaz gecenlerin mevcudiyeti herkesce malumdur.23

Hangi sebeple olursa olsun miiezzinin ezan okuma esnasindaki sesini esek
anirmasina benzetmek, bundan rahatsiz oldugunu dile getirmek, onun davetine icabet
edilmeyecegini belirtip, “Simdi is zamanidir, kim namaz kilar?” seklindeki bir yorumda
bulunmakta en azindan kiifiir endisesi oldugu, hatta bu tiir yorumlarin elfaz-1 kiiftir2+
kabilinden sozler olmakla sahiplerini kiifre diisiirecegi, bu kisilerin tovbe istigfar etmeleri
ve iman ve nikdhlarini da tazelemelerinin gerekliligi vurgulanmistir.

Kulaga gelen seslerin hangi varliga ait oldugunun tespiti herkesin yaptig1 bir
seydir. Duyulan sesin bir insana ait oldugunun bilinir olmasina ragmen, sesin bazi
ozelliklerinden dolay1 bir hayvana benzetilmesi de sik karsilasilan durumlardan birisidir.
Bu sesin bir ibadetin ifas1 esnasinda ¢ikarilmasi gereken bir ses olmasi durumunda
yapilacak yorum ve degerlendirmelerin bazi sonuglar dogurdugu gorilmektedir.

“Mes’ele: Zeyd, ‘Bu sabah bir sada-y1 acib isitdim, su sigir1 gibi bagirir, meger Amr
fiilan cami’de ezan okurmus.’ deyti istihza eylese Zeyd'’e ne lazim olur?

22 Ayet ve hakkindaki yorumlar icin bk. Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru'n-
Neseft Meddrikii't- tenzil ve hakdiku’t-te’vil, (tah.) Yusuf Ali Bedivi, c. 2, Daru ibn Kesir, Beyrut 1999, s. 717;
Elmalhli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Sadelestirenler: {smail Karagam v.dgr, c. 5, Azim Dagitim,
Istanbul ts,, s. 11; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. 7, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts.,s.
69-70.

23 Bu konuda bk. Behliil Diizenli, Adab ve Erkdniyla Miiezzinlik, Damla Yayinevi, [stanbul 2010, s. 187-217.

24 Elfaz-1 kiifiir, imandan ¢ikip kiifre girmeye sebep olan sozler anlaminda bir terimdir. Alimlerin ¢ogunlugu,
soyledigi soziin kiifre gotlirdiigiinii bilmeyen ve elfaz-1 kiifrii hata sonucu telaffuz eden kimsenin kafir
olmayacag goriisiinde birlesmistir. Ancak saka yapmak veya eglenmek amaciyla elfaz-1 kiifiirden oldugu
hususunda ittifak edilen sozleri sarfeden kisinin en azindan kazal agidan kafir sayilacagi kabul edilmistir.
Bk. Ahmet Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 11, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, s. 26-27.

121



Ezan ve Miiezzinler Hakkindaki Yorumlarda Kullanilan

AL = 2081 Gl Bazi Olumsuz ifadelerle Alakali Osmanli Fetvalari

el-Cevab: Miieezzini istihza idicek nesne ldzim olmaz. Ezani istihza idicek kafir olur.
Tecdid-i iman ve nikah lazim olur.”25

Alisilmisin disinda, dikkat ¢ekecek tuhaflikta bir sesle okunan baska bir ezanin
dinleyicilerin zihninde cagristirdig1 sey, bir baska hayvan sesi olmaktadir. Bu fetvada
dikkat ceken husus, miiezzinin sesinin su sigirinin2é sesine benzetilmesinde bir sakinca
gorilmemesidir. Fetvada miiezzin veya onun sesi ile dalga gecilmesinin her hangi bir sey
gerektirmeyecegi, ezanla dalga gecmek veya ezani alaya almak, hafife almak gibi bir
maksatla bdyle bir s6ziin s6ylenmesinin ise diger fetvalarda oldugu gibi sahibini kafir
yapacagl, bu miinasebetle de kisinin imanint ve nikdhini tazelemesi gerekecegi
belirtilmistir.

Bazen kulaga gelen ezan sesinin kdpek, keci, esek, manda gibi bir hayvanin sesine
degil de ¢ogunlukla Miisliiman bireylerin nefretini kazanmus, kafirlere ait bir ¢algi aletine
benzetildigi de olmustur.

“Mes’ele: Zeyd-i miiezzin ezdan okurken Amr Zeyd ictin, ‘Kdfir borizanina befizer.’ dise
Amr’a ne lazim olur?

el-Cevab: Ta’zir-i sedid lazim olur.”?’

Miiezzinin sesinin hangi 6zelliinden oldugu net olarak bilinmemekle beraber
biiylik ihtimalle toplumun alisik olmadigi, olagan dis1 bir renk ve/veya giicliikte/tizlikte
bir ses ile okunan ezanin duyulmasi neticesinde yapilan yorumda kullanilan ifade,
miiezzinin kifir borazanina benzetilmesi seklindedir. Ne sebeple olursa olsun ezan okuyan
kisinin inangsiz kisilerle biitiinlesmis olan bir ¢algi aletine (burada borazan) benzetilmesi
durumunda kisiye, durumuna uygun agir bir ceza denilebilecek ta’zir-i sedid?® gerekli
olacag belirtilmistir.

Buraya kadar incelenen fetvalarda; ezan veya miiezzin hakkinda yapilan olumsuz
yorumlarin, kullanilan hakaret iceren lafizlarin ¢ogunlukla miiezzinin sesinin rengi, siddeti
etkenlerden kaynaklandigi goriilmektedir. Nadir de olsa dinleyicilerin dinin kendisi veya
kurumlari ile dalga ge¢me, onlar1 alaya alma gibi bir disiincenin sevkiyle miiezzin veya

25 Nakibiilesraf Muhammed Riza b. es-Seyyid Ahmed el-Kirimi er-Rumi, Fetdvd-y1 Rizd, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 548, vr. 25b.
26 Manda ve camus gibi isimlerle de anilan biiylik bas hayvan. Bk. Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, “ . s\~",

ikdam Matbaasi, Dersaadet 1318/1901, s. 466.

27 Zekeriyyazade Yahya Efendi, Fetdvd-y1 Yahyd Efendi, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, nr. 2056, vr. 81b.

28 Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken, miktar ve keyfiyeti nasla belirlenmis cezal miieyyideleri
ifade eden “hadler”in disindaki cezalar icin kullanilan “ta’zir” tabiri, miktar1 ve uygulanmasi yoneticiye
veya hakime birakilmis cezalari ifade eder. Ta'zir cezalarini genel olarak dort sinifa ayirmak miimkiinddr.
1) Bedeni cezalar. a) Oliim cezasi. b) Alt sinir1 bulunmayan ancak iist sinirinda farkl gériisler bulunan
celde/sopa cezasl. ¢) Suglunun belli bir siire ayakta bekletilmesi, yalanci sahidin sa¢ ve sakalinin kazinmasi
ve yliziinlin siyaha boyanmasi vb. diger cezalar. 2) Hiirriyeti kisitlayici cezalar. a) Hapis. b) Stirgiin. 3) Mali
Cezalar. 4) Kinama ve mahrumiyet cezalari. Bk. Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 40, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2011, s. 198, 200, 201.
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okudugu ezan hakkinda olumsuz ifadeler kullanmalari, hakaret iceren benzetmeler
yapmalari da s6z konusu olmustur.

Asagidaki fetvada ise yeni dogan cocugun kulagina ezan okuma adetinin icrasi
hakkinda yapilan bir yorum bulunmaktadir.

“Mes’ele: Mesayihden olan Zeyd Amr'in zuhtr iden veledinifi kulagina ezan okudukda
Bekir, ‘Fi’lifi papas fi'line befizer.’ dise Bekir’e ne lazim olur?

el-Cevab: Stinnet-i serifeyi tahkir iderse kafir olur. Stinneti bilmez cahil ise tevbe ve
istigfar lazim olur.”29

Giiniimiizde de hassasiyetle uygulanmakta olan yeni dogan cocugun kulagina ezan
okuma isinin, Hiristiyan din adaminin dinf ritiiellerinden birine benzedigini sdyleyerek
miiezzin (bu fetvada seyh) veya ezanin esas oldugu isim koyma merasimi hakkinda
yapilan bodyle bir yorumun sahibinin ilmi seviyesine bakilir. Cocugun kulagina ezan
okuyarak isim koyma isinin siinnet oldugunu3? bilen biri tarafindan yapilan béyle bir
yorum onu kiifre gotiiriir. Yapilan bu uygulamanin siinnet oldugunu veya siinnetin ne
oldugunu bilemeyecek seviyede cahil bir kisinin yaptig1 ayni yorum neticesinde ona
verilecek hiikiim tévbe ve istigfar etmesinin gerekliligi olacaktir.

Bazen de ezan hakkindaki olumsuz yorumlar, duyulan ses ile veya yapilan icranin
miizikal, estetik kalitesiyle alakali olmayip tamamen ciddiyetsizlikten veya ezani ve
miiezzini hafife almakdan kaynaklanmistir.

“Mes’ele: Birkag kimesneler bir yerde otururlarken miiezzin mindreye ¢ikub ‘Allahii
ekber Allahii ekber’ deyiib ezana suru’ itdikde ol kimesnelerden Zeyd sayirlere istihzaen ve
siihriyyeten, ‘Miiezzin, Allahii ekmek diyeyur, kalkifi gidelim.’ dise Zeyd’e ne lazim olur?

el-Cevab: Tecdid-i iman ve nikah lazim olur.”3!

Bu fetvada bahse konu olan sahsin maksadinin miiezzin ve ezanla alay edip dalga
gecerek komiklik yapmak oldugu anlasilmaktadir. Bir ibadet olan ezanin lafizlariyla da
dalga gecip giiya espri olsun diye onu tahrif ve tagyir ederek (“ekber” lafzini “ekmek”
sekline dontstiirerek) eglendigini diisiinen kisi hakkinda seyhiilislamdan gelen fetva,
onun dinden ¢ikmis olacagindan dolay1 imanini ve nikdhini yenilemesinin gerekli olacagi
seklindedir.

Tamamen eglenmek maksadiyla yapilan islerden birisi de dini bir vecibeyi yerine
getiren bir kisinin taklit edilmesidir.

“Mes’ele: Zeyd, Amr-1 miiezzinifi ezan okudugina ve Bekir-i imamin Kur’an okudugina
taklid eylese Zeyd’e ne lazim olur?

29 Sun’ullah Efendi, Fetdvd-y1 Sun’ullah Efendi, Miistensih: Ali b. Zeynelabidin, 1157/1744, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 549, vr. 35b.

30 Hz. Peygamber yeni dogan ¢ocugun sag kulagina ezan, sol kulagina da kimet okunmasini tavsiye etmistir.
Bizzat kendisi, torunu Hz. Hasan'in sag kulagina ezan, sol kulagina da kdmet okumustur. Bk. Ebli David,
“Edeb”, 116; Tirmizi, “Edahi”, 17.

31 Zekeriyyazade, Fetdvd-y1 Yahyad Efendi, vr. 90b.

123



Ezan ve Miiezzinler Hakkindaki Yorumlarda Kullanilan

AL = 2081 Gl Bazi Olumsuz ifadelerle Alakali Osmanli Fetvalari

el-Cevab: Kiifiir lazim olur.”32

Bu fetvada, bir miiezzinin ezan icrasini ve bir imamin Kur’an-1 Kerim tilavetinin
taklit edilmesi s6z konusudur. Kur’an ve ezan okumak gibi iki 6nemli ibadetin sirf eglence,
komiklik olsun diye taklit edilmesi kiifiir olarak goriilmiistiir. Iimam veya miiezzinin -basta
sesi olmak tlizere jest ve mimiklerini de icine alacak sekilde- her tirli hareketini taklit
etmede, insanlarin dikkatini ¢ekmek, onlarnt giildirmek maksadinin oldugu
anlasilmaktadir. Diislincesizce yapilan bu taklitlerin, dinin kutsal addettigi seylerle dalga
gecmek, onlart hafife almak anlami tasimalarindan dolay1 inang agisindan ciddi sikintilar
dogurdugu goriilmektedir.

Son olarak, miiezzin ezan okurken yapilan yorum, kullanilan ifadelerden birini
daha burada zikredelim.

“Mes’ele: Zeyd, Amr-1 miiezzin ezdan okurken, ‘Biii kere ¢agirsaii bizden safia varir
kimesne yokdur.’ dise Zeyd'e ne lazim olur?

el-Cevab: Istihzaen dir ise kafir olur, avreti baindir.”33

Fetvada, miiezzin ezan okurken dinleyici tarafindan sdylenen s6ziin, miiezzinin
icrasinin ¢irkinligi, rahatsiz ediciligi veya alisilmisin disinda bir ses veya yoruma sahip
olmasi vb. bir husustan kaynaklanmayip tamamen, kisinin miiezzinin (dinin) c¢agrisina
icabet etmeyecegini dolayisiyla namaz kilmayacagini agikca ve tekitle beyan etmesinden
ibaret oldugu anlasilmaktadir. “Bin kere ¢agirsan da bizden sana gelen kimse yoktur.”
soziinlin vakiay1 tespit degil de dalga ge¢mek, alay etmek maksadiyla séylenmesi
durumunda bu s6zii sdyleyen kisinin kafir olacagi dolayisiyla da karisinin bain34 olacagi
bildirilmistir.

Yukarida ele alinan fetvalarin bazilarinin akabinde, fetvaya delil ve dayanak
olabilecek mahiyette, Hanefi mezhebinin muteber fikih ve fetva kitaplarindan Arapca
nakiller3s yazilmigtir. Bu nakillerden bazilari mealen su sekildedir:

32 Veli (Yegan) b. Yusuf el-Iskilibi, Mecmiia-i Fetdvd, Miistensih: Molla Ahmed Celebi, istinsah Tarihi: H. 981,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligy, nr. 297.55 VEL 981 H. 1, vr. 21b.

33 Ebiissutd Efendi, Fetdvd, 4a.

34 Fetvada, eslerden birinin irtidati durumunda gergeklesecek olan nikédh birlikteliginin bozulmasindan s6z
edildiginden dolay1 ‘talak/bosama, bosanma’ lafzinin kullanilmamasi dikkat ¢cekmektedir. Zira bu durumda
gerceklesen ayrilik cogunluga gore bir talak olmayip fesih sayillmistir ki talak ile fesih arasinda da
doguracagi sonuglar bakimindan ciddi farkliliklar mevcuttur. Ayrilmanin ‘bain’ olmasi ise, taraflarin tekrar
bir araya gelebilmeleri i¢in yeni bir nikah akdinin gerekli oldugu bir ayrilik olmasi1 anlamindadir. Talak ve
cesitleri ile ilgili genis malumat igin bk. H. ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 39, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2010, s. 496-500.

35 Miiftiiler/Seyhiilislamlar, kendisinden fetvasi istenilen meseleleri Hanefi fikhina dair el-Muhtar fi fiirtii’l-
Hanefiyye, Kenzii’d-dekadyik, Vikdyetii'r-rivdye fi Mesaili’l-hiddye, Mecmau’l-bahreyn ve Miilteka’n-nehreyn ve
Muhtasarii’l-Kudiiri ile bunlarin serh, hasiye ve diger Hanefi fikhina ait eserlere miiracaat etmek suretiyle
verirlerdi. Tasra miiftiileri, fetvalarinin cevap kismindan sonra fetvaya dayanak olmasi bakimindan istifade
ettikleri kaynagin ilgili kismini yazmak zorundaydilar. Seyhiilislamlar ise fetvalarina mesnet olarak -her ne
kadar bu eserlerden istifade etmis olsalar da- nakil yazmak zorunda degillerdi. Bk. Tacetdin Biyik, Osmanli
Fetvalarinda Misiki, (Doktora Tezi), Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2019,
s. 26.
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“Bir kimse ezani duyunca onu zile benzetirse kiifiirdiir. Ayni sekilde dalga gecerek
ezani taklit ederse bu da kiifiirdiir. Tatarhaniye’den.”36

“Ezani alaya almak kiifiirdtir, miiezzini alaya almak degildir. el-Esbah’dan.”37

“Tegannt yapmadan sesin giizellestirilmesinde bir sakinca yoktur. Lahn, med veya
buna benzer bir seyle teganni yaparsa bu durumda mekruh olur. Hiildsa’dan.”38

“(Ezanda) terci yoktur. Ciinkii o mekruhtur. Onda (ezanda) lahn yoktur. Yani ezanin
kelimelerinin disinda bagska bir seyle teganni. (iinkii boyle yapmak ve onu dinlemek
Kur’dn’da yapilan teganni gibi olup helal degildir. Degistirme olmazsa bu giizeldir.
Hay’aleteyn’de teganni yapilmasinda bir sakinca olmayacagi da séylenmigtir. Diirrii’l-
Muhtar’dan.”3°

“Terci teganni anlaminda olunca Kur'dn’da helal olmadigi gibi ezanda da helal
olmaz ve onun dinlenmesi de helal olmaz. Ciinkii onda fdasiklarin fisk islerken ki ¢cikardiklari
nagmelerine benzemek vardir. Tahtdvi.” 40

“Kelimeleri degistirmeden yapilan teganni giizeldir. Ciinkii sesi glizellestirmek
arzulanan bir seydir. Diirrii’l-Muhtar.”

Sonug

Yukaridaki fetvalara bakildiginda, bazi miiezzinlerin -biiyiik ihtimalle seslerini
kot kullanmalarindan dolayi- ezan icralarinin; kopek iirtimesine, keci bagirmasina, esek
anirmasina, su sigirinin sesine, kéafirlerin kullandiklar1 bir ¢algi aletine (borazan) veya
Hristiyan papazinin yaptig1 bir fiile benzedigini sdyleyen kisi veya kisilerin durumlari dile
getirilmistir. Bu kisi veya kisiler hakkinda; ezam hafife almak maksadiyla s6ylenmesi
durumunda, sarf edilen bu s6z veya sozlerin elfaz-1 kiifiir veya siinneti hafife almak
kabilinden olup sahibini kiifre diisiireceginden dolay1 imanini tazelemesi, ayn1 zamanda
caydirici bir cezaya ¢arptirilmasinin gerektigi ifade edilmistir.

Dinin emrettigi bir ibadeti (ezan okuma) yerine getiren bir kisinin (miiezzin) salt
sesinden dolay1 bu tiirlii ifadelerle vasiflanmasi durumunda kiifre diisme tehlikesinin s6z
konusu olup ta’zir-i sedid (durumuna uygun agir bir ceza) uygulanmasi gerektigi ifade
edilmis, bu tiirlii s6zlerin tamamen biling¢sizce s6ylenmis olmasi durumunda ise tevbe ve
istigfar gerekecegi ifade edilmistir.

Siinnet Uzere okunan ezani kiicimsemek veya oOnemsememek maksadiyla
miiezzine hakaret edilmesi, ezanin lafizlariyla dalga gecilmesi, ezanin namaza ¢agri oldugu
bilindigi halde ona icabet edilmeyeceginin ifade edilmesi, Kur’an tilaveti ve ezanin -eglence

36 Abdiirrahim Efendi, Fetdva-y1 Abdiirrahim, c. 1, s. 85.
37 Ruza Efendi, Fetdvad-yi Rizd, vr. 25b.

38  Muhitu’l-fetdva-II, s. 23.

39 Muhitu’l-fetava-II, s. 23.

40 Muhitu’l-fetava-II, s. 23.

41 Muhitu’l-fetava-II, s. 23.
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olsun diye- taklit edilmesi durumlarinin da kiifrii gerektiren fiiller olup bazi ciddi sonuclar
doguracag belirtilmistir.

Ginimiizde de zaman zaman gorildiigi gibi, ezan1 kiiciimseyip, ezanla veya
miiezzinle dalga gecip, hakaretler eden, Islim’in sidr1 olarak kabul edilen ezani ve
miiezzini mizah malzemesi yapip filmlerde, dizilerde, skeglerde ezanin ve miiezzinin
vakarinmi ayaklar altina alic1 tavir ve davranislar sergileyenlerin benzerleriyle Osmanl
toplumunda da karsilasilmaktadir.

Gerekgesi ne olursa olsun ezan lafizlarinin herhangi bir misiki eserinin giiftesi gibi
telakki edilerek, isteyen icracinin istedigi yerde istedigi nagmeyi yaparak lafizlarin orijinal
yapisinin degistirilmesine, daha glizel nagme yapmak gibi miizikal kaygilarla da olsa karsi
cikilmis, mekruh kabul edilmistir. Cok ciddi anlam bozukluklarina sebebiyet verecek
sekilde lafizlarin degistirilmesi durumunda ise miiezzinin hemen o anda gdrevden
alinmasi gerekecegi ifade edilmistir.

Siinnet-i miiekkede hiikmiinde olup siar kabilinden olan bdyle 6nemli bir ibadeti
yerine getiren miiezzinlerin, kendilerini meslegin gerektirdigi her alanda -6zellikle musiki
alaninda- yetistirmelerinin; yaptiklari isin 6neminin farkina vararak daha hassas ve daha
gayretli olmalarinin; ezan okuma hususunda kabiliyetinin olmadigini1 veya az oldugunu
diisiinenlerin ise bu isi yapmaktan uzak durmalarinin gerekliligi gayet aciktir. Isin ehli
olmayan Kkisilerin icralar1 neticesinde, miiezzin veya okudugu ezan hakkinda yapilan
olumsuz yorumlarda, kisinin kendisinin de etkisinin oldugu anlasilmaktadir. Miiezzinlerin
ezan okuduklar1 esnada dinleyicilerini kendilerinin se¢me gibi bir durumun mimkiin
olmadigi, Miisliman-gayrimiislim, biiytik-kiiciik, kadin-erkek, hayvan-bitki gibi her tiirden
varligin dinleyiciler arasinda oldugu hakikatinin de unutulmamasi gerekir.

Ezani dinleyen kisi de Hz. Peygamber’in, “Ezani duydugunuz zaman miiezzinin
soylediklerini siz de soyleyin.” (Buhari, “Ezan”, 7) emrine uyarak miiezzinin sdylediklerini
tekrar etmeli ve namaz icin hazirliklarina baslamalidir. Okunan ezan, miiezzinin icrasi
gerek ses gerek yorum bakimindan ne kadar falsolu, hatal olursa olsun, teknik acidan ne
kadar hos ve giizel olmayan unsurlar barindirirsa da, dinleyici hicbir zaman ezan ve
miiezzin hakkinda hakaret iceren, olumsuz ifade ve yorum yapmamalidir. Hele hele
miiezzinle veya ezanla dalga gecmek, alaya almak, mizah malzemesi yapmak konusunda
herkesin dikkatli olmasinin gerekliligi, bu islerin kisinin dinden ¢ikip haniminin bos
olmasina kadar gotiiren tehlikelerle dolu oldugu anlasilmaktadir.
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ALEVI-BEKTASI KULTURDE NUBUVVET INANCI
HUSEYIN DOGAN=

Oz

Bugiin tilkemizde ortaya c¢ikmis olan inang gruplarindan birisi de, Alevilik-Bektdasilik'tir.
Kendilerini Alevi-Bektdst olarak adlandiranlar da dahil olmak tlizere hemen hemen her kesim, bu dinf
grubu kendine has anlayis bicimiyle ele almaya, yorumlamaya ve tanimlamaya calismaktadir. Ancak
gelinen noktada Alevilik-Bektdsilik konusunu indf ve diinyevi biitiin kaygt ve én yargilardan uzak
olarak olabildigince objektif bir bicimde ele almak ve incelemek gerekmektedir.

Bahsedilen ana temaya isitk tutma gaye ve hedefiyle kaleme alinan bu c¢alisma, bugiin
lilkemizde yasamakta olan Alevi-Bektdsi kesimin temel inan¢ konularindan birisini olusturan
“niibtivvet” anlayisini ortaya koymaktadir. Bu nedenle de elde edilen verilerin dogru saptanmasit ve
kullanilmasint temin agcisindan, Alevi-Bektdsi klasikleri referanslarimizin basvuru merkezi olarak
kullanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektdsi, Kur’dn, Niibiivvet, I'nang, Insan.

FAITH OF PROPHECY IN CULTURE OF THE ALAVISIM-BEKTASHISM
Abstract

One of the belief groups that emerged in our country today is Alavism-Bektashism. Almost all
groups, including those who call themselves Alavi-Bektashi, try to address, interpret and define this
religious group in its own way. However, at this point, the issue of Alavism- Bektashism has been taken
down and it should be taken as objectively as possible, as far as possible, to be dealt with as far as
possible from all worldly concerns and prejudices.

This study, which was written with the aim and aim of giving light to the main theme
mentioned above, presents the understanding of an prophethood aye which constitutes one of the
basic belief subjects of the Alavi- Bektashi section which is living in our country today. For this reason,
Alavi-Bektashi classics were used as reference centers for our references.

Key Words: Alavi-Bektashi, Quran, Prophecy, Faith, Human.
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Klasik kaynaklardaki Alevi-Bektasi anlayisa gore peygamberlik, tipki Sinni
anlayista telakki edilen bir iman esasi gibidir. Alevi-Bektasi kaynaklar nazar-1 dikkate
alindiginda ozellikle de peygamberligin imkdn ve gerekliligi benimsenmis, insanin
dogustan bilgi sahibi olmadigi dolayisiyla da Allah’in, dlemlere peygamberler ve kitaplar
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gonderdigi ilkesi sartsiz bicimde kabul edilmistir. Bu acidan degerlendirildiginde Alevi
anlayista ve erkana giriste peygamberlige iman hususu, temel bir ilke durumundadir.

Alevilik-Bektasilik'te  peygamber(lige)lere iman etmek, Alevilige giris
asamalarindan en o6nemlisini yerine getirmek anlamina geldigi gibi peygamberlerden
herhangi birisini inkdr etmek de, Alevilik-Bektasilikten ¢ikmak ve uzaklagsmak anlamina
gelmektedir.! Zira Alevilik- Bektasilikte, belli bash veya sadece birka¢ isimle miindemi¢
olmus (kismi) bir peygamberlik anlayisi hi¢cbir zaman itibar gérmemistir. Nitekim Alevi-
Bektasi klasiklerinden Kitdb-1 Cabbar Kulu'nda, tevhid okumanin Kafirlere ni¢in haram
oldugu bizzat Hz. Muhammed’in dilinden ifade edilmektedir: Onlar, Id ildhe illaldh
dedikleri halde, Muhammedii’r-Restilulldh demedikleri icin, tevhidi okumalar1 dogru
degildir. Bunun yaninda ilgili eserde ayrica, “Allah biitiin nebilerine, velilerine, kitaplarina,
emrine ve nehyine inanan kisinin sdhidligini tutacaktir; nebilerden birine inanmayan
kafirdir’? goriisi de islenmektedir.

Allah tarafindan toplumlarin irsadi, 1slahi, nifusun ¢ogalmasi ve nefislerin
tekamilii icin peygamberler gonderilmistir. Onlardan her birisi, Allah'm kendilerine
vermis oldugu talimat ve bilgiler cercevesinde gorevlerini ifa etmis ve 6nemli hizmetlerde
bulunmuslardir.3 Biitiin bunlarla birlikte Alevi-Bektasi gelenekte peygamberlere imanin
temelini, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman ilkesi olusturmaktadir.# Bu nedenle 6zellikle de
Alevi gelenekte, “Allah-Muhammed-Ali” diisturu yaygin bir ilke olarak kabul edilmis ve
benimsenmistir.5

1. Alevi-Bektasi Kiiltiirde Niibiivvetin imkani

Yukarida da belirtmeye calistigimiz lizere Alevi-Bektasi gelenekte peygamberlige
iman konusu, Allah’a iman konusundan hemen sonra ikinci sirada gelmektedir. Soyle ki
Alevilik-Bektasilik’te, “seri‘at makaminin ilk esasi imdn getirmektir. Bu ise Allah’a,
peygamberlere, meleklere, dhiret giiniine, kader ve kazaya imdn etmek” bigiminde
siralanmaktadir.6 Bilindigi tizere Alevilik-Bektasilik'te, “dért kapi-kirk makam” felsefesinin
onemli bir yeri ve degeri vardir. Bu felsefede “dort kapi-kirk makam” olarak bilinen seri‘at,
tarikat, ma‘rifet ve hakikat mertebelerinden seri‘at makami? on esastan olusmakta olup
burada peygambere iman konusu, Allah’a imadndan hemen sonra islenmistir. Oyle ki seri‘at

2 Haca Bektas-1 Veli, Makadldt, (haz.) Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2007, s. 8a/68.

2 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, (haz.) Osman Egri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2007, s.
69b/359, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 51.

3 Ahmed Sabri Hamedani, Caferf Mezhebi ve Imdm Cafer Sadik (a.s.) Buyruklari, Kevser Yayinlari, Istanbul,

2014,s.77.

Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 69b/359.

Fuad Bozkurt, Buyruk & Imdm Cafer-i Sadik Buyrugu, Kap1 Yayinlari, istanbul, 2004, s. 14-15.

Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 9a/71; Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 69b/359.

Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 2a-2b-G/80.
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makami, kisinin kat etmesi gereken ilk mertebedir.8 Seri‘at makamindaki tekliflerden
birini kabul etmeyen ma‘rifet makamina yiikselemez ve “talip” ya da “siifi” olamaz.? Ciinkii
Alevi-Bektasi gelenekte goniilden (kalple) iman etmeyen ve diliyle ikrar getirmeyen kisi
gercek bir mii'min olamaz. Bu kisi, samimi olmadig1 ve tasdik etmedigi icin, dogrudan
“miinafik” olarak kabul edilir.10

Alevi-Bektasi gelenekte peygamberlige bakisin temelinde, Kur’an’da ismi gecgen ya
da isimleri ifade edilen biitiin peygamberlerin “hak peygamber”!! oldugu inanci
yatmaktadir:

“Iman sudur: Allah birdir, peygamber gercektir, biitiin peygamberler gercektir. Allah
dostlari, melekler, kitaplar, cennet, cehennem, éliim, yeniden dirilme (ba‘s u ba‘de’l-mevt),
sorgu-sudl, giinahlarin tartilacagi terazi (mizdn), biitiintiyle gercektir.”12

Kur’'an’da isimleri beyan edilen biitiin peygamberlere, Hz. Adem’den (a.s.) bu yana
gonderildigi belirtilen yliz yirmi doért bin peygambere iman edildigi Alevi-Bektasi
klasiklerde acikca yer almaktadir. S6zgelimi Cabbar Kulu, bu durumu séyle tavzih
etmektedir: “Hazret-i Enbiyd eydiir: Ya Ali! Bir kimse bana iimmet olsa, Allah’1 ikrdr etse,
beniim gitdigiim yol hak diseler de, sdir peygamberlerin gitdigi yol hak degil dise, mel‘liindur,
didi. Enbiydnun birine, bunun gitdigi yol hak degilmis diyen, kdfirden eseddiir.”13

Alevi-Bektasi klasikler incelendiginde, 6ncelikle Allah’a hamd ile baslanmakta daha
sonra da basta Hz. Muhammed (s.a.v.) olmak iizere kendisine Kitap verilen veya
verilmeyen diger biitiin peygamberlere salavatta bulunulmaktadir.1# Bu yakaris ve dus,
Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar alemlere gonderilmis olan biitiin peygamberlere
iman edildigini gosteren en somut delillerden birisini olusturmaktadir. Bu bakis agisina
gore Alevi-Bektasi erkanda Hz. Adem’den itibaren génderilmis olan biitiin peygamberlerin
hak olduguna inanilmakla birlikte, Hz. Muhammed’in diger peygamberlere nazaran daha
ayricalikli ve dUstiin bir konumu bulunmaktadir.t> Ancak Hz. Peygamber’i diger
peygamberlerden Ustiin konuma getiren en 6nemli 6zelligi onun kisisel olarak sadece son
peygamber, getirdigi din IslAm’in da en son ve en kdmil din'¢ olmasinin disinda i¢sel-batini
anlamda “Niir-u Muhammed-Ali” ¢ergevesinde algilanmis ve degerlendirilmis olmasidir.1?

8 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 8a/68; Hiiseyin Bal, Alevi-Bektdsi Kiiltiirii -Sosyolojik Arastirmalar-, Fakiilte
Kitabevi, Isparta, 2002, s. 174.

9 Hac1 Bektas-1 Vell, Makdldt, s. 9a/72; Bal, Alevi-Bektdst Kiiltiirii ~Sosyolojik Arastirmalar-, s. 174.

10 Bozkurt, Buyruk & Imdm Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 30-31.

11 Anonim, Kitdb-1 Ddr, (haz.) Osman Egri, Ttlirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2007, s. 93-94.

12 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 69b/359.

13 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 52.

14 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 3b-G/75; Hamedani, Caferi Mezhebi ve Imdm Cafer Sadik (a.s.)
Buyruklari, s. 65.

15 Bozkurt, Buyruk & Imdm Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 24; Hamedani, Caferi Mezhebi ve Imdm Cafer Sadik (a.s.)
Buyruklari, s. 78.

16 Hamedani, Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik (a.s.) Buyruklari, s. 78.

17 Bozkurt, Buyruk & Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 24-25.
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Buradan da anlasilacag lizere Alevi-Bektasi anlayista peygamberlere iman konusu, Hz.
Muhammed'’in peygamberligiyle birlikte daha farkli bir boyut ve anlam kazanmistir.

Alevi-Bektasi anlayisa gore peygamberlik, Allah’in se¢ilmis kullarina verilmis “ézel
bir gérev” olmasinin disinda kisinin ihtiyar ile ulasilabilecegi ¢cok “6zel bir makam” olarak
kabul edilir.!®8 Bu dogrultuda Haci Bektas-1 Veli, peygamberin peygamberlik makamina
ulastif1 mertebeleri iman, abid (¢ok ibadet eden), zahid (ziihd ehli), arif (¢cok bilge) ve
velayet (silsile) makamlari olarak siraladiktan sonra Allah'in onu iyilikle halka
gonderdigini; temel gorev ve sorumlulugunun Hakk’a davet etmek oldugunu ve
nihayetinde o kisinin bu sayede “nebilik” makamina ulastigini ifadeye calismaktadir.1®

Biitiin bu veriler 15181nda konusmak gerekirse Alevi-Bektasi gelenekte kabul edilen
peygamberlige iman konusu, tipki Siinni gelenekteki gibi algilanmakta ve kabul
edilmektedir. Peygamberligin inkar1 ise, biitiin peygamberlerin inkar1 anlamina
geleceginden Kkisi gercek bir mii'min olarak kabul edilmemektedir. Bu anlayisa gére kisinin
gercek mii'min olmasi, tipki Kitdb-1 Cabbar Kulu'nda sissilesi sayilan temel iman
konularini benimsemesi ve kabul etmesiyle iligkili bir husustur.20

Oyle gériiniiyor ki, “dért kapi-kirk makam” inancindan hareket eden Alevi-Bektasi
peygamber anlayisi, temelde veldyet?! kurumuyla da iliskilendirilerek tamamiyla mistik ve
teosofik bir yapiya biiriindiiriilmistiir. Bu nedenle Mu‘tezili-Matiirldi cizgide serdedilen
akli ve rasyonel soylemlerin2z yerini tamamen i¢csel-batini, tasavvufi ve teosofik ifadeler ile
bunlarla ilintili baz1 s6z dizgeleri almistir. Dolayisiyla Alevi-Bektasi peygamber anlayisinin
temelinde, az oOnce aciklamaya c¢alistigimiz batini ve teosofik cercevenin dikkate
alinmasinda yarar vardir.

2. Alevi-Bektasi Kiiltiirde Nebi’nin Ozellikleri ve Bazi Nebilerin Mucizeleri

Bilindigi iizere peygamberler, Allah’'in emir ve yasaklarini gonderildikleri ya da
icinde bulunduklar toplumlarina iletmekle gorevli olan “degerli elciler’dir. Kuskusuz
boylesi bir ilahi gorevin yerine getirilebilmesi ve ifds1 icin, secilen Kkisileri diger
insanlardan ayiran bazi 6zel nitelikler bulunmalidir. Elbette ki bu nitelikler, onlar1 temel
insani ozelliklerinden asla soyutlamaz. Ancak bu temel 6zellikler peygamberlere, diger
insanlar arasinda daha iistiin bir deger katar ve onlar1 daha st bir konuma yiikseltir.

18 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 8a/68-8b/71.

19 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 8b/71-7b/67.

20 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 9a/110.

21 Hamedani, Caferf Mezhebi ve Imam Cafer Sadik (a.s.) Buyruklari, s. 90-91.

22 Ethem ROhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektdsilik, Selguk Yayinlari, Ankara, 1990, s. 284-285. Alevilik-
Bektasilik, “ehl-i zahir” ve “ehl-i batin” ayriminin {izerinde ¢cok durmustur. Muhtemelen tasavvufl ve mistik
cevrelerin de etkisiyle zamanla Alevilik-Bektasilik’te sekillenen bu ayrim, Hz. Muhammed (s.a.v.) ile velayet
kurumunun basi sayilan Hz. Ali'nin dindeki ve Alevi-Bektasi erkdnindaki yerini ifade etmesi bakimindan da
ayrica 6nemli bir husus olmustur. Zira “ehl-i zahir’in Hz. Muhammed’i; “ehl-i batin”in da Hz. Ali’yi ifade
ettigi ya da simgeledigi kabul edilmistir. Bkz. Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, (Yayina Hazirlayanin
Mukaddimesi), s. 32-33.
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Boylece peygamberler, tistlin 6zellikleri itibariyle diger insanlardan ayrilmis ve boylece
“seckinlesmis” olurlar.23

Islam kelamcilarina gére peygamberlerin kendilerinde bulundurmus olduklar1 bu
temel oOzellikler genel olarak sadakat, emanet, fetanet, ismet ve teblig biciminde
siralanmigtir.24 Hi¢ kuskusuz Islam keldmcilarinca peygamberlere iliskin kabul edilen bu
temel ozellikler, ayni sekilde Alevi-Bektasi gelenekte de tereddiitsiiz bicimde dogrudan
benimsenmis ve kabul edilmistir.25> Nitekim daha 6nce de so6zii edildigi gibi Alevilik-
Bektasilik’te, peygamberlerin hepsinin “hak peygamber” kabul edildikleri; ayni sekilde bu
inanca istinaden de onlarin “ma‘sim ve giinahsiz (pdk)” olduklar1 anlayisi
benimsenmistir.2é Ciinkii Alevi-Bektasl anlayis bu sayede, kabul etmis oldugu velayet
inancini da temellendirmek ve gerekcelendirmek istemistir.

Alevi-Bektasi peygamberlik anlayisinda, peygamberlerin masumiyetlerine ve
korunmusluklarina zarar verecek veya halel getirecek hicbir eylem ve sdylem
kendilerinden sadir olmamistir.2? Kur’dn’da peygamberlerin kendi sahsiyet ve
uygulamalarindan sadir oldugu beyan edilen bazi eksiklik ve kusurlar bile, tamamen dissal
yansima olup i¢sel-hakikatle ilgili bir durum degildir. Kur’dn’da anlatilan pek ¢ok
peygamber kissasi, temelde zahiri-dissal icerigin disinda biitiiniiyle manevi ve i¢seldir.28
Zira hikaye, sunum ya da sdylence biciminde aktarilan biitiin kissalar nihayetinde bir 6giit,
bir ibret, manevi bir destek ve Allah’a vuslat seklinde/olarak algilanmali ve
degerlendirilmelidir.

Allah, insanlik 4dlemine ne kadar peygamber gonderilmisse, gonderilen biitiin
peygamberlerini mucizelerle desteklemistir.2? Hz. Adem ile baslayan ilk insanlik, aym
zamanda ilk peygamberiyle de tanismistir. Beseriyetin babasi ve ilk peygamberi olan Hz.

23 Hiiseyin Atay, Isldm’in Inang Esaslari, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1992, s. 190-
192; Cagfer Karadas, [sldm’in Inang Yapisi -Ana Esaslar-, Emin Yayinlari, Bursa, 2006, s. 70-73; ilyas Celebi,
Islam’in Inang Esaslar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, istanbul, 2010, s. 121-123.

24 Nireddin es-Sabini, Matiiridiyye Akdidi, trc. Bekir Topaloglu, Diyanet isleri Bagkanhig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 114-115; Sa‘duddin Mes‘Qid b. ‘Omer et-Taftazani, Keldm [Imi ve Islam Akaidi (Serhu’l-‘Akdid), (haz.)
Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 293-295.

25 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, (haz.) Hamiye Duran, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2007, s.
40-41.

26 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 41.

27 Abdulbaki Golpinarl, Alevi-Bektdsi Nefesleri, Remzi Kitabevi, [stanbul, 1963, s. 60-61.

28 Golpinarl, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 63.

29 ‘Ali b. ‘Ali b. Muhammed b. Ebi el-‘izz, Serhu’t-Tahdviyyeti fi’l-‘Akideti’l-Islamiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1408/1988, s. 61; Ebli Himid b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iktisdd fi’l-I'tikdd, nsr. Enes
Muhammed ‘Adnan es-Serfavi, Daru’l-Minhac, Beyrut, 1429/2008, s. 263-270; Ebu’l-Hasan el-Kadi
‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, tah. ‘Abdiilkerim ‘Osman, Mektebetii'l-Vehbe, Kahire, 1408/1988, s.
585-586; Islam diisiince tarihinde Allah-alem-insan ve peygamber iliskisini sistemli bir sekilde aciklamaya
calisan diisiiniirlerden birisi Gazzali’dir. Konu hakkinda ayrintih bilgi i¢cin bk. Habib Sener, Gazzdli’de Varlik
ve Bilgi, Son¢ag Akademi Yayinlari, Ankara 2019, ss. 44-63.
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Adem’in en 6nemli mucizesi, ders almaksizin ve kitap okumaksizin Allah’in isimlerini
dogrudan bilmesidir.3° _

Gdia S () o YHh clally i1 06 A0 e pizane 6K Sl ) 5 “Allah, Adem'e
biitiin varliklarin isimlerini dgretti. Sonra da onlart meleklere gistererek: “Eger dogru
sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin” dedi.”3!

Hz. Adem’le (a.s.) ilgili Kur’an’da anlatilan hususlar ayni sekilde imam Ca‘fer Sadik
Buyrugu, Hac1 Bektds-1 Vell Velayetnamesi ve Kitab-1 Cabbar Kulu ve gibi Alevi erkdnini
anlatan hemen hemen biitiin kitaplarda islenmistir. Daha 6zelde Hz. Adem’in yaratilisi,
cennetten cikarilmasi, Iblis'in ona secde etmemesi yine Allah’m, Hz. Adem’e isimlerini
O0gretmesi gibi konulara deginilmekte ve yasanilan olaylarin mabhiyetleriyle ilgili kimi
degisik ve olaganiistii hal ve durumlara dikkat ¢ekilmektedir.32

Gonderilmis oldugu kavmini imén, itaat ve ibadete ¢agiran Hz. Nih (a.s.) da, Allah
tarafindan kendisine bahsedilen essiz mucizesi tiifdnla33 desteklenmistir:

SN Tgaads 585 &0 (el 45,500 Lo Rules 4L Gl W )| A5 8041 SAMAT 2605 sk | 3iaad
s “Oyle ki, Rablerinin elgilerine karsi geldiler. Bunun iizerine Allah da onlar gittikce
artan bir azapla yakaladl. Siiphesiz ki, Hz. Nith zamaninda su bastigi vakit, sizleri gemide biz
tasidik ki bu olay sizler icin bir uyart yapalim ve belleyecek kulaklarda onu bellesin.”3*

Hz. Nih'la (a.s) ilgili Kur'dan’da anlatilan olay ve durum, aynen Alevi-Bektasi
klasiklerde de yansimasini bulmus ve 0Ozellikle de Hz. Nih'un, kendi kavmi igindeki
yalnizligina ve caresizligine deginilerek Allah’a yakinlasmak istedigi; bir peygamber olarak
“besmele” ile Allah’a siginmasi, 0’'ndan yardim talep etmesi ve nihayetinde de miisliiman
olmayan kavminden soyutlanarak tiifdnla desteklenmesi ve Allah’in onu bir ak tdc ile
odillendirmesi bir mucize olarak telakki edilmektedir.3s

Aymi sekilde Hz. HGd'un (a.s) en 6nemli mucizesi de, Allah tarafindan emrine
verilen riizgdr ve Ad Kavmi’nin basina gelenlerdir3e:

Lade e Ga 2hUERG5 Ve 483 ) dxs |5kl 5 13 5h 45 Bhsl 8 W5 “Heldk emrimiz gelince,
Hid'u ve beraberinde imdn etmis olanlari tarafimizdan bir rahmetle kurtardik. Onlart agir
bir azaptan kurtardik.”37

Semiid kavmine peygamber olarak gonderilen Hz. Salih (a.s.) de, icinde bulundugu
toplumda tevhid cagrisina karsilik bulamamis ve insanlar tarafindan yalanlanmistir.

30 Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed ‘Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitdbu Ustili’d-Din, istanbul, 1346,/1928, s.
180.

31 Bakara, 2/31.

32 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 121; a.mlf.; Makadldt, s. 18a/110-18b/113; Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr
Kulu, s. 100a/478; 100b/481.

33 el-Bagdadi, Ustilii’d-Din, s. 180.

3¢ Hakka, 69/10-12.

35 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 122.

36 el-Bagdadi, Ustlii’d-Din, s. 180.

37 Had, 11/58; ‘A'Taf, 7/72.
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Semiidlular, Hz. Sdlih’ten mucizeler gostermesini istemisler ve o da onlara, deveyi38isaret
etmistir:

ATl LA ARG Gl il e () TS Ly L) Al G V5085 gy Ll G 1505 BB 1
Oxds 28 )13 & “Nihayet onlar (Semtid) deveyi kestiler, Rablerinin emrine karsi geldiler ve Ey
Salih! Sen eger dedigin gibi peygamberlerden isen, haydi bizleri tehdit ettigin gibi azabi
getir” dediler. Derken onlar o kuvvetli sarsinti yakaladi da yurtlarinda yiiziistii hareketsiz
¢coke kaldilar.”39

Alevi-Bektasi klasiklerde, Hz. Hid (a.s.) onderligindeki Ad Kavmi'nin basina
gelenlerin Allah’in inayet ve yardimiyla vuku bulduguna isaret edilmis ve Hz. Hdun
esrarengiz bicimde sahip oldugu giic ve kuvvetiyle olaylardan zararsiz bicimde siyrildigi
ve kendisini koruduguna atif yapilmistir. Diger yandan Sem{id Kavmi’nin de laf anlamaz ve
1slah olmaz bir karaktere sahip oldugu ancak, Allah’in peygamberini yalniz birakmadigi ve
onu daima korumada tuttuguna vurgu yapilmistir.4® Bu yoniiyle Alevi-Bektasi anlayista
her iki peygambere iliskin olarak beyan edilen biitiin bu tavzihat, sonucta Kur’an’'da
ifadeye calisilan mucizevi durumlarla ayni paraleldedir.

Kur’dn’da anlatildigi bicimiyle Hz. Ibrdhim’e (a.s.) de Allah tarafindan atesten
korunma*! mucizesi verilmistir.

REAY aﬂ-ﬁuﬂ I8 a4y 1050 e—\ééi‘ = 55408 UL A1) 8 V6 “Kaumi: “Onun icin bir bina
yapin, (icinde ates yakin) ve onu atese atin” dedi”. Béylece ona bir tuzak kurmak istediler. Biz
de, onlari en algak kimseler kildik.”4?

Hz. Ibrahim’in, Nemriit'un atesinden korundugu ve esende kaldig1 Kur’'an’a uygun
bir tislup bicimiyle Alevi-Bektasi erkanlarda da islenmistir:

Nemriid-u ld‘in onu oda pertab etti (atege atti)

Havada doniip giderken bu isimleri (ism-i dzam) sefi’ getirdi;

Hemdn sa‘at Hakk Celle ve ‘Ald buyurdu:

“Ya ndru, kiini berden ve selamen ‘ald Ibrahim”

Nadr1 Halil’e (Ibrdhim) giilistan kildi.*3

Kur’an’da ayrica, Hz. Stileyman’a (a.s.) riigdra hiikmetme, kuslarin dilinden anlama
ve cinler ile seytdnlari emrinde ¢calistirma** mucizeleri verilmistir:

G Bl 1 0 () e 8 G gl gl G Wl GG G 085 390 G & 35
“Stileymdn, David’a vdris oldu ve: “Ey insanlar! Bize kus dili 6gretildi ve bize her sey verildi.
Stiphesiz ki bu, apagik bir liituftur” dedi.”*>

38 el-Bagdadi, Ustlii’d-Din, s. 180.

39 ‘A'raf, 7/77-78.

40 Anonim, Kitdb-1 Ddr, s. 66-67.

41 el-Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 180.

42 Saffat, 37/97-98.

43 Seyyid Alizide Hasan b. Muslim, Hizirndme (Buyruk), (haz.) Baki Yasa Altinok, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2007, s. 655.

44 el-Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 180.
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O3 55 ad silalig s Gall e 8384 (il 5545 “Siileymdn’in, cinlerden, insanlardan ve
kuslardan meydana gelen ordulart onun éniinde toplandilar. [Onlar] hep birlikte diizenli
olarak sevk ediliyorlard1.”*6

Kur’an’da, Hz. Siilleyman (a.s.) ile ilgili anlatilan olaganiistii haller, aynen Alevi-
Bektasl peygamber geleneginde de tekrarlanmis ve Hz. Siileyman’in basta insanlar olmak
lizere cinlere ve riizgara tahakkiim eden ¢ok giicli bir peygamer oldugu kabul edilmistir.4?

Hz. Siileyman (a.s.) ve Hz. Ya’k{ib’'un (a.s.) soyundan gelen bir peygamber olarak
Misir ve Kenan (Filistin) tilkelerine hiikmeden Hz. Yasuf (a.s.) da, peygamberler tarihinde
hi¢cbir peygambere bahsedilmeyen essiz bir mucize ile desteklenmistir. Kur’an’a gére ona
verilen en biiyiik mucize, yasanilan olaylar1 ve riiyalar1 “te’vil” etme yetenegidir. Ciinkii
“te’vil”, ne “saltik bir yorumlama” ne de “saltik bir ¢6ziimleme” manasinadir. Biitiin
bunlarin disinda “te’vil”, fiil veya s6z olsun herhangi bir seyin anlam ve amacini ortaya
¢ikarmak icin o seyi “aslina ve orijinine dondiirmek, hamletmek” anlamina gelmektedir.*8
Edebi acidan “te’vil”, metnin deruni sirlarinin asli anlamina ulasmak icin semboliin (misal)
Otesine gecmek ve metnin deruni sirlarina niifuz etmek anlamina gelir. Bu yiizden “te’vil”
stireci, bir sembol olan dis suretin (zahir) batini hakikatine ulastirmasi gereken bir
yorumlama ve desifre etme siirecidir.#® Bu anlamda Kur’an’da ¢ok 6zel bir kavram olarak
kullanilan ve 6zel bir insan Hz. YGsuf'la (a.s.) da iliskilendirilen “te’vil” séyle anlatilmakta
ve aciklanmaktadir:

oV 8 il B G 5 1305 83850 51 Uil O b Ay 3ia o 81 0 53Y Sima (e 0 030 85
Gsilig ¥ el 5T Gy o i Gle e g cyalaY) Jusl (e 4l “ [ste, boylece biz, Yisufu o yere
(Misir) yerlestirdik ve ona riiyadaki olaylarin ashini (te'vil) ogretelim diye béyle yaptik. Allah,
isinde galip olandir; fakat insanlarin ¢cogu bunu bilmezler.”s0

e ale alitd Al Qs il Sy 5 5158 % 08 “Adam, “Iste bu, birbirimizden
ayrilmamiz demektir” dedi. Simdi sana sabredemedigin gseylerin i¢ yliziinii (te'vil)
anlatacagim.”!

Hz. YGsufla (a.s.), ilgili ayn1 durum Alevi-Bektasi klasiklerde de konu edilmis ve
onun ¢ok 6zel bir insan olarak essiz kabiliyetlere sahip oldugu; ince zekasi ve feraseti
sayesinde Misir’a sultdn oldugu; en 6nemlisi de Zeliha karsisinda ¢ok biiyiik bir sabirla

45 Neml, 27/16.

46 Neml, 27/17.

47 Anonim, Kitdb-1 Ddr, s. 67.

48 Ebu'l-Hiiseyin ‘Ahmed b. Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, nsr. ‘Abdiisselam Muhammed Harin, Beyrut,
1991, c. I, s. 158; Ebi Zekeriyya en-Nevevi, Tehzibii’l-Esmad ve’l-Liigdt, Beyrut, b.t.y, s. 28; Eb{i Kasim Ragip
el-Isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, ngr. Kahraman Yayinlari, istanbul, 1989, s. 112; es-Seyyid es-Serif
‘Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta'rifdt, Daruw’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, Beyrut, 1416/1995, s. 54.

49 “Te'vil” kavraminin etimolojik ve filolojik tahlilleri konusunda ayrintili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz.:
Hiiseyin Dogan, iIk Dénem Islam Keldmcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te'vil Problemi, Kardesler Ofset-
Matbaacilik, Samsun, 2011, s. 49-55; a.mlf,; “Kur’dnin Kendine Ozgﬁ Yorumbilim Metodolojisi: Te'vil”,
Sakarya Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XIII, say1: XXIII (2011/1), Sakarya, 2011, s. 171-181

50 Ydsuf, 12/21.

51 Kehf, 18/78.
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imtihan edildigi ve duas1 ve besmele seklindeki yakarislariyla Allah’a sigindigindan ve
korundugundan bahsedilmektedir.52

Kur’an’da Israil ogullarina génderildigi beyan edilen Hz. Miisa (a.s.) da, inang¢ ve
ibadet agisindan sikintili bir topluluk icinde tevhid miicadelesi vermistir. Onun en biiylik
diismani, hi¢ kuskusuz Firaviin’dur. O, hem Firaviin'u hem de diger Misir sihirbazlarini
soke edecek bagska tiirden bir mucizeS3 ile desteklenmis ve muhataplarina (israil ogullari)
meydan okumustur:

hsas b Cany Ual 1306 3L st (S (Masd’min deginegi, sihirbazlarin ipleriyle
degneklerini yutunca) sihirbazlar hemen secdeye kapandilar ve: “Hdriin ve Miisd’'nin Rabbine
inandik” dediler.”>*

Kur’an’da, mucizelerle Israil ogullarina gonderildiginden bahsedilen baska bir
peygamber de Hz. [sd’dir (a.s).55 Hi¢ kusku yok ki onun babasiz olarak diinyaya gelmis
olmasi, besikteyken konusmasi, kus yapip liflemesi ve éliileri diriltmis olmasi, Allah’in
kendisine vermis oldugu en biiyiik “mucizeleri”dir:

b Glay sl 6 4 e ) 0B “Bebek (besikte) soyle konustu: “Siiphesiz ki ben,
Allah’in kuluyum. Bana Kitdb’1 (Incil) verdi ve beni bir peygamber yapt1.””56

il {88 48 e AL 2568 bl G 280 GBI 1 2855 e Ay a8 8 T Qo) 3 ) Y5
O RIRY S 8 5 & G e GG Ly K&l d o3 Jsa ATS GaniVis Ak G5 oy
Oaalss &K “ Siiphesiz ki ben, size Rabbinizden bir mucize getirdim. Ben camurdan kus
seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da, Allah’in izniyle hemen kus oluverir. Korii ve alacayi
iyilestiririm ve Allah’in izniyle éliileri diriltirim...”57

Hig siiphesiz Hz. Miisa (a.s.) ve Hz. isa (a.s.) ile ilgili olaganiistii anlatilar aynen
Alevi-Bektasi anlayista da benimsenmistir. Ayrica Allah’in Hz. Miisd’ya sar1 tdc, Hz. Isd’ya
gok tdac; Hz. Muhammed’e yegsil tdc ve Hz. Ali'ye de kirmizi tdc verildigi Uzerinde
durulmaktadir.58 Muhtemen Alevilik-Bektasilik, tac gelenegini tarihsel stlirecte daha da
gelistirerek ozellikle “Kizilbaglik”5? kavramina da géndermede bulunmak istemistir. Oyle
ki Hz. Is3, Hiristiyanlarca Tanr’'nin oglu olarak kabul edildiginden onun “gék tdc” ile
anilmasi uygun bulunmustur. Ayni durum, mira¢ hadisesindeki harikuldde davranislari,
aldign ilahl beyanatlar (vahiy) ve Allah’la konusmasi cihetiyle essiz bir konuma

52 Haci Bektas-1 Vell, Besmele Tefsiri, s. 149.

53 Hz. M@isa’nin mu‘cizeleri hakkinda bkz. el-Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 180.

54 Taha, 20/70.

55  Hz. isd’nin mu‘cizeleri hakkinda bkz. el-Bagdadi, Usilii’d-Din s. 180.

56 Meryem, 19/30.

57 Al-i imrén, 3/49; M¥’ide, 5/110.

58 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 2b/47; Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 17a/148; 17b/149.

59 “Kizilbas” kavrami, “kizil” ve “bas” hecelerinden olusmus bir terkiptir. Baslangicta sadece on iki dilimli
kirmizi baslik (sarik, serpus, bork) gibi esyalar1 baslarina takanlar i¢in kullanilmigken, daha sonralari siyasi
bir figlir olarak Safevi Devletini destekleyen Tiirkmen unsurlara isnat edilmistir. Osmanli-Safevi
iligkilerinin hatta savaslarinin ¢ok boyutlu ve karmasik olmasindan 6tiirii, zamanla bu “siydsi” kimliginden
de s1grilmis ve “dinf bir hiiviyet” kazanmistir. Roger Savory, Iran Under The Safavids, Cambridge University
Press, Cambridge, 1980, s. 104, 179, 205.
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yerlestirilen Hz. Muhammed’in, mira¢ doniisii kirklar cemine katilmasi ve cemi idare
etmesi ilahi/kutsal inanciyla “yesil tdc” olarak tasavvur edilirken; Ehl-i Beyt'in ve On ki
Imam’in ¢ok kan akitmasi ve siyasi olarak biiyiik bedeller édemesi dolayisiyla Hz. Ali’nin
(ra.) de Allah tarafindan “kirmizi/kizil tdc” ile taltif edildigine ve yetkinlestirildigine
inanilmaktadir.

3. Alevi-Bektasi Kiiltiirde Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Bakis

Alevi-Bektasi anlayisa gore Allah, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) kendi niirundan
yaratmistir.60 Hz. Muhammed insanhigin onderi ve hidayet rehberidir.6! Hatta onun
yaratilis1 biitiin alemlerden 6ncedir ve bu sebeple de “biitiin dlemlere rahmet olarak
gonderilmigstir.”62 Allah, Hz. Muhammed'’in kendi niirundan yaratmistir. Bu nedenle O, Allah
tarafindan alemlere gonderilmis bulunan bitiin peygamberlerin temel referansi
durumundadir.63 Hatta Hz. Muhammed, Hz. Adem’den (a.s.) sonra yaratilmis olmasina
ragmen onun temel esin kaynagi olan “niir”, Hz. Adem’den éncedir.é*

Hz. Muhammed’in yaratilis siireci kadar onun diinyaya gelis an1 ve gerceklesen
olaylar da yine Alevi-Bektasi klasiklerinin glindem maddesidir. Klasiklere goére Hz.
Muhammed'in diinyaya gozlerini acisi, siradan bir insanin hatta melegin daha 6tesi
herhangi bir peygamberin diinyaya gelisi gibi degildir. Hz. Muhammed’in dogdugu gece
bin bir tiirlii olaylar gerceklesmis, dlemler niira gark olmus®s ve pek ¢cok mucize tesekkiil
etmistir.66 Oyle ki Allah, Alemleri Hz. Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine yarattigini ilan
etmisé? ve O'nu, insanlarin en emini, en faziletlisi, en onurlusu ve nihayetinde de
beseriyetin sultdni olarak mijdelemistir.68 Kitab-1 Cabbar Kulu'nda anlatildigina gére Hz.
Muhammed, Allah'in dogrudan kendi nlrundan yarattigi ve alemlere rahmet olarak
gonderdigi degerli bir el¢isidir.6® Bu baglamda Cabbar Kulu, her defasinda ona salavat
getirmeyi tavsiye etmekte ve onun sahsiyetinin biitiin insanlardan ve peygamberlerden

60 Sénmez Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilar1 -Aleviligin Yazili Kaynaklari, Buyruk, Tezkire-i Seyh Sdfi-, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2006, s. 164.

61 Cabbar Kulu, Kitab-1 Cabbdr Kulu, s. 44a/256.

62 “(Ey Muhammed!) Biz, Seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.” (Enbiya, 21/107). Dervis Muhammed
Yemini, Hz. Ali'nin Faziletndmesi -Faziletndme: Giris, Inceleme Metin-, (haz.) Yusuf Tepeli, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 106.

63 Yemini, Hz. Ali'nin Faziletndmesi, s. 107.

64 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 44a/256.

65 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 13b/129.

66 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 14a/130.

67 Imaduddin Seyyid Nesimi, Nesimi Divdni, (haz.) Hiiseyin Ayan, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2002, s.
69.

68 M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
[stanbul, 2000, s. 33.

69  Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 258-259.
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Ustlin oldugunun altin1 kalin cizgilerle ¢izmektedir.’? Bu nedenledir ki, Alevi-Bektasi
anlayista Hz. Muhammed'in biitiin insanliga sefaat etme yetkisi bulunmaktadir.”?

Alevi-Bektasi peygamber geleneginde Hz. Muhammed’in ayr1 bir 6nemi vardir. Bu
telakkiye gore o, bir sultdn; daha dogrusu habibulldh ve fahr-i dlemdir.”2 Oyle anlasiliyor ki
Alevilik-Bektasilige gore Hz. Muhammed'in, bir peygamber olarak ayri bir muhabbeti ve
esenligi vardir. Onun nirunun essizligi ve cemalinin giizelligi, kendisine bahsedilen
muhabbetin, sevginin ve hiirmetin bir gostergesidir. 730, biitin alemlerin ve
yaratilmislarin en hayirlisi konumundadir.”¢ Peygamberlik dncesi ve sonrasi biitiin insani
ve vicdani oOzellikleriyle O, insdn-1 kdmildir.”> O’nun vicdanin arinmishgi, imaninin
samimiyeti ve davasina olan sadakati, kendisinde pek ¢ok kemal sifatlarin temerkiiz
etmesinde basat faktor omustur. Bu nedenle Kur’an, O’'nu, “hdtemii’l-enbiyd ve miirselin”76
olarak tanimlamistir.”?

Kitdb-1 Cabbar kulu'na gore giizel ahlak, Hz. Muhammed’in ahlakidir. Giizel ve
faziletli bir ahlaki, Hz. Muhammed’in ahlakiyla 6zdeslestiren Cabbar Kulu'nun su veciz
beyanlar1 bu manada kayda degerdir:

“Sen oyle yiiriirdiin ya Restlulldh ki, Allah emri lizere yiirtirdiin. Kimseniin hatirin|i]
ytkmadun. Bir kisinin kapisunu kakmadin. Diinya varliguna bakmadin. Sana koétiiliik idene,
sen eyliik itdiin. Allah yoluna gitdiin. Sana diismanlik idene, sen dostluk itdiin. Allah yoluna
da'vet itdiin. Nice kdfirleri imdna getiirdiin. Kalmislart menziline yitiirdiin. Niceler yoldas
oldu, sana bile. Ulu devlet buldular senle...”78

Alevi anlayisa gore Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bircok mucizesi bulundugu gibi,
Kiyamet’'e kadar var olacak en biiyiik ve en énemli mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir.” Oyle ki
Alevilik-Bektasilik'te, Hz. Muhammed disindaki diger peygamberlerin ortaya koymus
olduklar biitiin mucizeler, sadece kendi donemleri ya da kendilerinden sonra yasayacak
olan birkac insanlik kusagiyla sinirli tutulmusken onun Kur’an mucizesi, Kiyamet'e kadar
yasayacak olan ve biitiin insanliga hitap eden essiz bir keldmdir. Hz. Muhammed, ilahi
beyani (Kur’an) ilk defa isiten ve insanliga teblig eden bir miicahittir. O, davetine ¢agirdig

70 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 131-132; Hamedani, Caferf Mezhebi ve Imdm Cafer Sadik (a.s.)
Buyruklari, s. 78.

71 Yemini, Hz. Ali’'nin Faziletndmesi, s. 106-107.

72 Yemini, Hz. Ali'nin Faziletndmesi, s. 106, 364; Nesimi, Nesimf Divdni, s. 76-77.

73 Cabbar Kulu, Kitab-1 Cabbdr Kulu, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 31

74 Golpinarly, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 192-193.

75 Golpinarli, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 193. “Cabbar Kulu: Demek ki, bir kul Allah’1 anarsa, diinya ntrla dolar.
Diinya, Cennet’e doner. Bag ve bahgelerde meyveler yetisir. Meyvelerin lezzeti, diinyay1 kaplar. Allah’in
anan kimse, herkese yetistirdigi meyvelerden satar. Allah’a ulasir ve miitkemmel bir insan (insdn-1 kdmil)
olur.” Bkz. Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 13b/129.

76 Ahzab, 33/40-41.

77 Yemini, Hz. Ali'nin Faziletndmesi, s. 136; Golpinarly, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 192; Hamedani, Caferi Mezhebi
ve Imdm Cafer Sadik (a.s.) Buyruklari, s. 78.

78 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 61.

79 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 41.
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insanlara hep orneklik etmis; model bir sahsiyet olarak Kiyamet'e kadar devam edecek
olan insani, ahlaki ve dinf ilkeleri tesis etmistir. Allah katinda gercek dinin islam oldugu
ilahi ger¢egi, Hz. Muhammed’le bir kez daha tekrarlanmis8 ve onun uygulamalarinin ve
soylemlerinin insanliga istikamet tayin edecegine acik ara vurgu yapilmistir.8?

Alevi-Bektasi niiblivvet telakkisinde Hz. Muhammed, biitiin kirlerden ve
giinahlardan arinmis “mastm”, “pak” ve “sadik” bir kisilige sahiptir.82 Bu nedenle olsa
gerek ki biitiin yazili Alevi kaynaklar onu, “tdhir u pak” ve “sadiku’l-va‘du’l-emin” 83
seklinde tavsif etmektedirler. Onun biitiin insanliga 6rnek ve model bir sahsiyet olusu,
ancak tasimis oldugu cok ince ferdset ve zekasi, davasindaki vefas1 ve sadakati, olaylar
karsisindaki asil durusu ve limmetine olan yatkinligi ile ifade edilebilir. Bu nedenle
insanlik ve immeti Hz. Muhammed’e muhtag iken, o da bu duruma kayitsiz ve duyarsiz
kalmamis; daima immeti ve Yiice isldm Dini icin dua ve niyazda bulunmustur.84 Nitekim
tam bir hosgori, adalet ve tahammiiliin O6rnegi olarak8> miladi 630 senesinde
gerceklestirilen Mekke'nin Fethi sirasinda, Islam Peygamberi'nin kendi agzindan
terenniim ettigi su kiymetli telkinleri ve yakarislar1 bu manada kayda degerdir:

Allah’tim! Géniillerimizi imdna, beldelerimizi Isldam’a ag...

Allah’im! Ka'be'yi putlardan temizledigin gibi, kalplerimizi ve géniillerimizi sirkin her
tiirliisiinden emin ve muhafaza eyle...

Liitif ve ihsaninla her kapiy1 acan Allah’im! Bize ve limmetime rahmet kapilarini her
zaman agik eyle...

Hz. Muhammed’le (s.a.v.) alakali bu durum aynen Alevi-Bektasi erkdninda ve
ibadet tevessiiliinde de yerini bulmustur. Zira Alevi buyruk ve yakarislarda da, éncelikle
Hz. Muhammed’e daha sonra velayet ehline dud ve niyazda bulunulur.8¢ Bu silsileyi iyi
takip eden Aleviler- Bektasiler dua, yakaris ve buyruklarda dncelikle Hz. Muhammed’e
tevessiil ederler.8” Clinkii O, dua ve niyazlarin en basi; buyruk ve yakarislarin da tevessiil
kaynagidir.88 Bu sebeple olsa gerek ki Hz. Muhammed, Alevi- Bektasi niibiivvet
geleneginde dua ve yakarislarin ilki kabul edilmistir. O, hem bu diinya da hem de ahirette
kendi immeti ve veldyet ehli icin bir rehber konumundadir.8® O, dhirette, mii'minlerin ve
velayet ehlinin yegane sefa‘at kaynagl olacaktir. Alevi- Bektasi anlayisa gore Hz.

80 Hamedani, Caferf Mezhebi ve Imdm Cafer Sadik (a.s.) Buyruklari, s. 78.

81 [sa Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, Kardesler Ofset-Matbaasi, Samsun, 1997, s. 182-189.

82 Yemini, Hz. Ali’'nin Faziletndmesi, s. 106.

83 Nesimi, Nesimfi Divdni, s. 91.

84  Nesimi, Nesimi Divdni, s. 92-93.

85 [brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2011, s.
211-213.

86 Anonim, Erkdnndme I, (haz.) Dogan Kaplan, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2007, s. 90.

87 Mehmet Yazici, Alevilik -Alevi Deyislerinin ve Giilbanglarinin Sosyolojik Analizi-, Gira Yayinlari, istanbul,
2011, s. 183-216.

88 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 90.

89 Anton Josef Dierl, Anadolu Aleviligi, (¢ev.) Fahrettin Yigit, Ant Yayinlari, [stanbul, 1991, s. 139-140.

140



Hiiseyin Dogan KAUFDR « 2019 « 6/12

Muhammed, daha dnce sozii edildigi lizere darda kalanlarin kurtaricisi, dhiret ve mahser
ehlinin efendisi/sefaatcisidir.0 Ancak O’nun sefiatini ummak veya sefaatine mazhar
olabilmek i¢in gercek bir mii’'min veya gercek bir alevi-bektdst ereni olmak gerekir. Bu ise,
daima ihlash ve takvali hareket ederek Hz. Muhammed’e c¢okca salavat-1 serifede
bulunmakla miimkiin olabilecek bir durumdur.9! S6zgelimi Veldyetndme'nin takdiminde,
“Yaratiklarin en seckini, faziletlisi ve varliklarin en mitkemmeli; gtinahkdrlarin sefa‘atgisi ve
dlemlerin Rabb’inin Habibi Edibi Ahmed-i Mahmiid Ebu’l Kdstim Muhammed Mustafd...” ya
salat ve selam ederek baslanmaktadir.92 Yine Erkdnndme’de, “Saldt ve seldm yaratilmislarin
en hayirlisi olan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve O’nun tiim Ehl-i Beyt'inin lizerine olsun”
bicimindeki s6z dizimleriyle, Alevi erkanina girisin metodolojisi sunulmaktadir.%3

Alevi-Bektasi anlayista velayet kurumunun bas miimessili olan Hz. Ali'nin (r.a.)
niru da, tipki Hz. Muhammed’'in (s.a.v.) nlru gibi aym ézden (cevher) ve birden
alinmistir.4 Bundan dolayr Hz. Muhammed niibiivvet nlirunun; Hz. Ali de ise velayet
miihriiniin bas miimessilidirler.% Oyle ki niibiivvet nlirunun sahibi olan Hz. Muhammed,
aynt zamanda kendi soyu olan Ehl-i Beytin de en oOnemli temsilcisi ve basi
durumundadir.®¢ Hatta O, veldyet miihriinii bizzat kendi elleriyle Hz. Ali'ye tevdi eden ve
silsileyi baslatan Ehl-i Beyt'in lideridir.97 Bilindigi lizere Aleviler- Bektasilere gore Hz.
Muhammed, mira¢c doniisiinde kirklar meclisini tesrif etmis, kirklar cemine Kkatilarak
serbet icip cemi yonetmis ve semah yapmistir. Daha sonra da, Alevi-Bektasi erkanina giris
saglayarak Hz. Ali'ye musahib% olmus, onunla bel baglamis ve huzur-u cemde velayeti Hz.
Ali'ye birakmistir.9®

Kitab-1 Cabbar Kulu'nda zikredildigine gore Hz. Muhammed, miragta alemin btitiin
hikmet ve sirlarina nail olmus hatta biitiin insanhigin miirsidi olarak ilahi bir mazhariyete

90 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 18a/110; Dierl, Anadolu Aleviligi, s. 140; Figlal, Tiirkiye'de Alevilik ve
Bektdsilik, s. 363-365.

91 Anonim, Kitdb-1 Ddr, s. 82.

92 Firdevs-i Rimi, Hact Bektds-1 Veli Veldyetndmesi, (haz.) Hamiye Duran, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2007, s. 57-58.

93 Anonim, Erkdnndme I, s. 25; Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 3b/G-75.

94 Yemini, Hz. Ali’'nin Faziletndmesi, s. 136.

95 Yemini, Hz. Ali’'nin Faziletndmesi, s. 136.

9 Diinya Ehl-i Beyt Kurultay, Hiddyet Onderleri: Imdm Muhammed Bdkir, (gev.) Vahdettin Ince, Tashih ve
Tatbik: Seyyid Seccad Karakus, Kevser Yayinlar, Istanbul, 2007, s. 242; Bozkurt, Buyruk & Imam Cafer-i
Sddik Buyrugu, s. 25-26.

97 Bozkurt, Buyruk & Imédm Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 29.

98 Alevi toplumlar1 arasinda énemli bir yere sahip olan bir diger kurum da “musdhiplik”tir. Musahiplik
kavramsal olarak, “yol kardesligi”, “nasip kardesligi” veya “can kardesligi” gibi anlamlara gelmektedir. Bir
alevinin ait oldugu toplumun gercek bir mensubu olabilmesi ve cemaatte ictimai bir mevki saglayabilmesi
icin “musahipli” hale gelmesi yani, musahibi (yol arkadasi) olmasi sarttir. Hatta alevi gelenegine gore bu
farz olarak telakki edilmistir. Ayrica musdhibi olmayan birinin erkdna girmesi miimkiin olmadig1 gibi,
toplulugun resmi mensubu olabilmesi de miimkiin degildir. Bu bakimdan her alevi bir muséahip tutmak
zorundadir. Bu hususta bkz. Hiiseyin Dogan, “Mug-Varto Alevilerinde Dinf Inang ve Sosyal Hayat”, Gegmisten
Giiniimiize Alevilik I. Uluslararasi Sempozyumu, 03-05 Ekim 2013, Bingél Universitesi Yayinlari, Bingél,
2014, c. 11, s. 104.

99 Bozkurt, Buyruk & Imam Cafer-i Sddik Buyrugu, s. 28-29.
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erismistir. Burada, Allah’in ilim deryasina tenzil ettigi dort bin Kitabi1'nin bulundugu ancak,
bunlardan sadece dort biiyiik Kitdb’'in yeryliziine indirildiginden s6z edilmektedir. Bu
istikamette Hz. Muhammed, mira¢ mucizesiyle esasinda ilim deryasina tenzil buyrulan bu
dort bin Kitdb'in “hikmet” ve “sirina” da malik olmustur.100

Alevi-Bektasi Klasiklerinin hemen hemen tamaminin bas boliimlerinde besmele,
hamdele ve salvele geleneginin olusturuldugu gézlenmektedir.101 Kaynaklarin takdiminde
Hz. Muhammed’e atifta bulunularak baslanmis olmasi, ayni zamanda peygamberlere olan
imani destekleyen ve kanitlayan en biiyiik delillerdendir. Ciinkii Alevi-Bektasi gelenekte
Hz. Muhammed’'in peygamber olduguna inanmak ve bu istikamette O’'na selat u selam
okumak bu erkana girisin de 6n sartidir. S6zgelisi Kitdb-1 Cabbar Kulu'nun hemen basinda,
yukaridaki tiimcelerimizi destekler mahiyette dini ve kiiltiirel edebiyata uygun bir
soylemle baslanmakta, dua ve yakarista bulunmaktadir:

“Allah, Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.), onun Ehl-i Beyt’inin ve
arkadaslarinin sanini yliceltsin. Seldm, onlarin hepsinin lizerine olsun. Sayisiz hamd ve
smirsiz stikiir, varligi zorunlu olan evreni hayir ve cémertlikle bereketlendiren, dlemleri
yoktan var edip kudretinin biiyiikliigiinii yarattiklarina gésteren, insana kelime ve sekillerle
glizel konusma ve hos séz séyleme kabiliyeti bahsedip, ézellikle drifleri irfanlari nispetinde
diger kullarindan derece olarak yiikselten Allhu Tedld Hazretlerine olsun. Sonu olmayan
binlerce saldt ve sonsuz yliksek makamlar ve seldm, peygamberlik denizinin incisi, safal
dostlarin sultdni olan, Allah’in apagik bildirdigi dini kurallar1 biitiin insanlara bildirmek
suretiyle cehdlet gélgesinin karanligini gideren Muhammed Mustafd Hazretleri’'nin lizerine
olsun.”102

“Rahmdn ve Rahim olan Allah’in adiyla (baslar) ve O’ndan yardim dileriz ki, sayisiz
stiktir ve hamd O padisédhlar padisdhina olsun. O’'nu bilmekte akillilarin akli ve hdkimlerin
hikmeti saskindir. Fikir sahiplerinin fikri, O’'nun yliceligini anlamakta perisandir... Dud,

100 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 53.

101 Sozgelisi, “Besmele” ¢ekmenin fazilet ve degeri, Alevi-Bektasi klasiklerde soyle anlatilmaktadir: “Tanri
Teala, Resil’e hitap etti: “Ey Ahmed! Goékten inen doért Kitab’'in tamamini topladim, Fatiha'nin igine
koydum. Fatiha’da ne varsa hepsini -Bismilldhi'r-Rahmani’r-Rahim’in- i¢ine koydum. Senin timmetinden
kim bir kez iman ile dogru -Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim-" derse; Tevratl, Incil'i, Zebtr'u, Kur’an’1
okumuscasina ve bunlarla ibadet etmisgesine sevap vereyim. Bu ne giizel kerem, bu ne giizel liitif... Benim
gibi bir padisahin dergahi dururken, géz gére gore rast gele bir acizin dergahina giden (kulun) toprak
basina olsun. Kitdbimin dergahini, rahmetimle, sefkatimle, iyiliklerle bezedim. Elbette ki hediyem,
dergahima layik olacaktir.” Bkz. Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 15b-31, 42. “Rahim, denilince
mi'minler hakkindaki sefkatimin g¢oklugu bilinir. Allah deyince, Tanriligim bilinir. Rahman desinler,
timmetini cehennemden kurtarayim. Rahim desinler, cenneti onlara makam olarak vereyim. Allah desinler,
perdeyi kaldirayim, onlara yiiziimi goéstereyim... Allah adimin karsilig1 olarak akliniz surdan korkmasin. er-
Rahmdn, adimin karsiligy, alict sir ifiiriildiigiinde meleklerin (bile) 6ldiigii zaman onlar, benim arsimin
golgesinde, niir kiirsiisiinde oturup benim nirumu gérmenin zevkinde olsunlar. er-Rahim adimin karsilig
olarak, biitlin yaratilmislar tekrar dirildigi zaman ben kullarima “Ey asiklar, ey sadiklar, ey Taha ve Yasin
ehli, diinyada yeterince durdunuz, simdi hangi kapidan isterseniz Cennetlere girin. Ben, sizinim; siz de,
benimsiniz.”” Bu hususta bkz. Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 49, 89 vd.

102 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 3b-G/75.
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seldm, dvgii ve salavdt kendisine Kitdb génderilenlerin en biiyligi, peygamberlerin basi ve
séziinde duranlarin efendisi Muhammedii’l-Mustafd’ya olsun ki (Allah’in seldmi lizerine
olsun), [0] giindhkdrlarin sefa‘atcisidir.”103

Alevilik-Bektasilik’te dinin temel esaslarina (usiilu’d-din) inanmak, Alevi-Bektasi
erkanina girisin anahtar1 kabul edilmektedir. Bu imanin kisinin génliinden dogmasi, yani
kalbiyle tasdik etmesi bir gerekliliktir. Buna gore bir kisi ikraren “Ld Ildhe Illalléh
Muhammedii’'r-Restilulldh” deyip de, kalben bunu tasdik etmezse, gercek ve hakiki anlamda
mii'min olamaz. Nitekim Alevi-Bektasi klasiklerde bu hususa deginilmistir:

“Bir kisi dili ile imdn etse veya Muhammed Mustafd’yi inkdr etse; Hz. Muhammed'in
sahdbelerinden birini haksiz bilse isledigi biitiin ameller hebad olur.”104

Alevi-Bektasi klasiklerde olgun (kdmil) imanin 6lglisii olarak, kisinin akli ve
gonliiniin ulemdyi, siilehdyl, fukardyi, Evlad-1i Muhammed’iyi sevmesi ve arzulamasi
gosterilmistir.195 Tipki siinni gelenekte oldugu gibi Alevi-Bektasi anlayista da imanin,
“kalben dogrulanmast” ve “tasdik edilmesi” temel bir Olg¢iittiir. Alevi anlayista, kalpten
hissedilmeyen ya da yasanmayan iman, makbil ve gecerli bir iman degildir.1% iman
olayinda, kalp temel bir fonksiyona sahiptir. Clinkii kisinin icine sinmemis ve goniilden
benimsenmemis bir imani, Kur'an da elestirmekte ve siddetle reddetmektedir.19? Bu
nedenle basta Imam-1 Azam Eb( Hanife ve Imam es-Safi? olmak iizere fikhi mezhep
onderleri ve diger miictehitler, iman1 tanimlarken “imdn; dil ile ikrar, kalp ile tasdik
etmektir’108 demek suretiyle meselenin kalbi boyutuna hep géondermede bulunmuslardir.
Dolayisiyla imanla ilgili durumun benzeri 6rneklerini, misliyle Alevi-Bektasi gelenegindeki
niibiivvet tasavvurunda da saptamak miimkiindiir.

Muhammed dininin yoktur seriki,

Odur dlemlerin miilkii maliki,

Tarikimiz Hact Bektds tariki,

Hirka bizim, nemed bizim, sal bizim.109

Aleviler ve Bektasiler, cogu buyruk, yakaris, deyis, dua ve niyazlarinda genellikle
niibiivvet ve veldyet silsilesine dikkat ederek dilek ve temennilerde bulunurlar. Aleviler,
velayeti Hz. Muhammed’le iliskilendirerek yakaris ve dileklerini oOncelikle Hz.
Muhammed’e daha sonra da onun Ehl-i Beyt'ine hasrederler:

103 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, s. 41.

104 Anonim, Erkdnndme I, s. 150-151; Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 8a/68.

105 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 53-54.

106 Haci Bektas-1 Vell, Makaldt, s. 8b/71; 9a/72; Ayrica bkz. Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, (Yayina Hazirlayanin
Mukaddimesi), s. 29. . ‘

107 20n 5 st ) ) Vi a0ae | e Q0 Y AT 55 ) 1 sl (5 280 588 o ) A5 W5 Wil 1388 (5 1 sk 38 o (08 Tl e ¥ il
“Gécebe Araplar (Bedeviler): ‘Inandik’ dediler. De ki: ‘Siz, inanmadiniz; fakat teslim (Isldim) olduk’ deyiniz.
Ciinkii heniiz imdn kalplerinize girmedi..” (Hucurat, 49/14).

108 {mam-1 A'zam Ebf Hanife Nu‘man b. Sabit el-Kafl, Kitdbu Fikhr'l-Ekber, 1324, b.y.y., s. 10.

109 Golpinarly, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 192.
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“Ey dlemlerin Rabbi! Diinya ve ahiretin efendisi Muhammed Mustafd’nin ve O’nun
velisi Aliyyu’l-Murtazd’nin senin katindaki hatirlari icin isimizi kolaylastir...” 110

Alevilik-Bektasilik’'teki peygamber telakkisinde dikkati ceken en dnemli unsur,
tipkt yukaridaki temenni beytinde de oldugu gibi ifade edilen “Muhammed-Ali"
semboliidiir. Aleviligin peygamberlik anlayisi, yansimalarini ve sonuclarini Ehl-i Beyt'te;
daha dogrusu Hz. Ali (r.a.) ile baslayan velayet kurumunda bulmustur. Bu nedenle
Alevilikte, zamanla Hz. Ali daha fazla 6n plana ¢ikartilmis ve peygamberlik de bu eksende
algilanmaya calisiimistir. Bu bakimdan Alevilikte peygamberlik, Hz. Muhammed'in disa
dontk, fiziki ve zahirl boyutuyla degil de, daha ¢ok mistik ve teosofik yoniiyle anlasilmaya
calisilmistir. Alevi kesim bu durumu, dinde 6nemli olanin “zdhirf ve fiziki olan degil; aksine
i¢sel ve manevi olandir” bicimindeki temel gerekgesiyle savunmaya ¢calismistir.111

Oyle anlasihiyor ki Aleviligin peygamber anlayisinda ortaya konan bu dualizm, her
seyden once Alevilikte dncelenen veldyet kurumuyla baglantilidir. Clinki Aleviler ve
Bektasiler, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligini, Hz. Ali'nin (r.a.) velayeti icin bir
miijde olarak olarak telakki etmislerdir. Bu bakis a¢isina gore Hz. Muhammed ve O’nun
peygamberligi, esasinda Hz. Ali'nin ve veldyetinin tecelli etmesi i¢in olusturulmus bir
sebepler biitiiniinden ibarettir. Clinkii mesele, Hz. Muhammed’den hemen sonra Hz. Ali’nin
veldyet makamina erismesini saglamaktir. Nitekim bu meyanda, Imdam Cdfer-i Sadik
Buyrugu'nda su ifadeler aktarilmaktadir: “Mira¢ doniisiinde Hz. Muhammed, kirklar
ceminde bulundu ve onlara pirlerini sordu. Onlar ise: “Pirimiz Sdh-1 Merddn Aliyyu’l-
Murtazd'dir; kuskusuz, tartismasiz ve rehberimiz Cebrdil Aleyhi’s-seldm’dir” dediler.112
Kirklar ceminde yasanan bu karsilikl diyalektik, Alevi-Bektas! kaynaklarda da yansimasini
bulmus ve siire dokiilmiistiir:

Ali'ye Muhammed geldi burhdna,

Hatice Fatima o ehl-i cana,

Birleyip éziinti ulu meydana,

Anlayip zdtini bilen aglar mi.113

4. Alevi-Bektasi Kiiltiirde Hz. Muhammed (s.a.v.) Sevgisi

Bilindigi lizere Hz. Muhammed (s.a.v.), 6zli ve so6zliyle bir olan ve herkesin
takdirini kazanmis olan degerli bir el¢idir. O, sadece fiziki ve zahiri tarafiyla degil; ayni
zamanda ahlaki ve derlini yoniiyle de gilizel olan bir peygamberdir. Kendi doneminde basta
yakin dava arkadaslar1 yani sahabe olmak tizere tabilin ve sonradan gelenler siirekli olarak
O’na olan agklarim, sevgilerini ve muhabbetlerini dile getirmiglerdir. Ozlenen, arzulanan

110 Anonim, Kitdb-1 Ddr, s. 43, 82.

111 Golpinarh, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 60-61; Bozkurt, Buyruk & Imdm Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 14, 18.
112 Golpinarh, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 61; Bozkurt, Buyruk & Imdm Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 18.

113 Golpinarly, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 60.
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ve kendisine muhabbet beslenen Hz. Muhammed ve onun Ehl-i Beyt'i, immetin g6z bebegi
olarak siirekli terenniim edilmistir. S6zgelimi Merhiim Siileyman Celebi'nin, 14001i
yillarda Osmanli déneminde Bursa’da Sultdn Yildirim Beyazit'in kendisine aglayarak
okuyup takdim etmis oldugu “Mevlid”, sz konusu aski, muhabbeti ve 6zlemi dile doken en
onemli ve degerli yazili kaynak tiirlerindendir.

Islam diisiince geleneginde Hz. Muhammed'in (s.a.v.) sahsina déniik ortaya konan
ask, sevgi ve muhabbet, aynen Alevi-Bektasl anlayista da benimsenmis ve kabul
gormustiir. Alevi-Bektasi deyislerde, divanlarda ve giilbanglarda Hz. Muhammed’e yonelik
olarak ortaya konan bu ask ve muhabbet gelenegi, her defasinda tekerriir etmis ve giiclii
menkibeler olusturulmustur.l4 Bu baglamda ortaya konan deyis, nefes ve beyitler,
tamamiyla Hz. Muhammed’in dogrudan sahsi ve O’nun degerli ailesiyle (Ehl-i Beyt)
ilgilidir. Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine olan baglilik ve hiirmet, Alevi-Bektasi peygamber
algisinin temelini olusturmaktadir.1’> Kisacasi, Alevilik-Bektasiligin ana temasi mistik-
tasavvufl ask ve muhabbet olarak benimsenmis ve s6z konusu bu ask ve muhabbetin
kaynagi da, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz. Ali (r.a.) dualitesinde (ikili tasavvurunda) yerini
bulmustur:

Muhammed'’i géren canlar agladi,

Sel sel oldu ¢cesm-i yasi cagladi,

Cebrail Habib’in belin bagladi,

Kirklarin cem‘inde arkana diistii.116

Alevi-Bektasi klasiklerde bir peygamber/nebi olarak Hz. Muhammed’e iman
edilmesi disinda, Peygamber “sevgisi” ve “muhabbeti” de ayrica islenen konular
arasindadir. Oyle ki bu “sevgi” ve “muhabbet” anlayisi, “giil-biilbiill” diyalektiginde
islenmeye calisilmistir. Alevi-Bektasl kiiltiiriinde “gtl”, hem ilahi giizellikleri hem de Hz.
Muhammed’i temsil etmektedir. Bundan dolay1 da “giil’e “remz-i Muhammedi”, yani
“Muhammed’in sembolii” ad1 verilmistir.11” Buna gore “giil”li simgeleyen Hz. Muhammed’e,
“biilbtil” hep asiktir ve bu ask acisindan, ayriliktan ve 6zlemden o6tiirii siirekli olarak
“Otmekte”dir. Kitab-1 Cabbar Kulu'na gore bu “6tiis”, bir arayisin, 6zlemin ve muhabbetin
geregi/timsalidir. Ciinkii “biilbiil”, yaratildigina inandig1 “gil”tin (Hz. Muhammed), tenine
ve giizel kokusuna hep hayrandir. Cabbar Kulu bu durumu soyle dile doker: “Ey Bend-i
Ricdl! Bu gtizel koku kime aittir? Giile aittir. Giiliin ne giizel kokusu varmis. Bir sey Hz.
Peygamber’in kokusundan olur da, onun kokusu giizel olmaz mi? Hz. Peygamber, Allahu
Tedld’nin kendi niirundan yaratilmigtir.”118 Bu inanisin bir tezahiirii olarak hem Siinni hem
de Alevi-Bektasi cevrelerde icra edilen mevliit merasimleri ile yapilan cem ayinlerinde,

114 Yemini, Hz. Ali'nin Faziletndmesi, s. 302.
115 Yemini, Hz. Ali'nin Faziletndmesi, s. 364.
116 Golpinarly, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 143-144.
117 Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilari, s. 166.
118 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 74b/379.
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hatta bayramlarda gelen misafirlere 6zellikle giil suyu ikram edilir. Bundan dolay1 hem
mevliit merasimlerinde hem de cem ayinlerinde insanlar basta Hz. Muhammed olmak
tizere onun Ehl-i Beyt'ine du4, niyaz ve yakarista bulunurlar:

Selmdn’in ¢igninden bir oglan geldi,

Destiir sahim dedi elini aldi,

Muhammed terini giil ile sildi,

Ol zaman kokusu insana diistt,

Glil kokusu Muhammed'in teridir,

Gonlii saf olanlar Hakk'in ydridir,

Asika magiikun bergiizaridir,

Sevdalar nasibler niirlar sacilir.119

Iste, “giil-biilbiil” diyalektiginde resmedilen “ask” ve “muhabbet’ten esinlenen
Cabbar Kulu, Hz. Muhammed’in siinnetine tabi olmayi, ona sadik davranmayi, bedeni-
diinyevi biitiin kirlerden arinmayi ve peygamber evlatlarimi sahiplenmeyi (Ehl-i Beyt),
peygamberlige imanin olmazsa olmaz sartlarindan birisi olarak kabul etmektedir.120 Alevi-
Bektasi klasiklerde Hz. Muhammed’e beslenen ask ve muhabbet daima canli ve ayakta
tutuldugu gibi, O’'na kars1 yapilacak bir saygisizlik ve haddi asma da siddetle elestirilmis ve
reddedilmistir:

Muhibb-i hdnedan-1 Ahmed olan,

Stileyman-1 zamandur ger gedadur,

Muhammed Mustafd’y1 sevmeyeniin,

Cehennem canina kayik sezadur.121

Bunun yani sira Alevi-Bektasi klasiklerde, Hz. Muhammed’i sevmenin bazi sartlari
yerine getirmek suretiyle miimkiin olacagi da agiklanmistir. Nitekim Kitab-1 Cabbar
Kulu'nda, Hz. Muhammed’i sevmenin dort sahidi bulundugu ifadeye calhisilmistir ki
bunlardan birincisi: Gittigi yolda gitmek; ikincisi: Slnnetine tabi olmak; Iiiciinctisti:
Viicudunu temizleyip hilaf seyleri atmak; dédiinciisii de: Hz. Muhammed'in evladina (Ehl-i
Beyt'ine) saygi gostermektir.122

5. Alevi-Bektasi Kiiltiirde Mira¢ Mucizesi

Alevi-Bektasi klasiklerine gore peygamberlerin temel o6zellikleri ve ge¢mis
peygamberlere iliskin bazi mucize bigcimlerinden bahsederken de acikladigimiz {izere,
Alevi-Bektasi anlayista mucizenin ayri bir yeri ve 6nemi vardir. Alevi ve Bektasiler, Hz.

119 Golpinarh, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 34; Kul Himmet Ozmen, Alevi-Bektdst Siirleri Antolojisi: XVI. Yiizyil,
Saypa Yayinlari, Ankara, 1995, c. 11, s. 325.

120 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 82a/408; 82b/411.

121 Yemini, Hz. Ali'nin Faziletndmesi, s. 169-170, 195.

122 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 53.
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Adem’den (a.s.) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar Allah tarafindan génderilmis olan biitiin
peygamberlerin mucizelerle desteklendigine tereddiitstiz inanmaktadirlar.

Ancak Alevi-Bektasiler, Isra Stresi'nde de anlatildigi bicimiyle!?3 Hz.
Muhammed'in, bir geceleyin yatagindan kaldirilarak Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya
yuriitiilmis olmasi!24; oradan da gokleri dolasarak Ars, Kiirs ve nihayetinde de Sidretii’l-
Miintehaya erismesi olayi, insanlik tarihi boyunca verilmis olan mucize cesitlerinden en
ilging olani olarak telakki edildiginden mira¢ mucizesine daha farkli bakmislar ve buradan
degisik anlam ve yorumlar ¢ikarmislardir. Onlarin, mira¢ mucizesine bakisi su sekildedir:

“Mira¢c; Hz. Muhammed’in, kendi akliyla (Cebrail) batinin ayriminin farkina

Ao«
1

varmasl; batinin ayrimina varacak bicimde “akli”, “sirrl” ve “hikmetvarl” bir yolculuga
cikmasi ve miirsid agamasina ulasmasi!?5; en nihayetinde de, kendi aklinin sonuglarina
kosacak bicimde seyahat etmesidir.”126

Kitdb-1 Ddr’'da mirag soyle anlatilmaktadir:

“Hakk Tedld Hazretleri, diinya ve ahiretin efendisi Muhammed Mustafd’nin, onun
sirrt olan Aliyyii'l Murtazd’'nin ¢iktiklart mi‘racin ve giydikleri tdcin hakki ve hatiri igin,
(Muhammed Mustafd’'nin) mi‘raca ¢tkarken bindigi buragin, buragir getiren Cebrdil’in
ayaginin altinda yukariya dogru ytikselen ve havada duran tasin hakki ve hatiri igin..."127

Tipki Siinni anlayista oldugu gibi mira¢ olayinda Hz. Muhammed’in bazi vahiylerle
miijdelenmis oldugu da, yine Alevi-Bektasi klasiklerde anlatilan bir baska husustur:

“Muhammed, Allah’in emriyle diinyaya geldi. Allah, giines gibi isik verdi. Diinya niir
doldu. Cebrdil, Muhammed’e dyet indirdi. Dinin farz ve siinnetlerini bildirdi. Taklid ederek
inananlar, arastirip inceleyerek inanir hale geldi. Inancsiziik ortadan kalktl. Muhammed,
mi‘raca ¢ikti. Orada sagirtict hikmetler gordii. Hakk Tedld, (Muhammed) iimmetine bes vakit
namazi hediye etti. Allah, Muhammed’e emrini buyurdu. Dogruyu yanlistan ayirdi
Muhammed, Allah tarafindan kendisine emredileni timmetine duyurdu.”128

Alevi-Bektasi anlayista, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) miraci nasil yaptigi, oraya nasil
ulastigl, herhangi bir vasita kullanip kullanmadig1 ya da orada nelerle karsilasmis oldugu
gibi tamamen soyut ve spekulatif 6n gorii ve degerlendirmelerin hi¢cbir 6nemi yoktur.
Onlara gore asil 6nemli olan sey, Hz. Muhammed’'in mira¢ doniisiinde yasamis oldugu
halleridir. Daha acik bir sdylemle, mira¢ doéniisinde Hz. Muhammed’in kirklar cemine
ugramasi, burada erenler ve Allah dostlariyla birlikte bulunmasi, 6zellikle de Hz. Ali'ye

123 pecill faald) 5o 430 Lol G 23,81 4058 BRI 30 L) sl 1 o152 sl (e Sl ot (5 5l o3l ot (sra, 17/1),

124 Hamedani, Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik (a.s.) Buyruklari, s. 78.

125 “Dervis” ve “miirsidlik” hakkindaki genis degerlendirmeler icin ayrica bkz. Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr
Kulu, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 35-36.

126 Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimleri S6zITigii, Anahtar Kitaplar, [stanbul, 2005, s. 467-468.

127 Anonim, Kitdb-1 Ddr, s. 93.

128 Cabbar Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 14a/130.

147



KAUIFD « 2019 « 6/12 Alevi-Bektasi Kiiltiirde Niibiivvet inanc

velayet miithriinli birakmasi ve ona bel verip muhasip olmasidir. Bu durum Alevi-Bektasi
Klasiklerde sdyle anlatilmaktadir:

“Hakk’a kavusarak, O’'na merhaba diyen kullarin ve konusulan doksan dokuz bin
séziin, orada gerceklesen ve ildhi bir bagis olarak kdinatin sirlarin1 bilme kudreti veren
sohbetin, dilenen ihtiyaglarin, yapilan ibddetlerin, kabul edilen dudlarin, varilan saygi
secdesinin, ziyarete gelen meleklerin, kirklar, cem‘in de icilen liziim serbetinin, onu getiren
Selmdn-1 Fdrist’'nin, orada ildht bir bagis olarak kdinatin sirlarint konusan toplulugun,
doniilen kirklar semdhinin; Hz. Muhammed'in kirklarda yirttigr kildan yapilmis elbisenin ve
Hakk’in makaminda kabul edilmis olan yiice ve biiyiik toplulugun hakki ve hatiri igin...”129

Bu meyanda, daha sonralar1 Alevi-Bektasi anlayista mira¢ mucizesinin giizelligini,
sirrini ve hikmetini dile getiren pek cok siir ve deyisler ortaya konmustur:

Muhammed mi‘racta Burdga bindi,

O nasil Burdk'tir tinti bilindi,

Ay ile Giines de secdeye indi,

Ali'yle Muhammed ddra durunca,

Ali'yle Muhammed erkdna diistii,

Bu hikmeti géren serinden gecti,

Yer gk titredi tarik gelince.130

Goruldugi tizere Alevi-Bektasl gelenekte mirag olayi, Siinni ¢evrelerde bilinen ve
kabul edilen anlayistan biraz daha farkli anlasilmis ve yorumlanmistir. Bunun en 6énemli
nedeni ise, Alevi ve Bektasi kiiltiiriin biitiin olay ve gelismeleri mutlak anlamda “vahdet-i
viiciid”cu bir kategoride ele alip degerlendirmis olmasidir. Alevilik-Bektasilik, “vahdet-i
viiciid” anlayisini, zerri evveldeki “misdk”la iliskilendirmistir. Clinkii bu misak, ilk yaratilis
sirasinda insanlik dleminden alinmis bir sozii ifade etmektedir. Alevilik-Bektasilik, hayat
boyu devam eden seyr-u sulukta her daim bu misdkin yerine getirilmesi ve
tamamlanmasini istemektedir. Hatta bu kiltiirde misak algisi, kisinin fitratinin, yani ilk
yaratilis amacina varmasinin ve Allah’ta kemale ermesinin en biiyiik gostergesidir. Oyle ki
bu yolculuk, hayat boyu devam eden bir “arayis” ve “tekamiilii” icermektedir. Her olay ve
aksiyonu bir sir, bir hikmet ve ildhi bir tecelli olarak algilayan Alevilik-Bektasilik, bu
tutumuyla basta Sinniler olmak tizere degisik anlayis ve Kkiiltiirlerce farklh farkh
degerlendirilmis, kimi zaman da ¢ok ac1 itham ve su¢lamalara mahal olmuslardir.

Degerlendirme ve Sonug

Alevi-Bektasi klasiklerine gore niibilivvet algis1 ve Hz. Muhammed’e bakis, kismi
farkliliklarin disinda tipki Siinni kaynak ve ¢evrelerde yansimasini bulan dini ve insani
hassasiyetle ayn1 paralelde sekillenmistir. Bu itibarla basta Islim dini, Kur'an kiiltiiri,

129 Anonim, Kitdb-1 Ddr, s. 93.
130 Kul Himmet, Alevi-Bektdsi Siirleri Antolojisi, c. 11, s. 164-165.
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Islam tasavvufu ve Tiirk orf ve Aadetlerine istinaden sekillenmis Alevi-Bektasi
gelenegindeki peygamberlik algisinin 6zeti deyislerin, nefeslerin, yakarislarin ve
buyruklarin satir aralarinda gizlenmis durumdadir.

Klasik kaynaklardaki Alevi-Bektasi anlayisa gore peygamberlige bakis temel
dayanak ve argumanlari itibariyle Siinni cevre ve bakis agisiyla dirsek temasi saglamis
olmasina karsilik, Alevi-Bektasi kiiltlirdeki “vahdet-i viiciid” telakkisi sayesinde daha farkl
bir yapiya doniistiiriilmiis ve anlasilmasi ¢ok zor bir duruma sokulmustur. Bu nedenle de
temel esaslarin disinda kalmak kaydiyla o6zellikle mira¢ mucizesi ile Muhammed-Ali
diistiru daha farkli anlasilmis ve yorumlanmistir. Olay ve gelismeler, Stnni itikat
alanindan biraz daha 6zele indirgenerek tasavvufi bir renkle boyanmaya ¢alisiimistir. Bu
bakis acisindan hareketle Alevi-Bektasi gelenekte, “Allah-Muhammed-Ali” diistliru yaygin
bir ilke olarak benimsenmistir. Siinni kaynak ve cevrelerin, islam’in temel kaynagi olan
Kur'an’t ve Kur’an'in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahsindaki yansima bi¢imi olan Siinnet’i
anlama ve degerlendirmesi anlayisina paralel olarak, ayni durum Alevi-Bektasi ¢cevrelerde
de akli ve rasyonel ¢ikarimlarin biraz 6tesinde mistik ve teosofik bir bakis acisiyla ele
alinmis ve yorumlanmigtir.
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UT PICTURA POESIS'IN" BAZI HASSAS KURALLARI:
MIFTAHU’L-ULUM’DA TESBiH’IN PRENSIPLERI**

WILLIAM SMYTHz=
(cev.) OMER KARAP

0z

Yazar, Sekkdki'nin Miftdh adli eseri ézelinde Arap retoriginin beydni yénlerinden birini teskil
eden “teshih” olgusunu ele almaktadir. Bu baglamda tesbihin unsurlarini (erkdan), hallerini (ahvdl),
cesitlerini (envd’) ve yapilis gayelerini (egrdz) akil ve his ekseninde ayrica nefis, iyi-kétii, kolay-zor,
yaygin-nadir, tamdik-taninmadik unsurlar muvacehesinde degerlendirmektedir. Ilgili makaleyle
yazar, bir taraftan Sekkaki’nin ilgili olguyu anlamlandirmasini sunarken, éte yandan Ciircdnf ve Razt
gibi kendisinden etkilenen sahislarla mukayese yapmak suretiyle Arap edebiyat elestiri arenasina
katkisini da sorgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tesbih, Ahval, Egrdz, Sekkdki, Ciircdni, Arap Belagati, Arap Edebi
Elestirisi.

SOME QUICK RULES UT PICTURA POESIS:
THE RULES FOR SMILE IN MIFTAH AL-ULUM
Abstract
The author deals with phenomenon of simile (tashbih) which is a topic of al-bayan sub-field of
Arabic Rhetoric in the case of Miftah by Sakkaki. In this context, he evaluates elements (arkdn) and
circumstances (ahwdl) and kinds (anwd’) and reasons (agrdz) of simile in axis of intellect and sense
according to elements such as soul (nafs), good-bad, easy-difficult, common-rare, familiar-unfamiliar.
With this article, the author, on the one hand, presents that Sakkdki’s considering this issue, on the
other hand, interrogates also contribution of Sakkdki to field of Arabic literary criticism by comparing

between him and his predecessors such as Jurjanf and Razi.

[Koseli] ve {klasik} parantez icindeki dipnot referanslari ve metinleri bize ait agiklamalari ihtiva edecektir.
{Ut pictura poesis, latince bir ibare olup “resim ne ise, siir de odur”; “siir, resme benzer”; “siir, resim gibidir”
gibi anlamlara gelmektedir. Romali sair Horatius’'un Ars Poetica’sinda (Bu eser Tiirkge’ye Siir Sanati adiyla
yayimlanmistir.) gecen soz, siir ile resmin ayni 6ze ait birer sanat oldugunu ifade eden bir sézdiir. Tablo ile
metinleri ayn1 diizeyde goren teori, hem resim, hem de siir diizleminde kullanilmis, siir metinlerini
“imgesel metin” olarak gérmiistiir. Resmi yaparken sahip olunan i¢giidiisel davranisin, siir i¢cin de gecerli
oldugunu ortaya koymustur. 19. yiizyil estetik tartismalarinin ana eksenini olusturmus, resim, edebiyat
gibi bircok alanda estetik anlayisinin merkezine oturarak “sanatlar arasi teori”nin (interart theory)
gelistirilmesine ilham kaynagi olmustur. ¢ev.}

{Makalenin orijinal ismi, “Some Quick Rules Ut Pictura Poesis: The Rules For Smile in Miftdh Al-Ulim”
seklinde olup Oriens, vol. 33, (1992), s. 215-229’da yayinlanmistir. ¢ev.}

a  Emory University, Atlanta.

b Prof. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii Tefsir Anabilim Dali
(omer.kara@atauni.edu.tr)
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Key Words: Simile/Comparison/Tashbih, Ahwdl, Agrdz, Sakkdki, Jurjdni, Arabic Rhetoric,

Arabic Literary Criticism.

Giris

Tesbih (4:i59), Arab siirinin odak unsurlarindan biridir; bircok ortacag [edebiyat]
elestirmeninin bu konuyu tartismaya hatir1 sayilir sekilde ilgi gdstermesi, sasirtic1 degildir.
Onlar, deger (kiymet) meselesine 6zel bir alaka duymuslardir. Ornegin bir kisi, imgeyi
(tasviri/tesbihi) uygun bir sekilde nasil kullamr? lIyi veya kétii bir karsilastirmayi
/benzetmeyi nasil yapar?!

Asagida tesbihin degeri icin ‘kullanilabilir/faydali’ zarif bir tiir olusturma
tesebbiisiinii degerlendirmeye calisacagim. Bu, Muhammed Sekkadki’nin beldgat {izerine
yazilmis 13. yiizy1l calismasi olan Miftahu’I-Ulim’unun (ilimlerin Anahtar1) ahvalii't-tesbih
(harfi harfine “benzetmenin halleri”) kismidir.2

Ahval konusunu ele alan kisim, ii¢ siktan olusmaktadir. Birincisinde Sekkaki,
tesbihe karsi dinleyici reaksiyonunu tasvir eden yedi prensip (usiil) koyar. ikincisinde, bir
tesbthin yaygin (karib- harfi harfine “yakin”) veya nadir (be‘ld, harfi harfine “uzak”) mi
oldugunu degerlendirmek icin kriterler gelistirir. Son olarak Sekkaki, bir tesbthin kabul
edilebilir (makbl) veya reddedilebilir (merdid) olup olmamasi konusunda dért “sart”
kosmak suretiyle bir tesbihin iyi mi kotii mii olduguna dair sarih degerlendirici terimler
tizerinde kafa yorar.

1 Bu makalede, ingilizce’deki “comparison” (karsilastirma/benzetme), “simile” (benzetme) ve “imagery”
(imgelem/tasvir) Kkelimeleriyle Arapca’daki “temsil” ve “isti’are” (metafor) terimlerini cesitli ortak
noktalarini cemedecegim. Cilinkii Sekkaki'nin tesbith tartismasi, tim bunlar1 karsilamaktadir veya en
azindan tiimiiyle yakin bir iliski icerisindedir. Bu terimlerin sistematk bir tartismasi, retoric/siir
literatiiriinde (ilmi’l-belaga, motamot terciimesiyle, “giizel konusma ilmi”) bulunabilir. Ayrica G. ]. H. Van
Gelder, Beyond the Line’ninda (Leiden, 1982, ss. 1-22) bu literatiiriin -hatta bunu tasvir eden ikincil
literatiiriin de- 6zet bir etlidiinii sunmustur. Bununla birlikte, okuyucu dikkatini hala bir¢ok konu ve
calismaya yoneltmektedir. H. Ritter, 6rnegin, Esrdru’l-Beldga’'nin tercimesinde (Geheimnisse der Wortkunst,
Wiesbaden, 1959; bundan sonra GW seklinde kisaltilacaktir) ve onun Farisi sair Nizdm{ lizerine yaptig1
q1g1r acan cahismasinda (Uber die Bildersprache des Nizami, Berlin, 1927) Abdiilkahir’in (Bkz. ileriki sayfalar
ve 3. dipnot) tesbihle ilgili fikirlerini degerlendirmektedir. W. Heinrichs, Hand of th Northwind (Wiesbaden,
1977) adli eserinde metaforun ilk gelisimini tasvir ederken, Mansur Acemi, Neckveins of Winter (Leiden,
1984) adl eserinde metafor ve sanati degerlendirmeye almistir. Ote yandan, ]. C. Biirgel, “Die Beste
Dichtung ist die Liigenreichste” (Oriens, 23/24, 1974, s. 7-102) adli makalesinde metafor ve miibalaga
nosyonlarina géz atmistir.

2 Sekkaki, C. Brockelmann’in Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden, 1939-1949 (Bundan sonra GAL
olarak kisaltilacaktir), G 1, 352, S 2, 515; ayrica R. Sellheim’in Materialien zur arabischen Literturgeschichte,
Wiesbaden-Stuttgart, 1976-1987, [, 299-317; 2, 119-120’de ele alinmaktadir. GAL'da Miftdhu’l-Uliim’un iki
baskisi listelenmistir. Benim kullandigim baski, son zamanlarda Nu’aym Zarzur tarafindan yayinlanandir
(Beyrut, 1984; Bundan sonra MU olarak kisaltilacaktir.) Zarzur, Sekkaki'nin metnini giizel bir sekilde
diizenlemis, ama herhangi elestirel katki liretmemistir (o, 1899 Kahire baskisin1 biiyiik oranda izlemis
gorliinmektedir). Her ne kadar bir¢ok yazar Miftdh’a miiracaat etseler de, (6rn. Heinrichs, Hand, Van Gelder,
Beyond; Sevki Dayf, el-Beldga: Tatavvur ve Tarih (Kahire, 1965), sadece A. Matlub, el-Beldga inde’s-Sekkdaki
(Bagdad, 1964) adli eserinde Sekkaki'yi sistematik bir 6nem atfetmistir.
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Miftah, son zamanlara kadar yeterince dikkate alinmamistir. Bunun sebebi, biiyiik
oranda Sekkaki'nin bir¢ok argiimanini daha erken bir yazar olan Abdiilkahir el-Ciircani’'nin
(6. 471/1078) calismasindan almis oldugu gercegidir.3 Bilim adamlari, ¢ogunlukla
Ciircani’nin Esraru’l-Belaga’s1 (Belagatin Sirlari) ile Delaili’l-I’cAz'im1 (Kur’an’in Essiz
Uslibunun Delilleri) islam edebi elestiri geleneginin zirve noktas1 olarak
degerlendirmektedirler. Diger taraftan onlar, Miftdh'in tiiredi, indirgeyici ve asir1 bilimsel
oldugunu benimsemektedirler.4

Ayrica ben, Sekkaki'nin edebi elestiri tartismasina anlamh bir katki yaptigini da
tartismak istiyorum. Yazarin “listeli sunumu”, kendisine siirde c¢arpict (be‘id) imgelerin
kullanimindaki tavri tasvir etmeye ve ac¢iklamaya imkéan tanimaktadir. Her ne kadar bu
baglamdaki yorumlari, tesbih konusunda herhangi etkili yeni bir bakis acis1 icermiyorsa da
-inaniyorum Ki,- Miftah, “zoraki” tasvir/imgelem iizerinde diisiinmenin yeni bir yontemini
onermektedir. Be‘ld’in degerlendirilmesi, ortacag edebi elestirisinde 6nemli bir konu
olunca, Sekkaki'nin ahvalii't-tesbih boliimi, eski bir tartismaya yeni acilim kazandirmayi
taahhiit etmektedir.

His, AKkil ve Nefs

Miftah’'in tesbih> boliimi, lic kisma (enva’) ayrilmistir; yani tesbihin 6znesi ve
nesnesi (miisebbeh ve miisebbehiin bih), benzeme yonii (vech-i sebeh), tesbihin gayesi
(garazu’t-tesbih) ve son olarak ahval.6 Sekkaki, bu son boliime tesbihi degerlendirmenin
yedi prensibini sunarak baglar. O, bunlar1 acgik bir sekilde herhangi bir 6zel meseleye
baglamaz; ama onun genel ilgisinin, bir imgenin algilanisindaki tavir oldugu goriilmektedir
(MU, 350):

3 Esrdru’l-Beldga, ed. H. Ritter, Istanbul, 1957 (Bundan sonra EB olarak kisaltilacaktir). Ciircani igin bkz. GAL,
G 1, 341; S 1, 527. Fahruddin Razi (6. 606/1209; GAL G 1, 666; S 1, 920), Nihdyetii'l-Icdz fi Dirdyeti’l-
I'caz'mda (Kur’an Uslubunun Essizliginde Icazin Zirvesi; Kahire, 1317) Abdiilkahir’in goriislerini yeniden
diizenleme konusunda ilk tesebbiisii gerceklestirdi. Sekkdki bundan bir¢ok materyali almistir. Bu
makalede, Sekkaki'nin seleflerinden aldig1 her bir ferdi goriisii degil, en 6nemli olanin1 nakletmek i¢in
sectim. Sekkaki'nin sunumunun biitiinciil yapisi, gercekten hem Razi hem de Ciircani’den farkhidir. Ayrica
ferdi argiimanlarla ilgili kavramsal gelisimi bir bagka makalede devam etmeye niyetliyim.

4 Ornegin, Heinrich’in Handinin disinda kalan 2. dipnotta listelenen calismalar1 (Van Gelder, Beyond, ss. 9-
10; Dayf, el-Beldga, ss. 286-313; Matlub, el-Beldga, bir¢ok yer; 6zellikle de s. 18) gdzden gegiriniz.

5 MU, 332-355. Miftdh’in tam igerigi, sunlardan olusmaktadir: sarf (morfoloji), nahiv (gramer), me’ani
(sentaks), beyan (sembolik/mecazi dil), hadd (tanim), istidlal (sonu¢ ¢ikarma), artiz (vezin teknigi) ve
kavafi (kafiye). Tesbih, Beyan'in {i¢ altbaghgindan biridir. Miftdh’'in igerigini bu giinlerde yayina kabul
edilen bir makalede ele almay diisiiniiyorum. ilgili makalelerim sunlardir: “The Making of a Textbook” ve
“The Canonical Formulation of Ilm al-Balaghah”, Der Islam (yakinda yayinlanacak) {Yazarin birinci
makalesi, “The Making of a Textbook” ismiyle Studia Islamica, no. 78, 1993, s. 99-115’de; ikinci makalesi
ise, The Canonical Formulation of Ilm al-Balaghah and al-Sakkaki’s Miftdhu’l-Uliim ismiyle Der Islam, Vol. 72
(1), 1995, ss. 7-24’de yayinlanmstir. ¢ev.}

6  Sekkaki'nin tanimina gore, bir tesbth, miisebbehi, vech-i sebehi dikkate alarak mtisebbehiin bihe benzetmek
suretiyle yapilir. (bir ¢ok yerde gecmektedir; érnegin MU, 332). Ornegin, konusmaci bir adamy,
cesaretinden dolay1 bir aslana benzettiginde, adam, miisebbeh, aslan miisebbehiin bih, cesaret 6zelligi ise
vech-i sebeh olur.
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1) Bir seyin bir biitlin (miicmel/ olarak goriilerek) kavranmasi, (onun biitiin)
detaylariyla kavranmasindan daha kolaydir.

2) Bir seyin sliretinin/imgesinin miikerreren algilanmasi, nadiren algilanmasindan
(anlamaya) daha yakindir.

3) Kendisiyle ilintili olan seylerle birlikte bir sey, ilintisiz olan seylerden daha kolay
anlasilir.

4) Tek bir konunun anlasilmasi, birgok konunun anlasilmasindan daha kolaydir.

5) Nefis, akli olan1 degil, hissi olan1 algilamaya daha meyyaldir.

6) Nefis, tamimadiklarini degil, tanidiklarini kavramaya daha egilimlidir. Ciinkii o,
tabiat1 geregi, (tanidik) bilgiye daha bagimhidir.

7) Bir suretin/ imgenin yenilenmesi, nefse, alisik olan bir seyi gormesinden daha
sevimli ve tath gelir.

Bu agiklayici prensipler, Sekkdki'nin Ciircanl’den dogrudan aldigi ya da Miftah’in
diger bolimlerini kapsayan bir¢cok konunun birlesme noktasidir. Onun, bir imgenin bir
biitlin olarak veya ferdl detaylariyla kavranmasi arasinda birinci prensipte yaptig1 ayrim,
Esraru’l-Belaga’daki bir pasaja dayanmaktadir ki, Ciircani burada soyle demektedir: Goz,
bir resmin detaylarindan once tiim resmi (ciimle) gorir. (EB, 147; GW, 180 vd).
Sekkaki'nin ikinci prensibindeki tekrarin etkisine referansi da, Esrar’daki benzer
argiimanlara dayanmaktadir (EB, 151; GW, 185 vd).

Sekkaki'nin listesindeki ticiincii, dordiincii ve besinci prensipler, nihai tahlilde
Ciircani’ye dayanmaktadir; ama bu konular, Miftdh'in 6nceki boéliimlerinde daha ayrintih
sekilde anlatilmistir. Ornegin tigiincii prensip, [lmii’l-Me’ani béliimiindeki Arap gramerinin
sunumunda yazarin degerlendirdigi “ortaklik” iliskisine isaret etmektedir. (MU, 248-273).
Sekkaki’nin doérdiincii prensipte degindigi tesbihin bircok konusu ile besinci prensipte
isaret ettigi kavrama yetileri de vech-i sebeh kisminda tartisiimistir (MU, 333-340).

Sekkaki’'nin besinci prensipte altin1 ¢izdigi his ve aklin yetileri arasinda fark vardir.
Yazar, bir giilin kirmizi rengi ile yanagin kirmiziligi arasindaki benzerligi algilama
yetimizden dolay1 anlayabilecegimizi daha 6ncesinde izah etmistir; bu, su demektir: Biz,
her iki nesnede kirmiziligi goriiriiz. Diger taraftan bir sair, bilginin canlilig ile hayatin
canliligl arasinda bir benzerlik kurdugunda, biz bunu akil yetimizle anlariz. Sekkaki'nin
tizerinde durdugu bazi tesbihler, bir sairin kader gibi bir kavrami vahsi bir hayvan gibi
algilanabilir hale getirmesiyle, fiziki bir objeyi karsilastirdig1 bir 6rnekteki gibi, bizim her
iki yetimizi de kullanmamiz gerektirebilir (MU, 332-333).7

7 Bkz. Al-Jurjani’s Theory of Poetic Imagery (Warminster, 1979, s. 128). K. Ebu Dib, sinestezi (algida
gelismislik) baglaminda hissedilen veya akledilen 6zellikler arasinda bir teshihi Ciircini’'nin agiklamasini,
farkl hislerle algilanan iki 6zellik arasindaki tesbfh (6rnegin bir sesin, bir kokuya benzetilmesi gibi) olarak
degerlendirmektedir.
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Bununla birlikte his ve akil arasindaki ayrim, birinciden doérdiinciiye kadarki
siklari, hem his hem de akil ile ilgili oldugundan, Sekkaki'nin agiklayic1 prensiplerinin
formiilasyonunda 6nemli bir rol oynamaz. Sekkaki'nin birinci prensip altinda isaret ettigi
bir imgenin “detaylar1”, 6rnegin, hem hissedilebilir, hem de akledilebilir. O, her ne kadar
ikinci prensibinde hisse 6zel olarak deginse de, tekrarin etkisinin hissedilebilir 6zellikler
icin sinirsiz oldugu agiktir. Aymi sey, igiincli prensipte zikredilen ortaklik iliskisi ve
Sekkaki’'nin dordiinciide isaret ettigi 6zelliklerin ¢ok yonliiliigii icin de dogrudur.8

His ve akil, gercekte Sekkaki'nin son ili¢ prensibinde isaret ettigi nefsin daha icsel
yetisi altinda smiflandirilmistir. Nefis, -inamiyorum Kki,- burada oteki daha spesifik
bilissel/akli fonksiyonlar1 kapsayacak sekilde genel anlamda bir yeti olarak
anlasilmalidir.® Bu yiizden Sekkaki'nin listesindeki ilk dort sikkin, son liciinde daha genel
anlamda isaret ettiginden daha spesifik 6rnekler oldugunu diisiinebiliriz. Belli imgeler,
ornegin akla; digerleri de hislerimize hitab edebilir. Tesbihler, tek veya kompleks
ozelliklere dayanabilir; yine onlar, tanidik veya taninmadik unsurlara tesbih edilebilir.
Mamafih, sonucta bu imgelerle nefsin iliskisi, bizim 6l¢ebilecegimiz bir seydir.

Nefsin Tutarsiz istahlar:

Sekkaki, burada oncelikle nefsin rahatiyla ilgilenmektedir. Bu, imgeleri “daha
kolay” veya “daha yakin” olmakla tasvir ettigi ve boylece de kolaydan zora dogru giden bir
cesit eksen kurdugu ilk dort prensibinde yeterince agiktir. Besinci ve altinci prensipler icin
biraz daha farkli terimler kullanmaktadir; ama temel dinamigin ayni oldugu
goriilmektedir. Ornegin Sekkaki’nin besinci prensibinde hissi 6zelliklerin kavranmasi daha
kolay oldugundan dolay1 nefsin bu o6zelliklere “daha meyilli” oldugunu kabul etmek
mantiksiz degildir. Ayni sey, yazarin nefsin bilinen seyleri “daha alic1” oldugunu iddia ettigi
altinc1 prensibi icin de gecerlidir. Ciinkii bir sey, 6nceden taniniyorsa, nihayetinde, bu
seyin anlasilmasi daha az zor olacaktir.

Sekkaki, bes ve altinc prensipler i¢in daha fazla agiklama yapmamaktadir. Buna
karsilik Ciircani, bu iki sikka daha bir 6nem atfetmektedir. Bu yiizden Sekkaki’nin listesini
Esraru’l-Beldga’daki tartismanin 1siginda degerlendirmek, ilging olacaktir. Ornegin
Ciircani, tesbihin iki gruba ayrildigini kaydetmektedir: Agiklamaya (te’evviil) ihtiyag
duyanlar ve duymayanlar. Te’evviil terimi, her ne kadar bir ¢ok 6zel anlama sahip olsa

8 Hissedilebilirlerin 6nceligine 6zellikle isaret eden besinci prensip, kuskusuz bunun tek istisnasidir.

9 Ebu Dib (s. 269), aralarinda hi¢cbir ayrima gitme bulanikligina gitmeksizin Ciircani’'nin kalp, akl ve nefs
kelimelerini birbiri yerine kullandigini 6ne siirmektedir. O, bu konuda, Taha Hiiseyin'in Ciircini’'nin
Aristo’nun birc¢ok fikrine sahip ¢iktig1 iddiasini tartismakta; Abdiilkahir’in aksine, Aristo’'nun anlamanin
farkl diizeyleri arasinda ayrima gittigini ortaya koymaktadir.
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da,10 tartismamiz i¢in 6nemli olan husus, Ciircani'nin aciklama/tefsir ile zorluk arasinda
kurdugu bagdir (EB, 83; GW, 109):

Te’evviiliin kullanildigi [bu tesbihler], biiyiik capta farklilik arzeder. Bunlar,
kavranmasi ¢ok yakin, elde edilmesi kolay ve kontrolii verimli olanlar1 kapsar. Oyle ki
birisi, bunlari te’evviile hi¢ ihtiya¢ duymayan birinci kisma sokabilir. Bu benim, (yukarida)
sana zikrettigim seydir. (Oteki durumlarda te’evviil), bir miktar yogunlasmayi
gerektirenleri, cok ustaca ve kapali olanlar1 kapsar. Hatta oOyle ki, birisi (imgedeki
benzerlik yoniinii) tespit etmek icin keskin diisiinceye ve derin tefekkiire ihtiyac
duyabilir.1?

Daha 6nce gecen bir pasajda Ciircani, benzetme yoniiniin hissi 6zellik oldugu bu
tlir tesbihlerde te’evviile ihtiya¢c olmadigini aciklamaktadir (EB, 81; GW, 106-107):

Ilk (tiiriin; yani te’evviilii gerektirmeyenlerin) érnegi, bir seyin étekine suret ve
sekil acisindan tesbih edilmesidir; donen bir seyin topa benzetilmesinde oldugu gibi...
veya hislere ait olanlar1 dikkate alarak iki seyi bir araya getiren herbir tesbih (de bunun
gibidir).12

Boylece Ciircani, Sekkaki'nin ifade etmedigi seyi; yani benzetme y06niiniin
hissedilebilir (mahsis) oldugu tesbihlerin de anlasilmasi kolay oldugunu acik bir sekilde
ifade etmektedir. Abdulkahir, bir sonraki pasajda bu kolaylik nosyonunu, nefsin
algilanabilir olarak hissetiklerine karsi duydugu cazibeye baglamaya devam etmektedir.
Onun aciklamasi, 6nemlidir; clinkii bu aciklama, Sekkaki'nin besinci ve altinci prensiplerde
kullandigl “meyil” ve “hizli kavrama” gibi ayni terimleri kullanmaktadir (EB, 108; GW,
135):

Nefisler (niiftis), (¢cok kolay bir sekilde) bir seyle linsiyet kurabilir; ta ki, bir kisi o
seyi gizliden a¢iga cikarsin veya kinayeli olan1 sarih (ifade) ortaya koysun; bir seyi,
durumuyla daha bilinir oldugu; daha kuvvetli bilgiye sahip olacagi baska bir seye
dondirsin. Bu, (nefsi), akil (ile bilinenlerden) his (ile bilinenlere) transfer etmene veya
disiince ile bilinenlerden tabiat(in maddi delili) ile ve zorunlu bir sekilde bilinenlere
nakletmene benzer. Ciinkii hisler vasitasiyla elde edilen bilgi veya tabiaten (ruhta)

10 Te’evviil, 6rnegin, Kur’an tahlilinin farkli yontemleriyle birlikte anilir ve literal tefsirden ayrilan seyleri
kapsar. Ciircani, bu béliimii i¢in, literal gramatik yapilar1 -bdyle olmayanlar1 degil- dikkate almak suretiyle
anlasilan ibareleri ayirmak icin te’evviile miiracaat eder.

11 Te’evviil kelimesini terclime etmemeyi yegledim. Ciinkii bu makalenin muhataplarinin, olduk¢a dzel
olacagini ve islam geleneginde kelimelerin rezonansina (tinisina) son derece agina olanlar olacagini
umuyorum. Diger yandan Professor Ritter, Esrdr gevirisinin genis bir muhatap kitlesi bulacagini1 ve bu
ylzden de Ciircani’nin terminolojisinin tiimiinii terciime ettigini dogru tahmin etmistir. O, te’evviilii
“acmak, ifsa etmek/disclose” anlamina gelen “erschliessung” ile karsilamistir. Ritter, muhtemelen
“erschliessung” ile, Esrar’da sikc¢a rastladigimiz “ifsa edilmis tasvir’in tam fiziki imgesini muhafaza etmeye
niyetlidir.

12 Burada bir ihmale parmak basmak istiyorum: Ciircani, kendi goriislinii resmetmek i¢in 6teki drnekleri
basit diizeyde listemistir. Benim c¢evirim, fima yedhulu tahte’l-havas’t “im bereiche des sinnlich
wahrnehmbaren” veya “duygu algis1 alanina girenler” seklinde terciime eden Ritter’den ¢ok daha az
literaldir.
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odaklanan veya zarureten elde edilen bilgi, fikir ve diisiince ile elde edilen bilgiden
saglamlik ve glic a¢isindan; nihai diizeyde olusan glivenirlik cihetinden daha istiindiir.!3

Sekkaki'nin listesindeki besinci ve altinci prensipler, acikca yukaridaki pasaja
dayanmaktadir. Ciircani, ilk olarak nefsin, algilanabilirlere daha “yakin” olduguna isaret
etmektedir ki bu, Sekkdki'nin besinci prensibinde nefsin algilanabilirlere karsi meyilli
olmasina isaretiyle uyusmaktadir. Abdtlkahir, bu yakinligin ruhun algilanabilirlerle ilgili
bilgisinin, soyut bilgisinden tabiaten ve zarureten daha miikemmel oldugu gerceginden
kaynaklandigini izaha devam etmektedir. Tabii ki, Abdiilkahir'in ifadesinde kabul
edilebilecek sey, nefsin, bildiklerini bilmediklerinden daha hizli aldigidir ki bu, Sekkaki'nin
altinci prensibinde yorumladig: seydir.14

Clircani’nin analiziyle karsilastirma yapmak, Ciircini’'nin ayni meselenin iki yoni
olarak degerlendirdigi bir seyi, Sekkaki'nin nicin iki miistakil prensibe hasrettigini
degerlendirmemiz i¢in bize cesaret vermektedir. Abdilkahir, agikca nefsin hissi 6zelliklere
yakinligina isaret etmektedir; ama daha 6nce isaret ettigim gibi, nefsin taninanlara karsi
meyliyle ilgili acik bir sey sdylememektedir. Clircani, bu noktaya bir tiir postulat veya a¢ik
bir kabul olarak davranmaktadir. O, nefsin tanidiklarini hemen alisini, Sekkaki’nin yaptigi
sekliyle miistakil bir argiiman olarak sunmamaktadir.

Sekkaki'nin listesindeki dnceki bes noktay1 6zetlemek icin altinci prensibini ilave
ettigini 6ne slirmek istiyorum. Diger bir deyimle, altinc1 prensip, yazarin birden bege
kadarki prensiplerde kurdugu zorluk eksenini tasvir eden genel bir ifadedir. Her seyin
Otesinde nefis, ilk bes prensipte acikca tasvir edilen spesifik 6zelliklere hayrandir. Ciinkii
onlar tamidiktir. Tamidik olan, agik olandir; elin altindadir. Bu yiizden nefsin -veya
dinleyicilerin- onu anlamak i¢in az bir ¢aba gostermeleri yeterlidir.

Sekkaki, bir yenilik olarak degerlendirdigi altinci sikkin, ilk alti prensibiyle
celisiyor goziiktiiglinii vurgulamak igin, bunu 6zet kismina eklemeyi faydali bulmustur.
Kuskusuz yenilik, tanidikligin/alisikligin ziddidir. Nefis, tanimadiklarindansa, tanidiklarini
almaya daha meyilli ise ayni1 zamanda yenilige nasil diskiin olacaktir? Diger bir ifadeyle,
zevk veren, tekrar ederek gelen tanidigi izlememesi gereken yenilikse bu, nefsin
sikilmasina sebep olmayacak mi? Dahasi, Sekkaki'nin sadece altinc1 prensipte kendisine

13 Ritter’in terciimesi, Arapg¢asinin tam bir literal karsihigindan ¢ok az bir sekilde ayrilan iki ibareyi
terciimesini aldim. Ornegin, Ritter, Ciircani’nin enne iinse’n-niifusi mevkufun ala ibaresini “das die
(menschliche seele) am leichtesten mit etwas vertraut wird...” [(insan ruhunun) en kolay asina oldugu sey]
olarak ¢evirmis, sonra Clircdni'nin bi’l-iztirar ve ala haddi’z-zarure ibareleri i¢in “unmittelbar evident”
(dogrudan kanit) olarak kaydetmistir. Bununla birlikte ingilizce terciimemde, ben Ritter’den kismen
ayrildim ve unmittelbar ile gelen “dogruluk” anlamindan ziyade “gereklilik” nosyonunu kacirmamak adina
iztirar ve zarureh kelimelerinin literal anlamini korumaya gayret ettim.

14 Bu duygularin fiilen dile getirilmesi, Esrdr’daki pasaj ile Miftdh’taki altinci prensip arasindaki iligkiyi daha
bir netlestirmektedir. Sekkaki, burada mahabbetii’l-ilm tab’an’e isaret etmekte ve onun ifadesi, Clircini’nin
yukarida pasajda iktibas edilen algilanan bilgi tasvirine, yani el-ilmii’l-miistefade min turuki’l-havass evi’l-
merkuze fiha (yani nefiste) min ciheti’t-tab’a (duyular yoluyla elde edilen-veya tabiaten [nefste] odaklanan
bilgi) dayanmis goziikmektedir.
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isaret ettigi zevk, daha 6nce kurulmus olan kolaylik ve zorluk eksenine uygun diisecek
midir?

Biitiin bunlardaki tutarsizlik, Sekkaki'yi sikintiya sokmakta ve o, altinci ve yedinci
prensipleri yan yana koymak suretiyle buna belli bir 6nem atfetmektedir. Yazar, nefsin
kararsiz istahlarini degerlendirmek icin listeli formatindan biraz ayrildiginda, ikisi
arasindaki acik celiskiye vurgu yapmaya devam etmektedir (MU, 350-351):

Alisiklik ile tekrarin etkileri arasini telif etmek icin, biraz tefekkiire ihtiya¢ vardir
ki, yapilabilsin. Bir seye aliskin olmak, nefiste stirekli tekrar edildiginde ancak meydana
gelebilir. Tekrar, tiksintiyi gerektirseydi, bu durumda alisik olunan sey, nefse tiksinti veren
sey olurdu. Bu durumda nefsin alisik olani 6zlemesi imkansiz olurdu ki, vicdan da bunu
yalanlamaktadir.1s

Yaygin (karib/yakin) ve ¢arpici (be‘id/uzak) tesbih

Yeni ve tamidigin paradoksal cekiciligi, edebi tenkit literatiiriindeki bir kisim
o6nemli meselelerde yankisini bulmaktadir. Ebu Temmam ve Miitenebbi gibi sairlerin bedi*
Usliibunu elestiren yazarlar, sik sik muhdes sairler tarafindan kabul géren tuhaf ve zoraki
tesbihleri nakletmektedirler. Onlarin kabul ettigi bu tiir bir tasvirin/tesbihin anlasilmasi
zordu ve okuyucunun istegi dogrultusunda yiikselen bir ¢abay1 dengeleme konusunda
siire yeterince bir sey katmiyordu. Tab’ (tabiilik) ve tekelliif (yapmacikli ve asir1 siisli
olma ozelligi) de, biiylik dlclide yenilik ve zorluk meselesinin etrafinda dénmektedir.
Bazilari, yeniye mutlak olarak bir deger bicmekte ve masnu (yapmacikl) siirin ¢ok 6nemli
hiinerini yaraticihgin bir isareti olarak degerlendirmektedir. Ote yandan digerleri, sadece
anlasilmalar1 zor oldugundan degil, ayn1 zamanda da bir gelenegin kirilmasini temsil
ettiklerinden dolay yenileri, yorucu tesbihleri reddetmektedirler.16

Muhdes ve miitekaddim; masndi’ ve matbu’ tarafindan temsil edilen rakip
duyarhliklar, bir dereceye kadar nefsin yenilik ve aliskanliga karsi ¢ift meyline nispet
edilebilir. Bununla birlikte ortacag elestirmenleri, buradaki meselelere ac¢iklanmak
durumunda olan dogal bir geliski olarak yaklasmazlar. Aksine bu yazarlar, genellikle siirin
bir tipinin veya 6tekinin taraftarlaridir ve onlarin tartismalarinin tonu, uzlastiriciliktan
daha ¢ok hasmanedir. Onlar, muhalif edebl duyarliliklar1 uzlastirmaya veya edebi elestiri
tartismasinin temelini olusturan “estetik tutarsizliklar1” ¢6zmeye az ilgi duyarlar.

Ote yandan Sekkaki'ye gore, dil ve onun kullamm degeri, akla uygun olmak
durumundadir. Bu yiizden daha 6nce sartlarini ifade ettigi yenilerin ve tanidiklarin

15 Vicdan kelimesi, biraz problemlidir; ama Sekkaki'nin, sadece alisiklikla miimkiin olan yakinlik duygusunu
iletmek icin onu burada kullandigina inaniyorum. Sekkaki, nefsin alisilmisa meylini resmetmek icin
Clircani’nin asig1n, ilk aski icin yaptigi tercih (me’l-hubb illa li’l-habibi’l-evvel) hakkindaki Ebu Temmam’'in
beytini aktardigi Esraru’l-Belaga’daki pasajini aklinda tutmustur (EB, 108, GW, 135).

16 Bu konunun son zamanlardaki bir tartismasi ve konuyla ilgili temel eserlerin bir bibliyografyasi i¢in bkz. M.
Acemi, The Neck Veins of Winter.
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celiskili cazibezine yeniden donmesini ondan umabiliriz. Béylece o, dncelikle karib ve be‘ld
etiketlerine yonelir. Sekkaki, burada hicbir yeni meseleyi sunmaz; ama yedi prensip
altinda yaptig1 gozlemlerini -tesbihi tartismak icin- bu geleneksel terimlere basit diizeyde
ilintiler. Ornegin o, karib olan bir tesbih icin su aciklamalar: yapar (MU, 351):

1) Benzetme yoOni, tek bir konu olmalidir; senin su s6zlinde oldugu gibi: Benim
Hindim, kémiir gibi siyahtir...”

2) Tesbthin 6znesi [miisebbehiin bih] tesbihin nesnesine [miisebbehe] uygun
olmalidir; bir kavanozu bir siirahiye benzetmen gibi...

3) Tesbihin nesnesi [miisebbeh], tasvir stokunda bir acidan sik¢a mevcut olan bir
sey olmalidir; siyah sa¢1 geceye benzetmen gibi.1”

Bu liste ile yazarin yedi prensibi arasindaki bag, yeterince aciktir;!8 ama yine de iki
yorum, siralanmistir. [k olarak, karib ve be‘id’in, degerlendirici olmaktan cok tasvir edici
oldugunu; bir anlamda Sekkaki’nin bu terimleri iyi ve kotli nosyanlariyla ilintilemedigini
kaydetmek onemlidir. Ikinci olarak, yazarin yedi prensibine tutarsizligl sokan zevk
meselesinden heniiz s6z edilmemis olmasidir.

Tesbihin Gayesi

Sekkaki’nin listesinin son ve en 6nemli kismi, tesbihi kabul etme veya reddetmenin
sebeplerini degerlendirmektedir. Bu boliime oldukca genel bir ifade ile baslamakta ve
gercekten burada baska bir “genel prensip” 6nermektedir (MU, 352):

Bir tesbithin makb{il olmasinin temel prensibi, benzetmenin sahih olmasidir Ki,
sthhatin anlamini daha 6nce degerlendirmistik. Ayrica tesbihin gayesiyle ilintili olan seyin
tam olarak ortaya cikmasi ve tesbihin basmakalip 6zelliklerden ari olmasidir.19

Bu tanimdaki en onemli unsur, Sekkdkl’nin bir benzetmenin kullanilmasinin
gayelerinin altin1 ¢izdigi Miftdh'in baska bir boéliimiine refere eden “tesbthin gayesi”dir
(garaz, ¢. egraz). Makbll'u siirlama cabasinda Sekkaki, iic ayr1 meseleyi tartismayi
siirdliriir ve bunlardan her birini egraz tartismasindaki 6zel yorumlariyla ilintiler. Bu
ylzden bu iki boliimii birlikte degerlendirmek durumundayiz.

Bir tesbihin temel gayesi, tesbithin 6znesi (miisebbeh) hakkinda bilgi elde
etmektir.20 Ornegin, biri, “yanaklarin giil gibidir” derse, tesbihin 6znesi konumunda olan

17 Yazar tarafindan listelenen ilave o6rneklerin bazisini goz ardi ettim. Sekkaki, bir tesbthi be’ld olarak
degerlendirmek i¢in gayelerin yanina gelir. Sasirtici olmayak sekilde, yukarida listenen lig¢ sik ile tam bir
z1thk s6z konusudur.

18 Buradaki ilk sik, dordiincii genel prensibe dayanmaktadir; ikincisi ise tiglincii prensibe racidir ve en son sik
ise ikinciye dayanmaktadir. Sekkaki, burada normal g¢abasini tiiketiyor géziikmemekte ve de daha once
zikrettigi hicbir seye deginmemektedir.

19 Ciircani, EB'da (174 vd., GW, 209 vd.) ibtizal'i klise gibi bir sey olarak degerlendirmektedir. Ritter,
miibtezeli, bir ifadenin klise olmasindaki tavri zihne getirecek olan “abgebraucht” (yipranmis) ve
“tlikenmis/used up” olarak ¢evirmektedir. Esrdr’daki ibtizal tartismasinin bir analizi i¢in ayrica bkz. Ebu
Dib, (227 vd.).
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yanagl, tesbihin nesnesi olan giile -ilkini tasvir etmek i¢in- benzetmektedir. Sekkaki, bir
tesbihteki miisebbehi tasvir etmenin bes 06zel sebebinin altini c¢izmek igin bu
degerlendirmeye devam eder. ilk iki sebebin son ii¢ciinden biitiiniiyle farkli olmasindan
dolayi, bu bes sikki iki ayr gruba ayiracagim (MU, 341):

1) (Bir tesbih, miisebbehin) halini aciklamak i¢in (kullanilir); (bir kisi) sana
“sariginin rengi nedir?” dediginde, 6niindeki sariga isaret ederek “bunun rengi gibi” demen
gibi.

2) Veya (miisebbehin) halinin miktarimi aciklamak icin “siyahlikta, bir karganin
simsiyahlig1 gibidir” demen gibi.

Bu ilk iki garazin/maksadin fonksiyonu, yeterince agiktir. Her iki durumda tesbthin
saiki, 6nceden mevcut olmayan bir bilgiyi saglamaktir. Ornegin bir kisi, “bu sarik, su sarik
gibidir” derse, daha 6nce hakkinda bir bilgi bulunmayan bir seye (yani sarik) bir 6zellik
atfetmis olmaktadir. “Bu, karga gibi siyahtir” ibaresi icin de ayni sey dogrudur; sadece yeni
bilgi, asamalidir. Bu su demektir: Dinleyiciler, karganin siyah oldugunu bilir; ama
konusmaci bu benzetmeyi yapincaya kadar, onlar o ona kadar gercekte o kusun siyah
oldugunun farkinda degillerdir.

Son li¢ sikkinda Sekkaki, tesbihin fonksiyonunu biraz farkli bir sekilde ortaya
koyar. Bu 6rneklerde o, bir sairin bir seyi baskasiyla karsilastirdigini iddia eder (MU, 341):

3) (Tesbih) [Miisebbehin] varliginin (miimkiinliigiinii) aciklamak icin yapilir.
Ornegin sen bir kisinin, insanhktan c¢ikarip onu daha iistiin bir tiire [doniistiirecek]
derecede cinsine tstiinliigiinii [gostermek] istediginde, bu istegin zahirde imkansiz gibi bir
sey oldugunu gordiigiinde, [imkansiz olarak goriinen seyin gercekte] miimkiin oldugunu
gostermek icin [boyle bir tasviri] tesbihe tabi tutar ve ‘onun durumu, miskin durumu
gibidir’ dersin. Misk, ceylanin kanindan sayillmaz ama kaninin bir bélimini olusturur.
Boylece, kandan ¢ikarilan misk gibi daha iistiin bir tiirle gerekli tstiinliik vurgulanmis
olur.2t

4) Veya (Tesbih) [miisebbehin] durumunu dinleyicinin zihninde pekistirmek ve
onun nazarinda onun durumunu daha fazla desteklemek icin yapilir. Ornegin, arkadasinla
birlikte oldugunda ve onun ¢abasinin ise yaramadigina onu ikna etmeye ¢alistiginda, sonra

20 Sekkaki, fiillen egrdz sunumunu iki konuya ayirmaktadir. ilki, bir tesbfhin miisebbeh hakkinda bilgi
etmedeki tavriyla ilgilenmekte iken, ikincisi tesbihleri, saiklerin benzetme nesnesi (miisebbehiin bih)
hakkinda bilgi saglamadig1 bir sey olarak olarak telakki etmektedir. Bu ikinci tip tesbihin bir 6rnegi olarak
Sekkaki, geceleyin gokyiiziindeki yildizlar ile yeniligin potansiyel sapikligi icerisindeki peygamber siinneti
(“nasil ki kasvet/karanlik ortasinda yildizlar ne ise/sapikligin ortasinda peygamberin parlak hayati odur.)
arasindaki tesbthi nakletmektedir. Bu teshihin gergek gayesi, peygamberin hayatini tasvir etmektedir. (Bu
durumda o, miisebbeh olmaktadir); ama retorik gayeler acisindan sair, slinneti tegshihin 6znesinden ziyade
nesnesi yapmaktadir. Bu yiizden tesbfhin bizzat kendi iliskisinden ziyade tesbihi ifade etmek icin geleneksel
gramatik yapisini manipiile etmektedir (MU, 341-342). Bu yiizden, benzetmenin nesnesiyle iliskili olan
egradz, Sekkaki'nin tesbihin fiili iliskisiyle ilgilendigi ahval tartismasiyla alakadar olmamaktadir.

21 Parfiimiin esasini teskil eden misk ile yapilan teshih, islami literatiirde cok yaygindir. Miskin, geyigin -
kanindan degil de- karin sivisindan geldigi gercegi, bu tiir bir analoji i¢cin onu 6zellikle faydal kilmaktadir.
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su lizerine yazi yazmaya basladiginda, sonra da ‘suya yazi yazmam, herhangi bir isaret
birakti mi1? Gergekte senin caban, benim sudaki yazim gibidir, dediginde, kuskusuz, sen bu
temsilinle gizli kalmayacak bir destek bulmus olursun.z22

5) (Tesbih) Giizellestirme, cirkinlestirme, yenilestirme2?3 veya baska bir yolla,
[miisebbehi] dinleyici nazarinda daha énemli hale getirmek icin yapilir. Ornegin sen, iyi
formunda onu giizellestirmek i¢in her tiirlii cabay1 gostererek kara bir yiizii ceylanin
goziine benzetmen veya onu cirkin bir sekilde gdstermek, cirkinligini ve tiksintiligini
artirmay1 murad ederek, sivilceli bir yiizii, horozun gagaladigi kat1 bir giibreye benzetmen,
ya da yeni bir imge kullanmak i¢in, vakiada mevcut olandan adeten imkansiz olana
naklederek, icinde yanan bir kor bulunan kémiirii, dalgasi altin olan misk denizine
benzetmen gibi.

Tesbihin {i¢lincii ve dordiincii gayeleri, Esrar’daki bir pasaja dayanmaktadir ki,
Ciircani burada temsilin iki gaye icin kullanildigin1 anlatmaktadur. ilki, realiteyle celigkili
oldugu goriilen bir ifadenin gercekligini (veya miimkiinligiinii) kurmaktir. Ote yandan
ikinci sebep ise, kendi icinde mantiki olmayan bir ifade icin daha ikna edici kanit
sunmaktir (EB, 109-113; GW, 136-141).

Yukarida sunulan listedeki ilk sik (yani

«

..varligim1 agiklamak”), Ciircant’nin ilk
gayesini tasvir etmektedir. Sair, sanki misk ve ceylanin kani arasindaki iliskinin paralel
durumunu aktararak, bir adami “bagka tiir” olarak tasvir ederken olusan sarih tutarsizlig
yumusatmaktadir. Ciircant’nin ikinci gayesi, Sekkaki'nin dérdiincii sikkinda ve suya yazma
orneginde ortaya cikmaktadir. Dinleyici, bir kisinin ¢abalarinin faydasiz oldugu seklindeki
ifadeye inanirken, sairin suya yazi yazma tesebblisiine benzer bir ornege dikkatleri
cekmekle bu ifadeler yine de daha ikna edici olmaktadir.2+

22 Temsil, burada nakledilen 6rnekte oldugu gibi, iki durum arasindaki benzerlige dayanan bir ifadedir.
Ciircani, Esrdr’'da temsilin, baz1 akli kavramlari daha iyi anlasilmasini saglamak i¢in hissedilebilir seyler icin
kullanildigini ifade etmektedir.

23 [stitraf terimi, biraz problemlidir. Sekkaki’nin buradaki tartismasi, CiircAn?’nin gurbeh (tuhaflik) ézelligini
ele aldigy Esrdru’l-Beldga’daki birka¢ pasaja dayanmaktadir. Bunlarin birinde (s. 118) Ciircani, “cins
acisindan birbirinden farkl iki sey arasindaki teshih yapilmasinin, gizli istizraf (6zelligini)... cagristiran bir
sey oldugunu” kaydetmektedir ki, Ritter bunu “wohlgefallen” (“haz”, “zevk”, GW, 146) olarak terciime
etmektedir. Istizrafin daha literal karsiligy, “bir teshihi zarif olarak degerlendirme” gibi bir seydir. Ritter de
muhtemelen bu terclimesiyle zarif veya yeni bir tesbih isittiklerinde dinleyicilerin almis oldugu zevke
isaret etmeyi amaglamistir. Binaenaleyh bu makale icin daha 6nemli olan sey, Ciircant'nin istizrdfi
kullanirken (Esrdr'in Muhammed Abduh tahkikinde de béyle ge¢mektedir), Sekkaki'nin istitrdfi (1899
Kahire baskisinda da béyledir) kullaniyor olmasi gercegidir. Istitrdfi elimden kacirmamaya kararliyim;
clinkii bu, (zarifin zidd1 olarak yeni) 0zelligini daha agik tanimlamaya isaret etmektedir. Ayrica bu,
Sekkaki'nin argiiman yapisina daha bir uygun diismektedir. Istizrdfin Miftdh icin de daha dogru bir okuma
olabilecegini kabul ediyorum; ama bunun bu makaledeki benim argiimanlarimi degistirecegine
inanmiyorum.

24 Ciircani, Sekkaki gibi ayni1 6rneklere isaret etmektedir. Miske yapilan referans, Miitenebbi'nin su beytinden
kaynaklanmaktadir: “Onlardan biri olmana ragmen insanlifa istiin gelebilirsin/ [Tipki] miskin de, bir
ceylanin kaninin bir parcasi olmasi gibi” Ciircani, temsilin, bir sairin ifadesi hakkindaki dinleyicinin
sliphesini bertaraf etmek i¢in oldugu seklindeki argiimanina yénelik potansiyel bir itirazi cevaplamak i¢in
bu ayrimi1 yapmaktadir (EB, 109; GW, 136). Buna gore, o, temsilin sadece bu fonksiyona (ki bu, Sekkaki'nin
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Bu iki durumda, konusmaci tesbthiyle sadece bilgi saglamay1 degil ayn1 zamanda
da bu bilgiyi “pekistirmeyi” ve onu daha inandirici kilmay1 amaglamaktadir. Diger bir
deyimle, liclinci ve dordiincii siklarin, daha o6zel retorik saiklerle ilgilendigini
soyleyebiliriz.25 Bu, ayn1 zamanda yukaridaki listenin son sikki icin de dogrudur; ama
buradaki terimler, biraz daha ozelliklidir. Sekkaki'nin besinci sikki altinda konusmaci
tesbihi, giizellestirmek, cirkinlestirmek veya “bir seyi yeni kilmak” icin kullanir ve bu son
saik, yazarin tesbthin kabulii ve reddiyle ilgili sonraki tartismasinda 6zellikle anlamli
olmaktadir. Miistakil bir saik olarak istitrafin dile getirilmesi, Sekkaki'ye nefsin yeni ve
tanidik olana kararsiz istahini anlamlandirmasina izin vermektedir.

Iyi, Kotii ve Tamdik

Onsoz olarak sartlar ve prensiplerle ilgili farkh listelerle baslamakla, Sekkaki,
tesbihle ilgili en basit ve en dogrudan soruyu dile getirmeye hazirlanmistir. Yani, bir tesbth
ne zaman makbil olur ve ne zaman merdid olur? Bu, Sekkak?'yi ilgilendiren sadece birinci
ihtimaldir ve o buna gore ti¢ 6zel yorumda bulunur (MU, 352-353):

1) Miisebbehiin bih, (miisebbehteki ayn1 6zellikten) rengi, sekli, miktar1 veya diger
(6zellikleri) duyular vasitasiyla daha bilinir (bir nesne) olmalidir. Tesbihin maksadi, bu
0zellik cihetinden miisebbehin halini aciklamaksa -veya (miisebbehin bu 6zellige sahip
olma) miktarini izah etmekse, bu durumda nefis, daha iyi bilinene karsi daha bir meyilli
olur...

2) Miisebbehiin bih, vech-i sebeh olan hissi bir durum i¢in en miikemmel bir
sekilde hissedilen bir nesne olmalidir. Maksat, eksik bir miisebbehin kamil mertebesine
cikarilmasi veya -yukarida gecen (ifade) 6rneginde oldugu gibi,- miisebbehin dinleyici
uizerindeki etkisinin artirilmasi durumunda gergeklesir. Veya miisebbehiin bihin, vech-i
sebehte kastedilen seyde acik bir sekilde bilinen bir sey olmasidir. Tesbthin gayesi,
[miisebbehin] varliginin miimkiinligiini beyan etmek veya onu giizellestirmek ya da
cirkinlestirmektir. [Clinkii] nefsin bilinen seyi kabulii, bilinmeyen seyi kabiiliinden daha
ustiindur.

3) Yeni bir tesbihte miisebbehiin bihin, tasavvurunun zorlugundan dolay, zihinde
nadir gecen bir sey olmasidir ya da misebbehiin bih ile miisebbeh arasindaki uzak
iliskiden dolayi, [miisebbehiin bihin], miisebbehle birlikte zihinde bulunmasinin zor

tglinci sikkini karsilamaktadir.) degil, ayn1 zamanda etkiliden ¢ok inandirici bir ifade yaratmaya malik
oldugunu séylemektedir.

25 Sekkaki, “iletici” ile “belagi”nin anlamlar1 arasinda herhangi bir ayrim yapmaz; ama boyle bir seyi Razi'nin
Nihayetii'l-icdznda buluyoruz. Garazii’t-teshih terimini ilk kullanan sahis, Razi’dir. Sekkaki de, seleflerinin
sunumunu bu bdliimde ¢ok yakindan takip etmektedir. Razi, garazla ilgili boliimiine sunlari kaydederek (s.
74) baslar: “(Bir tesbihte) maksat, ya bilinmeyen bir seyin hiikmiinli beyan etmektir ya da boyle bir sey
yapmamaktir.” (el-garazu fihi la yahlu imma en yekune beyane hiikmi mechulin ev la yekune kezalik). O,
egrdzi, burada kullandigim sekliyle hemen hemen ayni iki gruba bolerek sozlerine devam eder.
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olmasidir. Bu durumda nefis, yenilik zevkini onun yaninda tasavvur ettiginden ve alisilmis
tiksintisinden beri olmay1 temsil ettiginden dolayi, muttali oldugu nadiri hizli kabullenir.

Sekkaki'nin taahhiit ettigi gibi, burada egraza baghlk, aciktir. ilk sikta aktarilan
sartlar, “tesbihin gayesi, (miisebbehin) halini agiklamak... veya miktarini agiklamaktir”
seklinde ilk ve ikinci gayelere isaret etmektedir. Sonraki sikkin ibaresi, daha az agiktir;
ama egrazlarla ilintisi, yine mevcuttur. Yazarin, “miisebbehin dinleyiciye etkisi"nin
artiritlmasina ve “[miisebbehin] varliginin miimkiinliiglinii veya onu giizellestirmek veya
cirkinlestirmek... icin oldugunu acgiklamaya isaret etmesi; {li¢iincii, dordiincii ve besinci
gayelerdeki argiimanlar1 yansitmaktadir. Nihayetinde, bu ii¢ sikkin sonuncusunda istitraf’a
yapilan referans, acik bir sekilde bizi Sekkaki’nin besinci maksadina gotiirmektedir.26

Bu durumda bizim, tesbihi arkasinda yatan maksada gore degerlendirmemiz
gerektigi yeterince aciktir. Bununla birlikte, yazarin daha 6nce kurmus oldugu kolaylik ve
zorluk (karib/be‘id) eksenine gore bu li¢ sikta tasvir edilen tesbihleri degerlendirmeye
aldigimizda nelerin olabilecegini gormemiz gerekir. Sekkaki'nin listesindeki ilk iki sikki,
biraz yukarida “kolay” tesbihler olarak tasvir etmis, tesbihin ahvali boliimiinii baslattig
prensipleriyle kolayca ilintilemistir. {lk sikta érnegin, yazar “miisebbehiin bihin ¢ok iyi
bilinmesi gerektigini” aciklarken, ikincisinde nefsin bilinmeyendense bilineni kabiil
etmeye daha hevesli oldugunu defaetle tekrar etmistir.

Makbil ve merddd konusundaki yorumlari, gercekten kolay veya karib tesbihlerin
biiyiik bir kismiyla ilintilidir. Bu bdliimiin sadece ti¢lincii sikki altinda, Sekkaki, “yeniligin...
sebep oldugu zevk”’den otiirii boyle bir tesbihi “nefsin hemencecik kabul edecegini”
kaydetmek suretiyle onayladigi zor veya nadir tesbihe ihtiyaci hesaba katar. Her ne kadar
bu, Sekkaki’'nin altinci agiklayici prensibinde yapmis oldugu ifadeyle kabaca ayniysa da, bu
listenin bu son kisminin baglami, farklidir. Bu formiilasyonda Sekkaki, yenilik zevkini,
tartistig1 oteki agrazdan miistakil olan 6zel bir garaza (istitraf) baglamistir.

Miistakil bir saik olarak yeniligin dile getirilmesi, Sekkdki'nin baslangicta
dikkatlerimize sundugu paradoksu c¢oziimlemesine imkan tamimaktadir. Ahval {izerine
kurulan sistem, konusmacinin motivasyonu icin alisiklik ve yenilik meselesini
desteklemektedir. Bu paradigmada, ne yeni ne de alisilmis imge, mutlak olarak dogrudur.
Dahasi, maksada yonelik sartlar uygun olursa, tesbthin her iki tiirii de dogru olabilir. Bu
ylzden, yeni ve alisiimisin paradoksal ¢ekiciligi -ve buna bagl olarak estetik degeri, icinde
farkl tesbihlerin kullanildigi maksada yonelik sartlara atfedilebilir. -Sekkaki'nin ortaya

26 Bu son ¢ sikki numaralandirmam, Miftdh’'in en son baskisinin formatini izlemistir. Bu, daha faydali oldugu
gibi, istitraf ile oteki egrdz arasindaki ayrimi abartmis goriinmektedir. Sekkaki'nin listesindeki iig¢
sikkindan ilk ikisi, acik bir sekilde tek bir garaza baglanmistir (izd kdne’l-garaz ... beydne’l-miisebbeh ... izd
kane’l-garaz ... beydne imkdne’l-viiciid). Ote yandan iigiinciisii, “yeni teshih” (fi’t-tesbihi’l-istitrdff) ibaresine
bir referansla basit bir sekilde sunulmustur. Bu nedenle, biz sentaksi kat1 bir bigimde izlersek, liglincii sik
gercekte -oldugu sekliyle- birden fazla egrdza isaret eden ikinci sikkin bir pargasi olacaktir. Mamafih
bunun Sekkdki'nin cekici bir teshihte Onerdigi tek bir ornek oldugu goéz oOniine alindiginda,
editoriin/muhakkikin bu noktay: digerlerinden ayirmakta hakli oldugunu diisiiyorum.
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koydugu gibi,- acik ve basit bir tesbihten (karib) cok bu sartlara daha sik ihtiya¢ duyulur.
Bununla birlikte, bir sair, dzellikle yeniligi izlemeye niyet ederse, zor ve carpici bir
imge/tesbih (be‘id) gerekli olacaktir.

Sonug¢

Kabul edilmelidir ki, burada bir tiir gereksiz bir tekrar (totoloji) vardir. Carpici bir
tasvirin, yalnizca sairin tesbihinin zoraki olmasina niyet ettiginde deger kazanabilecegi
seklindeki goriisiin, tam bir kavrayis oldugu goriilmemektedir. Bununla birlikte bu, sik stk
gozden kacirilan bir meselenin en acik ifadesidir. Nefsin yeniye meyli ile tanidik olana
diisklinliigiiniin yan yana gelmesi, siirlincemede kalan edebi bir tartismanin geleneksel
pozisyonlarini yeni bir formata sokmustur. Karib ve be‘ld’i savunma yerine Sekkaki, uygun
perspektiften bakilinca, her iki pozisyonun gecerli oldugunu 6ne siirmektedir.

Sekkaki, ayrimlarin ve yan yana gelmelerin ayrica iliskilerin pozisyonunun ilging
siireci sayesinde makbiil veya merdiid seklindeki nihai beyanina ulasmistir. Karib/be‘ld
meselesini bagka bir faktore, yani tesbihin retorik fonksiyonuna baglayarak makbil
sunumunu yapilandirmaktadir. Bu yiizden tesbthi tasvir etmek igin geleneksel
paradigmay1 saik meselesine baglamakta; boylece kolay ve zoru da maksat sorununa
ilintilemektedir. Bu yolda o, yenilik eksenini, maksathlik ekseniyle ileri diizeyde
tanimlayarak tesbih tartismasini bir tiir grafiksel yapiya kavusturur.

Sekkaki'nin istitrafi dile getirmesi, bu grafik yap1 kapsamindadir. Istitrafn,
herseyden oOnce, bilginin nispeten dogru naklini gerektiren bu tesbih gayelerinin
tlimiinden farklilik arzettigini kaydetmek 6nemlidir. Ayrica Sekkaki'nin degerlendirmeye
aldign oteki retorik gayelerden de ayrilmaktadir. Tezyin (giizellestirme) ve tesvih
(cirkinlestirme), gercek tesbihleri gerektirirken istitraf, sadece zorakiligi/tekelliifii
gerektiren tesbihin gayesidir. Bu yiizden Miftah’in formilasyonu, istitrafi konseptler ve
nesneler arasindaki carpia iliskilerin saf alam olarak sivriltmektedir. Istitraf, baz
acilardan Sekkaki'nin tasvir siirecinin dile getirilisini temsil etmektedir.

Herseyin Otesinde tesbih, dilde bir iletisimsel ve bilissel beyan aracidir. Miftah’in
kapsamli terimleri icerisinde tesbihi degerlendirmeye aldigimizda, onun ¢esitli
fonksiyonlara sahip olarak tanimlamamiz; bu cesitliligin tesbihin degerlendirmesini
zorlastirdigini kabul etmemiz gerekir. Sekkaki, ahval ile ilgili bolimiinde bir paradigmalar
‘sistemi’nin ana hatlarini sunar. Béylece de hangi tesbih elemaninin hangi paradigma ile
ilgili oldugunu nasil segecegini okuyucuya gosterir.

Bu sebeple Sekkaki'nin Miftdh’'ta kurdugu yapi, daha titiz bir ¢ercevede tesbthin
degerini diizenlemeye yardim eder. Yazarin listeli formatinin, 6teki elestiri kaynaklarinda
tesbthin tartismasina sinen daha edebi duyarhlik ile bircok agidan “uyumsuz” oldugu
gorulmektedir. Buna ragmen, bu uyumsuzluk unsuru, edebi elestiri literatiiriine
Sekkaki’'nin yapig1 katkiy1 g6z ardi etmemize sebep olmamalidir.
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Ibn Sina’nin felsefeye yon veren fikirleri kelam ve tasavvuf diisiincesini etkiledigi
gibi modern dénemde de pek cok batili filozof tizerinde etkili olmustur. Kaleme alinan bu
eser filozofun daha iyi taninmasi adina énemli bir katki saglamaktadir. Eser “Onsoz”, ii¢
ana boliim ve “Sonug¢” kismindan olusmaktadir.

Birinci bsliimde Ibn Sind’nin hayati ve eserleri ele alinmistir. Asil ad1 Ebd Alf el-
Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina olan ibn Sina, 980-81 yilinda Ozbekistan sinirlarn
icerisinde Buhara sehrinin yakinindaki Efsene koyiinde dogmustur. Talebesi Eb{i Ubeyd el-
Chzcanl'ye yazdirdigi hayat hikayesi ile Clzcani'nin ilave bilgilerinin nakledilmesi
sayesinde Islam filozoflarina nispetle hakkinda daha fazla bilgi bulunmaktadir. ibn Sin3,
cocuklugundan itibaren felsefe, geometri ve Hint matematigine ilgi duymus, bu alanlarda
arastirmalar yapmistir. Kur’an’t Kerim'i kiiciik yasta ezberlemis, dil, edebiyat, fikih, akaid
alaninda 6grenim gérmistiir. Ortacag alimleri ve diisiiniirleri tarafindan kendisine “es-

L]

Seyhii’r-refs” unvani verilen ibn Sina, Batr'da ise Avicenna olarak bilinir. Ibn Sin3; felsefe,
mantik, matematik, tip, astronomi, fizik gibi bircok alanda eser vermistir. Bu alanlarda
kaleme aldig1 baslica eserleri sunlardir: es-Sifd, et-Ta'likat, el-Kanun fi't-Tib, el-Insaf™tir.

Kitabin ikinci béliimiinde ibn Sina’nin felsefe, mantik, bilgi teorisi, doga felsefesi,
psikoloji, metafizik, ahlak, siyaset, din felsefesi, tip ve misiki hakkindaki goriisleri ele
alinmustir. ibn Sina, Yunan felsefi gelenegini ayrintih ve elestirel bir bicimde incelemis,
oradan elde ettigi verileri Islam diisiincesi ile birlestirerek o6zgiin fikirler ortaya
koymustur. Yazar'in ifade ettigi gibi ibn Sina diisiincesi degisik kaynaklardan alinip bir
araya getirilmis derleme gériisler olmayip sistemli bir diisiiniigiin triiniidiir. Ibn Sin,
Plotinus ve Proklus'un temel metinleriyle beraber Kindi ¢ercevesinde Yeni Platonculugu
ve Farabi okulunun yani Bagdat Messailerinin Aristoculugunu felsefi agidan dinamik,
teorik a¢idan ise ikna edici bir sistemde biiyiik bir ustalikla bir araya getirmistir. Felsefeyi
“insanin esyanin hakikatine vakif olmak suretiyle yetkinlesmesi” olarak tanimlayan Ibn
Sina, varliklar1 bizim dilememiz ve fillerimizle olusmayanlar ve bizim fiillerimiz ve
dilememiz ile olusanlar olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Birinci kisim teorik felsefeye,
ikinci kisim ise pratik felsefeye tekabiil etmektedir. Boylelikle felsefenin teorik ve pratik
yonlerini ortaya koymustur. Onun diisiincesinde felsefe de amaclanan sey biitiin var
olanlarin hakikatlerinin bilgisini edinmektir. Nitekim Ibn Sina es-Sifa eserinin “el-Burhan”
bolimiinde felsefeyi “insan nefsinin miimkiin olabildigi 6l¢ciide dogru bilgi ve eylemle
yetkinligine dogru ilerlemesi” olarak tanimlamaktadir. Nihayet o, felsefenin 6ziiniin
metafizik ve Tann bilgisi oldugunu ileri stirmektedir.

ibn Sin4, klasik mantigin biitiin konularim tek bir kitap icerisinde bir araya getirip
inceleyen ilk mantik¢1 konumundadir. Nitekim eg-Sifd adl1 eserinin mantik béliimi bunun
en iyi 6rnegidir. Ibn Sina’ya gore, mantik tutarli ve dogru diisiinmenin kanun ve kurallarini
Ogretir. Mantik bilinenlere dayali olarak bilinmeyenin bilgisine gecisin yol ve yontemini
saglamaktir. Aristo mantigini Farabi geleneginde incelemis ve elestirel bir yontemle 6zgiin
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bir sekilde yeniden ortaya koymustur. Aristoteles ve FArabi’nin mantig1 gibi ibn Sina’nin
mantigl da iceriksel bir mantiktir.

Epistemolojide Aristotelesci ¢izgiyi takip eden Ibn Sina, bilmenin; dis diinyanin
verilerinin soyutlama yoluyla zihne aktarilmasi, zihnin kendine 6zgii faaliyetlerle bunlari
birtakim islemlerden gecirerek kavram ve yargilara ulasmasi anlamina geldigini ileri
stirmektedir. Ona gore, bilme islemi; duyu idraki, hayal idraki, vehm1 idrak ve akli idrak
olmak ilizere dort asamadan olusmaktadir. Aristoteles ve Farabi'nin diislincesinde yer
almayan vehmi idrak ibn Sin&’ya 6zgii bir idrak seklidir. Bir insanin kurdun adin1 duydugu
zaman onun kendisi i¢in tehlikeli bir varlik oldugunu algilamasi vehm{ idrake 6rnektir.

Ibn Sind’ya gore, doga felsefesinin konusu “degisim icerisinde bulunmasi, hareket
ve duraganlikla nitelenmesi acisindan cisimler”’dir. Her dogal cisim, cisim olabilmesi
acisindan madde ve siret olarak iki ilkeye baghdir. Madde siiretten soyutlanmis bir
bicimde kendi basina var olamaz. Maddenin var olusu ancak siiretle miimkiindiir. Dogal
seylerin en genel arazi sayilabilecek olan hareket, bilkuvve olanin bilkuvve olmasi
yoniinden ilk yetkinligidir. Ona gore, her degisim bir hareket degildir. Eger degisim yavas
ve bir stirec icerisinde gerceklesirse hareket, aniden ve birdenbire gerceklesirse olus ve
bozulus adin1 almaktadir. ibn Sini, hareketi; nicelikten nicelige, nitelikten nitelige, bir
yerden bir yere ve bir konumdan bir konuma dogru gerceklesen hareket olmak iizere dort
baslikta ele almaktadir.

Psikolojiye ya da nefis teorisine felsefede merkezi bir yer veren ibn Sin4, insan
diinyadaki en degerli varlik olarak géormis, insani beden ve nefisten olusan diialist bir yap1
icerisinde incelemistir. Ibn Sin4, nefsin bedende bulunmadigim ve bedenin bir fonksiyonu
olmadigini soyleyerek Aristo’dan ayrilir. Nefsin tiiriinii belirleyen sey onu tasiyan cismin
mizacidir. O'na gore insan nefsi ¢ok cesitli giiclere sahip olsa da tektir. Nefsin 6liimden
sonra yasamina devam edecegini ileri siiren ibn Sin4, ruh gécii goriisiine reddetmistir.

Ibn Sina, metafizik sisteminde onceki filozoflardan elde ettigi malzemeyi kendi
sistemine katarken elestirel, secici ve yanlisin yerine dogruyu koyma tavri icerisindedir.
Tiimdengelimci akil yiiriitme modelini de bu sisteme dahil eden Ibn Sina, metafizigin
konusu ile meselesi arasinda temel bir ayrima gider ve Tanr1’nin metafizigin konusu degil
meselesi oldugunun altinmi ¢izer. Zira ona gore, metafizigin konusu Tanr1 degil, varliktir.
Metafizigin merkezine varlik kavramini yerlestiren ibn Sind’ya gére, sey ve zorunlu
kavramlari gibi varlik kavrami da insan zihninde evveli olarak bulunmaktadir. Bu kavram
insan zihnine tecriibe yoluyla gelmedigi gibi tanim ve akil yliriitme yoluyla da kazanilmis
degildir. Aksine bu kavram insan zihni tarafindan dogrudan dogruya kavranan ve insanin
dogasinda var olan bir kavramdir.

Yazar, metafizigin ardindan Ibn Sind’nin ahlak ile ilgili gériislerini incelemistir. Ibn
Sina, ahlaki diislinlip tasinmaya gerek kalmaksizin, insan nefsinden birtakim fiillerin
kolaylikla dogmasim saglayan yatkinlk olarak tanimlar. Insamin ahlak sahibi olmaya
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yoOnelik bir potansiyeli vardir fakat dogustan bir ahlak getirmez. Ahlakin gayesi insanin
gercek mutlulugudur.

Kitabin son béliimiinde ise ibn Sind’nin islam ve Bati diinyasina etkileri ele
alinmistir. Buna gére onun etkisi sadece felsefe alaninda degil kelam ve tasavvuf alaninda
da goériilmektedir. Ibn Sind’nin islam diinyasina etkisi en bagta 6grencileri iizerinde tesir
etmis ve daha sonra dégrencileri onun fikirlerini gelistirip, zenginlestirmislerdir. ibn Sina
felsefesi Miisliiman diisiintirler iizerinde negatif etkiler dogurdugu gibi pozitif etkiler de
dogurmustur. Bunun en tipik érnegini de Gazzall olusturmaktadir. Nitekim Gazzali, ibn
Sind’'nin bircok alanda goriislerini ciirtitmeye calisirken biiylik oranda onun etkisi altinda
kalmistir.

Arapcadan Latinceye cevrilen eserleri sayesinde Ibn Sina’nin zengin birikimine
vakif olan bat1 diinyas ibn Sind’nin gériisleri ile zihni alanda bir reform yasamistir. Bati
diinyasinin ibn Sin&’y1 yakindan tanimasi on ikinci yiizyilin ortalari ve on iigiincii yiizyilin
sonlar1 arasindaki donemdir. Onun fikirleri 6zellikle Augustinciler tarafindan
benimsenmistir.

Islam felsefesi sahasinda onemli arastirmalariyla taninan Omer Mahir ALPER
tarafindan yazilan bu eser ISAM yayinlan tarafindan 2018 yilinda okuyucunun
tevecciihiine sunulmustur. Bize Ibn Sin&’y1 her yéniiyle tanima firsati sunan bu eser felsefe
ve Ozellikle de din felsefesine ilgisi olan 6grenciler i¢in sahaya giris kitabi ve ayni zamanda
ibn Sina ile ilk defa tanisacak olan okuyucular icin de énemli bir kaynak niteligindedir.
Siiphesiz bir yazari en iyi kendi kitaplarin1 okumakla anlarz. Ancak 6zellikle klasik bir
eseri incelemek belli bir donanima sahip olmay1 gerektirir. Bu eser okuyucuya ibn Sind’y1
anlamak i¢in gerekli formasyonu saglamada yardimeci olacaktir.
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