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Abstract

Despite numerous centres of Islamic sciences, Baghdad, Damascus and Cairo have reached the peak for
centuries after the appearance and the expansion of Islam, and many connoisseur scholars raised in these
regions, likewise, immense resources were composed there. In this context, Mamluks, who carried the
madrasas developed by the Seljuk period to the summit with the inheritance they took over from the
Ayyubids, became the Golden Age of this period. Further to that, identified lost paradise, Andalusia
was the unique centre of the Islamic world in West due to its geo-cultural position and exclusive features
in social and educational life and played a decisive role in changing and reconstruction the dark ages of
West world. This article on the life history of Abu Hayyan, an essential Middle age figure, focuses
particularly on the impress that the Arabic language had, by analysing the role of different regions within
the framework of the religious training, and moreover, adverts the educational policies of Andalusia and
Mamluks. The main object of the study is to reveal the major stages of the author’s life cycle in some
aspects through the eyes of the Islamic biographical literature’s specialists. This essay similarly intends
to demonstrate Abu Hayyan's position, who had an observable effect on various Islamic sciences and
gained his fame in syntax, in a real sense by including the author’s scholars and works. Starting from
the significance of Abu Hayyan, who guided a great number of authors through length of life, the article
concludes with the influence of both mentioned regions on him.

Keywords: Abu Hayyan, Mamluks, Andalusia, Arabic language.

114


mailto:sumeyyeyagan@gmail.com
mailto:memincandogru@gmail.com

SUMEYYE DOGRU/APJIR 03-02 (2019) 114-130

Memliikliiler Devrinde Endiiliislii Bir Arap Dilbilimcisi: Ebu Hayyan el-
Endelusi

Stimeyye Dogru
Dr., Uluslararasi Islam Medeniyeti Enstitiisii (ISTAC), Malezya Uluslararasi I[slam Universitesi
(INUM), Kuala Lumpur/Malezya
sumeyyeyagan@gmail.com
M. Emin Dogru
Dr., Islami ilimler ve Insan Bilimleri (IRKHS), Malezya Uluslararasi Islam Universitesi (1IUM),
Kuala Lumpur/Malezya
memincandogru@gmail.com

Gelis Tarihi: 10-07-2019 Kabul Tarihi: 28-08-2019

Oz

Islam tarihinde Bagdat, Sam ve Kahire ilmi ¢alismalarin yapildig1 yerler arasinda zirveye ulasmustir.
Ayrica bu bolgelerde sayisiz alim yetismis ve muazzam eserler ortaya konmustur. Bu noktada,
Selguklularda 6nemli miiesseseler olan medreseleri Eyyiibilerden devralan Memliikliiler, bu kurumlarla
birlikte islami ilimlerin altin ¢agin1 yasamistir. Diger yandan, kayip cennet olarak bilinen Endiiliis gerek
jeolojik ve kiiltiirel ydnden gerekse de sosyo-egitim alanindaki kendine has dzelliklerinden dolay1 islam
diinyasinin Bati’daki yegane merkezi haline gelmis ve Bati’nin karanlik ¢aginin degismesinde 6nemli
rol oynanustir. Bu iki bdlge arasinda yetisen meshur islam alimi ve Arap dili uzmam Ebu Hayyan el-
Endelusi’nin hayat1 hakkinda malumatlarin yer alacagi bu makalede, konu ¢esitli bolgelerde aldigi dini
egitimlerin miiellife etkisi ¢ercevesinde islenecektir. Bu ¢alismanin ana gayesi ise, Ebu Hayyan’in
hayatindaki evreleri tabakat eserlerinde yer alan bilgiler dogrultusunda ortaya koymaktir. Ayrica gesitli
Islami ilimlerde 6zellikle de nahiv alaninda katkilar sunan yazarin bu alandaki hocalarmi ve eserlerini
ortaya koymak bu makalenin bir diger amacidir. Hayati1 boyunca 6nde gelen pek ¢ok alimi yetistiren
miiellifin 6neminin vurgulandigi yazi, Misir’in ve Endiiliis’iin Ebu Hayyan’a etkisiyle nihayete
erecektir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Hayyan, Memliik, Endiiliis, Arap dili.

enabled him to approach the issues from a
scientific perspective in different dimensions,
indeed, to have a voice in the definite scientific
fields, most of all in the Arabic language.

Introduction

Abu Hayyan al-Andalusi, who gained fame in
his time in the field of Qiraat studies, Quran
exegesis (tafsir) and especially Arabic

philology and who left his mark on the seventh The main purpose of this present study forms a
century of hijra era, was assumed to be an historical framework to demonstrate an outline
authority by making a distinguished name for of the life of the above-mentioned author in
himself in the following centuries. Born and general terms. With this context, initially,
raised in Granada, the author completed his information about the life of this scholar
primary education there and having such an introduced above will be given. Later, as much
environment of cultural wealth, he travelled to as possible after acquiring general information
the neighbouring provinces and North Africa about the first phase of his life, the basic Islamic
where he met many professors with different education period in Granada, his hometown, his
perspectives. As an intellectual, Abu Hayyan journeys for education in the pathway of being
devoted his life to studying without stopping, accomplished and his teachers there who
and ultimately, arrived in Egypt, the centre of pioneered for this sacred aim, the rings he
science under the Mamluks in that century and participated in will all be mentioned. The other
became an expert in the field of Islamic sciences aim of exhibiting this information is to reveal
under the auspices of many famous scholars of how rich and comprehensive the author's gains
the age. All the concatenated occasions had in his long-time voyage to obtain Islamic
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sciences are. In this study, where the family will
also be specified under a title, another to be
dealt with is the precious works, some of which
are booklets and some of them are works of
volume. In order to comprehend the background
of Abu Hayyan scientific thought and
perspective on life, some aspects of the socio-
cultural and educational life of Andalusia and
Egypt-Mamluks during the certain period will
be discussed here in a very general sense. Last
but not least, it should be accentuated that some
of Abu Hayyan's studies on the Arabic
language, which evaluated the works of Ibn
Malik and lbn Usfur by the author, will be
scrutinised in the next study by presenting the
reasons.

Life History of Abu Hayyan al-Andalusi

a. Earlier Life of Abu Hayyan al-
Andalusi

The full name of the author titled Abu Hayyan
is Muhammad ibn Yusuf ibn ‘Ali ibn Yusuf ibn
Hayyan. In addition to being known as Al-
Andalusi, the author’s other notable attributed
names are as follows; al-Gharnati, al-Jayyani?,
al-Misri, al-Cairi, en-Nifzi?, al-Jubbi, al-
Maghribi, al-Shafi'i, al-Maliki, al-Zahiri, al-
Nahwi, and al-Athari. Besides, the professor’s
nickname is Athir al-Din® a name in which he
became famous in Egypt and Damascus. A
member of a Berber family, Abu Hayyan
mentioned the place and the date of his birth on
the certificate of permission (ijazah) which he
gave to his student al-Safadi. Accordingly, the
author was born in Matakhsharash?®, a small

The reason for the author's mentioning with al-Jayan's
proportions is due to the rumour that his father was
originally Jean. This settlement, which is connected to
Andalusia, is located to the east of the city of Cordoba,
where many towns are connected. See also al-Hamawi,
Shihab al-Din Abu ‘Abdullah al-Rumi al-Baghdadi,
Mu'jam al-Buldan, Beirut: Dar Sadir, 1397H/1993AD, II,
195.

Nifz is a city name in the Maghreb and is also the name of
one of the Barbar tribes. See also al-Hamawi, Mujam al-
Buldan, V, 296.

Al-Kutubi, Salah al-Din Muhammad Shakir al-Darani,
Fawat al-Wafayat, ed. Ikhsan Abbas, Beirut: Dar Sadir,
1974, 1V, 71.

41t is also acknowledged that Matashsharash is a small town

of Granada. See al-Safadi, Salah al-Din Khalil ibn Aibag,
Ayan al-Asr wa A’wan al-Nasr, ed. 'Ali Abu Zayd, Nabil
Abu Amsa, Muhammad Maw'ed, Mahmoud Salem
Muhammad, Beirut, Dar al-Fikr, 1418H/1998AD, V, 328.
As a city, see al-Subki, Taj al-Din Abu Nasr Abd al-
Wahab, Tabagat Shafi’iyyah al-Kubra, ed. Mahmud ibn
Muhammad al-Tanahi, Abd al-Fattah Muhammad al-
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settlement in the city of Granada in
654H/1256AD towards the end of Shawwal
(November). Granada® was notable for a place
where multiple cultural structures and societies
from different religions live together in days of
yore. Apart from the residence of the author,
there is neither detailed information about his
childhood years nor information about his
father and mother. However, there are various
journeys starting from the place where he lived,
with whom he studied, which sciences and
where he was situated to receive training were
discovered. It is also known that he had
participated in scientific councils since he was a
child.®

b. His Educational Background
The basic declared information about Abu
Hayyan is he initially started to study Quranic
sciences in Granada’. Facts provided by sources
indicates that the author takes education from
prominent scholars of his period in the basics of
Islamic beliefs and practices and subsequently
in the fields of Qur'an, hadith, Arabic language
specifically morphology (sarf) and syntax
(nahv); moreover, he joined hadith rings as
well. The author even memorized the Diwan of
famous Arab poets (Muallagat al-Sab'a or
‘Asharah) such as Ibn al-Qays, 'Algamah, al-
Nabighah, Zuhair, from an early age. Hayyan
not only continued to take Arabic lessons from
lecturers but at the same time began teaching
Arabic.® Besides, after Granada, he set out to
travel around the neighbouring provinces of
Andalusia, such as Malaga (it is an Andalusian

Khulw, Qahira: Faisal ‘Isa al-Babi al-Halabi,
1383H/1964AD, IX, 277.

5 Al-Hamawi, Shihab al-Din Abu ‘Abdullah al-Rumi al-
Baghdadi, Mu'jam al-Buldan, Beirut: Dar Sadir,
1397H/1993AD, IV, 195; See also Mercedes,
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopae
dia-of-islam-3/granada, 05/07/2019.

6 Al-Magaari, Nafh al-Tib- The History of the Muhammedan
Dynasties in Spain, trans. Pascual de Gayangos, London:
The Oriental Translation Fund, MDCCCXL/1840, 1, 424;
al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 325.

7 Ibn al-Jazari, Shams al-Din Abu al-Khair Muhammad,
Ghayah al-Nihayah fi Taabagat al-Qurra, publisher
Gotthelf Bergstraesser, Beirut: Dar al-Kutub al-’Timiyyah,
1427H/2006AD, I1, 285; Ibn Qadi Shukhbah, Abu Bakr
ibn Ahmad Taqgiyy al-Din al-Dimashqgi, Tabagat al-
Shafi’iyyah, corrector ‘Abd al-Alim Khan, Hyderabad:
Dairah Maarif Othmaniyyah, 1399H/1979AD, l11, 89, 90.

8 lbn al-‘Imad, Shihab al-Din Abu al-Falah Abd al-Hayy al-
Hanbali al-Dimashqi, Shazarat al-Zahab fi Akhbar man
Zahab, ed. Abd al-Qadir Arnaud, Mahmud Arnaud,
Beirut: Dar Ibn Kathir, 1413H/1992AD, VIII, 251.
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port city on the Mediterranean coast next to
Almeria, developed, with a navy base, and
where many scientists grew up. It remained
under Islamic rule for eight centuries.)®,
Almeria (it was one of the important port cities
of Andalusia and it was one of the most
frequented cities of merchants with valuable
fabrics )1° , etc.!?, and had education in the
Qur'an and hadith from the scholars there.
Furthermore, it is known that during this
journey, Abu Hayyan read recitation of the
Quran (giraat) from Ibn Abu Ahwas, one of the
leading teachers of the period in Malaga.l?
Likewise, his other giraat teachers during his
time in Andalusia were; Abd al-Haq ibn ‘Ali al-
Ansari (670H/1270AD), Abu Ja’far Ahmad ibn
‘Ali al-Tabba’ (680H/1281AD) and Abu Ja’far
al-Zubair (708H/1308AD)™.  His Arabic
language lecturers, on the other hand, were;
Abu al-Hasan al-Ubbazi, al-Ishbili 1bn al-Dhai’
(680/1281). ** It should be concisely noted here
that later he defended Ibn Dhai’s views on the

shreds of evidence of Arabic language
(istishhad). Abu Hayyan’s wandering the
provinces resulted in efforts to collect

knowledge in every field. In this context, the
author had taken the hadith education from the
experts in their fields such as Abu al-1zz al-
Harrani (788H/1386AD), Abu Zayd Abd al-
Rahman al-Tunisi, Muhammad ibn Tarjam
(692H/1293AD), Ibn al-Zubair, Abu 'Ali ibn
Abu al-Ahmar and Abu Ja'far ibn Bashir
(675H/1276AD) and furthermore participated
in the hadith circle of Muhammad ibn Abbas al-
Qurtubi.t®

The reason for the departure of Abu Hayyan
from Andalusia was mentioned in differently in

9 Al-Hamawi, op. cit., V, 43.

10 1bid., V, 119.

1 The Biographical Dictionary of the Society for the
Diffusion of Useful Knowledge, London: A. Spottiswoode,
1, 192.

12 Al-Maqgari, Nafh al-Tib min Ghusn al-Andalus al-Ratib,
ed. Ikhsan  ‘Abbas, Beirut: Dar al-Sadir,
1388H/1968AD, I, 540.

13 1bn al-Jazari, Ghayah al-Nihayah, 11, 249.

4 For more opinion, see also Ibn al-‘Imad, Shazarat al-

Zahab, , VIII, 251, 52.

15 Al-Maggari, Nafh al-Tib, 11, 560.

16 According to al-Magrizi, the date when Abu Hayyan left
Andalusia was 678H/1279AD, however, to al-Makkard,
the exact date was 679H/1280AD. For further opinion, see
al-Magqqari, Nafh al-Tib, 11, 563.

17 Al-Dimashgi, Shams al-Din Abu al-Mahasin Muhammad
ibn ‘Ali al-Husayni, Zayl Tazkirah -Huffadh li al-Zahabi,
Beirut: Dar Kutub al-‘Timiyah, 1956, p. 23, 24.
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the sources. In this context, although different
dates are given'®, it is known that the author left
Andalusia in 677H/1278AD'Y. Moreover, he
mentioned in his book about the reason for his
departure. According to the author, one of the
probable reasons was the opportunity to be in
the list of successful students to be raised by the
scholars and life opportunities of the period
such as high salary, food and drink supply for
the students in this list were provided in a very
comfortable way. Abu Hayyan was concerned
that, not accepting this offer may create other
obligations and difficulties.?® Another reason
mentioned in addition to the above statement is;
when Abu Hayyan was a teenager, he frequently
objected to his scholar Abu Ja’far ibn al-Tabba
and even wrote a book about his scholar in an
attempt to criticize, which was called al-Z/ma fi
ifsad ijazah Ibn al-Tabbd, this is because he was
complained to the authorities by his scholar, and
therefore, it was judged by the ruler that Abu
Hayyan would be punished. Thus, this led the
author to secretly leave Granada as soon as he
learned of the decision taken.*®

After Andalusia, Abu Hayyan was in Morocco®
for a few moments and later stayed in various
parts of North Africa, followed by Ceuta?, and
then to Bougie?. Within this period, the author
has been in the circles of hadith for a time.
Following that he entered awhile into the circles
of hadith science in Tunisia and had taken figh
training from the acknowledged experts there.
Some of his scholars in the field of hadith were
as follows: Abu Abdullah al-Kanani
(699H/1300AD) -Bougie-, Abu Muhammad
Abdullah ibn Harun and Abu Yakub Yousuf ibn
Ibrahim -Tunisia-. In the figh area, he took

18 Al-Suyuti, Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman, Bughyat al-
Wuah fi Tabagat al-Lughawiyyun wa al-Nuhat, ed.
Muhammad Abu al-Fadhl Ibrahim, Qahira: ‘Isa al-Babi al-
Halabi, 1384H/1964AD, 1, 281.

9 lbn Hajar, al-Durar al-Kaminah fi Ayan al-Miah al-
Thaminah, Beirut: Dar Ikhya al-Turath al-‘Arabi, n.d., 1V,
304; al-Dawudi, Shams al-Din Muhammad ibn °Ali,
Tabagat al-Mufassirin, Beirut: Dar Kutub al-‘Ilmiyyah,
1403H/1983AD, 11, 289.

20 Al-Magqgari, Nafh al-Tib, 11, 584.

2L 1t was one of the important port cities of the place called
the Moorish region. See also Al-Hamawi, Mujam al-
Buldan, 111, 182.

22 The city was a small port when it had been established,
then gradually, the city became an outstanding settlement.
Ibid., 1, 339.
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lessons from Abu al-Abbas al-Ishbili
(699H/1300AD). Then, he undertook a journey
and arrived in Egypt under the Mamluks and
stayed for a while in Alexandria, where he
studied the hadith and the Qur'an, soon after
settled in Cairo, where he lived for the rest of
his life 679H/ 1279AD?.

After inhabiting in Egypt, he read syntax (nahv)
from Abu Nasr ibn al-Nahhas (d.
698H/1299AD), one of the greatest and
remarkable grammar scholars of Egypt in the
Arabic philology and a significant figure in the
field of literature.2* Apart from al-Nahhas, with
regard to sources, his preliminary experts in the
field of giraat was ‘Ali ibn Yahya al-Hamadani
al-Marbuti (680/1281) followed by Abu Tahir
al-Maliji (681H/1282AD)%. In the field of
hadith, he participated in the lessons of Abd al-
Wahhab ibn Hasan ibn al-Furat
(687H/1288AD) and Abu Muhammad al-
Dimyati (705H/1305AD).?® Additionally, the
author took advantage of Shams al-Din al-
Isfahani in the field of the scientific principles
of Islamic jurisprudence (ilm al-usul).?
However, the issue discussed in the sources did
not mention the exact date that the author settled
in Egypt even though there was a date given
above. He took courses on Arabic literature, and
in line with the scientific demands of the author,
Abu Hayyan continued to study procedural
science, hadith and Qur'an lessons from various
scholars. Another significant matter that should
be underlined here is the progress of time Abu
Hayyan completely adopted the views of the
Basra school in the field of syntax (nahv) and
became a strong advocate of Sibawayh, one of
the pioneers of this school. As expected, he
travelled to Hijaz, Baghdad, and Damascus in
view of acquiring education before settling in
Egypt. During Hijaz, the first stop of the
journey, he performed the pilgrimage, as well as
given the opportunity to travel to the cities such

23 Al-Dimashqi, Zayl Tazkirah, 24, 25.

2 Al-Kutubi, Salah al-Din Muhammad Shakir al-Darani,
Fawat al-Wafayat, ed. Ikhsan Abbas, Beirut: Dar Sadir,
1974, 1V, 72.

% Al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 330.

% 1bn al-Jazari, Ghayah al-Nihayah, I1, 249.

27 |bn Hajar, al-Durar al-Kaminah, 1V, 45.

28 |t was a coastal town in the Red Sea. See al-Hamawi,
Mujam al-Buldan, IV, 171.

29 |t settled in Yemen. See also ibid., IV, 399.

30 Recognised as a coastal city is located between Hijaz and
Damascus. See ibid., I, 292.

as Mecca, Madinah, Menah, Jeddah, Ayzab®,
Qana®, Ayla®, Yanbu®, to meet and be
educated by the scholars there.®?

As a result, the author was educated by
prominent scientists in syntax (nahv).
According to the author's expression, he has
received education from about four hundred and
fifty scholars; furthermore, it is noted that he
had more than a thousand permission
certificates -ijazah-** and had training purely
through sama' and gira'a® from many of his
scholars in different settlements.® In this
context, Abu Hayyan, who is a respected expert
in Arabic grammar and has a say in the science
of syntax (nahv), highlighted his lecturers
especially in Arabic language both in Andalusia
and Egypt to demonstrate his competence.
Hereunder, some adverted linguists are as
follows: Abu Hasan ‘Ali ibn Muhammad al-
Qatami al-Ishbili Ibn Dhai‘ (680H/1281AD),
Abu Abdullah Muhammad ibn Ibrahim al-
Halabi Ibn al-Nahhas (698H/1299AD), Abu al-
Hasan ‘Ali ibn Muhammad ibn Muhammad ibn
‘Abd al-Rahman al-Hushani  al-Ubbazi
(680H/1281AD), Abu Jafar Ahmad ibn
Ibrahim ibn al-Zubair ibn Muhammad ibn al-
Zubair al-Thagafi (708H/1308AD), Abu Ja’far
Ahmad ibn Abu Hajjaj ibn Yousuf al-Fihri al-
Labli’dir (691H/1292AD).* Abu Hayyan also
transferred from the Arab linguists by the way
of kitabat. In addition, the author learned hadith
in the circle of about four hundred hadith
scholars.

It is known that following the journey of Abu
Hayyan, Hijaz, he settled in Egypt and after the
death of his long-time teacher lbn Nahhas, he
started to teach in his scholar’s position and
place. Later, he taught morphology (sarf) syntax
(nahv), giraat, hadith and tafsir in certain huge
madrasahs under the administration of
Mamluks. While in Egypt, he also taught in

31 Located between the Red Sea and Medina. See ibid., V,
450.

32 Al-Magqgqari, Nafh al-Tib, 11, 560.

33 Al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 346.

34 Except for those mentioned, he had also received
authorization through munawala and ijazah khassah and
ijazah 'ammah. See al-Maqgqari, op. cit., 11, 548, 49.

35 Al-Safadi, op. cit., V, 343.

36 Emphasized scholars mainly were relevant to the field of
syntax. See; al-Magrizi, Taqiyy al-Din, Kitab al-Mugaffa
al-Kabir, ed. Muhammad al-Yalawi, Beirut: Dar al-Gharb
al-Islami, 1411H/1991AD, VII, 504; al-Dimashqi, Zayl
Tazkirah, p. 24.
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outstanding scientific councils such as al-Jami
‘al-Agmar and Madrasah al-Mansuriyya. It is
worth noting that the relationship with the rulers
and sultans living in his time was quite good.

Abu Hayyan read an instructive book al-
Muharrar fi Furu’ al-Shafi’iyyah® and
Nawawi’s Muhtasar al-Minhaj from, a virtuous
intellectual, al-lraki  (704H/1304AD). In
addition to this, he gave lessons with the books
Sibawayh’s al-Kitab, which is the main text in
terms of the Arabic language, and Ibn Malik's
al-Tashil, and he recommended them to be read
and instructed by his students as well.* Besides,
Abu Hayyan read the books al-Isharat of al-
Baji (474H/1081AD) and al-Mustasfa of al-
Ghazali on the figh method from his scholar
Abu Ja'far al-Zubayr, and al-Amidi's al-lrshad
on the science of logic from Badr al-Din al-
Baghdadi.® Another noteworthy matter is that
the author taught to the great scholars of that
time such as Tagiyy al-Din al-Subgi and his son
Taj al-Din al-Subqi, al-Ithnavi, Salah al-Din al-
Safadi, Ibn Agil and al-Bulgini.

In the light of all given information above, one
of his closest students, al-Safadi touched one's
sentiments about the scientific personality of
Abu Hayyan and on the following; “The most
hard-working of my scholars were Abu Hayyan.
He was always engaged in science, and he set
aside all of his time for students or wrote
articles.”® Moreover, he even stressed that no
one other than Abu Hayyan was commemorated
in the fields of syntax and morphology during
those times.** Ruaini, another student remained
loyal to him, stated that the author was a
virtuous, gracious, pleasant oral person and
emphasized that he had never seen one like him
before.*? Consequently, Abu Hayyan left his
mark on the centuries with his proficiency in
Quran recitation (giraat) and was also one of the
leading scholars in the fields of exegesis of
Quran. As a matter of fact, it is known that the
author was regarded as one of the significant
masters of that era in the field of Arabic

87 The work’s
(623H/1226AD).

38 Maqgari, Nafh al-Tib, 1l, 541, 542.

39 Maggari, op. cit., 11, 547.

40 Al-Safadi, Kitab al-Wafi bi al-Wafayat, ed. Muhammad
ibn Mahmud and Ibrahim ibn Sulaiman, Beirut: Dar lhya
al-Turath al-‘Arabi, 1420H/2000AD ,V, 175.

41 Furthermore, al-Safadi gives detail about the appearance
of Abu Hayyan. See idem, Ayan al-Asr, V, 331, 32.

author is Abu Qasim al-Rafi’i
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philology; in this respect, he was assumed the
titles of “Sibawayh of the century*3, “Master of
in the field of syntax-Amir al-muminin fi an-
nahv” and “Lisan al-Arab”.* In addition, it was
obvious that Abu Hayyan was also fluent in
Turkish, Persian and Ethiopic; he was known
for his expertise in Arabic yet the author had
written works in these languages in an effort to
indicate his capability in related areas as well.*

His Legal School-Madhhab-, Creed-Agedah-
and Death

Instead of the thought of the Mu’tazilah and
Mujassimah (Anthropomorphism), Abu
Hayyan adopted the view of Sunni creed
(Agedah) of Islam which is known as ahl al-
sunnah wa al-jamaah. He invariably avoided
the unpopular philosophy and logic among the
students in Andalusia. Furthermore, he
criticized the people who were involved in these
sciences and approached about this issue in his
works. As such, the author was astonished when
he faced those who embraced and tempted to
study philosophy in Egypt, which was quite
popular among them.4

Abu Hayyan was a member of the Maliki sect
(madhhab) in the early stages of his life under
the influence of the place where he was born.
Then, while he had not yet embarked on a
journey of science to other neighbouring
provinces, he entered the Zahiriyyah sect,
which was the most common and acceptable in
Andalusia. Within that time period, Abu al-
Abbas al-Ishbili al-Zahid (699H/1300AD) and
Abu al-Fadl al-Fihri al-Shantamari became his
lecturers in this sect (madhhab).*” After leaving
Andalusia and settling in Egypt, he became a
follower of the Shafi‘i sect, predominantly the
most common sect in that region. Nevertheless,
it was underlined that he occasionally
advocated the views of Zahiriyyah sect.*®

As for his death, according to general
acceptance, Abu Hayyan passed away on
Saturday, Safar 28, 745H (10 July 1344) in
Cairo, and was buried in Magbarah al-

42 Al-Maqgari, op. cit., I1, 565.

43 Al-Subgqi, Tabaqat al-Shafi iyyah al-Kubra, 1X, 276.

4 For more information, see al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 325.

4 Al-Suyuti, Bughyat al-Wuah, 1, 282, 283; Glazer, Sidney,
“Abu Hayyan al-Gharnati”, The Encyclopaedia of Islam,
Leiden: Brill, 1979, I, p. 126.

46 For further information, see, al-Maggari, op. cit, 11, 542.

47 Al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 343, 345.

48 Al-Safadi, Kitab al-Wafi bi al-Wafayat, V, 176.
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Sufiyyah.*® Later, in the same year in Rabi' al-
Thani, the funeral prayer in absentia was
performed in the Damascus Umayyad Mosque.
However, there are different opinions regarding
the year and date. The western authors stated
that Abu Hayyan died in 743H%°, in addition, the
8th, 18th, and 27th of Safar were mentioned as
days in different sources. %

His Family and Moral Structure

As is known, Abu Hayyan was married and had
two children. His wife's name was Zumrud binti
Abrak (d. 722H/1322AD), and she was entitled
Ummu Hayyan. According to the sources, as an
educated woman, she taught in the field of
hadith.5? As for his children, Abu Hayyan had a
son named Hayyan (d. 763H/1363AD) and a
daughter named Nudar (d. 730H/1330AD).
Hayyan not only received a certificate of
permission from both his father and other
teachers but also, he was an expert in hadith. In
the relevant sources, it is stated that Abu
Hayyan loved his daughter very much.
Furthermore, Nudar studied the hadith, giraat,
and Arabic language, and she received
permission certificate in these fields. al-Zubayr,
al-Barzali, and al-Dimyati are some of Nudar's
well-known teachers.5® Besides, Abu Hayyan
asked for permission from the Mamluk Sultan
Sayf al-Din Arghun al-Nasir to bury his
daughter Nudar, who passed away at a young
age, in the garden of his mansion. In addition, it
is noted that the author wrote the work al-Nudar
fi al-Mas'alah 'an Nudar after his daughter's
death, and likewise, some of Abu Hayyan's
remarkable stylish poems were for his wife
Zumrud and his daughter Nudar.>

Abu Hayyan was not the only one who assumed
to be a virtuous scholar by his disciples but also
was known among people as mild-mannered
and genial. Besides, he was a person whose
heart is exhilarated with the recitation of the
Holy Quran.%® According to the statements of
Kamal al-Din, while Abu Hayyan was touched
by heroic and love poems, poetry about
generosity did not affect him at all. Instead of
boasting generosity, the author praised himself

4 Al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 327.

50 Al-Magqgqari, Nafh al-Tib, I1, 559.

51 Tbn ‘Imad, Shazarat al-Zahab, VIII, 254.

52 1bn Hajar, al-Durar, 11, 116. Abu Hayyan wrote some odes
to his wife. For more information, see also Maqqari, op.
cit., I1, 569.

53 |bn Hajar, al-Durar, 1V, 395.
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for being a frugal person. His student, al-Safadi,
attributed the reason for this attitude to Abu
Hayyan's distress on his journey of science and
to the fact that he had travelled many lands.%

Abu Hayyan himself did not like to be talked
much about in religious matters, and he
disapproved of articulating and discussing the
essence and attributes of Allah, the status of
prophets, the events that took place between
companions of Prophet Muhammad (PBUH),
the opposition to sectarian imams and the
condemnation of undisguised believers. As a
result, the statements of the author in his
bequest are remarkable in order to give an idea
about the moral structure of the author. As a
matter of fact, he recommended in this letter
that no one can oppress other people except in
self-defence, and it should not be
underestimated, not to be humiliated, not to be
arrogant; moreover, he advised to look after the
poverty-stricken people. He also never
welcomed the need to joke unnecessarily, to
laugh very much or to interfere in people's
lives.5’

Abu Hayyan stayed away from the discussions
in kalam and adopted Ibn Taymiyyah's views in
the early periods. But after reading Kitab al-
Ashr, he abandoned to acknowledge him due to
the idea that lIbn Taymiyyah was connected to
the mujassimah.®

Lecturers and Disciples of Abu Hayyan

a. His Lecturers
As mentioned above, Abu Hayyan, who
devoted his whole life to science, stated that he
had received knowledge from approximately
450 scholars, some of them were women.
However, according to his other student al-
Ruaini, the author, who has been to Andalusia,
Egypt, North Africa, Irag and Damascus,
received education from about five hundred
scholars.® In this regard, he mentioned these
lecturers as follows; Qadi Abu ‘Ali Hasan ibn
‘Abd al-Azeez ibn Abi Ahvas al-Qurashi
(697H/1298AD), Abu Bakr ibn ‘Abbas ibn
Yahya ibn Ghareb al-Baghdadi, Wajeh al-Din

54 Al-Maqgari, Nafh al-Tib, 11, 559, 60.

55 Al-Magqgari, op. cit, 11, 543.

% Al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 334.

57 Al-Magqgari, op. cit, 11, 565, 66.

%8 Al-Magqgqari, op. cit., I1, 542.

5 Al-Safadi, al-Wafi bi al-Wafayat, V, 184.
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ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Rahman ibn
Ahmad ibn al-Azdi ibn al-Dahhan, ‘Abd al-
'Azeez ibn ‘Abd al-Rahman ibn ‘Abd al-‘Aliyy

al-Masri  al-Soukkary,  Najeeb  al-Din
Muhammad ibn Ahmad ibn Muhammad ibn al-
Moayyed el-Hamadani  (687H/1288AD),
Muhammad ibn Abd al-Mouneem ibn

Muhammad ibn Yousuf al-Ansari ibn al-Haymi
(685H/1286AD), ‘Abd Allah ibn Muhammad
ibn Harun ibn Abd al-Azeez al-Tai al-Qurtubi,
Makki ibn Muhammad ibn Abu al-Qasim ibn
Hamid al-Asbahani al-Saffar (680H/1281AD),
Safi al-Din al-Husain ibn Abu Mansour ibn al-
Khazraji, Ishaqg ibn °Abd al-Raheem ibn
Muhammad ibn ‘Abd al-Malik ibn Dirbas, ‘Abd
al-Azeez ibn ‘Abd al-Qadir ibn Ismail al-Salehi
al-Kattani, ‘Abd Allah ibn Nasrullah ibn
Ahmad ibn Raslan ibn Fetyan ibn Kamil al-
Huzami, al-Fadl ibn ¢Ali ibn Nasr ibn 'Abdullah
ibn al-Husain ibn Rawahah al-Khazraji,
Muhammad ibn al-Husain ibn al-Hasan ibn
Ibrahim el-Dariy ibn al-Khalili, Yousuf ibn
Ishag ibn Abu Bakr al-Tabari al-Makki, al-
Mugri Abu Ja’far Ahmad ibn Saeed ibn Ahmad
ibn Basheer al-Ansari, Qutb al-Din Muhammad
ibn Ahmad ibn ‘Ali ibn Muhammad ibn al-
Qastallani (686H/1287AD), Muhammad ibn
Ibrahim ibn Tarjeem ibn Hazem al-Mazini,
‘Abd Allah ibn Ahmad ibn Ismail ibn lbrahim
ibn Faris al-Tamimi (684H/1285AD), Zayn al-
Din Abu Bakr Muhammad ibn Ismail ibn ‘Abd
Allah ibn al-Anmati (684H/1285AD), ‘Ali ibn
Salih ibn Abu ‘Ali ibn Yahya ibn Ismail ibn al-
Husayn al-Bahnasi al-Mujawir
(683H/1284AD), ‘Abd al-Muti ibn ‘Abd al-
Qareem ibn Abu al-Makarim ibn Manjah al-
Khazraji, ‘Abd al-Rahman ibn Yousuf ibn
Yahya ibn Yousuf ibn Khatib al-Mizzi
(687H/1288AD), Abu al-Husayn Muhammad
ibn Yahya ibn ‘Abd al-Rahman ibn Rabi ibn al-
Ash'ari (717/1317), Muhammad ibn ‘Umar
Muhammad ibn ‘Ali al-Sadi al-Darir ibn al-
Farid (689H/1290AD), Radi al-Din Muhammad
ibn ‘Ali ibn Yousuf al-Ansari al-Shatibi al-
Lughawi (684H/1285AD), Muhammad ibn
‘Abdullah ibn Muhammad ibn 'Umar el-‘Ansi,
‘Abd al-Aziz ibn ‘Abd al-Munim ibn ‘Ali ibn
Nasr ibn al-Saykal al-Harrani (686H/1287AD),
Ghazi ibn Abu al-Fadhl ibn Abd al-Wahhab al-
Halawi (690H/1290AD), al-Yusr ibn Abdullah

60 For more opinion, see al-Safadi, al-Wafi bi al-Wafayat, V,
183; al-Subqgi, Tabagat al-Shafi’iyyah, 1X, 278; al-
Magqaqari, Nafh al-Tib, 11, 550.
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ibn Muhammad ibn Khalaf ibn al-Yusr al-
Qurashi.

Likewise, Abu Hayyan mentioned significant
female scholars of the period in which he was
educated, in the permission certificate he gave
to his student, al-Safadi. He had training from
these lecturers through sama’ and qira’a. These
are respectively as follows: Munisa bint al-
Malik al-Adil ibn Abu Bakr ibn Ayyub ibn
Shadi, Shamiyya bint al-Hafiz Abu ‘Ali al-
Hasan ibn Muhammad al-Taymiyyah al-Bakri
(685H/1286AD), Zaynab bint ‘Abd al-Latif ibn
Yousuf ibn Muhammad ibn ‘Ali al-Baghdadi.®

Beyond that, some of the famous scholars from
whom Abu Hayyan studied science through
kitabat are as follows; Abu al-Hakam Malik ibn
‘Abd al-Rahman ibn ‘Ali ibn al-Faraj al-Malaki
ibn  al-Murahhal  (699H/1300AD), Abu
‘Abdullah Muhammad ibn Abu Bakr ibn Yahya
ibn ‘Abdullah Houzali al-Tulayli, Abu Hafs
‘Umar ibn Muhammad ibn Abu ‘Ali al-Hasan
el-Masri al-Warraq (695H/1296AD), Abu al-
Abbas Ahmad ibn Abu al-Fath Nasrullah el-
Qahiri, Abu al-Hasan Hazem ibn Muhammad
ibn Hazem al-Ansari al-Qurtubi al-Qartajani,
Abu ‘Abdullah Muhammad ibn ‘Umer ibn
Jubayr al-Aqqgi al-Malaki, Abu al-Husayn
Yahya ibn Abd al-Azim ibn Yahya al-Ansari al-
Jazzar (679H/1280AD), Abu al-Abbas Ahmad
ibn Abd al-Malik ibn Abd al-Munim al-Azzazi,
Abu 'Abdullah Muhammad ibn Muhammad ibn
Zannun al-Malaki, Abu Amr Usman ibn Saed
ibn Abd al-Rahman ibn Tulu al-Qurashi, Abu
al-Rabi' Sulaiman ibn ‘Ali ibn Abdullah ibn
Yasin al-Qumi al-Tilimsani (690H/1291AD),
Abu ‘Abdullah Muhammad ibn Saeed Hammad
ibn Muhsin al-Sanhaji el-Busiri.%

b. His Disciples
It is a known fact that while Abu Hayyan was
still alive, his students gained fame.
Furthermore, many of the scholars who were
known as the leading figures of the period were
mentioned among the students of the author.5?
In this regard, some of the students who
collected knowledge in several fields are as
follows; Tagiyy al-Din Abu al-Fath Muhammad
ibn ‘Abd al-Latif ibn Muhammad ibn Yahya ibn
‘Ali al-Subqi, Taj al-Din Abu al-Nasr Abd al-
Wahhab ibn Ali ibn Abd al-Qafi al-Sugki

61 Al-Maqgqari, Nafh al-Tib, 11, 551.
62 Al-Suyuti, Bughyat al-Wuah, 1, 281.
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(771H/1370AD), Abu al-Baga Baha al-Din
Muhammad ibn 'Abd al-Barr ibn Yahya ibn ‘Ali
ibn  Tammam ibn Yousuf ibn al-Subqi
(777TH/1375AD), al-Jamal al-Din  Abu
Muhammad ‘Abd al-Rahim ibn al-Hasan al-
Isnawi (772H/1370AD), Baha al-Din ‘Abdullah
ibn ‘Abd al-Rahman ibn ‘Abdullah ibn ‘Aqil al-
Hamadani (Ibn 'Aqil) (769H/1367AD), Badr al-
Din Hasan ibn Qasim ibn ‘Abdullah ibn ‘Ali al-
Muradi al-Masri  (Ibon Umm  al-Qasim)
(749H/1348AD), Shihab al-Din Ahmad ibn
Yousuf ibn ‘Abd Daim ibn Muhammad al-
Halabi al-Samin, Ahmad ibn Abd al-Qadir ibn
Ahmad ibn Maktum al-Qaisi al-Nahvi (lbn
Maktum) (749H/1348AD), Nazer al-Jaish
Muhib al-Din Muhammad ibn Yousuf ibn
Ahmad ibn ‘Abd al-Daim al-Halabi
(778H/1347AD), Abu Ishag Ibrahim ibn
Muhammad ibn Ibrahim ibn Abu al-Qasim al-
Qaisi (al-Safaqusi) (742H/1342AD), Khalaig,
Abu al-Safa Salah al-Din Khalil ibn Aibag al-
Safadi (764H/1363AD), Abu al-Fadhl Kamal
al-Din Ja'far ibn Sa’lab ibn Ja'far al-Udfuvi
(748H/1347AD).%®

In addition, it is noted that some of Abu
Hayyan’s students read from him merely
through gira’a, and these are as follows; Ahmad
ibn Muhammad ibn Nahla al-Dimashqi, Abu al-
Feth Muhammad ibn Abd al-Latif ibn
Muhammad al-Subqi, Abu Bakr ibn Aydoughdi
al-Shamshi, Ibrahim ibn Ahmad ibn 'Isa ibn al-
Hashab al-Qadi, Muhammad ibn Ahmad ibn
‘Ali ibn al-Labban, Ahmad ibn Abd al-Qadir
ibn Ahmad ibn Maktum, Salih ibn Muhammad
al-Khaimari, Ibrahim ibn Ahmad ibn ‘Abd al-
Waheed al-Shami, Hayyan ibn Muhammad ibn
Yusuf ibn ‘Ali (son of Abu Hayyan),
Muhammad ibn Muhammad ibn ‘Ali al-
Ghammari, Abdullah ibn Muhammad ibn Abu
Bakr ibn Khalil al-Makki, al-Sheikh Ahmad ibn
Bayad al-Hanbali Sheikh Amid, Ahmad ibn
Yousuf ibn Muhammad ibn Mas'ud al-Halabi,
Ahmad ibn Muhammad ibn ‘Ali al-‘Inabi,
Ahmad ibn ‘Ali ibn Ahmad al-Shakouri al-

63 Al-Suyuti, Bughyat al-Wuah, 1, 280; Ibn al-‘Imad,
Shazarat al-Zahab, VIII, 252.

64 |bn al-Jazari, Ghahah al-Nihayah, 11, 249, 50.

85 Some of the poems written by the author are related to his
family members and some are scholars. For more opinion,
see Al-Safadi, al-Wafi bi al-Wafayat, V, 269; Maqqari,
Nafh al-Tib, Il, 563-78.

 For Abu Hayyan's works, see al-Safadi, Ayan al-Asr, V,
346, 347; al-Suyuti, Bughyat al-Wuah, I, 282; Maqqari,
Nafh al-Tib, Il, 552, 553.

Gharnati, Muhammad ibn Yakub al-Magdisi
and Muhammad ibn ‘Ali ibn Muhammad (Ibn
Sukkar).5

The Scholarly Works of Abu Hayyan

Abu Hayyan started to write books from a
young age and wrote important works that made
their name known for centuries especially in
Arabic  language science, (giraat and
commentary fields. In addition, he collected
works in the fields of stratification and hadith.
The author also drew attention to his knowledge
in Turkish (Kipchak Turkish), Abyssinian and
Persian languages; moreover, he also produced
works in this direction. Abu Hayyan was
regarded as the Sibawayh of his time especially
due to his contentful works in the field of syntax
(nahv). Another known fact is, although Abu
Hayyan wrote most of his works in prose, he
wrote works in verse genre as well.®® There is
different information about the number of the
works he had accomplished since some of them
are single copies in writing and some cannot be
reached today. In this, Abu Hayyan mentioned
he had forty-six completed and seven
incomplete books and treatises in the
permission certificate of his student al-Safadi.®
However, al-Kutubi stated that this number was
forty-four.” It is also stated that the author has
more than fifty works of various sizes. Khadijah
al-Hadithi, who was famous for her expert
knowledge of Abu Hayyan and his works on the
language, emphasised that the works of the
author are about sixty-five.% In light of all the
information obtained from the mentioned
sources, it is possible to list Abu Hayyan's
works as below.

a. Works on the Exegesis of Quran
Undoubtedly, the most famous and notable
commentary (tafsir) of the author is al-Bahr al-
Muhit®®. The work is rich in literary aspects,
syntax (nahv), rhetoric and shows itself
predominantly in giraat. In the dirayah type
exegesis, it has been quite meticulous in terms
of israiliyat and non-authentic hadiths. The

67 al-Kutubi, Fawat al-Wafayat, 1V, 72, 73.
8 Khadijah al-Hadithi listed in her book Abu Hayyan al-

Nahwi the classification of all the works of Abu Hayyan
with giving detailed information. See ibid., p. 102- 261.

69 Edit of the work was made by the authors Mawir Habush,

‘Ammar Adnan Raykhavi, Fadhi al-Maghribi, Muhammad
Anas Musdhafa Khan and so on. (Damaskus: Dar al-
Risalat al-*Alamiyyah, 1436H/2015AD)
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author later summarised this commentary. al-
Bahr al-Muhit was also abstracted by his
student Ibn Maktum and some other students.
The other work of the author is al-Nahr al-Mad
min al-Bahr™. The work is the summary of al-
Bahr, and it has been compiled in an easy-to-
understand manner, without any discussion of
language. Ithaf al-Arib bi ma fi al-Qur’an al-
Gharib™ is a concise work written on the
extraordinary vocabulary of the Qur'an (Gharib
al-Qur’an).

Additionally, the works of the author towards
the science of Quran recitation (giraat) are as
follows; al-Mudhn al- ‘Amir fi Qiraat Ibn ‘Amir,
al-Athir fi Qiraat Ibn Kathir, al-Nafi fi Qiraat
al-Nafi’, Tagrib al-Nai fi Qiraat al-Kisa’i, al-
Ramz fi Qiraat Hamzah, al-Rawd al-Basim fi
Qiraat Asim, al-Nayyir al-Jaliyy fi Qiraat Zayd
ibn ‘Ali, Ghayah al-Matlub fi Qiraat Yakub, 1qd
al-Laali fi Qiraat al-Sab’ al-‘Awali, al-Hulal
al-Haliyah fi Athanid al-Qiraah al-Aliyah and
al-Mawrid al-Ghamr fi Qiraat Abu ‘Amr."

b. Works on the Arabic Philology and

Other Languages
Abu Hayyan, who is assumed a linguistic
authority as well as an expert of the other fields,
has written many works on this science. In this
context, it is a known fact that the books he
wrote with regard to Ibn Usfur's and Ibn Malik's
works about Arabic are his masterworks in
linguistic. The author, who has a unique
approach, framed the assessments in a
completely extensive dimension by using prime
sources. From this point, some of his works
consist of summaries, and some are annotations
in accordance with his  appreciation.
Consequently, it would be more appropriate to
mention his work on Ibn Usfur's works and later
on those of 1bn Malik.

As a beginning, the first work that Abu Hayyan
wrote on the works of the relevant linguist is

0 As six-volume work was edited by Omar al-Assad.
(Beirut: Dar al-Jil, 1416H/1995AD)

"1 The work was edited by Samir Taha al-Majzub. (Beirut:
Al-Maktabah al-Islami, 1983)

72 See al-Safadi, al-Wafi bi al-Wafayat, V, 280, 281.

73 The work was edited by ‘Afif Abd al-Rahman. (Beirut: al-
Maktabah al-Masirah, 1402/1982)

It is in Bashir Agha Library in Istanbul as a manuscript.

5 The work was edited by Abd al-Hamid al-Sayyid (Kuwait:
Dar al-Aruba, 1982)

76 1t is in Dar al-Kutub in Cairo as a manuscript written by
Abu Hayyan.
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Tagrib al-Mugarrab”. In this book, the book al-
Mugarrab fi al-Nahw written by lbn Usfur
(669/1270) on syntax (nahv), is both classified
and summarized. Then to the work titled al-
Tadrib fi Tamthil al-Tagrib™, a summary, has
been elaborated and, in some chapters, there has
been objected to the rules that Ibn ‘Usfur had
put forward in his works. As for the third work,
named al-Mubdi’ al-Mulakhkhas min al-
Mumdhi™, is a summary of Ibn ‘Usfur's work
entitled al-Mumiti fi al-Tasris about morphology
(sarf). Lastly, al-Mawfur min Sharh lbn Usfur®,
herein Ibn al-Usfur's great works in the field of
syntax (nahv) denominated as al-Sharh al-
Kabir are summarized.

Another is a voluminous work named al-
Tadhyil wa al-Takmil fi Sharh al-Tashil 77, and
its references are al-Tashil and al-Takmil
belonging to Ibn al-Malik. It should be noted
here that al-Tashil was written for morphology
(sarf) and syntax (nahiv), and al-Takmil is the
annotation of the first book. Both were critically
classified and utilized by Abu Hayyan. With the
exception of mentioned comprehensive work,
another book written by the author is Manhaj al-
Salik fi al-Kalam ala Alfiyyah lon Malik™. It is
the commentary of Ibn Malik's book al-Khulasa
known as al-Alfiyyah. Another work consisting
of Ibn Malik’s work is Irtishaf al-Darab min
Lisan al-Arab™. It is a summary of the work
from al-Tazyil wa al-Takmil, mentioned above.
In relation to the others, these are respectively;
Sharh Tukhfah al-Mawdud, al-Tanhil al-
Mulakhkhas fi Sharh al-Tashil, al-Irtida fi al-
Farq bayna al-Da wa al-Tha®.

Apart from all these, some of Abu Hayyan's
other works on the Arabic language are as
follows; Ghayat al-lhsan fi ‘llm al-Lisan®, a
small volume work, and is a concise book
written as an introduction to syntax (the science
of nahv), al-Nuket al-Hisan fi Sharh Ghayat al-

7 Although the work is edited by Hasan Hindawi, it has not
been completed yet.

8 This work is Ibn Malik's Alfiyyah -an incomplete-
commentary and was edited by Sidney Glazer in the
United States in 1947. (New Haven: American Oriental
Society)

7 The work was published by Med. Mustafa Ahmad al-
Nahhas. (Cairo: Matbaah al-Madani, 1984)

80 Edited by Muhammad Hasan Ali Yasin. (Baghdad:
Matbaah al-Maarif, 1380H/1961AD)

81 The work was edited by Samir al-Majzub. (Beirut: Dar al-
Tibyan, 1434H/2013AD)
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Ihsan® which is an annotated book of the work
al-Ghayat, while the others are; al-Lamhat al-
Badriyya fi Ilm al-Arabiyya®, Tazkirat al-
Nuhat®*, al-Takmil li al-Sharh al-Tashih, al-
Tajrid li Ahkam Sibawayh®, al-Shaza fi Ahkam
Kaza, al-Qawl al-Fasl fi Ahkam al-Fasl, al-
Shazra, al-Asfar al-Mulakhkhas min Kitab al-
Saffar and Nihayat al-Ighrab fi ilm al-Tasrif wa
al-7’rab (incomplete work).

Furthermore, Abu Hayyan is recognized to
produce poetic works as well as prose works. In
this regard, the exclusively of the work known
as Divan Abu Hayyan®, is where the author
compiles his own poems, and it is possible to
list his literary, poetic and rhetoric works as
follows; Nagd al-Sha'r, Khulasa al-Tibyan fi
'llm al-Badi' wa al-Bayan, al-Abyat al-Wafiyah
fi 'llm al-Kafiyah, Nasr al-Zahr and Nazm Al-
Zuhr, Nawafis al-Sihr fi Damais al-Sha'r, al-
Mawrid al-Athb Muaradati Qasidah Ka'b.?’

Inevitably, the reasons such as the importance
gained by the Turkish language during the
Mamluks period and the fact that the dynasty
language was Turkish encouraged Abu Hayyan
to learn this language. The author also wrote
works in the Turkish language, moreover,
included the Turkish dialects in these books.
The author had also written Persian and
Abyssinian  works.  These  works are
respectively; al-Af’al fi Lisan al-Atrak, Kitab
al-ldrak li Lisan al-Atrak®, zahw al-Mulk fi
Nahw al-Turk, Nafkhah al-Misk fi Sirah al-
Turk, Nour al-Ghabash fi Lisan al-Habash,
Mantiq al-Khurs fi Lisan al-Furs, and al-
Mahmour fi Lisan al-Yahmur.

c. His Works on History, Hadith and
Figh

Abu Hayyan, a versatile scholar, has written

works in the fields of history, tabagat (the major

classes), hadith and figh as well as writing

82 The work was edited by Abd al-Husayn. (Beirut:
Muassasah al-Risalah, 1988) The limited version of the
book is in Dar al-Kutub in Cairo.

8 The copy of the related manuscript is in Dar al-Kutub in
Cairo.

84 The work was edited by ‘Afif Abd al-Rahman. (Beirut:
Muassasah al-Risalah, 1986)

8 Al-Safadi, Ayan al-Asr, V, 346.

8 The book, as a manuscript, is in the Rabat Library of
Morocco. In addition, the work was critically edited by
Ahmad Matlub and Khadijah al-Hadithi (Baghdad:
Matbaah al-'Ani, 1969). For further information, see also
Khadijah al-Hadithi, Abu Hayyan an-Nahwi, p. 259.

87 al-Safadi, al-Wafi bi al-Wafayat, V, 281.

works in the mentioned areas. In this respect,
some of the relevant works on history are
Tukhfah al-Nadus fi Nuhat Andalus, Majan al-
Hasr fa adabi wa tarawih Ahl al-'Asr, al-Nudar
fi Maslati an Nudar, Mashyahat Ibn Abu
Mansur, al-Bayan fi Shuyuh Abu Hayyan wa
Tarikh al-Andalus. As for his works related to
hadith and figh, these are; Juz' fi al-Hadith, al-
Tus'ayyat, al-Wahhaj fi Ikhtisar al-Minhaj, al-
A'lam bi Arkan al-Islam, Masaik al-Rushd fi
Tajred Mathail Nihayah Ibn Rushd, al-Anwar
al-Ajla fi Ikhtisar al-Mukhalla.

The Environment of the Author

As stated before, Abu Hayyan was born and
raised in Andalusia and started to receive an
education there. He then settled in Egypt after
several regions in his path of studying various
religious sciences. Given the regions’ strategic
importance in terms of state structure, the social
forms and the high levels of educational
development, these places will be briefly
indicated to shape a clearer opinion. In these
regions, which have a homogeneous structure,
both Andalusia and especially Egypt, the
political structures have been shaped around the
battles against the outside®® while the power
struggles continue on the one hand and this was
because it has witnessed the active days. In
another aspect, the two regions have spread
from east to west all branches of science, such
as history, philosophy, law, religion, and
literature, and have made great progress in
artistic terms. Therefore, it would be
appropriate, to begin with evaluating the
general outline of Andalusia where Abu
Hayyan was born and raised.

It is proverbial that Andalusia®, which was one
of the major intellectual centres during a certain

8 The editions and translations were made by Ahmet

Caferoglu. (Istanbul: Evkaf Matbaas1 -Foundations Press-
, 1931) This work was also studied by Robert Ermers

in detail. For more opinion, see also Arabic Grammars of
Turkic, Boston: Brill, 1999. Moreover, it is known that
other works Abu Hayyan wrote in Turkish have not
reached today.

8 William J. Duiker, Jackson J. Spielvogel, World History,

Boston: Wadsworth Cengage, 2010, p. 203.

9 Aaron Hughes, “Andalus”, Encyclopaedia of Islam and

the Muslim World, ed. R. C. Martin, USA: Thomson Gace,
n.d., Pp. 46-49; G. S. Colin, “Al-Andalus”, Encyclopaedia
of Islam, Leiden: Brill, 1979, I, Pp. 486-533.
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period of the Muslim world®, played an
essential role during its existing time; and for
this reason, to give Andalusia credit for
development in scientific aspects. However,
looking at the seventh and eighth centuries, the
fact that two states were established in
Andalusia only in these two centuries is an
explanation itself to demonstrate the state of
internal disturbance. These are the Almohads
(al-Muwahhidun) (540-630H / 1146-1233AD),
and Nasrid dynasty (Banu Akhmar) (635-897H
/ 1238-1492AD).

Some prior knowledge about these two states is
required to draw a general framework of the
pertinent progress. For this intention, it is more
appropriate to preface with Almohad. Although
not yet certain, this state came into existence in
the fifth century of hijra era, by one of
Muhammad ibn Tumart’s followers, ‘Abd al-
Mumin ibn ‘Ali al-Kumi, where during this time
many rulers came to power. The first years of
the state were under a stable government, but in
the following years, during the internal conflicts
against the Castilla of Alfonso VIII and the Igab
-the punishment- war took place. It was
accentuated that this war sounded the death
knell of the state of Almohad.®? With regards to
Nasid Dynasty, the state founded by
Muhammad ibn Yusuf ibn Nasr first indicated
its presence in Jean. Then, Granada was seized
to be created as a safe zone for Muslims.
However, after some time when Granada was
surrounded by Spanish king of Castilla
Fernando Il (1217-1252 AD), the state of
Nasrid Dynasty was taxed at about more than
100,000 in gold. Muhammad Il, known as faqih,
then came to the throne and it was during this
period that relations with Marinids became
good but sometimes distressed. However,
together with the period of Muhammad IlI,
known as makhlu, these relations were
completely disrupted. Between Yusuf | and

91 Anwar Cheijne, “The Role of al-Andalus in the Movement
of Ideas Between Islam and the West”, Islam and the
Medieval West Aspects of Intercultural Relations, ed.
Khalil I. Semaan, Albany: State University of New York
Press, p. 114.

9 For more information about the pertinent period, see
Cheijne, “The Role of al-Andalus in the Movement of
Ideas Between Islam and the West”, Pp. 111-127; S. M.
Imamuddin, A Political History of Muslim Spain, New
Delhi: Affiliated East-West Press, 1960, p. 265-281;
Mahmoud Makki, “The Political History of al-Andalus”,
The Legacy of Muslim Spain, Leiden: Brill, 2000, I, Pp.
68-77; Ahmad Thomson, Blood on the Cross: Islam in
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Muhammad V periods, efforts were made to
improve the relations, but the enterprise failed.
Throughout this state, Muhammad Ghani bi'llah
was the last ruler to be considered successful,
and then the state went completely into a
decline. Although Mamluks were asked for
help, their situation was not much different. At
that time, the only powerful Islamic state was
the Ottoman Empire. However, as their
conquest was in the east, and at that moment it
was rather inconvenient to reach Andalusia at
that time. %

Despite all, the most obvious feature of the
people of this period is undoubtedly their
devotion to science and education. So much so
that they would spend all their money for this
purpose until the last amount left. However,
since there were no madrasahs, education was
given in the masjids. History, mathematics and
many other positive sciences were taught from
school age. People who were an illiterate went
down like a lead balloon by others. Besides,
training philosophy was accepted as a wicked
practice. Qiraat al-Sab’ (the various of Quran
recitation) and transmission of reports (riwayah
al-hadith) were very valuable, and syntax (IIm
al-Nahv) was regarded as a top-level science in
the sight of the public. As for a sect, Maliki was
only the committed sect and was acknowledged
by them. In Andalusia, where poetry gained
great importance, special assemblies were
established by administrators for this aim, and
another important element of the people in
Andalusia was cleanliness.®® The fact that
between three hundred and six hundred baths
were in Cordoba only reveals Andalusia's
devotion to hygiene.* Arabs, and especially
Berbers, were high level among the Muslim
population in this region, where communities
from different religions also lived together.
Under the rule of Andalusia, Christians and
Jews were not demanded to convert to Islam in

Spain the Light of Christian Persecution the Ages,
London: TaHa Publishers Ltd., 1410H/1989AD, p. 201-8.

9 For more reading, see Mahmoud Makki, “The Political
History of al-Andalus”, The Legacy of Muslim Spain, I, Pp.
77-84; W. Montgomery Watt, A history of Islamic Spain,
Edinburgh: University Press, 1992, Pp. 147-64. Moreover,
especially for more opinion about the rise of Nasrid
dynasty (Banu Akhmar), see L. P. Harvey, Islamic Spain
125 to 1500, Chicago and London: The University of
Chicago Press, 1990, Pp. 20-40.

9 Magqgari, Nafh al-Tib, 1, 220, 221.

% Edwyn Hole, Andalus: Spain Under the Muslim, London:
R. Hale, 1958, p. 59.
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an attempt to become Muslim, and the state
administration granted them the right to live
their religion, culture, and customs at will.%
Thus, the administrators gained over non-
Muslims' hearts as being merciful, sympathetic
and fair. At this point, Andalusia, which made
great progress in the art sense, also advocated
the artists financially®”, and certainly the others
of different branches.®® In this context, although
the acceptance of Islam as a religion in the West
at that time was not yet in question, the interest
in Andalusian Muslim culture has enabled the
interaction of both philosophy, science, and art.

Another truth matter to discourse is that
Andalusian women were involved in society in
every field. In this, women, known as specialists
in the field of literature, had also taken an active
role in hadith, kalam, history, arithmetic and
other areas.*®® Furthermore, the cities of Toledo,
Sevilla, known as Arus bilad al-Andalus- bride
of Andalusia, and Cordoba'® and Granada
were respected not only as Muslim cities in the
religious sense of the word but also as cities of
prosperity’®, elegance and great cultural
interaction and alteration. In this context,
Granada was one of the most significant arts and
culture centres. Toledo was the translation
centre, Sevilla was the architectural centre and
Cordoba was an innovation and cosmopolitan
centre. 1% Andalusia did not give preference to
being isolated from both the West and the
Islamic East, this is because the rich
sociocultural environment had a profound
impact both on the perspectives of the people
who grew up in the region and even in the
following centuries.

% 3. M. Imamuddin, Muslim Spain 711-1492 A.D. A Social
Study, London: E. J. Brill, 1981, 11, 26.

% For more opinion about the fiscal system, accounting
procedures, basic data, Agricultural product and economic
growth of Andalusia, see Pedro Chalmeta, “An
Approximate Picture of the Economy of al-Andalus”, The
Legacy of Muslim Spain, 1, Pp. 45-52.

% For more opinion, see Duiker- Spielvogel, op.cit., p. 203,
204.

9 Also see Maria J. Viguera, “Asluhu 1i’l-ma’ali: On the
Social Status of Andalusi Women”, The Legacy of Muslim
Spain, Pp. 716-19; Hole, op. cit., p. 31. About women
poetry of Andalusia, see Wessam Elmeligi, The Poetry of
Arab Women from the Pre-Islamic Age to Andalusia, New
York: Routledge Focus, 2019.

100 See also Robert Hillenbrand, “The Ornament of the
World” Medieval Cordoba as a Cultural Centre”, The
Legacy of Muslim Spain, I, Pp. 113-136.
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As for Mamluks, Cairo and Damascus, few of
the most essential centres of science since the
Rashid Caliphs have been the principal of
science of the entire Islamic world during this
dynasty, which had been standing for about two
and a half centuries. Founded by the Abbasid
Caliphate after being formerly the centre of
science Baghdad and Cairo become the political
headquarters of the Islamic world. 1 For this
reason, a multitude of scholars of good
reputation went to Egypt and not only from the
Eastern Islamic countries, but also the North
African countries, even after the invasion of
some cities of Andalusia that suffered a great
crisis and the Almohad state destroyed by
Christians. For this reason, Cairo became
almost the centre of the gathering of lecturers.
All these developments enabled the Mamluks’
science movement to be built on a solid and rich
foundation. The support of the Mamluk sultans
in this respect also gained momentum. It would
be also proper to briefly point out that in the
Mamluks, the principle of succession was not
accepted as a rule in the sultanate system nor
generally applied. Besides, a significant portion
of the powerful sultans came from the
commanders who grew up in the guards.*

After the Ayyubids overthrew the Fatimid
Caliphate, the dynasty of Mamluks was founded
in 1250AD and is divided into two periods.
Accordingly, Bakhri Mamluks or Turkish
Mamluks ruled between 648-792H / 1250-
1390AD and Burji Mamluks continued to rule
between 784-922H / 1382-1517AD.%® Shortly
after its establishment, the Mamluk State, which
defeated the Mongols at Ain Jalut, Palestine, in

101 For more opinion, see James Dickie (Yaqub Zaki)
“Granada: A Case Study of Arab Urbanism in Muslim
Spain”, The Legacy of Muslim Spain, Pp. 88-111.

102 Anwar, op. cit., Pp. 110-133.

108 Especially for general info about the formation of
Mamluks, see Amalia, Levanoni, A Turning Point in
Mamluk History, ed. Ulrich Haarmann, Leiden: E. J. Brill,
1995, Pp. 5-27.

104 To get more info, see Linda S. Northrup, From Slave to
Sultan: The Career of al-Mansur Qalawun and the
Consolidation of Mamluk Rule in Egypt and Syria (678-
689 A.H./1279-1290 A.D.), Stuttgart: Steiner Verlag,
1998.

105 Some sources attributed this division on the differences
in the ethnicity of the worthies of Mamluks. During the
first period, the plurality of the sultans was from the
Kipchak Turks, and as expected, during the second period,
most of the sultans were mainly from Cherkeses. See
Warren Schultz, “Mamluk”, Encyclopaedia of Islam and
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658H/1260AD, gained a reputation in the
Islamic world and at the same time undertook
the hegemony of the Hejaz region. Under the
early rulers, the most salient Baibars (1260—
1277AD) and Kalawun (1279-1290AD), the
Mamluks completely eliminated the danger of
Crusader states and achieved to keep the
Mongols out of the region. The proxies of the
Sultans were very influential in the
administration of the state. The Mamluk
dynasty remained a major Islamic regional
power till the state was conquered by the
Ottomans in 1517AD. %

The madrasahs which were established in
Baghdad since the Abbasid and Seljuk period in
Syria, and in Egypt since the Zanghids and
Ayyubids, undertook a vital task to strengthen a
correct understanding and the progress of the
Ahl al-Sunnah by further strengthening it during
the Mamluks period. In this respect, the four
sects -madhhabs- (Shafi, Maliki, Hanafi,
Hanbali), founded different madrasas and even
some madrasas were taught in company with
two, three or four different sects -madhhabs-. In
addition, for specialization, Dar al-Quran and
Dar al-Hadith were established. Thus, more
than seventy madrasas were actively managed
at that time and that even included very rich
libraries. 17

In this respect, besides the sciences of figh,
hadith, tafsir, and giraat, it included a wide
range of content such as Kalam, Sufism, Arabic
language, Arabic poetry, history and
geography,  philosophy, medicine and
veterinary  sciences,  mathematics, and
astronomy. It is acknowledged that the era of
Mamluks was the golden ages of figh, hadith,
and Sufism; it was even crucial for the Arabic
language. In terms of interest in this study, it
should be noted that the prominent names of the
period in the Arabic language, especially in the
field of syntax -nahv- were Ibn Malik

the Muslim World, ed. Richard C. Martin, USA: Thomson
Gale, 2004, 11, p. 662.

196 For more opinion about the early time of relevant period,
see P. M. Holt, “Mamluk”, The Encyclopedia of Islam, V1,
Leiden: Brill, 1991, Pp. 314-330; Yigit, Ismail,
“Memlukluler”,
https://islamansiklopedisi.org.tr/memlukler#1; M.
Sobernheim, “Mamluks”, International Encyclopaedia of
Islamic History, New Delhi: Cosmo Publications, 2010,
VIII, Pp. 2164-2170.

107 ponald P. Little, Notes on Mamluk Madrasahs,
https://doi.org/10.6082/M1Q23XC8, Pp. 9-20.
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(672H/1273AD), Ibn Manzur (711H/1311AD),
Ibn Nahhas, Ibn Hisham (761H/1359AD), Ibn
Nubatah, 1bn Agil (769H/1367AD), and many
others. However, Abu Hayyan al-Andalusi had
a very particular significance in this connection
due to the knowledge of Turkish, Persian and
even Ethiopian languages and as well as known
as Amir al-Nahv, not to ignore disputes with Ibn
Malik in the field of nahv. Besides, Ibn
Taymiyyah (622H/1225AD), Qurtubi
(671H/1273AD), Dhahabi (748H/1348AD),
Safadi (764H/1363AD), Ibn Jamaa
(733H/1333AD), Ibn Qayyim al-Jawziyah
(751H/1350AD) and al-Mizzi al-Karaki
(750H/1349AD) were some of the reputed
scholars.

Interestingly, in this period, where women
hadiths were raised, the predominantly used
language was Turkish. In addition to all these
given samples, the existence of many hospitals
in Cairo, Damascus and other major cities, and
works in art'® indicates how advanced level the
Mamluks are in science. As an illustration, one
of the most hospitals was Kalawun Hospital and
was branched as internal medicine, surgery,
ophthalmology and orthopaedics. At this point,
many discoveries were made in the field of
medicine as well. The Mamluks' literal texts
consisted of Arabic and Turkish until the
Circassian times. Turkish works written up to
this period were Kipchak, Oghuz or a mixture
of two.1% There is no doubt that scholars played
an essential role in the bureaucratic order and
social life of the Mamluks.!® With respect to
the relationship ruler-scholar in the Mamluks'
political system, it is obvious that the matter
based the exertion of scholars as intermediaries
between the Mamluks and the public.*'* All in
all, it is noteworthy that there were many
esteemed scholars in the period when both
regions struggled with internal turmoil.

18 The mosque of Baybars, the mosque of Nasir
Muhammad, Zahiriyyah Madrasah, Kulliyah of Kalawun,
Kulliyah of Barkuk, Kulliyah of Qayitbay were some
unique buildings of Mamluks. For further information, see
Atil, Esin, Art of the Mamluks: Renaissance of Islam,
Washington: Smithsonian Institution Press, 1981.

109 For more about Mamluks’ literal works, see R. lrwin,
“Mamluk Literature”, Mamluk Studies Review, Chicago:
Ashgate, 2003, Pp. 1-29.

110 See also Yakoov Lew,
https://doi.org/10.6082/M1PG1PWS5, Pp. 10-20.

11 Northrup, op. cit., p. 230.
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As a result, it is enunciable to predicate that the
information given on the Andalusian and
Egypt-Mamluks is indicative of why the author
is so fond of Islamic science in the early of his
life and the reason for his journeys. In addition,
the importance given by the administrations to
science and education in both regions is a
portrait of this era. The term of Abu Hayyan’s
life coincides with the beginning of scientific
exodus, especially from Andalusia and North
Africa, which explains the existence of other
Andalusian scholars who were already
coetaneous.

Conclusion

Abu Hayyan, one of the cornerstones in the
Islamic Golden Age, each of which is regarded
as an authority in various branches, was stated
as to have a significant place among the
Mamluks’ scholars in terms of the historical
period. In other words, on the one hand, the
author grew up in the hands of the Andalusian
authority and on the other hand, he matured in
the Egyptian school. For this reason, from the
information given above, in particular, the
environmental section, is rather explanatory. In
this respect, the accurate assessment of this case
should be as two different angles, one of them
is the life where Abu Hayyan comes from is
multicultural and extremely fond of education,
consequently, the science popularity at this
point is highest and people put their best
endeavour. This statement clearly demonstrates
why he has attempted to achieve much with a
small amount of opportunity, and he was so
fond of the Arabic language. In Egypt, where he
spent the rest of his life, the Mamluks’ vast
perspective on scientific activities provided
Abu Hayyan with a great opportunity to
continue his scientific activities and became a
professional in many outstanding fields. In
addition, his works in Kipchak Turkish, the
language of the place where he lived show that
he was under the influence of his environment.
As a matter of fact, unlike many of his
contemporaries, he was able to become
competent in different languages. As a result, it
is possible to indicate that all pertinent inference
which originated in the working of the author
was primarily as a mediator between the
Andalusian education system and the Mamluks
madrasa system, both of which were centres of
sciences.
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Oz

Bu makalede bir donem Misir’da hiikiim siiren Memliikler doneminde fikih ilmi ve bu donemde
yasayan fakihlerin durumu ele alinmaktadir. Makalede Cengizhan kanunu olarak adlandirilan el-
Yasa’nin bazi hiikiimleri donemin tanig1 olan Makrizi’den aktarilmakta ve Misir halkinin bu kavramla
ilgili tasarrufundan bahsedilmektedir. Miiellif, Memliik sultanlarinin el-Yasa’dan etkilendiklerini,
aralarindaki davalarda s6z konusu kanunu takip ettikleri ve bundan dolay1 haciblik adinda bir kurumun
tesekkiil ettigini belirtmektedir. Makalede Memliik sultanlarinin geldikleri bolgelerde yaygin olan
ikta“ sistemini getirdiklerini ve bu sistemin halk {izerindeki olumsuz etkisinden bahsedilmektedir.
Memliiklerin uygulamalar1 karsisinda ezilen halkin biricik siginagi ise fakihler olmustur. Zira bu
doénemdeki fakihlerin aristokrat olan Memliik yoneticileri karsisinda bir durus sergilediklerini, tstelik
fakihlerin yoneticiler nezdinde itibarlarinin oldugunu belirtmektedir. Makalede s6z konusu donemdeki
uygulamalarmin etkisiyle 6zellikle vakif konusuyla ilgili bazi kavramlarin fikih eserlerine girdigi, bu
meselelerin tartigildigi ve bu konuda bazi miistakil eserlerin telif edildigi belirtilmistir. Bu makale,

fakihlerin islam hukuk tarihindeki baz1 problemlerle nasil miicadele ettigi ve s6z konusu problemlerin
fikih eserlerinde nasil yer aldigini incelemesi agisindan dnem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Memliikler, Fikih, Fakih, el-Yasa, Vakif, Ikta

* Abdulaziz el-Meragi, Risdletii'l-Islam. Rebiiilevvel 1367, sy:1, 52-59.

131


mailto:b.karadag@alparaslan.edu.tr

BEKIR KARADAG/APJIR 03-02 (2019) 131-146

Translation of The Work Named “The Faqihs and Islamic Law in The
Egypt of Period’s Mamluks” and its Appreciation

Bekir Karadag
PhD., Mus Alparslan University Theology Faculty, Mus, Turkey
b.karadag@alparaslan.edu.tr

Arrival date: 22-07-2019 Acceptance date: 26-07-2019

Absract

In this article, at the time of the Mamluks who reigned in Egypt, the science of figh and the situation
of the fagihs living in this period are discussed. In the article, some of the provisions of the al-Yasa,
called the Cengizhan law, are transmitted from Makrizi, the witness of the period, and the savings of
the Egyptian people regarding this concept are mentioned. The author states that the Mamluk sultans
were influenced by al-Yasa and that they followed the law in their cases and therefore an institution
called “hacib” was formed. In the article, it is mentioned that the Mamluk sultans brought the igta
system which is common in the regions they came from and the negative effect of this system on the
people. In the face of the practices of the Mamluks, the only refuge for the oppressed people was the
poor. Because the deputies in this period aristocratic stance against the leaders of the Mamluk
administration, and also show that the reputation of managers before the rulers. In the article, it is
stated that some concepts related to wagf subject have been entered into figh works with the effect of
the practices in the mentioned period, these issues are discussed and some independent works have
been written on this subject. This article is important in terms of how the poor struggles with some
problems in the history of Islamic law and how these problems take place in figh works.

Keywords: Mamluks, Islamic Law, Faqgih, al-Yasa, Wagf, iqta“

Giris

Son dénemlerde Islam hukuk tarihi ¢alismalari sahipti ve tizerinde durulmayi hakediyordu.
oldukga ragbet gormektedir. Bu calismalarda Islam diinyasinin Mogol istilasi ile ugrastigi bir
islam Hukuk Tarihinin birbirinden farkli dénemde kurulan ve Miisliimanlarin hamiligini
sekillerde donemlendirmeye gidildigi yapan  Memlikler ~ d6nemindeki  Islam
goriilmektedir. Bu tarihlendirme c¢abalarmin hukukunun ve Islam hukuk¢ularmin durumunu
onemli bir kisminda gozetilen temel kirilma ele almasi agisindan olduk¢a 6nemliydi. Bu
noktalarindan  biri Mogol istilas1  kabul baglamda Memliiklerin merkezi olan Misir’da
edilmekte ve kimi calismada bu durum, bulunan emirlerin Islam algisi, bunlarin Mogol
Mecelle’ye kadar siiren fikhin gerileme ¢agimin hiikiimdar1 Cengizhan’in (6. 624/1227) “el-
baslangic1 olarak kabul edilmektedir.! islam Yasa™’st  kargisindaki  durumu, Miisliiman
diinyasinda katliam, isgal ve acilarin yasandig halka kars1 tavirlar1 ele almmaktadir. Ote
s0z konusu donemin Miislimanlarin ilmi yandan Memliik emirlerinin  uygulamalari
anlayist ve Islami ilimler iizerindeki etkisiyle kargisindaki ulemanin durusunu ele almasi ve
ilgili bazi tezler ortaya atilmasma®? ragmen bu uygulamalarin hukuki mahiyetinin Islam
ozelde Islam hukuku genelde biitiin islami hukuk literatiiriindeki yer alma keyfiyetini
ilimlerdeki etkisi hala net bir sekilde ortaya yansitmast  agisindan  olduk¢a  Onemlidir.
konamamgtir. Bu sebeple Abdulaziz El- Makalenin gevirisi soyledir.

Meragi’nin El-Fikh Ve’l-Fukahd Fi Misr Ala
Ahdi’l-Memdlik adli makalesi 6nemli bir yere

! Ornek bir dénemlendirme igin bk. Hayreddin Karaman,
Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yaymecilik, 2007), 255.

2 Bk. Kadiruddin Ahmed, Isidm Dinamizmi ve
Entelektiiel Atdlet, trc. Ertugrul Aytekin, 2. Baski
(Istanbul: ilke Yaymcilik, 2008)
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1. Abdulaziz el-Meragi, “El-Fikh Ve’l-
Fukahia Fi Misr Ala Ahdi’l-Memalik”,
Risaletii'l-Islam, Rebiiilevvel 1367, sy: 1,
52-50.

Islam fikhinin ve gelisiminin i¢cinde bulundugu

toplumun sosyal durumuyla iliskili olmasi, ilk

bakista okuyucuya garip gelecektir. Islam
fikhinin  gelisiminde ve uygulanmasinda
kendine mahsus bir yolu, aym zamanda

kendine mahsus neset ettigi bir kaynag1 vardir.
[slam hukukunun firu‘u, s6z konusu
kaynaktan bazen dar bazen genis; bazen zor
bazen de kolay c¢ikar. Bu zorluk ve kolaylik,
her miictehid fakihin zihninde alimlerin
cogunun kabul ettigi usil kaideleri 1s1g81nda
belirir. Fakih, bununla fiirG® kaideleri ortaya
koyar ve bundan fer1 hiikiimler istinbat eder.

Dogrusu, Islam imparatorlugu genislediginde
Islam fikhm o6zel bir sekil aldi. Islam
imparatorlugu, bayragi altindaki {immetleri
kendilerine mahsus nizamlar1 ve tabiatlariyla
barmndirdi. Bu diizen ve orf-adetler (tabiat),
tim zamanlarda olmas1 gerektigi gibi —tesri*
ruhuna  etki  etmedigi  siirece-  Islam
imparatorlugu catist altinda barmmislardir.
Daha agik bir ifadeyle bu durum, tesri‘in genel
ilkeleriyle catismadig1 siirece islam devletinde
yasamaya devam etmiglerdir. Bu hususta,
yasadiklari donemde fetihlerin  yapildig1
halifelerin goriislerini ele alan herhangi bir
kitab1 okuman senin i¢in yeterli olacaktir. Bu
gorlislerden ve bunlara dayanan diger
goriiglerden, daha Once ifade ettigimiz
onermenin dogru olduguna ve onlarin bunda
bir esneklik olduguna dair seni ikna edecek
seyleri bulursun. Dinin herkes igin olmasi,
seriatin ise herkes icin kolay ve miisamahali
olmasi1 gerekir. Tedvin ve mezhebi ictihad
donemi gelinceye kadar durum bdyle devam
etti. Bu genis ve ilk fikhi mecmualar, sonradan
Islami fikhi mezheplerin -bilinen dért mezhep
ve digerleri- goriislerinin gerekcelerinin kayit
altma alindigi, gortslerin - sahih  olarak
nakledildigi ve icmd hususunda onlarin
sOylediklerinin kabul edildigi kaynaklar olarak
belirginlesti. Biraz sikintili olsa da durum, bu
sekilde tedrici olarak devam etti. Ta ki, Islam
imparatorlugunu yok eden ve yerle bir eden
Mogol dalgas1 Islam Alemini talan edinceye
kadar.

Gergekte Mogollarin tek gelis amaci, bir
devleti yikip digerini kurmak olmamis; ancak
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esasen daha Once aralarinda herhangi birlesme
ve yakinlasmanin olmadigi iki diisiince
arasinda bir catisma meydana getirmistir. Zira
Mogollarin  kendilerine  gére  kanunlari,
nizamlar1 ve seriatleri vardi. Bunlarin disinda
bagka hususiyetleri de vardir ki bunlar, ilgili
tarih kitaplarinda mevcuttur. Miisliimanlarin da
ayn1  sekilde kendine mahsus disiince
metotlari, fikih, slinnet ve seriatleri vardir.
Mogollarin  gelisi, siyasi acidan Islam’in
savunma sorumlulugunun, geleneklerinin ve
mirasinin Misir’a intikal etmesine yol agmustir.
Kurtcuklar, Misir disindaki Islam beldelerinde
bulunan devlet ve devletgiklerin kemiklerini

delik desik ettigi i¢in bunlar bu yiki
yiklenmek icin ayaga kalkamadi. Islam
aleminin  yiizini, Oniinde hicbir engel

birakmayan bu siddetli selin karsisina bir set
olarak duran Misir’a ¢evirmesi dogaldi. Cilinkii
hicbir  sultan, onlarin  giici  karsisinda
duramadi. Zira Mogollar, bu zayif devletlerin
izlerini yok etti ve onlarin medeniyetlerini ve
ulastiklar1 ilmi birikimi kokten kazimaya
calisti. Memliikler veya Misir, Islim aleminin
kendilerinden bekledigi ve umut bagladigi
seylerde Miisliimanlarin  umutlarmi  bosa
¢ikarmadilar ve sabirli  bir sekilde bu
sorumlulugu yiiklendiler. Memliikler, bu yikict
selin oniinde durarak Islami vazifeyi eda
ettiler. Bdylece Misir, bircok bolgesinde
Bagdat, Mekke ve Hicdz’dan sonra Islam
kiiltiiriniin mesalesini tasimayi basardi. Bu
olaydan sonra birgok alimin Islam’1 savunmak
icin cesaret gosteren bu devletin himayesinde
yasamak i¢in go¢ etmesi dogaldi. Hadisciler,
tefsirciler, dilciler, ensab alimleri, tipcilar ve
tarihgiler buraya go¢c eden Aalimlerden
bazilaridir. Bu olaydan 6nce de sonra da bir
kisim fakihler, Misir’a gelmistir. Okuyucu
uyarmamiz gerekir ki, Misir’la ilgili bu
diisiince, Sam’a ve Memliiklere boyun egen ve
saltanatlarinin  himayesi altinda olan diger
bolgeler i¢in de gecerlidir.

Okuyucunun, inceleyecegimiz  “fikih  ve
fukahd” mevzusu hakkinda donemin sartlarini
daha iyi bilmesi i¢in konudan &nce bu giris
climlelerini zikrettik.

Aralarinda farkli milletlerden kolemenler olsa
da Misir’daki Memliikler veya onlarin ¢ogu,
Misir’a getirilen Tirk ve Cerkez askerlerden
ibaretti. Misir’daki durum, Memliiklerin lehine
gelisti ve h. 648 yilinda Eyytbilerden sonra
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Emir (Izzeddin Aybek) ile Misir’da yonetimi
ele gecirdiler. Memliikler, Misir yonetimini h.
923 yilina kadar ellerinde tutmaya devam
ettiler. Memliiklerin kendine has bir egitimi ve
geldikleri Tiirk beldelerine hakim olan ikta®
sistemine benzeyen kati kiiltlirleri vardi. Bu
sistem, orta cagda biitin diinyaya hakim
olmasina karsin Memliiklerin uydugu sistemin
tarihte esi benzeri yoktu. Zira bu sistem,
mutlak olsun mukayyed olsun ne verasete
dayali bir saltanatti ne de sirdya dayali bir
cumhuriyetti. Onlar Misir’a digardan gelerek
stirekli yenilenen bir sinif olmasina ragmen
kendilerini halkin istiinde segkin bir tabaka
olarak  goriiyorlardi. Oyle ki, kadilarin
sultanlarin ~ goreve  gelme  tdrenlerine
katilmalar1 diginda halkin iradesini gosterecek
somut bir goriintii yoktu.

Bu itibarla onlar her ne kadar Miisliiman
olsalar da -¢ok azinin disinda- yonetimi halkin
degil, kendilerine ait bir hak olarak
gorliyorlardi. Bundan dolay1 onlar geldikleri
vatanlarinda aliskin olduklar1 sistemi halka
uygulamay1 gerekli goriiyorlardi. “El-Yasa”
veyahut  fbn  Battita’nin  Rikle’sinde
isimlendirdigi gibi “el-Yasik” denilen bu
sistem, Mogol dalgasindan sonra diinyaya
hakim olmustu. Levhalarda mahfuz bir sekilde
Cengiz Han’in kanunu olan “el-Yasa”, Mogol
hanlarinin ve emirlerinin yonetime gelmesinde
etkili  olmustur. Miustesrikler  “el-Yasa”
hakkinda olduk¢a fazla eser yazmuslardir.
Fakat biz, fakihlerin Memliikler doneminde
“el-Yasa” kanuna karsi yaptiklar1 devrimin

8 [kt Beyti’l-male ait arazinin rakdbesi veya
menfaatini, beytii’l-malde istihkaki bulunan bir kimseye,
veliyyii’l-emr’in temlik ve itd etmesidir. Bu kavramla
ilgili  iktd‘at-1 mevkiife ise veliyyli’l-emr tarafindan
beytii’l-malde istihkaki bulunan bir sahsa temlik suretiyle
verilmis veya ser‘l usiller dairesinde beytii’l-malden
satin  almmig yahut vehiyyQ'l-emr’in miisaadesiyle
miilkiyet yoniinden ihya edilerek maliki tarafindan bir
cihete vakfedilmis bulunan arazidir. Jktd: Memleket
arazisinden bazi pargalarin (giftliklerin) vergilerini,
veliyyii’l-emrin beytii’l-malden vazife almaya miistahik
olan bazi zatlara tevcih ve tahsis etmesi demektir. Bu
durumda, bu gibi yerlerin vergilerini toplama yetkisi, bu
zatlara ait olur. Haskefi, Misir’daki ydneticilerin
yaptiklar1 vakiflarin biiyiik ¢ogunlugunun beytii’l-mal
vekilinden seklen satin alip vakfettikleri iktalar oldugunu
ifade eder. Bk. Vehbe Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi,
Trc. Ahmet Efe, Besir Eryarsoy Fehmi Ulus, Abdiirrahim
Ural, Yunus Vehbi Yavuz, Nurettin Yildiz (Istanbul:
Risale Yayinlari, 1994), 10: 254; Mehmet Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sézligii, 2. Baski, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005), 211-212.
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sirrini 0grenmek icin sézi, bu kanun hakkinda
konusan Makrizi’ye birakiyoruz. Makrizi,
Hitat adli eserinde ‘“‘el-Yasd”nin hiikiimleri
hakkinda soyle der: “Cengiz Han “el-Ydsd”
olarak isimlendirdigi kitabinda bazi kural ve
cezalar belirledi ve bunlari celik levhalara
naksettirdi. Cengiz Han, “el-Yasd yi halki igin
kanun yapti ve onlar da kendisinden sonra
buna wuydular. Yeryiiziindeki hichir dine
inanmayan Cengiz Han'in “el-Yasdsi, onun
ardindan halkin kendisinden itiraz etmedigi
kesin bir hiikiim oldu. Cengiz Han'in “el-
Yasa ’da kanunlastirdigi bazi ilkeler sunlardir:
Muhsan olsun olmasmn zina eden oldiiriiliir.
Livata yapan oldiiriiliir. Kim bilerek yalan
soylerse,  sihir  yaparsa, biri  aleyhine
tecesstis/casusluk ederse veya kim davalasan
iki kisi arasina girip birine yardim ederse
oldiiriiliir. Kim suya ve kiile bevl ederse
oldiiriiliir. Mal satip iflas eden kimse, iictincii
defadan sonra oldiiriiliir. Bir kavmin esirine,
sahibinin izni olmadan yiyecek veya giyecek
veren oldiiriiliir. Kacan bir kéleyi veya esiri
bulup da sahibine iade etmeyen kisi 6ldiiriiliir.
Hayvanlar ayakilar: baglanir, karmi yarilir ve
oliinceye kadar kalbi sikilir, sonra eti yenir.
Miisliimanlarin kestigi gibi hayvan kesenler
oldiiriiliir. Ve daha diger hiikiimler de
boyledir.

Misir halki “el-Yasd” kelimesini “siydset”
seklinde bozdular, daha sonra basina elif lam
takis1 koydular ve kelime “es-Siydse” haline
geldi.” Makrizi, devaminda sdyle dedi: “Onlar
—vani Memliikler- Islam yurdunda biiyiidiiler,
onlara Kur'an telkin edildi, Muhammedi
milletin ahkamini ogrendiler. Sonrasinda hak
ile batili birlestirdiler, Iyi olan: degersiz olana
ilave ettiler. Namaz, orug, zekdt ve hacla ilgili
biitiin dini konularla ilgili isleri bas kadiya
havale ettiler. Yetim ve vakiflarla ilgili
sorumlulugu onlara verdiler. er'?
yvarguamadaki nazirligi bas kddiya verdiler.
Kendi aralarinda ise Cengiz Han adetlerine
riicu etme ve “el-Yasa” hiikiimlerine uyma
ihtiyaci duydular. Bundan dolayr aralarindaki
ihtilaflart adetlerine gore ¢ozmek icin “el-
Yasa’ya gore kuvvetlilerin ellerinden alacak,
zayif olanlarina insaf edecek bir hacib*

4 Hacib: 1k dénemlerden itibaren Miisliiman devletlerde
bulunan bu kavram, baslangigta saray teskilatindaki
mabeyinci manasinda kullanilmasina karsin sonraki
donemlerde bolgelere gore farkli anlamlar kazanmustir.
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goreviendirdiler. Bununla beraber hdcibi, iktd"
islerindeki ihtilaflarda kararlastirilan kural ve
hesab kaidelerini uygulamak icin saltanat
divanlarindaki problemlere bakmakla
goreviendirdiler. Tiim bu uygulamalar, kural
ve kurallarin iistiinliigii icindi. Hatta bundan
dolayr Kibtileri mallar ve arazilerin haraci
tizerine yetkilendirdiler. Allah izin vermedigi
halde Allah’in malimi haksizca yemeye yol
acacak seyleri divanlarda kanunlastirdilar.
Bununla beraber hdcib, islerin ¢ogunda sultan
veya naibe miiracaat etme ihtiyact duyuyordu.
O giinlerde haya duygusu yaygindi, adaletin
golgesi  safti, seriat  saygindi,  tevazu
heybetliydi, neredeyse hi¢ kimse haktan
sapmiyor, hayd ilkelerinden ¢itkmiyordu. Her
ne kadar bunun dini bir engeli yoksa da
akildan kaynaklanan bir nehiy vardi. Sonra
adaletin gélgesi azaldi, fiiciirun bir¢ok c¢esidi
ortaya ¢ikti, zulum dislerini ¢ikardi, ihtimam
azaldi ve insanlardan hayd ve sayginlik gitti.
Ta ki, isteyen istedigini yapmaya basladl.
Hacibler, —h.806 yilindaki fitne déneminden
itibaren- haddi astilar; sayginlhigi cignediler;
zuliimle oyle hiikmettiler ki, hidayet nuru
kayboldu ve insanlar iizerine musallat
oldular.”® Maktizi’nin bu ifadelerini birgok
sebepten (asagida zikredilecektir) dolayr uzun
uzadiya naklettik.

Birincisi, Makrizi’nin bu ifadeleri Memliikler
tabakast ile halk tabakasi arasinda bir
¢ekigsmeyi gostermektedir.

Ikincisi, Memliiklerin kendisiyle hiikiim
sirdiikleri kanunlar1 ve o kanunlarin dine
temessiik eden fakihler ile halkin {izerindeki
etkisini gostermektedir.

Ucgiinciisii, Memliiklerin tabi olduklar1 bu
menfur nizamin  insanlarda  dogurdugu
reaksiyondur.

Memliikler déneminde ise hacib, Misir’a yerlesen
Mogollar ve Tiirkler arasinda 6rf ve adetlerle ilgili ¢ikan
anlasmazliklar1 Cengiz yasasina gore ¢ozme, askeri
davalar ve ihtilaflarla konularda hakimlik yapmakla
gorevliydi. Ayrica bu donemde hacibin el¢i ve misafirleri
hiikiimdara takdim etme vazifesi de bulunmaktaydi. Bk.
Aydin Taneri, “Hacib”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlar,
1996), 14: 508, 510.

5 Bk. Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi,
el-Mevd ‘iz ve’I-I ‘tibar bi-Zikri'l-Hitat ve’l-Asar (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1418) 3: 384-386.
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Memliikler déneminde fikih ilmi ve fakihlerin
konumunu arastirmayi O6nemsiyoruz. Ciinkii
elimizde bulunan fikih kitaplarinin ¢ogu bu

donemde telif edilmistir. Her mezhepten
faydalanmak icin bu dénemde yazilan fikih
kitaplarina ~ miiracaat  ediyoruz.  Islam
hukukunun “el-Yasd” kanunlart ve hagh
savaglarina ilaveten ticaret yoluyla Misir’a
gelen Avrupa  kanunlariyla  bulusmasi
neticesinde bu donemde yazilan fikih
eserlerinde muamelatla ilgili 6zel fikhi

goriigler yogunlasmistir. Ciinkii fakihler bu
kanunlar karsisindaki tutumlarini belirlemek
zorunda kaldilar. Boylelikle Islam seriatmin bu
muameleler ve nizamlara bakisini beyan ettiler.

Stiphe yok ki, bu donemde Misir’da hakim
olan iktd® sisteminin IslAm hukukundaki her
mezhep iizerinde acik etkisi olmustur. Ozelikle
Hanefl mezhebinde icare babi, kitab-1 vakf ve
sartlari, teaddi ve gasb nazariyesi ve vakfin
fer‘i konularindan olan hulv meselesi iizerinde
bariz etkisi vardir. Tiirklerin hdkim oldugu bu
asirda fakihlerin ¢ogunun daha once aligkin
olmadigi bazi kavramlar ortaya ¢ikti. el-
Kirdar®, meseddii’l-miiske’, el-camekiyye®, el-

6 Miiellif bu kavrami her ne kadar “kirvdd” seklinde
kullansa da bunun “kirdar” olmasi gerekir. Buna gore
Kirdar: Bir kimsenin, veliyyli’l-emr tarafindan, ekip
dikmesi (miizéraa) i¢in, kendisine tefviz edilmis bulunan
bir arazi lizerine yaptig1 bina, diktigi aga¢c ve kendi
miilkiinden naklederek tarla haline getirmek igin o
arazinin ¢ukur ve yarik yerlerine doldurdugu toprak
anlamlarina gelir. Buna, bazi yerlerde Hakk-: kardr da
denilmektedir. Kirdar ifadesi, zirai arazilerde ‘“kedik”
teriminin yerine de kullanilmaktadir. Bk. Omer Nasuhi
Bilmen, “Hukuki Islimiyye ve Istilahat-i Fikhiyye”
Kamusu, (Istanbul: Enes Sarmasik Yayinlari, ts.), 4: 291;
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 10: 305. Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 312.

7 Mesedd-i miiske: Bir bagkasinin bir vakif arazisi
iizerinde sabit olan istihkakidir. Buna gore vakfedilmis
bir araziyi kiralayanin orada bulunan ekin, gilibre gibi
mal1 sebebiyle bir hakki vardir. Veyahut bir baskasina ait
bir araziyi siirlip aktarmak ve onun suyollarin1 kazip
tamir etmek tizere o arazide bir sahsa verilmis olan ziraat
yapma hakkidir. Mesed tabiri, kuvvet anlamina gelen
siddet kelimesinden tiiretilmistir. Miiske ise, tutunulacak
vesika demektir. Mesedd ve Miiske tabirleri de, tek
baslarina Mesedd-i miiske tabirinin yerine kullanil-
maktadir. Ayrica Miiske tabiri, bazen Kirdar’t da igine
alan bir anlamda kullanilmaktadir. Bilmen, “Hukuki
Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye” Kamusu, 4: 292;
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 10: 305; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 368-369.

8 Camekiyye: Bir vakfin gallesiden vazife sahiplerine
verilmesi miirettep olan aylik atiyyelerdir. Bu bir yonden
ucret, bir yonden de sila mahiyetindedir. Elbise ticreti
adiyla verilen paralar bu kabildendir. Camekiyye,
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hukr®, et-timari®® ve es-sibdhi'* lafizlari
bunlardan bazilaridir. Miiteahhirin  dénem
Hanefi fakihlerin fikhi metin ve fetva
kitaplarina miiracaat eden kimse daha bagka
lafizlar da 6grenir. Tiirklere ait ikta“ nizamiyla
ilgili bu kavramlar, iktd‘ sistemini 6gretmek
icin telif edilen baz1 Hanefi kitaplarin haricinde
neredeyse her kitapta bulunabilir. Her ne kadar
muhtelif isimlerle zikredilse de bu donemde
Hanefi fakihler bu konuda diger mezhepleri de
etkilemislerdir. Stiphe yok ki, fakihler bu
konuda (Allah onlardan razi olsun) Allah’a
silkrederek ve Allah’tan sevabimmi umarak
Ovgiiye deger bir durus sergilemislerdir. Bu
duruslarinin etkisiyle serveti israf etmeden ve
hepsinin Memliikler elinde toplanmaya engel
olarak miimkiin mertebede toplumsal bir denge
olusturmuslardir. Fakihlerin ikta® arazilerinin
icare, vakif ve satiglarnyla ilgili fetvalari,
Memliiklerin direncini kirmada agikca etkide
bulunmustur. Onlarin mekanlarindaki seylerin
hepsi, hakim olan nizama gore sultanlarin
izniyle yapilan bir istilaydi. Misir arazilerinin
bu durumunu Subhu’l-A‘sa*?, Kavininu'd-
Devavin®® ve et-Tuhfetu’s-Seniye** kitaplarinin

vazifenin aylik kismindandir. Bunun senelik kismina ise
“Ata” denilir. Camekiyye, siif'a ve irtifak haklar1 gibi
miilkten yoksun miicerret haklardandir. Bk. Bilmen,
“Hukuki Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye” Kamusu, 4:
291; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 66,
203.

® Hukr/mukata ‘a: Mevkuf arazi iizerinde hakimin izni ile
akdedilen uzun siireli kira sonucu gereken bir karar
hakkidir. Miistehkir (hukr hakkinin sahibi) vakif tarafina
arazinin kiymetine yakin bir meblag dder ve basit bir
meblag daha tertip eder. Bu miktar senelik vakif cihetine
miistahkir tarafindan 6denir. Yahut bu hakkm kendisine
intikal ettigi kimseden alinir. Bunun karsiliginda da
miistehkirin orada aga¢ dikmek, bina yapmak ve diger
diger faydalanma yollart hakki bulunur. Muhammed
Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar
ala Diirri’l-Muhtdr, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1412/1992), 4:
390-391; Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 10: 304.

10 Tumdri: bir arazinin belli sayida asker yetistirip
beslemek ve harp ¢iktiginda askerleriyle birlikte katilma
karsiliginda verilmesi anlamima gelmektedir. Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 580.

% Sipahi: Timar adiyla osiir ve riisimunu aldiklar:
araziye karsiik savag zamanlarinda hayvanlart ve
kanunen gotiirmeye mecbur olduklart askerleri ile birlikte
sefere katilan bir siivari asker smifidir. Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, 509.

12 Bu eser, Kalkasandi’ye (6. 821/1418) aittir. Bk. Ebii’l-
Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed el-
Kalkasandi, Subhii’l-A‘sd fi Swnd‘ati’l-Insg, Beyrut:
Daru’]-Kiitiibi’l-IImiyye, Ts.

13 Bu eser Ibn Memmati’ye (6. 606/1209) aittir. BK.
Ebii’l-Mekarim Es‘ad b. Miihezzeb b. Mina Es‘ad b.
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sahipleri agiklamistir. Sonra araziyi miiltezim
veya timara veriyorlardi. Bu iltizam esnasinda
ne kadar zulim ve adaletsizlik yapilmistir!
Hanefiler, Memliiklerin yaptiklar1 vakiflarin
cogunun iktd® olduklarini, bunlarin sureten
beytiilmalden satin alinmis olduklarmi ve
bunlarin hakikaten vakif olmadiklarini, aksine
bunlarm  “irsdd”*® olduklarim1 agik¢a ifade
etmislerdir. Imam Nevevi ve Izz b.
Abdisselam’in meshur duruslari, onlara tarihte
oviing sahifeleri kazandirmistir. Onlar kendi
donemlerinde emirlere karst durmus ve halka
destek olmuslar. Onlar halkin servetine zarar
vermeyecek derecede diisman1 durdurmaya
giic yetirdiler. Boylece fakir halk tabakasinin
sirtindaki  yiikiin dstiinde bir yik daha
yiikklenmedi. Daha oOnce ifade ettigimiz gibi
Memliiklerin miilk edindigini zannettikleri bu
arazi iktd‘larin1 ger¢ek manada ikta“ olarak
kabul etmediler. O, icarenin bir ¢esididir ve
arazi ise beytiilmale ait olmaya devam etti.
Suylti, “en-Naklu’l-Mestur fi Cevazi Kabdi’l-
Ma'llim min Gayri Hudur” adl risalesinde
donemin Dbiitin alimlerinin bu konudaki
fetvalarini ele almigtir. Bu donem alimleri bu
konu hakkinda birgok eser kaleme almislardir.
Tenkihu’I-Hamidiyye®  adli  eserin  vakf
boliimiine miiracaat edilebilir.

Stiphe yok ki 6zel bir hizmet takdim etmek
zorunda birakan ve bunun igin baski ve zulme
siginmak zorunda birakan iktd® sistemi, fakir
halk tabakasi tizerinde agik etkiler birakti.
Bunlar ancak fakihlerin eliyle tedavi
edilebilecek yaralar agmistir. iz b. Abdisselam
ile Berkik’ta oldugu gibi bazi Aalimlerin
sultanlarin  boyun egdigi seckin konumlari
vardi. Baz1 fakihler kimi zaman o6rfi kadilik
yaparak hasimlarin arasinda hiikiim icra

Memmati, Kavdninii'd-Devavin, Thk. Aziz
Atiyye. Kahire: Mektebetu Medbdli, 1411/1991.
14 By eser, ibnii’l-Cey‘an’a (6. 885/1480) aittir. Bk. Ebii
Zekeriyya Serefeddin Yahya b. Sakir Ibnii’l-Cey‘an, et-
Tuhfetii's-Seniyye bi-Esmdi'l-Bilddi'l-Misriyye, Kahire:
Matbaatu’l-Ehliyye, 1898.

15 frsdad: Bir yoneticinin devletin miilkiyetinde olan bir
araziyi okul yahut hastane gibi bir kamu yararina vakf
etmesi demektir. Bu tiir vakiflar, velayet-i amme hiikmii
geregince, caiz kabul edilmistir. Ancak bunlara hakikaten
vakif degil de irsid adi verilmistir. Bk. Zuhayli, Isidm
Fikhi Ansiklopedisi, 10: 255.

16 Bu eser, Ibn Abidin’e (1252/1836) ait bir fetva
kitabidir. Bk. Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-
Dimagki ibn Abidin, el-Ukidii’d-Diirriyye fi Tenkihi’l-
Fetdva’l-Hamidiyye, Yy: Darul-Ma‘rife, Ts.

Suryal
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ediyorlardi. Sehavi, ed-Dav’u’l-Lami‘ adl
eserinde Izuddin el-Hanbeli’nin terciimesinin
devaminda sdyle der: “Istedigi davalara kendi
evinde meccanen bakmaya basladi, sonra
bunlari toptan terk etti.”’

Aym sekilde sliphe yok ki fakihlerin bu 1srarl
tavirlari, Memlik sultanlar1 ve emirleri
iizerinde etki birakmistir. Buna karsilik onlarin
yargisi, sadece “el-Yasad”’daki kanunlara gore
Memliik askerleri arasinda meydana gelen
medeni hukuk alandaki davalari hiikme
baglamak icin hacibin yaptig1 ile smirhidir.
Memliikler sivil halk arasinda meydana gelen
davalarnn ve onlar1 hilkkme baglamay1 divana
dahil etmeye basladilar. “es-Siyase”deki
hiikiimlere goére haciblerin kadihigmin ilki,
753/1352-53  yilinda  Melik  Salih  b.
Muhammed b. Kalaviin zamanindadir. Zira
Sultan, Emir Seyfeddin Ciirc’yi divan
iyeleriyle konusmak ve onlarla borglular
arasindaki davalar1 ¢6zmek i¢in hacib olarak
gorevlendirmistir. Seri kadinin 6zelligi olan
yargilama gorevinin  hdcibe verilmesinin
sebebi, daru’l-adl’de haksizliga ugrayan bazi
Acem tiiccarlarmin Sultana yaptig1 sikayettir.
Artan Tatar zulmiinden ve ilizerlerindeki
baskidan dolayr iilkelerinden g¢ikan bu
tiiccarlardan bazilarinin esyalarin1 ve parasini
zorla alan suclulardan bir kismi Kahire’deki
Hanefi kadimin huzurunda yoksulluklarini ispat
etmis ve hapse atilmiglardi. Bunlardan bazilart
ise hapse atilmalarina karsin iflas ettiklerini
belirterek aldiklari esya ve paralar1 6demekten
kurtulmuslardi. Bunun {zerine Sultan, bir
emiri gorevlendirerek borglularin  hapisten
¢ikarilmasini ve borglarin onlardan alinmasini
istemistir. Sultan, tliccarlarin aleyhine hiikiim
veren Hanefi kadr’'l-kudati  Cemaluddin
Abdullah et-Tirkmani’yi yaptigi seyden dolay1
azarlamig, tliccarlarin isinden ve borglardan
konusulmasini yasaklamigtir. Bunun {izerine
hacib, borglular1 hapisten ¢ikarip tiiccarlara ait
biitiin mallar1 kendilerinden alana kadar onlart
cezalandirmistir. Makrizi, “bundan sonra
hacibler istedikleri gibi insanlar iizerinde
tahakkiim etme imkdni buldular.” demistir.

17 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b.
Muhammed es-Sehavi, ed-Dav’i'l-Lami‘ li-Ehli’l-
Karni't-Tasi* (Beyrut: Mengstratu Dari Mektebeti’l-
Hayat, Ts.), 1: 206.
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Bu son ibareyi iyi diigiin! O giinkii aristokratik
yonetim tabakast ile muztaz‘af tabakasi
arasindaki ¢ekisme alanini1 goreceksin. Sadece
seriat ve hukuk adamlarmin Allah’in dinine
muvafik hiikiimler ¢ikararak bu muztaz‘aflara
yardim ettiklerini goreceksin! Memliikler, her
ne kadar bu hiikiimleri fakihlerin niifuzlarinin
ortaya ciktigt vakitlerin disinda
Oonemsemiyorlarsa da onlar ¢ogu zaman korku
icinde beldelerde onlara karsi gelecek bir
devrimden c¢ekiniyorlardi. Ayni sekilde siyasi
olugumlarin dayanagi olan ikta‘larindaki
maslahatlarin kaybolmasindan korkuyorlardi.

Son olarak Memliiklerin Mogollara karsi
durma erdemlerinin yaninda -yukarida gecen
kusurlarina ragmen- iyilik/hayir ve ibadet
alanlarinda hizmetleri olmustur. Memliikler,
mescidler ile hadis ve fikih gibi biiyiik bir ilmi
mirasin bize intikal edilmesinde biiyliik 6nem
arz eden medreseler yaptirmiglardir. Bu
faziletin  Otesinde  fakihlerin  zihinlerini
teyakkuzda tutan bu ictimai ¢ekisme ve farkl
kosullar, halkin ve aymi zamanda onlarin
karsilastigi bu problemlerle sinirlanamayacak
durumlar, genis fetvalarin ortaya ¢ikmasina yol
agmustir. Ikinci olarak kaynagindan i¢meye
devam ettigimiz ve Onem vermeye deger bir
servet olarak kabul ettigimiz bu kitaplarin
sayesinde, belki bu donemde fikihla ilgili
miicmel konuyu daha ayrintili islemek igin
doniis yapar; ictimai tepkinin bir neticesi olan
fikhi reaksiyona dair bazi fer‘i oOrnek ve
sahidler getirerek Ozet olarak anlattigimiz bu
konuyu agiklariz.

2. Makalenin Degerlendirmesi

1. Memliikler déneminde aristokrat bir sinif
olan emirler ile halk arasinda bir farklilik
oldugu acikca ifade edilmektedir. Memliikler
donemiyle ilgili  eserlere  bakildiginda
insanlarin farkli smiflardan olustugu ifade
edilmektedir.  Ornegin, dénemin meshur
tarih¢ilerinden Makrizi’ye gore (6. 845/1442),
Memliikler donemi Misir toplumu, “devlet
gorevlileri; {ist diizey tiiccarlar ve refah iginde
yasayan zenginler; kumas saticilari ve carsi
esnafindan olusan orta halli tliccarlar; koylerde
oturan ve  ziraatla ugrasan ¢iftgiler;
cogunlugunu diisiik derecedeki asker, fakih ve
ogrencilerin olusturdugu fakirler; zanaatkarlar
ve cretle calisan el sanatlar1 erbabu;
insanlardan dilenerek gec¢imlerini saglayan
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miskin ve ihtiyac sahipleri” olmak iizere yedi
siniftan olusur.

Cagdas Misir tarihgilerinden Abdulhalim Said
b. Asiir, Misir toplumunu “memliikler, ilmiyye
sinifi, tliccarlar, sehirli sanatkarlar ve meslek
sahipleri, ehl-i zimme, ¢iftciler, Arap kabileleri
ve yabanci azinliklar” seklinde sekiz siniftan
miitesekkil oldugunu kabul eder.*®

Bu iki alimin tasniflerine karsin Memliikler
doneminin 6nde gelen tarihgilerinden ibn
HaldGn’un da (6. 808/1406) benimsedigi
gorlise gore insanlari Dbirincisi, belli bir
ayricaliga sahip olan sultan, emir ve askerler;
ikincisi de halk olmak fiizere ikiye ayirmak
miimkiindiir.

2. Miellif, Memliiklerin olumlu vasiflarindan
ve hayirli hizmetlerinden bahsetmesine karsin
gelmis olduklar bolgelerde iginde yasadigi
toplumun o6rf ve adetlerini tasidigi ve bunlari
uygulamaya calistiklarini  iddia etmektedir.
Memliiklerin her ne kadar Miisliiman olsalar
da dogup geldikleri yerlerde hakim olan &rf ve
adetlere gore davrandiklar1 belirten yazar,
Memliiklerin Cerkez ve Tirk olduklart igin
Cengiz yasast ve ikta“ sistemine uygun
davrandiklarini ileri siirmektedir.

Doénemin tamig tarihgi ve Safii  fakihi
Makrizi’den aktarimda bulunarak Cengiz
yasasi ile ilgili bilgiler veren miiellif, bunun
Memliikler arasinda uygulanmakta oldugunu
ileri siirmektedir. Bu baglamda Memliikler
doneminde Cengiz yasasin1 uygulayan haciblik
kurumunun  islevinden  bahsedilmektedir.
Sonraki donemlerde tartisma konusu olan bu
mesele iki konu etrafinda donmektedir.
Birincisi, haciblik kurumu digeri ise haciblerin
davalann ¢ozmek i¢in Cengiz yasasina
basvurmalaridir.

Sozliikkte “araya girmek, mani olmak, birinin
bir yere girmesini engellemek; ortmek,
gizlemek” gibi anlamlara gelen “—-z-z”
fiilinden tiiretilmis ism-i fail olan Hacib
kavrami, “bir kiginin bir yere girmesine engel

18 Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi,
Igasetii’l-Umme bi Kegfi'l-Gumme (Herem: Aynun
li°d-Dirasati ve’l-Buhiisi’l-Insaniyyeti ve'l-
ictima‘iyye, 1417/2007), 147.

19 Said Abdulfettah Astr, el-Miictema ‘ii’l-Misri fi Asri
Seldtini’l-Memadlik  (Kahire: Daru’n-Nehdeti’l-
Arabiyye, 1992), 15, 35-63.
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olan kimse, kapic1” demektir.?’ Sozliik
anlamiyla dogrudan ilintili olarak bu gorevli,
Emevi ve Abbasi devletlerinde halifelerin
perdecisi olarak gorev yapmistir. Bu baglamda
hacibii’l-hiiccabin  baslica gdrevi, sultanla
goriismek  isteyenleri huzura cikarmakti.
Memliikler doneminde 6nemli bir vazife olarak
goriilen bu gorevlinin yetki alan1 geniglemistir.
Memliikler doneminde de el¢i ve misafirleri
hiikiimdara takdim etme gorevini yiiriiten
hacib, Zahir Baybars zamanindan itibaren
askeri yoklamalar1 dahil askerlere ait biitiin
isleri kontrol etmenin yani1 sira askerler
arasindaki hadise ve iktad davalarinin adalet ve
insaf dairesinde ¢6zmek gibi bir islev
gormiistiir.  Goriilldigii lzere Memliikler
devletinin ilk donemlerinden itibaren hacibu’l-
hiiccab’in yargi ile ilgili, vazifesi yalnizca
askerler ihtilaf ve anlagmazliklar1 ¢&ziime
kavusturmakla  smrlandirilmistir.  Bunun
disinda hem askeri hem de yargt alam
acisindan darii’l-adl divanina getirilen kisileri
sultanin  huzuruna ¢ikarma gorevi de
zikredilmelidir. Dolayisiyla haciblik
miessesinin  Memliikkler doneminde almig
oldugu mahiyetin en dikkate deger tarafi
hacibu’l-hiiccab denilen bas haciblerin kazai
bir salahiyet kazanmalaridir. Dahas1 hacibu’l-
hiiccab, daru’l-adlin bagina gecgerek en yiiksek
miiracaatlarin adli kaza mercii haline gelmistir.
Hakimlik gorevi askerl davalar ve ihtilaflarla
sinirli  olan  Hacibii’l-hiiccab, ilerleyen
donemlerde ornegin, Melik 1. Kamil Saban

zamaninda (1345-1346) halk arasindaki
davalara da miidahale ederek kendisine
belirlenen  smirin  disina  ¢ikmustir.  Bu

donemden itibaren haciblerin yargi alanindaki
vazifesi 6rfi hukuku uygulamanin yaninda ser i
alana da miidahale ederek kadi ve ser‘i
mahkemelerin yetki alanina giren alig-veris ve
aile hukukuyla ilgili davalara da bakmaya
baslamuslardir.?!

Anlagildig1 kadariyla Memliikler donemi yargi
alanin ser‘1 ve orfi olmak tizere dikotomik bir
ayirim baglaminda degerlendirmek
mumkiindiir. Ser'? yargt alanmm kadilar
iistlenirken, orfi yargt alanin1 hacibler/hacibul-

20 Taneri, “Hacib”, 4: 508.

2 {smail Hakki Uzungarsih, Osmanli Devieti Teskildtina
Medhal (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988),
354-355; M. Fuad Kopriilii, “Hacib”, /4 (istanbul: Milli
Egitim Basim Evi, 1987) 5: 35-36; Taneri, “Hécib”, 14:
510.
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hiiccab iistlenmiglerdir. Yargi alanindaki bu
ayirim, her zaman net olmayip bazen yazarin
da belirttigi lizere haciblerin sinirlarinin digina
ciktigi bir donem de olmustur. Ornegin
Makrizi’nin verdigi bilgilere goére Hacibii’l-
hiiccab, el-Melikii’l-Kamil Saban zamaninda
halk arasindaki davalara da miidahale ederek
kadilara ve ser‘i mahkemelere ait bazi davalara
bakmaya baglamistir.?? Makrizi ile ¢agdas olan
baska bir fakih olan Ibn Hacer Askalani de h.
823 yili olaylarmi anlatirken héaciblerin ser‘i
islerde hiikiim veremeyeceginin ilan edildigi,
emirlerin bunu bozmak i¢in c¢alistig1 ve
sonunda haciblerin bu alanda da hikiim
verebileceginin ilan edildigini nakleder.?

S6z konusu dikotomi i¢inde 6nemli bir husus,
bu alanlarda verilen hiikiimlerin neye gore
verildigidir. Ser‘? alanda kadilarin hiikiimleri
[sloam  hukukuna goére verdigi izahtan
varestedir. Burada firtinalart koparan husus,
hacibin gerek asil alan1 olan gerek orfi, gerekse
de bazen miidahale ettikleri alan olan ser‘i
alanda neye gore hiikiim verdikleridir. Bazi
arastirmacilar, haciblerin bu davalarda da orfi
hukuka gore hiikiim vermeye basladigini ifade
etse de?* bu, Makrizi’nin basini cektigi goriis
olup, buna goére haciblerin hiikiimlerinin
kaynag1 onlarin orflerine de sizmis olan Cengiz
Han yasasidir. Zira Makrizi’ye gore
Memliikler, kendi aralarinda Cengiz yasasini
uygulamiglar ve aralarindaki problemleri
¢ozmek icin hicib adinda bir gorevli
atamiglardir. Haciblerin bir davada verdigi
hiikme “hiikm-i siyaset” yani “yasa” hiikkmii de
denildigi ifade edilmektedir. Zira Once
zikredildigi iizere Makrizi, Misirhilarin “el-
yasa” kelimesi lizerinden tasarrufta bulunarak

“siyaset” kelimesine ¢evirdiklerini iddia
etmekteydi.®
Haciblerin s6z konusu yetkilerini agmasi

konusunda hosnutsuzluklar ¢ogalmis olmali ki
Makrizi gibi donemin énemli alimlerinden biri
bu hususu dile getirmek zorunda kalmigtir.

2 Taneri, “Hacib”, 14: 510.

23 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
ibn Hacer Askalani, Inbdii’l-Gumur bi Ebndi’l-'Umur,
thk. Hasan Habesi, Kahire: Lecnetu Ihyai’t-Tiirasi’l-
Islami, 1969/1389, 3: 219.

24 Uzuncarsil, Osmanli Devleti Teskildtina Medhal, 354-
355; Kopriild, “Hacib”, 5: 35-36; Taneri, “Hacib”, 14:
510.

% Uzuncarsil, Osmanli Devieti Teskildtina Medhal, 354-
355; Taneri, “Hacib”, 14: 510.
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Bununla beraber bazen haciblerin kararlarim
kadilarin  hikiimlerinde tercih  edenlerin
bulunmasi, ayr1 bir tezat teskil etmektedir.?

Mogol yasdsmin yargi alaninda uygulanmaya
calisilmast  karsisinda ~ Miisliiman  ilim
adamlarinin verdigi reaksiyon Makrizi’den ¢ok
daha oncesine dayanir. Mogol istilasinin tam
ortasinda yasayan ibn Teymiyye (5. 728/1328),
bircogu Miisliiman olan ve namaz kilip orug
tuttuklar1 halde putperestlikten kalma Cengiz
yasasina sahip ciktiklari i¢in kafir kabul ettigi
Mogollarla bilfiil savasmistir. Ayrica Ibn
Teymiyye’nin  es-Siydsetii's-ser iyye isimli
eserini  Cengiz yasasm ylrirliige koyma
cabalarina, oOzellikle bu yasanin cezal
diizenlemelerle ilgili boliimlerine cevap olarak
kaleme aldi1 ileri siiriilmiistiir.?’

Ibn Teymiyye’den sonra hacibin gorevleri
baglaminda Memliikler doneminde Cengiz
Han yasasinin uygulama alani buldugu ile ilgili
olarak Makrizi’nin gorisleri, bir¢ok
arastirmaciy1 etkilemis goriinmektedir.
Makrizi'nin 6grencisi ve Hanefi fakihi, Ibn
Tagriberdi’nin (6. 874/1470), ‘“siyaset”
sozcligiinin ~ kokeni  konusundaki  izahi,
hocasinin agiklamasiyla benzerlik tagimaktadir.
Ona gore “siyaset” kelimesi, Fars¢a {i¢
anlamina gelen “si” ile, tertip anlamina gelen
“yasd”nin birlesmesinden meydana gelmistir.
Bu kavram, Cengiz Han’in memleketini {i¢
oglu arasinda taksim etmesi sebebiyle ii¢
tertibe isaret etmektedir. ibn Tagriberdi’ye
gore Tiirkler, bu birlesik kelimenin bas tarafini
hazfederek “yasd” deyip sonra da bunu
“yasak”a doniigmiiglerdir. Misir ve Suriye’deki
Arap halki ise s6z konusu kelimeyi Arapga
kokenli  kelimelere  benzeterek  “siyasa
(siyaset)” haline doniistiirmiislerdir.?

Sultan Baybars (6. 676/1277) zamaninda
baglayarak Mogollarin Memliikler {izerindeki

26 Uzuncarsili, Osmanli Devleti Teskilatina Medhal, 354-
355; Taneri, “Hacib”, 14: 510.

2" Hizir Murat Kése, “Siyaset”, DI4 (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2009), 37: 296; U. Toére Sivrioglu, “Ibn
Teymiyye’nin Siyaset, Hukuk ve Iktisat Teorisi”,
Yonetim ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi, 20 (2013),
93-94.

28 Ebii’l-Mehasin Cemaleddin Yusuf b. Tagriberdi, en-
Niiciimii’z-Zéhire fi Miiliki Musr ve’l-Kahire (Kahire:
Vizaretii’s-Sekafe ve’l-irsad, Ts), 7: 183-186; Asmm
Ciineyd Koksal, “Tarihte Gayrimiislim Idaresinde
Miisliimanlar”, Sabah Ulkesi, 54 (2018), 84.
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tesirinin en agik gostergesi olan haciblik
kurumunun aldigi mahiyet ve bu baglamda
Cengiz yasasinin bu donemdeki durumu, batilt
birgok arastirmacimin dikkatini ¢ekmistir.?°
Ornegin  Cengiz  yasasmin  Memliikler
doneminde uygulandigim1  kabul etmeyen
David Ayalon, Memliikk Devleti'nde Mogol
etkisinin yaygin oldugu ve bunun hanedanin
sonuna kadar siirdiigli yolundaki goriise karsi
cikmistir. Ona gore eger yasa, ilk dénem
Memliik toplumunda bir rol oynamissa dahi bu
etki, 14. asrin ilk onyillar1 esnasinda Bat1 Asya
Mogollart’nin cogunun Islamiyet’i
benimsemesi sonucu ¢ok uzun siirmemistir.
Ciinkii bu siliregte Cengiz yasasmin yam sira
diger Mogol geleneklerinin dogrudan Mogollar
tarafindan yonetilen Tllkelerde bile etkisi
azalmistir.®*® Ilk donem Memliikler arasinda
Mogolcayr bilenlerin az oldugunu belirten
Ayalon’a gore Mogol yasasma yapilan
atiflardan en erkeni olan Safedi’nin 4 ‘yanii’l-
‘asr ve a'vanu’n-nasr adli eserinde birkag
kisinin isimi gecer. Buna gore Sultan el-
Melikii’l-Muhammed b. Kalavun’un emiri ve
emini Aytamis el-Muhammedi, diplomatik
amaglarla Mogolca’yr iyi Ogrenmis, bundan
dolay1 Cengiz Han’in yasayisini yakindan
izleyip hiikimdar muhafizlar1 olan segkin
hasekiye mensuplarim1 Cengiz yasasina gore
yargilamistir. Ayrica Sultanin bir diger emiri
olan Arktay’m da yasdyr bildiginden soz
edilmistir.>

Ayalon’a gore Makrizi, yargic sifatiyla hareket
eden haciblerin seriatin uygulayicist olan
kadilarin sahasina tecaviiz edip idarl hukuku,
“siyase” ve “nazar fi’l-mezalim” pratigini
uygulamasi ile miicadele etmek igin haciblerin
siyasetinin geriatin tersi olan yasaddan ibaret
bulundugunu ileri siirmiistiir.?> Makrizi ve Ibn
Tagriberdi’nin “siyaset”i etimolojik olarak
yasa ile iligkilendirmeleri, Memliik
dénemindeki bazi ilim g¢evrelerinin Cengiz

29 K 6priilii, “Hacib”, 5: 35-36

30 Fethi Gedikli, “Yasa”, DI4 (istanbul: TDV Yaymnlari,
2013), 43: 338

3 Gedikli, “Yasa”, DId, 43: 338. Aytamis ve Ariktay’in
ikisinin de Y4asa’y1 uygulamasi ile ilgili krs. Ebii’s-Safa
Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safeds,
A’yanii’l-‘asr ve a’vdnii’n-nasr, thk. Ali Ebl Zeyd,
Mahmid Salim Muhammed, Nebil Ebl Amse,
Muhammed Mev’ud (Dmmagk: Darii’l-Fikr; Beyrut:
Darii’l-Fikri’l-Muasir, 1998/1418), 1: 477, 634.

32 Fethi Gedikli, “Yasa”, DI4 (Istanbul: TDV Yaymlar,
2013), 43: 338
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yasasina bakiglari1 ve bu yasayla siyaset
arasinda  kurduklar1  iligkiyi = gOstermesi
acisindan Onemlidir. Ayalon, Makrizi’nin
Cengiz yasasi konusundaki vurgusunun abartilt
ve belirli bir amaca yonelik oldugu
kanaatindedir. Memliikler doneminde Cengiz
yasasinin Makrizi’nin yansittigi Olciide bir
uygulama sahasi bulmasimin higbir zaman
miimkiin olmadigim ileri siiren Ayalon, Ibn
Tagriberdi’nin de yukarida zikretti§imiz
etimolojik agiklamasini gergek dis1 bulur.®

Bu iki temel goriisten farkli bir tutum daha
gelistirilmigtir. Buna gore Misir’a yerlesen
Mogollar’la Tiirkler arasindaki o6rf ve adetlerle
ilgili ihtilaflar, Cengiz yasasina gore hacib adli
gorevli ¢ozmiistiir. Buna gore hacibin yargi
yetkisi, sadece askeri davalar ve ihtilaflarla
sinirlidir. Buna karsin bazen halk arasindaki
davalara da bakmigtir.>* Bu goriisii benimseyen
Kopriili'ye gore Altn-Ordu ve ilhanh
bolgelerinden gelen Tiirk-Mogol milliyetgileri
arasindaki davalar ve miras meseleleri Tiirk-
Mogol hukuki orflerine gore halledilirdi. Hatta
ona gore, bu is i¢in hususi bir tegkilat viicuda
getirilmis olup, Baybars devrinde Misir’da
Cengiz yasasinin tatbik edildigi hakkinda baz
Misir  tarihgilerinin = rivayetleri  bundan
kaynaklanmaktadir.*® Bunun disinda yine
kopriilii gibi disiinmekle beraber Hacibin
Misir’a yerlesen Mogol ve Tiirk milliyetcileri
arasinda ¢ikan, dini meseleler disinda kalan 6rf
ve adetlerle ilgili anlagmazliklart “Yéasa”
hiikiimlerine gore ¢ozdigi goriisi de ileri
siiriilmektedir.*®

Kanaatimizce Kopriili’niin  bu  husustaki
goriisii kayda degerdir. Zira islam’a bu kadar
hizmet etmis insanlarin diismanlar1 olan bir
milletin kanunlarimi bile bile uygulamasi ¢ok
da makul goriinmemektedir.

3 Asim Ciineyt Koksal, “Tarihte Gayrimiislim Idaresi
Altinda Yasayan Miislimanlar”, Sabah Ulkesi, 54 (Ocak
2018), 84; Bk. David Ayalon, “The Great Yasa of
Chingiz Khan: A Reexamination (Part C2)”, Studia
Islamica, 38 (1973), 116-117. Vd.

34 Gedikli, “Yasa”, 43: 338

% M. Fuad Kopriilii, “Baybars”, [4 (istanbul: Milli
Egitim Basim Evi, 1987), 2: 361.

% Bk. Ismail Yigit, Memlikler: 648-923/1250-1517
(istanbul: Kaythan Yaymlari, 2008), 190; Taneri,
“Hacib”, 14: 510.



BEKIR KARADAG/APJIR 03-02 (2019) 131-146

Bu baglamda su husus da belirtmek de fayda
miilahaza ediyoruz. Mogollar ve Tiirkler ayn
bolgeden geldikleri icin Orflerinin birbirine
yakin olmasi yadirganacak bir durum degildir.
Bu baglamda 6rfi hukukun igerisine yésaya ait
bazi hiikiimlerin girmesi kabul edilebilir bir
durumdur. Zira Misliiman olmayan insanlarin
kendi arasinda hukuki meseleleri Islam
hukukuna gore degil kendi azinlik hukukuna
gore ¢ozlimlenmesi gerekir. Bunun disinda bu
Memliiklerin bile bile islam’a aykir1 hiikiimleri
kabul  etmesinin  Otesinde  uygulamaya
koymalarim1 diistinmek biraz zorlama gibi
goriinmektedir. Zira ikisi de Mogol olan ilhanli
hiikiimdar1 Hiilagii (6. 663/1265) ile kuzeni ve
heniiz kiiciik yaslarda Miisliimanlhig kabul
etmis Altinordu hiikiimdar1 Berke Han’in (6.
665/1266) Islam’a hizmetleri kiyaslandiginda
s0z konusu goriisiin ne kadar isabetsiz oldugu
anlagilacaktir.%

Bu baglamda sorulacak baska bir soruda
Mogollarin Memliiklerin  hikkiim  siirdiigii
yerlerde Cengiz yasasini uygulamaya yetecek
kadar bulunmasmin  imkamyla ilgilidir.
Kaynaklardan elde ettigimiz verilere gore her
ne kadar Miisliman olan Memliikler diismant
olan Mogollar arasinda savag durumu hakim
olsa da bu cografyalarda bazi Mogol
unsurlarinin =~ bulundugunu  goéstermektedir.
Ornegin, sultan Baybars zamaninda ikisi de
Mogol olan Ilhanli hiikiimdar1 Hiilagii ile
Altinordu hiikiimdar1 Berke Han arasindaki
diismanlik  savasla sonug¢lanmis ve bu
karigikliktan dolay1 canmin kurtarmak isteyen
bircok insan, Islam beldelerine siginmislardr.
Memliik topraklarina iltica eden bu kafilelere
Baybars’in iyi davranmasi, miilteci sayisini
artirmistir. Sultanin onlar1 Islam davet etmeleri
karsisinda bu miiltecilerin toptan Miisliiman
olduklar1 ifade edilmesine®® karsin, yine de
Baybars’in bunun Mogollarin askeri bir taktigi
olabileceginden siiphelenerek onlara karsi
takip edilebilecek politikay1 belirlemek igin
toplant1 tertip etmisgtir.*

37 Yigit, Memlukler, 46.

38 Yigit, Memlukler, 46.

39 Yigit, Memlukler, 47. Memliikler déneminde 6nemli
Mogol asilli bir aile igin bk. Siileyman Ozbek, “Memluk
Devletinin Siyasi ve Kiiltir Hayatinda Rol Alan Mogol
Asilli Bir Aile (Sahin es-Seyhi ve Ailesi)”, Tiirkiyat
Arastrmalart Dergisi, 27 (2010).
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Bunun yaninda Memliiklerin  geldikleri
bolgedeki arazi hukuku {izerindeki etkisinden
bahsedilmektedir. Buna goére  Memlik
sultanlar halka ait olan araziler tizerinde ¢esitli
uygulamalarda bulunmus ve bu arazileri
bagkalarina vakfetme ve ikta etme gibi yollara
bagvurmuslardir. Sozliikte “kesmek, ayirmak”
anlamindaki (g---3) kokiinden tiiretilen ikta*
kelimesi, terim olarak, devlet baskani veya
kamu otoritesi veyahut da onun adina yetki
kullanan merciin devlete ait 6zellikle arazi gibi
taginmaz mallarla maden ocag1 ve benzeri tabii
kaynaklarin kisilere tahsis etmesidir. Ikta‘da,
hak veya imtiyazlar veyahut da bir bolgenin
vergi gelirler, uygun goriilen kimselere tahsis
edilmekteydi. Bu da miilkiyeti devretme
(temlik), isletme (irfdk) yahut faydalanma
(intifa, istiglal) seklinde olabilmekteydi.*°

Memliikler donemi ikta“ sistemi, Selguklu ve
Eyylbi uygulamalarimin devami olarak askeri
ikta“ seklindeydi. Buna gore devlete ait araziler
Omiir boyu veya belli bir siireligine isletme ve
faydalanma hakki olarak emirler ve askerlere
tahsis edilmekteydi. Iktd sahipleri genelde
gelirlerin 1/3’tinii alabilir, kalanin1 askerlere
dagitirdr. iktd sahipleri vergi toplama, asker
besleme gibi yikiimliliklerinin  yaninda
topragin 1slah edilmesi ic¢in faaliyetlerde
bulunmak zorundayd.**

Gozetilen hedefler ve tahsis edilen araziler
farkl1 olsa da ilk donemlerden itibaren Islam
medeniyetinde mevcut bir uygulama olan ikta
sisteminin, Hz. Peygamber, Rasid halifeler,
Emeviler ve Abbasiler doneminde uygulama
ornekleri goriilmektedir.*? Misir’a geldiginde
Fatimi ikta“ sistemiyle karsilasan Seldhaddin-i
Eyylbi, Fatimi ikta‘sindan yararlanmakla
birlikte Zengiler’in Selcuklular’dan miras
aldig1 askeri ikta“y1 Misir’da uygulamig, Fatim1
veziri ve Nireddin Zengi’nin baskumandani
olarak Misir arazisini emirlerine dagitmigtir.
Selahaddin-i Eyy0bi, ayni uygulamayi daha
sonra Suriye’de de siirdiirmiis, bdylece askeri
iktd® sistemi, Eyy(bl Devleti’'nde daha
kurulusundan  itibaren tatbik  edilmeye
baglanmigtir. Bir¢ok agidan Eyyibilerin bir

40 Mustafa Demirci, “iktd”, DI4 (istanbul: TDV
Yaymlar, 2000), 22: 43-47; Fatih Yahya Ayaz,
Memliikler (1250-1517), 1. Basim (Istanbul: Isam
Yayinlari, 2015), 166.

4 Ayaz, Memliikler, 166.

42 Demirci, “Tkta”, 22: 43-47.
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devami olan Memliikler, askeri olan ikta®
sisteminin mucidleri olmayip s6z konusu
sistemi, selefleri Eyytbiler’den almislardir. Bu
agidan ilk donem Memliik iktd‘lar1 hemen
hemen EyyGbi ikta‘lar1 ile aym o&zelliklere
sahip oldugu kabul edilmektedir.*® Dahasi
Memliikler, arazi ve ikta® iglerindeki askeri
uygulamay1 Zengiler ve Eyyubiler yoluyla
Selguklulardan; kuvvetli bir goriise gore
Selcuklular da tekemmiil ettikleri bu sistemin
esaslarim Biiveyhiler’den almiglardir.*

3. Ulema-siyaset iligkisi baglaminda dénemin
genel anlayisini yansitan bu ¢aligma, fukahanin
iistlendigi birden fazla rolii gostermektedir.
Bunlardan birincisi, fukahanin  emirlerin
faaliyetleri kargindaki durusudur. Fukaha bunu
yaparken cesitli yontemler kullanarak bir sivil
direnis Ornegi gostermislerdir. Sivil direnisin
araclarindan biri, miiellifin de dile getirdigi
alternatif yargi sisteminin fukaha tarafindan
kullanilmasidir. Bu durum, devlet adamlarina
kars1 farkli bir giic odaginin olusmasi anlamina
gelir ki, bu da siyasetgiler tarafindan istenen
bir durum degildir. Yazara gore fukahanin bu
onurlu durusu  emirlerin  hareketlerinin
sinirlanmasina etkili olmustur.

Ikinci énemli olan durum da yine birincisi ile
ilgili olarak fukah&nin adeta aristokrat bir sinif
olan emirler ile halk arasinda bir koprii vazifesi
gormesidir. Bu koprii, daha ¢ok halkin emirlere
kars1 kollanmasi fonksiyonuna sahiptir. Bu da
daha oncesinde zikrettigimiz fukahanin halki
ozellikle ekonomik olarak kollamasi seklinde
olmustur. Memliikler’in  6zellikle Mogol
tehlikesinden dolayr halka agir vergiler
yiikledikleri bir vakia olarak goriinmektedir.
Nitekim Seyfettin Kutuz’u devirdikten sonra
sultan olarak Misir’a giden Baybars’in yaptigi
ilk faaliyetlerden biri Kutuz’un Mogollarla
savagmak icin koydurttugu agir vergileri
kaldirmak olmustur.® Bu baglamda halkin
iizerine agir vergilerin kaldirilmasinda etkili
olan ve onlar1 yoneticilere karsi koruyup
kollayan fakihlerin durusu ile ilgili birkag
ornek vermek yeterli olacaktir.

Ibn Abdisseldm’in halkin hamisi oldugunu
gosteren bagka bir Ormek de Suriye’nin
Mogollar tarafindan istila edilmesinin ardindan

8 Yigit, Memliikler, 213; Demirci, “Tktd”, 22: 43-47.
4 Yigit, Memlikler, 212.
4 Bk. Kopriilii, “Baybars”, 2: 357.
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Misir’da  sultan  kabul edilen Seyfettin
Kutuz’un (6.658/1260), kadi, alim ve emirleri
toplayarak savas icin gereken para ve erzakin
nasil toplanacagi hakkinda yaptigi
miizakerelerde takindig1 tavridir. Toplantida
diismana kars1 cihada hazirlik i¢in herkesin
maddi giicli oraninda katilmasi teklif edilmesi
lizerine Iz b. Abdisselam goriislerini soyle
aciklamustir: “diisman Islam diyarina ulasinca
herkesin onlara karst ¢arpismasi gerekir.
Diismanla cihadimizda harcanacak paray:
ancak su sartla toplayabilirsiniz. Oncelikle
beytiilmaldeki para harcanacak, buna ilaveten
kendinizde bulunan her tiirlii miicevherat ve
liiks esyayr satacaksiniz. Ayrica yalmizca silah
ve binekleri kalacak sekilde, askerin elinde
bulunan esya ve mallara el konulacak, onlarin
ellerinde halkin elindekinden fazla bir sey
birakilmayacaktir. Ancak bu takdirde halktan
para ve mal alinabilir. Askerlerin elinde mal
ve kiymetli esya bulundugu takdirde halktan
para toplamak miimkiin degildir.” *°

Ibn Abdisselam gibi dénemin onde gelen
fakihlerinden biri olan Nevevi de haksizliga
boyun egmeyen, dogru bildigini sdylemekten
ve yoneticileri uyarmaktan c¢ekinmeyen bir
kisilige  sahip  biri  olarak  karsimiza
¢itkmaktadir. Nevevi, Memliikk Sultam1 1.
Baybars’a ¢esitli mektuplar yazmis, bu
mektuplarin ~ bir  kismun1  alimlere  de
imzalatarak ortak bir dilek¢e halinde sunmus,
ondan kithik yiliziinden sikinti ¢geken Dimagk
halkina kolaylik gdstermesini, agir vergilerle
onlart zor durumda birakmamasini istemistir.
Mogollar Suriye’ye saldirdiginda memleketi
savunmak i¢in halkin bir kistm emlakini
elinden almak isteyen ve bu sebeple alimlerden
fetva talep eden halifeye karst c¢ikan
Nevevi'nin Baybars’a karsi gosterdigi bu
tavrindan sonra sohreti yayilmis ve eserlerine
biiyiik ragbet gosterilmistir.*’

Yazarm hakli olarak dile gerdigi gibi
yoneticiler karsisinda fakihlerin belli bir giicii
bulundugu ve genel itibariyle sultanlarin bu
giicten cekindikleri anlagilmaktadir. Ornegin
“emr-i bi’l-ma‘raf nehyi ani’l-miinker” ilkesini
yerine getirmeye son derece dnem veren zahid
bir alim olan ve bu hususta yoneticilerden dahi

46 Yigit, Memliikler, 32-33. .
47 M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, DI4 (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33: 46.
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cekinmeyen Ibn Abdiisselam, el-Melikii’s-
Salih Necmeddin Eyytb’un veziri Fahreddin
Osman b. Ibrahim en-Nablusi’nin bir caminin
arsasina eglence yeri insa edilmesi emrini
verdigini duyunca ogullariyla birlikte gidip
insaat: yikmistir. Bununla yetinmeyen ibn
Abdisseldm, vezirin adalet sifatinin kalktigini
ilan ederek kadiliktan da istifa etmistir. el-
Melikii’s-Salih Necmeddin Eyylib’un Abbasi
Halifesi Miista‘sim-Billah’a Fahreddin
Osman’in  kaleminden gonderdigi mektup,
dogrulugu bizzat el-Melikii’s-Salih tarafindan
onaylanmadan halifece kabul edilmemesi,
Vezirin adalet sifatinin ilgasinin ne kadar etkili
oldugunu gostermektedir. Ibn Abdiisselam’in
daha Once Dimask’ta el-Melikii’s-Salih
Imadiiddin Ismail’e karsi tavrim goz oOniine
alan el-Melikii’s-Salih Necmeddin Eyytb, bu
hadiseden sonra iktidarin1 sarsacak hutbeler
irat etmesinden korktugu i¢in onu hatiplikten
azletmistir. Oyle anlasilmaktadir ki, genis halk
kitleleri lizerindeki etkisi sebebiyle
kendisinden ¢ekinen sultanlar onun goriislerini
dikkate almak zorunda kalmislardir.*®

Memliikler devrinde de iktidara karsi onurlu
durusunu  siirdiirdiigii. =~ anlagilan  Ibn
Abdiisselam, sultan Baybars’a biat merasimi
esnasinda onun Emir Aladeddin Aytekin el-
Bundukdari’nin kolesi olmasi dolayistyla
sultan olamayacagini ileri slirmiis ve biat
etmekten kacinmistir. Bunun {izerine Baybars,
el-Melikii’s-Salih Necmeddin Eyytb
tarafindan satin alinarak &zat edildigine dair
sahitler getirerek ancak onu ikna edilebilmistir.
Ayrica diger Memliik emirlerinin hiir olduklar
ispat edilemediginden pazarda satilarak azad
edilmeleri ve bedellerinin de Allah yolunda
harcanmasi gerektigine dair bir fetva vermistir.
Bundan dolay1 sultanla aras1 acilan Ibn
Abdisselam, Dimagk’a donmek iizere yola
c¢ikmasina kargin sultan, onun gidisiyle
saltanatinin tehlikeye diisecegi endisesiyle
pesinden gidip gonliinii alarak geri dondiirmiis
ve fetvasiin gereginin yapilmasini saglamistir.
Bu olaydan sonra kendisine “bayiu’l-miillk,
bayiu’l-iimerd” lakabi verilmistir. 4

4. Yazar’in belirttigi Memliikler doneminde
s6z konusu uygulamalar ve Memliik

48 H. Yunus Apaydin, “Ibn Abdiisselam, 1zzeddin” , Di4
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 285.
49 Apaydin, “Ibn Abdiisselam, izzeddin” , 19: 285.
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emirlerinin tutumlart karsisindaki fakihlerin
sergiledikleri bu durus, bunun da Otesinde
yoneticilerin  tutumlarmin  dénemin  Islam
hukuku eserlerinde zikredilmesi Onem arz
etmektedir. Bu durum, iki agidan bize yarar
saglamaktadir. Birincisi, Islam hukukunun
canli olup hi¢bir zaman duragan hale
gelmedigidir. Zira eger duragan bir fikih
anlayisindan bahsedilirse o zaman Islam
hukuku, icinde  bulundugu  toplumun
problemlerine ¢oziim getiremeyecektir.

Ikincisi de bir¢ok literatiirde oldugu gibi fikith
kitaplarmin incelenirken da telif edildikleri
tarihi baglamlarinin g0z onilinde
bulundurulmasi gerektigidir. Buna gore fikih
miidevvenatinda bulunan fetvalarinin ¢ogunun
bir arka plani bulunmakta ve bunlar1 diiz
mantikla ~ okumanin  maksuda  hizmet
etmeyecektir. Ornegin Memliik emirlerinin
yaptiklar1 vakiflar ger¢ek manada vakif kabul
edilmemis, bunlar irsad sayilmistir.>® Bunun da
otesinde bu konu fukaha arasinda tartisilmis ve
bununla ilgili literatiir olusmustur.>

Bu baglamda irsadi vakiflar hakkinda biraz
malumat vermek lizumiyeti ortaya
¢ikmaktadir. Bu tiir vakiflar, ¢iplak miilkiyeti
(rakabe) beytiilmale ait olan bir miilkiin
gelirlerini veya tasarruf hakkini yahut her
ikisini devlet bagkaninin izniyle, esasen devlet
hazinesinden harcama yapilmasi gereken bir
kamu yararina tahsis etmekten ibarettir. Vakfin
bazi bulunmadigi i¢in fakihler, buna vakif

degil irsdd kavramim kullanmiglardir. 2
Burada vakfedilen sey, arazinin g¢iplak
miilkiyeti olmayip araziden elde edilen

gelirlerdir. Bu tiir vakiflar gergek anlamda
vakif sayilmadigi icin bunlara gayr-i sahih
vakiflar da denmistir. Zira gercek anlamda bir
vakfin olabilmesi i¢in tahsisi yapan kimsenin o
malin sahibi olmas1 gerekmektedir. Oysaki
sultan, rakabesi devlete ait olan arazinin gergek
sahibi olmayip aralarinda miilkiyet iligkisi

50 Tbn Abidin, Reddu’I-Muhtdr, 4: 448.

51 Bk. Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr es-Suyfti, “el-insaf fi Temyizi’l-Ahkam”, Resdilu
Havla’I-Vakf, Cem ve Thk. Muhammed Sevki b. Ibrahim
Mekki, Riyad: Mektebetu Melik Fahd el-Vataniyye,
1420/1999)

52 Muhammed Ebu Zehre, Muhddaratiin fi’l-Vakf
(Yy.:Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1391/1971), 108; Ahmet
Akgiindiiz, “Irsadi Vakif”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlar1,
2000), 22: 448-450.
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bulunmamaktadir.® Vakfedilen arazinin ve
ondan elde edilecek gelirlerin  biitiin
Miisliimanlarin =~ yararina tahsis  edilmesi
gayesiyle temlik ve temelliikten alikonulmasi
bakimidan® hayirli bir gayeye igin yapilan
tahsislerin vakif adiyla gerceklestirilmesi icin
ilk tesebbilisin Musul Atabegi Nireddin
Mahmud Zengi (6. 569/1174) tarafindan
yapildig: ileri siirtilmektedir. Nireddin Zengi,
medrese, hastane ve hatta miiderris ve kadilar
icin devlet hazinesinden yapilacak 6demelerin
aksamadan yerine getirilmesi i¢in vakif yolunu
kullanmay1 diistinmiistiir. Bu konuyu dénemin
Safii fakihlerinden ibn Ebi Asrin’a sormus,
Ibn Ebll AsrGn da Miisliimanlara vakif
anlayisindan  hareket ederek, bu arada
beytiilmalden istihkaki bulunanlara yapilacak
tahsisatin yerine ulasmadigini da géz oniinde
tutarak devletin bu tahsisleri vakif adiyla
yapmasiin caiz olduguna fetva vermistir.
Onun bu fetvasim benimseyen Nireddin
Zengi, Sam’da beytiilmale ait bir¢ok araziyi
fakir, zayif, alim ve kadi gibi bazi siniflara
vakif adiyla tahsis etmistir. Nareddin
Zengi’nin halefi olan Selahaddin-i Eyy0bi aym
yontemi takip ettigi ve Ibnii’l-Hiimam, Siibki,
Nevevi ve Siiylti gibi bircok fakihin bu
yontemi  destekledikleri ifade edilmistir.*®
Eyyubilerin halefi olan Memliikler doneminde
de ayni sistemin devam etigi anlasilmaktadir.
Buna karsin Sultan Berkuk (6. 801/1399)
784/1382 yilinda bu g¢esit  vakiflarin
beytiilmalden  hile ile alindigmi  ve
beytiilmalden istihkaki bulunmayan cihetlere
tahsis edildigini ileri siirerek irsadi vakiflari
iptal etmek istegi belirtilmistir. Bu hadise
iizerine toplanan Hanefl fakihi Ekmeleddin el-
Baberti, Safil hukukcusu Siicaiiddin el-Bulkini
ile Maliki hukuk¢usu Seyh Ziyaeddin el-
Kuresi’den olusan heyet, bu cesit vakiflarin
kamu yararina yonelik olduklari i¢in vakfin
bazi hiikkiimlerini alacagini ve bundan dolay1
diger vakiflar gibi  yapilan tahsisin
degistirilemeyecegi Oniinde goriis
serdetmislerdir.®

58 Ebu Zehre, Muhddaratiin fi’l-Vakf, 108; Akgiindiiz,
“Irsadi Vakif”, 22: 448-450

5 Akgiindiiz, “Irsadi Vakif”, 22: 448-450

5 Akgiindiiz, “Irsadi Vakif”, 22: 448-450

% Ebu Zehre, Muhddardtiin fi’l-Vakf, 108; Akgiindiiz,
“Irsadi Vakif”, 22: 448-450
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Sonu¢

Mogol  istilasin1  durduran =~ Memliikler
hakimiyeti esnasinda fikih ilmi ve bu ilimle
istigal eden fakihlerin durumunu analitik bir
sekilde ele alan bu calisma, Islam hukuk
tarihin 6nemli donemlerinden birine az da olsa
151k tutmaktadir. Bu baglamda miiellifin baska
bolgelerden getirilen Memliiklerin aristokrat
bir sinif olmasi konusundaki
degerlendirmeleri, sadece ona mahsus olmayip
s0z konusu donem hakkinda calisma yapan
bir¢ok arastirmaci tarafindan ileri stiriilmiistiir.

Memliikler doneminde yasayan ve eser telif
eden alimlerden nakiller yaparak
degerlendirmelerde bulunan yazarin bazi
Onyargilara sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu
baglamda caligmasinin sonunda Memliiklerin
bazi hayirli  hizmetlerinden bahsetmesine
karsin onlarin Miisliiman oldugunu; ancak &rf
ve adetlerine gore hareket ettiklerini
diisiinmektedir. Bu baglamda onlarin orf ve
adetlerine gore bazi hiikiimler verdiklerini ve
onlarin orf ve adetlerine de Cengiz yasasmin
karigsmis oldugunu diistiniir.

Memliikler donemindeki yargi sahasinin ser i
ve Orfl olmak iizere bir dikotomiye sahip
oldugu acik bir sekilde anlasilmigtir. Ser‘i
yargt alamnin Isldim hukukuna dayandig1 vazih
olmakla birlikle 6rfi hukukun dayanaginin ne
oldugu konusunda bir fikir ayriligi olmadigi
anlagilmistir. Yazarin da benimsedigi ve bir¢ok
klasik alim ve c¢agdas yazar tarafindan
benimsenen goriise gore orfl yargi alani orf ve
adetlere dolayli olarak Cengiz yasasina
dayanmaktadir. Bu goriis, bazi miistesrikler
tarafindan kabul gérmemis ve tenkit edilmistir.
Bu iki temel goriisten farkli olarak Mogollarla
Misir’da bulunan Miisliiman olmayan Turkler
arasinda orf ve adetler konusundaki
problemleri ¢6zme amagh kullanildig1 goriisii
de goz ardi edilmemelidir.

Bunun yaninda miellifin  bazt  sathi
degerlendirmeler yaptigr anlagilmakta ve bu
bakimdan Memliiklere biraz da haksizlik
edildigini sdylemek miimkiindiir. Zira askeri
ikta ve irsadi vakif gibi miiesseselerin sanki ilk
defa Memliikler tarafinda tesis edildigi
imajinin verilmesi yadirganacak bir durumdur.
Yukarida ifade ettigimiz gibi miiellifin pek de
Islami  gérmedigi bu  iki  miiessese,
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Memliiklerin selefleri olan devletler zamaninda
ortaya ¢ikip Memliiklere intikal etmistir.

Ote yandan makalenin satir aralarinda verilen
mesajlar bakimindan ulema-siyaset iliskisini
ele almasi olduk¢a Onem arz etmektedir.
Ayrica s6z konusu donemde telif edilen fikhi
eserlerin ait oldugu doénemin &zelliklerini
yansitmasi ve soz konusu donemlerde giincel

fikhi tartismalar1 barindirmasi gibi
hususiyetleri goz Oniinde  bulundurmasi
kiymetlidir.
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Oz: Memliikler, sosyal ve ilmi hayatin sekillenmesinde aktif rol oynamis siyasi ve idari bir yapidir.
Mogollarin Islam diinyasini isgal girisimlerinin Memliiklerce engellenmesi onlar hakkindaki algiy1
olumlu yonde etkilemistir. Mogollarin Bagdat’1 isgal etmesi, Memliiklerin hakimiyeti altinda bulunan
cografyaya ilim adamlarinin hicret etmelerine sebep olmustur. Bir bagka sebep ise Memliikler devletinde
yazilan birgok eserin birden fazla niishasinin Kahire kiitiiphanelerinde bulunmasidr.

Memliiklerin emniyeti saglamasi ve ilim tahsili i¢in gerekli olan ortamlar1 olusturmasi, nakli ve akli
ilimlerin gelisme kaydetmesini saglamistir. Bu donemde yoneticilerin, genelde tiim ilimlere 6zelde de
hadis ilimlerine ilgi duymalari ulumu’l-hadisin altin ¢agini yasamasina vesile olmustur. Bu vesile ile
hadis ilimlerinin kimi dallarinda 6nemli gelismelerin kaydedilmesi, donemin hadis ilmine olan katkilar
acisindan degerlendirilmeyi gerektirmektedir.

Giiniimiizde bazi oryantalistlerin bu donemi sadece serh ve ihtisar faaliyetinin yasandigi dénem olarak
nitelendirmelerinin gergegi yansitmadig1 kanaatindeyiz. Zira bu devir, hadis ilminde kismen 6zgiinligiin
yasandigi bir dénem olarak telakki edilmistir. Hatta giiniimiizde okutulan hadis ilimlerine dair eserlerin
Memliikler Donemi’nde yazilan eserlerden olmasi da 6nem arz etmektedir. Bu ¢aligmamizda Memliikler
Do6nemi’ndeki hadis ilminin nasil bir gelisme gosterdigi ele alinmaya ¢alisilacaktir.
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Abstract : Mamluks are political and administrative structure that has played an active role in
shaping social and scientific life. The Mamluks' blockade of the attempts of the Mongols to occupy the
Islamic world positively affected their perception of them. The occupation of Baghdad by the Mongols
led to the imigration of scientists to the geography under the domination of the Mamluks. Another reason
is that more than one copy of many works written in the Mamluks state were found in the libraries of
Cairo.

Ensuring the security of the offices and creating the necessary environments for the education
of science has enabled the development of the transplant and intellectual sciences. In this period, the
interest of the rulers in general in all sciences and in particular in the hadith sciences led to the golden
age of the hadith.

Today, we believe that some orientalists call this period only as a period of commentary and
specialization. This period was considered as a period of partial originality in the hadith science. In fact,
it is important that the works of hadiths that are taught today are among the works written during the
Mamluk period. In this study, we will try to examine how the hadith science developed during the
Mamluk period.
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GIRIS

Miisliimanlarin giivenini kazanan Memliikler,
askeri alanda gii¢ sahibi olmus ve Islam
diinyasina yapilan saldirilara kars1 bu giiclerini
siyasi alanda da kullamip Misir’da ilk
Miisliiman-Tiirk devletini (1250-1517)
kurmuslardir. Misir, Suriye ve Hicaz’da hiikiim
stiren Memliiklerin Mogol ve Hagl1 saldirilarina
kars1 galibiyet elde etmeleri, islam aleminde

Miislimanlarin  nezdinde hicret edilecek
givenli bir devlet haline gelmelerini
saglamistir.  Mogol  saldirist1  kargisinda

savunmasiz kalan Miisliimanlar ve 6zellikle o
bolgelerde yasayan alimlerin  Memliiklerin
yonetiminde olan cografyaya hicret etmeleri
adeta bir zorunluluk haline gelmistir. Bu
zorunlulugu, aslinda bir beyin go¢ii olarak
degerlendirmek miimkiindjir.

Bu hicret, sadece bu bolgelerde yasayan
halklarla smirli kalmamig ayrica Endilis ve
Kuzey Afrika halklarinin da bu bolgeye
yonelmeleri, bu {ilkeye olan ragbetin salt
giivenlik nedeni ile zorunlu bir go¢ olmadigini
bilakis ilmin tahsil edildigi bir cografya haline
geldigini de  gostermektedir.  Abbasiler
doneminde ilmin kaynagi olan Bagdat’in sahip
oldugu kiitiiphanelerin tahrip edilmesi ve ilmi
hayatin canliligini yitirmesi ulemanin Sam ve
Kahire’ye yonelmelerine neden olmustur. Bu
donemde Hatib el-Kazvini (6. 739/1338),
Taftazani (6. 792/1390) ve Tebrizi (6.
645/1247) gibi alimlerin bu cografyay1 tercih
etmeleri, buranin bir cazibe merkezine
doniismesini saglamistir.

Memliikler Dénemi, Islam1 ilimlerdeki gelisme,
ozellikle hadis calismalari bakimindan Islam
tarihinin en parlak donemlerinden biridir. Dogu
Islam diinyasinin Mogol, Endiiliis’iin ise hagh
istilasina ugradigi bir sirada kurulan Memliikler
devleti, lkelerini terk etmek zorunda kalan
cogu alimin iltica ettigi giivenilir bir liman
haline gelmistir. Bunun tabii sonucu olarak
Kahire ve Dimesk islam diinyasinin en dnemli

! Tahsin Kazan, Ibn Hacer'in Hadis Usiiliine Getirdigi
Yenilikler, (istanbul: Gelenek yaymlari, 2018), 90.

2 Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed ibnHalddn,
Mukaddimetu Ibn Haldin, thk, Eba Abdillah es-Said el-
Mendd, (Beyrut: Muessesetii’1-Kiitiibi’s-Sikafe,
1414/1994), 2: 116.

8 Kazan, Ibn Hacer’in Hadis Usiliine Getirdigi
Yenilikler, 90.
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iki ilim merkezine doniigmiistiir. Ilmi
calismalar1 destekleyen devlet adamlari, tilkede
Zengiler ve Eyyubiler zamanindan kalan
medreselerin ~ sayisint  da  artirarak  ilmi
faaliyetlere olan destegini ortaya koymustur. Bu
donemde alimlerin yoneticilerden sonra ikinci
sosyal statiiyii teskil etmeleri, siyasi yapinin
ilmiye sinifi ile olan yakin iliskisini gostermesi
bakimindan tizerinde durulmasi gereken 6nemli
bir husustur. Ibn Haldin (5. 808/1406) bu
devletin tarihte oynadigi rolii su sekilde ifade
etmektedir: “Ilim, medeni iilkelerde gelisir.
Bugiin Misir’dan daha iyi olan bir yer bilmem.
Bu itibarla Misir, kainatin besigi, Islam’mn
yurdu, ilim ve sanatin kaynagidir.”? Elbette
alimlerin bu iilkeye go¢ etmelerini sadece
yonetimin ilme olan ilgileri ile sinirli tutmak
dogru degildir. Bununla birlikte Memliiklerin
ehl-i siinnet merkezli bir siyaset izlemeleri ve
Kahire kiitiiphanelerinde bulunan kitaplarin
birden fazla niishasinin bulunmasi da 6nemli
olan faktorler arasindadir.

Memliik yonetiminin ilme ve ilim adamlarina
verdigi destek sayesinde Islami ilimler gelismis
ve giiniimiizde faydalandigimiz eserlerin ortaya
c¢ikmasina vesile olmustur. Nitekim bu
donemin, Islami ilimlerin en parlak dénemi
olarak  kabul  edilmesi, bu eserlerin
varhigindandir. Bu asirda yazilan eserlerin
ozelliklerine bakildiginda ge¢mis alimlerin
eserleri  tizerinde serh ve hasiyelerde
yogunlasmanin oldugu, tasavvufa egilimin
arttigi, hadis c¢alismalarma agirlik verildigi
goriilmektedir.®

Memliikler Donemi’nin {irtinii olan eserlerin
¢ogunun serh, hasiye ve zevaid olmasi bir-
takim elestirileri de beraberinde getirmistir.
Ancak Goldziher ve diger oryantalistlerin iddia
ettigi gibi serh ve hasiyelerin yogunlugunu ilmi
¢okiisiin belirtisi olarak degerlendirmek dogru
degildir.® Bilakis bu dénemde yetisen alimlere
ve eserlerine giintimiizde bile ihtiya¢ duyuluyor
olmasi bu iddianin gegersizligini ortaya

4 [smail Yigit, “Memliikler”, DIA, Ankara: 2004, 29: 90-
97.

5 Ferhat Gokge, Tiirkiye’de Memliikler Dénemi Hadis
Calismalari, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiirii Dergisi,
(2013, C. 11, Say1 21, 41-88.

6 Ignaz Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, Cevr: Azmi
Yiiksel ve Rahmi Er (Ankara: Imaj Yayincilik, 1993),
156.
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koymaktadir. Bundan hareketle Memliikler
Donemi’ni Islami ilimler acisindan duraklama
ya da gerileme donemi degil, gecmis eserlere
yonelik yorumlama, agilim ve zenginlestirme
doénemi olarak gormenin daha dogru olacagini
belirtmeliyiz.’

Ozet olarak Memliiklerin genelde Islami
ilimlere 6zelde de hadis ilmine yaptiklar
katkiy1 gormek igin bu donemde yetisen
alimlerin sadece isimlerine bakmak yeterli
olacaktir. Bu isimlerden Bedruddin el- Ayni (6.
855/ 1451), ibn Hacer el- Askalani (6. 852/
1449 ), Mogoltay b. Kilig (6. 762/ 1361),
Nevevi (6. 676/ 1277), Takiyyuddin
[bnTeymiyye (6. 728/1328), Zerkesi (6.
794/1392), Sehavi (6. 902/1497), IbnDakiku’l-
id (8. 702/1302), Zehebi (6.748/1348), bnii’l-
Cezeri (6. 833/ 1429), Miinziri (6. 656/ 1277),
Abdilmi’min ed-Dimyati (6. 705/1305),
Ibnii’l-Mulakkin (6. 804/1402), Kastallani (6.
923/1517), Zeyniiddiin el- Iraki (8. 806/ 1403),
Heysemi (6. 807/1405), Suyuti (6. 911/1505),
Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Ibn
Arrak (6. 933/1526)® bu devirde yasayan
ulemadan sadece birkagidir. Bu alimlerin
muhaddis olmalar1 bu devletin hadis ilmine olan
Ozel katkilarin1 da gézler 6niine sermektedir.

1. Memliikler Doénemi’nde TImi
Gelismeler

Memliiklerin,  hayatin  tim  alanlarinda
hakimiyet  saglamalari, ilmi  gelismeler

acisindan tiizerinde durulmasi gereken onemli
bir husustur. Bu ilmi hareketliligi, Abbasi
hilafetinin Misir’da  Memliikler tarafindan
iistenmesine baglayanlar oldugu gibi Mogol
baskisindan hicret eden muhacir alimlerin
Misir’a yerlesmesine veya Memliik idarecilerin
ilme ve ilim adamlarina gosterdikleri degere
baglayanlar da vardir.® Kanaatimizce sayilan bu
unsurlarin - tamami:  bu  doénemde ilmin
gelisiminde g6z ardi edilemeyecek kadar
mithimdir.

" Gokge, Tiirkiye’de Memliikler Donemi Hadis
Caligmalari, 43.

8 Gokge, Tiirkiye’de Memliikler Donemi Hadis
Caligmalari, 85.

9 Kazim Yasar Kopraman, Memliikler Déneminde
Musir’da Sosyal Hayat, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam
Tarihi, (Istanbul 1992), 7: 41.

10 Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf IbnTagriberdi, el-
Menhelii’s-safi ve’l-miistevfi ba’de’l-vdffi, thk,
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Memliik idarecilerinin alimlere verdigi destek,
onlarin Islami ilimlerle ilgilenmesi hatta iilkeyi
yoneten bir kisminin  dlim  olmasiyla
iliskilendirilebilir. Ornegin Sultan el-Melikii’z-
Zahir Cakmak’in fikihla ¢ok ilgilendigi
bilinir.®® Meliklerin derslere katilmasi, rihle
yolculuklarina izin verilmesi ve Aalimlerin
birgogunun devlet kadrosunda goérev almasi
verilen desteklere Ornektir. Elbette bu
calismada donemin ilmi faaliyetinin tiimiini ele
almak miimkiin olmadigindan c¢aligmamizi
hadis ve hadisle alakali bir ka¢ alanla sinirl
tutacagiz. Amacimiz Memliiklerin hadis ilmine
olan katkilar1 ile ilgili bir fikir vermektir.

1. 1. Medreseler

Alimlerin yetisecegi ortamlarinin hazirlamas:
ilmi c¢alismalar i¢in olmazsa olmazdir. Bu
hususun farkinda olan Memliik yoneticileri, gok
sayida medreseyi insa etmiglerdir. Bu
medreselerde fikih ve hadis agirlikli olmakla
beraber Islam tarihi, Kur’an ilimleri gibi Islami
ilimlerin yani sira matematik, tip gibi fen
ilimleri de okutulmaktaydi. Gerek Mogol
saldinisindan  gerekse  dokuzuncu  asrin
baglarinda yasanan Timur isgalinden'‘kagan
alimlerin buraya siginmasiyla ortaya konulan
eserler ve bu dénemde yetisen 6grenciler, bu
mekanlarin iglevini gostermesi bakimindan

kayda degerdir.
Memliikler Donemi’nde Kahire’de
medreselerin - sayis1 74’2, Dimesk’te ise

157°ye®® ulagmustir. Hakimiyet sagladiklar
diger sehirlerde de medreseler insa edilmistir.
Burada yetisen Ogrencilerin dmriiniin sonuna
kadar ilimle mesgul olmalar istenmistir.
Memliik yoneticileri tarafindan medreselerin
ingaat veya agilisinda, gelirlerinin medrese
ihtiyaglarina verilecegi vakiflar agiklanir, hoca
ve talebelerin temel ihtiyaglarinin
karsilanmasina  ayrilan  gelirler  buradan

Muhammed M. Emin, (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitdb, 1984-2005), 4: 8.

1 Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis Kahire
1392-1517, (istanbul, Klasik, 2012), 28.

12 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir
Makrizi, el-Mevad ‘iz ve’I-i ‘tibar bi zikri’l-huteti ve l-dsar,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418),4: 200-264.

13 Abdiilkadir b. Muhammed Nuaymi, ed-Daris fi
tarihi’l-medaris, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-IImiyye,
1410/1990), 1: 7-500; 2: 3-106.
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karsilanirdr.* Oyle ki, medresenin insaatinda
calisanlarin mutlaka {icretlerinin O0denmesi
zorunlu bir sart olarak ileri stiriiliir medreselerin
ingasina baglanmadan 6nce mutlaka vakfiye ilan
edilirdi.®® Bu yontemle ilim talebelerinin maddi
yasama dair endiseleri asgari diizeye indirilirdi.

Hatta el-Melikii’z-Zahir Baybars’in (1260-
1277) insa ettirdigi “ez- Zahiriyye”, el
Melikii'n-Nasir Muhammed b. Kalavun’un
(1293-1341) yaptirdigi “en-Nasiriyye”, el-
Melikii’z-Zahir ~ Berkdk’un (1382-1399)
yaptirmis oldugu “el-Berkikiyye” medreseleri
ornek olarak verilebilir.* Bu medreselerin
tarihte iistlendikleri hedefleri geregi onemli ilim
adamlarinin yetigsmelerine vesile olduklart bir
gercektir.  Bu  hakikatten  hareketle bu
medreselerde branslasmaya gidilmesi 6zellikle
hadis ilmi {izerinde ciddi ¢alismalarin
yapilmasin1 saglamistir. Bu itibarla, hadis
ilmine olan ragbetin arttigin1 da gormekteyiz.
Boylelikle hadis ilmi, diger ilim dallar1 arasinda
temayiiz etmistir. Bu temayilizde daru’l-
hadislerin katkis1 goz ardi edilemez. Hadis
ilminin en 6nemli temsilcileri ve son yetisen
hadis hafizlarinin, dOénemin daru’l-
hadislerinden ¢ikmasi  6nemlidir. Daru’l-
hadislerde alimlerin toplanmasiyla Sahih-i
Buhari hatimleri yapilirdi.’

1. 2. Memliikler Donemi’nde Camiler

Miisliimanlarin tarihinde ilimlerin tahsilinde
camilerin dnemli bir islev gordiikleri genel bir
kabuldiir. Camilerin  giiniimiizde bile
Miisliiman cografyanin muhtelif yerlerinde
halka agik derslerin, sohbetlerin verildigi yerler
olmasi bunun delilidir. Camilerin, Memliikler
Doénemi’nde de medreselerin yaninda halki
egitmede katkist olmustur. Hem ibadethane
hem egitim kurumu olan cami ve mescid insast
giderek bu donemde ¢ogalmistir. Bunlardan el-
Melikii'n-Nasir Muhammed b. Kalavun'un insa

14 {smail Yigit, Memliikler Donemi Ilmi Hareketine Genel
Bir Bakis, (Ankara, 2002), 5: 751.

15 Muhammed el-‘ Anakire, el-Medaris fi Misra fi asri
Devleti’l-Memalik, (Nsr: Kahire: el-Meclisii’l-A‘1a,
2015), 126.

16 Kopraman, “Memliikler Doneminde Misir’da Sosyal
Hayat”, 7: 41.

17 Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis Kahire, 42.
18 Celaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman
Suylti, Husnii'I-muhddara fi ahbdri Misr ve’'l-Kéhira,
Daru’I-Kiitiibi’l- limiyye, (Beyrut 1418/1997), 2: 232.
1 Yigit, Memliikler Dénemi Ilmi Hareketine Genel Bir
Bakug, 5:751.
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ettirdigi otuz mescidi 6rnek olarak verebiliriz.'®
Ayrica sekiz ders salonundan olusan ‘Amr b.
‘As Camii’nde islenen fikih derslerinde pek ¢ok
talebe yetismistir.°

Ibn Hacer’in Ezher ve ‘Amr b. ‘As camilerinde
verdigi derslere binlerce Ogrencinin
katilmasindan hareketle bu donemde camilerin
ilmin gelismesine etki ettigini sdyleyebiliriz.?
Memliiklerde camii ve medreselerde ders veren
hocalara maas Odenmesi onlarin  tiim
gayretlerini ilme teksif etmelerini saglamigtir.
Alimlerin ilmi Kkariyerlerine uygun iicret
O0denmesi ilmi rekabetin artmasini saglamistir.
Memliikler Donemi’nde alimlere miiderris,
muid?, miifid?, miistemliZ, istigal?* gibi birgok
unvan verilmistir.?

2. Memliikler Donemi’nde

Hadis ilimleri

Memliikler Dénemi, en ¢ok da hadis ilminin
nesviinema buldugu, ¢cok sayida eserin yazildigi
bir donemdir. Bu doénemde kaleme alinan
eserlerden Ibn Hacer’in ve Ayni’nin Buhari
serhleri, Nevevi’nin Miislim serhi dikkat
cekmektedir. Bu eserlerin hadis ilmine katkilari
mithimdir. Hadiste yeni¢ag baslatan bu
donemin hadis calismalarina baktigimizda,
daha cok serhler, hadis usilii, zevaidler, hasiye
ve ta’likler, etraf kitaplari, tahricler, hadis
derlemeleri, hadis ricdli, mevz( hadisler ve
meshur hadislere dair eserlerle
karsilasmaktayiz. Ulumu’l-hadis ile ilgili
yapilan bu c¢aligmalar1 kisaca izah etmeye
calisacagiz.

2. 1. Serhler

Bu donemde temel hadis kitaplar1 {izerinden
serh  calismalarmin ~ yogunlugu  dikkat
cekmektedir. Serh ¢alismalarinin ilk 6rnekleri
Memliiklerden once hicri 4 ve 5. asirlarda
verilmistir. Yazilan Ilk hadis serhi Hattabi’nin

20 Kazan, Ibn Hacer’in Hadis Usiiliine Getirdigi
Yenilikler, 148.

21 Miiderris derse gelmeden 6nce dgrenciyi derse
hazirlayan veya dersten sonra dersi tekrar ettiren kisiye
denir.

22 Dersten dnce veya sonra dgrenciye yardimei olan
kisidir.

23 Dersle ilgili kayitlari tutan ve miiderrisin okudugu
hadisleri tekrar eden kisidir.

24 Goniillii veya iicretli olarak 6grencilere medrese iginde
veya diginda ders verme faaliyetidir. Ders veren kisiye
Miistegil denir.

% Bkz. Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis, 86.
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(6.388/998) Mealimii’s-siinen’idir.?®
Memliiklerde daha ¢ok iizerinde durulan kitap
serh caligmalarinin ilk Ornegi de yine bu
donemde yazilmis olan el-Hakimii’l-kebir’in (6.
378/988)  Serhu’l-camii’s-sahihli’l-Buhdri®’
eseridir. Serh calismalarinin yogunlastigi bu
dénemdeki en Onemli serhler; Sahihi’l-
Buhéri’nin tizerinden yazilmig olan
Kirmani’nin (6. 786/1384) el-Kevdkibii'd-
derdri’si, Ibn Hacer’in  Fethu l-bari’si,
Bedruddin el-Ayni’nin Umdetii’l-Kari’si  ve
Kastallani’nin (6. 923/1517)  Irsddii’s-
sari’sidir?®  Sahihi’l-Miislim’in  serhleri
arasinda yazilmig olan Nevevi’nin (0.
676/1277) Serhu Sahih’i Miislim’i  6rnek
verebiliriz. Suyati’nin (6. 911/1505) Zehru'r-
Rubd ale’l-Miictebd’s1 Nesal’nin siineni lizerine
yazilmis olan calismasidir. Ibn Mace nin es-
Stinen’1 lizerinde Mogoltay b. Kili¢’m ((6. 762/
1361) el-I’lam bi-siinnetihi ‘aleyhisselam’1 adli
serhine yer vermekte fayda vardir. Suylti’nin
Misbéhu z-Ziicace’sini, Ibnii’1-Miilakkin’in ( 6.
804/1401) =zevaid hadisleri serhettigi Ma
temessii ileyhi’l-hdce’sini ve Muvatta iizerine
Suylti’nin eseri olan Tenviru’l-Havdlik’i bu
donemin énemli serh ¢calismalarindan sadece bir
kacidir.?®

Bu c¢aligmalarin temel amaci; Okuyanin
anlayabilmesi i¢in agiklamalarda bulunmak,
garip  soOzciiklerin ~ anlamlarmin  aciga
cikarilmasidir.®® Ayrica bu serhlerde, 6ncelikle
bab basliklar1 agiklanirdi. Ornegin, Fethu’l-
bdri’de Buhari’nin bab basliklari ile metnin
uygunlugu ele alinmis daha ¢ok Buhari
savunulmustur. Kitap serhlerinden farkli bir
serh anlayisinin yayginlik kazandigini ve tek
hadis serhlerinin bu donemde benimsendigini
gormekteyiz. Bu tiir serhlerde muhaddise gore
tizerinde durulmasi gereken hadis segilir ve serh
edilir. Tek hadis tizerine yazilan yiiz yetmis bir
eserin  kirk dort  tanesinin - Memliikler
Donemi’ne ait oldugu, bunlardan ibn Receb el-
Hanbeli’nin (6.  795/1393) on  alt,
[bnTeymiyye’'nin (6. 728/1328) on, Ibn
Nasiruddin ed-Dimagki’nin (6. 842/1438) sekiz,

% Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (Istanbul: M.U. f1ahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari: Ekim 2016), 121.

21 Zekeriya Giiler, Ik Yedi Asirda Hadis Ilimleri
Literatiirii, ( Konya: Adal Ofset, 2002), 76.

28 Yijcel, Hadis Tarihi, 158.

2 Gokge, Tiirkiye'de Memliikler Donemi Hadis
Calismalari, 41-88

Suy(ti’nin alt1 ve Sehavi’nin (6. 902/1497) dort
serhi oldugu bilinmektedir.®!

2.2. Hadis Usiilii

Memliikler Donemi’nde yasayan alimler hadis
usulii alaninda birgok eser vermislerdir. Hadis
usiliinde, ulimu’l-hadis’le yeni bir ¢cag baslatan
ve kendinden sonraki alimleri etkileyen Ibnii’s-
Salah’in eserine serhler ve 6zetler daha ¢ok bu
donemde yazilmistir. Bdylelikle Memliikler
Donemi hadis usulii agisindan en parlak donem
olarak kabul edilmektedir. Zira bu dénemde
yazilmis olan; Nevevi’nin [rsddu tullabi’l-
hakdik’i ve et-Takrib ve 't-teysir’i, Ibn Kesir’in
Ihtisar uulumi’l-hadis’i, Irakinin et-Takyid
ve l-izah’1, Tbn Hacer’in Nuhbetii’I-fiker ve bu
eseri serh ettigi  Niizhetii'n-nazar’t  ve
Suylti’nin et-Takrib ve’t-teysir’i serh ettigi
Tedribu’r-ravi’si, bu hususun delilleri arasinda
sayilmaktadir.

Buradan hareketle bu dénemin selef ulemasina
ait eserlerin ihtisar1 veya serhi ve tekrar1 olarak
gormenin hakkaniyet oOlgiilerine uymadigini
belirtmekte fayda vardir. Ibnu’s-Salah’m
eserinin yaninda Memliikler Dénemi’nde 6zgiin
hadis uslii eseri say1lan Ibn Dakiku’l-id’in (6.
702/1302) yazmis oldugu el-Iktirdh fi beyani’'l-
wstilah  gelmektedir.® Her ne kadar hadis
uslliinde gegmis déneme ait 1stildhlar hakim
olsa da bu ¢agin alimlerinin bu ilmin gelismesi
icin yaptiklari katkilar1 yok sayamayiz. Nitekim
Ibn Hacer’in getirdigi yenilikler ve usile dahil
ettigi yeni kavramlar sadece bir alim iizerinden
gidilmek suretiyle bir fikir elde etmeyi miimkiin
kilmaktadir. Buradan hareketle Ibn Hacer’in
bazi terimlerde Ibnu’s-Salah’m tamimlarimi
begenmeyerek yeni 1stildhlar ortaya koydugunu
sdyleme imkanini vermektedir. Ornegin ihtilat:
ilk tanimlayanin Ibn Hacer olmasi, tanimlarini
sebr ve taksim yoOntemine gore yapmasi bu
donemde hadis ilimlerinde yapilan
yeniliklerden sadece bir kagidir. Ayrica
Usali’l-hadis  ilmine  ‘tabaka’  kavramini
donemin muhaddislerinden biri olan ibn

30 Salih Karacabey, Hattdbi'nin Hadis Ilmindeki Yeri,
(istanbul: Sir yaymcilik, 2002), 179.

31 Gokge, Tiirkiye 'de Memliikler Dénemi Hadis
Calismalari, 41-88.

32 Yiicel, Hadis Tarihi, 64.
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Hacer’in kazandirmis olmasini 6nemli bir
yenilik olarak géormek miimkiindiir.*®

Bunlara ilave olarak sunu da soyleyebiliriz: Ibn
Hacer, saz hadisi 6zgiin bir sekilde tarif etmekle
kalmamig hiikmiinii de diger muhaddislerden
farkl1 bir sekilde aciklamistir. O, miinker hadisi
sadece tanimlamakla kalmamis daha iyi
anlasilsin diye karsisina ma‘rifu koymustur.
Metrik hadisi de ilk ta‘rif eden yine Ibn
Hacer’dir. Ayrica o, tashif ve tahrifi ayirmakla
hadis usuliinde onemli katki sayilacak bir
kistas1 gelistirmis, ihtilafi’l-hadisi cumhura
aykir1 ta‘rif etmistir.®* Bu tiir yenilikler bazen
Ibn Hacer’in tenkid edilmesine de sebep
olmustur.

2.3. Zevaidler

Zevaid; hadis eserlerini karsilastirip, birinin
digerinden fazla olan metnini tespit edip bir
eserde toplanmasidir.®® Memliik Aalimlerinin
zevaid tiirii eserlerini, hadis ilmine katk1 olarak
ifade etmek mimkiindiir. Ciinkii bu dénem
alimlerinden Mogoltay b. Kilig, Ibnii’l-
Miilakkin, Heysemi, Busiri, [bn Hacer ve
Suyiti’nin eserlerinin zevaid tiiriinde yazilan
eserlerin neredeyse tamamini olusturmaktadir.®
Bu konuda zevaid tiiriinde yazilmis en degerli
eser Heysemi’nin (6. 807/1404) Mecma u ’z-
zevdid ve Menba u’l-fevdid’idir.¥’ Ayrica ibn
Hacer’in  el-Metalibu’l- ‘aliye bi zevdidi’l-
mesdnidi’s-semaniye adli eseri de bu tiirde
yazilmis eserlerdendir.

A AA

Bu nev‘in bir baska eseri de Bisiri nisbesiyle
taninan Ahmed b. Ebi Bekir’e (6. 840/1436) ait
olan [lthafii’s-sadeti’l-mehere adiyla bilinen
Ithdfii’I-hiyere  bi  zevdidi’l-mesdnidi’l-asere
isimli kitabidir. Ahmed b. Ebi Bekr mezkir
eserinde; EbG Davud et-Tayalisi, Miisedded,
Humeydi, Ibn Ebi Omer, Ishak b. Réhiiye,
Ahmed b. Meni’, ibn Ebi Seybe, Abd b.
Humeyd, Haris b. Ebi Usame ve Ebt Ya’la el-
Mevsili’nin miisnedlerinde var olan ancak
Kitiib-i sitte’de bulunmayan hadisleri bir araya
getirmistir.®  Basiri’nin, meshur eserleri

3 Kazan, /bn Hacer'in Hadis Usiliine Getirdigi
Yenilikler, 395.

3 Kazan, /bn Hacer'in Hadis Usiliine Getirdigi
Yenilikler, 396.

3 Abdullah Karahan, Hadis Edebiyatinda Zevdid
Kitaplart, (Istanbul, Sir Yayinlari, 2005),

3 Karahan, Hadis Edebiyatinda Zevdid, 41-121.
%7 Yiicel, Hadis Tarihi, 155.

38 Yiicel, Hadis Tarihi, 156.

arasinda bulunan Misbdhu ’z- ziicdace fi zevad 'idi
Ibn Mdce adl eserinde Tbn Mace’nin siineninde
yer alan fakat Kiitiib-i hamse’de bulunmayan
hadisleri ihtiva etmektedir.®®

2.4.  Hasiye ve Ta’likler

Hasiye bir metnin kapaliligin1 izah etmek icin
yazilan dipnotlara, ta’lik ise bir eserin bazi
yerlerini izah, tashih ve tafsil etmek amaciyla
metnin kenarlarina veya alt tarafina yazilan
notlara denilmektedir.* Memliikler
Doénemi’nde hasiye ve ta’lik tiirii eserlere cokca
rastlanmaktadir. Bu tiirin eserleri arasinda
ta’lik tiirline ornek olarak Alauddin Ibnii’t-
Tirkmani’nin (6. 750/1349), Beyhaki’nin
Siinen’ine  yazdigi el-Cevheru’n-Naki fi’r-
Reddi ale’l-Beyhaki’yi gosterebiliriz. Ayrica
[bnii’t-Tiirkmani bu calismasinda  yapilan
elestirilere de yer vermektedir.**

2.5. Hadis Derlemeleri (Cem”)

Hadis derlemeleri, ahkdm ayetlerini ve kirk
hadisi de i¢ine alan ayn1 veya farkli eserlerdeki
hadisleri bir araya getirme ¢aligmasidir.
Genellikle cem‘i yapilan hadislerin senetleri
diistiriliir. Buhari ve Mislim’in Sahihlerini
toplamakla dogan derleme ¢aligmalarini takip
eden Memliikler Donemi alimleri, bu alanda
eserler vermeye devam etmislerdir.*? Cem’ tiirii
caligmalara Suy(ti’nin‘Cem ‘U’l-cevami’si ve
el-Cdamiu’s-sagir min  hadisi’l-besiri n-nezir
adli eserlerini 6rnek olarak verebiliriz. Ayrica
bu donemin derleme tiriinde eser veren
alimlerden Alaeddin Ali el-Muttaki’yi (6.
975/1567) zikretmekte fayda gérmekteyiz. Ali
el-Muttaki,  Kenzu’l-ummdl’s  hazirlarken
Suylti’nin bu ¢ eserinden faydalanarak
(Cem ‘u’l-cevami* Cami’u’s-sagir ve
Ziyddatii'l-cami’u’s-Sagir’) ini sistemlestirip,
alfabetik siray1 esas goz oniinde bulundurarak
eserini yazmustir.*® Cem’ tiirii eserlerden halk
arasinda en meshur olani sliphesiz Nevevi'nin
Kiitiib-i sitte’den toplayip kaleme aldigi eseri

39 fsmail Liitfi Cakan, Biisiri Ahmed b. Ebt Bekir, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1992, 6: 468.

40 Cakan, Hadis Edebiyat:, (Istanbul: IFAV Yayimnlari,
Temmuz 2018), 209.

41 Salahattin Polat, Alaeddin Ibnii’t-Tiirkmani, DIA4,
(istanbul: 2000), 21: 234-235.

42 Cakan, Hadis Edebiyati, 147.

43 Cakan, Hadis Edebiyati, 152.
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Riydzu’s-salihin’ dir.** Nevevi’nin halk arasinda
bilinen diger bir eseri de, zikir ve dua barindiran

hadislerin derlendigi el-Ezkdru 'n-
Nebeviyye’sidir*®  Nevevi  bu  eserini
Sahihayn’dan  ve  siinen  kitaplarndan

derlemistir.

Kirk hadis derlemelerini (erbatinu) de bu
baslikta zikredebiliriz. Bu tiiriin en énemli ve
iizerinde en fazla c¢aligma yapilan eser,
Nevevi’nin el-Erbaline’n-Neveviyyesi’dir.*® Bu
eserdeki 26 hadis Ibnu’s-Salah tarafindan
se¢ilmis olan hadislerdir. Nevevi bu hadislere
16 hadis ekleyerek 42 hadisi ihtiva eden el-
Erba’une’n-Neveviye yesini yazmigtir.*’
Ayrica bu eser lizerine 8 hadis daha ilave ederek
50’ye tamamlayan Ibn Receb el-Hanbeli
(795/1392) Cami’u’l-ulim ve’l-hikem fi serhi
hamsine hadisen min cevami’i’l-kelim adl
eserini kaleme almistir*® Nevevi'nin kirk
hadisle ilgili eserine ibn Dakiku’l-Id’in yazms
oldugu Serhu Erba’ine Hadisen adli eseri de
mevcuttur.*

Bu eserler, hadislerdeki ser’i hiikiimleri bir
arada bulmak i¢in derlenmis eserlerdir. Ahkam
hadis derlemeleri Memlikler zamaninda
yogunluk kazanmistir. Hatta Kettani’nin (6.
1927) de belirttigi gibi, bu tirde yazilan 37
eserin 30’u Memliik alimlerinin eserlerinden
olugmaktadir.®®  Zeynuddin el-Iraki’nin
Takribu’l-esanid ve tertibu’[-mesdnid adli eseri
bu tirlin en kapsamli eseri olarak kabul
edilmektedir. Mezkar kitap, Ahmed b.
Hanbel’in  Miisned’i ile Imam Malik’in
Muvatta’sinda bulunan ahkdm hadislerini ihtiva

4 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi,
Riyazu’s-Salihin min Kelami Seyyidi’l-Murselin, ¢ev.
Hasan Hiisnii Erdem, Kivamuddin Burslan, Ankara,
D.i.B.Y.,1949.

4 Gokge, Tiirkiye'de Memliikler Dénemi Hadis
Calismalari, 69.

46 Abdiilkadir Karahan, Isldm-Tiirk Edebiyatinda Kirk
Hadis, (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayimlari 1954),
57-66.

47 Cakan, Hadis Edebiyat, 165.

48 M. Yasar Kandemir, Hadis, DI4, (istanbul: 1997), 15:
52.

49 Ahmet Ozel, ibn Dakiku’l-“id, Did, (istanbul, 1999),
19: 407-409.

50 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Kettani
el-Haseni, Hadis Literatiirii (er-risaletii'l-mustatrafe),
Ceviren: Yusuf Ozbek, 1z Yaymcilik, 1994, 380-384.
51 Kandemir, Zeynuddin el Iraki, DIA, (Istanbul: 1999),
19: 119.

52 Gokge, Tiirkiye'de Memliikler Donemi Hadis
Calismalari, 41-88.

153

etmektedir.>! Ahkdm hadis derlemelerinin ilk
ornegi Tahavi’nin (6. 321/933) Serhu medni’l-
dsdar’1dir.5? Bu eser iizerine Bedruddin el-Ayni
serh ve ihtisar yazmistir. O, bu kitabinda Serhu
medni’l-dsdr’da yer alan konular1 daha ¢ok
Hanefi mezhebini esas alarak serh etmeye
calismistir.>®

Bu baglamda Abdulgani el-Makdisi’nin ahkam
tirii eserlerinden olan Umdetu’l-ahkam adli
eserine ibn Dakikuw’l-id, Ihkdmu’l-ahkim
ismiyle bir serh yazmustir.>* Ibn Dakiku’l 1d’in
ahkam hadisleri ihtiva eden bir diger eseri de el-
Imam fi  ehadisi’l-ahkdam’1dir.  Memliikler
Donemi calismalarinda ahkam tiirii eserlerin
oldukca ¢ogaldigini  gérmekteyiz.®®  ibn
Hacer’in Buliigu’l-merdm min ehddisi’l-ahkdm
adli eseri, ahkdm hadis derlemelerine
Memliikler Doénemi’nde yazilmig cem® tiirii
eserlere iyi bir 6rnektir.%

2.6.  Etraf Kitaplan

Etraf kitaplari, hadislerin bas tarafindan bir
kisminin zikredilerek sahabe adina veya hadis
metinlerine gore alfabetik sira esas alinarak
diizenlenen eserlerdir. Etraf kitaplarindan en
meshur olam1 Memliikler Do6nemi’nde ele
alinmis olan Tuhfetii’l-esrdf bi ma rifeti’l-
etraf’dir. Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi’ye
(6. 742/1341) ait olan bu eser, Kiitiib-i Sitte ile
Ebli David’un el-Merdsili’ini, Tirmizi’nin
Semdilii 'n-nebi adl1 eserini, Nesai’'nin ‘Amelii 'I-
yevm ve 'I-leyle’sini ihtiva etmektedir.%’

2.7. Tahricler

53 Ornek olarak; bir kisini avret yerine dokunmasi abdesti
bozar m1? Konu hakkinda tiim rivayetleri zikrettikten
sonra Bedruddin el-Ayni soyle der: “Bu rivayetler sahih
kabul edilirse bile mansthtur.” Bkz; Eba Muhammed
(Ebii’s-Sena) BedriiddinMahmiid b. Ahmed b. Miisa b.
Ahmed el-Ayni, Mebdni-ii'I-Ahbdr, Nuhabu'l-efkdr fi
tenkihi mebdni’l-ahbar fi serhi Medni’l-Asdr, thk. Ebi
Temim Yasir b. Ibrahim, (Beyrut, el-Hey’etu’l-Katariyye
1i’I-Evkaf, 2008), 2: 75.

5 Ahmet Ozel, Ibn Dakiku’l-id, Did, 1999, 19: 407-409.
SSMahmut Yesil, Hadis Bibliyografyasi ve Gelisimi,
(Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Konya Selguk
Universitesi, SBE., 1989, 63-67.

5 Kazan, Ibn Hacer 'in Hadis usuliine Getirdigi
Yenilikler, 141.

*Nureddin Itr, Buliigu'l-Meram Serhi, ¢ev. Ahmet Efe, F.
Mehmet Albayrak, A. Hamdi Yildirim ve Nurettin Yildiz,
(Istanbul: Tahlil Yaynlari. 2013).

57 Kandemir, Etraf, DIA, (Istanbul 1995), 11: 498-499.
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Hz. Peygamber (s.a.s), ashab ve tabiuna isnad
edilen rivayetlerin  temel kaynaklardaki
yerlerini gdstermek ve bu rivayetlerin isnad ve
sthhat agisindan durumunu belirtmek amaciyla
yazilan eserlerdir.®® Bu eserlerin Memliikler
Doénemi’nde  cok¢a  kaleme  alindigim
gormekteyiz. Memliikler Donemi alimlerinden
Abdullah b. Yusif ez-Zeylai’nin(6. 744/1343)
Nasbu’r-raye adli eseri Merginani’nin (0.
593/1197) el-Hidaye’sine, Zeynuddin el-
Iraki’nin el-Mugni an hamli’l-esfar adli eseri
Gazzali’nin  [hyduuliimi’d-Din’i  iizerine,
Ibnii’1-Miilakkin’in el-Bedru I-munir fi tahrici
ehddisi’s-Serhi’[-Kebir adl1 eseri Abdulkerim b.
Muhammed er-Rafii’nin  es-Serhu’[-kebir’i
tizerine, Ibn Hacer el-Askalani’nin Telhisu’l-
habir fi tahrici ehddisi’r-Rafiiyi’l-Kebir adli
eseri el-Bedru’l-munir lizerine yazilmig meshur
tahric eserlerinden bir kagidir.®® Ayrica
Taceddin ibnii’t-Tiirkmani’nin (8. 744/1343)
Ta’likd ‘ald huldsati’d-deld’il fi tenkihi’l-
Mesd il eseri Hiisdmeddin Ali b. Ahmed el-
Mekki el-Razi’nin Kudiri’nin el-Muhtasar’i
lizerine yazdigi serhe ta’likat tiirii eserlerden
olup serhteki hadisler tahric edilmistir.%

Memliikler Dénemi’nde tek eser iizerine ilk
tahric Ornegi Abdulkadir Kuresi’nin (0.
775/1373) Merginani’nin  el-Hiddye adl
eserindeki hadisleri tahric ettigi el-/ndye’dir.®*
Bu donem alimlerinden Alauddin Ibnii’t-
Tirkmani’nin (6. 750/1349) Tahrici ehadisi’l-
hidaye adli eseri de el-Hidaye’deki hadisleri
konu almistir.? izzeddin Ibn Cemaa (6.
767/1366), Taceddin es-Siibki (6. 71/1370),
Bedruddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ve Kasim
b. Kutluboga (6. 879/1474) bu donemde tahric
yazan alimlerdendir.

2.8.

Memliikler Donemi’nde hadis alanindaki
calismalardan biri de rical ile ilgilidir. Nitekim
bu devir, rical kitaplarinin yogun olarak ele
alindig1 bir dénem olarak kabul edilmistir. Tbn
Hacer, alimlerin tabakat ve rical kitaplarina

Hadis Ricali

58 Mehmet Gormez, Tahric, DIA, (Istanbul: 2010), 39:
419-420.

%9 Gérmez, Tahric, 39: 419-420

60 H, Mehmet Giinay, Taceddin Ibnii’-Tiirkmani, DI4,
(Istanbul: 2000), 21: 235.

61 Yusuf Acar, Abdulkadir Kuresi’nin Hadis {Imindeki
Yeri ve el-indyeni Ma’rifeti Ehadisi’l-Hidaye Adli Eseri,
(Yaymlanmamig Doktora Tezi, SBE., Konya, 2011), 63.
62 Polat, Aldeddin Ibnii’t-Tiirkmani, 234-235.
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verdikleri degeri su sekilde ifade etmistir:
“Hadis ilmi, dini ilimlerin en sereflilerindendir.
Bu ilmin en degerli alanlarindan biri de
sahabilerin diger nesillerden ayirt edilip
taninmasidir.”®® Memliikler Dénemi’nde rical
ilmine katki saglayan donemin alimlerine
Zehebi, ibn Hacer ve Mizzi’yi 6rnek verebiliriz.
Nitekim raviler hakkinda arastirma yapan her
arastirmacinin bagvurmasi gereken kaynaklarin
bu muhaddislerin yazdiklar1 eserlerin olmasi
Memliiklerin hadis ilmine olan katkilar
agisindan ehemmiyet arz eder.®* Rical ilminde
onemli bir yeri olan Zehebi’yi kisaca ele almak
istiyoruz.

Zehebi, hadis ilminde en ¢ok eser veren
alimlerden biridir. Ibn Hacer’in dedigi gibi
Zehebi hadiste derinlesmis ve kaynak
niteliginde eserler vermistir.®® Ibn Adiy’in el-
Kdmil’inden yararlanarak ele aldigi Mizdanu 'l
i’tidal fi nakdi’r-rical adli eseri onun rical
tenkidinde konumunu ortaya koymustur. Eser,
zayif ravileri tanitmak amaciyla 11.053 Kkisi
hakkinda bilgi vermistir. Zehebi’nin en
kapsamli eseri Tdrihu’l-Islam ve vefeyatii’l-
mesdhir ve’l-‘alim’da kirk bin  kadar
biyografiye yer vermesi eserin dnemini ortaya
koymaktadir. Yine o, Siyeru a’ldmi’n-niibeld
adli eserinde ¢ogu hadisgilerden olusan 7000
kadar alim tanitmistir. Bu kitapta sadece ravileri
tanitmakla yetinmemis mezkar ravileri cerh ve
ta’dil  yoninden de  degerlendirmistir.
Zehebi’nin zayif hadisleri ihtiva eden iki eseri
daha bulunmaktadir.

Zehebi’nin zay1f veya metrik ravileri ele aldig:
Divinu’d-du’dfa ve’l-metrikin adli alaninda
yazilmig kaynak bir eserdir. Bu eserde 5099
ravinin terciimesine yer vermistir.®® Tezkiretu'I-
huffaz, Zehebi’nin hadis héfizlarin1 tanittigt
diger bir eseridir. 21 tabakadan 1176 kisiyi
ihtiva eden esere el-Hiiseyni (6. 765/1363),
Suylti (6.911/1505) ve Fehd el-Mekki zeyl

8 Tbn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk, Hassan
Abdiilmennan, (Beyrut: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye,
1415), 1: 2.

84 Tayyar Altikulag, Zehebi, DI, (Istanbul: 2013), 44:
180-188.

%ibn Hacer, ed-Durerii I-kdmine fi a yani’l-mieti’s-
samine, thk. Muhammed Abdiilmiid, (nsr.
Hindistan/Hayderabad: Dairetii’l-Meérifi’l-Osmaniyye,
1972), 3: 337.

8 Tayyar Altikulag, Zehebi, Di4, 44: 180-188.
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yazmistir.®’ Kiitiib-i sitte’deki ravileri ihtiva
eden Makdisi’nin (6. 600/1203) el-Kemadl fi
esmai’r-rical adli eseri ile ilgili Memliikler
Doénemi’nde bir¢ok ¢alisma yapilmigtir. Bu
donemde rical ile alakali calismalardan en
onemlisi Mizzi’nin (6.742/1341) Tehzibii’l-
kemdl fi esmdi’r-ricdl adli eseridir. Mizzi bu
esere ilaveten Buhari’nin Sahih’i disindaki bes,
Ebi D’avid’un Siinen’i disindaki yedi,
Nesai’nin Siinen’i disindaki dort kitabinda
bulunan 1.700°den fazla raviyi eklemistir.%®
Mizzi’nin Tehzibii'l-Kemdl adli eseriyle ilgili
yapilan calismalardan dort tanesi Zehebi’ye
aittir. Zehebi, Tezhibu't-tehzib’i Mizzi’nin
eserindeki bazi isimleri Oliim tarihleriyle
birlikte diizelterek ve yeni biyografiler
ekleyerek tamamlamustir. Tehzibu'[-kemal’ deki
ravileri takyid ederek sadece Kiitiib-i Sitte’de
rivayeti bulunan alimleri el-Kdsif fi ma rifeti
men lehii rivdyefi’l-Kiitiibi’s-sitte eseriyle ele
almustir.%°

Bu eserlerin yanm1 sira Tehzib’in {izerine
Stiyuti’nin Zevdidii 'r-rical ‘ald Tehzibi’l-kemal
ve Ibn Hacer’in Tehzibu t-tehzib’i"® yazilan
eserlerden sadece bir kacidir. ibn Hacer bu
kitapta 12.415 biyografi zikrederek sistemli bir
muhtasar yazmistir. Bu eserde Ibn Hacer’e gore
Mizzi’nin eserinde hoca ve 6grencileriyle ilgili
verilen fazla bilgiler ¢ikarilmig, sahislarin
rivayet etmis oldugu hadis 6rneklerini veya cerh
ve ta’dil icin 6nem tagimayan sdzleri tamamen
cikarilmistir. Bu calismasimi da Takribii't-
tehzib’le’™ kisaltmistir.”

Ibnii’l-Esir  (6.630/1233)  Usdii’l-gabe adh
eserinde dort kitabi bir araya getirmis ve
bunlara yeni isimler ekleyerek ele almistir.
Zehebi bu eseri ihtisar ederek Tecridu esmdi’s-
sahdbe Telhisu Usdi’l-gdbe’yi  yazmustir.
Zehebi bu eserde yanlis yazilmis isimleri ve Hz
Peygamber ile goriisiip goriismedigi kesin
olmayan ravileri agiklamistir.”® Daha sonra Ibn
Hacer’in  el-Isdbe fi  temyizi’s-sahdbe’si

87 Cakan, Hadis Edebiyati, 288.

68 Cakan, Hadis Edebiyat, 288.

8 Yiicel, Hadis Tarihi, 151.

0 Haydarabad’da 1325-1327 tarihlerinde ve Beyrut’ta
1412/1991 yayimlanmustir.

"1 Bu eser, Abdiilvehhab Abdiillatif (Kahire-Medine
1380/1960) ve Muhammed Avvame (Beyrut 1398/1978)
tarafindan yayimlanmistir.

2 Cakan, Hadis Edebiyati, 287.

oncekilerden farkli olarak sistemlestirilerek
dort bab olarak ele alinmistir. Miiellif birinci
bab’da “Sahabiligi kendisinden veya bir
bagkasindan gelen rivayetle sabit olanlar”,
ikinci bab’da “Sahabe arasinda zikredilen
¢ocuklar”, iiciincii bab’da “Cahiliye ve Islam
devirlerini idrak ettikleri halde Hz. Peygamber
ile goriismemis ve Hz. Peygamber’i Miisliiman
olarak gérmemis olanlar”, dordiincii bab’da ise
“Kendisinden onceki biyografik eserlerde
yanliglikla sahabi olarak zikredilenler” olarak
ele almistir. Dordiincii tasnif icin Ibn Hacer “Bu
dordiincii kisma gelince bu konuda benden 6nce
calismis ve fikir iiretmis herhangi bir miiellif
bilmiyorum” demistir.”*

Ibn Hacer’in bu eseri kendisinden 6nceki rical
caligmalarindan farkli olarak tasnif edilmesiyle
kendisinden sonrakilere kaynak olmustur. Ibn
Hacer bu kiymetli eseri yaklagik kirk senede
bitirdigini  sdylemektedir.”® Eserde 12.279
biyografi ele alimmustir.”

2. 9. Mevzu Hadisler

Islam tarihi ierisinde sahsi menfaat arzusu
giidenler, kendi goriis ve mezhep taassubu
icinde bulunanlar bu zaaflarim Kur’an-1
Kerim’i batil olarak te’vil ederek veya
hadislerle destekleyerek fikirlerini yaymaya ve
kabul ettirmeye ¢alismiglardir. Bunun sonucu
olarak mevzu hadis tartigmalar: ortaya ¢ikmig
ve mevzlat kitaplar1 yazilmistir. Mevzuat
kitaplarmin  ilk  Orneklerini  Memliikler
Dénemi’nden &nce Ibnii’l-Kayserani, Ibnii’l-
Cevzi ve Makdisi gibi alimlerde gormekteyiz.
Bunu takiben Memliik alimleri de mevzuat
kitaplarmin {izerinde durarak birgok eser
vermislerdir. Bu alimler arasinda Ibn Teymiyye
(6.728/1328) mevzuat tiiriinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. O, “Risdle fi’l-ehadisi’l-leti
yerviha’l-kussis” adli eserinde sahih hadislerde
senediyle birlikte metnin de degerlendirilmesi
gerektigini savunmustur.”’

73 Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadis¢iler; gev.
Selman Basaran, M. Ali Sénmez, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2016), 481.

74 Cakan, Hadis Edebiyati, 283.

75 {bn Hacer, el-Isdbe, 6: 570.

6 Kazan, Ibn Hacer’in Hadis Usiiliine Getirdigi
Yenilikler, 134.

7 Muhammet Yilmaz, IbnTeymiyye’nin Ehadisi’l-
Kusséas Adli Eseri Cergevesinde Rivayetleri Kabul Ve
Red Kriterleri, C.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Temmuz-
Aralik 2003, 3: 2.
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Ehadisi’|-mevzia, Ehddisu’z-2a’’ife ve’l-bdtile
adli eserler de ibn Teymiyye’ye aittir. ibnii’l-
Cevzi’nin eseri olan Kitdbii’l-mevdii’ati’l-
kiibra, SuylGti (6. 911/1505) tarafindan
Ozetlenmistir. O,  Ledliti’l-masnii’a  fi'l-
ehadisi’l-mevdii’a adli  eserinde senetleri
kisaltarak vermis, Ibnii’l1-Cevzi’nin
rivayetlerinde diizeltmeler yapmis ve Ibn Hacer
gibi hadis alimlerinin goriislerine yer vermistir.
Suydti, uydurma olmadiklar1 halde Ibnii’l-
Cevzi’nin eserinde uydurma olarak gecen
hadisleri el-Kaviii’l-hasen fi’z-zebbi ‘ani’s-
Stinen adli eserinde aciklamistir.”® Mevdii’ati’l-
kiibra’da Ahmed b. Hanbel’in miisnedinde
bulunan 24  hadisin  uydurma olarak
verilmesinden dolayr ibn Hacer el-Kaviu'l-
Miisedded fi’z-Zebbi ‘an  Miisnedi’l-Imam
Ahmed adli eserinde bu hadislerin uydurma
olmadigim  agiklamistir. ibn  Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350) el-Mendru’[-miinif fi’s-
sahih ve’d-daif adli eserinde mevzu hadisleri
tanimaya yonelik birtakim kaideler
koymustur.”

2. 10. Halk Nezdinde Meshiir Hadisler ile
Ilgili Yazilmis Eserler

Hadisgilere gore meshir, “Bir sahdbi veya
tevatliir sayisinin  altindaki birkag sahabi
tarafindan rivayet edilip tabiin ve tebeu’t-tabiin
donemlerinde yaygin kabul gbren
haberdirdir.® Ibn Hacer ise meshfr hadisi;
“tevatlire ulasmamis ikiden daha fazla ravinin
riviyette bulunmas1” seklinde tanimlamigtir.®!
Meshir hadisin tarifinde ibn Hacer’in “ikiden
fazla” kaydmi getirmesi kendine 0Ozgii bir
tanimdir. Bu donem alimlerinden Bedruddin el-
Ayni’nin, meshdr hadisi haber-i vahidin aksine
miitevatir hadise katmis olmasi, meshir hadisi
taksimi ag¢isindan haber-i vahid igerisinde bir
ciiz olarak gormekle hadisgilerden ayrilmustir.
Ayni, meshir hadisi: “Sahabeden bir cemaatin
rivayetidir.” seklinde tanimlamaktadir.®?

Memlikler Donemi Aalimleri, halk arasinda
yayginlasan rivayetlerin Hz. Peygamber’e

8 Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadis¢iler, 507.

" H. Yunus Apaydn, ibn Kayyim el-Cevziyye, DIA4,
(Istanbul: 1999), 20: 123-127.

8 H. Yunus Apaydin, Meshir, Di4, (Ankara: 2004) 29:
368-371.

81 Kazan, Ibn Hacer’in Hadis Usiiliine Getirdigi
Yenilikler, 263.

82 Osman Nedim Yektar, Ayni’nin Hadis Usiliinii Ele
Algi- el-Biddye fi Serhi’l-Hiddye Orneginde-, (Istanbul:
Yiizaki Yaymeilik, 2016), 224.
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aitligini, isnadlarin ve metinlerin arastirilip
degerlendirilmesini  esas  alarak  eserler
vermislerdir.  Meshur hadis ile ilgili
calismalarin ilk 6rneklerini Memliikler Dénemi
alimlerinden  Bedreddin  ez-Zerkesi, et-
Tezkirafi’l-ehadisi’l-miistehira adli  eseriyle
vermistir.8® Halk arasinda hadis diye meshdr
olan rivayetler bu eserde metin ve isnad
agisindan tetkik edilmistir.®* Suytti bu eseri ed-
Diireru’|-miintesirafi’l-ehddisi’[-miistehira’s1
ile baz1 bilgiler de ekleyerek ihtisar etmistir.®
Ibn Hacer’in el-Ledli’i'I-mensiirafi’I-ehddisi’l-
Miistehira, Sehavi’'nin el-Mekdsidu’l-hasene fi
beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehira ale’l-
elsine adli eseri megshlrat tiirii eserlerdendir.
Meshtr hadisleri cem‘ eden kitaplarin bu
donemde yazilmasi donemin hadis ilmine
katkis1 olarak degerlendirilmesini miimkiin
kilmaktadir.

3. Memliikler Donemi Kadin Hadisciler

Memliiklerde ilmi  seviyeyi  gdstermesi
bakimindan  kadinlarmm  hadis  ilmindeki
yerlerinin tespiti 6nemli bir karine olacaktir.
Zira toplumun yarisini olusturan kadinlarin
ihmal edilmesi ilmin terakkisi ile celiski arz
edecektir. Bu dénemde kadinlar, basta hadis
olmak tizere muhtelif ilim alanlarinda
kendilerini yetistirmis, donemin ilim ve egitim
alanina  6nemli katkilar  saglamislardir.®
Nitekim eserlerine ve katkilarina degindigimiz
alimlerin hocalar1 arasinda kadin isimler de
kaynaklarda yer almaktadir. Devrin
muhaddislerinden olan ibn Hacer’in elli iig,
Suyti’nin otuz ti¢, Zehebi’nin yiiz ii¢ kadin
hocasi oldugu kaydedilmistir.®’

I[slami ilimlere ydn veren Memliikler
Donemi’ndeki kadinlarin, kendilerine verilen
deger ve sunulan imkanlar dogrultusunda
ulastiklar1  konum,  egitimin  seviyesini
gostermesi bakimindan sadece bu ii¢ alimin
kadin hocalarmin sayist yeterli bir fikir
verebilir. Memliiklerde egitim alacak yasa
gelen cocuklar kiz olsun erkek olsun ayirt

8 Cakan, Hadis Edebiyati, 171.

84 Menderes Giirkan, Bedreddin ez-Zerkesi, DIA4,
(istanbul: 2013), 44: 289-293.

8 Halit Ozkan, Siiyati, Did, 38: 188-198.

86 Muhammet Y1lmaz, /bn Hacer’in Hocalar:
Baglaminda Kadin Hadisciler, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2008), 48.

87 {smail Yigit, Memliikler Zamaninda Kadn, Diyanet
IImi Dergi, 2004: 40/2: 141.
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edilmeksizin  medreselere  gdnderilmistir.8
Bunun yaninda kadinlara egitim-6gretim
faaliyetlerini  gergeklestirmeleri i¢in  ozel
mekanlar tahsis edilmis ve bu mekanlarda
kadinlar hoca olarak gorevlendirilmistir.
Ornegin kadinlara has insa edilen ribatlarda
fikih ve hadis dersleriyle mesgul olan
kadinlardan Zeynep binti Ebi'l-Berekat adina
yaptirilan Bagdadiyye ribatinda kadin hocalar
gorev yapmustir.®®

Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in bu donemde
yetisen kadin muhaddiselerden birkag tanesini
ornek babindan ele alacagiz.

a. Meryem el-Ezraiyye (6. 805/1402)

Bu kadin kiiciik yagslarda ilim meclislerinde
bulunmustur. Ibn Hacer, Meryem’in kiigiik
yaslardan beri bir¢ok hocadan hadis dinledigini
ve bu hocalardan rivayette bulunan son Kkisi
oldugunu sdylemektedir.?® Ibn Hacer, Meryem
daha kiiglik yaslardayken vefat eden
hocalarindan da bahsetmektedir.®® Meryem,
Ebii’l-Hasan Ali b. Omer el-Vani (6. 727/1326)
ve Yunus b. Ibrahim ed-Debisi (6. 729/1329)
gibi hocalardan sema ve kiraat yoluyla dersler
almistir.®? Bu kadinmn kaynaklarda 36 6grenci
yetistirdigi bu 6grencilerden altisinin da kadin
oldugu belirtilmektedir.®®> Onun yetistirdigi
ogrenciler arasinda ibn Hacer’in bulunmasi
Meryem’in hadis ilmindeki konumu gostermesi
bakimmdan kayda degerdir. Ibn Hacer
hocasindan sema, kiraat ve icazet yoluyla hadis
almigtir %

b. Aise bnt. Muhammed

Bu donemin kadin alimlerinden bir digeri de
Aise bnt. Muhammed es-Salihiyye (816/1413)
olup dort yasinda iken el-Hacer’den (0.
730/1329) hadis okumustur. Aise bu derslerden
sonra el-Buhari’nin Sahih’ini rivayet etmek igin
icazet almistir.®* Buna ilaveten Aise ibn

8 Yigit, Memliikler Dénemi Ilmi Hareketine Genel Bir
Bakis, 5: 749.

8 Y1lmaz, Ibn Hacer’in Hocalart Baglaminda Kadin
Hadisciler, 49.

% fbn Hacer, Inbaii’l-gumr bi-enbai’l-umr. Nsr. Hasan
Habesi, (Kahire: Lecnetii Thy4i’t-Tiirasi’l-Islam3,1998), 2;
254-255.

91 Tbn Hacer, Mu cemii’l-miifehres, Nst. Muhammed
Sekur Meyadini, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998),
115, 138-139, 193.

92 {bn Hacer, el-Mecma 'u’l-mii ‘esses 1i’I-Mu 'cemi’l-
miifehres, ngr. Yusuf Abdurrahman Mar’asli, (Beyrut:
Darii’l-Ma’rife, 1992), 2: 560-564.

Hisam’in es-Sire’sini, et-Tai’nin el-Erba‘in
derlemelerini icazet yoluyla rivayet etmistir.%
bn Hacer Aise’nin yetistirdigi 6grencilerin en
meshurlarindandir. Onun isnadlarinda Aise’nin
ad1 gegmektedir.®’

c. Fatima bnt. Siileyman el-Makdisiyye

Fatima bnt. Sileyman el-Makdisiyye (6.
815/1412) Ibnii’l-Habbaz ve Kalanisi gibi
alimlerden icazet almigtir. Hatice bnt. Siileyman
Ibrahim el-Ba’lebekkiyye (6. 803/1401) Kasim
b. Muzaffer b. Mahmiid b. Asdkir’den (6.
723/1323) Miisnedii  Miiserhed’i  huzliran
rivayet etmistir.®® Bunlarm disinda onlarca
kadin 6rnek verilebilir.

SONUC

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra
onun sozlerinin ve fiillerinin unutulmamasi ve
kiyamete kadar timmete ulasmasi i¢in sahabe,
tabitin ve gelen nesiller bu mirasi koruyarak
miistakil bir ilim halinde tmmete nakl
etmislerdir. Bidayetinden giiniimiize kadar
hadislerin nakli her donemde yogun bir alaka
gormiistiir. Dinin temel esaslarindan biri olan
hadisleri konu edinen ulumu’l-hadis, zirveyi
Memliikler Déonemi’nde yakalamustir.

Mogol istilas1 ve batidan gelen hagh
saldirilarindan hicret eden alimlere kucak acan
Misir ve Suriye’nin o giinkii yoneticileri ilmi
gerileme/duraksama tehlikesinden
kurtarmiglardir. Misir ve Suriye’de iki buguk
asir hiikiim stiren Memliikler sadece siyasi,
iktisadi, askeri alanda gelismeleri kaydetmekle
kalmadilar aym zamanda tim ilmi alanlarda,
Ozellikle  hadiste  sagladiklar1  katkiy1
tescillediler. Bu itibarla Kahire ve Dimesk,
1250-1517 tarihleri arasinda g¢esitli ilim
dallarinda yetisen alimlerin merkezi olmustur.
Bu dénem alimleri islami ilimler arasinda hadis
ilminde ansiklopedi niteliginde eserler vererek

93 M. Fatih Yal¢in, Memliikler Déneminde Ilmi Hayatta
Bir Kadin: Meryem el-Ezraiyye, ilted, 2018, 50: 295-319.
9 Yilmaz, Ibn Hacer’in Hocalar: Baglaminda Kadin
Hadisgiler, 159.

% Asma Sayeed, Kadin Ve Hadis Rivayeti: Memliikler
Donemi Sam Bolgesinden Tki Ornek(I1. Béliim), Cev.
Orhan Yilmaz, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9, 9 (2016/9) 171-186.

% fbn Hacer, inbau’l-Gumr, 3: 25.

97 Tbn Hacer, el-Mu cemu’I-Miifehres, 2: 669.

9 Yilmaz, Ibn Hacer’in Hocalar: Baglaminda Kadin
Hadisgiler, 166.
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hadis ilminin gelismesine katki saglamiglardir.
Hadis ilmi acgisindan bu gelismeleri soyle
Ozetlemek mimkiindiir.

Gecmis donemlere ait fikri eserleri koruma,
Memliikler Doneminde yazilmis kaynaklarda
melasef gilinlimiizde bile glin  yliziine
cikartilmamus eserlere atifta bulunulmasi devrin
ilmi seviyeyi gostermesi bakimindan énemli bir
noktay1 olusturmaktadir. i¢tihad calismalari,
giinliik yasamda karsilasilan sorunlarin ¢éziimii
icin gosterilen c¢abalar, bu donemde artarak
devam etmistir. Kadim doneme ait eserler ile
ilgili tashih calismalari, bu donemin belirgin bir
diger 6zelligi olarak kayd edilmesi gereken bir
husustur. Bu itibarla bu dénem, eserlerle ile
ilgili tahkik ve tashih c¢aligmalari, bu dénemin
ilmi faaliyetleri arasinda goriilmektedir.

Kaynak Kitaplarin olusturulmasi, c¢agimizda
yapilan caligmalar da dahi bu déneme ait
eserlere yogun bir sekilde bagvurulmasi ilmi
faaliyetin  ulastigt  noktayr  gostermesi
bakimindan mithimdir. Bu dénem, Makrizi, ibn
HaldOn, Ibnii’l-Miilakkin, Iraki, es-Sumni,
Heysemi, ibn Hacer, Bedriiddin el-Ayni ve Ibn
Tagriberdi gibi alimleri ortaya cikartmis bir
donemdir.
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I. Giris

[slam  diinyastmin  en  calkantili
devirlerinden birinde yasamis ve cesitli fikri
akimlarla miicadele etmis olan Ibn Kayyim el-
Cevziyye  (h.691-751/m.1292-1350)  ’nin,
Kur’an’1 anlayis tarzin1 ortaya koymak, bunun
icin de yasadigi dénemin ve o sartlar altinda
sekillenen algisinin  mabhiyetini  kavramak,
kendisinden istifade edebilmek adina &nem
arzetmektedir.

II. ibn Kayyim’in Hayati ve ilmi

Kisiligi
H.691/m.1292 yilinda Sam’da
dogmustur.  EbG  Abdullah  Semseddin

Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylib b. Sa’d b.
Hurayz ez-Zur’? Dimeski olup, Ibn Kayymm el-
Cevziyye adiyla meshurdur?. Bu isim ile
meshur olmasinin sebebi babasi; Seyh Ebi
Bekr b. Eyyilb ez-Zur’i, Samdaki en biiylik
Hanbeli medreselerinden olan ve Muhyiddin b.
Hafiz b. El-Cevzi’ye nispet edilen Cevziyye
medresesinde kayyim yani yonetici idi.2
Kiraati ve ahlaki giizel, mezhep taassubundan
uzak, mitevazi bir alimdi. Ehlinin ve
cevresinin de etkisiyle, ilmi bir iklimde yetisti,
ders halkalarinda biyidi. H.751/m.1350
yilinda, Sam’da vefat etti.*

Ik hocasi, babas1 Kayyim el-Cevziyye
ile son hocast Ibn Teymiye arasinda el-
Ba’lebeki, Safiyyuddin el-Hindi, Makdisi,
Mizzi ve birgok hocasi olmustur. 16 yil siiren
[bn Teymiye’ye intisabindan sonra, onun en
giiclii temsilcisi oldu. Bir ibn Hanbel takipgisi
olmasina ragmen, Ibn Teymiye ile beraber,
onun goriislerine karst durus sergiledikleri de
vakidir.®

2 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-Miiellifin Terdcimu
Musannifi’I-Kutubi’l-Arabiyye, Matbaatu’t-Terakki,
Dimesk 1960, ¢.9, s.106,107.

3 Omer Ferruh, Tdrihu’l-Fikri’l-Arabi ilé Eyyami Ibn
Haldun, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1983, 5.564.

4 Salih Ahmed es-Sami, el-fmam [bn Kayyim el-Cevziyye
ed-Dd ’iyetu’I-Musallih ~ ve’l-Alimu’I-Mevsiii,  Déru’l-
Kalem, 1. Baski, Dimesk 2008, s.88,94,96; Bekr b.
Abdullah Eba Zeyd, Ibn Kayyim el-Cevziyye Hayatuhu
Asdruhu Mevariduhu, Daru’l-Asime, 2. Baski, Riyad
h.1423, 5.41,311,312; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye,
Daru Ibn Kesir, Dimesk 2007, c.15, 5.319-320, 348-356;
Zehebi, El-Emsdr Zevitu’l-Asdr, Daru’l-Besairi’l-
islamiyye, Beyrut 1986, ¢.16, 5.354.

5 Bekr b. Abdullah Ebl Zeyd, age, 5.49,161-178; Salih
Ahmed es-Sami, age, 5.42-50,56-87; ibn Teymiye, /bn
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Iginde yetistigi aileden ve medreseden
otiirii, Hanbeli idi. Ancak Seyhu’l-islam Ibn
Teymiye ile tanistiktan sonra ilmi hayatinda
bir degisiklik oldu. ibn Teymiye nin kendisine
ozel ilgi goéstermesi ile, ayni onun gibi bir
selefi olarak yetisti. Hanbeli mezhebinden
olmakla birlikte, taassuben Hanbeli taraftar
olmadi. Mezhebini terk etmedi ama Kitab ve
sunnet delilini kasteder, mezhebine muhalif
olsa da bu delillere itibar eder oldu. Bu; her
mezhebin, i’mali fikirden, delile bakmaktan
uzaklasip taassup {lizere oldugu bir vakitte
biyik bir adim idi. Miitekaddimin,
mezheplerin  delillerine  bakip aralarinda
tercihte bulunurlardi ve mezhep ile mukayyet
miictehit olurlardi. Ancak ibn Kayymm, tipki
seyhi, Seyhu’l-islam Ibn Teymiyye gibi, bu
konumu asti. Nazar itibar1 mezheplere degil,
delillere oldu.®

Miisliimanlarin ~ gergek  reformunu,
mezhep ayriliklarini bir kenara birakarak,
seriatta birlesmelerinde gordiigiinden,

tasavvufun da asir1 ve seriata muhalif olanim
reddetti. Ve bunun, islerimizde atalarimizi ve
aramizdan makam sahibi olanlar1 taklit etmeyi
ve fakihlerin ser’l hile adin1 verdikleri seyle,
diinya menfaatlerinin pesinden siiriiklenerek
dinin hiikiimlerini oyuncak haline getirmeyi
birakip, Kur’an ve hadisten gelene itimad
ederek mimkiin olacagim diisiintiyordu. Ser’i
hilenin tasvip edilmesine ve ciiz kilinmasina
kars1 tavizsiz ve kati oldu.”

Sahih siinnete ittibaya ihtimam ederek
siinnete bidatlarin karigmasindan sakindirdi.
Mezhep taklit ve tutuculugunu zemmederek,
bununla miicadele etti. Imamlara ihtiram
etmekle beraber, delil talep etmekten ibaret bir
orta yol tuttu. Mezhep taassubunu, nakil
yolunda eritti. Mutlak miictehid olarak
vasfedildi. Selefin akidesine donmeye cagri
yaparak, bozuk fikirlerle ve sapkinliklarla
savastl. Toplumda yaygin olan miinkerattan,

Teymiye Kiillivati, Trc: 1.Hakki Sezer, Sait Simsek ve
dgr. , Tevhid Yaymlari, Istanbul 1986, c.1, s.53; Ahmet
Mahir El-Bakri, fbnu’l Kayyum min Asdrihi’l-Iimiyye,
Miiessese Sebabu’l-Camia, Iskenderiye 1987, 5.94-107.

6 Abdulazim Abdusselam Serefuddin, fbn Kayyim El-
Cevziyye Asruhu ve Menhecuhu ve Arauhii fi’l-Fikh ve'l-
Akaid ve’t-Tasawuf, Daru’l-Kalem, 3. Baski, Kuveyt
1984, 5.99; Salih Ahmed es-Sami, age, s.102,103.

7 Omer Ferruh, age, s.564; Bekr b. Abdullah Ebi Zeyd,
age, s.73,84.
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hatali uygulamalardan, fesattan insanlart
uzaklastirmaya c¢alistt ve kitaplarinda yer
verdi.®

Hakikati aciklama ve gorislerini
ozgiirce ifade etme ugruna, seyhi Ibn Teymiye
ile birlikte, hor goriildii ve iskenceye maruz
kaldi. Degnekle vurularak deve {izerinde
dolagtirildiktan sonra, Sam kalesinde seyhi ile
birlikte tutuklandi. Ibn Teymiye’nin vefatindan
sonra serbest birakildi. Sahih delillere bagh
olarak, dogrulart agik¢a savundugundan,
Kimileri tarafindan sevilmezdi. Arzularinin
pesinden gidip, Ibn Kayym’a kin ve
diismanlik  besleyenler, Ibn Kayyim’m,
kendilerinin kisisel ve diinyevi c¢ikarlariyla
uyusmayan fetvalarindan ve goriislerinden
donmesi i¢in, kendisine eza ettiler. Hatta,
birgok kez hapsedildi.’

Eserlerinden anlasilacagi {izere, Selefi
medresenin baglica hususiyeti olan Kur’an ve
siinnet delilini baz alarak, sahabe- tibiun- tebei
tabiun- dort imam ve kendisine kadar gelmis
geemis alimlerin, selefinin sozleri ile istidlal
etti. Delilde saglam olam se¢gme ve tercih

hiirriyetine  sahip  oldugunu ifade etti.
Delillendirme  yonlerini  ve  hiikiimlerin
illetlerini izhéra itina etti.

I1l.  ibn Kayymm’mm I¢inde Yasadig

Donem

Mogollar1 hezimete ugratarak, Islam
diinyasin1  baski  ve siddetten kurtaran
Memliiklerin  hiilkmii  altina  giren Sam,
hiikiimetin merkezi ve devletin baskenti
Misir’daki  Memliik sultanina tabi olarak,
Memliiklerin delegesi haline geldi. Mogollar
tarafindan Oldiriilen, son Abbasi halifesi
Musta’sim Billah’dan beri bos kalan hilafet
makamina Memliikler tarafindan geri doniildii.
659 yilinda, Abbasi halifesi Mustansir Billah
hilafete gecti. Lakin, ‘hutbe ve sikkede olup,

8 Cemal b. Muhammed Es-Seyyid, /bn Kayyim el-
Cevziyye ve Cuhiiduhii fi Hidmeti’s-Siinneti 'n-Nebeviyye
ve Ulimihd, el-Camiatu’l-Islamiyye bi’l-Medineti’l-
Miinevvere, Medine h.1424, 1. Baski, c.1, s.113-124.

9 Abdullah Mustafa el-Meragi, El-Fethu'l-Mubin fi
Tabakati’l-Usiliyyin, Matbaa Enséaru’s-Siinneti’l
Muhammediyye, 1947, c.2, s.161-162; Hayruddin ez-
Zirikli, El-A4 ’lam Kdamils Terdcim, Beyrut 1969, c.6, s280;
Cemile Abdulkadir Saban Er-Rifai, Es-Siydsetu’s-
Ser’iyye Inde’l-Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye, Daru’l-
Furkan, Amman 2004, s.14,15.
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hilkiim ve otoritesinin olmamast’ ile, Ibn
Kayyim  tarafindan,  Ictimau’l-Cuyisu’l-
Islamiyye kitabinda, zamanin aciz halifesi
olarak bahsedildi. Ibn Kayym, toplumsal
olaylardan etkilenerek, kitaplarinda, tedaviye
muhta¢  hastalik olarak gordiigii  hatalh
vaziyetlere dikkat cekiyordu. Bu istikrarsiz
sartlar muvacehesinde, iilkede dini durum da
kotiiye gitmekteydi. Emir ve sultanlarin ¢ogu
kotii ornek idi, haramlar kolayca islenir olmusg
ve yayilmisti. Makamina gegmek igin,
birbirlerinin kanin1 dskmekteydiler.°

Sam, 699 yilinda tekrar Mogol akinlari
ile kars1 karstya kaldi ve Sam ehli biiytik bir
korku ile iilkelerini terk eder oldu. ibn
Teymiye, ililkenin ayan takimindan kalanlari
topladi ve onlarla igleri kontrol altina almalar1
hususunda anlagti, insanlar1 ayetler ve
hadislerle, cihada tegvik etti, kagmaktan men
etti. Misir’dan gelen ordu destegi ile de
Miisliimanlar sebat ederek savastilar ve
Mogollardan iilkelerini temizlediler. Boyle bir
ortamda, Ibn Kayyim’in ¢ocuklugu gecti. ibn
Kayyim ve ailesi, Sam ehli ile kaldi,
kacanlardan olmadilar. fbn Kayymm’m ibn
Teymiye’ye hayranligi o giinlerde baglamis
olsa gerek. Zira, onu, kalemiyle, konusmasiyla
ve kiliciyla savasan bir miicahid alim olarak
gormekteydi.t!

Hagli saldirilar1 ve Mogol istilasindan
dolay1 olduk¢a yipranmis olan halk, kendi
arasinda sosyal birlesme ve  Dbiitiinligi
saglayamamis ve idareciler ftizerinde -etkili
olamamisti. Bunun sonucu olarak da idareciler,
halkin 6z kaynaklarin1 kullanarak, aristokratik
bir yasam sirmiiglerdir. Devrin alimleri ise,
halkin sorunlarina ¢6ziim aramaya ¢alismislar,
bu ylizden de idarecilerin baskisi altinda
kalmislardir. idarecilerle tartismalara girdigi ve
onlara boyun egmedigi icin hapsedilen, siirgiin
edilen ve eziyetlere maruz kalan alimler
olmustur. Zira Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim
bunun en miisahhas 6rnekleridir. Halbuki her
ikisi de, halki, selefin yoluna ¢agirmis ve 6ze
donerek Islam’in ruhunu ve naslardaki hakiki

gayeyi anlama ve toplumun maslahatini
gerceklestirme ugrunda hayatlarim
gecirmislerdir.

10 Cemal b. Muhammed Es-Seyyid, age, c.1, $.39-47.
1 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, ¢.15, $.635; Salih
Ahmed Eg-Sami, age, s.13-18.
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Ibn Kayymm, ilim irfanin, akaid
tartismalar1 ile mezhep ihtilaflarinin revagta
oldugu, taassup atesinin yandigi bir zamanda
yastyordu. Hocast Ibn Teymiye’den ders
aldiktan sonra, Kitap ve siinnetin tizerindeki
ortiiyii  kaldirdi. Korkmadan, c¢ekinmeden,
siinnetin yayilmasi ve amel edilmesi igin
cabaladi. Dinin hiikiimlerinin ser’i hile adi
altinda oyuncak haline getirilmesine karsi
savasti. Hiyel’in butlanina dair deliller serdetti.
Bu konuya ayrica ihtimam etti.*2

Ibn Kayym’in yasadigi asirda Sam,
ilmin ve ilim talep edenlerin yolculuk merkezi
idi. Onemli camiler, medreseler, hocalar orada
idi ve herkes ilim talebi ve tahsili igin oraya
intikal etmekte idi. Bu yiizden, Ibn Kayyim’in,
ilim talebi-kasdi ile tilkesinden disariya ¢iktigt
mervi degildir. 1Ik etapta, babasmin kanatlar:
altinda ve onun Ogrencisi idi. Zira babasi,
iilkesindeki Hanbeli alimlerin ileri
gelenlerindendi ve Cevziye medresesinin
iglerini idare etmekteydi. Sam’da ve yetistigi
cevrede hal boyle iken, ibn Kayyim’mn rihle-i
ilim ile teshir edilmemesinde sasilacak bir sey
yoktur.:®

Memliikler devrinin altmis yillik,
siyasi, dini ve iktisadi hayatin1 yasamis olan
Ibn Kayyim, toplumda gérdiigii dini ve ictimai
meselelere  ¢6ziim  bulmak  gayesiyle,
fikirleriyle halki birlik ve beraberlige davet
etmis, zamanimiza kadar ulagan pek c¢ok eser
telif etmigtir.

IV. ibn Kayyim’in
Kur’an Anlayislan

Cagdaslarimin

Ibn Kayyim’in Kur’an anlayisinn,
kendi devrindeki yerini belirleyemek i¢in, onu
cevreleyen anlayislara da muttali olmak
gerekmektedir. Kendi fikriyatinin tebelltir
etmesi, beslendigi kaynaklarin ve muhalif
oldugu fikirlerin, icmalen de olsa bilinmesine
baglidir.

Cagdaslarindan, &ncelikle hocasi ibn
Teymiye, ibn Kayymm ile esdeger fikirlere
sahiptir denebilir. Soyle ki, lafizdan yola
c¢ikarak, vahyin nazil oldugu

12 Bekr b. Abdullah Ebf Zeyd, age, $.69; Abdulazim
Serefuddin,age, s.120,121.
13 Bekr b. Abdullah Ebd Zeyd, age, 5.56,57.
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kisinin/Rasulullah’in  halet-i  ruhiyyesini,
vahyin cografi ve kiiltiirel evsafin1 ve vahye
direkt muhatap olan insanlarin/sahabe-i
giizinin ahvalini g6z Oniinde bulundurarak
Kur’an’in kastina nail oluyor. Kur’an’da ya da
siinnette olup olmamasma bakmadan sirf
akillartyla hiikmettikleri i¢in Mutezile’yi,
Allah’1n isim ve sifatlarini nefyettikleri ya da
mahlukatinkilere benzettikleri igin Cehmiyye
ve Miigebbihe’yi, medh igeren ayetleri kendi
taraftarlari, zem igeren ayetleri de hasimlar
olarak tefsir yaptiklari i¢in de Rafiza’y1
reddederek elestiriyor. ‘Onlar 6nce bir goriise
inandilar, sonra kafalarindakileri, Kur’an
lafizlarina  hamlettiler. Goriislerine itibar
ettikleri sahabe—tabitin—sonra gelen onderler
gibi selefleri olmadi’.** ‘Her taife, Kur’anin
delalet ettigini nakzeden goriislere itikad
ediyor, sonra o metinleri miitesabih addedip,
bunlarin mandsim1  Allah’tan baska kimse
bilmez  diyor’®®  diyerek, miitesabihleri
belirleyenin insanlar olduguna, miitesabih
ayetlerin tesbitinde ihtilaf olmasini da, her
insanin ayr1 bir itikad iizere Kur’an’a
yaklagsmasima bagliyor. Kendisi tam tersini
yaparak, bir mezhebe sartlanmigliktan uzak bir
zihniyetle,  hiyerarsik  denilebilecek  bir
siralama ile, Kur’an’1 6nce Kur’an’la, sonra
siinnetle, sonra da sahabe—tibiin— tebe-i
tabiin—-meshur imamlar—alimler {izerinden
anlama gibi sirali bir tefsir metodu gozetiyor.
Kur’an tefsirine dair seleften nakledilenlerde
bir tedruz olmadigmi, ihtilaflarmin ancak
tenevvii’ kabilinden oldugunu belirtiyor.
Tabiun kavlinin huccet olmasini da, sahabeden
almasina bagliyor. Yoksa tabiinun sahsi reyini
tefsire dayanak olarak almiyor. Ancak, ahd-i

niibivvete  daha  yakin  olduklarindan
goriiglerini dogruya daha yakin buluyor ve
Kur’an’t  anlamada  selefe  miiracaatin

ehemmiyetine binaen itibar ediyor. Ser’l veya
lugavi bir dayanagi olmaksizin sadece kendi
anlayisina gore Kur’an’i tefsir etmenin ve
Allah’a, sdylemeyi murdd etmedigi manayi
isnad etmenin haram oldugunu; sahabe ve
tabidnun ma’rif tefsiri disinda tefsir ve tevil
yapanin, Allah’a iftira attigimi, Allah’in

14 Ton Teymiye, Serhu Mukaddimeti ‘t-Tefsir, .101-111.
5 ibn Teymiye, Kitdbu Tefsiri Stireti’l-Ihlds, Matbaa
Huseyniyye, Misir 1323, 5.72.
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ayetlerini inkar ettigini ve kelimeleri tahrif
ederek zindikliga kap agtigini ifade ediyor.®®

Arkadas1 ibn Kesir (V:h.774), h.S.
yy.an onde gelen meshur Safi alimidir. Kendi
ifadeleriyle; Kur’an, ifade ve anlatim
metodunda, Araplarin Islam oncesi
alisageldikleri {islibu korumaya itina etmistir.
Ciinkli Kur’an’in misyonu, bu insanlar1 kendi
dogrultusuna cekmekti ve bu ylizden Kur’an
kendi devrindeki insanlarin ifade 6zelliklerini
gdz Oniinde tutan bir akicilifa sahipti.
Binaenaleyh onlarin tarzi ile kendilerine
seslenmek zarureti vardi ki yeminli ifadeler
(Aksamu’l-Kur’an), tekrarlar, meseller
(Emsalu’l-Kur’an), kissalar (Kasasu’l-Kur’an)
bu ifade tarzinin sonuglariydi. Seleften gelen
rivayetlerin sahihini sakiminden ayirmanin
onemine  dikkat ¢ekmis, rivayetlerdeki
bilinmeyen isrdiliyyata karst uyarmis ve bu
konuya 0&zel itina etmistir. ‘Ahsenu turuki’t-
tefsir't”  olarak ifade ettigi, ‘Kur’an’mn
Kur’an’la Tefsiri’ni benimseyen Ibn Kesir, bu
tarziyla temayiiz eder. Miimkiinse evvela, ayeti
ayetle tavdih eder, manay1 ve muradi tebyin
etmek icin de iki ayeti mukayese eder. Sonra
ayete iliskin merfl hadisleri serdeder ve
delillendirmesini  agiklar. Pesinden bunu,
sahabe, tabilin ve selef ulemasinin sozleri takip
eder. Rical ve hadis bilgisinden o6tiirii sozlerin
Kimini zayif kimini sahih olarak niteleyip
tercihte bulunur. Ahkam ayetlerinde, alimlerin
sozlerini ve delillerini zikrederek fikhi
miinakagalara girer.'®

Ibn  Receb (V:h.795) de Ibn
Teymiye’nin  gidisati {izere bir Kur’an
anlayisina sahip olan Hanbeli fukahasindandir.
Kur’an1 anlamlandirmada, s6zii uzatmamaya
gayret gostererek, evvela Kur’anin Kur’anla
tefsiri, sonra Kur’an’i serh ve tavdih eden
sahih slinnet, sonra sahabe, tibiun ve onlara
tabi olan imamlarin sézleri ve zorlamaya, uzak
ihtimallere =~ varmadan  dilin  delaletinin
gerektirdikleri seklinde bir yol izler. Genis
kelime izahlarma ve dil ¢dziimlemelerine girer.
Kur’an’da gegen Allah’in sifatlart hususunda
da, sahabe ve tabitnun onlar1 ¢ok iyi bilmesine
ragmen sustugunu, tevil etmeyip, medlaliinden

16 fbn Teymiye, Serhu Mukaddimeti’t-Tefsir, s. 132-
141,143,144,

17 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, c.1, 5.4-9.

18 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, C.1,
5.385-388,389-392.
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cikarmayip, sadece oldugu gibi ikrdr ve iman
ettiklerini, hakikate hamledilmesinin tesbih,
mecaza hamledilmesinin bidat oldugunu
belirtir.2°

Ibn Kudame el-Makdisi (V:h.744), ibn
Kayymm’in ‘sahibuna’/arkadagimiz diye
bahsettigi, bircok ilimde maéahir, meshur
Hanbeli alimidir. Ibn Teymiye, Mizzi ve
Zeheb?’nin talebeliginde bulunmustur. ‘Biz
rivayet ederiz, ona inaniriz ve onu tefsir
etmeyiz’ diisiincesiyle hareket etmis, Allah’in
Kitabi’na ya da rasiliiniin akvaline bir sey
ziyade etmedikleri, eksik de birakmadiklari,
haddi asmadiklari, tefsir etmedikleri, zahirine
muhalif tevil yapmadiklart ve maéanasini
miitekellime havéle ettikleri i¢in selefin yolunu
ittibAya sayan gordiigiinii ifade etmistir.?

Seyhulislam kadi’l-kudat Takiyyuddin
es-Subki (V:h.756), h.8. asrin bir¢ok ilimde
seckin bir konuma ulasmis meshur Safi
alimlerindendir. ibn Teymiye’ye kabir ziyareti
hususundaki  fetvasindan  otlirii  reddiye
yazmistir. Ibn Kayymm’mn da Kasidetu'n-
Niiniyye’sine karst yazdigi reddiyede, Ibn
Kayymm’1, Ibn Teymiye’nin yolundan gitmesi
ve birtakim akidevi ve fikhi hiikiim ve
sOylemleri dolayisiyla agir bir sekilde itham
etmistir. Ibn Kayyim’1, anne dedesinin ismine
nisbetle, ‘ibn Zefil’ olarak anmustir. Zira
Araplarda, tahkir edilmek istenen kimse anne
dedesine nisbet edilir. Ayrica, cinayetu’t-te’vil
adlandirmasindan, tevili bir sug bir hata olarak
gordliigii anlasilan Subki, tevil her tiirli
musibetin kokenidir diyerek bu goriisiinii teyid
eder ve ekler; dogru tevil, onun tefsiri ve
manasmin izhar edilmesidir. Tevilin asli,
anlami O6ziine dondiirmektir. Kur’anin tevili,
zahiri ile tefsiridir. Kur’an’t disiinmeye,
manAsimi anlamaya da tevil ad1 verilir.?

19 Ali b. Abdulaziz b. Ali Es-Sebl, El-Isbdt fi Mahtitati’l-
Eimme Seyhulislam Ibn Teymive ve’l-Alldme Ibni’l-
Kayyim ve’l-Héfiz Ibn Receb, Mektebetu’l-Melik Fahd,
Riyad 2002, s.307-309; ibn Receb, Ravdiu t-Tefsiri’l-
Cami’ Tefsiru ‘I-Imdm Ibn Receb El-Hanbeli, Daru’l-
Asime, Riyad 2001, c.2, 5.508,574.

20 jbn Kudame El-Makdisi, Risdle Lem ati’l-I’tikdd,
Matbaatii’l-Menar, Misir 1351, s.25-43; Ibn Kesir,
Biddye ve Nihdye, c.16, 5.320.

2L Tacuddin es-Subki, Tabakdtu s-Safiiyyeti’l-Kubra,
Matbaa Huseyniyye, Misir, b.ty., c.6, s.146-159;
Takiyyuddin es-Subki, Es-Seyfii’s-Sakil fi’r-Reddi ald
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Hafiz Cemaleddin el-Mizzi (V:h.742),
hadis ilimlerinde 6nemli yeri olan, Arap dilini
oldukga dnemseyen, nakil sancaginin tastyicisi
meshur Safi  Alimidir. Ibn Teymiye ile
aralarinda giiclii bir bag, saglam bir arkadaglik
olup, ibn Teymiye’ye vefatina kadar refakat
etmistir. Hamilu’l-eser olarak
nitelendirilmesinden ve  hadise  verdigi
ehemmiyetten, selefi zihniyette bir Kur’an
anlayisina sahip oldugu sdylenebilir.??

Zehebi (V:h.748), Ibn Teymiye ve
Mizzi’nin talebesi olan, hadiste, cerh-tadil ve
ricalde mahir bir alimdir. Hanbell goriislere
olduk¢a meyyaldir ve ehl-i siinnet destekgisi
olarak  bilinir.  Miicessime, Miisebbihe,
Hagviyye ve Miisebbite gibi firkalari,
Miievvile olarak adlandirir ve muhkemi terk
edip, birden ¢ok mandyr muhtemil olan
miitesabihe tutunmakla suglar.?

Sonug olarak, Ibn Kayyim zamaninda,
Kur’an, siinnet ve sahabe kavlini esas alan,
seleften varid olan nakle dayanan bir Kur’an
anlayis1 benimseyerek bu ugurda miicadele
eden meshur alimler mevcuttu. Yamsira, bu
yolu tutmayan, nakli atlayip akla dayanmalari
hasebiyle bu alimlerin elestirilerine hedef olan
zimreler de vardi. Donemindeki mevcut
mezheplerin  Kur’an anlayiglarim1  ve tevil
algismi ele verecek sekilde Ibn Kayyim kisaca
sOyle degerlendiriyor: Raéfiziler, kafalarina,
sahabe diismanlhigim yerlestirdiler, sahabenin
faziletlerine iliskin gelen haberleri reddettiler
veya tevil ettiler. Cehmiyye, Allah’in
konusmadigi, goéz ile gdérmedigi, arsmnin
istinde olmadigi, zatiyla kaim bir sifati
bulunmadigi; Kaderiyye, Allah’in, kullarinin

fiilllerini  yaratmadigi  ve  belirlemedigi;
Mutezile, vaidin otoritesi ve cehenneme
girenin ebediyyen ¢ikmayacagi; Miircie,

imanin salt marifet olup artmayacagi ve
eksilmeyecegi; Cebriyye, kulun kudretinin fiil
iizerinde higbir etkisi olmayip, insanin
hareketinin, esen riizgar karsisinda sallanan

Ibn Zefil, EI-Mektebetu’l-Ezheriyye, Mistr, b.t.y., s.108-
110.

2Muhammed b. Azzliz, Medresetu’l-Hadis fi Biladi’s-
Sam  Hildle’l-Karni’s-Samini’l-Hicri, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut 1998, s.78-80; Zehebi, Zeylu Tdrihi’l-
Islam  ve  Vefeyitu’l-Mesdhiri ~ ve’l-A’lam, $.381-
386;Muhammed b. Nasir el-Acemi, Seldsu Terdcim
Nefise, Daru Ibnu’l-Esir, Kuveyt 1995,5.56.

23 Tacuddin es-Subki, Tabakdtu s-Safiiyyeti’l-Kubrd, .5,
$.216-217; Zehebi, EI-Uluvv li’I-Aliyyi’l-Gaffir, Daru’l-
Imam’in-Nevevi, Amman 2003, s.14.
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agag konumunda oldugu Onkabulleriyle,
sabitledikleri ve koklestirdikleri bu fikirlerine
mubhalif olani tevil ettiler. Biitiin firkalar, hatta
mukallitler/halk bile, Once bir mezhebe
inandilar, sonra ona delil istediler.
Mezheplerine muvafik olami tevil etmediler,
mezhepleriyle cakisani, kural koyarak tevil
ettiler. Her firkanin sdylemini ve gidisatin
miilahaza eden, bunu agikga goriir.2*

V.  ibn Kayymm’m Kur’an Anlayisi

fbn  Kayym’in  perspektifinden
Kur’an’in ne olduguna yonelik fikirlerini,
kendi ifadeleriyle Kur’an’t tanimlamasini ve
zihnindeki Kur’an algisini, kendi eserlerinden
yola ¢ikarak ortaya koymak isabetli olacaktir.

Allah, Kitab’1, goniillere  sifa,
miiminlere rahmet ve hidayet olarak indirdi.
Bu yiizden Kur’an, en saygin méanalar1 ve en
fasth lafizlar1 havidir. Allah’in kelamindan
daha giizel bir tefsir ve daha eksiksiz bir beyan
bulunmaz. Kur’an’in lafzi mahluktur diyen
cehmi, mahluk degildir diyen bidat¢idir, bu
islerin hepsi ehl-i hadis arasinda vukG bulan
fitneden ibarettir?® Seklinde  goriislerini
belirten Ibn Kayyim, Selefin mevzu-i bahis
etmedigi meseleler icat etmenin dinde yeri
olmadig1 kanaatiyle halku’l-Kur’an meselesini
mesele addetmenin fuzili oldugunu ifade
etmektedir.

Fikhin kaynagi olarak Kur’an, Ibn
Kayyim  nazarinda, slinnet ile aym
mesabededir. ibn Kayyimm, Imam Ahmed b.
Hanbel’in usiliinii benimseyerek, Kur’an ile
siinneti tek bir kaynak sayar. Kur’an’in
miicmelini tavdih, tafsil ve tebyin edecek
sekilde, ikisini ayni kademeye koyar. Ciinkii
peygamberin  teblig  ettiginin,  metluv
kelamindan/vahiyden bir farki yoktur. Zira,
ittibanin ~ viicibu  acisindan, vahiy ile
peygamberin sozii denktir.?®

24 ibn Kayyim, Es-Savdiku’l-Mursele ale’l-Cehmiyye
ve'l-Muattila, Daru’l-Asime, 3. Baski, Riyad 1998, c.1,
5.230-233.

% fbn Kayymm, Es-Savdiku’l-Mursele ale’l-Cehmiyye
ve I-Muattila, Matbaatu’l-imam, Misir, 5.40,437-441.

% fbn Kayyim, I’lamu’l-Muvakki’in ‘An Rabbi’l-Alemin,
Daru Ibn Cevzi, El-Memleketu’l-Arabiyye Es-Suudiyye
1423, c.1, 5.165-166.
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Kur’an, imanmn prensiplerini belirler.
Baslangic ve sonun/nereden gelip nereye
gittigimizin bildirimini, tevhidi, niibiivveti,
yaratiligi, insanlarin  mutlu  ve bedbaht
olanlarmi ve bunlarin vasiflarimi, Allah’in
sifatlarimi1 ve tenzihini icerir. Rab, Kur’anda,
kullarini, eylemlerini tetkik etmeye ve sem’i-
akli ayetleri iizerinde diigiinerek kendisini
tanimaya gagirir.?’

Tevil; fikih, hadis ve tefsir ehlinden
selefin 1stildhinda da tefsir ve beyan demektir.
Mutezile, cehmiye ve diger miitekellimlerin
tevilden muradi ise, lafz1  zahirinden
uzaklastirmaktir ve bu, ashin hilafina olup batil
bir tevildir. Mana, biiyiik bir suga giinaha,
lafizlar da diismanliga maruz kalmistir. Ciinki
batil tevil, arsin rabbinin vahyine ziyadedir.
Birtakim 1stildhi manalar insa etmek, asagilik
bir istir. Esma konusunda ilhada, lafizlara
buhtana gotiirlir. Oysaki tevil, hakikati tebyin
etmektir, bagka mecazi manalar ihdas etmek
degildir. Sem’? bir delil {lizere ikame
edilmemesi tevilin afetlerindendir. Naslarin
delalet ettigine ve siinnetin getirdigine muvafik
olan tevil sahih, gerisi fasiddir.?®

Tevil yapilabilecek ve yapilamayacak
ayetleri ayirt etmek gerekir. Kur’an’dan
bazilar1 tevil edilirse tecsime gotiiriir. Istiva,
Allah’in  gelmesi, eli vs. buna oOrnek
gosterilebilir. Clinkii bunlar muhdes cisimlerin
vasiflanidir.?® Bu ifadeleriyle ibn Kayyim,
teslimiyetci Kur’an anlayisindan ve Allah
hakkinda tecsime ya da iftiraya varacak bir sey
soyleme ¢ekincesinden olsa gerek, pratik
faydas1 olmayacak bilgi ile istigal etmiyor.
Zaten tevilin, ilk anlamina doéndirmek
seklindeki kelime anlami esas alindiginda,
Allah’1n elinin ya da gelmesinin tevil edilmesi
pek manidar gozikmiiyor. Clinki tevilin faili
insanin zihnindeki el bir organ ve gelmek de
organlarla  yiiriitilen bir  fiil  olarak,
yarattiklarina benzemekten miinezzeh olan
Allah i¢in bdyle bir sey zaten makul durmuyor.
Ibn Kayyim da gerek tenzih akidesinden
gerekse sahabenin bu konuyu tevil etme geregi
duymayisindan yola ¢ikarak, tevil edilebilecek

2 ibn Kayymm, El-Intifa’ bi’l-Kur’dn, Thk: Cemil
Ibrahim Habib, Daru’l-Erkam, Beyrut, s.19,34.

% [bn Kayymm, Es-Savdiku’l-Mursele, s.10-11; Ibn
Kayyim, El-Kasidetu n-Niniyye, Daru’l-Marife, Beyrut,
5.86-98.

29 Tbn Kayyim, El-Kasidetu 'n-Niiniyye, $.100-101.
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ayetlerle edilemeyecek olanlari birbirinden

ayl1riyor.

Kur’an’1 anlamada  yararlandig1
kaynaklar ise, sirastyla, Kur’an, slinnet, sahabe
kavli, taibun-tebei tabiun—imamlarin so6zleri,

Arap dili ve akildir. Kur’an’in,
anlagilamayacak bir seyi olmayan, hatta
anlagilmast i¢in kolaylastirilmis bir kitap

oldugunu savunmustur. Kur’an’im Kur’an’la
tefsiri, eblegi’t-tefasir/tefsirlerin en yetkinidir.
Kur’ani sorunsallara objektif bir aciklama ve
dini kavramlara dogru anlamlar getirir.*® Allah,
rastlinii, Kur’anin zahirini batinini, hassim
ammini, nasihini menstihunu, kastin1 ve
murddin1  gosteren ve aciklayan kilmistir.
Boylece, Hz. Peygamberin gerek sozlii olarak
hadisleri gerekse uygulama anlaminda siinneti,
teblig etmesi i¢in kendisine indirilen Kur’an’in
mitemmimidir. Vahyin ilk muhataplan
olmalari, ayetlerin inig sebeplerine muttali
olmalari, anlamadiklarim1 Hz. Peygamber’e
sorup Ogrenmis olmalar1  gibi  ¢esitli
sebeplerden o6tiirli, Kur’anin anlasilmasinda
sahabe kavli, mutemed bir kaynaktir.
Peygamberlerin varisleri olan alimlerin, tabiun,
tebei tabilin ve kendisine kadar gelmis gegmis
imamlarin bilgisine bagvurmanin da vuctibuna

isaret eden Ibn  Kayym, Kur’am
anlamlandirmada, selefinin sdzlerini anmaya
itina  etmistir. Kur’an’in  anlasilmasinda

belagati Onemsemis, Araplarin siirlerinden
beyitlerle, tefsirde istidlalde bulunmustur. Akil
ile naklin ¢elismeyecegini, aklin fitraten nakli
dogrulayacagmi,  seriatta—Kur’an’da  akla
mugdyir bir sey olamayacagmi anlatan ibn
Kayyim, tefsirde, nakledilenle akledileni
birlestirir. Rey aleyhinde séylenmis hadisleri,

delile dayanmayan miicerred rey olarak
belirtir.*
VI.  Sonug

Islam diinyasinda diisiinceleri bir ekol
haline  gelen meshur Ibn  Teymiye

(V:h.728/m.1328) ’nin onde gelen Ggrencisi
olan Ibn Kayymm, hocasindan aldig1 nakil
sancaginin tasiyicist olmustur. Kur’an’i, dnce

30 Muhammed El-Kahtani, fhtiyardtu Ibni’l-Kayyim ve
Tercihdtuhii fi’t-Tefsir, Doktora Tezi, Suudi Arabistan,
c.1,s.48,54.

8 ibn Kayym, Es-Savdiku’l-Mursele,s.529-531;
Muhammed El-Kahtani, Ihtiyardtu Ibni’l-Kayyim,s.55-
59.
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kendi icinde degerlendirmis, birincil kaynak
olarak ayetlerin birbirlerini tefsir etmesini ilke
edinmistir. Hz. Peygamberin, Kur’an’1 gerek
sOzleriyle gerek  ahlakiyla ve  sosyal
yasantistyla tamamen teblig ve tebyin ettigini
ifade etmistir. Sonra da, vahye sahit olan
sahabe-i kirdmin, ayetlere iligkin kavilleri
iizerinden Kur’an’i anlama yolunu se¢mistir.
Bu faaliyeti sirasinda dil ve kiiltiir faktoriinii de
g6z ardi etmemistir. Olusturdugu bu metodik
anlama bigimiyle ve bir mezhebin fanatigi olup
on fikirlerle Kur’an’a yaklasmamasi ile,
giiniimiizde de takip ve takdir edilmeye sdyan
bir yontem izlemistir.

[bn Kayymm Kur’an’in dini-ma’nevi
boyutuna vurgu yaparak, kalplere yonelik sahir
bir tesir sahibi ve bdylece sifa, hidayet, rahmet
oldugunu ifade eder. Miisliimanin amellerinde
ve siretinde tezdhiir etmesi gerektigini ve
Kur’an’in bu sekilde kendini
gergeklestirecegini savunur. Kur’an’in mahlik
olup olmadig1 gibi ihdas edilmis tartigmalari
onemsemez. Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tatbik
eden siinnetine ve sahabenin Kur’an anlayigina
itibar eder.

Ibn  Kayym, tevili Kur’an’m
aciklanmasi baglaminda ve gene Kur’an’a ve
sahih siinnete bagli kalarak tefsir manasinda
ele alir. Sahabe kavlini ve selefin rivayetlerini
baz aldigindan, bu basat kriterleri géz 6nitinde
bulundurmaksizin mesnetsiz tevil yapanlar
sert bir sekilde elestirir ve yaptiklar isin
yahudilerin kitaplarini tahrifine denk oldugunu
ifade eder. Tevili, kabul etmedigi mecaz ile
O0zdes gorerek, bunlar1 aslinda metnin havi
olmadigini, ancak zahirine nazaran ihtimaller
bina etmek demek oldugunu belirtir. Kendi

Onkabullerini  esas  alarak  akidelerini
temellendirmek icin, zorlama yorumlarla
dyetleri goniillerine gore tevil edenleri

kinayarak reddeder. Bir¢ok firkanin bu minval
iizere oldugu doneminde, selefi c¢izgisini
bozmadan onlara karsi durusunu korur ve
Kur’an’1 kastindan baska manaya
hamletmemeye ¢agirir. Kur’an’in kastettigi
mananin da vahyin ilk muhataplarinin anladig
olusu tizerinde durur. Lafza, murddindan 6te
yiiklenen anlamin, lafza da lafzin sahibine de
buhtan oldugunu ifade eder.
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Bu ¢alismada Celaluddin ‘Abdurrahman es-Suyti’nin (849/1445-911/1505) nahiv ilmine dair kaleme
almig oldugu el-Behcetu’l-Merdiyye ‘ald Elfiyyeti b. Mdlik isimli eserindeki istishdd metodu ele
almmigtir. Caligmanin girig boliimiinde, Celaluddin ‘Abdurrahman es-Suyiti’nin hayati hakkinda
kisaca bilgi verilmistir. Birinci boliimde, istishad ve istishdda konu olan kaynaklar hakkinda bilgi
verilmistir. ikinci boliimde ise, Celaluddin es-Suyti’nin el-Behcetu I-Merdiyye ‘ald Elfiyyeti b. Malik
isimli eserindeki istishdd metodu ve nahiv meselelerine sahit olarak getirmis oldugu ayet, hadis ve
siirlerden baz1 6rnekler ele alinmig ve incelenmistir.
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Abstract

In this study, Celaluddin Abdurrahman es-Suyfiti’s (849/1445-911/1505) evidence giving method in
his work el-Behcetu’I-Merdiyye ‘ald Elfiyyeti b. Malik which is about grammar are handled. In the
introduction section, informations about Celaluddin ‘Abdurrahman es-Suytti’s life is shortly
mentioned. In the first section, information given about evidence giving and literature samples about
evidence giving. In the second section, ‘Abdurrahman es-Suyti’s evidence giving method and sample
verses, hadiths and poems which are put forward to figure out the grammatic rules in his work el-
Behcetu’l-Merdiyye ‘ald Elfiyyeti b. Mdlik are held and analysed.

Keywords: Evidence, al-Bahjah al-mardiyah, Verse, Hadith, Poem, Grammar.
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1-Giris

Arap dili ve edebiyati alaninin ve daha
bircok Islami ilim dalinin 6nde gelen
simalarman birisi olarak kabul edilen es-
Suytti!, 849/1445 senesinde Kahire’de
dogmus ve 911/17.10.1505 tarihinde Nil
nehrinin kiyisinda bulunan Ravza
yarimadasinda ahirete irtihal etmistir?. Babasi,
Kemaluddin Ebt Bekr es-Suytti
(6.855/1451)’dir®.  Kaynaklarda  Suy{ti’nin
annesinin Tiirk asilli bir cariye veya Cerkez
asilli oldugu aktarilmakta olup bu konu
hakkinda net bir bilgi yoktur®.

! Tam ismi: ‘Abdurrahméin b. el-Kemal Eba Bekr b.
Muhammed b. Sabikiddin b. el-Fahr Osman b. Naziriddin
Muhammed b. Seyfiddin Hidr b. Necmiddin EbG’s-Salah
Eyyib b. Nasiriddin Muhammed b. es-Seyh Humamiddin
el-Humadm  el-Hudayri el-Asyati’dir.  Lakabi  ise
Celaluddin olup bu lakabi kendisine babasi vermistir.
Kiinyesi Ebt’1-Fadl’dir. Kendisine bu kiinyeyi yakin aile
dostlarindan olan hocast el-Kinani (6.876/1472) nin
taktig1 bilinmektedir. Fakat Asyit’ta dogmus olmasindan
dolay1 es-Suyiti diye meshur olmustur. (Celaluddin es-
Suyiti, Husnu’l-Muhddara fi Tarihi Misr ve’l-Kahire,
(thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim), Daru Ihya’i’l-
Kutubi’l-*Arabiyye, Kahire, 1967, I, 335; Hayruddin ez-
Zirikli, el-‘A’ldam Kdmisu Terdcim li Esheri’r-Ricali
ve 'n-Nisd'i mine’l- ‘Arab ve’l-Musta ‘ribin ve'l-
Mustesrikin, Daru’l-‘Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 2002, II,
132; ‘Umer Riza Kehhile, Mu ‘cemu’l-Miiellifin
Terdcimu Musannifi’l-Kutubi’l- ‘Arabiyye, Muessesetu’r-
Risédle, Beyrut, 1993, 1I, 82; Sihabuddin Eba’l-Feldh
Ibnu’l-‘imad, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb,
Daru Ibni Kesir, Beyrut, 1993, X, 74-75; Celaluddin es-
Suytti, et-Tehaddus bi Ni'‘metillih, (thk. Elizabeth
Sartain), el-Matba‘atu’l-‘ Arabiyyetu’l-Hadise, 1975, s. 5;
Tafsilathi bilgi i¢in bkz.; Muhammed Mahmut Olgun,
Suyiiti'nin el-Behcetu’I-Merdiyye Adl Eserinde Istishdd
Ettigi Ayetler, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2017,
5.24-25)

2 Sihabuddin Ebd’l-Felah Ibnu’l-‘imad, age., X, 74;
Celaluddin es-Suyti, et-Tehaddus bi Ni‘metillih, s. 32;
Celaluddin es-Suyti, Husnu’l-Muhadara fi Tarihi Misr
ve’l-Kahire, 1, 288; ‘Abdurrahman es-Sehavi, ed-Dav 'u’I-
Lami’ li Ehli’l-Karn’it-Tdsi’, Daru’1-Cil, Beyrut, ty., IV,
65; ‘Umer Riza Kehhale, age., Il, 82; Hayreddin ez-
Zirikli, age., III, 150; Iyad Halid et-Tabba’, el-fmdmu i
Hdfiz  Celaluddin  es-Suyiiti M ‘alemetu’l- ‘Ulimi’l-
Islamiyye, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1996, s. 436;
Celaluddin es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu‘dt fi Tabakdti’l-
Lugaviyyin ve 'n-Nuhdt, el-Mektebetu’l-* Asriyye,
Liibnan, 1964, 1, 15; Sihabuddin Eb®’l-Felah ibnu’l-
‘imad, age., X, 78-79.

8 Celaluddin es-Suyti, et-Tekaddus bi Ni‘metillah, s. 7-
9; ‘Abdurrahman es-Sehavi, age., XI, 72.

4 ‘Abdulgani ‘Abdullah, Mu ‘cemu’l-Muerrihin el-
Muslimin Hattd’'l-Karni’s-Sani  ‘Asera el-Hicri, Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1991, s. 95; ‘Abdurrahman es-
Sehavi, age., 1V, 65-66; Elizabeth Sartain, Celdleddin
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asirda  Memliikliiler®
devleti zamaninda Misir’da  yasamustir.
Suylti’nin yasadigt bu asir Memlikliiler
devleti agisindan calkanti, mesakkat, zuliim,
istikrarsizlik, gerileme ve yok olma donemi
olarak tarihteki yerini almugtir®,

Suylti, 9/14.

Suylti’nin yasadigt doneme sosyal
acidan baktigimizda fakirligin ve kurakligin
son derece fazla oldugunu, zaman zaman da
adaletsizligin ortaya ciktigini
gozlemlemekteyiz’. Fakat bu donemin ilmi
hayatini inceledigimizde ise sosyal hayatin tam
tersine son derece giizel ve 6nemli adimlarin
atildigini, egitime birhayli 6nem verildigini ve
medreselerin  bir ¢ekim merkezi haline
doniistiirtildiigiinii gdrmekteyiz®,

Ogrenim hayati boyunca pek ¢ok
alimden dersler alan Suy(ti’nin, meshur olan
bazi hocalar1 sunlardir; el-Bulkiini® (6.
868/1464), el-Munavi®® (6. 871/1467), ibn

Suyiiti Hayati ve Eserleri, Cev. Hasan Nureddin, Gelenek
Yaymeilik, Istanbul, 2002, s. 13.

5 Memliikliiler iki gruba ayrilmaktadir; birinci grup, Tiirk
(Bahri) Memliikli devletidir. Bu devlet 648/1250-
784/1382 yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir. ikinci grup,
Cerkez (Burci) Memliikli devletidir. Bu devlet ise
784/1382-923/1517 yillar1 arasinda hiitkiim siirmiistiir.
Suyitl Cerkez Memliiklii devleti zamaninda yasamustir.
(Bedi’ es-Seyyid Lehham, el-fmdmu’l-Héfiz Celdluddin
es-Suyiiti ve Cuhiiduhu fi’l-Hadis ve ‘Uliimihi, Daru
Kuteybe, Dimesk, 1994, s. 21-27)

6 Bedi’ es-Seyyid Lehham, age., s. 21-27; Celaluddin
‘Abdurrahman es-SuyGti, 7Tdrihu’l-Hulefi’, Daru Ibn
Hazm, Beyrut, 2003, s. 400-404.

7 Iyad Halid et-Tabba’, age., s. 23; Bedi’ es-Seyyid
Lehham, age., s. 43.

8 fyad Halid et-Tabba’, age.,s. 20-22; ‘Abdu’l-Al Salim
Mekrem, Celdluddin es-Suyiiti ve ESeruhu fi’d-Dirdsdti’l-
Lugaviyye, Miiessesetu’r-Risdle, Beyrut, 1989, s. 56;
Tahir Suleyman Hammide, Celdluddin es-Suyiti ‘Asruhu
ve Haydtuhu, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, 1989, s. 59.
9 Tam ismi: Salih b. Amr b. Reslan b. Nasir b. Sihabi’d-
Din b. ‘Abdu’l-Halik b. Muhammed b. Muséfir el-Kinani
el-Bulkini’dir. (Celaluddin es-Suyiti, el-Muncem fi’l-
Mu ‘cem, (thk. Ibrahim Bacis ‘Abdu’l-Mecid), Daru ibn
Hazm, Beyrut, 1995, s. 126.)

10 Tam ismi: Yahya b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Mahlaf b. ‘Abdisselam es-Seref Ebi
Zekeriyya b. Sa’diddin b. el-Kutub b. el-Cemal b. es-
Sihab el-Munavi el-Kahiri es-Safii’dir. (‘Abdurrahman
es-Sehavi, age., X, 254.)



Hacer el-*Askalani™ (6. 876/1472), Eminuddin
el-Aksarayi'? (6. 880/1475) dir.

Suyiti, Islami ilimlerin hemen hemen
biitiin dallarinda pek c¢ok eserler kaleme
almastir.  Husnu'I-Muhddara isimli telifinde,
“Tefsir, Hadis, Fikih, Nahiv, Me ‘ani, Beydn ve
Bedi’ olmak iizere yedi ilimde derinlesmekle
riziklandim.”  diyerek  bu  alanlardaki
yetkinligini dile getirmektedir'®, Eserlerinin
sayist hakkinda, Husnu’l-Muhddara isimli
telifinde ii¢ yliz eserinin oldugunu aktarirken,
et-Tehaddus bi Ni’'metillah isimli eserinde ise
dort yiiz otuz ig¢ telifini  okuyucusuna
sunmaktadir. Carl Brockelmann, Suylti’nin ii¢
yiiz on alt1 eser kaleme aldigim, Iyad Halid et-
Tabba’ ise bin yiiz doksan dort eseri oldugunu
belirtmektedir®.

Mustafa Sek‘a Celdaleddin es-Suyiiti
Mesiratuhu’l- Ilmiyye ~ ve  Mebdhisuhu’l-
Lugaviyye adli eserinde Carl Brockelmann’in,
Suylti’nin eserlerinin dort yiiz kirk bir adet
oldugunu sdyledigini 6ne siirmektedir. Fakat

biz Carl Brockelmann Geschichte der
Arabischen Litteratur adli eserini
inceledigimizde Mustafa Sek‘a’min  hata

ettigini Brockelmann’nin Suylti’ye ait ii¢ yliz
on alt1 eser oldugunu sdyledigini tespit ettik™®.

2-Arap Gramerinde Istishad

Istishad lafz1  “x3”  kelimesinden
tiremis olup “Jwéiu” babindan mastardir.
Sozliikkte istishad kelimesi, “sahit olmayi
istemek, birinin sahit olmasinit istemek, sahit

11 Tam ismi: Ahmed b. Ibrahim b. Nasrillah b. Ahmed b.
Muhammed b. Ebi’l-Feth b. Hasim b. Ismail b. Nasrilldh
b. Ahmed el-Kinani el-‘Askalani’dir. (Celaluddin es-
Suytti, el-Muncem fi’l-Mu ‘cem, S. 46.)

12 Tam ismi: Yahya b. Muhammed b. Ibrahim b. Ahmed
Eminuddin Ibn es-Seyh Semsiddin el-Aksarayi el-
Hanefi’dir. (Celaluddin es-Suydti, el-Muncem fi’l-
Mu ‘cem, s. 238.)

13 Celaluddin es-Suylti, Husnu’l-Muhddara fi Tarihi
Misr ve’l-Kahire, |, 338.

14 Celaluddin es-Suylti, Husnu’l-Muhddara fi Tarihi
Misr ve’l-Kahire, 1, 338; Celaluddin es-Suytti, et-
Tehaddus bi Ni ‘metillah, s. 105-136; Carl Brockelmann,
Geschichte der Arabischen Litteratur, Amelang Verlag,
Leipzig, 1909, s. 200-201; iyad Halid et-Tabba’,age., s.
314-405.

15 Carl Brockelmann, age., s. 200-201; Mustafa Sek’a
Celdluddin es-Suyiti  Mesiratuhu’l- Timiyye — ve
Mebdhisuhu’l-Lugaviyye, Daru’l-Misriyye el-Benaniyye,
Kahire, 1994, s. 143.
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olarak getirmek veya sahit olarak géstermek”
anlamlarma gelmektedir'e,

Istilah olarak istishad, “Anlam: kapali olan bir
ifadenin kullanimimin dogru oldugunu ispat
etmek icin dogrulugu kesin olan bir ifade ile
delillendirilmesidir.” seklinde
tanimlanmaktadir. Mesela bir nahiv aliminin
veya bir gramer ekoliiniin iddia ettikleri kurali
ayet, hadis, gilivenilir siir veya nesir ile
desteklemesi, delillendirmesi istishdda O6rnek
olarak  gosterilebilir.  Sahid lafz1  ise,
“Belirlenen kuralin ispatlanmasi icin Kuran-i
Kerim, Hadis, giivenilir siir veya nesirden delil
olarak getirilen ifadelerin ismidir.”t" diye
ifade edilir.

2.1. IstishAdda Kullanilan Kaynaklar

2.1.1. Kuran-1 Kerim

Kuran-1 Kerim, giivenilirligi {izerine
tartisamayacagimiz biz Miisliimanlara
gonderilmis kutsal kitabimizdir. Harflerinde ve
harekelerinde herhangi bir hata bulunmaz ve
bu oOzelligini her zaman korur. Bu
ozelliklerinden dolay1 nahiv ilminde istishadda
kullanilan kaynaklar arasinda birinci sirada yer
almaktadir. Kuran-1 Kerim kiyas ile delil
getirilen meselelerde en giivenilir kaynaktir'®,
Kuran-1 Kerim, sozlerin en fasihi ve en beligi
olmasi hasebiyle, kiraati miitevatir olsun, saz
olsun, ahad olsun biitiin ayetleriyle istishad
etmek caizdir®®.

BMuhammed b. ‘Abdirrezzak el-Murteda ez-Zebidi,
Tacu’l-‘Ards min Cevahiri’l-Kamiis, (thk. ‘Abdulaziz
Tertar), Matba‘atu Huktmeti’l-Kuveyt, Kuveyt, 1994,
VIII, 253.

“Muhammed Semir Necib el-Lubdi, Mu ‘cemu
Musralahdti'n-Nahviyye ve’s-Sarfiyye, Muessesetu’r-
Riséle, Beyrut, 1985, s. 119; Muhammed ‘ald b. Ali b.
Muhammed et-Tehanevi, Kessdfu Istildhadti’l-Funiin ve’l-
‘Ulim, (thk. Ahmed Hasan Beces), Daru’l-Kutubi’l-
‘{Imiyye, Beyrut, 1999, 1002; ismail Durmus, “Istishad”,
DIA., Istanbul, 2009, XXIII, 396-398.

18M. Resit Ozbalik¢i, Kur'én ve Hadis'in Arap
Gramerindeki Rolii, Yeni Akademi Yay., Izmir, 2006, s.
65.

YCelaluddin es-Suyati, el-fktirdh fi ‘[Imi ‘Usili'n-Najv,
Daru’l-M‘arife el-Cami‘iyye, Iskenderiye, 2006, s. 15;
‘Abdulkadir b. ‘Umer el-Bagdadi, Hizdnetu’l-Edeb ve
Lubbu  Lubdbi  Lisdni’l-‘Arab, Mektebetu’l-Hanci,
Kahire, 1997, 1, 9; Tafsilath bilgi i¢in bkz.; Muhammed
Mahmut Olgun, agt, s.39-40.



2.1.2. Hadis-i Serif

Kuran-1  Kerim’in  peyder  pey
nuzuliinden sonra onu agiklayan Restilulldh
(sav.)’nin sozlerinden daha beligi, lafizca daha
dogrusu ve anlamca daha  kuvvetlisi
bulunmamaktadir. Nitekim nahivcilerin, Hz.
Peygamber (sav.)’in Araplarin en fasih
konusan kisisi oldugu hakkinda ittifaklari
vardir®, Buna ragmen dil alimleri arasinda
hadislerle istishdd yapilip yapilmayacagi
konusunda ihtilaf bulunmaktadir®. Nitekim
nahiv ilmi ile ilgili telif edilmis olan meshur
bazi  eserleri  inceledigimizde  istishad
yapilirken daha ¢ok ayetlerin ve siirlerin tercih
edildigini, hadislerle istishadin ¢ok daha az
oldugunu tespit etmis bulunmaktay1z?2,

2.1.3. Siir

Siir, nahiv kurallarinin belirlenmesinde
kullanilan istishddda ¢ok Onemli bir yere
sahiptir. ‘Abdulkadir b. ‘Umer el-Bagdadi
Hizanetu’l-Edeb ve Lubbu Lubadbi Lisdni’l-
‘Arab isimli eserinde siirle yapilan istishadin
Onemini vurgulamak i¢in “Kendisiyle istishad
vapilan kelam iki kisimdw, onlarda: siir ve
digerleridir.”®® seklinde bir ifade kullanarak
siirin nahiv ilminin kurallarinin
belirlenmesinde ne derece onemli bir kaynak
oldugunu  belirtmeye  calismistir.  Arap
kelammin 6nemli bir bolimiinii olusturan
siirlerin  hangilerinin  delil kabul edilip,
hangilerinin delil kabul edilmedigi ve alimlerin
sairleri ayirmis oldugu tabakalar hakkindaki
bilgilerden, bu konularla alakali olarak telif
edilen eserlerde teferruatli bir sekilde
bahsedilmistir. Bu konu ile ilgili tafsilath bilgi
sahibi olmak isteyen arastirmacilar isaret
ettigimiz kaynaklardan istifade edebilirler?,

08aid el-‘Afgani, fi ‘Usili’n-Nahv, el-Mektebetu’l-
Islami, Beyrut, 1987, s. 46-47.

21Said el-‘Afgani, age., s. 47.

2Celaluddin  es-Suyiti, el-Behcetu’l-Merdiyye ‘ald
Elfiyyeti Ibn Malik; Cemaluddin ‘Abdullah b. Yusuf b.
Hisam el-Enséri, Serhu Katri’n-Nedd ve Bellu’s-Sadé,
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2004; Ebii Bisr ‘Amr
b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitib, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire, 1988; ibn Hacib, Kdfiyye, Mektebetu’l-
Busra, Kiratsi-Pakistan, 2011; Tafsilath bilgi igin bkz.;
Muhammed Mahmut Olgun, agt, s.40-41.

23 Abdulkadir b. ‘Umer el-Bagdadi, age., I, 5.

24Said el-*Afgani, age., s. 6-76; Celaluddin es-Suyti, el-
Iktirah fi “limi Usili 'n-Nahv, s. 100-108; ‘Abdulkadir b.
“Umer el-Bagdadi, age., I, 5-40, Tafsilatli bilgi igin bkz.;
Muhammed Mahmut Olgun, agt, 5.42-42.
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2.1.4. Nesir

Arap kaynaklarinin siirden sonra gelen
Oonemli edebi metinleri olarak temayiiz eden
nesirler, istishadda kullanilan bir diger kaynak
turtdir. Ancak nesirlerle sahid gostermek dil
alimleri tarafindan Kuran-1 Kerim, hadis-i serif
veya siirlerle sahid gostermek kadar yaygin bir
bi¢imde kullanilmamaktadir?®.

3- Suyiiti‘nin el-Behcetu’l-Merdiyye
‘ala Elfiyyeti ibn Malik Adh Eserindeki
Istishad Metodu

es-Suylti’nin nahiv ilmine dair kaleme
almig oldugu eserleri arasinda yer alan el-
Behcetu’lI-Merdiyye ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik
isimli telifi, Ibn Malik’in (6. 672/1274) meshur
manziimesi Elfiyye hakkinda kaleme almig
oldugu bir serhtir. Suyiti, bu eserinde
Elfiyye’nin beytlerini izah ederek Arap gramer
ilminin kurallarim1 konularina gore sirasiyla
serh etmektedir.

Suyiti, ilk basta ibn Akil’in el-Elfiyye
serhi {izerine es-Seyfi’s-Sakil ald Serhi Ibn
‘Akil ismiyle bir eser telif etmistir. Daha sonra
bu calismas1 iizerinde yogunlagarak iizerine
eklemeler yapmak suretiyle el-Behcetu'l-
Merdiyye ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik ismili bu
eserini kaleme almistir?®,

Miiellifin, Elfiyye’yi serh ettigi bu
telifinde Nahiv kurallarini1 ele alirken Ayet,
hadis ve Arap siirinden sahitler sundugu ancak
nesir tiirtinden sahit sunmadig1 goriilmektedir.
Yazar, Arap siirinden sahitler sunarken sairler
arasinda herhangi bir aymrim yapmaksizin
cahiliye, muhadram ve Islami donem
sairlerinin ~ giirlerinden  sahitler  sundugu
goriilmektedir. Miellif ayn1 zamanda siirlerin
konular1 arasinda da herhangi bir ayirimda
bulunmaksizin hem dini igerikli hemde gazel,
mersiye, medhiyye, hicviye, tabiat vb. konular
ihtiva eden edebi tiirde siirlerle de istishadda
bulunmustur.  Suylti, ele almig oldugu
konularda Basra ve Kife gramer ekollerinin
ihtilaflar1 var ise her iki tarafin goriislerini tek
tek sunmus ve ekollerin gostermis olduklar
sahitleri tafsilathi bir bigimde izah etmistir.
Baz1 konularda her iki ekolde aymi sahidi

%8aid el-*Afgani, age., s. 59-60.

% Yusuf Serkis, Mu ‘cemu’l-Matbii ‘Gtu’l-‘Arabiyye ve’l-
Mu ‘arrabe, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, ty.,
11, 1076.



sunmus ise tek sahit lizerinden iki ekoliin
gortiglerini izah etmistir. Gramer ekollerinin
gorlislerinde ittifak var ise bu ayrica
belirtilmemis olup direkt olarak kural anlatilip
izah edilmistir.

3.1. Sahid Gosterilen Ayetlere
Ornekler

istishad Edilen Ornek Ayet - 1:
155 3 5 ool i 24t

“Onlarin  durumu, (geceleyin) ates
yakan kimsenin durumuna benzer.”?’

Miifred miizekker i¢in kullanilan “L;éj\” ism-i
mevsulii bazen cemi manasinda kullanilabilir®,
Bu ayette gegen “@d” ism-i mevsulil silas
itibartyla her ne kadar miifred manasinda gibi
goziikse de cemi manasindadir. “s3P’nin
burada cemi manasinda olmasmin iki yoni
vardir. Birincisi, buradaki “s3 ism-i mevsulii
“Ue” ve “W” gibi cins i¢in kullanilmistir, boyle
kullanilmasindan dolay1 kendisine dénen zamir
bazen miifred bazen de cemi olabilir. Buradaki
“Lﬁ'gl\”nin sila climlesinde bulunan aid zamir
“agfia”daki cemi zamirine doner. Ikinci yon ise,
burada “gd”” ile “CpdP” kastedilmis fakat sila
climlesinde soziin uzayacagindan dolay1r “¢”
hazfedilmistir®®.

istishad Edilen Ornek Ayet - 2:
ks ale ¢ A T 8

(3 . . . . ’
““Bana erimis bakir getirin, bunun
iizerine bosaltayim” dedi.”*

Ayette gegen “s5”  ve ¢ jﬁg\”
fiillerinin ikiside kendilerinden sonra gelen
“I5k81 ma‘mul olarak almak istemektedirler.
“ 28 fiili “I5k81 ikinci mefalii olarak, “o @7
fiilli ise birinci mefali olarak almak
istemektedir. Basra gramer ekoliine gore,
ma‘mule daha yakin olmasindan dolay: ikinci
amil amel etmeye daha layiktir. Kife gramer
ekoliine gore ise, birinci amil once gegtigi i¢in

2’Bakara: 17.
28Celaluddin  es-Suyiti,
Elfiyyeti Ibn Malik, |, 64.
29Ebi’l-Beka’ ‘Abdullah b. el-Huseyn b. ‘Abdillah el-
‘Abkeri, Imldu‘ mé Menne bihi’r-Ramdnu min Vucithi’l-
I7abi ve’l-Kirdéti fi Cemi i’I-Kurdan, |, 20.

30 Kehf: 96.

el-Behcetu’l-Merdiyyve  ‘ald
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hak sahibidir ve ma‘mulii almaya daha
layiktir®,

3.2. Sahid Gosterilen Hadislere
Ornekler

Istishad Edilen Ornek Hadis - 1:
i b dandll 25 Ui 0

“Cuma giinii abdest alan kimse giizel
bir siinnet islemistir.”

Fiillerin  alametlerinden bir tanesi
kendilerine zamirlerin bitigsmesidir. Fakat
fiiller kendi i¢lerinde mutesarrif (¢ekimli) ve
gayr1 mutesarrif veya camid (¢ekimsiz, donuk)
olmak fizere iki kisma ayrilirlar. Hadis-i serifte
gegen “&uai” kelimesi gayri mutesarrif bir
fiildir ve kendisine miienneslik
bitismistir. Sahit gosterilen bu hadis-i serif
muttasil zamirlerin sadece diizenli olarak gelen
mutesarrif fiillere degil ayn1 zamanda gayr
mutesarrif  olarak  gelen  fiillere  de

bitigebildiginin delilidir®.

[T

Istishad Edilen Ornek Hadis - 2:
Al 3ol A S ARG Y )3 alle Tl (e 4%

“Eger o (deccal) ise ona musallat
olamazsin, eger o degilse onu dldiirmende
senin i¢in bir hayiwr yoktur.”

Zamiri muttasil (bitisik zamir) veya
zamiri munfasildan (ayrik zamir) herhangi
birisini kullanmanin miimkiin oldugu yerlerde
zamiri muttasili tercih etmek daha gilizeldir.
Ciinkii zamirlerde asil sozii kisaltmaktir.
Zamiri munfasil kullanildigi zaman s6z daha
fazla uzatilmis olur. Hadis-i serifte zikredilen
“&G G ve “AXN G*daki “4” zamirlerinin
yerine  “e0”  zamirinin  kullamlmas1  da
uygundur. Fakat hadis-i gerifte sozii kisaltmak

icin muttasil olan “4” zamiri tercih edilmistir®,

) 3.3. Sahid Gosterilen Siirlere
Ornekler

Istishad Edilen Ornek Siir - 1:

81 Celaluddin es-Suyiti, el-Behcetu’l-Merdiyye ‘ald
Elfiyyeti [bn Malik, |, 191.

3 Celaluddin es-Suyiti, el-Behcetu’l-Merdiyye ‘ald
Elfiyyeti Ibn Malik, 1, 13.

3 Celaluddin es-Suyiti, el-Behcetu’l-Merdiyye ‘ald

Elfiyyeti Ibn Malik, 1, 47.



ESCERERA I e S S R P FE !
“Leyla’min babast ve onun babasinin
babasu, yiicelikte son dereceye ulastilar.”

Esmau hamse (bes isim) normal
sartlarda ref halinde “s”, nasb halinde “’, cer
halinde “s” ile irab edilirken “&i, #i ve a7
kelimeleri bazen ref, nasb ve cer hallerinde
mutlak olarak “" ile okunabilirler. Siirde
gecen birinci ve ikinci “&” lafizlart nasb
halinde, ii¢iincii “&” lafz1 ise ikinci “C”
lafzina izafetten dolay1 cer halinde olmasina
ragmen hepsi “V” ile gelmislerdir. Bu durumda
her ii¢c kelimenin irabi da takdiri irabladir.
Istishad edilen siir “Z, #1 ve 43” kelimelerinin
mutlak olarak “" ile okunabildiklerinin
delilidir.

Istishad Edilen Ornek Siir - 2:

Y ¢ dcahl el y
eoells sl
“Oliimii  ve yashhg  hatirlamakla

tiziintiilii olundugu miiddetge yagsamin bir tad,
giizelligi yoktur.”

“J&”  ve Kkardesleri, miibteda ve
haberin basina gelerek onlarin merfu olan
hiikiimlerini ortadan kaldirir ve miibteday1 ismi

olarak refalar, haberi ise haberi olarak
nasbeler®. “u\&” ve kardesleri ve bu fiillerin
mazi, muzari ve emir gibi tiirevlerinin

haberlerinin, isimlerinin 6niine takdimi caizdir.
Fakat Ibn M‘ut, bu grubun igerisinde olan “ &
33”nin haberinin, isminin Oniine geg¢mesinin
caiz olmadigini sdylemistir. Bu siir onun bu
iddiasin1 reddetmek ig¢in istishad edilmistir.
Siirde gegen “&al W fiilinin ismi “43"dur.
Haberi ise isminin 6niine takdim edilen “4uais”
kelimesidir®®. Siirde goriildiigii gibi “&al >
fiilinin  haberi isminin  Oniine takdim
edilmesine ragmen fiil “JS” ve kardeslerinin
amelini islemis ve ismini ref haberini
nasbelemistir.

34 Celaluddin es-Suyiti, el-Behcetu’l-Merdiyye ‘ald
Elfiyyeti [bn Malik, 1, 28.
85 Celaluddin es-Suyiti, el-Behcetu’l-Merdiyye ‘ald
Elfiyyeti Ibn Malik, |, 97.
% Celaluddin  es-Suyti,el-Behcetu’I-Merdiyye  ‘ald

Elfiyveti Ibn Malik, 1, 99.
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911/1505 senesinde vefat etmis ve Arap dili ile
ilgili pek cok eser vermis bir sahsiyet olan
Celaluddin ‘Abdurrahman es-Suyiti, gramer
ekolleri arasindaki ihtilafli olan meselelerde
genel olarak Basra gramer ekoliiniin
goriiglerini kabul etse de zaman zaman Kife
gramer ekoliiniin gorlislerine tutundugu da
goriilmustiir. Miiellif genel olarak Basra
gramer ekoliiniin goriislerine tutunmasina
ragmen ihtilafli olan meselelerde objektif
olmus ve Kiife gramer ekoliiniin goriislerini de
sunmustur.

Nahiv ilmi adi altinda calismalar basladiktan
sonra dil alimleri tarafindan ayet, hadis, siir ve
nesir gibi kaynaklardan deliller sunularak Arap
dili gramer kurallar1 belirlenmeye baglamistir.
Gramer ekolleri, delil olabilen kaynaklar
arasinda en kuvvetli kaynak olarak ayetleri
kabul etmislerdir. Basra ve Kife gibi degisik
gramer ekollerine mensup olan alimler kendi
aralarinda bazi konularda ittifak etmisler, bazi
konularda ise ihtilafa diigsmiislerdir.

es-Suyti’nin, bn Malik’in
Elfiyye’sine serh olarak yazdigi el-Behcetu’l-
Merdiyye ‘ald Elfiyyeti b. Malik isimli eseri
nahiv ilmi iizerine kaleme alinmig kapsamli bir
eserdir. Miellif bu eserinde hemen hemen
biitiin nahiv konular1 hakkinda ayet, hadis ve
siirlerle istishadda bulunmus ve istishddda
bulundugu gramer kuralin1 detayli bir bi¢cimde
izah ederek okuyucunun konuyu dogru bir
bicimde anlamasina olanak saglamistir.
Calismanin  neticesinde miellifin  eserde
istishad kaynaklarindan olan nesir tiirii ile sahit
getirmedigi saptanmustir.
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Insan sosyal bir varliktir, tek basina yasamas: diisiiniilemez. Beraber yasamlarda, ortak yasam kurallart
olarak anilan ve her toplumda kendine yer bulan, bazen evrensel, bazen de halkin din ve kiiltiiriine
bagl olarak meydana gelen ilke ve kurallara deger adi verilmektedir. islam dininde degerler, genel
olarak ahlaki deger olarak nitelendirilmekte olup, kaynagi ayet ve hadislerdeki emir ve yasaklara
dayanmaktadir. Ana ilke ve kurallar1 olusturan Hz. Peygamber’in hadisleri, ahldk alaninda da
kaynaklik teskil etmistir. Imam Nevevi’nin Kirk Hadis seckisi, ayn1 zamanda bircok ahlaki degeri
ihtiva etmesi acisindan dikkat cekici bir eserdir. Bu ¢alismada, Imam Nevevi’nin Kirk Hadis adli
eserindeki hadisler, degerler egitimi agisindan ele alinmis ve siralanmustir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Hadis, Degerler Egitimi, Nevevi, Kirk Hadis

Values Education in Imam Nevevi's “Forty Hadith”
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Culture and Moral Education, Kilis, Turkey
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Abstract

Humans are social creatures; it is not possible to imagine them living alone. Living together, the
principles and rules that emerge sometimes as dependent on the culture and religion of the people, and
sometimes as universal principles in every society are called as “values” and are also named as
“living-together rules”. Values in Islam are generally defined as moral values and are based on the
orders and prohibitions mentioned in the Verses of the Quran and Hadiths. The Hadiths that constitute
the main principles and rules are also the sources in the morality field. The Forty Hadiths Compilation
of Imam Nevevi is an interesting work in that it includes many moral values. In this study, the hadiths
in Imam Nawawi's Forty Hadiths are discussed and listed in terms of values education.

Keywords: The Prophet Muhammad, Hadith, Values Education, Nevevi, Forty Hadiths
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1. GIRiS

Insan; diisiinen bir varliktir. Bununla birlikte,
duygulart olan, bunlar1 paylagarak hayatta
kalan ve birlikte yasadigi toplulukla ortak
degerleri bulunan bir bireydir.?

Gegen ylizyilla birlikte i¢cinde bulundugumuz
cag, degerler agisindan degisimin yasandigi bir
¢ag olmustur.? Cesitli bilim dallar1 bu degisen
deger kavraminin gercekligini ve gerekliligini
sorgulamaya baslamig, sosyal bilimlerden
sosyoloji, psikoloji, ilahiyat ve felsefe kendi
alanina uygun sekilde “degerleri” ele almigtir.®
Bunlardan ilahiyatg1 bilim adamlar1 degerlerin,
dini ve ahlaki boyutunu inceleyerek, bunlarin,
topluma kazandirilmasi gerekli birer davranig
oldugu kanaatine varmistir.*

Giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderilmis®
olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in her soziinde
dini ve ahldki degerlerin bulundugunu
gormekte ve hayatimizda yon verici olarak
kullanmaktayiz. Hz. Peygamberin vefatiyla
birlikte IslAm alimleri hadislerin igerisinden
dinin temel esaslarim1 ve Islam ahlakini
olusturan bazi hadisleri derleyip insanligin
hizmetine sunmuslardir. Iste bunlardan biri
olan Nevevi'nin el-Erba'une’n-Neveviyye adli
eseri, giincelligini koruyan, bireylerin degerleri
O0grenmesini amaglayan, din ve ahlak egitimi
agisindan ~ Onem arzeden  hadislerden
olusmaktadir. Bu calismada Nevevi’'nin eseri
icin sectigi hadislerin, hangi ahlaki degerleri
icerdigi tespit edilerek, birey ve toplum
acisindan dnemine deginilecektir.

1 Akbaba-Altun, Sadegiil, “Egitim Yonetimi ve
Degerler”, DEM Dergi, 2003, Y1l 1, Say1 1, s. 7-17, s.
8.

Kenan, Seyfi “Modern Egitimde Deger Arayislar1”,

DEM Dergi, Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, Yil

1, Say1 1, 2007, s. 28-33, s. 28.

8 Oktay, Hiiseyin Tugrul, Televizyon Dizilerinin
Toplumun Milli ve Manevi Degerleri Agisindan
Degerlendirilmesi (Ask-1 Memnii Dizisi Ornegi), T.C.
Radyo ve Televizyon Ust Kurulu, (Yaymmlanmamis
Uzmanlik Tezi), Ankara, Kasim, 2011, s. 5.

4 Oktay, Ayse Sidika, “Ahlaki Degerler ve Bunlarm
Global Ahlaka Etkileri” Degerler ve Egitimi
Uluslararasi Sempozyumu (26- 28 Kasim 2004),
Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2007, s.
131-143, s. 137.

5 imam Malik, Muvatta, Hiisnii’l Hulk, 8; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 403. (Malik, Malik b. Enes,
Muvatta, (I-II), (thk. M. Fuad Abdulbaki), Cagr
Yaynlari, Istanbul, 1992.)
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1.1. imam Nevevi’nin Hayat1 ve
Eserleri

Hadis alimi ve fakih olan Nevevi, 631 yilinda
(1234) Suriye’nin giineyinde yer alan Havran
bolgesindeki Neva koyiinde dogmustur.
Dogdugu yere nispetle Nevevi denmistir. Safii
alimlerinin  biiyiiklerinden — olan  Imam
Nevevi'nin tam adi Ebl Zekeriyya Yahya b.
Seref b. Miiri en-Nevevi’dir. Lakab1 dini ihya
eden anlaminda “Muhyiddin”, kiinyesi ise
evlenmedigi halde “Ebii Zekeriyya™dir. ®

Nevevi, kiiciik yasta Kur’an’i ezberleyerek,
zamanin Unlii hadis ve fikih alimlerinden ilim
tahsil etmistir. Yine cesitli medreselerde
hocalik yaparak, eserler vermeye baslamis,
onemli alimlerin yetismesini saglamistir.
Nevevi, hadis, fikih, Kur’an ve dil alanlarinda
cok sayida eser telif etmis alimlerden biridir.
Nevevi'nin hadis ilminde telif ettigi eserler
arasinda, Islam ahlak ve adabmi 6gretmek
amaciyla hazirladig: hadis seckisi mahiyetinde
Riyazu’s-salihin isimli eseri vardir. Yine
Miislim’in Sahih’ini serh etmek amaciyla el-
Minhéc, hadislerdeki dua ve zikirlerin yer
aldig1 ise el-Ezkar, usul-i hadisle ilgili olarak
Irsadu tullabi’l-hakaik adli eserlerini yazmistir.
Nevevi’in hadis alaninda ve kirk hadis
edebiyatinda en meshur eseri ise el-
Erba’line’n-Neveviyye adli eseridir. Nevevi
676/1277 yilinda yine dogdugu yer olan Neva
koyiinde vefat etmistir. ’

1.2. imam Nevevi’nin  “Kirk

Hadis” Adh Eseri

Nevevi’nin “Kirk Hadis” (el-Erbe‘line’n-
Neveviyye) adli eseri hakkinda bilgi vermeden
once, Islam kiiltiiriinde kirk hadis geleneginden
bahsetmek faydali olacaktir. Nitekim Nevevi
de bu gelenege uyarak eserini meydana
getirmistir.

Islam kiiltiiriinde kirk hadis gelenegi ilk olarak
h. II. asrin son yarisinda ortaya ¢ikmis ve bu
gelenege uyarak giliniimiize kadar pek c¢ok
hadis derlemesi yapilmigtir.? Bu gelenek ise

6 Kandemir, M. Yasar, “Nevevi” DI4, TDV Yaynlari,
Istanbul, 2007, s. 45-49, XXXIII, 45.

7 Kandemir, “Nevevi” Did, XXXIII, 46-49.

Karahan, Abdulkadir, “Hadis-i Erbain Nev’inin
Dogusu ve Amilleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 1952, Say1 1, s. 75-82. s.
78; Ik kirk hadislerin yazilmasi ve kirk hadis
edebiyati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kandemir,
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kirk hadis ezberlemenin faziletiyle ilgili Hz.
Peygamber’e nispet edilen bir hadisten
kaynaklanmaktadir. Bazi rivayet farkliliklarina
ragmen hadisin  metni su  sekildedir.
“Ummetimden dinle ilgili kirk hadis ezberleyen
kimseyi Allah kiyamet giiniinde fakih ve dalim
olarak hasreder.® Meshur olan bu hadis
metninden baska “Oliimiinden sonraya kirk
hadis  birakan  kimse, Cennette benim
arkadasimdir™*° rivayeti kirk hadis
derleyicileri agisindan daha acik bir isaret
olarak kabul edilmistir.!* Zayifligi hakkinda
ittifak edilmis bu hadisin, 6zl itibariyle dine
aykirt olmamasi, tergib ve terhib cinsinden
olan rivayetlerin, hadis alimleri tarafindan ¢ok
incelenmeden kaynaklarda yer almasi, Islam
aleminin 40 rakamina verdigi Onem erbain
geleneginin dogus ve gelisimi iizerinde etkili
olmustur.'? Bu sayede Nevevi gibi birgok hadis
alimi kirk hadis derleme ¢abasi igine girmis,
insanlar bu eserlerle hadis Ogrenmeye ve
hadislerle amel etmeye tesvik edilmistir.

Nevevi, el-Erba’tine’n-Neveviyye adli eserini
[bnu’s-Salah’mn dinin esaslariyla ilgili yirmi
alt1 hadisi iceren el-Ehadisii’l-kiilliye isimli
eserine, on alti hadis daha eklemek suretiyle
kirk iki hadisten meydana getirmistir. Nevevi,
ilave ettigi hadisleri daha ¢ok Buhari ve
Miislim’in Sahih’lerinden se¢mis, hadislerin
senedlerine yer vermemistir.”* Nevevi, eserinin
mukaddimesinde bu g¢alismay1 nicin yaptigini
aciklamis, “Resilullah’tan duyduklarim iyice
ogrenip onu duymayanlara aynen
nakledenlerin, Allah yiiziinii ak etsin™* diye
dua ettigi hadise dayandigini sOylemistir. Yine

“Kirkk Hadis”, DIA, XXV, 467-470; Karahan,
Abdulkadir, “Kirk Hadis”, DI4, TDV Yaymnlari,
Istanbul 2002, XXV, 470-473.

9 Bu ve bu husustaki hadisler igin bkz. ibn Abdilberr,
Yusuf b. Abdilberr en-Nemeri, Camiu Beydni’l-Ilm ve
Fadlih, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1398, I, 43-
44,

10 Unal, Ismail Hakki, “Islam Kiiltirinde Kirk Hadis
Gelenegi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Istanbul, c. XXXIX, Say1. 1, 136-146, s. 137-
138. (Krs. Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali, el-flelu’l-Miitenahiye, Beyrut,
1983, 1, 125).

1 Unal, “Islam Kiiltiiriinde Kirk Hadis Gelenegi”, s. 138.

12 Karahan, “Hadis-i Erbain Nev’inin Dogusu ve
Amilleri”, s. 76-81.

13 Kandemir, “Nevevi” DI4, XXXIII, 47. Kirk hadisin
serhleri ve hakkinda yapilan calismalar i¢in bkz.
Kandemir, “Kirk Hadis”, DI4, XXV, 468.

4 Tirmizi, Ilim, 7; Ebd Davad, Ilim, 10; Ibn Mace,
Mukaddie, 18, Menasik, 76.
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eserindeki hadislerin adab, din, ziihd, cihad
gibi konular1 igermesinin yaninda, “Islam’in
yaris1 veya ligte biridir” gibi nitelemelere sahip
olan dinin temel esaslarimt konu alan
hadislerden olustugunu belirtmistir.'®
Nevevi'nin bu eseri, her devirde biiyiik bir
kabul gormiis, basta kendisi olmak {izere gok
sayida alim tarafindan serhedilmis ve birgok
dile c¢evrilmistir.'® Nevevi’nin eserinin en
giizel Tirkge terclimelerinden birini Kirk
Hadis adiyla Babanzdde Ahmed Naim
yapmistir. Bu tiir eserlerin kirktan fazla hadis

ihtiva etmesi onlarin el-Erba’tin  diye
adlandirilmasina engel teskil etmemistir.”!’
2. DEGER KAVRAMI VE
DEGERLER EGIiTiMi
Deger; “Bir seyin onemini belirlemeye

yarayan soyut olgii, bir seyin degdigi karsilik,
kiymet paha, bir ulusun sahip oldugu, sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini
kapsayan maddi ve manevi égelerin biitiinii ™
olarak tamimlanmaktadir. Degerlerin kisiye,
topluma, dine ve Kkiiltiire gore farklilik
gostermesi nedeniyle hakkinda cesitli tanimlar
yapilmugtir.

Degerlerin  kaynagi hakkinda iki temel
yaklasim vardir. Bunlardan biri insan yani
toplum, digeri ise toplum iistii askin varliktir.!
Degerlerin toplumsal ve kiiltiirel nedenlerle
farkli algilanmasi, deger siniflandirmasi
alaninda ¢ok  g¢esitli  goriislere  neden
olmustur. Bu nedenle degerler, amag veya
arag, siirekli ya da gecici, konu veya brans
olmalarma  gore  siniflandirmalara  tabi
tutulmuslardir.?

15 Nevevi, Muhyiddin, Kirk Hadis, Trc. Babanzide
Ahmed Na‘im, Matbaa-i Amire, istanbul, 1341, s. 9-
10.

16 Kandemir, “Nevevi” DI4, XXXIII, 47.

17 Kandemir, “Kirk Hadis”, Did, XXV, 468.

8 TDK, Biyiik Tiirke Sozhik, Ankara,
http://www.tdk.gov.tr/index.

19 Oktay, “Ahlaki Degerler ve Bunlarin Global Ahlaka

Etkileri”, s. 132.

Yigittir, Siileyman-Ocal, Adem, “ilkdgretim 6. Smif

Ogrencilerinin Deger Yonelimleri”, Selcuk

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2010,

Say1 24, s. 407-416, s. 410.

2 Arslan, Siikran Fatma, Siinen-i Ebiéi Davud'un Edeb
Béliimiinden Hareketle Hz. Peygamber’in Karakter
Egitiminde Yer Alan Ahliki Degerler, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, {lahiyat Ana
Bilim Dali, Din Egitimi Bilim Dal1 (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 2008, s. 27.

2005,

20
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Degerler egitimi, glinlimiizde iizerinde durulan
onemli konular arasinda yer almaktadir. Hayat
boyu devam eden deger kazanma ve
kazandirma siireclerine “degerler egitimi”
denilmektedir.?? Degerler egitiminde amag,
cocugun Ozsaygt ve Ozbenligini gelistirerek,
cevresine ve kendisine karsi sorumluluklariin
farkina varmasini ve bunlar1 yerine getirmesini
ogretmektir.>  Bu  nedenle  degerlerin
Ogretilmesi, nesilden nesile aktarilarak
devamliliginin saglanmasi her toplumun basta
gelen hedefleri arasindadir.?* Degerler egitimi,
zaman icerisinde degisim gegiren degerleri, din
ve inangtan gelen kriterlere uygun hale
getirerek, bireye kazandirilmasinda etkin rol
oynamis, kisinin yasant1 farkliliklarindan otiirii
olusan sorunlar1 azaltmada ve toplumun
saglikli ilerlemesine katkida bulunmustur.?

Degerler bir toplumun kimligidir. Toplumun
sosyal aligkanliklarinin  ve yasanti tiim
ozellikleri bu kimlikte yer almaktadir. Degerler
toplumdan topluma, kisiden kisiye degisebilen
yargilardir. Degerleri bilgi, inang ve toplum
kaynakli olmak fizere ii¢ bashk altinda
siniflandirabiliriz. Dini ve ahlaki degerler,
insaniistii varlik tarafindan belirlenir, kesin ve
genel-gegerdir. Degerlerin egitimdeki islevleri
ise, bireye ama¢ ve yoOn tayin ederek,
toplumsal hayattaki konumunu ve roliinii
belirlemek, bireyin saygin bir kisilik
kazanmasin1 saglayarak, ahlakli olan ile
olmayan1 ayirmasina yardimci olmaktir.

Degerler egitimi, gelecek nesiller ile gegmis
arasinda bag kuran, gelenek ve goreneklerin
aktariminin yaninda dini ve ahlaki unsurlarin
Ogretilmesini  saglayan egitimdir. Degerler
egitiminin hedefinde karakterli, ahlakl, kisilik
sahibi, diiriist bireyler yetistirmek vardir. Bu
nedenle kendi kiiltiirel dgelerini benimsemis,
dini ve ahlaki degerleriyle 6zdeslesen insanlar
yetistirip, bu insanlar1 topluma kazandirmak
degerler egitiminin en biiyiilk amaci sayilmigtir.

22 Yaman, Ertugrul, Degerler Egitimi: Egitimde Yeni

Ufuklar, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2012, s. 18.

Yimaz, Macid, Ergenlerde Siddetin Onlenmesinde

Din Egitiminin Rolii, Atatiirk Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamig Doktora Tezi),

Erzurum, 2010, s. 66.

Akbaba, “Egitim Yo6netimi ve Degerler”, s. 8.

%5 Aydin M. Zeki-Akyol Sebnem, Okulda Degerler
Egitimi: Yontemler, Etkinlikler, Kaynaklar, Nobel
Akademik Yayincilik, Ankara, 2012, s. 17.

23

24
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3. IMAM NEVEVI’NIN KIRK HADIS

ADLI ESERINDE DEGERLER

EGITIMI
Din ve degerler, bireylerin davraniglarini ve
yasantilarin1 etkileyen belirleyici etkenlerdir.
Her dinin  kendine  06zgii  degerleri
bulunmaktadir. Islim dini de ilk yillardan
itibaren kendi degerlerini olusturmus ve
inananlarmin bu degerlere sahip olmasini,
diisiince ve davramiglarmi bu  dogrultuda
sekillendirmesini istemistir.?® Nevevi’nin Hz.
Peygamber’in hadislerinden secki yoluyla
olusturdugu Erba’tin adli eseri degerler egitimi
acisindan onemli bir kaynaktir. Nevevi’nin
eserinde sectigi hadislere bakildiginda, biiyiik
cogunlugunun  ahlaki  degerler igerdigi
goriilmektedir. Dolayisiyla eser, bircok degere
isaret etmekte ve miisliimanlara kaynaklik
teskil etmektedir.

Caligmamizin bu kisminda Kirk Hadis’te yer
alan hadisler, degerler egitimi agisindan ele
alinmus, hadislerin i¢erdigi degerler belirlenmis
ve Onemi {izerinde durulmustur. Nevevi’nin
eserinde yer alan degerler, MEB’in
miifredatinda yer alan degerlerin tamamina
yakinmmi kapsamaktadir.?’” Bu arada eserdeki
degerler, aynm1 zaman da evrensel degerler
arasinda yer almaktadir. Nevevi’nin Kirk
Hadis isimli eserinde yer alan degerler
soyledir:  Giizel ahlak, iyilik, affetmek,
dogruluk- diiriistlitk, dostluk-kardeslik, haya-
iffet, kolaylik, sabir, temizlik, sevgi,
yardimlagsma, giizel soz sOyleme, ilim
O0grenme, siikiir, ziihd, ihsan, adalet, insan
hayatina  saygi, comertlik, calismak,
sorumluluk ve itaat etmek.?® Biz bu ¢alismada
kapsam genigliginden o&tiirii eserde bulunan
bazi degerlere yer verecegiz.

% Yilmaz, Ergenlerde Siddetin Onlenmesinde Din

Egitiminin Rolii, S. 52.

271739 Sayili Milli Egitim Temel Kanunu (2., 10., 11.,
20., 23., 28. Maddeleri), MEB 2010/53 sayil1, 08.09.
2010 Tarihli Genelgesi. (Tiirk Milli Egitimi’nin genel
amagclar ile 6grencilerin hazir bulunugluk diizeyi, ilgi,
yetenek ve 6grenim seviyeleri etkinlikleri ile alakali,
18. Milli Egitim Surast Calistay Raporu ve 2010/53
Sayili (flk Ders Konulu) Genelgesi geregi belirlenmis
olan degerlerdirme).

Kostii Aysegiil, fmam Nevevi'nin Kirk Hadis Adh
Eserinde Degerler Egitimi, Kilis 7 Aralik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimmlanmamis Yiiksek
Lisans tezi) Kilis, 2017, s. 34-193.

28
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1. Giizel ahlak: Dini ve ahlaki biitiin degerleri
icine alan genel degerlerden birisidir.
Kur’an’da Hz. Peygamber’in dikkat c¢ekilen
Ozelliklerinden biri de yiice bir ahlaka sahip
olmasidir.®® Nevevi’nin eserine aldig1 pek ¢ok
deger dogrudan giizel ahlakla veya dolayl
olarak iliskilidir. Nevevi eserinde, “Insanlarla
giizel ahldk ile gecinmeye bak.”™ “Iyilik
ahlik giizelligidir.” 3' hadislerine yer vermis,
giizel ahlakin Onemine dikkat ¢ekmistir.
Allah’1in emir ve yasaklarii yerine getiren her
Miisliimanin bu ahldka ulasmasini isteyen
Allah Rasulii, giizel ahlak sayesinde insanlarin
birbirine kars1 merhamet etmesini,
kotiiliikklerden kaginmasini, Miisliiman olsun
veya olmasin biitiin insanlara iyilik yapmasini
emretmis, bdylece toplumda gilizel ahlakin
hakim olmasii  hedeflemistir.*? Kur’an-1
Kerim’de giizel ahlakin faydalari, kotii ahlakin
ise zararlar1 lizerinde Onemle durulmustur.
Icki, kumar gibi zararli aliskanliklarin insan
iliskilerinde nefret ve diismanlik

2 Kalem,68/4.

30 Nevevi, Muhyiddin Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, el-
Erba ine’n-Neveviyye,  thk.  el-Halladk, Kusay
Muhammed Nirs, es-Seyhi, Enver b. Ebi Bekr,
Déru’l-Minhéac, Cidde, 1430/2009, s. 70. (Hadis
No:18). Nevevi bu hadiste Tirmizi’'nin hasen hadis
olarak kabul ettigi rivayetini esas almistir. Tirmizi,
Birr ve Sila, 55. Hadisin diger kaynaklar i¢in bkz.
Miislim, Sayd, 57; Darimi, Rikak, 74; Ebla David,
Edahi, 12; Nesai, Dahaya, 22; Ibn Mace, Zebaih, 3;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 153,158. (Tirmizi, Eba
isa Muhammed b. ‘Isa, Siinenu t-Tirmizi (I-V), (nsr.
Bedreddin Cetiner). Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992;
Darimi, Ebu Muhammed Abdillah Abdirrahman
(1992). es-Stinen (I-I). (nsr. Bedreddin Cetiner),
Cagr1  Yayinlari, Istanbul, 1992; Ebu David,
Siileyman b. el-Es‘as, Siinenu Ebi David (1-V), (nsr.
Bedreddin Cetiner), Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992;
Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinenu 'n-
Nesai  (I-VII). (nsr. Bedreddin Cetiner), Cagri
Yayinlari, Istanbul, 1992; Ibn Méace, Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, Sinenu Ibn Mdace (1-11), (thk. M.
Fuad Abdulbaki), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992;
Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillih Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed Ibn Hanbel
(I-VI), (nsr. Bedreddin Cetiner), Cagri Yaymlari,
Istanbul, 1992.)

81 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s 87-88. (Hadis

No:27). Nevevi, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ve

Darimi’nin es-Siinen’inde hasen olarak rivayet edilen

hadisi esas almistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,

228; Miislim, Birr ve Sila, 15; Tirmizi, Ziihd, 52.

Kandemir, Yasar vd., fmam Nevevi, Riydzii’s-Salihin

Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Erkam Yaymlar,

Istanbul, 1997, 111, 553.
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olusturacagmma deginmis,®® gecmiste yasamis
baz1 kavimlerin kotii ahlaklarindan otiirti helak
olup yikildiklarmi haber vermistir.3* Yine salih
kimselerin yeryiiziinde hakim kilinacag1,®
ahlak giizel olanlarin ahirette ddiillendirilecegi
belirtilmistir. %

Glizel ahlak tiim degerlerin hem kaynagi hem
de  sonucudur. Kisi sabir, hosgori,
yardimlagma, kardeslik gibi degerlere ahlakim
giizellestirme  sayesinde ulasmakta, bu
degerlere sahip oldugunda ise giizel ahlakli
kimse olarak anilmaktadir. Bireysel ve
toplumsal  sorunlarin  ¢dziimii, toplumda
emniyetin saglanmasi ve hayat kalitesinin
artmast, giizel ahlakin bireylere
kazandirilmasiyla miimkiindiir.

2. lyilik: Islam’da iyilik yapmak en c¢ok
tavsiye edilen ve emredilen degerlerden biridir.
Iyilik yapmak, giizel ahlakin gostergesidir.
Ciinkii iyilik, insanlara gilizel davranmayi ve
onlara sikinti vermekten uzak durmayi ihtiva
eden bir kelimedir.¥ Nevevi, iyilik ve
kotiiliigin -+ tarifini Hz. Peygamber’in  su
hadisini eserine alarak yapmustir: “lyilik giizel
ahlaktir. Giinah ise, senin igini tirmalayan ve
insanlarin bilmesinden hoslanmadigin
seydir.”®® Hz. Peygamber, islenen kotiilik ve
giinahlarin affim1 da iyilik yapmaya baglamis,
her giinahtan sonra onu affettirecek bir iyilikte
bulunmayr emretmistir.  “Her  kotiliigiin
ardindan, onu silecek bir iyilik yap!™®
buyurarak giinah islendiginde hemen istigfar
edilmesini veya ardindan bir iyilik yapilmasini

sOylemis, yapilan bu iyilik sayesinde
kotiiliiglin -~ giinahinin ~ silinecegini  haber
3 Maide, 5/91. (Altuntas, Halil-Sahin, Muzaffer,

Kur’dn-1 Kerim Medli, DIB Yayimlar1, Ankara, 2010.)
34 Neml 27/ 54-55; Ankebut, 29/33-34.
% Enbiya, 21/105.
% Kasas, 28/83-84; Ta Ha, 20/15; Gafir, 40/17; Casiye,
45/27.
Hatipoglu, Ibrahim, fmam Nevevi Kwk Hadis -
Terciime ve Serh-, Kahraman Yaymlari, Istanbul,
2012, s. 103.
% Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 87-88. (Hadis
No:27). Hadisin diger kaynaklar1 i¢in bkz. Miislim,
Birr ve Sila, 15; Tirmizi, Ziihd, 52.
Nevevi, el-Erba ine’n-Neveviyye, s. 70. (Hadis
No:18). Nevevi bu hadiste Tirmizi’nin hasen hadis
olarak kabul ettigi rivayetini esas almustir. Tirmizi,
Birr ve Sila, 55. Hadisin diger kaynaklari igin bkz.
Miislim, Sayd, 57; Darimi, Rikak, 74; Eba David,
Edahi, 12; Nesai, Dahaya, 22; ibn Mace, Zebaih, 3;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 153, 158.
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vermistir.** Yiice Allah da bu konuyla alakali
olarak, “Bir kotiliik yaptiklarinda veya
kendilerine zulmettiklerinde Allah’t hatirlayp
giinahlarindan hemen tovbe istigfar ederler.”™
buyurmustur. Yine iyilik degeriyle alakali
olarak Kirk Hadis secgkisinde yer alan “Hig
stiphesiz Allah (cc) iyilikleri ile kotiiliikleri
vazdi ve sonra bunlart beyan etti. Buna gore
kim bir iyilik yapmay: ister ve onu yapmazsa,
Allah (cc) katinda onu tam bir iyilik olarak
vazar. Eger onu yapmayi ister ve yaparsa
Allah (cc) katinda ona on hasenattan yediyiiz
kata kadar, hatta daha cok katlara kadar
katlayarak iyilik olarak yazar. Sdyet bir
kotiiliik yapmak ister fakat onu yapmazsa Allah
onu kendi divaninda tam bir iyilik olarak
vazar. Eger hem ister hem de o kotiiliigii
vaparsa, Allah onu bir kotilik olarak
yazar.”*® bu hadis iyilik yapma degerinin
Oonemini vurgulamakta, Allah’in her iyilige
kars1 verdigi miikafati gostermektedir.

Kur’an’da iyiligin emredilmesi ve kotiiliigiin
men edilmesinin 6nemine sik sik vurguda
bulunulmustur.®® Toplumdaki huzur ve giiven
icin giinahlar1 hatirlatip hayra davet eden
gruplarin bulunmasimi tavsiye etmis,** hayir
iglerinde yardimlasip, ser islerinde destek
olmadan kaginmamiz emredilmistir. *° Nevevi
bu konu hakkinda “Sizden her kim bir kétiiliik
goriirse onu eliyle diizeltsin. Eger eliyle giicii
yvetmezse diliyle, buna da giicii yetmezse
kalbiyle (bugzetsin). Bu ise imamin en zayif

noktasidir.”™, “Her bir iyiligi emretmek

40 Hatipoglu, fmam Nevevi Kirk Hadis Terciime ve Serhi,

s. 102.

41 Al-i fmran, 3/135.

42 Nevevi, el-Erba ‘ine’n-Neveviyye, s. 105-106-107.

(Hadis No:37). Nevevi bu hadiste Buhari ve

Miislim’in rivayetini esas almistir. Buhari, Rikak, 31;

Miislim, Iman, 207. Hadisin diger kaynaklari igin bkz.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 310, 361.

“Ey yavrum, namazi ikame et (namaz kil)! Ma ruf'ile

(irfanla, iyilikle) emret ve miinkerden (kotiiliikten)

nehyet  (miinkeri yasakla, mani ol). Ve sana isabet

eden seylere (musibetlere) sabret. Muhakkak ki bu,
azmedilen (mutlaka yapilmasi gereken) islerdendir.”

Lokman, 31/17.

“Sizden hayra ¢agiran iyiligi emredip kétiiliikten men

eden bir topluluk bulunsun”. Bakara, 2/148.

S “lilikte  yardimlagin  giinah  ve  diismanlikta
yardimlagmaymn” Maide, 5/2.

4 Nevevi, el-Erba iine’'n-Neveviyye, s 100. (Hadis No:
34). Nevevi, Miislim’in rivayetini esas almistir.
Miislim, Iman, 78, 79. Hadisin diger kaynaklar1 igin
bkz. Eba Davad, Salat, 248, Melahim, 17; Tirmizi,
Fiten, 11; Nesai, iman, 17; Tbn Mace, Tkametiis-Salat,
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sadakadir  her bir kotiliikten alikoymak
sadakadir.”® Hadislerini eserine almustir.
Kur’an ve silinnetin temel ilkeleri {izerine
kurulu, huzur ve mutlulugun hakim oldugu
erdemli bir toplum olusturmaya yoénelik iyiligi
emredip kotiiliikten uzaklastirma degeri, belirli
bir ziimrenin eline birakilmamis, herkesin giicii
nisbetinde, gordiigli kotiligi  diizeltmesi
istenmistir.*® Bu temel ilke, inang, deger ve
yasam tarzi olarak hakim kilinmasiyla,
toplumda olusabilecek dini ve ahléki her tiirli
olumsuzlugun 6nlenmesini saglayan, ferdi ve
toplu gayretleri, siyasi ve sivil 6nlemleri ifade
etmektedir.*

Miisliimanlarin birbirlerine kars1
sorumluluklarinin igerisinde yer alan bu deger,
inananlarin birbirlerine karsit iyi ve glizel
davraniglar1  yapmalarint  ve  kotiiliikte
bulunmamalarimi saglayan 6nemli bir degerdir.

3. Affetmek: Bireyin sahsina yapilan kusurlu,
yanlis bir davranisa karsit kotiiliikle karsilik
vermemeye affetme denir.® Hz. Adem ve
esinin cennetten hata yapmalar1 {izerine
cikarilmalari, Allah’in affedici ve bagislayict
oldugunu ifade eden bir¢ok isminin bulunmast,
hata yapmanin yaratilisin bir gercegi oldugunu
gostermektedir. Allah, istigfar ve af dilemeleri
durumunda kullarin1  bagislayacagini  haber
vermis, affedici oldugunu pek ¢ok ayetinde
bildirmis ve affedici olmamizi istemigtir.
Nevevi, affediciligin 6nemi {izerinde duran
hadislerden bazilarin1 eserine almig, biz
insanlarin yararina sunmustur. “Ey kullarim siz
gece ve giindiiz hata isliyorsunuz. Bense
giinahlart  toptan  bagislarim.  Benden
bagislanmay isteyin sizi bagislayayim’™* “Ey

155, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 10, 49,
50.

47 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 83-84. (Hadis
No:25). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Salatu’l-Misafirin, 84, Zekat, 53.
Hadisin diger kaynaklari i¢in bkz. Ebi Davad, Edeb,
172; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 167, 168.

8 Giiler, Zekeriya, Hadis Giinligii, Damla Ofset
Yayincilik, Istanbul, 2011, s. 122-123,

4 Cagrici, Mustafa, “Emri bil- Ma’ruf Nehy-i ani’l-

Miinker”, DI4, TDV Yaynlari, istanbul, 1995, s. 138-

141, XI, 138-139.

Hokelekli, Hayati, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle

Insani Degerler, DEM Yaymlari, Istanbul, 2013, s.

297.

51 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 79-82. (Hadis
No:24). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Birr ve Sila, 55. Hadisin diger
kaynaklar1 i¢in bkz. Tirmizi, Kiyamet, 49; Ibn Mace,

50
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Ademoglu! Sen bana dua ettigin ve benden
timit ettigin  miiddetce isledigin  giinaha
aldirmadan seni bagislarim! Ey Ademoglu!
Isledigin giinahlar gokteki bulutlara erigse
bile, sonra benden af dilediginde seni
affederim. Ey Ademoglu! Sen bana hichir
surette sirk kosmadigin stirece, yeryiizii dolusu
giinah ile gelsen, ben yine seni bagislarim,
sana yeryiizii dolusu magfiretle gelirim.”* Soz
konusu hadisler her ne kadar Allah’in
affediliciliginden bahsetmis olsa da, dolayl
olarak insanlarin da affedici olmasi gerektigine
isaret etmektedir. Miisliimanlar bagislamay1
cok seven Allah’in ahlakiyla ahlaklanmali,
adalet ve iyiliginin bir geregi olarak kullarini
bagislayan Allah’1 6rnek almalidir.>®

Allah Teala “Sen affetme yolunu tut, iyiligi
emret cahillerden uzaklag™ Aayetiyle, Hz.
Peygamber’in sahsinda bizlere affetmeyi
emretmistir. Hz. Peygamber affedici olmay1 en
iist noktada davranis haline getirmis ve bizlere
yasayan bir 6rnek olmustur. Mekke’den tiirlii
eziyet ve iskencelere maruz kalarak cikarilan
Hz. Peygamber,® Mekke’nin fethi sirasinda,
miigrikleri bagislayarak, onlara canlart ve
mallar1  konusunda  giivence  vermistir.%
Ozellikle toplumun zayif kesimini olusturan
kadin ve hizmetgileri hatali davraniglari
karsisinda affetmis,®” hatasindan 6tiirlii dziir
dileyenin 0Ozriinii kabul etmeyi bir erdem
saymustir.®® Hz. Peygamber affedicilik 6zelligi
sayesinde miisliimanlar arasindaki kardeslik
baglarmi giiclendirmek istemis, birbirlerine
kars1 kin, nefret, diismanlik gibi duygulardan
uzak durmalarini tavsiye etmistir.>® Allah’in en
nefret ettigi insanlarin kin ve husumette ileri
giden ve intikam pesinde kosanlar oldugunu

Ziihd, 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 154, 160,
177.
5 Nevevi, el-Erba ‘ine’n-Neveviyye, s. 79-82. (Hadis
No: 42). Nevevi bu hadiste Tirmizi’nin sahih olarak
rivayet ettigi hadisi esas almistir. Tirmizi, Daavat, 99.
Ozafsar, Mehmed Emin vd., Hadislerle Islim
Ansiklopedisi, DIB Yaynlari, Ankara, 2014, III, 321.
54 A’raf, 7/199.
5% Tirmizi, Menakib, 68.
% Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-
Kiibrd, (thk. M. Abdulkadir Atd), Beyrat, 2003, VI,
56.
“Rasulullah (s.a.), hayatta ne bir kadin dovmiistiir, ne
de bir hizmet¢i. "Ebl David, Edeb, 4.
%8 Tbn Mace, Edeb, 23.
59 Buhari, Edeb, 57.

53
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hatirlatmis,®® 6¢ alma fikrinden miisliimanlar

uzaklastirmak istemistir.

Ferdi ve toplumsal agidan affedici olma
degerinin rolii biytktir. Bireyin psikolojik
yonden huzura ermesini ve pozitif davraniglar
sergilemesini saglayan bu deger, ahlaki
olgunluga ulagmasina yardimeci olur. Bu
degerin varlhigiyla kisi; merhamet, empati,
hosgorii, sevgi, saygi gibi pek c¢ok erdeme
birlikte sahip olur. Kin, diismanlik, garaz,
hased gibi kotii hasletlerden uzak durarak
toplumda kardeslik duygularimin olugmasini
saglar.

4. Dogruluk: Ahlaki erdemlerin en
onemlilerinden birisi de dogruluktur. Allah
Teala’nin Kur’an’da Hz. Peygamber’e
“Emrolundugun gibi dosdogru ol!”®* emri,
ayni zamanda Allah’in miislimanlara kars1

olan bir emridir. Islam’m  temel
prensiplerinden biri olan dogruluk degeri,
tim  islerimizde temel ilke kabul

edilmistir.? Dogruluk imanin bir pargasi

sayllmistir. Ayn1 zamanda peygamberlerin
vasfi olan dogruluk hakkinda, Hz.
Peygamber, “Allah’a ve dhiret giiniine
inanan kisi, ya hayir konussun ya da
sussun”® buyurmus, iman eden kimsenin
yalan sdylememesi gerektigini belirtmistir.
Nevevi, Islami bir diistur olan dogruluk ve
diiriistliik degerini igeren bu hadisi eserine
almis, dogru konugmanin imani bir mesele
oldugunu belirtmistir. Yine Nevevi'nin
eserine aldig1 dogrulukla alakali bir diger
hadis de soyledir: “Allah’a iman ettim de,
sonra da dosdogru ol "® Dogruluk, kisinin
s6z ve davraniglart arasindaki tutarliligi
ifade eder. Bu nedenle bir kimse soz
verdiginde veya vaad ettiginde yerine
getirmelidir. Allah Tedla, verilen soziin ve

60 Buhari, Ahkam, 34.

61 Had, 11/112.

62 fbn Receb, Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman el-
Hanbeli, Hadislerle Ilim ve Hikmet, (Cev: Ali Kaya),
Semerkand Yaynlari, Istanbul, 2012 11, 516.

Nevevi, el-Erba ine’n-Neveviyye, s. 67. (Hadis
No:15). Nevevi bu hadiste Buhari ve Miislim’in
rivayetini esas almuistir. Miislim, Iman 74, 77, 85;
Buhari, Edeb, 31. Hadisin diger kaynaklar i¢in bkz.
fbn Mace, Edeb, 4; Tirmizi, Birr ve Sila, 43.

Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 74. (Hadis
No:21). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almistir. Miislim, Iman, 62. Hadisin diger kaynaklar
icin bkz. Tirmizi, Ziihd, 61; ibn Mace, Fiten, 13;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 413, 1V, 384.

63
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vaadin yerine getirilmesini emretmis,®
ahdi bozanlarin sadece kendisine zarar
verece@ini bildirmistir.®® Hz. Peygamber
ise, konusunca yalan sOylemeyi, soz
verdiginde s6ziinde durmamay1 miinafiklik
ozelligi olarak saymis, dogruluk ve
diiriistliigiin 6nemini ortaya koymustur.®’
Yine s6z ve disiince disinda yapilan
islerde sahtekarlik ve hileli is yapmamak,
yaptig1 ise hakkini vermek, kendi ¢ikarlart
icin bagkalarinin zarara ugramasia engel
olmak gibi davranislar da dogruluk ve
diiriistliik degeriyle yakindan alakalidir.

5. Dostluk ve Kardeslik: Dost, insanin
kendisine  yakin  hissettigi, duygu ve
diisiincelerini paylastig1, bir arada
bulundugunda mutluluk duydugu kisidir. Islam
dini Miislimanlar1 kardes ilan etmis, 8
aralarindaki uhuvvete 6nem vermis, dostluk ve
kardeslige zarar verecek her tiirlii davranist
yasaklamistir.®® Nevevi’nin eserine aldigi “Ey
Allah’in  kullart kardes olunuz. Miisliiman
Miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez. Onu
yardimsiz birakmaz. Ona yalan soylemez. Onu
hakir gormez. (Ug kere gogsiine isaret ederek)
takva iste buradadir. Kisiye giinah olarak
Miisliiman  kardesini  hakir gormesi yeter.
Miisliimamin ~ her  seyi, kani, mali, 1rz
Miisliimana ~ haramdir.” " bu  hadis
Miisliimanlarin  din kardesine yapmast ve
yapmamas1 gerekenleri kisaca Ozetlemistir.
Miisliiman her daim din kardesini gozetmeli,
yardimc1 olmali, iizlintlisiini ve sevincini
paylagsmalidir. Allah Rasulii, din kardesini
kendisinden ayri tutanlarin tam olarak iman
etmedigini Nevevi’nin eserine aldigi su
hadisiyle ifade etmistir. “Sizden biriniz kendisi
icin  sevdigini/istedigini  kardesi i¢in de
sevmedikge/istemedikee (hakkiyla) iman etmig
olamaz.”™ 1slamiyet mii’'minlerin arasindaki

85 Isra, 17/34.

6 Fetih, 48/10.

67 Buhari, Iman, 24, Mezalim, 17, Cizye, 17; Miislim,
Iman, 106; Tirmizi, Imén, 14; Eba Davad, Siinnet, 15;
Nesai, iman, 20.

68 Hucurat, 49/10.

69 Tirmizi, Birr ve Sila, 58.

0 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 101-102. (Hadis

No:35). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas

almistir. Mislim, Birr ve Sila, 32. Hadisin diger

kaynaklar1 icin bkz. Ibn Mace, Fiten, 2; Ahmed b.

Hanbel, Miisned, 11, 260, 277.

Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 65. (Hadis

No:13). Nevevi bu hadiste Buhari ve Miislim’in

rivayetini esas almugtir. Buhari, Iman, 7; Miislim,
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kardeslige biiyiilk O6nem vermis, dostluk ve
kardeslik degerini miisliiman olmanin ve
mislimanca yasamanin gereklerinden biri
olarak saymistir. Bir kimsenin kendisi i¢in iyi
gordiigiinii din kardesi icinde istemesi veya
kotii gordiigiinii onun ig¢inde kotii gérmesi,
imaninin ~ kemale  ulagtigimin  gostergesi
sayillmistir.”? Yine dostluk ve kardeslik degeri,
sevgi, saygl, yardimlasma, hoggorili ve
digergam olma, sefkat ve merhamet gosterme
gibi pek cok ahlaki erdemi i¢ine almasindan
otlirii toplum i¢inde 6nemli bir role sahiptir.
Ciinki bu degerler dostluk ve kardesligin
hakim oldugu ortamlarda olugmaktadir. Mal,
makam, akrabalik yoniinden ziyade, iyi huy ve
giizel ahldk gibi nedenlerden olusan sevgi,
Allah i¢in olan sevgidir. Mii’'minlerin
iligkilerinde bu sevgi sekli kullanilmali,
sevdigini Allah icin sevip nefret ettiginden
Allah igin nefret etmelidir.”® Allah Rasulii,
Allah i¢in sevip nefret etmenin 6nemine dikkat

¢ekmis, Allah i¢in seveni, Allah’in da
sevecegini bildirmistir.”

Dostluk, kalic1 degerlerin yasandigi bir
birlikteliktir. Dostlugu anlamli  kilan ve

topluma faydali olan sey, ayni amag¢ ugrunda
birlesmektir. Dostluk ve kardeslik, pek c¢ok
degere kaynaklik etmekte, bu degerlerin
olusmasi i¢in ortam olusturmaktadir.

6. Kolaylk: IslAm dini kolaylik dinidir. Bu
nedenle gerek dini gerek diinyevi islerinde
insanlara  kolayhk  saglamistir.”  Hz.
Peygamber, o0zellikle yeni Miisliiman olan
kimselere azami oranda kolayligi ve ruhsatlari
gostermis, kolaylik degeri sayesinde insan
kazanma yolunu tercih etmistir. Nevevi bu
deger hakkinda Hz. Peygamber’in “Allah
katinda en sevgili din, kolaylik ve
miisimahakérhk iizere olan Hanif (Isldim)
dinidir”"® hadisini eserine almistir. Hz.
Peygamber, kendisine gelenlere,
yapabilecekleri oranda tavsiyelerde bulunmus,

Iman, 71. Hadisin diger kaynaklar1 i¢in bkz. Tirmizi,
Sifatii’l-Kiyame, 60; ibn Mace, Mukaddime, 9; Nesai,
Iman, 13, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |11, 176,
251, 272, 289.

Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi ve
Serhi, Sonmez Nestiyat, Istanbul, 1977, 1, 268.
8 ISAM, Islaim ve Toplum I[lmihali, TDV Yaymlari,

Ankara, 2015, 11, 532.

74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 386.
5 Buhari, imén, 29; Nesai, Iman, 28.
76 Buhari, Iman, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 236.
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ferdlerin bireysel farkliliklarim — gdzeterek
kaldiramayacag1 yiikii yiiklememistir. Buna
ornek olarak cehennemden uzaklastirip cenneti
kazandiracak ameller soruldugunda nasihat
isteyenin durumuna gore degisik oOgiitler
vermis, birisine “Kizma”"" derken, digerine,
“Allah’a ibadet et, O’na ortak kosma, zekdtim
ver, namazin: kil”’® buyurmus, baska birine ise
“Allah’a inandim de ve dosdogru ol’™
tavsiyesinde bulunmustur.

Kolaylik degeri, ibadet, hukuk, aligveris, aile,
komsuluk iligkisi gibi her konuda olmalidir.
Yine miisamaha, her kesime karsi olmalidir.
Ozellikle fakir, muhta¢ ve yaslilara kolaylik
saglanmalidir. Allah Rasulii bir hadisinde
fakirlere kolaylik saglanmasin1 “Kim bir fakire
kolaylik saglarsa Allah da ona diinya ve
dhirette kolaylik saglar” ® sozleriyle ifade
etmistir. Imam Nevevi’nin eserine aldig1 bu
hadis, sosyal hayatta insanlar i¢in biiyiilk 6nem
arzetmektedir. Yardim etme duygusunun
yaninda, kiginin diinya ve ahiret saadetini, din
kardesine kolaylik saglamasiyla elde edecegini
belirtmistir. Hz. Peygamber “Kolaylastiriniz
zorlastirmayniz, miijdeleyiniz, nefret
ettirmeyiniz "®! buyurarak dinin, insan hayatin

kolaylastiran, sevindiren, miijdeleyen bir
hadise oldugunu vurgulamaistir.

7. Sabir: Sabir insanin zorluklarla basa
¢ikmasinda insana yardimci  olan  ve

psikolojisini koruyan oOnemli bir degerdir.
Nevevi'nin sectigi hadisler arasinda sabir
degeri de yer almaktadir. Bu hadis, “Sabir
zivadr (aydinhiktir)”® Hadisin kapsamindan

7 Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25, 26; Ebi
Davad, Huddd, 1; Tirmizi, Huddd, 15; Nesai, Tahrim,
5, 11, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 61, 63, 65, VI,
181, 214.

8 Buhari, iman, 3, Savm, 1; Miislim, iman, 8, 9.

 Mislim, Iman, 62; Tirmizi, Zithd, 61 Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111, 413, IV, 385.

80 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 103-104. (Hadis
No:36). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almistir. Miislim, Zikir, 38. Hadisin diger kaynaklari
icin bkz. Buhari, Mezalim, 3, Tkrah, 7; Eb(i David,
Ilim, 1; Tirmizi, {lim, 2, Kiraat, 12; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 252, 407.

81 Buhari, flim, 11, Cihad, 164; Miislim, Cihad, 5; Ebd
David, Edeb, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 239,
283, 1V, 399, 412.

8 Nevevi, el-Erba‘ine’n-Neveviyye, s. 77-78. (Hadis
No:23). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Taharet, 1. Hadisin diger kaynaklar1
icin bkz. Tirmizi, Daavat, 91; Nesai, Zekat, 1; fbn
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da anlagilacagi iizere sabir, ortaya c¢ikis
durumlarina gore tanimlanmis, her durumda
insan1  olumsuz durumlardan kurtarmustir.
Kur’an-1 Kerim, sabrin tarifini, Allah’m
yardimina giivenerek sikinti ve zorluklara
metanetle karst koyma olarak yapmistir.®®
Sabir, 6lim, yokluk gibi psikolojik yikimlarla
basa ¢ikmanin yoludur. Insanlarin yakinlarimi
kaybettikleri anda isyan edip, kendilerini
hirpalamalarini engelleyen bir erdemdir.® Yine
hayatin kiiciilk ve biiyiik zorluklarinda insana
yol gdstericidir, kisiyi daha biiyiik sikintilarin
olusmasindan korumaktadir. Toplumsal
iligkilerde de 6nemli olan bu deger, insanlarla
olan iliskilerde, hosa gitmeyen s6z ve
davranislar karsisinda, cabuk kizip ofke ile
hareket etmemeyi insana ogretmektedir. ® Bir
bagska agidan ise, hem zorluklara karsi
tahammiilii hemde hayirh islerde israr etmeyi
kapsamaktadir.®® Bu konuda Allah Teala
“Sabir ve namaz ile yardim dileyiniz”®
buyurmustur.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlar1 ¢esitli
olaylarla smadigin1 bildirmis ve buna sabirla
karsilik verenleri ovmiistiir. ® Sabirli olma
degeri, peygamber ahldki olup, basa gelen
maddi ve manevi zorluklarla miicadele
etmedir. Azim ve irade konusunda bizlere
ornek olan peygamberler,®® derdi olan her
insana giic vermis ve moral kaynagi olmustur.
Hz. Ismail’in kendisini kurban etmek isteyen
babasina karsi teslimiyet gostermesi,® Hz.
Yusuf’'u kaybeden Hz. Yakub’un tesellisi,®
Hz. Eyyiib’iin viiciiduna intisab eden hastaliga
kars1 direnmesi®” sabirla miimkiin olmustur.
Yine Hz. Peygamber, hayatinda pek c¢ok
zorluklarla karsilasmis ve bunlar1 sabirla
karsilamig ve Miisliimanlara sabri tavsiye
etmistir.%

Mace, Tahéret, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 342,
343.

83 Bakara, 2/249-250.

84 Buhari, Cenaiz, 31.

8 Hadislerle Islam, 111, 209-211.

8 Saglam, Kazim, [mam Nevevi Kirk Hadis Terciime ve
Serhi, Buruc Yaymnlari, Istanbul, 2011, s. 115.

87 Bakara, 2/45.

88 Bakara, 2/155-157.

8 Ahkaf, 46/35.

9 Saffat, 37/102.

9 Yusuf, 12/18.

9 Enbiya, 21/83-84.

93 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 319.
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Sabir, iffet, 0zsaygi, gilizel ahlak, kotii soz
sOylememe gibi ¢esitli degerlerle de yakindan
ilgilidir. Allah kullarina, yapilan haksizliklar
ve iftiralara  karsi sabirla yaklagmalarini,
thsanint artirip, temize ¢ikaracagi zamani
beklemelerini tavsiye etmistir.* Islam dini
mecbur kalmadikga kimseden bir sey
istememeyi erdemli bir davranis saymis,
elindeki ile yetinmeyi, kanaatkar olmay1 tesvik
etmistir. Bu nedenle insanin geref ve
saygmligini korumasimi saglayan, dilencilik,
fuhus, hirsizlik gibi asagilayict  durumlara
diismesini engelleyen deger sabirdir.®®

Sabir ruhun giic kaynagidir. Insan hayatinda

dayanilmasi giic olan biitiin  sorunlara
katlanmak, nefsin  hoglanmadigi  biitiin
mesakkatlere gogiis germek, ancak onun

sayesinde miimkiin olmaktadir. Yine insanin
Allah’a kars1 gorev ve sorumluluklarini yerine
getirmede, Allah’in bizim icin takdirine razi
olmada sabir degerine ihtiyacimiz vardir.

8. Haya ve Iffet: islam dinin 6nem verdigi
degerlerden biride hayadir. Bir kisinin her
diisiindiiglinii  sOylemesi ve her davranisi
yapmasmi  engelleyen, onu her tiirlii
agiriliklardan koruyan o6nemli bir erdemdir.
Nevevi, her miislimanin vasfi olan iffet ve
haya degeri ile alakali “Utanmazsan diledigini
yap”® hadisini eserine alarak, hayali olmanin
Oonemini belirtmigtir. Haya, koti olacagi
beklenen veya terkedilmesi, islenmesinden
daha hayirli sayilan, yapilacagi anda kisinin
yiliz ifadesine sirayet eden bir incelik olarak
tarif edilmistir.’” Imani diisturlar arasinda
sayllan bu deger, insana hayr1 ve saadeti
getiren bir unsurdur.®  Bu nedenle Hz.
Peygamber, “Hayd haywdan baska bir sey
getirmez”®®  buyurmus, hayali kimsenin
Allah’tan utanarak, bile bile hata
yapmayacagimi sdylemistir. Haya degeri, Islam

% Nir, 24/11-19.

% Hidir, Ozcan, Hadis Deryasindan Inciler, Hayat
Yaymeilik, Istanbul, 2011, s. 107.

% Nevevi, el-Erba ‘iine’n-Neveviyye, s. 73. (Hadis
No0:20). Nevevi bu hadiste Buhéari’nin rivayetini esas
almigtir. Buhari, Enbiya 54. Hadisin diger kaynaklari
icin bkz. Ebi David, Edeb, 6; Tbn Mace, Ziihd, 17;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 121, 122, V, 273.

9 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X, 102.

9 Zebidi, Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif,
Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarith Tercemesi ve
Serhi, (Trc. Ahmed Naim, Kamil Miras), DIB
Yayinlari, Ankara, 1984, XII, 150.

9 Miislim, Iman, 60, 61.
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dininin en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Hz.
Peygamber, bu konu hakkinda, “Her din i¢in
(belirli) bir huy vardw. Islam’in (diger
dinlerden miimtaz oldugu) huyu da hayadir’*®
buyurmustur. islam dini biitin emir ve
yasaklarinda hayr1 ve hakki bina etmeyi esas
alarak ayip olan ve kinanan her seyi terk
etmeyi bir deger olarak gormiistiir.

9. Temizlik: Temiz kelimesi, hem ameller hem
sozler hem de inanglar icin kullanilan bir
kelimedir. Buna gore kisi her seyi ile temiz

olmalidir’® Miisliman kimse, Allah’in
huzuruna hem madden hem de manen temiz
cikabilmek icin, kotilik ve pislikleri

kendisinden uzaklastirmahidir. “Allah tevbe
edenleri ve temizlenenleri sever”®? ayetinde
belirtildigi gibi Allah’in sevgisinin vacip
olacagi kimseler, kalbi ve bedeni temiz
olanlardir. Bu durumda temizlik i¢ ve dis
temizlik olarak iki kisma ayrilmaktadir.l%
Allah bazi ayetlerinde, emirlerinin insan igin

aritict  ve temizleyici olduguna  vurgu
yapmaktadir.’®  Allah’in  insanlara iffetli
olmalarini, ibadet etmelerini, kendisine ve

Peygamber’ine itaat etmelerini emretmekle,
onlar1, giinah kirlerinden temizlemeyi murad
ettigini,'® abdest, gusill ve teyemmiimii
emretmekle onlar1 glinahlardan temizlemek ve
lizerlerindeki nimeti tamamlamak istedigini,'®
heldl ve temiz kazangtan sadaka vermenin,
insanlari giinahlardan arindirdigimi %’
bildirmektedir. Her konuda bize oOrnek olan
Allah Rasulii temizlik degerini kazanma ve
yasama konusunda da 6rneklik teskil etmistir.
Agi1z, dis,’® sa¢ ve sakal tarama gibi kisisel
temizligine dikkat eder,’® ozellikle Cuma ve
Bayram giinlerinde yikanir, temiz ve giizel
elbise giyer, hos koku siiriiniirdii.**® Birisinin
karsisina ¢ikacagi zaman elini yiiziinii yikar,

100 fbn MAce, Ziihd, 17.

101 {bn Receb, Hadislerle Ilim ve Hikmet, 1, 319-320.

102 Bakara, 2/222.

103 Buga, Mustafa-Mistu Muhyiddin, /mam Nevevi Kirk
Hadis Serhi, (Cev. M. Salih S- M. Ziya G), Dua
Yaymcilik, Istanbul, 2010, s. 220.

104 Bakara, 2/232; Nir, 24/28, 30.

105 Ahzab, 33/33.

106 Maide, 5/6.

107 Tevbe, 9/103.

108 “Tmmetime agir gelmeyecegini bilsem namazlarimin
arasinda misvak sart kosardim” 1% Buhari, Cum’a, 8.

109 Byhari, Rikak 1, Libas, 64, 74; Miislim, Taharet, 56,
54; Ebt David, Terecciil, 3.

110 Byhari, Cum’a, 2, 6, 13; Ebli Daviid, Taharet, 127.
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aynaya bakarak saglarimi tarar,
diizeltir ve dyle ¢ikardi.**

giysilerini

Nevevi'nin eserine aldigi “Allah temizdir,
ancak temiz olam kabul eder. Stiphesiz Allah
mii ‘minlere neyi emretti ise onu
Peygamberlere de emretmisti ve (Allah
peygamberlere): “Ey peygamberler, temiz ve
helal olanlardan yiyin ve salih amel igleyin”
(Allah mii’minlere de): “Ey mii’minler size
rizik  olarak verdigimiz temiz ve helal
olanlardan  yiyiniz”**>  buyurdu.  Sonra
Peygamber (sav) uzun yolculuga katlanan,
saglart birbirine karisan, toz toprak iginde
kalan bu haliyle ellerini gokyiiziine acan ve Ya
Rab! Ya Rab! Diye (valvaran) birini hatirlatti
ve halbuki onun yedigi haram, ictigi haram,
giydigi haram. Haramla beslenmis. Bunun
duasi nasil kabul olunur” buyurdu**® bu hadise
gore Allah, bir ameli ancak onu ifsat eden
biitiin eksikliklerden arinmis ve temiz olmasi
durumunda, mal ile yapilan ibadetleri de ancak
helal ve temiz olmasi sartiyla kabul etmektedir.
Ciinkii temiz kelimesi hem ameller hem sozler
hem de inanglar i¢in kullanilir. Buna gore kisi
her seyi ile temiz olmalidir.}* Nevevi’nin
temizlik degeriyle alakali eserine aldigi bir
diger hadis ise “Temizlik imamn yarisidir.”**
Hz. Peygamber bu hadisinde temizlik degerini
imanin parcast saymis, kalb temizliginin
Onemine vurgu yapmis, “Allah sizin dis
gortintislerinize  veya yiizlerinize bakmaz.
Fakat kalplerinize bakar”*® buyurarak asil
temizligin manevi temizlik oldugunu ifade
etmistir. Hz. Peygamber Allah’a duasinda,
giinahlarini affederek kalbini temizlemesini,!!’
nefsine takva verip ruhunu arindirmasini,!®

111 Ebh Davad, Taharet, 16.

112 Mii’minun, 23/51.

113 Nevevi, el-Erba‘line’n-Neveviyye, s. 61-62. (Hadis
No:10). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Zekat, 65. Hadisin diger kaynaklari
i¢in bkz. Tirmizi, Tefsir, 3; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 328.

114 fbn Receb, Hadislerle Ilim ve Hikmet, |, 319-320.

15 Nevevi, el-Erba‘tne’n-Neveviyye, s.77-78. (Hadis
No:23). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Taharet, 1. Hadisin diger kaynaklari
icin bkz. Tirmizi, Daavat, 91; Nesai, Zekat, 1; Ibn
Mace, Taharet, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 342,
343.

116 Miislim, Birr ve Sila, 33; ibn Mace, Ziihd, 9; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 11, 285, 539.

117 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 257.

118 Miislim, Zikir, 73; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,
371.
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beyaz elbisenin kirden aritildig1 gibi kendisinin
de hata ve giinahlardan temizlenmesini'®

istemistir.

Temizlik, Miisliiman olmanin bir geregidir. Bu
deger, dini ve diinyevi islerde kisileri pislikten

arindirmis, maddi ve manevi kirlerden
kurtulmay1 amag¢ edinmistir. Bu nedenle pek
cok ayet ve hadiste, Miislimanlarin

giinahlardan arinma, yeme-igme-giyinme- gibi
maddi ve manevi temizliklerine dikkat etmeleri
istenmistir.

10. Sevgi: Her isin bas1 sevgidir. Sevgi
olmadan higbir canli yasayamaz. Sevgi
Allah’m insanlara bir litfudur.!® Sevgi Allah
icin olmalidir. Hz. Peygamber inananlara,
sevdiklerini yalmizca Allah i¢in sevmeleri
gerektigini belirtmis ve bu kimselerin imanin
tadina varacagim sdylemistir.?® Boyle bir
sevgide, Kisiler arasinda muhabbet gelisir,
birbirlerinin deger verdikleri her seyi sever ve
kardeslik ortamini olustururlar.1?
Yardimlasma, dayanisma, ikram, saygi,
hiirmet, sadaka gibi degerleri, ¢evresindekilere
kars1 yaptiran temel unsur icimizdeki sevgidir.
Insan sevdigi icin her iyiligi yapar. Bu nedenle
Islam dini, Miisliimani, Miisliimanin kardesi
ilan etmis ve arada sevgi baglarini kurdurmus,
kendisi i¢in istedigini, kardesi i¢in de isteme
zorunlulugu getirmigtir. Nevevi’nin eseri igin
sectigi “Sizden biri kendisi icin arzu ettigini
(mii’'min) kardesi icin de arzu etmedikge
(hakkiyla) iman etmis olmaz” **® hadisi bunu
en giizel sekilde agiklamaktadir. Inananlari
birbirlerinin dostlar1 ve kardesleri olarak ilan
ederek bir viicuda benzeten Hz. Peygamber,
“Mii’'minler birbirini sevmekte ve birbirine
acimakta  birbirini  korumakta bir viicuda
benzerler. Viicudun bir organt hastalandiginda
diger organlar da bu sebeple uykusuzluga ve
atesli hastaliga tutulurlar (rahatsiz

19 Miislim, Salat, 204; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,
354.

120 fhrahim, 14/34.

121 Byhari, Imén, 9; Miislim, Imén, 67.

122 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, (Trc. Ali ARSLAN),
Arslan Yayinlari, Istanbul, 1993, II, 422.

123 Nevevi, el-Erba ‘tiine’n-Neveviyye, s. 65. (Hadis
N0:13). Nevevi bu hadiste Buhari ve Miislim’in
rivayetini esas almistir. Buhari, Iméan 7; Miislim,
Imén, 71. Hadisin diger kaynaklar1 i¢in bkz. Tirmizi,
Sifatii’l Kiyame, 60; ibn Mace, Mukaddime, 9; Nesaf,
Iman, 13, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |11, 176,
251, 272, 289.
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olurlar) "*** buyurmus, Miisliimanlarin

arasindaki nefreti kaldirip sevgiye dayanan bir
bag kurmay1r amaglamistir.?® Hz. Peygamber,
hem Allah’in hem de insanlarin sevecegi ameli
soran bir sahabeye, “Diinyaya goniil verme
seni Allah sevsin. Insanlarin elindekine goz
dikme seni insanlar sevsin’'*® buyurmus,
toplumdaki asayisi saglamak ve sevgiyi
artirmak icin baskasinin malina goéz dikmeyi
yasaklamistir. Insanlardan bir sey istemeyip,
ihtiyaglarini onlara arz etmemeyi, iffetli ve tok
olmay1 Ogiitleyen bu hadisi eserine alan
Nevevi, toplumsal agidan sevgi degerinin
Onemini belirtmistir.

Nevevi'nin eserine almis oldugu dostluk ve
kardeslikle alakali tiim hadisler sevgi degerini
icermektedir.  Miisliimanlar  arasinda  bu
erdemin varligi, dostluk, kardeslik,
yardimlagsma, kusur ortme gibi degerleri de
beraberinde getirmektedir.

11. Yardimlasma ve Dayanmisma:
Yardimlagsma yiiksek ahlakin bir gostergesidir.
Allah ve Rasulii her durumda Mii’minlerin

birbirlerine kars1 yardimda bulunmalarini
emretmistir.’?’ Bu deger hakkinda g¢okga
tavsiyelerde bulunan Hz. Peygamber, Ensar ve
Muhaciri  kardes ilan etmis, mii’minler
toplulugunu, tuglalar1 birbirini tutan binaya
benzetmis  ve  parmaklarim1  birbirine
kenetleyerek, =~ mil’'minlerin  yardim  ve
dayanigsma konusundaki miinasebetini
gostermis,’®  Nevevi’nin  eserinde  gegen
hadiste Hz. Peygamber, “Kul kardesinin

yardiminda olduk¢a, Allah da o kula yardim
eder® buyurarak, yardim edene Allah’in
yardim  edecegini  miijdelemis,  hadisin
devaminda, “Her kim mii’minin diinya
stkantilarindan birini giderirse Allah da onun

124 Byhari, Edeb, 27; Miislim, Birr ve Sila, 66.

125 Byhari, Mezalim, 3; Miislim, Birr ve Sila, 59.

126 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 96. (Hadis
No:31). Nevevi bu hadiste ibn Mace’’nin hasen
senedli rivayetini esas almustir. Ibn Ma’ce, Ziihd, 1.

127 Bakara, 2/143.

128 Byhari, Salat, 88, Mezalim, 5; Miislim, Birr ve Sila,
65; Tirmizi, Birr ve Sila, 18; Nesai, Zekat, 67.

129 Nevevi, el-Erba ‘Gine’n-Neveviyye, s. 103-104. (Hadis
No:36). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almistir. Miislim, Zikir, 38. Hadisin diger kaynaklari
icin bkz. Buhari, Mezalim, 3, ikrah, 7; Eb& David,
Ilim, 1; Tirmizi, Ilim, 2, Kiraat, 12; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 252, 407.
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Ghiret  sikintilarindan  birisini  giderir”*®

buyurarak, sosyal hayatta insanlar i¢in biiyiik
onem arzeden, yardim ve dayamigsma duygusu
ile alakali miikafati bildirmistir.  Yine
yardimlarin riyd ve gosteristen uzak olmasi,
karsidaki kisiyi rencide edecek sekilde, toplum
icinde, fiili veya sozlii olarak ezici tavirlarla
yapilmamas1 Hz. Peygamber’in tavsiyeleri
arasinda yer almaktadir.’® Yardimlasma ve
paylasimci olma degerleri comertlik, empati,
sefkat gibi degerleri icine almaktadir. Bu
degerler, iliskilerin giiclenmesini ve insanlarin
birbirlerini sevmelerini saglamakta, bencillik,

cimrilik, yalmzhk psikolojisi gibi
hastaliklardan kurtulmasina yardimect1
olmaktadir.!%

Yardimlagma, Islam kardesliginin temel

tagidir. Yardimlasma degerinin yasatilmasi,
birlik ve beraberlik duygularini gelistirmekte,

kardeslik  anlayisinin =~ hakim  olmasini
saglamakta, sevgi ve dostlugu
pekistirmektedir. Yine insanlar arasindaki

iletisimin sorunlu olmasindan kaynaklanan,
kin, nefret, kiskanglik gibi kotii hasletlerin
olugmasini engellemektedir.

12. Giizel So6z Soylemek: Insani diger
varliklardan ayiran en belirgin = ozelligi
konusma yetenegidir. Insanlar konusabilmeleri
sayesinde, birbirlerine duygu ve diisiincelerini,
istek ve arzularmi bildirmektedir. Allah’in
insana vermis oldugu bu nimeti, hayir ve giizel
konusarak, soziin en faydalisin1 sOyleyerek
kullanmas1 gerekmektedir. 33 Hz. Peygamber,
giizel s6z sOyleme degeri lizerinde Onemle
durmus, sarfedilecek her kelimeye karst
Miisliimanlar1 uyarmis, agizdan ¢ikacak her bir
sO0zcligiin, muhataplart ilizerinde olumlu ya da
olumsuz tesirler  birakacagini, insanlar
arasindaki  dostluk  ve  kardesligi ya
pekistirecegini ya da ortadan kaldirabilecegini
belirtmistir. Bu nedenle Nevevi’nin de eserine
aldigr hadislerde, gilizel s6z sdylemenin
onemine vurgu yapmis, “Allah’a ve dhiret

130 Nevevi, el-Erba ‘ine n-Neveviyye, s. 103-104. (Hadis
No:36). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Zikir, 38. Hadisin diger kaynaklari
icin bkz. Buhari, Mezalim, 3, Tkrah, 7; Ebi David,
ilim, 1; Tirmizi, ilim, 2, Kiraat, 12; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 252, 407.

131 Byuhari, Rikak, 36; Miislim, Ziihd, 47, 48.

1382 Tarhan, Nevzat, Degerler Psikolojisi ve Insan, Giizel
Insan Modeli, Timas Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 166.

138 Hidir, Hadis Deryasindan Inciler, 147.
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glintine inanan kigi, ya hayiwr soylesin yahut
sussun!***buyurarak,  giizel  konusmanin
imanin geregi oldugunu, “Kelime-i Tayyibe
(giizel s50z) sadakadir’*®* hadisiylede bu
degerin  sadaka  oldugunu  belirtmistir.
Nevevi'nin Kirk hadis eserinde yerini almig
olan bir baska hadisde ise, “Biitiin bunlarin
oziinii de sana haber vereyim mi? Ben- “Evet
va Rasulullah” dedim. Dilini eliyle tuttu ve
“Buna sahip ol” buyurdu. Bende: Ey Allah’in
Rasulii!  Konustuklarimizdan — dolayr  da
sorgulanacak miyiz? Dedim. Buyurdu ki: “Hay
anast seni kaybedesice! Insanlarin yiiziistii
yahut burunlar tizeri cehenneme
stiriiklenmelerinin sebebi dilleriyle
kazandiklarindan bagska bir sey midir ki? "%
insanin basina ne gelirse dilinden dolayi
geldigini sdylemistir. Insanlarin cehenneme
girmesinde en biiyiik etken dilleridir. Dil ile
islenen giinahlar arasinda sirk ifade eden
sozler, Allah katinda gilinahlarin en biiyiigi
sayllmistir. Yalan yere sahitlik, giybet, iftira,
alay etme gibi biiyiik ve kii¢iik gilinahlar dil ile
islenmektedir. Yine fiili olarak islenen diger
giinahlarda ¢ogunlukla dilin  yardimiyla
islenmektedir.’¥ Bundan yola ¢ikarak dil
unsurunun, toplumdaki sevgi, barig, huzur,
birlik ve beraberlik ortamini sagladiginit veya
bozdugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.'*

Mii’min, agzindan giizel s6z ¢ikan, baskalarini
incitmeyen, sozlerinde yalan, aldatma ve sahte
sozciikkler bulunmayan kimsedir. Dilden
dokiilecek her sozciik, insanlarin sahsiyetini,
karakterini, diinya ve ahiret yasantisin
etkileyecek birer unsurdur. Ciinkii dil, yalan,
giybet, ara bozma, alay etme gibi fiillerin araci
olup insanlarin pek¢ok gilinah1 rahatca

134 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 67. (Hadis
No:15). Nevevi bu hadiste Buhari ve Miislim’in
rivayetini esas almistir. Miislim, Iméan 74, 77, 85;
Buhari, Edeb, 31; ibn Mace, Edeb, 4; Tirmizi, Birr ve
Sila, 43.

135 Nevevi, el-Erba ‘iine’n-Neveviyye, s. 85-86. (Hadis
No0:26). Nevevi, Buhari ve Miislim’in tahric ettigi
hadisi esas almistir. Miislim, Zekat, 56; Buhari, Sulh,
11, Cihad, 72.

136 Nevevi, el-Erba ine’n-Neveviyye, s. 91-93. (Hadis
No:29). Nevevi bu hadiste Tirmizi’nin rivayetini esas
almigtir. Tirmizi, iman, 8. Hadisin diger kaynaklari
icin bkz. Ibn Mace, Fiten, 12; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 230, 236, 237, 245.

137 {bn Receb, Hadislerle Ilim ve Hikmet, 11, 335.

138 Y1lmaz, “Islamda Kardeslik ve Bunu Yikan Amiller”,
s. 90.
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isleyebilecegi  bir olma dzelligi

tasimaktadir.

organ

13. ilim 6grenmek: Islam dini, insana dogru
ve yanlist Ogreten ilme cok biiyilk Onem
vermistir. ilim hak ile batiln, dogru ile
yanhgin tesbitinde ¢ok onemlidir. Ogrenilmis
faydali ilim, 6grenen ve g¢evresindekiler i¢in
rahmet kaynagidir. Bu nedenle Hz. Peygamber
ilim 6grenmeye c¢ok bilyiik onem vermis ve
bircok hadisinde bu konuya dair tavsiyelerde
bulunmustur. Nevevi, ilim 6grenme ile ilgili su
hadisi eserine almistir. “Kim bir ilim i¢in yola
diiserse, Allah onunla o kimse icin cennete
giden yolu kolaylastirir. Bir topluluk, Allah’in
evlerinden bir evde toplanarak, Allah’in
kitabimi  okur ve kendi aralarinda onu
miizakere ederlerse, mutlaka iizerlerine sekinet
(huzur) iner, Allahin rahmeti onlart kaplar,
melekler etraflarim kusatir ve Allah da onlar
kendi katindakiler arasinda anar.”™  Allah
Rasulii, kryamet giiniinde ilimle amel etmenin
kisiye sorulacagim bildirmis, ilim 6grenme ve
ogretmenin faziletini ortaya koymustur.® Bu
deger, ilim tahsil edenin hareketlerini
giizellestirdigi gibi, baskalarina 6rnek olmasi
acgisindan da onemlidir. Yine g¢evresindekileri,
bilgilendirmesi de  ilim  Ogrenenlerin
sorumlulugu arasinda  zikredilmigtir. Bu
nedenle, diinyada iken 6grenilen ilim ile amel
edilmeli, baskalarina aktariimalidir.}*! Zira Hz.
Peygamber kisinin kendisine ve bagkasina
faydas1 olmayan ilimden Allah’a sigmmugtir.#2

[lim  6grenmek  IslAm  dininin  temel
degerlerindendir. Zira ilim olmadan din, bilim,
teknoloji, glizel ahlak gibi kavramlarin
olusmas1 miimkiin degildir. Allah ve Rasulii,
Miisliimanlarin her daim diisiinen, akleden,
Ogrenen ve Ogreten kimseler olmasini istemis,

ayet ve hadislerde bu durumu sikca
hatirlatmiglardir.

14. Adalet: Adalet sosyal yasamin
vazgecilmez  bir  diisturudur.  Adaletin

139 Nevevi, el-Erba ‘line’'n-Neveviyye, s. 103-104. (Hadis
No:36). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Zikir, 38. Hadisin diger kaynaklari
icin bkz. Ebi David, ilim, 1; Tirmizi, {lim, 2, Kiraat,
12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 252, 407.

140 Tirmizi, Kiyamet, 1.

141 Kandemir vd., fmam Nevevi, Riydzii’s-Salihin
Peygamberimizden Hayat Olciileri, 111, 63.

142 Miislim, Zikir 73; Eba Davad, Vitir, 32; Tirmizi,
Deavat, 68; Nesai, Istiaze, 13; Ibn Mace, Mukaddime,
23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 167.
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bulunmadigr her ortamda zulim hakimdir.
[slam dini gelisiyle, ailede, komsuluk
iliskilerinde, alis-veriste, toplumda adaletle
davranmay1 emretmis ve Islam hukuk alaninmn
temelini olusturmustur. Nevevi’nin eserinde
adaletle alakali olarak “Zarar vermek de
yoktur. Zarara zararla karsilik vermek de
yoktur.”*¥ “Eger insanlara iddialar: iizerine
(iddia ettikleri sey) verilseydi, bazi kimseler,
birtakim kimselerin mallar: ve canlari izerinde
hak iddia ederlerdi. Fakat delil getirmek iddia
sahibine, yemin de inkdar eden kisiye
diiser. ™ “Almak istemediginiz halde malin
fiyatimi artirmak igin yiikseltmeyiniz... Birinizin
pazarligi  iizerine bir lkisminiz  pazarlik
yapmasin (agik arttrma usulii degilse) "**
hadisleri yer almaktadir. Islam dininin temelini
olusturan adaletle hiikmetme, Miisliiman-gayri
miislim, kadin-erkek, fakir-zengin ayrimi
yapmaksizin herkese karst olmalidir. Hz.
Peygamber Ehl-i Kitab’tan olan birinin
sikdyeti tlizerine sahabeye Ofkelenip, gayr-i
miislimlere karst adaletli davranmalarini,
kadinlarin1  dévmemelerini, izinsiz olarak
evlerine girmemelerini ve mallarini
yememelerini emretmistir.146

Adalet biitlin insanlik i¢in vazgecilmez
degerlerden oldugu i¢in, herkes tarafindan
kabul gormiis ve temel erdemlerden kabul
edilmigstir. Ahlaki, sosyal ve siyasal acgidan
biiylik bir 6nem arzeden bu erdem yapilacak
her iste temel diistur olmalidir.

15. Insan Hayatina Saygi: Nevevi eserinde,
bu degerle alakali olarak su hadislere yer
vermistir. “Rasulullah (sav) soyle
buyurmugstur: “Bir Miislamanmn kani ancak su
tic husustan biri sebebiyle heldl olabilir: Zina

143 Nevevi, el-Erba ‘ine’n-Neveviyye, s. 97-98. (Hadis
No:32). Nevevi bu hadiste Ibn Mace’nin hasen hadis
olan rivayetini esas almistir. Ibn Mace, Ahkam, 17;
Bu hadisin baska kaynaklari i¢in bkz. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 313, 326-327.

144 Nevevi, el-Erba ‘line’n-Neveviyye, s. 99. (Hadis No:
33). Nevevi, Beyhaki’nin rivayetini esas almistir.
Sahihayn da ise hadisin bir kismina yer verilmistir.
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, X, 252. Hadisin diger
kaynaklari i¢in bkz. Buhari, no: 4552; Miislim,
Akziye, 1; Ibn Mace, Ahkam, 7; Tirmizi, Ahkam, 12.

145 Nevevi, el-Erba tine’n-Neveviyye, s. 101-102. (Hadis
No: 35). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almistir. Mislim, Birr ve Sila, 32. Hadisin diger
kaynaklar icin bkz. Ibn Mace, Fiten, 2; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 260, 277.

146 Eb(i David, Imare, 33.
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eden evli, cana karsilik can, dinini terkederek
cemaatten ayrilan kisi.”**" “Miislimanmn her
seyi mali, kani, wzi1 Miisliimana haramdir.” 148
Can ve mal giivenligini saglamayi en temel
hak olarak sayan Allah, herhangi bir hukuki
gerekce gostermeksizin bu haklarin ihlal edilip
elinden alinmasini yasaklamistir.®  islam’a
gore can giivenligi ve dokunulmazligi anne
karnindan baglamakta olup fitri bir hak olarak
nitelendirilmistir. Bu nedenle insanlarin
yasama hakkina saygi duyma degeri onemli
sayllmis ve bu prensibe uyma zorunlulugu
getirilmistir.

16. Comertlik: Comertlik Islami erdemlerden
biridir. Miislimanlar bu deger sayesinde pek
¢ok olumlu degeri kazanip, olumsuz
hasletlerden uzaklagsmaktadir. Hz. Peygamber,
bu konu hakkinda pek g¢ok tavsiyede
bulunmus, comertlik ahldkin1i  immetine
kazandirmada en biiylik O©rnek olmustur.
Nevevi, eserine cOmertlik ve misafire ikram
degeri ile ilgili su hadisi almistir. “Allah’a ve
dhirete inanan komsusuna ikram da bulunsun.
Allah’a ve ahirete inanan misafirine ikram
etsin. "0 “Karsilik beklemeden veren, elindeki
maddi ve manevi imkanlart mesru olciiler
icinde goniillii olarak baskalarimin yararina
sunup gereken yerde harcayabilen kimseye
comert denir.”*®! Cémertlik, Isldm ahlakinin en
cok oOnem verdigi faziletlerdendir. Ciinkii
comertlik, bagkalarma yardim arzusunun
insanda karakter halini almasi demektir.
Ahlakin ve insanligm, yardim etmeyi gerekli
kildig1 her durumda kisiyi goniil rahatligiyla bu
hayr1 yapmaya sevkeden bir haslettir.

147 Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 66. (Hadis

No:14). Nevevi bu hadiste Buhari ve Miislim’in
rivayetini  kullanmistir. Buhari, Diyat, 6; Miislim,
Kasame, 25,26; Hadisin diger kaynaklar1 i¢in bkz. Ebl
David, Huddd, 1; Tirmizi, Diyat, 10; Nesal, Tahrim,
5, 11, 14; ibn Mace, Hudtd, 1; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 382,428, 444.

148 Nevevi, el-Erba ‘iine n-Neveviyye, s. 101-102. (Hadis
No:35). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almigtir. Miislim, Birr ve Sila, 32. Hadisin diger
kaynaklar1 i¢in bkz. fbn Mace, Fiten, 2; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 260, 277.

149 Maide, 5/32.

150 Nevevi, el-Erba ‘tiine’n-Neveviyye, s. 67. (Hadis
No:15). Nevevi bu hadiste Buhari ve Miislim’in
rivayetini esas almistir. Miislim, Iméan 74, 77, 85;
Buhari Edeb, 31’in rivayetinde kader kismu yer
almamaktadir. Hadisin diger kaynaklari igin bkz. Ibn
Mace, Edeb, 4; Tirmizi, Birr ve Sila, 43.

151 MEB, Dini Terimler Sozliigii, Devlet Kitaplar1 Déner
Sermaye Isletmesi Miidiirliigii, Ankara, 2009, s. 51.
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Comertlik, misafirperverlik ve ikramda
bulunma degerlerini icermektedir. Comertlik
degerinin zidd1 cimriliktir. Cimrilik, ahlaki ve
psikolojik bir hastalik olarak kabul edilmistir.
Allah Rasulii, cimrilik hastaligindan Allah’a
sigmmustir.’® Cimriligin diger ug¢ noktasi olan
israf etme de dinen yasaklanan davraniglar
arasinda yer almaktadir. Comertlik, israf ve
cimriliin orta noktast olup, dostluk ve
kardeslik degerinin olugmasimi  saglayan
onemli bir degerdir.

17. Cahsmak ve Helalinden Kazanmak:
Calismak, alin teri ile kazanmak, helal lokma
yemek gibi oOzellikler, Miisliiman kimselerin
vasfidir. Nevevi ¢aligmak degeriyle alakali su
hadisleri eserinde zikretmistir. “Rasulullah
(sav) soyle buyurdu: Allah temizdir, ancak

temiz olamt kabul eder. Siiphesiz Allah
mii ‘minlere neyi emretti ise onu
Peygamberlere de emretmisti ve (Allah

peygamberlere): “Ey peygamberler, temiz ve
heldl olanlardan yeyin ve salih amel isleyin
(Allah mii’minlere de): “Ey mii’minler size
rizik  olarak verdigimiz temiz ve helal
olanlardan  yeyiniz”***  buyurdu.  Sonra
Peygamber (sav) uzun yolculuga katlanan,
saglart birbirine karigan, toz toprak iginde
kalan bu haliyle ellerini gokyiiziine acan ve Ya
Rab! Ya Rab! Diye (valvaran) birini hatirlatti
ve halbuki onun yedigi haram, ictigi haram,
giydigi haram. Haramla beslenmis. ‘“‘Bunun
duasi  nasil  kabul olunur?”  buyurdu.r>®
“Kisinin kendisini ilgilendirmeyen geyleri terk
etmesi, Miisliimanhgimn giizelligindendir.
Calisma degeri, insanlarin kimseye muhtag
olmadan yasamalarini amaglayan Onemli bir
degerdir. Allah Teald kullarina “Giindiizii ise
gecim vakti kildk™™"  Ayetiyle, ailelerinin
ihtiyaglarin1 ~ karsilamak i¢in  giindiizleri
calismalar1 gerektigini hatirlatarak, ibadetten

152 Buhari, Cihad, 74.

153 Mii’minun, 23/51

154 Bakara 2/172.

155 Nevevi, el-Erba tine’n-Neveviyye, s. 61-62. (Hadis
No:10). Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas
almistir. Miislim, Zekat, 65. Hadisin diger kaynaklari
igin bkz. Tirmizi, Tefsir, 3; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 328.

1% Nevevi, el-Erba ‘tine’n-Neveviyye, s. 64. (Hadis
No:12). Nevevi bu hadiste Tirmizi’nin rivayetini esas
almigtir. Tirmizi, Ziihd 14. Hadisin diger kaynaklar
i¢in bkz. Ibn Mace, Fiten 12; Muvatta, Hiisn-ii Hulk 3;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 2012.

157 Nebe, 78/11.
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geriye kalan siirelerde kendisi i¢in hazirladigi
rizki aramasmi emretmistir.’®® Islam dini
dilenciligi ve baskalarindan rizik teminine
giivenmeyi de yasaklamistir. Bu konu
hakkinda Hz. Peygamber “Sizden herhangi
birinizin swrtina bir bag odun yiiklenip satmasi,
herhangi bir kisiden dilenmesinden hayiwrlidir.
O da ya verir, yahud vermez”**® buyurmus ve
dilenciligin insanin haya duygusunu yok
ettigini bildirmis,**° veren elin alan elden iistiin
oldugunu sdylemistir.*®! Bu nedenle Miisliiman
bir kisi, veren el durumuna gelmek icin
calismali, bos islerle ugrasmamali, gegimini ve

bakmakla  yikiimli  oldugu  kimseleri
baskalarina muhtag etmemelidir. 162
[slami ahlakta calisma onemli bir deger

sayllmis, kisinin baskasina muhta¢ olmamasi,
ailesinin gec¢imini saglamasi, i¢inde yasadigi
toplumun refahin1 artirmasi gibi nedenlerden
otiirii calismasi emredilmistir.

18. Sorumluluk: insan kullugun geregi olarak
baz1 gorev ve sorumluluklara sahip olarak
diinyaya gelmektedir. Nevevi sorumluluk
degeriyle alakali “Size neyi yasakladiysam
ondan uzak durunuz ve size neyi emrettiysem
ondan giiciiniiz yettigi kadarvm yapwin. Hig
siiphe yok ki sizden oncekiler ¢ok soru
sormalart  ve Peygamberlerine muhalefet
etmeleri  sebebiyle heldk  olmuslardir.”®
“Muhakkak ki Allah timmetimden sunlar
bagislamistir.  Hata, unutmak ve zorla
kendilerine yaptirilan seyler.”*®* hadislerini
eserine almistir. Islim  hukukuna  gore
mikellefiyetin temel sarti, ehliyettir. Ehliyet,
kisinin kendisine verilen kulluk sorumlulugunu
anlayip yerine getirebilme kabiliyetidir. Akil
sahibi, idrak edebilen, ergenlik ¢cagina ulasmis,

18 “Sonra namaz kilminca yeryiiziine dagilinda Allah’in
fazlindan rizik arayin.” Cum’a, 62/10.

159 Byhari, Zekat, 50, 53; Miislim, Zekat, 106; Tirmizi,
Zekat, 28.

160 Buhari, Zekat, 50, 53, Buy’u, 15, Miisakat, 13.

161 Byhari, Zekat, 18; Miislim, Zekat, 95.

162 Kandemir vd., Jfmam Nevevi, Riydzii’s-Salihin

Peygamberimizden Hayat Olgiileri, 111, 355.

163 Nevevi, el-Erba ‘iine n-Neveviyye, s. 60. (Hadis No:9).
Nevevi bu hadiste Buhari ve Mislim’in rivayetini
kullanmigtir. Buhari, no:7288; Miislim, Hac, 412,
Imare, 24. Hadisin diger kaynaklari igin bkz. Nesai,
Menasik,1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |1, 258, 428,
517.

164 Nevevi, el-Erba ‘iine n-Neveviyye, s. 110. (Hadis No:
39). Nevevi bu hadiste Ibn Mace’nin hasen olarak
rivayet ettigi hadisi esas almustir. Ibn Mace, Talék, 16.
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0zgiir olan her kimse ehliyet sahibi olarak emir
ve yasaklardan miikellef tutulmustur.*

Sorumluluk 6nemli bir deger olup, kisinin
oncelikle  Rabbine  kars1  kul  olma
sorumlulugunu yerine getirmesidir. Ikinci
derece de ise, Oncelikle kendisinin, sonrada
anne, baba, es ve cocuklarinin maddi manevi
ihtiyaglarini karsilama sorumlulugu
bulunmaktadir. En son gergevede ise, iginde
yasadigt  toplumun bir {iyesi olarak,
komsularina, dostlarina, akrabalarina, is
arkadaslarina, kars1 yapmasi gereken gorev ve
sorumluluklar1 yer almaktadir.

19. itaat: Islam, biitiin toplumsal kurumlarda
oldugu gibi, devletin diizenini korumaya,
nizam ve intizama uymaya Onem veren bir
dindir. Bu nedenle siyasi otoritelere saygi,
ittiba, devlet diizenini koruma ve uyma énemli
birer deger sayillmigtir. Nevevi’nin eserinde
yoneticilere itaat degeriyle alakali su hadis yer
almaktadir.  “Din  ancak  samimiyettir...
Miisliimanlarin imamlart (yoneticileri) icin ve
biitiin Miisliimanlar icin. "™ “Rasulullah soyle
buyurdu: Size Allah’a isyandan sakinmayi
tizerinize emir olan kimse kole de olsa soziinii
dinleyip itaat etmeyi vasiyyet ederim. Ciinkii
omrii olanlar bir¢ok ihtilaflar gorecektir. O
zaman stinnetime ve hidadyet tizere olan Ragid
halifelerin  siinnetine sarilimiz.  Siinnetlere
dislerinizle simsiki  sarthniz.  Dini  islerde
sonradan uydurulanlardan sakiminiz. Ciinkii
her bid’at daldlettir.”™®" Dinin, imamlar igin
nasihat olmasi, yonetici konumundaki kisilerin
samimiyetle halkin1  gdzetmesidir.  Yine
hiikimdar ve kumandanlarin hak yolda
verdikleri kararlar, halki hayir yoluna davet
etmeleri, maddi destek olmalari, adalet ve
huzuru saglamalari, tebasin1i her daim
gozetmeleridir. Miisliimanlara karst  dinin
nasihat olmasi ise, samimi olarak liderlerin
emirlerini yerine getirip onu aldatmamayi,
devletin isleyis ve kurallarina uymay1 igine

165 Demirci, Kur’an ' Ana Konular, s. 123.

166 Nevevi, el-Erba ‘tine 'n-Neveviyye, s. 58. (Hadis No:7).
Nevevi bu hadiste Miislim’in rivayetini esas almistir.
Miislim, Iman, 95. Hadisin diger kaynaklari icin bkz.
Ebu David, Edeb, 67; Nesai, Bey’at, 31; Tirmizi, Birr
ve Sila, 17, 18.

167 Nevevi, el-Erba ‘tine’'n-Neveviyye, s. 89-90. (Hadis
No:28). Nevevi bu hadiste Tirmizi’nin sahih rivayetini
esas almigtir. Tirmizi, Ilim, 16. Hadisin diger
kaynaklar1 icin bkz. Eba David, Siinnet, 6; Ibn Mace,
Mukaddime, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 126-
127.
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almaktadir.’® Devlet, birey ve toplumun giiven
ve huzurunu saglayan en iist otoritedir.
Toplumda ¢ikabilecek her tiirlii sorunu ortadan

kaldirabilmeleri icin adaletli devlet
bagkanlarina ve yoneticilerine itaat etme
emredilmigtir.

SONUC

Deger, insanlarin birlikte yasamak icin ihtiyag
duyduklar1 kural ve kaidelerdir. Insanlari,
basibos bir hayat yasamaktan kurtarip, amact
ve hedefi olan bireyler haline gelmesini
saglamaktadir. Degerler, egitim sayesinde
bireylere Ogretilmektedir. Bu alan degerler
egitimi adinda 6zel bir bolimiin olusmasina
neden olmus, yeni yetisen nesillere bu
degerlerin aktarimini gorev olarak iistlenmistir.

Islam dini, degerlere biiyiikk 6nem vermis,
ahlaki erdemlerin insanlara yerlesmesi igin
emir ve yasaklar getirmistir. islami degerlerin
kaynagi olan Kur’an ve siinnet, toplumdan
topluma degisiklik gostermeyip, genel-gecer
degerleri olusturmus ve diinya miisliimanlari
arasinda ortak bir ahlak yasasi meydana
getirmistir. Nevevi, Kirk Hadis eserinde,
ahlakla alakali pek¢ok hadise yer vermis, kirk
hadis gelenegi ile de bu hadislerin insanlara
kolayca ulagsmasini amaglamistir.  Esere,
toplumun ve bireyin ihtiyacin1 gozeterek,
sosyal yapida olusan eksiklikleri gideren,
problemleri ¢dzen, Islom akaid ve ahlakina
temel kaide olabilecek giincel ve evrensel
hadisler alinmistir. Giiniimiiz ahlaki sorunlarini
ve bu sorunlarin ¢oziimini kapsayan bu
hadisler, deger siniflandirmalarinda bulunan
pek cok degeri icermekte, Islami degerlerin
olusumuna katki saglamaktadir.

Degerlerin insan  hayatindaki Onemi
disiiniildiigiinde; degerlerin bireylere, ailelere
ve en nihdyetinde topluma kazandirilmasi
gerektiginin 6nemi daha da iyi anlasilacaktir.
Bu nedenle Islam dini, degerlerin egitimine
onem vermis, miisliiman toplumlarda huzur ve
giiveni esas kilmaya ¢aligirken, ahlaki
giizellestirmeyi 6giitlemis, toplumsal sorunlara
yol acacak kotii vasiflardan uzak durmayi
emretmistir.

KAYNAKCA

168 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, |, 300-
301.
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Oz

Ebi Hayyan, Endiilis Emevi Devleti’nin Girnata sehrine bagli Matahsaras beldesinde 654/1256
yilinda diinyaya gelmistir. Gramer, liigat, edebiyat, tefsir, kiraat, tarih, fikih, hadis gibi ilimleri yirmi
bes yasina kadar memleketinde tahsil etmistir. Daha sonra dogup biiylidiigii yerden ayrilip bazi iilkelere
ilim tahsili i¢in seyahatler yaptiktan sonra Misir’a yerlesip orada 745/1345 yilinda vefat etmistir.
Misir’da dénemin ileri gelen alimlerinden dersler alarak iyi bir sekilde kendisini yetistiren Ebi
Hayyéan, daha sonra Arap dili belagati, tefsir, fikih gibi alanlarda s6z sahibi olan alimlerden olmustur.
EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit’i 57 yasinda yazmaya baglamis ve yaklasik on sekiz yilda
tamamlamistir. Arap belagati alaninda 6nemli bir yere sahip olan bu eser, nahiv, sarf, lugat, lehceler
ve kiraatler gibi konular agisindan da ¢ok zengin veriler icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Eb Hayyan, Maisir, el-Bahru ’[-Muhit, belagat.

Abii Hayyan and His Work Called as “al-Bahru’l-Muhit”

H. ibrahim Kocabryik
PhD., Predector, Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Usak, Turkey
ibrahim.kocabiyik@usak.edu.tr

Arrival date: 26-06-2019 Acceptance date: 22-08-2019

Abstract

Ebl Hayyan was born in 654/1256 at Matahsaras municipality of the Gharnata city in Andalus
Umayyad State. He studied on the sciences such as grammar, linguistics, literature, hermeneutics,
recitation, history, Islamic law and hadith until his 25 age in his hometown. Later he left the place he
was born and he grew up and he traveled to some countries for studying and settled in Egypt and then
died there in 745/1345. Eb(i Hayyan, who trained well in Egypt by taking courses from his foremost
scholars of the time, later became one of the scholars who had a say in these fields.

This work, which has an important place in the field of Arabic rhetoric, is very rich in terms of syntax,
grammatr, linguistics, dialects and recitation.

Key Words: Ebt Hayyan, Egypt, al-Baru’|-Muhit, rhetoric

!Bu makale, yazarm Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde hazirladigi Belagat A¢isindan Ebi
Hayydn ' el-Bahru’l-Muhit Tefsiri adl1 doktora tezinden {iretilmistir.

195


mailto:ibrahim.kocabiyik@usak.edu.tr
mailto:ibrahim.kocabiyik@usak.edu.tr

H. IBRAHIM KOCABIYIK/APJIR 03-02 (2019) 195-208

EBU HAYYAN VE el-BAHRU’L-MUHIT
ADLI TEFSIiRi

A. HAYATI
1. Ad

Asil ad1 Ebti Hayyan Esiruddin Muhammed el-
EndelGsi’dir? Eb0  Hayyan  ynaklarda
memleketine nisbetle Endeliisi,® dogdugu ve
gengligini gegirdigi yere nisbetle Gurnati,* ileri
seviyede dil bilimcisi olmasina nisbetle Nahvi,®
biiyiik dedesine nisbetle Hayydni, babasinin
memleketine nisbetle Ceyydni,® kabilesine
nisbetle Nifzi,” ¢ok eser sahibi olmasina nisbetle
Eseri, Misir’daki ikametine nisbetle Misri
kiinye ile zikredilmektedir.

2. Girnata ve Cocuklugu

EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit adli eserinin
mukaddimesinde dogum yerinin  Girnata
sehrine bagli Matahsaras kasabasi oldugunu
ifade etmektedir® Cocukluk ve genglik

2g]-Yemani ‘Abdualbaki b. ‘Abdilmecid, Isaratu’t-Ta‘yin
f1 Teracimi’n-Nuhat ve’l-Lugaviyyin, (Thk. ‘Abdulmecid
Diyab), Riyad 1986, s. 290

3fbn Manzar (6. 711/1311), yaz mevsiminin sonunda
yapraklanan bitki manasina gelen “ed-Deles” ({3
kelimesinin (J=&7) vezninde gelmis ve Endiiliis ($03)
denmistir. Genis bigi i¢in bkz. Ibn Manziir, Ebu’l-Fadl
Cemaluddin Muhammed b. Mukrim el-Misri, Lisdnu’l-
‘Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, X, 112; Havasinin
iliman, topraginin verimli, suyu tatli, ¢esitli bitkilerin ve
hayvanlarin yetismesi bakimindan Endiiliis’tin ikliminin
en glizel dogal sartlara sahip olan Sam iklimine
benzedigini sOylemektedir. Genis bilgi i¢in bkz. el-
Makkari, Ahmed b. Muhammed, Nefhu't-Tib min
Gusni'l-Endelusi 'r-Ratib, (Thk. Ihsin Abbias), Daru
Sadir, Beyrut 1968, I, 126; Ibnu’l-‘Imad, Ebu’l-Felah
Abdulhay b. Ahmed, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men
Zeheb, Daru Ibn Kesir, Beyrut t.y., VIII, 251.

“Endiiliis sehirlerinden biridir. Bu sehirde dogmus olmas1
ve genglik donemini burada gegirmesi sebebiyle bu nisbe
ile anilmistir. Ayrintili bilgi i¢in Bkz. es-Suyiti,
Abdurrahman b. Eb1 Bekr Celaleddin, Bugyetu I-Vu ‘dat fi
Tabakati’I-Lugaviyyin ve’n-Nuhdt, (Thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim), Kahire 1964, 1, 280; ibnu’l-‘Imad,
Sezeratu’'z-Zeheb, VIII, 251.

Sez-Zehebi, Semsuddin Ebi ‘AbdillAh Muhammed b.
Ahmed b. Osman, Zuyiilu’l- ‘Iber fi Haberi men Gaber,
(Thk. EbGi Hacer Muhammed es-Sa‘id b. Besytlni),
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut t.y. IV, 134; Ibn Kadi
bn Kadi, Siihbe Ebu’s-Sidk Takiyyiiddin Ebii Bekr b.
Ahmed b. Muhammed el-Esedi ed-Dimaski, Tabakdtu 'n-
Nuhdt ve’l-Lugaviyyin, (Thk. Muhsin Gad, Matbaatu’n-
Nu‘man), Bagdat 1984, s. 289; es-Suyuti, Bugyetu'l-
Vu ‘G, 1, 280; ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu z-Zeheb, VIII, 251.
6Endiiliis Emevi Devleti’nin bassehri olan Kurtuba’nin
dogusunda ve yaklagik 80 km mesafede bir sehirdir.
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donemlerini Girnata’da gecirmis ve bazi
sebeplerden dolay1 ayrilmak zorunda kalmistir.®
Oradan ayrildiktan sonra bazi ilim merkezlerine
ugradiktan yaklasik bir sene sonra Misir’a
vardigini kaynaklardan Ogrenmekteyiz.
Bulundugu yerlerde Arap dili ve edebiyati,
nahiv, sarf, liigat, tefsir, hadis ve diger dini
ilimleri 6grenmede ders alabilecegi hocalar
bulabilmistir. O kendisini yetistirmek i¢in bir
taraftan kitap okuyor, 6biir taraftan hocalardan
ders aliyordu. Kendini yetistirdikten sonra
Ogrencilere ders vermeye baslamistir. O ayni
zamanda bir isle mesgul ve ibadetine de diiskiin
idi. Talebelerinden es-Safedi, hocas1 hakkinda
sOyle der: Hocam Ebli Hayyan’it ne zaman
gorsem, O’nu ya ders dinlerken, ya kitap
okurken, ya kitap yazarken, ya ibadet ederken,
ya da bir isle mesgul olurken goriirdiim.°

Girnata’nin yani sira Maleka,'! Belles,* el-
Meriye,® Bicaye,”* Tunus, Iskenderiye,

Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Yakat, Sihabii’d-Din Ebi
‘Abdillah, Mu ‘cemu’l-Bulddn, Daru Sadir, Beyrut t.y., Il,
195.

"Berberi bir kabilenin adidir. Ayrmtili bilgi igin Bkz. es-
Suyati, Bugyetu’I-Vu ‘at, 1, 280; Ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu z-
Zeheb, VIII, 251.

8Ebt Hayyan, Muhammed b. Yiisuf b. Ali el-Endelusi el-
Girnati, el-Bahru’I-Muhit fi 't-Tefsir, thk. Sidki
Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut 2000, I, 16.
9el-Makkari, Nefhu 't-Tib, 11, 580.

1%¢|-Askalani, Sihdbuddin Ahmed b. Ali, ed-Dureru’l-
Kamine fi A 'yani’l-Mi eti’s-Samine, Daru Ihyai’t-
Turéasi’l-Arabi, Beyrut ty. IV, 303; Ibnu’l-‘Imad,
Sezerdtu’z-Zeheb, VIII, 252; es-Sevkani, Eba Abdillah
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu I-Kadir, Déru
Ibn Kesir, Beyrut 1994. 11, 288; ez-Zehebi, Muhammed
Hiiseyin, et-Tefsir ve’ l-Mufessiriin, nsr. Vehbe Mektebi,
Kahire ty., I, 225.

UMaleka (4l%): Endiiliis’te tiiccarlarin ve gemilerin gok
ugrak verdigi eski bir sahil kentidir. Genis bilgi i¢in bkz.
el-Hamevi, Sihabuddin Ebi ‘Abdillah Yakit b. Abdillah
er-Rami el-Bagdadi, el-Mu ‘cemu ’I-Bulddn, Daru Sadr,
Beyrut 1977, V, 43.

Belles (Ckk): Maleka’nin 30km dogusunda ve denize
Skm mesafede bulunan Endiiliis’{in sahil sehirlerinden
biridir. Genis bilgi i¢in bkz. el-Hamevi, el-Mu ‘cemu I
Buldan, |, 484.

13g]-Meriye (44): Endiiliis’iin iIbire bdlgesinde iilkenin
doguya agilan kapisi olarak kabul edilen ve gemilerin
ugrak yeri olan biiyiik bir sahil gehridir. Bkz. el-Hamevi,
el-Mu ‘cemu’l-Bulddn, V, 119.

14Bicaye (4\ay): Magrib bolgesinde dnceleri kiigiik bir
sahil sehri iken daha sonralari biiyiik bir yerlesim merkezi
olmustur. Bkz. el-Hamevi, el-Mu ‘cemu ’I-Buldan, 1, 339.
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Kahire, Dimyat,®® Mahalle,'® Tuhurmus,’
Cize,'® Munyetu Beni Husib,'® Disna,? Kina,?
Kiis,?? Bilbis,® Ayzib,?* Yenbu‘,” Eyle? gibi
birgok yerlesim merkezlerinde?” kisa siireli de
olsa yasamistir.

Saydigimiz bu yerlere ugradiktan sonra
Misir’a gelip yerlesmistir.?2 Subki, oraya hicri
680 yilindan &nce geldigini ifade etmektedir.?
Tefsirinin mukaddimesinde de aradigi rahat ve
huzuru Misir’da  buldugunu ve oraya
yerlesmeyi kararlagtirdigim ifade
etmektedir.*

Ebi Hayyan nerede olursa olsun, hangi sartlar
altinda bulunursa bulunsun, hakk: ve hakikati
aramigs dogru gordiigli bir seyi yapmaktan
kacinmamistir. Memleketini terk edip arkasina
bakmadan diyar diyar gezip meshur alimlerle
bulusup onlardan ders almasi bunu teyit
etmektedir.

3) Misir’a Yerlesmesi

Ebl Hayyan’m hayatindan  bahseden
kaynaklar, Misir’a hangi tarihte geldigini
zikretmemektedir. Ibnu’l-Hatib (6.776/1374),
el-Thdta  adli  eserinde en-Nehhas (6.
698/1298)’tan 688/1289 yilinda Sibeveyh’in

5Dimyat (kl2): Tunus ve Mistr arasinda bulunan eski

bir sehirdir. Bkz. el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-Buldan, 11,

472.

6Mahalle (J=<): Kahire ve Dimyat arasinda bulunan

biiyiik bir yerlesim birimidir. Misir’da bu isimle

isimlendirilmis birkag yerlesim merkezi daha vardir. Bkz.

el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-Bulddn, V, 63.

UTuhurmu (o< 55): Misir’da bir koyiin adidir. Bkz. el-
Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-Bulddn, 1V, 52.

18Cize (5 3s3)): Misir’da Fustét sehrinin batisinda bulunan

ve lilkenin en giizel beldelerinden biridir. Bkz. el-

Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-Buldan, 11, 200.

9Munyetu Beni Husib (ciead 3 4334): Munyetu Ebi

Husib olarak da sdylenmektedir. Nil nehrinin dogusunda

ve Yukart Misir’in en agagisinda buluna niifus

bakimindan kalabalik biiyiik bir sehirdir. Bkz. el-Hamev1,

el-Mu ‘cemu’l-Buldan, V, 218.

2Disna (152): Nil’in dogusunda yukar1 Misir bolgesinde

bulunan bag ve bahgeleriyle meshur bir sehirdir. Bkz. el-

Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-Bulddn, 11, 456.

21K n4 (%): Bu sehrin ismi Kiptige bir kelime olup yukari

Misir bolgesinde bir yerlesim birimidir. Bkz. el-Hamevi,

el-Mu ‘cemu’l-Buldan, 1V, 399.

22K s (u=s4): Bu sehrin ismi de Kiptige bir kelimedir.

Eski tliccarlarin istasyonlarindan oldugu gibi Misir’in

biiyiik sehirlerinden biridir. Bkz. el-Hamevi, el-

Mu ‘cemu’l-Bulddn, IV, 413.

2 Bilbis (&wal): Sam yolu iizerinde bir mevkide olup.

Misir’in sehri olan Fustat’a on fersah mesafede

bulunmaktadir. Hicretin 18. veya 19. Yilinda Amr b. As

tarfindan fethedilmistir. Bkz. el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’l-

Bulddn, 1, 179.
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el-Kitab’m okudugunu haber vermektedir.®!
Bundan anlasildigina gore alt1 yiiz seksenler

yilinda  miellifin =~ Misir’a  yerlestigi
anlagilmaktadir.
Ebd Hayyan, Misir'a geldiginde {ilke

Memluk’ler tarafindan yonetiliyordu. Devleti
yonetenler kole asilli olmalarindan dolayi
Arapcada “kole” anlamina gelen “memluk”
adiyla isimlendirilistir.  izziiddin ~Aybek
tarafindan 1250 yilinda Misir’da kurulmus bir
devlettir.®

1260 yilinda Misir ve batisimt  Mogol
istilasindan  koruyan Memluk’ler, Islam
ilimler tarihi i¢in de emsalsiz bir miras
birakarak parlak bir ilmi harekete sahne
olmustur. Basta sultanlar olmak iizere devlet
erkani adeta medrese yapmada yarigmiglardir.
Bu medreselerde gorev yapacak miiderrisler
talebeler ~ve  gorevlilerin  ihtiyaglarim
karsilayacak vakiflar yapmislardir.®® Nasiriye,
Salahiye, Kamiliye, Fadiliye, Selefiye gibi
meshur medreselerin yani sira pek ¢cok mektep
ilmin  hizmetine sunulmustur.®  Egitim-
ogretimine biiyiik dnem verilen Islami ilimler,
egitim merkezlerinde ilk siraya yerlesmis ve
telif hareketleri canlanmustir.

24Ayzab (&32): Kizil deniz kenarmda bulunan ve
bilhassa Aden’den gelip yukar1 Misir bolgesine giden
gemilerin ugrak yeri olan bir liman sehridir. Bkz. el-
Hamevi, el-Mu ‘cemu’I-Bulddn, 1V, 171.
25Yenbu* (&4%): Arabistan’in Kizildeniz tarafinda bulunan
bir yeresim birimidir. ibn Diireyd ise bu yerlesim merkezi
Mekke ile Medine arasinda bir mevkidedir demektedir.
Bkz. el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’[-Bulddn, V, 449-450.
BEyle (4): Kizildenizin kiyisinda Sam tarafinda bulunan
bir sahil sehridir. Hicaz ile Sam siirinda yer almaktadir.
Bkz. el-Hamevi, el-Mu ‘cemu’I-Bulddn, 1, 292.
27el-Makkard, Nefhu t-Tib, 11, 560; el-Kettani, Fehresu I-
Feharis, 1, 155.
B7eydan, Corcl, Tarihu dddbi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye,
Daru’s-Salal, Kahire t.y., III, 265.
2es-Subki, Ebll Nasr Tacuddin Abdulvehhab b. Ali,
Tabakatu’s-Sdfi ‘1yyeti’lI-Kubra, (Thk. Mahmid
Muhammed et-Tandhi — Abdulfettdh Muhammed el-
Hulv, fsa el-Babi el-Halebi), Kahire 1964. 1X, 277.
30Ebh Hayyan, el-Bahru’'|-Muhit, |, 104.
31fbnu’l-Hatib Lisaniiddin EbG Abdillah Said es-Selmani,
el-ihata fi Ahbari Girnata, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye,
Beyrut 2003, 111, 45.
32Eba Bekr, Ddiratu’l-Madrifi 'I-Islamiyye, Merkezii’s-
Sarikati 1i’1-ibda‘r’1-Fikri, y.y. 1998, s. 9638-9655.
3Yigit Ismail, “Ayni’yi Yetistiren Memlukler Dénemi
[lmi Hareketine Genel bir Bakis”, Marmara Universitesi
ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. 11-12, 1993-1994,
[stanbul 1997, s. 27-45.
34Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Ebu’l-Abbas
el-Huseyni, el-Mevdiz ve’l- ‘I ‘tibdr bi’z-Zikri’I-Huffdz
ve'l-Asar, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1972, 11, 228.
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Ebl Hayyan’in Misir’da yasadigi doneminde
Misir ve Sam bolgesinde meshur olan
miiellifler vardi, onlardan bazilar1 sunlardir:
Nahiv alimi Bahauddin Ibnu’n-Nehhas, el-
Elfiyye adli eseriyle taninan gramer, sozlik ve
kiraat alimi ibn Malik et-Tai (6. 672/1274),
muhaddis ve miigtehit Alim Ibn Dakikul‘id (6.
702/1302), goriis ve elestirileriyle Islam
diisiincesinin gelismesine tesir eden selefl alim
Takiyyuddin ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Lisanu’l-‘Arab adli ansiklopedik sozliigiiyle
tanman dil alimi ibn Manzar (6. 711/1311),
Islam bilimlerinin bir¢ok alaninda eser vermis
Hanbeli alimi ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350), Safil alimi Takiyyliddin es-Siibki
(6. 756/1355), Arap dili alimi ibn Hisdm en-
Nahvi (8. 761/1360) ve Ibn Malik et-Tai’nin
el-Elfiyye’sine yazdigi serhle tanman dil ve
fikih alimi Bahaeddin Ibn AKkil (6. 769/1367)
gibi alimler.*®

4, Vefat1

Ebl Hayyan, 28 Safer 745/ 11 Temmuz 1345
yilinda cumartesi giinii ikindi vaktinden sonra
Kahire’de Babu’l-Bahr’in kenar semtlerinde
bulunan evinde vefat etmistir. Bir giin sonra
Babu’n-Nasr’da Stifiye mezarligina
defnedilmistir. Rabiu’l-Evvel ayinda
Sam’daki Emevi camiinde giyabinda cenaze
namazi  kilmmstir.®  fbnu’l-Cezeri (6.
833/1429), Berkiye mezarligina defnedildigini
belirtmektedir.¥” el-isnevi (8. 772/1370),
cumartesi giinii safer ayinmn yirmi yedisinde
vefat ettigini, kabri annesinin kabrinin yaninda

B Abdiih Ibrahim, Tetavvuru’s-Sahdfeti’l-Misriyye, nsr,
Miiessesetii Sicli’l-‘Arab, y.y., t.y., s, 16-32; el-Hadisi,
Hadice, Ebit Hayydn en-Nahvi, Mektebetu’n-Nahda,
Bagdat 1966, s. 37-40.

%ez-Zehebl, Zuyiilu’l-‘Iber, 1V, 134; el-Kutubi,
Salahuddin Muhammed b. Sakir, Fevdtu 'I-Vefeyat, (Thk.
Ihsan Abbas), Daru Sadir, Beyrut 1973. IV, 72; es-
Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vifi bi’l-Vefeyat,
(Thk. Muhammed b. Mahmid-ibrahim b. Siileyman,
Franz Steiner Verlag), Wieshaden 1970, V, 185; es-
Subki, Tabakdtu’s-Sdfi wyeti’l-Kubrda, 1X, 279; el-
Isnevi, Ebii Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-
Hasen b. Ali, Tabakdtu’s-Safi ‘1yye, (Thk. Kemal Yasuf
el-Hut), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, y.y., 1, 220; el-Isnevi,
EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b.
Ali, Tabakdtu’s-Sdfi ‘1yye, (Thk. Kemal Yasuf el-Hit),
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, y.y., Il, 250; el-Askalani, ed-
Dureru’l-Kéamine, 1V,310; ibn Tagriberdi, Ebu’l-
Mehasin Cemaleddin, el-Menhelu’s-Sdfi ve’l-Mustevfi
be‘de’l-Vafi, (Thk. Muhammed Muhammed Emin),
Kahire 2005, X, 112; es-Suyati, Bugyetu’I-Vu ‘dt, 1, 283;
el-Makkari, Nefhw't-Tib, 11, 538; Ibnu’l-‘Imad,
Sezerdtu’z-Zeheb, VIII, 254; Bagdath Ismail Pasa,
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oldugu icin sik sik ziyaret ettigini ifade
etmektedir.®®

B. iLMi VE EDEBI KiSiLiGi
1. Endiiliis ve Misir’daki [lmi Faaliyetleri

Kiiciik yasta kendini ilme veren miiellif, kisa
siirede kendisini yetistirmis ve saygin bir ilim
adami olmay1 basarmigtir.®

Cocukluk ve genglik doneminin baglangicini
memleketinde, geri kalan dmriinii bagta Misir
olmak iizere yurtdisinda gecirmistir. Buralarda
donemin ileri gelen alimlerinden ders alan
Miiellif, dil ve edebiyatta genis ve kokli bir
bilgiye sahip oldu. Bundan dolay1 “emiri’l-
mi’minin fi’n-nahv” ve “lisani’l-Arab” gibi
takdir ifadeleriyle anilmistir.®® Ayrica hadis,
tefsir, kiraat, tarih gibi ilimlerde de kendisini
iyl bir sekilde yetistirerek, asrmin en Onde
gelen meshur alimlerinden biri olmugtur.*
Sultan el-Kahir el-Melik en-Nasir doneminde
Kubbetu’s-Sultan el-Melik el-Mansr
Camii’ine h. 710 yilinda tefsir hocasi olarak
atanmgtir.*? Daha sonra bu gorevine ek olarak
Fatimi camilerinden biri olan el-Ekmar
Camii’nde kiraat dersleri hocasi olarak gorev
yapmaya baslamistir.** Ebi Hayyan, zeki ve
caligkan oOgrencilerine 6zel ilgi gdstermis,
derslerinde kendi eserleri yaninda
Sibeveyhi’nin el-Kitdh’1m ve ibn Malik et-
Ta’nin  gramerle ilgili  eserlerini de
okutmustur.*

es-Safedi, onun i¢in “nahiv ve sarfta diinyanin
imamidir. Arap dilinde diinyanin herhangi bir

Hediyyetu’l- ‘Arifin ~ Esma ul-Mu ellifin  ve Asdru’l-

Musannifin, Milli Egitim Bakanligi, Istanbul 1955, I,

153.

3"ibnu’1-Cezeri, Gdyetu n-Nihdye, Il, 250.

3Bel-Isnevi, Tabakdtu’s-Safi yve, 1, 219.

39el-Makkari, Nefhu 't-Tib, 11, 540; Ibnu’l-‘Imad,
Sezerdtu 'z-Zeheb, VIII, 252.

40ez-Zehebi, Zuyilu’l-‘Iber, IV, 134; Ibn Kadi Siihbe,

Tabakatu 'n-Nuhat, s. 289; es-Suylti, Bugyetu’'l-Vu ‘dt, |,

280; Kafes Mahmut, Ebii Hayyan el-Endeliisi ’'nin Hayatt

ve el-Bahru’l-Muhit  Isimli  Tefsirindeki ~ Metodu,

(Yayimlanmamis Doktora Tezi) Selguk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1994, s. 82.

“bnu’l-‘Tmad, Sezerdtu z-Zeheb, VIII, 252,

“2Eb Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, |, 3; ez-Zehebi,

Zuyilu’l- ‘Iber, IV, 134; Ibn Kadi Siihbe, Tabakdtu 'n-

Nuhat, s. 290.

43Takiyyuddin Ebi’l-‘Abbas Ahmed b. Ali el-Mukrizi, el-

Hitatu’I-Mukriziyye, ngr. Mektebetu’s-Sekafetu’d-

Diniyye, Kahire 1987, 11, 278; Ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu z-

Zeheb, VIII, 253.

4K afes, “Eba Hayyan”, Did, X, 152-153.
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bolgesinde onunla beraber birini zikretmek
miimkiin degildir”* der. EbG Hayyan, sdziinde
ve yaptigi nakillerde giivenilen, arastirici bir
alim idi. Alimler, insanlar ve talebeler ondan
cok istifade ettiler. Kendisi daha hayatta iken
es-Sefakusi, Ibn Akil, Naziru’l-Ceys, el-
Isnevi, Takiyyuddin es-Subki, es-Semin el-
Halebi (8. 756/1355), 1Ibn Mektim gibi
Ogrencileri, donemin meshur hocalardan
oldular.*® Ayrica o, Sibeveyhi’nin el-Kitdb 1
ve Ibn Malik’in basta et-Teshil eseri olmak
iizere diger eserlerinin okunmasini tesvik
ediyor ve anlasilmasi i¢in biiyiik gayretler sarf
ediyordu.*’

Ebi Hayyan doneminin nahiv, liigat, tefsir,
kiraat, hadis, tarih ve edebiyat alanlarinda
yetkin olusu; Nahviyyu ‘Asrihi ve Lugaviyyihi
ve Miifessirihi, imamu’n-Nuhat, es-Seyhu’l-
Imamu’l-*Allame, Seyhu’l-‘Arbiyyeti ve’l-
Edeb, Imamu’l-Mufessirin, Huccetu’l-‘Arab,
Lisanu’l-‘Arab  gibi  kendisine  verilen
lakaplardan anlagilmaktadir.*®

Misir ve Sam bolgelerinin iistadi, yasadigi
zamanda Arap dilinin miitehassist olan el-
Yemani (743/1342), I’rab ilmini 6grenmek
isteyen kimselerin Ebii Hayyan’a geldigini*
ifade etmektedir.

Ebl Hayyan, tefsir dair temel eseri olan el-
Bahru’l-Muhit’in mukaddimesinde tefsir i¢in
gerekli olan liigat, nahiv, beyan, bedi‘, hadis,
fikih ve kiraat gibi ilimleri zikrettikten sonra
bu ilimlerin tahsil edilebilecegi eserleri ifade
etmektedir. Kendi ilmini de hangi hocalardan
ders alarak ve hangi kitaplar1 okuyarak tahsil
ettigini soyle zikreder:

Kiiciik yasta Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Yahya
es-Seybani’nin bir ligat eseri olan el-Fasih
kitabi1 ile alti Arap sairi; ‘Antere, Tarafe,
Zuheyr, ‘Alkame, en-Nabiga ve Imriu’l-
Kays’1in divanlarini ve bunlarin yani sira Efveh
el-Evdi’nin divanim1 ezberledim. Ayrica el-
Hamase kitabinin ii¢te biri ile Habib b. Evs’in
siirlerinin ¢ogunu ezberledim.

Ebi Cafer Ahmed b. ibrahim b. ez-Zubeyr es-
Sekafi  (6.708/1308)’den Sibeveyh’in el-
Kitab’1m, Ebi Abdillah Muhammed b. Malik

“el-Kutubi, Fevdtu I-Vefeydt, IV, 72; es-Safedi, el-Vifi
bi’l-Vefeydt, V, 175; el-Askalani, ed-Dureru’l-Kdmine,
IV, 303; Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-Zahire, X, 112;
es-Sevkani, el-Bedru 't-Tdli ", 11, 288.

“5ibn Tagriberdi, en-Nucimu z-Zahire, X, 112; es-Suyiti,

Bugyetu’l-Vu ‘at, 1, 280; Ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu 'z-Zeheb,
VIII, 252; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tdli ‘, 11, 289
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el-Ceyyani et-Tai (6. 672/1274)’nin Kitdbu
Teshili’l-Fevdid ve Ebl Hasen Ali b. Mii’min
b. “‘Usfur el-Hadrami es-Siibeyli (0.
669/1270)’nin sarf alaninda yazmis oldugu
Kitabu’l-Memnu * adl1 eserini okudum. Nahvi
de bu hocamdan 6grendim.

Beyan ve bedi‘ ilimleri alaninda pek ¢ok eser
telif edilmistir. Bu kitaplari kapsadig: biitlin
bilgileri hocam es-Salih Ebd  Abdillah
Muhammed b. Siilleyman en-Nekib’in
tefsirinin basinda iki cilt halinde sunmustur.
Tefsirin basinda sunulan iki cilt halinde
yazilan bu eseri Tunus’da ikamet eden hocam
Ebu’l-Hasen Hazim b. Muhammed b. Hazim
el-Endelusi’den okudum.

Rivayet etmis oldugum hadis kitaplari: Ebi
Nuaym’in Muslim’e yaptig1 el-Mustahrec, et-
Taberani’nin  el-Mu ‘cemu’l-Kebir ve el-
Mu ‘cemu’s-Sagir, ed-Darekutni’nin es-Sunen;
ed-Darimi, et-Tayalisi ve es-Safii’nin el-
Musned; Ebi David, en-Nesai, ibn Mace, es-
Safii’nin  es-Sunen; es-Sahihayn,  et-
Tirmizi’nin el-Cdmi ‘ ve benzerleridir.

Fikih ilmini ibn binti’l-‘Iraki ismiyle taninan
Alemuddin Ali b. Omer el-Ensari’den el-
Mahsil adli esere yazdigi muhtasarindan,
ayrica el-Mahstl’u ihtisar yapan ‘Alauddin
Abdurrahman b.  Hattdb  el-Baci’den,
Semsuddin Muhammed b. Mahmid el-
Isbahéni’den Kitabu’l-Kavaid kitabini
okuyarak 6grendim.

Kiraat-1 seb’a iizerine, Girnata’da meshur adi
Ibnu’t-Tabbba‘ olan Ali b. Muhammed er-
Ru’ayni’den; Matahsares’de, Ibnu’l-Marytti
olarak taninan Ali b. Yaha el-Hemedani’den
sekiz kiraat {izere okudum. Misir’da Ismail b.
Hibetullah b. Ali el-Melici’den kiraat-1 seb’ay1
okudum.°

2. Hocalan

Ebl Hayyén, ilim elde etmek icin biiyiik bir
gayret i¢ine girmis olup dmriinii ve gengligini
bu ugurda vermistirr Bunu da daima
tesviklerini gordiigii hocalarina borgludur.

Miiellif, bu baglamda bizzat kendisi:
“Yaklasik 450 hocadan ders dinledim. Girnata,

4el-Yemani, Isdratu’t-Ta ‘yin, s. 291; Ibn Tagriberdi, en-
Nuciimu’z-Zahire, X, 112; es-Suyuti, Bugyetu’I-Vu ‘dt, 1,
280; Ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu z-Zeheb, VIII, 252.
“8el-Kutubi, Fevdtu'I-Vefeyat, IV, 71; es-Subki,
Tabakatu’s-Safi ‘tyye, IX, 276; es-Suyti, Bugyetu -
Vu‘at, 1, 280; el-Makkari, Nefhu 't-Tib, 11, 537.
4%l-Yemant, [sdratu 't-Ta ‘yin, s. 290.

S0Eba Hayyan, el-Bahru’'I-Muhit, |, 14-16
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Maleka, Sebte, Diyar-1 Ifiikiya, Diyar-1 Mistr,
Hicaz, Irak ve Sam hocalarindan icazet
aldim.” seklinde ifade etmektedir.>! es-Safedi,
onu icazetinde 50 civarinda hocasinin ismini
saydigimi®? zikreder.

3. Talebeleri

Ebl Hayyan c¢ok yonli bir alim olmasi
sebebiyle  farkli  alanlarda  es-Sefakusi
(742/1342), Takiyyuddin (744/1344),
Burhanuddin (749/1348), Tacuddin (749/1348),
Sihabuddin (749/1348), el-Muradi (749/1348),
Ebu’l-Abbas (750/1350), Cemaliiddin es-Siibki
(755/1354), es-Semin (756/1355), Memliikler
doneminin meshur alimlerinden, ayn1 zamanda
Safil mezhebinin en 6nde gelen temsilcisi olan
Takiyyuddin es-Subki (756/1355), Ibn Hisam
(761/1360), Ibnun-Nakkis (763/1361), es-
Safedi (764/1363), Ibn Akil (769/1367), el-
Isnevi (772/1370) gibi pek ¢ok sayida dgrenci
yetistirdi. Bu 6grencilerin biiyiik bir kismi ilim
sahasinda s6z sahibi meshur alimlerden olup,
ilmin ¢esitli alanlarinda eserler verdiler.

C. ESERLERI

Ebl Hayyan, ¢ok yonlil bir alim olmasindan
dolay1 pek cok alanda eserler telif etmistir.
Arap dili ve edebiyati, kiraat, tefsir, fikih,
nahiv, siir vb. alanlarda muhteviyati ve
cesitleri bakimindan g6z dolduran biiytik bir
servet birakmustir.

Eserlerinin  bazilari:  Huldsatu’t-Tibydn fi
Ilmey el-Bedi’ ve’l-Beydn, Ithafu’l-Erib bima
fi’l-Kur’an mine’l-Garib, et-Tezyil ve’t-Tekmil
fi Serhi’t-Teshil, Irtisafi’d-Darb min Lisani’l-
Arab, el-Irtida fi’I-Fark beyne’d-Dad ve z-Za,
Nefhatu’I-Misk fi Sireti 't-Turk, et-Tezkire, es-
Sizd fi Mes eleti Kezd, eg-Sezere, Gayetu'l-
Thsdn fi Iimi’l-Lisdn, en-Nuketu’l-Hisdn, el-
Fasl fi Ahkami’l-Fasl, el-Lemha, Nihdyetu'l-
I'rab fi Ilmeyi't-Tasrif ve’l-I'rab, Fadlu’n-
Nahv, I'rabu’l-Kur’dn, el-Hiddye fi'n-Nahv,
el-Esfaru’l-Mulehhas min Kitdbi’s-Saffdr, et-
Tecrid li Ahkdami Sibeveyh, et-Takrib, el-
Mevfiir fi Tahriri Ahkéam Ibn Usfur, el-Mubdiu
fi't-Tasrif, et-Tenhilu’l-Mulehhas min Serhi’t-
Teshil, Menhecu’s-Salik fi’l-Keldmi ald Elfiye

Sles-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, V, 183; el-Askalani, ed-

Dureru’l-Kdmine, IV, 303; el-Makkari, Nefhu 't-Tib, |1,

552.

S2gs-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, V, 183; el-Makkari,
Nefhu’t-Tib, 11, 549-550.
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Ibn Malik, Nuketu’l-Emadli, el-Ilmad ‘fi Ifsdd—i
Icézet-i  Ibni’t-Tibd Bugyetu’z-Zem’dn min
Fevaid-i Ebi Hayyan, Serhu Sibeveyh, en-
Nudar fi’l-Meslati an Nudar, Zehvu’l-Mulk fi
Nahvi’t-Turk, el-Idrék i Lisdni’l-Etrdk, el-
Efal fi Lisani’t-Turk, Niiru’l-Gabes fi
Lisani’l-Habes, Mantiku’l-Hurs fi Lisdni’l-
Furs...® gibi kiiiiklii biiyiiklii eserlerinin
toplam sayis1 50’yi gegmektedir.>

Bunlar arasinda en meshur olan el-Bahru’l-
Muhit’i genel hatlariyla tanimak yerinde
olacaktir.

D. EL-BAHRU’L-MUHIT TEFSIRI )
(Ll

1. Eserin Te’lifi

Ebl Hayyan’in eserlerinden bir kismina kisaca
degindik. Dini ilimler alaninda telif ettigi
eserler arasinda en kapsamli olani, belagat
acisindan incelemis oldugumuz bu eseridir.
Ciinkii bu eseri bizzat kendisi el-Kitdbu'l-
Kebir olarak adlandirmaktadir.

Ebt Hayyan, eserinin mukaddimesinde tefsir
yazma diigiincesinin uzun zamandir zihnini
mesgul ettigini ifade eder ve su sekilde agiklar:
“Tefsir yazma arzusu ¢oktan beri zihnimi
mesgul ediyordu. Gengligimin yok olmaya
bagladigr bir donemde Allah’in yardimiyla
Kur’an’t Kerim’in tefsirinde yogunlasmay1
istedim. Misir’da Sultan Mansir Medresesine
miderris olarak atanma istegim de
gergeklesmisti. 710/1310 yilinin sonuna dogru
57 yasimda bu eserin telifine bagladim. Daha
once yazilmis tefsir eserlerini inceleyerek
ortaya konulan gorislerin uzun olanlarini
kisalttim, kapali olanlarini agiga ¢ikardim ve
daginik olanlarini bir araya getirdim. Sonrada
bu calismalara beyan ve i’rab ilminin
inceliklerini de ilave ettim.”*®

Miiellif, bu eserini yazmaya bagladigi zaman
agikca ifade ederken, bitis zamani hakkinda bir
bilgi vermemistir. Yalniz Cin Siresinin
tefsirini yaparken kendisi hakkinda soyle bir
kay1t diismiistiir: “Su an yetmis ti¢ yasindayim.
Ilim sahasinda ehlivet sahibi arkadaglarim
vardir. Ben de onlarin yanina zaman zaman

S3el-Kutubi, Fevdtu'I-Vefeyat, IV, 78; es-Safedi, el-Vafi
bi’l-Vefeyat, V, 184; es-Suyuti, Bugyetu’l-Vu ‘dt, |, 282,
el-Askalani, ed-Dureru’l-Kamine, 1V, 304; el-Makkari,
Nefhu 't-Tib, 11, 552; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali ‘, 11, 289.
54el-Makkari, Nefhu t-Tib, 11, 563.

5SEbi Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1, 100.
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ugramaktayim.”*® Miiellifin bu sdziinden Cin
Stiresinin tefsirine kadar boliimii on alt1 yilda
yazdigin1 anlamaktayiz. Geriye kalan boliimle
yazilan  bolim  arasinda  bir  oranti
kuruldugunda bir veya iki yilda tamamlandigi
tahmin edebilir. Boylece bu eserin on yedi
veya on sekiz yilda telif edildigi sonucuna
varilabilir.

2. Eserin Rivayet ve Dirayet Yoniinden
Degerlendirilmesi

Alimler tefsiri, rivayet ve dirayet tefsiri olmak
iizere iki kisimda ele almaktadirlar. Rivayet
tefsiri; Kur’an’in Kur’an’la, Kur’an’in Hz.
Peygamber (sav)’in hadisleriyle ve Sahabe
sozleriyle tefsiri olarak kabul edilmektedir.>’
Tefsirler, ele aldig1 konularda nakillere agirlik
veriyorsa rivayet, rey ve ictihada agirlik
veriyorsa dirayet tefsiri demek adet olmustur.
Ciinkli higbir rivayet tefsiri dirayetten hali
olmadig1 gibi dirayet tefsiri de rivayetten hali
degildir.

Dirayet tefsirleri konularin ele alig sekline
gore lugavi, belagl, nahvi, fikhi, kelami,
tasavvufi gibi kisimlara ayrilmaktadir.5
Yukarda yapilan kisa bir agiklamanin 1s181
altinda el-Bahru’l-Muhit degerlendirilecek
olunursa dirayet tefsiri olarak adlandirilabilir.

E. BELAGAT VE BELAGAT iLMIiNIiN EL-
BAHRU’L-MUHITTE YERI VE ONEMI

Miiellifin tefsiri belagat agirlikli oldugu igin,
O’nun bu yoniine ve alanla ilgili goriislerine
kisaca yer verilecektir.

1. Miiellifin Belagat Goriisii

Ebi Hayyan, beldgat ilmini bir tarafa birakan,
diger ilimlerle yetinen kimse, Kur’an’in ihtiva
ettigi Onemli niikteleri ve gizemlerini
anlamaktan ve tefsir ilminin verdigi hazdan
mahrum olacagini ifade etmektedir. Bu
durumda olan kisi, satirlarin aktarilmasindan
ve asirlarca siiregelen ezberlerin tekrarindan
baska bir sey yapmis olmaz. Fesahatin
usullerini ve sanatlarim1 tamimada derinlere
dalip, edebi ilimler ve onlarin kanunlarini
Ogrenme hususunda da biiyiik bir gayret igine
giren kimse, ruhl yonden Kur’an’in pek ¢ok
icaz yoniine vakif olmus olur. Zaten fesahat ve

6Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, X, 307.

57Zerkani, Abdu’l-Azim, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-
Kur’dn, Misir 1943, 11, 13.

58Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin, |, 205.

belagattan maksatta budur. Yani belagatin en
yiksek derecesi i‘caz mertebesi olup o da
Kur’an’1 Kerim’dir.*

2. Tefsirin Belagat Yonii

Eserde belagat, nahiv, fikih vb. diger pek ¢ok
ilimlerin &rneklerini gérmekteyiz. Bazen
Kur’an’in anlagilmasi icin i‘cazina
deginmektedir.  Sahih  kiraat yollaryla
Kur’an’mn okunusu incelemesini yapmaktadir.
Kiraat, sebebi nuziil, nasih mensuh gibi kur’an
ilimleri i¢in sarfettigi gayretlerin yan1 sira tekil
ve terkibi lafizlarin delalet ettigi belagi ve
nahvi manalarini ortaya koymaktadir.

Her ilim dalinda oldugu gibi belagat alaninda
da alimler birbirlerinden etkilenmislerdir. EbQ
Hayyan’'nin da  Zemahseri’'nin  Kessaf
tefsirinde ortaya koydugu belagi goriislerinden
biiyiik bir sekilde etkilendigi goriilmektedir.5
Abdulkahir el-Ciircani’nin Deldilu’l-I ‘cdz ve
Esrdru’l-Beldga ®* adl eserlerinde ki belagat
kavramlarini agiklamayi1 adeta kendisine gorev
addetmektedir.

Tefsir okundugu zaman beldgl ozellikler
tizerinde biiylik oranda duruldugu hemen goéze
carpar. Konuyla ilgili olarak alimlerin
goriiglerini sunmakta bu goriisleri tartismakta
bazen bunlarin bir veya bir kagimi tercih
etmekte daha sonra da genelde kendi goriisiinii
sunmaktadir.

EblG Hayyan, ayetlerdeki belagatin teknik
terimlerini aciklamakla yetinmeyip edebi
sanatlarla analizlerini de yapmistir. Bunu
yaparken varit olan sanatlarin bir kismim
analiz edip ayetleri bunlara gore tahlil edip
acgiklamistir. Varit olan sanatlarin bir kismini
ise tarif ve tahlil etmeden sadece isimlerini
zikredip gectigi de olmustur. Bu durum
Kur’an’m i‘cazinin sirlarin1 kesfetmeye katki
saglamada sinirh kalmamistir. Genelde edebi
sanatlarin gectigi ilk yerde onunla ilgili gerekli
aciklamalar1 ve tarifleri yapmig bazen de ihmal
etmistir.

F. el-BAHRU’L-MUHIT’IN USLUBU

Ebl Hayyan, tefsirinin metodunda ele alacag:
konulara  deginmektedir. Ayette gegen
kelimelerden aciklanmasi1 gerekenleri oOnce
kelime kelime agikladiktan sonra dil ve gramer

59Ebd Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, |, 17.
S0Ebd Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1, 19, 20, 21.
51Ebt Hayyan, el-Bahru’'I-Muhit, 1, 3, 8.
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acisindan ele alacagimni belirtir. Ayetin tefsirine
gecmeden Once varsa niizul sebepleri, nésih-
mensih, Onceki ayetlerle baglantisin1 ve saz
olanlar da dahil olmak iizere kiraatlan
zikredecegini ifade etmektedir. Tekrardan
kaginmak i¢in daha 6nce agikladig1 bir kelime
ya da ayeti tekrar agiklamaktan kaginacagini
bunlar1 daha 6nce agiklama yapilacak yerlere
havale edilecegini tekrar edilenlerin ise bir
fayda amaciyla olacagini sodylemektedir.
Hiikiim ayetlerinin tefsirini yaparken dort
mezhebin goriisiinii verdikten sonra daha fazla
bilgi i¢in ilgili kaynaklara havale edecegini ve
bedi-beyan ilmine dair zikredilmesi gereken
bilgileri dile getirecegini ifade etmektedir.52
Metoduyla ilgili olarak bu kisa giristen sonra
miiellifin konuyla ilgili olarak agiklamalari
sOoyledir: “Bu eserde izledigim yontem
soyledir:  Oncelikle agiklama yapacagim
dyetin liigat ve nahiv yoOniinden ihtiyag
duyuldugu miktarda izahlar yaparak baglarim.
Kelime birden fazla manaya geldiginde ilk
gectigi yerde gerekli acgiklamayi yaparim.
Daha sonra tekrarlandiginda uygun olam
tercih edebilirsin.

Sonra ayetin sebebi niizuliinii, nasih ve
mensthunu, kendisinden 6nceki ayetle
iligkisini, ilgili tiim kiraatleri ve bu kiraatlerin
gramer agisindan izahini yaparim. Alimlerin
dyetin manasi ile ilgili goriiglerini nakleder,
1’rab yoniinden miigkil olanlarla beyan ve
bedi gibi inceliklerini agiklarim. Daha 6nce
aciklamast yapilmis olan kelimelerin ve
climlelerin tekrar agiklama yapilmasindan
kacinir bir faydadan dolayr ilave yapilmasi
gerekirse o0 zaman tekrar zikredebilirim.

Fikih kitaplarindaki delillere isaret ederek
fakihlerin ~ ser’t  hiikiimler  hakkindaki
goriislerini zikreder, nahiv kurallar1 ile alakali
tespitleri ilgili kitaplara gobnderme yaparim.
Bazen hiikiim meshur goriise aykir1 oldugunda
bunun delilini zikreder ve buna, lafizdan
anlagilmas1 gereken manay1 lafzin zahirine
delaletini g6z 6niinde bulundurarak baslarim.
Kur’an’m ruhuna aykirni olan i’rablardan
sakinir ve bunlardan uzak kalinmasiyla iligili
gerekli goriislerimi  belirtirim. Sozlerin en
fasihi Allah kelemi oldugundan dolay1

2Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 1, 5-6.
3Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 1, 12-13.

64Tam adi, Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ismail b. Side ed-Darir el-

Mursi el-Endelusi’dir. Endiiliislii dil, edebiyat ve liigat
alimidir. Eserlerinden bazilari: el-Muhkem ve’l-Mutitu’l-
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Kur’an’in en giizel i’rdb vecihleriyle i’rab
edilmesi  gerektigini, bundan  dolay1
nahivcilerin; et-Tirrmmah (6. 125/743) ve es-
Semmah (6. 22/643) gibi baz1 séirlerin
siirlerinde caiz gordiikleri zayif takdirlerin ve
karmasik mecazlarin Kur’an igin cdiz
olmadigina igaret ederim.

Birkag ayet tefsir ettikten sonra akabinde
bunlarla alakali olan beyan ve bedi‘ sanatlarini
0z olarak ifade ederek bitiririm. Ayrica bu
ayetlerin sonuna igerigini en giizel sekilde
ozetleyen bir serh ilave ederim. izledigim bu
metot Kur’an’1 tefsir etmek isteyen icin giizel
bir 6rnek olabilir.

Bazi yerlerde tasavvufi goriislere biraz da olsa
degindim. Cogu zaman onlarin goriislerinden
ve lafizlara yiikledikleri manalardan kagindim.
Allah’a, Hz. Ali ve soyuna iftira eden
Batiniyye’nin goriislerini terk ettim. Bunlarin
bazi 6nde gelenlerinin tefsirlerini inceledim.
Bu tefsirlerin selefin goriislerini
kiigtimseyerek zikrederler akilli bir kimsenin
aklina gelmeyecek bir sekilde tefsir ederek
ayetten muradin bu oldugunu iddia ederler.
Biz bunlara iltifat etmeyiz. Miisliiman
alimlerin ileri gelenleri bunlarin gorislerini
reddetmistir.®?

Miiellif, tefsirde diizenli bir metot
izlemektedir. Bu sistemini birka¢ 6rnekle izah
etmeye calisalim.

1. Liigat ilmine Dair Usliibu

Ebl Hayyan; liigat ilmini, isim, fiil ve harf
olarak {ice ayirmaktadir. Harflerin sayist az
olugundan dolay1 bunlarin manalarina dair
bilgiler ~Ogrenilmek istendiginde nahiv
alaninda yazilmis eserlere basvurulabilecegini
tavsiye etmektedir. Isim ve fiillerin manalari
icin de liigat kitaplarina miiracaat edilmesi
gerektigini ve bu eserler igerisinde ibn Side (6.
458/1066)%’nin eserinin en kapsamli kaynak
oldugunu ifade etmektedir.®®

Tefsirine Kur’dn metnini yazarak baglar.
Ayetlerin once kelimelerini ele alir ve gerekli
izahlar1 yapar. Eger kelimelerin birden fazla
anlami varsa bu anlamlarin hepsini zikreder en
uygun olanini dyetin tefsirinde kullanir. Daha
once gecmis bir kelimenin manasini ilk gectigi

A ‘zam, el-Muhassas, el-Vafi fi ‘[lmi’l-Kavifi dir. BKz. es-

Suyiti, el-Bugye, 11, 143.

S5Ebt Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, |, 6. Metnin orjinali

soyledir: lelas o A6 gl & 524l a5 ek y Ll Ax e
HEG]
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yerde verir. Ayni kelime tekrar gectigin de
daha 6nce gecen yere atifta bulunur. Bu durum
da eser tekrarlardan arindirilmis olmaktadir.
Okuyucu tarafindan tek sikinti, arastirdigi bir
kelimenin veya lafzin manasini 6grenmek icin
eserin bas tarafinda aramak zorunda kalacak
olmasidir. Su ayetleri drnek olarak verebiliriz:
e&hﬁjua‘)y‘ju\ﬂ\)k\ju‘jm\d\\ ).\c\ds}
¢ H-L‘-' Y5 “De ki: Géokleri ve yeri yoktan var
eden, yedirdigi halde yedirilmeyen Allah’tan
baskasini mi dost edinecegim! 766

(ohd): Ornek51z bir geyi yaratmaktir. Diger
taraftan, ()-u-d\ i phad) “Deve disinin damagim
yarmast” orneginde ise )3-53 &e s dd “Bir
catlak goriiyor musun?”’’ Ayetinde oldugu
gibi “yarilma, c¢atlama” gibi anlamlara
gelmektedir.

Harf ile ilgili konuya yaklagimina da §u ayette
gegen “len” harfi drnek verilebilir. | sladf 21 4J3)
Ehel laally Gul Bd A5 ) S 186 | RE
¢cn A& “Buny yapamazsanmiz-Ki  elbette
yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan
cehennem atesinden sakimin. Ciinkii o ates
kafirler icin hazirlanmistir.”® Sibeveyhi’nin
(&) “len” edatmimn, tekid-i nefy-i istikbal igin
konulmug bir harftir gériisiini benimseyen
Ebl Hayyén, ayette gegen (sl (i3) “Ki
elbette yapamayacaksiniz” terkibinin baginda
gelen (&) “len” harfi ile (Y) “1a” harfinin her
ikisi de gelecek zamanm olumsuzlugunu
yapar. Ayrica su orneklerde oldugu gibi (&)
edatinin tekid manas1 da bulunmaktadir. Bir
arkadagina (&4 Ul) “Ben mukimim” dediginde,
bir tereddiit icerisinde oldugunu hissedersen
(A% &) “Elbette ben mukimim” diyerek ifade
etmis oldugun isim ciimlesini (0)) edatiyla
tekid etmis bulunmaktasm. Ayni gekilde fiil
ciimlesini (¥Y) nefiy harfiyle (¢ &8l ¥Y) “Yarin
ikamet etmeyecegim” dediginde de yine bir
siphe veya inkdr durumu s6z konusu
oldugunda (12 e-\ﬂ‘ &) “Kesinlikle yarm ikamet
etmeyecegim” seklinde tekid ifade eden ()
harfiyle soziin nefiy durumunu vurgulamis
olursun.®

86En’am, 6/14.

6Miilk, 67/3.

88Bakara, 2/24.

9Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Mubhit, 1, 174.
70A[-i Imran, 3/180.

"Eb Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, |11, 451.

2. Ayetler ve Sireler Arasindaki
Miinasebetlere Dair Uslibu

EblG Hayyan, tefsirini yaptigl surenin veya
ayetin, onceki sure ve ayet ya da ayetlerle
iligkisine biiylik oranda deginmektedir Bu
baglamda su ayeti 6rnek verebiliriz: umm-1 ¥3)
({e@J\PﬁMQAM\ “.AJUJSMJUJJ”
“Allah in, kereminden kendilerine verdiklerini
(infakta) cimrilik gosterenler, sanmasinlar ki
o, kendileri i¢in haywhidir.”™

Onceki ayetlerde Allah (cc), Allah yolunda
yapilan cihatta canlarint vermeye tesvik
ederken bu Aayette ise cihatta mallarini
harcamaya tesvikle, cimrilik edenlere de
siddetli bir tehditle baglamaktadir.™

3. Nasih-Mensiih’a Dair Usliibu

Miiellifimiz, nasih ve mensthla ilgili ayetler
geldikge onlar1 belirtmistir. Bu konuya su ayeti
ornek olarak verebiliriz: 4134 44 &% 0 W 13 5)
¢ a3 G 1,08 0750 Ly 2le

“Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti
getirdigimiz  zaman  —ki  Allah, neyi
indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir
iftiracisin’ dediler.”™

Ayette gegen tebdilin mana ve hiikmiiniin
kaldirilmasidir. Manasinin kaldirilip metnin
kalmas1 da caizdir. inkarcilarin dinde kusur
bulmaya c¢aligtiklarini, ancak bir din nasil ki
bagka bir dini nesh edebiliyorsa maslahatlara
gore bir yet de diger ayeti nesh edebilir.”

4. Kiraatler Konusuna Dair Usliibu

Ebl Hayyan, eserinde birinci derecede nahiv
bilgileri iizerinde dururken muhtemelen ikinci
sirada kiraatler konusu gelmektedir. O,
miitevatir kiraatler hususunda Hz. Peygamber
(sav)’den gelen rivayetlerin sabit ve sahih
oldugundan ve her birinin Arap dilinde
vechinin bulunmasindan dolay1 hepsini kabul
etmis ve hicbir aymrima gitmemistir. Hatta
ayirima gidenleri elestirmistir.™

Ornek olmasi agisindan ayette gegen(s3\ie)
kelimesinin kiraatler gore okunusu hakkinda

soyle der: o5 aeai e st e a A1)
3 o jial

2Nahl, 16/101.

8Ebd Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, V1, 593.

"“Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 588. Metnin orjinali
Soy]ed]r ‘_A‘a‘uﬂ J}u)uc uhM}f}wL@Su‘;\)ﬂ\ oA
b (S2) D uﬂ\@waﬁ&.«@j@dﬁ} ol s e 4
38108 e 3518
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“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarim
miihiirlemistir. Onlarin gézlerine de bir cesit
perde getirilmistir.”™

Burada zikredilen (¢s1:&) kelimesinin (35-:&)
ve (s552) seklinde (cx+d) “Bayn” harfinin
zammeli ve kesrali olarak gelmesinin ayrica
(3%¢)yani (sW) “ta” harfinin de fethal
okunuslarinin sahih ve sabit oldugunu ifade
ederek aralarinda bir tercih s6z konusu
olmadigin1 agiklar.”

5. Sarf ve Nahve Dair Uslibu

Ebi Hayyan, tefsirinin mukaddimesinde
metodunu agiklarken ayetlerin once liigat
manalartm1  daha sonra nahiv ve sarf
bakimindan ele alacagini ifade etmektedir.”’
Bu ilim kelime ve climlelerin irablarina dair
hiikiimleri agiklamaktadir. Ayetlerin i’rabmi
yaparken, Kur’an-1 Kerim’in miinezzeh
oldugu i’rab sekillerinden uzak durarak bdyle
mahzurlu i’rab sekillerini bildirip, bundan
sakinilmas1 gerektigini, Kur’an’in i’rab ve
terkibinin en giizel i’rab ve terkib sekline
hamledilmesinin  geregini  agiklamaktadir.
Ciinkii Kur’an en fasih kelamdir. Onda nahiv
alimlerinin cevaz verdigi, uzak takdirler,
kapali mecazlar gibi hususlarln hepsini caiz
kilmak, caiz degildir.”® Nahivle ilgili
goruslerlne su ayeti ornek olarak verebiliriz:
(Cnia3n 258 ) U Gyl 2l 50888 A8 08y

“De ki: Gergekten inaniyor idiyseniz neden
daha  once  Allah’in  peygamberlerini
oldiiriiyordunuz.””

ibn Atiyye, “& 5t A8 ciimlesini “Osiess S8 &)
sart climlesinin 6ne ge¢cmis cevabi olarak
kabul etmektedir. Bu goriis, sartin cevabinin
Oone gecebilecegini  savunanlarin  tezini
giiclendirmektedir. Basrali nahiv alimlerinden
sadece Miiberrid ve Ebl Zeyd el-Ensari bu
gorlisii benimsemektedirler. Basralilarin esas
gorilisli, birinin cevabi digerinin sartt hazf
olunmustur. Hazflar yerlne takdirler yapilir.
Yani birinci ciimlede (st ale” sartl olan “ ¢
Cniele 258 fkinei ciimlede de “Omieda &K &7
satin  cevab1 olan by ol A& ciimlesi
hazfedilmistir.8

>Bakara, 2/7.

SEb Hayyan, el-Bahru’'I-Muhit, 1, 82.
""Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 6, 19.
8Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 1, 6, 19.
“Bakara, 2/91.

80Eb( Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 1, 493.
81Eb( Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 1, 62.
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Ebl Hayyan, alimlerin zikrettikleri goriislerin
pek coguna eserinde yer vermesinin sebebinin
konunun daha iyi diisiiniilmesi ve etiit edilen
goriislerin  bir tercih imkam1 saglamasi
gayesiyle oldugunu ifade etmektedir.®

6. Miiellifin Nakillere Dair Usliibu

Miellif, bir konuda kendisinden Onceki
alimlerin  goriislerini, akabinde de kendi
goriigiinii zikretmektedir. (e 435y Sty A3
Casdaall Jimill 53 45 2L “Halbuki Allah rahmetini
diledigine verir.’® Eb( Hayyan, ayette gecen
(sl “rahmet” kelimesi ile ilgili bes tane
goriis nakletmektedir. Bunlar sirasiyla soyledir:

Birinci goriis: Rahmet kelimesi, umum manada
gelmistir ve biitiin nevilerini kapsamaktadir.

Ikinci goriis: Miicahid ve ez-Zeccac’in goriisii
olup bunlarin goriistine gore burada rahmet
kelimesi, “niibiivvet”, “nusret” ve “hikmet”
manalarindadir ve Hz. Peygamber (sav)’e tahsis
edilmistir.

Ugtincii goriis: Tbn Abbas’in goriisii olup ona
gore rahmet kelimesi, [slam manasindadir.

Dérdiincii  goriis: Ayette gegen rahmetten

maksat Kur’an’dir.

Besinci goriis: Su ayette de gectigi gibi burada
rahmetten maksat Hz. Muhammed (sav) dir.
(ondall 8655 ) A a3y “(Resiiliim!) Biz seni

ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”®

Miiellif, yukarida “rahmet”le ilgili bes goriisii
naklettikten sonra bunlar arasinda zahir olani
birinci goristiir seklinde ifade ederek kendi
tercihini de belirtmis olmaktadir.®

7. Kelimenin Lafzina Dair Uslibu

Miuiellif, lafzin zahirine hamledilmesini tercih
eder. Ozellikle hilafina bir delil olmadikga bir
seyl zahirine gére ele alip teviline gltmeye
gerek yoktur.® Uaau \}Su | graial 33 a)s.y V,Sl_\.u\ % \}h}
{Giac 5 “Size verdiklerimizi kuvvetlice tutun,
soylenenleri anlayn, demigtik. Onlar: Isittik ve
isyan ettik, derler.”® Ebli Hayyan’a gore bu

82Bakara, 2/105.

8Enbiya, 21/107.

84Ebh Hayyan, el-Bahru I-Muhit, |, 546.
85Eba Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, |, 494,
86Bakara, 2/93.
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ayetin zahiri manas1 soyledir: Ayette gecen
(Giae 5 Gaals) “fsittik ve isyan ettik” seklinde
Yahudilerin bu iki climleyle
konusturulmalarinin sebebi, inat ve isyanlarinda
cok ileri gitmelerini miibalagali bir sekilde ifade
etmek icindir. Miiellif bu goriisiinii ibn
Abbas’in soziiyle desteklemektedir: Yahudiler
daga dogru baktiklarinda Uakls Uaa 1508)
“Isittik ve itaat ettik dediler.”® Kitab’a dogru
baktiklarinda ise (Wiat 3 Urals) dediler.

Diger bir goriis de Yahudiler konusmadiklari
halde konusturulmalar1 mecazendir. Ciinkii
kendilerine emredilen seyleri kabul
etmediklerinde onlarin bu durumlarn kendi
sozleriyle ifade edilmisti. Burada da durum
aynidir. EbG Hayyan, birinci goriis daha
giizeldir, soziliyle zahiri goriisten taraf oldugunu
agikea belirtmis olmaktadir.®

8. Lehcelere Dair Usliibu

Ebi Hayyan, Arap lehgesine 6nem vermis ve
yakindan ilgilenmistir. Eserinde pek c¢ok
lehgeyi zikretmis olup, bazi ayetlerin bu
lehgelerde nasil mana verildigini agiklamustir.
Ornek: Has‘am ( axia ‘ud) lehgesi, bu lehgeye
gore mana verdigi su Ayeti Ornek olarak
verebiliriz. €203 Jadl 135 ) “Denizler
kaynatildiginda  (ateslendiginde)™®®  Ebi
Hayyan, ayette gecen (&)3k) “kaynatildi,

ateslendi” seklinde mana verilen bu kelime,
Has‘am lehgesinde (ulﬁ\ Hsals) “kopek
tasmas1” olarak adlandirilan bir terkipten

almmustir, %

Tefsirinde  zikretmis olugu bazi lehgeler
sunlardir: (22 ) “Zebid”* (U-‘-f— MJ)
“‘Uzra”,® (e MJ) “Murad” 9 (a\).uﬂ\ J)\J\ ‘ul)
“Ezdi’g-Surat”,* (s iRy 441) “ Ezdisentie”,®
(el 43)) “eg-SAmM”%® (iae 4ad) “Misit”,¥
v.b...

9. israliyata Karsi Tutumu

Ebi Hayyan, israliyat konularina eserinde fazla
yer vermemektedir. Sayet vermis ise onlarin
sahih ve zayif olduklarini ifade etmektedir. Su
ayetin  tefsirinde Israllyata yer erdlgml
gormekteyiz., A3 & AL G 39l resh Bael3 33)

87Nisa, 4/46.

88Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Mubhit, 1, 494.
89Tekvir, 81/6.

OFEbh Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, X, 415.

91Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit V11, 350.
92Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 45; V11, 350.
93Eb0 Hayyan, el-Bahru’'I-Muhit, V/, 115, 275
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(sl 2815 saxs e J3ad) “Musa’ya kirk gece
(vahyetmek iizere) s6z vermistik. Sonra
haksizltk ederek buzagiy (tanri) edindiniz.”®®
Eb(i Hayyan, miifessirler ibn Abbas, es-Siiddi
ve diger bazi kimselerden Yahudilerin buzagiy1
ilah edinmeleri ve bu edinmenin keyfiyeti
hakkinda pek ¢ok kissalar naklettiler. Bunlarin
dogru olduguna dair bir bilgiye kitap ve sahih
hadislerde heniiz rastlamadim. Adetimiz
lizerine eserimizde bunlara yer vermedik.*

SONUC

Endiilis’ten ayrilip Miladi 1274 yilinda
Misir’a yerlesen Ebi Hayyéan, XIII. Yiiz yilin
nahiv ve belagat alimlerinden biridir.
Kendisini beldgat ilminde gelistirdigi gibi
nahiv, liigat, tefsir, kiraat, hadis ve edebiyat
ilimlerinde  yetistirmistir. Ebli  Hayyan
yasadigr donemde cesitli dlimler tarafindan
Sibeveyhi’z-Zaman, Seyhu’n-Nuhit,
Lisanu’l-‘Arab, Nahviyyu  ‘Asrihi  ve
Lugaviyyihi ve Miifessirihi ve Imamu’n-
Nuhat gibi sifatlarla da anilmastir.

Miiellif kendisinin ifadesiyle bes yiize yakin
hocadan ders almis ve pek ¢ok talebe
yetistirmistir. Arap dilinin yaninda Farsga,
Tiirkge ve Habesce diliyle 50 civarinda eser
telif etmigtir.

Ebl Hayyan’in 2000 yilinda Beyrut’ta on cilt
halinde basilan ve her cildi alt1 yiiz sayfadan
fazla olan el-Bahru’l-Muhit adli tefsir ilmine
dair eserini 57 yasinda yazmaya baglamis. Eser
yaklasik 18 senede tamamlanmustir.
Kendisinden onceki alimlerin goriislerine yer
verdigi liigat, belagat, nahiv, sarf, ayetlerin
i‘rabi, kiraat ve lehgeler konusunda doyurucu
bir muhtevaya sahiptir. Ayrica bizzat
kendisinin  el-Kitdbu’I-Kebir  olarak da
adlandirdigr bu kitabi, dini ilimler alaninda
te’lif ettigi en biiyiik eseridir. Eba Hayyan el-
Bahru’l-Muhit adli tefsirinde, belagl bir bakis
acistyla Kur’an’t daha iyi anlama ve ona
hizmette kusur etmemeyi hedeflemis ve
Kur’an’m  dogru  anlagilmasimi  gaye
edinmigtir.

%Eb Hayyan, el-Bahru’I-Muhit t, V1, 535; 1X, 138; X,
93.

9Ebl Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, X, 217.

9Ebh Hayyan, el-Bahru 'I-Mubhit, 1, 355.

9Ebd Hayyan, el-Bahru’I-Mubhit, 1, 355.

9%8Bakara, 2/51.

9Ebd Hayyan, el-Bahru’'I-Muhit, 1, 325.
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EbG Hayyan, Arap dili ve belagat konusunda
Sibeveyh, el-Muberrid, EbG Ca‘fer en-
Nehhas, el-Hifi, Ibn ‘Atiyye, ez-Zemahseri
gibi alimlerin goriislerinden istifade ederken,
bazen de  ez-Zemahseri’yi = Mitezili
gorlislerinden  dolayr elestirmistir.  Ebl
Hayyan’in higbir Arap dil ekoliine, sik1 sikiya
bagliligr olmamistir. Basra, Kife, Bagdat ve
Endiiliis ekollerinden kendince dogru olanlari
almistir. Ancak Basra ekoliine mensup gibi
algilanmasi, bu ekoliin ilkeleriyle kendisinin
ilkelerinin Ortiigmesinden kaynaklanmaistir.
Miiellifin  fikhi goriislerinin  olusumunda
Zahiriye mezhebinin  etkisi  dolayisiyla
tefsirinde lafzin manasinda agik ve kolay olan
yoni tercih etmistir.

Arap dili ve belagatina biiyiik 5nem veren Ebi
Hayyan, Kur’an tefsiri yapacak kimsenin
nahiv, sarf ve beldgat konularini iyi bilmesi
gerektigini aksi takdirde miifessirin hataya

diisebilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla
Kur’an’t fesdhat ve belagati iyi bilen
kimselerin daha dogru anlayabilecegini
vurgulamigtir.

Ebl Hayyén, Nisa Saresi’nin sonuna kadar
tefsirini yaptig1 ayetlerden sonra ayetlerde
gecen edebi lisliplarin terim anlamlarini verir
ve izahmi yapar. Bu slireden sonraki ayetleri
tefsir ettigi sirada sadece edebi iisluplar1 ele
alir. Yani sadece uslibun ismini vermekle
yetinir, agiklama geregi duymaz.

el-Bahru’l-Muhit, kaynaklar1 agisindan da
zengin bir kitaptir. Eserde tespit edebildigimiz
kadariyla yiiz kirktan fazla kaynaga atifta

bulunulmustur. Aufta  bulundugu
kaynaklardan  ezberledigi  Imruu’l-Kays,
Tarafe, Ziiheyr, ‘Antere, ‘Alkame’nin

divanlar basta olmak {izere diger eserlerden
ve biiyiik bir kismini hocalariyla birlikte
okudugu veya okudugu eserlerden nakilde
bulunmustur.

Dil ve edebiyat alimi hocasi olan Ebu’l-Hasen
el-Endelusi’nin Menhdcu’l-Bulga ve Sirdcu’l-
Udebd adl eseri ile Ebti Bekr el-Curcani’nin
Deldilu’l-I ‘cz eseri belagata dair miiellifin en
cok yararlandig1 kaynaklardandir.

Belagat hususunda kendisinden  Onceki
alimlerden ozellikle de ez-Zemahseri ve Ibn
Atiyye’den nakiller yapmustir.  Belagat

konularmi agiklarken bu iki alimin adimi
zikretmedigi yerler yok denecek kadar azdir,
denilebilir.
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Ebl Hayyan, semd’a oOnem vermektedir.
Semd’, fesahatine gilivenilen kisi ve
kaynaklardan nakledilmis sozlerdir. Belagatla
ilgili konular1 agiklarken veya tartigmali bir
mevzuda tercihini belirtirken genelde sema’a
dayanmaktadir.

Miiellif, eserinin mukaddimesinde uyguladigi
metodunu ayrintili bir sekilde agiklamigtir. Bu
metoda gore, once ayetlerde gecen kelimelerin
liigat anlamlarin1 izah eder. Sayet birkag
manaya gelen kelimeler tekrar gececek olursa
durumuna ve yerine gore uygun manayl1 verir.
Bu kelimelerin dil, gramer ve belagat
acisindan durumlarin1 agikhiga kavusturur.
Ayetin tefsirine gectiginde varsa niizul
sebebini, nasih veya mensuh olup olmadigini
aciklar. Ayetin 6nceki ayetlerle miinasebetine
deginir. Daha 6nce tefsirini yaptig1 ayeti tekrar
endisesiyle tefsirini yapmaktan kaginir ve daha
onceki yerlere gondermede bulunur. Ayetlerin
irabin1 yapar ve nahiv alimlerinin konuyla
ilgili goriislerini nakleder.

Ebi Hayyan, kiraatler belagi anlam zenginligi
sagladigindan dolay1 biliylik bir 6nem arz
ederek onlar etkin bir sekilde kullanir.

Fikhi konularda dort mezhebin fikihgilarinin

goriiglerine yer vermis, kelami konulara
girmeyi istememistir. Kelami meseleleri
O0grenmek isteyenlerin kelam kitaplarina

miiracaat etmelerini uygun gérmiistiir.

Ebl Hayyan, isrdiliyat hususunda ¢ok titiz
davranmaktadr. Israiliyatin, tefsirin sadeligini
bozdugunu, tefsiri berrakligindan
uzaklastirdigini, bu sebeple isrdiliyatin
gereksiz oldugunu diisiinmektedir,
miifessirlerin  tefsirlerinde  isrdiliyat’tan
nakiller yapmalarini elestirmektedir.

Miiellif, Ibnu’l-* Arabi gibi bazi
mutasavviflarin ~ veliyi  nebiden  {istlin
gormeleri sebebiyle tasavvuf ehline karsi
mesafeli durmaktadir. Onlarim  bu  gibi
tutumlarini daima elestirmektedir.

Te’vil adi altinda lafizlar liigavi ve yakin
manalarindan uzaklastirarak Allah (cc), Hz.
Peygamber (S.A.V.) ve Hz. Ali hakkinda
Batini inkércilarin servis ettikleri iftira ve
hezeyanlara yer veren dini firkalara ve
felsefecilere karsi sert bir sekilde tavir almigtir.
Ebl Hayyan’in tefsirinde kaideleri izah
ederken sahidler getirmesi onun Dbariz
vasiflarindandir ve bu caligmasiyla yaptigi
belagat uygulamalarinda kendisinden sonraki
belagata dair eserlerde, tez ve makalelerde
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kendisine miiracaat edilen onemli
kaynaklardan biri olmustur, denilebilir.

Basta Eb(i Hayyan’in 6grencileri olmak iizere,
kendisinden sonra gelen alimlerin ¢ogu el-
Bahru’l-Muhit’ten  etkilenmis ve kendi
eserlerinde kaynak olarak kullanmislardir.
Bazilar1 nakillerde bulunmus bazilar1 da ihtisar
etmistir.

Glinlimiizde de Ebi Hayyidn ve eserleri
iizerinde pek ¢ok akademik c¢alismanin
yapilmasi onun ve eserlerinin 6énemini ortaya
koymaktadir.

Bu calismamizin belagat, tefsir ve eser tanitimi
alanlarindaki arastirmacilara faydali olacagi
kanaatindeyiz.
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Abstract:

At almost every phase, the question of the hijab resurfaces as different parties raise this issue and its
relationship with Islam and the other. Issues like liberty, terrorism, persecution, fanaticism, democracy
and others are also addressed. It has been recently noticed that the number of Palestinian university
female students (PUFS) wearing the hijab is on the rise. The researcher took notice of this
phenomenon and decided to find the reasons behind such behavior.

The purpose of the study is to understand how PUFS wearing the hijab view Hijab; it seeks to answer
a central question, “How do these female students justify their choice of wearing the hijab? and “How
do these justifications differ according to their socio-educational context?”

The study consists of 25 in-depth interviews with female students studying at a mixed Arab and
Jewish College.

The study revealed that the perception and justification of wearing the hijab is not only a religious one.
In fact, it is a social, cultural, economic and political perception as well. The notion of traditional
Hijab, as an act of suppression of woman freedom, no longer exists. In fact, it is quite the opposite
since PUFS indicate that wearing the hijab harmonies with modernization and contributes to Moslem
woman adaptation wherever she is found for it is an essential factor for engagement into the society.

Key words: Hijab, University, Palestine, Israel, Islam

Introduction: the hijab towards becoming a simple and plain
commodity.

Several studies indicate that the phenomenon

of woman the hijab is one of the ancient social Woman the hijab resembles a huge dilemma
phenomena since the hijab in both Judaism and for many people; there are varying views
Christianity was an expression of commitment regarding this topic. Some consider it a barrier
to religious and moral obligations. In Islam, before women to attain their liberty and
the hijab is considered a social and moral humanity. Another party views it from a
regulator that gives a woman respect, protects religious standpoint that makes it impossible to
her chastity and livelihood. It has become a reject or give an opinion about it. The first
social value, a cultural symbol and an identity party indicates that the hijab was linked to a
dimension. Undoubtedly, wearing the hijab specific period that ended with the end of the
was a religious obligation and a moral Prophet’s time. In addition, it was not required
necessity and commitment before it became a of all Muslim women, but it was limited to
social behavior and a cultural practice. It is prophet’s wives. They also argue that not
absolutely nonnegotiable and irreplaceable in wearing the hijab is not considered a grave sin
terms of form and fashion as the case may be that leads to hell, but rather it is a minor sin
for contemporary fashions. Even if it forgivable by God the Almighty. (Abdallah
undergoes some modifications, it still abides 2011, Mussab 2010, Swami 2009).

by the general framework dictated by religious

regulations and teachings. However, it is Supporters of the second party were divided
recently noticed that the hijab became a space into two groups: the first one completely
to promote different fashions and tastes as well believed Islamic teachings and strictly wore
as modern fashions. Such practices often push the hijab in observing God’s verse,

“Wama kana  limuminin  wala muminatin
itha gada Allahu  warasooluhu amran an
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yakoona lahumu alkhiyaratu min amrihim
waman yaAAsi Allaha  warasoolahu
fagad dalla dalalan mubeenan® (It is not fitting
for a Believer, man or woman, when a matter
has been decided by Allah and His Messenger
to have any option about their decision: if any
one disobeys Allah and His Messenger, he is
indeed on a clearly wrong Path) (Holy Quran,
Al Ahzab Chapter, Verse 36). As for the
second group, they are reluctant to abide by
God’s teachings and are unable to implement
his orders for a number of reasons: (Mahfoodh
2008)

e Weak belief in God the Almighty
e Ignorance of religious teachings

and orders
e The concept of the hijab is
associated with intellectual

misconceptions resulting  from
customs and traditions. (Abdallah
2011)

This research within this context will define
some basic terms for the research subject; such
terms may not be comprehensible to someone
outside this context.

Al-Hijab: It is a piece of cloth worn by a
woman to hide and cover her forbidden parts
from strangers and non-Mahram. The hijab
covers all of the body parts from top to toe. In
the social concept, it is basically defined as the
garment which noticeably shows woman’s
head cover. It differs according to the social
and geographical requirements. The hijab, as
viewed by sociologists, is one of the social
traditions which are considered part of the
social and cultural elements. Some researchers
see that the hijab is very crucial for the
fulfillment of social belonging and security in
Muslim societies (Swami 2013, Siraj 2011).

There are other concepts which are inter-
related with the significance of hijab.

Khimar: Its linguistic meaning refers to what
the woman uses as a head cover. The Khimar
is in general a head cover; the woman’s kihmar
is on her head. The Holy Quran stated that,
“walyadribna bikhumurihinna
AAala juyoobihinna walayubdeena
zeenatahunna illa libuA Aoolatihinna” that they
should draw their wveils over their
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bosoms (Holy Quran, Al Nur Chapter, Verse
31).

An Nigab (Veil): It is the mask fitted on the
nose; it only shows the eyes. In the past, one of
the eyes could be seen while the other is
hidden. It is also called Burqu (lbn Manzur
part 14, p. 252).

This research will not address the Nigab (veil)
since it is not the appropriate word to convey
the actual meaning of hijab. Once more, |
reemphasize that the hijab means cover,
conceal and hide. It has complicated
significance which includes the action of
wearing the hijab and the hijab clothes at the
same time. The hijab is used nowadays to refer
to a piece of cloth which people use to cover
their hair and they tie it down the neck or use
pins to fit it, but they keep their face
uncovered. This research once again uses the
hijab as a concept for protection. The term
head cover is related to women who cover
everything except face and hands.

Theoretical framework and literature

The recent two decades witnessed a strong
return of the hijab in the Palestinian society in
Israel. This return is distinguished by the fact
that many university and college female
students wear hijab. Wearing the hijab has
become a salient feature of the Palestinian
society. Consequently, interest in studying this
phenomenon increased. Some studies (Latifi
2006K, Shawish 2002) indicate that there are
two attitudes towards wearing hijab. There is
the religious attitude and second is related to
individual decisions which might be social,
psychological, economic ...etc.

Abdel Wahab (2003) explained that wearing
the hijab does not carry a single significance.
Some subject it to religious matters while
others refer it to completely different variables
which are mainly political but wrapped in
religion. (Al Faisal 2004). Al Shathili (2002)
claimed that there was a social dimension for
wearing the hijab especially in recent years. Al
Khadrawi (2006) indicated that the social
aspect influenced the shape and quality of
hijab. There is traditional religious hijab,
modern hijab, fashionable hijab, political
symbol, tribal the hijab and others. This kind
of wearing the hijab comes from a
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philosophical perspective since it gives a value
to humanism that is originated in the existence
of the human being as well as taking into
consideration the significance of values,
principles, customs and traditions (Al
Khadrawi 2006, Khan 2005).

Other social aspects of wearing the hijab relate
to marriage which became one of the important
causes why unmarried girls wear hijab. Latifi
(2006) explained that, “Marriage became an
ambition to several girls who were competing
to have their future husbands”. Accordingly,
we understand that the hijab signifies the high
morals and commitment of the woman or the
girl who wears it. Al Hufi (2006) indicated that
there was another social aspect for wearing
hijab; it is linked with poverty. The hijab in
many cases would be a simple solution to
make up for the girl’s inability to keep up with
new and fashionable clothes (Al Hufi 2006,
Wikwski 1999).

In the Arab world, some empirical studies were
conducted in order to identify why the hijab
spread among university female students. One
study, conducted in Iraq by Shahba Khazal,
concluded that the cause why students wore
the hijab was mainly for social reasons rather
than religious reasons. The social aspect
included parents influence and physical beauty
to attract admiration. A very low percentage
wore the hijab out of decency, chastity and to
conceal their beauty. Window shops also had a
great impact on making girls wear hijab. The
percentage of those influenced by this variable
reached 45% (Khazal 2006).

In a study conducted by Abdallah (2011), it
was found that the hijab represented one of the
manifestations of Islamic thought; it was
applied to show the borderline between the
message of Muslims and that of seculars. The
study stressed that the hijab was not confined
to Muslims; in fact, other peoples used it. The
most ancient people who subjected women to
the hijab were the Assyrians (Syriacs). The
study emphasized that monotheistic religions
Judaism and Christianity required using the
hijab for religious matters.

In a field study, Akhras (1967) conducted her
study on a sample of 400 males and females
from Damascus city and its surroundings. The
study showed that 44% of married women
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wear the hijab when they go outside their
homes while 7% of them wear religious hijab;
28% go out dressed in casual dresses and 2%
go out without wearing hijab. The study also
indicated that 65% of those wearing the hijab
were illiterate, and the percentage of non-
hijabs reached 85%. In Egypt, the researcher
Radwan (1984) conducted a study to identify
the causes why Egyptian university female
students wore hijab. It found that the majority
of Hijabs come from middle class families.
Hijabs are lesser believers in woman right to
education and work. 94% of Hijabs reject
woman work outside her home country
because of prevailing customs, traditions and
the requirement of having a Mahram with her.

The hijab and West

The topics of Islam, fundamentalism,
terrorism, extremism and woman status
preoccupy the minds of a considerable number
of scholars. The common discourse in the
midst of the public domain talks about
retardedness, violence and barbarism. As
woman suppression, it is for granted. This
position confronts the western stereotypical
image of the hijab as a symbol of suppression
of Muslim women. It is more like a soldier
fighting a battle as he is climbing a hill. The
situation became worse due to the events that
took place by the end of the twentieth century
in the Arab World. (Bullock 2013,
Abdurraquib 2010, Unkelbach 2006).

As for Muslims, who live in the West, there is
an urgent need to change the negative
stereotypical image of the hijab as a
manifestation of suppression. There are cases
that scientifically and objectively proved that
Muslims are harmed by the negative image
about the hijab and Islam. In the year 1995, a
number of Muslim female students were
expelled from their schools in Quebec County
in Canada under the pretext that they refused to
take off their hijab. The hijab wearing teenager
studying at a school in Quebec County felt
great humiliation when her school teacher
announced on television that Islam degraded
women. The girl said in response to her
teacher’s announcement, “I do not understand
why any person says such a thing. She knows
me and knows my personality. I am not like
what she says.” In 1998, many cases were
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documented as the hijab wearing women were
expelled from their work place because of
wearing hijab. This happened in “Dunkin
Donuts” in Boston and Boston Market
Restaurant, Sheraton Hotel, Washington 1997)
(Council on America Kelly Islamic Relation’s
1998, Barkowski 2003, Droogsma 2007)

In Israel, a lecturer at Bar Ilan University
asked a Muslim student to remove hijab; when
she refused, she was expelled from class.
(Ya’il Oom, News 29/10/17). The same
happened with a medicine student when she
was detained for a short period for wearing the
hijab or was under identity suspicion. (Walla
News site 2017).

I do not want in this research to follow up all
these cases since this is not the purpose of this
research. This matter is not only confined to
Israel, but it also includes the majority of the
Western world. Based on these incidents, it
may be concluded that the West expresses
aggressive views toward the hijab and those
who wear it as well as associating it with the
concept of suppression and terrorism.

In a study conducted by Catherine Block
(2001) “Western view of Hijab”, interviews,
with some women in Toronto city, Canada
were conducted. It was found that the hijab is a
religious outfit and not a form of suppression.
In fact, it is part of religion which gives dignity
and respect to Muslim women. The image of
the hijab does not reflect the experience of
women wearing hijab. The image about the
hijab always served western politics and
continues to do so in the twenty first century.
The association of the hijab with suppression is
based on western view of the concepts of
(Equality and Freedom). Such definitions
obstruct other ways to understand (equality and
freedom). Block claimed that western culture
is radically biased against Islam and Muslims
and media plays a big role in the negative view
of hijab.

Academic Education in Israel

The Israeli society consists of different ethnic
and religious groups. There is a big difference
between Jews and Arabs with regard to
religion, language, lifestyle, and national
aspirations (Jabreen 2005). Israeli Arab society
in lIsrael is characterized by differences with
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regard to desire to integrate or preserve
traditions and customs or head towards western
concepts and integration into the western
culture.

Different researchers (Herzog, H. 2004,
Jabareen 2005) showed that youth generation
wishes to emancipate itself and integrate into
the western culture since the rise of the state
until current days.

The number of girls who seek university
education especially in teacher training
colleges has increased (Addi-Raccah 2006).
The majority of Arab female students study in
Arab and Jewish colleges. However, there are
two colleges (Qasimi and Sakhnin) where only
Arab students study. The total number of
students studying in teacher training colleges is
26320 students and 14.6% are Arabs and 10%
of them are females (Higher Education Council
2017).

As mentioned above, this research will focus
on the issue of the hijab of Arab female
students who study in teacher training college.
The research will answer the following
question: How do Arab female students view
the issue of wearing the hijab and what are the
adaptation mechanisms they use to adapt with
their situation in institutions? Since those
students spend most of their times in the public
domain rather than the private one and this by
itself makes it difficult for them to adapt and
integrate.

Research methodology:

This research will deal with a sample of female
students studying in teacher training colleges
especially  those  students who  were
characterized for wearing the hijab. It was
noticed that the hijab they wore was varied and
different. The research will focus on how these
students view the hijab or what is the
formulated picture about the hijab. The
research methodology will be qualitative.

Research tool:

This research depended on in depth interviews;
the purpose is to identify how the female
students view hijab. Analysis of interviews
will depend on girls’ stories with the hijab.
This methodology is important and appropriate
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for qualitative research, and it helps to reveal
the truth and develop the positions of those
interviews towards the event and give a deeper
meaning. The interviewee will talk at length
about her story (Lieblich, Tuval-Mashiacha
Zilber, 1998). By using the method of in-depth
interview or story, the researcher gives a
deeper concept and understanding with regard
to his attitudes and understanding of it
(Polkinghorme 1995). Analysis of interviews
(stories) will enrich the research to have a
better understanding of the phenomenon in a
deeper and more objective manner (Stake
2006).

Participants:

In this research, 25 female students from
different colleges took part in the interviews.
Some study in Arab colleges only, and the
other part study in Arab and Jewish colleges.
10 students study in Arab colleges only and 15
students study in mixed Arab and Jewish
colleges. All the respondents wear the hijab
and their ages are between 18-26 years (5 of
them are married). All of them study to obtain
an educational diploma in order to become
teachers in the future.

Research question:

How do Palestinian university female students
justify their choice of wearing the hijab?

Research significance and procedures:

This research gained my interest since a long
time. When | was at a conference in the United
Kingdom, I noticed, during the discussions, an
Arab woman wearing the hijab and at the same
time drinking a glass of wine. When | asked
her about what | saw, she said the following,
“My hijab reflects my identity rather than my
religion.” I do not think that this statement can
be generalized, but it is an important indicator
and an important gesture on the role of hijab.
Furthermore, the research topic emerged out of
a discussion in one of the courses the
researcher teaches (analysis of events) where
the hijab student and the non-hijab student
discussed the religious aspect of the hijab. This
has produced more interest by the researcher
and the students to examine how female
students viewed the hijab, its importance and
reasons for wearing it.
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The researcher asked all female participants in
the course to write an anonymous report on
how they viewed the hijab and the reason why
they wear it. Following a review of their
written answers, it was found that the female
students wrote about different aspects and not
only the religious aspect, but also they
included social, economic and political ones.
These answers were general and did not give
in-depth answers. The female students were
asked whether they were willing to participate
in the research. 20 female students out of 35
gave their consent. 10 of them were chosen
because they wore different kinds of the hijab
compared to those in the other college. In a
classroom discussion on democracy, culture of
dialogue and hijab, some female students
expressed their willingness to have a better
understanding of the phenomenon. The number
of those who wanted to take part in the
research was 15 out of 40 female students. In
the end, a total number of 25 hijabs from both
colleges were interviewed.

Research ethics:

The research  significance,  objectives,
mechanisms were explained to the participants.
Also, the researcher promised to keep names of
both students and colleges confidential. The
researcher promised the hijab girls to read the
transcripts of the interviews to give his opinion
about them. He also made it clear to them that
they could withdraw from the research at a
later time. The voices of the hijabs were not
recorded to preserve confidentiality and
observe Arab customs and traditions.
Interviews took place in the normal place for
research in the colleges in the breaks between
classes. The interview lasted for half an hour
over the entire semester of the academic year
2017/2018. All students remained in the
research except for one student who withdrew
for personal reasons not explained to the
researcher.

Interview:

In order to come closer to the research
population, we choose the technique of
“interview” which is considered the most
successful means to gather the largest quantity
of data on the topic. It is one of the best
techniques to anyone who wants to explore the
deep incentives of the individuals as well as



OMAR MIZEL/APIJIR 03-02 (2019) 209-217

identify the common reasons for their behavior
through the exclusive nature of each case
(Moris Anjris 2006). We adopted the focused
individual interview which required the
researcher to prepare an interview guide which
included aspects related to the topic and were
directly conducted with the respondent, namely
the hijab university student. This helps the
researcher to be introduced to her so as to
determine the way she interacts, speaks and
behaves. We were allowed to come in direct
contact with research subjects. 25 official
interviews were conducted with the hijab
university students in 2017/2018 academic
year.

Data Analysis:

The results were analyzed according to main
classifications identified based on respondents
interviews.

Prevalence of fashion: Results showed that
wearing the hijab is considered a cultural value
and a culture symbol which carries one of the
dimensions of identity (12) students. The hijab
is a religious and moral behavior before it
acquired a social dimension. It expresses
holding fast to identity. However, the presence
of girls in a Jewish/lsraeli society (Western
society) and the question of Globalization have
greatly contributed to changing the shape of
the hijab to match fashion. Therefore, 5
students explained that the hijab is a personal
freedom and fashion (vogue) paves the way for
them to choose hijab. A student explained this
by saying the following quotation, “A month
ago, | went to Nablus and stopped before a
window shop. | was wearing the traditional
hijab. What made me interested is that there
were so many types of the hijab that go
alongside modern fashion. Since then, | wore
the hijab according to fashion, and | do not
think this contradicts with religion.”

Religion: 5 students wearing the traditional
hijab indicated that the reason for the hijab is
full conviction of religion. One of the subjects
indicated that, “I started reciting Quran and
deeply reading prophet’s life story; after that I
wore the hijab.”

According  to  their  conviction, the
psychological condition makes her by all
means wants to have a partner. One girl
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indicated that one of her family was engaged to
a girl from the north. When my family knew
that she had recently removed the hijab, they
broke off their engagement. Another hijab girl
said that her hijab gives the impression that she
is not too demanding in terms of wedding
garments and preparations.

The hijab and values:

Some students indicated the importance of
values and traditions in wearing the hijab. One
of the respondents indicated, “T was obliged by
my dad and grandfather to wear the hijab.
Sometimes when | travel with my friends, |
take it off; then I wear it when I return home.”
8 respondents indicated that the hijab helps
them to move around since the concept of the
hijab means more respect and less harassment.
“It warns others not to come near me or touch
me. This convinces parents that their daughter
is respected and no one dares to harass her for
the hijab protects her.”

Political situations and media

It was found that 4 respondents indicated that
whenever they go to Jewish places, they would
take off the hijab to avoid inspection, racism or
humiliation. 2 respondents said that they would
take off the hijab whenever they passed
through Israeli military checkpoints because
they were afraid of soldiers. Another student
claimed that she was very much influenced by
television shows especially the hijab news
anchors on Al Jazeera channel. In this way, |
do not oppose religion and | follow fashion as
well.

It was found that Palestinian university female
students have different attitudes towards
wearing the hijab. The role fashion in wearing
the hijab is stronger than that of the religious /
traditional aspect. The hijab university student
is no longer out of the circle of fashion and all
what is new. This happened as a result of the
large scale spread of fashionable clothes at
window shops, magazines and all types of
mass media. During the interviews, it was
found that the majority of students choose the
fashion hijab and they now have fashion
culture which requires them to know all
trademarks, niches, as well as fabric and
quality of clothes. Many of the students
indicated that they have Turkish hijabs.
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Another student indicated that she was a
member of Facebook group where there was a
lot chatting and exchange of information about
the importance, role, type, trademark and
quality of brands in the market.

Another student claimed, “There are clear
boundaries that show the girl the places she is
allowed to be in. The hijab came and allowed
me to move into places | was not allowed to go
to in the past. The society looks at the hijab as
protecting a girl from harassment.”

Audio visual media:

8 students indicated that audio visual media
had an influence on wearing the hijab. 5
students indicated that religious satellite
channels had a great effect on wearing the
hijab. 2 students indicated that the Egyptian
Muslim preacher Amr Khalid played a big role
in influencing girls to wear the hijab. 6
students said that they were influenced by the
hijab news anchors working in different
television channels like Al Jazeera and others.

Fear of becoming spinsters:

The hijab girl wears the hijab as an important
factor to speed up her marriage. 6 students
supported the idea that the hijab contributed to
speeding up their marriage. The majority of
Arab young men come from conservative
families. Therefore, they prefer the hijab
women. Some girls resort to the hijab just
when they reach a certain age. Some of the
respondents explained that the girl who wears
the traditional hijab has a better chance in
marriage more than those wearing the Turkish
hijab. The social pressures (being left behind)

Conclusion:

Based on our study of the phenomenon of the
hijab of Arab Palestinian university female
students in Israel and the way they viewed the
hijab, we realize that many of the local and
international views consider the hijab as a
religious indicator only; it refers to the
cancellation of the woman as well as
imposition of the policy of suppression on
them. However, the research showed that the
majority of the hijab concepts are not only
religious.
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The hijab constitutes one of the psychological
and social pressures on university girls who
belong to a segment of society who experience
the contradiction between two kinds of
concepts and values: On one hand, traditional
concepts which they inherited and were passed
to them through culture and the new concepts
which scientific and technological
development supported on the other hand.
Since they are university students, they look
for social acceptance and work on proving
their presence and social status that
distinguishes them as intellectual elite. The
hijab does not cancel their personality, nor
does it confine their freedom. One of the
interviewees stressed this by saying, “Eat as
you wish, but dress as what others wish to see
you.” Therefore, the students think that the
hijab harmonizes with the topic and allows for
integration into the society. It goes alongside
fashion on one side and religion on the other
side. In Arab Palestinian institutions in Israel,
we notice nowadays a new hijab culture — a
youth culture that focuses on thoughts and
behaviors like consumption habits and
trademarks. Fashion culture (modern hijab) has
noticeably spread among Arab girls thanks to
mass media and cultural gatherings and
contexts within a western society like the
Israeli society and the place (University
campus). The hijab constitutes one of the
psychological and social needs, and it is a
cultural expression that distinguishes between
men and women in the Muslim society. It
changes according to the changing social,
cultural and economic conditions. In light of
the distinctiveness and nature of the female
body, Islam obligated women to wear the hijab
because it has social, psychological, and
religious as well as aesthetic values. This last
value is the prevailing one nowadays among
female Palestinian university students in Israel.
Undoubtedly, the university female student
finds in the modern hijab a strategy to hold fast
to Islamic religion and to please the family on
one hand and appear in an elegant and
beautiful image on the other hand. It also helps
her to move easily and freely.

The hijab plays a role in attracting the future
life partner especially when the girl reaches
marrying age, so she resorts to all means to
avoid becoming a spinster.
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Therefore, there is no doubt that the prevailing
idea about the hijab in the western world which
claims that the hijab is a means of suppression,
terrorism and piety is basically a
misconception. The hijab has become a means
to attract admiration and attention of others as
well as showing that they are different. The
Arab Palestinian female student expresses her
freedom and independence in her tastes and
choices by escaping from stereotypes and
traditions sometimes and by following values
and standards which scientific and media
developments advocate. Therefore, the model
of the Palestinian university female student in
Israel expresses her personality, piety,
thoughts, desires, motives and justifications at
the same time.

Based on the research results, it is noticed that
the idea of the religious and traditional hijab
which seeks to detach the woman from
strangers through using different restraints that
inhibit the woman from going out to public life
is now obsolete. The introduction of the Arab
Palestinian hijab student in Israel into the
academic, scientific and university life has
made it impossible to restrain her. Rationality
stresses that the woman’s honor, chastity and
virtue are not protected by locking her inside
four walls. The model of the Palestinian
university female student wearing the hijab is
the best example of her ability to adjust in a
complex society by succeeding in establishing
a harmony between what is religious or
worldly and what is old or new.
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Tarikatlarin hepsinde gizlilikten bahsedilmistir. Genel anlamdaki gizlilik, kulu ile rabbi arasinda 6zel
hallerin, kisiye 6zel tecellilerin “sir” olarak kalmasi gerektigini ifade etmektedir. Ancak Melamilerin
kat1 bir sekilde uyguladiklar1 “gizlilik esas1” bunun ¢ok otesinde, dikkatle ridyet edilmesi gereken,
giivenlik amach bir gizliliktir ve “kitman” terimi ile ifade edilmistir. Kitméan teriminin i¢ine bu tarikata
girenlerin kimliklerinin, mensubiyetlerinin, tarikattaki faaliyetlerinin, dinledikleri sohbetlerin, “gizlilik”
dahil olmak iizere her tiirlii tarikat anlayiglarinin kisacasi haklarindaki tiim bilgilerin gizli tutulmasi
girmektedir.

Kitman esasinin tezahiirleri ¢ok yonliidiir: Hiyerarsik yapilanmayi ifade eden miirsid-miirid iliskileri,
akrabalik ve komguluk baglari altinda ya da mesleki iliskiler ag1 altinda gizlenmistir. Melamileri,
mubhaliflerine karsi korumay1 amaglayan bu gizlilik esas1 yaninda bir de hiicresel yapilanmaya benzer
sekilde tarikatin miintesiplerini gruplastirip birbirlerinden ayr1 tutan bir gizlilik esas1 da bulunmaktadir.
Gizliligin sigimma anlayisina doniistiigii de olmustur. Melamiler, bagka tarikatlara intisap ederek bu
tarikatlar biinyesinde gizlenmisglerdir.

Varliklarini devam ettirme insiyaki ile “ice kapanma” hareketi gosteren Melamiler, yollarinin devami
temin i¢in sadece nazar ve cezbe metoduna bel baglamis goriinmektedir. Bu sebeplerle temkin halinden
uzaklagsmiglar ve cezbeli halleri, amaglarinin aksine, haklarindaki sikdyetlerin daha da artmasina sebep
olmustur. Mesnetsiz su¢lamalardan ve sorusturmalarin kiskacindan kurtulmay1 bagsaramamaislardir.

Anahtar Kelimeler: Melami, Hamzeviyye, Gizlilik, Kitméan, Cezbe, Sar1 Abdullah Efendi
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Abstract

Secrecy is entreated in every sufi paths. Secrecy, in general, means that special aspects between the
servant and the Lord, and personal revelations must remain “secret”. However, the “secrecy principle”
that the Melamis strictly enforce is much more than that. It is a concealment for security reasons, which
must be observed carefully and is expressed with the term “kitman”.

The manifestations of the “Kitman Principle” are multifaceted: The murshid-murid relations, which
express the hierarchical structure, are concealed under kinship and neighborly ties or under the network
of professional relations. In addition to this principle of secrecy, which aims to protect Melamis against
their opponents, there is also another principle of secrecy, similar to a clandestine cell system, which
groups the followers of the path and keeps them separate from one another. There have been occasions
when the secrecy is transformed into asylum. Melamis concealed themselves under other sufi paths by
joining in these paths.

Acting on survival instinct, the Melamis have isolated themselves, and seem to rely solely on the
methods of nazar (looking) and jazbah (ecstasy/enrapture) to ensure their continuation. Because of these
reasons, contrary to their goals. they have moved away from the state of cautiousness and their ecstatic
(enruptured) manners have increased the complaints against them. They failed to escape the baseless
accusations and the grip of investigations.

Keywords: Melami, Hamzeviye, Secrecy, Kitman, Jazbah, Sar1 Abdullah Efendi
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Giris

Bayrami-Melamilerin yolu, Haci Bayram
Veli’nin (833/1430) Alevi silsilesini devam
ettiren Pir Emir Sikkini (880/1475) tarafindan
baslatilmistir. Hac1 Bayram Veli’nin Siddiki
silsilesini devam ettiren diger halifesi
Aksemseddin (863/1459) karsisinda, Emir
Sikkini tac ve hirkasim ¢ikarmigtir.! Onun bu
tercihi, Melamilerin gizlilige dair ilk tutumu
kabul edilebilir. Zira bundan sonra baglilari,
diger tarikat mintesipleri gibi dervis tac1 veya
hirkas1 kullanmay1p alametsiz giyimleri ile fark
edilmez olmuslardir.

Gizlilik esasi, aleyhlerine yaklagimlarin
olugsmasina zemin hazirlamistir. Negatif
diisiinceler, Alevi silsilelerine odaklanmis ve
ehl-i siinnet inanc1 disinda olduklari? kanisi
yayginlagmustir.

Baslangic noktasindan itibaren gizlilik esasi, bu
yolun karakteristik bir 6zelligi olarak devam
etmistir. Haklarindaki negatif algmin artisi®
sebebiyle gizlilik esas1 zaman i¢inde daha kat1
uygulanmustir. Gizliligin giderek artirilmasinda
ve ayirt edici bir 6zellik olmaktan ¢ikip kendi
varliklarmi  devam ettirmeye yonelik bir
giivenlik uygulamasina doniismesinde iki
Melami kutbunun idami rol oynamigtir. Bu iki
idam, gizlilik esasinin gelisiminde, iki ana esik
teskil etmektedir. Soyle ki:

a. Melami kutbu Hamza Bali’nin
(969/1561) cezbeli ve vahdet sirlarini agik eden
karakteri sebebiyle agir ithamlara ugramistir.
Yapilan takibat sonucu Hamza BAali idam
edilmigtir. Onun idami1 Melamiler igin bir
doniim noktas1 olmustur. Oyle ki kendilerini
tanimlamada  arttk  “Hamzavi”  ismini
kullanmaya baglamiglardir. Gizlilik esast

! Kefevi, Mahmud b. Siileyman. Ketdibii A’ldmi’l-Ahydr
min  Fukahdi  Mezhebi'n-Nu’'mdniyye. Siileymaniye
Kiitiiphanesi. Reisii’l-Kiittdb Boliimii. No: 690; 361 a-b,
Miistakimzade,  Siilleyman  Sa’deddin.  Mendkib-i
Meldmiyye-i ~ Suttariyye-i Bayrdmiyye. Siileymaniye
Kiitiiphanesi. Ibnii’l-Emin Béliimii. no: 3357; 2 a-b, 3 a-b,
4 a-b.

2 Golpmarli Abdiilbaki (1992). Melamilik ve Meldamiler.
Istanbul: Gri Yayn; ss. 59-62, 98-99, 198-199

8 Arastirmamiz Bayrami-Melamilerin takip ettigi gizliligin
usul ve metodolojisine hasredilmis oldugundan Hamza
Baéli’nin ve Besir Aga’nin idamu ile neticelenen olaylari,
takibati, mahkeme siirecini, su¢lamalar1 vs. konumuzun
disinda kabul ediyoruz. Konunun bu yénii i¢in bk.
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giderek daha kati bir sekilde uygulanmaya
baslanmustir. *

b. Gizlilik uygulamasini
bir kat daha artiran olay Lebeni Besir Aga’nin
(1073/1663) ve onu takiben 40 miiridinin idami
olmustur. Onun zamanina kadar ihvan bir yere
toplanabiliyordu. Ancak Besir Aga’nin
idamindan sonra toplanma yasaklanmis ve
tamamen “ice kapanma hareketi” yasanmaya
baglamistir. Saklanmanin boyutu o derecede idi
ki mahkemeye isi diisen kadiya gitmeyip
rehbere veya pire bagvuruyordu.® Melamilerin
bu tavrini, artik devletten adalet beklentilerinin
kalmadigi seklinde okuyabiliriz.

Melamilerin gizlilikte asiriliga kaymasi duruma
care olmamigtir. Aksine Melamilere ydnelik
ithamlar mesnetsiz hale gelmis ve gittikge
cogalmstir.

Kaynaklar ve Yontem

Kaynaklar: Bayrami-Melamiler, maalesef
“gizlilik esas1i”n1 izah eden ve bu konuya ozel
bir kaynak eser birakmamistir. Yine de Melami
miielliflerin kaleme aldig1 eserler aragtirmamiza
kaynaklik etmistir:

Arastirma konumuz ile ilgili asil kaynak Sart
Abdullah Efendi’nin (1071-1660) Mesnevi
serhi  icinde  serpistirilmis  vaziyetteki
paragraflardir. Gizlilik esas1 agisindan bu eserin
kiymetini ortaya koymak gerekmektedir. Zira
gizlilik esasinin perdesini aralayan,
Melamilerin yolunu umima izah eden ilk
girisim bu eserin kendisidir. Soyle ki; Sart
Abdullah Efendi, Aziz Mahmud Hiidayi
Hazretlerinin  dergdhinda ¢ekildigi inziva
siresinde Mesnevi serhini kaleme almistir.
1035/1625 tarihinde yazmaya basladig1 serhi

Ocak, Ahmet Yasar (1997). “XVI. Ve XVII. Yiizyillarda
Bayrami (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Yo6netimi”.
Belleten. Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Tiirk Tarih Kurumu. CXI. nisan 1997 . ss 51-56

Ocak, Ahmet Yasar. (2016). Osmanli Toplumunda
Zindiklar ve Miilhidler (15. ve 17. Yiizyillar). Istanbul.
Timas Yayinlar

Azamat, Nihat (1997). “Hamza Bali”, TDVI4. ISAM. XV,
503-505.

Aytekin, Ulker (2018). Sar1 Abdullah Efendi ve Mesnevi-i
Serif Serhi. (Yaymlanmis doktora tezi). Konya. Umde
Yaymevi

4 Golpinarly, s. 74

5 Miistakimzade, 88-b.
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1041/1631 yilinda  bitirmistir.® ~ Abdullah
Efendi, Mesnevi’nin sembolik diline ait
aciklamalarinda, -sayili birka¢ nokta harig-
Ankaravi’nin serhini tekrar etmistir.” Oyleyse
serhin yazilma sebebi baskadir. Bu serhin yazim
amacinin ne olduguna, ilk bakista dikkatleri
ceken Farsga-Arapca alintilarin g¢oklugundan
hareketle ulasabiliriz. Abdullah Efendi kaba bir
sayim ile yliziin iizerinde eserden alinti
yapmistir. Sadece tasavvufi eserleri degil; tiim
I[slami ilim disiplinlerine  ait kitaplari
kullanmistir. ® Yani serhin esas amaci bir
Melaminin sahsinda Melami c¢evrenin ilim
dagarciginm  ne kadar genis® oldugunu
gostermektir. Bu yonii ile serh Melamiler
agisindan bir vitrin ¢aligmasidir.

Bu serhin ¢alismamiz agisindan degerini artiran
Ozellik, meldmete ve Melamilere dair gizli
kalmis noktalar1 hatta “ketm-i esrdr” esasinin
kendisinin izah edildigi boliimlerdir. Abdullah
Efendi, Mesnevi’nin anlamca ilgi kurabildigi
bazi beyitlerin serhinde “melamet”, “seng-i
melamet”, “kibab-1 melamet”, “kutb-1 zaman”,
“efrad”, “rehber”, “goniil beklemek/gozlemek”,
“g6niil haline getirmek/gotirmek”, “ketm-i
esrar”, “bi ser ii pa” gibi Melamilerin kullandig1
terimler hakkinda bilgiler vermektedir.'® Ancak
bu boliimler eserin iginde serpistirilmig
vaziyettedir. Melamdiler hakkinda bilgi edinmek
kastt olmadan okunmasi halinde fark
edilmemekte ve pasajlar arasinda bag kurmak
imkéansiz hale gelmektedir. Bu durumu
Melamilerin gizlilik hakkindaki karakteristik
ozelligine baglamak miimkiin goriilmektedir.

Eser, ilmi miiktesebatindan dolay1 sadece Sar1
Abdullah Efendi’nin sahsina saygi duyulmasina
sebep olmus, ancak Melamiler icin bir kazang
saglamamustir.

6 Aytekin, ss. 204-205
7 Aytekin. ss. 362-480.

8 Aytekin, ss. 139-200.

% Bayrami-Melamiler’in baslangigtaki sosyal tabani ¢iftci-
koyli kismen sipahilerden olusuyordu. Ismail Ma’stki
doénemindeki olaylari ele alan kayitlarda haklarinda “ehl-i
diikkan ve’l-hiref” kaydi bulunmaktadir. Melamilerin
sosyal tabaninin degisime ugradigini, fiitlivvet ve ahilik
halinde bir sGfi cemaate donistiiklerini goriiyoruz. (bk.
Kilig, Riiya (2003). “Bir Tarikatin Gizli
Bayrami-Melamiler veya Hamzeviler”. Tasavvuf, say1: 10,
ss 251-272; s.271) Bosnali Abdullah Efendi’nin Fiisus

Direnisi:
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Bir Melami tarafindan kaleme alinan ikinci
kaynagimiz, Sun’ullah Gaybi’nin (1087/1676)
Sohbetndme** adli eseridir. Olanlar Seyhi
Ibrahim Efendi’nin (1605/1655) sohbetlerini
dinleyen Gaybi, bu sohbetlerden bazi ciimleleri
kaydetmistir. Eser ciimlelerden olusan bir
koleksiyondan ibarettir. Umlima hitap yoktur.
Ciimleler arasinda siyak sibak baglantis1 yoktur.
Bu sebeple ancak Abdullah Bey’in izahlarini
dogrulayan climleleri aragtirmamizda

kullanabildik.

Yine bir meldmi tarafindan kaleme alinan
ticlincii kaynagimiz ise La’lizade
Abdiilbaki’nin (1159/1746) Sergiizest isimli
eseridir>  Eserde  Somuncu  Baba’dan
(815/1412) baglayarak Sehid Ali Pasa’ya
(1128/1715)  kadar Melami  kutuplarin
biyografileri ele alinmustir.

Miistakimzade Stileyman Sadeddin’in
(1202/1788) Mendkib-1 Melamiyye-i Suttdriyye-
i Bayrdmiyye isimli eseri de Onemli
kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir. Bu eser
Bayrami-Melamilere hasredilmis onemli bir
kaynaktir. Hact Bayram Veli’den baslayip Zaim
Ali  Aga’ya kadar (833-1178/1429-1767)
tarihleri arasinda yasayan Melami biiyiiklerinin
hayatlar1 hakkinda bilgiler ve siirlerinden
ornekler vermektedir.

Yontem: Arastirmamizin amaci, tarihi olaylari
degil, gizlilik esasinin fikriyatini incelemektir.
Bu sebeple Melamilerin zihinlerinde gizlilige
dair bilgilerin nasil yapilandigini, bu zihni
temelin tarikati nasil bina ettigini anlamaya
calistik. Gizlilik esasinin hiyerarsik bir yapiya
isaret etmekte oldugunu goérdiik. Bu yapinin
aslinda tarikatin kendi yapist ile Ortiistiigiinii
tespit ettik. Sar1 Abdullah Efendi’nin serhinde
“goniil”*®  kelimesinin farkli kullanimlarini

serhi, Sar1 Abdullah Efendi’nin Mesnevi serhi gibi yiiksek
ilmi miiktesebat isteyen eserler kaleme almis olmalar1 da
sosyal tabanlarinin hizla tekdmiil ettigini gozler Oniine
sermektedir.

10 Aytekin, ss. 222-240

11 Gaybi Sun’ullah. (2017). Sohbetnime (Sohbetndme
Biatndme Devre-i Argiyye iginde ss. 6-132) hz. H. R.
Yananl. Istanbul. Biiyiiyenay Yaynlari.

12 La’lizade Abdiilbaki (1256). Sergiizest. Matbaa-i
Amire

13 Goniil kelimesinin kullanimi ile tarikatin tabakalar:
arasindaki ilisgki i¢in bk. Aytekin, ss. 233-236
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degerlendirdigimiz zaman tarikatin hiyerarsik
binasinm soyle siralayabiliriz:

a. Kutb-i zaman: Piramidin en
tepe noktasinda kutb-i zaman bulunmaktadir.
Kutb-i zaman vahdet ve ehadiyyet makamina
ulagsmistir. Goniil gozii olan miirsid, miiridi
goniil hdline getirmektedir.* Bayrami-
Melamilerde en ¢ok perdelenen ve gizliligin en
yogun olarak gorildiigi kisi kutb-i zaman
olmustur.

b. Efrad / Rehber / Murékib:
Kutb-i zamandan sonra gelmektedir. Onun
vekili konumundadir. Ashinda biri baskan
olmak tiizere on iki kisilik™ bir gruptur.
Bayrami-Melamiligin Anadolu ve Balkanlarda
yaygimhig: diistiniiliir ise vekillerden bahsetmek
daha dogru olacaktir. Rehberler tarikatin, hem
yukarisi ile yani kutup ile hem de asagisi ile
yani tarikata ilk girenler ile goriisen katmanini
teskil etmektedir.’® Rehber talibi, goniil haline
gotiirmektedir. Kutb-i zamanin sohbetine
hazirlamaktadir.!’

c. Asiklar: Kutb-i zamana
tevecciih etmekte yani goniill beklemekte
istikamet sahibi olanlardir. Kutb-i zamani
temsil etmeseler bile onunla goriisebilen
sohbetine ve zikir meclislerine kabul edilen st
seviye tarikat mensuplaridir. Temkin ehlidirler.
Goniil gozlerler; yani pirden Kkendilerine
gelecek manalara tevecciih halinde olup daim
muhabbet nurana mustagraktirlar. 8

d. Miibtedi talibler: Kutb-i
zamana tevecciih etmekte karar
gosteremeyenler baglangic seviyesinde
olanlardir. Bunlar heniiz goniil gozleyemeyen
yani kutbun nazarin1 kalbinde muhafaza
edemeyen nefisinin tesirinden tam olarak
kurtulamamis olanlardir. Talibin nefSinin
hakimiyetinden = kurtulmast  i¢in  goniil

14 Sar1 Abdullah Efendi, I,s. 112, 1I,s. 522, V,s. 121

15 La’lizade, Abdiilbaki (1256). Sergiizest, Istanbul.
Matbaa-i Amire; 129

16 Aytekin, ss. 227-228 , 231-233

17 Sar1 Abdullah Efendi, IV, 194, V, 121,

18 Sar1 Abdullah Efendi, V, 5.108

19 Sar1 Abdullah Efendi, 1, s. 321

20 Miistakimzade, 65-b, 66-a,b.

21 Vassaf, Osmanzade Hiiseyin. Sefine-i Evliyd-i Ebrar fi
Serh-i Esmdr. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi. Yazma
Bagislar Boliimii. no: 2305-2309; 323-a.

22 Miistakimzade, 85-a, 84-b, Vassaf, 323-a.

beklemesi gerekmektedir. Miibtedi talibler,
rehber ile iliski i¢indedir. Taliblerin kutb-i
zaman ile goriismek ya da kim oldugunu bilmek
imkanlar1 bulunmamaktadir.®®

Yontem olarak Bayrdmi-Melamiligin fikri
altyapisinin, tarikatin hiyerarsik
yapilanmasinda oynadigi rolii tespitten sonra bu
catinin iizerine terceme-i hallerde kaydedilmis
olan anekdotlar1 ve tarihl olaylar1 giydirerek
gizlilik esasmin gelisiminin tarihi seyrini takip
etmeye ¢alistik. Bu usul ile Melamilerin gizlilik
esasinin neden ve nasil olustugunu, usuliind,
hangi evrelerden gectigini, etki-tepki silsilesini
yorumlamaya calistik.

1 . Kitman

Bayrami-Melamilerde tarikatin en  tepe
noktasindan baslayan gizlilik esasi, asagiya
dogru perde perde, katman katman hem i¢ hem
dis iligkilerde bir ag gibi sarmal sistem haline
getirilmistir. Bayrami-Melamiler gizlilige o
kadar 6nem vermislerdir ki gizliligi ifade eden
terimler kullanmigtir. Bu terimlerden bazilar
soyledir: “Ketm/kitman”?°, “ketm-i meslek”?*,
“ketm-i esrar’?, “setr”?%, “setr-i hal”?*, “setr-i
esrar’®, “mesttru’l-hal”?, “samt”?’, “sukit’?,
“butin olmak/iktiza etmek”?°, “ihtifa”%°, “sfiret-
i hafa3!ve “terkib-i hafa %

1.1. “Kutb-i Zaman”n Gizliligi

Melami pirlerinin hemen hepsinin
biyografilerinde “kitména ridyetkar” olduklar
belirtilmistir. Kitman yani gizlilik esasina bagl
olduklar i¢cin Melami pirleri hakkinda kisith
bilgiye sahibiz. Miistakimzade bazi Melami
biiyiikleri hakkinda ancak birka¢ satirlik bilgi
vermis bazilarmin ise sadece isimlerini verip
“terceme-i  hallerine geregi gibi  vukaf-i

2 Miistakimzade, 89-a.

24 Miistakimzade, 88-b.

2 Sar1 Abdullah Efendi, 11, s. 94, IV, s. 450.

26 Miistakimzade, 89-a.

27 Sar1 Abdullah Efendi, I, s.415.

28 \/assaf, 323-b.

2 Miistakimzade, 88-b.

30 Miistakimzade, 45-b, 65-b, 89-a.

31 Miistakimzade, 78-a, 89-a.

% Nazmi, Mehmed (1982), Hediyyetii’l-Ihvin
(basilmamis doktara tezinin II. cildi). edisyon kritik O.
Tiirer ; s. 177 (metin kenarina ilave edilmis nottan).
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timmemiz olmadigindan terkimine cesaret
olunmad:” kaydim diismek zorunda kalmistir.

Melami pirleri, tarikat disina karsi kendilerini,
faaliyetlerini hatta isimlerini gizli tutmus ve
bazilar1 takma isim kullanmistir. Lakap
kullanma adetini Hiisdmeddin Ankaravi (964/
1556) baglatmigtir. Bali Efendi, arkadaglarina
kars1 melamet nesesi ile muamelede bulununca
Hiisdmeddin Ankaravi onun bu tavrindan
memnun olmus ve “Rabbii’l-dlemin seni
ahirette Sultanii’s-Sehid amm-i Mustafda Hamza
ba-safa radiyallahu anhu hazretlerinin zir-i
livasinda hasreylesin. Fi ma ba’du senin dahi
ismin Hamza olsun™* diyerek Hamza ismini
bir unvan olarak vermistir. Yine Hiisdmeddin
Ankaravi, Hact Ali Efendi’ye (1024/1616)
“hizmetlerini kabul ve vasita-i vusile mevsul
eyleyip sanat-1 hayyat miinasebeti ile Idris
lakabin va’z buyurmustur.” * Hac1 Ali Efendi
(Idris-i Muhtefi®®) ise kendisinden sonra
Melamilerin piri olacak Keyvan Efendi’ye
(1037/1627) Kabayi¥ ya da Kaftani®
ismini vermistir. Muarizlar1 onlar1 bu tiir takma
isimleri ile bilmistir. Idris-i Muhtefi’nin
yasadig1 olay bu durumun en giizel 6rnegidir:

Terciiman Seyhi Omer Efendi, Hac1 Ali Bey’in
hem komsusu hem ahret kardesi olmaktadir. Bir
giin “Idris namiyla dall-ii-mudil bir adam zuhfir
etmis, halki idlal efkér ihlal ediyor. Viicidu
lazimii’l-izaledir. Binlerce ehl-i Islam’1 dalalet
yoluna saptirmisg, basma ehl-i hevay: toplamus,
hakkinda fetva lahik olmus, katli i¢in ariyorlar.
Bulamiyorlar, ndm i nisdnindan bir haber
almamuyor. Miiridlerinden biri elde
edilmedikge  ser-riste  bulmak  miimkiin
olmayacak” demistir. Hac1 Ali Bey “Idris
dedikleri adam iste benim. Ismim Ali, lakabim
Idris. Beni nasil bilirsiniz?” diye karsihik
verince Omer Efendi “Ben sizi salah ii takvada
riikkn-i sahih ve cebel-i samih bilirim. Pirim,
efendim, azizim ve teberriken size bey’at
etmege cin atarim” diye cevap vermistir.*® Bu
anekdottan anlasilacag {lizere, pirler sadece
uygun gordiikleri kisilere gercek kimlikleri ile

33 Miistakimzade, 35 b.

34 Miistakimzade, 42-b.

35 Miistakimzade, 43-a.

36“Muhtefi”, siirlerinde kullandigi mahlasidir. “Gizlenen”
anlamindadir.

87 Miistakimzade, 81-a. (Hac1 Keyvan’a miiridlerin verdigi
bir isim daha vardir: Hac1 Bayram)
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goriinmistiir. Uygun gérmemisler ise ketm-i
meslek ederek kendilerini saklamiglardir.

Melami pirlerinin gizliliklerine dair bir bagka
tespit sudur: Higbiri icazetname
kullanmamustir.*® Ciinkii halife, pirin son
nefesinde belli olur. Halifenin tayini ani bir
gelismedir. “O  yerde o vakitte istidat
sahiplerinden hangisi bulunursa insan-i kamilde
zuhur eden ask 15181 o istidat sahibi talibte zuhur
eyleyip halife olur.”** Diger tarikat seyhlerinin
kullandig1 ve kimden ne vazife aldigin gosterir
yazili bir metin bulunmamasi da gizliligin bir
bagka gostergesi olarak kabul edilebilir.

Bir miirsid vefat edince yerine gegen halife
hakkinda gizliligin bir bagka boyutu ise kirk giin
boyunca miiridlere bilgi verilmeyip gizli
tutulmasidir. Miiridler kirk giin vefat etmis olan
miirsidin kabrini ziyaret edip, kendisinden ilahi
feyiz alip, kendilerini tecelliye batmis halde
gormektedirler. Bu hale halife son vermektedir.
Gizlilik esasinin bu yonii, hak ile batili ayirt
edemeyip benliklerine uyan miiridler ile sadik
miridleri  birbirinden ayirt etmek igin
kullanilmaktadir.*> Gizliligin bu boyutuna en
giizel 6rnek, Pir Hacit Kabayi’nin (1034/1624)
vefatindan sonra Sar1 Abdullah Efendi’nin su
hatirasidir:  “Yakin dostlarim  bile Haci
Kabayi’den sonra kutubluk makamina kimin
gectigini sOylemedi. Kalbimi kimseye rabt
edemez bir hale geldim. Kendim aramaya
basladim. Haci Kabayi’nin kabrini ziyarete
gittigim zaman orada tamdiklarimi gordiim.
Onlar ig¢inde Besir Aga’nin sahib-i zaman
oldugunu kalben anladim. Besir Aga’nin dizini
Oplp sarildim. Digerleri “bdyle ge¢ gelmek
sana yakismadr” diyerek sdylendi.”*® Bu
hatirada goriildiigii lizere yeni pirin kim
oldugunu bilen miiridan, sordugu halde, Sar
Abdullah Efendi’ye bilgi vermemistir. Kalbinin

algilamasin1  beklemisler.  Kalbinin  geg
algilayisindan dolay1 hayretlerini
gizlememislerdir.

38 Miistakimzade, 85-a.

39 Vassaf, 307-a
40 Aytekin, 227.

41 Gaybi, 70.

42 Sar1 Abdullah, 1, s. 445
43 Miistakimzade, 65-b.
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Melamilerin gizlilik esaslarina gore dergahlari
da yoktur. Toplantilar1 gizlilik i¢inde evlerde
siirdliirmiislerdir. Kutbun evi merkez olarak
kabul gérmiistiir. Meseld Istanbul’u merkez
edinen ilk Melami kutbu olan Idris-i
Mubhtef1’nin Eytip’te bir koskii bulunuyordu. Bu
kosk genis bir araziye sahipti ve selviler
arasinda gezinti yerleri, namazgah gibi yapilan
da icermekte idi. Melamiler burada toplanma
imkan1 bulmusglardir.** Evlerin arasinda gidis-
gelislerin -~ saklanmast  i¢in  sihri  baglar
olusturduklarim1 diisiinebiliriz. Hilaflarma kiz
alip vermediklerine dair tenkitler* diisiincemizi
dogrular niteliktedir. Kaynaklardan
ogrendigimize gore esnaflik yapan Melamilerin
diikkanlar1, hatta bazi esnaf odalar1 da onlar i¢in
toplanma merkezi idi.*® Melami pirlerinin
bazilarinin “idris”, “kabadfiz”, “kabayi” ve
“kaftani” gibi terzilik ile ilgili lakaplar
kullanmasi dolayisi ile terzilik ile ilgili meslek
birliklerinde de var olduklarini diisiinebiliriz.

Pirlerin  yabancilara  karsi  gizlenmesi
anlagilabilir. Ancak Melami pirlerinin kendi
miiridlerine bile gizli kalmay1 tercih ettikleri
olmustur. Pirler miibtedi dervislere uzak
durmayn1 tercih edip kendilerini “ketm” etmistir.
Sar1 Abdullah Efendi Kirkgesme Pestemalciler
Han’inda tarikata kabul edildiginde pirin
varligindan haber verilmis kim oldugu bilgisi
verilmemistir. Idris-i Muhtefi ile tanismasi,
daha sonra Ayasofya Camisinde cuma namazi
cikisinda kargilagmak suretiyle gerceklesmistir.
Istiyak ile tanismay1 arzu ettigi pirini goriince
bayilip kendinden ge¢mistir. 4 Miibtedi dervis
acisindan bakildiginda bu durum, feyiz kaynagi
olan piri tanimaya istiyak donemi olarak
goriilmustiir: “Sadik Téalib, dana sohbetine dahil
olmazdan O6nce dadnadnin  haremine
vardiginda ona oyle bir sevk gelmeli ki akli ve
cani viicudunu idrakten aciz kalip kendini
kaybetme derecesine ayak basmaya ciddiyetle
caligmali.” 48

4 Yiiksel Demircanl, Yiiksel (1989). Istanbul Mimarisi
i¢in Kaynak olarak Evliya Celebi Seyehatndmesi, istanbul.
Vakiflar Genel Midiirliigii; s.284, 508.

4 Giindogdu, Cengiz (1997). XVIL. yiizy1l Osmanlisinda
ki Farkli SOfi Tipi: Abdiilmecid-i Sivasi ve Idris-i
Mubhtefi. ILAM Arastirma Dergisi: Aziz Mahmut Hiiday?
Vakfi IImi Arastirmalar Merkezi. c: 2, ss. 21-39 ; 5.33.

46 Aytekin, ss. 60-61.
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1.2. “Rehber”in Gizlilik Esasindaki
Fonksiyonu

Melamilerin hiyerarsik yapilanmasinda
“rehber™® veya “efrdd” ya da “murakiblar”,
kutubtan sonra gelmektedir. Pir asil, rehber ise
onun vekili olmaktadir. Bunlarin ¢ogul kipte
kullanimi1 dikkat ¢ekmektedir. Kaynaklarda
anlatilan hatiralara dikkat edilecek olursa,
esasinda baskani bulunan 12 kisilik bir tiir
konseyden bahsedilmektedir. Konsey, baskanin
cagrisi ile her an aniden toplanma ve dagilma
kabiliyetine sahiptir. Tarikata girme bunlarin

rehberliginde gerceklesmektedir.>°
Kaynaklarda berber ve pestamalct olan
rehberlere  dair  bilgiler = bulunmaktadir.
Rehberlerin ~ herkesin ~ rahathikla  girip

cikabilecegi esnaftan secilmesi gizlilik esasina
uyum gostermektedir.

Rehberlerin vazifeleri en giizel sekilde soyle
ifade edilmistir:

Evsaf-1 besireyyetten bi-kiilliyyetiha
pak ve miicerred ve envar-1 muhabbet
ile kevneyn kaydindan ferd olan efrad
sehadet eder ki onlar melekiyyet-i
tamme husile getirmekle ol afitab-i
muhabbetin kursuna peyveste olup
her hangi magribin mesriktan tuld
ederse bunlar dahi mean tuld® edip
acaba kimdir ki diye teharriye
ihtiyaglar1 olmayip viicid-i kutba ayn-
1 yakin ile sehadet ederler. Ve bunlar
ile kutb beyninde fark olmayip ancak
fark budur ki hassa-i ifdza ki hiive
hiive olup giiya ki bila vasita iktibas
ederler. Velakin bir talibi goniil héline
getirmege niyyet ve kalbinde niir-i
cezbe ve muhabbeti ifazaye niyyet
etseler  hiyn-i  zuhGr-i  nQr-i
muhabbette bi’l-asile mifiy-i nir-i
muhabbet ve varis-i ekmel-i hakikat
kim idigin talibe bildirip kendiler bi’l-
izafe halife gibi oldugun i‘lam ederler.

47 Vassaf, s. 316, La’lizade, s. 129.

48 Gaybt, s. 30.

4% Rehber terimi, pir i¢in de kullaniliyordu. “Dén4 talibe
disaridan marifet bagislamaz. Belki kendi istidadina perde
ve hicab olan goriiniis drtiilerinin kaldirtlmasina yardim ve
rehberlik eder. Fayda veren ilim odur ki insan onunla
kendi gonliiniin yolunu bilir...” (bk. Gaybi, s. 57)

50 Sar1 Abdullah Efendi, V, s.121.
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Ve bazi gafele ve cehele gibi “bu hal
benden ifaza oldu” diye kendilere
isnad ile merdad-i bab-i hazret
olmazlar.>

Rehberlerin télibleri tarikata kabuliine dair
elimizde sadece iki anekdot mevcut
bulunmaktadir. Her ikisi de gizlilik esas1
yoniinden degerli bilgiler igermektedir.

Birinci anekdot Besir Aga’nin yola girisini
anlatmaktadir: Bir manevi rehber arayan Besir
Aga’yl, arkadasi Kirkgesme’de bir berbere
yonlendirmistir. Besir Aga, derhal berberi
araylp bulmustur. Saygisini gosterip israr ve
samimiyet ile diinya ve ahirete fayda verecek
bilgileri kendisine &gretmesini istemistir.
Berber bir hayli zaman sonra onun bu istegini
kabul edip diikkanin tenha zamaninda gelmesini
ve sohbet edecegini ifade etmistir. Berber ile
sohbetlere bir miiddet devam etmistir. Bir giin
berberin yaninda niirani bir ihtiyar (Bu kisi
Idris-i Muhtefidir) gérmiistiir. Besir Aga kemal-
i edeb ile bagim egmistir. Ihtiyar “Bu kim” diye
sordugunda, berber “Sultanim size yad ettigim
ogullugum bostanct budur” diye cevap
vermistir. Thtiyar “Pek giizel merd olacak bir
adem! Edeb sahibi! Boylelerinden ketm-i esrar
olunmaz” diye mukabelede bulunmustur. 52

Bu bilgiden anlasilan rehber, tarikata girigini
yapmadan sohbet ile tdlibi 6n hazirliga tabi
tutmus ama pir hakkinda higbir bilgi
vermemistir. Ancak talib hakkinda pirine rapor
sunmaktadir. Pir gizliligi kaldirmayr uygun
gorlir ise tarikata dair sirlar kendisine
acgilmaktadir.

Rehberlerin gizlilik esasindaki fonksiyonuna
dair elde ettigimiz bilgilerin bir kismim da Sar
Abdullah Efendi’nin tarikata girisine dair
anckdotta bulmaktayiz. Soyle ki; Sart
Abdullah’1 Kirk¢esme’de pestamal
dokuyanlarin meslek odalarina gétiiren Hiiseyin
Aga “Bu bizim celebidir. Kalbe bakmaga
getirdim” diye soze baslayinca ihtiyar
“Efendimizden izin aldin m1?” diye sormustur.
Hiiseyin Aga ise “Hig izinsiz olur mu?” diyerek
izin aldigimi ifade etmistir.®® Sar1 Abdullah
Efendi’ye ait bu anekdotta, tarikata girmek i¢in
referans kullanildigin1 hatta bu referansin pir

51 Sar1 Abdullah Efendi, V, s.121.
52 Miistakimzade, 83-b.

tarafindan kabul gormesi sarti bulundugunu
gormekteyiz.

Anlatilanlara gore, tarikatin yeni miintesiplerine
kapilar1 agan rehberler olsa da aslinda onlarin
talibler ile pir arasinda bir perde teskil ettikleri
ortaya ¢ikmaktadir.

Rehberin diger fonksiyonu ise tarikata kabul
aninda “génle bakip” tilibe ilk manevi
tecriibesini  yasatmaktir.  Sar1  Abdullah
Efendi’nin tarikata giris merasiminde yasadigi
manevi tecriibe soyle ifade edilmistir:

“...derhal pirin odasinda on iki 4dem
hazir oldukda, bir daire olup ve
ceddimi ortaya alip sfial-i mezbiru
irad ve ceddim dahi minval-i
muharrer tizere cevab verdikde pir-i
minir “Allah talebine geldin ise
Azimii’s-sdn’dan  gayriyr  elbet
gonliinden giderip Allah’a
miiteveccih ol. Bakalim Efendimiz ne
himmet buyurur, nasibin ne zuhir
eder?” deyip climlesi tevecciih ve
murikabe etmisler. Cedd-i
merhiimum buyurmus ki vakta ki Hz.
Pir, Allah’tan gayriy1 gonliinden gider
diye emreyledi, masivaullah bi’l-
kiilliyye kalbimden ¢ikip Hazret-i
Hakk’a tevecciih hésil oldu. Bir
zaman mirdr edip ba‘dehu goéziim
aclp azizlerin rdylarim1  manend-i
bedr-i plir-nur goériince bu fakirden
na‘ra-kiindn lafzatullah sudir edip,
kalbimde  dahi muhabbetullah
musa‘sa‘ oldukda bi-suur olup asla
idrakim kalmadi. Bir saat miktar bi-
hiidli ve fenadan sonra goziim actim.
Meclistekiler dagilmislar pir-i miinir
dahi karina mesgul olmus, Haci
Hiiseyin “Ogul kalk gidelim.” demis.
Ama kalbimdeki nur lemean etmekte,
kalkip pirin yed-i miibarekini takbil
edib giderken nurun setri igin
esvabimi  tez tez kavusturmaya
basladim. Aziz tebessiim-kiinan
“Oglum onu kimse gérmez. Hemen
ibkasina cehdeyle.” buyurdu. ...»*

53 L a’lizade, s. 129.
54 La‘lizade, s. 129.
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Sar1 Abdullah Efendi’nin tarikata girisine dair
bu kayittan tarikata girisin merasimini
géziimiizde canlandirabiliyoruz. Rehberler
toplanip daire halinde oturmaktadir. Talibi
ortalarina almaktadirlar. Merasimin geregi olan
belirlenmis sorular sorulunca, talib daha once
kendisine oOgretilen cevaplart vermektedir.
Nihayet rehberler talibin kalbine nazar
etmektedir. Talibin kalp gozii acilmakta ve

kendi kalbinde nur yiikselisini miisahede
etmektedir.

Bu anlatimdan rehberlerin fonksiyonunu
anlayabiliyoruz. Melami eserlerde sikca

bahsedilen nur, cezbe, sekr, ask gibi ana
kavramlar tarikata girisin ilk &ninda ve adeta bir
sok halinde rehberler tarafindan tilibe tecriibe
ettirilmektedir. Rehberler talibin gdziindeki
perdeyi agar iken talibten her halini Grtmesini
istemektedir. Bu ilk manevi tecriibeden sonra
artik talibin gayreti baglamis olmaktadir. Talip
tattigr bu manevi lezzeti icinde saklamalidir.
Kalbindeki bu nur ve Allah aski
kaybetmemeye hatta ¢ogaltmaya calismalidir.
Bagkalarina bu tecriibeyi anlatmak digart
tasirmak anlamina gelip manevi lezzeti
kaybetmeye sebep olacaktir.

Ketm-i esrar sadece talibin kalbindeki manay1
gizlemesi degil, rehberi ve rehber ile iliskilerini,
rehberin tanigtirmis oldugu ahbabi da gizlemeyi
gerektirmektedir.  Bu itibarla  rehberler
seviyesindeki gizlilik esasini inceledigimiz
zaman tarikat i¢cinde hiicresel yapilanmanin
oldugunu gormekteyiz: Besir Aga’nin rehberi
olan berber (dikkat edilirse berberin ismi bile
yoktur) vefat edince ve iistiine idris-i Muhtefi
de vefat edip sirr1, Kaftani Keyvan hazretlerine
birakinca, Besir Aga, “ocagimiz eskilerden
oldu” tabirini kullanmistir. Yani vefatlar
sebebiyle tesis edilmis olan “ocak” yani
hiicrenin baglantis1 ortadan kalkmustir. Sistem
¢Okmiis gizli sohbetlere devam etme imkani
kalmamistir. Besir Aga bu sebeple emekli olup
devlet ile baglantisini kopardiktan sonra bizzat
Pir ile irtibat kurmus onun sohbetlerine devam
etmeyi basarmigtir. %

Hiicresel yapilanmasinin bir diger delili Idris-i
Muhtefi’nin cenaze merasimine ait hatirada
bulunmaktadir: Idris-i  Muhtefi’nin  vefati

% Miistakimzade, 85-a.
56 \/assaf, 11, 308-b.
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tizerine pirlerine olan son vazifelerini yapmak
iizere camiye gelen baba-ogul veya kardesler
aynt seyhe bagli olduklarin1 ancak cenaze
Mmerasimi  esnasinda  birbirlerini  goriince
anlamislardir.®  Aym aile bireylerinin aym
seyhe bagli olduklarini bilmemelerini hiicresel
yapilanmanin varlig1 disinda baska bir sey ile
izah etmek miimkiin gozilkmemektedir.

1.3. Asiklar ve Samt

Tarikatin hiyerarsik yapisinda “asiklar” diye
tabir edilen bir katman bulunmaktadir. Asiklar,
pirin  baskanliginda yapilan st diizey
toplantilara  katilabiliyordu. Bu  durumu
Hiiseyin Dede’nin  bir hatirasindan  elde
edebiliyoruz. Soyle ki: Sar1 Abdullah Efendi
kendi evinde Pir Besir Aga’nin da iginde
bulundugu bir toplant1 tertip etmistir. Isik
Hiiseyin Dede’ye (vefat tarihi ?) de toplanti
haber verilip davet edilmistir. Hiiseyin Dede
kap1 yanina oturup Besir Aga’nin hakikatine
miiteveccih oldugu zaman bir manevi hal ile
kendinden gecip bayilmistir. Hiiseyin Dede’yi
uzun miiddet kendine getirmek miimkiin
olmamustir. Toplant1 dagilinca Besir Aga “kalk
Hiiseyin  Dede” diye seslenince ayaga
kalkmistir. Kirk giin boyunca yasadigr manevi
tecriibenin tesirinden kurtulamayip sekr ve
hayret halinde kalmistir. Sar1 Abdullah Efendi
yasadig1 hali sordugunda Hiiseyin Dede soyle
anlatmistir: “Besir Aga’ya tim kalbim ile
tevecciih ettigim zaman onun dilinden Allah
zikri kulagima geldi. Bana sekr hali galebe
geldi. Sonra tekrar Allah zikri kulagima geldi.
O zaman kalbim mutlulukla doldu. Soéyle ki
zemin ve dsuman derlinuma tdban ve niimayan
oldu. Onlart seyr ve temasa ederken bir kere
daha Allah zikri kulagima geldi. Bir ndr-i
rabbani ihdta edip gayri ne kendimden ne
gayridan haberim oldu. Ne de bir seyi miisdhede
ettim... T4 ki ikaz edene kadar.” Bu anlatim
tizerine Sar1 Abdullah Efendi “ey fakir! Zat
tecellisine mazhar olmussun. Bu nimet her kula
miiyesser olmaz” diyerek tebrik etmistir.%’
Hiiseyin Dede’nin yasadigi manevi tecriibesini
anlatmasi pir ve murakiblarin meclisinde,
asiklarin zat tecellisine mazhar kilindigini ve bu
meclislerde artik sIr saklanmadigini
gostermektedir. Bu st diizey meclislerde kisi

57 Miistakimzade,78-b , 79-a.
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ve rabbi arasinda yasanmis olan tecelliler bile
paylasilmstir.

Asiklarin bu 6zel toplantilarda dinledikleri
sohbetleri miibtedi taliblere aktarmalar1 gizlilik
esasina gore uygun goriilmemistir;

Amma miirsid-i kamil terbiyesinde
olan baz1 kimselerin dahi sebki ali
olmakla diin olanlar onun keliméatim
istima ettikte helecan hasil edip
tesvise diiser. Fe li-haza saliklere
tenbih olunup herkes hem mesrep ve
hem sebk olandan gayri ile miikaleme
etmesin der. Onun i¢in miirsid-i kamil
terbiyesinde olan Aasiklarin  de’bi
fukara birine gelip sohbet ettikte kiyl-
1 kal etmeyip samt ile oturur ve goniil
haline varip sem‘-i agkin pervanesi
olup birbiriyle giift @i g0 yarismazlar.
Herkes safa-y1  derGnu  kadr-i
miisahede-i kurb-i vahdet edip s6z
yerine ah-i cigersiiz ederler ve yas
yerine gozlerinden kan dokerler. %8

Metinden anlasildig1 iizere miiridlerin kendi
mesreblerine ve derecesine uygun salikler ile
sohbet etmeleri istenmistir. Her saligin
konusacagi konu, derecesine uygun olmalidir.
Asiklar, pirin sohbetini miibtedi talibe aktarir
ise salikler arasindaki fark agiga c¢ikar ve
karigikliga sebep olabilir. Bu duruma
diismemek i¢in asiklarin susmast
gerekmektedir.>®

Pir Besir Aga’nin sehadetinden sonra asiklarin
katildig1 bu iist seviye toplantilarin yapilmadigi
ve pirin  agsiklar  dahil  tim  tarikat
miintesiplerinden  gizlendigi bir donemin
oldugunu su rivayetten anlagilmaktadir: Pir
Seyyid Mehmet Hasim Efendi (1088/1677)
“sahip-zamanide kiydam buyurub azizleri
sehadetinden sonra bir riitbe setr iizere hareket
ve mahrem ve nd-mahremden ihtifiya himmet

% Sar1 Abdullah Efendi, I, s.415
%9 Sar1 Abdullah Efendi, 1V, s. 443

60 Miistakimzade, 89-b.

61 [nsan-1 kAmilin gbziinde dyle bir tesir vardir ki talib de
o vakitte hazir olup o Siibhani nazara maruz bulunsa
hemen kendinden gecip “fe hara Musa Saikan” (7/143.
ayet) mertebesine varip tecelliye ugramis olur. Nitekim
Haci  Bayram’mn Omer  Sikkind,
Aksemseddin ve adamlarmi bir nazarda kendinden
gecirip gasy eyledi. (Gaybi, s. 69)

adamlarindan
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buyurub...” sadece miibtedi dervislere degil
ileri seviyedeki asiklara da  kimligini
gizlemistir. Pirin gizli kalmasi sebebiyle

asiklarin telef olduguna dair sozler {izerine en
yakinlarindan Geday1l Ali Efendi’yi
(1121/1712) vekili edinip taliblerin kalplerine
bakmak ve beyat almak ile gorevlendirmistir.

Seyyid Mehmet Hagim onalti yildan fazla bir
siire gizli kaldig1 ve tistelik vekil de edinmedigi
stire zarfinda asiklar pirlerinden uzak kalmistir.
Mahrumiyetin getirdigi tehlike, “asiklar telef
oluyor” ibaresi ile kayit altina alimustir.
Asiklarm telef oldugu ifadesi, sirf pirin
tevecciihiiniin yetmedigini anlatmaktadir. Pirin
fiziksel yakinlig1 ve nazari® miiridlerin cezbe
hallerini, gel-gitlerini dengede tutmak igin
gerekmektedir. Cok uzun siire pirin fiziksel
yakinligindan mahrum kalan miiridlerin cezbe
halleri kalici olup artik meczubine gark®?
olmuslardir.

Seyyid Hasim Efendi’nin sadece vekiline agikar
olup diger tiim tarikat ehline karsi1 gizlenmesi,
Lebeni Besir Aga’nin idamindan sonra gizlilik
durumunun ne kadar ileri derecelere taginmis
oldugunu gostermektedir.

1.4. Miibtedi Talib ve Sukiit

Ozellikle tarikata yeni girmis olanlardan
“sukit” ederek sirlar1 saklamalari istenmistir.
Ehli olmadiktan sonra anne babasina hatta esine
bile kalblerinde miisahede ettikleri niirdan,
tarikattan, pirden, rehberden  bahsetmek
yasaklanmugtir.

Sukitun sebebi soyle aciklanmaktadir:

Tarikatta ma‘na-y1 zind ve livatdya
manend bir emr-i kabth vardir ki
erbab-1 tarikat ziyade gubiihten ona
zind ve livata ta‘bir ederler. Mesela
pir-i tarikatin izni ve rizasi yokken

62 Kamil dana odur ki an be an, giin be giin miiridi goriintii
perdelerinden kurtarip kendi hakikatine vakif eder. Yoksa
cezbe fazlaliginda diigiiriip uryan ve giryan eylemek
Kemal itidaldedir.
Nitekim gilines 15181 bir agaca itidalden fazla dokunsa
hararetten yanar, meyve vermez, kurumasina sebeb olur.
(Gaybi, 5.97)

dananin noksanina delalet eder.
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ehl-i siiliikten birisi ecnebiden birisine
esrar-1 tarikatten ve goniil halinden bir
nesne kesf eylese ikiden hali degil.
Ecnebi-i mezbiir ya kabll eyleye ve
yahiid kabll etmeye. Kabul ettigi
takdirce riz8ya muhalif ve bild izn
olmakla veled-i zind hiikmiinde olur
ve galiben feldh bulmaz. Ve eger
kabul etmezse cevahir-i kelimat ve
zevahir-i mearif gerden-i hiina avihte
ve nutfeyi gayr-1i mevzune riyhte
etmis gibi olup mabeynde inkar ve
adavet hasil olmakla beyne’l-fukara
hemen veba nazil olmusa doner...%

Bu metinde miimkiin olan iki olasilik
degerlendirilip her ikisinin de neticesinin kabul
edilebilir olmadig1 agiklanmigtir. Miiridanin
tarikata dair konusmasinin ve disariya laf
tagimasinin Oniine ge¢ilmek istenmistir. Benzer
bir anlatim Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi’nin de
kullanmas1 dikkat g¢ekicidir: “Talibe gereken
odur ki dev, nadan ve muhalif sohbetten
pislikten ve lesten kacar gibi kacimip gayet
perhiz {lizere ola. Hatta biitin mekruhlan ve
mahzurlart islese de cinsi bozukluklarin
sohbetine yol vermeye.” %

Melami olmayanlar ile tarikat hallerini
konusmak zorunda kalinir ise ketm-i esrar
geregince “kindye” ya da “mugalata”
(yaniltmaca) ® ya da nakil® yolunun takip
edilmesi istenmistir. Bu tutum, sukftun bir
baska boyutunu teskil etmektedir.

1.5. Terkib-i Hafa

Ozellikle Idris-i Muhtefi’den sonra Melamilere
karst  devlet idaresi haddinden fazla

63 Sar1 Abdullah, I, 5.189.

64 Gaybi, s. 61.

8 Sar1 Abdullah, T, s. 95.

% Gaybi, s.39.

67 Aytekin, s. 63.

68 Halveti seyhlerinden indbet eden bir diger Melami
Bezcizdde Muhyiddin Efendi’dir. Muhyiddin Efendi,
Konya-Larende’de heniiz ulemadan iken Halveti tarikatine
girmis (bk. Hulvi, Mehmed (1993). Lemdzdt-1 Hulviyye ez
Lemazdt-1 Ulviyye —Biiyiik Velilerin Tatli Halleri- . hz. M.
S. Taysi. Istanbul: IFAV; s. 599) daha sonra Idris-i
Muhtefi’ye intisab etmistir. (bk. Miistakimzade, 54-a) Bu
inabette terkib-i hafa kasd1 yoktur.

69 Azamat, “ Ibrahim Efendi, Olanlar Seyhi”,
TDVIA. ISAM. XXI, 5.299.
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siddetlenince ve idam cezalar1 verilince,
Melamiler ketm-i meslek esasini terkib-i hafa
ile bir ileri sathaya tagimistir. Terkib-i hafa
“zahiren” devlet ile problemi olmayan
tarikatlara bagli goriinmeyi ama aslinda
“batinen” Bayrami-Melami gidisat1 gizliden
gizliye devam ettirmeyi ifade etmektedir.®’

Kaynaklarda belirtildigi kadar ile terkib-i hafa
ile%® gizlenmis olan Melamilerin birkagini
kronolojik olarak soyle listeleyebiliriz:

Halil Pasa (1039/1629) Celveti
Hazretlerine intisab etmistir.

Hiuidayi

Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (1061/1651),
Halvetiyyeden Hakiki Osman Efendi’ye®,
Halveti Abdiilahad Nari’ye™® , Celvetiyyeden
Aziz Mahmud Hiiday1’ye intisab etmisgtir.

Cevri Ibrahim Celebi (1065/1655) basta Galata
Mevlevihanesi Seyhi Ismail Ankaravi’nin
sohbetleri olmak iizere Besiktas ve Yenikap1
Mevlevihanesi seyhlerinin sohbetlerine
katilmustir. "2

Sar1  Abdullah Efendi(1071/1660), Celveti

Hiidayi Hazretlerine intisab etmistir.

Tifli (1071/1660), Hakiki Efendi’ye intisab
etmistir.”

Nesati Ahmed Dede (1085/1674), Gelibolu
Mevlevihanesi birinci postnisini  Agazade
Mehmed Hakiki Dede’ye intisab etmis ve
tekmil-i tarikat eylemistir. ™

70 Vassaf, s. 311.
n Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, | ,
s.26.

72 Miistakimzade, 68-a.
3Golpmarly, s.133 .

(Hakiki Efendi’nin Hiiseyin Lamekani’nin
miiridlerinden [rsddndme sahibi Hakiki Bey (1050) mi
yoksa Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin seyhi Halveti
Hakikizade Osman Efendi (1037) mi oldugu hakkinda baz
tereddiitlerin  oldugunu Vassaf’da (II, s.297) ve
Golparli’da (s. 211) goriiyoruz.)

7 Mustafa Sakib, Sefine, I, s. 95, Esrar Dede (2000),
Tezkire-i Suard-i Mevleviyye. th. I. Geng. Ankara. Atatiirk

Kiiltiir Merkezi Yaymlari; 11, s. 370.
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Isik Hiiseyin Dede (?), Kocamustafa Pasa
Dergadhi’nda  postnisin  olan  Aldeddin
Efendi’nin terbiyesine girmistir.”

La’lizade Abdiilbaki (1119/1746), Naksi Murad
Buhari’ye intisap ederek zahiren Naksibendilik
i¢inde gériinmiistiir. "

Stiphesiz  Melamiler, terkib-i hafaya dair
tercihlerini, belirli bir mantik ¢ergevesinde
olusturmustur. Umumiyetle biiyiik pirleri olan
Haci Bayram Veli’nin bulundugu tiim silsileler
Melamiler i¢in ¢Oziim noktasi  olmus
goziikmektedir. La‘lizdde’nin Haci Bayram
Veli’yi «Cami‘-i Naksibendiyye ve
Halvetiyye»’" diye anmasi bosuna degildir.
Aslinda La’lizade, bu ifadesi ile Hac1 Bayram
Veli’nin Bayezid-i Bistami’ye c¢ikan siddiki
silsilesine ve Hoca Alaeddin Erdebili’ye ¢ikan
alevi silsilesine dikkat c¢ekmektedir. @
Meldmilerin bir kismi, Haci Bayram Veli’nin
bu 6zelligine dayanarak onun yukari silsilesini
baz alip Naksibendiyye ve bir kismi Halvetiyye
tarikatinda hafaya ¢ekilmistir.”

Bazi1 Melamiler ise Hac1 Bayram Veli’den neset
eden ve kendileri igin kardes tarikatlara girmis
goriiniiyor: Bazilart  Celvetiyye tarikatina
girmistir. Celvetiyye tarikatinin silsilesi, Hact
Bayram Veli - Hizir Dede — Uftade - Hiidayi
seklinde verilmektedir®® Bazi Melamiler de
diger kardes tarikat olan ve Haci Bayram
Veli’den sonra Aksemseddin ile devam eden
Semsiyye tarikatine girmistir. Ozellikle Seyyid
Ali Efendi (1254/1838) ve Ibrahim Efendi

> Miistakimzade, 78-a.
76 Vassaf,s. 311.
” La‘lizdde’nin ifadesi sdyledir (bk. s. 16):

“...Bayezid ve Ciineyd riihaniyetleri ile cell-i
himmet buyurmakla isti‘dat-1 zahirelerinde bahire ve
zahire  olan Naksibendiyye
Halvetiyye olmuslardir. Ve zat-1 serifleri kutb-i zaman-

1 ve afitdb-1 Nurbahsiyy-i cihan ve cihaniyan olmakla

cami‘-i ve

astdn-1 dergdhma yiiz siiren her zerre reside-i kemal-i
isti‘dat olup kabiliyyeti mikdar1 miistefiz olduklarindan...

Haci Bayram Veli’nin Halvetiyye-Safeviyye,
Naksibendiyye ve Ebheriyye tarikatlarina baglantili
silsileleri igin bk. Yilmaz, Hasan Kamil. Aziz Mahmud
Hiidayi. Istanbul: IFAV; s. 156,168. Ayrica bkz. Kiziler,
Hamdi. Ortaya Cikist
Baglamida Bayrami-Halveti iliskisi”. 1. Uluslar arast

“Bayramiyye Tarikati’nin
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Semsi
81

(1316/1898) gibi seyhlere intisap

ettiklerini gérmekteyiz.

Sar1 Abdullah Efendi, Cevri gibi Mevleviler ile
ahbab olan Melamilerin yaklagimi ise, Ankaravi
Ismail Rusuhi’nin ayn1 zamanda bir bayrami
seyhi olmasindan kaynaklanmaktadir.8?

Gorildiigli gibi Melamiler adi gegen bu
tarikatlar tarafindan hiisn-ii kabul gormiistiir.
Bu sebeple terkib-i hafiya diger cepheden
bakildig1 zaman bir dayanisma hareketi 6zelligi
gostermektedir.

Terkib-i hafd uygulamasi ile Melamilerin
Semsiyye tarikatina kabul edilmeleri 6zellikle
degerlendirmeye tabi tutulmustur: Bayrami-
Melamiler, Bayrami-Semsi tekkelerinde, kendi
yollarinin hafi usuliinii birakip, cehrl zikir
usuliinii uygulamaistir. Nazmi’nin
degerlendirmesine  gore gizliligi ortadan
kaldirdig1 i¢in terkib-i hafé tasvip gdrmiistiir.®®
Vassaf’in  Omer Sikkini’yi Aksemseddin’e
baglamasinda® yine bu anlayisin etkisi
goriilmektedir. H. Algar, Hac1 Bayram Veli’den
ayrilan iki Bayrami tarikatin (Melamiyye ve
Semsiyye) terkib-i hafa uygulamasi ile bir araya
gelmesini ~ “birligin  yeniden  olusmas1”
(reconciliation restoration) olarak
yorumlamustir.8

Terkib-i hafd uygulamasi hakkindaki belki de
en Onemli degerlendirmeyi, Isik Hiiseyin
Dede’nin Halveti dergdhinda “siiret-i hafa”ya
¢ekildigi zamana ait su anekdota dayanarak elde
edebilirizz  Seyh Aldeddin Efendi oglu
Nureddin’i (1160/1747) arayip bulamayinca

Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem
Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi. 25-26 Mayis 2016. ss.
610-619.
. La‘lizdde’ye  gore, Hamidiiddin =~ Aksardyi
zahirde Hace Aladeddin Edebili’ye (Alevi silsile) iiveysi
olarak Bayezid Bestami’ye (S1ddiki silsile) baglidir. (bk.
La‘lizade, s. 9,15)

® Aytekin, 64

80 Yilmaz, s. 156.

81 Algar, H. (1997). The Hamzeviye: A Deviant Movement
in Bosian Sufism (Special Issue: Islam in the Balkans).
Islamic Studies. summer/autumn . 36. s. 2/3. ss. 243-261,;
S. 256.

82 Aytekin, s.90.

83 Nazmi, ss. 175-176.

84 Vassaf, 11, ss. 278-279

8 Algar, s. 256.
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sorusturmustur.  Istk  Hiiseyin  Dede’nin
odasinda bulundugunu o6grenince “Artik bu
tekkeden seyr ii suliik ve usill ve esma® gitti.
Gayri ask ve muhabbet dadandi” demistir.
Nureddin Efendi babasinin yerine posta gectigi
zaman zahiren Sinbiili kimligi ile &sitaneyi
idare etmis ama kalbi Meldmiyye zevkine bagl
kalmustir.% Netice olarak terkib-i hafa
sayesinde, Melamiyyenin ozellikleri diger
tarikatlarin egitim disiplinine baskin gelmis,
onlara kendi oOzelliklerinden bulastirmis ve
onlarin i¢inde farkli bir vahdet nesesi®® ve cezbe
halinde kok salmistir diyebiliriz.

Sonuc¢

Bayrami-Melamilere ait gizlilik esasini
anlamaya calistigimiz ¢alismamizda ulastiginiz
neticeleri madde madde sdyle siralayabiliriz:

1- Devletin siyaseti siddetlendik¢e gizlilik
esasinin katilastigin gormiis olduk.
Melamilerin en tepe noktasindan en asagida
bulunanlarina kadar perde perde hem disartya
karsi hem birbirlerine karsi gizlendiklerini
tespit ettik. Istisnasiz tim Melamiler,
kendilerine yonelen saldirilar sebebiyle bu
giivenlik tedbirini gerekli goriip esasa siki
sikiya bagl kalmastir.

2- Bayrami-Melamilerde “gizlilik esas1” ile
“cezbe™® arasinda yakin iliski oldugunu
gordiik. Soyle ki; asirt gizlilik sebebiyle ister
istemez pir ile miirid arasina mesafe girmis
olmaktadir. Melami pirleri, uzakligin sebep
olacagi handikabi cezbe halini akitmak ile
asmaya calismiglardir. Hem tarikata ilk giriste
taliblik durumunda hem de ileri mertebede
asiklik durumunda kitman ve cezbe birbirinin
miitemmimi durumundadir. Tarikata ilk giriste

8 Jki usuliin karsilastirmasim Ibrahim Efendi soyle

yapiyor: “Berzahiyye gibi esma ile mesgul olmak mu iistlin

yoldur, yoksa vahdetiyye gibi tevecciih ve murdkabe

vadisine giden yol mu yiicedir diye Muhammed’in

hakikatia soruldugunda rithani konusan biri buyurdu ki

Hakikat ism-i vahiddir delil olan miisemmaya

Muvahhid istigal etmez taaddiit iizre esmaya....”

(bk. Gaybi, 5.32)

“...Beden ile miicdhede berzahtakilerin vadisidir. Ya

manevi cezbe, manevi cadde ki vahdettekilerin yoludur...”

(bk. Gaybi, 5.39)

87 Miistakimzade, 78-a.

8 OQlanlar Seyhi Ibrahim Efendi Melamilerde bulunan

vahdet nesesini soyle ifade etmektedir: “Ne Halvetileriz...
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talib ile pir arasindaki fiziksel uzaklik pirin
vekili olan rehberlerin nazar ve cezbe verisi ile

asilmistir. Rehberler vasitastyla bir anda
perdenin acilmast ve kalbindeki nuru
misahede, yola girenin yoldan ¢ikmay1

aklindan bile geciremez bir hale gelmesine ve
tim varligr ile yola teslim olmasina sebep
olmustur.

Asiklik seviyesi ise pir ile yakinlik derecesidir.
Ancak Besir Aga’nin idamindan sonraki Pir
Seyyid Mehmet Hasim 4siklardan bile
gizlenmek durumunda kalmistir. Onalti yil
siiren bu donemde asiklarin pirin yakinligindan
mahrum kalis1, bagka bir tehlikeyi dogurmustur.
Mahrumiyetin getirdigi tehlike, “asiklar telef
oluyor” ibaresi ile kayit altina alinmustir.

3- Idam siyaseti devam edince Melamiler
terkib-i hafd anlayisint devreye sokmustur.
Bayrami-Melamiler ile akraba veya kardes
sayilabilecek tarikatlara girip melamet nesesini
gizlice yasamaya devam etmislerdir. Ask,
cezbe, sekr gibi baskin halleri sayesinde
sigindiklar1 tarikatlarda eriyip gitmemisler
aksine bir damar halinde yasamaya devam
etmisler.

Kisaca cezbe halleri arttik¢a aleyhlerine olan
sikayetler artmis, sikayetler arttikca gizlilik
artmig, gizlilik arttikca talibi  uzaktan
yetistirmek lizere cezbe bir usul olarak daha
fazla kullanilmistir. Bu kisir dongii, Melamilere
kars1 hareketin sertlesmesine hatta ¢igirindan
cikmasimma sebep olmustur. Netice olarak
Melamiler kendi usullerinin kurbani olmus
goziikmektedir. Sirf cezbeli hallerinden dolay1
Melamileri “sapkin” olarak degerlendirmek

Ne Celveti.... Ne Kadiriyiz.... Ne Mevlevi... Belki
muhabbet erbabindan olan Vahdeti’yiz... Vahdeti...
Biitiin tarikatlarda olan ayin ve uslub, muhabbetin
celbinden ibarettir.” (bk. Gaybi, s.60)

89 Zatim hakki igin murad etsem nazarim her kime ilisse
hemen onu meczub ve bi-hid eylemek miimkiindiir.
Cezbe gostermekten haz duymam. Kendi fukaramizda
hakikatte olursa bagka... Suri cezbe ki akli basindan gidip
of piif demektir; ona itibar yoktur. Belki cezbe odur ki,
ilimle, kudretle ve irddetle zuhur edip erime zevki ve
rihani suhfd ile seni senden alip keyfiyetsiz Hak ile o
mertebe haklagmis olasin ki alem seni o zevkten ayirmaya
kadir olmaya... (bk. Gaybi, s.93)
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yanlis olur. Onlar icin sdylenebilecek en uygun
yorum nefsani tarikatlara gore “sira dis1”
olduklardir.
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Oz

Bu calismanin amaci; iiniversite 6grencilerinin Tanri’ya baglanma bigimleri ile mistik tecriibe
diizeyleri arasindaki iliskiyi incelemek ve cinsiyet ile mezun olunan lise tiirii degiskenleri ile iliskisini
belirlemektir. Arastirmanin drneklemini 2018-2019 dgretim yilinda Istanbul ilinde bulunan Istanbul
Universitesi, Marmara Universitesi ve Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesinin ilahiyat ve Islami
[limler Fakiiltelerinde ogrenim géren toplam 197 (% 65,5: Kadin, %34.,5: Erkek) o6grenci
olusturmaktadir. . Veri toplama araci olarak; ‘Tanr1’ya Baglanma Envanteri’, ‘Mistik Tecriibe Olcegi’
ve aragtirmaci tarafindan hazirlanan ‘Kisisel Bilgi Formu’nu iceren anket formu Ogrencilere
uygulanmigtir. Calismadan elde edilen verilerin analizinde; frekans, bagimsiz orneklem t-test ile
Pearson korelasyon analizi uygulanmis ve SPSS 18 paket programi kullanilmistir. Calismada;
tiniversite 6grencilerinin Tanr1’ya baglanma bi¢imlerindeki farkliliklarinin; mistik tecriibe diizeylerini
anlamli diizeyde yordadigi bulgulanmistir. Ogrencilerin hem Tanri’ya giivenli hem de kaginmaci
baglanma skorlar1 ile mistik tecriibe skorlar1 arasinda pozitif yonde anlamli bir iligki tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Baglanma Teorisi, Mistik/Dini Tecriibe, Mistisizm, Bowlby, Universite
Ogrencileri.

The Correlation of Attachment Styles to God with the Mystical Experience:
Sample of Theology Faculty

Biisra Nur Yiiksel
Postgraduate, Istanbul University, Institute of Social Sciences, Department of Philosophy and
Religious Sciences, Istanbul, Turkey
yuksel-busranur@hotmail.com

Arrival date: 01-07-2019 Acceptance date: 27-08-2019

Abstract

The aim of this study is to examine the relationship between the attachment styles to God and mystical
experience scores of university students and to determine the relations with the variales of gender and
graduated high school. The sample of the study consisted of 197 (65.5%: Female, 34.5%: Male)
students who are studying in Theology and Islamic Sciences Faculties at some universities such as
Istanbul University, Marmara University, and Fatih Sultan Mehmet Vakif University. As a method of
data collection was carried out a survey form which contained both ‘Attachment to God Inventory’,
‘Mysticism Scale’, and "Personal Information Form" which was developed by the researcher. In order
to determine the relationships among variables; frequency, Independent sample t-test, and Pearson
correllation analysis were applied in SPSS statistic 18. In the research, it is found out that there is a
significant positive correlation among the scores of both secure and anxious attachment to God with
mystical experience.
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Students.
GIRIS
Son yillarda yapilan c¢aligmalarda, mistik
tecriibe iizerinde Oonemle duruldugu

gorlilmektedir. Mistik tecriibe gibi karmasik ve
zorlu yasantilarin anlasilmasi i¢in ise bir¢ok
psikolojik teoriden faydalanilmaktadir. Bu
teorilerden biri de baglanma kuramidir.
Baglanma kurami, erken ¢ocukluk déneminde
cocugun biyolojik ve psikolojik ihtiyaglarimin
karsilanmasi i¢in bakim verenle kurdugu
iligkinin, kisiliginin 6nemli bir kismini
olusturacagimi (Bowlby, 1980) ve Tanr ile
olan iligkisinin niteliginde de belirleyici rol
oynayacagimi vurgulamaktadir (Kirkpatrick ve
Shaver, 1992). Bu dénemde g¢ocuk ve bakim
veren arasinda temelde ii¢ tir iliski ortaya
cikmaktadir. Bunlar; temel ihtiyaglarinin
karsilanmasiyla kurulan giivenli iligki ile
karsilanmamasindan  dolay1r ortaya ¢ikan
kaygili ve kaginmact iligkidir. Cocukluk
doneminde bakim veren ile kurulan kaygil
veya kaginmaci iligki bi¢imi, bireyin Tanr1’ya
bagliligim da kaygili veya kagmmaci olarak
yordamaktadir (Bowbly, 1980). Tanri’ya
kaygili veya kagcinmaci baglanan bireyler ise
¢ocukluk déneminde karsilanmamig
ihtiyaclarinin  eksikligini ‘telafi edici’ yol
izleyerek, kendini bir kisiye adama ihtiyac1 ile
organik ihtiyaglar1 karsilama istediginden
dogan mistik tecriibelere Tanri’ya giivenli
baglananlar kadar agik hale gelmektedirler
(Leuba, 1925).

Grekge ‘herkese agik olmayan sir’ anlamina
gelen ‘musterion’ sézcliglinden dogan mistik
tecriibe; biitiin bir hakikat problemine hem akli
hem de sezgiye dayali yetiyle 6zel bigcimde
yaklagmak olarak tanimlanmaktadir (Ayten ve
Diizgiiner, 2017). “Hak ile birlesme sanati”
(Happold, 1977) veya “‘ben’in Tanr1 ile birligi
aracisiz hissetmesi” (Inge, 1907) seklinde
cesitli tanimlamalar1 da yapilan mistik tecriibe
temelde; goriinenin Otesine veya goriinmez
olana gegerck bireyin kutsal ile karsilagma
aninda yasadig1 tecriibe olarak ifade edilebilir
ve belli bir dine mahsus olmayip hem biitin
dinlerde hem de din dist baglamda
yasanabilmektedir (Ertiirk, 2004, s. 75). Bu
acidan mistik tecrilbe edinme yolu temelde
ikiye ayrilmistir.

Mistik tecriibe edinme yolunun ilki; din temelli
mistik tecriibe yani dini tecriibedir. Bu tiir
tecriibede yerlesik din anlayiglari ile kutsal
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metinler etkilidir (Tiizer, 2006, s. 294). Alanin
kurucu isimlerinden James, mistik tecriibenin
din temelli mistik tecriibeyi ifade ettigini ve
dinin ‘6zii ve merkezi’nin mistik tecriibe
oldugunu ifade etmektedir (James, 2002, s.
294). Mistik tecriibe edinme yolunun ikincisi
ise din dis1 mistik tecriibedir (Tiizer, s. 294).
Bu tecriibe tiiriinde bireysel ihtiyaglar 6nemli
bir rol oynadigindan manevi arayiglar etkilidir
(Coe, 1917). Temelde ise bu iki yol birbirini
tamamlamaktadir. Bu sebepten literatiirde de

dini tecriibe ile mistik tecrilbbe siklikla
birbirinin yerine kullanilmaktadir. Clinkii din,
insanilestigi anda yani yasanmaya
baglandiginda  bireyde iki  tir  etki

gozlenmektedir. Birinci etkide, birey inandigi
din icerisinde biligsel ve duygusal olarak
kendisini rahat hissetmekte ve bagka bir arayis
icerisine girmemektedir. Ikinci etkide ise birey
kendi ihtiyag¢ ve arzularimi din ile
karsilayamamakta, bunun yerine dine veya
onun akidelerine daha bireysel yaklasarak
yeniden daha yogun ve derin bir sekilde
baglilik gosterebilmektedir. Mistik tecriibenin
degerlendirmesinde de bu iki etki birlikte ele
alinmaktadir.

Biitin mistik ekollerde insanin, ruhunda
mevcut daha derin bir kavrayis ile tabiatinin
sinirlarin1 agsarak  Tanrt  ile bir  olup
yiicelebilecegi vurgulanmaktadir (Kutluer, s.
189). Bu sebepten Tanr1 ile dogrudan bir iligki
kuruldugu iddiasi, mistik tecriilbenin en
belirgin yonii olarak diisiiniilmektedir. Mistik
tecriibenin icerigi rasyonel bir sekilde ifade
edilemedigi i¢in onun dogrudan tecriibe
edilmesi gerekmektedir (James, 2002, s. 295).
Bu tarif edilemezlik yonii ile o, bagkalarina
aciklanamaz. Mistik tecriibe yasayanlarin
cogunlukla deneyimlerini, uygun iletigim
bicimlerinde ifade etmede yetersiz kalmalari
da mistik tecriibenin entelektiieliteden ziyade
duygulara  benzetilmesini  saglamaktadir.
Ciinkii mistik tecriibe hakkinda akli alana
hapsedilemeyen, karmasik ve 6ngoriilemez bir
sey vardir. Fakat o, bu ylizden akildis1 veya
bilgi icermeyen bir tecriibe degildir. Biligsel
yonil ile mistik tecriibe, kendisine konu olan
olgularin ait oldugu varlik alan1 hakkindaki
birtakim bilgilerin elde edilmesini
saglamaktadir. Yani mistik tecriibe; tecriibe ile
Tanr1’nin bilinmesini saglar. James’e gore tarif
edilemezlik ve bilissel nitelik 6zellikleri
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herhangi  bir tecriibeyi mistik  olarak
adlandirmak icin yeterlidir. Ancak bu
ozellikler kadar belirgin olmasalar da mistik
tecriibeler; gegicilik, edilgenlik, her seyin bir
oldugunun farkina varma, zamansizlik hissi,
gercek benlik, vasitasizlik, gerceklik hissi,
derin pozitif karakter, kutsanmislik duygusu ve
paradoksallik gibi ozellikler de
igerebilmektedir (Ulu, 2018, s. 41-46). Mistik
tecriibenin farkli zaman dilimlerinde cesitli
dini, sosyal ve kiiltlirel yapilarda tekrar eden
bir olgu olmasi ve igerisinde bu Ozellikleri
bulundurmasi din psikolojisinin ilk
donemlerinden beri temel konulari arasinda
ayr1 bir baslik olarak yer almasini saglamistir.
Din psikolojisi alaninda gerek yurtdisi gerekse
yurticinde daha sonra yazilan eserlerin
tamaminda da mistik tecriibe bir alt baghk
olarak yer almakta ve alanyazinda cesitli
konularla birlikte ¢aligilmaktadir.

Insan, yasamm her doneminde belirli
nitelikteki ihtiyaclarin1 karsilayabilmek icin
cevresindekilerin yardimina muhtagtir ve bu
ihtiyag hali g¢ocukluk doneminde zirve
noktadadir.  Cocuklar  temel  biyolojik
ihtiyaclarin1 karsilayabilmek ve yasamlarini
devam ettirebilmek icin uzun siire bakim
verenin yardimma muhtagtirlar. Biyolojik
ihtiyaclarinin yani sira duygusal bag kurma
ihtiyaclar1  olan  psikolojik ihtiya¢larinin
karsilanmasi da ¢ocuklarda gelisimsel agidan
olduk¢a Onemlidir. Bu bag kurma ihtiyaglar
tizerine ¢alisan Bowlby (1988, s. 709-716),
bebeklikten itibaren bir baglanma ihtiyaci

icerisinde olan Dbireyin, bu baglanmanin
niteligine gore, c¢ocukluk ve yetiskin
donemlerindeki yakin iligkilerini anlamay1

amaglayan baglanma kuramini 6ne stirmiistiir.
Baglanma kurami; yasamin ilk giinlerinde

baslayan,  ¢ocuklarin  Oncelikle  kendi
ihtiyaglarim1 ~ kargilamalar1  igin  Onemli
gordiikleri  kigilere  kars1  gelistirdikleri

duygusal yonii agir basan baglar olarak
tanimlanmaktadir (Bowlby, 1980). Bowlby,
baglanma kuramimin merkezine ¢ocugun
bakim veren ile iligkisini yerlestirmis ve
cocugun biyolojik ve psikolojik a¢idan sagliklt
bir kigilige sahip olan Dbirey olarak
yetismesinde, bakim veren ile ¢ocuk iligkisinin
onemini vurgulamistir (Weber, 2003, s. 246-

262). Ainsworth ve arkadaglar1 (1978),
cocuklarin  bakim  verenleriyle  kurmusg
olduklar iligkilerle sekillenen baglanma

bicimlerinin genellikle yetiskin olduklarinda
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kurmus olduklar iligkileri yordayici oldugunu
belirterek c¢ocuk ile bakim veren arasindaki
baglanma bigimlerini temelde giivenli, kaygil
ve kaginmaci baglanma olarak
siiflandirmiglardir.

Gtlivenli baglanmada bakim veren, ¢ocugun
biyolojik ve psikolojik temel ihtiyaglarini
saglikli bir ger¢evede saglamakta ve onun
ihtiyaclarina karsi ilgili ve duyarli olmaktadir.
Eger ¢ocuk ile bakim veren arasinda giivenli
bir bag kurulmus ise c¢ocuk; bakim veren
yaninda olmasa bile onu arama ihtiyaci
hissetmemektedirler. Ciinkii bakim verene her
zaman ulagabileceklerini bilmektedir (Burger,
2006).

Kaygili baglanmada ise ¢ocugun biyolojik ve
psikolojik ihtiyaglarna karst bakim veren kisi
ilgili ve duyarli degildir. Bu sebeple kaygih
baglanmaya sahip olan ¢ocuklar, bakim veren
kisi ¢evrelerinden uzaklastiginda aglamaya

baglamakta ve  bakim  veren  kisiyi
bulduklarinda onlarin yanindan
ayrilmamaktadirlar (Ainsworth v.dgr., 1978).
Kag¢immaci baglanmada ise kaygili
baglanmadan farklt olarak ¢ocuk bakim
verenin ilgisizligine, bakim verene karsi
duygusal bir kopukluk gelistirerek tepki

gostermektedir (Burger, 2006).

Yasamin ilk donemlerinde bakim veren ile
cocuk arasinda kurulan bu baglanma
bicimlerinin bireyin dini ve manevi gelisimi
icin 6nemi, 1990’dan itibaren arastirmacilarin
dikkatini ¢ekmistir (Kirkpatrick ve Shaver,
1990). Kirkpatrick (1992, s. 3-28), teorinin dini
inancin bir¢ok yoniinii, 6zellikle Tanr1’yla olan
kigisel iligkilerle ilgili yoniinii anlamak icin
giiclii bir temel yap1 sagladigim ileri siirmekte
ve iligkisellik hipotezini ortaya atarak ¢ocugun
bakim veren ile baglanma bi¢iminin Tanr1’yla
baglanma bi¢imini yordadigini sdylemektedir.
Buradan yola g¢ikarak temelde Tanri’ya
baglanma bicimleri de; giivenli, kaygili ve
kacinmaci baglanma olarak i¢ baslikta
siiflandirilmaktadir  (Beck ve Mcdonald,
2004, s. 92-103; Grangvist ve Hagekull, 1999,
S. 254-273).

Tanri’ya giivenli baglanmanin temeli, bakim
veren ile cocuk iliskisinde ¢ocugun biyolojik
ve psikolojik ihtiyaclarmin saglikli olarak
karsilanmasina dayanmaktadir. Eger bu giiven
bagi bakim veren ile ¢ocuk arasinda
kurulabilmis ise ¢ocugun Tanri’ya baglanma
bi¢imi de giivenli olacaktir.
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Tanrr’ya kaygili veya kaginmaci baglanmanin
temeli ise bakim veren ile cocuk iligkisinde
cocugun biyolojik ve psikolojik ihtiya¢larinin
saglikli olarak karsilanmamasina
dayanmaktadir (Fredrickson v.dgr., 2014, s.
92). Cocukluk doneminde bakim veren ile
iliskisi kaygili baglanma olan birey, inang
sahasinda Tanri’y1 da tutarli gdrmemektedir.
Zira birey; Tanr’’nin zaman zaman kendisine
kars1 son derece 1limli ve ihtiyaglarina duyarli
oldugunu ancak bazen de bunun tam tersi gibi
davrandig: diisiinmektedir. Bu sebepten kaygilt
baglanma biciminde birey devamli olarak
Tanr1’yla psikolojik bir yakinlik kurma ihtiyact
hissetmektedir. Kagimmaci baglanmada ise
bireyler Tanri’ya genellikle uzak goriiniir.
Kaginmaci  baglanmada  kisi  Tanri’nin
kendisiyle pek ilgilenmedigini veya kendisini
pek sevmedigini diistinmektedir.

Kirkpatrick (1997, s. 207-217), yeni doganin
baglanma stillerinin iliskisel yordayiciliginin
aksine ‘telafi edici’ etkisinin de
olabileceginden bahsetmektedir. Yani; ilk
donem bakim veren ile kurulan iligki bigimleri,
dogal olarak Tanri’yla baglanma bigimlerini
yordamakta ancak bazen telafi edici etki
saglayarak Tanri’yla kaygili veya kagmmaci
iliski icinde olan bireyleri, Tanri’yla giivenli
iligki kurabilmek icin inanci bireysel olarak
deneyimleme arayisina gotiirmektedir. Yapilan
bircok aragtirma sonucu da kaygili veya
kacinmaci baglanan bireylerin, ilk donem
bakim veren ile iliskisindeki karsilanmamis
ihtiyaglarini telafi etmek i¢in duygusal agidan
giclic  farkli  manevi tecriibelere  acgik
olduklarin1 gostermektedir (Hayta, 2019, s.
25). Bu noktada manevi tecriibelerin 6nemli
bir kismini olusturan mistik tecriibeler dikkat
cekmektedir. Mistik tecriibeler iizerine yapilan
arastirmalar; mistik tecriibe sahibi bireylerin de
cogunlukla temel ihtiyaglarimin eksikligini
telafi  etmek ile motive  olduklarini
gostermektedir. Bu ihtiyaglar; bireyin kendisini
onaylama ve Ozsaygi ihtiyaci, bir kisiye
baglanma ihtiyaci, sevgi ve huzur ihtiyaci,
organik ihtiyaclar ile saygi ve kutsallik
duygusu ihtiyacidir (Leuba, 1925, s. 116-117,
Spilka v.dgr., 1992). Yani hem mistik
tecriibelerin gelisimini etkileyen ihtiyaglar hem
de Tanri’ya kaygili veya kaginmaci baglanan
bireylerin temel ihtiyaglar1 arasinda bir iliski
bulunmaktadir ve bu iliski; Tanri’ya baglanma
bicimlerinin mistik tecriibelerin gelisimini
etkileyen Onemli  basamaklardan  birini

*Onaylanma Ihm«ylsmm Se
*Ozsaygl Ihtlyac1

*Kutsallik Ihtiyaci
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olus mektedir. Sekil 1°de
bu iliski kiimesi gosterilmektadi

Mistik Tecriibe

Sekil 1. Mistik Tecriibe Arayisinin Sebepleri
ile Tanri’ya Kaygili ve/ya Kaginmact Baglanan
Bireyin Ihtiyaglar1 Arasindaki Iliski

Bu calisma ile din psikolojisinin en Onemli
konular1 arasinda yer alan fakat hem
yurtdisginda hem Tiirkiye’de yeteri kadar
incelenmemis iki konu olan mistik tecriibe ve
baglanma  bi¢imleri  arasindaki iligkiye
odaklanilmis ve “Tanri’ya baglanma bigimleri
ile mistik tecriibe arasindaki iligki”
belirlenmeye c¢alisilmistir. Bu ¢alismada bu
iligki; cinsiyet ve mezun olunan lise gibi
degiskenler ile birlikte degerlendirilmeye
caligilmistir. Aragtirmanin temel problemini,
“Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde
Ogrenim goren dgrencilerin Tanr1’ya baglanma
bicimleri ile mistik tecriibe diizeyleri arasinda
herhangi bir iligki var midir?” sorusu teskil
etmektedir. Giris ve iki bolimden olusan bu
calisgmanin  birinci  boliimiinde  arastirma
yontemine yer verilmis, ikinci bolimii ise
arastirmanin bulgularina ayrilmistir. Arastirma
sonuclarinin yorumlanmasini kolaylastirmasina
katki  sunmasi amaciyla  arastirmacinin
beklentisini  yansitan  bazi  hipotezler
belirlenmistir. Bu hipotezler, “asil hipotez” ve
“alt hipotezler” olarak ikiye ayrilmaktadir.
“Tanr1’ya baglanmanin tiim boyutlar1 ile mistik
tecriibe diizeyi arasinda pozitif yonde anlamli
bir iliski vardir (H1)” aragtirmanin asil
hipotezini olusturmaktadir. Buna goére asil
hipotez ile baglantili olarak alt hipotezler su
sekilde belirlenmistir:

Hla: Kadinlarin erkeklere gore daha giivenli
bir Tanr1 baglilig: vardir.

Hlb: IHL mezunu &grencilerin  Tanri’ya
baglanma big¢imleri daha giivenlidir.
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Hlc: Kadm 6grencilerin mistik tecriibe skorlart Hle: Katilimcilarin Tanri’ya kaginmaci veya
daha ytiiksektir. kaygili baglanma puanlan yiikseldikce mistik
H1ld: imam Hatip Liseleri’nden mezun olan tecriibe puanlar da artacaktir.

Ogrencilerin mistik tecriibe skorlar1 daha

distiktiir.

2. KAYNAKLAR VE YONTEM

Bu boéliimde, arastirmanin modeli, 6rneklemi, veri toplama araglari, verilerin toplanmasi ve analizi ile
ilgili bilgiler verilecektir.

2.1.  Arasttirmamn Modeli

Bu arastirmada nicel aragtirma desenlerinden iligkisel arastirma modeli uygulanmig ve bu modele
uygun olarak “Ilahiyat Fakiiltelerinde 6grenim goren ogrencilerin Tanri’ya baglanma bigimleri
belirlenerek mistik tecriibe diizeyi ile iligkisinin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Buna ek olarak
arastirmada; katilmcilarin  Tanri’ya baglanma bicimleri ile mistik tecriibe diizeylerinin
sosyodemografik degiskenlere gore farklilasip farklilasmadigi da incelenmistir.

Sosyodemografik Faktorler
Cinsiyet
Mezun olunan lise tiirii
Fakiilte <:> Mistik Tecriibe
Yasamin ¢ogunu gegirilen Nitelikleri
. yer Benlik
Universi%ahnan yer Birlesme
{} Deruni
Zaman/Mekan
Bilgi
Tanr1r'yva Baglanma Anlatilamazlik
Bicimleri Olumlu Etki
Giivenli : : Dini
Kag¢inmaci
Kaygili

Sekil 2. Bagimhi Degiskenler ile Bagimsiz Degiskenler Arasi Iliskilere Gore Arastirma Modeli

2.2. Orneklem mezunlart orant  %85,3 (n:168) iken Fen,
Arastirmanin  6rneklemini 2018-2019 Anadolu, Meslek, Diiz, Spor, Giizel Sanatlar,
egitim 6gretim yilinda istanbul ilinde bulunan Saglik ve Askeri Liselerini iceren diger
Istanbul Universitesi, Marmara Universitesi ve kategorisinden mezun olanlarin orani ise %
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesinin 14,7 (n:29) dir. Orneklem kolay ulasilabilirlik
[lahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde ve tesadiifi oOrneklem yoluyla secilmistir.
Ogrenim  géren toplam 197  Ogrenci Orneklemin secildigi iiniversite ve fakiilteler
olusturmaktadir. Belirtilen &rneklem, veri ise soyledir: (i) Marmara Universitesi, Ilahiyat
girisleri kontrol edildikten sonra dahil olan Fakiiltesi’'nden 2 (%1,0) kisi, (ii) Istanbul
katilimcilar igermektedir. Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi’nden 181
Orneklemin  sosyodemografik  &zelliklerine (%91,9) kisi ve (iii) Fatih Sultan Mehmet
iliskin uygulanan frekans analizi sonucu; Vakaf Universitesi, Islami flimler
Katilimeilarin cinsiyet dagilimina bakildiginda Fakiiltesi’'nden 14 (%7,1) kisidir.
kadin 6grencilerin orant %65,5 (n:129), erkek 2.3. Veri Toplama Araglari
Ogrencilerin  oran1  %34,5 (n:68) olarak Bu calismada katilimcilara uygulanan
goriilmektedir. Orneklemin mezun olunan ankette; arastirmac1 tarafindan hazirlanan
liselere gore dagilimlari ise Imam Hatip Lisesi kigisel bilgi formu, Beck ve McDonald (2004)
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tarafindan gelistirilen ve Tiirk¢e’ye Subasi
(2012)  tarafindan  uyarlanan  “Tanri’ya
Baglanma Envanteri” ile Hood (1975)
tarafindan gelistirilen ve Tiirkge’ye Unal
(2000) tarafindan uyarlanan “Mistik Tecriibe
Olgegi” yer almstir.

2.3.1. Kisisel bilgi formu
Arastirmaci tarafindan hazirlanan kisisel bilgi
formunda Ogrencilerin  cinsiyeti, mezun
olduklari lise tiiri (MOL), dgrenim gordiikleri
iiniversite ve fakiilteye iliskin sorular yer
almaktadir. Formun bir 06rnegi EK-A’da
sunulmustur.

2.3.2. Tanrr’ya baglanma envanteri

(Attachment to God inventory-AGlI)
“Tanri’ya Baglanma Envanteri”, Beck ve
McDonald (2004) tarafindan gelistirilen ve
Tiirkgeye Subagi (2012) tarafindan uyarlanan
7’li Likert tipi derecelendirme ile Slgiilen 28
maddelik bir dlcektir. Olgegi olusturan her bir
soru i¢in “bana tamamen uygun, bana oldukca
uygun, bana uygun, kararsizim, bana uygun
degil, bana olduk¢a uygun degil, bana hig
uygun degil” olmak {izere 7 farkli derece
vardir. Bu dereceler en olumludan en olumsuza
dogru sirasiyla 7, 6, 5, 4, 3, 2, 1 degerinde
puanlara sahiptir. Orijinal 6lgegin Tirkce’ye
uyarlanmast  asamasinda  gilivenilirlik  ve
gecerlilik caligmasi yapilmis ve 6lgegin 6zgiin
versiyonunda yer alan 14. ve 16. maddelerin
esasen kagimmmaci baglanma tarzin1 Slgmek
amaciyla belirlenmesine ragmen kaygili tarz
icin daha ¢ok yiik degeri almasi sebebiyle, bu
iki madde envanterden cikarilarak olgek 26
maddeye  indirilmistir.  Ayrica  6zgiin
versiyonunda giivensiz ve giivenli olarak iki
boyuttan olusan olgek, yapilan faktor analizi
sonucunda 3 boyuta ¢ikarilmigtir. Bu boyutlar;
kacinma, kaygi ve giiven boyutlaridir.

Giivenli Baglanma Boyutu: 2., 4., 8., 9., 10,
13, 16., 18., 19,, 20., 21., 22., 23., 24. ve 26.
maddeler ile 6l¢lilmektedir.

Kaygili Baglanma Boyutu: 3., 5., 14., 18. ve
25. maddeler ile ol¢iilmektedir.

Kaginmacit Baglanma Boyutu: 1., 6., 7. ve 11.
maddeler ile 6l¢iilmektedir.

Her bir alt boyut i¢in yapilan analizler sonucu
giiven boyutu icin elde edilen Cronbach Alfa
degeri .849, kayg1 boyutu i¢in .770 ve kaginma
boyutu igin .570 bulunmustur. Genel olarak
envanterin Cronbach Alfa degeri ise .787 dir.
Sonug olarak gerek faktor analizine ait degerler
gerekse i¢ tutarlilik analizine ait Cronbach Alfa
degerleri dlgegin gegerli/giivenilir oldugunu ve
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kullanilmasinin  istatistiki ~ agidan  uygun
oldugunu gostermektedir. Kullanilan o6lgegin
bir 6rnegi EK-B’de sunulmustur.
2.3.3. Mistik tecriibe
(Mysticism scale)
Hood tarafindan gelistirilen ‘Mistik Tecriibe
Olgegi’nin Tiirk¢eye uyarlama c¢alismasi, Unal
tarafindan yiiksek lisans tezi olarak yapilmistir.
5’li Likert formatinda hazirlanan o6lgegi
olusturan her bir ifadenin karsiligi olarak “gok
uygun, uygun, kararsizim, uygun degil, hig
uygun degil” dereceleri vardir. Bu dereceler
sirastyla 5, 4, 3, 2, 1 degerinde puanlara
sahiptir. Bu degerlere gore, Olgekten bir
katilimeinin alacagi en yiiksek puan 160, en
diisitk puan ise 32 olacaktir. Mistik tecriibe
Olceginden alinan puanin yiikselmesi, mistik
tecriilbe diizeyinin yiikseldigini gosterecektir.
Mistik tecriibe Olcegindeki maddelerin 8
nitelige gore siralanis1 ve agiklamalar kisaca
sOyledir:
Benlik (Ego) Niteligi: 3., 4., 6. ve 24. maddeyle
Ol¢iilmektedir. Kendini kaybetme, genellikle,
hissedilen benlikten daha yiice bir seye dahil
olma seklinde tecriibe edilmektedir.
Birlesme Niteligi: 12., 19., 28. ve 30. maddeyle
Ol¢iilmektedir. Objelerin ¢oklugunun, birlik

dleegi

olarak  algilanmas1 tecriibesini ifade
etmektedir.

Deruni Subjektif Nitelik: 8., 10., 29. ve 31.
maddeyle Olgiilmektedir. her seye karsi

hissedilen deruni bir subjektivitenin algisini
ifade etmektedir.

Zaman/Mekan Niteligi: 1., 11., 15. ve 27.
maddeyle ol¢iilmektedir. Tecriibenin zaman ve
mekan parametrelerini ifade etmektedir. Hem
zaman hem de mekan, hem “zamansiz” hem de
“mekansiz” olan bir tecriibeyle tamamen ayni
niteliktedir.

Bilgi Niteligi: 13., 16., 17. ve 26. maddeyle
Olgiilmektedir. Tecriibenin bir dogru bilgi
kaynag1 olmasini ifade etmektedir.
Anlatilamazlik Niteligi: 2., 21., 23. ve 32.
maddeyle Olgiilmektedir. Tecriibeyi giinliik

dille anlatmanin  imkansizligim1  ifade
etmektedir.
Olumlu Etki Niteligi: 5., 7., 18. ve 25.

maddeyle Ol¢iilmektedir. Tecriibenin olumlu
yonde haz ve mutluluk vericiligini ifade
etmektedir.

Dini Nitelik: 9., 14., 20. ve 22. maddeyle
Olciilmektedir.  Tecriibenin  dini  dilden
bagimsiz olarak da ifade edilebilen sir, ihtiram



BUSRA NUR YUKSEL/APJIR 03-02 (2019) 232-244

ve husu gibi hislerini i¢eren dini yoniinii ifade
eder (Unal, 2000, s. 47-49).

Olgegin  giivenilirligi ~ iizerinde  yapilan
uygulamada, alpha katsayisi r=.89 olarak tespit
edilmistir. Bu sonug ankette yeterli diizeyde
giivenirlik saglandig1 gostermektedir.
Kullanilan  6lgegin  bir o6rnegi EK-C’de
sunulmustur.

2.4.  Verilerin Toplanmasi ve Analizi
Aragtirma i¢in hazirlanan 200 anket formu
2019 yili Nisan ve Mayis aylarinda Istanbul
ilinde bulunan iiniversitelerdeki Ilahiyat ve
Islami  Ilimler Fakiilteleri ~ dgrencilerine
uygulanmistir. Anketlerin doldurulmasi, 5-10
dakika stirmiistiir. Tiim fakiiltelerde dagitilan
toplam 200 formun tamami arastirmaciya
ulastirilmis ve eksik/dikkatsiz doldurma gibi
nedenlerle 3 form ¢ikarilarak toplam 197 form

programi kullanilmis ve sonuglar tablolar
halinde rapor edilmistir.  Katilimcilarin
Tanri’ya gilivenli, kaygili ve kaginmact
baglanma alt boyutlarn ile mistik tecriibe
Olgeginden aldiklar1 puan ortalamalari ve
standart sapmalar1 hesaplanmstir. Tki faktorlii
degiskenler olan cinsiyet faktorii ile ‘mezun
olunan lise tiiri’niin Tanri’ya baglanma
bicimleri ile mistik tecriibe diizeyleri arasinda
anlamhi  bir farkliik olup olmadigimin
degerlendirilmesi i¢in bagimsiz 6rneklem t-test
(Independent Sample t-test) uygulanmistir.
Tanr1’ya baglanma bigimleri ile mistik tecriibe
diizeyi arasinda bir iligkinin olup olmadiginin
tespiti i¢in ise korelasyon analizi yapilmistir.
Hipotezlerin test edilmesinde anlamlilik diizeyi
“.05” (p) olarak almmistir. Caligmanin
uygulama kismi aragtirmaci tarafindan bizzat

ile arastirma  siirdiiriilmiistiir.  Aragtirma
verilerinin  analizine SPSS 18 istatistik
3. BULGULAR

Bu boliimde aragtirmanin alt hipotezlerine dayali olarak; verilerin istatistiksel analizleri sonucu elde
edilen bulgulara yer verilmis ve 3 ana baslik altinda toplanmistir. ilk boliimde Tanr1’ya baglanma
bi¢imleri ile sosyodemografik faktorler arasindaki iligkileri incelemek i¢in yapilan bagimsiz 6rneklem
t-testi sonuglari, ikinci boliimde mistik tecriibe diizeyleri ile sosyodemografik faktorler arasindaki
iliskileri incelemek igin yapilan bagimsiz drneklem t-testi sonuclari sunulmustur. Ugiincii boliimde ise
Tanr1’ya baglanma bigimleri ile mistik tecriibe diizeyi arasindaki iligskiyi incelemek i¢in uygulanan
Pearson korelasyon analizi sonuglarina yer verilmistir.

3.1. Tanr’ya Baglanma Bicimleri ile Sosyodemografik Faktorler Arasindaki iliskilere Dair
Bulgular

Tablo 1: Sosyodemografik Degiskenlere Gore Tanr1’ya Giivenli Baglanma (GB) Toplam
Puanlarina iliskin Bagimsiz Orneklem T-testi Sonuclar

yapilmistir.

I J Ort. S F df t p
GB  Cinsiyet Kadin 3,8914 54356 198 195 1,508 133
Erkek 3,7698 52794 (>,05)
MOL iHL 3,8315 52854 750 195  -1,123 263
Diger 3,9533 60156 (>,05)

Tablo 1, sosyodemografik degiskenlere gore Tanri’ya giivenli baglanma toplam puanlarma iligkin
yapilan bagimsiz 6rneklem t-testi sonuglarini gostermektedir. Buna goére Tanri’ya giivenli baglanma
skorlarinin cinsiyet ve mezun olunan lise tiirli degiskenlerine gore anlamli olarak farklilagsmadigi tespit
edilmistir. Yani Tanri’ya giivenli baglanmada hem kadinlarin puan ortalamalar1 (11==3,8914) ile
erkeklerin puan ortalamalar1 (1= 3,7698) arasinda ulasilan farklilik degeri (p=,133) hem de mezun
olunan lise tiiriinde Imam Hatip Lisesi’nden mezun olan 6grencilerin puan ortalamalar: (/= 3,8315)
ile Imam Hatip Lisesi disindaki liselerden mezun olan dgrencilerin puan ortalamalar1 (1 1=3,9533)
arasinda farklilik degeri (p=,263) yapilan analiz sonucu anlamlilik degerine ulasamamistir (p>,05).
Tablo 2: Sosyodemografik Degiskenlere Gore Tanrr’ya Kaygih Baglanma (KYB) Toplam
Puanlarma iliskin Bagimsiz Orneklem T-testi Sonuclari

I J Ort. S F df t p
KYB Cinsiyet Kadin 2,4225 1,0410 ,094 195  -559 577
Erkek 2,5098 1,0442 (>,05)
MOL IHL 2,3736 99409 1,728 195 -2,603  ,010
Diger 29103  1,1947 (<,05)
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Katilimeilarin Tanri’ya kaygili baglanma puan ortalamalar ile cinsiyet ve mezun olunan lise tiirii
degiskenleri arasindaki iligkiyi tespit etmek icin yapilan analizler sonucunda; kadin 6grencilerin
Tanrr’ya kaygili baglanma puan ortalamalari (I 1= 2,4225) ile erkek 6grencilerin puan ortalamalari (7 /=
2,5098) arasindaki farklilik (p= ,577) anlamlilik diizeyine ulagsmamistir (p>,05). Buna gore Tanri’ya
kaygili baglanma puan ortalamalari cinsiyet degiskenine gore farklilasmadigi ancak mezun olunan lise
turti degiskenine gore anlamli diizeyde farklilagtigi tespit edilmistir (p= ,010). Diger kategorisinden
mezun olan Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltesi dgrencilerinin Tanri’ya kaygili baglanma puan
ortalamalar1 (/= 2,3736), imam Hatip Lisesi’nden mezun olan dgrencilerin puan ortalamalarina (/1=
2,9103) gore daha yiiksektir (p<,05). Sonuglar Tablo 2’de sunulmaktadir.
Tablo 3: Sosyodemografik Degiskenlere Gore Tanri’ya Kaginmaci Baglanma (KCB) Toplam
Puanlarina iliskin Bagimsiz Orneklem T-testi Sonuclar

I J Ort. S F df t p
KCB Cinsiyet Kadm 3,8611 1,12550 ,180 195 -,519 ,605
Erkek 3,9485 1,12349 (>,05)
MOL [HL 3,8383 1,15635 2,864 195 -1,601 111
Diger 4,1983 ,85664 (>,05)

Tablo 3, arastirmaya katilan {niversite 6grencilerinin Tanri’ya kaginmaci baglanma puanlar ile
sosyodemografik degiskenleri arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olup olmadiginin
belirlenmesi amaciyla yapilan bagimsiz 6rneklem t-testi ve Pearson Korelasyon analizi sonuglarini
gostermektedir. Analiz sonuglarina gore Tanri’ya kaginmaci baglanma skorlarinda hem kadin
ogrencilerin puan ortalamalar1 (7= 3,8611) ile erkek Ogrencilerin puan ortalamalar1 ([1=3,9485)
arasindaki farkin (p=,605) hem Imam Hatip Lisesi’nden mezun olan &grencilerin puan ortalamalari
(71=3,8383) ile Imam Hatip Lisesi digindaki liselerden mezun olan 6grencilerin puan ortalamalar (1=
4,1983) arasindaki farkin (p=,111) anlamlilik diizeyine ulagsmadigi bulgulanmistir (p>,05).

3.2. Mistik Tecriibe ile Sosyodemografik Faktorler Arasindaki iliskilere Dair Bulgular
Tablo 4: Sosyodemografik Degiskenlere Gore Mistik Tecriibe (MT) Toplam Puanlarina iliskin

T-testi Sonuclari

I J Ort. S F df t p
MT Cinsiyet Kadin 2,8890 29013 553 195  -,398 ,691
Erkek 2,9073 ,33456 (>,05)
MOL IHL 2,8951 31470 931 195  -,022 ,983
Diger 2,8964 ,25001 (>,05)

Katilimcilarin mistik tecriibe toplam skorlar1 ile sosyodemografik degiskenleri arasindaki iliskiyi
belirlemek i¢in yapilan analizler sonucu; Ogrencilerin cinsiyet ve mezun olunan lise tiirii
degiskenlerinde anlamli bir farklilasma tespit edilmemistir. Yani mistik tecriibe skorlarinda kadinlarin
puan ortalamalar1 (11==2,8890) ile erkeklerin puan ortalamalar1 ("= 2,9073) arasinda ulasilan degeri
(p=,691) anlamlilik diizeyine ulasamamistir (p>,05). Buna ek olarak; mezun olunan lise tiirii
degiskeninde imam Hatip Lisesi’nden mezun olan &grencilerin puan ortalamalarr (1= 2,8951) ile
Imam Hatip Lisesi disindaki liselerden mezun olan dgrencilerin puan ortalamalar1 (/= 2,8964)
arasinda farklilik degeri (p=,983) yapilan analiz sonucu anlamlilik derecesine ulasamamustir (p>,05).
Analiz sonuglar1 Tablo 4’te sunulmustur.
3.3. Tanri’ya Baglanma Bicimleri ile Mistik Tecriibe Diizeyleri Arasindaki iliskilere Dair
Bulgular
Tablo 5: Tanrr’ya Giivenli Baglanma (GB) ile Mistik Tecriibe (MT) Toplam Puanlarina iliskin
Pearson Korelasyon Analizi Sonuclari

Ort. S
MT 2,8953 ,30547
GB 3,8494 ,53999
p=,000 r:,288** p<05

Tablo 5; yapilan katilimeilarin Tanr1’ya giivenli baglanma skorlar ile mistik tecriibe toplam puanlari
arasindaki iligkinin belirlenmesi i¢in yapilan Pearson korelasyon analizi sonuglarin1 gostermektedir.
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Buna gore; Tanri’ya giivenli baglanma ile mistik tecriibe skorlar1 arasinda pozitif yonde (p=,000)

anlamh bir iliski gorilmektedir (p<,05). Yani 6grencilerin Tanri’ya giivenli baglanma diizeyleri

arttikca mistik tecriibe skorlar1 da artmaktadir.

Tablo 6: Tanr’ya Kaygii Baglanma (KYB) ile Mistik Tecriibe (MT) Toplam Puanlarina iligkin
Pearson Korelasyon Analizi Sonuclari

Ort. S
MT 2,4526 1,04032
KYB 2,8953 ,30547
p=,067 r:;,131 p>,05

Tablo 6’ya gore Tanri’ya kaygili baglanma skorlari ile mistik tecriibe diizeyleri arasinda anlamli bir
iligki kurulamamustir (p>,05).

Tablo 7: Tanrr’ya Kaginmaci Baglanma (KCB) ile Mistik Tecriibe (MT) Toplam Puanlarina
fliskin Pearson Korelasyon Analizi Sonuglar

Ort. S
MT 2,8953 ,30547
KCB 3,8913 1,12271
p=,001 r:,277** p<.05

Tablo 7, 6grencilerin Tanr1’ya ka¢inmaci baglanma skorlari ile mistik tecriibe diizeyleri arasindaki
iligkinin tespiti i¢in yapilan Pearson korelasyon analizi sonuglarini gostermektedir. Buna gore;
Tanrr’ya kaginmact baglanma ile mistik tecriibe diizeyleri arasinda pozitif yonde (p=,001) anlamli bir
iliski tespit edilmistir (p<,05). Yani, 6grencilerin Tanri’ya kaginmaci baglanma skorlari arttikga mistik
tecriibe puanlari da artmaktadir.

4. TARTISMA VE SONUC kadinlarin erkeklere oranla Tanri’ya giiven
Tanr1’ya baglanma bigimleri ile mistik tecriibe boyutunda daha yiiksek egilim gosterdiklerini
diizeyi arasindaki iligskiyi inceleyen bu belirtmektedir. Yiizge¢ (2014) tarafindan
aragtirmada, oOncelikle katilimcilarin cinsiyet kursiyerler {izerinde yapilan bir alan
ve mezun olunan lise  tird  gibi aragtirmasi bulgularina gore de; kadilarin
sosyodemografik degiskenlere goére hem Tanri’ya giivenli baglanma ortalama puanlari
Tanr’ya baglanma bigimleri hem de mistik erkeklere oranla daha yiiksektir ancak bu
tecriibe diizeyleri arasindaki iligkiler ele farklilik da anlamlilik diizeyine ulagmamustir.
almmig ve Tanri’ya baglanma bigimleri ile Cmar (2015) tarafindan yapilan bir alan
mistik tecriibe diizeyleri arasindaki iliski caligmasinda ulasilan veriler ise “Kadinlarin
incelenmistir. erkeklere kiyasla, Tanrr’ya giivenli
Arastirmamizda; Tanr1’ya baglanma baglanmaya daha egilimlidirler” yo6niindeki
bi¢imlerinin glivenli ve kaginmaci hipotezi destekler niteliktedir. “Kadinlarin,
boyutlarinda, cinsiyet ve mezun olunan lise erkeklere kiyasla Tanri’ya daha giivenli tarzda
tiriine bagli olarak bir farklilasma tespit baglanma egiliminde olmalari, onlarin fitrat
edilmemistir.  Literatiirde de, Tanri’ya itibar1 ile cinsiyet rollerine bigilen duygusal
baglanma bicimleri ve cinsiyet iligkisi karakterle ilgili olabilir. Yine toplumun bigtigi
noktasinda ortaya c¢ikan sonuglar pek tutarli cinsiyet rolleri de baglanmada etkili
goziikmemektedir. Ancak Dogan (2018) faktorlerdendir” (Temel ve Aksoy, 2001).
tarafindan yapilan bir arastirmada, cinsiyet ile Ancak bizim ¢alismamizda Tanri’ya baglanma
Tanr1’ya giiven boyutu arasinda kadinlar lehine boyutlarinin cinsiyet degiskeninde anlamli bir
anlamli bir iligki tespit edilmistir. Yani, farklilik gostermedigine ulasilmistir. Tanr1’ya
Tanri’ya baglanma bigimlerinden alinan giivenli ve kacinmaci baglanmaya ek olarak
toplam puan ortalamalar1 dikkate alindiginda, Tanr1’ya baglanma bi¢imlerinin kaygili boyutu
giiven boyutunda kadin &grencilerinin erkek ile cinsiyet arasinda da  bir iligki
ogrencilerden daha yiiksek puan aldiklar gbzlemlenmemistir. Fakat arastirma
goriilirken kagmmmaci ve kaygili baglanma sonuglarina gore, Tanri’ya kaygili baglanma
boyutlarinda ise erkek ogrencilerin kadin bigiminin mezun olunan lise tiirline bagh
Ogrencilerden daha yiiksek ortalamaya sahip olarak  anlaml derecede farklilastigi
olduklar1  tespit edilmistir. Bu durum, goriilmektedir. Buna gore, imam Hatip Lisesi
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disindaki liselerden mezun olan ilahiyat ve
Islami Ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin Tanr1’ya
kaygili baglanma skorlarinin Imam Hatip
Lisesi’nden mezun olan &grencilere gore daha
yiiksek oldugu belirlenmistir. Yani imam Hatip
Lisesi disindaki liselerden mezun olan
Ogrenciler Tanr1’ya daha kaygili
baglanmaktadirlar. Alanyazindaki ¢aligmalarda
bu sonucu dogrulamaktadir. Dogan (2018)
tarafindan yapilan aragtirma sonucuna gore;
Tanr’ya baglanma boyutlarinin tamami ile
okul tiiri arasinda yiiksek diizeyde anlamli bir
iliski tespit edilmistir. Anadolu ve Meslek
Liseleri’ndeki katilimcilarin Imam Hatip Lisesi
katilimeilarina goére Tanri’ya anlamli diizeyde
daha gilivensiz  baglandigi, Fen lisesi
katilimeilarinin ise Imam Hatip Lisesi’ndeki
katilimcilara gore Tanri’ya hem daha kaygili
hem de daha kaginmaci baglandigi bulgusu
elde edilmistir. Yapilan c¢aligmalarda alinan
dini egitimin bireylerin Tanri’ya baglanma
egilimlerini  olumlu  diizeyde etkiledigi
belirlenmistir (Beck, 2006, s. 296). Bu
dogrultuda caligmamizda da dini egitim diizeyi
diisiik oldugu varsayilan Imam Hatip Lisesi
disindaki  Ggrencilerinin  Tanri’ya giivensiz
baglanma egilimlerinin Imam Hatip Lisesi
grubu Ogrencilerden daha yiiksek olmasi
beklenmistir. Sonug olarak, elde edilen edilen
bulgular ile literatiir paralellik gostermistir.

Katillmcilarin  Tanri’ya baglanma bigimleri
olan giivenli, kaygili ve kaginmaci puan
ortalamalarina bakildiginda; Ilahiyat ve islami

[limler ~Fakiiltesi 6grencilerinin  Tanr1’ya
baglanma bigimleri ortalamalarinin kaginmact
baglanma tiirinde en yiliksek oldugu

goriilmektedir. Ogrencilerin Tanri’ya giivenli
baglanma ortalamalar1 kaginmaci baglanma
ortalamalarindan daha diisiikken, Tanri’ya
kaygili baglanma ortalamalarinin da en diisiik
oldugu tespit edilmistir. Buna gore Ilahiyat ve
Islami Ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin Tanr1’ya
baglanma bi¢imlerinin kaginmaci veya giivenli
oldugu soylenebilmektedir. Ayten ve Subasi
tarafindan {iniversite Ogrencilerine yonelik
yapilan bir arastirma bulgularma goére de,
[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin  Tanri’ya
baglanma bi¢imlerinde giivenli ve kaginmaci
boyutta yogunlastiklart  tespit  edilmistir.
Katilimecilarin  Tanr1 ile olan iligkilerinde,
kaygili baglanma tarzinin igiincii sirada yer
aldigi  goriilmiistir.  Bu  bulgular ile
aragtirmamizdan elde edilen bulgular paralellik
gostermektedir.
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Mistik tecriibe skorlarinin sosyodemografik
degiskenlere bagli olarak farklilagsmasini tespit
etmek icin yapilan analiz sonucuna gore,
ogrencilerin mistik tecriibe toplam skorlan ile
cinsiyet ve mezun olunan lise tiiri
degiskenlerinde anlamli bir farklilagma tespit
edilmemistir. Ancak mistik tecriibe ve cinsiyet
iliskisinde gruplar arasi ortalamalara dikkat
edildiginde;  erkeklerin ~ mistik  tecriibe
skorlarinin  kadinlara oranla daha yiiksek
oldugu goriilmektedir. Literatiirdeki veriler ise;
mistik tecriibe diizeyi ile cinsiyet iliskisinde
tek yonli  bir sonuca ulasilamadigini
gostermektedir.  Hood  (1975)  yaptigi
calismada; kadinlarin erkeklere gore mistik
tecriibe diizeylerinin daha yiiksek oldugunu
tespit etmis ancak s6z konusu farkliligin
anlamlilik diizeyinde olmadig1r belirtmistir.
Albayrak’mn (2009, s. 173) din gorevlileri
lizerine yaptigl arastirmada da cinsiyet
degiskeninin mistik tecriibe diizeylerinde
anlamli bir degisiklige sebep olmadigi tespit
edilmistir. Altintag’in (2005, s. 64) tiniversite
Ogrencileri tizerinde yaptigi aragtirmada ise;
kadin 6grencilerin mistik tecriibe diizeylerinin
erkek Ogrencilere gore daha yiiksek oldugu
sonucuna ulagilmistir. Bunun nedeninin ise
kadinlarin erkeklere gore yasadiklari mistik
tecriibeleri daha c¢ok dile getirmeleri oldugu
diistiniilmektedir. Muhtemelen bu dile getiris
de kadmlarin erkeklere gore daha ¢ok mistik
tecriibe yasadiklar1 hipotezini olusturmaktadir.
Ancak calismamizda bu hipotez
dogrulanmamugtir.

Arastirmada, Tanri’ya baglanma bigimlerinin
giivenli ve kagimmaci alt boyutlar1 ile mistik
tecriibe skorlar1 arasinda anlamli bir iligki
bulunmus; Tanri’ya giivenli ve kag¢inmaci
baglanma puanlar1 ile mistik tecriibe skorlari
arasinda pozitif yonde yiiksek diizeyde anlamli
bir iligki tespit edilmistir. Tanri’ya giivenli
baglanmanin mistik tecriibe diizeyini olumlu
yonde etkilemesi baglanma kuraminin ‘iligkisel
yordayiciligl’ ile aciklanabilirken; Tanri’ya
kaginmaci  baglanmanin  mistik  tecriibe
diizeyini olumlu ydnde etkilemesinin ise
birincil sonuglar ile c¢elistigi diisiiniilebilir.
Ancak bu iliski baglanma kuramimin ‘telafi
edici’ etkisi 20z Oniine alinarak
degerlendirilmelidir. Yani bireyin c¢ocukluk
donemi bakim veren ile kurdugu kaginmaci
baglanma  bi¢imi;  yasammin ilerleyen
donemlerinde bireyi giivenli bir Tanr1 baglilig
arayisina  iterek, inanci kisisel olarak



BUSRA NUR YUKSEL/APJIR 03-02 (2019) 232-244

deneyimleme yoluyla mistik tecriibelere daha
da acik hale getirmektedir. Baglanma
bicimlerinin mistik tecriibeler ile ilgisi {izerine
yapilan az sayidaki mevcut calismada bu
sonuclart dogrulamaktadir. Kirkpatrick ve
Shaver’in (1990, s. 147) yaptiklart bir
arastirmada, g¢ocukluk doneminde annesiyle
bagi kaygili veya kagimmmaci olan bireylerde
kisisel bir Tanri’ya inanma ve kutsalla kisisel
bir iligki kurulabilecegine dair inang en yiiksek
seviyede  bulunmustur.  Yani  g¢ocukluk
doneminde bakim verene kaginmaci baglanan
birey; temelde baglanma, sevgi ve temel
organik ihtiyaglariin eksikligiyle bireysel
manevi tecriibelere en az giivenli baglananlar
kadar acik  hale  gelmektedir.  Baz
aragtirmacilar kaygili baglanma ile ‘telafi
etme’ arayist arasinda olumlu bir iligki
bulurken, baz1 arastirmacilar kaygili ve
kag¢inmaci baglanma bigimleri ile ‘telafi etme’
arayist arasinda bir iliski bulamamistir. Bu
calismalar sonug olarak kaygili ve kaginmaci
baglanma ile telafi etme  iliskisine
odaklanmistir. Cilinkii telafi hipotezine yonelik
aragtirmalarin  bircogu din degistirme ile
ilgilidir (Grangvist, 2002; Hill, 2008, s. 40).
Kirkpatrick (1997, s. 214) yapug bir
arastirmanin sonucunda c¢ocukluk doneminde
annelerine giivenli baglanamayan c¢ocuklarin
giivenli baglananlara oranla, yetigkinlikte ani
din degisimleri yasama oranlarinin ¢ok daha
yiiksek oldugu sonucuna ulagmistir. Ayni
sekilde Granqvist (1998) de benzer bir
aragtirmada, annelerine giivenli baglanamayan
cocuklarin  gilivenli baglananlara nazaran
yetigkinlik dindarliginda daha fazla artis
oldugunu goézlemlemistir. Bizim ¢aligmamizda
ise telafi hipotezi, mistik tecriibe lizerinden
degerlendirilmistir. Mistik tecriibelerle kisiler,
Tanr1 ile aralarindaki yakinligi koruyarak
cocukluk donemi karsilanmamig ihtiyaglarini
telafi edebilme arayigina girebilmektedirler.
Ancak bu sonuclarin yorumlanmasinda; Tanri
ile olan iligkinin bir anlamda ebeveynle olan
iliskinin yansimasi oldugu gercegini de goz
onlinde bulundurarak; bireylerin Tanri’ya
baglanma bicimlerinin belirlenmesinde
ebeveynlerinin dindar, az dindar veya dinsiz
olma durumlarmin da etkili olabilecegi hesaba
katilmalidir.

Sonug¢ olarak; mistik tecriibe diizeylerinin
Tanri’’ya  baglanma  bigimlerine gore
farklilagtigin1 ortaya koymak bu arastirmanin
temel amaciydi. Ancak her aragtirmada oldugu
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gibi bu arastirma da belirli smirliliklart
icermektedir. Ilk olarak; calismanmn Srneklem
asamasi sadece Istanbul ilindeki Ilahiyat ve
Islami Ilimler Fakiiltelerinden ulasilabilen ii¢
tanesi secilerek yiirtitiilmiistiir. Bu iliskisellik
iizerine bundan sonraki  ylriitiilecek
caligmalarin hem farkli iller hem de farkli
tiniversite  ve  fakiiltelerdeki ~ 6grencileri
kapsamast  sonuglarin  genellenebilirligini
artiracaktir. Calismanin katilimci sayisi hem
yeterli diizeye ulasamamis hem de kadin erkek
birey  sayisimin  dagilmi  esit  olarak
olusturulamamistir. Bu duruma; ilahiyat ve
Islami  Ilimler  Fakiiltesi ~ &grencilerinin
cogunlugunun kadinlardan olusmasi1 etkili
olmaktadir. Bu sebeplerle ileride yapilacak
caligmalarda ilgili katilimer sayisinin cinsiyet
esitligi gbéz Oniine almarak ¢ogaltilmasi
Onerilmektedir. Ayrica arastirmada Ol¢iimler
normal 6rneklemden alinmistir. Bu durum elde
edilen bulgularin mistik tecriilbe yasayan

kisilere genellenmesinde giicliikler
olusturabileceginden, ileride konu {izerine
calisma yapmayr diisiinen arastirmacilara

mistik tecriibeyi dogrudan yasayan bireyler
tlizerinde ¢alisma desenleri tasarlamalari da
tavsiye edilmektedir.

Aragtirmadaki  sosyodemografik degiskenler;
arastirmanin ikinci siirliligidir.
Sosyodemografik  degiskenlerden = mezun
olunan lise tiirii degiskeninde ise Imam Hatip
Lisesi disindaki liseler tek baglik (diger)
altinda toplanmistir. Arastirmanin farkli lise
tiurlerine gore tasnif edilmis &grenciler
tizerinde degerlendirilmesinin, mezun olunan
lise tiiriiniin olas1 etkisini detaylica gostermesi
bakimindan 6nemli olacag: diisiiniilmektedir.
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Vakif ekonomik ve sosyal bir kurumdur. Tiirkler Anadolu’ya geldiklerinden itibaren bu cografyada
vakif kurmuslardir. Anadolu cografyasindaki ilk vakfiye belgesi 1041 yilina ait olup bu cografyada
kurulan ilk vakif neredeyse bin yilliktir. Vakiflar Genel Miidiirligii Arsivinde (VGMA) Anadolu’da
hiikiim stirmiis Biiyiik Selguklu, Anadolu Selguklu ve Osmanli Devletleri vakiflarinin kurulus belgeleri
olan vakfiyeler bulunmaktadir.

Cografya iginde yasanilan yeri ifade eder. Gilinlimiizde ise milli sinirlar Tiirkiye cografyasidir. Bu
cografyadaki vakiflarin tarihi seyrini incelemek ve bugiinkii il diizenine gore dagilimlarin tespit etmek
arsivlerin islevine katkida bulunacagi gibi ekonomik ve sosyal bir kurum olan vakiflara zaman ve mekan
anlaminda islevsellik kazandiracaktir.

Bu calismada VGMA’da diizenlenmis bir defter serisi olan Anadolu’da kurulmus vakiflarin tasnif
edildigi Anadolu Vakfiye Defterleri (578-619) defter serisinden yararlanilmistir. Bu defterlerde 11.697
adet vakfiye kaydi bulunmaktadir. Bu vakfiyelerin tiimiinii incelemek hayli zor bir g¢aligma
gerektirdiginden, vakiflarin kurumsal olarak degisiminin yagandigi yil olan 1826 Ser’iye ve Evkaf
Nezareti’nin kurulusu sonrasi kayitlar incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Vakif Kurumu, Anadolu Vakiflari, Vakfiye, Tiirkiye Cografyasi.
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The wagfs is an economic and social institution. Turks have established foundations in this geography
since they came to Anatolia. The first foundation certificate in Anatolia geography belongs to 1041 and
the first foundation established in this geography is almost a thousand years. The General Directorate of
Foundations Archive (VGMA) contains foundations that are the foundation documents of the Great
Seljuk, Anatolian Seljuk and Ottoman States foundations that ruled in Anatolia.

Geography refers to place of living. Today, the national borders is Turkey geography. Examining the
historical course of the foundations in this geography and determining their distribution according to the
provincial order will contribute to the function of the archives as well as to the foundations which are
economic and social institutions in terms of time and space.

In this study, the Anatolian Foundation Books (578-619) notebook series, which is a class of notebooks
organized in VGMA, are classified. There are 11,697 foundation records in these books. Since
examining all of these foundations was quite difficult, the records were examined after the establishment
of the 1826 Sharia and Evkaf Nezareti, the year of the institutional change of foundations.

Keywords: Foundation Agency, Anadolu Foundation, the Foundation, Turkey Geography.

Giris

Vakif, bir mali veya miilkii, satilmamak kaydi sart ve hizmetlerin ifasi i¢in ebedi olarak tahsis
ile Ozel sartlar dahilinde bir hayra tahsis etmesidir.

etmektir. Bu sartlar1 kadi huzurunda yazili hale

getirerek vakfiye veya vakif-name denen bir Vakif miiessesesi, zaman igerisinde biitiin islam
belge ile yasal hale getirir. Diger bir ifadeyle memleketlerinde ¢ok biiyiik onem kazanmis ve
vakif, bir kimsenin Allah’in rizasim1 kazanmak sosyal, iktisadi hayat {izerinde derin etkiler
igin tasimir veya taginmaz mallarmi, ileri birakmis dini ve hukuki bir miiessesedir.?
siirdiigli sartlar dahilinde insanlara saglik,

sosyal yardim, egitim, 6gretimden yararlananlar Bu tanimlardan anlagildigi tizere her biri ayr1 bir
ve calisanlar i¢in, bu hizmetlerin goriilmesi kurulus sartina bagli ve ayr tiizel kisiligi olan
amactyla vakfetmesidir. Vakif hukuki bir vakiflar, zaman igerisinde yonetimlerine el
sozlesme olup, bir kimsenin Allah’a yakin olma koyularak veya birlestirme yoluna gidilerek
amactyla menkul veya gayr-i menkul mallarini kurumsallasma yoluna girmistir.

higbir kimsenin etkisinde kalmadan kendi

iradesi ile sahsi miilkiyetinden ¢ikarip toplum Kurumsallasma ile beraber kurumun arsivi
yararina yine kendisi tarafindan tayin olunan olusmus ve buna gore tasnifler yapilabilmistir.
1 Ali Hikmet Berki, “Hukuki ve I¢timal Bakimdan 2 Fuat Kopriilii, “Vakif Miiessesesinin Hukuki Mahiyeti ve
Vakif”, Vakiflar Dergisi, Say1: V, Ankara 1962, 9. Tarihi Tekamiilii®, Vakiflar Dergisi, Say1: 11, 1942,1.
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Bugiinkii Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi’nde
(VGMA) Anadolu Defterleri serisinde bulunan
11.697 adet vakfiyeden, calisma dénemimiz
olan 1826 Evkaf-1 Himayin Nezareti
sonrasinda 7.405 adet vakfiye bulunmaktadir.
Bu defter serisinde 19. yiizyil 6ncesinde 3.945
adet, 1800-1826 yillar1 arasinda ise 337 adet
vakfiye kaydi mevcuttur. Buna gore bu
defterlerdeki 4.292 adet vakfiye kaydi ve
Cumhuriyet doneminde kurulan vakiflar da
bizim ¢alisma alanimiz disindadir. Calisma
yapacagimiz bu vakfiyeler bu arsiv ve defter
serisinde %63’liik bir boliimii teskil etmektedir.

Vakif Kurumunun Tarihi

Evkaf-1 Hiumayln Nezareti (1826) 0Oncesi
doénemde vakiflarin idaresi, atanmig idarecilerce
yuriitilmiistiir. Genel itibariyle bu goérev vakif
kuran padisah ve diger hayir sahibi saray erkani
tarafindan gorevlendirilen; sadrazam,
seyhiilislam, dariissadde agas1 ve Istanbul kadis
gibi yliksek devlet memurlarina verilirdi.
Kurulus asamasinda Orhan Gazi (1326-1359)
Bursa’da yaptirdigi cami ve zaviyenin idaresini
veziri olan Sinan Pasa’ya 1358 yilinda
vermistir. Bu nedenle Osmanli’da ilk evkaf
naziri1 olarak Sinan Pasa kabul edilebilir. Yine
Yildinm Bayezid (1389-1402) ve Celebi I.
Mehmet (1413-1421) vakiflarmin nezaretini
kadilara havale etmislerdir. Kadilar hem
bulunduklar1  bolgelerdeki vakiflar1  teftis
etmeye ve hem de vakfiyeleri tasdik etmeye
yetkili olmuslardir. II. Mehmet de Istanbul’da
yaptirdigt  hayir eserleri icin  kurdugu
vakiflarinin idaresini 868/1464’de Veziriazam
Mahmud Pasa'ya ve sonrasinda 872/1467-8’de
Veziriazam Ishak Pasa’ya birakmistir.

Osmanlt  Devleti’nde vakiflarin  merkezi
yonetime gegisi asamasi olarak 16. yiizyil
gosterilebilir. Bu donemde; padisahlarin,

3 Ziya Kazici, Osmanli Vakif Medeniyeti, (Istanbul: Bilge
Yayinlart, 2003), 109. Seyit Ali Kahraman, Ser’iyye ve
Evkaf Nezareti, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2006, 2.

4 Ali Himmet Berki, Vakiflar, (istanbul: Cihan
Kitiiphanesi, 1946), 40. Kahraman, age, 2.

5 Ali Akyildiz Tanzimdt Dénemi Osmanli Merkez
Teskilatinda Reform (1836-1856), (Istanbul: Eren Yay.
1993), 97.

6 Osmanli klasik ekonomik sitemi dedigimiz zaman;
kapitalist olmayan bir toplumsal yap1 karsimiza ¢ikar. Bu
yap1 kendini 19. yiizyilin ortalarina kadar korumustur.
Bkz. Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugunda Devlet ve
Ekonomi, (Istanbul: Otiiken Yayinevi, 2002), 45-48.
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padisahlarin eslerinin, annelerinin, pasalarinin
vakiflar1  ile  darussadde  agalarn  ve
mensuplarinin vakiflari birlestirilerek
Harameyn Evkaf Nezareti adiyla bir nezaret
kurulmustur.*

Sadrazama bagl vakiflarin yonetimi ise vezir
miifettisi adindaki bir gorevli tarafindan
yiiritilirdii. Vakiflarla ilgili anlagsmazliklara
ise, sehir ve kazalarda kad1 ve niibleri bakardi.
Ote yandan Istanbul’da ii¢, Edirne ve Bursa’da
birer tane olmak {izere yalnizca vakiflarla ilgili
davalara bakan miifettis kadilar da vardi.®

Osmanl klasik donemi® dedigimiz dénemde
servet; padisah, pasa, bey ve aga gibi unvanlar
almis belirli bir kesimde oldugundan’ daha ¢ok
ekonomik biiyiikliik agisindan klasik donemde

(19. yiizylla kadar) biylik vakiflardan
bahsedebiliriz.
Osmanli  Devleti’'nde vakif miiessesesi;

kurumsallasma anlaminda Evkaf-1 Hiimay{in
Nezareti kuruluncaya kadar tek elden yonetim
ve denetim hususunda bir  biitiinlik
gosterememistir. 1I.  Mahmut (1808-1839)
doneminde 1826 yilinda nezaretin kurulmasiyla
beraber vakiflarda merkezilesme ve
kurumsallagma siirecinin basladig1 s6ylenebilir.
1839°da Evkaf Nazirmin Meclis-i Hass-1
Viikela’ya dahil olmasiyla birlikte
kurumsallagmis ve Ser’iye ve Evkaf Nezareti
tasarrufu altinda vakiflarin yonetim ve denetimi
Osmanli Devleti’nin sonuna kadar devam
etmistir.®

Evkaf Nezareti’nin kurulmasi ile ilgili i¢ ve dis
etkilere = dayali ¢ok  yonlii  sebepler
bulunmaktadir. Bunlari, ¢ok dagimik vaziyette
olan vakif yonetiminin merkezde toplanmasi ve
boylece devlet yonetiminin merkezi bir
anlayisla yeniden diizenlenmesinin yani sira

7" Basta padisah ve hanedan mensuplar1 olmak iizere devlet
yoneticileri, asker, ulema ve halktan zengin olan pek ¢ok
sahis vakif viicuda getirmistir. Bunun sonucunda
medreseler ve kiitiiphaneler gibi ilim miiesseseleri;
hastane, han, hamam ve kervansaray gibi saglik ve sosyal
yardim miiesseseleri; sebil, koprii, yol gibi bayindirlik
eserleri viicuda gelmistir.

8 Nazif Oztirk Nazif Oztiirk, Tiirk Yenilesme Tarihi
Cercevesinde Vakif Miiessesesi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfit Yaymlari, 1995), 68-86.; Ali Akyildiz, “Osmanli
Merkez Biirokrosisi (1836-1856)”, (Istanbul, Timas
Yayinlari, 2018),171-196.
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vakif kaynaklarindan, devletin farkli alanlarda
istifadesine  imkdn  hazirlamak  seklinde
Ozetlemek miimkiindiir. Bir diger amag olarak,
dini ¢evrelerin (ulemanin) ekonomik giiciinii
zayiflatmak diisiincesi 6n plana ¢ikmaktadir.
Ulemanin ve seyhiilislimlik makaminin
ekonomik giiciinii aldig1 6nemli bir kurulus olan
vakiflara miidahale, bu makamlarin ekonomik
bagimsizligini  kaybetmesine ve biirokratik
giiciiniin zayiflamasina yol agtig1 sdylenebilir.®

Kurumun idari yapisina ve tarihine kisaca
bakmak gerekirse; Osmanli  Devleti’nde
vakiflarin klasik donemdeki idari yapisinin
Tanzimat Donemine kadar genel hatlariyla
stirdligli soylenebilir. 19. yiizyi1l baslarindan
itibaren  Sultanlarin  kurduklar1  vakiflarin
denetimi i¢in ihdas edilen “nezaret” makami
gercevesinde merkezi bir kamu teskilati
olugmaya baslamistir. I. Abdiilhamid (1774—
1789) ve II.  Mahmut’un (1808-1839)
kurduklar1 vakiflar i¢in 6zel bir yonetim
kurulmasi ve bu kuruma 1826 yilinda “Evkaf-1
Hiimayun Nezareti” adi verilmesi de baglica
etkenlerden biri olmustur. Evkaf Nezareti 1826
yilinda Darphane-i Amire Nezaretine bagh
vakiflarin idaresi i¢in kurulmustur. Nazirliga ise
eski Darphane nazir1 ve miitevelli kaymakami
Haci Yusuf Efendi getirilmistir.® Bu nezaret,
kurulusunda Kesedarlik, Zimmet Halifeligi ve
Sergi Halifeligi unvaniyla ii¢ daireye ayrilmist.
1831 de Defterdar-1 Sikk-1 Evvel, Reisiilkiittab
ve Istanbul, Galata, Eyiip, Uskiidar kadilar1 ve
Haremeyn  miifettisiyle Saray  Agasi
nezaretlerinde bulunan 632 vakif 1831 yilinda
Evkaf Nezareti’'ne katilmigtir. 1832 yilinda
Sadr-1 Ali Nezaretlerindeki vakiflarin yonetimi
katilinca nezaretin isleri bir hayli genislemisti.
Bunun iizerine vakif iglerinin daha rahat
yiiriitiilebilmesi i¢cin 1832 de ii¢ memuriyet
daha kuruldu. 1831 yilinda sadir olan irade-i
seniyye ile bu ana kadar dariissadde agalarmin
yonetiminde bulunan Harameyn Nezareti’ne

9 Oztiirk, age, 88.

10 Oztiirk, age, 72.; Seyit Ali Kahraman, Ser-iyye ve Evkaf
Nezareti, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2006), 5.
11 Kemal Hiiseyin Hiisamettin, Evkdf-1 Hiimdyiin Nezdreti,
Tarihge-i Teskilati ve Niizzdrin Terdcimi’l Ahvali,
(istanbul: Yayinevi, H. 1335/ M. 1916), 28-29.

2.3 Mart 1924°te Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak
yerine Vakiflar Umum (Genel) Midirligii (VGM) ve
Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulmustur. Bkz. Nazif Oztiirk,
“Evkaf-1 Hiimayun Nezareti”, Did, C. 11, Istanbul, 1995,
521-524.; Ali Akyildiz, “Seriyye ve Evkaf Vekaleti”, Di4,
C. 39, Istanbul, 2010, 7-8.
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bagli olan Harameyn Miifettisligi lagvedilerek,
Evkaf-1 Hiimaytn Miifettisligi kuruldu. Biitiin
vakiflarin denetimini ve yeni diizenlemelerle
idarelerine el koydugu mazbut vakiflarin
yonetimini de dogrudan kendi tizerine alarak,
vakiflar konusunda yetkili tek organ haline
gelmistir. Zamanla bu nezarete diger vakiflar da
baglanmistir. 1838’de Evkaf nazirinin “Meclis-
i Viikeld’ya (Bakanlar Kurulu) alinmasi ile,
“Evkaf Nezareti’nin bir kamu teskilati olma
slireci tamamlanmustir.*!

Cumbhuriyet doneminde ise vakif kurumu temel
anlamda degistirilmis ve 1921-1924 yilinda
vakiflarm  bagli oldugu Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti kaldirilarak yerine Bagsvekalete bagl
Vakiflar Umum Miidiirliigii kurulmustur.*?

1926 yilinda uygulamaya konulan Medeni
Kanun’la “vakif” kavrami hukukumuzdan
cikartilmig, yerine 1967 yilina kadar “tesis”
kavrami kullanilmistir.** Bu nedenle Osmanli
donemi vakiflar1 ile Cumhuriyet donemi
vakiflar1 kurulus sekli ve gordiikleri hizmetler
bakimindan birbirlerinden ¢ok
farklidirlar. Ayrica giiniimiizde ‘yeni vakiflar’
olarak adlandirilan (903 sayili kanuna gore
kurulan) vakiflar vardir.*

Vakiflar Arsivi ve Vakfiyeler

Arsivler belgeleri muhafaza eden ve milletin
hafizas1 olan kurumlardir. Bu arsivler genel
oldugu gibi 6zel bir alanda da tutulan 6zel
arsivler de olabilir.

Osmanli vakiflar hakkinda bilgi
edinebilecegimiz zengin bir arsive sahip olan
Vakiflar Genel Miidiirliigi, aynm1 zamanda
vakiflara ait 6zel belgelerin tutuldugu bir arsive
sahiptir.

Ayrica  arsivler  ellerindeki belgeleri

131926°da Tiirk Medeni Kanunu’nun kabuliinden 1967°de
903 numarali Vakiflar Kanunu’nun kabuliine kadarki 41
yillik donemde 202 adet tesis kurulmustur. Bkz. Sennur
Senel ve Zehra Tuyan, “1926-1967 Yillar1 Arasinda
Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde Kurulan Tesisler (Vakiflar)”
Akademik Bakus 5/111, (Kis 2009): 127.

14 Osmanlr’da vakif tammmi ile giiniimiizdeki yeni
vakiflarin tanimi arasinda anakronik bir anlayis vardir.
Giinlimiizdeki vakif kavrami Osmanli’da ihtiva ettigi
hizmetler ve anlayis acisindan birgok farklar vardir. Bu
nedenle kavramsal olarak Osmanli déneminde kurulan
vakif anlayigina gore degerlendirmemiz dogru olacaktir.
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aragtirmacilarin =~ ve  toplumun  kullanima
sunulacak hale getirirler. Arastirmacilar ise bu
arsiv materyallerini inceleyerek, bilgi ile belge
arasinda koprii konumunda bulunurlar.

Vakiflar Genel Midiirligi (VGM)
himayesinde bulunan vakif arsivi; VGM’nin
logosunda yazdig1 iizere, 1041 Tirklerin
Anadolu’ya ayak bastiklar1 giinden bu yana
tutulan tlkemizdeki belki de en eski sosyal
bilim arsividir. Biiyiik Selguklu, Anadolu
Selguklu ve Osmanli Devleti’'nden giiniimiize
intikal etmis vakiflarin kurulus belgeleri olan
vakfiyeler, 1826 Ser’iye ve Evkaf Nezareti’nin
kurulmasiyla bu kurum tarafindan diizenli
kayitlar olusturularak bu kurumda arsivlenmis,
tasnif edilmistir. Bugiin bu vakfiyelerin bircogu
Vakiflar Genel Miidiirligi Arsivi’nde (VGMA)
yer almaktadir. Cumhuriyet’le beraber bu
vakiflar 1924 vyilinda Vakiflar  Genel
Midirliigi'ne devredilmis ve bu kurum
tarafindan yonetilmektedir.

Bu arsiv ¢ok onemli bir veri hazinesidir.
Kurum bu arsivde bulunan vakfiyeler icin
2000’li yillarda bilgisayar teknolojisinin
gelismesiyle beraber dijitallestirme ¢aligmalart
baslatmistir.

Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivinde tescil

15 Son yillarda Vakiflar Genel Miidiirliigiiniin yiiriittiigii
VAYS projesiyle Tiirkiye’deki arsiv ve kiitliiphanelerdeki
belge, defter ve yazma eserler taranarak vakif tescil
muamelatina ve aragtirma hizmetlerine sunulmustur.
Yakin zamanlara kadar literatiiriimiizde mevcut vakfiye
sayis1 27 bin olarak telaffuz edilirken, s6z konusu proje
neticesinde ortaya ¢ikan yeni belgelerle bu say1 45 bine
yaklagmustir. Tasnifler arttikga bu sayinin da artacagini
tahmin edilmektedir. Siddik Calik, “Amasya Kazasi’'nda
Seydi Celebi ve Mehmed Celebi’ye Ait H. 790/ M. 1388
Tarihli Tiirkce Vakfiye” Vakiflar Dergisi, S.48, 2017,
s.10.

16 Kani Ozyer, “Uluslararas1 Tiitk Arsivleri
Sempozyumu” 17-19 Kasim 2005, istanbul, 5.36. Ack: Bu
42.612 vakfin varligina delil teskil eden belgelerin
%50’sini  olusturan 21.000 adedi atamalari gdsteren
Sahsiyet Kaydi, %40’ teskil eden 17.000 adedi
vakfiyeye %10’u da diger belge tiirleridir.

17 Mustafa Alkan, “Tiirk Tarihi Arastirmalar1 Acisindan
Vakif Kayitlar Arsivi” Vakiflar Dergisi, Say1 30, (2007):
5.

18By defter serisi; Istanbul, Miiceddet Anadolu, Kiigiik
Evkaf, Haremeyn Mukata’a, Haremeyn, Rumeli ve
Miistakil Vakfiye Defterleri seklinde tasnif etmistir. Bkz:
Mevliit Cam, “Vakif Medeniyeti ve Vakif Kayitlar Arsivi”
Osmanli Cografyas: Kiiltiirel Arsiv Mirasinin Y6netimi ve
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edilmis 42.150 Mazbut, 462 Miilhak, olmak
iizere Osmanli’dan gilinlimiize gelen 42.612
vakif bulunmaktadir.’® Bu vakiflarin %92’sini
38.612 adedi bugiinkii Tiirkiye sinirlar1 ddhinde
geri kalan, %8’1 ise milll sinirlarimiz haricinde
bulunmaktadir. Kalan 8000 kadar vakfin yarisi
Balkan cografyasindaki {ilkelerde, diger yarisi
ise Osmanli cografyasinda yer almis 26 iilkede
kurulmustur.®

Yonetilen her vakfin vakfiyesi bulunmamakla
beraber vakfiyesi bulunan vakiflar kurulduklar
yer ve amag dogrultusunda tasnif edilmistir.

VGMA'’da tasnif edilmis degisik numara, tarih
ve muhtevaya ait 2376 kiitik defteri vardir.
Orijinal veya suret bu defterlerde yaklasik
237.500 belgenin oldugu tahmin edilmektedir.
Bu belgelerin 27.019’u vakiflarin hukuki temeli
olan vakfiye ve zeyl vakfiyelerdir. Bu
vakfiyeler i¢in 623 adet defter bulunmaktadir.!’
Kategorize edilmis defterleri 6 seri halinde
ayirabiliriz.'®

Vakif kuran kisinin vakfettigi menkul ve gayr-i
menkul degerlerin vasiflarin1 ve vakfedilme
sartlarint ihtiva eden, kadi tarafindan sahitler
huzurunda tasdik edilerek ser’iyye siciline
kaydedilen  resmi  belgeye  “vakfiye”
denilmektedir.*®

Tapu Arsivlerinin Rolii Uluslarast Kongresi Bildiriler
Kitab1. Ankara, Korza Yaymecilik. s. 447-464.

19 Vakfiye veya vakifname: vakifin, vakfin tesekkiilii ve
isleyisi hususunda tanzim ettigi hiikiim ve kaideleri ihtiva
eden hukuki bir vesikadir. Hukukgular vakif kuracak kisi
ve vakfedilen seyler hakkinda birtakim sartlar
aramiglardir. Bunlara gore hiir, akli baginda olan, herhangi
bir bor¢ yiiziinden malim1 kullanmakta kisitli olmayan
herkes vakif kurma hakkina sahiptir. Vakfedilen seylerin
de gelirinin devamli olmasi, vakfedenin tam miilkiyeti
altinda olmasi ve rahatca kullanilabilmesi gerekmektedir.
Vakfiyeler, kagit ve parsdmen tomarlara veya hacmi bir ile
dort yiiz sayfa arasinda degisen defterlere yazilmistir. Bir
vakfiyeyi umumi olarak yedi kisma ayirmak mimkiindiir.
Bir veya daha ¢ok Kadi’nin (kadi, hakim, asker), hatta
bazen sultanin tasdik yazilari; imzalar1 ve miihiirleri
bulunur. Vakfin, Allah’a hamd ve Peygambere dua
duygularin1 ifade ettikten sonra, diinyanin tasvirinin
yapildigi, kendi hayat anlayisinin agiklandigi ve vakfin
gerekgelerinin belirtildigi bir giris boliimi vardir. Vakif
hakkinda bilgiler: adi, babasinin adi, meslegi, sahsi
nitelikleri. Vakif tarafindan insa ve insanlik yararina tahsis
edilmis binalarin ve bunlarin isletebilmesi gayesiyle yine
vakif tarafindan vakfedilmis olan menkul ve gayr-1 menkul
gelir kaynaklarinmn tasviri yapilir. (Bu kisimda, s6z konusu
mallarin formlar1 da bulunmaktadir.) Vakfedilmis gelir
kaynaklarinin isletilmesi, personele ddenecek iicretler ve
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Bu arsivde bulunan ve bugiinkii Tirkiye
topraklarini  kapsayan Anadolu Defterleri
Serisini ele alacagiz.?° Bu defter serisinde (578-
619) 11.697 adet vakfiye kaydi vardir. Bunun
19 ve 20. yiizyilh kapsami ise 7.742 adettir.
VGMA kayitlarina gore 1826-1923 yillan
arasindaki Tiirkiye cografyasinda 7405 adet
vakif  bulunmaktadir. Bu vakfiyeler
dijitallestirme yapilirken Tiirkiye’deki 81 il esas
almacak sekilde Vakif Arsiv  YOnetim
Sistemi'ne (VAYS) veri girisi yapilmistir.?
Dolayisiyla giincel olarak idari yapida analiz
yapilabilecektir.

Bugiinkii iller baglaminda, vakfiye verilerinden
73 ilde vakif kuruldugu VAYS’tan c¢alisilarak
tespit edilmistir. Bu iller ve kurulan vakif
sayilar1 agsagidaki tablodaki gibidir.

Anadolu Defterlerinde 1826- 1923 Yillan
Arasinda Kurulan Vakiflarin illere Gore
Dagilimi

Sira (11 K“rl;l:}l]ll:aklf
1 |Adana 81
2 | Adiyaman 3
3 | Afyonkarahisar 200
4 | Aksaray 55

vakif gelirleriyle gerceklestirilmesi gereken hizmetler
hususunda ve ilgili vakif tarafindan tespit edilen sartlar
bulunur. Eskilerin ve biiyiik Islam hukukgularmin
goriisleri arasindan, s6z konusu vakif kategorisine en
elverisli goriisii segen hakimin hikkmii vardir. Vakfiyede
beyan edilmis olan sartlar1 bozacaklara kars1 vakifin lanet
climleleri, vakfiyenin tarihi ve sahitler bulunmaktadir.
Bkz. Miibahat S. Kiitikoglu, Osmanli Belgelerinin Dili
(Diplomatik), (istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 1994), 359;
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiye IV, (Istanbul:
Bilmen Yaymevi, 1985), 302; Ahmet Akgiindiiz, Isidm
Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi,
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1988), 209.

20 Anadolu Defterleri agirhikl olarak Osmanli’da, Anadolu
olarak ifade edilen ve Istanbul'un Anadolu yakasindan
baslayip giiniimiizde Irak, Suriye, Liibnan Misir, Urdiin,
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5 | Amasya 72
6 |Ankara 158
7 | Antalya 110
8 |Artvin 54
9 |Aydin 306
10 |Balikesir 190
11 |Bartin 8
12 | Bayburt 3
13 | Bilecik 25
14 |Bitlis 14
15 |Bolu 73
16 |Burdur 44
17 |Bursa 377
18 | Canakkale 150
19 | Cankirt 97

Libya, Azerbaycan, Ermenistan, Giircistan, Ukrayna,
Kirim ve Kibris'tan olusan cografyaya ait kayitlar1 da
kapsamaktadir. Bu defterlerde Rumeli'de kalan vilayet ve
kazalarda kurulan vakfiyelere de rastlanmaktadir. Bunun
sebebi, baz1 vakiflarin hem Anadolu hem Rumeli’de akar
ve hayratinin bulunmasi ya da vakfin tescil edildigi
kadiligin Anadolu vilayetlerinden birinde bulunmasidir.
Bkz: Ridvan Enes Akgatepe, “Vakif Kayitlar Arsivi
Vakfiye Defterleri ve Vakfiye ile ilgili Diger Seriler”
(Uzmanlik Tezi, VGM, 2018) Ayrica bu tezde ilgili
vakfiye serilerinin ayrintilarina erisilebilir.

2l Bartin, Bayburt, Diizce, Karabiik, Karaman, Kilis,
Kirikkale, Yalova Cumhuriyet doneminde sonradan il olan
ve cografyalarinda VAYS siteminde vakif kaydina
rastlanilan illerdir.



YAKUP OZSARAC/APJIR 03-02 (2019) 245-254

20 | Corum 192
21 | Denizli 174
22 | Diyarbakir 35
23 |Diizce 43
24 | Edirne 24
25 |Elazig 56
26 |Erzincan 62
27 | Erzurum 79
28 | Eskisehir 104
29 | Gaziantep 30
30 |Giresun 206
31 | Gumiishane 33
32 |Hatay 3
33 |lIsparta 74
34 |istanbul 499
35 |Izmir 383
36 | Kahramanmaras 43
37 | Karabiik 21
38 | Karaman 25
39 | Kars 3
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40 | Kastamonu 242
41 | Kayseri 106
42 |Kirikkale 13
43 | Kirklareli 4
44 | Kirsehir 70
45 | Kilis 10
46 | Kocaeli 141
47 | Konya 295
48 |Kiitahya 209
49 | Malatya 50
50 |Manisa 326
51 |Mardin 13
52 | Mersin 50
53 |Mugla 106
54 | Mus 1
55 | Nevsehir 41
56 | Nigde 18
57 | Ordu 154
58 | Osmaniye 2
59 |Rize 171
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60 |Sakarya 164
61 |Samsun 189
62 | Sinop 52
63 |Sivas 133
64 | Sanlurfa 30
65 |Tekirdag 11
66 | Tokat 152
67 |Trabzon 352
68 | Tunceli 7
69 |Usak 55
70 |Van 1
71 |Yalova 5
72 | Yozgat 100
73 | Zonguldak 23
Genel Toplam 7405

Bu tabloya gore en c¢ok vakif kurulma
siralamas1 yapildiginda; birinci sirada 499
vakifla Istanbul, sonra sirasiyla 383 vakif ile
Izmir, 377 vakifile Bursa, 352 vakifile Trabzon
ve 326 vakif ile Manisa illerinin cografi
siirlarinda yogun olarak vakif kuruldugunu
gormekteyiz.

Bu illerin cografyalarina yakindan baktigimizda

22 Cografi bolgeler; bugiinkii Tiirkiye’de belirlenmis
cografi bolgeler olarak ele alinmustir.
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ise il merkezi (merkez ilge) ve bagh ilgeler
acisindan durumun; Konya Merkez 155 vakif
kurulmasiyla ilk sirada, Manisa merkez 131
vakifla ikinci sirada, Rize 119 vakif ile Gi¢lincii
sirada, Kiitahya 115 ile dordiincii sirada,
Izmir’in ilcesi olan Odemis ise 113 vakif
kurulmasiyla besinci sirada oldugu
goriilmustiir.

Bu yogunluk Dogu ve Gilineydogu Anadolu
bolgesinde ise ¢ok az vakif kuruldugu Van ve
Mus gibi (1 adet vakif kuruldugu) tespit
edilmistir.

Bu bolgelerdeki bazi illerde ise Hakkari, Sirnak,
Siirt, Batman, Bingo6l, Agri, Igdir, Ardahan’da
hi¢ vakif kurulmadig tespit edilmistir.

Bu yogunlugu iilkemizdeki 7 cografi bolgeye
gbre bir siralama yapacak olursak asagidaki
tablo bize vakiflarin kurulus yerlerine gore
dagilimlari hususunda detay bilgi vermektedir.

Tiirkiye’deki Cografi Bolgelere Gore Vakif
Sayilari ve Yiizde Oranlari??

Kurulan
Sira | BOLGE Vakif | Yiizde
Sayisi
Karadeniz
1 | Bolgesi 2040 27,55%
2 |Ege Bolgesi 1759 23,75%
Marmara
3 |Bolgesi 1590 21,47%
I¢c Anadolu
4 | Bolgesi 1215 16,41%
5 | Akdeniz Bolgesi 407 5,50%
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Dogu Anadolu

6 |Bolgesi 273 3,69%
Gilineydogu

7 | Anadolu Bolgesi 121 1,63%

Bolgesel yogunluga da yakindan baktigimizda
Karadeniz bdlgesinin 6n plana ¢iktigimi
gormekteyiz.2 Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinin ise vakif kurulma oram1 ve
yogunlugu olarak en seyrek bdlgeler oldugu
goriilmektedir.

Sonug¢

Bu makalede; VGM arsivindeki vakfiyeler,
bugiinkii Tiirkiye cografyasindaki kurulus
yerlerine (illere) gore tasnif edilmis, vakiflarin
kurumsallasma donemi olan 1826 Evkaf
Nezéareti doneminden itibaren tablo halinde
Ozetlenerek sunulmustur.

Arsivlerdeki birinci el belgelerle (vakfiyeler)
calisilmis bu Olgekte bir veri analizi ve tasnifi
bugiine kadar yapilmamistir. Bu baglamda
kaynak kullanimi ekonomi ve sivil toplumun
gelisimi gibi birgcok veriyi igeren vakfiyelerin
nerede ve ne yogunlukta kuruldugu bilgilerine
bu makale ile genel ¢ergevede ulasilabilecektir.

Ayrica bu vakfiye belgeleri ekonomik ve sosyal
bir kurum olan vakiflarin kisa bir raporu
seklinde  sunulmaktadir. Bu  baglamda
ekonomik  gelismisligi ve  hareketliligi
gostermesi baglaminda cografi olarak Tiirkiye
cografyasinin  Osmanli  donemindeki son
ylizyilina 151k tutmaktadir.

Bu c¢alisma ile Osmanli vakif-gehir
calismalarina ve yakin dénem sivil kurulusu
olarak wvakiflarin katkistnin makro diizeyde
gorebilmemize  katkida  bulunabilecegini
diisiiniiyoruz.

Kaynak¢a

23 En ¢ok vakif kurulan on ile yakindan baktigimizda;
Trabzon, Giresun, Kastamonu gibi  Karadeniz
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Bu makale biirokratik sisteme katilmay1 ve Memliik idari kurumlarinda tist makamlara gelmeyi basaran
ve sonunda biiyiik gilic ve siyasi otorite elde eden zanaatkarlarin ve halktan kimselerin kariyerlerini
incelemektedir. Bu donemde sufi seyhler, ortak kokenli erkekler ve Memlik hayirseverliginin
faydalanicilan giiglii ve yetkili figiirler olarak ortaya ¢iktilar, aristokrasi ve halk tarafindan esit 6l¢lide
sayg1 gordiiler. Ayrica otoriteler tarafindan esnek ve yeni bir tutumun ardindan Yyeni ayricalikli gruplar
Cuma camilerinin kuruculari olarak goriilmektedir. Dénemin tarihgileri tarafindan siklikla elestirilen bu
sosyal akiskanlik, akademik egitimli niifusun biiyiik bir kismina ulastiran Memliik aristokrasisinin
dindar himayesinin bir sonucuydu. Memliikk déneminin sonlarina dogru, dini kurumlarin yapis1 da
diizlesmisti: sufi hizmetlerin yer aldigi Cuma camileri eski medrese ve hankahlarin yerini aldi. Bu
makale donemin gorsel sanatlarinin, toplumsal degisimleri sanatsal himayenin yeni yonleriyle birlikte
nasil yansittigini da tartismaktadir.

Anahtar kelimeler: Memliikler, Sanat, Zanaatkar, Cuma Camii, Sufi seyhler, Sosyal Hiyerarsi, Dini
kurumlar

On besinci ylizyll Memliik tarihi hem orta gag
hem modern tarihgiler tarafindan siklikla
gerileme ile iligkilendirilmisken, ayn1 zamanda
onceki Bahri Memliikler doneminden daha
fazla siniflararasi hareketlilige izin veren sosyal
degisim  donemiydi.  Birgcok = Memliik
tarihgisinin go6ziinde sonradan gérmeler bu
gerilemenin sebebiydi. Bu makale, Sultan
Cakmak’tan sonra Memliik Devleti’ndeki en
gliclii adam olmak i¢in sosyal basamaklari
tirmanan bir bakircinin etkileyici kariyerini
belgelemektedir.! En canli ve renkli bir bigimde
Ibn Tagriberdi’nin bu adama yénelik ortaya
¢ikan antipatisi nedeniyle bu durum o dénemde
belgelenmis ve stelik tek ornek de degildir.
Memliik sisteminin sagladigi egitim sayesinde

cok sayida miitevazi adam giiclendi, idari
kurumlardaki  bosluklar1 doldurabildi. Bu
makale, kariyerleri el isiyle sinirli kalmayan geg
donem Memliik zanaatkarlarina deginmektedir.
Bu zanaatkérlar el isiyle sinirli kalmak yerine
biyografi kaynaklarina gegmis, taninmig alimler
ve toplumun elit tiyeleri olmay1 hatta Memliik
devletinde biirokratik ve idari makamlara
gelmeyi bagardilar. Bu nedenle, toplumsal
tiiredi/sonradan gérme zanaatkar grubu cagdas
tarih¢inin ~ hoslanmadigi ~ bir  olgudur.
Zanaatkarlarin yiikselisiyle beraber
mutasavviflar ve benzer kokenden gelen
adamlar, gosterigli Ozelliklerle insa edilmis
Cuma camileri dahil olmak {izere dini
kurumlarin hamileri olarak ortaya ¢iktilar. 15.

* Bu makale “Craftsmen, upstarts and Sufis in the late Mamluk period’ ismiyle Bulletin of the School of Oriental
and African Studies, University of London, Vol. 74, No. 3 (2011), pp. 375-395’den terciime edilmistir.

L Richard T. Mortel, "The decline of Mamluk civil bureaucracy in the fifteenth century: the career of Ebiilhayr en-
Nahhas", Journal of Islamic Studies 6/2, 1995, 173-88; see also F. J. Apellaniz Ruiz de Galaretta, Pouvoir et finance
en Mediterranee pre-moderne. Le deuxieme etat Mamelouk et le commerce des epices (1382-1517) (Barcelona:
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Institution Mila y Fontanals, Departamento de Estudios
Medievales, 2009), 123.
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yiizyil boyunca geleneksel gosterisli medreseler
ve hankahlarin yerini yavas yavas farkli
toplumsal gruplarin hamilerinin destekledigi,
tasavvufi  hizmetlerin yer aldigt Cuma
camilerinin sayisinda kayda deger bir artis
gozlenmektedir. Bu paralel gelismeler geg
Memliik donemi tarihgilerinin  aklindan
cikmayan “sonradan gormelerin”  ortaya
cikmasina katki saglamasi acisindan baglantili
gibi goriinmektedir. Bu fenomenin ayrica
donemin gorsel sanatlariin  yeni  bazi
ozelliklerine etkisi oldugunu gostermektedir.

Iktidar kurumlar1 hamiliklerini gerceklestirmek
ve siyasi niyetini ifade etmek icin tamamryla
esnaf ve zanaatkarlarin iglerine bel baglamig
olmasina ragmen Memliik literatiiriiniin onlar
hakkinda ¢ok az bilgi verdigi iyi bilinmektedir.
Bu donemin kayda deger biyografi literatiirii
donemin muazzam sanatsal ciktisina uymak
icin hatta gorsel sanatlarin en prestijlisi ve siyasi
giice en yakin olan mimari alaninda bile yeterli
sanatg1 ad1 zikretmez. Hi¢bir Memliik tarihgisi
Sultan Hasan Camisi’nin ingaati ile herhangi bir
insaat¢inin veya zanaatkarin ismini
iliskilendirmemistir, kaldiki bu cami kendi
doneminde bile Islam diinyasmnin en carpici
anitlarindan biri olarak kabul edilmektedir.
Kahire’nin amtlarim tasvir etmesinde, the
Makrizi, Hitatta sadece iki mimardan
bahseder: Mu’allim ibn Suydti, Sultan el-Nasir
Muhammed’in ustabasi ve Kahire Kalesi i¢inde
saray inga eden Huceyc adli ve diger bir Suriyeli
mimardan  bahseder? ~ Memliik  tarih
yazimindaki tek istisnasi 1479’daki yangin
sonrasinda Sam’daki Emeviyye Cami’nin
Kayitbay tarafindan restorasyonunun ibn el-
Himsi tarafindan yapildigini nakletmesidir. O
anlatida tamiratta rol alan bas zanaatkarlarin
isimlerinden bahsedilmektedir. Bu olagandisi
nakil, Sam niifusunun tamamini sarsan biiyiik
bir yanginin dramatik ve hareketli tasvirinin bir
boliimiidiir. Vaka, gorgii tamg olan Ibn el-
Himsi’ye olagandis1 anlatisi i¢in ilham vermis,

2 al-Makrizi, Kitab al-mawaiz wa' I-I’tibar bi dhikr al-
khitat wa'l-athar, Bulag, 1306/1889, I, 384. On
Hujayj, see Abdallah Kahil, "The architect of the
Sultan Hasan complex in Cairo", Artibus Asiae
LXVI/2, 2006, 155-74.

3 Doris Behrens-Abouseif, "The fire of 884/1479 at
the Umayyad Mosque and an account of its
restoration", Mamluk Studies Review VIII/1, 2004,
279-96.
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bu anlatida halkin nasil biiyiik anitlarim1 aninda
kurtarmak i¢in yardima kostugunu canli sekilde
betimlemistir. Burada, harap olmus caminin
yeniden ingasini yapan zanaatkarlarin katkisinin
ozel ve essiz bir dnemi vardir.®> Ancak ilging bir
sekilde, tarihciler tarafindan miizisyenler ve
sarkicilar, ingaatgilardan daha fazla ilgi
goérmiistiir. Memlik aristokrasisinin hamiligine
sahip olan miizisyen ve sarkicilar 6liim
ilanlarinda kendi zamanlarmin inlid kisileri
olarak 6én plana ¢ikarilmiglardir.* Aslinda bu
gelenek Emevi ve Abbasi himayesinin ilk
yillarina kadar ve Isbahani’nin daha sonraki
edebiyatta etkisi devam eden Kitab el-Afgdni’ye
kadar uzanir. Zanaatkarlar ve el sanatkarlarina
olan bu ilgi eksikligi ne sadece Memliik
literatiiriiniin tezahiirii ne de sadece Islami bir
hadisedir. Aksine, elle yapilan isler ile
entelektiiel aktiviteler arasindaki modern 6ncesi
doneme dayanan bir ayrimin 6zelligidir. Fakat,
on besinci yiizy1l biyografileri diizenli olarak
hayatlarin1 zanaatkar olarak kazanan alimlere
atif yapar. Yiiksek egitim almadan 6nce onlarin
birgogu hayatlarina zanaatkar olarak bagladiysa
veya zanaatkar bir aile i¢inde dogduysa,
okumus c¢evrelerle baglantilari dini veya
biirokratik pozisyonlardaki nihai istihdami
onlardan bahsettirmistir.>

Cerkez Donemi

Cerkez doneminin ilk sultani, el-Zahir Berkuk
(h. 784-91/1382-89) iki defa insaat¢i bir aile
icerisinden evlendiginden, daha onceki Bahri
Memliik sultanlar1 yonetiminde duyulmadik
bazi seyler baslatmis olabilir. Bu sultanin tahtta
oldugu donem agikca propaganda edilmedigi
halde Tiirk memliiklerini Cerkez memliikleri ile
degistirmenin yani sira bir¢ok 6zellikleri vardir.
Hala arastirilmasi1 gereken, Berkuk’un niyeti
kendinden onceki Bahri Kalavun
hanedanligindan miras kalan siyasi kiiltlri
reform etmeye isaret etmektir. Berkuk,
kariyerine tag¢i, duvarci ve marangoz olarak
baslayan ustabasist olan Hoca Ahmed el-

4 Ali al-Sayyid Mahmud, al-Jawari fi-mujtama al-
gahira 'I-mamlukiyya (Cairo, 1988), 89 f.; al-Jawhari
al-Sayrafii, Nuzhat al-nufus wa'l-abdan fi tawarikh
al-zaman, 4 vols., ed. Hasan Habashi Cairo, 1970), |,
169; Ibn lyas, Badai al-zuhur fi waqa'i al-duhur, ed.
M. Mustafa (Wiesbaden and Cairo, 1961-75), Il, 346.
5> See also Nasser Rabbat, "Perception of
architecture in Mamluk sources", Mamluk Studies
Review, VI, 2000, 155-76.
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Tulini’nin kiz1 ve kiz kardesi (veya yegeni) ile
evlendi.® Sultanin bas mimari ve ustabasi olarak
atandifi zaman Ahmed zaten Onemli bir
miithendis oldugunu varsayabiliriz.  Ahmed
“miihendis ve kebir el-siinne veya kebir el-
mithendisin” olarak tanmmisti. Bu unvanin
“sad el-amd’ir” veya Kraliyet ingaatlarinin
amirine, prens hiyerarsisi iginde en diisiik olan
ve geleneksel olarak on Memlik emiri
tarafindan tutulan mevkiye tekabiil ettigi
goriilmektedir. Ahmed’e bu unvan verilmedigi
halde, onun Sultanla olan mesleki ve 0&zel
baglantilari Memliik miiessesesinin kapisini
onun i¢in agtt. O, “On Emir” olarak atandi ve
bir memliik gibi giyinmeye basladi. Ayrica,
onun sira dis1 kariyeri ona kayda deger bir {in
getirdi.” Ahmed, Kutsal sehirlerdeki ve hac yolu
iizerindeki insaat miihendisligi projeleri ve
Kahire’deki ~ Sultan  Berkuk’un  mezar
kompleksinin ingaat1 ile gorevlendirilmistir.®
Sadece bu gorevler, kroniklerde onun
Olimiiniin ardindan biyografi veya biyografi
literatiiriine bir madde olmasini saglamamustir.
Bununla birlikte sultanla olan ailevi baglantisi
ve emir olarak statiisii bunu saglamistir.

Ahmed el-TulGini’nin torunlari, Aalimler ve
biirokratlarin beyaz-yaka kariyerine donse de
kraliyet ingaatlarinin ydnetiminde, o donemde
Sultan’in ustabasisina es deger olan hocalarin
hocast  “mu’allimu’l-mu’allimin”  unvanin
tasimaya, Memliik doneminin sonuna kadar da
ileri bir rol oynamaya devam ettiler. Suriye’de,
Sultanin  hocas1 (mu’allimu’s-sultan) unvanm
Sam’da faaliyette bulunan sultanin ustabasisi
tarafindan kullanilmistir. Modern éncesi Misir
ve Suriye’de “mu’allim” unvam her tiirli
zanaatkarlar tarafindan, cogunlukla da yerli
Memliik olmayan zanaatkarlar tarafindan
kullanilmistir. Misirh ve Suriyeli zanaatkarlar
tarafindan yapilan eserlerdeki imzalar sik sik bu

®Sahavi, al-Daw al-lami li-ahl al-garn al-tasi' 12 vols.
(Cairo, 1896) (reprint), I, 243.

7 D. Behrens-Abouseif, "Muhandis, Shad, Mu’allim -
note on the building craft in the Mamluk period",
Der Islam LXXIl/2, 1995, 293-309; N. Rabbat,
"Architects and artists in Mamluk society: the
perspective of the sources”, Journal of Architectural
Education 52, 1998, 30-37.

8 Saleh Lamei Mustafa, Madrasa Hangah und
Mausoleum des Barquq in Kairo (Abhandlungen des
Deutschen Archaologischen Instituts, Islamische
Abteilung Kairo), Vol. IV, (Gllickstadt, 1982).
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unvan igerir. Memliik miiessesesinde, askeri
kiglalardaki sadece athh ve askeri egitim
egitmenlerine mu’allim (tam olarak hoca)
unvani kullanilmigtir ve burada farkli bir
baglama aittir. Sultan Kayitbay erken

kariyerinde bir “mu’allimu’l-rammdhd” veya
mizrakli siivarilerin 6gretmeniydi.®

O donemde sosyal basamaklar atlayan tek kisi
Ahmed el-Tultni degildi. ibn Hacer el-Askalani
808/1405-06’daki olaylarda isminden babasinin
algitagi iiretimi ile mesgul olduguna isaret olan
Abdiilvehhab Ibn Cabbas’tan bahseder. Kendisi
ise baharat veya ilag ditkkanina sahipti (attdr);
komisyoncu olmayi basaramamasina ragmen
Fustat ve daha sonra Kahire’nin pazar miifettisi
(muhtesib) gorevini iistlenmeyi basardi. Bu
pozisyon geleneksel olarak bir emir veya
yiiksek riitbeli biirokrat tarafindan tutuluyordu.
Ibn Hacer, onu son derece cahil ve acinasi bir
goriiniime sahip olarak nitelendirir (fi gayat el-
cehl, altag zari’ el-hay’a).** Muhammed Ibn
Musa Ibn Isa el-Damiri (6. 808/1405) seckin bir
alim, mistik ve unlii yaratiklar ansiklopedisi
Hayatii 'I-hayavin dahil olmak tizere Onemli
kitaplarin yazari olmadan 6nce kariyerine bir
terzi (hayydt) olarak basladi.* Ahmed Ibn el-
Sahid (6. 813/1410) vezir ve Ordu Miifettisi
(vezir  el-ceys) olmadan  once  kiirk
ticaretindeydi.'?

Onde gelen bir Memliik emirinin oglu olan ibn
Tagriberdi, onceleri Memliik aristokrasisi i¢in
rezerve ettirilen mevkilerin gitgide artarak
biirokratlar ve tiiccarlar tarafindan devralindigi
gercegini  vurgulamis  ve  kmamigtir.
Zanaatkarlar ve diger halktan kimselerin idari
ve siyasi kurumlarda yiiksek mevkileri almasina
imkan veren, artan sosyal hareketlilik olarak
kendisine goriineni keskin bir sekilde elestirmis
ve donemin genel diislisiinii bu gelismeye
baglamistir.** Ibn Tagriberdi ayak takiminin ve

% |bn Tagriberdi, Havadis al-duhir fi madd'l-ayyam
wa ' I-shuhdr, ed. W. Popper, Il (Berkeley, 1931), IlI,
456 f.

10 {hn Hacer Askalani, Enba’ al-gumr bi-abna al-umr,
9 vols. (Beirut, 1986), V, 291.

11 {pn Hacer, Enba', V, 347 f.; Sahavi, Daw, X, 59-62.
2 {pn Hacer, Enba', VI, 242.

13 fpn Tagriberdi, al-Nucumu’z-zahira fi muluk Misr
ve'l-Kahira, 16 vols. (Cairo, 1963- 71), XIV, 42, XVI,
74 1.

 [bn Tagriberdi, Nucum, XVI, 278.
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sonradan gormelerin yiikseligini temsil eden
kariyer Ornekleri ile hosnutsuzlugunu hakli
gostermistir (avbas ve ahdat). Bu donemin
sonradan gormeleri arasinda Kahire’ye kasap
ciragl olarak calismaya gelmis olan fakir bir
aileden Yukar1 Misirh, mu’allim Muhammed
el-Bibavi (6. 868/1463)’dir.® Sonra o, pismis
yiyecek satmaya baglamig, sonra et ticareti
yapmis ve sonunda kendisini zengin bir adam
eden halifeden sonra en yiiksek mevki olan
vezirin hocast (mu allimu’l-vezir) olmanin
yolunu acan Memluk kiglalarinin bas et
tedarikgisi olmustur. Bir diger cagdas1 sonradan
gorme ise Kehribar Carsi’sinda bir magaza
sahibi ve 853/1449°da evkdfin gdzetmeni olan
Ibn Abkars’tir.*® Fakat, Ibn Tagriberdi’nin
cagdas sonradan gormeler anlatiminda dnceligi
bakirci Ebiilhayr en-Nahhas (6. 863/1459) alir.
Tarih¢i ve aristokrat, bu kisinin sira disi
kariyerine yazarimiz en-Niiciim un 15.cildinde
o6nemli bir boliim, Menhal’de uzun ve akict
girisinde ve Havadis’de birkag pasaj ayirmustir.
Bu metinlerde, tarih¢i giiclii antipatisini ve
ofkesini bakirciya yonlendirmektedir.!’

Ebiilhayr en-Nahhas’1n Trajedisi

Ayrica Ibnii’n-Nahhas ve ibnii’l-Fakih olarak
da bilinen Muhammed ibn Ahmed Ebiilhayr
bakircilik zanaatini babasindan 6grenmis ve
ustalagmustir. Taht el-Rab Caddesi boyunca yer
alan Bakircilar Carsisi’nda bir diikkan sahibi
olmus; Ibn Hacer’e gore, islemeli bronz
lambalar imal etmistir.*® Onun oniine biiyiik
firsat, ddeyemedigi borglarin birikmesi sonrasi
ortaya ¢ikmistir. Bu durum iizerine alacaklist
davayir Sultanin oniine getirmis, Ebiilhayr da
hasmini emirlerden birine ait olan ganimet
fonlarina el koymakla suglayarak bu durumu
avantaja donistirmeyi basarmigtir. Bu ihbar,
ona Sultan Cakmak’in (h. 1438-53) dikkatini ve
nihayetinde giivenini kazanmasina sebep
olmustur. Ebiilhayr sarayin diizenli bir
ziyaretgisi Olmus ve Sultan''n yOnetiminde
giderek daha fazla s6z hakki kazanmustir.
851/1447°de Cakmak onu Kraliyet Yapilan
Danigsmani, Carsi Miifettisi, Kamu Hazinesi

15 [bn Tagriberdi, Havadis, IlI, 512 f., IV, 771, 780 ff.
16 ibn Tagriberdi, Nucum, XV, 388, 397.

7 {bn Tagriberdi, Havadis , 35, 49, 54, 68, 76 f., 80
f., 84, 326-7, 329, 392, 658; idem, Nujum , XV, 375-
8, 382, 395-401, 418-22, 429, 441-2, XVI, 131, 132,
133, 210-11; idem, al-Manhal al-safi wa 'I-mustawja
bad, al-waji (Cairo, 1956-2005), XIl, 322-35; Sahavi,
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Sekreteri (vekilz beyti '/-mal) ve bir dizi yetkili
gorevlendirmelerde  bulundu.  Yetkilerine
Mekke ve Medine vakiflarinin (evkafu’l-
harameyn), Kalavun Hastanesi’nin,
Salahuddin’in  kurdugu Said el-Su’eda’nin
hankahmin ve Sultan’in hazinesinin denetimi
dahil olmak {izere yeni gorevler eklendi.
Ebiilhayr’in  yetkisi ve glici  yalnizca
Sultan’inkine gore ikincil seviyedeydi. O bir
beyefendi gibi giyinmeye ve Memlik
aristokrasisine Ozel bir ayricalik olan ata
binmeye basladi. Ve en yiiksek riitbeli siyasi
otorite (sdra hiivel-hal ve’l-akd) olana kadar
toplumsal merdiveni tirmanmaya devam etti
boylece emirler bile ondan korkar hale geldi.

Ibn  Tagriberdi'nin  Ebiilhayr’a  yénelik
suglamalar1  belirsiz  kalmakla  birlikte,
suistimaller, entrikalar ve Kkibirlilik siklikla
sonradan gormelerle iligkilendirilmistir. Eski
bakirci, Sultan’in yeni memliiklerinin (culbdn)
efendilerine ve calisanlarina karsi muhalefet
hareketinin ortasinda yakalanmig goriiniiyor.
Yetersiz ekonomik gelirden dolay1 sik sik isyan
eden culbdnlar on besinci yiizyildaki kargasanin
bir parcasiydi. Kraliyet vekiliharc1t Zeyneddin
Yahya da benzer sekilde onlarin saldirilarinin
kurbani  olmustu.  Fakat, begenilmeyen
Ebiilhayr 6yleydi ki memliikler ve halk arasinda
pek miimkiin olmayan ittifaki tahrik etmisti.
Onun gelmesini bekleyenler bir giin Bab
Zuveyle ve Kale Meydani caddeleri arasinda
toplandi. Ebiilhayr goriindigi anda saldirdilar.
Ebiilhayr, bulabildigi ilk kapidan kagmasi i¢in
onu zorladilar. Kapinin, énceden Sultan’a ihbar
ettigi kurbanlarindan birine, emir Yasbak el-
Kassaki’ye ait oldugu ortaya ¢ikt1. Kovalamaca
devam etti ve Ebiilhayr nerdeyse oliimiine
doviildiikten sonra ofkeli giiruh tarafindan
kiifiirler ve hakaretler esliginde kiyafetleri
soyuldu ve bir esege bindirildi. Sonunda
karanlik basinca evine ulasincaya kadar baska
bir siginak bulmak zorunda kaldi.

Fakat, Ebiilhayr bir siire daha Sultan’in
himayesinden yararlanmaya devam etti, bu
olay1 takiben Sultan ona seref elbisesi hediye

al-Tibr al-masbuk ft dhayl al-suluk (Cairo n.d.), 110,
141 f., 201-3, 305; 314-17; 389-90; idem, Daw", VII,
63-6; idem, al-Dhayl lala raf al-asr, ed. Jawda Hilal
and Muhammad M. Subh (Cairo, 2000), 248, 250;
Ibn lyas, I, 260, 262-3, 274-15, 278-79, 279 f., 281,
285, 296, 318, 352.

18 {hn Hacer, Enba', IX, 246.
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etti. Ancak, memliikler pes etmediler, onun
evini yagmaladilar, yaktilar ve Sultan’in onu
stirglin etmesini talep ettiler. Sonunda, Cakmak
Ebiilhayr’in mal varliginin arastirilmasini Safi
kadisina emretti. Kayda deger mallarinin
miisaderesi gerceklesirken, memliikler
kalabaligin yaninda onu sokakta yakalamak ve
dovmek igin bir firsat daha buldular. Sonunda,
sahip oldugu tiim makamlar {izerinden alind1 ve
hapse atildi. Cakmak onun mahkemesini 6lim
cezasina gotlirecek olan dinden donme
isnadiyla dava etmek icin Maliki kadiya
devretti. Ancak Safi kadisinin itirazi {izerine
dinden = donmeden  beraat etti  diger
su¢lamalardan mahkam edildi. Hapiste bir siire
kaldiktan  sonra, 854/1450°de  Ebiilhayr
Tarsus’a siirglin edildi. Bununla birlikte, ¢ok
gecmeden serbest birakildi. Bundan sonra iyi
bir yasam siirmesine izin verilmis gibi
goriinmektedir. Boylece Sultan onu dovmek,
kolelerine ve miilklerine el koymak igin yeni
emirler yaymlamak zorunda kaldi. Bir y1l sonra,
Kahire’ye geri dondii ve tekrar onu doviilmek
ve hapse atilmakla cezalandiran Sultan’t
gormeye gitti. Ibn Tagriberdi, kafa karistirici
raporlar yoluyla gérmeyi zorlastirarak Sultan’in
bunda roliiniin belirsiz oldugu yorumunu yapar.
Ebiilhayr bir kez daha siirgiine gonderildi, bu
defa Trablus’taki Subayba Hisari’na. Bir siire
sonra tekrar serbest birakildi ve schre
yerlesmesine izin verildi. Bu arada, Cakmak
oldii ve yerine Sultan Inal gegti. 863/1459°da
Ebiilhayr el-Nahhas’1 Kahire’ye eski gorevine
getirilmek i¢in Kraliyet Hazinesi Danismani ve
Kamu Hazine Sekreteri (naziru’z-zahire’l-
sultaniye ve vekilii beytii’l-mal) olarak geri
donmesi igin davet etti. Inal’in altinda biiyiik bir
otoriteye sahip olmaya devam etti. Sehavi, bir
sonraki sultanin (h. 1461-67), son Biiyiik
Sarlameyn Emir Huhkadam’mn, tanitiminda
etkili oldugunu rapor eder.r® Tekrar, culban
kraliyet miifrezesinin memliikleri bu atamaya
kars1 ¢iktt ve onu yakaladilar ve dovdiiler.
Bundan sonra Ebiilhayr’in saglig: ciddi sekilde
zarar gordii ve kisa zaman sonra 864/1460’ta
oldii.

Ibn Tagriberdi Ebiilhayr’m avam gériiniisii ve
davranisgint igrenme ile anlatir: O kendi

1 sahavi, Daw' 11, 680.

20 |pn lyas, I, 260, 262, 274 f., 278 ff., 280 f., 285,
296, 318, 352, 354, 357, 379.

21 sahavi, Daw’, IX, 141.
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smifinda tipikti, asla bir diikkanc1 gibi
davranmaya son vermedi, hareketleri zanaatina
benziyordu, (kanat sifatuhu mushbiha li-
sanatihi)  bilgiden mahrumdu. Kur’an’1
profesyonel bir okuyucudan ziyade popiiler bir
oyuncu gibi okuyordu, gosterise yonelik
davranist ve miisrif elbisesi konugmasi ile
uyusmuyor, ayak takimimkine uyuyordu. Ibn
Iyas’m Ebiilhayr anlatist fbn
Tagriberdi’ninkiyle olaylarla es zamanl
olmama farkiyla birlikte uyumludur. Ibn Iyas’in
Ebiilhayr anlatist daha az duygusaldir ve
selefinin diismanca tenkitlerini barindirmaz.
Bununla birlikte Ibn Iyas, Ebiilhayr'm ¢ok
sevilmeyen biri oldugunu da sozlerine ekler.
Ona “Kadi Zeyneddin Ebiilhayr” unvaniyla atif
yapar ve bir alimin tavrini tagidigi anlamina
gelen  fukahanin  ahlakiyla  ahlaklanmig
anlamindaki “tahallaka bi ahlak:’/-fukaha”
kelimeleriyle anlatir. Ebu’l-Hayr’in tegannili
kiraat yapan Kur’an okuyucularindan oldugunu
ekler.?® Aslinda biyografi literatiirii, qurra' al-
jawg (koro okuyucu) Kur’an’mn melodili
kiraatini yapan Ve tasavvufla baglantil
oldugunu 1srarla bahsetmektedir.?

Ebiilhayr, Ibn Tagriberdi’nin anlatisimin &ne
siirdiigii gibi okuma yazma bilmeyen ve cahil
biri olamazdi. Sehavi tarafindan yazilan, Ibn
Tagriberdi’nin  anlatisindaki  bosluklarini
dolduran uzun biyografik maddesi daha ziyade
bu dénemin Memliik sivil elitinin bir¢ok diger
{iyesine uymaktadir. Onun baba kdkenli adi Ibn
el-Fakihtir. Babasmin akademik egitime sahip
olan bir bakirct oldugunu da ileri siirmektedir.
Sehavi ilaveten onun taninmis birkag alimle
birlikte calistigini ve hatta Halep’e egitim ve
belli konularda icazet almak igin seyahat
ettigini rapor eder.’? Unlii ibn Sayih’den de
hiisnithat® ve Sufi tiirbelerinde koro iginde
(qurra’ al-jawq) Kur’an tilavetini o6grendi.
Sehavi, calismalarina ragmen onun standardinin
vasat oldugunu ve avam (wa lakinehu lem
yetemeyyez wa la kada bil istamarra ‘ala
‘ammiatihi) kaldigi yorumunu yapmaktadir.
Sehavi, ayrica Ebiilhayr’in mevki sahiplerini
ornegin emir Cevher el-Kunukbai ve sufi seyh
Ebu’l-Abbas el-Vefa’y1 zimmetlerine para
gecirdikleri igin ihbar ederek Sultan Cakmak’in

22 Jonathan Berkey, The Transmission of Knowledge
in Medieval Cairo (Princeton, 1992), 31 ff.
2 Sahavi, Daw' 1V, 161 f.; lbn lyas, I, 232.
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giivenini ve meylini kazandig1 seklindeki Ibn
Tagriberdi’nin raporunu destekler. Sehavi bir
de bakircinin katilimi olmadan hicbir seyin
olmadig1 nispette herkes tarafindan istenen, son
derece giiclii ve varlikli oldugunu ve onun Kibri
ve zulmiiniin o kadar asir1 oldugunu ki herkesi
kendisi aleyhine gevirdigini sdyler. Ve bdylece,
sonunda Sultan pes etmek ve tutuklanmasini
emretmek zorunda kalmustir.

Ebiilhayr bir sufiydi. Itibarmi kaybetmeden
once, kendisi i¢in mezarlikta kubbeli bir tiirbe
inga etmisti. Ismi vakif kitabesinde es-Sufi, es-
Safi ve “Sultan’in vekili” unvanlar yaziliydt:
“Ebiilhayr Muhammed es-Sufi es-Safi wakilii
mawalana al-magam as-Serif”. Artik mevcut
olmayan tiirbe 853/1449 tarihlidir.* Fakat,
Olimiinde Ebiilhayr’a kefen almak igin
mirasgilarina hi¢bir mal birakmamisti; sonunda
bu bile bir bagisla ancak temin edildi.

Olagandisi, neredeyse muhtesem ama ayni
zamanda  trajik  Ozelliklerine  ragmen
Ebiilhayr’in kariyeri bir zanaatkar, bir sufi ve
onde gelen bir deger olarak kendi déneminin
ruhunu yansitir. Bakircinin  oglu, idari bir
pozisyonda calismasina yetecek kadar egitim
gormeye muvaffak olmustu; yani Ummi
olamazdi. Onun feci sonu ne tiir bir sosyal
tabakadan geldigiyle degil de, acikca goriildiigii
gibi, sorunlu karakteriyle ilgiliydi. Oyle ki bu
karakter onun, kendisine bahsedilen onca giice
ragmen, onu sevenler arasinda bile tutulmayan
biri olmasina neden olmustu. Ozellikle, pazar
miifettisligi gérevindeki performansindan otiirii
nefret edilip gorev siiresinde gozlemlenen agiri
yiiksek fiyatlardan sorumlu tutulmustu.?

fbn Tagriberdi gibi nefret etmese de fbn Iyas da
aym sekilde, tipki Ebu’l Cawd o&rneginde
oldugu gibi, zanaatkarin énemli idari gorevlere
atanmasindan rahatsizdi1.?® Al-mu ‘allim Hasan
diye c¢agrilan marangozun oglu bir tath
diikkaninin sahibiydi. Once Ibn Tagriberdi’nin,
sonra da, tahta ¢ikmadan evvel halen biiyiik
katiplerken Tumanbay ve Kansu Gavri’nin

24 M. van Berchem, Materiqgux pour un Corpus
Inscriptionum Arabicarum. (Memoires publies par
les Membres de la Mission Archeologique Franqaise
au Caire), XIX/ 1-4, Cairo 1894-1903, 277 f. Bu tlirbe
yeni bir cadde yapimi igin 1977 yilinda yikild.

%5 |bn Taghribirdi, Manhal, XIl, 329.

26 |bn lyas, IV, 376 f.

27 |bn lyas, IV, 44 f.
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hizmetine girmisti. Bu baglantilar Vakiflar
Denetciligi gorevine, yani tliccar ve esnaftan
para gasp etmesine yarayacak bir pozisyona
atanmasina sebep olmustu.?’” Baska bir evkaf
nazirt Muhammed bin el-Azama’ydi. Kayitbay
tarafindan gorevine Safer 887/Nisan 1482°de

atanmisti fakat Saban 889/Eylill 1484’te
doviiliip hapsedildikten sonra gorevinden
uzaklastirilmigti.  Kayitbay’in  oglu el-Nasir

Muhammed onu eski gorevine vermek istemisti
ama hakkindaki yeni sikayetler bunu yapmasina
engel olmus aksine daha fazla dayak yemeden
Kus sehrine siiriilmesine yol agmist1.?® Evkaf
nazirligt  gorevi Oylesine problemliydi ki
sonunda 1496’da el-Nasir bu pozisyonu halk
arasinda genel bir memnuniyet yaratmasi
maksadiyla tiimden kaldirmist1.?® Ibn Iyas bir
firciy1, Kayitbay zamaninda vezir olan Kasim
Shughayta’y1,*®  bir fellah gibi giyinen
sonrasinda biirokraside yiiksek bir mevkiye bile
erigip bu sayede Sultan Gavri’ye yakinlagan lbn
‘Awad isimli bir koyliiyii de anar.!

Sultan Kayitbay tiiccarlar1 ingaat islerini
denetlemekle gorevlendirmisti:  Anadolulu
tiiccar Mustafa bin Mahmud b. Rustem, Ezher
Camii’sinin restorasyonunda;* ibnii’z-Zam’an
Mekke, Medine, Kudis ve Kahirede’ki
ingaatlarda gorevliydi. Ticarete atilmadan 6nce
akademik bir egitim de alan Ibnii’z-Zaman
Kahire’nin Bulak mahallesinde ve Kudiis’te
birer medrese kurmustu.®®* Onceleri yiiksek
kademedeki yonetim ve biirokrasideki emirler
tarafindan edinilen makamlarin tiiccarlar
tarafindan isgal edilmesinin ortaya ¢ikist bu
bireylerin bu tir makamlar1 satin alma
seklindeki yerlesik pratige adapte olabilecek
veya Sultan’in hususi hizmetine girecek kadar
miireffeh olduklarmni gostermektedir. Ibn lyas,
fbn  Rustem’in Kayitbay’in  el-Ezher
restorasyonu icin gerekli olan maliyeti
karsiladigini belirtir. Tiiccarlarin saglayabildigi
refah ve kuvvetli baglantilar aym zamanda
Bayn al-Kasrayn’daki sekerciyi, al-muallim al-
Halawani al-Acemi’yi Osmanli fetihgileri igin

28 |bn lyas, IIl, 192, 209, 212, 382, 446.

2 |bn lyas, I, 336.

30 {bn lyas, I1l, 307.

3 1bn lyas, IV, 376 1.

32 {pn lyas, Ill, 306, 431; Sahavi, Daw’, X, 160.

33 {pn lyas, III, 145, 170, 293; Sahavi, Daw’, VIII, 260
f.
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vazgecilmez yapmis; 1522°de kendisine vali
Mustafa  Pasa’nin  maiyetinde bir  yer
agabilmeye muvaffak olmustu.3

Oyle goriiliiyor ki Ebiilhayr gibi zanaatkar ve
esnaf sinifina mensup olanlar yiiksek idari
makamlarda gorev alabilmek i¢in gerekli olan
akademik egitime rahatca erisebiliyorlardi.
Memlukliilerin ilk ve akademik seviyelerdeki
parasiz egitim kurumlarina yonelik
koruyuculugunu diisliniince, okur yazarligin ve
yiiksek 0Ogretim sosyal tabakalardaki tiim
kisilere, sozgelimi zanaatkarlara ve kdoyliilere,
yeterli diizeyde erismis olmalidir. Boylelikle
gelisip kalem erbabi ehli olabilmislerdir. Bugiin
hala Kahire ve Suriye sehirlerinde ayakta duran
cok sayidaki Memluk dini yapisi ve ilkokul bu
esi benzeri olmayan akademik ve egitimsel
himayeyi tasdik etmektedir. Ondérdiincii yiizyil
baslarinda sair Ibrahim al-Mimar gibi bazi
figiirlerin, ki kendisi bagka el isleri de yapan bir
ingaat ustastyd;,® kalem erbabi olmay:
basarmasina ragmen, ancak onbesinci yiizyilda
zanaatkarlar dini ve idarl kurumlarda yiiksek
mevKkilere erisebildiler. Tarih¢i Ali ibn Davud
al-Cevheri as-Sayrafi (6. 900/1495), adinin da
gosterdigi gibi bir kuyumcuydu; Sahavi ve bn
[yas’m onun ilim adamligma saygis1 azdi.%
Bagka bir ilim adami, Sahavi’nin kariyerini
anlatmak icin ¢ buguk sayfa ayirdigi
Muhammad Abdilmiinim al-Cevcari (6.
889/1484) dmriiniin sonuna kadar esnaf olarak
calismustir.®” Sultan Barkuk’un kabrinde bekgi
olarak calisan, ayni zamanda marangoz olan
Muhammad ibn Ali ibn Miiserref (onbesinci
ylizyilda Olmiistiir), icazet verme yetkisine
sahipti, baz1 hocalardan icazet almistir.®® Saml
bir bagka marangoz, Samsedd Muhammad ibn
Neccar, ¢ok iyi oldugu meslegini birakip alim
bir kisi olmustur.®® Omer ibn Ali ibn Faris (6.
829/1425-6) Sultan Berkuk’un medresesinde
okumustu. Sultan’in epeyce hiirmet ettigi birisi
olmustu. Hanefi mezhebinde otorite ve

3 {pn lyas, V, 928, 493.

35 Thomas Bauer, “Ibrahim al-Mimar: ein dichtender
Handwerker aus Agyptens Mamlukenzeit”,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen
Gesellschaf, 152, 2002, 63-93.

36 Sahavi, Daw’, V, 217-9; Ibn lyas, lIl, 309.

37 Sahavi, Daw’, VIlI, 123 ff.

38 Sahavi, Daw’, VI, 220.

39 sahavi, Daw’, X, 107.

40 fbn Hacer, Enba’, VIII, 115 f.
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Shaykhu’nun dergdhinda seyh olmadan 6nce
baslik imal ediyordu. ibn Hacer onu miitevazi
bir hayat siirdiigii igin dvmiistiir.*° Bu isimlerin
cogu aym zamanda mutsavvif idiler ve bir
tasavvufi kuruma baghydilar.*t Sufi seyhi
Muhammed Maltuti (6. 873/1468) Baybars
Casnakir’in dergahinda egitim gormiis, al-
Hakim camiinde zakirlerin (Sufi ritleli zikr’i
eda edenler) lideri ve hoca olmustu, yine de, i¢
ve dis dekorasyon (yapilarm i¢ kisimlarim
sisleme ve nakkagslik) gibi el ustalig1 gerektiren
isleri ve tuhafiyecilik yapmaya devam ederek
hayatii  kazanmstir.? Ibn Hacer fakih
Muhammed ibn Ahmed Fahreddin’i de hem
pekcok  yetenegiyle  beraber  terzilik,
marangozluk, insaat, mizik ve siirdeki
hiinerinden hem de biitiin bunlarla beraber
giizel goriinmeyi basardig1 i¢in dvmiistiir!*®

Tarihgiler devlet biirokrasisinde otorite kazanan
sonradan gérmelere diismanca bir tutum takinsa
da, hoca ve sufi olup kendilerini ilmi
kariyerleriyle sinirlamis olanlara, 6zellikle de
kendi halinde miitevazi bir bigcimde yasayanlara
daha  hosgoriili ~ yaklasma  egiliminde
olmuslardir.

Bu kimseler igerisinde el ustaligi gerektiren
zanaatleri hayatlarim kazanmak igin yapmis
alimler ve sufiler veya diger taraftan bakarsak,
Sufi ve akademik baglantilari olan zanaatkarlar
ve tiiccarlar anilabilir. Ayrica, dyle goriiniiyor
ki baz1 dini kurumlar, Sahavi’nin Emir Kafur al-
Sarghitmisi Rumi (6. 830/ 1427) iizerine olan
ansiklopedisinin bir boliimiinde bahsedildigi
gibi bir grup esnafa adanmigtir. Emirin “esnaf
ve onlarin takipgileri (veya onlar1 sevenler) i¢in,
noksanliklarindan haberdar olsa bile (li 's-sunna
wa atbaihim ma ilmihi bi-taksirihim) bir
medrese ve Cuma Camiisi insa ettirdigi
belirtilmistir.** Sahavi’nin esnaf igin medrese
inga edildiginden bahsetmesi hayrete sayan ve
neredeyse devrimseldir. Maalesef, bu durum
iizerine daha fazla bilgi yoktur. Yine de

41 Eric Geoffroy, Le Soufisme en Egypte et en Syrie
sous les derniers Mamelouks et les premiers
Ottomans (Damascus, 1995), 147; Bernadette
Martel-Thoumian, Les Civils et I'administration dans
I'Etat Militaire Mamluk (IXe/XVe Siecle) (Damascus,
1991), 381.

42 Sahavi, Daw’, VIII, 252.

43 {bn Hacer, Inba’, lll, 46 f.

4 Sahavi, Daw’, VI, 226.
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Ebiilhayr’in  boyle bir medresede egitim
gordiigiinii varsayabiliriz. Misir loncalarina dair
ge¢ 16. yiizy1ll anonim bir belgede Osmanli
yonetimine dair bir polemigi icermektedir.
Buna gore ge¢ Memluk donemi esnafa
azimsanmayacak imtiyazlar bahgsedilen altin
cag olarak oviilmektedir.*®

Kiiltiirel Ortam

Ebiilhayr’in ve digerlerinin drneginde goriilen
sinif atlama olay1 iyi kaydedilmis ge¢ Memliik
donemiyle ilgilidir. Bu donemde halkin
medreseye erisimi kolaylasmis ve nihayet,
Taciiddin es-Subki’nin teessiif ettigi gibi,
medresenin  elit  statiisi  zayiflamigtir.*®
Miitevazi kokleri kutsal/miibarek olan kisilerin,
Sultan ve emirlerin sufi kurumlarini mebzul
himayesi sayesinde tesirli ve varlikli figiirlere
doniismesi bu gelismeyle beraber yiiriimiistiir.
Bunun, bir ihtimal, Bahri Memliik doneminde
izleri siiriilebilir; ancak sonrasinda baska bir
boyut kazandig1 asikardir. Bu mutasavviflarin
otorite ve giicii erken on besinci yiizyildan
itibaren, ileride sadece zaviye insa edecek kadar
degil fakat biitiin ihtisamiyla Cuma camiilerini
de kuracak kadar yetkinlesip muhkemlesmistir.

Prensipte Sultan’in otoritesine ihtiya¢ duyan
Cuma Camiisi ingas1 yetkisi*’ Bahri Memluk
doneminde yonetim kademesindeki kimselerin
ve onlarin ¢evrelerindeki yiiksek kademeli
biirokrat ve diger asillere de aitti. On dordiincii
ylzyilin  son ¢eyreginde bile yetkililer
medreselerin Cuma Camiisine doniistimiine

4 D. Behrens-Abouseif, "Une polemique anti-
Ottomane par un artisan au Caire du XVlle siécle",
icinde Brigitte Marino (ed.), Etudes sur les villes du
Proche-Orient: XVle-XiIXe siécle: hommage a André
Raymond (Damascus, 2001), 55-64.

4 S, Leder, "Postklassisch und vormodern:
Beobachtungen zum  Kulturwandel in der
Mamlukenzeit", icinde S. Conermann and A. Pistor-
Hatam (eds), Die Mamluken. Studien zu ihrer
Geschichte und Kultur. Zum Gedenken an Ulrich
Haarmann (1942-1999) (Hamburg, 2003), 289-312;
Berkey, Transmission, 185 ff.; ayni yazar, "Culture
and society during the late middle ages", in The
Cambridge History of Egypt, vol I: Islamic Egypt
(Cambridge, 1998), 375-411; Boaz Shoshan, Popular
Culture in Medieval Cairo (Cambridge, 1993).

47 1bn Hacer, Enba’, VIl, 392, IX, 157 ff.; Sahavi, Tibr,
9-11.

8 {bn Hacer, Enba’,1, 39 f.
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kars1 goniilsiiz oldular. Ordu komutani (atabeg)
Emir Olcay (774/1 372-73) hocalarla Sultan
Kalavun medresesinde hutbe okutmakla ilgili
bir toplantt yaptiginda uygulamanin o&yle
yapilmamasi konusunda anlasildi.*® 15. Yiizyil
baglarinda hutbe okutulmasiyla ilgili kurallar
esnedi.*® Farkli miiktesebati olan kisilere cuma
Camiisi inga etmeye izin verildi, buna ilaveten
cok sayida medrese, tekke ve zaviyede hutbe
okutulmasimma izin verildi. Geleneksel olarak
zaviye olarak nitelendirilen ve sufi seyhleriyle
iligkilendirilen kurumlar cuma camiisi oldular.
Zahid mistik Seyh Ahmed Zahid (6.
819/1416)*° ve tasavvufa girmeden once bir
kitapg1 ditkkani olan Seyh Muhammed Hanafi
(6. 847/ 1443) camisi bunlara iki érnektir.>*

Mukaddes kimseler gibi statiisii olmayan
tiiccarlar da cuma camiileri kurmaya basladilar.
1400’de Kimahti Camiisi Kimaht sanatinin bir
ustast tarafindan insa edildi.> Makiizi, bir
insaatc1 olma ihtimali bulunan (eger al-Benna
sadece bir lakapsa) Sakir al-Benna' tarafindan
insa edilmis bir cuma camiisinden, bir tahil
komisyoncusu tarafindan insa edilmis bir
medreseden s6z eder. Bununla beraber, bagka
bir cuma camiisi (mugaddim as-saqgayln)’la,
lakabi su tastyicilarinin bagi oldugunu ima eden
bir kisiyle iliskilendirir.® Ebulhayr’in kendisi
icin yaptirdig1 kubbeli mezarin, olagan oldugu
gibi, tasavvufi hizmetlerin gorildigii bir
camiiyle illigkili oldugu goz ardi edilemez.
Memluk doneminin sonunda Kahire’de hatirt
sayilir sayidaki cuma camiisine seyh ve avam
tabakasindan kimselerin isimleri verilmistir.

49 Makrizi, Hitat, 11, 33 1 ; Azman Fu'ad Sayyid’in su
sayidaki notlarina bkz Hitat , IV/1 (London, 2003),
354-60; Leonor Fernandes, "Mamluk architecture
and the case of patronage", Mamluk Studies Review
I, 1997, 107-20.

50 Makrizi, Hitat, 11, 326; ibn Hacer, Enba’, VII, 229 f.;
Ibn Sharani, I, 81 ff.

51 Makrizi, Hitat, Il, 326; Sharani, I, 88-101; lbn
Taghrfbirdi, Havadis, 140.

52 Makrizi, Hitat, I, 325. Kimakhtin manasini
bulamadim, fakat belki de kamkha, bir cesit
islenmis ipek kumas, demektir. Jawhari onun téren
alaylarinda sultanin atinin 6niine serildiginden
bahseder; al-Jawhari al-Sayrafi, 'All Ibn Dawud,
Nuzhat al-nufus wa 'l-abdan fi tawarikh al-zaman, 3
vols, (ed.) Hasan Habashi (Cairo, 1970), |, 295, 11, 73.
>3 Makrizi, Khitat, 11, 331.
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Hutbeyi merkezilestirmekten uzaklastiran bu
evrim ileride politik  otoritesini  hala
arastirilmaya/kesfedilmeye  ihtiyag  duyan
sosyo-politik getirilere havale etmis olmalidir.
Tasavvufi ve avam kurumlarini gelistirirken
Memluk aristokrasisi dini kurumlara olan
himayesini tadil etmistir. Ister camii ister
medrese ister tekke diye adlandirilsin her tiirlii
dini kuruma tasavvufi merasimle ilgili sartlar
uygulanmistir. Tekke terimi yazit ve vakif
dokiimanlarinda nadir goriilmektedir. Sultan
Inal (h. 1453-61) kiilliyesi, tasavvuf cemaati
icin yapilmis genis bir mesken alanini ihtiva
eden bildigimiz en son geleneksel tekkedir.>*
Sultan Kayitbay’in mezarhiktaki tiirbe camisi ne
kitabesi ne de vakfiye sarti olarak, bir seyh
yonetiminde kirk Sufinin her giin tarikat
merasimi icra etmekle gorevlendirmesine
ragmen, burasi tekke olarak
adlandirilmamaktadir. Vakif kayitlari onu bir
cuma medresesi, kitabesi de bir medrese olarak
isimlendirir. Bu, vakif tapusunun (masihati

sufiyye) sartlari arasinda acikca
tanimlanmigtir.>
Benzer sekilde, Kayitbay’in Genel

Sekreteri/Katibi Yasbak Mahdi’nin kubbeli
camisi, donemdeki diger biitiin camiiler gibi,
tasavvufi merasimlerin de yapildigi bir cuma
camisiydi. Sultan Gavri (h. 1501-16)’nin

vakfiyesinde tiirbesinin bulundugu kiilliyenin
bir tekke ihtiva ettigi yazar: Burasi biitiin
tasavvufi cemiyetlere adanmistir ve geleneksel
tekkelerde oldugu gibi yatilh kalmak icin
béliimleri bulunmamaktadir.®® Vakif belgeleri
gostermektedir ki sufi miifredatin her tiir dini
kurumla biitiinlesmesi sufi olan dgrencilere dini
egitim sunulmasiyla eszamanli olmustur, bu da
donemin entellektiiel dilinde goriilenleri
dogrulamaktadir. Ayrica, anitlardaki kitabeler
medrese kelimesini bir 6gretim kurumu olarak
degil, fakat onceleri medreseyle
iligkilendirilmis bir bina olarak kullanirken ayn1
kurumun vakif belgeleri onu agikga Ogretim
ders plani olmayan bir cuma camisi olarak
anar.’” Cok iyi sekilde kaydedildigi gibi, alim
ile sufinin birlesmesi (fakih ile fakirin),
seufiligin 15. ylizyilda Memluk toplumundaki
biitin gruplarin dini hayatina girmesine yol
acan asamal1 ve karmasik bir siire¢ olmustur,*
boylelikle muteberler, biirokratlar, alimler ve
esnaf toplumun kanatlar1 altinda
biitiinlesmislerdir.®® Biraz dini egitim gormiis
bir bakirci ve mutasavvif olan Abiilhayr Nahhas
pek c¢ogu arasinda sadece bir Ornektir. Sufi
seyhlerin giicli ve yonetici elitle sehir niifusu
arasindaki arabulucu rolleri kendi
siiflarina/cemaatlerine  mensup  olanlarin
devlet aygiti icerisinde  yiikselmelerini
kolaylastirmig olmalidir.

Gorsel Sanatlarin Durumu/ Gorsel Sanatlar Uzerine

Gorsel sanatlara dair kanitlar/bulgular, edebi eserlerde ve arsiv kaynaklarinda belirtilen sosyal gelisimi
onaylarlar. Tarikat seyhleri tarafindan ge¢ Memluk doneminde kurulan camiler son derece sahane
eserlerdir. Memluk tarih¢ilerinin avam tabakasina mal ettigi camiilerin ¢ogu bugiin ayakta olmasa da
bazi istisnai ornekler tarikat seyhlerinin abideleri himaye etmek baglamindaki statiilerini gosterirler.
Avam tabakasina atfedilen bu camiiler ya biitiinlesememe veya vakiflarinin istimlaki sebebiyle veya bu
kurumlarla iligkili sufilerin bu yapilar1 saygi duyulan mabedler olarak gelistirmek icin siirekli bir
yenileme veya dontistiirme egiliminin i¢inde olmalari hasebiyle bugiine ulasamamiglardir. Seyh Medyen

>4 Vakfiyesi heniiz ortaya ¢ctkmamistir.

5 Dar al-Watha'iq al-Qawmiyya, no 187, &.
884/1479; L. A. Mayer, The Buildings of Qaytbay as
Described in His Endowment Deeds (London, 1938).

%6 D. Behrens-Abouseif, “Change in function and
form of Mamluk religious institutions”, Annales
Islamologiques XXI, 1985, 73-93.

57 |bid., 89-9, 92; Max van Berchem, Materiaux, 536-
7.
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8 Leonor Fernandes, The Evolution of a Sufi
Institution in Mamluk Egypt: The Khanqah (Berlin,
1988), 33 f., 101 f.; ayni yazar, "Some aspects of the
zawiya in Egypt at the eve of the Ottoman
conquest", Annales Islamologiques XIX, 1983, 9-17;
Shoshan Boaz, Popular Culture, ch. 1. Misir
Sufizminin ideolojik yoni igin bkz Geoffroy, Le
Soufisme en Egypte, 6zI. 90 ff., 98 f., 150 ff., ve ch.
XX.

59 B. Shoshan, "High culture and popular culture in
medieval Islam, Studia Islamica LXXIII, 1991, 67-107,
ozellikle. 105
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(6. 862/1457-58) Camiisi dikkate deger bir 6rnektir (Resim 1). Medyan Misir Deltasina yerlesmis Kuzey
Afrikal bir ailede dogmus, Kahire’ye go¢ etmis ve orada bir camii insa ettirmistir. Soylenildigine gore
bu camii igin Medyen’a ¢okga sayg1 duyan Sultan Cakmak’in hanimi comertge bagis yapmust1.%° Camii
o donemki gosterisli yapilar gibi insa edilmisti, bugiin biiyiik 6l¢iide bozulmus olsa da hala goriilebilen
zengin tezyinata sahiptir.®* Sahavi’ye gére, ¢ok az alim ve seyh boylesine giizel ve gozalici yapilar insa
ettirebilmistir. Bu tekke-cuma camisinin ingasindan sonra Medyen cok tesirli bir isim héline gelmisti,
aralarinda muteber isimlerin de oldugu miiritlerinin sayist artmis ve bagiglari artmisti.

€0 Jawhan, Enba’, 465 f.; Ibn Tagriberdi, Havadis, 379; ayni yazar, Nujum, XVI, Sahavi, Daw’, X, 150 f.; al-Sharani,
Abdulvahhab el-Ensari, al-Tabagaat al-kubra al-musammah bi-lawagih al-anwar fitabaqat al-akhyar, 2 vols. (Cai
1954), 11, 101 ff.; J.-C. Garcin, “L’Insertion sociale de Sharani dans le milieu Cairote”, icinde Colloque international
sur I’histoire du Caire (Cairo, 1972), 159-68.

61 D, Behrens-Abouseif, The Minarets of Cairo (London and Cairo, 2010), s. 234 ve res. 182.
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Resim 1. Seyh Medyen Camisinin minaresi (Doris Behrens-Abouseif)

Seyh Muhammed Gamri (6. 849/1445) muhtesem bir minaresi olan bir camiiyi ortagag Kahiresi’nin
kuzey-bat1 kesiminde olan Maijush sokaginda insa ettirdi. Camii yapisal sebeplerden &tiirli yikilmak
zorunda kalmazdan evvel David Roberts tarafindan tasvir edilmisti (Resim 2).5 Miitevazi bir adam olan
banisi Delta’daki Miniat Ghamr (Mit Ghamr) kasabasindandi, dindar bir hayat siiriip geg¢imini

62 Makrizi, Hitat, I, 331; ibn Hacer, Enba’, IX, 244; Sahavi, Daw’, VIII, 238 ff; Sarani, ll, 87 f.; Mubarak, V, 60 f.;
Van Berchem, Matériaux, 581 f; Garcin, “L’ insertion”, 163; M. Meinecke, Mamlukische Architektur in Agypten
un Syrien, 2 vols. (Mainz, 1993), Il, 359.
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zanaatkarliktan saglamigti. Yine de bir tarikat seyhi olarak edindigi prestij ve ehemmiyet, etrafina
toplanan yiiksek sayidaki miiritler dahil olmak iizere eyalet ve bagsehirde birgok camii yaptirmasina
imkan saglamistt. Cuma camisinin 843/1440’ta Kahire’nin bu mahallesindeki acil ibadethane ihtiyacina
cevaben inga edildigi kaydedilmistir. Sahavi, kendisi de dahil olmak {izere, bazi alimlerin seyhi bir Cuma
Camiisi insa ettirdigi icin elestirdigini belirtir ve seyhe orada hutbe okutmamasinin tavsiye edildigini,
seyhin de buna uymadigimmi ekler. Bu camiinin minaresi g¢evredeki bir tiiccarin mali destegiyle
yapilmistir. Bugiin héla Sultan Barsbay’in mezarliktaki tiirbe camiisinde ayakta olan minber sahane bir
ahsap isciligi 6rnegidir (Resim 3).5 Onu yapan marangoz Ahmad ibn Isa emir Cemaleddin, Sultan
Cakmak’m 6zel katibi i¢in calistyordu ve Mekke’deki mabedle Kahire’deki Kicmas al-ishaki Camisinin
minberlerini de o yapmisti. Ehemmiyetinden &tiirii Sahavi’nin Daw’inda hakkinda biyografik maliimat
vardir. Bu kendi basina fevkalade bir olaydir ciinkii o sadece bir zanaatkards, alim degildi. Omiir boyu
marangoz olarak kalmist1.®* el-Ghamn’in minberinin Kur’an okuyucular i¢in yapilan rahleyle beraber
finansorii Ibn al-Radadi adindaki alim bir tiiccard:.%

Resim 2. Seyh Muhammed al-Ghamri Camisinin minaresinin Davit Roberts tarafindan yapilan
tasbaskist

83 Hasan Abdulvahhab, Tarikh al-masajid al-athariyya (Cairo, 1946), 227 f.
64 Sahavi, Daw’, Il, 59.
85 Sahavi, Daw’, IX, 9.
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Resim 3. Bugiin Sultan Barsbay tiirbe-tekkesinde bulunan Muhammad al-Ghamri Camisinin minberi
(Bernard O’Kane)

Muhammad al-Ghamri’nin oglu Ebiilabbas al-Ghamri daha goz alict bir hamiydi; Tevbe Camiisini
(Camiu 't-tevba) Mahalla sehrinde, 1490’larda insa ettirdi. Minaresi o donem tasrada tastan yapilmis tek
minareydi; Kahire disindaki bilinen biitiin minareler tugladan yapilmislardi. Sadece sekizgen birinci kati
bugiine geldi, Kahire tarzinda istisnal bir yapiyd: ve bu tarz onun bassehirden bir zanaatkar, belki de
seyhin miiritlerinden biri tarafindan yapildigin1 géstermektedir. Ebulabbas ayrica Mit Ghamr sehrinde
sahane bir dikdortgen minaresi olan camiyi yaptirmistt (Resim 4). Cift basli minare, tstteki iki
ampuliimsii yapisiyla, Kahire’deki biitiin bilinen minarelerden 6nce yapildigimi1 gosteriyordu. Seyhin,
elli kadar camii yaptirdigi kaydedilmistir; iistelik bir Sultan’in yapabileceginden daha biiyiik bir
beceriyle kadim eserlerden yapi malzemesi getirtmeyi bagarabilmistir!®

8 Sahavi, Daw’, II, 161 f; Sarani, II, 121 f.; Ibn al-Imad, VIII, 25 f.
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Resim 4. Mit Ghamr ’daki Sehy Abu’l-Abbas al Ghamri Camiisinin minaresi (Husam Ismail)

Seyh Ebuila’nin tiirbesini de ihtiva eden Bulak yakinlarindaki (1486’dan 6nce), Nil nehrinin kiyisindaki
camii bir tliccar ve seyhin miiridi tarafindan (Resim 5) finanse edilmisti. Donemindeki herhangi bir
aristokratik yapiyla mimari ve dekoratif 6zellikleri bakimindan rekabet edecek nitelikteydi. Maharetle
oyulmus tag minaresi Kahire’deki en yogun yazita sahipken ahsap is¢iliginin saheseri olan minberi ustasi
tarafindan imzalanmistir.®” Kubbedeki yazit Memluk epigrafi tarihinde dikkate degerdir: yazit biitiin
biiyiik ticaret erbabina ithaf olunan hoca (khawaja) iinvanli hamiden s6z eder.

67 Sarani, 1I, 138; Abd al-Wahhab, 276-80.
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Resim 5. Bulak 'taki Seyh Ebulila Camisi

Seyh Abdulkadir Dastuti (6. 924/1518), ozellikle Kahire’de Tabbala denilen yerin kuzey-batisinda
Birkat al-Qar (Balkabagi Goleti) denilen goletin yakinlarinda pek¢ok Cuma Camiisi yaptirmasiyla
tinliidiir.®® Oldukg¢a sofuydu, kalic1 bir meskeni yoktu, evlenip ¢oluk gocuga karismamisti, gok az yer,
kaba bir ciibbe giyer ve yalin ayak dolasirdi. Memluk aristokrasisi, 6zellikle de Sultan Kayitbay
tarafindan epeyce saygi goriirdii. Sultan seyhe ¢cok miitevazi davranip, kitdbede yer aldigi iizere, onu,
haniminin Fayyum’daki camiisinin insd faaliyetlerini yonetmekle gorevlendirmisti.®® Fakat, kendi
camiisini Kahire’de’™ insa ettifinde ¢agdasi olan emirlerin &rneklerini takip etti, Birkat al-Qar’a
baglanan kanali genisleterek Nil’in tagma mevsiminde teknelerin, tipki Birkat al-Ratli ve Azbakiyya

& lbn lyas, Ill, 392, IV, 97, V, 267 f.; Sarani, II, 138; al-Ghazzi, al-Kawakib al-saira bi a’yan al-mi’a ‘I-ashira, 3 vols.
(Beirut, 1979), I, 246-50, 298; Sahkawi, Daw’, 300f.; Ali Mubarak, al-Khitat al-Khitat al-jadida al-tawfigiyya li-Misr
wa’l-Qahira, 20 vols. (Cairo, 1306/1888-9), IV, 300 f.; Jean-Claude Garcin, "Deux saints populaires du Caire au
d’but du XVle siecle”, Bulletin d’Etudes Orientates, 1977, 131-43.

% Van Berchem, Matériaux, 557 f.

70 Index 12 (evvelce). Bugiin camii artik tarihi eser olarak nitelendiriimemektedir; Bulletin du Comite de
Conservation des Monuments Arabes du Caire, 1888, 14, 1896, 58, 139; 1898, 75, 133; 1899, 63; 1907, 98; 1914,
86, 128, 141.
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gibi daha biiyiik goletlerde oldugu gibi orada dolasmalarina imkén tanidi.”* Heybetli kubbesi yakinlarda
yikilan camiisinde kendi tiirbesi de bulunuyordu. Camiide, ayrica, gegen yiizy1lin baglarinda Arap Sanat1
Eserlerini Koruma heyeti tarafindan restorasyona layik goriilen sahine bir minber vardi.”” Bu tarz bir
hamilik on besinci ylizy1l 6ncesinde yaygin degildi.

Memluk déneminin siisleme sanatlar1 bir zanaatkarin ¢viinciinii ifade eden sosyal degisimi agiga vurur.
Memliik iinvan ve metal iizerindeki armalar1 Bahri doneminde ¢ok daha az siklikla goriiliirken, siradan
isimlerin adlari, daha onceleri yiiksek makamdaki hamilerle iliskilendirilen (mimma umila bi-rasm)
formiilityle sanat eserlerinin iizerinde daha sik goriilmeye baslandi. Doha’daki 15. yiizyil Islam Sanat
Eserleri Miizesi’nde iizerinde belirli bir Abdulgaffar ismi olan bir yazi vardir. Ismin éniinde higbir {invan
yoktur fakat nde gelen sair Takiyyiiddin Ibn Hicce el-Hamavi’nin (6. 34)® yazdig1 bir siir iizerinde
bulundugu kasenin giizelligini éver (Resim 6). Baska ilging yazilar da vardir. Bir tanesi ge¢c Memliik
donemine ait bir kalem kutusunun iizerine yazilmistir ve kutunun sahibi birinci tekil sahis kipiyle
Allah’a bu zanaati yaparken kimseye zarar vermedigine dair yemin eder ve merasim kumaslarini isleme
(tiraz) zanaatini verek sozlerini siirdiiriir.” Nadide bir ince islilik 6rnegi ge¢ Memliik piring tepsisinde
bir sekerleme ustasinin, el-Hac Ahmad al-Tukhl al-Halawani’nin adi mimma umila bi-rasm formiiliyle
one ¢ikmaktadir ve bu eserin kendisi igin yapildigini gostermektedir.” Belki de ¢agin zanaatkarinin
oviinciinii gosteren en giiclii kamt Abdulkadir Nakkas’in Kicmas al-ishaki (1480-81) Camisinin
mihrabina, tam olarak sahane ve yenilik¢i bir bigimde siislenen oyugun merkezine, attig1 imzadir (Resim
7). Bu imza miistesnadir ¢iinkii biitiin Memliik mihrablarinda sadece Kur’an’dan ayetler vardir. Mihraba
ismini kazimak sultanlar da dahil olmak iizere hdmiler arasinda bile yaygin degildi.”

1 Doris Behrens-Abouseif, “The northeastern extension of Cairo under the Mamluks”, Annales Islamologiques
XVII, 1981, 157-89; idem, Azbakiyya and Its Environs from Azbak to Ismail 1476-1871 (Cairo, 1985), 9 ff., 19 ff.

72 Comite de Conservation des Monuments de I'Art Arabe, Bulletin 1907, s. 98, ayrica cevrimici: Islamic Art
Network and Cresswell Archive at the Ashmolean Museum neg. EA.CA 4107A.CA.4107.

3 1nv. no: MW-96-99HU. Siir, al-Nawaji’nin antolojisinde mevcuttur, Hulbat al-kumayt fi l-adab wa 'l-nawadir al-
muta’alliga bi I-khamriyyat (Cairo, 1299/1881- 22), 171. Ibn Hijja igin bkz. Ibn Tagriberdi, Manhal, XII, 291-5.

74 Sotheby’nin mizayede katalogu, Arts of the Islamic World, London, 8 October 2008, no. 122.

5 Ayni yazar, no 121. Basili versiyonun okunusu al-Tukhi degil, “al-Tarkhi”dir. Tukhi, Tukh sehrinden gelenlere
denmektedir.

76 Bir istisna Bulag’taki Qadi Yahya camiisindeki mihrabdir ki orada hamisi ve efendisi Sultan Jacmaqg’a anilir.
Hasan Abd al-Wahhab, Tarik al-masajid al-athariyya (Cairo, 1946), 240.
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Resim 6. (a) Uzerinde Abdulgaffa ismiyle yazilmus siir bulunan kése (b) siirdeki bir detay (Doha Islam
Sanati Miizesi’nin nazik miisaadeleriyle)

Resim 7. Kicmas al-Ishaki Camiisinin mihrabinin icindeki Abdulkadir Nakkas imzasi (Doris Behrens-
Abouseif)

Geg¢ Memliik donemi, vakaniivisleri tarafindan ¢iirlimenin ¢okca arttig1, sonunda liyakatsiz kimselerin
yiiksek yonetim kademelerine atandigi ve onlarin bu mékamlar1 somiirerek baskalarina da zarar
verdikleri bir gerileme dénemi olarak goriilmiistiir.”” Miihtediler gibi sonradan gérmeler de makamlarini

77 Ornegin, Mortel’in Ebiilhayr en-Nahhas iizerine olan makalesinin sonucu.
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menfeat elde etmek ve meslekdaslarina zarar vermek icin suistimal etmekle suglandi. Ote yandan,
sonradan gormelerin yiikselisinde diisiik sosyal gruplar i¢in benzersiz firsatlar ortaya ¢iktigi, ekonomik
ve siyasi bakimdan Memliik aristokrasisinin artik dolduramayacagi bosluklart doldurmak i¢in bu
smiflarin yiikselmesinin kacinilmaz oldugu sdylenebilir. Sonradan gérmelerin durumu Memliiklerin
yogun ve siirekli bir bigimde tasavvufi egitim ve hayir kurumlarini himayesinin dogal bir sonucuydu.
Bu yolla, miitevazi arkaplani olan yerlilere egitim verilip onlarin biirokrasiye dahil olmak suretiyle
devlet aygitina katilmalari, yani sonugta sosyal bakimdan simif atlamalari, servet edinip giiclenmeleri
saglantyordu. Ebiilhayr en-Nahhas’in trajik sonu bu gelismeye Memluk’lular nezdinde huzursuz bir
tepki idiyse de bu u¢ noktada, miinferit bir durumdu.

Son olarak, zanaatkarlarin alim ve entellektiiel seviyesine yiikselmelerinin sanat ve sanatgilara ciddi bir
etkisi olmamasi, on besinci yiizyillda Ronesans Italyasi’nda gerceklestigi gibi, ilging bir noktadur.
Ronesans Italyasi’nda sanatcilar kendilerini zanaatkarlerin yukarisindaki bir seviyeye ¢ikaran hiimanist
bir egitim alip entellektiiel elit cevrelerinde kabul ve saygi gormiislerdir.”® Egitimli Memluk
zanaatkarlerinin edindigi kabul/tasdik, onlarin el hiineriyle olusturdugu bir sanattan ziyade, ilimleriyle
sinirlanmistir. Bu, 6te yandan, bagka bir arastirma/calisma gerektiren ayr1 bir konudur.

78 Bu konu uizerine bkz. Francis Ames-Lewis, The Intellectual Life of the Early Renaissance Artist (New Haven and
London, 2000).
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Makale Yakindogu'nun iki biiyiik Miisliiman devleti olan Osmanli ve Memluk Imparatorluklar arasinda
15. yiizyilda gerceklesen diplomatik ziyaretler ve hediyelesmeleri incelemektedir. Yalnizca bir envanter
listesi olusturmakla kalmayan calisma, hediyelerin mahiyeti {izerinden Osmanli ve Memluk
devletlerinin 6z temsillerinin nasil sekillendigi konusunda da 6nemli ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Osmanli-Memliik Iliskileri, Diplomasi, Diplomasi Tarihi, Hediyelesme, Ritiiel

Halife Harun Resit’in (r.786-809) Sarlman’a (r.
768-814) meshur hediyesi Ebu’l-Abbas isimli
fili gonderdigi 802 senesinden c¢ok Onceleri;
nadir ve degerli metalar -zarif kiyafetler ve
degerli miicevherler, kole cariyeler ve beygirler,
kutsal emanetler ve hadimlar- diplomatik
iliskilerde ©nemli bir rol oynamuglardir [1].
Ustaca segilen hediye, ¢ok sayida mesaji iletme
kabiliyetine haiz, fark yaratan ve hatta;
saygidan tavsiyeye, biat etmekten meydan
okumaya, teslimiyetten hor gormeye kadar,
birbirine zit hisleri adresine ulastiran bir elgi
olagelmistir. Elgiler yabanci payitahtlari ziyaret
ettigi miiddetce, hediyeler imparatorluklar
arasindaki iligskilerin  kurulmasinda veya
saglamlastirilmasinda 6nemli  bir  rol
oynamistir. Ayrica hediyeler, gonderenin
alicenaphigini ve servetinin yiiceliginin bir
gostergesi olmus ve karsi taraftan da ayni
sekilde mukabele etmesi beklenilmistir [2].

Iki devletin XIV. asir sonlarina tekabiil eden ilk
miinasebetlerinden, Misir’in 1517 senesinde
Osmanlilar tarafindan fethine kadar, hediye
degis tokusu filizlenen Osmanli Imparatorlugu
ve kocayan Memluk Devleti arasindaki
iliskilerin 6nemli bir ¢ehresi olmustur. “Uzun
XIV. Yiizy1l” Dogu Akdeniz’deki siyasi ve
askeri hegemonyanin, diplomatik ve kiiltiirel
iligkilerin, ticaret ve g0¢ parametrelerinin
mithim degisimlere sahit oldugu bir devirdir.
Kargilikli ve daimi olarak 6z tanimlama ve
mesruiyet yaratma siireci seklinde olan, iki
imparatorluk arasindaki miinasebetin tarihi

yakin zamanda arastirmalarin radarmma daha
fazla girmistir [3]. Genellikle hediyelerin “dili”
iizerinden ifade edilen siyasi ve ideolojik
soylemlerin incelenmesi, bu iliskinin olusumu,
gelisimi ve bozulma siireglerinin aydinlatilmasi
i¢in zaruret teskil etmektedir.

Bu c¢alisma asagida belirtilen sorulart
yoneltmektedir: XV. asirda Osmanli ve
Memluk sultanlar1 arasinda hediye degisimi
gerceklesmis midir? Eger olmus ise, bu hediye
akist ylizyilin ilerleyen sathalarinda nasil bir
sekil almistir? Catigma ve uyusma donemleri
boyunca hediyelesmeler inisli c¢ikisli bir
seklinde mi ilerlemistir? iki taraf birbirlerine ne
tiir hediyeler gondermektedirler ve bu cesitli
tirlerdeki emtia ve malzemenin mevcudiyeti
bize iliskilerin mahiyeti hakkinda neler
Onerebilir? Son olarak, belli vaziyetlerdeki
hediye tercihleri hangi tiirden diplomatik
mesajlari ihtiva etmektedir?

Bu sorulara cevap vermek icin, alt1 adet geg orta
caga ait Arap tarihi kroniklerini ve bir
diplomatik yazisma mecmuasindan olusan bir
bilgi kiilliyatin1 derledim: Tbn Taghribirdi’ye ait
(6. takriben 1470) hawadith al-duhiir fi mada 'I-
ayyam wa ’l-shuhir [4] ve al-Nujiam al-zahira
fi muliak Misr wa ‘l-Qahira [5]; lbn el-
Sayrafi’ye ait (6. 1495) Nuzhat al-nufiis wa I
abdan fi tawarikh al-zaman [6]; Tbn Tolun’a ait
(6. takriben 1546) Mufakahat al-khillan fi
hawadith al-zaman [7]; Feridun Ahmed Bey’in
(6. 1583) Miingse atii’s-selatin [8]; Tbn Iyas’in
(6. 1524) Bada’i* al-zuhur fi waqad’i* al-duhir

* Bu Makaleye, Historians of Islamic Art Association tarafindan 2008 senesinde Margaret B. Sevcenko Odiilii tevcih

olunmustur.
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[9]; ve el-Magrizi’nin (6. 1442) al-Suliuk Ii-
ma ‘rifat duwal al-mulik [10]. Feridun Ahmed
Bey’in Osmanli diplomatik yazigsmalarindan
olan ingsa mecmuasi istisna olarak, diger
calismalar Memluk Imparatorlugundaki alimler
tarafindan kaleme alinan vakayinamelerdir.

Bu metinler birlikte ele alindiklarinda; elgilerin
gonderilisi ve kabul edilisi, efendileri adina
tagidiklar1 hediyeler ve resmi mektuplarin dili
gibi diplomasi diinyasi hakkinda bizlere genis
bir donemin hediyelesme tarihini yeniden
olusturmak igin  zengin  bir  malumat
saglamaktadirlar. Kaynaklarimiz incelemekte
oldugumuz devir boyunca, Osmanli-Memluk
elcileri ve hiikiimdarlar1 arasinda toplamda
altmis-alt1 karsilagsmaya (ortalama her iki yilda
bir defa) isaret etmektedir. Bu referanslarin
2/3’iinde asikar olarak diplomatik hediyelerden
genellikle ayrintilariyla bahis ge¢mektedir. Bu
tamimlara dayanarak -¢ogu zaman kisa olsalar
dahi- hediyelesmedeki bazi yaygin egilimleri
ayirt etmek ve her iki imparatorlugun birbirine
kimi zaman miittefik ve kimi zaman da rakip
olarak belli bir siyasi kimligi yansitma bigimleri

hakkinda  bazi  gozlemlerde  bulunmak
miimkiindiir.

llerleyen  sayfalar  yukarida listelenen
kaynaklardan toplanmis olan diplomatik
ziyaretler kiilliyatin1 sunmaktadir. Objenin

mahiyetini anlamaya yonelik tim cabalarin
bosuna oldugu birkag sefer de dahil olmak iizere
hediyeden bahis gecen biitiin ifadeleri ekledim.
Bunu takiben gelmekte olan analiz kismiysa
evvela Memluk siyasi iliskileri gelistikge
hediyelerin degisimi ve diplomatik temaslarin
mahiyeti {izerine bir kus bakist goriiniim
sunmay1 amaglamaktadir. Ikincil olaraksa, XV.
ylizyilldaki  farkli  emtia ve  {riinlerin
mevcudiyeti ve popiilerligi ile alakali hediye
verme sekillerini soyutlamaya ¢alisir.

DIPLOMATIK ZiYARETLER VE
HEDIYE DEGIiSiMi KULLIYATI
Asagida, incelenen tarihi kaynaklarda belirtilen
altmis alt1 diplomatik ziyaretin bir listesi
bulunmaktadir. Ayrica hediyeden bahsetmeyen
biitiin temaslar1 da resmi bir el¢inin herhangi bir
hediye olmaksizin yabanci bir saraya
gonderilmesinin agagilama olacagi -ve donemin
vakaniivislerinin dahi bu vaziyeti kasti olarak
belirttikleri-  varsayimindan  6tiirii  listeye
ekledim. Listedeki her kayit, iki hiikiimdarin
adin1 icermekte ve oklarin yonii mektubun veya
hediyenin adresini gostermektedir [11]. Bunu,
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diplomatik miinasebetin tarihi (veya resmi
namenin tarihi) ve eger verildiyse hediyenin
aciklamasi takip etmektedir. Hediyeler kalin
harflerle vurgulanmaktadir [12].

1. |. Bayezid (r. 791-804 [1389-
1402]) — Berkuk (r. 784-791) [1382-
1389]; 792-801 [1390-1399])
(Muharrem 790 [Ocak  1388]):
Hediyeden bahis yoktur. [13]

2. I. Bayezid — Berkuk (6 Sevval
793 [6 Eylul 1391]): Hediyeden bahis
yoktur. [14]

3. Berkuk — . Bayezid (tarihi
belirtilmemis):  Onceki  mektuba
cevaben. Hediyeden bahis yoktur. [15]
4. |. Bayezid — Berkuk (Zilkade
795 [Eylil 1393]): “Rum Melik’i Ebu
Yezid ibn Osman’in elgisinin sultan
igin  getirmis oldugu hediyelerle
(tagadim) beraber vasil oldugu haberi
ulagti. Gelmesindeki sebep... sultani
Timurlenk hakkinda bilgilendirip onu
uyarmaktir... Ayrica hastaligina gifa
olmasi i¢in mahir bir hekim (tabib
hadhig) ve lazim gelen ilaglarin
(adwiya tuwafiq maradahu) teminini
sultandan talep etti, zira eklem
agrisindan  (daraban  al-mafasil)
mustaripti. Sultan Ibn-i Osman’mn
mektubunu okudugunda... (Hekim) al-
Rayyis Semseddin ibn Sagir’i ona
yaninda derdine deva olacak iki yiik
ilag bulundugu halde yolladig1 gibi,
gelen elgiyle beraber de biiyiik bir
hediye gonderdi.” [16]

5. I. Bayezid — Berkuk (Saban
796 [Haziran 1394]): “Osmanli Sultani
ve Rum  hiikkimdar1  Yildirim

Bayezid’in yeni elgilerinin gelmis ve
Sultan al-Zahir Berkuk’a destek olmak
icin 200.000 dirhem gonderildigini ve
Misir Sultani’in cevabinin beklenecegi
buna gore hareket edilecegini
belirtmistir.  Ovgii  ve  tesekkiir
mektuplart {i¢ hiikkiimdar arasinda
yazilmig ve Osmanli  Sultaninin
talepleri dile getirilmistir.” [17]

6. I. Bayezid — Ferec (r.801-815
[1399-1412]) (15 Zilhicce 803 [27
Temmuz 1401]): “Bugiin, Rum Meliki
Ibn Yezid bin Murad bin Osman’in
gonderdigi bliylk bir elgi heyeti geldi.
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Aralarindaki en kidemlisi olan Emir
Ahmed isimli kisidir ki kendisi ayni
zamanda Bayezid’in st diizey devlet
adamlarindandir. Emir Ahmed saray
tesrifatgisi tarafindan kabul edildi... ve
tesrifatgr onlar1 Emir Kustamar el-
Mansur’inin Bab al-Bargiyya
mahallesindeki evinde misafir
etmistir.”  [18] “Ve 16 Zilhicce
giininde, Rum Meliki Ebu Yezid bin
Osman’in elgileri bir hediye takdim
ettiler. on kole (mamalik), on at
(khayl), on parca elbise kumasi (qiza -
min al-jakh), iki giimiis Kkase
(sharibatan min al-fidda), on parca
giimiis tabak ve diger seyler (qifa°
fidda ma bayna atbaq wa-ghayraha)
ve soylular icin cesitli hediyerler...”
[19]

7. I. Mehmed (r. 816-24 [1413-
21]) — al-Miieyyed Seyh (r. 815-24
[1412-21]) (817 Zilhicce’sinin
ortalarinda [Subat 1415]): “Size hediye
olarak c¢esitli Rumi kumaslardan
(agmisha) bes raqizat, Efrenci
kumaslardan (Ifranji) ¢ taqizat ve
iki bohca Acem kumasi (‘Ajami)
gonderdik...” [20]

8. El-Mieyyed Seyh — I. Mehmed
(Saban 818 [Ekim 1415]): “Size iKi
giizel at (khayl), giimiis ve altindan
yapilmis olan iki eger (sarjayn), ve
bes tagqiizat Misir kumagi (agmisha),
ve dort taqiizat Hint ve Iskenderiyye
irini (al-amti ‘a’l-Hindiyya wa’l-
Iskandariyya) gonderdik...” [21]

9. I. Mehmed — el-Miieyyed
Seyh (7 Safer 823 [22 Subat 1420]):
“Sal1 giinii... Kiris¢i’nin (I. Mehmed)
elgileri yanlarinda otuz memluk
(mamalik), kuslar (tfuyir), cok sayida
av hayvam (jawarih), ipek kumaslar
(thiyab harir) ve diger seylerle beraber
geldiler... 25 Safer Pazartesi giiniinde,
eyvan elgilerin hizmetine sunuldu... ve
Sultan bas eliciye seref hilati giydirdi.”
[22]

10. El-Mieyyed Seyh — L
Mehmed (17 Safer 824 [21 Subat
1421]): Hediyeden bahis yoktur. [23]
11. I1. Murad (r. 824-48 [1421-44];
850-55 [1446-51]) — Barsbay (r. 825-
41 [1422-38]) (27 Saban 826 [5
Agustos  1423]):  “Ibn Osman’in
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topraklarindan biiyiik bir elgi heyeti
vasil oldular ki aralarinda “Umur isimli
birisi bulunmaktadir... ve yanlarinda
Bursa hiikiimdari [bn-i Osman’dan bir
hediye getirdiler ve bu hediyeyi
(sultana) takdim ettiler. Ve Sultan dahi
fon-i Osman’a kendi hediyelerini
gonderdi.” [24]

12. II. Murad — Barsbay (2
Rebiyiilevvel 831 [21 Aralik 1427]):
“Tagnbirdi el-Hicazi el-Hassaki el-
Esrefi isimli bir adam diyar-1 Rum’dan
vasil oldu. Misir Sultan onu Sultan
Murad’a dostluk ve muhabbetini
bildirmesi i¢in Sultan Murad beye
gondermisti. Zira, diyar-1 Rum’da
kudretli bir ordu Sultan Murad’a kars1
toplanmig, Misir Sultan1 bu konu
hakkinda sahih bir malumata sahip
degildi. Bu sebepten adi gegen elgiyi
hem diyar-1 Rum ahvalini aragtirmasi
hem de Sultan Murad’a tebriklerini
ulastirmasi igin gondermisti. ..
Yaklasik bes aydir elgiden haber
almamamakta iken Sultan Murad’in
Rum ve kafirler iizerine kazandig1 zafer
haberleriyle birlikte geldi. Murad ile
bizatihi olarak Kostantiniyye diyarinda
gorlismiis ve Murad, Misir Sultaninin
kendisine el¢i gonderip devlet isleriyle
ilgilenmesinden hayli memnun kalmig
ve elciye kendi giydigi kiyafeti
(qumashuhu) ve hatta sargini
(‘imamatuhu) ve som altindan
yapilmis olan bashgm (qubba ‘uhu)
hediye etmistir. Ipekten ve son
derece Kkaliteli kumastan yapilma
sarikk  altindan bir  sirmayla
bezenmistir  (kana  qumashuhu
hartran wa-jikhan rafi ‘an jiddan) ve
soylenti o dur ki her bir kulacinin
degeri iki dinardir.” [25]

13. II. Murad —  Barsbay
(Cemaziyiilevvel sonlar1 831 [Nisan
ortalar1 1428]): “... Murad Bey’den
elgiler ulastilar... ve saray tesrifatcisi
ve diger st diizey yetkililer tarafindan
kargilandilar... ve 2 Recep giini...
Eyvan igerisinde Ibn-i Osmandan gelen
elgiler ve diger Tiirkmen elgileri i¢in bir
hatirlanmaya deger genis katilimli
kargilama diizenlendi. Toren sona
erdikten sonra, Ibn-i  Osman’in
hediyeleri takdim edildi ki i¢erisinde 50



AHMET ZAHID GARIP/APJIR 03-02 (2019) 272-294

Rumi memluk; bir beyaz hadim
(tawasht abyad); on bes kus ve cesitli
yabani hayvanlar, iclerinden birkag
tanesi samura (sammiir)
benzemektedir, bir gri sincap
(sinjab), bir vasak (washag), ve bir
tilki (fanak); yirmi Avrupa yapimm
kadife kiyafetler (al-mukhmal shughl
al-Franj nahwa ‘ishrina thawban)
bulunmaktadir. Misir Sultani1 da onlara
bu hediyelere mukabil bazt memlukler
ve kumaslar (qumadash) ihsan etmistir.
[26]

14. 1. Murad — Barsbay (Zilhicce
831 [Eylil-Ekim 1428]): Hediyeden
bahis yoktur. [27]

15. Barsbay — II. Murad (tarihsiz
cevap): “... ve biz de size el¢inizle
beraber hediye olarak siz hazretleri igin
biri kadin digeri erkek iki Girit
(Chandaki) kolesi gonderiyoruz...”
[28]

16. Il. Murad — Barsbay (tarihsiz,
Selanik’in fethinden sonra,
Cemaziyiilevvel 833 [Mart 1430]): Bu
mektup Selanik’in fethini igeren bir
fetihname ve detaylar1 bir bagka
mektupta belirtilmis olan bir hediye yer
almaktadir. [29]

17. Barsbay — Il. Murad (tarihsiz
cevap): Bu mektup Barsbay’in II.
Murad’a gondermis oldugu muhtesem
hediye i¢in tesekkiiriinii bildirmektedir.
Ancak hediye hakkinda bir detaya
verilmemistir. [30]

18. II. Murad —  Barshay
(tarihsiz): Hediyeden bahis yok. [31]
19. Barsbay — 1I. Murad (tarihsiz
cevap): Barsbay, II. Murad’a
gondermis oldugu muhtesem hediye
i¢in tesekkiirtinii bildirmektedir. Ancak
hediye hakkinda bir detaya yer
verilmemistir. [32]

20. II.  Murad —  Barshay
(tarihsiz): Hediyeden bahis yok. [33]
21. Barsbay — Il. Murad (tarihsiz
cevap): Hediyeden bahis yok. [34]

22. Il. Murad — Barsbay (Safer
840 [Agustos-Eyliil 1436]): Hediyeden
bahis yok. [35]

23. II.  Murad —  Barshay
(Cemaziyiilevvel 840 [Kasim-Aralik
1436]): Murad’in elgileri bir mektup ve
bir hediyeyle vasil olurlar, fakat 1bn al-
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Sayrafi tarafindan
verilmez. [36]

24. Cakmak (r. 842-57 [1438-53])
— II. Murad (10 Cemaziyiilevvel 842
[29 Ekim 1438]): “Siz Barsbay’dan
(huzur i¢inde yatsin) bir fil
gonderilmesi ricasinda bulunmustunuz,
fakat bu hayvanin  kis  vakti
gonderilmesi kolay degildir. Ancak, biz
bu talebinizi su anda siz ylice sultanin
hizmetine gondermis bulunmaktayiz.
El¢imiz fili bir gemiye bindirmistir ve
diyar-1 Tirk’te kis mevsimi sona
erdikten sonra vasil olacaktir...” [37]

25. Il. Murad — Cakmak (18
Zilkade 843 [21 Nisan 1440]): “Ibn
Osman’in elgisi altmis yiikk kumas
(shigaq), ipekten (harir) samura
(sammar), sincaptan (sinjab) vasaga
(washaq) kadar cesitli hayvanlar,
elbiseler (malbiis) ve 30 Kkadar
memlukten (mamalik) olusan
harikulade hediyelerini sundu.” [38]

26. Cakmak — Il. Murad (21
Zilhicce 843 [24 Mayis 1440]): “Emir
Sahabeddin Ahmed bin Ali bin Inal
diyar-t Rum hiikiimdar1 Murad bin
Osman’a, Kahire’ye bu tarihten 6nce
vasil olan Osmanli elgisi ile beraber,
gonderildi.” [39] (Bu elgiyle beraber
yirmi alti hediye gonderildi. Liste
sozlik anlamlarinin farkli ve yazinin
okunmaz olusu sebebiyle Arap
alfabesiyle beraber sunulmustur) [40]:

a. Miikemmel Kufi hatla yazilmis bir
Kuran, imam Osman bin Affan’in
(ra) kendi eliyle yazilmistir. (al-
mushaf al-sharif al-kafi bi-khatt al-
imam ‘Uthman b. ‘Affan radiya Allah
‘anhu) [41]

b. Altin ve giimiis islemeli iki kilig
(Auad b ad i (L) 4y gala i gaull)
[42]

c. Altin kaph bir silah (?) (hiw cise
)y cad) [43]

d. Giimiis islemeli veya siislemeli bir
migfer (khiid fulad fidda wahid)

e. Iki altin islemeli zirh ((2ese <3
O G d b (5 )LS) [44]

f. Bir at zirhi takim ( 2aaa O ghaS 5
Wl (5l i) [45]

g. Dort celik teber

h. dals Jlema (2RI Gald [46]

i oald il hika (S 0 [47]

ayrintili  bilgi
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j. On adet cicek bezeli sarik kumasi
K. dalg s 348 3w [48]

1. ibrahim bin Abdullah tarafindan
yapilmis yaylar (alon) Jas (u g8 ddaa
e ) [49]

m. Altin iplikten yapilma dort hal
(nakh mudhahhab)

n. 1000 par¢a Iskenderiye kumasi
(qumash kamkha Iskandariyya)

0. On bes adet eyer (sarj)

p. On adet kiyafet (e sosbd dlary
s e A1) [50]

g. Bir altin eyer (48, 4388 5 bl g

Jlie Aiebais b ) palgla 4345 g ald) [51]

r. Dort ipek mendil (manadil nakh
arba ‘a) [52]

S. Yedi mendil ve yirmi bes adet deri
isi canta (Gisde 9 4wad g 5 Jila)
[53]

t. 4=l z3ls [54]

u. Bir altin bigak (2)9 o3 4was) [55]
V. Balsan yag1 (s saa Gl (22) [56]
w. On dort kafur esansh havlu (?)
(A dag ) 5588 aha gd) [57]

X. Yedi adet ipek kiyafet (tafastk harir
sab ‘a) [58]

y. Alt1 elbise (4w pald Clhaw) [59]

z. U fil (afyal)
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27. II. Murad — Cakmak (22
Zilhicce 848 [1 Nisan 1445]): “Diyar-1
Rum hiikiimdarinin emirlerinden birisi
yaninda maglup edilmis Avrupa
prenslerinden bir kortej (al-umara’
alladhina inkasari min Bani ’l-Asfar)
oldugu halde vasil oldu. Onlar kendi
iilkelerinin geleneklerine gore giyinmis
haldeydiler. On altisinin kollar1 demir
ve celikten yapisma zirhla kapliydi,
baslarinda legene benzeyen migferler
bulunmaktayd: ve ata {izerindeydiler.
Boylece bu ihtisamli giinde Kahire
ahalisi onlar1 gérmeye geldiler...
Murad Bey bu adamlar1 kendisinin ve
ordusunun cesaretini Miisliimanlara ve
Tiirklere gostermek igin gonderdi.
Ayrica, Tebriz ve Bagdad hakimi
Sahruh bin Timurlenk’e dahi bazilarini
gonderdi. Sultan Cakmak’a elli seckin
memluk (khamsiina mamlitk min al-
hisan), bes ozel cariye (khams jawart
‘I-khass) ile, kiyafet (qumash), ipek
(harir) ve kadife (mukhmal) gibi
diger seylerden olusan muhtesem bir
hediye gonderdi...” [60]

28. Il. Mehmed (r. 848-50 [1451-
81]) — Cakmak (3 Sevval 849 [2 Ocak
1446]): “Sultan Muhammed bin Murad
Bey ibn Osman’dan bir hediye vasil
oldu. Bu hediyenin sebebi Murad
Bey’in oglu Muhammed lehine tahttan
feragat etmesidir.  Elgiler hisara
yanlarinda tagidiklar1 yirmi bes sandik
(aqgfas) ile beraber ¢iktilar: bes sandik
kadehlerden  (agdah) tabaklara
(suhiin), tepsilere (sakarij) ve bu cesit
pek ¢ok giimiisten esyayla (awanin
kulluha fidda) doluydu; bes sandik
giinliik kiyafetlerle (thiyab sirf); bes
sandik kadife kaplamah giysiler
(mukhmal mudhahhab); bes sandik
cicek bezeli ipekten (shigaq harir
muzahharar) parcalar icermekteydi.
Hediyeye ek olarak ayrica bes beyaz
Rumi cariye (jawarin bid Riuamiyyat)
vardr.” [61]

29. Cakmak — Il. Murad (19
Cemaziyiilahir 852 [9 Agustos 1449]):
“Tiiccar olarak bilinen Emir Kanim bin
Seferhoca el-Miieyyedi, Diyar-1 Rum
hiikiimdar1 Ibn-i Osman’a elgi olarak,
bu tarihten dnce Kahire’ye vasil olan
Ibn-i  Osman’in elgisiyle beraber
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gonderildi [62].” Hediyeden bahis
yoktur.

30. Il. Murad — Cakmak (18 Safer
854 [2 Nisan 1450]): “Tiiccar Emir
Kanim el-Miieyyedi Diyar-1 Rum’dan
Kahireye vasil oldu.” Hediyeden bahis
yoktur. [63]

31 Cakmak — Il.  Mehmed
(tarihsiz): Hediyeden bahis yoktur. [64]
32. I[l. Mehmed — Cakmak (2
Safer 856 [23 Subat 1452]): Hediyeden
bahis yoktur. [65]

33. II. Mehmed — Inal (r. 857-65
[1553-1461]) (tarihsiz, Istanbul’un
fethinden sonra): “[Elgimiz] Celaleddin
el-Kabuni ile... esirler (asara), koleler
(ghilman), kumaslar (agmisha) ve
oteki mektupta ayrintiyla bahsedilen
diger seylerden olusan hediyeyi
gonderdik. Aslinda, bu armaganlarin
bizim iliskimize ger¢cek anlamdaki
katkisi, okyanusa damlayan bir su
gibidir.” [66]

34. Il. Mehmed — Mekke Serifi
(tarihsiz, Istanbul’un fethinden sonra,
Zilkade 857 6ncesi [Kasim 1453]: ...
Fetih ganimetinden iki bin florin saf
altim (alfay afliari min al-dhahab al-
khass al-tamm al-wazn wa - ‘iyar)
bizzat size ve diger yedi bin altim dahi
fakirlere su sekilde paylastirilmasi igin
gonderdik: iki bini ehl-i beyte (al-sadat
wa l-nugaba’), bini Haremeyn’in (al-
harameyn) hizmetkarlarina, kalani
Mekke ve Medine’deki ihtiyag
sahiplerine... Sizden beklenen bu
meblagt  onlara  ihtiyaglann = ve
eksikliklerine gore dagitmanizdir... ve
bu ihtiya¢ sahiplerinin dualarinda bize
Allah’tan sefaat istemesidir.” [67]

35. Inal — I1. Mehmed (20 Zilkade
857 [22 Kasim 1453]: Bu name
Memluklerden  Istanbul’un  fethi
lizerine goOnderilmis olan bir tebrik
mektubudur. Feridun Ahmed Bey
tarafindan hazirlanan dort siitun ve dort
satirlik, tipki Cakmak’in 843 (1440)
senesinde gondermis oldugu gibi bir
liste bulundurmaktadir: “ve biz dahi
elgimizle muhabbetimiz ve
dostlugumuzu belirtmek i¢in bir hediye
gonderdik...:” [68]

a. Bir altin islemeli kilig (o3 Jabu Cisu
e (Bloaw g da (e (S8 A ) [69]
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b. On parca kenar1 altin siislemeli
Sami ipek (.\\s a3 hiu Bay) [70]

c. Giirzler ve celik teberler (U2
N sh bl g @lilea ) [71]

d. Kirmiz1 kadife ve altin siislemeli
iki gogiis zirhn (Jleway sa) Jada (Mg
<) [72]

e. Altin pullu ve altin siislemeli
kirmizi kadifeden bir perde (veya
kilim) (sitr mukhmal ahmar bi-saffayth
dhahab saqqat dhahab khass)

f. Kirmiz1 kadife ve altin siislemeli
bir at zirmn (barkustuwan mukhmal
ahmar bi-mismar dhahab) [73]

g. Parlak renkli ipek kumasla bezeli
bir altin eyer takim (42,8 5l g
wald 53)) [74]

h. Yiiz parca iskenderiye kumasi
(qumash Iskandari)

i. Altin paralar (& s 83) [75]

j. Hahlar (\» &) [76]

k. Kadife veya Sami ipek (kamkha)

|. Otuz bir iskenderiye kumasi veya
kiyafeti (tafasil Iskandari)

m. Iki adet aygwr (khuyil khass-fuhil
2) [17]

n. Bir tane kisrak (hujir 1)

o. iki fil (afyal)

p. Bir yaban esegi (himar wahsh)

g. Balsam yag1 iceren cam siseler
(Ol  gaaglaj dh))

36. Inal — II. Mehmed (Zilkade
sonu 857 [Kasim sonu 1453]): Bu nime
on yedi hediyeyi de barindiran dnceki
mektubun  gonderilmesinden  birkag

giin sonra Memlukler tarafindan
gonderilmistir. 1L Mehmed’e,
Mekke’ye gondermis oldugu ve

yaninda ne oldugu bilinmeyen hediye
tasimakta olan elgisinin Kahire’ye sag
selamet  vasil  olacagi  garanti
edilmektedir “muhtesem yeni saltanat
tugrast damgali floriler (al-aflariyyat
al-maskitka bi ’l-sikka l-jayyida I-
jadida l-sultaniyya) tagimakta olan
Mekke Serif’ine gonderdiginiz el¢inizi
bir Misir konvoyu ile yola ¢ikarttik.”

[78]
37. Mekke Serifi — Il. Mehmed
(tarihsiz):  “Serif, II. Mehmed’e

tugrasiyla gondermis oldugu dokuz bin
yeni florin (tis‘at alaf aflariyyat al-
jadida bi ‘I-sikka ‘l-Muhammadiyya)
icin tesekkiirlerini sunar...” Mekkeliler
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Minnettarlik nisan1  olarak: Kébe
Kkapisimn ortiisiinii (?) (burqa ‘bab al-
Makka) [79], degisik Hint
kumaslarindan yedi taquzat (al-
aqmisha ‘I-Hindiyya 'Il-
mutanawwi ‘a), zemzem  suyuyla
yikanmis yirmi adet sarik kumasi
(shashah) [Kabe’nin yaninda
bulunan Zemzem kuyusundan], ve
Mekke giivercinleri kadar hizh bir
benekli kisrak gonderdiler...” [80]
38. . Mehmed — Inal (18
Cemaziyiilevvel 860 [24 Nisan 1456]):
“Diyar-1 Rum Sultan1 Muhammed ibn
Murad Bey ibn Osman’n elgisi vasil
oldu. ismi Cemaleddin Abdullah el-
Kéabuni’dir. Kendisi sali glinii sultanin
huzuruna bir mektup ile beraber ¢ikt;
manzum ve mensur kisimlardan olusan
bu mektup Istanbul’un fethi miijdesini
vermektedir.” Hediyeden bahis yoktur.
[81]

39. Inal — II. Mehmed (5 Saban
860 [9 Temmuz 1456]): “ibn-i
Osman’mn  elgisi  geri  donerken,
Memluk elgisi el-Seyfi Kanibey el-
Yusufi el-Mihmandar ile beraber geri
dondii.” Belirlenemeyen bir
hediyeden bahis gegmektedir. [82]

40. Mehmed 1l — 1Inal (868
[1463]): Hediyeden bahis yoktur. [83]
41, Kayitbay (r. 872-901 [1468-
96]) — Il. Mehmed (Zilkade 878
[Mart-Nisan 1474]): Hediyeden bahis
yoktur. [84]

42. Il. Bayezid (r. 886-918 [1481-
1512]) — Kayitbay (3 Rebiyiilevvel
897 [4 Ocak 1492]): “...Sultanin Ebu
Yezid bin Osman’a baris igin
gonderdigi el¢i Emir Canbolat Samdan
geri dondii... [Rapor ettigi iizere
Bayezid] onu ve yanindaki alti kisiyi
onurlandirdi ve onlara hil atler giydirdi,
koleler (mamaltk) ve cariyeler (raqiq)
develer (jiwal), ipek Kkumaslar
(qumash harir), altm (dhahab) ve
diger seyler.” [85]

43. Kayitbay — Il. Bayezid
(Rebiyiilevvel 899 [Aralik 1493-Ocak
1494]): “Ve bugiinde, Ibn-i Osman’in
elgisi Misirdan ayrilarak ve Sam’a geri
dondii. Yaninda atlardan (khayl)
kolelere (raqiq), degerli metallerden
(ma ‘a@din), miicevherata (jawahir) ve
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silahlara (silah), ve diger seylere
kadar cok sayida cesitli hediyeler
bulundurmaktaydi...” [86]

44, Il. Bayezid — Kansu Gauvri (r.
906-22 [1501-16]) (Cemaziyiilevvel
908 [Kasim 1502]): “Rum Meliki Ibn-i
Osman’in elgisi yaninda Sultan igin
muhtesem bir armagan oldugu halde
ulu kapiya vasil oldu.” [87]

45, Kansu Gavri — Il. Bayezid
(tarihsiz): Harikulade hediyelerden
bahsedilmektedir, lakin detay
sunulmamustir. [88]

46. Kansu Gavri — Il. Bayezid (8
Safer 909 [2 Agustos 1503]): “Emir
Azbek yaninda bazi Misirh tacirler ve
digerleriyle = Sam’a  vasil  oldu.
Yanlarinda Ibn-i Osman igin dért yaris
at1 ve bu atlarin yemi olarak balyalar
halinde Misir yoncas1 tohumu
(birsim) gibi cok sayida emtia vardi.
[89]

47. Bayezid — Kansu Gavri (11
Cemaziyiilahir 913 [18 Ekim 1507]):
Hediyeden bahis yoktur. [90]

48. Kansu Gavri — Il. Bayezid (19
Muharrem 916 [28 Nisan 1510]): Bir
Memluk elgisi Istanbul’dan Sam’a geri
dondii. II. Bayezid tarafindan iyi bir

sekilde agirlandigin bildirdi.
Hediyeden bahis yoktur. [91]
49, Il. Bayezid — Kansu Gavri

(Rebiyiilevvel 916 [Haziran-Temmuz

1510]): Bu mektup Memluklere
gondermis olduklari harika
hediyelerden Otiirii tesekkiir

etmektedir, lakin  baska detay
icermemektedir. [92]

50. Kansu Gavri — Il. Bayezid
(tarihsiz): Onceki mektuba cevap.
Hediyeden bahis yoktur. [93]

51. I. Selim (r. 918-26 [1512-20])
— Kansu Gavri (Cemaziyiilevvel 918
[Temmuz-Agustos 1512]): Bir Osmanl
elgisi, II. Bayezid’in oglu I. Selim
lehine tahtindan feragat ettigini bildiren
bir name ile varmistir. Hediyeden bahis
yoktur. [94]

52. Kansu Gavri — 1. Selim (12
Zilkade 918 [19 Ocak 1513]): Memluk
Sultani, 1 Selim’e ciilusunu tebrik
etmesi i¢in bir elgi tayin etmistir.
Hediyeden bahis yoktur. [95]
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53. I. Selim — Kansu Gavri (1
Cemaziyiilahir 920 [24 Temmuz
1514]): Ve bugiinde, ibn-i Osman’m
elgisi saraya geldi ve Sultan ile
gorlistli... ve yaninda yirmi bes
hamalin (hammal) tasidigi comert
hediyeler bulundurmaktadir. Bunlar
arasinda vasak (washaqg), samur
(sammir), kakim (qaqum), Bursa
kadife kiyafetleri (athwab mukhmal

wa-Bursawr) ve kumaslariyla
beraber Semerkant isi renkli
kumaslar  (shigaqg  Samarqandr

mulawwan) vardir. Bir hamalin
tasidigr giimiis tabaklar (awanin
fidda) ve elcilik heyetinde bulunan
yirmi bes giizel gen¢ kole (khamsa
wa- ishrina mamliik sighar hisan al-
ashkal) vardir. [96]

54, I. Selim — Kansu Gavri (21
Recep 920 [11 Eyliil 1514]): Memluk
elcisi Kahire’ye yaninda tasidigi, L
Selim’in Kansu Gavri’yi yiicelttigi
(balagha fi ta ‘zimihi) bir mektup ile
beraber dondii. Hediyeden bahis yok.
[97]

55. I. Selim — Kansu Gavri (29
Ramazan 920 [17 Kasim 1514]): Bir
Osmanl: Elgisi beraberinde I. Selim’in
Sah Ismail’e kars1 kazandig1 Caldiran
Savasi (2 Recep 920) havadisiyle vasil
oldu. Hediyeden bahis yoktur. [98]

56. I. Selim — Kansu Gavri (1
Muharrem 921 [15 Subat 1515]): Bir
Osmanli Elgisi, I. Selim’in Kansu
Gavri’yi bilgilendirdigi; eski
Dulkadiroglu beyinin oglu Ali bin
Sehsuvar ile Dulkadirli beyi ve
Memluklere tabii Alatiddevle arasinda
cikan ihtilafi iceren bir mektup ile
beraber geldi. Kansu Gavri, Selim’in
Ali bin Sehsuvar’t Dulkadir beyi
atanmasi talebine giicendi. Hediyeden
bahis yoktur. [99]

57. Kansu Gavri — I. Selim (25
Safer 921 [10 Nisan 1515]): L. Selim’e,
Memluk veya Safevi topraklarindan
hangisine  girmeyi  planladiginin
Ogrenilmesi i¢in, bir Memluk elgisi
gonderildi. Hediyeden bahis yoktur.
[100]

58. I. Selim — Kansu Gavri (14
Cemaziyiilevvel 921 [26 Haziran
1515]): Bu mektupta: Osmanli Sultani
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kuvvetlerinin Dogu  Anadolu’daki
maceralarini anlatmaya, Kizilbas kalesi
Kemah’in fethiyle (5 Rebiyiilahir 921
[19 Mayis 1515]) basladiktan sonra
Dulkadiroglu beyliginin diisiisiinii (29
Rebiyiilahir 921 [12 Haziran 1515]) ve
beyin idamini anlatir. Osmanli elgisi
ayrica beraberinde, Memluklere tabii
Dulkadiroglu beyi Alaiiddevle’nin
kesik basini da Kansu Gavri’ye takdim
etmistir.  Selim, Gavri’ye Dogu
vilayetlerinde Kizilbas kuvvetleriyle
olan harbine devam etmekte kararli
oldugunu  bildirmis ve  ondan
Kizilbaglara yardim etmemesini talep
etmistir. [101]

59. I. Selim — Kansu Gavri
(Ramazan sonu 921 [Kasim basi
1515]): Bir Osmanl elgisi, Selim’in
Acemlere tabii Karahan’in Mardin
yakinlarinda maglup ettigini
havadisini; Karahan’in kesik basiyla
beraber getirmistir. [102]

60. Kansu Gavri — 1. Selim
(tarihsiz): Selim’in Karahan’a karsi
kazanmis oldugu zaferi tebrik eden bu
nameye ek olarak “Hint topraklar:
melikinin ~ (malik  al-bilaad  al-
Hindiyya) bize gondermis oldugu bir
fil... cok sayida Masir iiriinii tabaklar
(al-amti‘a I-Misriyya)”
gonderilmistir.  Mektup,  Memluk
el¢isinin Kahire’deki énemli isler igin
gereken miktarda odun satin alimina
izin verilmesi talebini de igermektedir
(ishtira’ al-khashab al-lazima li-ba ‘d
masalihina l-muhimma fi 'l-Qadhira)
ve Selim’den bu iste uzmanlasmis bir
grup insan1 géndermesi (irsal jamm min
ahall tilka ’l-san ‘a) talep edilir [103].
61. I. Selim — Kansu Gavri
(Cemaziyiilahir bas1 922 [temmuz bas1
1516]) [104]: Selim Memluk elgisine
talep edilen odunu saglamis fakat kendi
marangozlarii gonderemeyeceginden
dolayi affini rica etmistir. Zira su anda
Hristiyanlar ile savasmak {izere yiiz
parga biiyiik gemi insa etmektedir.

62. Kansu Gavri — . Selim
(tarihsiz): El-Gavri, Osmanlilar ve
Safeviler arasinda olas1 bir antlagsmaya
arabuluculuk etmek (al-mundsib an
nusliza baynakum) ig¢in ordusuyla
beraber Halep’e gelecegini Selim’e



AHMET ZAHID GARIP/APJIR 03-02 (2019) 272-294

bildirir. Mektup genel olarak yumusak
bir dille yazilmigtir. Gavri, Selim’den
Suriye topraklarina girmemesini talep
etmis zira “ahalisinin ¢ogu Siinni’dir...
immetin en  biiylk  alimlerini
icermektedir ve gegmiste Cengiziler ve
Timurlularin  zuhuru gibi pek ¢ok
felaketle karsilagsmistir...” Hediyeden
bahis yoktur. [105]

63. I. Selim — Kansu Gavri (10
Cemaziyiilahir 922 [11 Temmuz
1516]): iki Osmanh elgisi bugiin
Kansu’nun Halep’e, Halife’yi ve
Kahire’nin dort bas kadisini da igeren
devasa bir maiyet ile vasil olmasini
beklemektedir. Aralarinda kirk kole,
bir samur Kiirkii (abdan sammiir),
kadife kiyafetler (athwab mukhmal),
yiin esvaplar (athwab sif), Baalbek
esvaplari (athwab Ba ‘albaki) ve diger
seyleri de barindiran hediyeler
getirdiler. Selim ayrica Halife’ye iki
samur Kiirkii (badanayn sammiir),
bir kadife elbise ile sirmal eldivenler
(thawb mukhmal bi-kufif qasab) ve
iki giizel yiin giysi (thawbayn siif al)
gonderdi. [106]

64. Kansu Gavri — . Selim
(Cemaziytilahir 922 [Temmuz 1516]):
Halep’teyken Selim’in elgisiyle gelen
mutedil mektup lizerine; Kansu Gavri
elcisi Mogulbay’t Sultan Selim’e
beraberinde “biiylik kaplar igerisinde
yliz kantar seker ve sekerlemeler”
(mi at gintar sukkar wa-halwa fi ‘ulab
kibar)  oldugu halde  gonderdi.
Hediyeden bahis yoktur. [107]

65. Kansu Gavri — . Selim
(Cemaziytilahir veya Recep 922
[Temmuz veya Agustos 1516]): Kansu
ikinci bir el¢i olarak Emir Kurtbay’1 on
binlerce dinar degerindeki comert
bir hediye ile Dberaber Selim’e
gonderdi. [108]

66. I. Selim — Kansu Gavri
(takriben 20 Recep 922 [takriben 19
Agustos 1516]): El¢i Mogulbay hapse
atilip tahkir edildikten sonra, Selim’in
yanindan mithim bir mesajla geri doner:
“Efendine sOyle, Mercidabik’ta
karsilasin beni.” [109]

ANALIZ
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Kiilliyatin analizine gegmeden evvel iki genel
gbzlemde bulunmakta fayda var: Oncelikle, pek
cok yazarin belirttigi gibi bizim temel olarak
analiz ettigimiz methum, hediyelerin kendisi
degil onlarin metinlerdeki tasviri oldugunu
unutmamak gerekir. Dahast bu materyalin
yorumlanmasindan ¢esitli zorluklar yaratan,
tasvirlerin nadiren canli ve ekfrastik bir nesir
formunda  olmasidir.  Eski ve  0Ozel
terminolojinin, el yazmalarindaki bozulmalarin
ve istinsah hatalarinin olagan zorluklarini bir
kenara itersek, vakaniivislerin kelime diinyast
ve tasvirleri ile sz konusu donemden kalan
gergek nesneleri  birlestirmenin  kavramsal
zorluklart vardir. Genellikle, vakayinameler
sadece hediyelerin genel gecer tasvirlerini
sunmakta ve nadiren objelerin miktarlar1 ve

tirleri hakkinda bilgi vermekten G&teye
gecmektedir. Feridun Ahmed Bey
miingeatindaki  mektuplar zaman  zaman
beraberindeki hediyeler hakkinda cafcafll
bilgiler sunmaktadir. Ancak, bir hediyenin
kesin mahiyeti hakkinda bilmek
istediklerimizin ~ ¢ogunu  verilen  tasvire
dayanarak yeniden insa etmek imkansiz
goriinmektedir. [110]

Ikinci olarak akilda tutulmasi gereken,
kullanilan kaynaklarin diplomatik ziyaretler
hakkinda sagladiklart malumatta segici
olduklarina  dair ampirik  bir  ikilem

icermeleridir. Bu ziyaretlerin sadece yarisinda
hediyelerden bahis gegmektedir (ekteki ikinci
tabloya bakiniz), fakat konu Memluk ve
Osmanli sultanlarinin  6niine eli bos ¢ikan
elcilere geldiginde bu oranin daha yiiksek
oldugu kati goriinmektedir. Ayrica, hediye
degisiminden bahis gegen toplamdaki otuz alti
ziyaretten yalmzca yirmi yedisi hediyenin ne
oldugunu agik¢a belirtmektedir. Bildigimiz
kadariyla, bu ¢alismada kullanilan kaynaklarin
ongordiigiinden ¢ok daha fazla ziyaret ve
hediyelesme olmasi muhtemeldir [111]. Bu
ylizden, niceliksel sonuglara  (6rnegin,
Memlukler Osmanlilardan daha fazla hali
gondermistir veya Osmanlilar Memluklerden
daha fazla kole gondermistir seklinde)
ulagsmaya siipheyle yaklagsmak gerekmektedir.
Nihayetinde, smirli bir numunenin sundugu
veriyle bu tip kesin ve genel gecer sonuclar
cikarmak; bir g6liin ekosistemi hakkinda birkag

agin  ylzeye  cikarttiklarma  dayanarak
agiklamaya  benzeyen  tlimevarimsal  bir
islemdir. llerleyen kisimda, kiilliyattaki

materyale alternatif bir yaklasim sunulmakla
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beraber gelecekteki calismalar icin de bazi
onerilerde bulunulmaktadir.

Bu tiir ¢alismalara 6zgii kavramsal, metodolojik
ve filolojik tehlikeleri bir kenara koyarsak,
Akdeniz’de iki emperyal sarayin arasinda gidip
gelen uzun ve ilging bir emtia listesiyle karsi
karsiya kaliyoruz: ince kadife ve ipekler,
kiliglar, baltalar, sariklar, para, merhemler,
filler, koleler, siyasi esirler, kesik baglar ve
dahasi. Bu noktada, iki ana temaya gore
gruplandirilabilecek olan bazi sorular akla
gelmektedir: Ilk olarak, ziyaretler ve hediye
aligverisi siirecinin Osmanli-Memluk
iligkilerinin  gelisimindeki rolii sorulabilir.
Ziyaretler belli donemlerde yogunlagmis midir
yahut zamana m1 yayilmistir? Hediye aligverisi
belirli bir noktada m1 zirveye ¢ikar veya diisiise
gecer? Ziyaret sikligini bir itaat belirtisi olarak
mi1 yoksa ziyaretci veya ev sahibinin degisen
rollerinin bir isareti olarak mi1 okumak daha
dogru olacaktir?

Ikinci olarak, kiilliyati ayristirmak  igin
hediyeleri iki ana eksende simiflandirmak
mimkiindiir: (a) tipolojik kategoriler ve (b)
verici/alici. Bdyle bir tasniften yola ¢ikilarak
sunlar sorulabilir: (Belirtilen kaynaklara gore)
en yaygin armagan tiirleri hangileriydi? Her iki
tarafin da Otekine diizenli olarak gondermis
oldugu hediyeler var miydi? Bu sorular
15181nda, ticaret yollarinin ve niifuz alanlarinin
bir sonucu olarak hediye kategorilerinde olusan
biiylik dengesizlikler, belirli emtianin yalnizca
bir tarafa veya Otekine 6zel oldugunu mu
gostermektedir?

Ik temanm sorularimi ele almak icin, tiim
diplomatik ziyaretleri saltanat doénemlerine
dayali bir kronoloji (bkz. Ek 1°deki tablo)
halinde hazirladim. Bu liste Memluklere bes
elcilik misyonu gonderen 1. Bayezid’in
hiikiimdarligiyla baglamaktadir. Saltanatinin ilk
yillarinda her 1iki sarayin ortak kaygisi,
Timur’un 6zellikle Dogu Anadolu ve Kuzey
Suriye  serhaddinde yarattigi  tehlikeydi.
Olugturan  ittifak  1398’de  Bayezid’in
Memluklerin niifuz alaninda olan birkag
vilayeti ele gegirmesiyle ihlal edilmis olup; bu
vaziyet Timur’un yeniden Dogu Anadolu’ya
donmesinin akabinde, Osmanlilar i¢in ¢ok ciddi
sonuglar doguracakti [112]. Ferec tahta
ciktiginda, Bayezid onunla Mogollara karsi
yeniden bir ittifak kurmay1 denemek adina pek
¢ok pahali armaganlar igeren bir el¢ilik heyeti
gonderdi (bkz. yukaridaki listede 6 no.lu
madde), ancak Ferec reddetti. Bayezid Timur
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kuvvetleri tarafindan maglup edildi, esir diistii
ve esaret altindayken oldii. Akabinde olusan
Fetret devri boyunca, iki taraf arasinda uzun bir
miiddet temas olmadi [113]. I. Mehmed’in kisa
saltanat1 siiresince, Osmanlilar ve Memlukler
arasindaki diplomatik iliskiler her iki tarafinda
birbirlerine gonderdigi elgiler araciligiyla
devam ettirildi ve gonderilen mektuplarin dili
iki imparatorluk arasindaki iliskinin daha iyi bir
seviyeye geldigini gostermektedir. XV. asrin en
faal hediye vereni siiphe gotiirmez bir sekilde
Barsbay’a en az sekiz ve Cakmak’a ii¢ elci
gonderen buna mukabil kendi sarayina gelen
dokuz Memluk elgisini kabul eden II.
Murad’dan baskas1 degildir. Bu doénem,
Osmanli-Memluk iliskilerinin zirve noktasini
teskil ediyordu: Cesitli kafir kuvvetlerine kars1
ortak miicadelede birlesmis olan bu iki gii¢
nadiren birbirlerinin topraklarini ihlal etmistir
[114]. Bu iyi iligkiler, II. Mehmed déneminin
baslarinda, 6zellikler Osmanlilarin Istanbul’u
fethetmesinden sonra da devam etti. Ancak
Mehmed’in Karamanogullarina ve
Dulkadirogullarina kars1 giittiigii genisleme
politikas1 ve Islam aleminde yiikselen primus
inter pares statiisii, kendisiyle Memluk
hikkiimdarlar1 arasinda siirtiinmelere sebep
oldu. 1485-1491 wyillar1 arasinda gerceklesen
Osmanli-Memluk savaginin sonlarina kadar
gergin iligkiler devam etti, ancak XVI. Yiizyil
baslarinda zuhur eden Safevi tehdidi diplomatik
faaliyetleri artmasina sebebiyet vermistir.

Her ne kadar Memluk imparatorlugu Sultan I.
Selim’in eliyle felakete ugramis olsa dahi,
Selim’in tahta ¢ikisindan Memluk
maglubiyetine kadar gecen dort sene diplomatik
ziyaretler ve hediye aligverisleriyle doludur.
Aslinda savag ilanina kadar gonderilen
mektuplarin dili kaginilmaz bir carpismaya
hazirlanan iki hiikiimdar i¢in hayli zarif bir
sekilde hazirlanmistir. Ozellikle 1514-1516
yillar1 arasinda, Selim ve Kansu smir
bolgelerinde bir vekalet savasi vermelerine
ragmen ikili arasindaki resmi yazigmalarda
yapay bir samimiyet havasi olusturulmustur.
Selim, Memluk destekli Dulkadir hiikiimdari
Alaiiddevle’nin  (Selim’in anne tarafindan
dedesi) basim1i  Kansu’ya gonderdiginde,
Kansu’'nun  bundan  “hoslanmasi”  (li-
inbisatikum) gerektigini belirtmistir ve bu
“hediye” istenilen etkiyi yaratti: ibn-i Iyas’in
aktardigina gore, Sultan ertesi giin kendi
dairesinden disartya ¢ikamamig ve sinirlerini
teskin etmek igin ila¢ almistir (bkz. n. 58).



AHMET ZAHID GARIP/APJIR 03-02 (2019) 272-294

Kansu, Halep’te Selim’in elgileriyle bir araya
gelip onlara hitkiimdarlarinin saldirgan tutumu
hakkinda bir agiklama talebinde bulundugunda
(n. 63), elciler ondan nazikge Oziir dileyerek
kirk kole ve cesitli giizel kiyafetler takdim
etmisler ve Selim’in, Sah Ismail’i bitirmeye
kararli oldugun konusunda israrct bir tavir
takinmiglardir [115]. Bu taktik ise yaramis
goriliniiyor ki, Kansu Selim’e on bin dinarlik bir
hediye ile beraber kutular icinde seker ve
sekerlemeler  (Selim’in  istegi  lizerine)
gondermistir. Iki aydan az bir siire sonra, Kansu
6lmiis ve Memluk ordusu imha edilmisti [116].
Yukarida tartisilan uyarilar1 gbéz Oniinde
bulundurarak hediye degisimine donersek, bazi
hediye kategorilerinde bir tarafla iliskili olarak
digerine nispeten daha fazla bahsedildigini
goriiyoruz (bkz. Ek 3). Ornegin Osmanlilar, en
az on iki kez kole veya esir gonderirken,
Memluk tarafinin bu kategoride yalnizca ii¢
sefer hediye gonderdigi kaydedilmistir. Sahip
olduklarn yiiksek degere ek olarak kole
armaganlari ayrica Osmanlilarin gazi statiisiine
dikkat ¢cekmekte ve Avrupa ile Anadolu’daki
Osmanli  fetihlerinin ~ haberini  getiren
mektuplarla da bu imaj kuvvetlendirilmektedir.
Memluklerin savase1 giinleri geride kaldig1 i¢in
-ve bu donemde Portekiz’in Hint ticaret
yollarma diizenledigi saldirilarin bir sonucu
olarak kotiiye giden ciddi ekonomik durum ve
hiyarcikli  veba gibi ¢ok sayida salgin
hastaliklarla karst  karsiya kaldilar-  bir
zamanlarin magrur savascilari olan Misir
Sultanlar1 bu devirleri hatirlatan kdleler yerine,
zirth ve silah géndermeye mecbur kalmustir.

Memlukler tarafindan gonderilen hediyelere
baktigimiz vakit atlar, altin ve giimiis eyerler, at
giysileri ve zirhlar1 gibi Osmanl elgiliklerinde
hi¢ gorlinmeyen nesnelere sikca
rastlanmaktadir. Memlukler ayrica
Hindistan’dan getirttikleri filleri gonderirken
buna mukabil Osmanlilar ise Anadolu
ormanlarinda bulunan tilki, vagak ve sincap gibi
hayvanlar1 gondermislerdir. Her iki tarafin da
diizenli olarak verdigi en popiiler hediyeler ise
dokuma tirtinleriydi. Bu alanda Osmanlilar Fars
(‘Ajami), Avrupa (Ifranji) ve Osmanlh (Riimi)
kumaglarmi gonderirken, Memlukler ise Hint
(Hindi) ve Iskenderiye (Iskandari) {iriinii
kumasglar tercih etmekteydi. Zira bu vaziyet, iki
glicin kendi komsulari, ticaret ortaklari ve
dismanlart  tarafindan  {iretilen  emtiaya
erisimini yansitmaktadir. Osmanlilarin sira dist
hayvanlara ek olarak ipek, ¢uha ve samur gibi
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irinlere de Memluklerden daha fazla erisime
sahip olduklar1 goriilmektedir. Memlukler ise
diizenli olarak dekoratif tekstil {irtinleri (6r. hali,
sal, perde vb.) gondermistir. Kiyafetler ve
gimiis sofra takimlar1 Ozellikle kadife
giysilerden hoslanan ve onlart  biiyilik
miktarlarda (bkz. n.28) gonderen Osmanlilar
tarafindan tercih edilen hediyelerdendi. Kadife,
ipek ve yinli kiyafetlerin yani sira samur
(sammar) kaftanlar da bahis gegmektedir. 1428
senesinde Balkanlar’da siiren bir yillik Osmanl
akinlarinin  ardindan  devletin  Hristiyan
diinyasinin esiginde gergeklestirdigi fiituhat
siyasetinin imajin1 yansitmak amaciyla bilylik
bir hediye konvoyu (n. 13) Memluklere
gonderildi. Bunlar arasinda elli Rumi kole ve
bir beyaz hadim agasiyla beraber yirmi “Avrupa
isi kadife giysi” bulunmaktaydi. Benzer sekilde,
Selim’in Memluklere verdigi son hediyede,
“Baalbek iiriinii kiyafetlere” yapilan atiflar (n.
63), uzun siiredir Memluk imparatorlugunun bir
parcasi olan Suriye topraklarindaki yiikselen
Osmanl hegemonyasina génderme
yapmaktadir [117].

Yiizyilin ortasindaki kaynaklarda iki ilging
madde 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, Murad
tarafindan Cakmak’a “altmig yiik ipekten
samura, sincaptan vasaga kadar degisik
cesitlerden kiyafetlerin ve otuz kadar kdlenin
yer aldigt muhtesem bir armagani” (n. 25)
tastyan bir heyet gonderildi. Karsiliginda
Cakmak Murad’a “iki devletin tek bir
bedendeki iki ruh gibi oldugunu” belirten bir
name gondermis olup Osmanli-Memluk
devletleri arasindaki samimi iligkilerin devam
edecegi  umidiyle biiyik bir  hediye
gonderdigine dair bilgi de mevcuttur: Biiyik
miktarlarda ince sarik bezlerinin, altin nakigh
birka¢ yol halisi, bin parcalik kesilmemis
Iskenderiye kadifesinin yani1 sira, Memlukler
(Hulefa-y1 Rasidin’in ti¢ilinclisit) Osman bin
Affan’in (h. 644-656) (n. 26) eliyle Kufi hatla
yazilmig bir Kur’an da gonderdi. Boyle bir
hediye, ona eslik eden liiks esyalardan tamamen
farkli bir konumda yer almakta ve bambaska bir
mesaj iletmekteydi. Bu Kur’an Islam tarihinde
cok oOnemli bir mevkiye haizdir [118].
Miisliimanlar arasinda geleneksel olarak kabul
gbren goriise gore, Osman Islam toplumunun
ilk yillarinda tek bir Mushaf’in derlenmesine
yol agan redaksiyon siirecinin mimariydi. Yine
geleneklere gore bunun digindaki diger kitaplari
yok ettirdikten sonra katiplere bu Mushaf’in
istinsahinin yapilmasinin akabinde Suriye, Irak
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ve Arap yarimadasindaki imparatorlugun idari
merkezlerine gonderilmesi talimatini vermistir.
Bir diger rivayete goreyse Osman bu Mushaf’1
okurken suikasta ugramis ve kani Mushaf’in
varaklarina dokiilmiistiir. Boyle bir hediyenin
tasidigit muazzam sembolik giic ve etki
Osmanlilara kaybedilmeyecek kadar degerliydi.
Kahire’'nin Memlukler tarafindan Abbasi
Hilafetinin yeni merkezi olarak ihya edilmesi
sonrasinda Memluk Sultan1 kendini kutsal
sehirler Mekke ve Medine’nin koruyucusu yani
Hadimii’l-Harameyn olarak ilan etti. Osman
Mushaf’ min armagan olarak verilmesi bir
yandan ‘“kafir” taarruzlari karsisinda Siinni
Miisliimanlarin dayanigma mesajint
gondermekteydi. Ote yandan, bu ayn1 zamanda
Memluklerin Miisliiman diinyasinda siyasi
mesruiyetin nihai hakimi olarak kaldiklar
gorlisiinii  takviye eden bir eylem telakki
edilebilir. Sonug olarak, Osmanlilarin yaptigi
gibi giineydogu Avrupa’daki fetihlerden
toplanan ucari ve egzotik armaganlar
gondermekten ziyade; Islam’m dogus yerinden
paha bicilmez bir kutsal emanet gondermek
oldukga bagka bir seydi [119].

Ikinci dikkat ¢ekici armagan ise 1453 gibi cok
mithim bir tarihe denk gelmektedir. Osmanlilar
Istanbul’'u  fethettiklerinde, 1II. Mehmed
Memluk Sultanina miibarek haberi tasiyan bir
elginin yani sira, o esnada Memluklere tabi
Mekke Serif’ine de ayr1 bir heyet gdndermistir.
Serif’e yazilan mektubun belirttigi tizere (n.
34): “Fetih ganimetinden iki bin florin saf altin1
bizzat size ve diger yedi bin altin1 da Mekke ve
Medine’deki  fakirlere  dagitilmasi  igin
gonderdik.” Serif’in Mehmed’e verdigi cevapta
goriildiigii lizere (n. 37), Osmanli’nin aslinda bu
meblagdan c¢ok daha fazlasim gonderdigini
gostermektedir: “O miibarek fethin
ganimetinden, Mehmed’in miihriiyle beraber
dokuz bin florin™ (tis ‘at alaf afluriyyat al-
Jjadida bi 'I-sikka al-Muhammadiyya min anfal
tilka ‘I-balda l-azima) aldigim
dogrulamaktadir. Osmanli konvoyunun
Mekke’ye dogru Kahire’den ayrilmasindan
sonra bir mektup génderen Memluk Sultan’i
Inal, “miilkemmel yeni saltanat miihriiyle
damgalanan florilerin”  (al-aflariyyat  al-
maskitka bi l-sikka l-jayyida l-jadida Cl-
sultaniyya) giivenli bir sekilde istikametlerine
ulastirilmasi dilegini (bkz. n. 36) bildirmistir.
Bu hediye iki sebepten biiyiikk 6nem ihtiva
etmektedir. Oncelikle, II. Mehmed Memluklere
bagli Mekke Serif’ini himaye ederek Islam
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diinyasinin siyasi liderligi i¢in agik¢a bir iddia
ortaya koymaktadir ve Istanbul’un fethinden
ganimet olarak alman ve kendi miihriiyle
damgaladig1 altin paralar1 gonderme karari
kendisini hem fislami hem de Roma
geleneklerinin  varisi olarak  gordiigiiniin
isaretidir. ikinci olarak, Tiirk altin florileri ve
dukalarinin -Venedik orijinallerinin Osmanl
kopyalari- 1425 senesinde {iretildigi biliniyor
olsa da Feridun Ahmed Bey’in miinseatindaki
1453 yilindan iki mektupta (n. 34, n. 36)
belirtildigi iizere, Osmanli Sultanlarinin altin
sikkelerin tizerine kendi isimlerini basmaya
1477-78’de bastirilan sultanilerden ¢ok daha
once baglamis olduklar1 goriilmektedir [120].

Gelecekteki Calismalara Yonelik Sorular

Yukaridaki  kiilliyatta sunulan materyaller
konusunda bazi ek sorular yoneltilebilir ve
burada belirtilen konularin bir kismina y6nelik
yeni sorgulamalar yapilabilir. Benim kabul
ettigim yaklasim, kiilliyat1 farkli hediye
kategorilerine gore (tekstil, metal esyalar,
koleler, hayvanlar vb.) ayrigtirmak oldu. Ancak
farkli niteliksel degiskenlere veya deger
birimlerine gore diizenlenen baska hiyerarsiler
ve tasnifler olup olmadigini sormak da aymi
sekilde  gegerli  goriilebilir.  Diplomatik
temaslarint  ayrintili  protokollere  gore
yapilandiran bu iki imparatorlugun
biirokrasilerinde,  hediye  se¢imi  acaba
konvansiyonel “anlam” ile ilgili bir dizi kurala
m1 bagliydi? Bu 6zel baglamdaki hediyelerin
“anlamlan” ve diger cografi ve kronolojik
baglamlardan gelen hediye aligverisleri
arasinda herhangi bir devamlilik s6z konusu
mudur[121]?
Bu makalenin amaci, tarihi kaynaklar ve insa
metinlerine dayanarak XV. asir boyunca, iki
Miisliiman devlet arasindaki hediye
aligveriginin  tarihini  olusturmaktir.  Bu
donemde yapilan hediye alisverisini ihtiva eden
bir “envanter iskeleti” ve diplomatik kronoloji
olusturmanin yami sira; diger kaynaklarin
(6zellikle Osmanli tarafindan) bir araya
getirilmesi, farkli hiikiimdarlarin hediye verme
aliskanliklarina ve zevklerine, diplomatik
mesajlarin hediyelerin dili araciligiyla hangi
yollardan ulastirldigina ve XV. yiizyilda
mevcut olan gesitli liiks iirlinler iizerine daha
fazla 151k tutabilir.
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EK

Asagidaki tablolar, vakayinamelerden toplanan verilere dayanarak tarih ve saltanata (tablo 1), hediye
aligveriginin durumuna gore detayli bir sekilde (tablo 2), ve hediye kategorilerine (tablo 3) gore
siralanmaktadir.

Tablo 1. Osmanlilar ve Memluklerin gonderdikleri elgiler

Osmanlilar | Elgilerin sayist Memlukler
|. Bayezid | 4 0 Berkuk
1 0 Ferec
I. Mehmed | 2 1 El-Miieyyed Seyh
Il. Murad | 8 5 Barsbay
3 4 Cakmak
Il. 4 5
Mehmed 3 3 Inal
1 1 Mekke Serifi
0 1 Kayitbay
Il. Bayezid | 1 1
2 4 Kansu Gavri
I. Selim 7 7

Bu tablodaki sayillar Osmanli ve Memluk saraylarindan gonderilen elgilik misyonlarinin
miktarina aittir.

Tablo 2. Ziyaretler ve Hediye aligverigleri

Diplomatik ziyaretler ve hediyeler Say1
Diplomatik ziyaretler 66
Hediye bahsi gecen ziyaretler 36
Hediye bahsi gecmeyen ziyaretler* 30
Hediyeler hakkinda detay verilenler 27
Hediyeler hakkinda detay verilmeyenler 11
Osmanlilarin génderdigi hediyeler 23
Memluklerin génderdigi hediyeler 16

* Hediye degisimi bir tarafin 6tekine tek seferde bir veya daha fazla hediye vermesi olarak
tanmmlanmistir. Ayrica, gelen el¢inin hediyesini takdim ettikten sonra sultanin bunlara mukabil olarak
hediye vermesi seklinde, her bir diplomatik ziyaretin birden fazla hediye degisimi icerebilecegi de akilda
bulundurulmasi gereken 6nemli bir ayrintidir.
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Tablo 3: Hediye Aligverisinin Kategorileri

Hediye Tiiri Osmanlilar Memlukler
Koleler ve | (6) on kole (13) koleler
Esirler (9) otuz kole (15) iki Giritli kole
(13) elli Rumi kole ve bir beyaz hadim (43) koleler
(25) otuz kole
(27) esirler, elli kdle, bes cariye
(28) bes Rumi cariye
(33) esirler ve koleler
(42) koleler ve cariyeler
(53) yirmi bes kole
(58) Alaiiddevle’nin basi
(59) Karahan’in basi
(63) kark kole
Hayvanlar (6) on at (8) iki at
(9) kuslar, av hayvanlar (24) bir fil
(13) kuslar, samur, gri sincap, vasak, tilki | (26) ii¢ fil
(42) develer (35) tig at, iki fil, bir yaban esegi
(37) bir at
(43) atlar
(46) dort yaris at1
(60) bir fil
Giyim (9) ipek kiyafetler (26) on sarik kumasi, on elbise, dort ipek
mendil, yedi mendil, on dort sal, yedi ipek
giysi, alt1 sadiyyat/salariyyat??????7??
(12) II. Murad’in kendi kiyafetleri, altmn | (35) otuz bir Iskenderiye giysisi
sirmali bir sarik ve saf altindan bir baglik
(13) Avrupa iiriinii yirmi kadife elbise
(25) ¢esitli elbiseler
(28) bes sandik giinliik kiyafet, bes
sandik kadife elbise
(53) kadife kiyafetler ve Bursa kiyafetleri
(63) samurdan elbiseler, kadife
kiyafetler, yiinlii giysiler, Baalbak
kiyafetleri, strmal eldivenler
Hahlar (26) altin piiskiillii dort hali
(35) halilar
Deri (26) yirmi bes deri ¢anta
Madeni Esya (6) iki giimiis kase, on parca glimiis tabak
(28) bes sandik glimiis esyalar
Eyerler (8) iki altin/glimiis eyer
(26) on bes eyer, bir altin eyer
(35) bir altin eyer
Dini Hediyeler (26) Osman Mushafi
(37) Mekke kapisimin Ortiisii, zemzem
suyuyla yikanmig yirmi sarik kumasi
Hediye Tiirii Osmanlilar Memlukler
Tekstil ve | (6) on par¢a elbise kumasi (8) bes takuzat Misir kumasi
Kiirkler (7) bes takuzat Rumi kumas, ii¢ takuzat | (13) kumaslar
Avrupa kumasi, iki boh¢a Acem kumasi
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(25) altmis yiik ipek, samur, sincap ve
vasak

(26) on bin parca Iskenderiye kadifesi

(27) kumas, ipek, kadife

(35) on parca Sam ipegi, bir kirmiz1 kadife
perde, Iskenderiye kumaslar, kadifeleri
veya Sam ipegi (kamkha)

(28) bes sandik ¢igek bezeli ipek

(37) yedi takuzat Hint kumasi

(33) kumaglar

(42) ipek kumaslar

(53 yirmi bes hamalin tasidigi vasak,
samur ve kakim, renkli Semerkant
kumaslari

Silahlar (26) iki kilig (altin ve giimiis), altin
‘ajanat????, celik ve glimiis migferler, iki
gogiis zirh, at zirh1, dort teber, yaylar, altin
bigak
(35) altin kilig, giirz ve gelik teberler, iki
zirhl yelek, kirmizi kadifeli at zirhi
(43) silahlar (????)

Merhemler (26) balsam yagi
(35) balsam yagi

Para (5) iki yiiz bin dinar (35) altin sikkeler

(34) dokuz bin altin flori (65) on bin dinar

Degerli (42) altin (43) degerli metaller, miicevherler

Metaller ve

Miicevherat

Diger (8) Hint ve Iskenderiye tabaklar1

(60) Misir iirlinii tabaklar

Yukarida belirtilen parantez i¢indeki numaralar hediye sunulan diplomatik ziyaretleri ifade etmektedir.
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NOTLAR

[1] Yazarin notu: Bu makale aslinda Harvard
Universitesinde Profesor Giilru Necipoglu’nun
bir seminer dersinde projesi olarak yazildi.
Daha sonra New York sehrinde Subat 2006’da
Historians of Islamic Art Association tarafindan
diizenlenen bir sempozyumda sunuldu. Giilru
Necipoglu'na ve digerlerine degerli yorumlari
i¢in tesekkiir ederim: David Roxburgh, Stefano
Carboni, Ghada Qaddumi, Wheeler Thackston,
Marcus  Milwright, Jeff Spur, Andras
Riedlmayer, Lutz llisch, and Cihan Yuksel, ve
ayrica anonim bir elestirmene. Harun’un
Sarlman’a armagani konusunda ayrintili bilgi
icin, Einhard ve Notker the Stammerer “Two
Lives of Charlemagne” Lewis Thorpe gevirisine
bakilabilir (Harmondsworth, 1969), 70, 145.
Egzotik hayvanlarla ilgili armagan hususundaki
caligmalar igin ayrica bkz. Helmut Nickel,
"Presents to Princes: A Bestiary of Strange and
Wondrous Beasts, Once Known, For a Time
Forgotten, and Rediscovered," Metropolitan
Museum Journal 26 (1991): 129-38; Leslie
Brubaker, "The Elephant and the Ark: Cultural
and Material Interchange across the
Mediterranean in the Eighth and Ninth
Centuries," Dumbarton Oaks Papers 58 (2004):
175-95.

[2] Hediye aligverisi konusundaki teorik ve
antropolojik literatiir; "Essai sur le don: Forme
et raison de l'echange dans les societes
archaiques,”" L’Annee Sociologique 1 (1925):
30-186. Ortacag Islam diinyasinda ve
Miisliiman-Avrupa devletleri arasindaki hediye
aligverisi i¢in, bkz. A. Beihammer, "Die Kraft
der Zeichen: Symbolische Kommunikation in
der byzantinisch-arabischen Diplomatic des 10.
und 11. Jahrhunderts,” Jahrbuch der
Osterreichischen Byzantinistik 54 (2004): 159-
89; Anthony Cutler, "Les echanges de dons
entre Byzance et Islam (IXe-Xle siecles),”
Journal des Savants (Ocak-Haziran 1996): 51-
66; Anthony Cutler, "Gifts and Gift Exchange
as Aspects of the Byzantine, Arab, and Related
Economies,” Dumbarton Oaks Papers 55
(2001): 247-78; Oleg Grabar, "The Shared
Culture of Objects," in Byzantine Court Culture
from 829 to 1204, ed. Henry Maguire
(Washington, D.C., 1997), 115-29; Muhammad
Hamidullah, "Nouveaux documents sur les
rapports de I'Europe avec I'Orient Musulman au
Moyen Age," Arabica 7 (1960): 281-300; Eva
Hoffman, "Pathways of Portability: Islamic and
Christian Interchange from the Tenth through
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the Twelfth Century,” Art History 24, 1 (Subat
2001): 17-50. Bu yazi basilirken, Profesor
Necipoglu bana benzer bir konuyu kapsayan
Tiirkge bir makaleyi 6nerdi: bkz. Cuneyt Kanat,
"Osmanli  ve  Memluk  Devletleri'nin
Birbirlerine  Gonderdigi  Armaganlar,” in
Uluslararas: Osman/: Tarihi Sempozyumu (8-
10 Nisan 1999) Bildirileri, ed. Turan Gokge
(izmir, 2000), 35-52.

[3] Bkz. Shai Har-El, Struggle for Domination
in the Middle East: The Ottoman-Mamluk War
1485-91 (Leiden, 1995); Emire Cihan Muslu,
"Ottoman-Mamluk Relations: Diplomacy and
Perceptions"  (Doktora  tezi.,  Harvard
University, 2007); Yusuf Ali al-Thakafi, "The
Diplomatic Relationship between the Ottoman
Empire and the Mamluk Empire in the First
Quarter of the Sixteenth Century" (Doktora
tezi., Michigan State University, 1981); Ahmad
Fu‘ad Mutawalli, al-Fath al-‘Uthmani li ’I-
Sham wa-Misr wa-muqaddimaatuhu min wagqi*
al-watha’iq wa ’l-masadir al-Turkiyya wa ’I-
‘Arabiyya al-mu‘asira laha (Kahire, 1976).
Ayrica bkz. Carl F. Petry, Twilight of Majesty:
The Reigns of the Mamluk Sultans al-Ashraf
Qaytbay and Qansuh al-Ghawri in Egypt
(Seattle, 1993), 88-119,173-227.

[4] Abu ’I-Mahasin Jamal al-Din Yisuf ibn
Taghribirdi, hawadith al-duhir fi mada ‘I
ayyam wa “l-shuhir, ed. Kamal al-Din ‘1zz al-
Din, birinci edisyon, 2. cilt. (Beirut, 1990-).

[5] Abu ’I-Mahasin Jamal al-Din Ytsuf ibn
Taghribirdi, History of Egypt, 1382-1469 A.D.,
ed. William Popper, University of California
Publications in Semitic Philology 13-14, 17-19,
22-23 (Berkeley, 1909-29). Ibn Taghribirdi
genellikle Misir’da yasadi. Kroniginin bu kismi
1382-1469 arasindaki devri kapsamaktadir.

[6] ‘Ali ibn Dawtd al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis
wa ‘l-abdan fi tawarikh al-zaman, ed. Hasan
Habashi, 4. cilt. (Kahire, 1970). Ibn Sayrafi
tarihi 1382°den 1445’¢ kadar olan donemi
kapsamaktadir.

[7] Shams al-Din Muhammad Ibn Tildn,
Mufakahat al-khillan fi hawadith al-zaman, ed.
Muhammad Mustafa, 2. cilt. (Kahire, 1962). Ibn
Tolun Sam’da yasamistir; Kronigi 1479-1520
yillart arasini kapsamaktadir.

[8] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii’s-selatin,
2. cilt. (Istanbul, 1848). Feridun Ahmed Bey lII.
Murad saltanatinda  Osmanli  devletinin
nisanciligini yapmustir.

[9] Abu 'I-Barakat Muhammad ibn Ahmad Ibn
Iyas, Bada’i* al-zuhir fi waqd’i© al-duhir, ed.
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Muhammad Mustafa, ikinci edisyon., 9. cilt.
(Kahire, 1960-62). Ibn-i Iyas icin ayrica bkz.,
Journal d'un bourgeois de Caire: Chronigue
d’/bn lyas, ¢ev. Gaston Wiet, 2 cilt. (Paris,
1955); Ibn lyas, Histoire des Mamlouks
circassiens, ¢ev. Gaston Wiet (Kahire, 1945).
[10] Taqt al-Din Abu '1-°Abbas al-Maqrizi, al-
Suliik  li-ma ‘rifat  duwal  al-mulik, ed.
Muhammad Mustafa Ziyada, ikinci edisyon., 4.
cilt. (Kahire, 1934).

[11] Baz1 durumlarda, bir tarafin gonderdigi bir
mektup diger tarafin gonderdigi bir hediyeye
deginebilir, bu nedenle her zaman gonderenin
ve muhatabin her zaman sirastyla alici ve verici
oldugu durum s6z konusu degildir.

[12] Hediye ile alakali terminoloji igin
asagidakiler  dahil cesitli kaynaklara
bagvurdum: R. Dozy, Supplement aux

dictionnaires arabes (Beirut, 1968); R. Dozy,
Dictionnaire detaille des noms des vetements
chez les arabes (Beirut, 1969); L. A. Mayer,
Mamluk Costume: A Survey (Geneva, 1952); L.
A. Mayer, Islamic Metalworkers and Their
Works (Geneva, 1959); L. A. Mayer, Islamic
Armourers and Their Works (Geneva, 1962); D.
Nicolle, Encyclopaedia of Islam, New Edition
(EI2) (Leiden, 1960-2004), s.v. "Silah"; Ahmad
ibn al-Rashid Ibn al-Zubayr, Book of Gifts and
Rarities = Kitab al-Hadaya wa al-tuhaf, geviri
Ghada al-Qaddumi (Cambridge, Mass., 1996);
Robert B. Serjeant, Islamic Textiles: Material
for a History up to the Mongol Conguest
(Beirut, 1972); Yedida K. Stillman et al., EI2,
s.v. "Libas"; Yedida K. Stillman et al., EI2, s.v.
"Tiraz"; Yedida K. Stillman, Arab Dress from
the Dawn of Islam to Modern Times: A Short
History (Leiden, 2003).

[13] Tbn Iyas, Bada’i * al-zuhir, Cilt 1, pt. 2., p.
390. Bu ziyaret esnasinda 1. Bayezid’in heniiz
sultan olmadigina dikkati ¢cekmek gerekir, zira
bu el¢i babasi 1. Murad tarafindan
gonderilmistir. 1366’da bir baska Osmanl
elcisinin Kahire’ye yaptig1 ziyaretin tartigmasi
i¢in bkz. Muslu, "Ottoman-Mamluk Relations,"
34-35 n. 23. Muslu, Ibn Iyas’in 150 yil sonra
yazdig1 gibi el¢iyi gonderenin Osmanlilar degil
aslinda Mentese beyi Orhan oldugunu
savunmaktadir.

[14] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii ’s-selatin,
1:116-17.

[15] Age, 1:117-18.

[16] Tbn Iyas, Bada'i * al-zuhar, 1. cilt, pt. 2, p.
462.

[17] Ibn Taghribirdi, History of Egypt, 13:148.
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[18] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 2:118.
[19] al-Magrizi, al-Suluk, t¢iincii cilt, pt. 3, p.
1069.

[20] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii’s-seldatin,
1:145. taquizat terimi dokuz sayisindan gelen bir
Ol¢li birimi gibi goriinmektedir. IfranjT terimi
ozellikle Frenk veya Fransiz anlamina gelmez.
Bu kumas Venedik, Macar veya baska bir
Avrupa menseli olabilir. Halil inalcik’mn dedigi
gibi, bu hediye dolu ziyaret, Mehmed’in
Memluk Sultan’inin tabiilerinden biri olan
Karamanlilara karsi baslattigi seferden once
gerceklesmistir.

[21] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii’s-seldatin,
1:146.

[22] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 2:466. Bu
hediyeye eslik eden mektup (4 Sevval 822
tarihli [24 ekim 1419]) Feridun Ahmed Bey’de
bulunmaktadir, Miinse atii’s-selatin, 1:164-65.
Mektup Dbize, elgilik heyetinin baginin
Hayreddin Halil Bey oldugunu bildirmekte
ancak Ibn-i Sayrafi’nin saydigi hediyelerden
bahsetmemektedir. Calismamin  kapsamini
sinirlama  ¢abasi  igerisinde,  diplomatik
protokolde ¢cok dnemli yeri olan hil’at giydirme
eylemini hediyelere dahil etmedim.

[23] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii’s-selatin,
1:165-66. I. Mehmed tarafindan evvelden
gonderilmis olan mektuba cevap niteligindedir.
[24] 1bn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 3:28.
Barsbay’in hediyeleri " wa-gaddama huwa
aydan 1i 'bn ‘Uthman ashya’ min ‘indahu,”
sekilde telaffuz edildigi iizere Barsbay dahi
kendi kiyafetlerini gondermis olabilir. Bu tip bir
hediyenin 6rnegi igin bkz. 2 Rebiyyiilevvel 831
(21 Aralik 1427) tarihli hediye degisimine.

[25] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 3:128-29.
[26] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 3:131-32.
Bu ziyaret ayrica Ibn Taghribirdi’nin, History of
Egypt adli eserinde de ge¢mektedir, 18:55,
ancak hediyeden bahis yoktur: "Sultan
Kale’deki Adalet Sarayimin eyvanli odasinda bir
kabul toreni diizenledi; Bursa, Edirne ve
Anadolu’daki nice diyarin hiikiimdar1 Murad
ibn Osman’in elgileri buraya getirildiler.
Emirler, Sultanin memlukleri, diizenli ordu ve
digerlerinin, Eyvanli Salon’a 6zgii bir sekilde
hazir bulunduklart muhtesem bir kortejdi. Zira
boyle bir toren al-Malik al-Zahir Cakmak
devrinden beri goriilmemisti; o giinlerin
torenlerini ve protokoliinii bilen herkes bugiin
vefat ettigi i¢in, herhangi bir hitkimdar bunu
tekrar yapmak istese miimkiin olmaz."
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[27] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii s-seldtin,
1:195-97.

[28] Age., 1:197-98. Chandaki ile biyik
ihtimalle X. yiizyllda tahkim edilirken
hendeklerle c¢evrildikten sonra Chandak
(Arapgadan Khandaq) ismini alan Girit’teki
Kandiye sehri kast edilmektedir.

[29] Age., 1:198-200.

[30] Age., 1:200-201.

[31] Age., 1:201-2.

[32] Age., 1:202-3.

[33] Age., 1:203-5.

[34] Age., 1:205-6.

[35] Age., 1:206.

[36] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufis, 3:376.
[37] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii s-selatin,
1:208.

[38] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 4:176-77.
Shigaq terimi ile elbise biyikligindeki
kumaglarin pargalari kast edilmektedir: bkz.
Stillman, EI2, s.v. "Tiraz." Bu elgi tarafindan
teslim edilen mektup biiyiik ihtimalle Feridun
Ahmed Bey’in, Miinse atii’s-selatin eserinde
belirtilen hediyeden bahis gegmeyen mektuptur
1:209-12. Ayrica bkz. Ibn lyas, Bada’i® al-
zuhiir, 2:223.

[39] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 4:179.

[40] Bu liste Feridun Ahmed Bey’in
Miinge’at'inda, 1.  Mehmed’in  Memluk
sultaninin himayesinde addettigi

Karamanoglu’na karsi sefere ¢iktigi esnada
goriinmektedir. Bkz. H. Inalcik, EI2, s.v.
"Mehemmed I." 1:214. Mektup 20 Zilhicce 843
yani bu el¢inin yola ¢ikmasindan bir giin 6nceye
aittir. Izgara tarzinda listelenen envanterdeki
terimlerin ¢ogunu okumak hayli zordur. Bu is
icin 1848 basim tarihli Feridun Ahmed Bey’in
eseriyle, ayni eserin 1858 baskisini ve el
yazmalarim (istanbul, Siileymaniye, Ms. Fatih
4126; Istanbul, Ms. Ragip Pasa 1521)
karsilastirdim. Baz1 6zel kelimeleri ¢6zmemde
bana yardimci olan Norman Stillman, Wheeler
Thackston, Andras Riedlmayer, and Ghada
Qaddumi’ye yardimlari igin minnettarim.

[41] Bu Kur’an’in Topkapt Saray1 Kutsal
Emanetler Dairesi’nde sergilenen Osman bin
Affan’a ait Kur’an ile ayni olduguna ydnelik
stipheler mevcuttur. Bkz. Hilmi Aydin, The
Sacred Trusts: Pavilion of the Sacred Relics,
Topkapi Palace Museum, Istanbul, ed. Talha
Ugurluel ve Ahmet Dogru (Somerset, N.J.,
2004), 94.

[42] Saqgqat kavrami igin, bkz. Dozy,
Supplement, belirtildigi tizere: "Damasquiner-
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incruster Tor ou Fargent dans le fer ou l'acier."”
Ayrica bkz. Mayer, Mamluk Costume, 44:
"Vakaniivisler siirekli olarak giimiis (musaqqata
bi-fidda) veya altin islemeli ve miicevher
kakmali kiliglara gondermede
bulunmaktadirlar." 4,1 sifati ise gizemini
korumaktadir.

[43] Bu girdide altin kapli meta igin bir tanim
bulamadim. Envantere yerlestirilisine bakarsak
bir ¢esit silah gibi goriinmektedir.

[44] Bu kesinlikle farfalat yerine qarqalat
olmalidir. Qarqalat ii¢c seye karsilik gelebilir:
kolsuz bir elbise; bir kruvaze (Dozy,
Supplement); veya tist gogiis zirh1. Bu hususta
Mayer’in belirttigi iizere Mamluk Costume, 40:
"XV. asrin baslarinda {ist zirhlar qarqalat olarak
isimlendirilmektedir. Bu  Qalgashandi’nin
taniminda sahih bir sekilde goriilmektedir: the
gargal zirh1 kirmizi ve sar1 sirmalar (dibaj) ile
kapli demir pullardan yapilmaktadir. Ibn
Taghribirdi kolsuz tist zirhlara 6zel atiflarda
bulunmustur.” Verilen isim yani Muhammad
Kabari qarqal’in ustas1 olabilir.

[45] Dozy, Supplement, bu kelimeyi bir ¢esit at
zirh1 gibi caparagons sekilde anlatir. Hem bu
hediye hem de onceki icin, uygun isimlerin
varlig1 eserin imzalandigin1 gostermektedir.
[46] Bu tiir listelemenin manasi agik degildir.
Mismar terimi bir ¢ivi veya mandal anlamina
gelebilir. Bagvurulan el yazmalari, eserlerin
basilmis versiyonundan bagka alternatifler
sunmamaktadir.

[47] Bu kelimenin muhtemel okunuslarindan
birisi zarkash (sirma) olabilir, yazim hatasi
(saqqat) olsa dahi saqqat (metal tiriinii oldugunu
belirtir) kelimesi olmasi pek olas1 degildir.

[48] Sadhij "sade” veya "islemesiz" anlamina
gelmektedir; bu terim sade-renkli, desenli-
basma kumas ¢esitlerini aymrmak igin
kullaniltyor olabilir. Dolayisiyla, bu girdi sade
kirmizi kumastan hediye anlamma gelir.
Alternatif olarak girdinin rozet desenindeki on
sartk bezinin listelenmesinden hemen sonra
gelmesi goz oniinde bulunduruldugunda, Sadhij
sade ve kirmizi olarak goénderilen sarik
bezlerinden birisi olabilir.

[49] Yine burada, biiyiik ihtimalle bir ustayla
iliskilendirilen bir eser vardir. Qaws bir yay
¢esididir, ama 4iasa kavrami daha az nettir. Bir
el yazmasi (Ms. Ragip Pasa 1521) alternatif
olarak 4wes yani khamsa (bes) anlamini
vermektedir. Ancak, hediyelerin sayisi her
zaman girdinin sonunda yer aldig1 i¢in bu
okumanin ihtimali hayli disiiktiir.
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[50] Bagvurulan el yazmalarinda, taf$ila
("giysi” i¢in genel gecer bir ifade) sozcligiine
benzeyen bir varyant1 seklinde goriilmektedir.
Ikinci kelime shdpiiri gibi okunabilir, boylece
bunlar bir g¢esit Acem kiyafeti olabilir.
Alternatif bir okuma shalwar (pantolon)
olabilir. A¢iklamanin geri kalani esrarengizdir.
[51] Madde eyerin iki par¢a halinde tanimini
icermektedir, ilki altindan bir sirma ile
bezenmis, ikincisi ise biiyiilk miktarda altindan
(600 miskal) yapilmistir. Bagvurulan el
yazmasinda ise bazi kii¢iik degisikler icermekle
birlikte, yaziy1 desifre etmeye yardimeci
olmamaktadir.

[52] Mandil bir mendil veya havlu tiriidir.
Nakh kelimesi ise kece, kilim veya haliy1
kastediyor olabilir, ama burada altin islemeli bir
ipek kumas tiiri olmast muhtemeldir. Bkz.
Dozy, Dictionnaire detaille, 221.

[53] Yirmi bes adet buhar denilen, ki Dozy'nin
Supplement’ma gore "un sac fait de peau de
veau, ou selon d'autres, sac fait de la peau du
cou du chameau” anlamina gelmektedir,
materyalden sonra yedi havlu veya mendil
gormekteyiz.

[54] Yine burada, esrarengiz sadhij kelimesiyle
karsilasiriz. El yazmalari da alternatif bir
varyasyon sunmadi.

[55] Ilk kelime bigak anlamina gelen ma ‘sha
olabilir.

[56] Son kelime balsam yaginin ¢ikartildig
yere yonelik bir tanim olabilir.

[57] Fiita bir sal veya esarptir ve Kafir kelimesi
diizenli olarak parfiim seklinde kullanilan kafur
anlamma gelir. Tipki mendillerin diizenli
sekilde miske bandirilmast gibi bu sallara da
kafur esansi siiriilmiis olabilir.

[58] Tafasii kavrami kiyafetlere veya kumas
pargalarina atifta bulunuyor olabilir. Bkz. Dozy,
Supplement, s.v. "tafsila."

[59] Sa ‘diyyat terimi ashinda sallariyyat (koti
yazilmis ayn harfi, kolaylikca yanlis
yazilabilecek olan lam-elif, ve re seklindeki dal
olabilir. Sallariyya ise Memluklerde yaygin
olan kisa kollu bir ceket turudir; bkz. Stillman,
Arab Dress, 69-70. Alternatif bir okuma ise
Sa ‘Tdiyyat olabilir ki bu durumda Yemen isi bir
kiyafete atif yapilabilir, Hz. Muhammed’in
sahabelerinden Sa'id b. al-'As’tan rivayet
olunur. Bu onerisi i¢in Dr. Ghada Qaddumi’ye
minnettarim.

[60] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 4:311-12.
Ayrica bkz. Ibn lyas, Bada'i* al-zuhir, 2:247.
Bahsedilen esirler II. Murad’in komutasindaki
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Osmanli ordusunun Haghlar1 maglup ettigi
meshur Varna Savag’indan birka¢ ay oncesidir.
Her ne kadar o zamanki resmi padisah bir sene
sonra 1451°de tahttan indirilecek olan on ii¢
yasindaki II. Mehmed olsa dahi hediyeler ve
esirler kaynaklara gore II. Murad tarafindan
gonderilmistir.

[61] Ibn al-Sayrafi, Nuzhat al-nufiis, 4:324.
Eger kole kizlarin kafeslere kondugunu ve
sultana takdim edildigi gibi ihtimali zayif
gorlinen bir iddiayr varsaymadigimiz siirece
belirtilen yirmi bes kasanin yirmisini bunlar
olustur. Bu hediyelesme II. Mehmed’in kisa
stiren ilk saltanatinda (1444-46)
gerceklesmistir. Ayrica bkz. Ibn lyas, Bada'i*
al-zuhir, 2:252.

[62] Ibn Taghribirdi, History of Egypt, 19:117.
[63] Age., 19:125.

[64] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii’s-selatin,
1:265-66.

[65] Age., 1:266-68.

[66] Age., 1:237. Kaynaklara gore bu esirler, tist
riitbeli Bizans devlet adamlariydilar.

[67] Age., 1:240.

[68] Age., 1:238-39. Karmagiklik
durumlarinda, Basili metin ile ayni eserin {i¢ el
yazmasint karsilastirdim: Istanbul,

Siileymaniye, Ms. Fatih 4070, Ms. Fatih 4126;
Istanbul, Ms. Ragip Pasa 1521.

[69] El yazmalar altinci kelime igin sakakin
(bigaklar) kelimesinin ~ bir  varyantini
onermektedir, Oteki tirli tanimin kalanini
desifre etmek miimkiin olmayacaktir.

[70] Bu Sam ipegi olan kamkha nin bozulmus
hali olabilir. Ayn ve elif harfleri on rakaminin
kisaltmasi olabilir.

[71] Birinci terim dababis’in (gilirz anlamina
gelen dabbis’un ¢ogulu) bozulmus halidir.

[72] Chuqgal islenmis bir {ist gogiis zirhidir; bkz.
D. Nicolle, ElI2, s.v. "Silah."

[73] Bkz. n. 44.

[74] Burada altin islemeli altindan bir eyere
(bkz. hediye nu. 26-q) bagka bir referans vardir.
El yazmalar1 bize bundan bagka versiyonlar
hakkinda bilgi vermemektedir.

[75] Bundigir kelimesi Venedik dukasi
standartlarinda basilmis bir altin sikkeye
karsilik gelmektedir. Akabinde gelen kelime
belirtilen sayinin kisaltmasi gibi
goriinmektedir.

[76] ikinci kelime belirtilen sayinin kisaltmasi
gibi goriinmektedir.
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[77] Basilmis halinde bazi sikintilar olmasindan
dolay1 bu referansta dogrudan el yazmasina
danisilmastir.

[78] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii s-seldtin,
1:240-43.

[79] Bu birisine "sehrin anahtarlarin1” vermek
kadar miihim bir semboldiir.

[80] Feridun Ahmed Bey, Miinse atii s-seldtin,
1:243-44.

[81] Ibn Taghribirdi, History of Egypt, 22:57.
[82] Ibn Taghribirdi, History of Egypt, 22:58.
Hediye Ibn Iyas’da geciyor, Bada'i al-zuhur,
2:332.

[83] Ahmad b. "Ali al-Qalgashandi, Subh al-
a'sha fi sina'at al-insha', 14 ciltlik. (Kahire,
1964), 4:58-59. Bu mektuptaki wve bir
oncekindeki diplomatik protokoldeki ihlalleri
ve bu devirdeki Osmanli-Memluk iliskilerinin
bozulmasina etkilerinin bir tartigsmasi igin bkz.
Muslu, "Ottoman-Mamluk Relations," 6-8.
[84] Ibn lyas, Bada'i'al-zuhur, 3:94. lbn lyas
hatali olarak el¢inin II. Mehmed yerine Ebu
Yezid’e  (IL Bayezid) gonderildigini
sOylemektedir; II. Bayezid, 1481 yilina kadar
tahta ¢ikmadi.

[85] Ibn Tulun, Mufakahat al-khillan, 1:147. Bu
ziyaret, 1485-1491 Osmanli-Memluk Savasi
sonrasindaki ilk uzlastirici temaslar olabilir.
Bundan onceki 18 yilda diplomatik ziyaretlere
ait hicbir kayit bulamadim.

[86] Age., 1:154. Tbn Tulun’un neden Osmanli
elgisinin Sam’a geri dondiginil (raja‘a ila
Dimashq) soyledigi belirsizdir. “gasid lbn
‘Uthman” teriminin kullanilmast bu elginin
Memluk elgisi olmadigini gdsterir ve Istanbul
yolundayken Sam’a donmesi problemini
Onleyemez.

[87] Ibn lyas, Bada'i'al-zuhur, 4:46. Bu elgi
tarafindan getirilen Safer 908 (Agustos 1502)
tarihli mektup, Feridun Ahmed Bey’de not
edilmistir. Higbir hediye mektupta
bahsedilmemistir. Feridun Ahmed Beg,
Miinse'atii's-selatin, 1:347-49.

[88] Feridun Ahmed Bey, Miinse'atii's-selatin,
1:349-50.

[89] Ibn Tulun, Mufakahat al-khillan, 1:268-69.
[90] Ibn Iyas, Kansu’nun elginin iistiine bir
hil’at ile ve arkadaglarini ise kisa kollu vasak ve
samur kiirkler giydirdiginden bahseder. (wa-
albasa jama ‘atahu sallariyyat washqg wa-
sammir). lbn lyas, Bada'i"al-zuhur, 4:122.
[91] Feridun Ahmed Bey, Miinse'atii's-selatin,
1:341.

[92] Age., 1:354-55.
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[93] Age., 1:355-56.

[94] Ibn lyas, Bada'i'al-zuhur, 4:269.

[95] Age., 4:289. Selim’e bir el¢i gonderme
karar1 Sehzade Ahmed’in (II. Bayezid’in tahta
gecmesi icin destekledigi Selim’in biiytlik
agabeyi) oglu  Siileyman’in  Kahire’ye
gelmesinden birkag giin sonra verilmisti.

[96] Age., 4:383-84. Hediyenin canli hayvanlar
ya da deri igerip igermedigi tasvirden pek
anlasilamamakla birlikte bu hediyelerin diger
cesit kumagslarla takip edilmesi gercegi
ikincisinin oldugunu gosterir.

[97] Age., 4:395-96.

[98] Age., 4:402-4. Ibn lyas, Sultan Kansu’nun
ne bu zafer haberinin ardindan davullarin
calmmasimi ya da sehrin siislenmesini
emretmedigini ne de kutlamalarin eksikliginin
sebebinin bildirmedigini not eder.

[99] Age., 4:435-36. Ibn Iyas, Kansu’ya
atfedilen unvanin  (maqamukum  al- ‘ali)
Selim’in kendisine atfettiginden (magamund al-
sharif) daha az on planda oldugunu ifade
etmektedir. Ibn lyas, bu hususta Selim’in
payinin (wa-hdadha min naw* al-istikhfaf bi’l-
sulfan) insanlara tepeden bakma huyu oldugu
seklinde belirtmektedir. Ertesi giin Ali b.
Sehsuvar ve Alaiiddevle arasindaki savasin,
ikincisinin yenilgisi ve kagmasiyla
neticelendigi haberi geldi.

[100] Age., 4:445-46.

[101] Feridun Ahmed Bey, Miinse'atii’s-selatin,
1:411-13. Alaiiddevle’nin kafasini
gonderilmesiyle olusan rahatsizlik manzarasini
tasvir eden Ibn lyas da bu mektuptan bahseder.
Ibn lyas, Bada'i'al-zuhur, 4:462-63. Osmanl
elcisi, Kahire’ye 25 Cemaziyiilahir 921°de (6
Agustos 1515) varmustir.

[102] Feridun Ahmed Bey, Miinse'atii’s-selatin,
1:419-21. Bu mektubun tarihi yanlis bir sekilde
verilmig oldugu not edilmelidir ¢iinkii Kara
Han’in yenilgisi ve Diyarbakir’in fethi 922
yilina kadar (1516) tamamlanmisti: bkz. A. H.
de Groot, EI2, s.v. "Koc Hisar." Bu ifade, ayrica
mektuptaki Selim’in baharda sefere baglamadan
once kis1 baskentinde gegirdigi ifadesiyle de
desteklenmektedir.

[103] Feridun Ahmed Bey, Miinse'atii’s-selatin,
1:421-22.

[104] Age., 1:422-423. Bu mektubun tarihi ¢ok
yiksek bir ihtimalle yanhstir ¢iinki al-
Gavri’den gelen tarihsiz cevap onun mektubu
Halep’e gitmeden oOnce Kahire’de Mayis
1516°da aldigin1 gostermektedir.
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[105] Age., 1:423-24. Bu mektupta, Kansu,
Selim’i melun Safevilere vermis oldugu savasta
icin Ovmekte ve onlarin artik bir tehdit
olmadiklarini ikna etmeye ¢aligsarak orta yolu
bulmaya c¢alismaktadir. Kansu, Selim’in
dikkatini batiya vermesi konusunda onu tesvik
etmektedir.

[106] Ibn lyas, Bada'i*al-zuhur, 5:60-61. Selim
ayrica halifeye ve {imerasina hediyeler
yollamaktadir.

[107] Age., 5:60-63. Kuzey Suriyede kullanilan
bir ol¢ii birimi olan gingar 100 ratls’a denk
gelmektedir ki bu da ortalama 2.22 kilograma
tesadif eder. E. Ashtor, EI2, s.v. "Makayil."
Seker ve sekerlemeyi hediye olarak
belirlemedim ¢ilinkii Selim o6zellikle onlari
istemisti.

[108] Ibn lyas, Bada'i‘al-zuhur, 5:63-64. Ibn
Iyas’in haber verdigi iizere bu hediye Selim’e
hi¢ ulagsmadi. Kurtbay ‘Ayntab’a vardiginda
Selim’in Mogulbay’1 hapse attigin1 ve Osmanl
ordusunun  Suriye topraklarina  girdigini
ogrendi. Bu haberleri Kansu’ya vermek iizere
hemen geri dondii.

[109] Age., 5:68.

[110] “yazili belgenin okunma veya duyulma
anlammna geldigi ve imge veya oblenin de
goriilme veya kullanilma manasini karsiladigi
sinirlart” tanimlamanin zorluguna dair bir
tartisma i¢in bkz. Grabar, "Shared Culture of
Obijects," 116-17.

[111] Kaynaklarin se¢imi Osmanli hediyeleri
hakkinda gorece daha fazla bilgi saglanmasi
etkisine sahiptir. Her ne kadar biitiin kronikler
Memluk kaynaklart olsalar da hediyelesmeler
konusundaki detayl1 bilgi yabanci bir saltanata
elginin yola distigi zamandan ¢ok gittigi
zaman tarih kitaplarina girer. Bazi Osmanl
kroniklerini ve saglam kalan birka¢ Memluk
insa mecmuast kiilliyatin genel c¢ergevesini
degistirebilir.

[112] bkz. al-Thakafi,
Relationship,” 57-60.

[113] Al-Thakafi, "Diplomatic Relationship,"
62. Ayrica bkz. Muslu, "Ottoman-Mamluk
Relations," 36-37, ve Dimitris J. Kastritsis, The
Sons of Bayezid: Empire Building and
Representation in the Ottoman Civil War of
1402-13 (Leiden, 2007).

[114] 1. Murad’in Memluklerle iyi iliskileri
iizerine bkz. Muslu, "Ottoman-Mamluk
Relations,” 39-41,117-26. Muslu “Timur’un
halefi olan Sahruh’in iki giice de tehdit teskil

"Diplomatic
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etmesi yliziinden 816/1413’ten 855/1451°e
kadar bir uyum” déneminden bahseder.

[115] Ibn Iyas bunun Kansu’nun fikirlerini
savastan uzaklastirmak i¢in bir hile oldugundan
bahseder. Bknz. lbn lyas, Bada'i'al-zuhur,
5:60-61.

[116] Caroline Finkel, “Ortadogu’nun iki bityiik
giicii arasindaki diplomasi karigik bir isti.
Osmanli, Memluk ve Safevilerin casuslar1 ve
gorevlileri, esit 6l¢lide bir propaganda ve yanlis
haber yayma sonsuz bir oyununa girismislerdi.”
diyerek Memluklere karsi savasa hazirlikta
Osmanli  “hilesini” tartisir. Bkz. Caroline
Finkel, Osman’s Dream: The History of the
Ottoman Empire (New York, 2006), 108.

[117] Baalbek ipegi ticareti i¢in bkz. Dina Rizk
Khoury, State and Provincial Society in the
Ottoman  Empire: Mosul,  1540-1834
(Cambridge, 2002), 34.

[118] Redaksiyon siireci i¢in bkz. John Burton,
Encyclopaedia of the Qur'an (Leiden, 2001-6),
s.v. "The Collection of the Qur'an"; Yasin
Dutton, "An Early Mushaf According to the
Reading of Ibn Amir," Journal of Qur'anic
Studies 3, 1 (2001): 71-89; Arthur Jeffery, "The
Textual History of the Qur'an," Journal of the
Middle East Society 1, 2 (1947): 35-49; Harald
Motzki, "The Collection of the Quran: A
Reconsideration of Western Views in Light of
Recent Methodological Developments,” Der
Islam 78,1 (2001): 1-34.

[119] Osman Mushaf’inin bir versiyonu
giiniimiizde  Topkapt  Sarayi’nda  Kutsal
Emanetler Dairesi’nde bulunmaktadir. Bu Misir
Valisi Mehmed Ali Pasa tarafindan bir hediye
olarak 1226 (1811) yilinda Misir’dan Istanbul’a
gonderilmisti; Feridun Ahmed Bey tarafindan
1440°da bahsedilen degildir. Lakin, Topkapi
Saray1 Miizesi’nin eski kiiratorlerinden Tahsin
Oz’e gore, miizede Osman’a ait oldugu
diisiiniilen iki adet kopya vardir. Bu yiizden
bunun kaynaklarimizda bahsedilen ikinci kopya
olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Bkz. Aydn,
Sacred Trusts, 91. Topkap1 Saray1 Miizesi son
birkag yildir yenilemelerden dolayr kapal
olmasi hasebiyle ben ikinci metnin varligini ya
da yoklugunu dogrulayamadim.

[120] Bkz. N. Beldiceanu and Iréne Beldiceanu-
Steinherr, "Les informations les plus anciennes
sur les florins Ottomans,” Tiirk Niimismatik
Derneginin  20. Kurulus Yilinda Ibrahim
Artuk'a Armagan (Festschrift Presented to
Ibrahim Artuk on the Occasion of the 20th
Anniversary of the Turkish Numismatic Society)
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(istanbul, 1988), 49-58. Yazarlar Osmanllar
1425 kadar erken bir tarihte Venedik tipi -belki
de sultanlarin isimlerini tagiyan- altin paralar
iirettiklerini isaret eden Osmanli ve Avrupali
kaynaklardan kanitlar1 siralarlar. Ayrica bkz.
Franz  Babinger, Reliquienschacher am
Osmanenhof im XV. Jahrhundert: Zugleich ein
Beitrag zur Geschichte der osmanischen
Goldprdgung unter Mehmed I1., dem Eroberer
(Miinih, 1956), 42-46; Sevket Pamuk, A
Monetary History of the Ottoman Empire
(Cambridge, 2000), 60-61. Bu konu iizerinde
beni aydinlattig1 icin Lutz Ilisch’e minnettarim.
[121] Bu calismanin kapsamini azaltmak igin
Feridun Ahmed Bey’in koleksiyonunda
bulunan Osmanlilar ve Safeviler arasindaki
karsilastirma igin yararli bir temel olabilecek
mektuplart incelemedim. Ya da Memlukler ile
diger gilicler mesela Venedikliler ve
Floransalilar arasindaki hediye degisimlerini
iizerine ¢aligma yapmadim.
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Memlik Misiri’nda sultanin esinin (Havendii’l-
Kiibra) hac yolculugu kadar satafath ve
gosterisli  bir hadiseye nadir rastlanir.
Havendii’l-Kiibra’nin ~ Mekke’ye  yapacagi
yolculuk igin secilen yil Kahireliler iki
muhtesem gosteriye sahit olurlardi. Sevval
aymda hanedan mensuplarinin bolca bezenmis
tahtirevanlar1 yavasga sehirde gezinirdi. Téren
alay1, piril piril téren kiyafetleri igindeki atl
birlikler esliginde, iase ve esyayr tasiyan
hayvanlarla birlikte kuzeye, Misirli haci
kafilelerinin geleneksel hareket noktasi olan
Birketii'I-Hac’a dogru yol alirdi.  Yine
Muharrem ayinda Hac kafileleri Hicaz’dan
donerken sehir ikinci bir saltanat merasimi i¢in
hazirlanirdi. Sarayda hediyeler ve islenmis
hilatler ile kaftanlar hanedan mensuplarina ve
yliksek makam sahiplerine dagitilmak iizere
hazir edilirdi. Sokaklarda ise Kafilenin
doniisiiniin  serefine yapilan gecit toreninde
dagitilacak olan lezzetli sekerlemeler ile kiiglik
Olgekli akgeleri heyecanla bekleyen halk
toplanirdi.

Doneme ait tarihsel anlatilar  sultanin
hasekilerinin yaptig1 hac yolculuklarinin detayl
tasvirlerini  i¢ermektedir. Bunlardan ilki,
Havendii 'I-Kiibra Mugal’e, el-Zahir Cakmak’in
karisinin  hicri 850 yilinda tamamladigi
yolculuktur. Cakmak’in halefi el-Esref inal’in
esi  Zeynep ise 861 yilinda haccini
tamamlamistir.  Ugiinciisii ~ ise  el-Zahir
Kuskadem’in Havendii’l-Kiibra’s olan
Sakarbay el-Ahmediye’nin 868  yilinda
gerceklestirdigi Hicaz yolculuguna dair bir
anlatidir. Sakarbay’dan on bir yil sonra el-Esref
Kayitbay’in hasekisi Fatma 879 yilinda ayni

yolculugu gerceklestirdi. Tarihgilerce kayda
gecirilen son yolculuk ise hicri 920 yilinda el-
Esref Kansu el-Gavri’nin esine aittir.

Tarihgiler ¢ogunlukla ve ozellikle Havendii'l-
Kiibra’nin hac yolculuguna odaklanmig olsalar
da inceden inceye islenmis ge¢it térenlerinin
ayrintili  betimlemelerinin  ardindaki, bir
zamanlar Situnlu Salonun hanimlar1 olan
kadinlarin hayatlarina ve kisiliklerinin ig
yliziine dair biiyiileyici detaylara vakif olmak da
miimkiin. Bu insanlarin hikayeleri de en az
Memlik saray hayatini gevreleyen satafat kadar
merak uyandiricidir.

Kokenleri en az donemin erkekleri kadar ¢esitli
olan bu kadinlar, entrika sanatlarinda da esdeger
bir egitime tabi tutulmuslardi. Bu grubun
igerisinde soylu ailelerde dogan hanimefendiler
oldugu kadar, efendilerinin 6vgiisiine mazhar
olan eski koleler de mevcuttu. Bazilar takva
sahibi kadinlar idi, tipki muteber Sakarbay el-
Ahmediye gibi. Digerleri ise rakiplerini
eleyerek sultanin  muhabbetini  kazanmak
ugruna belki de cinayete dahi tesebbiis
edebileceklerinden dolay1 pek de takva ehli
sayilmazlar gibi goriiniiyor.

Mekke’ye yolculuk mesakkatli ve tehlikeli bir
isti. Kafile Kahire’den Birketii’l-Hac’a dogru
yola koyulmadan 6nce genis ¢apli hazirliklarin
tamamlanmas1 gerekiyordu.! Kirk bes ila elli
giin arasi siiren yolculukta binlerce haci igin
yeterli su ve yiyecek tedarik edilmeli, askeri
birlikler yiiriiyiis i¢in hazir olmali ve
Havendii'I-Kiibra’nin  devasa esya yiiki ile
refakatgileri organize edilmeliydi. Hac icin

* Kathryn Johnson (Charlotte, North Caroline, USA)’un bu makalesinin orjinal adi “Royal Pilgrims: Mamliik Accounts of the
Pilgrimages to Mecca of the Khawand al-Kubra (Senior Wife of the Sultan) olup ilk defa Studia Islamica, No. 91 (2000), pp.

107-131°da yayimlanmugtir.

1 Birketii I-Hac’n tarihi ve tarifi i¢in bkz. el-Makrizi, el-Mevaiz ve I-ftibar fi Zikri’l-Hitat ve 'l-Asar, (Beyrut:

tarihlendirilmemis), 111, 63.
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hazirliklar o yilin eminlerinin se¢ilmesiyle aylar
Oncesinden baslardi. Emir el-Hac, (emir rakbi 'I-
mahmil ve emir rakbi’l-evvel) de bu segilenler
arasindadir.

Gelenege gore, Emir el-Hac’lik makami
Islam’1n ilk yillarinda, yani milattan sonra 631
yilinda Ebu Bekir’in Peygamber tarafindan
hacilarin 6nderi olarak tayin edilmesi ile tesis
edilmistir. El-Ceziri’ye gore, emirin islevi aslen
kervani ve hac torenlerini yonetmekti. Hulefa-
yi Rasidin doneminde (M.S. 632-661), halife bu
gorevleri {istlenirdi. Sonralari, Emevi (M.S.
661-750) ve Abbasi (M.S. 750-1258)
hanedanligi doneminde, hiikiimdar bizzat
kervana eslik ederdi veya hanedan iiyelerinden
birini kendisini temsil etmesi i¢in resmi bir
gorevli tayin ederdi.?Ancak, Memldkler
doneminde emiru’l-hac  makami dini ve
orgiitsel fonksiyonunu yitirdi.®

Memliklerin emiru’l-hac ’1 siklikla askeri
smiftan olmak iizere bazen de hanedandan
secilirdi. Bu ylizden bu adamlarin ¢ogu hac
alayinin yonetimine dair yontem ve bilgiden
mahrumdular; teftisin  esas  sorumlulugu
boylece kadilara ve kervana eslik eden
memurlara kaldi.*Emiru’l-hac  ise muhafiz,
sermayedar ve Memlik sultaninin miimessili
olmaktan sorumluydu.

Memlik doéneminde emiru’l-hac ’m tayin
edilme vakti degisiklik gosterirdi fakat sonraki
yillarda bu atama islemi genellikle
Rebiyiilevvel ayinda yapilmaya baslandi.® el-
Ceziri’ye gore, mevlid kandili arifesinde, onde
gelen emirler, kumandanlar ve devlet erkani
Sultan’a biat etmek ve Peygamber’in
dogumunun kutlanmasi vesilesiyle diizenlenen
dinletilerle agirlanmak iizere bir araya gelirdi.
Bu toplantilarda sultana ve misafirlerine
serbetler servis edilirdi. I¢indekinin bir kismini

2 Hac ve kervanda gorevli memurlar hakkinda bkz. el-
Ceziri, ed-Diirerii’I-Feraid fi Ahbari’l-Hac ve Tariki
Mekketi’l-Muazzama, (Ravza, tarihlendirilmemis), 1-130.
$Ag.e., 151

4 el-Ceziri, ed-Diirerii’l Ferdid, 1-130.

S Ibn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir fi Vekdi’ ed-Duhir (906-921
A.H. 1501-1515), (istanbul, 1931), 1V, 361. Bunun bir
ornegi Ibn Iyas’in tutarli olan “segim Peygamber’in
mevlidinden sonra yapildi,” iddiasidir.

6 el-Ceziri, ed-Diirerii’I-Ferdid, 12.

" bn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 1V, 361.
8 Ag.e., I, 89.

296

tilkettikten sonra Sultan kalanini emiru’l-hac
olarak sectigi kisiye sunmasi i¢in, bardagini
orada  hazir bulunan ve  Oncesinde
gorevlendirilmis  refakatgilerinden  birine
verirdi. Bardagi teslim alan kimse vazifesinden
boylece haberdar olur ve Sultan’in elini 6pmek
lizere ayaga kalkardi. Orada bulunanlarin
tebriklerini kabul ettikten sonra toplant1 sona
ererdi.®

Emiru’l-hac  hacilarin  giivenliginden  ve
dolayisiyla Sultan’in itibarindan sorumlu
oldugu icin, se¢ilmis kimse biiyiik bir serefe
mazhar olurdu. Ne var ki, bu bazi Memliklerin
sahiplenmeyi goze alamadigi bir ayricalikti,
zira Haccin masraflarinin biiyiik bir kismi bu
goreve secilen kimseler tarafindan
karsilanmaliydi. Yalnizca {ilkenin en zenginleri
ve en muktedirleri mali sikintiya diismeksizin
bu  gorevin  getirdigi  yiikiimliiliiklerin
iistlenebilirdi. Donemin tarihgileri se¢ilmis bazi
kimselerin gérevi kabul edemeyecek kadar fakir
olduklarindan dolay1 azade kilinmak igin
aglayip yakardigini not etmektedir.” Diger bir
kesim ise hacci finanse edebilmek igin gerekli
sermayeyi bor¢ almak i¢in akrabalarmdan
yardim istemekteydi.®

Bahri Hanedani déneminde (M.S. 1250-1382)
ve yaklasik 1388 yilina kadar Misirli hacilar El
rakbi’l-Musri  olarak gecen ve emiru’l-hac
tarafindan onderlik edilen tek bir kervanda hep
beraber seyahat ettiler.® ilerleyen yillarda ise
genigleyen ve yonetimi zorlasan kervan ikiye
bolindii.!® Emiru’l-hac in yonetimi altinda
daha biiyiik ve 6ncli olan kervana el-rakbu’l-
mahmil denirdi. O yil Kabe’ye ortiilmesi igin
Misir’da yapilan Kisveyi iginde bulunduran
mahmil (veya daha yaygm haliyle mahmal),
emiru rakbi’l-mahmil’in  gbzetiminde bu
kervanda tasimrdi''  Aralarinda  Mekke
yolculuguna ¢ikan ileri gelenlerin de bulundugu

9 Uygulamadaki degisikligin ilk bahsi igin bkz. ibn
Tagriberdi, Musur Tarihi, 1382-1469 A.D., ed. William
Popper (Berkeley, 1908-36), V, 390. (C.N) Miswr Tarihi
olarak c¢evrilen bu kitap aslinda Tagriberdi’nin
Havadisii'd-Diihiir - fi  Mede'l-Eyyam  ve's-Suhur  adh
eserinden bir parcadir ve William Popper tarafindan
Ingilizce’ye gevrilmistir.

10 Abdallah Ankawi, "The Pilgrimage to Mecca in Mamluk
Times", Arabian Studies, ed. R.B. Sergeant and R.L.
Bidwell, (London, 1974), 158.

11 Kisve’nin tarifi i¢in bkz. Ibn Battuta, Rihletu Ibn
Battuta, (Beyrut, 1960), 181.
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mahmil, iki gruptan daha muteber olaniydi.
Ikinci kervan Kahire’den esas Hacilar
tastyandan bir giin 6nce ayrildigindan otiirii
rakbu’l-evel veya “6ncli kervan” olarak
anilirdi. Emiru’l-hac ile esit derecede otoriteye
sahip olan emiru rakbi’l-evvel bu kervana
onderlik ederdi.

Kendisi de on altinct yilizyillda Misir’dan
hareket eden Hac kafilesine memurluk yapmis
biri olan El Ceziri ed-Durar el-Fara’id el-
Munazzama kitabinda hacilara eslik eden kad:
el-rakb ve nezir gibi diger memurlart da
listelemektedir. Daha 6nce de belirtildigi iizere,
Memliklerin emiru’l-hac makami ile nceden
parcasi olan dini islevlerin bag1 kesilmisti; bu
ylizden, ayriyeten din gorevlilerinin kervana
eslik etmesi gerekmekteydi. Boylece dort Siinni
mezhebine mensup kadilarin arasindan biri
emiru’l-hac tarafindan kad: el-rakb veya kadi
el-mahmil olarak gorevlendirilirdi. Akabinde
bu kisi kendi mezhebinin kad: el-kudati
tarafindan yetkilendirilirdi. Kad:i el-rakb’in
gorevlerinden bazilar1 olusabilecek sorunlarda
karar vermek ve ozel giysilerin kusanilmasi
(ihram) ile hac yasaklarmin delinmesine dair
sorulara cevap vermekti. Kadi, ayrica Arafat’ta
durulmasi gereken dogru giiniin hesaplanmasi
gibi belli basgli adetlerin de dogru bir sekilde
uygulandigindan emin olmaliydi.'?

Kad el-rakb’m altinda, Hac esnasinda emiru ’I-
hac ve diger hacilar veya kervana hizmet eden
cesitli kimseler arasinda gergeklesen ahitlere
sahitlik eden iki suhudu’I-mahmil
bulunmaktaydi.’®*  Aym  sekilde, kervana
namazlari kildirmasi igin bir imam ve vakitleri
haber vermesi i¢in de bir milezzin tayin edilirdi.

Beklenilecegi {izere, kervanda hekimler,
rehberler, hayvanlarla ilgilenecek ¢obanlar ve
muhta¢ yolculara takviye saglayacak neziru’s-
sebiller de bulunmaktaydi. EI-Ceziri neziru’l-
mevarisi ’l-hasriye seklinde anilan ve makamin
isminden anlasilacagi gibi yolda vefat eden ve

yasal  varisleri ~ bulunmayan  hacilarin
miraslarindan sorumlu gizemli bir memurdan
daha bahseder. Ozellikle hac yolculugu

12 g|-Ceziri, ed-Diirerii’I-Ferdid, 121-122.

B Age., 124,

14 Bu hac kafilesinin ayrilis tarihi hakkinda soru isaretleri
bulunmaktadir bkz. el-Sehavi, Ed-Dav'i'l-Lami, (Kahire,
Hicri 1355), XII, 126. el-Ceziri, ed-Diirerii’I-Ferdid, 705.
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esnasinda 6liim oraninin genellikle ¢ok yiiksek
olmast diigiiniildiiglinde bodyle bir yonetici
makaminin dahi hacilar arasinda bulunmasi,
Memliklerin miilkiyet ile ilgili olusabilecek her
tiirli meseleye tedbir alma gelenegi ile
dogrudan uyusmaktadir.

Memlik Misiri’nda gergeklesen hac yolculugu
ve geleneksel olarak kervanlara eslik eden
gorevlilerin arka plan1 kisaca bu sekildedir.
Bundan sonra ise bes haseki sultamin hac
yolculugunun anlatilarini inceleyecegiz.

el-Zahir Cakmak’in Havendii’l-Kiibra’s1
Mugal bint el-Barizi (842-57/1438-53)

Sultan Cakmak’in esi Mugal’in yolculugu
belgelendirme agisindan diger bes anlatiya
kiyasla hayal kirikligina ugratir. Hicri 851
yilinda gerc¢eklesen hacca dair bilgi eksikligi ile
ilgili  tarihgiler tarafindan yapilan hicbir
agiklama bulunmamaktadir. Ozellikle bu tarz
hadiseleri okurlarna ayrintilariyla nakletmeyi
seven Ibn Iyas’in anlatisinda dahi Havendii’l-
Kiibra’nin kafilesinin ayrilisi en gézde tanimi
olan ve oOnemli giinlerde kullandigi “yevm
meshid” seklinde gegmez. 4

Havendii’lI-Kiibra’nin yola ¢iktig1 giinlin “sanli
bir glin” olarak addedilmemesinin altinda yatan
sebeplerden biri belki de Mugal ve Sultan
Cakmak arasindaki gergin iliski olabilir. Yahut
Cakmak’1n hicbir haseki sultaninin sonra gelen
Sultan Kuskadem’in esi Sakarbay el-Ahmediye
ve Inal’mn esi Zeynep kadar énemli role sahip
olmamasindan kaynaklaniyor olabilir.

Mugal bint el-Barizi 851 yilinda Sultan’in diger
eslerinden biri olan Havend Nefise bint
Dulkadir ve onun kardesi, Cakmak’in sahsi
katibi, Kemaleddin ile birlikte hacca gitti.’® Ne
[bn Iyads ne de Ibn Tagriberdi Mugal’in
durumunda genelde  Havendii’l-Kiibra’nin
doniisiine eslik eden 6zenli gegit alaylarindan
bahseder.® ibn 1Iyas, laf arasinda kervanin
hareketinden bahseder ve o yil 6nderlik eden

ibn Iyas, Badai' ez-Zuhiir, 11, 256. Tbn Tagriberdi, Misur
Tarihi, VII, 147-148.

15 Tbn Iyas, Badai' ez-Zuhiir, 11, 256.

16 fbn Tagriberdi, Tarih, 111, 147-48. Ancak el-Ceziri
Sehzade bint Osman ile oldugunu sdylemektedir bkz. Ed-
Diirerii’l-Ferdid, 705.
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gorevlileri siralar.t’ Ibn Tagriberdi de ayni
bilgiyi verir ve sahsi katip Kemaleddin’in (katip
el-sirr) ¢ok sayida takipgiyle ve biiyiik bir
ihtisamla seyahat ettigini, yolculuk esnasinda
Mekkelilerin sonsuza dek hatirlayacagi yiice
goniilliliglini ve comertligini gosteren pek ¢ok
davranista bulundugunu ekler.*® Sehavi’nin Dev
el-Lami isimli eserinde ise Mugal’in hicri 871
yilinda Recebi kervaninda tekrar hacca gittigi
belirtilir. Bu kervan Mekke’de daha uzun siire
kalmak isteyenlerle birlikte Recep ayinda
hareket etmekteydi.!® Es-Sehavi sahiden de
Havend  Mugal’in  ikinci kez  hacci
tamamlayabilmesinden ve Havendii’'l-Kiibra
olmasiyla diizenlenecek olan satafatli senlikleri
bir yana birakip Haremeyn-i Serif i¢in aylar
oncesinden sehirden ayrilmasindan etkilenmis
gibi goriinmektedir. EI-Ceziri Hicri 851 yilinda
gergeklesen hacci daha da biiyiik bir cosku ile
ele alir; gecit toreninin “inanilmaz derecede
giizel” oldugunu ve Mekke Serifi Seyyid
Birkat’in atindan indigini ve kervan Mekke’ye
giris yaptiginda onlarin oniinde yiriidiigiinii
nakleder. 2

Sultan Cakmak’mn esi Mugal hicri 803 yilinin
Ramazan ayinda Eski Kahire’de (Misr el-Atike)
dogmustur. Hem babasi Nasreddin bin el-Barizi
hem de agabeyi Memlik hiikumetinde iist
diizey memur idi. Taninmis bir Safi kadi olan
babasi ayni zamanda Sultan el-Miieyyed’in
sahsi katibiydi (kdtip el-sir); aym sekilde tinlii
bir alim ve hukukcu olan agabeyi daha sonradan
Sultan Cakmak doneminde aym1 makama
getirildi. 2

Mugal geng bir kadinken, Sultan’in Havendii’l-
Kiibrast olmadan once iki kere evlenmisti. Ilk
olarak daha evlilikleri tamamlanmadan Slen Ibn
Sihab Mahmud ile sonra da Kadi Allameddin
el-Kuveyz ile evlendi. Ikinci evlilik babasimin
istegine karsin, Sultan el-Mieyyed’in talebiyle
gerceklesmis  gibi  durmaktadir.??  Ugiincii
evliligi ise Cakmak tahta ge¢cmeden oOnce
gerceklesti; bu birliktelikten birgok evlat
diinyaya geldi?®. Bunlardan 837 yilinda dogan
Hatice isimli bir kiz ¢ocugundan kaynaklarda

17 1bn lyas, Beddi’ ez Zuhir, 11, 256.

18 Tbn Tagriberdi, Misur Tarihi, V11, 147-48.
19 e|-Sehavi, ed-Dav i 'I-Lami, XII, 126.

20 20) el-Ceziri, ed-Diirerii’I-Ferdid, 705.
2 fbn Tagriberdi, Misir Tarihi, V1, 470-71.
22 g|-Sehavi, ed-Dav’ii 'I-Lami, XII, 126.

23 Tbn Tagriberdi, Misur Tarihi, VII, 253

bilhassa bahsedilmektedir; muhtemelen

yetiskinlige erisen tek evlatti.*

Hatice’nin evliliginin kutlanmasmi anlatan
hikayeler belki de Mugal ve Sultan arasindaki
gergin gibi goriinen iliskinin i¢ ylzind
gosterebilir. Hicri 854 yilinda Sultan Cakmak,
Mugal’in kiz1 Hatice’yi kidemli emirlerinden
biriyle Duheysa Salonu’nda kiigiik bir torenle,
“emirler Cuma namazina gittikten sonra
herhangi bir kutlama olmaksizin” evlendirdi.?®
Nikah ziyafeti o yilin Rebiiilevvel aymda bu
tarz kutlamalarin geleneksel olarak
gerceklestigi Hisar’da degil, Hatice’nin dayist
Kadi Kemaleddin Ibn el-Barizi’nin evinde
diizenlendi.?® Bu hadise annesinin
bosanmasindan iki y1l sonra cereyan etmisti.

Hatice’nin evliligini ¢evreleyen senliklerin
eksikligi oldukca tuhafti ve belki de annesinin
gbzden diismesinin bir belirtisiydi. Cakmak’in
tek oglu, el-Malik el-Mansur Osman, Rum bir
koleden dogmustu; en kiigiik kiz1 ise Cerkez bir
koledendi. Hatice ise, aksine, Misir’in en
onemli ailelerinden birine mensup bir kadinin
cocuguydu.?’ Cogunlukla tarafsiz bir dille
yazan ibn Tagriberdi bile Sultan’in kizinin
evliliginin  kutlanmasinda izlenen tutum
karsisinda saskinligimi saklayamaz. Evliligini
takip eden yillarda heniliz ¢ok gencken, 867
yilinda, annesinden dokuz yil Once vefat
etmesinden bagka ¢ok az sey bilinir.%

Mugal ve Sultan Cakmak’in evliligi Mugal’in
agabeyi Kemaleddin’in evine oldukca gizemli
sartlar altinda gonderildigi hicri 852 yilina
kadar dayanabildi. Sehavi’ye gore,
evliliklerinin ilk yillarinda Mugal, esinin
goziinde ayricalikli bir konuma sahipti. Ancak,
Cakmak hicri 842 yilinda tahta gectikten sonra
Mugal esinin goziinden diistii.”® Bu degisikligin
sebebine dair yazar  hicbir  aciklama
vermemistir.

Ibn Tagriberdi hicri 857 yilindaki 6liimiinden
sonra Sultan Cakmak’t konu alan hal
terctimesinde Havend Mugal ile ayn1 donemde

24 e|-Sehavi, ed-Dav i 'I-Lami, XII, 126.
% {bn Tagriberdi, Misur Tarihi, VI, 185.
% Ag.e.

7 Ag.e., VI, 247-48.

B Ag.e., VI, 775.

2 e|-Sehavi, ed-Dav i ’I-Lami, XI1, 126
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sultanin esleri olan kadinlarin isimlerini siralar.
Sonraki evliliklerinin tarihleri incelendiginde,
beklenecegi iizere, Sultan’in tahta ge¢mesinin
akabinde pek ¢ok onemli evliligin gergeklestigi
aci8a cikar. Sultanin yeni eslerinden ilki hicri
842 senesinde evlendigi, silah emiri olan Emir
Cerbes el-Kerimi’nin kiz1 Prenses Zeynep idi.
Ilerleyen yillarda Zeynep’i Sehzade, Nefise ve
baska pek ¢ok kadinla yaptig1 evlilikler izledi.*
Havend  Mugal, Osmanli  Sultani’nin
kizlarindan biri olan Sehzade’nin Harem’e
girdigi donemde hacca gitti. Sultan’in pek ¢ok
onemli aile mensubiyetine sahip yeni eslerinin

olmast ve Havendii’l-Kiibra’nmm kocasimin
gozden diismiis oldugu  gercegi  hac
yolculugunun neden yeterince

onemsenmedigini agikliyor olabilir.

Bizler Mugal ve Sultan arasindaki iliskiye dair
ancak tahminlerde bulunabiliriz. Ancak,
donemin tarihgileri Mugal’in Mekke’ye olan
yolculugundan sonra ¢ok kisa bir siire daha
Havendii’l-Kiibra olmaya devam ettigini
dogrulamaktadir. ibn Iyads ve Sehavi’nin
tarihlerini dogru kabul edecek olursak, hac
kervaninin yola ¢ikmasindan yaklasik yedi ay
sonra, Cemaziyelevvel ayinda, Sultan Mugal’i
bosadi ve Kale’den agabeyi Kemaleddin’in
evine yolladi.®!

Bu feshin sartlar1 daha 6nceden de belirtildigi
iizere hayli olagandisiydi. Bosanma
gergeklesmeden bir ay dnce, Sultan Cakmak’in
gozde cariyesi Surbay el-Cerkesiye ol
bulunmustu®. Ibn Iyas, Sultan Cakmak’in
Havend Mugal’e ¢ok sinirlendigini, onu
bosadigim ve “Surbay’in onun® yaptig1 biiyii
yliziinden Oldigli” icin agabeyinin evine
yolladigini1 s6ylemektedir.

Burada kullanilan “saharat,” kelimesi Mugal’in
Surbay’a biiyll yaptigin1 ima etmektedir. Bu tarz
uygulamalarin  tesirine inanan Memlikler
arasinda Havendii’l-Kiibra’nin bu olayla olan
iligkisi tilsim ve bilylintin kullanilmast ile siirh
olabilirdi. Ancak, kirk dokuz yasindaki
Mugal’in “saharatinin” tilsim ve biiyiiden bagka
seyleri de igerebilecegini goz ardi edemeyiz.
Ibn Iyas bu fiili kullanarak Sultan’in kurbanin

30 Tbn Tagriberdi, Misur Tarihi, VII, 2

31 Ibn Iyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 11, 263. Ibn Tagriberdi, Misir
Tarihi, VII, 158.

32 {bn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, I, 26
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sthhatine miidahale edildigine dair siiphesini
hiisniitabir ile 6rtmeye ¢alisiyor olabilir.

Ibn Iyas’in ithamlar1 kabul edilse de edilmese
de, Mugal, donemin pek ¢ok yazari tarafindan
comert ve dindar bir sahsiyet olarak
methedilmektedir. Tipki Kadi Nasreddin ve
Kadi Kemaleddin’in geldigi aileden
beklenilecegi gibi. Sehavi’nin bahsettigi {izere,
birkag yil sonra ¢ktigit ikinci Hac
yolculugundan  baska Mugal’in  Sultan
tarafindan hicri 852 yilinda kovulmasindan
sonraki hayatina dair ¢ok az sey sOylenmistir.
El-Sehavi, 871 yilinda bu yolculugu
gergeklestirdigi i¢cin Mugal’in dindarligini 6ver
ve en son hastaligi esnasinda fukaraya
dagitilmast i¢in ii¢ bin dinar1 Haremeyn’e
gonderdiginden bahseder.®* Ibn Iyas dahi
Mugal’in hicri 876 yilmin Sevval ayindaki
Olimiinden sonra yazdig1 6vgii dolu takdisinde
sOyle bahseder:

Dinine bagli, takva ve irfan sahibi bir kadindi.
Ayrica Meks’teki Seyh Meydan Camii’ni
yaptiran, vakiflar1 hibe eden ve hayir islerine
tesvik eden de odur. *®

Zeynep: El Esref inal’in Havendii’l-Kiibra’s1
(857-65/1453-60)

Bedreddin Ibn Kasbak’in kizi Zeynep, 825
yilinda, sultan olarak tahta gegmesinden otuz iki
y1l 6nce Esref Inal ile evlendirildi. Bu evlilikten
dort gcocuk dogdu: Bedriye, Fatima, Muhammed
ve babasinin 865°teki 6liimiinden sonra dort ay
kadar kisa bir siire tahtta kalabilen miistakbel
sultan Miieyyed Ahmet.%

Sultan Inal’mn bas hasekisi, selefi Mugal’den
daha farkli bir role sahip olacakti. Dénemin
sartlar1 geregi, inat¢1, hirsli, muktedir ve sahip
oldugu niifuzdan istifade edebilen bir kadindi.
Sehavi, Zeynep’in olaganiistii kisiliginden su
sekilde bahseder:

Zeynep, Havendler arasinda ender bir konuma
sahipti; zira, itibarinin muazzamhigi ve Sultan
tarafindan ona gosterilen hiirmet ve itaat

2 Age. I, 264.

34 Sehavi, ed-Dav i ’I-Lami, X1, 127.
3 Tbn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 11, 67.
36 Sehavi, ed-Dav i ‘I-Lami, XII, 45.
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Oylesine asiriydi ki, Sultan onun rizasini
almadan hicbir karar alamazdi. %

ibn Tagriberdi, Havendii’l-Kiibra’nin 6zellikle
de saltanatin mali meseleleri tizerindeki
etkisinden s6z eder. 859 yilinda, Mekke
Serifi’nin Sultan’a 6demesi gereken bes bin
dinarin Sultan’in esi Zeynep’e ve oglu Ahmed’e
de ddenebilecegi s6z edilmistir. Ibn Tagriberdi
“Sultan’in esi ve oglunun Sultan’a gdénderilen
her hediye ve oOdemede biiyiik bir pay1
oldugunu” da ekler.® Oyle goériinmektedir ki,
Havend Zeynep de ¢agdasi olan pek ¢ok erkek
gibi paray1 seviyordu. Sehdvi Zeynep’in mali
durumunu soyle anlatmaktadir:

[Zeynep] servetini Oylesine genisletti ki,
sayllamayacak hale geldi. Ve pek ¢ok ev insa
etti. Ve dul kadinlar i¢in Abdulbasit semtindeki
Beni Vefa zaviyesinin yakininda giizel ribatlar
[dariilacezeler] insa etti.>®

Havend Zeynep’in Hacca gitmesi,
beklenebilecegi lizere, olaganiistii bir hadiseydi.
Hicri 18 Rebiiilevvel 862 tarihinde, bir pazar
giinii, Sultan Inal en biiyiik oglu Sehabeddin
Ahmet’e emirul-mahmil makamint
bahsetti.**Ramazan’m on altisinda Ahmet, hac
kervaninin  onciisii  olan geleneksel alaya
onderlik etti. Ram’mn karsisindaki evinden
ayrilarak, aralarinda Sultan’in hecin develerini
stiren birliklerin, Arap emirlerinin, ikinci katip
olan kayinbiraderi Emir Bardbak’in ve
Sultan’in ikinci muhafizbasi Sudun el-Inali el-
Miieyyedi’nin de bulundugu mufassal alayin
bagsini ¢ekti.

Prens Ahmet’in kafilesinde ziynet esyalariyla
siislenmis binekler de dahil olmak iizere baska
pek cok hayvan yiiriitiiliiyordu. Ibn Tagriberdi
bu torende yiiriitilen develerin eyerlerinin
altindan ve sar1 saten ile bakir kaplanmig
oldugunu  yazmaktadir.  Kafile  Capraz
Cadde’den gecerek Ramle’ye, oradan da
Kahire’nin digindaki, prensin &gleden sonra
dinlenmeye koyuldugu Zaferan Kanali’na
varmaktaydi. Aksam oldugunda ise alay bir kez

STAg.e.

38 Tbn Tagriberdi, Misir Tarihi, VI, 464-65.
39 Sehavi, ed-Dav'ii'l-Lami, X1, 45.

40 [bn Tagriberdi, Misur Tarihi, V1, 480.

4 A.g.e., VII, 488-89.

2 A g.e., VI, 490-91.

daha Prens’e evi olan Baktamur Kalesi’ne geri
donerken eslik etmekteydi.

Rakb el-mahmil kervani, Sevval aymin on
sekizinde, persembe giinii sehirden ayrildi.*? EI-
Reydaniye’de mahmil ile birlikte bineklerden
inip Birket el-Hac’a ilerleme adeti ¢oktan terk
edilmisti. Bu yilizden emir el-mahmil Ahmet
Kahire’den Birket el-Hac’a tek seferde vardi.*?

861 yilindaki Hac yolculuguna Havendii’l-
Kiibra Zeynep ve kizlart Davadar Emir
Bardbay’in hamimi Bedriye ile Ikinci Katip
Emir Yunus el-Bevvab’in karis1 Fatima katildi.
Zeynep’in kii¢ciik oglu Muhammed de annesine
eslik etmekteydi.* Ibn Iyas, Ibn Tagriberdi’nin
siraladig1 bu isimlere saray ahalisine eslik eden
taninmis kisileri de ekler. Bunlar arasinda:
mibagirinden (memurlardan) Sultan’in sahsi
sekreteri Kadi Muhibeddin bin el-Askar, Kadi
Alameddin Sakir bin el-Cay’an ve ¢ocuklar ile
saray ahirlarinin sorumlusu Kadi Ebubekir bin
Mazhar da bulunmaktayd:.*®

Havend’in biyografisini ¢ok dogru bir sekilde
yazmamis  olmakla  beraber  Zeynep’e
Sihabeddin’in iki esinin de 861 yilindaki Hac
yolculugunda eslik ettigini sdylemektedir.*®
Ancak, Bedriye ve Fatima ile Prens’in eslerini
karistirmis olmasi da s6z konusu olabilir, zira
Prens’in eslerinden bagka higbir kaynakta
bahsedilmemistir.

Bu yazarin Havend Zeynep ile Sultan
Kayitbay’mn esi Fatima bint Ala’addin bin
Kasbak’1 (6. Hicri 909) karistirmis olmasi da
miimkiindiir zira Zeynep’in hicri 879 yilinda
ikinci defa hacca gittigini belirtmistir.

[Zeynep] 879 yilinda, el-Melik el-Esref
Kayitbay’in esiyken bir kez daha hacca
gitmistir.’ Ceziri tarafindan iddia edilen tarih
gergekten de Sultan Kayitbay’in esinin hacca
gittigi yildir; ancak Zeynep ile Kayitbay
arasinda boyle bir evliligin gerceklestigi baska
hi¢cbir kaynakta gegmemektedir, bu yiizden el-

B A ge., VI, 491,

4 1bn Tagriberdi, Tarih, VII, 490-91.
4 [bn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 1, 341.
46 e|-Ceziri, ed-Diirerii'I-Ferdid, 705.
“TAg.e.
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Ceziri’nin bu iddiasinin dogru olma ihtimali
cok diisiiktiir. 8

Bu karisikliktan bahsetmemizin sebebi El
Ceziri’'nin  betimledigi  ayrilan  kervan
Kayitbay’in esine veya baska birisine ait olsa
bile Zeynep’e atfedilmistir. Ne olursa olsun, El
Ceziri torenin “fazlasiyla tantanali” oldugunu
ve li¢ adet tahtirevanin (mihaffat) gectigini
yazmaktadir.

Ortada Havend el-Hasbaka’nin mihaffahi vardi
Ki cibinliginin ve siislerinin ve brokar ve sirmali
kumaslarinin ve cevherlerinin ve incilerinin
giizelligini tasvir etmek miimkiin degildi.*

Hac kervanlann Kahire’ye 862 yilinin
Muharrem ayinda dondii; doniisleriyle beraber
de geleneksel alaylar ve saray esrafina hediye
takdim torenleri basladi.®® Ayni sekilde,
sultanin ailesi de hacdan doénen soylulara
nisanlar ihsan etmeli ve sokaklarda sirali halde
dagitilmast  adetten olan  sikkeleri ve
sekerlemeleri bekleyen insanlara hediyeler
verilmeliydi. Sonraki yillarda hacdan donen bir
Havend bu adeti ihmal ettiginde Kahire halki
onlar1 hediyelerden mahrum kilan bu kadindan
pintiligin intikamini s6z1i bir sekilde aldilar.

Ibn Iyas’in da siklikla belirttigi gibi, rakb el-
mahmilin doniisic “gérkemli bir torenin” yer
aldigr “ihtisamli bir hadiseydi.” Emirler ve
devletin ileri gelenleri Sultan Inal’in sehre
donen esini ve cocuklarim Birket el-Hac’da
karsilamaya ¢ikar, Zeynep’i tasiyan mihaffanin
oniinde yirirlerdi. Havend ve ¢ocuklar
Kahire’ye vardiklarinda ve Kale’nin yokusunu
tirmanmaya basladiklarinda Emir Feyruz el-
Zaman saltanat sancagini, kubbe ve el-tayr’i
Zeynep’in baginin {izerinde tasimaktaydi. Emir
Feyruz aymi zamanda Bab el-Sitare’den ¢ikip
Stitunlu  Salon’daki tahtina oturuncaya dek
Havend’in basina ipekten bir ortii gererdi.

Muharrem aymin yirmi dordiinde, bir pazartesi
giinii, emir el-mahmil Prens Ahmet, mahmil ve

“8 Tbn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, 111, 152.

49 e|-Ceziri, ed-Diirerii'I-Ferdid, 705. Tahtirevanin
(mihaffa) tarifi ve ¢izim i¢in bkz. Luvis Ma’luf, ed. el-
Miincid fi’l-Luga ve’l-Adab ve’l-'Ulum. (Beyrut: Catholic
University Press, 1966), 141 ve 776.

50 fbn Tagriberdi, Misir Tarihi, VI, 495,

5 1bn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 11, 34.

52 {bn Tagriberdi, Misur Tarihi, V1, 495,
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sultanin ailesiyle Kahire’ye vardi. O ve erkek
kardesi Muhammed, beraberlerinde bir grup
devlet memuruyla, babalariyla bulusmak ve

hilat giydirilmek {izere Kale’ye dogru
ilerlediler.
Sultan ona [Ahmet’e] ve erkek kardesi

Muhammed’e hilatlar bahsetti; majestelerinin
kaftan1 ¢ift satenli muaredendi, {iizerinde
ipekten iki yiizlii bir ortii ve brokardan islemeli
bir kol band1 bulunuyordu. Sultan daha sonra,

adet iizerine, hacdan Misir’a donenlere giydirdi.
52

Saltanat ailesinin Kale’ye varisinin akabinde,
aileye hediyelerin takdim edildigi bir kutlama
tertip edilirdi. Emirler ve miibasirin tarafindan
Havend Zeynep ve cocuklari i¢in hediyeler
getirilirdi. Ve Havend Zeynep ile biiyiik oglu
Ahmet’in Sultan Inal iizerindeki etkisinden
dolay1 da bu hediye takdimiyle gozlerine
girmek icin biiylik masraflar yapilirdi.

Nezir el-has ElI Cemali Yusuf, Havendii’l-
Kiibra’ya tlggen biciminde altin desenli ve
incilerle bezenmis, ederi on iki bin dinardan
fazla bir kandura (kadinlarin resmi kaftani)
sundu.® Ibn Iyas bunun, ailenin bonkér devlet
esrafl tarafindan takdim olunduklar1 hediyelere
ilave oldugunu ekler.>*

Hele ki el-Cemali Yusuf’un Sultan’in oglu el-
Mekar el-Sihabi Ahmet’e ve kardesi el-Nasri
Muhammed’e verdikleri... Oyle sdylenir ki, bu
amag¢ ugruna hediyelere, ziyafetlere ve diger
seylere neredeyse 100,000 dinar harcamisgtir. Ve
bu onun kendi servetiydi -Sultanin degil. Nezir
el-has Yusuf’un maslahatlar1 ve davranislari
ayni Cafer el-Bermaki’ninki gibi halk arasinda
miithis bir hadiseydi. ®

Sultan’in ailesine nezir el-has Yusuf gibi naib
el-Sam Kani Bey el-Hamzavi’nin de hediyeleri
takdim olundu. Suriye valisi’nin sunduklar
arasinda “bir eyer harikas1” olarak gecen

53 Ahmad 'Abd el-Razig, La Femme au Temps des
Mamlouks en Egypte, (Kahire, 1973), 26.

5 1bn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 11, 343,

5 fbn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, |1, 343. Cafer el-Barmak
Abbasi Halifesi Harun el-Resid’in bagveziriydi. Bu
doneme saray ahalisinin miisrif yasam tarzi damgasini
vurmustur.
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zumrit  kakmali bir setl

bulunmaktayd. *

giizel eyer

Sultan Inal’in tek esi Havend Zeynep’in hacci
da bdyle sona erdi. Maalesef, pek ¢ok akrani
olan hirsli kadin ve erkek gibi, Siyasal gii¢ kaybi
ile birlikte servetinde hizli bir degisiklik
meydana gelecekti. Memlik Misir’inda askeri
veya siyasi niifuza sahip olmadan edinilen
serveti koruyabilmek c¢ok ender goriilen bir
durumdu.

Sultan Inal’m hicri 865 yilindaki 6liimiiniin
ardindan oglu Ahmet, Sultan el-Melik el-
Miieyyed olarak tahta ¢ikti. Saltanati ancak dort
ay bes giin siirecekti.’’” Bu donemin sonunda,
865 yilinin Ramazan aymnda, Emir-i Azam
Kuskadem giicii ele gegirmeye kalkisti. El-
Melik el-Miieyyed once Kale’de kusatildi,
teslim olmasindan sonra da Havuzlu Salon’a
hapsedildi.%®

Geng hiikiimdar ve kardesi Muhammet
zincirlenerek Iskenderiye’deki zindana
gonderildi. Onlara daha sonra kocasi Emir
Yunus’un Oliimiiniin akabinde kiz kardesleri
Fatima da katildi. Havend Zeynep de agir
hastalanan  oglu Muhammed’e bakicilik
yapmak tizere kaleye geldi. Muhammed ve
kiiciik kiz1 Iskenderiye’deki bir yillik siirgiinde
hastaliga yenik diismiislerdi. Ahmet de
hastalanmist1 ancak hicri 866’da yeni hiikiimdar
Sultan Kuskadem tarafindan saliverildiginde
iyilesmisti.*

Zeynep’in sorunlar1 hayatta kalan oglunun
saliverilmesi ile son bulmadi. Zira simdi
Kuskadem dikkatini zeki Havend’in esinin
hiikiimranlig1 esnasinda biylittigli servetine
cevirmisti. Kahire’den Zeynep’e yeni yoOnetici
ile anlasma yapmasi i¢in bir resmi davet
gonderildi. Hem Sehavi hem de ibn Iyas, Sultan
Kuskadem ve Havend Zeynep arasinda gegen
bu irade savasi iizerine yorum yapmustir. ibn
Iyas sdyle yazar:

El-Zahir Kuskadem ona
[Zeynep €] durmaksizin eziyet etti ve tim
servetini ele gecirdi. Ama Zeynep eski
5 Ag.e. |1, 344,

57 bn Tagriberdi, Misir Tarihi, V11, 679-80.
%8 A.g.e., VII, 680-81.

% Ag.e., VI, 683.

8 {bn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 111, 152,
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alz;kanllklaif;nl korudu ve karakteri 6lene kadar
degismedi. Oldiigiinde seksen yasim gecmisti.*®

Sehavi bahsedilen paranin 50.000 dinardan
fazla oldugunu da ekler.%

Iste bu yiizden, Sultan Kuskadem’a boyun
egmeyi reddeden bu yaslh kadinin ¢ok giiclii bir
tabiata sahip olmasi sasirtict degildir. Ibn Iyas
Zeynep’in kisiligini su sekilde 6zetler:

Havendat arasinda giic bakimindan en
muazzamiydi.  Kocast  el-Egref  el-Inal
zamaminda devlet islerini yonetecek kadar yiice
bir giice ve sana sahip olmustu. Haturr sayilr
bir insandi ve varsilliktan zevk alirdi. Ondan
sonra ona egsit olacak baska hicbir Havend
gelmedi ve o da en iinlii Havendat arasinda
yerini aldi.®?

Havend Zeynep, oglunun halefinin uyguladigi
baskiya ragmen hayatta kalarak Sultan
Kayitbay doneminde itibarini yeniden kazandi.
Ibn Iyas bu hiikiimdarmn durumu diizelttigini ve
Zeynep’e biiyiik bir saygiyla yaklagtigini iddia
eder.® Kayitbay’in devrinde Zeynep’in oglu
Ahmet’in kiz1 Fatima, Sultan tarafindan
davadar kebiri olan Yasbak bin Mehdi ile
evlendirildi.* Boylece, bir zamanlarin kudretli
Havendi Zeynep son senelerini huzurlu -ve
belki de Saray’daki niifuzunu yeniden
kazanabilecegi diistincesiyle gegirdi. Zeynep
hicri 884 yilinda 61dii.

El-Zahir Kuskadem’in Havendii’l-Kiibras:
Sakarbay el-Nasiriye el-Ahmediye (865-
72/1461-7)

Isminden anlasildig izere, Sultan
Kuskadem’in esi Sakarbay el-Nasiriye el-
Ahmediye Onceki sultanlardan birinin azat
edilmis kolesiydi. Takriben hicri 800 yilinda
dogan Cerkez Sakarbay Sultan el-Melik el-
Nasir Faraj’in surriyesi, yani cariyesiydi.
Sultan’dan hi¢ ¢ocugu olmayan cariye, onun
olimiinden sonra azat edildi.® Sakarbay
sonrasinda Emir Abrak el-Cekami ile evlendi;
bu birliktelikten bir kiz ¢ocuk, Hatun, dogdu.

61 g|-Sehavi, ed-Dav i ’I-Lami, XII, 45.
62 bn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, 111, 152.

8 Ag.e.

64 e|-Sehavi, ed-Dav i I-Lami, XI1, 162.
5 A.g.e., XII, 68-69.
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Hatun daha sonra bahsedecegimiz Sihabeddin
Ahmet Ibn el-Ayni’nin annesi olacakt1.%

Emir Abrak’in 6liimiiniin ardindan Sakarbay, o
donemde Hassaki Memlikleri’'nden olan
Kuskadem ile evlendi. Sehdvi bu c¢iftin ¢
cocugu oldugundan bahsetmektedir ancak hic
isim vermemistir.®” Sakarbay Sultan olup da
onu Havendii’l-Kiibra yapana dek zamanin
Emir Kuskadem’1 ile beraber kaldi. Sultan
Kuskadem, Sakarbay’in hayati boyunca baska
kimseyle evlenmedi; ancak 870’teki Sliimiinden
sonra, oglu Faraj’in annesi, cariye Surbay ile
evlendi ve onu Havendii’l-Kiibra olarak
belirledi. ©

Havendii’|-Kiibra Sakarbay donemin tarih
anlatilarinda nadiren “Sakarbay” olarak anilir.
Daha ¢ok “el-Ahmediye” lakabi ile bilinir. Bu
ismi kendisine Misir’in koruyucu velisi olarak
goriilen, mezar1 Tanta’da bulunan Seyyid
Ahmet el-Bedevi’ye olan hiirmetinin bir isareti
olarak se¢misti. El-Bedevi’ye olan bu sevgisi,
Sultan tarafindan da paylasilmaktaydi.

Kuskadem’in saltanatinin anlatildig: tarihsel
metinlerde Peygamber’in dogum giiniiniin
(mevlid el-nebi) ardindan bu velinin de
mevlidinin kutlandigi gegmektedir.® Sehavi,
Ahmet el-Bedevi’nin mevlidinin her yil
Havendii’l-Kiibra  tarafindan  kutlandigim
nakleder.”” ibn Tagriberdi hem Sultan’in hem
de Sakarbay’in bu velinin miiridi ve tarikati el-
Ahmediye’ye mensup olduklarini sdyler. Hatta
Sultan 6ldiiglinde, tabutu Sufilerin yamali
hirkasiyla ortiilmiistii.” Havend el-Ahmediye
de, daha sonra da bahsedilecegi gibi, 6ldiigiinde
yasarken pek cok kere ziyaret ettigi sekilde
Ahmet el-Bedevi’nin Tanta’daki tiirbesine
gomiilecekti.

Sakarbay el-Ahmediye, hac icin Mekke’ye
6liimiinden iki y1l once, hicri 868 yilinda gitti.
[bn lIyas’in sozleriyle bu, “muazzam bir
hadiseydi.” Emiru  rakbi’l-mahmil, kiz
Hatun’un oglu el-Makar el-Sihabi Ahmed bin
el-*Ayni idi. Oncii kervanin emir rakbi l-evveli

% {bn Tagriberdi, Misur Tarihi, V1, 809,

67 el-Sehavi, ed-Dav i 'I-Lami, X1, 68-69.

6 Ag.e., XII, 69.

8 fbn Tagriberdi, Miswr Tarihi, 715; el-Sehavi, ed-
Dav’ii’l-Lami, X1, 68-69.

70 e|-Sehavi, ed-Dav i 'I-Lami, XII, 69.

™ Ibn Tagriberdi, Misur Tarihi, VI, 715,
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ise Davadar el-Serefi Yahya bin Yagbak el-
Fakih idi. Havendii’I-Kiibra brokar kumasla
ortiilii bir tahtirevan ile yolculuk etmekteydi.
Kervana eslik edenler arasinda kadryyul-kudat
Muhibeddin bin el-Sahna ve ileri gelenlerden
biiyiik bir grup da vardi.”? el-Ceziri, 6nceki
sultan el-Esref Inal’m oglu Miieyyed Ahmet’in
de kervana eslik edenler arasinda oldugunu
ekler.”® Kervanin Muharrem 869°da déniisii Ibn
Iyas tarafindan “miithis bir olay” olarak
betimlenmistir.”* Miiverrih, hac doniisiine dair
bu kisa yorumlardan baska higbir bilgi
vermemektedir.

Havendii’l-Kiibra sonraki yilin
Cemaziyelevvel’inde o6ldii. Kale’den asagi
taginirken naasi, mensup oldugu ziimrenin
kadinlar1 igin geleneksel olarak kullanilan
islemeli kumaslarla degil, yamali bir Awrka ile
ortiilmiisti. ~ Tabutunun  Oniine  Ahmedi
derviglerinin  kizil ~ filamalar1  dikilmisti.
Bunlarm hepsi vasiyeti geregi yapilmigt1.”

el-Ahmediye ile ilgili biyografi yazar1 Sehavi:
onun “iyilik ve takva sahibi biri” oldugunu
yazmaktadir.”® ibn Iyis ise mersiyesini su
sekilde sonlandirmaktadir:

Din sahibi bir kadindi; dervislerin yolunda,
Ahmediye’nin yamali lirkasim giyerdi. Nesebi
el-Melik el-Nasir Faraj in donemine dayanirdi
ve oldiigiinde yetmis yasini gecmisti. Hatast az,
iyi ozellikleri ¢oktu. Diiskiine yardim etmeyi ve

halka yakin olmayr seven, al¢akgoniillii bir
kadind.”"

El-Esref el-Kayitbay’in Havendii’l-Kiibrasi
Fatima (873-901/1468-95)

Ala’addin bin Kasbak’m kizi ve Sultan
Kayitbay’in esi Fatima hicri 879 yilinda haccint
tamamladi’®. Ibn Iyas her zamanki coskusuyla
bu “sanli giindeki” “gorkemli tdrenden”
bahseder. Havendii’l-Kiibra’nin  tahtirevani
parlak kirmiz1 yakutlar, inciler ve turkuazlar ile
bezeli eskenar dortgen desenli brokar kumas ile

2 1bn lyas, Beddi’ ez-Zubhiir, |1, 425.

3 e|-Ceziri, ed-Diirerii 'I-Ferdid, 706.

" Tbn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, |1, 425.

75 Tbn Tagriberdi, Misur Tarihi, VI, 805.
76 e|-Sehavi, ed-Dav i 'I-Lami, XI1, 69.
" Tbn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, 11, 435.

8 A.g.e., 11, 100.
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kapliyd.”® el-Ceziri bu tahtirevanin
benzerinin goriilmedigini yazmaktadir. &

esi

Kayitbay’in kiz kardesi de brokar kapli bir
tahtirevan ile aym: kervanda Hacca gitti.
Tahtirevan1  tarif edilmemis olsa bile
yengesininkine  benzer  oldugunu  farz
edebiliriz.8! Soylu hamimlarin konvoyunda gok
renkli kadifeler ile kapli sepetlerin bindirildigi
develer de mevcuttu. Fatima’nin tahtirevaninin
ontinde Kkatibii’s-sirrin, Nezir el-Has’in ve

Mukaddemin Memliklerin de aralarinda
bulundugu, elitlerden olusan biiyiik bir grup
ylriimekteydi. “Hanende” olarak anilan

Ibrahim bin el-Cundi ve “Hatip” Ebu Fevz gibi
tatli sesli deve siiriiciileri térene eslik ettiler.®
Ibn Iyas’a gore biitiiniiyle degerlendirildiginde
etkileyici bir alaydi:

O kadar muhtesemdi ki [boylesi bir torenin] esi
benzerinin Havendattan baska hicbirisine
yvapilmadigi soylenir. Ve o ¢agin harikalar
arasinda anilmigti.®

Bir onceki bolimde bu toreni Havend
Zeynep’in ikinci haccina (ki muhtemelen hatali
olarak) atfederek, el-Ceziri su bilgileri ilave
etmektedir:

Emir Kabir Azbak Fatima’min hizmetinde
yvolculuk etti... Mekke nin efendisi, Serif ve
emirler ve kadilar ve miibasirin atlarindan
inerek [Fatima'nin] tahtirevanimin oéniinde,
kalacagi yer olan el-Atifiye’ye varana dek
yiirtidiiler. Ve  hilatlarim  giyerek  Mekke
ahalisine hediyeler ihsan ettiler.

Kervan  Kahire’ye  hicri 880  yilinin
Muharrem’inin yirmi dérdiinde déndii.®® Bu
olagan varig tarihinden dort giin sonraydi. O
yilki hac grubunun biiyiikliiglinden ve
izlencenin bozulmasindan 6tiirli son giinlerde
yolcular arasinda susuzluk ve pek c¢ok giigliik
bas gdstermisti.®

Havendii’I-Kiibra’y1 Birket el-Hac’a
vardiginda oOnde gelen emirler ve kadilar
atlarindan inerek karsiladilar ve tahtirevaninin

YAg.e.

80 Ag.e.

8 Tbn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, 111, 100.

8 Ag.e.

8 Ag.e.

84 e|-Ceziri, ed-Diirerii’I-Ferdid, 705-706.
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oniinde ilerlediler. Haven Fatima’y1 karsilamak
icin hanendeler sarkilar sdylediler ve tamburlar
caldilar. Sonrasinda kutlayanlarin 6niine devasa
bir ziyafet kuruldu. Kutlamalarin Birket:i’l-
Hac’da sona gelmesinin ardindan toren
Kahire’den gegerek Kale’ye dogru ilerledi. Bu
siirecte Sultan’in otoritesinin sembolii, kubbe
ve el-tayr Havend Fatima’nin basinin {izerinde
tasinmakta ve etrafina altin ve giimiis parcalari
serpistirilmekteydi. Siklikla diigiik sikkeler ve
sekerlemelere sokaklarda toplanmis, sehri
gecen tdreni izleyen insanlara dagitilmaktaydi.
Havend’in Kale’ye donisiiniin  akabinde
tilkenin ileri gelenlerinin geleneksel hediye
takdimi basladu. &

Torenin ihtisami ve Fatima’nmin hacilara ve
doniisiinde Kahire ahalisine gostermis oldugu
comertlikten o6tiirti Havend’in hac yolculugu
Misir’da uzun siire hatirlandi. Fatima ayni
zamanda yasayan en zengin kadinlar arasinda
gosterilmesiyle de hatirlanmaktaydi. Bildigimiz
gibi, 6lmiis veya tahttan indirilmis bir Sultan’in
dul karisi servetini koruyacak kudreti
kaybettiginde pek ¢ok talihsizlikle karsi karsiya
kalirdi. Selefi Zeynep’e olan her sey Fatima’nin
da basina gelecekti: 0 da selefi gibi gbze carpan
bir servete sahipti ve kocasi Kayitbay’in
Olimiinden sonra da yasamina devam etti.
Boyle kadinlar, Ibn Iyas’in da siklikla bahsettigi

gibi  “sikinti  ve glgliiklerin”  kurbani
olmaktaydi.
Havend’in sorunlari, evinin abluka altina

almmasindan ve bir grup Culbani Memlik’iin
harag¢ talep etmesinden oteydi.?® Baska, daha
kudretli gozler yasli dulun savunmasiz
durumunu fark etmisti. Fatima hiikiimdarin
sadik hizmetgilerinin gozetimi altinda kendi
evine hapsedildi ve servetine de Sultan Kansu
el-Gavri tarafindan el konuldu.®

Hayatinin bu son kesmekesli aylarinda Fatima,
evlilik yoluyla himaye aramis gibi goriiniiyor.
Adil Tuman Bay ile en azindan bir evlilik daha
yapti. Hicri 909 yilinda iki ay onun yaninda

8 bn lyas, Beddi’ ez-Zuhir, |11, 102.

8 A.g.e.

8 A.g.e., I, 103.

8 Tbn lyas, Beddi’ ez-Zuhiir, 11, 64.
8 Ag.e., IV, 65.
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kaldi. El-Egref Kamsami’ah ile de gizlice
evlendigi rivayet edilir.

Havend Fatima altmish yaslarinda, 22 Zilhicce
909’da deri kanserinden 6ldi.”' Sultan dua
etmek icin bizzat Mii’mini Sebil’e geldi ve dort
bas kadi ile mukaddemin emirler de soylular
icin geleneksel olarak diizenlenen cenaze alay1
ile birlikte yiiriidiiler. Bu vesileyle Kahire
ahalisi Fatima’nin comertligine son kez sahitlik
etti. Ibn lIyas, tiksinerek, halkin fakirler igin
hazirlanmis olan yemekleri, dagitilmasini
beklemeden, kapistigindan bahseder.®?

Cok kuvvetli bir kisilige sahip oldugu kanisina
varabiliriz. Zaten, konumunun getirdigi tim
prestij ve giicle birlikte Siitunlu Salon’un otuz
yil boyunca hamm degil miydi? Ibn Iyas
Havend Fatima ile ilgili s6yle yazmaktadir:

Servetinin genigliginden Ootiirii en taminmis
Havendat arasindadwr -oldiigiinde devasa (ve
beklenmedik) bir miras ortaya ¢ikti. Otuz yil
boyunca Havend ve Ka’ah Hanimi olarak kald:
ve karsi konulmaz, heybetli bir kisilik sergiledi.
Havendat arasinda onun esi benzeri cikmad. *

El-Esref el-Kansu Gavri’nin Havendii’l-
Kiibra’sy Ummii Sidi Muhammed (906-
22/1501-16)

Inceleyecegimiz son hac yolculugu, hicri 920
yilinda Sultan Kansu el-Gavri’nin esi tarafindan
tamamlanmistir. Bu hiikiimdarin  Havendinin
ismi metinlerde gegmemektedir ve arka planina
dair ¢cok az bilgi mevcuttur. Yalnizca oglu
Nazireddin Muhammed {izerinden bir atifla

“Ummii Sidi Muhammed” olarak
bahsedilmektedir. Neyse ki, Kabhire’den
ayrilisinin, geri donisiinin  ve maiyetinin

donanimlari ibn Iyas’in Bedai’ ez-Zuhtir’unda
iyl bir sekilde belgelendirilmistir. Bu sayede
hicri 920 yilinda gergeklesen Hac yolculugu
belki de Memliik Misiri’nda yazilan en eksiksiz
Havendii’l-Kiibra hac anlatisidir.

Bu yilin hac plani, kervanlann yonetecek
emirlerin  mevlit kutlamalarimin  akabinde
Rebiiilevvel ayinda secgilmesi  agisindan

1V, 64.
1V, 65

VAge.,
TAge,
2 Ag.e.
BAge.,
“Age.,

1V, 64.
1V, 361.

305

oncekilerden farklililk  gdstermistir.  Gergi
kaynaklarda  emirlerin  tayin  tarihinin
degiskenlik  gosterdigini  de  belirtmemiz

gerekir. Bu en ¢ok da ibn Iyas ve el-Ceziri’nin
anlatilarinda goze carpar. Ibn Iyas tutarli bir
bicimde secimin  peygamberin  dogum
giiniinden sonra yapildigini iddia ederken, el-
Cezir, tayinin mevlidin arifesinde
gerceklestigini soylemektedir.®* Hangi yorum
kabul edilirse edilsin,  Sultan, oglu
Muhammed’i hicri 23 Muharrem 920’de
emiru’l-hac tayin ederek geleneksel seyirden
ayrilmistir. %

Sevval ayinda iki kervanin Mekke’ye olan
yolculugu i¢in son hazirliklar yapilmaya
basladi. Ayin on besinde, hanedan iiyelerinin
yuvarlak otagi olan muazzam miidavvara Prens
Nazireddin Muhammed i¢in hazir edilmek
tizere Birket el-Hac’a yollandi. Ertesi giin
Sultan, emirlerin ¢adirlarinin yerlestirilmesini
bizzat yonetmek iizere Kale’den ayrildi.

O y1l pek ¢ok mithim memur hacca gidecekti.
Bunlarin arasinda Sultan’in  sahsi  katibi
Mahmut bin Aca ve hazinedari Emir Nanik de
bulunmaktaydi. Hazinedar aymi zamanda
saltanat ~ mensuplarinin  esyalarinin  da
gbzetmeniydi ve Sultan’in yakin
arkadaslarindandi. Haccin  Emiru  rakbi’l-
mahmili ise Kale naibi ve mukaddemin
emirlerden biri olan Tuktabay; “6ncii kervanin”
emiri ise Sidi Omer bin el-Melik el-Mansur bin
el-Melik el-Zahir Cakmak idi. Kervana
Mekke’deki karakola kadar eslik edecek olan
Memliklerin bast veya kumandani ise “kirk
emirden” biri Emir Canibay Kara idi.%

Pazartesi giinii, Sevval ayinin on yedisinde,
mahmil Kahire sokaklarinda sergilenmisti ve
bu, “gecmis yillarda esi benzeri goriilmemis bir
gosteriydi.”® Ibn Iyas’m bu iltifatinin sebebi
alisilagelmisin aksine bu yil mahmile, hacca
gidecek birkag emir tarafindan desteklenen dort
adet Ozenli toren birliginin (tulb) eslik
etmesiydi. Ik tulb emiru’l-rakb el-evvel Sidi
Omer’e aitti. Ibn Iyas’a gére bu alay “o kadar
Muazzam bir bagaj tasiyordu ki mukaddimin
yetismekte ¢ok zayif kalmust1.”%® Askeri bir

%5 Ag.e., IV, 369.
% A.g.e., IV, 409.
7 Ag.e.
B Ag.e.
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temaya sahip ikinci gegit ise Kansu’nun oglu
tarafindan temin edilmisti. Onde Sultan’in
bayraklarini, davullart ve zamrlar: tasiyan
miizisyenleri yaris develerinin olusturdugu
birlikler takip etmekteydi. Bu develerden
bazilarinin  eyerleri  Venedik altinlariyla
bezenmis, brokar eyerlere sahipken, digerleri
gesitli  renklerde kadifedendi. Ardindan
sirmalarla  siislenmis athi  birlikler belirdi.
Onlardan sonra ise Memliklerin ¢ok sevdigi
celik kakma zirh giydirilmis “iki ahir dolusu™”
hayvan geldi.*® Nazireddin’in tulbunda i¢inde
yiyecek ve igecegin bulundugu takriben yirmi
adet islemeli kap vardi. Ibn Iyas bunlarin Cin
porseleni, lapis lazuli, cam, kristal ve cesitli
maddelerden yapildigini sdyler. Ayrica, altin ve
giimiis yemek takimlari, piring arag geregler ve
samdanlar i¢in kakmali kompartimanlar vardi.
Oyle ¢ok esya geciyordu ki “izleyeni hayrete
diisiiriiyordu.”®

Prens’in sar1 kumasla kapli tahtirevaninin
ardindan “giizellikte son nokta, yapilabilecek en
giizel tahtirevan™ olan annesininki geliyordu.
Havendii’l-Kiibra’ninkinin yaninda ile birlikte
yaklagik yirmi kisilik maiyetinin daha kiigiik
tahtirevan1 da vardi. Muhare olarak anilan bu
tahtirevanlar  Havendii’l-Kiibra’ninki  kadar
zengince dekore edilmemisti.

[Havend’in tahtirevani] birinci smuf kalitede,
saf Venedik altinindan yapilmig ipliklerle
islenmis kirmiz1 kadifedendi. Ustiinde altindan
yapilmis, gbéz alict kirmizi  yakutlar ve
turkuazlar kakilmis rasafiyat bulunmaktaydi.
Tahtirevanin etrafi altindan ve giimiisten teller
ile cevrilmisti. Oniinde ise sirmalarla kapli dort
adet mesale vard:.1%?

Havend’in tahtirevanini tasimak i¢in dort deve
gerekliydi; onu, altin sirmayla siislenmis,
gliimiis yularhi diger bir dort takip ediyordu.
Tahtirevanin Oniinde, duraklayan hayvanlar
sarkilartyla hareket ettiren deve siiriiciileri ve
hanimlarinin bakimi i¢in yirmi kadar saray
hadim1 yiiriiyordu. Havend’in ve oglunun
tahtirevanlarinin  ardindan saltanat ailesinin
bagajlar1 geliyordu. Bunlarin sayisi, erzak, ev

P Ag.e.
100 A.g.e.
01 A gee., 1V, 410.
102 A ge., 1V, 410.
103 A ge. IV, 411.
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esyast ve kirbalar1 tagiyanlari haricinde, 1000’1
buluyordu. 103

Ibn Iyas’a gore Sultan’in esinin tahtirevanina
harcanan para 20.000 dinardan fazlaydi.?*
Havend’in sicak banyolarina devam edebilmesi
icin tagman bakir kiivet veya Ibn Iyas’in
rivayetine gore Onceki Havend olan, Sultan
Kayitbay’in karisi merhum Fatima’nin egyalari
arasinda bulunan bes adet rasafiyatin fiyatinin
bu masrafa dahil olup olmadig
belirtilmemistir.1%

Yine de torenin Kahire’den gegisi ¢arpiciydi.
Ibn lyas emirlerden, askerlerden ve avamin
olusturdugu, sayilamayacak kadar devasa bir
gliruhun téren alaymin Ramla’dan sehrin Gte
yanina gegisini izlemek i¢in toplandigini
sOylemektedir. Goriintii dylesine etkileyiciydi
ki “tiim Kahire’nin nutku tutulmustu.”%

Kahirelilerin ¢ogunlugu Sultan’in téren ig¢in
harcamalarindan ve miisrifliginden etkilense de
daha muhafazakar olan digerleri muhtemelen
Havend’in sehirden ge¢mesinin saskinlhig
icerisindeydiler. Ibn Iyas’in da belirttigi {izere,
bu wuygulama hicri 920 yilmin haccini
oncekilerden ayiriyordu. Onceki yillarda,
Havend’in kafilesi hi¢bir zaman boylesine aleni
bir gosteride bulunmamaisti; aksine, gozden en
irak rotalardan gecerlerdi. Bu, bugiin Halife
olarak bilinen semtten gecerek Kale’ye dogru
¢ikacak sekilde yapilirdi. X’

Havend’in ve oglunun tahtirevami ile saltanat
bagajlarin1 emir rakbi’l-mahmil Tuktbay’in
tulbu takip ediyordu. Saltanat temasina sahip bu
birlik Ibn Iyas’a gore “imal edilebilecek en iyi
tulb idi.” Bu birligin atlar1 islemeli savas zirhi
giydirilmisti; digerlerinin kadife yahut sirmayla
stislenmisti ve kostiimleri tarif edilmeyen yiiz
kadar daha athi vardi. Emiru rakbi’l-mahmilin
tulbunun arkasinda ise hacilarin devasa esya
yiikiinii tagiyan iglemeli araglar ve tahtirevanlar
geliyordu.%®

Torenin sonunda Hicaz’a yolculuk eden
Nasreddin Muhammed’in, hac emirlerinin ve
Kassakiye Memlikleri’nin eslik ettigi mahmil

104 A g.e. 1V, 409.

105 A g.e.

106 A ge., IV, 411.
07 Ag.e., 1V, 411-12,
108 Ag.e.
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gelmekteydi.’®® Bu kimseler adet geregi Sultan
tarafindan hac memurlarina hediye edilen
hilatlarin1 almak {izere Kale’nin yokusunu
tirmanmaya koyuldular.

Sultan Kansu ogluna bir mutammara (iki renk
ipekten bir kaftan) ve yilbuga oyali genis
bantlar1 olan yesil ipekten bir fevkani (dis giysi)
takdim etti.’®® Hac emirlerine de mutammara
tarzinda hilatlar verildi. Mekke’de askeri
kampta yerlerini almak iizere ayrilan birliklerin
kumandanina, yani basa ise sincap kiirkiiyle
siislenmis yiin bir kamiliye hediye edildi.
Yiinden bir kaftan verilen kad: el-mahmil de bu

vesileyle Sultan Kansu tarafindan
onurlandirildi.  Hilatlarin1  alan giiruh ana
kervanin ~ Birket el-Hac’a  hareketinin
hazirliklarint  tamamlamak {izere Kale’den
indiler. 1

On sekizinde sabah namazinin kilinmasinin
ardindan Havend, Kale’den asagi indi.
Mesaleler ve fenerler, Dar el-Bekar bolgesinden
gecerek sehrin cikisina dogru ilerleyen alayin
yolunu aydmlatiyordu.t? Tahtirevana
miibagirin, Memldklerin emiri ve bir grup saray
hizmetgisi eslik etmekteydi. Adet oldugu
iizerek, bircok hanimefendi wve hiikiimdar
maiyetinin esleri Havend’e Birket el-Hac’a
degin eslik ettiler. Bu yil dylesine kalabaliklardi
ki, Ibn Iyas’mn tahminine gore yaklasik bin
hayvan onlar1 tasimak i¢in kiralanmigt1.1*3

Havend’in  kafilesi Birket’e dogru yol
almaktayken, yolculukta ona eslik edecek olan
diger soylular da kervanlarin hareket noktasina
dogru ilerliyorlardi. Bu kisiler arasinda katip el-
sir Mahmud bin ‘Aca ve yirmiden fazla
tahtirevanin sahibi emirler ve soylu kadinlar
vardi.

Sevval aymin yirmi birinde, bir cuma giini
“Oncli karavan” ve Mekke askeri kampinda
gorev alacak askerler ayrildi ve ana kervan da
ertesi giin onlar1 takip etti. 14

Hac kervanlart her zamanki varig tarihi olan
hicri 21 Muharrem 921 civarinda déndiiler.**
Ancak, doniisten sonra gerceklestirilen birgok

109 A.g.e.
110 A.g.e.
A ge.
112 A ge.
113 Age
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etkinlik olagan uygulamalarin disindaydi. Bu
ornekte, soylu hacilarin alisilmadik davraniglart
halkin  Havendii’l-Kiibra’y1  ve  ailesini
ayilplamasina neden oldu. Simdi gorecegimiz
iizere, bu gozden diisme “hac adabinda” bir
yanlistan otiirii gergeklesti.

Muharrem’in yirmi birinde, bir ¢arsamba giinii,
emir rakbi’/-evvel, emir rakbi’l-mahmil ve
Havend ile oglu Birket el-Hac’a ulastilar.
Hicaz’dan onlarla beraber Mekke Emiri, oglu,
damadi ve bolgenin hatirt sayilir kimseleri de
donmiistii. Saltanat ailesi ve saygin misafirlerini
Birket’te onde gelen Memlik emirleri ve
Misir’in dort kadisi karsiladi. Bu karsilamadan
sonra, Prens Nadreddin Muhammed atini
babasinin medresesine siirdii ve geceyi hacca
giden emirlerle beraber orada gegirdi. Tim
bunlar olagan hac doniisii usuliine uygundu.

Ancak akabinde olanlar Kahire halkinin
Ofkesini ve dillerini harekete gegirdi. Havend
halkin bekledigi ve hakki olarak saydigi
sekerlemeleri dagitmaktansa, gecenin karanlik
ortiisii altinda Kahire’ye girip, kimseye fark
ettirmeden Kale’ye ¢ikmust:. 1

[lerleyen giinlerde, Hicaz’dan dénen misafirler
icin miisrif solenler diizenlenmisti. Sultan
tarafindan kutlanan misafirlere hilatlar takdim
edilmigti. Arayanlar i¢in Kahire’de eglence
boldu. Ancak bu merasimler, 6zellikle de ayni
davranis diger hacilar tarafindan da Havend’e
isnat  edildiginde Kahirelilerin  dikkatini
Havend’in cimriliginden ¢ekememisti.
Ayrilisinin - miisrif kutlamalarinin anis1 hala
tazeydi. Herkes “emir rakbi’l-mahmil Sidi
Omer bin el-Melik el-Mansur hakkinda hosca
konusurken” ve Ramla’da onun serefine beyaz
sancaklar asilmigken, Havend ve oglu hakkinda
tek bir kelime dahi edilmiyordu. **

Hig kimse Havend’i ve oglunu
erdemliliklerinden otiirii vmilyordu ve kimse
onlarda  el-Esref Kayitbay’in  esi  el-
Kasbakiye’ninki gibi bir comertlige yahut yiice
goniilliiliige sahit olmamigti. Higbir hact ondan
bir sekerleme yahut bir seker pargasi dahi

wAge., IV, 412.
us Agee., 1V, 438.
18 A g.e.

i Age., IV, 441.
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gormedi. Ve hepsi agliktan sikayet ederek
dondiiler.8

Genelde oOvgiiler dizen Ibn Iyas dahi bu
hadiseden igrenmis gibi goriinmektedir ve
hiikiimdara ait erzakin hangilerinin adet geregi
dagitilacagint bilecek kadar biiylik ve akli
basinda olmasi sebebiyle Sultan’in oglunun
davraniginin da hicbir bahanesinin olmadigini
ekler. Zira kitlik sikintis1 da yoktu.

Erzak meselesinde karar veremeyecek kadar
geng degildi. Oyle ki, déndiiklerinde saltanat

erzakinin  ¢ok azinin  eksilmis  oldugu
soylenir. 11
Ibn 1Iyas saltanat ailesinin tamahkarhig

hakkinda diisiindiiklerini Kahire sokaklarinda
donen ve onlar1 hicveden iki siirden alintilar
yaparak daha da ileriye gotirir. Hac
yolculugunun  nesilden nesle  aktarilan
gelenekleri oldugu gibi, Misir halkinin da kendi
adetleri vardi ki, ayipladiklar ve 6fkelendikleri
kisileri hicveden siirler yazmak bunlardan
birisiydi. Sultan’in  miisrifligini anlamak
miimkiin olabilirdi, zira bu hiikiimdarlarin huyu
boyleydi. Ancak ag¢gdzlilik Misirlilarca
erdemden sayilmazdi. Kahire’nin sokak sairleri
Havend’in ve oglu Nasreddin Muhammed’in
pintiligi hakkinda hemen igneleyici sdzler
hazirladilar. Bunlardan biri sdyleydi:

Soylularin  boyle davranmasi  saswrtmadi.
Cimrinin elinden hi¢bir sadaka ¢itkmadi. Elleri
corak bir tarla gibi bostu. Hi¢ stiphesiz giris
alayinda.**

Havend’in doniisii Kahire’nin sokak sairlerince
bu sekilde zikredilmekteydi. O ve oglu ikramin
ve konukseverligin adabina kars1 gelmiglerdi ki
talihle beraber yiikiimliiliik de gelisi yazisiz bir
kuraldi. Tanri’nin biiylik servet bahsettigi
kullarindan biiyiik comertlik beklenir. Saray
mutfaginda noksanlik olmamasina ragmen,
onlar hacilara hicbir sey dagitmadilar.
Havend’in  kervanina  rahatca  seyahat
edebilmesi i¢in miithis harcamalar yapilmasina
karsin doniisiinde ne bir ak¢e dagitilmisti ne de
bir seker. Aksine, Havend gecenin karanliginda
gizlice Kale’ye tirmanarak gorevinden kagmis

118 A.g.e.
19 A g.e., 1V, 439.
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ve bunun sonucunda tebaa ve tarihgi Ibn Iyas
tarafindan yerilmisti.

Bu kismen nahos kayitla Havendii’l-Kiibralarin
hac yolculuklarini anlatan  metinleri
incelememizi bitirmeliyiz. Bizler de tipki
Memlik Misir’ndaki hacilar gibi uzun ve zorlu
bir yol izledik; bizim yolculugumuz bes
sultanin devrini ve ¢agin birkag tarihgisini ve
biyografi yazarimin anlatilarin1 kapsadi. Boyle
yapmamizin sebebi ise higbir hac yolculugunun
tek  basma  Havendii’l-Kiibralarin ~ hac
alaylarmin sasasini, ihtisamint ve yapilan
masrafi yeterince yansitamayacak
olmasindadir. Her birinin gii¢lii kistmlarindan
faydalanmak icin birbirinden farkli birka¢ hac
anlatistnin ~ kullanimiyla hac  yolculugunu
cevreleyen olaylarin tam bir resminin elde
edilmesi umulmaktadir.

Ele aldigimiz hac yolculuklar1 yalnizca
hasekilerin zorunlu bir dini goérevi yerine
getirmelerinden  ibaret  degildir;  bunlar
kelimenin tam anlamiyla devlet
miinasebetleridir. Harcanan biiyiik miktarlar ve
Havendlerin  kervanlarimin  ayrilisgii ~ ve
doniisiinii  ¢evreleyen seremoniler Sultan’in
hasekisinin abartili bir gosterisi olmasindan 6te
bir amaca hizmet etmektedir. Diger kadin
sultanlar igerisinden yiikselen bu tek kadinin
hac yolculugu, Sultan’mm hiikim stirdigi
devirde ¢ok Onemli bir olaydi. Bu vesileyle
Havendii’l-Kiibra’sim1 ~ dylesine  bir  bolluk
gosterisiyle gonderirdi ki, tim diinya Misir’in
giiciine bakakalirdu.
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Tarih 1200’Li yillar. Bir tarafta diinyanin tek
hakimi olmak isteyen istilact Mogollar, bir
tarafta Islam diismanhigi bitmek bilmeyen
Hacglilar, bir tarafta bilylik bir zayiflik,
umutsuzluk ve glicsiizliik igindeki
Miislimanlar. Diger tarafta ise, kKimsenin hesap
etmedigi, kendilerine memluk denilen, Orta
Asya’dan esir alinmig koleler... Zamanla
askerlik islerinde de istiin hizmetler gdsteren
hiikiimdara bagli bu kdle askerler(memlikler),
profesyonel asker olarak yetistirilmeye
baslandilar. Alt yapilarinin “giiclii askerlik” ve
“savagclt  politika” olmasi  iktidar1  ele
gecirmelerini miimkiin kilmis, kazandiklar
biiyiik “Ayn Calat” zaferiyle, hem Mogol
ilerleyigini durdurmus, hem de Mogol-Hagh

ittifakina biiyiik darbe vurmustur. Giliglii
dirayeti ve cesaretleri ile “beklenen
Miisliiman” anlayisia hasret kalan

Miislimanlarin destegini alarak, kisa bir siire
once kurduklari Misir Memlik Devleti’nin
XIII. ve XV. asirlar1 arasindaki islam aleminin
en kudretli devleti olma yollar1 a¢ilmig oldu.
Kole soylu olmayanlarin yonetici olamadigi,
hem Islam hem de Tiirk tarihi agisindan en
onemli devletlerden biri olan Memlikler’in
kurulus, yiikselis ve dagilisi hakkinda akla
gelen-gelmeyen tiim bilgileri edinebileceginiz
Memlikler kitabmin yazari Prof. Dr. Ismail
Yigit.

Bu kitab1 disinda bes kitabi daha bulunan 1951
Burdur dogumlu Ismail Yigit, 1974 yilinda
Konya Yiiksek Islam Enstitiisi’'nden mezun
olmustur. 1977 yilinda simdinin Marmara
Universitesi olan eskinin Istanbul Yiiksek
[slam Enstitiisii’'ne “Siyer ve Islam Tarihi”
asistan1 olarak atanmig, 1981’de Ogretim
gorevlisi  olmus, 1983 yilinda, “Emeviler
Déneminde i{lmi Hareket” adli calismasiyla
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doktorasim1 tamamlamis ve 1998°de de
profesor olmustur. Evli ve ii¢ cocuk babasi
Ismail Yigit, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisine, “Islam Tarihi ve Medeniyeti”
ile “Tiirk Tarihi ve Medeniyeti” alanlarinda da
katkida bulunmustur. Kitaplarindan Islam
tarihi  alaninda  ozellikle  Emeviler ve
Peygamberler Tarihi kitaplar1 okuyuculari
tarafindan ¢ok tutuldugu gibi, hem Islam hem
Tirk tarihi medeniyeti alaninda, biiylik bir
titizlik ve detayli caligma Ornegi olan bu
Memliikler kitab1 olmustur. Kitapta, para ile
satin alinarak Eyyubi ordusunda yetistirilen
Memliklerin, Eyyubilerin ¢okiisii {izerine
kurduklar1 devletlerinin iki buguk asirdan fazla
stiren seriiveni ve kendilerini tarihten silen
Osmanliya kadar ele alinmis.

Islam, Tiirk ve Cerkez tarihleri agisindan son
derece Onemli olan Memlikler’in tarihini
yazabilmek icin, {inlii tarih¢i H. Ibrahim
Hasan’mm ¢izmis oldugu c¢ergevenin esas
almarak hazirlandigi bu c¢alisma, Yigit ve
ekibinin ¢ yilim almis. Ayrica kitabinin
Onsoziinde, bu devlet hakkinda yapilan bagka
caligmalardan da bahsetmistir.! Hem zengin
kaynaklarla desteklenen, hem objektif ve akici
bir tslupla hazirlanan Memliikler kitabr dokuz
ayr1 bolimde diizenlenmistir. Bu bdliimler:
Bahri Memluk Sultanlari, Burci Memluk
Sultanlari, Dis Miinasebetler, Misir ve Abbasi
Hilafeti, Idari Miiesseseler, iktisadi Durum,
Kiiltiir, Sanat ve Sosyal Durumdur. Ozellikle
Tiirklerin bilgi sahibi olmasi gerektigi bu
konuya dair kitabin tahliliyle birlikte kisa bir
0zet gecmeyi de gerekli gordiim.

Imparatorlugun ilk Adimlari

11, H. Uzungarsili, M. C. Sehabeddin Tekindag, Kazim
Yasar Kopraman, Samira Kortantamer, Fatih Yahya
Ayaz, Cengiz Tomar ve A. Fulya Eruz’un ¢alismalar.
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Baslarda Arap ve Iranlilardan olusan
memlikler hizmet islerinde kullanilirken, daha
sonra eklenen Kipgak Tiirklerinin gosterdigi
farkliliklar dikkat c¢ekmistir. Sadece kole
olarak kalmayip oOzel egitimlerden gegerek
halifenin muhafiz birlikleri olmaya kadar
ylikselen memlikler icindeki bu 6zel gruba,
Tirk asilli olduklar1 anlagilsin diye o6zel
kiyafetler giydirilmis, hatta evlilikleri Tiirk
iilkelerinden getirilen Tiirk kadinlarla olana
dek Onem verilmistir. Sayilarinin 30 bine
ulagsmastyla onlara 06zel kurulan Samarra
sehrine yerlestirilen sadakat ve yetenekleriyle
meshur bu memlikler, zamanla ordu, idari ve
saray islerinde de gorevlendirilmis ve gittikce
devlet islerine miidahale edecek konuma
gelmiglerdir. Bdylece askeri hiyerarsinin
basamaklarinda yiikselen memlikler valilige
kadar gelmis, hatta halifenin se¢imi ve azlinde
bile s6z sahibi olmuslardir. Ta ki Eyyubi
Sultanlar tizerinde de etkili olana kadar.

Misir Eyyubi Devleti’nin sultan1 Necmeddin
Eyyubi’nin 6liimiinden sonra oglu Turan Sah,
sultanlig1 iyi yoOnetemeyince sonu gelmis ve
sultan olacak kisi kalmamigstir. Son segenek
olan Necmettin Eyyubi’nin esi Seceriiddiir’iin
sultanligina ise siddetle kars1 c¢ikan diger
Eyyubiler, bunun sonucunda daha biiyiik
muhalefetlerine sebep olacak gelismeyi o6n
gorememislerdi. Sultanliktan feragat eden
Seceriiddiir, komutan Izzeddin Aybek’le
evlenerek onu tahta gecirmistir. (1250) Cogu
tarihgi tarafindan Misir Memluk Devletinin ilk
sultan1 kabul edilen Aybek’i de kabul etmeyen
Eyyubiler, Memlikler’e karst ortak
diismanlikta birlesmis ve iki taraf arasinda
savas baglamigtir. Sonug, Memlikler’in lehine
olunca Misir Eyyubilerinin kesin sonu ile Misir
Memluk Devleti kurulmustur. (30 Ocak 1251)
Memliklerde donemler ise, hem sultanlarmin
mensup oldugu wrka gére hem de
yerlestirildikleri bolge sebebiyle iki sekilde ele
alinmustir: Tirk asilli Bahri Memlikler (648 —
784 | 1250 — 1382) ve Cerkez asilli Burci
Memliikler (784 — 923/ 1382 — 1517).

Biiyiik Devletin Biiyiik Derdi

Ismail Yigit, Memliklerin bu iki ddénemini
giic, kuvvet ve istikrar donemi ile duraklama
ve ¢Okme donemi olarak ikiye ayirmistir.
Timur'un Suriye’yi istilasi da bu iki dénem
arasinda bir gecis donemi kabul edilmektedir.
Yigit’e gore ilk  donem  sultanlari,
Miislimanlart hagli ve Mogollarin elinden
kurtaran, Islam dini ve Miisliimanlarin serefini
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koruma gayretinde olan biiyiik birer devlet
adamlariyken; ikinci donem sultanlari, birkag
istisna disinda beceriksiz, cahil, devlet
yonetiminden pek anlamayan adamlardir.
Bahri Memldklerin en biiyik smavlarini
verdigi yer, rotasini glineye ¢eviren, tim
diinyaya korku salmis Mogollardi. Kitapta,
devletin ikinci sultan1 Seyfettin Kutuz’un,
diismanlarini ve saflarin1 nasil kontrol altina
aldigi, fedakarliklan ve savasa giden
adimlariyla tarihi Ayn Calat (1260) savasi
detaylariyla ele alinmis. Ardindan anlatilan
biiyiik sultan Baybars’in politikast,
kendisinden sonra gelen sultanlara 6rnek
oldugu, 18 yillik sultanliginda yaptig1 icraatlar
detaylica ele alinmigtir. Bu donemin son
sultan1 olan Kalavun’dan sonra gelen Burci
Memlikler donemi ise devletin artik
duraklama ve yikilis donemlerine girdigi
donemdir. Zayif nokta ve askeri savag
stratejilerini ¢ok iyi takip eden ve savaslara
bizzat komutanlik eden sultanlarin daha ¢ok
Bahri  Memlikler  doneminde  kaldig
goriilmektedir.

Muktedir komutanlik ve askerlikten gelme
sayesinde (Bahri) Memluk Devleti sadece
Filistin’de Mogollart durdurmamius,
Ortadogu’dan da Hacghlar1 temizlemistir.
Kitapta, Mogol, Timur ve Haglilara karsi
verilen miicadelelerde devletin politikasi, dis
miinasebetler ~ konusunda  agik¢a  takip
edilmektedir. Bunlardan biri de ortak diismana
kars1 edinilen ittifaklar. Basindan beri iyi
iligkilerin korundugu Mogol asilli Miisliiman
Alti Orda Devleti ile iyi iligkiler sonuna kadar
korunmusken, baslarda 1iyi iliskiler iginde
oldugu Osmanliya kars1 son déonem Memluk
sultanlarin takindigi tavirlar iligkileri daha da
germis ve bu durum Memldkleri tarihten
silecek savasa dogru gotiirmiistiir.

Yikilisin sebepleri de, siyasi istikrarsizlik,
askeri simiftaki bozulmalar, ikta sisteminin
zayiflamasi, ekonomik sikintilar gibi tiim
bunlara sebep olan gelismelerin, ¢ikis
noktasindan son noktasina dek anlatilmigtir.
Ozellikle Memliklerin yikilisinin en ciddi
sebebi olan askeri ikta sisteminin bozulmasiyla
devletin, askerin, ekonominin bundan ne kadar
etkilendigi sebepleriyle birlikte ele alinmistir.
Ikta arazilerinin askerin gegim kaynagi haline
doniismesiyle savas komutanlarindan olusan
sultanlarm yerini bu konuda yetersiz sultanlar
almaya baglamigtir. Askeri ikta sisteminden
olusan Misir Memluk Devleti’ne artik askeri
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siiftan olmayan pek cok cift¢i ve sanatkar
girmis, arazinin gelirinden istifade etmelerine
ragmen askerlik hizmetlerinden kagmiglardir.
Gecim kaynagi haline donen bu askeri hizmet,
kuvvet ve 6nemini kaybetmistir. Ayn1 zamanda
Burci Memltklerin ilk sultam1 Berkuk’un
izniyle kiglalardan inen Memlikler, sehirli
kadinlarla evlenerek sehirlerde oturmaya
baslamig ve farkli mesleklerle ugrasarak savas
kabiliyetlerini 6nemli 6l¢iide kaybetmislerdir.
Baybars’in koklii savunma tedbirlerinin ve
politikasinin terkiyle birlikte, niifuzlarn giiclii
olan emirlerin taht1 ele gecirmek igin verdigi
miicadeleler, her sultan degisikliginde biiyiik
isyan ve carpigsmalar meydana getirmis, ciddi
dahili problem ve bozukluklar siklasmaya
baslamistir. Ozellikle son donemde Osmanls ile
yapilan savaslardaki askeri harcamalar ve
Hind-Avrupa ticaretinde hakimiyetin
kaybedilmesi ekonomik cOkiintiiyli
hizlandirmistir. Mogol, Hacli ve Timur’dan
sonra artik gliciiniin son demlerine gelmis olan
Memlikler, son dénem rakibi olan giicliniin
zirvesindeki Osmanli tarafindan Mercidabik
(1516) ve Ridaniye (1517) savaslari ile
yikilmistir.

Sosyal Tabakalar ve Ilmi Hareket

Ismail Yigit'in pek yaygm olmayan yanlariyla
ele aldig1 diger bir konu, hilafetin Osmanliya
intikali konusudur. Kitapta gectigi gibi Sultan
Baybars’in, 3,5 yil 6nce (1258) Mogollar
tarafindan  yok edilen Bagdat Abbasi
Hilafeti’ni  Misir’da  kurmasiyla  dine
kazandirdigr saygi ve devlete kazandirdigi
statii Miisliimanlara biiyiilk moral olmustur. Bu
halifelik sisteminin, Memliklerin yikilmasiyla
birlikte Osmanliya  intikal edildigini
sOyleyenlerin aksine, Osmanli padisahlarinin I.
Murat zamanindan itibaren(1359-1389)
kendilerini halife olarak gordiiklerini, donemin
yazismalarindan ornek gosterdigi mektuplarla
aciklamaktadir.? Yeni donem Misir Abbasi
halifelerinin ise nasil ve neden sadece
goriiniirde lider oldugunu detaylica anlatmis ve
bunun bilincinde olan Osmanl’nin da tavrini
acgiklamistir.

Memliklerde gorev dagilimi konusunda da:
Sultandan bagslayip merkezi teskilatta gorev
yapanlardan sonra sirasiyla: tasra teskilati,
divanlar, dini ve adli teskilat, posta teskilati,
surta teskilati®, askeri teskilatlarini

2Yigit, Memliikler, s. 173
3 Giivenlik (polis) teskilati
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aciklamistir.  Savas  alamindaki  ihtiyat
grubundan, yollarda insanlar rahatsiz eden
seyleri ortadan kaldirmakla gorevli olan kisi ve
iyiligi emredip kotiiliigii yasaklayarak umumi
ahlakin korumasin1 saglayan kisiye kadar
gorev alan kisilerden bahsedilmistir.

Kitabin i¢inde bagli basmma ayr1 bir kitap
konusu olan bir diger boliim de, Memliklerin
neredeyse kurumakta olan ilmi harekete
getirdigi canliliktir. Hz. Omer doneminden beri
ilmin piar baslarindan Kahire ve Dimesk bu
donemde yine hizla hayat bulmustur. Dort
mezhep fikhinin okutuldugu bu dénem, hadis
ilminin de altin devri olmustur. Bu donemde
yetistirilen ansiklopedist alimler, biyografi
alimleri gibi ilim adamlariyla Misir Memliikler
Devleti, Osmanli dahil diinyanin dort bir
yanindan yetismek lizere alim ve Ogrencilerin
gonderildigi merkez olmustur.

Calismada, kiltiir, sanat, ilim ve bilim
caligmalarinda oldugu gibi giiglii iktisat
sistemiyle maddi zenginlige de ulasan Memluk
Devletinin  para birimleri ve ekonomik
yasantilart da anlatilmistir. Donemin emsalsiz
yapilari, sanat eserleri, dini mimari ve sivil
mimari olarak ele alinmig; camiler, tiirbeler,
hangah, ribat ve zaviyeler planlariyla birlikte
anlatilmustir.

Tasavvufun intigari, dini bayramlar, resmi
torenler ve diger merasimler olmak iizere
bagliklara ayrilan bu bolimde Memldklerin
sosyal tabakasindan bahsedilmektedir.
Mogollardan kagan Miisliimanlarin siginagi
olan baskent Kahire’de, muhtelif gruplardan
olusan yerli halk, iilkenin idaresinde s6z sahibi
degilken, yonetimle halk tabakasi arasinda
vasita rolii oynayip toplumun sekillenmesinde
en Onemli fonksiyonu icra eden alimler
olmustur. Bu noktada yasanilan tasavvuf
hareketi de Memlikler zamaninda altin devrini
yasamistir. Yine en iyisinin bu zamanda
yasandig1 Islam tasavvuf hareketi son derece
giiclenmis, {ic 6nemli isim olan Ibn Fariz,
Muhyiddin Arabi ve Mevlana ile birlikte
sosyal hayata damgasini vurmustur.

Calismanmin Tarihi Degeri

Birbiri ardina gelen Miisliman  Tiirk
Devletlerinden; Eyyubiler, Memlikler ve
Osmanli ortaya ¢iktiklar1 zaman siradan birer
devlet olarak kalmamas, kendilerini
“Miisliimanlarin ve Islam’m hamisi” olarak
gordiikleri anlayisla hakimiyetlerini
siirdiirmiislerdir. Ama bunlardan kd&kenleri
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itibariyle pek taninmayan ve nerden geldikleri
bilinmeyen daha c¢ok Memlikler olmustur.
Memlikler hakkinda bir tarihgi: “Allahu Teala,
diistiikleri bu esarete bedel olarak onlara
Miisliiman olmayi, bir siire sonra da Misir’da
saltanat ele gegirmeyi nasip etti™ demistir.

Islam diinyasinin maddi - manevi en biiyiik
krizinin yasandigi dénemde esine az rastlanir
bir kalkinma hareketi olan Memlikler igin
diger tarihgiler gibi Ismail Yigit de, “Misir
Tirk Memlikleri” diye bahsetmektedir.
Memlikler igerisinde Tirkmen, Cerkez,
Ermeni ve Rumlarin da bulunmasina ragmen,
bu devlete kisaca Tirk denilmesinin sebebi,
hem nitelik hem de nicelik bakimindan
dstinliigin -~ Tirk  kokenli  Memlaklerde
olmasindandir. Bu sebeple Memliikler, hem
Islam hem de Tiirk tarihi acisindan en dnemli
devletlerden biridir. Bu kitabin, bir¢ok Kkisi
tarafindan alaninda yazilmis en iyi kitap olarak
kabul edilmesinin birgok sebebi varken en ¢ok
dikkat ¢eken yanlarindan biri de bu konu
olmustur.  Miisliman  Tirk’iin ~ sadece
Anadolu’ya 6zgii olmadigi ve bu Tirk asill
devleti kuranlarin nerelerden, nasil geldigi ve
kahramanliklarinin detaylica ele alinmasidir.

Memliklerin diger devletlerle iligkisi, ortacag
ve yenicag Misir'inm Tirk hakimiyeti gibi
konular hakkinda bilgi edinmek veya
akademik c¢alisma diistinenler i¢in de O6nemli
bir eser. Ustelik Yigit’in konular1 olabildigince
etraflica ele almasi ve objektif iislubuyla
Memliklerin, siyasi - askeri ve ilmi
basarilaryla nasil déneminin en giiclii Islam
devleti olabildigine ve sonunda bunu nasil
kaybettigine dair muhakeme yiiriitmek de
miimkiin. Eksikligini hissettigim tek konu,
mimari yapilar kisminda cami ve medreselerin
birden fazla plam verilmisken, Memlikler’in
yayillimin1 goérecegimiz haritanin sadece bir
tane ve kitabin sonunda verilmis olmasi.
Boliimlerin harita ile desteklenmesi kitab: daha
da zenginlestirebilirdi.

Ayrica kitabin 2015 basimi goriinmesine
ragmen, kitaptaki dilbilgisi yanliglarinin
2008’den de 6nce basildig hissini vermektedir.
Boyle degerli bir kitabin satiglarindan hala
fayda goren yaymevinin layikiyla tekrar ele
almasi gerektigini diisiiniiyorum.

4Yigit, Memliikler, s.15
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13. Yiizy1l Sam’inda Sosyal Yasam

Ortacag’da Bilgi ve Sosyal Pratik-Sam 1190-1350
Michael Chamberlain, Klasik Yayinlari, 2014
Trc. Biigra Kaya

Feyza Sart
Anadolu Universitesi, Psikoloji
feyzahidayets@gmail.com

Gelis Tarihi: 21-07-2019 Kabul Tarihi: 26-07-2019

Kitabin  yazar1  Michael = Chamberlain,
Wisconsin (Madison) Universitesi’nde tarih
profesoriidiir.  Aragtirmalarin1  Ortadogu’nun
toplumsal, kiiltiir tarih ve karsilagtirmali aile
tarihi alanlarinda yogunlastiran yazar; Geg
Antik Donemden Giiniimiize Ortadogu ve
Ortadogu Sehirleri, Osmanli imparatorlugu, 19.
Yiizyilda Siyasi Islami Hareketler ve 19.
Yiizyilda Misir ve Suriye konularinda dersler
vermektedir. Kitap, yiiksek Ortagag Sam’inda

ilim tahsilinin sosyal faydalar1 {izerine
yogunlagsmis olup terciimesi Biisra Kaya
tarafindan yapilmstir.

Eyyubi/Memlikler imparatorluklarinin

yaklasik 160 yillik dénemini Sam sehri giinlitk
hayatin1 ozelinde inceleyen yazarin Kkitapta
merak ettigi temel mesele, ortacagda ilim
tahsilinin yoneticiler ve siradan insanlar igin
faydasinin ne oldugu sorusudur. Sam ayaninin,
160 y1llik bir donemde bilgiyi elde etme ve onu
sosyal devamlilikta kullanma sekli neden
onemlidir.

Dipnotlar hari¢ yaklasik 50 sayfalik bir kaynak
kitap bilgisinin yer almasiyla, bu alanin
arastirmacilarina  kolaylik  saglayacak bir
hizmette buldugumu séylemeliyim. Ayrica 13.
ylizyll Sam ve ¢evre haritasinin kitabin
iceriginde olmasi giizel bir detay olmus. Kitabin
bu alanda yazilmis bircok eserin bir derlemesi
(gibi) olmasina ragmen yogun ve akademik dil
ile sunulmas: dikkatleri gekmektedir. Bu durum
uzun soluklu bir okuyusu zorlastirmakla
beraber yogunlasmayr da glglestirmektedir.
Ama yazar ¢ok planli bir sekilde ilerlemis ve
giriste kitap boyunca tek tek hangi konulara
deginecegini ve nedenlerini  aktarmakla

! Michael Chamberlain, Ortacag da Bilgi ve Sosyal
Pratik, 39
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kalmamais her boliim basinda igerige dair bilgi
vermistir. ilerleyen asamalarda kendi goriisiinii
belirtmekten uzak durmasi da ¢alismanin
bagimsizligim1 ortaya koymus. Goriislerini
belirttigi sonug¢ bdliimiindeyse batili yazarlarin,
orta cag Ortadogu’sunda Avrupai imajlar arayip
mukayese etmelerini tenkit etmistir. Eser
donem aragtirmacilart i¢in bir ders kitabi
niteligi tasiyor diyebilirim.

Bes ana bolimden olusan kitabin boliimleri;
“Sam Ayan/ Medrese, Bilgi Uretimi Ve
Elitlerin Varliklarini Siirdiirmesi/ Mansiplar Ve
Fitne Mantigi/ Sosyal Ve Kiiltiirel Sermaye/
Hata Isabet Ve Sosyal iktidar Miicadelesi”
seklinde verilmis, Sam Ayanmin sosyal
yasantisina deginilmektedir. Giris kisminda,
eserin ortaya c¢ikis sorulari, sorunlar1 ve kitap
icerigi hakkinda detayli bilgi verilmektedir.
Ayrica bu alanda calisan diger tarih¢ilerden
aldig1 alintilardan bazilarint Avrupa ile Ortacag
Islam toplumunu kiyasladig icin tenkit etmistir.
Mesela Chamberlain’a gore; “Avrupa ile
Ortadogu’nun formel kurum ve gruplariin
karsilagtirmasi siiphesiz degerli bir tesebbiistiir.
Fakat tarihgiler Avrupa disindaki diinyada
Avrupa’nin bir suretini arama gayretinden
vazgegmedikleri siirece, iki cografyadaki sosyal
farkliliklara  egilmek  yerine, ilgi ve
giindemimizi yapisal farkliliklar isgal edecektir.
Ortacag  Ortadogu’sunu  ¢alisan  sosyal
tarih¢ilerin muhakkak sormasi gereken soru,
kurum ve grup yapilarmmn Latin Bati
diinyasindakilere benzeyip benzemedigi degil,
elit statiilerini olusturan ve yeniden {ireten
pratiklerin  ne  oldugudur.”*  Yazar bu


mailto:feyzahidayets@gmail.com
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karsilagtirmayr Latin Batt ve Sung Cin
imparatorlugu ile yapmay1 tercih etmistir.

Yazara gore bu c¢alisma, Memlikli
tarihgilerinin {iizerine yogunlasmis, fakat bir
¢O0ziim bulamadiklar1 iki problemi ele alma
firsatin1 kendisine vermistir. Birinci problem
batili tarihgilerin yiiksek Orta ¢ag Islam
toplumlar1 hakkinda uyguladiklar1 metodolojiye
dairdir. ikinci problem ise yiiksek Orta cag
Ortadogu’sunun  bize wulagan kaynaklar
hakkindadir. Bu donem kaynaklar agisindan
zengindir ve aynm1 zamanda ucuz kagida,
rutubetsiz havaya ve gec antik caga kadar
uzanan yonetim geleneklerine sahiptir. Sartlar
belge iretimine ve korunmasina imkéan
vermesine  ragmen, Latin  Bati  ile
kiyaslandiginda orijinal belge koleksiyonlart
agisindan hayli fakir oldugunu belirtmektedir.
Her ne kadar o donemden zamanimiza ¢ok az
orijinal belge ulagmissa da, yazar kaynak
olarak, seyahatnameler, kronikler, tabakat
kitaplari, binalar, sokak planlari, kitabeler,
madeni paralar, memur ve katipler i¢in yazilmig
kilavuz risaleleri dikkatle incelemis
goriinmektedir.

Sam Ayam

Yazara gore, Orta c¢ag doneminin dikkate
carpan Ozelliklerinden biri, seckin elitlerin
giicliikle kontrol altinda tuttuklar1 mallar
sayesinde statiilerini nesilden nesile aktararak
siirdirmiislerdir. Bu siireklilik benzer sekilde
Sam'in egitimli eliti ile askerleri arasinda
paralel olarak yiiriimiistiir. Ve bu da yabanci
oldugu icin yazara dikkat gekici gelse de hi¢ de
ilging degildir. Zira sosyal yap1 orta ¢agin ve
orta dogunun dogal yapisinin sonucudur.
Bakircinin evladi bakirci, asker babanin evladi
asker olur.

Bununla birlikte birtakim aileler, sahip
olduklart miilkiyetleri digerlerinden daha iyi
muhafaza etmis olsalar da Avrupa’da oldugu
gibi miilkiyetin siirekli ve giivenli bir sekilde
kontrol edilmesi hi¢bir zaman tam olarak temin
edilememistir. Bu durum fitne ortamim
dogurmus miilkiyet edinmek ve miilkiyetini
elinde tutmak isteyen insanlar arasinda dénem,
donem catismaya yol agmuistir.

2 Chamberlain, a.g.e., 105

315

Bu doneme dair elitin miilkiyet iizerindeki
kontrolii  hakkinda giivenilir istatistikler
bulunmamakla birlikte, sivil halkin savasci
hiikiimdarlar ve disaridan gelen fetihlere karsi
verdikleri hayatta kalma miicadelesi miilkiyetin
muhafazasinin giivende olmadig1r gergegini
teyit eden en Onemli delil olarak karsimiza
ciktigini 6n gérmektedir. Askeri giiclin Snemine
isaret eden yazar;“Gerek Latin Bati’da gerek
Ortadogu’da hiikiimdarlar arazi sahibi ath
savascl siilalelerini kendilerine bagimli, paralt
asker giiciiyle dengelemisti. Fakat giic ve
gelirlere hakimiyet acisindan bu iki grup
arasindaki denge bozulmustu. Ortadogu’da
askeri siilaleler vardi fakat sayilar1 azdi
Belirleyici askeri gii¢ onunla gelen sosyal statii,
cografi olarak daginik durumdaki bir aristokrasi
simifinin degil, sik sik parayla devsirilmis yeni
birliklerin doldurdugu sehir garnizonlarindaki
savascilarin  elindeydi.” Hiikiimdarlar ayni
zamanda kabilelerin isgalini de, tebaalarmm
goziinde mesru bir idareye c¢eviren ilim
adamlarini kullanmuslar. ilim adamlari, rahipler
ve dini liderlerle birliktelik sayesinde
hiikiimdarlar, kirsal toplumda veya savasgi
toplumda diisiiniilemeyecek genislikte iktidara
talip oldugu aktarilmaktadir. Bununla birlikte
bir gii¢ ortami dogmakta, hiikiimdarlar alimleri
kullanabilmekte hatta alimlerin aralarmdaki
mansip miicadelesi sebebiyle kendilerine tehdit

olarak gordiigi alimlere kars1
yonlendirebildigini aktarmaktadir.

Yiiksek  Ogretim  Kurumlarn  olarak
Medreseler

Miiellifimiz bu bdliimde medreselerde mansip
sahibi olmanin Aalimin itibar1 i¢in O6nemli
olduguna dair c¢ok az kayit bulunduguna
deginiyor ve “Aksine alimlerin mansip elde
etmek suretiyle, cok zahmetli bir siire¢ sonunda
kazandiklar1 itibarin bir kisminmi1 harcadiklar
goriilmektedir. Mansiplar1 reddeden alimlerin
cok daha fazla hiirmetle yad edildigine ve
medrese vakiflarindan yararlanmanin kirli ve
yozlasmis bir davranig olarak goriildiigiine dair
cok fazla kayit bulunmaktadir. Mesela Nevevi
dini hassasiyetleri geregi Esrefiyye
Medresesi’'nde  kendisine  verilen maast
(camekiyye) reddetmis ve kendi ailesinin
topraklarinda yetisen yiyeceklerle hayatim
siirdiirmiistiir.”> Bu ve buna benzer verilen
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bircok oOrnekte alimlerin kazanglarin1 Allah
rizasini kazanmak gayesiyle reddettiklerini
gormekteyiz lakin ardindan verilen drnekte bazi
alimlerin de tam tersi mansip i¢in birbirleriyle
miicadele ettigini aktaran yorumsuz salt bilgi,
okur da kafa karigikligina neden olabilmektedir.

Sonug¢

Kitap boyunca yazarin, daha 6nce delilleri ile
verilen bilgiyi gene delilleriyle ¢iriittigii
gorlilmektedir. Bunun agiklamasini, aradaki
farkin kurumlardan ve inangtan bagimsiz,
insani duygularin geregi oldugunu ve her
donemde her toplumda zayif karakterlerin
cikabilecegi seklinde aktarabilseydi daha iyi
olurdu. Boylece siirekli verdigi bilgiyi ¢iiriiten
bir paradoksun igine girmez, okuyucuyu daha
az arada birakmis olurdu. Yine medreseleri,
Latin bati ve Sung Cin’inde bulunan 6gretim
kurumlar1 ile kiyaslama yaparken Islam
medreselerini  yiiceltmekte ancak  Dbirkag
paragraf sonra oralar1 yatakhane, miskinhane
gibi takdim ederek degersizlestirme izlenimi
uyandirmaktadir. Yazara gore “alim ve
ogrenciler icin medrese, sadece ve genellikle
yatacak yer ve mansip” demektir. Sam ayaninin
ve onde gelenlerin ¢ocuklarinin medreselerde
kaldigina dair higbir kayit olmadigini ifade
ediyor ki bu durum okuyucuda medreselere alt
tabakalarin ragbet ettigi ve degersiz oldugu
izlenimini uyandirmaktadir. Halbuki sehir 6nde
gelenlerinin ¢ocuklart dogal olarak evlerinde
kalip egitimlerini giindiizlii siirdiireceklerdir.
Aslinda araca degil amaca yonelik yasanilan,
yasamaya c¢aligitlan  bir inanca  sahip
oldugumuzu ele alarak bu duruma bakarsak, bu
sasilacak bir sey degil. Ciinkii islam alimleri
icin mithim olan medrese isimleriyle elde
edecekleri statii degil edinilen ilimdir. Islam
diinyasinda statiiniin kendisi olan ilmi herkes
kolayca elde edemedigi icin, statiiniin kendisi
ilim olmustur diye diisiiniyorum. Bu sayede
statii ve ilim sadece ehlinde kalabilmistir.
Aragtirmact bu diisiinceyi anlayamadiginda,
kiiltiirleri ¢ok da benzesmeyen baska
uygarliklarla kiyas yapmak kac¢inilmaz oluyor.

Cok  farkli  kaynaklardan  yararlanarak
hazirlanmis bu eserin tarih¢i ve aragtirmacilar
i¢in 6nemli bir ¢alisma oldugunu sdylemeliyim.
Kullanilan yorumsuz, sade ve akademik dil
okuyucuyu sikmakla birlikte ele alinan donemin
yiikksek ve 6zel durumu okuyucunun ilgisini
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toparlamasint  kolaylastirmaktadir. ~ Yazar
objektif kalabilmek icin bilgileri yorumsuz
belirtmesi, ¢alismanin derinligi verilen bilgiler
arasindaki gecisin saglikli anlagilabilmesi igin
okurun dikkati elden birakmamast
gerekmektedir. Kolay okunabilmesi i¢in ise es
zamanh dislnlip baglantilart  kagirmadan
kiyaslama ve arastirma yaparak okunmasi
gereken bir kitap oldugunu sdylemeliyim. Eser,
tarihgiler, tarih meraklilari, aragtirmacilar igin
kaynak bir ¢aligsma, 6zelde ise tarih 6grencileri
icin bir ders kitabt niteligini tasidigini
belirtmeliyim.
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Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali islami Egitimin Sosyal Tarihi

Jonathan P. Berkey, (Trc. Ismail Eris )
Klasik yay. 2009

Melike Bucak
Anadolu Universitesi, Ilahiyat Onlisans
melikebucakmelike@gmail.com

Gelis Tarihi: 29-07-2019 Kabul Tarihi: 22-08-2019

ORTA CAG’DA iSLAMI EGITIiM

Bu ¢alisma Jonathan P. Berkey tarafindan
Princeton Universitesi’nde yapilan doktora
tezinin kitap haline ¢evrilmis halidir. Berkey bir
seminer dersinde Memlikler tarihini inceleme
firsat1 bulmus ve bir hocasinin tarihin ne kadar
heyecan verici bir konu olabilecegi fikrini
asilamasiyla proje sekillenmistir. Egitimini
Princeton Universitesi’nde tamamlayan
Jonathan P. Berkey, Davidson College’da
uluslararast arasgtirmalar (James B. Duke)
profesorii.  ve tarih bolimii  bagkanidir.
Aragtirma ve ¢alismalarinin odak noktasini orta
cag doneminde Islam, ozellikle de Misir ve
Suriye’de Islam kiiltiirii olusturmaktadir. Bunun
yani sira klasik, orta ¢ag ve modern donem
Ortadogu Tarihi, 19. ve 20. yiizyillarda Arap
Diinyasinda milliyet¢ilik ve somiirgecilik,
cihat, Hagli seferleri, kiiltlirler ve medeniyetler
konulu dersler vermektedir.

Jonathan Berkey 274 sayfadan olusan bu
eserinde  donemin  o6nde gelen ilim
merkezlerinden Memlik Kahire’sine
odaklanmistir. Eserin terciimesini Ismail Eris
yapmistir. Eser giris kismiyla birlikte yedi
kisimdan olusmaktadir. Bu yedi kisim egitim,
kurumlar, miiderrisler ve hamiler: ilim
diinyasimin meslekleri, din egitimi ve askeri
seckinler, kadinlar ve egitim, seckinlerin
Otesinde egitim ve sehirli toplum bagliklart
altinda yazilmistir.

ilim Yolunda Seyahat

Berkey, ilk boliimde Hz. Peygamber’in “ilim
Cin’de bile olsa arayiniz.” hadisiyle baslayarak
ilim ve bilgiye verilen degeri ortaya koymustur.
Bu sebeptendir ki “Orta ¢ag Miisliimanlar1”,
ilim tahsili i¢in diinyanin sonu sayilan yerlere
seyahat ediyorlardi. Ilim, ézellikle de dini ilim

! Berkey, a.g.e., S.16
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arayist her zaman o6vgii ve tesvike layik bir
eylem olmustur. Bir Miisliman’in durumuna
gore hayatta ihtiya¢c duyacagi bilgi ne ise onu
elde etmeye calismast gerekirdi. Ornegin
inananlarin her biri namaz, orug, zekat ve hac
konusunda Allah’mm ne emrettigini bilmek
zorundaydilar. Tiiccarlar hukukun kerih
gordiigii uygulamalardan kaginmaya yetecek
kadar  hukuk bilgisine  sahip  olmak
zorundaydilar.  Yazara gére  Miisliiman
toplumun diger her seyden fazla deger verdigi
ve nesilden nesle naklettigi bu ilim, hayatin
ihtiyaglarindan kopuk viicuda gelmis bir
kaideler koleksiyonu degildir. Aksine onemli
olan ilim, biiylik oOlciide, erkek ve kadinlarin
nasil yasamalari gerektigine dair esaslarin
ilmiydi ve bu nedenle bizzat Miisliimanlari,
ortaya koydugu prensiplere gore hareket etmeye
zorlamaktaydi. Eserde “ilimden daha giiclii
hicbir sey yoktur. Sultanlar insanlara hitkkmeder,
alimler de sultanlara...”, gibi hadislerle
[slam’in 6grenmeye ve ilme yaptigi vurgu
gosterilmistir.

“On dordiincli asirdaki Miisliman bir yazar,
rutin olarak bir alimin bin abidden fazla manevi
giice sahip oldugunu vurgulayabiliyordu. Acaba
o cagdaki kag Avrupali boyle bir iddiada
bulunabilirdi?  Islamiyet daha baslangictan
itibaren bir ilim ve irfan dini, Miisliimanlar da
bilgi ve egitime diger her tiirlii insani eylemin
lizerinde deger veren bir toplumdu.™

Sahsi Irtibat

Egitimde hoca ve talebe arasindaki iliski ¢ok
Oonem arz etmektedir. Hoca ve talebenin kisisel
etkilesimine dayanan bu egitim modeli
kurumsal degil de kisisel bagin onceligini
gosteriyor. Egitim mekan degil hocaya gore
degerlendirildigi i¢in Ogrenciler kariyerlerini
hocalarinin géhreti {izerine insaa etmislerdir.
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Bircok kisinin biyografisinde hoca ve
seyhlerinin isimleri eklenmis, fakat egitim

aldig1 yerlerle ilgili higbir sey
bulunmamaktadir. Ornegin “Siyuti,
otobiyografisinde, entelektiiel mesguliyetin

farkli alanlarindaki basarilarin1 genis bir sekilde
sayar. Listesinin sonunda tibbin yaninda kiraat
ilmini zikreder. Siiyuti bu alanda hi¢ hocasi
olmadigi i¢in onu Ogretmeye cesaret
edemeyecegini belirtmistir. Problem Siiyuti’nin
egitimsiz olmasi degildi aksine bu konuda bir
kitap bile yazmisti, fakat bilgisinin herhangi bir
muteber alime dayanarak gelecek nesillere
aktaramryor olusuydu.”

Egitimde sifahi yontem esas alinsa dahi kitabet
de egitim Ogretimin bir parcasi olmustur.
Yazma silireci, seyhin araciligiyla ve
ezberlenerek  Ogrenilenleri  kalict  hale
getirmigtir. Ezber metodu Yahudi egitiminde
oldugu gibi Islami ilimlerin neredeyse
tamaminda uzmanlasma siirecinde ¢ok 6nemli
bir rol oynamistir. “Hem Memlikler’e hem de
daha &nceki donemlere ait tabakat® eserleri,
muhtesem hafiza yetenekleriyle iftihar eden
alimleri 6ven madde bashklariyla doludur.”*
Fakat ezberlemek tek basina yeterli degildir. Bir
Ogrenci 0grendigini uygulamaya koymak icin
ezberlemenin yani sira anlamak da zorundadir.
Hafizaya dayanmaktan ziyade aktif olarak
miinazara  ve  tartigmalara  katilmanin
ehemmiyeti vurgulanmaktadir.

Bilginin sonraki nesillere nakli siradan bir
sekilde gerceklesmemistir. Nakil isi icazet
yoluyla, nakle yetkin oldugu diigiiniilen
talebeye verilmistir. “Siiphesiz icazet sistemi
orta caglarin ilerleyen dénemlerinde istismar
edilen bir konu haline geldi. icazetin degerini
belirleyen ravi zinciri uydurma nakiller
igerebilirdi. Mesela bir ravinin 6liim tarihi ile
bir sonrakinin dogumu arasinda kronolojik
bosluklarin olmasi veya fazla gen¢ olmalar1 ya
da cografi uzakliklar1 sebebiyle zincirin bir
onceki halkasini teskil eden seyhten hakikaten
icazet almis olmalart miimkiin olmayan
ravilerin yer almasi gibi. Bir ¢ocugun elindeki
yasli birinden alinmis icazet, daha geng birinden
alinmis icazete gore her seyden once daha az
ismin yer aldig1 bir senet zincirine sahip
olacaktir. Senette daha az ismin yer almasi onun

2 Berkey, a.g.e.,.33

3 Ayni gagda yasamis, ayni ilim daliyla ugrasms kisiler,
alimler.

4 Berkey, a.g.e.,.41
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muasirlar nazarinda daha saglam olmasi
demekti. Zira teorik olarak daha az isim demek
bilginin intikalinde hata ihtimalinin daha az
olmas1 demekti.”®

Egitim Merkezleri

“Memlikler donemine gelindiginde egitimin
¢ogu, Islami bilginin intikaline yardime1 olmak
gibi dini bir gaye i¢in tesis ve vakfedilmis olan
belli kurumlar gergevesinde
gerceklesmekteydi.®  Bu  kurumlarin  en
onemlisi hi¢ siiphesiz medreselerdir. Memlik
doneminde agirlikli olarak dini ve hukuki
ilimlerin egitimine tahsis edilmis yiizlin
iizerinde miiessese Kahire’de kapilarini
agmustir. Kahire Islami ilimlerin egitim ve
Ogretiminde  Miisliiman  diinyanin ~ her
kosesinden hocalar1 ve talebeleri cezbeden
kozmopolit bir merkez olmustur. Berkey’in
tespitine gére Memlik Kahire’sinde medrese
Sam, Bagdat gibi bdlgelerde oldugu gibi
biitlinliyle egitime tahsis edilmis kurumlar
degillerdi. Dini ve hukuki egitim medrese
disinda da gergeklesmekteydi. Egitim merkezi
olarak cami ve siifl hankahlar1 da kullanilmistir.
Camiler Islami ilimlerin goriilmesi disinda
medreselerin ihtiyaclarimi saglayacak gelirlerin
karsilanmasinda da katki saglamistir. Ozellikle
Ezher, Hakim, Barsbay ve Ibn Tulun vb.
camiler egitim i¢cin Onemli mekanlar
olmuslardir. Ogretim kurumlarinin vakiflarla
desteklenmesi egitim kurumlar1 arasinda
hiyerarsiye yol agmistir. Bu rekabete hocalara
verilen maas ve mansip’ sebep olmustur.

Akademik istihdam

Berkey, eserin  dordiincii  boliimiinde
miiderrislerin meslekleri ve mansiplara atanma
sekillerinden bahsetmigtir. Ulemanin ¢ogunun
zengin tliccarlarla arasinda sosyal bir farklilik
yoktur. Iyi yetismis bir hoca ciddi miktarda
maas alabilirdi. Bu yiiksek maaslar nedeniyle
din alimlerinin bazilart mal miilk edinmek i¢in
bilgilerini istismar etmislerdir. ibnii’l-Hac da
ulemanin zenginlik ve diinyevi makama karsi
artan ilgisinden rahatsiz olmustur. Tenkidini
“eskiden bir kisi parasini ilim kazanmak i¢in
harcarken, simdi bilgisi vasitasiyla para
kazaniyor” diyerek Ozetlemistir. Yazara gore
parayla makam satin alma uygulamasi soz

5 Berkey, a.g.e.,.45,46
6 Berkey, a.g.e., 59
7 makam
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konusuydu. “Hocalik makamlar1t satilabilir
oldugunda, bu makamlara atanmak da ister
istemez arzu edilen bir ticari meta oluyordu.
Ulemanin Memlik Kahiresindeki c¢esitli
okullarin miiderrislik mansiplarina atanmasini
fiilen kim kontrol ediyordu? Bazi miiderrislik
makamlari ciddi miktarda maasa sahip olduklar
icin bu soru kesinlikle liizumsuz bir soru
degildir. Bu makamlarin kontroliini elinde
bulundurmak, ¢ok degerli bir hamilik seklini de
kontrol etmek demekti. Miiesseseyi kuran,
yapilacak atamalara tesisisin kurulmasindan
sonra da miidahil olmaya devam ediyor ve ilk
atadig1 kisilerin vefatlarindan veya gdrevden
ayrilmalarindan sonra yerine gececek kisileri
belirleyebiliyordu.”® Berkey’e gore atamalarda
ulema-iktidar iligskisi de son derece etkili
olmustur.  Hamilik  sayesinde  yiiksek
mansiplarda  bulunan ulema, gdrevlerini
ellerinde tutabiliyor ve hatta bu gorevleri
yakinlarina devredebiliyorlardi. Eserde en ¢ok
dikkatimi celp eden uygulamalardan biri de
ulemanin birden fazla hocalik makamini elinde
bulundurabilmeleridir. “Boéyle bir sistem
agikcasi suiistimale acikti, zira bir alim birkag
makami eline alabilir ve kendisinin ders
veremedigi makamlar i¢in vekiller tutabilirdi.
Bu Memlik donemi okullarimin ortak dzelligi
haline gelmisti ve miiderrisler siklikla
ogrencilerini vekil tayin ediyorlardi.”® Yazara
gore vekil hocalik, dini ilimlerin intikalinde fark
edilir bir rol oynamistir. Kahire okullarinda
maaslt hocalik makamlarina yapilan atamalarin
biiylik kismimnin egitimli segkinlerin takdir ve
hamiligine birakilmis oldugu gorilmektedir.
Fakat ilmi kariyerde zenginlik 6nemli kabul
edilse de kisinin babasinin 6nde gelen bir hoca
olmasi da ¢ok Onemli bir faktor olmustur.
Tabakat eserlerine bakildiginda ¢ogu ulemanin
ilk hocasi olarak babasi zikredilmistir. Babanin
ulema smifiyla olan iligkisi ve sahip oldugu
mansip oglunun ilmi gelecegi icin belirleyici bir
rol oynamistir. Ogul babanin sahip oldugu
mansiba sahip olabilmektedir. Sayet bir alimin
birden fazla oglu varsa  makamlari
paylasabilirlerdi. Bu  uygulama  bazen
vakfiyelerle giivence altina alinmistir. Cocuk
kiigiik yasta olsa dahi babasimnin yerine
gecebilmistir. Ders veremeyecek kadar kiigiikse
veya ders verebilecek yeterlilige sahip degilse
yerine vekil tayin edilmistir. Ancak yazar, geg

8 Berkey, a.g.e., 118 - 119
% Berkey, a.g.e., 138
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Memliik doneminde durumun degistigini, yazil
vakfiyelerde ogullarin  babalarin  yerine
gecmesine rastlanmadigini, aksine en uygun
kisinin atanmasinin emredilmeye baglandigini
belirtmektedir.

Kisladan Egitime

Egitimin sekillenmesinde askerler de etkin
olmustur. Berkey, eserin besinci bdliimiinde
askeri smmifin dini egitimle olan bagina
deginmistir. “Ge¢ donem orta ¢ag Kahire’sinde
yiiksekdgretim diinyasi tamamiyla deligmen,
cogunlukla Tirk¢e konusan, Miisliimanliklart
su gotiirtir, siyasi ve askeri giicii tekellerine
almis Memlik askerlerine dayaniyordu.
Memliikler’in din egitimine mali desteklerinin
boyutu hicbir sekilde azimsanamaz.”® Askeri
siif hem Bahri Memlikler hem de Burci
Memliikler doneminde egitim kurumlari tesis
etmislerdir. Ekonomik zayiflamanin goriildiigii
Burci Memlikler déneminde bile 60 egitim
kurumunun askeri sif tarafindan
desteklendigini goérmekteyiz. Yazar askeri
sinifin egitimine de deginmistir. En azindan
teoride biitin Memlikler’in, Islam’m hig
degilse temel dini pratiklerine ve bir miktar
fikih egitimine muhatap olduklarini ele almistir.
Dil probleminden &tiirii egitimin baglangig
asamalarinin ilerisine gecememiglerdir.

Memliklerde bilginin intikalinde en 6nemli
ara¢ hadis ilmi olmustur. Yazara gore
Memlikler’in saltanat kiglalarindan ¢ikip hadis
okuma oturumlarina katilmalar1 devamli olarak
yiiksek Islami 6gretime muhatap olduklarim da
gostermektedir. Bu boliimde egitim kurumlar
ile kabirler arasindaki bag dikkatimi ¢ekmistir.
Bag o kadar kuvvetliymis ki, bircok miiessese
tirbe diye bilinmekte, fakat okul olarak islev
gormekteymis. “Vakfiyeler ozellikle
medreseler icerisinde veya bitisiginde insa
edilmis tiirbeler i¢in imam, Kur’an Kkarileri ve
diger baz1 kiiciikk din gorevlisi makamlarmin
saglanmasin sart kosuyordu. Burada amag, on
besinci yiizyilin sonlarma ait bir vakfiyenin
ifadesiyle, “tlirbede medfun bulunanlarin
ruhlart i¢in diizenli olarak Kur’an kiraati”
yapilmastydi.”!!

Bilginin intikalinde Kadinlar

Yazar eserin altinct kismim  Kahire’de
kadinlarin egitimine ayirmistir. Yazara gore

10 Berkey, a.g.e., 151
11 Berkey, a.g.e., 170
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askeri smifa kiyasla konustuklari dil itibariyla
kadinlar daha avantajliydilar. Fakat kadin

olmalar1  onlara toplumsal ve  hukuki
sinirlamalar getirmistir. “Kadlar
yliksekdgretim  kurumlarinda  sunulan  ve

vakiflarla desteklenen resmi egitimde miiderris
ya da Ogrenci olarak hi¢ rol oynamamustir.
Memlik doneminin tarih ve tabakat kitaplari,
bir kadmin miiderrislik makamina veya
vakiflarla desteklenen egitim kurumlarinda
nazirhlk  hari¢  herhangi  bir pozisyona
atanmasiyla ilgili tek bir oOrnek ortaya
koymamaktadir. Bildigimiz kadariyla higbir
kadin resmen dini ilimlerde Ogrencilere burs
veren herhangi bir kuruma ogrenci olarak
kaydolmamistir.  Kadinlar ~ hukuk  veya
toplumsal gelenekler tarafindan medreselerin
ve diger benzer kurumlarin sistematik hukuk
egitiminin yetkin elemanlar yetistirdigi fikhi,
dini veya Dbiirokratik mesleklere etkin
kattlimdan hari¢ tutuluyorlardi. Kadinlarin
diizenli ve devamli egitim sunan bu okullardan
resmi olarak digsarda tutulmalarinin bir sebebi
de, erkek ogrencilerelere ev sahipligi yapan bir
kurumda kadinlarin varliginin cinsiyete dayali
sinirlara ve tabulara karst Ozlinde bir tehdit
olusturacag diisiincesiydi.”*?

Ulemanin  elit  kesimine  bakildiginda
soylarindan gelen kizlar1 okutmak icin &zel
dikkat sarf ettikleri goriilmektedir. Kadinlarin
hadis rivayetinde mahiyetleri biiyiik olmustur.
“Bir¢ok kadinin 6nde gelen ravilerden hadis
nakleden hayattaki tek kisi olarak one ¢iktiklar
kaydedilmektedir.”*®  Biiyiik Aalimleri bile
etkileyecek derecede iyi yetismis “Fatima el-
Bagdadiyye, Ayse” gibi bircok kadin
goriilmektedir. Yazara gore kadinlarin fikih gibi
alanlarda yogun bir egitim almaktan harig
tutulmalarinin arka planinda kadinlarin analitik

ve muhakeme kabiliyetlerini ortaya
koyabilmeleri, entelektiiel agidan erkekler
iizerinde  hakimiyet  kurmalarn  tehdidi

tagimasidir. Kitaptaki bu boliimiin kisa bir
versiyonu Nikki Keddie ve Beth Baron’un
nesrettigi  Ortadogu  tarihinde  cinsiyet
meseleleri konulu eserde yer almaktadir.

Kolektif Dini Hayat

Son bolimde egitimli smifin toplum ic¢indeki
konumuna deginilmistir. Ibnii’l-Hac Islam
geleneginin  ulemay1r bu dinyanm maddi

12 Berkey, a.g.e., 192 - 193
13 Berkey, a.g.e., 205
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zevklerinden uzak durmaya tesvik eden
unsurlarint gdz Oniine alarak, elit kesimin
gosterisli kiyafetler giymesini, moda takintisini
kisaca deformasyona ugramasini sert bir sekilde
elestirmistir. Elestirilerin merkezinde tefsir,
hadis, fikth vb. alanlarda birka¢ eser
okuyanlarin  kendilerini ulema sinifindan
zannetmeleri vardir. Elestirilerin sebebi, chil
olmayan kisilerin bilginin intikali siirecine
katilmalar1 ve kaliteyi diisiirmeleri endigesidir.
Ancak ulema sinifi diginda farkli siniflardan
insanlarin egitim siireclerine ve mekanlarina
dahil olmalar1 bilginin toplum icinde genis bir
alanda  yayilmasmma olanak saglamstir.
Memlikler donemi siiresince Islam dini ve
hukuku derslerine ev sahipligi yapan kurumlar,
etraflarindaki mahallelerin hayati ile gittikge
daha fazla i¢ ige girmistir. Egitim mekanlarinin
sehirlerle i¢ ice olmast ayni zamanda
ibadethane olarak kullanilmasi halkin egitim
kurumlariyla bagini gii¢lendirmistir.

“Genis Miisliiman toplum yelpazesinin bilginin
intikaline dahil edilmesi, belki de bizzat egitim
metodu ve sistemin kaginilmaz bir sonucuydu.
Asirlar boyunca orta ¢ag Bati diinyasinda
cogunlukla bizzat okuryazarlik da dahil olmak
tizere yiiksekOogrenim sadece miiesses bir
kilisenin hizmetine adanmis din adamlar
sinifina tahsis edilmis bir hakti. Hi¢ siiphesiz
Islam ne bir kiliseye ne de din adamlar1 sinifina
sahipti ve dolayisiyla yaygin toplumsal ilgi ve
katilimin 6niindeki iki temel engelden azadeydi.
Aksine bu katilim dini bilginin intikalini
diizenleyen en temel degerler tarafindan net bir
sekilde giivence altia almmusti. Ozellikle,
kurumsaldan ziyade daha kisisel baglanti ve
iligkilere vurgu yapilmasi sifahi séziin yazih
soze olan sorgulanamaz {stlinliigli, egitim
sisteminde devamli bir acikligi ve gayri
resmiligi garanti etmistir.”*

Sonu¢ olarak egitim sistemindeki bazi
eksikliklere ragmen Orta ¢ag Kahire'sindeki en
onemli egitim kurumlari, genelde
Miisliimanlarin tesis ettirdikleri fikih odakli
egitim verilen medreselerdir. Esas noktalardan
biri de, Kahire okullarini insa etme ve vakiflarla
destekleme  kararliliklarindan  anlasildig1
kadartyla Memlikler’in egitime ve dini
faaliyetlere kars1 ilgilerinin higbir zaman
kaybolmamis olmasidir. Ozellikle segkin

14 Berkey, a.g.e., 248
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Memlikler, kendilerini egitim kurumlar i¢in
vakiflar kurmaya gotiiren ilgi ve baglarini
sonuna kadar korumuslardir. Ozet olarak Orta
cag Kahire'sinde egitim, resmi ya da gayri resmi
devam ettirilmistir. Egitim sistemi icinde her
siif yer almistir. Boylece bilgi toplumun her
kesimine ulagmigtir. Berkey, bu caligmasiyla
Islam egitim tarihine nemli bir eser sunmustur.
Yazarin vakfiyeler ve tabakat eserleriyle vermis
oldugu genis kapsamli kaynakgasi
aragtirmacilar i¢in 6nemli bir ara¢ olmustur.
Verilen kaynakcanin kaynaklar1 okumak adina
da on ayak olup merak uyandirdigini
disiiniiyorum. Ayni  zamanda bahsettigi
konularla ilgili farkli eserlerden dipnotta
ornekler verip eserden kisaca bahsetmesi
konularla ilgili daha ¢ok aydinlanmama
yardimei1 olmustur. Eserde 6nemli medreselerin
yerlesim planinin verilmesinin giizel bir ayrinti
oldugu kanaatindeyim. Memliklerin,
kadmlarin ve toplumun diger kesimlerinin
Islami egitimin intikali siirecindeki yeri nedir?
Egitim nerelerde icra ediliyordu? Egitim
kurumlar1 ne derece ehemmiyet arz ediyordu?
Memliklerin dini konulara verdikleri deger ne
kadard1? Ulema ve iktidar iliskisi nasildi? Kitap
bu ve benzeri sorulara agiklayici bir sekilde
yeterli cevab1 vermistir. Eser ortacagda Islami
egitimin sosyal tarihi hakkinda arastirma
yapanlar igin iyi bir kaynak olacaktir.

Eserin negatif yonlerine gelirsek, ayn1
konularmm ve cilimlelerin tekrarlanmasi kafa
karigikligina ve okumakta zorluga sebebiyet
veriyor. Kitapta ¢ok yogun olmasa da akademik
bir dil kullanilmigtir. Daha akict bir iislup
kullanilsaydi okumak daha kolay olurdu ve
yormazdi. Bunlar disinda arastirma bana gore
yeterince kapsamli ve faydali olmustur.
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