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TURK HALK KULTURUNDE YILAN VE
“YILAN KALE” (CEYHAN/ADANA)
ANLATILARI UZERINE DEGERLENDIRMELER

Prof. Dr. Esma SIMSEK

Oz: Yilan, Tiirk halk kiiltiiriinde cesitli 6zellik, inams ve sembolik anlamlar ile yer alir.
Mitolojiden efsaneye, inaniglardan halk hekimligine kadar folklorun hemen her alaninda karsi-
lagilan yilan, baska milletlerin kiiltiirlerinde de baz1 sembolik 6zellikleri ile dikkat ¢eker.

Mitolojide esrarengiz bir giice sahip oldugu goriilen yilan, genellikle ugur, saglik, saadet
(birbirine sarilmig iki yilandan hareketle), koruyucu ruh, yasama giicii, genclik, dliimsiizliik,
sonsuzluk, yeniden canlanma ve insani kétiiliige stirtikleyen nefis gibi sembolik anlamlar ifade
eder. Adana’da, Misis ile Ceyhan arasinda bulunan ve halk arasinda “Sahmeran Kalesi” olarak
da bilinen “Yilan Kale” etrafinda da yilanla ilgili ¢esitli inanislar olusmustur. Rivayete gore
mitolojik bir hayvan olan Sahmeran, bu kalede yasamistir. Bir bagka rivayete gore ise kalenin
i¢i siitle beslenen yilanlarla doludur.

Bu yazida; yilan ile ilgili inaniglar (nazardan korunma, yagmur yagdirma, biiyii yapma, Eski
Tiirk inancina gore koruyucu ruh olarak kabul edilmesi, kizlara/gelinlere asik olmasi vs.), halk
hekimligindeki yeri ve yilanin sembolik anlamlar1 hakkinda bilgiler verildikten sonra “Yilan
Kaleye dair anlatilar iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yilan, Yilan Kale, halk kiiltiirii, inanis.

SNAKE IN TURKISH FOLK CULTURE AND ANALYSES ON
NARRATIONS ABOUT "SNAKE CASTLE"
(CEYHAN/ADANA) IN THIS RESPECT

Abstract: Snake takes place in Turkish folk culture with its various features, beliefs and
symbolic meanings. Seen in almost every field of folklore, from mythology to legends and to
folk medicine, snake also draws attention with some of its symbolic features in the cultures of
other nations.

Snake, which is seen to have a mysterious strength in mythology, refers to such symbolic
meanings as luck, health, welfare (regarding the symbol of two snakes embracing one another),
protective spirit, vitality, youth, immortality, eternity, resurrection and desire that leads people
to evilness, in general. Various beliefs have also occurred about "Snake Castle", located between
Misis and Ceyhan in Adana and also known as "Shahmeran Castle" among people, in relation
to the snake. According to the myth, Shahmeran, a mythological animal, lived in this castle.
According to another myth, the inside of the castle is full of snakes, feeding on milk.

ORCID ID : 0000-0002-0645-6178

DOI : 10.31126/akrajournal.605461

Gelis tarihi : 15 Agustos 2019 / Kabul tarihi: 05 Eyliil 2019

*Firat Universitesi, Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii.
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Prof. Dr. ESMA SIMSEK

In this study, after information about beliefs related to snake (protecting against "nazar",
bringing rain, casting a spell, being accepted as a protective spirit according to Old Turkish faith,
its falling in love with girls/brides, etc.), its place in folk medicine and the symbolic meanings
of snake are given, the narrations about "Snake Castle" will be discussed.

Key Words: Snake, Snake Castle, folk culture, faith.

Giris

Birbirinden farkli anlam ve 6zellikleriyle mitolojiden efsaneye, inanislar-
dan halk hekimligine kadar Tiirk halk kiiltiiriiniin hemen her alaninda goriilen
yilan, bagka milletlerin kiiltiirlerinde de bazi sembolik anlamlariyla yer alir.

Gegmis donemlerde tabiatla i¢ ige yasayan insanlar tarafindan; korkulan,
tehlikeli sayilan ve kendilerine zarar verecegine inanilan birtakim varliklara,
zamanla mistik bir gii¢ yiiklenilerek dini ve mitolojik 6zelliklerinin yani sira
sembolik anlamlar da kazandirilmis, boylece kutsal ve saygin hale doniistiiriil-
miustiir. Yilan da bu varliklardan biridir. Romali Cigeron; “Her seyi insanlarin
faydasi icin yaratan Allah, su bir siirii yilanlara ve engereklere acaba neden
liizum gordii?” der. Elbette, tabiatin dengesi i¢in yilanin da var olmasi sarttir.
Ancak, genelde zehirli olan yilanlar, sinsi, tehlikeli ve 6ldiiriicii olmasi sebe-
biyle insanlar tarafindan hep korkuyla anilmis ve goriildiigii yerde 6ldiiriilmesi
diisiintilmiistiir. Ancak yilanlara sonradan atfedilen kimi 6zellikler, onlarin bu
rkiitiici yanin1 unutturmus, bunun yerine onlar1 adeta saygi duyulan, birgok
konuda insanlara yardime1 olan ve onlar1 koruyan bir ilahi giic konumuna ge-
tirmistir.

Yilanla ilgili inanislar, sadece Tiirk kiiltiiriine ait degildir, Yunanistan, Mi-
sir, Hindistan, Iran, Meksika gibi iilkelerde, eski Amerika medeniyetlerinde,
Kizilderili kabilelerinde, Bat1 Afrika’da ayrica Germenler, Lett’ler, Litvan’lar
ve eski Prusyalilarin mitolojilerinde de goriilmektedir (Alangu, 1983:190).

Bu yazida, oldukca yaygin olan ve bir¢ok {iilkenin kiiltiiriinde benzer ve
farkli 6zellikleri ile yer alan yilanin kiiltiiriimiizdeki yeri, islevleri ve yiiklen-
digi anlamlara gore gruplandirilarak degerlendirilmeye calisilacaktir. Buna
gore yilanin kiiltiirimiizdeki yeri su bagliklar altinda ele alinabilir:

1. Mitoloji ve Eski Tiirk inancinda Yilan

Yilanlarin, biitiin diinya mitolojilerinde gesitli 6zellikleri ile yer aldigi go-
riillmektedir. Ozellikle Misir ve Hint mitolojisinde kutsal ve ilahi niteliklere
sahip bir hayvan olarak kabul edilir (Coruhlu, 2002: 159). Misir mitolojisine
gore Giines Tanrist Re, her giin 6lii olarak on iki saatlik yer alt1 yolculuguna
¢ikar, yedinci saatte karanliklar ve soguklar diyarina gelir. Burada, bes basli,
genis bir yilan yatmakta ve kivrimlariyla yenileyici Kheperi’yi sarmaktadir.
On ikinci saatte Kheperi, kendisini Re’ye baglar. Re, Kheperi’ye doniiserek
yeniden yasamaya baglar. Amerika Kizilderili kabilelerinin mitolojisinde ise
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sularin dibinde kirmizi ve yesil boynuzlu yilanlar yagamaktadir. Samanlar ta-
rafindan karaya ¢ekilen bu yilanlar, éldiiriilerek ilag yapiminda kullanilir. Ma-
hove (Majove) Kizilderilileri de gokytliziinde dev gibi bir ¢ingirakli yilanin ol-
duguna inanirlar. Yunan mitolojisi incelendiginde, “Gorgolar’dan biri olan
Medusa’nin torunu Ekhidna’nin bedeninin yarisinin giizel bir geng kiz, yarisi-
nin ise koca bir yilan oldugu goriiliir.” (Seyidoglu, 1998: 86-88). Sonsuza dek
yer altinda yasayan bu yaratik ile Sahmeran arasinda biiyiik benzerlikler vardir.
Iran mitolojisinde ise insan kiligina giren seytan, Dahhak’n yaninda asc1 ola-
rak ¢alisirken onu omzundan 6perek oradan 1sliklar ¢alan yilanlarin ¢ikmasint
saglar. Bu yilanlar kesildikg¢e, krala ac1 vererek yeniden biiytiimektedir. Kralin
bu acilardan kurtulmasi i¢in yilanlarin her giin iki adam beyni yemesi gerek-
mektedir (Seyidoglu, 1998: 88). Diger taraftan Hindistan’da su mabutlarinin
yilan veya yar1 yilan bi¢ciminde tasvir edilmesinin, y1lanin Tanr1 kabul edilmesi
inanci ile ilgili oldugu diisiiniilebilir (Basar, 1978: 9).

Tiirk mitolojisinde' ise yilan, her seyden dnce yer evreni, yerin sahibidir.
Onun igin yilan ile es anlamda kullanilan “evren”, ayni zamanda “diinya” an-
lamini da ifade eder. Ayrica, Erlik’i agzina alarak onun agaca ¢ikmasina ve
yasak meyveden yemesine yardim eden bir hayvan olarak da tasavvur edilir
(inan, 2002: 15-16). Tasvirlerde Erlik, elinde kamc1 olarak siyah bir yilan
tutmaktadir (Inan, 2002: 40). (Birgok evliya menkibelerinde de “aslana binip
yilan1 kamg¢1 yapma” motifi islenir.) Mitolojide yer alan bu husus, bugiin halk
arasinda efsanelesmis sekliyle de yer alir. Bing61’de anlatilan bir efsaneye gore
yilan, kiyamete kadar cezali oldugu i¢in ayaklari kendisinden alinmistir. Yila-
nin cezali olmasinin sebebi, Allah tarafindan “yasak meyve agaci”nin bekgisi
olarak gorevlendirildigi halde, bu meyveden Hz. Adem ile Havva’nin yemesini
saglamasidir. Bundan dolay1 Allah; “Sen de emrime uymadigin igin seytan gibi
oldun. Onun igin ceza olarak, yasadigin siirece siiriineceksin,” der.

Yilan da: “Madem sen beni cezalandiriyorsun. Ben ve benim neslim yasa-
digi siirece, tiikiiriigiimiizii, senin kullarini zehirlemek igin kullanacagiz.” diye
karsilik verir.”

Ancak yapilan aragtirmalarda yilanin o kadar da kotii olmadigi zehrinin
dahi tipta panzehir olarak kullanildig1 goriiliir. Diger taraftan yilanin siiriinme-
sinin sebebini, seytanin dilinin altinda Nuh’un gemisine girmek istemesine
(Onal, 2003: 149) veya Hz. Muhammed’in bedduas ile ilgili olmasina bagla-
yan efsaneler de vardir (Tiirkbay, 1997: 35).

Yilanin Nuh tufani ile ilgisi de baska bir efsanede soyle dile getirilir: Hz.

1. Daha genis bilgi i¢in bk. Kiigiikkbasmaci, 2018: 199-207.

2. Bilgiler 1998 yilinda Aga Elgi’den derlenmistir. 1927 (?) dogumlu olan ve Bingdl’lin
Kiigtiktekoren kdyiinde ikamet etmekte olan El¢i’nin okuma yazmasi olmayip ¢iftcilik yapmak-
tadir.
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Nuh, tufan 6ncesi gemisine canlilari toplarken yilan da gelir. Hz. Nuh, higbir
canliya zarar vermeme konusunda yemin ettirdikten sonra yilani1 gemisine alir.

Onun i¢in bugiin birisi yilan goérdiigiinde; “Seldmiin ala Nuhi fil dlemin
(Nuh’un selami alemlerin iizerine olsun)” diyerek, ona yeminini hatirlatirsa
zarar vermezmis.’

Eski Tiirk inancinda da yilanlarin 6nemli bir yere sahip oldugu goriiliir. Her
seyden once saman adaylari, saman olma asamasinda birtakim riiyalar goriir-
ler. Riiyalarinda, daha dnce yasamis samanlarin ruhlari ile karsilasirlar. Bu ruh-
larin bir kismi1 yilan seklindedir. Diger taraftan samanlarin hayvanlarin gizli
dillerini bildikleri ve kuslarin dilini 6grenmek i¢in birtakim sihirli hayvanlarin
yaninda yilan yedikleri de bilinmektedir (Eliade, 1999: 113, 126).

Samanlarin bu 6zelligi ile “Avct Ali” masali arasinda biiyiik benzerlik var-
dir. Bu masala gore, yilanlar padisahinin kizin1 kurtaran Avci Ali’ye miikafat
olarak biitiin hayvanlarin dilinden anlama &6zelligi kazandirilir. Bu 6zelligi ka-
zanmasl ise yilanlar padigahinin, Avct Ali’nin agzina tiikiirmesi ile olur (Sim-
sek, 2001: 23-26). Samanlarin, hayvanlarin gizli dillerini 6grenmek i¢in yilan
eti yemelerine karsilik, burada ayni islevi yilanin tiikiiriigii yapmaktadir.

Ayrica kadin samanlarin bazilari saglarini uzatirlar ve bu saclarin yilanlari
temsil ettigini diisiiniirler. Dogum vesilesiyle yapilan ayinlerde de samanlarin
yardimer hayvanlar1 yilandir (Ates, 2001: 151). Samanlarin kiyafetlerinde ve
davullarinda da yilanla ilgili sekil ve nesneler yer alir. Bunlar karanliklar diin-
yasini isaret eder. Yakutlar, ilk saman olan Kara Saman’in biitiin viicudunun
yilanlardan meydana geldigine inanirlar (Yildirim, 2004: 187).

Aslinda ev ve mezarlarin sahibi olarak nitelendirilen yilanlarla (Bayat,
2007: 264-268) eski Tiirk inanci arasinda bag kurulabilir. Burada yilanlar, 61-
miis samanin ruhu, koruyucu ruh, iye durumundadir. Belki de yilanlarin bu
ozellikleri tam anlamiyla masallarda kendini gostermektedir. Hemen hemen
yilanin gectigi her masalda, onun olumlu, yol gosterici, yardimsever ve dost
yani1 goriiliir.

Islamiyet’te de Peygamberimizin, cinleri ii¢ gruba ayirarak bunlardan bir
kismini yilan olarak nitelendirdigi goriilmektedir (Basar 1978: 9). Kur’an-1 Ke-
rim’in bazi strelerinde ise (Taha / 20, Suarad/32, Kasas/31) Hz. Musa’nin, elin-
deki asasini yilana doniistiirerek Firavun’un karsisinda ¢esitli mucizeler gos-
termesinden soz edilir.

2. Halk Hekimliginde Yilan
Eczaciligin, dis hekimliginin ve tip ilminin sembolii olan yilanin halk

3. Bilgiler 1999 yilinda Elif Orak’tan derlenmistir. 1954 dogumlu olan ve Malatya’da ikamet
etmekte olan Orak, ilkokul mezunu ve ev hanimidir.
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hekimliginde 6nemli bir yerinin oldugu goriilmektedir. Her seyden 6nce he-
kimlerin piri Lokman Hekim’in, Sahmeran’in etini yiyerek veya kaynatilan
etinin suyunu igerek bu meziyeti kazanmasi, saglik-yilan iligkisini a¢ik¢a or-
taya koymaktadir. Ancak yilanin hekimlikte sembol olmasi, hemen hemen bii-
tiin diinya tilkelerinde ortaktir. Tip—yilan arasindaki ilginin kokeni ¢ok eskilere
dayanmaktadir. “T1p” kelimesinin orijinini aldig1 Teb (Misir’in en énemli sag-
lik merkezi) sehrinin totemi yilandir. Daha ¢ok “saadet” sembolii kabul edilen
yilan, 6zellikle birbirine sarilmis ¢ift yilan amblemi, Orta Asya’dan go¢ eden
Tiirklerle beraber Anadolu’daki sifahanelerin kapisinda gériilmeye baslanmis-
tir. Selcuklular devrinde ise basta Cankiri’da bulunan dariissifa olmak {izere
bir¢ok hastane duvarinda bu amblemlere rastlanmaktadir. Hatta bu figiirlerden
dolay1 dariissifalara “Maristan” da denilir (Y6ndemli, 1988: 178).

Yilanin, hekimligin sembolii olarak kullanilmasinin sebepleri arasinda sun-
lar gosterilebilir:

1. Yilan, goziinii hi¢ kirpmadan bakan, dikkatli bir hayvandir. Hekimlerin
de keskin goriislii olmasi istenir.

2. Y1ilan, birini sokma konusunda acele karar vermez, tedbirli davranir. Bu,
hekimlerin bir seye karar verirken ¢ok dikkatli davranmasi gerektigini vurgu-
lar.

3. Yilanin 6niindeki avin hareketsiz kalmasina bagli olarak géziinde hipnoz
edici sihirli bir giiciin olduguna inanilir.

4. Yilanin her yil deri degistirmesine bagli olarak da hekimlerin siirekli ola-
rak kendilerini yenilemeleri gerektigi diisiiniiliir (Yondemli, 1988: 178).

Bunun diginda, halk arasinda yasatilan bircok pratikte yilan eti, kemigi,
g0z, yumurtasi veya derisinin katildig1 ilaglar, cesitli hastaliklarin tedavisinde
kullanilmaktadir. Bazen de yilan, canli olarak bu goérevi yapmaktadir. “Yilan-
cik” hemen hemen biitiin Tiirk topluluklarinda bilinen ve “yilancik¢1”lar tara-
findan farkl sekillerde tedavi edilen bir hastaliktir.

Yilanin halk hekimliginde ilac¢ olarak kullanilmasi ile asagidaki efsane ara-
sinda bir bag kurulabilir. Hikayeye gore biitiin dertlerin devasini bilen Lok-
man’a bir hasta gelerek derdini anlatir. Lokman, derdinin ¢aresinin olmadigini
sdyleyerek adami tekrar evine gonderir. Umitsizlige kapilan adam, daga gika-
rak viicudunu kurdun kusun yemesini bekler. Adamin haline aciyan bir ¢oban,
kara koyunundan tasa® biraz siit sagarak 6niine birakir. “Nasil olsa 6lecegim”
diye diislinen adam siitli igmez. Biraz sonra bir karayilan gelip bu siitii iger ve
ardindan o tasin igerisine “yesil zehir” seklinde kusarak gider. Agrilarina da-
yanamayan adam, bir an evvel 6lmek ic¢in bu zehri icer. 48 saat baygin yatan

4. Bazi varyantlarda, tas yerine “kaplumbaga kabugu” veya “6lmiis bakire kizin kafatas1”
gecer.
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adam, kendine geldiginde hi¢bir agrisinin kalmadigini goriir. Dogru Lokman’a
gidip onun iyi bir hekim olmadigini, kendisinin iyilestigini sdyler. Lokman
adama:

“Ben nereden bulaydim simsiyah koyunun siitiinii? Ya simsiyah nigsansiz yi-
lani...? Haydi bunlart buldum, bunu sicak sicak nasil yilana i¢irecektim ve
bunu tekrar nasil kusturacaktim? Senin igin Allah’a kalmisti, Allah da yardim
etmis kurtulmugsun,” der.’

Bu efsanede de tipki Sahmeran efsanesinde oldugu gibi, yilanin hastanin
iyilesmesinde 6nemli bir etken oldugu vurgulanmaktadir. Her ne kadar kara
koyunun siitiine ihtiya¢ duyulsa da bunu yilanin igip daha sonra zehir seklinde
kusmasi, onu sifa kaynagi haline getirmektedir.

Elazig’in Sivrice ilgesinde anlatilmakta olan “Yilanlar Sehri” masalinda ise
Lokman Hekim, annesi hastalanan gence, derdinin dermaninin “Yilanlar
Sehri”nde oldugunu soyler. Bu sehre giden geng, yilanlar vasitasiyla Sahme-
ran’dan ilaci alir (Y1lmaz, 2000: 43-45).

Biitiin bu efsane ve inaniglarda da goriildiigii tizere yilan, halk hekimliginde
onemli bir yere sahiptir. Yilan, bazen canli olarak bazen de eti, derisi, kemigi,
gozili, gdmlegi (havi), yagi, dili, disi, boynuzu yenerek veya haricen kullanila-
rak birgok hastaligin ilaci olmustur.’

Cogu ziyaret, ocak, kaplica, gol ve gdzelerde, canli olarak yilanlarin tedavi
edici 6zelliginden yararlanilir. Erzurum’un Ovacik bucagina bagli Kuzuluk
(Arapkent) koyiinde bulunan ve “Yilanli Ziyareti” diye bilinen gézeden 6zel-
likle yedi Mayis’ta tek tek veya birbirine sarilmis vaziyette, sayilmayacak ka-
dar ¢ok yilanin ¢iktig1 s6ylenir. Kemik veya eklem veremlileri ile cerahatli ya-
ralar1 bulunan kisiler buray1 ziyaret eder ve yilanlar: siiliikk gibi kullanirlarmais.
Hastalik bolgesi emdirilen yilanlar, gézenin baginda suya batirilip kusturul-
duktan sonra yerlerine birakilirmis (Basar, 1972: 129-130).

Bayburt’un, Kirkpiar kdyii deresinde de benzer bir inanig gdriilmektedir.
Bu derede, her yilin mayis ayinda, boylar1 50-100 cm olan su yilanlari ¢gikar ve
on giin sonra kaybolurlarmis. Bu yilanlarin egzama ve yilancik hastaligini te-
davi ettigine inanilir (Kalafat, 1995: 59). Ayrica Agri, Giimiishane, Corum,
Erzincan, Kars, Sivas ve Tokat gibi illerimizde de yilanli ziyaretleri vardir (Ba-
sar, 1978: 29-34).

Hatay’da, y1lan yumurtasinin kabuklar1 ile degisen derisi doviiliip un haline
getirilerek yatagini 1slatan ¢ocuklara yedirilir (Kuzucular, 1981/1: 21).

5. Efsane 1989 yilinin Agustos ayinda Zehra Turan’dan derlenmistir. Ceyhan’da ikamet
eden ve ev hanimi olan Turan, 1909 dogumlu olup okuma - yazmasi yoktur.

6. Konuyla ilgili olarak, Zeki Basar’in Halk Hekimliginde ve Tip Tarihinde Yilan (Ankara
1978) adl1 eserinde oldukga genis bilgi verilmistir.)
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Yilan gdmlegi toz haline getirilip uyumayan ¢ocuklarin baslarina serpilir veya
yastiklariin altina konursa bu ¢ocuklarin uykular1 diizene girermis (Basar,
1978: 26).

Uretkenligin de simgesi olan yilanin 6zellikle kisirlik tedavisinde de ilag
olarak kullanildig1 gériilmektedir. Yilan eti yiyen veya yilan gémlegini ¢ikin
yapip lzerinde tasiyan kadinin hamile kalacagina inanilir (Basar, 1978: 26).
Samanlarin dogum ayinlerinde, ellerinde yilan bulundurmalari da konuyla ya-
kindan ilgilidir.

Yilan, nazar icin de koruyucu bir etkendir. Ozellikle yilan kemigi, gerek
insanlar1 gerekse hayvanlart nazardan korumak icin degisik sekillerde kullani-
lir (Basar, 1978: 23-24). Ornegin, yilan omurlar1 bir ipe dizilip kolye olarak
takildiginda, takan kisiyi nazardan koruyacagina inanilir.

Bazi bolgelerde, kirpi etinin sifa verici 6zellige sahip olmasinin da yine y1-
lanla ilgili olduguna inanilir. Kirpi yilan yedigi icin, bu 6zellik yilandan ona
gecmistir.

Glintimiizde, modern tipta da kan pihtilagmasi ve kansere kars1 yilan zehri
kullanilmaktadir. Bunlarin disinda daha bir¢ok hastalik ve agrinin tedavisinde
yilan birinci sirada yer alir. Yilanin halk hekimliginde kullanilmas: sadece
Tiirk kiiltiiriine ait bir uygulama degildir. Bagka milletlerin kiiltiirlerinde de
rastlamak miimkiindiir. Orta Cag’da baz1 Avrupa sehirleri, veba salgin1 dola-
yistyla lizerinde yilan resmi bulunan ve altinda; “Yilana bakan yasayacaktir.”
yazist bulunan 6zel paralar basmislardir. Bu yazinin Tevrat’la ilgili oldugu
soylenmektedir (Yondemli, 1988: 177). Yunanistan’da ise goz hastaliklarinda
ve iyilesmeyen yaralarin tedavisinde canli yilanlarin kullanildig1 belirtilmek-
tedir (Yondemli, 1988: 179).

Biitiin bu 6rnekler gdsteriyor ki; ¢ogu insan, bazen fizyolojik yapisindan
hareketle bazen de ona sonradan kazandirilan bazi olaganiistii 6zelliklerinden
dolay1 acilarina ve hastaliklarina yilani ¢are olarak gérmiislerdir.

3. Yilanla flgili Halk inamslar

Yilanin tehlikeli ve tirkiitiicii 6zelligi ona birtakim dini - sihri 6zellikler ka-
zandirmis, korkuyla karisik bir sayginin duyulmasini saglamistir. Buna baglh
olarak “yilan” merkezli birgok inancin olustugu da sdylenebilir. Belki de bu
inaniglar, “tabiatta yilanin gereksiz oldugunu, ni¢in yaratildigini” diisiinenlere
cevap olarak gelismistir.

*Yilan, her seyden 6nce “bek¢i, sahip, koruyucu olma ve ugur getirme”
Ozellikleri ile baz1 evlerde, bah¢elerde ve mezarlarda bulunur. Bunlara kimse
dokunmaz, “evin koruyucusu ve uguru” olarak nitelendirilir. Hatta mitolojide
“hayat agaci”’nin bekgisinin de yilan oldugu soylenir. Yilanli evde hayir, bere-
ket olur. Dogu Anadolu’da ev yilanini 6ldiirmek iyi sayilmaz, dldiirenin evinde
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de dert, bela eksik olmaz. Yine bu bélge halkinin inancina gore her evde yedi
ocak yilani bulunur. Bunlardan biri ferah, biri melek geriye kalan besi de di-
rektir. Ferah yilan kotiilik, melek yilan iyilik, direk yilanlar ise bolluk ve be-
reket timsalidir (Makas — Kalafat, 1993: 38). Ev iyesi olarak nitelendirilen bu
yilanlar, evin her ferdine goriinmez. Ayrica kimi bdlgelerde bag ve bahgeleri
koruduguna inanilan yilanlarin varligina da inanilir (Kalafat, 1995: 59).

*Y1lan “yagmur duas1” i¢in yapilan pratiklerin de basinda gelir. Ornegin:

a) Yilan, ateste yakilip kiilii gége savrulursa yagmur yagar (Taner, 1999:
132).

b) Yilan, ateste diri diri yakilir (Acipayamli, 1963a: 18).

¢) Yilan, canli olarak yakilip kiilii ¢evreye serpilir (Basar, 1978: 25).

¢) Yilan dldiiriiliip topraga gomiiliir (Basar, 1978: 25).

Yagmur duasina bagli olarak hayvanlardan sadece yilanin (bazi yerlerde
akrebe de rastlanir) diri diri yakildig:r goriilmektedir. Halk, yilan ile yagmur
arasinda baglant1 kurmus, adeta yagmurun yagmayis sebebini yilanda aramis-
tir. Boylece yilanin yakilmasiyla Tanr1’ya kurban sunulmus ve yagmurun yag-
masini engelleyen etken ortadan kalkmis olmaktadir. Orhan Acipayamli, bura-
daki yakma islemini “taklit” olarak nitelendirerek bilim dilinde buna, “taklidi
sihir” adinin verildigini belirtmektedir (Acipayamli, 1963b: 244). Mogollarda,
yagmur yagdirmada kullanilan “cada/yada” tasi, bazi hayvanlarla beraber yi-
lanin baginda da bulunmaktadir. Béylece yilan yakildiginda onun basinda bu-
lunan “cada tas1” ortaya ¢ikacaktir (Ali Riza Seyfi, 1925: 186-187; Araz, 1995:
151). Diger taraftan Anadolu’da “gékten inen ejderha” motifinin iglendigi an-
latilardan biri olan ve Bala’da “Evren Kaya” adiyla anlatilan efsanede; “ejder”
veya “evren” olarak adlandirilan yilanin gékten indigine ve bulutlarla goge
ciktigina dair bir inanis vardir (Gokyay, 2000: CDLI). Dikkat edilirse bu efsane
ile de yagmur duasi arasinda bir ilgi vardir. Yilani yakarak kiiliinii veya duma-
nin1 bulutla goge salma ve yagmur olarak dénmesi gibi.

Harput’ta da yagmurun yagmas: i¢in yilan yakilir. Ancak burada yakilan
yilan, 6nce oldiiriiliir sonra atese atilir (Araz, 1995: 151).

d) Yilan Sldiiriiliip agaca asilir (Eyuboglu, 1998: 77). Eger 6ldiiriilen yilan
suya atilir da kaybolup giderse yagmur durmaz, her yani sel basarmas.

* Igdir’da tespit edilen bir inanca gore, ocakta siit pisirirken, siit kazaninin
altinda yilan gémlegi yakilirsa sagim hayvanlariin bol siitlii olacagina inanilir
(Makas — Kalafat, 1993: 38).

* Yilan, ¢iftler arasindaki sevginin kuvvetlenmesi konusunda da etkilidir:
Canli olarak tutulan yilanin bir géziinden igne ile iplik gecirilir digerinden ¢1-
kardiktan sonra o ipligi sevdigi kimsenin giysisine gizlice takan kimse, iplik
giyside durdugu siirece sevdigi kendisine daha ¢ok baglanirmis (Eyuboglu,
1998: 78).
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* Yilan yakildiginda i¢inde gizledigi ayaklarini ¢ikarirmis. Yilanin ayakla-
rin1 gorenlerin ise cennete gidecegine dair bir inanig vardir (Taner, 1999: 132).

* Yilan, eskiden cennette kap1 bekgisi imis. Seytana kapiy1 actigi igin ayak-
lar1 kesilmis ve “Siiriinesin, diismanin bol ola, seni 6ldiiren cennetlik ola.” sek-
linde beddua edilerek yeryiiziine gonderilmistir (Taner, 1999: 132).

* Bazi bolgelerde giiciinden korkulan varliklar, gergek adlari ile ¢gagrilmaz-
lar. Onun yerine sembolik baska isimler verilir. Ornegin, Cukurova yoresinde
“domuz” adini sdyleyenlerin kirk giin nasibinin kesilecegine inanilarak, onun
yerine; “sdziim ona”, “adi batasica”, “dagdaki”, “ciba”, “bocii” vs. gibi adlar
kullanilir. Yine birgok bdlgede anilmasinin sakincali oldugu diisiiniilen cinler
igin “ii¢ harfli” terimi tercih edilir. Baz1 bdlgelerde bu adlara “yilan”m da ek-
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lendigini ve yilan yerine; “uzun”, “uzunkiz”, “uzunbocii”, “babakds”, “bozyii-
rik”, “yigrik”, kivrik”, “capar”, “emecen”, “mersin” vs. gibi adlarin kullanil-
digini goérmekteyiz. Halk arasinda, eger yilanin ad1 anilirsa hemen oraya gele-
cegine dair bir inanis vardir. Siliftke (Mersin)’de, herhangi bir vesileyle evde
yilandan s6z edilirse bir parca “ketsel” (cul/kilim pargasi) atese atilarak, koku-
sunun etrafa yayilmasi saglanir. Bu arada, “Endiis mendiis / Bizim ocaktan 6te
dis” denir.”

Bunlarin disinda Tiirk diinyasinda “yilan” s6zciigii yerine kullanilan baska
kelimeler de vardir: “Tiirk¢e’de yilanin adinin telaffuz edilmesinden bile hos-
lanilmadig1 igin yerine: ‘ala genevir’, ‘ala giiciik’, ‘ala tengirek’, ‘babakos’,
‘boz yiiriik’, ‘boziiyriik’, ‘cavgin’, ‘capar’, ‘emecen’, ‘eram’, ‘gabakdz’, ‘ge-
nevirala’, ‘gocengelek’, ‘1lan’, ‘kabran’ (kor yilan), ‘kivrik’, ‘oklacik’, ‘sari-
bek’, ‘sokak’, ‘uzun bocli’, ‘uzun kiz’, ‘yerde gezen’ ‘ylgrik’, denirken Kir-
gizca’da yilan: ‘aziz’: kor, ‘toko¢’: yuvarlak, katmer tiiri ekmek, tiiymo:
diigme, cerdegi: yerdeki ... vb. 6rtmece sozciiklerle anilir. Kazakistan’in Al-
mati bolgesinde yilan: ‘marata’ drtmece soziiyle dillendirilirken Dogu Kaza-
kistan’da ‘tiilyme: digme’, ‘tiiyme bas: diigme bas’, ‘montan1’, Semey bolge-
sinin bazi yerlerinde ‘qibir’, ‘qamsi: kamg¢1’, “uzin qurt: uzun kurt’ drtmece
sozleriyle anilir. Nah¢ivan’da aksam olup giin battiktan sonra konusmalarda
‘yilan’ kelimesinin gegcmemesine 6zen gosterilir. Cocuklar yilandan bu saat-
lerden sonra bahsedecek olursa biiyiikler onlar1 uyarirlar, yilan dedirtmez ‘sii-
riinen’ veya ‘yerdeki’ derler.” (Biray, 2014: 28).

*Karayilanlarin esi vardir. Bu yiizden onlar1 6ldiirmek iyi degildir. Ciinkii
oldiiriilen y1lanin esi gelip bunun goézlerine bakarak kimin 6ldiirdiigiinii anlar-
mis. Eger bu yilanlardan biri 6ldiiriiliirse, yilanin goziinii baglayip agzina da
bir parga ekmek veya un koymak gerekir. O zaman esi geldiginde hem gozleri

7. Bilgiler, 30 Mart 2006 tarihinde, Selcuk Universitesi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi Ali
Berat Alptekin’den alinmistir.
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kapali oldugu i¢in kimin 6ldiirdiigiinii géremez hem de agzindaki ekmege ba-
karak hirsizlik yaparken 6ldiiriildiigiinii zannedip 6liimii hak ettigini diisiiniir
ve intikamindan vazgegermis.®

* Uzerinde y1lan gdmlegi veya yilandili bulunan kimseye kopek havlamaz.

* Yilan disi bulanin kismeti agilir, bekarsa evlenecegine isarettir.

* Yilani, evin etrafinda dolasirken goren dul kalir.

* [ki y1lan1 oynasirken géren cennete gider. Ayrica yilanin ayagini gorenler
de cennetliktir.

* Kurlangiglarin, yuvalarini evlerin tavanlarina/balkonlarina yapmalarinin
sebebi de yilanla ilgili bir olaya baglanir: Yilan ile kirlangi¢ kavga ederler.
Yilan kirlangict sokup 6ldiirmekle tehdit edince Kirlangig: “ O zaman ben de
yuvami insanoglunun bagrinin basina yaparim,” der.

* Bir sohbet aninda yilandan s6z etmek, diismanlar tarafindan hatirlanildi-
gina ya da birinin aleyhte konustuguna isarettir (Kuzucular, 1981: 23).

* Birbirine as1k olan iki gencin evlenmelerine engel olan kisinin ¢orbasina,
okutulmus yilan gémlegi toz héline getirilip katilisa bu kisinin rizas1 saglanmis
olur. (Basar, 1978: 25).

*Yilanin dilini canli olarak ¢ikardiktan sonra kurutup ¢iki yaparak tizerle-
rinde tastyanlar sihirli olurlar. Bunlara higbir sey tesir etmez (Bagar, 1978: 25).

* Olmiis yilanin agzina nohut konulup bir siire beklenir. Eger nohut gimle-
nirse koyan kisinin gériinmez olacagina inanilir.”

Azerbaycan Tiirkleri arasinda da yilanla ilgili ¢esitli inanislar yasatilmak-
tadir. Bunlardan bir kismi olumlu 6zellik tasirken bir kisminda yilanin olum-
suzlugu vurgulanir. Ornegin, y1lan mukaddes sayilir, ev yilanlar1 eve bereket
getirir, tirnagini yilanin lizerine siirenlerde tirnak kirilmasi olmaz. Diger taraf-
tan yilan i¢in; “Ilan: gorene le net, goriip oldiirmeyene le net, éldiiriip basdir-
mayana (gémmeyene) le 'ne,t” derler'® (Ahundov, 1978: 455). Anadolu saha-
sinda da yilan1 6ldiirlip topraga gommek iyi sayilirken ayni inanis su sekilde
ifade edilir: “Yilan demis ki; lanet beni gorene, goriip 6ldiirmeyene, 6ldiiriip
gdmmeyene”.

Yilanin esrarengiz giicii, biiyiiciiliikkte de kendini gosterir. Yilanin derisi,
gozi, kalbi veya kemigi biiyii yapmada kullanilmaktadir. Yilanla yapilan bii-
yiilerin daha ¢ok nazara, kari-koca anlagmazliklarina, aile ge¢imsizligine ve-
sevgi elde etmeye etkili oldugu kabul edilmektedir. Ornegin, herhangi bir

8. Bilgiler 1990 yilinda Siiheyla Simsek’ten derlenmistir. 1947 dogumlu olan ve Osma-
niye’nin Kadirli ilgesinde ikamet etmekte olan Simsek’in okuma yazmasi olmayip ev hanimidir.

9. Bilgiler, 30 Mart 2006 tarihinde, Atatiirk Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Baskani
Prof. Dr. Yusuf Halagoglu’ndan alinmistir.

10. Burada yilanin, mecazi anlamda “Ermeniler”in yerine kullanildig: ifade edilmektedir.
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kimseye biiyili yapildiktan sonra onun evinin kapisinin esigi altina yilan gém-
legi/kemigi gizlenir. Biiyii yapilan kisi o gdmlek ya da kemigin {izerinden yedi
kere gegerse bu kisinin istenilen sekle doniisecegine inanilir (Eyuboglu, 1998:
78).

Kazak ve Kirgiz Tiirklerinde goriilen yilanla ilgili inanislar konusunda Oro-
zobaev su bilgileri verir: “Yilan dogu halklarinin on iki hayvanli yil takvimine
gbre ayn1 zamanda bir yil ismidir. Kirgizlarda yilan yiliyla ilgili de birtakim
inaniglar vardir. Kazaklar; ‘Jilan jilinda jilis boladi.” (Yilan yilinda ilerleme
olur.) derler. Kirgizlar ise, Yilan yilinin kigi uzun ve soguk, yazi da sicak ve
kurak olmasi nedeniyle mesakkatli bir yil olacagina inanirlar. Fakat yilan yi-
linda dogan ¢ocugun zeki, becerikli ve sezgilerinin gii¢lii, duyarli olacagi soy-
lenir. Diri yilana demir dokundurmak yasaktir. Yilan1 demir ile 6ldiirmek tiim
yilan topluluguna ve onun koruyucu iyesine biiyiik saygisizlik olur. Yilan tagla
oldiriiliir. Altin olan yerde yilan olur. Yilanlar altin1 sever ve korurlar. Bulu-
nan yilanin kilift ugur getirir. Yilanin boynuzunu bulmak saadettir.” (Oro-
zobaev, 2012: 3-8).

Halk arasindaki inanislardan da anlasildig: gibi yilan, sihirli giice sahip bir
varlik olup saadet, sans, doniisiim, goriinmez olma vb. kutsal anlam degerle-
rine sahiptir.

4. Yilanin insana Asik Olmasi

Aslinda tehlikeli ve korkung oldugu kabul edilen yilanlar, kendilerine zarar
vermeyen insanlara kolay kolay dokunmazlar. Onun i¢in de ¢esitli inanig, ef-
sane ve masallarda insanlarla yilanlarin dostlugundan bahsedilir. Hatta yilan
ile kizin/delikanlinin evlendigi goriiliir. Nitekim bugiin atasozii haline gelen;
“Bende kuyruk acisi, sende eviat acisi varken biz dost olamayiz!” séziiniin te-
melindeki masal bunun en giizel 6rnegidir. Ustelik dostlugu bozan yilan degil
insanogludur. Babasi ile dost olan yilanin verdigi giinliik bir altina kanaat et-
meyen ogul, biitiin hazinesine sahip olmak diisiincesiyle yilani 61diirmek ister.
Yilan kagarken kuyrugu kopar ve can havliyle oglani dldiiriir. Baba, yilana
yine dostluklarinin devam etmesini istemesi {izerine yilan da bu meshur sozii
sOyler.

Yilanlarla ilgili bir bagka anlatida da ayn1 konu vurgulanir. Yavrularini bu-
lamayan bir yilan, onlar1 ev sahibinin 6ldiirdiigiinii diisiinerek evdeki yogurt
kabinin igerisine zehrini akitir. Ancak daha sonra yavrularinin sapasaglam ol-
dugunu goriince gidip yogurt kabin1 devirerek hane halkini zehirlenmekten
kurtarir (Celik, 1999: 226-227). Yaygin olan bu inanisa gore de yilanlar, ancak
kendilerine kotiiliik yapan kisilere zarar vermektedirler. Ceyhan’da, “Yilan ile
Adam” adiyla anlatilan masalda insanoglunun nankorliigii vurgulanarak
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yilanin kendisini kutudan kurtaran adami sokmak istemesinden s6z edilir. Yi-
lanin bu adami sokmak istemesinin sebebi insanogluna iyilik yapmanin yanlig
oldugu goriisiinde olmasindandir (Simsek, 2001: 18-22).

Iste, tehlikeli ve korku verici yani bir tarafa birakilip yilanlar zararsiz, ma-
sum hatta biraz da dostane gosteren bu anlatilar, beraberinde “yilan — insan
ask1”n1 getirmistir. {1k 6rnegine “Sahmeran” hikayesinde rastlanan yilanin asik
olmas1 motifi, halk arasinda olduk¢a yaygindir ve hemen hemen Anadolu’nun
her bélgesinde goriilmektedir. Ozellikle Cukurova ydresinde bu inanisin daha
da yaygin oldugu sdylenebilir. Bolgede yasayan insanlarin ¢ogu bu konuya
aginadir veya yilan bizzat kendisine asik olmustur.

Karayilanin, 6zellikle narlarin ¢igek agtigi vakit, kirmizi renkte elbiseler gi-
yinen geng kiz ve gelinlere asik oldugu sdylenir. Asik olan yilan, kizin pesini
hi¢ birakmaz, nereye giderse gitsin onu takip eder, i§ yaparken karsisina geg¢ip
kiz1 seyredermis. Bu olay, halk arasinda efsanelesmis sekliyle de anlatilir: Ma-
latya’min Darende ilgesinde bir karayilan, giizel bir kiza dsik olur. Siirekli
bunu takip edip seyrederken giin gelir kiz, gelin olup gider, karayilan da pe-
sinden... Kizin yerini bulup yine seyretmeye devam eder. Hatta bazen, kiz uyur-
ken gizlice gogsiine ¢cikip orada uyudugu da olurmus. Bu sekilde aradan yillar
geger, her fani gibi bu kiz da 6liir. Kizin oliimiine dayanamayan yilan, onun
mezarina giderek orada kendisini 6ldiiriir. (Alptekin, 1993: 155-156)

Goriildiigi gibi seven yilan, sartlar ne olursa olsun agkindan vazgegmemek-
tedir. Bir bagka efsanede de yine yilanin biiyiik aski anlatilir: Diyarbakir’da,
evin hammina dsik olan yilan, siirekli onu takip etmeye baslar. Bu durumdan
tedirgin olan hamima, komsulari; “Korkma, bu yilan sana dsik, ayrica yilanlar
sozden anlarlar, sen ondan bir ey iste, o sana getirir,” derler. Hanim, yilana;
“Eger beni seviyorsan, bana bir armagan getir ki sevdigini anlayayim,” der.
Bu séziin iizerine yilan kaybolur, bir daha goriinmez. Aradan yillar geger, ka-
din bir giin kilere gittiginde tavanda bir seyin parladigint gériir. Bakar ki, yi-
lanmin agzinda elmas bir tag! Ancak, tacin ignesi agzina battigi icin yilan ol-
miistiir! (Helimoglu Yavuz, 1993: 129).

Bazen de yilanin aski karsiliksiz kalmaz, kiz da onu sever. Tarsus’tan der-
lenen bir efsanede giizelligi dillere destan olan kiza, kdytiin delikanlilari ile bir-
likte bir y1lan da asik olur. Kiz, kdyliilerin tedirgin olmasina ragmen yilanin
gelip her giin yaninda dolagsmasindan memnundur. Ancak bir giin, kizin yakin-
larindan biri yilani 6ldiiriir. Yilan1 yaninda géremeyen kiz deliye doner ve bir-
kag giin sonra o da oliir."!

11. Efsane 1997 yilinda Elif Yolag tarafindan Ese Ay’dan derlenmistir. 1925 dogumlu olan
ve Tarsus’un Kumdere kdyiinde ikamet eden Ay’in okuma yazmasi olmayip ev hanimidir.
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Bu inaniglarin masallastigi bir metinde ise yilanlarin sahi, padisahin kizinin
sirma saglaria asik olur. Kizin evlenmesinden sonra da yilanin aski devam
edince esi ne yapmasi gerektigini bir hocaya sorar. Hoca da kizin saglarini ke-
sip yakmasini, kiillerini de havaya savurmasini séyler. Soylenenler yapildiktan
sonra yilan bir daha goriilmez.'> Bu efsaneye gore sa¢ “kurban” olarak nitelen-
dirilmistir. Sa¢in kesilip yakilmasiyla, yilan dolayisiyla yasanilabilecek bir fe-
laket 6nlenmis olur.

Ayrica konuyla ilgili diger efsaneler arastirildiginda, masukun her zaman
hanimlar olmadigi tespit edilmistir. Yilanlarin bazen, erkeklere de asik oldugu
goriilmektedir. Elaz1g’in Arindik kdyiinde anlatilan bir efsaneye gore; sesi ¢ok
giizel olan Hasan, ne zaman tiirkii s6ylemeye baslasa bir yilan gelip sessizce
onu dinlermis. Koyliiler, yilanin Hasan’a asik olduguna inanirlar (Erdem,
1996: 56).

Goriildigii gibi, varyantlar arasinda ufak-tefek farkliliklar olsa da temelde
yilanlarin zararsiz bir sekilde insanlara asik olabilecegi vurgulanmaktadir.
Hatta kimilerine gore bu yilanlar kutsal sayildig: i¢in dldiiriilmesi de felaketi
beraberinde getirir (Okusluk, 1994: 182).

Bazen insanlar yilanlardan daha tehlikelidir. Buna en giizel 6rnek ise Ka-
dirlili ile Kozanlinin ¢uvala konulmasi fikrasidir. Aslinda bu fikra sadece bu
bolge insanina bagli olarak anlatilmaz. Aralarinda rekabet bulunan birgok se-
hirde ayn1 anlati, ismi degistirilmis sekilde goriiliir. Bir yerde “Cirmihdili (Ye-
silyurtlu) ile Malatyal1” baska bir yerde “Tokatli ile Zileli”dir.

5. Yilanla flgili Deyim ve Atasozleri

Yilanla ilgili birgok deyim ve atasodzii vardir. “Sevimsiz ve soguk insanlara
“yilan gibi” denilirken, uzayip giden ve bir sonuca baglanamayan sorunlar igin
“yilan hikayesi” deyimi kullanilir. Tehlikeli bir isi zamaninda sonlandirmak
icin “yilanin basini kii¢likken ezmek” gerekir, sevmedigimiz bir olay, kisi veya
nesne ¢ok yakinimizda olursa “Yilanin sevmedigi ot burnunun dibinde biter.”
ifadesi kullanilir. Y1lan korktugumuz, gérmek bile istemedigimiz, sevimsiz bir
hayvan olmasina ragmen s6z dagarcigimizda ¢ok genis yer tutan bir canlidir.
“Tatl sozle yilan1 deliginden ¢ikarma”y1 bagaran insanimiz, kotii insanin ser-
rinin kendisine dokunmasini istemedigi konularda; “Bana dokunmayan yilan
bin yasasin.” deyiverir. Asiri talihsizlik yasayan birini; “Talihsiz haciy1 deve
istiinde yilan sokar.” ifadesiyle anlatirken hocalar1 elestirmek i¢in “Yilanii
ayagini gormersifl, mollanifi ¢éregini” (Y1ilanin ayagini gérmezsin, hocanin ¢6-
regini) atasoziinii kullaniriz.” (Biray, 2013: 96).

12. Masal 1997 yilina Hakide Yildirim’dan derlenmistir. 1943 dogumlu olan ve Elazig’
Cip kdyiinde ikamet etmekte olan Yildirim’in okuma yazmasi olmayip ev hanimidir.
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Bunlarin disinda, konuyla ilgili; “Diigmanin dilinden / Y1ilanin diginden /
Kosenin sesinden / Garanin siisiinden korun”, “Y1lan yarasi emlenir, dil yarast
emlenmez.”, “Yilan sokan uyumus, a¢ kalan uyumamais.”, “Yilan, yildiz gor-
meyince uyumaz.”, “ El eliyle yilan tut, yarisini yalan tut.”, “’Yilani ben tutma-
liyim ki, goziine sen bakasin.”, “yilanin kuyruguna basmak”, “yilan dilli” ve
“yilan yavrusu” gibi deyim ve atasozleri de sikga kullanilan ifadeler arasinda-

dir.

6. Yilanin Sembolik Anlamlari

Korkutucu, bir o kadar da tehlikeli olan yilan, belki de bu 6zelligine bagl
olarak kiiltiirimiizde sembolik anlamlarla degerlendirilmistir. Béylece yilanla
ilgili olumsuz diisiinceler kaybolmus, yerine mukaddes ve saygi duyulmasi ge-
reken bir yaratik imgesi gelmistir. Buna bagli olarak mitolojide esrarengiz bir
giice sahip olan yilan, birgok sembolik anlami ifade eder. Bunlardan bazilari:

a. Ugur: Evlerde bulunan yilanlarin, o eve ugur getirdigine inanilir,

b. Bereket: Her evde bulunmasi gereken, sahip konumundaki yilanlarin,
bulunduklari evlere bereket getirdigine inanilir. Ayrica bahar mevsiminin bag-
langicinda goriilen ilk yilan dldiiriiliirse, yilin bereketli olacagina dair inaniglar
vardir."

¢. Saghk: Eczaciligin, dis hekimliginin ve tip ilminin semboliidiir. Hemen
hemen biitiin diinya iilkelerinde tibbin sembolii yilandir. Ayrica halk hekimli-
ginde de bir¢ok hastaligin tedavisinde kullanilir.

¢. Saadet: Ozellikle birbirine sarilmis iki yilan, mutlulugun ve saadetin
semboliidiir. Bundan dolay1 hiikiimdar armalar1, mabedler ve saglik kurulusla-
rina ¢ifte yilan motifi resmedilmistir (Y6ndemli, 1988: 178).

d. Koruyucu Ruh: Yilan yer evrenidir. Yer altinin ve yeryiizliniin simge-
sidir. Ayrica Hintliler tarafindan; ¢ok kuvvetli olmalari ve insanlar1 hafifce
isirdiklar1 halde hemen o6ldiirmeleri 6zelligine bagli olarak “Allah’in ruhu”
seklinde nitelendirilirler (Ali Riza Seyfi, 1921: 121).

e. Yasama Giicii: Gilgamis destanina gore, hayat otunu yedigi igin sik sik
deri degistirerek yasam giiciinii simgeler.

f. Dogurganhk: Yilanin fiziksel 6zellikleri, onun cinsel bir simge olarak
degerlendirilmesini saglamaktadir. Yilanin kafasinin fallik formu nedeniyle er-
kek, govdesinin kivrakligi nedeniyle de disil niteliklere sahip oldugu diistinil-
mils, bu durum onun verimlilik kavramiyla iligkilendirilmistir (Yildiran, 2001:
13). Avustralya yerlileri, belirli magaralardaki yilan resimlerine dokunarak do-
gurganlik ve cogalma 6zelligine sahip olduklarina inanirlar (Ates, 2001: 154).

13. Bilgiler, 30 Mart 2006 tarihinde, Selguk Universitesi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Ali Berat Alptekin’den alinmistir.
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g. Oliimsiizliik ve Yeniden Canlanma: Yilanm her yil derisini yenilemesi
bu anlamda yorumlanir. Gilgamis Destani’nda, Gilgamis’in suyun derinlikle-
rinden getirdigi 6liimsiizlik ¢igegini bir yilan gelip yer ve yer yemez derisini
de degistirir. Bundan dolay1 6liimsiizliigii ve yeniden canlanmayi simgeler
(Gilgamis Destani, t.y.: 120-121). Yilanlarin mezarliklarda bulunmasi, adeta
viicuttan ¢ikan yeni bir hayat olarak yorumlanir. Diger taraftan kesilen bir yi-
lanin pargalarinin kesildikten sonra bir siire daha yasamasi da dliimsiizliikle
ilintilidir (Alangu, 1983: 191). Bir Kizilderili efsanesine goére, yilanlarin vii-
cudu yandiginda kalbine bir sey olmazmis.

h. Verimlilik: Hayat agacinin bek¢isinin yilan oldugu diisiintildiigiinde, di-
siligi simgeleyen agagc ile erkekligi simgeleyen yilanin birlikteliginden topra-
gin verimliligi ortaya ¢ikar. Bu anlamda topragi de simgeler.

1. Sonsuzluk: Yilanin sik sik deri degistirmesi, 6liimsiizliikle beraber son-
suzlugun da simgesi olmasini saglamistir.

i. Tyi ve Kétii Kader: Yilan, hem olumlu hem de olumsuz 6zellikleri {ize-
rinde toplamistir. Yilanin gévdesinin siyah ve beyazlardan olusmasi, diinya-
daki iyilik ve kotiiliigii, aydinlig1 ve karanlig1 sembolize eder.

k. insam Kaotiiliige Siiriikleyen Nefis: “Adem ile Havva” kissasina bagl
olarak yilan nefse isaret eder. Iskendernime’de de yilan aym sekilde sembo-
lize edilir (Seyidoglu, 1998: 91).

1. Dedikodu: Catal dil, bozgunculuk belirtisidir. Yilanin dili ¢atal oldugu
icin dedikodu, ara bozuculuk ve gecimsizlik olaylarina yol acacagina inanilir.
Bu sebeple dedikoduyu ve ara bozuculugu seven bosbogaz kimselere “yilan
dilli” denir (Eyuboglu, 1998: 78).

Yilanlarin ¢esitli dinlerde de sembolik anlamlar1 vardir. Museviler i¢in y1-
lan, Tevrat’ta gecen “Adem-Havva” kissasina bagli olarak; seytanin, giinahin,
bastan ¢ikarmanin ve cinsel tutkunun simgesidir. Hristiyanlikta yine ayni olaya
bagl olarak insanin lanetlemesini ve seytani simgeler. Ronesans’ta hilekarli-
gin simgesidir. Ayrica, dort elemandan biri olan diinyay1, yedi 6zgiir sanattan
biri olan mantigi, kilise faziletlerinden biri olan sagduyuyu, yedi 6liimciil gii-
nah arasinda da kiskancglik ve sehveti simgelemektedir. Ayrica, “Gnosis” de-
nilen inanca gore de bilgi ve aydinlanmanin semboliidiir (Y1ildiran, 2001: 14-
15).

Iran hiikiimdarlari, saraya alacaklar1 hekimleri &nce yilana sokturup sonra
ondan kendini tedavi etmesini isterlermis. Hekim, kendini iyilestirebilirse bil-
gisini ispatlar, sarayda gorev yapmaya hak kazanirmis. Burada yilan, kotiili-
giin can yakiciligin etkeni, ayni1 zamanda becerinin ve bilgi giicliniin anlasilma
araci olarak goriilmektedir (Basar, 1978: 44).
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Bunlarin disinda yilan; kabugunu degistirerek kendini yeniledigi i¢in ayz,
hayat agaci ile birlikte anildigi i¢in koruyuculugu/bekgiligi temsil ederken ¢e-
sitli kiiltiir ve inaniglarda doganin, atesin, kuzeyin, kisin, gecenin, kara rengin,
fenaligin, hayat bitkisinin/agacinin, asanin vs. de sembolii olmustur.

7. “Yilan Kale” Hakkinda Anlatilan inamslar

Misis ile Ceyhan arasinda bulunan, halk arasinda; “Gavur Kalesi” ve “Sah-
meran Kalesi” olarak da bilinen, Evliya Celebi Seyahatname’sinde ise “Evsaf-
1 Kal’a-i Sah Maran” adiyla zikredilen “Yilan Kale” hakkinda ¢esitli inanislar
vardir. “Misis yilandan, Ceyhan yelden, Adana selden gidecek.” soziinii de
dogrular nitelikte olan rivayetlere gére mitolojik bir hayvan olan Sahmeran, bu
kalede yasamistir. Nitekim Seyahatname’de de kale iginde ¢ok sayida, hatta
stiriiler hélinde yilanlarin oldugundan, yilan isirmasindan helak olan kisilerden
ve boynuzlu, ensesi tiiylil bir yilanin varligindan s6z edilir (Cevik, 1985: 43-
44). Bir bagka rivayete gore ise kalenin i¢i siitle beslenen yilanlarla doludur.
Anlatildigina gore, bu kalede ¢ok sayida yilan yasamaktadir. Siitle beslenen bu
yilanlar, giiniin birinde siitsiiz kalacak ve kaleden ¢ikip Misis’e inerek orada
yasayan insanlari sokarak 6ldiirecekmis.'*

Dikkat edilirse, bu efsanede korkunun beraberinde getirdigi bir saygi var-

dir. Yilanlarin siitii sevdigi ve birgok yerde yilan yakalamak i¢in tuzak olarak
siitlerin kullanildigi anlatilir. O zaman, yilanlarin siitsiiz kalmamasi igin ¢areler
aranacak ve adeta bu yilanlar ¢evre halki tarafindan korunacaktir.
“Yilan Kale” iizerine anlatilan diger bir efsanenin ise temeli “Binbir Gece Ma-
sallar1”na kadar giden, Tiirk, Arap ve iran edebiyatinda énemli bir yere sahip
olan “Camasbname”deki Sahmeran hikdyesine dayanmaktadir. Benzerleri
Anadolu’nun hatta Tirk diinyasinin degisik yorelerinde bilinen Sahmeran
hikayesi, daha ¢ok Tarsus’la biitiinlesirken burada farkli bir sekilde anlatildigt
goriilmektedir. Efsaneye gore, cevrede yasayan beylerden biri dermansiz bir
hastaliga yakalanir. Beyin hastaligini hi¢bir ilag iyilestiremez. Hekimlerden
biri, beyin derdine ¢are olacak ilacin Sahmeran’in gdzleri oldugunu soyler.
Ancak yilanlarin sahinin yerini kimse bulamaz. En sonunda kendisine biiyiik
tyilikler yapip, yilanlarin 6ldiirmesinden kurtardig: bir kisi, Sahmeran’in sak-
landig1 yeri sdyler. Sahmeran, Misis’te bulunan bir hamamda saklanmaktadir.
Beyin adamlari, Sahmeran’1 yakalayip gozlerini oyarlar. Bu gozleri yiyen bey,
yeniden sagligina kavusur. Ancak, Sahmeran’in 6ldiiriildiigiinden diger yilan-
larnli5 haberi yoktur. Bu yilanlar, durumu 6grendikleri giin Misis’i basacaklar-
dir.

14. htp://mustafa.kultur.tripod.com/efsaneler/sahmeran.
15. ags.
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Efsanenin Karatas varyantinda ise Sahmeran’in yasadiginin isareti, ¢alinan
davullardir. Eger davullar bir giin susarsa yilanlar onun 61d{igiinii anlayacak ve
insanlardan d¢lerini alacaklardir (Okusluk, 1994: 166).

Davullarin ¢alinmasi nesenin, mutlulugun isaretidir ve bu mutluluk siir-
diik¢e insanlarin basina felaket gelmeyecektir. Bu anlamda Sahmeran, insan-
lar1 kotiiliiklerden korumaya devam etmektedir. Diger taraftan davullarin sus-
masint “sur’”un iiflenmesi, yilanlarin saldirisin1 da kiyamet olarak degerlendi-
rebiliriz.

Bir baska rivayet, konuyla ilgili masalin efsanelesmis seklidir. Sahmeran
bu anlatida erkek olarak tasvir edilmektedir. Anlatildigina gore Yilan Kale’de
yasayan Sahmeran’in bag tarafi erkek, alt tarafi ise yilan seklindedir. Bir giin,
cukura diisen ¢obani yilanlar Sahmeran’in karsisina getirirler. Sahmeran, ye-
rini kimseye s0ylememesi sarti ile bunu serbest birakir. Ancak, o giinlerde Tar-
sus Krali’nin kiz1 hastalanir. Doktorlarin sdyledigine gore tek ¢are, bu kizin
Sahmeran’in kanini igmesidir. Kralin adamlari, kdy koy gezerek Sahmeran’1
ararlar fakat bulamazlar. En sonunda ¢obanin kdyiine gelirler. Coban, bu yeri
bildigini gizlemek istese de benek benek olan viicudu kendini ele verir. Ciinkii
Sahmeran’1 gorenlerin viicudu benek benek olurmus. (Bir baska rivayette bu-
nun sebebi, yilanlarin yaninda uzun siire kalip onlarin yiyeceklerinden yeme-
sidir.) Nihayet Sahmeran bulunur ve Tarsus’ta bir hamamda kesilerek, kani
kralin kizina igirilir. Hamamda, Sahmeran’in kaninin izlerini gérmek miim-
kiindiir. inanisa gére, yilanlar hala onun dliimiinden haberdar degildir. Eger
Ogrenirlerse, Tarsus’u basacaklardir (Okusluk, 1994: 162-162).

Burada dikkati ¢eken konu, mitik bir 6zellige sahip olan Sahmeran’in goz-
lerinin veya kaninin, ¢aresi bulunmayan amansiz bir hastaliga ila¢ olmasidir.
Efsanenin, ayn1 adla anilan masallagmis sekillerinde de Sahmeran’in etinin/ba-
sinin/gdziiniin kaynatilmis suyunun hastaliga ila¢ oldugu gibi, etini yiyen veya
suyunu i¢en de gii¢lii bir hekim olacaktir. Nitekim doktorlarin piri Lokman
Hekim de Sahmeran’in viicudunun muayyen bdlgesini (bas, gévde vs.) yedigi
i¢in Unlid bir hekim olmustur (Simsek, 1995: 333-338).

Dikkat edilirse, “Yilan Kale Efsanesi’nde Sahmeran’in gozlerinin amansiz
hastaliga iyi gelmesinde de Sahmeran’in etini yiyen Lokman’in iyi bir hekim
olmasinda da “saglik” konusu 6n plandadir. Ileride bahsedecegimiz iizere ec-
zacilik ve tip ilminin ambleminin yilan/birbirine sarilmis iki y1lan olmasi ara-
sindaki iliski agiktir.

Yukaridaki efsanenin bir benzerinde ise Yilan Kale’de yasayan ve iist kismi
yakisikli bir delikanli olan Sahmeran, Tarsus padisahinin kizina asik olur. Kiz
da bunu sevmektedir. Ancak kizi ogluna almak isteyen vezir, hile ile Sahme-
ran’1 6ldiirtlir. Bu durumdan diger yilanlarin haberi yoktur, duyarlarsa 6¢lerini
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alacaklardir. “Tarsus yilandan gidecek.” denmesinin sebebi de bundandir.'® Bu
durum, cevabi yilan olan bir bilmecede su sekilde dile getirilir:

Yer altinda yozu var

Basinda boynuzu var

Sakin gelme yanina

Sahi 6lmiis yast var (Kuzucular, 1981/2: 25)

Bu yorede yilani konu alan bir bagka efsane ise Anavarza Kalesi’nde geg-
mektedir. Halkin inancina gore Anavarza’da bes adam boyunda, agzi bir insant
yutabilecek genislikte yeleli bir yilan yasarmis. Hi¢ kimse, bu yilan1 6ldiirme
konusunda basarili olamamuistir. Bir giin, akrep ve yilan sokmalarina karsi
muska yazan, memleket memleket dolasip yilan yakalayan Yilanci Bekir’in
yolu Anavarza’ya diiser ve bu yilan1 6ldiirmeye niyet eder. Kegeden bir elbise
yaptirip yilanin oldugu yere gider, fakat yilan biitiin miicadelelerine ragmen
Yilanct Bekir’i yutar. Yuttuktan birka¢ dakika sonra kustugunda, adamin 61-
diigii goriiliir (Okusluk, 1994: 183-184).

Tarsus’ta yasayan halk arasinda Sahmeran ve onun 61diiriildiigii diisiiniilen
hamamla ilgili ¢esitli inanislar da bulunmaktadir. Bunlardan bazisini su sekilde
siralamak miimkiindiir:

* Sahmeran hamaminin i¢ kismindaki duvarinda ve gobek tasinda goriilen
kirmiziliklar, sahmeranin kanindan gelmektedir. Hamam, yilanlarin sahinin 61-
diiriildigii yer olmasi dolayisiyla kutsal sayilir.

* Herhangi hastalig1 bulunan bir kisi, Sahmeran Hamamina gidip burada
yikanir ve dua ederse kisa siirede iyilesir.

*Sahmeran’1n 6ldiiriildiigii ve kan izlerinin hala iizerinde bulundugu kabul
edilen gobek tasina li¢ kez viicudunu siirenler, tiim hastaliklarindan kurtulur ve
canlilik kazanir.

* Sahmeranin kan lekelerinin bulundugu yere viicutlarini siirenlerin geng-
lesecekleri kabul edilir.

* Sahmeran Hamaminin duvarindaki sivilar, her yil diizenli olarak dokiiliir.
Inaniga gére bu durum, Sahmeran’in 61diigii giine rastlamakta ve onun kabuk
(Ciblak, 2007: 192-193).

Bener’in “Sahmeran Oykiisii” adl1 eserinde de Sahmeran hakkinda su bilgilere
yer verilmistir: “Binlerce y1l 6nce Anadolu’da Tarsus kenti yakinlarinda bel-
den asagilar1 yilan, belden yukarilar1 insan goriiniimiinde olan birtakim yara-
tiklar yerin yedi kat dibindeki magaralarda yasamaktadir. Halk bu yaratiklara
degistirerek yeniden canlandigini dolayisiyla hi¢ 6lmedigini gdstermektedir.

16. Efsane 1997 yilinda Giilseren Yolag’dan derlenmistir. 1959 dogumlu olan ve Tarsus’ta
ikamet eden Yolag, ilkokul mezunu ve ev hanimidir.
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Meran adin1 vermistir. Meranlarin baginda, Sahmeran denilen geng ve giizel
kraligeleri vardir. Soylentilere gére Sahmeran hi¢ yaslanmaz, 6ldiiglinde ise
ruhu, biricik kizinin viicuduna geger, kiz1 da hemen hemen annesi gibi geng ve
giizel bir kadin oluverir.” (Yilar, 2016: 103).

Bu anlatilar incelendiginde adeta evin, mezarin, tiirbenin veya mezarlarin
bekgisi olan yilanlarin ayn1 zamanda kalelere de bekgilik yaptig1 goriiliir. Us-
telik bu yilanlar “koruyucu” konumundadir ve insanlara hic¢bir zararlar1 yok-
ken, insanlar bunlara ihanet etmis, sir saklama konusunda sézlerinde durma-
yarak onlarin dliimiine sebep olmuslardir. Olen yilanin viicudu, yine sifa veya
hekimlikte sihirli gii¢ olarak insanlar tarafindan kullanilmistir. Halk arasindaki
anlatilarda kalede/hamamda 61diiriildiigii s6ylenen erkek/kadin olarak tasavvur
edilen Sahmaran’in hi¢ yaglanmadigi, her yil 61diigii giin duvardaki sivalarin
dokiildiigii vb. inaniglara bagli olarak halk arasinda dliimsiizliik/yeniden can-
lanma sembolii olarak goriilmektedir.

Sonug

Biitiin diinya kiiltiirlerinde goriilen yilanla ilgili inanis ve pratikler, basta
Cukurova yoresi ve Anadolu olmak tizere biitiin Tiirk diinyasinda énemli bir
yere sahiptir. Mitolojiden efsaneye, halk hekimliginden halk inanglarina kadar
folklorun her alaninda yilan, olaganiistii 6zellikleriyle yer alir. Bu 6zelliklerin-
den bazilar1 su sekilde siralanabilir:

1. Yilan, gizli sirlara vakif, tehlikeli ve tirkiitiiciiliigii yaninda gizemli ve
olaganiistii 6zellikleri de olan bir hayvandir.

2. Insana yardim eden, hastalar1 iyilestiren ve koruyan kutsal bir varliktir.

3. Eski Tiirk inancinin etkisiyle “iye, sahip veya koruyucu ruh” durumun-
dadir.

4. Yilan genellikle fizyolojik 6zelliklerinin yaninda sonradan kazandigi
sembolik anlamlariyla degerlendirilir.

5. Yilanlarla ilgili anlat1 ve inanmalarin ¢ogu baska tilke insanlar1 tarafin-
dan da bilinmekte olup bunlar evrensel bir nitelik tagimaktadir.

6. Kiiltlirlimiizde yilan, kimi olumsuz nitelikleri yaninda daha ¢ok olumlu
ozellikleri ile yer alir. Yilan bir¢ok yerde kotiiliige ve kotiiliik yapanlara kargi-
dir. Onun i¢in daha ¢ok kendini toplumdan soyutlayan insanlarin kabullendigi;
“Bana dokunmayan yilan bin yasasin.” sozii degistirilip; “Bana dokunmayan
insanoglu bin yasasin.” dense daha dogru olur kanaatindeyiz.
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OSMANLI PADIiSAH PORTRECILIGINDE
SULTAN III. SELIM VE SULTAN II. MAHMUD
ILE DEGIiSEN GELENEK

Sefa ACOGLU" / Dr. Ogr. Uyesi Dogan YAVAS™

Oz: 18. yiizyilda, Bat1 etkisindeki sanat ortaminim getirdigi yeniliklerle birlikte, III. Selim
doneminde (1789-1807) geleneksel minyatiir sanati, yerini Batili tarzda yagliboya tuval resmine
birakmustir. Kitap sayfalarindaki padisah portreleri, giderek tuvale tasinmustir. Ozellikle yerli
azinlik ve yabanci sanatcilarin faaliyetleri ile padigah portreciligine daha batili 6zellikler yerles-
migtir. III. Selim Nizam-1 Cedid diye anilan 1slahat harekelerine baglamis ve resmin siyasetteki
islevinin farkina vararak, siparis ettigi portrelerini ve bilyiik 6l¢ekli soyagaci tablolarin1 Avrupali
hiikiimdarlara hediye ederek, Osmanli hanedan imgesini tiim diinyaya yaymak istemistir. II.
Mahmud Doénemi’nde de (1808-1839) 1slahat hareketleri devam etmis ve daha kurumsal hale
gelmistir. Portrelerde padisahin yapmis oldugu reformlar gériilmektedir. 1829'da yiirtirlige gi-
ren kiyafet degisikligi ile birlikte saglanan yeni Osmanli hanedan imgesi, imparatorluktaki sanat
cevrelerine de yansimigtir. II. Mahmud, kendisini yeni kiyafetleriyle gdsteren portrelerini toren-
lerle devlet dairelerine astirmistir. Boyuna asilmak iizere, portresinin de bulundugu tasvir-i hii-
mayun nisanlarini yaptirarak iist diizey gorevlilere ve yabanci elgiliklere armagan etmistir. Os-
manl padisah portreleri 19. ylizyilda, Dogu’ya 6zgii, tahtta oturan sultan imgesinden uzaklas-
mis, daha cagdas ve Avrupali tarzinda giyinmis ve onlar gibi poz vermis bir imgeye donlismiis-
tiir.

Anahtar Kelimeler: III. Selim, II. Mahmud, portre, ressam.

THE OTTOMAN PADISAH PORTRAINE SULTAN III. SELiM
AND SULTAN II. MAHMOUD TRADITION

Abstract: In the 18th century, along with the innovations brought about by the art environ-
ment in Western influence, During the reign of III. Selim (1789-1807), traditional miniature art
was replaced by oil-on-canvas painting in the Western style. The portraits of the Sultan on the
pages of the book were gradually moved to canvas. With the activities of the local minority and
foreign artists in particular, more western features were entrenched in the Sultan's portraiture.
III. Selim Nizam-i Cedid started the Reformation operations and realized the function of the
painting in politics, ordered portraits and large-scale pedigree paintings to European rulers by
gifting the Ottoman heraldic image to the world wanted to spread.
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In II. Mahmud period (1808-1839), reform movements continued and became more institutional.
The portraits show the reforms made by the Sultan. The new Ottoman heraldic image, supplied
with the change of clothes that took effect in 1829, was also reflected in the art circles in the
Empire. II. Mahmud hung his portraits showing him in his new clothes in government offices
with ceremonies. To be hanged longitudinally, he commissioned the depiction-I Humayun en-
gagements, including his portrait, to be presented to senior officials and foreign embassies. Port-
raits of the Ottoman Sultan 19. in the century, it turned away from the image of the sultan, who
was unique to the East, sitting on the throne, dressed in a more contemporary and European style
and posing as them.
Key Words: Selim III., Mahmud II., portrait, painter.

Giris

Osmanli resim sanatina ait en erken 6rnekler, Fatih Sultan Mehmet'in sal-
tanat yillarinda (1451-1481) goriilmektedir. Gentile Bellini'nin 1480 yilinda
yapmis oldugu, Venedik tarzi bir kemerle ¢ergevelenmis Fatih Sultan Meh-
met'in portresi (Londra National Gallery: 3099.), padisah portreciliginin ilk 6r-
negi sayilabilir (Renda, 1999: 415). Bu portre daha sonra yapilacak padisah
portrelerinin hazirlayicist olmus ve Bellini'den etkilenen Sinan Bey ve onun
Ogrencisi olan Siblizade Ahmed, portre sanatini devam ettirmislerdir (Konak,
2013: 427). Siblizade Ahmed'e atfedilen Fatih'in portresinde (TSMK
H.2153/10), bir elinde koklamak iizere giil bulunurken diger eliyle mendil tut-
maktadir. Bu islup Timurlu gelenegini yansitmaktadir (Renda, 1999: 416).
Bunun nedeni ise padisahin ayaklarini toplamis bir oturus pozisyonu sergile-
mesidir.

Fatih'in ardindan II. Bayezid devrinde (1481-1512), bat1 resmine ilgi azal-
mustir. Bu donemde Islami geleneklere bagl sanatgilarin Istanbul sarayina ge-
tirildikleri ve yeni bir okul olusturduklar1 anlasilmaktadir (Mahir, 2005:
47,48). Bu nedenle padisah portreciligi duraklama donemine girmistir.

Yavuz Sultan Selim devrinde (1512-1520), dogudan getirilen sanatcilarin
Osmanli1 nakkashanesinin belirli bir diizeye ulasmasinda énemli rolleri olmusg-
tur fakat portrecilik adina bir faaliyet bulunmamaktadir.

Kanuni Sultan Siileyman donemi (1520-1566) Osmanli resim sanatinin
kimligini kazandig1 miistesna bir donem olarak karsimiza ¢ikar. Sultanin sal-
tanatinin ilk yillarinda daha ¢ok Islami minyatiir okullarinin etkisi gozlenir.
Edebi konulu eserler oldukga yaygindir. Kanuni doneminde, Osmanli nakkas1
Nigari'nin (Haydar Reis) yapmis oldugu portrelerle, padisah portreciligi tekrar
onemli hale gelmistir. Nigari, tam profil ve dortte {i¢c kalibin1 kullanmistir. Sa-
nat¢inin bilinen ilk portrelerinden biri Barbaros Hayrettin Pasa'y1 karanfil kok-
lar sekilde resmettigi portresidir (1540 civari, TSMH. 2134, y.9). Yine
Nigari'ye atfedilen Kanuni Sultan Siileyman portresi (Albiim 1560-65, TSM,
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H. 2134, y.8) ayr1 bir 6nem tasir. Sultan Siilleyman, iki has oda agasiyla bah-
¢ede dolasirken tasvir edilmistir. Padisahin profilden gosterilmis olmasi Av-
rupa portre gelenegine yakin oldugu izlenimi verir (Bagci vd., 2006: 88,89).

II. Selim (1566-1574) ve III. Murad devri (1574-1595) Osmanli resim sa-
natimin klasik devri olarak tanimlanmaktadir. Osmanli resmi kendi tislup ve
karakterini bulmustur. III. Murad déneminde, Seyid Lokman ve Nakkas Os-
man'in igbirligi ile meydana gelen Semdilname'de (1579, TSM, H. 1563), Os-
man Gazi'den III. Murad'a kadar on iki padisahin portresi yapilmistir. Portreler
padisahlarin karakteristik ve fiziksel 6zellikleri dikkate alinarak hazirlanmis,
dortte ii¢ profilden ve bagdas kurmus bir sekilde resmedilmislerdir. Nakkasg
Osman'in portrelerinde kullandig1 bagdas kuran sultan imgesi, Fatih done-
minde goriilen Timurlu geleneginin devami niteligindedir.

III. Ahmed dénemi, Osmanli tarihinde Lale Devri (1718-1730) olarak bili-
nen ve ¢cogu zaman Osmanli Devleti'nin Bati etkisine yogun bir istekle girdigi
bir siireci tanimlar. Bilhassa Fransa ile kurulan iliskiler neticesinde 6zellikle
de sanat dalinda degisikligin fazlaca yasandigi bu siire¢, Osmanl tarihinde
miistesna bir donem olarak yerini almistir. Bat1 etkisi, kendisini resim sana-
tinda da gostermistir. Padisah portreciliginde bu etki Silsilename'de (1710-20,
TSM, A.3109), Levni'nin (Abdiilcelil Celebi) yapmis oldugu padisah portrele-
rinde goriilmektedir. 16. yilizyi1lda Nakkas Osman'in belirledigi ve 17. yiizyilda
siirdiiriilen gelenegi kullanmakla birlikte, yiizlere verdigi canli ifade ve hacimli
goriiniislerle minyatiir resmine daha dogal bir hava katmistir (Bage1 vd., 2006:
262, 263).

18.ylizy1ilin sonlarina dogru resimlenen yazmalarin hemen hepsinde teknik-
lerin giderek suluboya ve guvasa (Bagci, vd.,2006: 285) doniistiigii, 151k-golge,
perspektif gibi Bati resmine 6zgii tekniklerin benimsendigi goriiliir. Levni'nin
portre kaliplar1 baska sanatgilar tarafindan 18. yilizy1l boyunca kullanilmigtir.
Silsilename'ye 111. Ahmed'in ardindan gelen sultanlarin portreleri de eklenmis-
tir. Osmanli sultanlari, tahtta otururken genis mekanlar icerisine yerlestirilmis-
tir. Bu batili tarzi, 18. ylizyilin ikinci yarisinda saray ¢evresinde bulunan res-
sam Rafael'in (Kiigiikhaskoylii, 2015: 82) olusturdugu diisiinilmektedir. Ra-
fael, o zaman sehzade olan III. Selim'in, on iki yasinda iken tuval {izerine yagl
boya portresini yapmistir (Kiirkman, 2004: 721). Artik el yazma eserlerdeki
minyatiir portreler batili teknikler ile tuvallere tasinacaktir (Renda, 1999: 417-
418).

Bu donemde gelisen farkli portre diizenlemeleri goriilmektedir. Bunlar ba-
badan ogula gegisi gdsteren yagl boya soyagagclaridir. ilk érnekleri I. Abdiil-
hamit (1774 -1789) Donemi’nde goriilen soyagaclarinda, padisahlar madal-
yonlar icerisinde, bir agacin dallarina saltanat sirasina gore yerlestirilmislerdir.
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Buradaki portreler Silsilename'de bulunan portrelerle benzerlik gosterir
(Renda, 2000: 443, Bagc1 vd. 2006: 282).

1. III. Selim Dénemi

Sultan III. Selim, zarif kisiligi ve zengin sanatsal yonii ile 6ne ¢ikan bir
padisahti. Miizik, edebiyat ve tarihe merakliydi. Edebiyat meraki ile divan yaz-
mis, siirlerinde //hdmi mahlasin1 kullanmistir. Miizik meraki, edebiyattan daha
fazla mesgul etmisti. Topkap1 Sarayi'nda bir de mesk odasi bulunuyordu. Ken-
disi ayn1 zamanda usta bir tamburi ve neyzendi. Bu yetenekleri ve zevkleri ile
Tiirk miizigine makamlar dahi kazandirmisti. En ¢ok bilinenler siiz-i dildra ve
sevk-efza makamlaridir (Yurttadur, Cimilli, 2015: 123-124).

II1. Selim'in tahta gegisiyle yenilesme hareketleri daha bilingli ilerlemis, bi-
lim ve kiiltiir alanlarindaki Bati’ya doniik hamleler de olduk¢a 6nemli merha-
leler kat etmistir. Nizam-1 Cedit diye anilan bir takim yenilik hareketi ile yo-
netim, egitim, diplomasi ve askeri alanda koklii degisikliler planlamis (Ince,
2002: 311-312), Miihendishane-i Berri-i Hiimayun (1793) mektebini agarak,
bilim ve teknik alanlarinda Bati tarz1 egi-
timin yerlesmesini saglamistir. Egitim
programinda ilk defa resim dersinin yer
aldig1 mektep, Asker Ressamlar kusagi-
nin olugmasina zemin hazirlamistir (Co-
telioglu, 1971: 24).

III. Selim'in bu yenilik¢i adimlari Os-
manli resim sanat1 ve ozellikle padi-sah
portreciliginin yeni teknikler ve yeni is-
levler kazanmasini saglamistir. Bu ye-ni-
lik¢i adimlarin en dnemlisi ise degisen
diinya siyaseti ve diizeni igerisinde Os-
manli Hanedani'nin var oldugunu gos-
tere bilmek i¢in resim sanatinin islevin-
den faydalanmak istemistir. Ciinkii Av-
rupalt hiikimdarlar kendi portrelerini sa-
nat¢ilara yaptirarak siyasi bir arag olarak
bu portreleri hiikiimdarlara hediye et-
mekteydiler (Renda, 2002: 269).

Resmin bu denli iglevinin farkina va-

Gorsel 1: Sultan III. Selim portresi,

R . Konstantin Kapidagli, 1793, renkli gra-
ran III. Selim ilk olarak oyma baski bir vy TSM A3689 (Bagei vd., 2006:

portresini siparis etmisti. Donemin iinli 2R4)
ressami Konstantin Kapidagli'nin (Kiigiikhaskoyli, 2015: 86), imzasini tasi-
yan bu portrede III. Selim ayakta, yarim boy ve 3/4 profilden resmedilmistir.
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(Gérsel:1) Padisahin iizerinde beyaz kiirklii kirmizi renkte bir kaftan, iginde sar1
renkli bir elbise, belini saran kusak ya da kemere sokulmus bir hanger ve ba-
sinda sorguglu bir sarik bulunmaktadir. Yiiz ifadesi ise olduk¢a dogaldir.
Portre, bitkisel motiflerin dolandigi madalyon bir gergeve igerisine yerlestiril-
mistir. Portrenin bulundugu arka fon, koyu ve tek renk olmak iizere padisaha
yaklastik¢a acgilmakta ve dikkati ona ¢ekmektedir. Madalyon gergeve iki yana
acilmis bir perdenin Oniine yerlestirilmistir ve madalyonun alt kisminda dik-
dortgen bir cergeve igerisinde bogaz manzarasi yer alir. Burada III. Selim'in
askeri reformlarii simgelemesi maksadiyla Tophane Kislasi’na yer verilmis-
tir. Tablo en dista yer alan payeler ile sinirlandirilmistir (Bagei vd. 2006: 284,
Renda, 1999: 418). Tipki bir mimari yapinin penceresinden padigahin yaptir-
mis oldugu esere bakiyormus izlenimi vermektedir. Madalyonun iizerinde yer
alan kartus icerisinde Osmanlica Sultan Selim Hdn-1 Sdlis yazilidir.

Konstantin Kapidagli'nin yapmis oldugu III. Selim'in portesi, padisah port-
reciliginin tam anlamiyla batili teknikler kazandigini gostermektedir. Burada
dikkat ceken en 6nemli 6zellik, Levni ve Rafael'in yapmis oldugu portrelerde
goriilen tahtta oturan sultan imgesi, yerini Avrupali hiikkiimdarlar gibi ayakta
duran padisah imgesine birakmistir. Bu biiyiik bir iislup degisikligidir (Bagci
vd., 2006: 285). Bir diger yenilik ise madalyon g¢erceve ve altinda yer alan
manzara kusagidir. Padisahin icraatlarini ve yenilik¢i yoniine gonderme yapan
bu uygulama da tislup degisikligini gostermektedir fakat bu uygulamanin belki
de hazirlayicis1 denebilecek bir 6rnek
bulunmaktadir. 1786-87'de hazirlanmis
olan Icmal-i Tevdrih-i Al-i Osman isimli
Semdilname'de (Topkapr Saray1 Kitap-
lig1 E. H. 1435) yer alan portrelerin iki
tanesinde, altta dar bir serit igerisinde
manzara kusagi yer almaktadir (Renda,
1977: 63). Burada yer alan manzara ku-
sag1, portresi bulunan padisahtan ba-
gimsizken, Konstantin Kapidagli'nin
uygulamasinda, portresi yapilan padi-
sahla baglant1 kurulmaktadir.

Gorsel 2: Osman Gazi
Konstantin Kapidagli, 1804-06,
Guvas, TSM,17/69
(Renda, 2000: 492)
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Bu portrenin hem siyah beyaz hem de renkli olarak ¢ok sayida kopyasi ya-
pilmistir. Bu da portrenin dagitilmak amaci ile yaptirildigimi géstermektedir.
Bu bakimdan III. Selim, portresini yap tirip dagitan ilk Osmanli padisahi ol-
mustur. Ayrica Sultan III. Selim ile Napolyon'un birbirlerine portrelerini he-
diye ettikleri bilinmektedir (Renda, 2004: 939).

II1. Selim bu portreden sonra Konstantin Kapidagli'ya biitiin Osmanli padi-
sahlarmin portrelerini siparis etmis. Portreler basilmak lizere Londra'ya gon-
derilmistir. I. Osman'in portresi (Gérsel: 2) John Young tarafindan graviirlenip
ornek olarak padisaha sunulmus ve baski i¢in onay almistir. Ancak hazirlanan
bu albiim II. Mahmud déneminde Young'in hazirladig1 albiimde basilabilmistir
(Anafarta, 1966: 13). Konstantin Kapidagli 28 Osmanli padisahinin guvaj port-
resini yapmis ve bu portrelerde III. Selim'in portresinde uyguladigi kalibr kul-
lanmistir. Padisahlar, Avrupali hitkiimdarlar gibi ayakta, yarim boy ve 3/4 pro-
filden gosterilmistir. Portreler madalyon bir ¢ergeve igerisindedir, alt kisimla-
rinda ise padisahlarin yagamlarindan sahnelere yer vermistir. Kapidagh bu
portreleri yaparken muhtemelen Nakkas Osman ve Levni gibi sanat¢ilarin yap-
mis olduklari portrelere ya da padisahlarla ilgili eserlere bagvurmus olmalidir
(Renda, 1999: 419).

Qe e

oD A N LA g
el ,%mxx».

Gorsel 3: Sultan I11. Selim'in Kabulii, Konstantin Kapidagli'ya atfedilmektedir, 1789 civari,
Yagliboya, 206 x 152 cm, Istanbul, Topkap1 Saray1 Miizesi, 17/163 (Bagci vd., 2006: 289)
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Bu portre serisi, I1I. Selim doneminin padisah portreciligi agisindan bir do-
nlim noktasi oldugunu gostermektedir. Konstantin Kapidagli'dan 6nce yapilan
portre serilerinde yer alan geleneksel imgeler terk edilmis ve yerine Batili im-
geler kullaniimistir. Ressam Rafel'in, Levni'nin Silsilename'sine ekledigi son
dort padisahin portresinde uygulanan tek renk arka fon uygulamasi devam
ederken, derinlik anlayisi, giysi ayrintilar1 ve yiiz ifadelerine gosterilen 6zen,
firga darbelerindeki yumusaklik, daha gergekei bir hava katarak, padigah port-
reciliginin teknik bakimdan da gelismesini saglamistir. Bu porte serisi 19. yiiz-
yil boyunca yapilacak portre serilerine 6rnek olmustur (Bagci vd., 2006: 286).

III. Selim kendi portrelerini yaptirmakla beraber toren sahneleri de siparis
etmistir. Konstantin Kapidagli'ya atfedilen biiyiik boyutlu yagliboya bir bay-
ram kabul toreni bulunmaktadir (Gérsel:3). Bu tabloda, ciilus toreni ya da bay-
ram kabul toreni resmedilmistir (Bagc1 vd. 2006: 288). Toren Topkap1 Sara-
y1'nin ikinci avlusunda gergeklesmektedir.

Padisah Babii's-Saade'de altin tahtinda oturmaktadir. Uzerinde kiirklii kir-

miz1 bir kaftan, kusaginda hangeri ve to6-
rende oldugu i¢in basinda yiiksek sor-
guclu kavuguyla resmedilmistir. Saginda,
nakibii'l esraf, seyhiilislam, tahtin arka-
sinda dariissaade agasi, silahtar aga, cuha-
dar, solunda sarayimn diger ileri gelenleri
goriilmektedir. Tiim saray erkani riitbele-
rine gore siralanmistir ve sirayla padisa-
hin huzuruna dogru ilerlerler. Bu esnada,
ulema padisaha dogru yliriimektedir.
Sagda cavus, peyk ve cuhadarlar siradadir
(Renda, 2000: 470).
El yazma eserlerde yer alan padisahla-
Gorsel 4: Sultan II1. Selim odasinda,  11n toren sahneleri, Osmanli resim sanati-
Konstantin Kapidagli, 1803,Yagliboya, nin gelisimi igerisinde farkli teknikler ile
89&(&122251?'7’ /gséaﬁfféhiofgggf fg%’yl anitsal boy'utlarg qlfdsmlstlr. M.i.rnarideki
ayrint1 ve ince iscilik hemen goéze carp-
maktadir. III. Selim haricinde, diger {ist diizey gorevlilerin dahi aslina uygun
portreleri yapilmis gibidir. Tiim bu y6nleriyle ele alindiginda eser oldukga ger-
¢ekeidir ve Konstantin Kapidaglh ile birlikte Osmanli resminin gelmis oldugu
konumu gostermesi bakimindan énemlidir (Renda, 2000: 447).

Konstantin Kapidagli, bu donemde yine ilkler icerisinde yer alacak bir esere
daha imza atmistir. Bu da I1I. Selim'i has odasinda gosteren resmidir. (Gérsel :
4) Burada padisah Topkap1 Sarayi'ndaki haremin has odasinda kendine ait es-
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yalariyla birlikte gosterilmistir ve Tlize-
rinde toren giysileri yoktur. Ustiinde be-
yaz kirkli kirmizi kaftan, kusaginda el-
masli hanger, basindaki sariginda ise to-
rende olmadigi i¢in sorgug¢ yoktur. Sedirin
iistiinde rahat bir oturus diizenindedir ve
elinde inci tespihi bulunmaktadir. Sol
iistte miicevherli kili¢ ve bir ¢ift miicev-
herli tabanca asilidir. Yaninda padisahin
tugrasi vardir ve altinda hicri 1218 / 1803
tarihi okunur (Renda, 1999: 419). Padisa-
hin yanindaki dolapta bulunan nesneler ol-
dukea dikkat ¢ekicidir. Ust rafta iizerinde
isimleri yazili iki sira halinde dizilmis 12
adet kitap bulunur. Sag tarafta cografya,
edebiyat ve tarihle ilgili kitaplar; Atlas,
Tarih-i Rasid, Tarih-i Naima, Katip Cele- Gorsel 5: Sultan III. Selim'in biist
biin Ciamima's, Divan-s Nabi ve Si- 1270 I Fancos Duchacasya
yer-i Veysi yer alir. Sol tarafta iktisadi, as- cm, Tstanbul, Topkapt Saray1 Miizesi,
keri, dini ve hukuk kitaplari; Vauban, 17/32 (Renda, 2000: 465)
Montekukuli, Kanunname, Fetava, Sifa-i

Serif en Ustte de Mushaf-1 Serif vardir. Kitaplarin ortasinda da bir yerkiire var-
dir. Alt rafta acilmis bir kutu ve icinden sanki kamis gibi bir cisim ytiksel-
mekte, kutunun solunda bir teleskop ya da gemici diirbiinii yer alir. Kutunun
iizerinde ise bir iskelet saat bulunmaktadir. Bu resim 6ncelikle, padisahin kendi
odasini bir sanatciya agtigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Gilindelik ya-
sama dair sahnelerin ele alinmasi agisindan padisah portreciliginde farkli de-
nemeleri gdstermektedir. Konstantin Kapidagli, padisah1 gergekei bir sekilde
resmetmenin yaninda ona ait esyalarin detaylarina da yer vermistir. Bu detay-
lar da III. Selim'i ve yonetim anlayisini anlatmaktadir. Bu bakimdan da Kons-
tantin Kapidagli, Osmanli padisah portreciliginde kullanmis oldugu yontemi
farkli denemelerle de olsa devam ettirmektedir. Yerkiire, teleskop ve saat, pa-
disahin batidan gelen yeniliklere acik, bilimi ve sanati destekleyen biri oldu-
gunu; kitaplari, oturus tarzi ve elindeki tespihi ile de Osmanli'nin geleneklerine
sahip ciktigini gostermektedir.

III. Selim déneminin bir bagka portre tipi ise biist portrelerdir. Fransiz sa-
nat¢1 Jean-Frangois Duchateau'ya atfedilen bir portre (Gérsel: 5) padisah1 geng
yaglarda gostermektedir ve saltanati sirasinda yapildigi anlasilan erken portre-
lerinden biri olmalidir. Padisahin diger biist portreleri de uygulamanin bu do-
nemde 6nem kazanmis oldugunu gosterir ve muhtemelen Avrupali sanatgilar
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tarafindan tanitilmis olmalidir (Renda,
2000: 448 - 465). Biist portre kalib1 so-
yagaglarinda da goriilmektedir. Avrupa
gelenegine dayanan bu soyagaclarinin
ilk ornekleri 1. Abdiilhamit donemine
denk gelir. Isve¢ Biiyiikel¢iligi drago-
man1 Mouradgea D'Ohsson' tarafindan
II1. Selim'e bir soyagaci hediye edildigi
bilinmektedir. Sarayda biiyiik begeni
gbren bu uygulama bir gelenek héaline
gelmis, II1. Selim ve sonrasindaki padi-
sahlarda bu gelenegi devam ettirmisler-
dir (Bagci vd. 2006: 283). 111. Selim d6-
nemine tarihlenen yagli boya bir soya-
gac1 tablosunda (Gérsel: 6) madalyonlar
icine yerlestirilmis olan biist portreler
biiylik bir agacin dallarinda asili olarak
ve saltanat sirasini belirleyecek sekilde
birbirlerine baglidir. Tablonun altindaki
yedi siitun yazida, III. Selim'e kadar
yirmi sekiz padisahin adlar1 ve saltanat
yillar1 belirtilmis. Fakat I1I. Selim son-
rasinda ki padisahlardan, IV. Mustafa
ve II. Mahmud'un da portreleri vardir.
Bu portreler sonradan eklenmis olmali-
dir. Portrelerde hem Young albiimiiniin hem de Levni Silsilename’sinin drnek
alindig1 anlasilmistir. Osmanli soyagaclari, padisah portrelerinin yayginlasma-
sina katki saglamistir (Bagce1 vd., 2006: 283).

Osmanli Devleti'nin el¢i kabul torenleri, Batililar i¢in ilgi ¢ekici bulunmusg-
tur. Sarayla iliskiler i¢inde olan elgiler, bu torenlere ressamlarini gétiirmiisler
ya da kendi anlatimlariyla bu 6nemli olaylar1 belgelemislerdir. Van Mour
(1671-1737), kabul sahnelerinde ustalagmis ve onun klasiklesen kompozis-

Gorsel 6: Osmanii Sultanlarinin
Soyagaci,

1. III. Selim, Bat1 bilim ve teknolojisini Osmanli'ya getirmek ve imparatorluk kurumlarini
modernlestirmek amacina yonelik olarak dnceligi bilimsel kitaplara vermekle birlikte, Istanbul
ve Osmanli Imparatorlugu hakkinda hazirlanmis graviirlii kitaplara da ilgi gostermistir. Mou-
radgea D'Ohsson (1740-1807) 1793'te I11. Selim'e, basimina 1787'de Paris'te baglanmis Tableau
General de L'Empire Othoman (Osmanli Imparatorlugu'nun genel tablosu ) adli kitabinin ilk
cildini layiha taslagiyla birlikte takdim etmistir. Kitaptan ¢ok memnun kalan III. Selim,
D'Ohsson'a iki bin rub'iyye atiye verilmesini emretmistir (Sevin, 2006: 25).
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yonlari, kendinden sonra ayni konulari isleyen sanatgilar igin bir sema haline
gelmistir. III. Selim'in bir el¢iyi kabuliinii gésteren L'Espinasse'in (1734-1808)
graviiriinde padisah tahtinda oturmaktadir (Gérsel: 7). Solda, sultanin 6niinde
saygtyla egilerek arkasindaki elgiyi takdim eden basvezir, gerideki grupta ise
padisahin ve el¢inin maiyeti bulunmaktadir. Sultanin hemen yaninda ayakta
duran veliaht sehzadeler; = =
IV. Mustafa ve II. Mah-
mud'tur  (Sevin, 2006:
324). Padigahin boyle si-
yasi bir el¢i kabul tore-
ninde sehzadeleri yaninda
bulundurmasi, onlarin de-
neyimleri agisindan ol-
dukca 6nemlidir. Bir diger
dikkati ¢eken unsur da, du-
vardaki nisin igerisinde bu-
lunan iki adet sorguglu sa-
riktir. Bu iki sarik, Osmanlt  Gérsel 7: IIl. Selim'in bir elgiyi kabulii, L'Espinasse,
padisahinin karanin ve de- (D'Ohsson,1820) (Sevin, 2006: 328)

nizin hakimi oldugunu

sembolize etmektedir (Celik, 2010: 25). Ayrica Padisahin portreleri ile birlikte
toren sahnelerinin de baski teknikleri kullanilarak ¢ogaltildigina isaret etmek-
tedir.

III. Selim Avrupa' da ki baski endiistrisinin gelismisligini gér-miis, yeni
malzeme ve teknikler ile resmin yeni islevlerinden faydalanmak istemistir. Bu
nedenle yerli ve yabanci birgok sanatciya portresini yaptirmis ve bastirmistir.
Bu portreleri Osmanli devlet biiyiiklerine, yabanci el¢iliklere hatta hiikiimdar-
lara dagitmistir. Boylelikle saltanati boyunca en ¢ok resimlenen padisahlardan
birisi olmustur ve saltanati sonrasinda da portreleri yapilmaya devam edilecek-
tir (Renda, 2000: 442). Bu sanat ortaminin olusmasinda padisahin rolii biiytik-
tiir. Yenilik¢i diislinceleri sayesinde yerli ve yabanci birgok sanat¢i, saray ¢ev-
resinde rahat ¢alisma ortami bulmustur.” Kendisine birgok siparis verdigi do-
nemin iinlii ressam1 Konstantin Kapidagli ile birlikte padisah portreciligindeki
gelenegin degistigi goriilmektedir. III. Selim, degisen diinya diizeni igerisinde

2. III. Selim déneminin taninmig mimari ve ayni zamanda ressam olan Antoine Ignace Mel-
ling'in Fransa'da 1819 da basilan Voyage pittoresque de Constantinople et des rives du Bosphore
( Konstantinopolis ve Bogazi¢i manzarali yolculuk) adli iinlii albiimiiniin baginda padisahin bir
graviirii bulunmaktadir. Graviiriin altinda ¢izenin Lemmon oldugu belirtildigi i¢in bu ressamin
padisah1 goérdiigii anlagilmaktadir (Cezar, 1971: 23).
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batidan gelecek yeniliklere agik olmakla birlikte, Osmanliligin temellerine de
sahip ¢ikmaya ¢aligmigtir. Bunun en giizel drnegi padisah1 has odasinda gdste-
ren portresidir.

2. II. Mahmud Dénemi

III. Selim'in yetistirmis oldugu amcazadesi II. Mahmud, birgok yenilige
bizzat sahit olmustu. Bu sebeple yeniliklere yatkin bir sekilde padisahliga ha-
zirlanmig bulunmaktaydi. Sehzadelik yillarinda, hiikiimdarlik i¢in 6gretilen
seylerln yani sira kendlsl glizel sanatlarm bazi kollarina karsi ilgi duymaktaydi.

‘ Edebiyat ve miizige karst meraki
vardi. Edebiyat meraki ona Adli mah-
lasiyla siirler yazdirmisti. Tambur ve
ney calmasini da bilirdi. Bu konuda
III. Selim ona hocalik bile yapmisti.
Selim'inkiler kadar taninmasa da
onunda bazi besteleri bulunmaktaydi
(Cezar, 1971: 33).

II1. Selim gibi giizel sanatlarin bir
boliimiine ¢ok yakin ilgi gosteren ve
onlarla mesgul olmaktan geri kalma-
yan II. Mahmud, Selim'e nazaran
daha azimkar, zaman zaman sertlik,
hatta siddet derecesine varacak kadar
otoriterdi. Caliskan ve takipg¢iydi. Ka-
rakterinin bu yonii, hiikimdarlig1 si-
rasinda azim ve cesaret isteyen iglerin
altindan kalkmasinda biiyiik rol oyna-

Gorsel 8: Sultan II. Mahmud, mistir (CeZ?ra ‘19.71: 34)
Ressamu belirsiz, 19. yiizyihn II. Selim'i izleyen II. Mahmud,
ilk yarisi. amcasinin temellendirdigi reformlari

kurumsallastirmay1 ve hakla mal et-
meyi hedeflemistir. 1826'da yeniceri ocagini kaldirarak Avrupa anlaminda 6g-
renim goren askeri okullar agmis, 1828'de Asakir-i Mansure-i Muhammediye
isimli yeni bir ordu kurmustur. Bu yeni ordu i¢in yaptig1 6nemli degisiklik ise
kiyafet reformudur. Orduda artik ceket, pantolon ve ¢izmeden olusan batil
tarzda kiyafetler gortilecektir (Renda, 2002: 270). 1829'da bu kiyafet degisik-
ligi halka da uygulanmis, Osmanliligin temellerindeki sarik ve kaftan yerini
Batili kiyafetlere birakmistir. Bu degisikligin yansimalar1 6zellikle padisah
portreciliginde goriilmektedir.
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II. Mahmud'un kiyafet refor-
mundan dnce ve sonra bir¢ok port-
resi yapilmistir. Reformdan once
yapilan portrelerinde  genellikle
Konstantin Kapidagli etkilerinin
devam ettigi goriilmektedir. Suna
ve Inan Kirag Vakfi Koleksiyo-
nu'nda yer alan portre (Gérsel: 8)
Sultan’in saltanat yillarina ve kiya-
fet reformu Oncesine tarihlendiril-
mistir. II. Mahmud'u bayram tah-
tinda oturur vaziyette, tam boy ve
cepheden gostermektedir. Padisa-
hin iizerinde siyah kiirkli yesil bir
kaftan, baginda ise katibi sarig1 var-
dir (Renda, 2005: 15).

II. Mahmud'un yagli boya port-
relerinde birtakim yenilikler goriil-
mektedir. Topkap1 Sarayi'nda bulu-
nan bir portresi .(Giirsel: 9.) yerli bir Gorsel 9: Sultan II. Mahmud, Sebuh Manas?,
sanatgiya atfedilmektedir (Bagei 1828-30, Yagliboya, 190 x 135 cm,

vd. 2006: 292). Bu sanat¢1t Sebuh

Manas (Kiirkman, 2004: 589) olabilir. Bu portrede, Avrupa tarzinda bir kol-
tukta oturan II. Mahdum sol elinde bir ferman tutarken sag eliyle ileriye isaret
etmektedir. Sag tarafinda bir masa ve iizerinde kitaplar bulunmaktadir. Arkada
ise bir perde ve perdenin kenarindan gériinen Sarayburnu'na dogru uzanan Is-
tanbul panoramasi dikkat ¢ekmektedir. Padisahin lizerinde beyaz setre panto-
lon kirmiz1 fes ve pelerini vardir. Boynunda ise uzun bir zincire takili nisan
bulunmaktadir.

II. Mahmud, gergeklestirmis oldugu askeri reformlar ile birlikte getirdigi
kiyafet degisikligini mesrulagtirmak ve yayginlastirmak i¢in, III. Selim gibi
resim sanatindan faydalanmak istemistir ve bu portresinde ¢ok net bir sekilde
goriilmektedir. Sarikli ve kaftanli gérmeye alisik oldugumuz padisahlarin ye-
rine artik Batili hiikiimdarlar gibi giyinip onlar gibi bir durus sergileyen bir
padisah goriilmektedir. Padisah portreciligi agisindan bu yeni bir imgeyi olus-
turmaktadir ve bunu belirleyen de padisahin reformlar1 olmustur (Renda, 2004:
942).

Bu donemde goriilen yeni bir uygulama ise portreli nisanlardir. Osmanli'nin
bu yeni imgesinin yayilmasinda II. Mahmud'un portresinin bulundugu tasvir-i
hiimayun nisanlar1 (Anafarta, 1966: 13) oldukea etkili olmugstur. Bunlar fildisi
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tizerine genellikle yagliboya ile bo-
yanmig ufak c¢apli portrelerdir.
Bunlarin hepsinde II. Mahmud yeni
kiyafetiyle goriiniir. Sonraki biitiin
padisahlar bu tiir portreli nisanlar
yaptirmis ve dagitmiglardir. Top-
kapt Sarayi'ndaki Marras imzali
1832 tarihli fildisi II. Mahmud
portresi (Gérsel:10) bunlarin ilk or-
negidir. Portrede padisahin boy-
nunda bir nisan asilidir. Bu fildisi
portre tiriini Osmanli Sarayi'na
Marras getirmis olmalidir (Renda,
2004: 942). Topkap1 Saray1 Miize-
si'nde, bu tiirden portreli nisanlarin
boyuna asildigin1 gdsteren zincirli
ve miicevherli 6rnekler de bulun-
maktadir (Renda, 2000: 508).

II. Mahmud'un 1828'deki re-

Gorsel 10: Sultan II. Mahmud, Marras,
1832, Fildisi lizerinde yagliboya, ¢ap:6 cm,
Istanbul, Topkap1 Saray1 Miizesi, 17/208
(Renda, 2000: 509)

formlarindan sonra ortaya ¢ikan imge ile birlikte padisahi dortnala giden atinin 47
istiinde, yeni ordusunun baginda betimleyen 6rnekler bulunmaktadir. II. Mah-
mud'u yeni ordusunun baginda gdsteren bir resim Francois Dubois tarafindan
yapilmistir (Gérsel: 11). Sultan Ahmet Meydani’nda Asakir-i Mansure-i Mu-
hammediye'nin gegit toreni betimlenmistir. II. Mahmud arka safin 6niinde, at
iistiindedir. Burada padisahin yonetici ve komutan olarak giicli simgelenmistir.

Gorsel 11: Asakir-i
Mansure-i Muhamme-
diye'nin Gegit Resmi,
1I. Mahmud arka safin
oniinde at sirtinda,
Frangois Dubois,
MSA, env.no.1,
1/1482 (Yildiz, 2010:
110)
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Bu yeni imgeyi ilk kez Alman asilli Fransiz ressam H.G. Schlesinger'in kul-
landig1 diisiiniilmektedir (Renda, 2004: 942).

Toren konularini isleyen graviirler 18. ylizyilda artmaya baslamis, 6zellikle
III. Selim déneminde oldukga popiiler olmustur. 19. yiizyilda da téren sahne-
leri, graviirlerin baslica konularindan biri olmaya devam etmistir. En énemli
torenler arasinda ise Cuma Selamliligi ve elgi kabulleri yer almaktadir. II.
Mahmud déneminde Tiirkiye'ye ziyarete gibi sanatcilar padisahi gelen Thomas
Allom® ve John Frederick Lewis degisik dekorlar igerisinde betimlemisler ve
bunlar graviir olarak basilmistir. Lewis, Sultan’1 yeni kiyafetleri ile at iistiinde
cuma namazindan doniislinii betimleyen bir resmini yapmis (Renda, 2000:
451), Thomas Allom ise Eyiip Sultan Camii'nde gergeklestirdigi Cuma Selam-
l1g1'n1 konu edinmistir (Gorsel:12). Padisah ve maiyeti ilerlerken toreni izlemek
i¢in toplanan iki yandaki halk, sultanin 6niinde saygiyla egilmektedir. Sultan,
kiyafet reformu Oncesi geleneksel kiyafetleri; kaftan ve sarikla resmedilmistir.
Sagda, 18. yiizy1l Rokoko 6rneklerinden biri olan Mihrisah Sultan Sebili go-
rillmektedir (Sevin, 2006: 316). Buradan da anlasildigi tizere bir gegis siireci
yasanmistir. Kiyafet reformu sonrasinda da padisahi geleneksel kiyafetleri ile
betimleme anlayisi devam etmistir. I11. Selim dénemini izleyen II. Mahmud'la
birlikte padisah portreciliginde Avrupali ikonografyanin tiimiiyle yerlestigi go-
rilmektedir. Kiyafet reformu ile birlikte II. Mahmud, yerli ve yabanci birgok
sanatgiya yaptirdigi farkli boyutlarda ki portrelerini, bir ilke imza atarak tdren-
lerle devlet dairelerine astirmis, yabanci devlet elgilerinden baslayarak sevdigi
kisilere hediye etmistir (Baykara, 1980: 511). Osmanlinin degisen geleneginin
yayilmasinda tasvir-i hiimayun nisanlar1 da oldukga etkili olmustur.

On sekizinci yiizyilin ikinci yarisinda III. Selim'in saltanati boyunca oldugu
gibi II. Mahmud ve sonrasindaki padisahlarin devrinde de batili ressamlarin
Tiirkiye'ye gelisleri devam etmistir. Bu donemler graviir agisindan da oldukca
verimli gegmistir. Padisahlar1 téren sahneleri ve farkli dekorlar igerisinde be-
timleyen sanatgilar Anadolu'nun ¢esitli kdselerini gezerek tuvale aktarmiglar
dir. Fransiz sanat tarihgisi Auguste Boppe, 18. yiizy1l sanat¢ilarin1 Bogazigi

3. Allom ve Bartlett gibi isimler II. Mahmud déneminde Istanbul'a gelmis ve birgok resim
yapmislardir. Allom'un resimleri Robert Walsh tarafindan yayinlanan Constantinopleand the
Scenery of the Seven Churches of Asia Minor (Kiigiik Asya'nin Yedi Kiliseler Manzaras1 Istan-
bul ) adl1 eserde yer almaktadir. II. Mahmud'un yaptirmis oldugu Nusretiye Camii ve saat kule-
sinin graviirii kendisine aittir. II. Mahmud déneminde birkag¢ defa Tiirkiye'ye gelmis olan W. H.
Bartlett, Istanbul'a ve dolastig1 diger yerlere ait pek ¢ok resim yapmistir. Graviirlerinin 6nemli
bir boliimii Miss Pardoe'nin The Beauties of the Bosphorus (Bogaz Giizellikleri) adli iki ciltlik
eserinde yer almakla birlikte daha bagka kitaplarda da resimleri bulunmaktadir. John Frederick
Lewis'in 1837'de Londra'da basilan Lewis's lllustrations of Constantinople (Lewis'in Konstan-
tinopolis Cizimleri) adl kitabindaki resimler ise 1835-36 yillarinda Istanbulda bulundugu sirada
yaptig1 resimlerdir (Cezar, 1971: 34-37).
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Gorsel 12: /1. Mahmud Cuma Selamliginda, Thomas Allom (Walsh, 1839),
Graviir (Sevin, 2006: 320)

Ressamlari olarak tanimlamis. Sultan Mahmud'un reformlar: Tiirkler'e giizel
kostiimlerini garip sekilli kocaman sariklarini, paritili renkli elbiselerini terk
ettirdi. Béylece Bogazici geleneksel dekorunu kaybetti ama ii¢ asir boyunca
sanatgilarin ve gezginlerin gézlerini kamastiran biitiin bu pitoresk anilar kay-
bolmadi... Choiseul-Gouffier ve Mouradja d'Ohsson'un cémertliklerinin so-
nucu olan bu ¢aliymalar, Dogu renkliliginin, XVIII. yiizyil sanat¢ilart tarafin-
dan yiikseltilen bir aniti olarak kalacaklar. Ve giiniin birinde tarihlerini merak
edecek Osmanlilar, Melling'in, Cassas'in ya da Hilair'in kaleminde atalarinin
yasamini ve ¢ekiciligini biitiin ihtisamu ile gorebileceklerdir (Sevin, 2006: 40).

Sonuc¢

Osmanli Devleti'nde bati etkisiyle siire gelen degisim ve etkiler sanatin her
alaninda goriilmektedir. Ozellikle resim sanatinda yerli azinlik ve yabanct sa-
nat¢ilarin faaliyetleri ile birlikte goriilen farkli resim teknikleri, resmin konu-
lar1 ve ayn1 zamanda Osmanli'nin degisen geleneklerini ve benimsenen yeni
gorsel kiiltlirii gdstermesi agisindan énemlidir.

III. Selim devrinde geleneksel minyatiir sanat1 dnemini yitirmis ve yerini
batili tarzda yagliboya tuval resmine birakmistir. Avrupa tarzi resim sanatinin
yerlesmesinde padisah portrelerinin biiyiik rolii olmustur. Cogu guvas veya
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yagliboya olan bu portreler artik padisah portrelerinin elyazmasi kitaplarda
veya albiimlerde yer almayip, duvara asilmak lizere yapildigini gosterir. Bu
agidan III. Selim dénemi padisah portreciliginde bir déniim noktast olmustur.
III. Selim Avrupali hiikiimdarlarin portrelerini yaptirarak bunlar1 baska hii-
kiimdarlara armagan ettiklerini yani propaganda amagcli kullandiklarin1 géren
ilk padisah olmustur. Bu yiizden dénemin iinlii ressam1 Konstantin Kapidag-
Ii'ya bizzat poz vermis ve portresini yaptirmistir. Bu portrelerde padisahlar,
onceki albiimlerde goriilmemis bir sekilde resmedilmislerdir. Padisahlar batil
bir bi¢imde ayakta, yarim boy ve 3/4 profilden gosterilmislerdir. Artik padisah
portreciligine bir bati ¢izgisi yerlesmeye baglamistir. Bu tiir albiimlerin ¢ogal-
masi yerli ustalar arasinda bati tarzi resmin yerlesmesini saglamistir.

II. Mahmud, III. Selim'in yolundan giden biiyiik bir reformcu olarak bu si-
yaseti devam ettirmis ve daha kalic1 hale getirmeye ¢alismistir. Bu donemde
kiiltiir ve sanat alaninda batiya yonelme daha da hizlanmistir. istanbul'a gelmis
olan Bartlett ve Allom gibi bircok Avrupali ressamin graviirlerinin kitap ha-
linde yayimlanmasi o zamanin Osmanli'sint belgelemeleri acisindan biiytik
onem tasir. Resmin kitaptan ¢ikip duvara asilmasi ya da duvara yapilmasi 18.
ylizy1lin ikinci yarisinda goriilmeye baslanir fakat yaygin bir moda haline gel-
mesinde II. Mahmud'un katkis1 ¢ok biiytiktiir. Bu dénemde padisah portrecili-
gine tlimiiyle Batili imgeler yerlesmis ve bu dénemde olusturulan modeller,
19. yiizyilin sonuna kadar yayginligint korumustur. II. Mahmud gergeklestir-
digi askeri reformlarla birlikte getirdigi kiyafet degisikligini kendi portreleriyle
mesrulastirmak ve degisen Osmanli imgesini bu yolla yayginlastirmak istemis-
tir. Sarik ve kaftanin yerini alan ceket, pantolon ve fesle goriindiigii portrelerini
cesitli boy ve tekniklerde yaptirarak devlet erkanina, yabancilara ve Avrupa
bagkentlerindeki Osmanl elgiliklerine de gonderilmistir. II. Mahmud bununla
kalmay1p anitsal boyutlarda yagliboya portrelerini yaptirarak torenlerle devlet
dairelerine astirmistir. Bunlarda padisah yeni kiyafetleriyle bazen ayakta du-
rur, bir elinde kilicin1 6teki elinde bir ferman tutarak ileriye dogru isaret eder,
bazen de at1 lizerinde yeni kurdugu ordusunun 6niinde ilerler. Bunlar padisah
portreciligine, Avrupa'da hiikiimdar portrelerinde sik rastlanan kaliplarin gir-
digini gostermektedir. II. Mahmud bdylelikle resmin giicii ile reformlarini sim-
gelemis ve gerek yonetici gerekse kumandan olarak giliciinii gostermistir.

Yeni Osmanlt imgesinin yayilmasinda II. Mahmud'un portresinin bulun-
dugu genellikle boyuna asilmak iizere yapilmis tasvir-i hiimayun nisanlarinin
da rolii biiyiiktiir. Bunlar fildisi iizerine genellikle yagliboya ile boyanmis ufak
boyutta, yaklasik 5.6 cm capinda portrelerdir. Bu portrelerde padisah boynuna
nisan takmis bir sekilde resmedilmistir. Bundan sonraki biitiin padisahlar, bu
tiir portreli nisanlar yaptirmis ve dagitmislardir.
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Padisah portreciligi, 19. yiizyilda geleneksel Osmanli imgesinden uzak-
lagmigtir. Padisahlar daha ¢agdas ve Avrupali tarzinda giyinmis bir sekilde ve
onlar gibi durus sergilerken resmedilmislerdir. Bununla beraber yenilik¢i ve
reformcu yonleri vurgulanmis ve modernlesmekte olan kimlikleri one ¢ikaril-
mistir.
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Oz: ibn Haldun, islam diisiince tarihinde énemli bir yere sahip olan diisiiniirlerden biridir.
Tarih felsefesinde ve sosyolojide biiyiik bir iine sahip olan Ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde
insanin kisilik gelisimini etkileyen faktérlerle ilgili gdzlem ve yorumlara yer vermistir. Ibn Hal-
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Giris

XIV. yiizyilda yasamis 6nemli bir Islam filozofu olan ibn Haldun (1332-
1406), tarih felsefesinin kurucusu ve sosyolojinin de dnciisii olarak kabul edilir
(Uludag, 1999: 538; Giinay, 1986: 63). Ayn1 zamanda orta ¢ag Islam diinya-
sinda elestirel zihin yapisi ve bilimsel yaklasimi ile yasadigi donemin gelenek-
sel kaliplarinin disina ¢ikmayi basarabilen bir diisiiniirdiir.

Ik egitimini babasindan alan ibn Haldun, kii¢iik yaslarda Kur’an hifzini
tamamladiktan sonra Hadis, Fikih, Arapca ve Edebiyat dersleri almistir. Yine
babasinin da yardimiyla devrin 6nemli bilginlerinden nakli ilimlerin yani sira
Felsefe, Matematik, Mantik gibi akli ilimleri de 6grenmistir. Meri¢’in ifade-
siyle (Merig, 2016: 140) dogunun en orijinal miitefekkiri olarak éne ¢ikan Ibn
Haldun, 1375 yilinin sonuna kadar siyasi ve idari islerle mesgul olmus, bu siire
icerisinde Tunus, Cezayir, Fas ve Endiiliis’te bulunmustur. Ayrica ilmi faali-
yetlerini aksatmamak icin medreselerde hocalik da yapmistir (Uludag, 1999:
538-539; Izmirli, 1995: 359-363; Uludag, 1993: 6-14).

fbn Haldun’un cihan tarihi olarak kaleme aldig1 “el- Iber” adli hacimli bir
eseri olmakla beraber, o daha ¢ok bu esere girizgah olarak yazdigi Mukad-
dime’siyle iinlenmistir. Mukaddime her ne kadar el-iber’in girisi olarak telif
edilmisse de bizzat miiellifi tarafindan miistakil bir kitap muamelesi gormiis,
daha sonra nagirler, miitercimler ve aragtirmacilar da genellikle onu miistakil
eser seklinde degerlendirmislerdir (Gorgiin, 2006: 119). Mukaddime genelde
tarih biliminin, 6zelde de biitiin sosyal bilimlerin dogru anlasiimasinda gerekli
temel ilkeleri belirli bir sistematik igerisinde diizenleyen klasik donem 6zgiin
eserlerden biridir. Ibn Haldun eserini kaleme alirken akli ve nakli ilimlerin yani
sira gozleme dayali verilere de yer vermistir. Eserin yazilisinda takip edilen
metodoloji, onun her ¢agda giincelligini korumasina neden olmus, ayrica hem
dogudan hem de batidan bir¢ok ilim adaminin ilgisini ¢ekmistir. Bu eserde ik-
lim ve cografyanin insan iliskilerine etkisinden ¢esitli toplumsal kurumlarin
olusumuna, gocebelikten yerlesik diizene nasil gecildigine, siyasetten ticarete,
iktisattan egitime, toplum bilimlerinden tarih felsefesine kadar birgok konuda
oldukca kapsamli ve orijinal goriisler bulunmaktadir (Demircioglu, 2012: 309;
Gorgiin, 2006: 118).

Ibn Haldun, Mukaddime’sinde iklim, cografya, besin, sosyal gevre ve egi-
tim gibi faktorlerin, insanin hem kisiliginin olusumuna hem de fiziki ve psiko-
lojik biinyesine etki eden unsurlar arasinda zikreder. Bir¢ok alanda s6z soyle-
yen ve fikir iireten ibn Haldun’un bu konuyla ilgili diisiincelerini tespit etmek
ve degerlendirmek bu makalenin amacini olusturmaktadir. Ibn Haldun’un bi-
reyin kisilik gelisimini etkileyen faktorlerle ilgili goriiglerinin etraflica arasti-
rilmamis olmasi bizleri bdyle bir caligmaya sevk etmistir. Diisliniiriin goriisleri
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kendi eseri Mukaddime’den' tespit edilmis, ayrica ibn Haldun’la ilgili yapilan
arastirmalardan da istifade edilmistir. Dolayisiyla galismamizda nitel arastirma
yontemlerinden “dokiiman inceleme yontemi” kullanilmis ve ulasilan bulgula-
rin betimsel analiz teknigi ile ¢6ziimlemesi yoluna gidilmistir. Calismanin ba-
sinda, Ibn Haldun’un diisiince sistematigini olusturan umran, bedevilik ve ha-
darilik gibi kavramlar hakkinda bilgi verilmesi, konunun daha iyi anlasilmasi
icin gerekli gorilmiistiir.

1. ibn Haldun’un Umran Anlayisi

Ibn Haldun’un diisiince sisteminin merkezini ilk defa kendisinin temellen-
dirdigi “umran ilmi” olusturur (ibn Haldun, 2004: 72-73). Dolay1siyla Mukad-
dime bastan sona umranin tezahiirlerinin objektif incelenmesi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Umran sozliikte bir yerde oturmak, yasamak, bir bina insa etmek,
bir yeri veya bir seyi iyi durumda tutmak, islemek (Arslan, 2009: 73; Giinay,
1986: 77), mamurluk, mamur yer, imar etmek ve baymdir olmak (Uludag,
1993: 52; Uludag, 2016: 112) anlamlarina gelmektedir. Umranin zidd1 ise ha-
rap, harabe, viran, virane, 1ssiz ve kimsesiz yerdir (Uludag, 2016: 113).

Ibn Haldun diisiincesinde “umran”, dogrudan dogruya ve biitiiniiyle “be-
seri ve toplumsal” olana isaret etmekte olup, diger anlamlar ise bu temel anla-
min tezahiirleri konumundadir. Ona gére umran, insani toplanma ve diinyanin
bayindirligi anlamina gelir. Ciinkii insanin tabiati geregi topluluk halinde ve
toplum iginde yagamasi zorunludur. Bu durum filozoflar tarafindan medenilik
olarak ifade edilir ve umranin manas1 da bundan ibarettir (Ibn Haldun, 2004:
79; ibn Haldun, 2016: 213). Ancak Ibn Haldun’un umrana verdigi mana, filo-
zoflarin medeniyet tabirinden anladiklart manadan ¢ok daha kapsamli ve ilmi-
dir. Umran ilminin konusu ise, toplumlarin yasayisi ve bu yasayist etkileyen
her tiirlii olaydir. ibn Haldun’un kavramlariyla bunlar, yabanilik (bedevilik),
sehirlesme, aile ve kabile dayanismasi (asabiyet), devletlerin ve hanedanlarin
kurulusuna yol acan sosyal farklilagmalar, insanlarin hayatlarini kazanmak i¢in
giristikleri faaliyetler (meslekler), ilimler, giizel sanatlar ve diger toplumsal
yasam sekilleridir (Sonmez, 2002: 140).

Ulken’e gore ibn Haldun umran terimini, “igtima” (toplum, toplumsal yapi)
ile ayn1 anlamda kullanmistir (Ulken, 1967: 229-230). Uludag ise, Ibn Hal-
dun’un alemdeki mamurluga, medeni faaliyetlere ve ictimai hayata umran, bu
umranin arastirilmasi ve incelenmesini konu edinen ilme de Ilmu’l- Umran
adin1 verdigini belirtir (Uludag, 2016: 113). Arslan’a gére umranin, insanin
toplum hélinde 6rgiitlenmesinden ve yasamasindan dogan bazi temel olaylari,

1. Arastirmada Mukaddime’nin Siileyman Uludag (2016) ve Halil Kendir (2004) tarafindan
yapilan terciimeleri kullanilmistir.
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daha da 6nemlisi, kurumlari i¢erecek bicimde kullanildigini ifade eder (Arslan,
2009: 74).

Ibn Haldun, umrani iki kategoride inceler ve medeniyetin bu asamalar so-
nucunda olustugunu belirtir. Bunlardan biri bedevi umran, digeri de hadari um-
randir. Bu ayrimi yaparken esas aldigi husus, insanlarin geg¢imlerini saglama
tarzi ve yasam sekilleridir. Bedevi ve hadari yasam, kagiilmaz olarak mevcut
bulunan tabii birer durumdur (Ibn Haldun, 2004: 157-158).

Bedevilik yani badiye hayati, ne ¢61 hayatini ne de kdy ve kir hayatini ifade
etmekte, belkide bunlarin hepsini icermekte, bedevilerin oturdugu ve dolastigi
her bolgeyi, gocebelikten yar1 gogebelige ve hatta kismen gocebe koylii haya-
tina kadar her durumu icine almaktadir (Giinay, 1986: 65; Merig, 2016:147).
Ibn Haldun bu sézciigii her seyden once ilkel toplumlari, yani insanin kisitl ve
zorunlu gereksinimlerini gidermeye yoneldigi toplumlari igeren bir terim ola-
rak kullanmistir (Senol, 2009: 103). Dolayisiyla bedevilik, esasen fiziki gevre-
nin verdigi imkanlar {izerinde insanin herhangi bir islem yapmadan onunla ye-
tinmesine dayanan hayat tarzidir (Gorgiin, 1999: 547). Netice itibariyle Ibn
Haldun diislincesinde bedevilik, sadece gdcebe yasam bicimi degil, uygar ya-
sam Oncesi tiim toplum bi¢imlerini kapsadig1 anlagilmaktadir.

Hadarilik ise sehir hayatina veya yerlesik hayata karsilik gelmektedir (Ibn
Haldun, 2004: 157; ibn Haldun, 2016: 324). Hadarilik de bugiin sehirlilik ola-
rak ifade edilebilir. [bn Haldun bedeviligin kentsel yasamdan daha eski ve én-
celikli oldugunu belirtir. Ona gore toplumsal gelisme belli bir sira takip eder
ve asil olan badiyedir. Sehir yagami, ¢oller ve kirsal kesimdeki bedevice ya-
samdan ve o yasam tarzinin adim adim gelismesinden dogmaktadir (Ibn Hal-
dun, 2004: 161). Ibn Haldun bu durumu séyle aciklar: “Ne zaman ki insanin
yasaminda ekonomik bir rahatlik olusur, bolluk ve liiks ortaya ¢ikar; o zaman-
dan sonra i¢inde bir sehre yonelme arzusu dogar. Biitiin bedevi kabilelerin ya-
sadiklar1 siire¢ bu sekildedir. Sehirli ise badiyeye gitmesini gerektirecek bir
zaruret hali s6z konusu olmadik¢a veya sehir halkinin yasadig1 gibi yagamak-
tan aciz kalmadikga badiyeye gitmek istemez (ibn Haldun, 2004: 161; Ibn Hal-
dun, 2016: 326). Bedevilik ile hadarilik arasindaki iliski; birincisi ikincisinin
asly, ikincisinin ise birincisinin amaci ve sonuglarindan biri oldugu neticesine
varmak miimkiindiir (Gorgiin, 1999: 548).

Ibn Haldun’a gore bedevi umran ilkel, eksik ve geri bir umran iken hadari
umran gelismis, miitekamil ve ileri bir umrandir. Onun i¢in toplum hayati1 ha-
dari umran ydniinde gelisme gosterir. Ancak Ibn Haldun diisiincesinde bede-
vilik kiigiimseyici, asagilayict bir anlam ifade etmez. Hatta Ibn Haldun bede-
vilerin cesaretini, hayirseverligini, fedakarligini, sabirlt olusunu, ahlakini ve
dindarligin1 takdir eder ve iyi olan her seyin aslinin, bozulmamis seklinin on-
larda mevcut oldugunu ifade eder. Hadariligin ise bir¢cok insani erdemleri ve



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2019 (S.19) ¢.7 / 5.53-77

degerleri bozdugunu savunur. Hatta sehir insanina agir elestiriler yoneltir ve
onlarin karakterini anlatirken haris, magrur, korkak, tembel, rahatina diiskiin,
bencil, miisrif olduklarimi sdyler. Ahlaki bakimdan olumsuz sayabilecegimiz
pek cok sifatt sehir insanina yakistirabilir. Dolayisiyla hadarilik, gelismis bir
yasam seviyesine ulagsmis olmasina ragmen, insani insan yapan iistiin meziyet-
ler ve ahlaki degerler noktasinda bedevilerden geridirler (Uludag, 1993: 68;
Ibn Haldun, 2016: 326-327).

2. ibn Haldun’a Gére Bireyin Kisilik Gelisimini Etkileyen Faktorler

Kisilik, bir insanin biitiin ilgilerinin, tutumlarinin, yeteneklerinin, dig gorii-
niisliniin ve ¢evreye uyum bi¢iminin 6zelliklerini igeren bir kavramdir. Kisinin
bellegi, dis goriiniisii, sesi ve konusma tarzi, tepki hizi, insanlara ve tabiata
kars1 tutumu, dindarlig1 vb. dzellikleri o insanin kisiligini tanimlamada énem-
lidir (Mehmedoglu, 2004: 42; Aydin, 2003: 106).

Genis kapsamli bir kavram olmasi nedeniyle kisiligin, bir¢ok tanimi yapil-
muistir. Dolayisiyla psikologlarin lizerinde ittifak ettikleri bir kisilik tanimi1 yok-
tur. Bugiine kadar yapilan tanimlamalarda kisilik, bir insan1 bagkalarindan ayi-
ran bedensel, zihinsel ve ruhsal 6zelliklerinin biitlinii olarak degerlendirilmistir
(Demirel, 2005: 77; Aydin, 2003: 106). Kisiligin bir yanini, temeli biyolojik
olan giidiiler ve diirtiiler olustururken diger yanin1 ise bireyi siirekli etkileyen
sosyokiiltiirel faktorler olugturur (Armaner, 1976: 143). Bu nedenle kisilik, in-
sanin dogustan getirdigi ve sonradan kazandig1 6zelliklerin karmasik bir biles-
kesi seklinde tanimlamak da miimkiindiir (Peker, 2013. 142). Kisilik kavrami-
nin Onceki karsilig1 sahsiyettir. Sahsiyet, “yiikselmek, gériinmek, ortaya ¢ik-
mak” gibi anlamlara gelen “sahase” fiilinden tiiremis Arapca bir kelime olup
(Hokelekli, 2010: 297), dilimizde halen kisilik kelimesi ile es anlamli olarak
kullanilmaktadir (TDK, 2011: 1449,2197).

Kisilikle beraber kullanilan ve zaman zaman karistirilan karakter ve mizag
kavramlari, birbiriyle i¢ ice olan ancak ayni anlama gelmeyen kavramlardir.
Sozliikte (TDK, 2011: 1317) ayirt edici nitelik, bireyin kendine 6zgii yapisi,
onu bagkalarindan ayiran temel belirti, 6z yapi, seciye gibi anlamlara gelen
karakter kisinin sosyal, diigiinsel, zihinsel ve ahlaki anlayisinin olumlu yonde
gelisimi olarak tanimlanabilir (Asc1-Onbas-Ardig,2011: 95). Baska bir ifade
ile karakter: kisinin i¢inde yasadig1 toplumun ahlaki deger yargilar1 ve davranis
tarzlarin1 kendine mal etme, benimseme sonucu ortaya ¢ikan yerlesik egilim
ve davranig 6zellikleri seklinde ifade edilmektedir (Mehmedoglu, 2004: 48).
Buna gore karakterli insan, toplumun deger yargilarina uygun davranista bulu-
nan ve toplumun degerler sistemini i¢sellestirmis olan kimse demektir.
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Karakter kisiligin sonradan 6grenilen ve bireyin sosyal ortamina isaret eden
tarafi olup, tutum ve davranislardaki kararliligi ve devamliligr ifade eder. Go-
rildiigii tizere karakter, kisiligin bir pargasini, bir yoniinii olusturur. Dolayi-
siyla kisilik, karakterden daha genis, onu da igerisine alan kapsamli bir kav-
ramdir (Peker, 2013: 144). Mizag ise sozliikte “huy, yaratilis, tabiat” anlamina
gelir. Psikolojide mizag¢ denilince bireyin dogustan getirdigi bedensel ve duy-
gusal ozellikleri kapsayan, kolaylikla degismeyen ve kalittmin etkili oldugu
kisilik 6zellikleri anlaminda kullanilir (Seyhan, 2016: 39-46).

Kisilik olusumunu biyolojik sartlarla veya sosyo-kiiltiirel etkilerle agikla-
yan teoriler, giiniimiizde yerlerini biitiincii goriise birakmistir. Artik kisilik, do-
gustan getirilen egilimlerin ve ferdin ¢evresine kendine has uyumunu tayin
eden kazanilmig 6zelliklerin yapilagmis biitlinii olarak anlagilmaktadir. Ferdin
kabiliyetleri onun kisiliginin bir pargasini teskil ettigi gibi, sekillenmesinde de
onemli bir etkendir. Iginde yasanilan toplumsal ve kiiltiirel ¢evrede 6grenme,
ornek alma ve 6zdesim yoluyla kazanilan 6zellikler, ait olunan kiiltiiriin ken-
dine has ayiric1 degerleri, din ve ahlak anlayisi, tiirlii davranis bigimleriyle,
toplumsallasma siirecinde kurulan iliskiler, kisiligin tesekkiiliinii etkiler. In-
sanlar arasi farklar, farkli kisilik tipleri, hem kalitim hem de sosyo-kiiltiirel
cevre farkliliklariyla acgiklanmaktadir (Hokelekli, 1985: 17; Mehmedoglu,
2004: 47; Selguk, 1996: 15-16).

Insanlarda gériilen farkliliklarin kalittmdan mi1, yoksa gevre ve egitimden
mi kaynaklandig1 konusunda ibn Haldun bir sosyal bilimci olarak daha gok
cevre etkilerine 6nem verir. Ancak o kalittmdan gelen etkileri de goz ardi
etmez (Ev, 2007: 62). Ona gore aslinda yetenekler itibariyle insanlar farkli
kalitsal yapilara veya kuvvelere sahiptirler. Nefisler sinif siniftir ve her sini-
fin kendine has bir takim 6zellikleri vardir. Kokleri, yetismeleri ve tiremeleri
itibariyle insanlar madenlere benzerler” (ibn Haldun, 2004: 180) derken ya-
ratilistan gelen bu farkliliklara isaret eder. Ancak kalitsal olan bu 6zellikler
sonradan ¢evre i¢inde kuvveden fiile gegerler (Ev, 2007: 62-63).

3.1. Sosyal Cevrenin Kisilik Gelisimine Etkisi

Ibn Haldun diisiincesinde gevre faktdriiniin dnemli bir yeri vardir. O, bu
konuyla ilgili goriislerini “I¢inde yasadig1 ¢evre insanin tabiatinin yerini alir”,
“Adetler insan tabiatin1 ve karakterini belirler” seklinde veciz ifadelerle dile
getirir (Ibn Haldun, 2004: 166: Giinay, 1986: 74-75).

Ibn Haldun, insan tabiatinin 6zgiin haliyle yani ilk fitrat iizerine oldugunu
soyler. Insan, hayra da serre de esit uzakliktadir. Her ikisini de esit oranda ka-
bule yatkin oldugunu diigiiniir. Bu ikisinden hangisi daha dnce insan tabiatina
ulasirsa, o yerlesir ve digeri insandan uzaklasir (Ibn Haldun, 2004: 163: ibn
Haldun, 2016: 326-327). ibn Haldun’un bu ifadeleri, toplumsal ¢evrenin insan
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dogasinin sekillenmesinde biiyiik bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymakta-
dir (Evkuran, 2008: 55). Nitekim ibn Haldun bu hususta Hz Peygamberin
Her dogan (Islam) fitrat1 iizerine dogar. Sonra ana-babas1 onu Yahudilestirir,
Hiristiyanlastirir veya Mecusilestirir” seklindeki hadisini zikrederek dinde
dahi ¢evre faktoriiniin 6nemini belirtmektedir. Diisiiniiriin bu konudaki goriis-
leri soyledir (Ibn Haldun, 2004: 163: Ibn Haldun, 2016: 326-327): “Kisinin
nefsi iyilige ve hayra gotiirecek seylere alisip yonelirse ve bu hal onda bir me-
leke haline gelirse, kotiiliikklerden uzaklasir ve onun icin katiiliige gotiirecek
yollar zorlagir. Koétiiliige alisip yonelenler i¢in de ayn1 sey gegerlidir.”

Sosyal bir varlik olan insanin kisiliginin gelismesinde ¢evresinin etkisi bii-
yiiktiir. Yaratiliginin geregi olarak etkilenmeye elverisli olan insan, kisiligini
ve toplumsal karakterini kazanirken, yasadigi ¢cevre ile siki bir etkilesimde bu-
lunur. Bu gercegin farkinda olan ibn Haldun, kisiligin gelismesinde cevrenin
insan iizerindeki etkisinin kalitimdan ¢ok olduguna vurgu yapar. Ona gore,
hangi sekilde olursa olsun eger bir kimsede kétiiliiklerin rengi iyice yerlesmis,
ondaki iyi huylar ve ahlaki giizellikler bozulmussa, nesebinin ve soy kiitligii-
niin hos ve asil olmasi ona higbir fayda vermeyecektir. Bu yiizden asil ve soylu
siilalelere mensup olan pek ¢ok kisinin, diisiik ve seviyesiz insanlara katildig1
icin ahlaklarimin bozuldugu, gecimlerini temin etmek maksadiyla bayagi ve
¢irkin igleri meslek edindikleri ve kotiiliigiin her tiirliisiine bulastiklar1 goriiliir
(ibn Haldun, 2004: 508-509; ibn Haldun, 2016: 671).

Toplumun yasam bi¢imi ile insanin kisiligi ve ahlaki degerleri arasinda siki
bir iliski oldugu gériisiinii benimseyen Ibn Haldun, bu konuda kirsal bolgelerde
yasayan bedevilerle sehirde yasayan hadarileri karsilastirir. Ona gore, iyi huy-
lar edinme konusunda kirsal yagam (bedevilik), sehir yasamindan (hadarilik-
ten) daha elverislidir. Zira bedeviler, sehirlilere gore fazilete, iyilige ve giizel
ahlaka daha yakindirlar. Bunun sebebi bedevilerin sadece zaruri ihtiyaglarini
karsilamak disinda diinyaya ve maddi menfaatlere yonelmemis olmalarindan-
dir. Dolayistyla zenginligin yol actig: liiks yasamin ¢ekiciliginden uzak dur-
malar1, bedevilerin ilk fitratlar1 iizere kalmalarini saglamis ve fitratlar1 bozul-
mamuistir. Sehir hayatinda artan refah ve iktisadi bolluk, netice itibariyle ahlaki
diizeyden uzaklasmaya sebep olur. Ibn Haldun, bu durumu soyle ifade eder
(Ibn Haldun, 2004: 163): “Sehirliler bu diinyanin nimetlerine asr1 meylettikle-
rinden, zevk ve eglencelerle ¢ok mesgul olduklarindan ve sehvetlerini tatmin
etmeye yoneldiklerinden zamanla nefisleri kirlenmig ve bu kirlilik oranina gore
de iyi ve hayirli seylerden uzaklasmislardir. Hatta hal ve hareketlerinde utanma
duygular1 bile yok olmustur. Birgcogunun meclislerde, biiyiiklerinin arasinda ve
mahremlerinin yaninda ¢irkin kiifiirler ettigine ve utanma duygusunun onlar1
artik bu gibi ¢irkin davranislardan alikoyamadigina sahit olursun. Ciinkii séz
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ve davraniglarinda kotii ve cirkin hareket etme aligkanligi kendilerini sarmis-
tir.”

Goriildiigii iizere Ibn Haldun diisiincesinde bolluk ve rahatligin hiikiim siir-
diigli yasam tarzi insanin kisiligini olumsuz yonde etkilemektedir. Her ne ka-
dar hadari topluluklarda ekonomi ve sosyal gelismislik diizeyi bilimsel ilerle-
meye katki saglasa da bu tarz yasam seklinin ahlaki anlamda yikici bir etkisi
de vardir. Ciinkii liikks ve sefahate dalan insanlarin gerek arzu ve ihtiyaglarinin
coklugu, gerekse alistiklar1 konforlu yasam tarzini kaybetme endisesi sahsi ¢i1-
karlarini daha ¢ok on plana ¢ikarmalarina neden olur. Bu durum ise kisilik bo-
zukluklarina yol agar. Dolayisiyla insanlarin ¢ogu, ihtiyaglarini karsilamak i¢in
dogruluktan ayrilir ve kétiiliige meylederler (Ibn Haldun, 2004: 508-509; Tarti,
2015: 93-102; Sahin, 2016: 53).

Ayn1 zamanda Ibn Haldun, bedevilerin sehirlilere gore daha cesaret sahibi
olmalarin1 yasam tarzlari ile iliskilendirir. Diisiiniire gére bedeviler biiyiik top-
luluklar halinde yasamadiklarindan dolay1 kendi giivenliklerini bizzat kendi-
leri yerine getirmek zorunda kalirlar. Diismanlarina karsi korunmak ve hayatta
kalabilmek i¢in uyanik olmalar1 ve siirekli etraflarin1 gézetip kontrol etmeleri
gerekir. Bu durum onlarin savasei 6zelliklerini artirdig1 gibi cesur, yigit ve me-
tanet sahibi bir kisilik yapisina sahip olmalarini da saglar. Netice itibariyle Ibn
Haldun * Insanin tabiati ve mizacinin degil, imkanlar1 ve aliskanliklarmnin ki-
sisi oldugunu belirtir. Insanin aligtig1 bir durum, giderek onun tabii karakteri-
nin yerini tutmaya baslayan bir ahlak, meleke ve adet haline geldigini” dile
getirir (Ibn Haldun, 2004: 165; Ibn Haldun, 2016: 330).

Ibn Haldun benimsedigi bu fikirleri ile Rousseau’ya onciiliik ettigi goriil-
mektedir. Rousseau’da Ibn Haldun gibi ilkel ve uygar toplumlari incelemis ve
Ibn Haldun’un diisiincelerine benzer sonuglara ulasmistir. Fransiz diisiiniire
gore insanin ilk yasam bi¢imi olan kdy dogaldir, siikiinet i¢indedir. Bu yasanti
icerisindeki insanlarin kalpleri kirlenmemis ve bozulmamuistir. Uygarlik ile ah-
laki gelisim arasinda olumsuz bir iligki vardir. Zira yozlasmanin en temel se-
bebi uygarlasmadir. Rousseau icin ilkel yasam daha erdemlidir. lkel insan,
uygar insana gore daha fazla 6viilmeye deger erdem ve faziletlere sahiptir (Ro-
usseau, 2011: 222-223; Andig-Andig-Kogak, 2010: 89-95).

Ibn Haldun’un diisiince sisteminde siyasi gii¢, insanin kisilik gelisimine
olumlu ya da olumsuz yonde etki etmektedir. Ona gore; insanlar ¢ogunlukla
baskalarmin hiikiim ve idaresi altinda yasadiklari ig¢in yoneticilerin tutum ve
uygulamalar1 insanin dogasi iizerine tesir ettigi goriiliir. “Eger yoneticiler yu-
musak kalpli ve adaletli olurlarsa insanlarin katlanmak zorunda kalacaklari
haksiz hiikiimler ve yasaklar olmadigi i¢in, o yonetim altindakiler, bir baskiya
maruz kalmayacaklarina inanarak kendi kisiliklerindeki secaat ve cesaretlerini
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kaybetmeden muhafaza ederler, korkaklik ve tembellik yoluna sapmazlar. Do-
layistyla ciiret ve cesaret tabiatlarinin bir parcasi olur. Ydnetimler baski, boyun
egdirme ve siddete dayanirsa, halkin kuvvet ve secaati kirilir, kendilerini sa-
vunacak cesaret ve giiclii kisiligi nefislerinde bulamazlar. ibn Haldun, Hz
Omer’in komutanlarina kuvvet ve secaati kaybettirecek davranislarda bulun-
may1 yasak etmesini buna bir delil olarak gdstermektedir (Ibn Haldun, 2004:
167).

Sonug olarak ibn Haldun, sosyal ¢evrenin insan davranislarina etki ettigini,
insanlarin uygun g¢evre sartlarinda olumlu davranislar kazandiklarini ifade et-
mektedir. Cevre, kisinin egitimi {izerinde etkili oldugu gibi karakteri ve ahlaki
iizerinde de etkilidir. Ona gore; bireyin dogustan gelen bir takim 6zellikleri,
cevrenin etkisiyle sekillenmektedir. Kisiligin gelismesinde sosyal ¢evrenin in-
san iizerindeki etkisi, kalitimdan ¢ok daha fazla ve baskindir.

3.2. Cografya ve iklimin (Tabii Cevrenin) Kisilik Gelisimine EtKkisi

Cografi sartlarin ve iklimin insan ve toplum hayati lizerinde dogrudan veya
dolayli olarak belirleyici bir etkiye sahip oldugu diisiincesi, ilk ¢aglardan iti-
baren tartisilan bir konudur. Bu diisiinceye gore fiziki ¢gevre ve iklim insanlarin
karakterlerini, davranis bigimlerini, sosyal iligkilerini ve toplumsal yapilarini
etkilemekte ve sekillendirmektedir (Demircioglu, 2015: 143).

Insanin yasadig1 cografyadan ve iklimden bagimsiz olamayacagini diisiinen
Ibn Haldun, iklimin insanin fiziki 6zellikleri, kisilikleri ve uygarlik diizeyleri
izerinde etkili oldugu goriisiinii savunmus ve bu diisiincesini temellendirmek
icin yeryiizliniin cografi 6zellikleri ve iklim sekillerine iligkin detayli bilgiler
vermistir (Ibn Haldun, 2016, 217-258; ibn Haldun, I, 2004: 82-115).

ibn Haldun, yasamsal faaliyetleri dikkate alarak yeryiiziinii yedi iklim® bol-
gesine ayirdigi goriiliir. Onun tasnif ettigi yedi iklim bolgesi gliniimiiz modern
bilimde ekolojik ¢evre tabiriyle ifade edilmektedir (Giinay, 1986: 83). Diisii-
niiriimiize gore giineyde ekvatordan baslayip art arda kuzeye dogru giden ik-
limler i¢cinde umran i¢in en mutedil olan1 dérdiincii iklimdir. Onun iki tarafinda
yer alan iiglincii ve besinci iklim boélgeleri de itidale yakindir. Bu iki iklimi
takip eden ikinci iklim ile altinci iklim itidalden ve normalden uzaktir. Birinci
ve yedinci iklim bolgeleri ise mutedil olmaktan ¢ok daha fazla uzak olup um-
rana elverisli olmayan ve toplumsal hayatin gelismedigi alanlardir (Ibn Hal-
dun, 2016: 259; Tbn Haldun, 2004: 116).

Ibn Haldun sicaklik degerlerini esas alarak yedi iklim bélgesini sicak iklim-
ler, iliman iklimler ve soguk iklimler kusagi seklinde ii¢ ana kategoriye ayir

2. Islam diisiiniirlerince yedi iklim teorisi dnemli bir yere sahiptir. Bu gériisiin énciileri icin
bk. Murat Agari, “Islam Cografyacilarinda Yedi Iklim Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 47/2, 2006, s. 195-215
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dig1 soylenebilir. Birinci ve ikinci iklim bdlgeleri sicak iklim kusagini olustur-
maktadir. Ekvator ¢izgisinin kuzeyinden itibaren baslayan bu bolgelerde giines
1s181m1n daha genis ag1yla diismesinden dolay1 hava gok sicaktir. Ugiincii, dor-
diincli ve besinci iklim bolgeleri de iliman iklim kusagini olusturmaktadir.
Dordiincii iklim bolgesi, en mutedil iklim sartlarinin goriildiigii bolgedir. Son
olarak altinci ve yedinci iklim bélgeleri 1liman iklim boélgesinin kuzeyinde yer
alir ve soguk iklim bolgeleri olarak smiflandirilir. Ozellikle yedinci iklim bol-
gesinde asir1 soguk hava sartlari goriiliir (Sahin-Belge, 2016: 449; Oksar, 2018:
1050).

bn Haldun, hava sicakligmin uygun olmasindan dolayi ii¢, dért ve besinci
iklim bolgelerinde ilim, sanat, bina, giyecek, yiyecek ve meyvelerin hatta hay-
vanlar ve canlilar dahil her seyin itidal ve kemal 6zellikler tagidigini belirtir.
Ayrica iliman iklimlerde yasayan insanlar; beden, renk, ahlak ve dini yasayis
bakimindan en mutedil ve milkemmel olma &zelligine sahiptirler. Niibiivvet
miiessesesi bile bu iklimlerde ortaya ¢ikmistir. Zira bu {i¢ iklim bolgesinin di-
sinda kalan giiney ve kuzey bolgelere peygamber gonderildigine dair bir bilgi
yoktur. Ibn Haldun’a gore bunun sebebi, peygamberler yaratilis ve ahlak baki-
mindan en mitkemmel insanlar arasindan se¢ilmekte olup, bu tiir faziletli in-
sanlar da sadece bu bolgelerde mevcut olur. O, bu goriislinii “Siz insanlar i¢in
ortaya ¢ikarilmis en hayirh iimmetsiniz” (Al-i imran, 3/110) ayetiyle de temel-
lendirir (Ibn Haldun, 2016: 259; ibn Haldun, 2004: 116). Insanlarin huylarinm
ve karakterlerinin tesekkiiliinii cografi 6zelliklere ve iklim sartlarina baglayan
Ibn Haldun’un niibiivvet miiessesesini de bu faktérlerle agiklamas: dikkate sa-
yandir. Sonug olarak ibn Haldun diisiincesinde iklimle sosyal hayat arasinda
pek siki bir miinasebet vardir. Hatta bu yakin miinasebetin tesirlerini sosyal
hayatin énemli bir yoniinii olusturan ahlak, maneviyat ve dinde de gdrmek
miimkiindiir.

Ibn Haldun, iklimi mutedil olan kusakta yasayan insanlarin, iklimin kendi-
lerine sagladig1 uygun sartlardan dolayi ilimde, sanatta ¢ok ileri bir diizeye
ulastiklarini belirtmekte; genel olarak hayatlarinin her alaninda asiriliktan uzak
ve umran bakimindan ileri seviyede olduklarini dile getirmektedir. Burada ya-
sayanlar, mesken, kilik-kiyafet, gida ve sanat bakimindan mutedil bir 6zellik
gosterirler. Taglardan evler insa ettikleri, bu evleri sanat eserleriyle siisledik-
leri, alet ve edevat yapma konusunda birbirleriyle yaristiklar1 ve biitiin bu sa-
halarda ¢ok ileri bir diizeye ulastiklar1 gériiliir. ibn Haldun, séz konusu olan
insanlarin; Magrip, Suriye, Hicaz, Yemen, Irak, iran, Hind, Sind (indus), Cin
ahalasi oldugunu soyler. Ayrica Endiiliis, Frenk, Gallilar, Rum ve Yunan halki
da benzer ozelliklere sahiptirler. Bu bolgelerde yasayan insanlar itidal iizere
oldugu gibi bunlara komsu olan halklar da boyledir. Ancak diigiiniiriimiize gore
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bahsi gegen bolgelerden Irak ve Suriye, orta kisimda yer almasi sebebiyle ik-
limin en mutedil oldugu bélgeleri olustururlar (ibn Haldun, 2016: 260; ibn
Haldun, I, 2004: 116-117).

[bn Haldun, mutedil olan iklimin, insan iizerindeki etkilerini ifade ettikten
sonra, itidalden uzak iklim bolgelerinde yasayan insanlar hakkinda su tespit-
lerde bulunur: Hem sicak iklimler hem de soguk iklimler insanin bedensel ve
zihinsel agidan gelismesini olumsuz yonde etkilemektedir. Bu bolgelerde ya-
sayan insanlar mutedil iklim sartlarindan uzak olduklar1 i¢in uzakliklar1 nispe-
tinde ahlaklar1 ve tabiatlar1 da insanliktan uzaklasip hayvanlara yaklasmaktadir
ve ilkel bir hayat siirdiirmektedirler. Dolayisiyla konusan hayvandan ¢ok ko-
nusmayan hayvanlarin huylara daha yakindirlar. ibn Haldun bu konuda bi-
rinci iklim ahalisinden olan Sudanlilar1 6rnek gdsterir ve onlarin birgogunun
ormanlarda ve magaralarda ikamet ettiklerini, ot ile beslendiklerini ve yabani-
lestiklerini ifade eder. Soguk iklim kusaginda bulunan Sakalibe (Slavlar, Eski-
molar) halkinin durumunun, Sudan halkiyla ayni oldugunu sdyleyen ibn Hal-
dun, sicak ve soguk iklimlerde yasayanlarin insani gelismislik bakimindan
farkli olmadigini belirtmektedir. Ayni1 sekilde dini konulardan ve ilimlerden de
uzaktirlar (Ibn Haldun, 2016: 260-261; Ibn Haldun, I, 2004: 117).

Ibn Haldun’a gére iklim sadece insanlarin yasayis ve ahlaki 6zelliklerini
etkilemez. Ayn1 zamanda fiziki 6zelliklerini de etkiler. Giineyde asir1 sicak bir
iklim hakim oldugundan dolay:1 burada yasayan insanlarin derileri siyahlagir-
ken tam tersi konumda olan kuzey yarim kiirede ¢ok soguk oldugu i¢in burada
yasayanlarin derileri beyaz, gozleri mavi, ciltleri benekli, tiiyleri ve saglar1 sa-
risin bir renge biiriiniir. Milletlerin ten renklerinin cografi sartlara ve iklime
bagl oldugunu savunan ibn Haldun, bu konudaki gériislerini sdyle aciklar:
“Birinci ve ikinci iklim bolgelerinde yasayanlarin beden renklerinin siyah ol-
masinin nedeni, giineydeki asir1 sicakligin hakim oldugu iklimdir. Orada giines
her sene, birbirine yakin araliklarla, iki kere tam tepeden vurur ve bu hal mev-
sim boyunca devam eder. Giines tam tepede oldugu icin 1sinlar1 bol gelir, gid-
detli bir hararete maruz birakir ve bunun sonucu olarak da orada yasayanlarin
derileri siyahlasir. Kuzeyde yer alan altinct ve yedinci iklim bdlgesinde asir
soguk olmasindan dolay1 burada yasayanlarin derileri de beyazdir. Ciinkii bu
bolgelerde giines higbir zaman tepede veya tepeye yakin bir noktada olmaz.
Bunun sonucu olarak sicaklik ¢cok zayif kalir, biitiin sene boyunca siddetli so-
guk hakim olur ve bu bolgelerde yasayanlarin derileri beyazlayip, tiiyleri ve
saclar1 seyreklesir” (Ibn Haldun, 2016: 261-262; ibn Haldun, 2004: 117-118).

Ibn Haldun, milletlerin ten renklerinin sadece neseple aciklanmasini dogru
bulmadigi gibi; Sudan ve Habesli halkin zenci olmalarinin, soylarinin Ham’a

63



64

MUSTAFA BAYAR

dayanmasiyla a¢iklanmasina da kars1 ¢ikar® ve nesep bilginlerinin bu konudaki
diisiincelerinin hatali oldugunu belirtir. Ayrica nesep alimlerinin boyle diisiin-
melerinin sebebini, sicaklik ve soguklugun tabiatini ve canlilarin yasadiklari
iklimin kendilerine olan etkilerini bilmemelerinden kaynaklandigini soyler.
Unlii hekim Ibn-i Sina’nin tibba dair yazdig1 manzumesini bu konuya delil ge-
tirir: “Sicaklik zencilerin bedenlerini degistirmis, hatta derilerine siyahligi bir
elbise olarak giydirmistir. Slavlar ise (sogugun etkisinden) beyaz renk kazan-
mislardir. Hatta bu derileri yumusamis ve incelmistir.” (ibn Haldun, 2016: 263;
Ibn Haldun, 2004: 118-119). Sonug olarak Ibn Haldun’a gére 1rki vasiflarin ve
kavmi hususiyetlerin meydana gelmesinde asil olan fiziki ¢evre ve iklim sart-
laridir. Dolayisiyla onun 1rk anlayisi biyolojik degil, cografi oldugu séylenebi-
lir (Belge, 2016: 81; Sahin-Belge, 2016: 452).

Ibn Haldun’a gore iklim sartlar1 insanlarin renklerine etki ettigi gibi mizag-
larina ve tabiatlarina da etki etmektedir. Sudanlilarin (zencilerin) karakter ve
huylarinin hafifmesrep, yegni, tasasiz, cok neseli ve eglenceye diiskiin olduk-
lar1 goriilmekte, bu 6zelliklerinden dolay1 da her yerde ahmak olarak nitelen-
dirilmektedirler. Bunun sebebi sicakligin insan biinyesine etkisinin bir sonu-
cudur. Bilindigi lizere sicakligin etkisiyle, nefis/ruh gevseyip genisler ve bu-
nun sonuncunda bir keyiflenme/nese hali ortaya ¢ikar. Ayn1 sey hamama gi-
denler i¢in de gegerlidir. Ibn Haldun’a gére hamamin sicak havasi, ruhlara te-
mas etmesiyle birlikte insanlarda ferahlik ve keyif hissi meydana getirir. Bu
nedenle hamama giren insanlarin bircogu sicakligin etkisiyle neselenir ve sarki
soylemeye basladiklar1 goriiliir. Iste siyahiler asir1 sicaklarin bulundugu kusak-
larda yasadiklarindan ruhlari, dordiincii kusakta yasayanlara gore ¢ok daha ha-
raretli ve gevsemis olmaktadir. Bu durum onlarin hizli bir sekilde sevinip ne-
selenmelerini saglamaktadir. ibn Haldun’a gére, deniz kenarinda yasayanlar
da belli bir 6l¢iide siyahiler gibidir. Zira sicak hava, sahil kesiminde yasayan
insanlarda bir ferahlik, nese ve hafiflik hissi uyandirir. Denizin hafifletici etki-
sini iiclincli iklim kusaginda bulunan Cezayir’de ve Misir’da bile gérmek
miimkiindiir. Sicagin etkisiyle Misir halki ferahlik ve hafiflik hissine sahiptir,
islerin sonuglarini pek umursamazlar. Dolayisiyla kaygisiz olurlar ve gelecekte
ihtiyac olur diye bir yillik degil, bir aylik bile gida biriktirmezler. Gegimlerini
giinliik olarak pazardan karsilarlar (Ibn Haldun, 2016: 266-267; ibn Haldun,
2004: 121-122).

Oysa soguk ve yiiksek kesimlerde yasayanlar sicak iklimde yasayanlarin
tersine hiiziinlii ve asir1 tedbirlidirler. ibn Haldun bu konuda Fas halkin1 6rnek
gosterir. Onlarin hep hiiziinli olduklar1 ve islerinin sonucunu diisiiniip tedbir

3. Nesep (Soy) bilginleri, Zencilerin Nuh’un oglu Ham’in soyundan geldiklerini ve onlarin
Hz Nuh’un bedduas: sebebiyle siyah renkte olduklarini rivayet etmislerdir (Bkz. ibn Haldun,
2004: 117; Giinay, 1986: 85).
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almakta asiriya kagtiklar1 goriiliir. iki senelik bugdaylarin1 6nceden stokladik-
lar1 halde bu stoktan bir sey azalacak korkusuyla giiniin erken saatlerinde he-
men pazara giderler (Ibn Haldun, 2016: 267; ibn Haldun, 2004: 122). Gériil-
diigii iizere Ibn Haldun, insanlarmn neseli veya iiziintiilii olmasini, yine ayn1
sekilde asir1 tedbirli olmasini ¢evre faktorleriyle agiklamakta, insanlarin karak-
ter ozellikleriyle yasadiklari iklim arasinda bir iliski olduguna dikkat ¢ekmek-
tedir.

Ibn Haldun, Sudanlilarmn hafifmesrep, keyiflerine diiskiin, kararsiz olmala-
rinin sebebini Mesudi’nin de tahlil etmeye ¢alistigini, ancak Calinos ve Yakub
bin ishak Kindi’nin bu konuda sdylediklerini nakletmekten baska bir sey yap-
madigi soyler. Calinos ve Kindi ise bu durumu Sudanlilarin beyinlerinin ge-
lismemis ve bunun neticesi olarak akillariin zayif kalmis olmasindan ileri gel-
digini iddia etmislerdir. Ibn Haldun, bu agiklamay: yetersiz gérmekte ve hicbir
delile dayanmadigindan reddetmektedir (ibn Haldun, 2016: 267; ibn Haldun,
2004: 122). Ona gore Sudan ahalisinin boyle olmasi asir1 sicak iklimin sonu-
cudur. Zira hava ve iklim sartlar1 insanin fiziki yapisini etkiledigi gibi ahlak,
huy, mizag¢ ve ruh yapisini da etkilemektedir (Belge, 2016: 65-66).

Giiniimiizde yapilan arastirmalar, ibn Haldun’un diisiincelerine 151k tutmasi
agisindan dnemlidir. Ornegin Alptekin, Trabzon halki iizerine yaptig1 arastir-
mada i¢inde bulunulan iklim gartlarinin insanlarin yasamini olumlu veya olum-
suz etkiledigini; bunun da onlarin mizaglarina dogrudan etki ettigini diisiin-
mektedir. Bu konudaki goriisleri soyledir: “Genelde Dogu Karadeniz ve 6zelde
Trabzon toplumu dinamik, fevri (asabi), zeki, yerel kimlik idraki yiiksek, tu-
tumlu ve gosterisli olarak nitelendirilebilecek bir takim ayirt edici 6zellige sa-
hiptir. Biitiin bu ay1rt edici toplumsal 6zellikler, cografi sartlar, iklim, bitki 6r-
tiisii ve beslenme sekilleriyle agiklanabilir” (Alptekin, 2013: 77-98).

Doganay ve Sever ise iklimin insan, ¢evre ve ekonomi olmak {izere bircok
alana etkisi oldugu goriisiinii benimsemektedirler. Onlara gore; iklim, yeryiizii
sekillerinin olusumunu, bitki ortiistiniin dagilisini, akarsu rejimlerini ve debi-
lerini, denizlerin sicakligini ve tuzlulugunu, hayvancilik faaliyetlerini, giyilen
kryafetleri, beslenme aliskanliklarini, tarim faaliyetlerini, ticaret ve ulagim et-
kinliklerini, niifusun ve yerlesim alanlariin dagilisini, insan yapilarini, karak-
terlerini ve kiiltiirlerini dolayli veya dogrudan etkilemektedir (Doganay-Sever,
2016: 217).

Iklimin insan iizerindeki etkileri baglaminda ibn Haldun’un ileri siirdiigii
goriislerin orijinal olmadig1 ve uzun zamandan beri Islam diisiiniirleri tarafin-
dan dile getirildigi ifade edilerek elestirilmistir. Zira Ibn Haldun’dan 6nce ya-
sayan Kindi (6.252/866), Mesudi (6. 345/956), Ibnii’n- Nefis (6. 687/1288),
Semerkandi (6. 702/1322) gibi diisiiniirler eserlerinde, tabiat sartlar1 ve iklimin
insan ve diger canlilart etkiledigiyle ilgili yer yer goriis belirtmislerdir (bk.
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Kindi, 2006: 219-220; Turgut, 2013: 176-180; Oksar, 2018: 1038-1054). An-
cak Ibn Haldun’un adi gegen Islam diisiiniirlerinden temel farki tabiat-insan
iliskisini ayritili ve sistemli bir sekilde incelemis olmasidir. ibn Haldun kendi
donemine kadar detayli ve sistemli bir sekilde lizerinde durulmamis konularda

diisiincelerini agiklamis ve bunlarin analizini yapmistir (Turgut, 2013: 188-
189).

3.3. Beslenme Aliskanhgi ve Gidalarin Kisilik Gelisimine Etkisi

Insanin hayatta kalmasi, sagligin1 korumasi ve yasam kalitesini yiikseltmesi
i¢in ihtiya¢ duydugu gida maddelerini uygun zaman ve miktarda temin etmesi
seklinde tanimlanan beslenme (Merdal, 2004: 9); biiyiime, gelisme, saglikli
yasama, hastaliklardan korunma, fiziki ve zihni faaliyetleri ger¢eklestirme ko-
nusunda insan i¢in zorunlu ve dogal yasam unsurlarinin basinda gelmektedir.

Beslenmede amag sadece karin doyurmak, acligi bastirmak ya da canimizin
cektigi besinleri istedigimiz zaman istedigimiz kadar yemek degildir. Beslen-
mede temel amag; kisinin yasina, cinsiyetine, icinde bulundugu fizyolojik du-
ruma gore ihtiyaci olan besin maddelerini ve enerjiyi yeterli miktarda ve ihti-
ya¢ duyulan zamanda besinler yoluyla alabilmektir (Yilmaz, 2013: 102). O
halde yasamin saglikli bir sekilde devam etmesi igin yapilmasi gereken en te-
mel ve dncelikli eylem hig sliphesiz beslenmedir.

Beslenmenin kisilik {izerine bir etkisinin olup olmadigi, modern psikoloji-
nin de cevap aradig1 konulardan biridir. Yapilan arastirmalar neticesinde elde
edilen en 6nemli bulgulardan biri, merkezi sinir sisteminin sadece genetik be-
lirleyiciler tarafindan degil, ayn1 zamanda cevresel faktorler tarafindan insa
edildigidir. Hi¢ sliphesiz ¢evresel faktorlerden biri olan beslenme, genetik ya-
piy1 etkileyen ve beyin gelisimini belirleyen bir etken olarak degerlendirilmek-
tedir (Gtiltekin, 2013: 84-85). Dolayisiyla alinan besinler, bireyin viicut geli-
simi yaninda, beyin gelisimine ve dolayli olarak da kisilik gelisimine etki et-
mektedir.

Gidalarin ve beslenme aligkanliklarmin kisiligi etkileyen ve sekillendiren
faktorlerden biri oldugu hususunda en dikkat ¢ekici tespitler Ibn Haldun’a aittir
(Bayar, 2018: 123-134). O, besinler ve kisilik gelisimi arasindaki iligkiyi soyle
temellendirir; Refah ve bolluk, genellikle zihin performansi ve ahlak tizerinde
olumsuz; az yemek ve zor ekonomik sartlar da olumlu bir yonde etkilemekte-
dir. Ibn Haldun’a gore; “Cok fazla ve karisik gida almak, viicutta kotii kokulara
ve artiklara neden olur. Bunun sonucunda viicut dengesiz olarak gelisir ve sis-
manliktan dolay1 renk ve sekil ¢irkin goriiliir. Ayn1 sekilde bu gidalardan olu-
san bozulmus ve kotii sivilarin beyne gitmesiyle aklin ve diislincenin iizeri 6r-
tiiliir, neticede anlayigsizlik, gaflet ve genel olarak biitiin iyi hallerden sapma
bas gosterir.” (Ibn Haldun, 2004:124).
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Her tiirlii meyve, sebze ve tirliniin bulundugu verimli yerlerde bolluk iginde
yasayan insanlarin genellikle kit anlayisli ve kaba cisimli kisiler olduklar1 go-
riliir. Collerde bolluktan yoksun olarak yasayanlarin bedenleri ve ahlaklari,
bolluk i¢inde yasayandan daha iyidir. Onlarin renkleri daha canli, bedenleri
daha diri, sekilleri daha miikemmel, ahlaklar1 asiriliktan uzak ve ilimleri anla-
y1p kavrama noktasinda akillar1 daha parlak ve keskindir (Ibn Haldun, 2016:
270-271; ibn Haldun, 2004: 123-124). ibn Haldun’a gére bolluk i¢indeki Mag-
rip halkiyla topraklart verimsiz ve ¢ogunlukla yiyecekleri misir olan Endiiliis
halkinin durumu da boyledir. Endiiliis halkinda baskalarinda bulunmayan bir
zihin ag¢iklig1, zeka parlakligl, beden hafifligi, viicut ¢evikligi ve 6grenme ka-
biliyetlerinin ¢ok yiiksek oldugu gériiliir (ibn Haldun, 2016: 271; ibn Haldun,
2004:124).

Genel bir kani olarak zenginligin ve bollugun insan1 daha geliskin, iiretken
ve saglikli kilacag diisiincesi yayginsa da, Ibn Haldun’a gore her seyin fazlasi
zarar oldugu gibi fazla bolluk, toplumun yapisin1 olumsuz anlamda etkileyebi-
lir. Zira refah ve bolluk ortami insanin arzularmni iyice kigkirtir, hazciligi ve
bagimlilig1 gii¢lendirir, ahlaki yozlasmalara neden olur. Boylece insanin de-
gerleri ve karakteri iizerinde menfi etkiler olusur (Gocen, 2013: 189).

Yine Ibn Haldun’a gore az yemek tiiketmek ve 6lgiilii beslenmek viicut igin
her acidan, ¢ok yemekten daha sagliklidir. Zira bedenin ve aklin saglikli ve
zinde olmasinda az yemenin ciddi etkisi vardir (ibn Haldun, 2016: 274; ibn
Haldun, 2004: 126). Hekimlerin tespitlerine gore a¢ kalmanin; viicudu toksin,
bakteri ve viriislerden arindirmak, viicudun yag ve protein depolarini yakmak,
zararl hiicrelerin olusmasina mani olmak, kilo dengesini saglamak gibi fayda-
lar1 bulunmaktadir (Kutluay, 2017: 65). Bu baglamda Peygamberimizin Orug
tutunuz, sthhat bulunuz” tavsiyesi son derece manidardir.

Yenilen gidalarin miktar1 ahlak ve huy iizerinde etkili oldugu gibi, ibn Hal-
dun’a gore gidalarin tiirii de insanin kisiliginin sekillenmesinde etkili olmakta-
dir. O, deve siitii ve etiyle beslenenlerin zorluklar ve agir yiikler karsisinda
sabir ve tahammiil gosterdiklerini bu konuya 6rnek olarak zikreder ve goriis-
lerini s6yle dile getirir (Ibn Haldun, 2004: 126): “Deve siitii ve etiyle beslenen-
lerin, zorluklar ve agir yiikler karsisinda sabir ve tahammiil gosterdiklerine sa-
hit olunmaktadir. Bilindigi gibi bdyle durumlar karsisinda sabir ve tahammiil
sergilemek develerin bir 6zelligidir. Ayn1 sekilde bu kisilerin bagirsaklart da
develerinki gibi sihhatli ve dayaniklidir. Bagkalarina zarar veren gidalar bun-
lara zarar vermez.”

Gilinlimiizde yapilan arastirmalarda da baz1 gida maddelerinin psikolojik et-
kilere sahip olduklar1 tespit edilmistir. Ornegin; yeterli siire ve miktarda anne
stitii ile beslenen ¢ocuklarin zekalarinin ve 6grenme kabiliyetlerinin daha fazla
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gelistigi, daha aktif ve 1Q seviyelerinin daha yiiksek oldugu belirlenmistir (Y1l-
maz, 2013: 124). Ayrica Kirazin insani zinde tuttugu, ruh haline ve sosyal ilis-
kilere pozitif etkisinin oldugu (Giiltekin, 2013: 87); fazla et yiyen insanlarin
daha saldirgan, duyarsiz ve kaba olduklar1 goriilmiistiir (Y1lmaz, 2013: 124).

Alptekin tarafindan yapilan bir arastirmada ise, Trabzon halkinin aceleciligi
ve zekasi ile beslenme aligkanligl arasinda bir iliski kurulmustur. Alptekin’e
gbre misir bu yorenin en énemli tarim mahsullerinden biri olup, mutfak kiiltii-
riinde 6nemli bir yeri vardir. Dolayisiyla son derece tiiketimi yaygindir. Zengin
karbonhidrat igerigiyle kalorisi yiiksek bir besin kaynagi olan misir, diger be-
sin maddelerinde az bulunan fosforca da zengindir. Misirin ¢ok tiiketilmesi bi-
reyde enerjik ve dinamik bir hal olusturur. Ayrica tahil gurubundan bugdayin
az tiiketilmesi de yoOre insaninin mizacinin olugsmasinda etkin bir faktordiir.
Zira bugdayda bulunan ve sakinlestirici etkisi olan B12 vitamininin eksikligi
uzun zaman sonra Trabzon insaninda fevrilik, asabilik ve ¢abuk sinirlenmek
gibi bir mizacin olusmasina sebep olmustur (Alptekin, 2013: 87-88).

Ibn Haldun’un bu konuda verdigi bilgilerin bir kismi elestirilebilir. Giinii-
miizde dengeli beslenmenin, hayvansal {iriinler, tahil, sebze ve meyvelerden
olusan triinlerin dengeli bir sekilde tiiketilmesinin, beden ve zeka gelisimini
olumlu etkiledigi bilimsel gerceklerden biri olarak kabul edilmektedir (Ev,
2007: 66). Dolayisiyla yetersiz beslenmenin biligsel gelisim ve davraniglar
iizerinde olumsuz etkilerinin oldugu, yetersiz beslenen bireylerin yeterli besle-
nenlere gore daha az sosyal, daha az dikkatli, daha fazla kaygili ve daha negatif
duygusalliga sahip olduklar tespit edilmistir. Ayrica sizofreni, sizoid kisilik
bozukluklar1 ve anti sosyal davranislar gibi bazi psikiyatrik hastaliklar yetersiz
beslenme ile iligkilendirilmistir (Giiltekin, 2013: 85-86). Kisilerin hem saglikli
ve iiretken olmalar1 hem de aklen, ruhen ve sosyal yonden iyi gelismis bir be-
dene sahip olmalar1 ancak dengeli ve saglikli beslenmelerinin bir sonucu ola-
bilir. Ibn Haldun, yukarida zikredilen gériisleriyle insanin yeme aligkanlikla-
rina dikkat etmesi gerektigi mesajini vermeye calistigi anlagilmaktadir. Zira O,
insanlarin asir1 yemeye ve keyfe diigskiinliiglinii bir sorun olarak gérmekte ve
bunun bir takim fiziksel, zihinsel ve ruhsal problemlere yol actigin1 ima etmek-
tedir. Ibn Haldun’un bu tespitleri obezite ile miicadele eden ¢agimiz insaninin
saglik problemleriyle de ortiigmektedir (Turgut, 2013: 186). Hig siiphesiz ha-
reketsizlik ve fazla yeme-igme, giiniimiiziin hastalig1 olan obeziteye neden ol-
maktadir. Yapilan aragtirmalarda asir1 yeme ve sismanligin, insanin benlik al-
gist iizerinde derin hasarlar birakt181; Psikanalitik arastirmalarda da obezitenin,
kisilik bozuklugunun psikosomatik bir belirtisi oldugu tespit edilmistir (Piskin,
2014: 152).
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Yeme davranisinin ruhsal durumla olan kuvvetli iliskisi ve Ozellikle agir1
beslenmenin etik ve fizyolojik zararlar1 dolayisiyla Hz Peygamber yeme diir-
tiistiniin kontrol altina alinmasi i¢in tavsiyelerde bulunmus,” asir1 beslenmenin
saglik acisindan bir¢ok olumsuzluklara sebep olacagini ve beslenmede 6l¢iilii
olmak gerektigini ifade etmistir. Ayrica kutsal kitabimiz Kur’an, beslenme ko-
nusunda gereginden fazla tiiketimi israf olarak isimlendirerek insanlara orta
yolu 6nermis, yeme-igmede asir1 gidilmemesini istemistir.” O halde asir1 bes-
lenmek dini agidan istenmeyen bir davranis oldugu gériilmektedir. Ibn Hal-
dun’un beslenmede 6lgiilii olma diisiincesi Kuran ve Siinnette ifade edilen go-
rislerin bir yansimasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Beslenme aligkanligi insanin yapisini, sahsiyetini etkiledigi gibi, dini haya-
tin1 ve ibadetlerini de etkileyen faktorlerden biridir. Ibn Haldun’a gére gok ye-
mek yemenin din ve ibadetler konusunda da olumsuz etkileri vardir. Liiks
icinde yasamayip kendilerini zevklerden ve lezzetli seylerden uzak tutanlar,
bolluk ve liiks i¢inde yasayanlara gore daha dindar ve ibadetlere daha diiskiin-
diirler. Bu konuda Ibn Haldun’un ifadeleri sdyledir; “Cok fazla et, birbirinden
farkli ve abartili gidalar ile kepeksiz bugday ekmegi yemeleriyle baglantili ola-
rak kalplerinin kat1 ve gafil olmasindan dolay1, sehirlerde ibadetlere diiskiin
insanlar azdir. Abidler daha ¢ok darlik i¢indeki bedevilerden ¢ikar”( ibn Hal-
dun, 2016: 271-272; ibn Haldun, 2004: 124). ibn Haldun’un bu ifadelerinden,
beslenmenin sadece basit ve siradan bir biyolojik faaliyet olmadigi, ayn za-
manda insanin hem karakterini, hem de ibadet hayatini etkileyecek kadar ma-
nevi derinligi olan psikolojik bir faaliyet oldugu anlasilmaktadir.

Ibn Haldun’a gore bedeviler, hadarilerden daha dindar, ibadetlerine daha
bagli, diinyaya daha az diiskiin olur. Bunun sebebi, bedevilerin fitratlarinin bo-
zulmamasi, ilk fitratlar1 tizere olmaya devam etmeleridir. Liiks hayat ve asir1
tikketim/beslenme, kotii aligkanliklar1 ve ¢irkin ahlaki davraniglar beraberinde
getirmekte, insanin dogasini/fitratin1 bozmaktadir. Bu baglamda asir1 tiiketime
ve israfa odaklanan, yasam aligkanliklarinin devami i¢in manevi degerlerden
taviz veren sehir insan1 ibn Haldun tarafindan elestirildigi goriilmektedir.

Giiniimiizde de Ibn Haldun’un diisiincesine paralel olarak sanayilesmis ve
sehirlesmis iilkelerde ekonomik kalkinma ile birlikte dindarligin zayifladigi
goriilmistiir. Koktag tarafindan yapilan ¢alismada sosyo-ekonomik durum
yiikseldik¢e dindarlikta belirgin bir azalmanin oldugu; ekonomik gelismislik

4. Peygamberimiz bir hadis-i serifinde “Addemoglu midesinden daha serli bir kap doldurma-
mustir. Ademogluna belini dogrultacag kadar lokma yeterlidir. Eger nefsi galebe calar ve daha
fazla yemek isterse, bu durumda midesini iice aywsin; biri yemek biri su, biri de rahat nefes icin
olsun” (Tirmizi, Ziihd 47; Ibn Mace, Et’ime 50) buyurarak beslenmede 6l¢iilii olmak gerektigini
ifade etmistir.

5. .. yiyin, icin, fakat israf etmeyin; Allah israf edenleri sevmez.” Araf 7/31
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diizeyindeki yiikselme, sekiilerlesme egilimlerini de beraberinde getirdigi tes-
pit edilmistir (Koktas, 1993: 136, 214). Sonug olarak kisilerin gelir durumu ve
bununla paralel olarak siirdiirdiikleri yasam tarzi, onlarin fikir diinyalarini ve
olaylara bakis agilarimi etkiledigi gibi dindarliklarini da etkilemektedir. Liiks
ve israfin artmasiyla insanin refah ve bolluga olan bagimliligi, manevi deger-
lerin aginmasina, ibadet ve dini hayata bagligin azalmasina yol agtig1 sdylene-
bilir.

Tasavvuf diigsiincesinde de nefsi egitmek i¢in uygulanan riyazet yonteminin
en 6nemli unsurlarindan biri olan az yemek, manevi ilerlemenin bir araci ola-
rak goriilmiistiir (Uludag, 2008: 143-144; Demirdas, 2011: 81-83). Onemli
mutasavvif ve diisiiniirlerimizden olan Erzurumlu Ibrahim Hakki’da, Ibn Hal-
dun’un goriislerine paralel olarak ¢ok yemek yiyen kimsenin ibadetten zevk
alamayacagini, ¢cok yemek bedene agirlik ve uyku verdiginden dolay1 bdyle
kimselerin Allah’a itaatten uzaklasarak, ibadetlerinin azalacagini ifade eder.
Yine O’na gore; Ibadet i¢in kuvvet ve zindelik gerektiginden, bu durum ancak
az yemek ve nefisle cihat etmekle miimkiin olabilir (Erzurumi, 1987: 93-95;
Goktas, 2012: 47-55). Mutasavviflara gore az yemek, ibadette devamliligi sag-
lamakta, ¢ok yemek ise, insanin dini iradesinin gevsemesine ve uhrevi yoneli-
sini kaybetmesine neden olmaktadir. Mutasavviflar gibi Ibn Haldun’da asir1
beslenmeyi, manevi ilerlemenin ve ibadetlerin dniindeki en biiyiik engellerden
biri olarak goérmektedir. Sonug olarak Ibn Haldun’a gére yeme duygusunun
terbiyesi ile insan sahsiyeti arasinda giiclii bir iligki vardir. Ayrica nefsani duy-
gulari 1slah etmenin yolu da az yemekten gecmektedir.

3.4. Egitim-Ogretimin Kisilik Gelisimine Etkisi

Egitim, bireyin davraniglarinda kendi yasantisi yoluyla kasitli ve istendik
degisiklikler olusturma siireci seklinde tanimlanmaktadir (Duman, 2011: 7; Er-
den-Akman, 2003: 14). Bireyin kisiliginde, tavirlarinda ve ahlaki 6lgiilerinde
olumlu yénde degisiklikler meydana getirmek egitimin amaglarimdandir. Og-
retim ise egitimin planli-programli bigimde yiiriitiilen kismin1 olusturur. Dola-
yistyla 6gretim; 6grenmeyi gergeklestirmeye yonelik planli etkinlikler biitiini
olarak aciklanabilir (Giiven, 2011: 154-155). Ibn Haldun diisiincesinde, egitim
ve dgretim toplumsal bir varlik olan insan icin zorunlu bir ihtiyagtir. insanin
egitilebilir bir varlik olmasi, onun diisiinebilir bir varlik olmasiyla iligkilidir.
Insanda diisiincenin olusmasi iyiyi kétiiden ayirt eden temyizi aklin gelisme-
siyle baslar. Dolayisiyla insan bu agsamadan dnce herhangi bir bilgiye sahip
degildir ve diger canlilardan (hayvanlardan) farksiz konumdadir. insanin bil-
giyi elde etmesi ve 6grenmesi ancak temyiz ¢agina ulagsmakla bilingli bir hale
gelir (ibn Haldun, 2004: 657; ibn Haldun, 2016: 775). Bu ifadelerden Ibn Hal-
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dun’un, diisiinme giicii ile insanin diger varliklardan ayrildigina ve bu giig sa-
yesinde bilgi elde edip bir gelisme gosterebildigine isaret ettigi anlagilmakta-
dir. Ayn1 zamanda bilgilenme siireci insanin koklii bir doniisiimiinii saglar ve
kisiligini olgunlastirir.

Ibn Haldun insanin higbir bilgiye sahip olmadan dogdugu tezini kabul eder
ve her bireyin dogdugu andan itibaren kendisini kusatan sosyal bir ¢evreyle
karsilastigini ve bu cevre icerisinde sekillendigini belirtir. Bu goriisiinii “Insan
tabiat1 itibariyle cahil, ilim kazanma itibariyle alimdir” seklinde dile getirir.
Ona gore insanin bilgisi/6grenmesi, bilinen seylerin suretlerinin onlarin zihin-
lerinde -daha 6nce mevcut degilken- mevcut hale gelmesidir. Dolayisiyla insan
bilgisinin tamami miikteseptir ve insanin olusturdugu biitiin yapilar 6grenme
sonucu gerceklesir (Ibn Haldun, 2004: 654; Orug, 2010: 132). Ogrenmenin zo-
runlu bir sonucu olarak bir degisimden bahsetmek miimkiindiir. Giiniimiizde
egitimci ve psikologlarin biiyiik cogunlugu 6grenmeyi, insanin davraniglarinda
ve potansiyel performansinda meydana gelen kalici izli degisim/gelisim olarak
tanimlarlar (Duman, 2011: 28-29). Ibn Haldun’a gére de 6grenme bireyin bi-
ligsel, duyussal ve davranigsal biitiin yonlerinde gelismeyi icerir ve hayatinin
sonuna kadar devam eden bir siirectir.

Zekanin gelisiminde egitimin ve ¢evrenin etkisini énemli géren ve bunu
savunan Ibn Haldun, dogulu insanlarin daha zeki ve akilli olmalarin1 yaratilis-
tan gelen bir 6zellik olarak gdrenleri elestirir. Bu konudaki diistincelerini soyle
ifade eder; “Dar goriislii kimseler, dogulularin daha zeki ve akilli olmalarinin
sebebini, Magriplilerden farkli olarak insani yaratilislarindaki mitkemmellik
oldugunu sanirlar, ancak bu dogru degildir (Ibn Haldun, 2004: 604-606). ibn
Haldun dogu ve magrip bolgeleri arasinda, insanligin hakikati noktasinda bir
fark olmadigini, bdyle bir farkin birinci ve yedinci kusaklar gibi asir1 sicak ve
soguk iklime sahip yerlerdeki insanlara kiyasla goriilebilecegini ifade eder.
Dogu bolgelerindeki insanlarin magriptekilere olan tek iistiinliigii medeniligin
insandaki etkileridir. Dolayisiyla medenilerde goriilen parlak ve gelismis akil
ve zekanin sebebi sanatlar ve egitim-6gretimdir (ibn Haldun, 2004: 605).

Egitim—0gretim insanin zekasi gelistirdigi gibi, diisiincesini de parlatip
aydinlatmaktadir. insan nefsi ancak yeni seyleri idrak edip 6grenmekle ve 63-
rendigi bu seylerin meleke halinde nefse dénmesiyle gelisip olgunlasir. Iste bu
melekelerin nefiste biraktig1 ilm1 etkiler zekay: gelistirir. Bu konuyla ilgili ola-
rak ibn Haldun, ¢dlde yasayanlarla sehirde yasayanlari karsilastirarak, sehirli-
lerin gogebelere/bedevilere oranla daha anlayish ve kavrama yetilerinin fazla
olmasini yaratiligtan degil, egitim ve 6gretimin onlarin akil ve fikirlerini gelis-
tirmesinden kaynaklandigini ifade eder (Ibn Haldun, 2004: 605; Tezcan, 1981:
206). ibn Haldun’a gore zeka, kabiliyet ve ilim meselesi, cografi ya da ki bir
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mesele olmaktan 6te, tamamen ilim ve sanat alanindaki gelismeyle dogru oran-
tilidir (Koyli, 2016: 525-526; Canatan, 2006: 62).

Goriildiigii iizere Ibn Haldun diisiincesinde insanin bilissel ve duyussal ge-
lisiminde egitim-6gretimin onemli bir yeri vardir. Soyle ki; besinler insanin
viicudunu gelistirdigi gibi egitim-6gretim de insanin idrak yetenegini gelistirir,
aklin1 daha keskin hale getirir. Dolayisiyla bu durum 6grenmeyi de kolaylasti-
rir (Ev, 2007: 23). Ibn Haldun’un bu konudaki gériisii sdyledir: “Her sanatin/il-
min insan ruhunda bir eseri goriiliir ve insana yeni bir akil ve diisiince kazan-
dirir. Bu durum diger bir sanatin 6grenilmesini kolaylagtirir ve bdylece akil
hizl bir sekilde baska ilimleri 6grenmeye hazir hale gelir (Ibn Haldun, 2004:
605; Ibn Haldun, 2016: 779).

Ibn Haldun dogustan gelen yeteneklerin egitim yoluyla islenerek daha ve-
rimli duruma geldigini ifade eder ve egitimin giicline dikkat ¢eker. Ona gore
insan, egitim-6gretim faaliyetiyle kdtiiliiklerden iyiliklere, ¢irkin olandan gii-
zel olana meyleder/ydnelir. Insan eger kotii-girkin olan seylerin ne oldugu ve
iyilerden nasil ayirt edilecegi hususunda bilgilenir ve egitilirse; ayrica giizel
olanlar1 tekrar ederse, bu egitim sonucunda hayvanlardan farkli hale gelir, gii-
zel ve iyi seyler iiretmesi miimkiin olur (Ibn Haldun, 2016: 770-771; Ev, 2007:
24). Ibn Haldun’un, zihin egitimi kadar kalp egitimine de dnem verdigi, dola-
yistyla biitiinciil bir egitim anlayisini benimsedigi gériilmektedir. Onun 6ngdr-
diigi egitim, insanin belli bir yoniinitin degil, biitiin gii¢lerinin, kisilik ve ka-
rakterinin egitimi olarak anlagilmalidir.

Ibn Haldun, “egitim 6gretim esnasinda siddete basvurmanin ve agir cezalar
vermenin 6grencilere, 6zellikle de kii¢lik cocuklara zarar verdigini ve kisilik
sorunlarina yol actigini ifade eder. Diigiiniire gore egitimcilerin baskici tutumu
ve sert davraniglari, 6grencilerin kotii aliskanliklar kazanmalarina zemin hazir-
lar. Eger egitim siirecinde 6grenci siddete ve baskiya maruz kalirsa ¢aligma
azmi yok olur, tembellige aligir, kotii aliskanliklar kazanir ve kisisel gelisimini
tamamlayamaz. Kendisine baski ve siddet uygulanacagindan korkan 6grenci
siddet gérmemek i¢in hileye bagvurur ve olami farkli sekilde anlatarak yalan
s0ylemeye meyleder. Baslangigta siddet korkusuyla gelisen bu olumsuz karak-
ter ozellikleri, zaman igerisinde aliskanlik haline dontiserek kalici hale gelebi-
lir (ibn Haldun, 2004: 793; Kéylii, 2016: 529; Karacoskun, 2012: 67; Canatan,
2006: 64; Canatan, 2018: 71).

Ibn Haldun’un, egitim ile kisilik gelisimi arasinda bir iliski kurdugu anla-
stlmaktadir. Ona gore bireyde olumlu karakter 6zellikleri kazandirmay1 amag-
layan egitim, yanlis uygulamalar sonucu tam tersi bir islevle, kisilik gelisimini
olumsuz etkileyebilir. Baskici ve siddete dayali bir egitim anlayis1 ile 6grenci-
lere olumlu davranislar ve erdemler kazandirmak miimkiin degildir. Zira boyle
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bir egitimden gecgen bireylerde oncelikle 6zgiiven gelismeyeceginden, baska-
laria bagimli ve onlarin denetimine muhtag bir kisilik yapis1 olusur, giizel ah-
laktan ve insani degerlerden uzaklasir (Karacoskun, 2012: 67).

Bu yiizden 6gretmenler 6grencilerini, babalar da ¢ocuklarini terbiye eder-
ken sevgiyle yaklagsmali, onlara kars1 gok sert ve kat1 davranmamalidir. Tbn
Haldun’un 6grenciye sert davranilmasini ve siddet uygulanmasini iyi bir yon-
tem olarak kabul etmemesi, geleneksel egitim anlayisinin hakim oldugu o do-
nem i¢in son derece modern bir yaklagim olarak kabul etmek miimkiindiir (Ev,
2007: 131). Ancak Ibn Haldun’un cezaya mutlak olarak kars1 oldugunu diisiin-
mek dogru degildir. Belki de yasadig1 donemin egitim anlayisinda normal bir
durum olarak goriilen dayak ve cezayi tamamen kaldirmanin imkansiz oldu-
gunu diisiindiigiinden asgari 6l¢iide ve ¢ok gerekli durumlarda ceza verilebile-
cegi kanaatini tasir. Bu konuda 6gretmen ve 6grenciler hakkinda kitap yazan
Muhammed bin Ebu Zeyd adli miiellifin “egitimde cezanin asgari olmasi ge-
rektigi” goriisiinii delil olarak kullanir (ibn Haldun, 2004:793-794; ibn Haldun,
2016: 990). ibn Haldun’un egitimdeki ceza ile ilgili goriislerinin, giiniimiiz
egitim anlayisina gok yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir (Demirtas-ipek,
2012: 26).

bn Haldun’a gore, bireyin kisiliginin sekillenmesinde, sosyal ve ahlaki gii-
diilerinin gelismesinde, din egitiminin etkisi ve rolii yadsinamaz bir gergektir.
Yaradilis1 geregi insan iyilige meyilli oldugu gibi koétiiliige de meyillidir. Din,
insanin iyilik giidiilerini harekete gegirerek kotiiliik giidiilerini frenleyen bir {ist
kontrol mekanizmasi olusturur (Ev, 2007: 24; Akto, 2008: 35) ve insanin hem
kendini tanimasina hem de yasadig1 diinyay1 kesfetmesine yardimet olur. ibn
Haldun dinin ve din egitiminin 6nemini, medenilestirme giiclinii vurgularken
Araplarin durumunu 6rnek gosterir. Araplar vahsi tabiatlarinin bir sonucu ola-
rak yagmaci ve talancidirlar. Ayn1 zamanda kaba ve kibirli kimseler oldukla-
rindan ortak bir goriis lizerinde birlesmeleri ¢ok zordur. Onlara hilkkmeden, ig-
lerindeki kotii ahlaki ve olumsuz davranislar diizelten otorite hi¢ siiphesiz dini
inang ve tutumlardir. Dini inancin onlar1 kusatmasi sayesinde tabiatlarinda bir
degisiklik meydana gelmis, kisilikleri diizelmis ve kalpleri temizlenmistir (Iibn
Haldun,2004:204-207; Ibn Haldun, 2016: 366). Giiniimiizde yapilan birgok
aragtirma sonuglar1 bize, din ve din egitiminin, saglikli bir kisiligin olugma-
sinda ve gelismesinde 6nemli bir etken oldugunu gostermektedir (Bahgekapili,
2011: 7-37; Akto, 2011: 191-217).

Sonug olarak ibn Haldun’un egitim anlayisinda insan énemli bir deger ola-
rak yer alir. Ona gore egitim, insana bilgi, beceri ve karakter kazandiran sanat-
sal bir etkinliktir. Egitimin hedefi, bireyi olgunlastirmak, zihin ve melekeler
bakimindan gelistirmektir. Bireyler arasinda zeka ve kavrayis bakimindan or-
taya c¢ikan farkliliklar irksal ve bolgesel bir iistiinliikten kaynaklanmaz. Bu
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farkliliklar sosyal yapi, toplumun gelismislik diizeyi, ilim ve 6gretimde takip
edilen yontemler gibi etkenlerle agiklanabilir. Egitimde asir1 disiplin ve fiziki
ceza, bireyin 6grenme arzusunu yok ettigi gibi yalancilik, sahtekarlik ve hile
yapmaya sevk ederek kisilik gelisimini olumsuz yonde etkiler.

Sonug

Ibn Haldun’un diisiince sisteminin merkezini olusturan umran ilminde 6zel-
likle insan- gevre iliskisine ayrintili yer verdigi goriilmektedir. ibn Haldun’a
gore insanin fiziki, kisilik ve ahlaki gelisimlerine etki eden unsurlarin baginda
tabii ve sosyal ¢evre gelmektedir. Tabii ¢evreyi olusturan cografi sartlar ve
iklim insanin fiziki yapisini etkiledigi gibi ahlak, huy, mizag, ruh yapist ve
ekonomik faaliyetlerini de etkilemektedir. Dolayistyla ibn Haldun diisiince-
sinde cografi sartlarin ve iklimin uygun olusu veya olmayisi, insanin yaratilig-
tan getirdigi kabiliyetlerin gelismesini ve olgunlagmasini saglayan veya engel-
leyen temel faktorlerden oldugu anlasilmaktadir.

ibn Hald{in, insanin dogas1 geregi kotii oldugunu sdylememekte, bilakis
onun yaratilig/fitrat olarak iyilige daha yakin oldugunu bildirmektedir. Bu bag-
lamda insan hadarilestiginde, yani kentlilestiginde, konformizmin dogurdugu
haz odakl1 kotii aliskanliklar nedeniyle dogasindan uzaklagmakta ve kotiiliige
yaklagmaktadir. Kirda yasarken dogas1 bozulmadig icin iyilige daha yakindir.
Dolayistyla Ibn Haldun’a gére insanlar uygun gevre sartlarinda olumlu davra-
nislar kazanirlar. Sosyal ¢evre, kisinin egitimi lizerinde etkili oldugu gibi ka-
rakteri ve ahlaki iizerinde de etkilidir. Ona gore kisiligin sekillenmesinde sos-
yal ¢cevrenin insan iizerindeki etkisi, kalitimdan ¢ok daha fazla ve baskindir.

Ibn Haldun diisiincesinde beslenme aliskanlig1 ve alman gidalar da kisiligi
etkilemekte ve sekillendirmektedir. Ibn Haldun, besinler ve kisilik gelisimi
arasindaki iliskiyi; “Refah ve bollukla birlikte asir1 beslenme, genellikle zihin
performansi ve ahlak iizerinde olumsuz; az yemek ve zor ekonomik sartlar da
olumlu bir etkiye neden olmaktadir” seklinde temellendirir. Yine diisiiniire
gore az yemek ve 0l¢iilii beslenmek viicut i¢in her agidan, ¢ok yemekten daha
sagliklidir. Zira bedenin ve aklin saglikli ve zinde olmasinda az yemenin ciddi
etkisi vardir. Yenilen gidalarin miktar1 ahlak ve huy tizerinde etkili oldugu gibi,
gidalarin tiirli de insanin kisiliginin sekillenmesinde etkili olmaktadir. Ayrica
beslenme aligkanlig1 insanin dini hayatini etkileyen faktorlerden biridir. Sonug
olarak Ibn Haldun’a gore yeme duygusunun terbiyesi ile insan sahsiyeti ara-
sinda gii¢lii bir iliski vardir. Ayrica nefsani duygulari 1slah etmenin yolu da az
yemekten gegmektedir.

Ibn Haldun dogustan gelen yeteneklerin egitim yoluyla islenerek daha ve-
rimli duruma geldigini ifade etmek suretiyle egitimin giicline dikkat ¢ektigi
anlasilmaktadir. Diigiiniire gore, 6zellikle bireyin kisiliginin sekillenmesinde,



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2019 (S.19) ¢.7 / 5.53-77

sosyal ve ahlaki giidiilerinin gelismesinde, din egitiminin etkisi ve rolii géz
ard1 edilmemelidir. Bu baglamda Ibn Haldun, sadece zihin egitimine degil,
kalp egitimine de 6nem verilmesi gerektigini ifade ederek biitiinciil bir egitim
anlay1sii benimsedigi goriilmektedir. Ancak Ibn Haldun’a gére baskici ve sid-
dete dayali bir egitim anlayisi ile 6grencilere olumlu davraniglar ve erdemler
kazandirmak miimkiin degildir. Zira egitimde siddete bagvurmak, 6grencinin
ahlak ve ruh yapisini olumsuz yonde degistirir ve istenmeyen davranislarin ve
menfi kisilik yapisinin ortaya ¢ikmasina neden olur.

Sonug olarak Ibn Haldun’a gore insan fitraten tabiat sartlariyla alakali olup,
yasadig1 cografyadan ve toplumun kiiltiiriinden bagimsiz diisiiniilemez. Insa-
nin farkli iklimlerde ve bolgelerde yasamasi, onun farkli mizag ve ruhi yetilere
sahip olmasina neden olur. O, bireyin genel karakterini belirlemede kalitimdan
ziyade ¢evresel faktorlerin daha etkili oldugunu vurgular.
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Oz: Tiirk halk edebiyat iiriinleri icinde anlat: (narratif) esasina dayanan tiirlerden
biri olan efsaneler, insanligin ilkokulu gibidir. Her birey iginde biiyiidiigii ¢evreden
efsaneler dinlemistir. Ad1 gegen tiiriin ¢ocuklarin pedagojik egitimine yardimci oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Istendik degerlerin diil, karsit degerlerin de ceza sebebi
olacagini agimlayan efsanelerde birey egitilmek istenir. Cesitli tiirde verilen 6dil ile
iletilen mesajlar insan1 degistiren, doniistiiren, hayata hazirlayan ve insani olarak dav-
ranis kodlarin1 agimlayan 6zellikler igerir. Kutsala saygili olmak, kahramanlik goster-
mek, yalan sdylememek, zor durumda olana yardim etmek, verdigi sozden donmemek
gibi iilkii degerler, anlatilarin insanliga sundugu olumlu davranig kodlaridir.

Calismada efsanelerde yer alan &diiller tasnif edilmis ve bu ddiillerin davranig
odakli analizi yapilmistir. Caligmada ayrica 6diillerin psikolojik yoni ele alinmig, on-
larin insani degistiren/doniistiiren yoniine deginilmistir.
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Abstract: Legends, which are one kind of narrative dependent approach in Turkish
folk literarure, are like mankind’s first schools. Every one has listened legends from
the environment s/he grown up. It is possible to say the above mentioned type is helpful
to pedagogical education of children. Individuals are wanted to be trained through le-
gends that show wanted values are reasons for reward and the opposite values are rea-
sons for punishment. Messages forwarded through rewards consist of individual pro-
perties that change, convert, prepare to life and behavioral codes as humans. Ideal va-
lues like respecting the holy, showing heroism, not to lie, helping those in difficult
situation and keeping promises are positivie behavioral codes presented by narratives
to humanity.
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Rewards in legends are sorted and analysed by focusing on behavior. Furthermore,
in this work rewards are handled from psychological aspect, heir human changing/con-
verting aspect has also been mentioned.

Key Words: Legend, reward, motif, transformation, education.

Giris

Halk anlatilar1 arasinda 6nemli bir yer tutan efsaneler, evrenin yaratilisi ve
sonu, tarihi olay ve sahsiyetler, tabiatiistii sahislar ve varliklar ile dini olaylar
hakkinda anlatilan, birgogunun olaganiistii unsurlar tasimasina ragmen gergek
olduguna inanilan anlatilardir. Bu anlatmalarin en 6nemli 6zelligi ele aldiklari
bir varligin ya da o varliga ait herhangi bir 6zelligin ni¢in 6yle olduguna dair
bir agiklama getirmesidir. Ornegin, yilanin neden siiriindiigii, bir goliin nasil
olustugu, yerylizii sekillerinin olusumu, kaplumbaganin sekli vb. efsanelerde
aciklanir. “Dini, inandirici, kisa, nesir seklindeki halk anlatmalar:” (Alptekin,
2014: 15) seklinde tanimlanan efsanelerin en énemli islevi, kiiltlirliinii yasattigt
topluma yon vermek ve onun sosyal normlarini korumaktir. Efsaneler i¢inden
¢iktig1 toplumda nelerin yapilip nelerin yapilmayacagini telkin eder. Yoksul-
lara, hastalara, ekonomik agidan gii¢siiz olanlara yardim edilmesini 6giitleye-
rek insanlar1 iyilik yapmaya ve yardimda bulunmaya tesvik eder. lyilerin 6diil-
lendirildigi kétiilerin cezalandirildigi efsanelerde amag, bireylere istendik dav-
ranislar kazandirmaktir.

Istendik davranislarm 6diil ile iliskisi vardir. Odiil, “Bir davramsin arzu
edilir sonuglar yaratmasi, o davranisin tekrarlanma sikligini artirma egilimi
gosterir. Bu tiir sonuglar yaratan uyaricilar genellikle odiil olarak kabul edilir.
Bu anlamda olumlu pekistire¢ odiil anlamindadir.” (Budak, 2005: 560) sek-
linde aciklanir. insan davraniglarinin altinda yatan etmenler 6diil ile dogrudan
ilgilidir. Takdir edilen, onaylanan her eylem ilerleyen asamalarda tekrar sergi-
lenir. Bu baglamda efsanelerde toplumsal normlara uygun davranislarin 6diille
taglandirildigina sahit olunmaktadir. Efsanelerde ddiillendirme su basliklar et-
rafinda ele alinabilir.

1. Efsanelerde Odiillendirme Cesitleri

Odiil, organizmanin ortaya koydugu bir eylem sonras1 elde ettigi hosa gi-
den, haz veren ve memnun eden maddi ve manevi pekistire¢lerin tiimiine denir.
Bu baglamda organizmanin hosuna gittigi her sey 6diildiir. Eylemin devam et-
mesini saglayanlar da pekistiregtir. Bir davranis1 devam ettirdigi siirece her
odiil bir pekistire¢ gorevi gormektedir. Aferin demek, giilimsemek, sarilmak,
dokunmak, giizel sdzler sarf etmek, deger verdiginizi gostermek birer 6diildiir.
Dogru yerde ve zamanda kullandiginda da pekistiregtir.

Efsanelerde ddiiller énemli bir yer teskil eder. lyiler efsanelerin sonunda
miikafatlandirilir. Adil olmak, yalan sdylememek, aile birligine 5nem vermek,
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caligkan olmak, kutsala saygili olmak vb. erdemler efsanelerde 6diil ile iligki-
lidir. Efsanclerde 6diillendirme ¢esitleri sdyledir.

1.1. Sekil Degistirerek/Doniistiirerek Odiillendirme

Sekil degistirme/metamorfoz, efsanclerde ¢ok sik goriilen bir motiftir. Ef-
sanelerde sekil degistirme/doniisiim genellikle ya cezalandirmak ya da i¢inde
bulundugu zor durumdan kurtulma ile ilgilidir (Ergun, 1997: 191). Kimi zaman
doniisiimler ceza degil; bir miikafat/ihsan sekliyle yer alir. Bireyler kars1 kar-
stya kaldig1 zor durumlardan kurtulmak igin Allah’a dua eder. O’ndan, her-
hangi bir nesneye ya da hayvana donilismeyi talep eder. “Déniisiim, simdiyi,
ani, varligin var oldugu alani degistirmek, kaliplasmis yasami bicimden kur-
tararak ozgiirliige kavusturmak bir anlamda yeniden var olmaktir. Varligin
doniisiim dileginin gerceklesmesi, isteyerek doniistiigii ya da istemeden doniis-
tirildiigii nesneler ve doniistimlerin iyi/koti, giizel/cirkin olumlu/olumsuz
ozellikleri, kisinin temsil ettigi degerler merkezinde anlam kazanir. Bu bilgiler
bizi varligin iradeli, erdemli vb. ya da tam tersi vasiflara sahip oldugu yargi-
sina gotiirtir.” (Senocak, 2010: 22). Efsanelerdeki degisim ve doniisiimler ba-
zen dua, bazen de beddua yoluyla gergeklesir. Nesne, bitki ya da hayvana do-
nilisiimler igerisinde en fazla tasa ve kusa doniisme karsimiza c¢ikar. Efsaneler-
deki s6z konusu doniisiimler/6diillendirmeler agsagidaki sekillerde gerceklesir.

1.1.1. Tas Kesilerek Odiillendirme

Tas kesilme motifinin yer aldig1 efsanelerde esas olan cezalandirmadir. Ce-
zalandirmanin yaninda utanma, korku ve kurtulma gibi psikolojik haller de et-
kin rol oynar. Efsane kahramanlari kimi zaman kendi dilekleri sonrasi olaga-
niistl bir gii¢ tarafindan tas kesilirler. Sevgilisine kavusamayan giizeller, bir
saldir1 sonrasi kendini korumaya ¢alisan insanlar, iffet sahibi talihsiz kizlar se-
kil degistirerek tas kesilirler. Ornegin, Kiz Tag: adl1 efsanede bir beyin kizi
yoksul bir gence asik olur. Kizin babasi yoksul gence kizini vermek istemez.
Yoksul geng, kiz1 kagirir; kizin babasi silahli adamlarini kiz ile oglanin arka-
sina gonderir. Kiz, adamlarin eline diismektense tag olmay1 ister ve tas kesilir
(Helimoglu Yavuz, 2007: 181).

Adi gegen efsanede talihsiz giizel, sevgilisine kavusamadig igin tas kesilir.
Bu bir dilek sonucu gergeklesir. Evlilik bireyin hayatinda énemli bir esiktir; bu
esikte bireyin kendi istedigi biriyle evlenmesi, onun sonraki yasamini dogru-
dan etkiler. Anlatida kiz, rizas1 diginda biriyle evlendirilmek istenir; bu onun
i¢in zor bir durumdur. S6z konusu zor durumdan kurtulus, talihsiz kiz i¢in 6diil
baglaminda degerlendirilebilir.

Diizgiin Baba ve Ejderha adl1 efsanelerde ise bir tehlike dncesi kendini ko-
rumaya c¢aligsan insanlarin kendi arzulari sonrasi nesnelerin tas kesilmesine
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rastlanir. Ilkinde yasl bir adam, diisman eline esyalarinin ge¢mesini istemez.
Allah’a yalvarir, kab, kacag1, kazani, bigag, baltas tas kesilir. Tkincisinde ise
biiylik bir yilan koyii yok etmeye gelir. Bunu géren koyliilerin hepsi kagar.
Ihtiyar bir kadin, ejderhanin kendisini gelip yemesini bekler. Diger taraftan da
dua eder. “Allah’im ya beni tas kes ya onu.” der. Duasi kabul olur, ejderha
koye ulasmadan tas kesilir (Ergun, 1997: 365; Sakaoglu, 2013: 29).

Her iki efsanede de birey, karsi karsiya kaldigi tehlike karsisinda zayiftir.
Bu zayiflik onu korkutur ve sonrasinda kisi tas kesilmeyi arzular. Olumsuz
durumlardan kurtulmak i¢in dualara bir cevap niteliginde olan tag kesilme ol-
gusu, anlati kahramanlari i¢in birer odiildiir.

Ecelin Tasit adli Artvin efsanesinde de olumsuz durumdan kurtulmak i¢in
dua sonras tas kesilme motifine rastlanir. Anlatida, bir kadinin besikte yatan
cocugunu bir ejderha yemeye gelir. Karsidan gelen aslan ve kaplan da ¢cocugu
kurtarmaya calisir. Kadin bu olaydan korkar. “Allah’im bizi tas et.” diye dua
eder. Kadin ve bebegi orda tas kesilir (Demir, 2013: 1029).

Tasa doniismek canli varligin canlilik 6zelligini kaybetmesi demektir. Ad1
gecen efsanelerde bu motif bir kurtulug ¢aresidir. Olumsuz durumlar efsane
kahramanlarini tas kesilmeye sevk eder.

Tas kesilmenin dua ile gergeklesmesi, duanin giiciine dair mesaj vermek ile
ilgilidir. Teslimiyeti, inanmislig1 ve bir arzuyu barindiran dualar varligin do-
niisiim dileginin gerceklesmesinde énemli bir islevi yerine getirir. “fyi dilek-
leri ihtiva eden kaliplagsmis sozler”( Kaya, 2001: 4) seklinde agiklanan dua-
larda, bireyin kendisinin ya da baskasiin iyiligi icin Allah’a yakarmasi, ni-
yazda bulunmasi 6ne ¢ikar.

1.1.2. Bitkiye Doniiserek Odiillendirme

Tas kesilerek sekil degistirmede oldugu gibi bitkiye doniisiim de 6diil 6zel-
ligi gosterir. Efsane kahramanlar1 utanma, korku ve kurtulma gibi psikolojik
haller i¢inde yer aldiginda kimi zaman kendi dilekleri sonrasi olaganiistii bir
gii¢ tarafindan bitkiye déniisiir. Ornegin; Gelin Calis1 Diizliigii adli efsanede
zengin ve yasl bir adam, kendisinden ¢ok kii¢iik bir kiz1 para karsilig1 satin
almak ister. Kizin sevdigi vardir, bu evliligi istemez. Ailesi para karsiligi yash
adama kizi1 zorla verir. Kiz da dua eder, kendisi ve gelin alay1 karagaliya doner
(Helimoglu Yavuz, 2007: 192).

Adi gecen efsanede bitkiye doniisiim/sekil degistirme, ¢ocuk ve kadin hak-
lar1 ihlaline yonelik mesaj vermektedir. Evlenme, bireylerin 6zgiir iradesi ile
yapilmalidir, erken yasta zorla yapilan evlilikler bireylere huzur getirmez.
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1.1.3. Hayvana Déniiserek Odiillendirme

Hayvana doniisiimler i¢inde en ¢ok 6rnegi goriilen, kusa donlismedir. Kus
olmalar ¢ogu zaman kurtulus sonucunda gerceklesir. Ornegin; /bibik Kusu adli
efsanede bir adamin karis1 6liir, adam ¢ok gegmeden baska bir kadin ile evle-
nir. Uvey anne, adamin kizina tiirlii tiirlii iskenceler eder. Kiz, Allah’a yalvarir:
“Ya Rabbi, beni bir kus yap ki bu kadinin elinden kurtulayim.” diye dua eder.
Duasi kabul olur ve kiz kusa doner (Ergun, 1997: 364).

Ad1 gegen efsanenin baska bir varyantinda ise /bibik Kusu, kus olmadan
once ¢ok giizel bir kizdir. Ancak ¢ok tembel ve kokan kizdir. Evin birine gelin
olur, kaymvalidesi onun bu hallerinden ¢ok sikilir ve Allah’a dua eder. “Ya
Rabbi, bu tembel ve kokan gelinin elinden kurtar.” der. Kadinin duasi kabul
olur ve gelin kusa doner (Sakaoglu, 2013: 145). Her iki efsanede de doniisiim,
kurtulus ile ilgilidir. Uvey anne ve kotii gelin, bireyin hayatin1 zorlastirir. Bu
zorluktan kurtulus, 6diil baglaminda degerlendirebilir.

Gogebe hayatin gozlemlerinde kus ozgiirliigii, gékyliziinii ve kutsalligi
sembolize eder. “Insan, ger¢egi kusatmasini asma ihtivact duyumsadiginda ka-
nat (veya kanatl bir kus) semboliiyle hemen gokyiiziine yonelir.” (Korkmaz,
2014: 293). Efsanede kusa doniisen kiz ve gelin, kaliplasmis yasam bicimle-
rinden siyrilarak 6zgiirliige yol alir.

Uzerinde ¢éziimleme yapilan efsanelerde kuslarin yaninda diger hayvan-
lara doniistim de yer alir. Ay: Olan Kadin adli efsanede bir adam karisini her
giin dover, kadin bu zulme dayanamaz. Allah’a yalvarir. “Ya Rabbi! Ya beni
ya da kocami ayiya dondiir.” der. Allah, kadinin duasini kabul eder, onu koca-
sindan kurtarmak i¢in ayiya doniistiiriir (Ergun, 1997: 363). Efsanede ayiya
doniisiim, Samanizm’de “Hayvan-Ata” y1 temsil eden resimler/elbiseler ile il-
gilidir. “Orta Asya ve Sibirya’da en eski ‘Hayvan-Ata’lar: temsil eden baslica
ii¢ tip elbise bulunmustur. Bunlar da geyik, kus ve ayi elbiseleridir.” (Ogel,
2014: 42). Saman, “Hayvan-Ata” y1 kendisi ile sembollestirmek ve o hayvani
temsil etmek i¢in ¢esitli hayvan elbiseleri giyer. S6z konusu doniistimde Sa-
manizm izleri oriiliir.

Hayvana doniisiimler ¢ogu zaman organizmanin kars1 karsiya kaldigi zor
durumlar sonrasinda gergeklesir. Zor durumdan kurtulmak i¢in dilekte buluna-
rak doniisiimde yer alan hayvanlarin ¢ogu halk tarafindan sevilir. Dua ile d6-
niistimlerde en ¢ok karsimiza ¢ikan ise kuslarla ilgili olanlardir.

1.2. Krallik/Vezirlik/Bas Hizmetkarhk Vererek Odiillendirme

Krallik/vezirlik/bas hizmetkarlik vererek odiillendirme halk anlatilarinda
¢ok goriilen bir 6diillendirme gesididir. Bu 6diil sosyal hiyerarsinin degistiril-
mesi ile ilgilidir. Anlati kahramanlari istendik davranis sergilediklerinde sos-
yal toplumdaki konumlarini yukariya tasir. Ornegin, Mir Mehmet adl1 efsanede
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padisah, oglunu kahramanligi dolayisiyla ddiillendirir. Ona beylik ve taht verir
(Helimoglu Yavuz, 2007: 50). Sosyal esitligi saglamak adina avlanmakta usta
olan, nisanci ve akilli olan herkese yonetim erki verme, toplumsal adaleti tesis
etmek ve sosyal hiyerarsiyi degistirmek ile ilgilidir.

Silvan beylerinden olan Cafer, sahin huzuruna ¢agrilir. Sah, Cafer’in yiizi-
gilinlin altindaki zehri feraseti sayesinde anlar. Cafer, tasidigi zehri akillica
aciklar ve hiikiimdarin begenisini kazanir. Aklina hayran kalan Sah, Cafer’i
kendisine vezir yaparak ddiillendirir (Helimoglu Yavuz, 2007: 150).

Molla Feyad ve Ali adlarinda iki kardes Mir’i kendilerine zor is vermedi
diye elestirir. Elestiriyi duyan Mir, iki kardesi kars1 kdyden su sirasini almaya
gonderir. Kardesler zor olan bu isi basarir, karsi ¢ikan kirk koyliiyii de ellerini
baglayip Mir’in huzuruna getirir. Bey de onlar1 bas hizmetkar yapar (Heli-
moglu Yavuz, 2007: 153).

Efsanelerde sosyal hiyerarsinin degistirilmesi ile ilgili 6diiller; kahraman-
lik, hiiner ve yigitlik gibi istendik kazanimlara baglanmistir. Ad1 gecen kaza-
nimlara sahip bireyler toplumsal konumlarini yukari tasir.

1.3. Zengin Ederek Odiillendirme

Insan istedigi ya da hayal ettigi seylere kolay bir sekilde ulasmak i¢in zen-
gin olmay1 arzular. Halk anlatilarinda kahramanlar istendik davranig sergile-
diklerinde kimi zaman olaganiistii kimi zaman da olagan bir sekilde zengin
edilir ve istedikleri seylere kolay bir sekilde ulasmalar1 saglanir. Ornegin, Hi-
zir'in Eli adl1 efsanede Hizir insanlar1 denemek ve onlar1 6diillendirmek igin
dilenci kiliginda bir kdye gider. Kdydeki biitiin evlere ugrar; ama hi¢ kimse
onunla ilgilenmez. Sonunda fakir; ama ihtiyar bir adamin kapisini ¢alar. Fakir
adam, Hizir’1 evinde misafir eder. Thtiyar1 6diillendirmek igin Hizir, evin ko-
sesine oldukea yiiklii hazine birakir (Demir, 2013: 148).

Hizir, yiice birey arketipine drnektir; halk anlatilarinda yol gosterici, 6diil-
lendirici ve cezalandirict iglevleri ile yer alir. Anlatilarda kahramanlar kimi za-
man bilge bir kisi sayesinde zengin edilebilir. “Yash bilge adam diislerde bii-
yiicti, hekim, rahip, 6gretmen, profesor, biiyiik baba ya da otorite sahibi her-
hangi bir kigi olarak gériiniir. Insanin gulyabani ya da hayvan gériiniimiindeki
ruh arketipi, insamn idrak, anlayis, iyi bir tavsiye, karar, plan gibi seylere ih-
tivag duydugu, ama kendi imkanlariyla bunlara ulasamadigr durumlarda or-
taya cikar. Arketip bu ruhsal yetersizligi, boslugu dolduran iceriklerle telafi
eder.” (Jung, 2012: 86). Tiirk halk anlatilarinda, kahramana yol gdsteren bilge
kisi; genellikle Hizir, ak sagli/ak sakalli ihtiyar, pir, dervis vb. gibi sekillerde
karsimiza ¢ikmaktadir.

Yigit K1z efsanesinde ise babasini 6ldiiren beyden intikam almaya giden kiz,
bir beyin konagina girer ve yastiZinin altina ii¢ kursun koyar. Bey, isi anlar;
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kiza babasinin kan bedelini verir, kizdan korktugu i¢in de ona mal, miilk vere-
rek kizi 6diillendirir (Helimoglu Yavuz, 2007: 62).

Ad1 gegen efsanede zenginlik, yigitlik ile ilgilidir. Halk anlatilarinda sadece
erkek kahramanlar degil; kadin kahramanlar da yigitlik gosterir, kokusuzca
diismanin {izerine gider. Boylece odiilliilerin cinsiyet ile iliskili olmadigi, on-
larin gosterilen hiiner sayesinde elde edildigi vurgulanir.

1.4. Evlendirerek Odiillendirme

Evlilik, bireyin hayatinda énemli bir esiktir. Bu esigin 6nemi dolayisiyla
halk anlatilarinda istendik davraniglar sergileyen kahramanlar evlendirilerek
odiillendirilir. Uzerinde ¢dziimleme yapilan efsanelerde evlilik; kahramanlik,
diiriistliik, beceri vb. istendik edinimler ile ilgilidir. Ornegin, Seyh Serif adli
efsanede kahraman, Dicle Nehri’nde buldugu bir elmay1 1sirir. Elmanin 1sirig1
bogazinda kalir. Bir yetim mali yedim diye elmanin sahibini aramaya koyulur.
Elmanin sahibi, Seyh Serif’e kapisinda yedi yil gobanlik yaptirir ve onu tiirlii
imtihanlara tabi tutar. Sonunda ¢ok diiriist ve namuslu oldugu i¢in Serif’e ki-
zini vererek onu ddiillendirir (Helimoglu Yavuz, 2007: 262).

Efsanede evlilik 6dilu diristlik tizerine kurulur. Destan, masal ve halk
hikayelerinde evlilik, ¢cogu zaman kahramanlik, korkusuzluk, cesaret gibi edi-
nimler ile ilgili iken ad1 gegen efsanede evlilik dogruluk ve sadakat ile baglan-
tilidir. Ahlaki erdemlerin en 6nemlilerinden birisi ve belki de en basinda geleni
olan dogruluk; bireyin inang, niyet ve diislincelerinde, islerinde, s6z ve davra-
nislarinda gergege uygunluk seklinde agiklanir. Dogrulukta temel nokta ger-
cekle ortlisme, olup bitenle uyusmadir. S6z konusu uygunluk ¢ogu zaman 6diil
sebebi say1lir.

Destan, masal ve halk hikayelerinde oldugu gibi efsanelerde de topluma
zarar veren herhangi bir seyin ortadan kaldirilmasi igin gosterilen kahramanlik
odiillendirilir. Ornegin, Kara Salih, dagin tepesindeki ejderhayi 61diirdiigii igin,
gocer beyi tarafindan ddiillendirilir. Goger beyi hayvanlarini yiyen ve gelinini
o6ldiiren canavari ortadan kaldirdigi icin Salih’e kizini verir (Helimoglu Yavuz,
2007: 125).

Efsanede Kara Salih’in ddiillendirilmesi/evlendirilmesi arketipsel sembo-
lizmde “asama” arketipi ile agiklanir. Asama arketipi kisiligin kemale erdigi
gelismeleri sembolize eden bir arketiptir. Bireylesim siirecinde kahraman “ay-
rilma-erginlenme-déniis” (Campbell, 1999: 41) olarak formiillestirilen mitik
macerada yasadig1 yeri terk eder ve uzak diyardan bir kazang ile doner. Efsa-
nede kan doken, bas kesen ya da bir miigkiilii ortadan kaldiran yani asama kay-
deden Kara Salih, evlendirilerek ddiillendirilir. Kendisine verilen kiz, asamay1
sembollestiren bir 6diil olmaktadir.
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En Giizel Giil efsanesinde ise evlilik-6diil iligkisi beceri/hiiner ile ilgilidir.
Efsanede yash bir adam, en giizel giilii yetistirerek her yil giil yarigsmasinda
birincilik kazanir. Adamin giillere benzer bir de kiz1 vardir. Isteyeni ¢oktur;
ama onu hi¢ kimseye vermez. En giizel giilii yetistiren kisiye kizini verecegini
soyler. Giilbaba’nin ¢iragi en giizel giili yetistirir ve kizt alir (Kaplan, 2003:
14-15).

S6z konusu efsanede ddiilliin bireydeki marifet ile iliskisi vardir. Insanlarin
herhangi bir konuda hiiner géstermesi onlarin iltifat gormesine yardimci olur.
En iyi giilii yetistirmek biiyiik bir hiinerdir, bu hiinerin 6diillendirilmesi kaza-
nimin devam ettirilmesine yoneliktir. Efsanenin ana motifi giil izerine kurulu-
dur ve giil yetistirmek, bir imtihan unsurudur. Anlatida insan-1 k&mil olmanin
zorlugu vurgulanmakta ve bu yolda ¢ekilen sikintilar ile kahramanin sabri si-
nanmaktadir.

“Tiirk kiiltiiriinde onemli motiflerden bir olan giil, farkli anlamlari ile ede-
biyatimizda cesitli yonleriyle yer almaktadir. Giiliin, Hz. Muhammed’in ¢esitli
ozellikleri ile birlestirilmesi, sevgilinin giil olarak tasavvur edilmesi, baharin
dolayisiyla yeniden dogusun, canlanmanin sembolii olmasi, giizelligin, tutku-
nun, giictin, sadakatin, mutlulugun, huzurun, dogurganligin, gizemin ve her
seyin temelinde olan sevginin sembolii olmasi giilii 6nemli kilan hususlardir.”
(Cetindag Siime, 2017: 122). Giil biitiin kiiltiirlerde sevginin ve askin sembo-
liidiir. Efsanede en giizel giile sahip olma; sabir, tevekkiil, giizel ahlak saye-
sinde miimkiin hale gelir. Bu degerler ayn1 zamanda erginlesen/kemale eren
bireyin ozellikleri ile ilgilidir. Evlilikte bireyler sabirli ve giizel ahlakli olduk-
larinda mutlu olur.

1.5. Onurlandirarak Odiillendirme

Bireyi mutlu etmek, ona onur kazandirmak, sereflendirmek, seref vermek
seklinde agiklanabilen onurlandirmak, insana duyulan saygi ile ilgilidir. Bu du-
rum gosterilen bir emek, hiiner, gayret ya da iyilikte bulunma ile baglantilidir.
Uzerinde ¢dziimleme yapilan efsanelerde olaganiistii dzellikler gosteren ve iyi-
likte bulunan kahramanlar onurlandirilarak diillendirilir. Ornegin; IV. Murat,
Seyhan Dede’nin gosterdigi keramet karsinda elini 6per. Boylece dedeyi onur-
landirarak 6diillendirir. Seyhan Dede, kiiciik bir oglak ve bir kasik un ile biitiin
bir orduyu doyurur (Helimoglu Yavuz, 2007: 100). Efsanede padisahin Seyhan
Dede’ye gosterdigi saygi, onun olaganiistii 6zelliklerini takdir etmek icindir.
Keramet ehli bir kahraman olan Seyhan Dede, biitiin bir orduyu az yiyecekle
doyurur.

Ermis Mezarci adli efsanede ise yoksul; ama iyiliksever bir kadin 6liince
mezarina bir ihtiyar tarafindan toplanan giiller, siimbiiller ve ¢esit ¢esit kokulu
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cigekler dokiilerek odiillendirilir. Bu is diger mezarlar i¢in yapilmaz (Heli-
moglu Yavuz, 2007: 241).

Tyilikte bulunan bir kadinin mezaria giil dokiilerek onurlandirilmasi, Tiirk
kiiltiiriinde giile yiikklenen degerler ile ilgilidir. “Giil tasavvufi sembolizmde
ilahi giizelligi ifade ettigi gibi, Allahin sevgilisi Hazreti Muhammed’i (Ha-
bibullah) de temsil etmektedir. Halk arasinda yaygin olan ‘Giil koklamak se-
vaptir.” inanci hi¢ siiphesiz bu ¢icegin Hazreti Muhammed’in sembolii olma-
swyla ilgilidir. Mevlitlerde giil suyu ikrami basl basina bir torendir.” (Ayva-
zoglu, 2006: 95).

Efsanelerde istendik davranig sergileyen bireyler her zaman maddi &diiller
ile 6diillendirilmez, kimi zaman manevi 6diiller ile ddiillendirilir. Ad1 gegen
efsanelerde oldugu gibi onurlandirmak bireye verilen manevi 6diiler arasinda
yer alir.

1.6. Bereket Vererek Odiillendirme

Olagandan, alisilandan ¢ok olma durumu, bol verim, bolluk, giirlik sek-
linde agiklanan bereket; olaganiistii varliklar ya da Allah tarafindan sitendik
davranislar sergileyen bireylere verilen bir ddiil/lituftur. Bu 6diil iyilikte bu-
lunma, iyi bir kul olma, olaganiistii varliklara saygili ve yaratim enerjisine sa-
hip olma ile ilgilidir. Efsanelerde negatif enerjiden uzak, evreni ve iginde yer
alanlar1 iyilik ve sevgi ile kucaklayan bireylerin bolluk ve bereket enerjisine
sahip olacagi imlenir. Ornegin, Hizir adli efsanede Hizir, insan suretine girip
dul bir kadindan sadaka ister. Kadin fakir olmasina ragmen Hizir’a sadaka ve-
rir. Hizir da ona “Kizim evin daima bereketli olsun.” diye dua eder. Ondan
sonra kadinin evindeki yag kiipii hep tasar (Goérkem, 2006: 171).

Yiice birey arketipine 6rnek olan Hizir, halk anlatilarinda kurtarici, yol gos-
terici, iyilikte bulunanlar1 6diillendirici islevleri ile karsimiza ¢ikar. Adi gegen
efsanede dul kadin iyilikte bulunarak kendisi i¢in 6diil olan berekete kavusur.
Bu 6diil vasitasiyla bireylere “Her geceyi Kadir; her geleni Hizir bil.” mesajt
verilir. Ayni1 zamanda kapiya gelen kisilerin bos ¢evrilmemesi gerektigi, gelen
kisinin insanlar1 sinamaya gelen Hizir olabilecegi anlatilmaktadir.

“Hizir ' halk arasinda onemli vasiflarindan birisi de bolluk ve bereket ile
actmasidir. ‘Hizir ugramis’ veya ‘Hizir'in eli degmis’ gibi deyimlerimiz bu-
nun agik géstergesidir. Hidirellez torenlerinde pek ¢ok pratik Hizir tn bu fonk-
siyonu ile ilgilidir. Insanlarin Hizir tarafindan sinanmasi neticesinde bundan
basari ile ¢cikanlarin erzaklarinda, servetlerinde siirekli artis olmasi, eksilme-
mesi Hizir ile ilgili inanglarin cesitlenmesine sebep olmustur.” (Azar, 2009:

132).
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Alkaris1 adli efsanede ise ev halki her gece ahirda atlarin kuyrugunu oriili
olarak bulur. Bu isi yapan deve gibi iri bir yaratik olan alkarisidir. Erkek hiz-
metgilerden birisi alkarisinin goziine igne batirir ve onu yakalar. Ondan sonra
alkaris1 evde galistirilir; hig yorulmaz ve eve bereket getirir (Seyidoglu, 1983:
91).

“Olaganiistii varliklar arasinda degerlendirilen Alkarisi, genellikle logu-
salart ve bebeklerini rahatsiz eden korkung bir yaratiktir. Cinler taifesinden
olduguna inanilan ‘alkarist’ inancina, Tiirk kiiltiiviiniin yasatildigt hemen her
bolgede rastlamak miimkiindiir.” (Simsek, 2017: 100). S6z konusu bu yaratik
yukaridaki efsanede hi¢ yorulmayan, eve bereket getiren bir varlik olarak tas-
vir edilir. “Alkarisi’nin korkutucu yonlerinin yani sira iyi yonleri de vardir. O
hizmetkar oldugu eve bolluk bereket getirir. ”(Alptekin, 2014: 123).

Efsanede alkarisini yakalamak bir igne ile miimkiin hale gelir. Metal par-
cast (igne), eski Tiirklerde Saman devrinde yer alan demir ve demircilik kiiltii
ile ilgilidir. Ciinkii demirin koruyuculuk ve kutsallik 6zelligi bulunmaktadir.

“Kazaklarda ata-baba sanati demircilik ve demirci kiiltiiyle ilgili bazi ina-
niglar vardwr. Kazaklarin inancina gére al ruhu demirciden korkarmuis. Kazak-
larin Argun ve Turgay-Kipgak boylarinda bir erkegin demirciyi temsil ederek
gekicle bir demire vurdugu gériiliiv. Kirgizlar da dogum zamani yurda (eve)
demirciyi davet eder, dogumun kolay ge¢mesi i¢in demirci de demir dovmeye
baslar.” (Bayat, 2005: 42).

Odiil baglaminda degerlendirilen bereket, halk anlatilarinda iiretim ve niyet
enerji ile ilgilidir. Anlatilarda evreni herkes i¢in sinirsiz bir bolluk kaynagi ola-
rak algilayan ve miicadele eden; giizel ve pozitif niyetlere sahip bireylerin bu
odiile kavusacagi imlenir.

1.7. Tedavi Ederek Odiillendirme

Hasta olan birini iyilestirme eski sagligina kavusturma seklinde agiklanan
tedavi, insanin varligini devam ettirmesi ile ilgilidir. Birey saglikli oldugu sii-
rece yasamini siirdiirebilir. Yasami engelleyen ve hayati aksatan herhangi bir
seyin diizeltilmesi, iyi duruma getirilmesi organizma i¢in 6diil baglaminda de-
gerlendirilebilir. Halk anlatilarinda bu 6diil de diger 6diiller gibi istendik dav-
ranislara baglanmistir. Ornegin; Hamam adli efsanede gece geg saatlere kadar
hamamda kalan kambur bir adam, hamamda acayip yaratiklarla karsilasir.
Adamin davraniglar1 olaganiistii yaratiklarin hosuna gider. Sabah, hamamdan
adami yolcu eden acayip yaratiklar, adamin kamburunu diizeltirler (Seyidoglu,
1983: 120-121).

Efsanede miikafatlandirma insan viicudunun bir pargasi ile ilgilidir. Bir in-
sanin sirtindaki kamburunun tabiatiistii bir sekilde giderilmesi, onun iyilesmesi
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anlamina gelir. Birey saglikli bir sekilde yasamini devam ettirdikge mutlulugu
yakalar.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan efsanelerde ddiiller yigitlik gosterme, Allah’a
iyi bir kul olma, dogru s6zii dinleme, kutsala saygi gosterme, misafire saygili
olma, iyilikte bulunma, emanete sahip ¢ikma; dogruluktan ayrilmama, tartida
hile yapmama, kendini begenmeme vb. ilgilidir. Ad1 gegen kazanimlara sahip
efsane kahramanlar1 odiillendirilerek bireylerin davranislarina yon vermek
amaglanir. Boylece insanlara nelerin yapilip nelerin yapilmayacagini telkin
edilir.

Sonug

Anadolu efsanelerinde odiiller organizmanin/kahramanlarin birincil ve
ikincil ihtiyacini karsilamaya yonelik verilir. Bu ddiiller vasitasiyla toplumsal
kabullere vurgu yapilir. Birey sosyal normlara ve degerlere saygili oldugu
miiddetce ddiillere sahip olur mesaj1 verilir. Insani zaaflar olarak kabul edilen
hirs, tamah, ikiytizliilik, kiskanglik gibi kétiiciil huylardan kurtulmak gerektigi
vurgulanir. Bu huylardan sahsiyetlerini arindiran bireylerin er ya da ge¢ mut-
laka odiillendirilecegi imlenir. Efsanelerde odiiller, degisim/doniisiim/ergin-
lenme/asama arketipi ile ilgilidir. Anlat1 kahramanlari ¢esitli sinavlar ile dene-
nir. Bu sinavlardan basari ile gecenler asama gegirdikleri i¢in 6diillendirilir.
Ornegin, evlenilecek bir kiz, taht ya da bereket seklindeki ddiiller kahramanin
gecirdigi asamay1 sembolize eder. Odiillerin ¢cogu olaganiistii varliklar ya da
Allah tarafindan verilir. Bu 6diiller vasitasiyla Allah’a iyi bir kul olmaya, var-
liklarin ontolojik sinirlarina dikkat etmeye dair mesajlar verilir. Efsanelerde
odiillendirmeyle iyi bir insan olma vurgusu yapilir ve degerler egitimi verilerek
kalict bir mesaj iletilmeye caligilir.
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NEBI B. TURHAN ES-SINOBI (6.936/1530)’NIN
TASAVVUFI DUSUNCEYE
YONELTTIGI TENKITLER

Dr. Ogr. Uyesi Birol YILDIRIM

Oz: Osmanli Devleti’nin kurulus dsneminde medrese-tekke miiesseseleri arasinda ciddi bir
denge kurulmus, tekke ¢evreleriyle medrese ¢evrelerinin yakinlasmasi saglanmigtir. Muhyiddin
Arabi’nin Ekberiyye mektebinin énemli bir temsilcisi olan Davud-i Kayseri 1331°de znik’te
kurulan ilk medresenin basina, ayni diisiince ekoliinden Molla Fenari ise ilk defa tesis edilen
seyhiilislamlik makamina getirilmistir. Bu sayede tasavvufi diisiince Osmanli medrese siste-
mine ve ilmiye simifina niifuz etmis, mutasavvif alim tipi yaygmlasmistir. Medrese egitimini
ikmal ettikten sonra tekke egitimine de vakif olan mutasavvif alimlerin eserleri kelam, fikih ve
tasavvufu mezcederek meseleleri kiilli bir bakis agisiyla zahir ve batin perspektifinden ele al-
miglardir. Fakat bu denge zamanla bozulmusg ve tarikat mensuplariyla devlet adamlari ve med-
rese cevreleri arasinda gerginlikler yasanmustir. Bu gerginligin odak noktasinda Ibnii’l-
Arabi’nin dile getirdigi baz1 goriisler ile cehri zikir, sema, devran gibi hususlar yer almistir.
Seyhiilislam Ibn Kemal gibi bazi 4limler ibnii’l-Arabi lehinde fetvalar verirken, XVI. yiizyilda
yasamis olan Sinoplu Abdiilbari b. Turhan, Ibrahim b. Muhammed Halebi, Seyhiilislam Civi-
zade Muhyiddin Mehmed Efendi gibi alimler ise Ibnii’l-Arabi'nin gériislerine kars1 ¢ikmaya
devam etmislerdir. XVII. ylizyilda ortaya ¢ikarak Osmanli ilmiye sinifina otuz yil civarinda
damgasini vuran Kadizadeliler ise tasavvufi diisiinceye muhalefeti devam ettirmislerdir.

Biz bu ¢alismamizda Osmanli doneminin 6nemli bir tasavvuf muhalifi olan Nebi b. Turhan
es-Sinob1’yi ele alacagiz. “Hayati’l-Kuliib’ve “Risale fi Vahdetii'l-Viicud” adl1 eserlerinde
Mubhyiddin Ibnii’l-Arabi Hazretleri’nin sahsiyla 6zdeslesmis olan vahdet-i viictid/tevhid-i vii-
cldi anlayis1 basta olmak tizere tasavvuf ekoliine tekfire varan asirilikta yonelttigi agir elestiri-
leri degerlendirecegiz. Onun sahsinda Osmanli doneminde etkili olup giiniimiize kadar tesirini
siirdiiren “dinde tasfiyecilik/puritanizm” akimin ele alacagiz. Boylelikle Sinoplu bir alimin fi-
kir ve diisiince diinyasini ve gecmisten giiniimiize entelektiiel diizeyde dnemli bir ¢atigma alani
olan zahir-batin meselesini objektif bir sekilde nazara vermeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Nebi b. Turhan, {bnii’l-Arabi, Vahdet-i viictd
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establishments was ensured. Davud-i Kayseri, an important representative of Muhyiddin Arabi's
Ekberiyye school, was introduced to the first medalist in Iznik in 1331, and Molla Fenari, the
same school of thought, was brought to the shahlism authority, which was established for the
first time. Stfi thought penetrated into the Ottoman madrasa system and the class of theology,
and the type of scholarship became widespread. After finishing the madrasah education, the
works of the scholars, who are also knowledgeable in the tekke education, have handled kalam,
fikih and mysticism from the perspective of bounty and waters with a comprehensive viewpoint.
But this balance has deteriorated over time and tensions have been experienced between mem-
bers of the sect and the statesmen and the madrasa. Some of the ideas expressed by Ibn al-Arabi
in the focus of this tension include cehri zikir, sema, devran. Some scholars such as Shaykh al-
Islam Ibn Kemal gave fetches in favor of Ibn al-Arabi, XVI. The Sino-centric Abdulbari b.
Turhan, Abraham b. Muhammad Halebi, Sheikhulislam Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi,
scholars continued to oppose the views of Ibn al-Arabi. XVII. The Kadizadelis, which emerged
in the 20th century and stamped the Ottoman scholarly class for thirty years, continued opposi-
tion to the Sufi Thought.

In this study, we will see that the Ottoman period was an important mystic opponent, Nebi
b. We have dealt with Turhan es-Sinobi. In his works titled “Haydti'l Kuliib’and “Risale fi
Vahdeti'l-Vucud”, Muhyiddin Ibn al-Arabi, who is identified with the personality of his perso-
nality, especially the sense of wahdat-i viiciid / tevhid-i wujiidi we will evaluate the criticism.
We will deal with the “flow of puritanism” in his persona, which was effective in the Ottoman
period and sustained as much as the day-to-day effect. In this way, we will try to objectively
present the world of ideas and ideas of a Sinopian scholar and the seemingly inevitable field of
conflict, which is an important area of conflict in the past, on a day-to-day intellectual level.

Key Words: Nebi b. Turhan, Ibn al-Arabi, Mysticism, Vahdat-i wujid.

Giris

Nebi b. Turhan b. Durmus es-Sinobi Haydtii'I-Kulib adl eserinde' genel
anlamda Islam ahlakiyla ilgili hususlar1 ele almakla birlikte piiritanist/dinde
arindirma denilebilecek bir yaklagimla eserin (vr. 184a-213b) varaklari ara-
sinda yer alan yirmi dokuz varak tutan otuz sekizinci babinda tasavvuf gelene-
gimizi agir bir dille elestirip, sufileri bazi konularda tekfir etmektedir. Sinobi,
“Hayatii’I-Kuliib 'un Islam dan sapan firkalar ve miilhid viicidiyye mutasav-
viflart mezhebi hakkindadwr” basligi altinda ele aldig1 boliime yetmis ii¢ firkay1
anlatmakla baslar. Yetmis ii¢ firkaya ayrilan immetin batil tarafta yer alan yet-
mis iki firkasinin asil itibariyle alti1 firkaya ayrildigini, geriye kalanlarin ise
bunlardan meydana gelen subeler oldugunu dile getirir. Sirat-1 miistakim iizere
olan bu kesim kiyamete kadar hak ve hakikat iizere devam edecek olan Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat ekoliidiir. Bu tespitten sonra milellif, “Miilhid viiciidiyye

1. bk., Nebi b. Turhan b. Durmus es-Sinobi, Hayatii’l-Kuliib, Siilleymaniyye Ktp., Sii-
leymaniye bl., nr. 703. Katip Celebi ile Bagdatli’nin kayitlarina gére bu eseri 936/1530°da ta-
mamlamistir. bk., Katip Celebi. Kesfii z-Ziinniin en-Esdmi’l-Kiitiibi ve l-Fiiniin,(Maarif Matba-
as1, 1941), I, 698; Bagdatli Ismail Pasa Hediyyetii’l-Arifin: Esmdii’l Miiellifin ve Asdrii’l-Mu-
sannifin, haz., Rifat Bilge-Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal, (Istanbul:Milli Egitim Basimevi,
1951),1, 257.
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mutasavviflart mezhebine gelince, bunlarin daldleti diger yetmisiki firkadan
daha siddetlidir” deyip, konuya girmektedir. Bu bahiste ele alinan hususlar
sunlardir: Vahdet-i viicid, a’yan-1 sabite, bnii’l-Arabi’ ve “Fusiisu’l-hikem”
adli eseri, Ibnii’l-Arabi’nin “Putlara tapan ashnda Allah’a tapmistir” sozii,
Ibnii’l-Arabi’nin &liim sekli, Firavun’un tevbesinin kabul edilip edilmedigi,

2. Islam medeniyetinin en parlak simalarindan birisi olan, tasavvuf tarihini, kendisinden
once ve kendisinden sonra olmak iizere ikiye ayiran ve tasavvuf felsefesi ile alakali fikirleriyle
kendisinden ¢okga sdz ettiren Ibnii’l-Arabi (638/1240) bu sahadaki ender sahsiyetlerdendir.(isa
Celik, “Imam Rabbani Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), [say:: 23, (2009), ss. 149-
179,150.)Tam ismi Muhyiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ali Ibnii’l-Arabi el-Hatemi et-Tai
el-Endiilusi (Mahmud el-Gurab, Serhu Risdleti Riihi’l-Kuds, Matbaatii Zeyd b. Sabit,
(1407/1986), 9; Ebu’l-Hasan el-Bagdadi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Menkibeleri, trc. A. Se-
ner, M. R. Ayas, (Ankara: 1972), 20.) olan bu zat, Islam diinyasinin dogusunda “Ibn Arabi”,
batisinda “Ibnii’l-Arabi” diye tanmir. (bk.Yahya Hiiveydi, Tarihu’l-felsefeti’l-Islamiyye fi’l-
kdreti’l-Ifrikiyye, Kahire, 1966,314; Siileyman Uludag, /bn Arabi,(Ankara: 1995), 3; Mahmud
el-Gurab, es-Seyhii’'I-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Dimask 1411/1991, 5; Ziya Pasa, Endiiliis
Tarihi, 1-1V, (Istanbul: 1305), IV, 47.) Endiiliis’iin Miirsiye (Murcia) sehrinde 560/1165 tari-
hinde diinyaya gelir. Babas1 Ali b. Muhammed olup, devrin sultan1 ve meshur filozof ibn
Riisd’iin yakin dostudur. Ailesi Endiiliis’iin en itibarli ve etkin ailelerinden biridir. Ibn Arabi ilk
egitimini Miirsiye’de alir. O sekiz yasindayken ailesi Isbiliyye sehrine tasinir. Ibn Arabi Hz. bu
sehirde Ebli Ca’fer Ahmed el-Arabi’den ibadet ve ziihd hayatina yonelme zevkini tadar. Bundan
sonra da Isbiliyye’de bulunan bircok zatla gériiserek tasavvufi egitimine devam ederek 590/1193
yilinda menzili enfusa ulasir. Babasinin vefat1 iizere kendisini daha ¢ok ziihde verir. Heniiz yirmi
alt1 yaginda meshur bir zat olur.(Silleyman Uludag, Ibn Arabi, 6-13; Mahmud el-Guréb, es-
Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, 18-19) Mekke Medine basta olmak iizere Konya dahil
Islam diinyasmnin birgok kiiltiir ve inang merkezine ydresine seyahatlar yaptiktan sonra Sam’a
yerlesti. Sevenleri tarafindan “Seyhii’l-Ekber” olarak isimlendirilerek taltif edilen bu zat,
Sam’da meshur eseri olan Fiisiisii’l-hikem’1 yazdi. Ve tinlii eseri olan el-Fiitiihdtii'l-mekkiyye
adl eserini tamamladi. (Ibn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 1-IV, ts., 553.) 638/1240 yilinda bir
cuma gecesi 77 yasinda iken ahirete irtihal etmistir. (Mahmud Sakir el-Kiitiibi, Fevatii’l-
vefdydt,(Beyrut: 1974), 3. Cilt, 436; Ibnii’l-Miilekkin el-Misri, Tabdkdatii’l-Evliya,(Beyrut:
1406/1987), 470; bk. Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi,(izmir: Kaynak Yay., 2008), 15-49.

3. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (ks.) Hazretleri, asagidaki ifadesinde bu eserini Peygamber (sav.)
Efendimiz’in emri ile yazdigim dile getirmistir: “627 (hicri) yili Muharrem Ayt’nin son giinle-
rinde Sam’da Hz. Allah’in Peygamberi Hz. Muhammed'i ger¢ek bir riiya dleminde gordiim.
Elinde bir kitap tutuyordu. Bana buyurdular ki, ‘bu Fusiisu’l-Hikem kitabidir. Bunu al ve halka
agtk¢a anlat da bu hikmetlerden herkes faydalansin.” Ben, Allah ve Resilii 'ne boyun egmek ve
aramizdan emir vermek mevkiinde olanlarin emirlerini dinlemek yarasir, dedim. Yiice Peygam-
ber’in bana tarif ettigi vech ile bir eksiklik ve bir fazlaliga meydan vermeden, bu kitabin halka
agtklanmast hususunda iimidimi gergeklestirdim. Halis niyetle hareket ettim. Temiz bir maksat
ve himmet giittiim.” (Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Ter. M. Nuri Gengosman, Atag Yay., (Istanbul:
2007), 23; Ayrica bkz. Miieyyiduddin el-Cendi, Serhu Miieyyiduddin el-Cendi ald Fusiisi’l-Hi-
kem,(Beyrit: Darii’l- Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1971), 99-106; Mustafa b. Siileyman Balizade el-Ha-
nefi, Serhu Fusiisi’I-Hikem, (Beyrit: Darii’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 2003), 12-14.
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ye’s aninda imanin makbul olup olmadigi, velayet niibiivvet konusu, raks,
sema ve zikir gibi hususlarin caiziyeti, raks ve vecdin Samiri’nin icadi ve
haram olup olmadigi; zikir esnasinda yapilanin lu’b olup olmadigi, azab ehli-
nin azabi tatmalar, rilyanin te’vilinin dogru olup olmadigy,”* ibnii’l-Arabi’nin
mezhebi ve bu mezheble ¢elisip c¢elismedigi, Halvetiyye mensib olanlarin
tekfiri, veldyet-niibiivvet meselesi, sufilerin zahir ibadetlerden kendilerini
muaf tutmalar’gibi hususlari irdeler.’ Nebi b. Turhan “hevdya ragbetkdr ve
miinkir-i tarikat...””" tavrim “Risdle fi vahdeti’l-viicid™® adli kiigiik risalesinde
de siirdiiriir.’

Nebi b. Turhan’in Haydtii'I-Kulitb adl1 eserinden haberdar olan Omer Fani
Efendi (v. 1034/1624-25)" “Samsdmii’l-Hisdm ” adl1 bir eser yazarak sufiyye
ricaline ve geleneksel ehl-i slinnet anlayisinin {iriinii olan degerlere yoneltilen
bu agir ithamlara cevap verir. Omer Fani Efendi, eserinin te’lif sebebini soyle
aciklar: “Yiice Alah’in irddesi ile kis mevsiminde gogiis hastaligina miiptela
olmus, ilaclarla tedavi gordiigiim bir esnada, akilli ve seyyid soylu olan bir
kardes, elinde Nebi b. Turhan b. Durmus’a ait “Haydti’I-Kuliib” isimli kitap
oldugu halde beni ziyarete geldi. Bana kitabi okudu. Gordiim ki, bu kitap, (hak
ettigi ismin) zidd1 bir isimle isimlendirilmis, yazar: daha hayatta iken 6lmiis,
kitabi ise diri olarak vasiflandwrilan insaf sahipleri nazarinda “Mematii’l-
kulib” “Kalplerin Oliimii” olarak anilacaktir. Her asirda binlerce sahid

4. bk. Birol Yildirim-R.Naj1 Qasem, “Kostendilli Stileyman Seyhi Efendi’nin Riiya Kavrami
ve Riiya Yorumu Hakkindaki Gériisleri”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
5,¢.5,8S.10,(2016),26-62.

5. Naslarin zahirf manalarini kabul etmeyen ve kendince te’vil eden Batiniyye ile karigtiril-
mis olmalidir. (bk. Avni ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Istanbul:
TDVYayinlar11992), 5;190-194.

6. bk. Nebi b. Turhan b. Durmus es-Sinobi, Hayatii'I-Kuliib, vr. 184a-213b.

7. Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi’nin tasavvuf karsitlar i¢in kullandigi bir tabirdir. (bk.
Lemedt-1 Naksibendiyye, (Yazma) DTCF Kth. Yazmalar Bl., M. Ozak, I, No: 570, vr.10b.)

8. bk. es-Sinobi, Risdle fi vahdeti’l-viicid, Bayezit Devlet Ktp., Veliyliddin Ef., 1294. 48-49
s. nr. 4032.

9. Miisliimanlar arasindaki tekfir suglamalari bilyiik oranda sirk ve iman-amel miinasebetleri
kaynaklidir. Medrese ¢evrelerinin bazi mutasavviflara yonelttigi tekfir suglamasi keldm ilmin-
den referans almarak sirk suclamasi ekseninde gergeklesmektedir. Iman-amel miinasebetleri
iizerinden ortaya atilan tekfir suglamalar ise daha ¢ok kelami mezhepler arasinda ve farkli iman
tarif ve yorumlar1 iizerinden gergeklesmistir. Kelam mezheplerinin benimsedikleri iman tarifleri
ve iman konulu ibarelerin farkli yorumlari igin bkz: Mustafa Aykag, Tahavi Baglaminda iki
Farkli Hanefilik Okumas1 (Ekmeliiddin el-Baberti ve Ibn Ebi’l-izz Ornegi), Hitit Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, cilt: XVII, say1: 33, s. 127-156.

10. bk. Ferzende idiz, Omer Fani Efendive Tasavvufa Dair Ug Eseri, (Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, Erzurum-2009).
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tarafindan miisahade edilmig, hayr, kurtulus, veldyet ve basarilart ile meshur
olmus, kendilerine vasil olunmast umulan meshur bir tdife aleyhine takindigi
bu cesdret ve ciir’ete gergekten hayret ettim. Dini gayret ve hamiyetten dolay,
iyice diistiniilmedigi zaman, yazarin soylediklerinin dogru oldugu zanedilir en-
disesiyle, ki béyle bir zan ulii’l-elbdba gore giinahtir. Yiice bir tdife olan sufi-
leri miidafaa etme babinda, hakikat ve dogru olani agciklamadan, dylece durup
seyretmeyi nefsime yediremedim. Bu nedenle, ben de istenilenin anlasiimasi
i¢in bana ne ilhdm edildiyse yazdim ve bu kitaba da “Samsdmii’l-Hisam” is-
mini verdim. O hdlde anlatilanlar: dikkatlice dinle de (yazarin) nefsini kiifre
nastil diistirdiigiinii ve ‘Kim kardesine bir kuyu kazarsa, kendisi o kuyuya dii-
ser’! séziiniin nasil gerceklestigini gor.”"

Bu ifadelerden, Omer Fani Efendi’nin eserini, Nebi b. Turhan b. Durmus
es-Sinobi (6.936/1530)" adindaki bir miiellifin, Haydtii 'I-Kuliib ismini verdigi
ve i¢inde tasavvuf ehli ve tasavvufa dair konulara ¢ok agir elestiriler bulunan
kitaba cevap mahiyetinde yazdigi anlasilmaktadir. Nebi b. Turhan b. Durmus
es-Sinobi sdz konusu eserinde'* genel anlamda Islam ahlakiyla ilgili hususlar
ele alinmakla birlikte (piiriitanist/dinde arindirma) bir yaklasimla" eserin
(184a-213b) varaklar1 arasinda yer alan otuz sekizinci babda tasavvuf gelene-
gimizi agir bir dille elestirip, sufileri baz1 konularda tekfir etmektedir. Bu bo-
liim yirmi dokuz varak tutmaktadir. Omer Fani Efendi, Samsdmii’I-Hisam adli
eserini, agirlikli olarak mutasavviflarla ilgili olan otuz sekizinci baba reddiyye
olmak tlizere yazmistir. S6z konusu eserinde toplam bes hadis-i serifi delil ge-
tirmistir. Bunlardan ticii Kiitiib-i Sitte’dendir."®

Omer Fani Efendi, Ibnii’l-Arabi’ye Firavun’la ilgili yoneltilen elestirilere

11. bk. Hasetcinin eli ermez bir ise

Kime kuyu kazarsa kendi diise! (bk. Yunus Emre, Nasihatler Kitab: (Risdletii’n Nushiyye),
(haz. Ziya Avsar , (Eskisehir: 2013), 92.

12. Omer Fani, Samsdamii’I-Hisam, Istanbul Univ. Kiit., Ay., 3808, vr. 53b-63b, 53b-54a.

13. bk. Katip Celebi, Kesfii z-Ziiniin, 1, 698; Bagdatli, Hediye, 1, 257 (Bu kaynaklarin ikisi
de Nebi b. Turhan hakkinda kisa bilgi vermekte, eserinin yazilis tarihini kaydetmekle birlikte,
yazarin 0liim tarihi hakkinda bilgi vermemektedir.)

14. bk. Nebi b. Turhan b. Durmus es-Sinobi, Hayatii’l-Kulib, Siileymaniyye Ktp., Sii-
leymaniye bl., nr. 703. Kéatip Celebi ile Bagdatli’nin kayitlarina gére bu eseri 936/1530°da ta-
mamlamistir. bk. Kesfii 'z Ziiniin, 1, 698; Bagdatli, Hediye, I, 257.

15. Piiritanizim ve piiritanist hareketler i¢in bk., Ahmet Yasar Ocak, “XVII. Yiizyilda Os-
manli Imparatorlugu’nda Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler
Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii Avastirmalari, 17-21/1-2, (1983), 208-225; Muhammed Rasid Akpinar,
“Osmanli Toplumunda Selefi Diisiincenin Tipik Bir Temsilcisi Olarak Kadizadeliler”, flahiyat
Akademi Dergi, 1/1-2, (2015),303-315.

16. Hadislerin gectigi yerler igin bk., Omer Fani Efendi, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 57b-59a;
age., 62a-b.
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genellikle Turhan’in bagli oldugu mezhebin goriisiinii hatirlatarak cevap verir.
Ornek olarak “Imdm Malik, ‘ve’s anmindaki iman makbuldur’ diyor. Seyh ken-
disi de Maliki Mezhebi 'ne mensiibtur”"” diyerek imam Malik (v.179/795)’i re-
ferans gosterir. Yine Nebi b. Turhan’m sufileri tekfir etmesine karsilik, ibn
Hiimam (v. 861/1457)’1 konusturur: “Yazar ise Allah tan korkmadan, Yiice Al-
lah’in tiim evliyasim tekfir etmektedir. Ibn Hiimam ‘Imdmet babi’ bashg: al-
tinda séyle demektedir: ‘Imam Ebii Hanife ve Safii’den, ehl-i kibleden olup,
bid’at ehli olan hi¢ kimsenin tekfir edilemeyecegi hususu sabit olmustur.’ Kat’i
nasslarla bid’at ehli ile muhdlefet etmelerine ragmen, bunlar ictihadi mesele-
lerle ilgili olup, Islam imdmlarinn ittifak: ile kiifiii gerektirmez.”'® Bu ifade-
leri delil olarak kullanan Omer Fani Efendi, Nebi b. Turhan’1 tekfir eder."

Omer Fani Efendi, Ibnii’l-Arabi’yi tekfir eden Nebi b.Turhan ve benzerle-
rine en etkili cevabi ise Yavuz Sultan Selim Han’in “miiftii ’s-sakaleyn/insan-
larin ve cinlerin miiftiisii” olarak meshur olan Seyhii’l-islam Ibn Kemal Pasa-
zade (v. 943/1536)’inibnii’l-Arabi hakkinda verdigi su olumlu fetvasiyla sus-
turmaktadir. Miifti Ibn Kemal soyle demektedir:

“Bismillahirrahmdnirrahim

Kulunu ihlash dalimlerden ve peygamberler ve resullerinin varislerinden
kilan Allah’a hamd olsun. Saldt, sapitan ve saptiranlarin islaht icin gonderilen
Muhammed’e ve apac¢ik nurlu seriati uygulamaya ¢aligan onun yakinlarina ve
ashabina olsun. Ey insanlar! Biliniz ki, biiyiikseyh, degerli onder, ariflerin
kutbu, muvahhidlerin imami Endiiliislii Hatem Tayy kabilesinden Muhammed
b. Arabi, kdmil bir miictehid ve fazil bir miirsiddir. Sastlacak menkibeleri, ola-
gan iistii hdlleri/kerametleri ve alimler nezdinde makbul pek ¢ok talebesi bu-
lunmaktadr. Onu inkdr eden hata etmistir; inkdrinda 1srar ederse, daldlete
diismiis olur. Bu durumda sultana gereken onu terbiye etmesi ve inancindan
cevirmesidir. Ciinkii sultan dogruyu yaptirmak ve kétiiden menetmekle memur-
dur. Ibnii’l-Arabi’nin bir¢cok eseri vardir; Fustisu’l-hikem ve el-Fiituhatii’l-
Mekkiyye bunlardandir. Bu eserlerde yer alan meselelerin bir kisminin sozii ve
mdndasi agik, ilahi buyruga ve ser -i nebeviyyeye uygundur. Bir kismi ise zdhir
ehlinin anlayisina gére gizli olup kesf ve batin ehlinin anlayisina gére aciktir.
Seyhin meramini anlamayana bu durumda susmak diiser. Zira Allah Tedla:
“limin olmadigi seyin ardina diisme, ciinkii kulak, goz ve kalbin her biri bu
davranistan sorumludur”™™ buyurmaktadir. Allah dogru yola gétiiriir, do-
niis ve varts O ’nadwr. Bu fetvdayr Ahmed b. Siileyman b. Kemdl yazmistir. Yiice

17. Omer Fani Efendi, age. vr. 57b-58a.

18. Omer Fani Efendi, age. vr. 60a.

19. idiz, Omer Féni Efendive Tasavvufa Dair Ug Eseri, 81-82.
20. 17. el-Isra: 36
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Melik onu affetsin.”'

Omer Fani Efendi, Ibnii’l-Arabi (v.638/1240)’ye yoneltilen elestirilere ce-
vap verirken zaman zaman onun Fiitiithd™ ve Fusiis isimli eserlerine atifta bu-
lunur. Ibnii’l-Arabi’nin Fusis unu riiyasinda Restlullah (sav.)’i gdrmesi iize-
rine yazdigini belirtmesini elestiren ve ‘Kendisine baska seyler karistigindan,
rilyamin te vili dogru olmaz’ diyen Nebi b.Turhan’a Fani Efendi soyle cevap
verir: “Yazar bununla Seyh-i Ekber (ks.) ’in miijdeleyici riiyasint kast ediyor.
Bu riiyada Ibnii’l-Arabi, Resilullah (sav.) tarafindan Fusis adli eserini yaz-
makla emrolunmustu.** Hal béyleyken gel de su cesaretine bak. Resilullah
(sav.)’in su hadisini diisiinmeden nasil da riiyanin te’vili (yorumu) dogru ol-
maz diye biliyor! Resiilullah (sav.), séyle buyurmustur: ‘Kim beni riiyasinda
goriirse gercektegormiistiir. Ciinkii seytan benim seklime giremez. ™ Dolayi-
styla ihtilat ihtimali yoktur. Gériiniisten ibaret olan ilmin mekrinden Allah’a
szgmzl;”lz”26 demek suretiyle isim vermeden Fusiis 'dan istifade ettigini gdste-
rir.

21. ibn Kemal’in asil adiSemseddin Ahmed’dir. Sehzade Bayezid’e (II. Bayezid) lalalik ya-
pan biiyiik babas1 Kemal Pasa’ya nispetle Kemalpasazide veyaibn Kemal diye anilir. Onceleri
askeri sinifta gérev alan Kemalpasazade yasadig1 bir olay sebebiyle bu gorevini birakmig ve
ilmiye smifina intisap etmistir. Kisa zamanda miiderrislik, kadilik, kazaskerlik veseyhiilislamlik
mertebelerini elde etmistir. Yavuz Sultan Selim zamaninda Edirne kadilig1, Anadolu kazasker-
ligine ve Zenbilli Ali Efendi’nin vefatindan sonra dageyhiilislamlik makamina getirilmistir. Ke-
malpasazade hadis, tefsir, fikih gibi dini ilimler basta olmak iizere tarih, edebiyat, felsefe, dil ve
tip alanlarinda eser vermisgok yonlii bir alimdir. {lmi ihatas1, muhdkeme ve miinizara kudreti,
dini meseleleri ¢6zme ve fetva verme konusundaki kabiliyetinden dolay1 “miiftii 's-sakaleyn/in-
sanlarin ve cinlerin miiftiisii” lakabryla anilmustir. Ibnii’l-Arabi hakkinda verdigi olumlu fetva
Yavuz Sultan Selim iizerinde etkili olmus padisah, Misir doniisiinde dort ay kadar kaldigi Di-
mask’taibnii’l-Arabi’nin kabri {izerine bir tiirbe, cami ile iméret yaptirmustir ve tiirbenin girisine
Kemalpasazade’nin seyh hakkinda yazdigi fetvasii yazdirmistir. (Bkz., Abdurrezzak Tek,
“Ibnii’l-Arabi’yi Miidafaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, Tasavvuf/limi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2),10/23, (2009), 281-301, 295-297;Serafettin Turan,
“Kemalpasazade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002),25; 238-240; Mustafa Tahrali, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye Tesirleri”, Endii-
Lis 'ten Ispanya’ya, (Ankara: TDV Yay., 1996), 69-78.

22. bk. Omer Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdm, vr. vr. 56b.

23. bk. ibnii-1 Arabi, Fusiisu I-Hikem, trc. M. Nuri Gengosman, (Istanbul: Atag Yay., 2007),
23; Ayrica bkz., Mileyyiduddin el-Cendi, Serhu Miieyyiduddin el Cendi ald Fusisi’l-Hi-
kem,(Beyrﬁt:Dérii’l-Kiitﬁbi’l-Ilmiyye, 1971), 99-106; Balizade el-Hanefl, Serhu Fusiisi’l-Hi-
kem, 12-14.

24. Buhari, Tabir, 10; Miislim, Riiya, 10-13; ed-Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Ab-
durrahman b. el-Fadl b. Behram, Siinen,(Beyrt: Daru Thyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye), Riiya, 4.

25. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdm, vr. 57b.

26. idiz, Omer FéaniEfendive Tasavvufa Dair Ug Eseri, s. 85.

27. Sinobi, Haydtii’I-Kulib, vr. 197a.
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iddialar ve Bu iddialara Verilen Cevaplar

Nebi b. Turhan tarafindan tasavvuf ehline yoneltilen yirmi sekiz agir iddia
ve Omer Fani Efendi tarafindan verilen cevaplar kisaca soyledir:

Turhan birinci iddiasinda vahdet-i viiclid nesvesine sahip sufileri sapkinlik
ile suglar.”® Omer Fani Efendi bu haksiz ithami ciiriitiir. Miiellif, Samsdmii’I-
Hisdm adh eserinde Tbnii’l-Arabi’ye yéneltilen itham ve elestirilere cevap ver-
mektedir. Golgenin varligi, sahibinin varligina baglhidir. Mutlak olarak golge
sahibinden soyutlanip ayrilamayacagi gibi, sahibi olmadan da golge var ola-
maz. Aksine gblgeye bakildiginda sahibinin yerine geger. Sahibine bakildigi
zaman ise, bu (golge) hakikatte hi¢bir sey degildir, denir. Dolayisiyla tek bir
sey olduklar1 tasavvur edilemez. Zira bu durum, gergekte iki ayr1 varligin ol-
masini gerektirir. Bu baglamda boyle bir durum muhaldir.*

Turhan ikinci iddiasinda sufilerin “Nereye dénerseniz Allah’in vechi
(viizii)*° iste oradadir...””" “Herkesin yoneldigi bir yon vardir...”** “Yeryii-
ztinde bulunan hi¢cbir canli yoktur ki, Allah, onun per¢eminden tutmus olmasin.
Siiphesiz Rabbim dosdogru bir yol iizerindedir”® seklindeki bazi ayet-i keri-
meleri kendilerince anlayip gériislerine delil olarak getirdiklerini 6ne siirer.**
Fani Efendi bu iddialar1 birer birer ele alarak ciiriitiir.”

Turhan’1n tigiincii iddias1 vahdet-i viictid/viiciidiyye ehli Halvetiyye sufile-
rinin “Vdcib’in disinda hi¢bir sey mevcut degildir. Bilakis (var olan ve gorii-
nen) her sey Vicib'in kendisidir. Esyada goriilen ¢okluk ise hayal, serap olup,
haricte yani ger¢ek manada hi¢bir hakikatleri yoktur*® seklindeki goriislerine
yoneltilen ithamlardan ibarettir. Omer Fani Efendi’ye gore bu iddianin sahip-
leri sufilerin 1stilahlarina tam vakif degildir. Ciinkii burada kastedilen sudur:

28. bk. Omer Fani, Samsdmii’I-Hisdm, 54a-55a; Sinobi, Hayatii’I-Kulith, vr. 197a.

29. Vechii’l-Hakk, Arap¢a’da Hak’in yiizii demektir. O, kendisiyle bir seyin hakkan var ol-
masidir. Zira varligin Hakk Teala’dan baska bir hakikati yoktur. Yukaridaki ayet-i kerime’de bu
gercege isaret olunur. Biitiin varliklarda ikdmet eden (var olan) Hak’in aynidir. Varliklarda
Hakk’1n kayyumiyetini (kdim oldugunu) goren, her seyde Hakk’n yiiziini goriir. (Ethem Cebe-
cioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii,(Istanbul: Anka Yay., 2004), 695.

30. 2. Bakara: 115.

31. 2. Barara: 148.

32.11. Had: 56.

33. Sinobi, Hayadtii’lI-Kulib, vr. 197b.

34. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 55a-55b.

35. Sinobi, Haydtii’I-Kuliib, vr. 198b.

36. Sozliikte “sey” anlamina gelen ma ile “baska, gayr” anlamindaki siva kelimesinden tii-
retilmis bir tabir olan masiva, masivallah, masivel-Hak seklinde de kullanilir. Tasavvufta yay-
ginligr sebebiyle ¢cok defa masiva demekle yetinilir. Masiva, Allah Teala disinda kalan her sey
i¢in kullamilir. (bk., Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf sozliigii, cev., Ekrem Demirli, (Istanbul: iz
Yaymecilik, 2004), 306; Cebecioglu,Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 576; Siileyman
Uludag,“Masiva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(TDV Yaynlari, 2003), 27; 76.
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Masivanin®’ hakikati yoktur. Dolayistyla varliklar, haricte akil ve his mertebe-
sinde var olduklar1 hilde, onu “Vacibii’l-Mutlak”la bir saymak sahih olmaz.**

Nebi b. Turhan’in dérdiincii iddiast bir yanlis anlamanin sonucudur.” Su-
filerin, ‘Azab her ne kadar zahirde azab ve istirab gibi goriinse de, daha sonra
bu azab onlara yumugsatilir. Azab ehlinin, hakikatini tatmas: caiz olan azaba,
ki onlar celdlin mazharlaridwr, gelince her ne kadar onlardan azab siireti yok
olmasa da onlara bir nev’i uziibet (tatlilik) hasil olur’ seklindeki sézlerinden
maksatlari, Rahman ve Rahim olan Alah’a sirf hiisn-i zandan baska bir sey
degildir. O Allah ki, soyle buyurmaktadir: “Rahmetim, gazabimin éniine geg-
migtir.””* Omer Fani Efendi, “Ah keske bilgim yetse de anlayabilsem. Mebde’
ve meddin kendisine donecegi ve baslangicin kendisinden oldugu Allah’a giizel
zandan daha liizumlu ne olabilir?” diyerek hayiflanir.*!

Nebi b. Turhan besinci olarak “Fusiis ‘un sahibi (Ibnii’l-Arabi), ilk donem-
lerinde alimlerin faziletlisi ve mesdyihin reisi iken, son zamanlarinda geytan
gibi, miilhidlerin reisi oldu’"* seklinde bir iddia ortaya atar. Omer Fani Efendi,
bu iddiay1 “Zird, yarasalar kusurlu bulsalar (hoslanmasalar) da giines yine de
giinestir” tesbihi ile cevaplar. Isin asli, Turhan, manevi bir emirle yazilmis*
olan Fusiis’un hakikatini gérememistir.**

Altinci iddia, Tbnii’l-Arabi’nin ‘Ultihiyet iddiasinda bulunan kimse, bu da-
vasinda dogrudur™ seklinde gecen Fusiis’daki goriisiine yoneliktir. Omer
Fani Efendi’ye gore, hakikat lisaniyla a sdylenmis olan bu sézlerin hepsi
“cem’*® makam1”inda tezahiir etmistir. Dolayistyla bunu ancak ehli anlar. Ser’-
i mutaharranin viicid buldugu yer “fark makami”dir.*’” O halde evlere kapila-
rindan girmeli ve yay, erbabmin/kemankes eline verilmelidir.*®

37. Omer Fani, Samsdmii’I-Hisdm, vr. 55b-56b.

38. Sinobi, Haydtii'I-Kuliib, vr. 199a.

39. Buhari, "Tevhid”, 55; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/242.

40. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdm, vr. 56b.

41. Sinobi, Hayatii I-Kuliib, vr. 199b.

42. bk. ¢aligmamiz 4. Dipnot.

43. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 56b-57a.

44. Sinobi, Hayatii'I-Kulith, vr. 200a.

45. Salik, cem’ makamda iken, kendisinde olmadigi igin seriat kurallarina gére sorumlu tu-
tulamaz. Nitekim bu durumun benzeri hiikiim seriatta da mevcuttur. Fikha gore akli bagindan
gidip de bes vakitten fazla namazini kagiran kimse, kacirdig1 namazlardan sorumlu tutulmaz.
Ancak salik, sathiyat tiirli sdzleri, akli baginda ve fark makaminda iken sdylerse bu kiifrii icab
eder. (Omer Fani, Samsdamii’l-Hisdm, vr. 56b-57a.)

46. Ayrilik (Fark) Makami: Halki Hak olmadan gérmek. Veya kullugu gérmek. Kasani, age.,
433; Beseri hallere yaklasma ve kullugu yerine getirme agisindan kulun kesbine, fark denir.
Cebecioglu, age.205.

47. Omer Fani, Samsdmii’I-Hisdm, vr. 57a.

48. Sinobi, Haydtii’'I-Kulib, vr. 200a;0mer Fani, Samsdmii’l-Hisam, vr. 57a (hasiye).
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Yedinci iddisinda Turhan, Ibnii’l-Arabi’yi kastederek: “Allah, onu (Ibnii’l-
Arabi), diinyada iken boynunun vurulmasiyla helak ettigi gibi, dhirette de onu,
ona tabi olanlarla ve sevenleriyle beraber insallah ates azabi ile helik edecek-
tir”* der. Omer Fani Efendi’ye gore, bu, acik bir iftiradir. Zira Seyh-i Ekber
(ks.) Salihiye’de Sam-1 Serif’te eceliyle vefat eder. Uzerine biiyiik bir tiirbe ile
cami insa edilmis, halen ziyaret edilmekte ve kendisiyle insanlar bereketlen-
mektedirler. Bu goriisii ile Turhan, bir miirsidin terbiyesinden gegmemis olan
nefs-i emmaresine uymustur. Dolayisiyla sti-i zanda bulunmus, kibre kapilmis,
glinaha girmistir. Eger inkar ettigi bu biiylik zatlardan birisinin irsadindan
gecse idi, o zat ona kilitleri agacakt1 ve kapidan girip boylece hakikatleri bula-
cakti. (Oysa) kotii nefsiyle kibirlendi, mecazi kiifiirden korktu ve bu sebeple
de hakiki Islam’a ulasamadi. Bu durumun ona kaybettirdikleri, kayip ettikle-
rinden daha fazladir. Su meshir s6z bu baglamda olduk¢a anlamlidir:

“Toz duman ortadan dagilip ¢ekilince géreceksin

Altindaki (bindigin) at midir yoksa esek mi? >

Turhan’in sekizinci iddias1 “Kendisine baska seyler karistigindan, riiyanin
te vili dogru (bir anlam ifide etmez) olmaz. Zird Ibnii’l-Arabi, ‘Firavun diin-
yadan (giinahlardan) temizlenmis olarak tahir bir sekilde ayrildi”" seklinde-
dir. Omer Fani Efendi’ye gore, Turhan bununla Seyh-i Ekber (ks.)’in miijde-
leyici riiyasini kasdetmektedir. Bu riiyada Ibnii’l-Arabi, Resulullah (sav.) tara-
findan Fusiis adli eserini yazmakla emrolunmustur.’” Hal bdyleyken gel de su
cesaretine bak. Restilullah (sav.)’in su hadisini diisiinmeden nasil da riiyanin
te’vili (yorumu) dogru olmaz diyebiliyor! Restilullah (sav.), séyle buyurmus-
tur: “Kim beni (riiyasinda) goriirse gergekte gormiistiir. Ciinkii seytan benim
seklime giremez. > Dolayistyla ihtilat ihtimali yoktur. Gériiniisten ibaret olan
ilmin mekrinden Allah’a siginiriz.>

Dokuzuncu iddiasinda Turhan, Ibnii’l-Arabi’ninbu sdyledikleri ile
mensibu oldugu mezhebin goriisiiyle celistigini sdyler.”” Fani Efendi ise asil
celiskinin Turhan’in zihninde oldugunu sdyledikten sonra, “Hayret! Imdm
Malik Rahimehullah hakkinda neler diyor! Imam Malik, ‘Ye’s (iimitsizlik)
amndaki iman makbuldiir’ diyor. Seyh (Ibnii’I-Arabi), kendisi de Maliki

49. Omer Fani, Samsdamii’l-Hisam, vr. 57a-57b; 1diz, Omer FaniEfendive Tasavvufa Dair
Uc Eseri, s. 238.

50. Sinobi, Haydtii’I-Kuliib, vr. 200a.

51. bk. Makalemiz, dipnot: 40.

52. Buhari, Tabir, 10; Miislim, Riiya, 10-13; Darimi, Riya, 4.

53. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisam, vr. 57b; 1diz, Omer FaniEfendive Tasavvufa Dair Ug
Eseri, s. 239.

54. Sinobi, Hayadtii’I-Kulib, vr. 200b.

55. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 57b-58a.
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mezhebine mensuptur. Sanki annesinden, Hanefi nin Safii’ye veya digerlerine
itirazimin caiz olmadigin, biitiin miigtehidlerin Hakk a itikat ettiklerini, Hakk’1
icra ettiklerini ve onlara tabi olanlarin da boyle olduklarini isitip 6grenmemise
benziyor. Bu tiir ciiz’i meseleleri ayirt edemeyen kimse, biiyiik evliydnin dere-
cesine nasil yetisip onlart anlayabilir ki? Elleriyle yaptiklar: sebebiyle Allah
onu, havlayan képeklerin cezasiyla cezalandirsin. Cezalandirdi da’>° buyura-
rak Turhan’1 nakzeder.

Onuncu iddia “Sonug olarak Halvetiyye Tartkati’na mensup viiciidiyye mu-
tasavviflar, Allah’in, Resiilullahin ve fukahdnin sézlerini inkar ettiklerinden
dolayi kdfir oldular’ seklindedir. Fani Efendi’ye gore Turhan aldanmus cesur
bir gafildir. Ciinkii her seyden beri olan Allah’tan korkmadan, birgok yerde
Allah dostlarinin tiimiinii tekfir etmektedir. Zira Halvetiyye, Melamiyye ve
benzeri tarikler, tevhid hususunda mutabiktirlar. Aralarinda bu konuda bir ih-
tilaf yoktur. Onlar sadece etkiya ve esfiya kimseler olup, imanlar1 suhudi ve
huziridir. Ihtiyatl ve evla olan1 segerler. Turhan onlarin maksatlarini anlaya-
mamistir. Eger tekfir ve tel’in edilenler, soz, fiil ve halleriyle buna miistahak
degillerse, bu iki soz (tekfir ve tel’in) mutlaka sahibine geri doner. Sdylenen-
lerden onlari tekrar tekrar tenzih edip, Turhan’in s6zlerinden Allah’a siginmak
gerekir. Siiphesiz ki Allah, kahredici (kahhar), intikam alict (miintekim) ve
Cebbar’dir.”

Turhan’in on birinci iddiasi “fbnii’l-Arabi, iddialarin ispatlamak igin or-
taya attigi delillerinde hataya diigmiis ve boylece insanlar kiifiir ve daldlete
siiriiklemistir ™ seklindedir. Fani Efendi’nin cevabi ise soyledir: Ibnii’l-
Arabi’nin bagl oldugu Maliki mezhebine gore (ye’s anindaki imanin gegerli
oldugu vb. goriisler kiifiir ve dalaleti gerektirmemektedir. Kiifiir Turhan’in zih-
nindedir. Fiil ciimlesi® ile miiphemlik ortadan kalkmistir. Dolayisiyla baska

56. Sinobi, Haydtii’lI-Kuliib, vr. 200b.

57. Omer Fani, Samsdmii’I-Hisdam, vr. 57b-58a.

58. Sinobi, Haydtii’I-Kuliib, vr. 201a.

59. Burada Yunus Stresi 90. ayette gecen ve Firavun’un iman ettigini beyan eden s6zii kast
edilmektedir. Ayet soyledir: “Nihdyet (Firavun) bogulmak iizere iken, ‘Israilogullart’nin imdn
ettiginden bagska hi¢bir ilah olmadigina inandim. Ben de miisliimdnlardanim’ dedi.” (Yunus,
10/90) Fusisu’l-Hikem i serh edenlerden Bali Efendi, ilgili Fassi serh ederken séyle demistir:
“Seyh-i Ekber, Firavin un imdnwnin sihhati konusunda zikrettigi delilleri nass olmak iizere zik-
retmemistir. Eger bunlart nass olarak ileri siirmiis olsaydi, soziintin sonunda ‘bu konuda is Al-
lah’a kalmistir’ demezdi. ‘Kur’dn’da bulunan durumun zahiri budur.’ dedi. ‘Bu, nassdir.’ de-
medi. Seyh’in sozleri Firavun 'un imdninin sthhatini géstermez, sihhatinin cdiz olduguna igdret
eder. Yani Cenab-1 Allah Onun rihunu temiz oldugu hdlde kabz etmis olmasi miimkiindiir de-
mektedir. Seyh’in, Firavun 'un Miisliimanlardan olduguna kdni oldugu goriisiinde olan sdarihler
(Fusiis sdrihleri) hata etmislerdir.”(Bkz., Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi,
Haz. Mustafa Kara, (Istanbul: Insan Yay., 1991), 161-162.

60. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 58a-58b.
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soze gerek yoktur.”'

On ikinci iddia “Miisliimanlarn ittifak: ile ye’s (timitsizlik) anmindaki imdn
makbul degildir”® seklindedir. Fakat bu, bir yalandir. Zira (ye’s amindaki
iman) Imam Malik (ra.)’e gdre makbuldiir. Bu, bilinen ve kitaplarda yazilmis
olan bir husustur. Bunu da gafillerden baska kimse inkar etmez.*®

On tg¢iincii iddia “Mel 'un Firavun 'un imdn iizere 6ldiigiinii iddia eden kim-
senin, Kur’dn’1 yalanladigi ve Melikii’d-Deyyadn olan Allah in Keldm inda ¢e-
liski bulundugunu cdiz gordiigii (bunun bu anlama gedigi), Islam iimmeti,
seriat ve ahkdm ulemdsinca bilinen bir gercektir”® seklindedir. Béyle bir id-
diada bulunmak biiyiik bir ciir’ettir. Ortada sert bir uslupla tekfir edecek bir
durum yoktur. Zira Seyhii’s-Siiytih/ibnii’l-Arabi (ks.) Maliki mezhebi’ne men-
suptur. Onun mezhebinde, ye’s anindaki iman makbuldiir. Turhan’in tekfir id-
dialari ile birilerinin boynuna takmaya ¢alistig1 lanet halkasi gibi olan kiifiir
halkasi aslinda kendi boynuna gegerek kendisine riicl ettigi gibi, Imam Malik’i
de tekfir etmis olmaktadir. Isin asli Seyh, Firavun’un imanini cezm etmemistir.
Misa Fassi’nin sonunda su ifadeleri bu gercegi ortaya koymakta-
dir: “Kur’an’da varid olanin zahir manasi budur. Bundan sonra biz, bu konuda
is Allah’a kalmistir deriz. Firavun'un gekdveti hususunda insanlarin ¢ogunun
kalbine yerlesen fikre gelince, bu konuda dayanabilecekleri bir nass yoktur.”®
Mii’min kimseden bu tiir iftira ve kiifiirlerin sudur bulmast caiz degildir.*®

Turhan’in on doérdiincii iddiasi, “Halvetiyye 've mensup mutasavviflar: zem-
metmege gelince, onlar, ‘Veli, enbiyanin derecesine ulagabilir, hatta onun de-
recesinin tistiine de ¢ikar, zird veldyet, niibiivvetten tistiindiir, ¢tinkii veli mu-
karrebiin meleklerin hususiyetlerinden olan kerdmet vasitasi ile haber verir’
derler” seklindeki bir tezvirattan ibarettir. Bu, biiyiik bir iftiradir. Bu giiruh-
tan (sufilerden) boyle bir s6z sadir olmamuistir. Bilakis, onlarin séyledikleri sey
sudur: Velayet de, keramet de Nebi (sav.)’nin mucizelerinin climlesindendir.
Dolayisiyla veli, bu serefe ancak Nebi’ye tabi olmaya muvaffak olursa nail
olabilir. Boylece Nebi (sav.), onun dininin kemalini sabit kilar. Sufilerin, ‘Ve-
layet, niibiivvetten iistiindiir 'sozlerinden kasit, bir nebinin velayetinin, niibiv-
vetinden daha istiin oldugu gercegidir.*®

Turhan’in on besinci iddias1 sufilerin, ‘Veli, muhabbet, kalp safligi ve ihla-
sin kemaline ulaginca artik ondan, namaz, zekat gibi zahiri ibddetler, emir

61. Sinobi, Hayadtii'I-Kuliib, vr. 202a.

62. Omer Fani, Samsdmii’I-Hisdm, vr. 58b.

63. Sinobi, Hayadtii’I-Kuliib, vr. 207a.

65. Ibn Arabi, Fusiisu I-Hikem,251.

66. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 58b-59a.
67. Sinobi, Hayadtii’I-Kuliib, vr. 207a.

68. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 58b-59a.
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ve nehiyler sakit olur. Ibddet yerine tefekkiir eder ve ona giinah islemek zarar
vermez. Nebi (sav.)’in “Allah birisini sevdiginde artik o kimseye giinah zarar
vermez” hadisinde buyurdugu gibi, biiyiik giinahlari iglemekle atese girmez’
dedikleri yéniindedir. ”® Bu iddia da digerleri gibi iftiradir. Sufilerin soyledigi
sey sudur: Eger akillar1 baslarindan gider de akil dairesinin disina ¢ikip, temyiz
yeteneklerini yitirirlerse, tekliften muaf olurlar. Akillar1 baslarina gelip akil
dairesine geri dondiikleri zaman, hiikiimler de geri gelir. Bu durum fikih kitap-
larinda su sekilde kayit altina alinmistir: Eger (akli bagindan giden kimse), bu
halde iken bes vakit namazi kazaya kalirsa, onlar1 kaza etmesi vacip olur. Bes
vakitten fazlasi kazaya kalirsa kaza etmesi vacip olmaz. Bazen birtakim ehl-i
heva kimselerden bu tiir s6zler meydana gelecek olursa o zaman ulemanin fet-
vasiyla, umeranin kilict bunlarin tizerinde bulunsun. Zira bu, bir cihat ve bir
gazadir.”

On altinc1 iddiasinda Turhan, raks ve tevaciidii Samiri’ye dayandirmaya ¢a-
lismaktadir. Omer Fani Efendi’ye gore bu diisiinceyi Turhan seyhi iblis’ten
almistir. Zira cumhur arasinda su s6z meshurdur: “Seyhi olmayanin seyhi Ib-
lis tir. """

On altinci iddiaya Fani Efendi’nin cevabi soyledir: Yazarin meseleyi karig-
tirdiginda hic siiphe yoktur. Sanki bunlar1 seyhi olan Iblis’ten 6greniyormus
gibidir. Iblis bile, “Siiphesiz ki ben, dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korka-
rim”™ dedigi halde Turhan Allah’tan korkmadan, Yiice Allah’m tim ev-
liyasin1 tekfir etmektedir. Ibn Hiimam “Imamet bab1” baslig1 altinda sdyle de-
mektedir: “Imdam Ebii Hanife ve Safii’den, ehl-i kibleden olup, bid’at ehli olan
hi¢ kimsenin tekfir edilemeyecegi hususu sdabit olmustur.”” Kat’i nasslarla
bid’at ehli denilmek suretiyle muhalefet etmelerine ragmen, bunlar igtihadi
meselelerle ilgili olup, Islam imamlarnm ittifaki ile kiifrii gerektirmez. Omer
Fani Efendi: “Hayret! Yazar hangi dine mensib ki, Mu 'tezili olan Tartiisi’nin
tefsirinde naklettigi isrdiliyat tiiriinden sozlere dayanip da bu seckin kavmi
(sufileri) tekfir etme ciir etini gosterip, “Bu, Imam Malik, Ebii Hanife, Safii ve
Ahmed b. Hanbel’in mezhebleri (goriisleri)dir” diyor ve o imdmlara iftirada
bulunuyor” diyerek Turhan’in akil, iman ve insaf 6l¢iilerinden uzak degerlen
dirmeleri karsisinda hayretini dile getirmektedir. Turhan Said b. Miiseyyeb

69. Sinobi, Hayadtii'I-Kuliib, vr. 207a.

70. Omer Fani, Samsdamii’l-Hisam, vr. 59a-59b; idiz, Omer FaniEfendive Tasavvufa Dair
Ug Eseri,242; Miilhid ve zindiklar hakkindaki benzer goriisler icin krs., Siileyman Seyhi, Kos-
tendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri,(Erzurum: Ertual Yayin-
cilik, 2016), 360-368.

71. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdm, vr. 59a-60b; Sinobi, Hayatii’I-Kulith, vr. 208a.

72.59. Hagsr: 16.

73. bk. Miinavi, Feyzii 'I-Kadir,(Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), VI, 277.
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(ra.)’den bu konu ile ilgili rivayet edilmis’* dedigi hadis-i serif”” hususunda
yanilmistir. Stiphesiz ki, o hadis-i serif, ne miitevatir ne de meshur bir hadis
olup, ahad hadislerdendir. Kiifiir hususunda vahit haber ile delil getirmek cum-
hurdan hi¢ kimseye gore caiz degildir.”®

Turhan’in on yedinci iddiasi, “Stiphesiz ki raks ve tevdciid, kafirlere has fi-
illerdir. Miisliiman kimse, helal kabul etmeden islerse, bu fiili ile kendisini
kdfirlere benzettiginden, fasiklardan olur. Fakat bu fiilleri heldl sayp da ya-
parsa o zaman kafir olur ki, imdnminit ve nikahini tazelemesi gerekir” seklinde-
dir. Fani Efendi’ye gére Turhan’in soyledikleri yalandir. “Tevaciid” kelimesi
mutasavviflara has olan istilahlardandir. Miisliiman, sadece miisabehet (ben-
zesme) ile tekfir edilemez. Bilakis bu ancak “tesabbiih” ile olur ki o da ancak
niyet ve azmetmekle olabilir. Miisliman kimseyi, kafirlere benzemeye niyet-
lenmekle itham etmekten tenzih etmek gerekir. Dolayisiyla bu kiifiir ithami
Turhan’a geri donmiistiir.”’

Turhan’in on sekizinci iddiasi, icra-y1 zikrullah esnasinda yapilan birtakim
ritmik hareketlerin haramlig: ile ilgilidir. Usul kitaplarinda zikredildigi gibi,
bize miitevatir olarak nakledilen ve o donemde kimsenin itiraz etmedigi,
sahabenin iizerinde birlestigi icma’ digindaki herhangi bir icma’, bunun haram
oldugunun delili olamaz. Yukarida bu konuda imamlarin icma’1 olmadigini
O6grenmis bulunmaktayiz. Turhan ve benzerleri mezhep imamlarimiza iftira et-
mektedirler. Itham, iftira ve tekfirleri kendi boyunlarmadir.”® Dolayisiyla, on-
larin sdylemedigini soyleyerek yalan konusmaktadir. Bu kiifiir de yine onun
boynunda kalmistir.”

On Dokuzuncu iddiasinda Turhan, “Alah’in mescidlerinde onun adinin
anilmasini yasak edenden kim daha zalimdir"* ayet-i kerimesinde kastedilen
manay1 zorlama bir yorumla sufilere hamletmekte, onlar1 seytanlagtirmaya ¢a-
lismaktadir.®' Isin aslina bakilirsa sézkonusu ayet-i kerimede buyuruldugu
gibi, salih mutasavviflarin, Yiice Allah’in mescidlerini imar etikleri agiktir.
Raksin miibah olusu, sufilerin semalarinin haram sarkilardan olmayip, Ahzab
giinii hendek kazilirken okunan mesnevi eraciz®” tiiriinden olmasindandir.
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Devranlari ise raks degildir.*

Yirminci iddia, “Mutasavviflar, Yahiudi, Hristiyan ve miisrikler gibi,
Alah’in kullarini, Allah’in evilerinde O’na ibddet etmekten men ettikleri halde,
1slah ehlinden olduklarini nasil iddia edebilirler?” seklindedir. Turhan burada
da iftira, yalan ve ¢arpitmaya basvurmustur. Sufiler sz, fiil ve halleri ile Al-
lah’in kullarmni irsad etmektedirler. Yazarin, zikri sufilerce de haram sayilan
sarki ile bir saymasi realiteye aykiridir. Zira mutasavviflara gore, yazarin bah-
settigi haram olan teganni, kebairdendir. Onlar birgok miibah ve kii¢iik giinah-
tan bile ictinab ederken, haram olan sarkiy1 miibah saymalari diigiiniilemez.™

Yirmi birinci iddia Turhan’in zihin karigikliginin bagka bir iiriiniidiir.
“Seydtinden maksadin insi seydtin olmasi muhtemeldir. Bu seyatinler de miil-
hid Halvetiyye mutasavviflaridir ki, onlar cinni seydtinlerden daha serirdirler.
Clinkii onlar, miinkeri yani seriatin kerih gordiigii seyleri emredip, ma riftan
yani seriatin rizd gosterdigi seylerden de nehyetmek stiretiyle miindfiklar gibi
insanlart agik¢a ilhdda davet ediyorlar”® diyen Turhan akil ve izandan yok-
sun bir tavir i¢cindedir. Halbuki zikirle ilgili Kur’an-1 Kerim’de 256 ayet-i ke-
rime serdedilmistir. Ug ayet-i kerimede “zikr-i kesir” vurgusu yapilmistir.*®
Resulullah (sav.), zakirler ile ilgili bir kudsi hadis-i serifte sdyle buyurmakta-
dir: “Onlar éyle bir kavimdirler ki, onlarla oturan kétii (sdki) olmaz.””’

Yirmi ikinci iddia Allah’in zat1 ile ilgilidir.*® Daha 6nce miiellif Omer Fani
Efendi bu hususlar1 detayli bir sekilde agiklamaktadir. Yazarin kiifiir ithamlar1
kendi boynunadir.*

Yirmi iiciincii iddiasinda Turhan, “Ld ildhe [llalléh” ve “Hii” ve benzeri
kutsi lafizlar sufilerce raks ile birlikte anarak kafir olmuslardir.”® Imam Malik,
Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore raks miibahtir.”'

Yirmi dordiincii iddiasinda Turhan, “Allah, onlar: kiyamet giinii dma ola-
rak hagredecek”, “Allah onun namazini kabul etmeyecek”, ““Yiice Allah onun
cesedine (6ldiikten sonra) kiyyamet giinii bir yilant ve bir akrebi musallat kila-
cak”, “Allah, onu kiyamet giinii hamim ile sulayacak” sozleri ile Allah
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yinlar), 127.

83. Omer Fani, Samsdmii’I-Hisam, vr. 61b.

84. Omer Fani, age. vr. 61b.

85. Sinobi, Haydtii'I-Kuliib, vr. 209b.

86. bk. Hasan Kamil Y1lmaz,4na HatlariylaTasavvuf ve Tarikatlar, 22. bs., (Istanbul: Ensar
Yaymcilik, 2016), 162-164.

87. Buhari, Daavat, 67; Miislim, Zikr, 25; Tirmizi, Ziihd, 62.

88. bk. Sinobi, Haydtii'I-Kulib, vr. 209b.

89. Omer Fani, Samsdmii’I-Hisdm, vr. 62a.

90. Sinobi, Hayadtii’lI-Kulib, vr. 209b.

91. Omer Fani, Samsdmii’l-Hisdam, vr. 62a-62b.
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Teald’ya iftirada bulunmus, Hz. Allah adina hiikiimler vermistir.”

Turhan yirmi besinci iddiasinda Resulullah (sav.)’in siir okudugu, huzu-
runda okunan bir siirden vecde gelip kendisinden gegtigi, ridasinin omuzundan
diistiigli ve ashab-1 suffa tarafindan dort yiiz pargaya boliiniip dagitildigr sek-
lindeki rivayetleri siddetle reddeder. Bunlar1 Resulullah’a isnad edilmis iftira
ve biihtanlar olarak ifade etmektedir. S6zlerinin devaminda bu iddialarda bu-
lunmanin sefihlik ve hafif akillik oldugunu dile getirir.”> Omer Fani Efendi,
Turhan’in bu ifadeleri ilesu-i edepte bulundugunu dile getirir. Zira niiblivvet
miskatindan sadir olan her seyi aklimizla bilmemiz miimkiin degildir. Bu hu-
susta yegane dayanak rivayettir. Bu durumda, seriatin zahirine aykir1 olmadigi
miiddetce rivayeti kabul etmekten baska caremiz yoktur.”

Yirmi altinc iddiasinda Turhan, Ebd Hiireyre (ra.)’den rivayet olunan “Um-
metimden bir kavim ¢ikmadik¢a kiyamet kopmayacakur...””” hadis-i serifini
sufilere yormaya ¢alisirken, sarihler sézkonusu rivayetin “Hariciler”*® hak-
kinda oldugu hususunda ittifak etmislerdir.”’

Yirmi yedinci iddia Turhan’in “Eger denilse ki, kim devr ve raksi helal sa-
yarsa.”® seklinde devam eden sozlerinden olusmaktadir.” Turhan bu konuda
da icmanin aksine kendi reyi dogrultusunda bir yorum yapmustir.'®

Yirmi sekizinci iddiasinda Turhan, “Her kim ayak hareketleriyle oynamak
heldl ve ibddettir derse, seriata gére buna ne miieyyide gerekir? diye sorarsan,
cevaben, bu kimsenin imdnini tazelemesi gerekir, derim” seklinde bir fetva
vermistir. Omer Fani Efendi’ye gore daha 6nce anlatilanlardan da sabit oldugu
lizere, imamlara gore devran helaldir. Ayni sekilde raks da kerametleri inkar
eden Mitezile’nin aksine, ii¢ imama gore helaldir. Bu s6zleri ileTurhan, nefsi-
nin kiifriine dair fetva vermis olmaktadir. Daha da ileri giderek “Onlar cehen-
nemde sdir kafirler gibi ebediyen kalacaktir "demektedir. Fani Efendi’ye gore
Turhan’a su darb-1 mesel ile cevap vermek gerekir: “Kendi ellerini bagladi,
agzimi da iifiirdii (sisirdi). """
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Sonug¢

Allah Tedld Kur’an-1 Kerim’de “limmeten vasatan”/vasat bir immet 6n-
gorilirken Peygamber Efendimiz (sav.)’den islerin hayirlisinin ortast olduguna
dair bir hadis-i serif sadir olmustur. Burada dngdriilen vasat ¢izgisi siradanlik
olarak algilanmamalidir. Belki zit duygu ve diisiincelerin, zit fitratlarin telifi
olarak diisliniilmelidir. Bu anlamda vasat olma hali bir zirveyi ifade eder. Kitap
ve siinnet tarafindan belirlenen bu ideal ve reel ¢izgi ifrad ve tefride savrulma-
larla Islam’m erken donemlerinden itibaren ihlal edilmeye baslanmistir. Bu bi-
raz da insan fitrat1 ile ilgilidir. Asiriliktan kurtulmanin yolu Peygamber Efen-
dimiz (sav.)’e tam ittibadir. “Kim Restile itaat ederse, muhakkak Allah'a itaat
etmis olur” (4. Nisa: 8), “Habibim de ki: Eger Allah"t seviyorsaniz, hemen
bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve sugunuzu ortstin, ¢iinkii Allah ¢ok yar-
gilayici, ¢ok esirgeyicidir” (Al-i Imran: 31) ilahi buyruklar1 buna delildir. Bir
gurup sahabe Restil-i Ekrem Efendimiz’e gelerek ailelerinden ayrilarak, diinya
islerini tamamen terk ederek biitiin zamanlarini ibadet ve taatla gecireceklerini
belirtirler. Peygamber Efendimiz (sav.): “Benim ahlakima, ve benim yoluma
uygun az amel, benim yoluma uymayan ¢ok bir amelden daha hayirlidir. Benim
ahlakima ve yoluma uymayan her bir hareket dalalettir, sapikliktir. Her dalalet
de cehennemde olur” (Ebu Davud, Es-Siinne, 5.) buyurarak onlar1 bu ni-
yetlerinden meneder. Dindarlasma hayatin giizelliklerini yasamaya engel
degildir. Allah’in verdigi nimetler icinde helal olanlar keyfe kafidir. Hz.
Peygamber dindarlagmada bile asiriya kagmay1 nehyetmis ve “Bazilarina ne
oluyor ki benim ruhsat verdigim bir hususu isitmelerine ragmen yerine
getirmekten kaginiyorlar! Sizin Allah’t en iyi bileniniz ve O ’ndan en ¢ok kor-
kaniniz benim” (Buhari, I’tisim 5; Miislim, Fedail, 127.) buyurmus, hic evlen-
meme, biitiin geceleri ibadetle gecirme ve Omriiniin tamaminda oru¢ tutma
seklinde bir dindarlik diizenlemesi yapmak isteyen ii¢ sahabiyi ikaz etmistir.
Kiris, XV/2,2017, ss. 7- 41, s. 40.)

Ummet igindeki asirilik egilimleri Peygamber Efendimiz (sav.)’in vefatin-
dan sonra daha da artis gdstermistir. i1k olarak halife secimi énemli bir ihtilaf
kaynagi olmus iimmet-i Muhammedin ana gdvdesinden ilk olarak kendisini
“Sia” olarak adlandiran gurup ayrilmistir. Sia, Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer, Hz.
Aise annemiz gibi 6nemli sahabilere akil, izan hatta iman ve insaf dis1 bir sal-
dir1 baglatmis, onlara kars1 hakaretamiz ifadeler kullanmiglardir. Bu olumsuz
tavirlarini gliniimiizde de siirdiirmektedirler. Mutedil ana govdeyi temsil eden
ehl-i siinnet sahabiler arasinda hi¢bir ayrim yapmayarak olgun bir tavir sergi-
lemigler, tarihin derinliklerinde yaganmis bu trajik olaylar i¢in yargilayici ta-
virlardan uzak kagmislardir. Fakat ehl-i beyte yapilan haksizliklari, onlarin ya-
sadiklar1 acilar1 hep hissetmisler, bu ihtilaflarda 6teki taraf gibi goziiken Hz.
Muaviye, onun aile efrad1 ve 6nemli kurmaylarinin isimlerini yaygin olarak
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¢ocuklarina vermeyerek o kesimi sessizce protesto etmisler, ehl-i beyt men-
suplarinin isimlerini ise ¢okga ve severek kullanmiglardir. Bilgece alinan bu
tavrin temel esprisini besinci rasid halife olarak kabul edilen Emevi Halifesi
Omer b. Abdulaziz soyle ifade eder: “Allah onlarin kanlarina elimizi bulastir-
madi, biz de dilimizi bulastirmayalim.”

Ibn Teymiyye’den etkilenen bir baska grup ise hig siiphesiz Vahhabilerdir.
XVIIL ylizyildan itibaren ehl-i hadis-selefiyye hattinda ortaya ¢ikan Vahhabi-
lik ile tekfirci jargon farkli bir boyuta biliriinmiistiir. Arabistan’in Necd bolge-
sinden Muhammed Ibn Abdiilvehhab (8. 1792) ile baslayan Vehhabilik akimi,
tekfir unsurunun asirt kullanimi ve bu yolla disladigi kesimlere uyguladigi sid-
det nedeniyle ¢ogu zaman Haricilik ile 6zdeslestirilmistir.

Abdiilvahhab ve Vahhabilik tecriibesi, giiniimiizdeki tekfirci hareketler igin
onemli bir ilham kaynagi olmustur. El-Kaide, Dais gibi radikal tekfirci hare-
ketlerin gelistirilip IslAm diinyasinin basina musallat edilmesi agisindan Afga-
nistan cihadi 6nemli bir zemin teskil etmistir. Afganistan’da yillarca Rus em-
peryalizmine basarili bir cihad hareketi yiiriitmiisler bunda da muvaffak ol-
muglardir. Fakat kiiciik cihad olan silahli miicadeleyi kazanan miicahidler, ne-
fisleri ile miicadele anlami1 tagiyan cihdd-1 ekberi bagaramamiglardir. Bu an-
lamda Peygamber Efendimiz’in Tebiik Savasi doniisiinde sdyledigi: “Kiigiik
cihattan biiyiik cihada déndiik. Biiyiik cihad, nefisle miicadeledir” (Aliyyi’l-
Karl, el-Esrdru’l-Merfiia, s: 211/ 211; el-Aclini, Kesfu'l-Hafd, c: 1, s: 424-
425/1362) hadis-i serifinin verdigi ulvi mesaj1 anlamaktan mahrum kalmislar-
dir.

Bu ifsad hareketleri iilkemizde de oldukca revactadir. Bir 6rnek olarak
Halidiyye kolunun giiniimiizde de devlet ve millet biitiinliigiinii sagladigini iti-
raf eden ve bundan rahatsiz olan tasavvuf karsit1 goriisleri ile taninan Ferit ay-
din Mustafa Islamoglu’nun Siileymaniye Vakfi yaymi olan “Tarikatta Rabita
ve Naksibendilik”, ismli eserinde devletimizden “rejim” olarak bahsederek
kendince kiiglimserken, PKK teror orgiitiinii “Kiirt Gerilla Hareketi” olarak
ifadelendirerek tarafini ortaya koymaktadir. Teror destek¢isi yazara gore vahsi
teror Orgiitiiniin bolgedeki en biiyiik rakibi Halidilerdir. Yazar teror orgiitiinii
aydinlanma hareketi olarak ifade ederken, tarikatlar1 ve onlarin miintesiplerini
gericilikle itham etmektedir. (Thanet kokan ifadeler icin bkz., Aydin, 2000: s.
37,45, 247, 256.)

Radikalligin, marjinalligin temelinde hep ayrilmak vardir. Sagduyudan
uzak bir zihniyet hakimdir. Calismamiza konu olan Nebi b.Turhan’in ortaya
koydugu tekfirci dil de sagduyu ve itidalden uzak olup, asirilig1 besler nitelik-
tedir. Coziim ehl-i slinnet ¢izgisinde medeniyet perspektifi icinde yliriiyerek
sirati’l-miistakim ¢izgisinden savrulmamaktir.
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YENI ELESTIRi BAGLAMINDA
_OYA UYSAL’IN URPERTI
SiiRi UZERINE BiR TAHLIiL DENEMESI

Ugur YOKSUL"

Oz: Esere doniik elestiri kuramlari igerisinde kabul edilen, Rus Bigimciliginden sonra ortaya
cikan, genel anlamryla 1930-1960 yillar1 arasinda aktif olan ““Yeni Elestiri’’, toplumu, okuru ve
yazar1 goz ardi ederek, metinde yer alan gizli anlami yakin okuma teknigiyle ortaya ¢ikarmayi
amagclar. Bununla birlikte Yeni elestiriciler, metne yonelerek kelimelerin birbiriyle olan uyu-
munu, imgeleri, simgeleri, tislubu bir baska ifadeyle dile ait malzemeyi mikroskobik okumayla
inceler. Temsilcileri arasinda T.S Eliot, I.A Richards gibi isimleri bulunan, tarihi dénem ve eser
disina yonelimin estetik unsurlar1 goz ardi ettigini diisiinen Yeni Elestiricilerin, bu ydniiyle
metne odaklanarak estetige de hak ettigi degeri verdigi diisiiniiliir. Bunun yaninda eseri, tarih,
okur ve yazardan uzaklastirdig: diisiiniilerek elestiri aldig1 da unutulmamalidir. Bahsedilen eles-
tiri 1960’11 yillarda etkisini kaybettikten sonra yerini Yapisalciliga birakir. Bu ¢alismada Yeni
Elestiri yontemiyle giincel sairlerden birisi olan Oya Uysal’mn Urperti siiri tahlil edilmeye ¢ali-
silacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Elestiri, Urperti Siiri, Siir Tahlili, Oya Uysal,

A POETRY REVIEW WHO HAS OYA UYSAL’S
URPERTI IN THE CONTEXT OF NEW CRITICisSM
Abstract: The new criticism is a text-oriented work. It rejects elements other than text. It
examines the text closely, revealing the hidden meaning. Words, images and style are very im-
portant for new criticism. They think the real meaning is in the text. They emerged after Russian
formalism. T.S. Eliot, I.A. Richards belong to New Criticism. New Critics have emphasized
aesthetic value by focusing on the text. The New Critics have reacted because they excluded the
reader, the author and the society. They lost their influence in the 1960s and replaced it with the
structuralists. In this study, <“Urperti’’ poetry analysis will be done in the context of New Ceriti-
cism.
Key Words: New Criticism, Urperti Poetry, Poetry anylysis, Oya Uysal.

Giris
Bir edebiyat metninin incelenmesi konusunda farkli goriislerin ortaya atil-
dig1 bilinir. S6z gelimi ‘‘Okura doniik, yazara doniik, topluma doniik ve esere
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doniik elestiri’” yontemleri bunlardan baslica olanlaridir. Calismanin konusunu
da olusturan, ismini Ransom’un verdigi ‘“Yeni Elestiri’’ Rus Bi¢imciligi’nden
sonra, 1930’1u yillarda ortaya ¢ikip 1960’11 yillarda etkisini yitiren, odak nok-
tasin1 metne yonelten bir elestiri yontemidir. Genel olarak 1930-1960 yillar1
arasinda etkin olan Yeni Elestiriciler, Rus bi¢imcilerinden de yararlanarak
once Ingiltere; sonra ise Amerika’da c¢alismalarmi siirdiirmiislerdir. 1930’lu
yillara gelinceye dek Yeni Elestiricilerin beslendigi baz1 kaynaklardan bahse-
dilebilir. Bu anlamda I. A. Richards’in 1924 yilinda Londra’da ¢ikardigi “Prin-
ciples of Literary Criticism’’ (Richards, 1924) “Cleanth Brooks ve Pen War-
ren’in 1938 yilinda New York’ta ¢ikardiklar1 “Understanding Poetry” (Bro-
oks-Warren, 1938) eserlerinden bahsedilebilir. Bu ¢alismalar arasinda 6zel-
likle ‘‘Understanding Poetry’’ edebi metinlere nasil yaklasilmasi gerektigi ko-
nusunda teori ve pratik anlamda bilgiler sunmus ve Yeni Elestiriciler i¢in ciddi
bir kaynak olmustur.

Bahsedilen elestiri adin1 1941 yilinda Crowe Ransom’un yaymladigi ‘‘The
New Criticism”’ (Ransom, 1941) eserinden alir. Bu elestiri yonteminde esas
alinmasi gereken tek sey metindir. Bu yoniiyle yazarin hayati, tarihsel siire¢ ve
okuyucu goz ard1 edilerek esere dikkatli bir bakis agisiyla yaklasiimasi gerek-
tigi belirtilir. Bu dikkatli bakis agisina ‘‘Close reading’’ (yakin okuma) adin1
veren Yeni Elestiriciler, boylelikle esere hak ettigi degeri verebileceklerini dii-
siiniirler. Bir bagka ifadeyle Yeni Elestiriciler, metni odak noktasina alip, metin
dis1 unsurlar1 géz ardi ederek eserin gizli anlamini yine eser i¢indeki organik
biitiinlige ulasarak vermeyi hedeflerler. Bu yaklasim her ne kadar estetik un-
surlar1 ortaya ¢ikaracagi diisiincesiyle begeni toplasa da eseri; yazar, okur ve
toplumdan uzaklastirdig1 gerekgesiyle itiraz da almigtir.

Yeni Elestiri ile ilgili ciddi kaynaklardan birisi de asil olarak 1948 yilinda
New York’ta R.Wellek ve A. Warren tarafindan ‘‘Theory Of Literature’’(
Wellek- Warren, 1948) adiyla basilan Edebiyat Teorisi’dir. Tiirkiye’de ii¢
farkli ¢eviriyle okuyucularina sunulmustur. Bunlar: Yurdanur Salman-Suat
Karantay tarafindan cevrilen “Yazin Kuram1”, (Salman-Karantay, 1982) Ah-
met Edip Uysal tarafindan g¢evrilen ‘‘Edebiyat Biliminin Temelleri’’ (Uysal,
1983). Son olarak O. Faruk Huyugiizel tarafindan 2011 yilinda basilan “Ede-
biyat Teorisi” (Huyugiizel, 2011) kitaplaridir.

P. H. Fry Bu elestiri yontemini, “Istedikleri sey -bu ¢evre Rus bigimcileri-
nin kendilerini bulduklar1 akademik atmosfere ¢ok benzer- yorumun, elestiri
uygulamas: daha az ukala ve gelisigiizel ya da coskulu ve gelisigiizel olsun
diye sistemli ve dikkatli bir yaklagimla ele alinmasidir.” (Fry, 2017: 114) di-
yerek Rus Bicimcilerine benzetir. Bununla birlikte Nazan Aksoy ise “Elestiri
metin lizerinde odaklanmaliydi; elestirmenin gérevi metnin edebi 6zelliklerini
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bulup ortaya ¢ikarmakti. Yeni elestirinin Rus Bigimciliginden ayrilan en belir-
gin yoni, edebi 6zellikleri insan yasantisi ve insan degerleri baglaminda ele
alinmasiydi.” (Aksoy, 1996: 72) diyerek iki kuram arasindaki farkliliga dikkat
¢ekmistir. Yeni Elestiriciler, siirin Romantiklerin elinde duygusal bir sey ha-
line geldigini belirterek, anlami yazarin i¢ diinyasinda aramanin dogru olma-
digin1, toplum ve okurun da anlam1 aramada devre dis1 birakilmasi gerektigini
diisiiniirler ve “yakin okuma” teknigini kullanarak anlami metinde ararlar.
Yeni Elestiri’yi ortaya ¢ikaran etkenlere bakilinca Mehmet Rifat’in ifadeleri
bu anlamda 6zetleyici mahiyette olur. “Akimin smirlarin1 ve ilkelerini kesin
cizgilerle belirlemek oldukg¢a zordur. Ancak akima degisik donemlerde kati-
lanlarin ya da destek verenlerin temeldeki ortak noktalari, elestiri alanindaki
tarihsel-pozitivist yontemlere, yasam Oykiisel yaklagimlara, metni dogus kay-
nagina bakarak agiklama anlayislarina karsi ¢ikma bigiminde ortaya konabi-
lir.” (Rifat, 2004: 93). Yeni Elestiri “Yapisalcilar1 andirsa da her metni ayr1
olarak degerlendirmesi ve ortak yapilarla ilgilenmemesiyle onlardan ayrilir.”
(Tural, 2018: 31). Baslangicini Ingiltere’de I. A. Richards’in ¢alismalariyla or-
taya koyan Yeni Elestiri, daha sonra Amerika’da T. S. Eliot’la etkisini artirir.

Yeni Elestiri, metni incelerken dis diinya, yazar ve okuru dislarken kendisi
neyi hedeflemekteydi? Ya da bir baska ifadeyle neye giiveniyordu? Bu soruya
su sekilde cevap verilebilir. Yeni Elestiriciler, anlamin eserde var oldugunu,
yakin okuma adi verdikleri teknigin anlami ortaya ¢ikaracagina kendilerini
inandirirlar. Bununla birlikte siire kat1 kurallar getirmeleri de bir baska neden
olarak disiiniilebilir. Eagleton’un yaklasimi bu anlamda diistindiiriictidiir.
“Eger siir gergekten basli bagina bir nesne olacaksa, Yeni elestirinin onu okur-
dan da, yazardan da koparmasi sartt1.” (Eagleton, 2017: 67). Bu nesnellik esere
odaklanan elestiricileri de kat1 bir analize siirekler. Bir bagka ifadeyle eserde
var oldugu iddia edilen anlam baska yerde aranmayacaksa, metne dayandiril-
malidir. Bu yoniiyle 6znel ve keyfi ¢ikarimlar metne dayandirilmadig: siirece
etkisiz olacaktir. Macherey’nin belirttigi gibi “Her eser ipleri arasinda gizli bir
hazine barindiracak sekilde olusturulmustur; eger bir elestiri islevi varsa, tam
da bu hazineyi 6zgiirlestirmekten ibarettir.” (Macherey, 2019: 174). Bu nok-
tada Yeni Elestiriciler bu hazineyi ortaya ¢ikarmak i¢in yakin okuma yonte-
mini kullanarak anlama organik biitiinliik icinde ulagsmaya calisirlar. Bir baska
ifadeyle, “Ingiliz-Amerikan Yeni elestirisi, dogrudan dogruya metnin kendi-
sini ele alir. Bagimsiz ve organik bir biitiin olarak gérdiigli metni yakindan
ayrintili bigimde ¢oziimler.” (Rifat, 2004: 94). Bu yoniiyle kelimelerin birbir-
leriyle olan uyumu, imgeler, ahenk, vezin gibi siirin unsurlar1 mikroskobik
okumadan gecirilir. Clinkii Yeni Elestiricilere gore iyi bir edebiyat eseri “Ger-
¢ek diinyaya degil eserin kapali diinyasina gonderme yapar ve imge, ritm,

113



114

UGUR YOKSUL

simge gibi diger 6gelerin yaninda alir yerini.” (Moran, 2014: 168). Iyi kulla-
nildiginda ritim, bizi metnin daha ¢ok bilincinde olmaya zorlar, ifadelerin altin1
gizerek biitlinliikk kazandirir. Bununla birlikte, “Ses ve vezin anlamdan ayri,
kendi basina degil, aksine sanat eserinin biitiinliigliniin unsurlar1 olarak ele ali-
nip incelenmelidir.” (Wellek-Warren, 2016: 198). Goriildigii lizere eger metin
disindaki unsurlar gz ardi edilecekse, Yeni Elestirinin baslica 6zelligi budur,
dil, kelimeler, {islup, kelimelerin ifade edilisi de ayri bir anlam kazanir. Metin-
lerin kendine 6zgii 6zellikleri {islup yontemleriyle tanimlanabileceginden do-
lay1 tislup bilgisi ayricalikli bir hale gelir. Rene Wellek’in bu anlamda tespiti
iizerinde durulabilir. “Uslup incelemesi, eserin biitiiniine yayilmis bir birlesti-
rici ilke, genel bir estetik amag tespit edebildigi zaman, edebiyat incelemesi
icin en kazancli, en yararli durumda demektir.” (Wellek-Warren, 2016: 209).
Yeni Elestiri ydnteminde goz ard1 edilmeyen bir diger kavram imgelerdir. Im-
geler hem psikoloji hem de edebiyat incelemelerinin alanina giren bir konu
olmakla birlikte, psikolojinin ge¢misteki bir yasantiy1 hatirlatmasi bakimindan
ayrilir. Edebiyatta imgelerin algilanmasi bu sekilde degildir. Imge kavramini
Turan Karatag soyle aciklar: “Edebi dilin uyandirdigi duygusal her tiirlii etki,
her tiirlii carpici hayal, ¢agristirdig: her tiirlii yeni anlam imge olarak adlandi-
rilmaktadir.” (Karatas, 2004: 229). Imge anlami gizlemesi bakimindan Yeni
Elestiricilerin dikkatini {izerine ¢eker fakat incelenen imgeler metnin biitiin-
ligi icerisinde anlamlidir. Ciinkii nasil kelimeler birbirleriyle uyum saglaya-
rak anlamin ortaya ¢ikmasinda etkili oluyorsa, imgeler de bu yoniiyle bir bii-
tiinliik icinde anlama hizmet eder.

Estetik zevke son derece deger veren Yeni Elestiriciler i¢in Duyusal 6zellik
ve estetik siiri miizik ve resme baglayip, felsefe ve bilimden uzaklastirir. Bu-
nunla birlikte estetige hizmet eden s6z sanatlar1 ve mecazlar da edebiyatin bi-
lim karsisinda ayiric 6zellikleridir. Toplu bir ifadeyle sdylenecek olursa, Yeni
Elestiri, metne yonelmesiyle dile, kelimelere, iisluba, imge ve simgelere orga-
nik biitiinliik icerisinde bakarak metinde var olan gizli anlam1 ortaya ¢ikarmayi
amaclamistir. Nazan Aksoy, Yeni elestirinin getirisini su ciimlelerle ifade eder:
“Yeni elestirinin en 6nemli katkisi, okullardaki edebiyat derslerini kokli bir
bicimde degistirmesi olmustur. Bu anlayis; dis diinya, sanatginin hayati, yetis-
tigi tarihi donem gibi etmenleri arka plana atarak dogrudan dogruya metne yo-
nelmenin ve ‘“Yakin okuma’’ teknigi ile metni ¢dziimlemenin énemini bize
gostermistir.” (Aksoy, 1996: 73). Wellek- Warren ¢alismalarinda ise “Son yil-
larda edebiyat incelemesinin 0zellikle ve daha ¢ok gercek sanat eserlerinin
kendileri tizerinde yogunlasmasi gerektigi yolunda saglikli bir tepki goriilmek-
tedir.” (Wellek-Warren, 2016: 160) diyerek Yeni Elestiriyi olumlu bir hamle
olarak gormiislerdir. Bununla birlikte Yeni Elestiriciler, eseri toplumdan ve
okuyucudan kopardig: diigiincesiyle elestiri de almiglardir. Bir anlamin mutlak
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metinde olamayacagi ve toplumun ve okurun bu anlamda goz ardi edilemeye-
cegi iddiasinda bulunulmustur. En canli yillar1 1930-1950 arasi olan Yeni Eles-
tiricilere, J.Crowe, Ransom, Wimsatt, Allan Tate, T.S. Eliot, I.A. Richards,
Leavis gibi isimler 6rnek gosterilebilir.

URPERTI
Karanlhigin giinii kucaklayip ayrildigi issizlikta durup baktin,
sabahin bahgesinden kanatlanan erkenci kuslara.

Ah! Hayatin yar: yolda biraktigi, bahtsiz,
kollarin yana diismiis orda dyle bir basina
gogsiinde gozlerden sakl bir siziyla,

eve ¢oktii bir kimsesizlik.

Ey gencligin yasanmamus giinesli giinleri
bir kalpten otekine yapilan yolculuk!
Giden gider ve sen kalirdin,

geceleri konusulan duvarlarla kalirdin,
sana ait olanlarla

gelen ve gitmeyen bir i¢ sikintist

bosalan odalar, agilan oyuk.

Oksar gibi yaziyor kalem

ve tirperiyor kagit

tirperiyor oda, odalara sigmayan yalnizligin,
yalmizligini paylasan kedi

tirperiyor kediyi oksayan ¢ocuk
yiizii soluk
bos bir sayfa kadar beyaz ve masum olan ¢ocuklugun .

Karanhgin giinii kucaklayp ayrildigi issizlikta durup baktin,
sabahin bahg¢esinden kanatlanan erkenci kuslara. (Uysal, 2014: 28-29).

Siir Tahlili

Ik kisimda karanlhigin giinii kucaklayip ayrildigi, yani gecenin yerini sa-
baha biraktig1 bir vakitten bahsedilir. Kucaklamak dogusu, gelisi cagristirir.
Bu yoniiyle gece-karanlik, yerini kucakladigi sabaha-aydinliga birakir. Saba-
hin bahgesinden kanatlanan kuslara bakan bir kisinin varligi, cinsiyeti ve ne-
rede oldugu belirtilmeden verilir. Belki camdan disariya bakan, belki de sokak
ortasinda insanlar1 gdzlemleyen bir kisi. Bu diisiince metinden hareketle tespit
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edilemez, yalnizca tahmin yiiriitiilebilir. 1lk iki dizede yer alan ‘‘karanlik, 1s-
sizlik, ayrilik’’ iizerinde durulmasi gereken kelimelerdir. Siirin adimm “*Ur-
perti’’ oldugu gz 6niinde bulundurulunca bahsedilen kelimelerin karamsarligi
cagristirdigi diisiiniilebilir. Erkenci kuglarin sabahin bahgesinden kanatlanmasi
dikkat ¢ekicidir. ‘‘Erkenci kuslar ve sabahin bahgesi’” iki ayr1 imgedir. ‘“Sa-
bahin bahgesi’’ giindiiz vaktinin yasanmakta oldugu bir diinyadir. Burada ka-
ranligin giinii kucaklamasi, bahsedilmis gecenin-karanligin bitmekte oldu-
gunu, dolayisiyla sabaha-aydinliga erigildigini gosterir. ‘‘Erkenci kuslar’’ lize-
rinde biraz daha dikkatli duruldugunda erkenden islerine giden ve yorgun bir
sekilde evlerine donen is¢i sinifi imgesi diisliniilebilir. S6yle ki: Bilindigi gibi
kuslar erkenden yuvalarindan ¢ikarak yiyecek pesinde kosar, aksam vakitle-
rinde yuvalarina donerler. Bu yoniiyle sabahin erken vakitlerinde yola dokiilen
ve karanlik ¢okerken evlerine giren bir is¢i siifi imgesinden bahsedilebilir.
Bunun disinda yiiklemin goriilen ge¢mis zaman olmasi da diisiindiiriictidiir.
Tipk: giindiiziin bitmis olmasi gibi zaman da ge¢mis zamandir. Bu yoniiyle
dikkat cekilmek istenilen nokta, goriilen gegmis zaman ve anlatilan kisi ara-
sinda aranabilir. Goriilen ge¢mis zamanda kisi olaylara sahit olur. Dolayisiyla
anlatilan kisinin de tanik olma durumunu yasadigi, genis bir gézlem giiciine
sahip oldugu fikri ortaya atilabilir. Erkenci kuslarin kanatlandigi, karanligin
yerini aydinliga biraktig1 vakitte ayrilik, 1ssizlik ve iirpertinin 6n planda oldugu
bir atmosfer diisiiniilebilir. ilk iki misrada géze ¢arpan bir diger unsur tezat
olusturan baz1 kelimelerdir. Karanlik-sabah kelimeleri, ‘‘Baktin’’ kelimesin-
deki tekil kisi ile bakilan imge durumundaki ‘‘Kuglar’’ kelimesi, ilk dizede
verilen ‘‘durup baktin’’ ifadesindeki durgunluk ve ‘‘Kanatlanan erkenci kus-
lara’’ ifadesindeki kuslarin hareketi bu yoniiyle tezat olusturan ifadelerdir.

[k dizede sadece bakma 6zelligiyle, ikinci kisimda kollarinin yana diisme-
siyle tasvir edilen kisinin i¢erisinde bulundugu atmosfer yine karamsardir.
“Yar1 yolda birakilmak, bahtsizlik, bir basinalik, kimsesizlik” anlatilan kisinin
kollarmnin yana diismesinde etkin kavramlardir. Ik kisimda verilen 1ss1zlik ifa-
desinin, ikinci kisimda bir basinalik, kimsesizlik kavramlartyla biitiinlestiril-
mesiyle yalnizlik hissinin canli tutuldugu goriiliir. Bu kisimda “Gdgsiinde goz-
lerden sakl1 bir s1z1” lizerinde durulmasi gereken bir ifadedir. Sizi bilindigi
gibi soyut bir kavramdir. Soyut olan bir kavram ise goriilmez, hissedilir. Bu
yoniiyle gogiiste gozlerden sakli bir sizinin anlagilmasi icin “gézlerden sakli”
ifadesi lizerinde diisiiniilmesi gerekir. Gozlerden sakli olan bir sey ya ¢ok siki
gizleniyordur ya da fark edilmiyordur. Burada anlatilan kisinin baskalar1 tara-
findan fark edilmedigi, dolayisiyla acisinin da baskalar: tarafindan goriileme-
yecegi diisiiniilebilir ki bu dizenin sonrasinda “Eve ¢oken bir kimsesizlik” ifa-
desi bunu dogrular. Bir bagka ifadeyle kimsenin fark etmedigi/edemedigi an-
latici, s1zistyla bas basa kalir. Gogiis ifadesi zorluklara kars1 bir sembol olarak
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kullanilagelmistir. Bu yoniiyle sizinin gézlerden sakli olmasi gogiis sembo-
liinde de aranabilir. Ikinci kisimda yiiklem yeniden goriilen gegmis zamanla
verilir. Burada dikkati ¢geken yiiklemin ‘‘Coktii’” olmasidir. Cokmek anlamsal
olarak farkli ¢agrisimlara gebedir. Bu yoniiyle ‘‘kollarin yana diismesi, baht-
sizlik, bir baginalik, kimsesizlik’’ kavramlariyla birlikte diistiniildiigiinde ruh-
sal bir ¢okiintli anlaminda diisiiniilebilir. Nitekim ¢oken sey kimsesizliktir.
Kimsesizlik ruhsal ¢okiintiiye sebebiyet verebilecek bir kavramdir.

““Ey gencligin yasanmamis giinesli giinleri’” dizesiyle baslayan t¢iincii ki-
simda tezatlarla &riilii bir yap1 vardir. Oncelikle genglik ve yasanmamus giinesli
giinler arasinda bir uyumsuzluk var. Genglik denince hareket, glinesli giinler
akla gelir. Burada genglik, yasanmamis giinesli giinler olarak verilir. Bir bagka
ifadeyle, genglik, giines ve giin uyum halinde pozitif bir atmosfer olusturuyor-
ken bu atmosferi ‘‘yasanmamislik’’ bozar ve tezat da tam bu noktada olusur.
Yasanmamislik hissi giinesli giinlerde imgelenmeye ¢aligilir. Yasanmamislhk
ya da yasanamamuslik, 6zlem duyulan ve hayalde kalan iyi hislerdir. Bu hisler
de tipki giines gibi aydinlatici, i¢ 1sitict ve mutluluk vericidir. Sorun ise bu
mutlulugun yasanamamasi ve ilk iki kistmda oldugu gibi ‘gériilen ge¢mis za-
manda’ kalmasidir. Bir sonraki dizede bir kalpten 6tekine yapilan yolculuktan
bahsedilir. Burada bahsedilen yolculuk sevgidir ve yolculuk imgesi ile somut-
lastirilir. Yolculugun 1stirap verici oldugu ve basartya ulasamadig bir sonraki
dize ile anlasilabilir. Anlatilan kisi yine hareketsizlik igerisindedir. Bu yolcu-
lukta ‘‘giden gider ve sen kalirdin’’ ifadesi bu anlamda aydinlaticidir. Burada
1stirabin kalan kiside oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii giden kisi hareket halindedir
ve yeni maceralar giden kisiye katharsis saglayabilirken; kalan kisi durgun-
lukta ve diger dizede goriilecegi gibi ‘‘duvarlarla kalir’’. Konusabilecegi kim-
sesi olmayan kisinin tek sirdas1 duvarlar olur. Ilk iki kisimda verilen durgunluk
ve yalmizlik yine etkisini gosterir. Burada ‘‘gelen ve gitmeyen bir i¢ sikinti-
styla, ‘‘giden gider sen kalirdin’’ ifadesi iizerinde durulmalidir. Gelen ve git-
meyen, ac1 veren his, sikintidir. Giden kisi, sevgi hissine sahip, daha dnce ge-
ride kalan kisiye mutluluk veren ve gitmesiyle geride ac1 birakan birisidir. Bu
yoniiyle gelen ve gitmeyen his aci, sikintt; giden ve gelmeyen his mutluluktur.
Iste bu noktada bu acinin somutlagmasi bir sonraki dizede ‘‘Bosalan odalar,
acilan oyuk’’ ifadesinde ortaya ¢ikar. Anlatilan kisinin i¢indeki bosluk, i¢ si-
kintis1 bosalan odalarla somutlagir. Yine anlaticinin bu bos odalarda sahip ol-
dugu seyler gelen ve gitmeyen i¢ sikintisidir. Ona ait olan bagka bir sey yoktur.
Bu bosluk az dnce de belirtildigi gibi bos odalarla biitiinlesir.

““Oksar gibi yaziyor kalem ve iirperiyor kagit’’ ifadesi tizerinde durulmali-
dir. Siir boyunca var olan duraganlik yerini harekete birakir. Burada oksayan
kalemden ve {irperen kagittan kasit kim, bunun {izerinde durulmas: gerekir.
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Metinden hareketle séyle bir yorum getirilebilir: Siir boyunca yalnizlik ve bos-
luk hissedilirken, kalemin kagida dokunmasi sonrasi yalnizlik yerini ¢ogulluga
birakmis ve alisik olunmayan bu durum iirperti halini almis. Kagit ve kalem
birbiri i¢in olmazsa olmazdir. Kagit olmadan kalemin, kalem olmadan kagidin
bir anlam1 yoktur. Bu yoniiyle tirpermenin sebebi de yalnizlik hissinin ortadan
kalkmasi1 ve bunun siirde yadirganmasi olabilir. Daha sonraki dizelerde de tir-
pertiye eslik eden ¢ogullasma devam eder. Oda tirperir, kediyi oksayan ¢ocuk
tirperir ve metin boyunca hissettirilen yalnizlik, bos olan oda yerini birden
fazla nesneye birakir. Fakat bu iirpertinin anlik yasanilan bir olay olmadigi ve
anlaticinin gegmise doniik hafizasi seklinde olustugu diisiiniilebilir. Nitekim
sonraki dizelerde ¢ocukluga doniildiigii goriiliir. Bahsedilen ¢ocukluk beyaz-
dir, masumdur fakat soluk ifadesi ortaya atilir ve tezatlik olusturulur. Anlatict
once gengcligine, daha sonraki dizelerde de cocukluguna doner. Son dizelerde
tekrar iginde bulundugu ana doner ve sabahin bahgesinden kanatlanan erkenci
kuslara bakar. Bu durum su sekilde ifade edilebilir:

Camdan bakig(Gergek) ----- Geg¢mise doniik hislenmeler(anilar)-----Cam-
dan bakis(gercek)

Yukarida belirtilen tablodaki gibi siir camdan bakan bir kisiyle baslar. Bu
kisi daha sonra gencligine ve ¢ocukluguna géndermelerde bulunur. Son dize-
lerde tekrar gercek diinyaya doner. Bu ydniiyle siirin bir an1 formatinda veril-
digi goriiliir.

Sonug:

Yeni Elestiri kurami metne yonelerek gizli kalmis anlami organik bir bii-
tiinliik i¢erisinde ortaya ¢ikarmaya amaclayan, etkisini yitirdikten sonra yerini
Yapisalcilara birakan bir akimdir. Metne yonelerek estetige gereken degeri
vermeye ¢alistiklar diisiiniilen Yeni Elestiriciler, yakin okuma yontemini kul-
lanmalari ile edebi eserden daha fazla zevk almaya ¢alismislardir. Bunun ya-
ninda eseri; toplumdan, okurdan ve yazardan uzaklastirdig1 gerekcesiyle tepki
de almaglardir. T. S Eliot, I. A. Richards bu elestirinin dikkat ¢ceken isimleridir.

Oya Uysal’in bahsedilen siiri Yeni Elestiri yontemiyle, yakin okuma go-
zetilerek tahlil edilmeye ¢alisilmigtir. Anlatilan kisinin gegmise doniik anilart
ve sonrasinda tekrar gergek yasama donmesi siireci, yine anlatilan kisinin yo-
gun hislenmeleri ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bu yoniiyle gercek yagam
(Camdan bakis)- Anilar (ge¢mise doniik hislenmeler)- gergek yasam (Camdan
bakig) olarak tablo edilmistir.
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NAMIK KEMAL'IN TILMIiZLERINDEN
MUSTAFA REFiK BEY’IN
EDEBIYAT TARIHIMiZDEKI YERI®

Hakan SOYDAS"™

Oz: 1843 dogumlu Mustafa Refik Bey 1865°te 22 yasinda koleradan vefat etmistir. Gengli-
ginin baharinda hayata gézlerini yummus olan bu isim Tanzimat Devri ediplerimizin iltifatlarini
kazanmay1 basarmistir. Namik Kemal, Recaizade Mahmut Ekrem, Abdiilhak Hamit ve Siiley-
man Nazif gibi isimler vefatindan sonra mektuplariyla ve makaleleriyle hatirasini yad etmisler-
dir. Recaizade Mahmut Ekrem’in bu geng sair ve yazarin ismini taziz etmek iizere yazdig1 man-
zumeler devri igindeki kiymetini gosterir.

Namik Kemal’in bir mektubunda belirttigi tizere Mustafa Refik Bey Tiirk matbuatinda “ilk
defa bir mecmua-i mevkite” nesreden kisidir. Bu dergi sadece li¢ say1 yayimlanmis olan Mir at
mecmuasidir. Tanzimat Devri gazete ve dergilerinde bilfiil ¢caligmis olan Mustafa Refik Bey,
daha ¢ok dostlarinin hatira ve notlarinda kalmis siirleriyle sair, Letdif-i Insa’siyla da yazar
olarak karsimiza ¢ikar. Namik Kemal ile olan iinsiyeti yalnizca edebiyat vadisi ile sinirh degil-
dir. Oliimiinden birkag ay énce Yeni Osmanlilar cemiyetine katilan Mustafa Refik Bey, siyasi
durusu ile de Namik Kemal’in has dairesinde yer bulmustur.

Yazida ayrica Mustafa Refik Bey hakkinda kaleme alinan makale ve mektuplardan hareketle
hayat1 ve sanatina dair bilgiler derlenecek, Mir 'at mecmuasindaki kalem tecriibeleri tespit edi-
lecektir. Letdif-i Insd yazar1 Mustafa Refik Bey’in sair ve yazar yonlerini ortaya koyma amacin-
daki bu ¢aligmanin edebiyat tarihimize miitevazi bir katkida bulunmasini umuyoruz.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat Tarihi, Tanzimat edebiyati, Namik Kemal, Mustafa Refik
Bey.

NAMIK KEMAL’S APPRENTICE MUSTAFA REFIK BEY’S
FEATURES IN OUR HISTORY OF LITERATURE

Abstract: Mustafa Refik Bey was born in 1843 and dead in 1865 at 22 years old because of
cholera. He dead at a young age but accomplished to gain Tanzimat period litterateurs favors.
Namik Kemal, Recaizade Mahmut Ekrem, Abdiilhak Hamit and Siileyman Nazif remembered
his souvenirs after his death by their letters and articles. Recaizade Mahmut Ekrem’s poems
which were written for this young man are enough to show his importance for the epoch.

As written in Namik Kemal’s letter Mustafa Refik Bey is the person who published the first
journal in Turkish press when he was 19 years old. This journal named Mirat was published
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only three numbers. Mustafa Refik Bey worked in Tanzimat journals and magazines is known
as a poet with the poem in his friends’ notes and as a writer with his Letaif-i Insa. His relation
with Namik Kemal is not limited with literature. Before some months of his death he participated
to Young Turks organization.

By benefiting from letters and articles which were written about Mustafa Refik Bey, we will
try to determine his works in Mirat journal. We hope to make a little contribution to history of
literature by examining writer and poet feature of Mustafa Refik Bey.

Key words: History of Literature, Tanzimat literature, Namik Kemal, Mustafa Refik Bey.

Giris

Namik Kemal’in tilmizi olarak anilan Mustafa Refik Bey’in biyografisi
hakkinda en genis bilgiyi Ibniilemin Mahmut Kemal Inal’da buluyoruz. ibnii-
lemin, 1282 (1865) yilinda Istanbul’da meydana gelen kolera salgininda heniiz
22 yasinda hayatini kaybeden edibin 1259°da (1843) dogmus olacagini ifade
eder. Mustafa Refik Bey’in Ruzname-i Ceride-i Havadis’te manzumeler, Ter-
ctiman-1 Ahval’de yazilar kaleme aldigin1 kaydeder (inal, 2002: 1846-1847 ).
Sinasi’nin, 25. sayisindan sonra Terciiman-1 Ahval’’den ayrilmasinin ardindan
gazetenin yazi isleri midirliigiinii Mustafa Refik Bey iistlenir (Sapolyon,
1971: 115,118).

Mustafa Refik, Mir’at isminde ilk resimli dergimizi yayimlamis, bu dergide
ahlaki ve fenni makalelere imza atmigtir. Ismail Habib Seviik, Siileyman Na-
zif’e gdndermede bulunarak Mustafa Refik’i, Namik Kemal’in tilmizlerinden
biri (Seviik 1925: 174) diye tanitir. Siileyman Nazif ise Letaif-i Insa yazarini
Namik Kemal’in “nur-1 irsadint” ilk icenlerden goriir. Mustafa Refik Bey’in
1279°da ¢ikarmaya basladig1 dergisinde en biiyiik yardimcis: da Namik Kemal
olmustur (Siileyman Nazif, 2011: 16). Namik Kemal gen¢ dostunun 6liimiiniin
ardindan yazdig1 iki mektubunda bu 6liim karsisinda duydugu teessiirii agikca
dillendirir. Leskof¢ali Galip’e yazdigi mektubundaki “bizim bi-care Refik
Bey’den dahi koleraya tutuldugu haberi gelmekle, o giin iyadeti ile mesgul
olarak, ertesi giin dahi vefat ettiginden ve kendisine olan muhabbetimin dere-
cesi malum-1 alileri oldugundan, o zamandan beri kederimden kalem tutama-
dim” (Tansel, 2013: 25) ifadeleri {izlintiisiinii gosterir. Recaizade Mahmut Ek-
rem’e yazdigi mektubunda ise 6lmeden Once Recaizade Mahmut Ekrem ile
kendisini ziyarete gittiklerinde “mezar gibi dehsetli bir siikinet”’e biirlinmiis
Mustafa Refik Bey’in 6liim dosegindeki anilarini hatirlayan Namik Kemal, bu
halini diislindiikge dostunun hatirasiyla “biraz daha aglayacagim” (Tansel,
2013: 461) diyerek duydugu teessiirii en yalin haliyle dile getirir. Namik Ke-
mal sonrasinda “Kolera ve Refik’in Vefat1” baslikli bir makalesinde de yine
Mustafa Refik Bey’i konu edecektir (Tansel, 2013: 17, dn.17). Namik Ke-
mal’in, 6liimiine bu denli liziildiigli merhum Mustafa Refik Bey de kendisine
ayn1 muhabbetle baglidir. Oyle ki “koleraya miiptela oldugu zaman pederini,
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validesini, akrabasini, kardeslerini birakmis, yanina gelmek i¢in kiigiik karde-
siyle yalniz Namik Kemal’ine haber gondermistir (Onan, 1950: 36).

“Kolera ve Refik’in Vefati” makalesinde Namik Kemal, koleranin Istan-
bul’da sebep oldugu vahim tablodan ve hayatin1 kaybedenlerden bahsettikten
sonra “ezkiya-y1 zemaneden ve mezahib odasi miitehayyizan-1 hulefasindan
Refik Bey”in kisa bir terclime-i halini verir:

Mekteb-i riistiiyeye bile gitmemis oldugu halde hanesinde riistiye sakirda-
nindan ziyade tahsil ederek, on bes on alt1 yasinda iken evvel vakit heniiz agil-
mis olan mekteb-i miilkiyeye duhil ile imtihanda birinci siniftan sehadetname
almis ve meshld olan hadisatina nazaran mevcit olan hadisati, ibtida-y1 s6h-
retine sebep olmustu. Muahharen memiir oldugu mezahip odasinda héiz-i im-
tiyaz oldugu gibi bir miiddetler Terciiman-1 Ahval muharrirliginde bulunmus
ve birkac niisha basildiktan sonra o sirada bazi esbaba mebni ¢ikamamis olan
Mir’at’1 ihdas etmisti. On bes yirmi parcadan ibaret olmak {izere miintehab-1
esar1 ve Letdif-i Insd nAmryla mesahir-i iidebanin muharrirdtindan miiretteb ve
matb bir eseri vardir. Bigare daha 23 yasinda idi (Ebuzziya Tevfik, 1894: 104-
106).

Namik Kemal, Mustafa Refik Bey’in Miilkiye Mektebine baslangi¢ yasini
on bes on alt1 olarak ifade ederken Miilkiyeliler tarihinde 1859°da okula girdigi
ve 18 Aralik 1860°ta mezun oldugu kaydedilmistir (Cankaya: 1968-1969: 8).
Namik Kemal’in Mezahib Odas1 memurlarindan oldugu bilgisine Omer Faruk
Akiin de Hariciye Nezareti kalemlerinde ¢alistig1 bilgisini (Akiin, 2006: 361-
378) ilave eder.

Mustafa Refik Bey ile dostlugu olan ve 6liimiinden duydugu teessiirle ka-
lemine sarilan bir diger isim de Recaizade Mahmut Ekrem’dir. Bir bahar man-
zarasinl ve bu manzara i¢inde biilbiilii sairane tislubuyla kaleme alan Recai-
zade Mahmut Ekrem, “hal i sanin1 bir dereceye kadar tavsife ¢abaladigim biil-
biilden bugiin hasb’el-mevsim bir ses alamayisi”n1 (Recaizade Mahmut Ek-
rem, 1997: 239) Mustafa Refik Bey’in su misralarini hatirlamasina baglar:

Acaba biilbiile ne hdl olmus?
Derd-i hasretle bi-mecdl olmus,
Yoksa hala bahar gelmedi mi?
Miijde-i vasl-1 yar gelmedi mi?

Recaizade Mahmut Ekrem; merhumu simasi, kendine has tavir ve edasi,
keskin zekasi, comert ahlaki ve agirbaslhiligiyla hatirlar. stikbal vaat eden bu
geng, gencliginin en parlak ve neseli ¢aginda bu diinyadan go¢miistiir. Tiim bu
hatiralar “bir genc-i sair-i ecel reside” ihtariyla Recaizade Mahmut Ekrem’in
Mustafa Refik Beye ithaf ettigi bir siire ilham olur. Ilk bent sdyledir:
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Temdid-i siiriida astkane

Varken heves-i hezdr-1 omriim,

Yakti beni ates-i hazdana

Birdenbire rizigdr-1 omriim.

Tiz etti giizer bahdr-t 6mriim! (R. Mahmud Ekrem, 1997: 239 )

Abdiilhak Hamit ise Recaizade Mahmut Ekrem’e yazdig1 bir mektubunda
“yaran-1 vefa-giart d6mriinden bir edib-i yeganenin Refik hakkinda boyle bir
yad-1 hayr bidirig eylemesi o edibin muhyi-i edeb i ideba ve Refik ndminda
alem-i edebiyatta seza-var-1 ihya bulundugunu gosterir” (Enginiin, 1995: 327-
329) der.

Namik Kemal ve Recaizade Mahmut Ekrem, Mustafa Refik Bey’in edebi-
yat tarihinde oynadigi role bizzat sahit olan isimlerdir. Tanzimat sonrasi ede-
biyatimizin bu iki ismi disinda Siileyman Nazif Bey de miiteveffa edibin sah-
siyeti hakkinda kalem oynatmistir. “Biz sahsimi idrak etmediysek de idrak
edenlerden bazisina yetistik” diyen Siileyman Nazif’in bakisiyla “Mir at ile en
biiyiik teceddiidii irde etmek isteyen Mustafa Refik Bey Letdif-i Insa siyla da
eslafin metrikat-1 edebiyyesini cem ve telfik etmege ikdam ediyordu. Demek
ki ayn1 zamanda hem miistakbel, hem mazi ile istigal etmis bir zeka-y1 miis-
tesnanin bundan bariz hiiccet-i tenevviirii olamaz.” diyerek merhumu yad et-
mistir (Stileyman Nazif, 1916: 312-313).

Mustafa Refik Bey yalniz edebiyat sahasinda degil siyaset sahasinda da Na-
mik Kemal’le birlikte hareket etmistir. Yeni Osmanlilar toplulugunun ilk asa-
masinda Belgrad ormanlarindaki toplantiya katilan alt1 gencten biri Mustafa
Refik Bey olmustur (Ebuzziya Tevfik, 2006: 70-71). Edebiyat diinyamizin er-
ken parlay1p tez sonen yildiz1 Mustafa Refik Bey’in isminin biliniyor olmasi-
nin baslica sebebi Namik Kemal’dir. Sehzade Murat Efendi’yi tahta ¢ikarmak
Namik Kemal ve Mustafa Refik Bey’in ortak amacidir. Dergisine Mir at adini
vermesine sebep de sehzadeye yapilan telmihtir (Ozgiil, 2008: 230).

I. Mustafa Refik Bey’in Edebi Faaliyetleri
A. Siirler
Mustafa Refik Bey’in siirlerinde klasik edebiyatimizin zevk ve bigim 6zel-
likleri hakimdir. Bu tarihlerde Bati tarzi siir yolu heniiz agilmadigindan devrin
diger gengleri gibi Mustafa Refik Bey de eski tarzda siirler kaleme alir (Akiin,
2006: 363). Diger taraftan Enclimen-i Suara’nin en geng edibi olan Mustafa
Refik Bey’in (Ozgiil, 2012: 210)
Acaba biilbiile ne hal olmus?
Derd-i hasretle bi-mecadl olmus,
Yoksa hala bahdr gelmedi mi?
Miijde-i vasl-1 yar gelmedi mi?
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manzumesinin Recaizade Mahmut Ekrem’in nazmindaki sekil ve muhteva ye-
niliklerini miijdeledigi (Ozgiil, 2012: 31) kaydedilir. Recaizade Mahmut Ek-
rem bu siirden miilhem “Hasbihal” baslikli gazelini yazacaktir. “Biilbiil” re-
difli bu siirin Hazine-i Evrak’ta yayimlanmasinin ardindan siir zevkleri birbi-
rinden farkli birgok sairlerin katilimiyla bir nazire yazma modasi meydana ge-
lir (T6renek, 2000: 169-185)
Gazeller
1
Cilve-i mahz-1 hevd-yi asktir her hdlimiz
Nesve-i cadm-1 muhabbettir bizim dmdlimiz

Litf-u kahr-1 gahid-i dehrin bize yeksandiwr
[ticadir nargah-1 aska kasd-1 balimiz

Zahide zulmet ziyd-bahga-y1 rif attir bize
Ziilf-i dilberle sevdad-i ah-1 berk isdlimiz

Devr olaydr muttarid kadr-i vefa bilmez idik
Varsa da sem’-i vukuunda bile iskdlimiz

Feyz-i niir-1 mihr-i nazm-1 Naili ile Refik
Semse dondii zerre-i tab’1 perisan kdlimiz

2
Sad dferin o dsika k’olsun sezd-yi derd
Cann dahi bu rdhta kilsin feda-yi derd

Gamzenle zahm gelse a¢ip dag da ciinun
Riihii’l-emini elbet eder miibteld-yi derd

Etmem oliir de sdye-i tiginda imtinan
Bir can ki olmaya sebeb ibtild-yi derd

Kasd-1 heldke tig be-kef gelsen ey sanem
Alem deger mi gayr-1 hayal-i safd-yi derd

Sermest-i cam-1 vahdet-i Hak olmada Refik
Maksiid-1 ehl-i agk u bela muktezd-yr derd

3
Sevk-1 ruhsarin hayalidir giil-i sahrd-yi ask
Sitve-i cad-i gamzendir fiisun-peyma-yi aski
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Aks-i tab’-1 drizanla duzeh-i cennet der
Var hesab eyle nedir siiz-i dil-i seydad-yi agk

Ben sehidi, tig-i gamzenle sen ihya eyledin
Aferin ey nutk-1 can-bahsin dem-i Isa-yi ask

Gel geg ey zahid bu davadan mey-i kevser dahi
Olamaz hem ne’se-i yek ciir’d-i sahba-yi ask

Ben kelim-i Tiir-1 ma’ndyim Refika asrda
Dest-i i 'caz-1 kemaldir yed-i beyza-yi ask (Inal, 2002: 1854-1855)

Térih
Stikr ol Allah’a kim halka yeniden verdi can
Eyledi riih-1 azizi dlem-i sdh-1 cihan

Devlet ii dine gerekti boyle bir faruk-san
Verdi diinydya ciilisu bir haydt-i cavidan

Neyyir-i ikbdl-i tali’ ola her riiz u geban
Sdye-i izzi ile miilkii ola resk-i cenan

Aleme tebsir kilsin tam tarihim Refik
Miijde kim Abdiilaziz Han oldu sultan-1 zaman
(Ruzname-i Ceride-i Havadis, 17 Muharrem 1278: 1)

Alintilanan manzumeler Klasik Edebiyat zevkiyle terenniim edilmislerdir.
flkin de “Mef*alii Fa’ilati Mefa’ilii FA’iliin”, ikinci ve iigilincii gazellerde
“Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin” vezni tercih edilmistir. Tarih manzu-
mesi Sultan Abdiilaziz Han’in tahta ¢ikisi miinasebetiyle kaleme alinmistir.
Ruzname-i Ceride-i Havadis’in 17 Muharrem 1278 tarihli 184. sayisinda “cii-
lus-1 hiimayfin-1 padisah sebebiyle mezahib odasi hulefasi miistaidanindan Re-
fik Bey” ihtariyla yayimlanir.

Mustafa Refik’in siirleri, iinsiyet kurmus oldugu Recaizade Mahmut Ekrem
ve Namik Kemal gibi isimler edebiyat sahasinda bir yeniligin onciileri olma
roliine soyunmuslarsa da bu iddialarini tam olarak ger¢eklestirememislerdir.
Tiirk siirinde ilk kirtlmalar Abdiilhak Hamit’le birlikte goriilecektir. Recaizade
Mahmut Ekrem’in siiri Fransiz romantizminden miilhem kimi duyus 6zellik-
lerini barindirsa da bu ilk intibalarini sanatinin geneline mal edemez. Divan
edebiyatini sert bir sekilde elestirmis olan Namik Kemal dahi vaat ettigi tarzda
bir siir dili getirememistir. Klasik edebiyat zevkiyle yetismis ve siirler teren-
nlim etmis olan sairin, isaret ettigi sanatl tisluba erisemedigi goriiliir. Mustafa
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Refik de kaleme aldigi manzumelerinde Divan siirinin kaliplarini ve séyleyi-
sini muhafaza etmistir.

B. Mensur Yazilari

Revnak dergisinin birinci sayisinda Mustafa Refik Bey’den iktibas edilen
bir tezkire mevcuttur. Yazarin nasirligine 6rnek olmasi agisindan ilgili tezkire-
sini de buraya kaydediyoruz.

Asrimizin idebasindan olup gegen seksen iki senesi terk-i hayat-1 miiste’ar
eden Refik-i merhiimun tezkiresinin stretidir.

Serma-y1 gumim-efza-y1 hasretin sima-y1 himtim-bahsa-y1 rakib gibi biiru-
det-i iktindh ve mihr-i ferhat-1 sipihr-i telakinin tali’-i mihnet-i metali’-i ‘asik
gibi pes-i dar-1 ebr-i tebah olmasi. Ve bu hél-i esef-me’alin tdl-i emel-i bii’l-
hevesan-asd hayliden hayli uzamasi hasebiyle halic-i iimmid-i fu’ad ¢ehre-
niima-y1 incimad olmus ve ma-hasal sekib-i dil-firlb menzile-i Eyiibe karib
olunmus idi. Hazret-i huda-y1 miite’ale siikr-i belig olsun ki nesim-i ‘anber-
semim-i miildkat giilzar-1 intizara vezan ve neyyir-i lem’a-i merhim-1 miisarun
ileyhin terceme-i hali ileride yazilacaktir.

‘Amim-i miivalat kenar-1 sehab-1 enzardan niimayan olarak nevriiz-1 me-
sar-efrliz glinden ‘ayan olmagla ve artik (zikrii’l-‘ays nisfu’l-‘ays) mantikinca
efkar-1 bahariyyeye miinasib yollar agilmagla gecen gece ehibba-y1 kemteriden
“niizhet ve meserret” beyler hayal-hane-i ‘aciziyi tesrif buyurarak bir tarafdan
nagamat-1 ferah-fezdya aheng-perdaz ve bir tarafdan miidam-1 giil-fam ile
dem-saz olarak nihayet agaze-i siirlir ve avaze-i saz-1 giiftar bir makam-1 sevk-
engizde gezinmege karar verdiginden ve mesire-i Sa’d-abadin bu mevsimler-
deki letafeti ise rehin-i riitbe-i gaye idiiginden bu siiret-i karin-i re’y-i zerrin
‘inayet-i rehin-i ‘alileri oldugu halde isbu cuma giinii ¢aker-hane-i ‘acizlyi
tesrife kAdime-ciinban-1 ragbet ve bu vechile dahi ‘abd-i memliklerin nevadar-
1 meserret buyurmalar: siyakinda tahrik-i hdme-i ‘acz-cameye ictisar olundu
her halde (Revnak, 1290: 4-5).

Dergide, yazarin biyografisinin gelecek sayida yayinlanacagi kaydedil-
migse de bu gergeklesmemistir. Nevruzla birlikte uyanan tabiatin alegorik bir
tarz ve sairane bir tislupla ifade edildigi bu tezkire son derece sanatli bir sdy-
leyisin 6rnegidir.

Mustafa Refik Bey’in yayrmlanmis miistakil eseri ise Letdif-i Insa isimli
antolojidir. Manzum ve mensur parcalardan olusan Letdif-i Insa 1865 (5 Ra-
mazan 1281) yilinda Terciiman-1 Ahval Matbaasi’nda 133 sayfa olarak yayin-
lanir. Eserde Akif Pasa, Aziz Bey, Celal Pasa, Enver Efendi, Fuzdli, Hafiz
Miisfik Efendi, Izzet Bey, Kethiidazade Arif Mehmed Efendi, Nabi, Pertev
Pasa, Ragip Pasa, Sadreddin Bey, Siinbiilzade Vehbi ve Veysi gibi isimlerin
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arz-1 hal, latife, mektup, telhis gibi farkl: tiirlerde yazilar1 goriiliir. Mustafa Re-
fik Bey’in hazirladigi bu cilt daha sonra Mehmed Tevfik’in yayimladigi eklerle
genigletilir. Mehmed Tevfik 5 cilt halinde tekmil ettigi bu antolojinin 3. cildine
bir mukaddeme yazmis oldugundan 1. cildi miiteakip 2. cildi de Mustafa Refik
Bey’in hazirladigini diisliniiyoruz. 2. cilt 1866°da (1282 Ramazan) Tasvir-i
Efkar Matbaasinda 143 sayfa olarak yayima hazirlanmustir. Ikinci cilt iginde
Kanuni Sultan Siileyman, Veysi, Nabi, Seyyid Vehbi, Koca Ragip Pasa, Sey-
hiilislam Asur Efendi, Fitnat Hanim, Kani Ebubekir, Aziz Bey, izzet Efendi,
Danis Bey, Pertev Pasa, Resit Paga, Kamil Pasa ve Sami Pasa gibi isimlere yer
verilir. Ismi gegen miielliflerin makale, mektup, nutuk, tezkire ve sukka tiiriin-
den yazilarina yer verilmistir.

Mustafa Refik Bey’in yayima hazirladigi birinci cildin 6nsdziinii, yazarin
tislubuna 6rnek olmasi i¢in aynen buraya aliyoruz:

Bismillahirrahmanirrahim

Naks-tirdz-1 sahayif-i letaif ve suver-pend-i avarif i maarif olan ziirefa-y1
tideba-y1 Osmaniye’nin iltizam-1 latife vii mazmun ile kaleme almis olduklar1
icaznlimiin, ki her biri bedayi-i sanayi-i miinsiyane ile meshiin ve belki miirek-
kep olduklari niikGis-1 huruf zurif-1 zardif-i bukalemundur, karin-i nazar-1
im’an oldukg¢a yani mecla-y1 miicella-y1 fesahat ii beldgat olan merdya-y1
mezayasina medd-i nigdh- 1 irfan oldukga behget-i lika vii hiisn-i eda-y1 bi-
midani ile cilve-pira-y1 sehvet olacak ferdid-i sevahid-i maani hayret-bahs- 1
fikr-1 insani olur.

Iste su ifade, selaset Ui zarafet meshudelerine nisbetle hakikaten bir tabir-i
sade ve miitalaalari ise herkesce mucib-i inbisat ii istifade olan asar-1 mezkiire-
nin mahza urefi-y1 ahlafa yadigar ve mecalis-i fuzalada yad i tahattur-i nama
medar olmak arzusuyla cem i tertibine iptidar olunmustur.

Ancak bu yolda olan muharreratin bazisi, ashabinin nami gibi, mukayyed-i
varak-pare-i nisyan; bazisi dahi kayitsizliktan nasi perisan olarak yalniz bir
cliz‘li miinsilerinin mecami-i mahsusalarinda asar-1 sairleriyle beraber muhar-
rer ve meveut oldugundan ve hele cehele vii kehelenin, bi‘se’t-tesadiif, nazar-
1 istihkarina ugrayip da, manend-i nikat-1 sukat-rakam, metrith-1 kiise-i adem
olanlardan simdi nadiren ele gecenleri olsa bile kimin beyaz sahifesi iltihak-1
sevad-1 bi-slid ile miisabih-i ¢ehre-i siyah, kimin sevad-1 midad iltisak-1 evrak
ile renk-pezir-i mahv i tebah olmus bulundugundan simdiye kadar fakat en
miintahablardan olmak {izere bir yiiz otuz kadarina dest-res olunabilmis ve ber-
minval-i mesruh vesah-1 gaflet i nadani ile jeng-renk ve halt-1 kalem-i
edaniden nireng olmus olanlar1 yoluyla hall ii temyiz olunarak siiliisii isbu cilde
tenmik ve kusuruyla daha zuhur edecek olanlar1 ileriye talik olunmustur (Refik
1281: 2-4).
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Mehmed Tevfik, Mustafa Refik Bey’in ilgili eserini tekmil etmek {izere ka-
leme aldig1 Gigiincii cildin mukaddemesinde su izahatta bulunur:

Mezahib odasi hulefasindan Refik Beyin mukaddema iideba-y1 salife ve
muasirinin asar-1 miintehabesini cami’ olunmak iizere Letdif-i Insd nAmiyla bir
mecmia ihdas etmis oldugu halde tiind-bad-1 ecel mumaileyhin nev-bave-i
omriine muris-i halel olmasi mecmiia-y1 mezkirenin dahi devamina hail ol-
mustur. Heveskaran-1 fenn-i insdya bir hizmet olmak iizere merhiim mumai-
leyhin ihya-y1 maksadina yani gerek eslaf-1 miingiyanin ve gerek eser-i mute-
berleri zinet-bahsende-i genc-haane-i urefa olan udeba-y1 zamanin miingeat ve
miiraselat-1 miintehabesini ayda bir kere yine Letdif-i Insd nAmryla nesre tesvik
edilmis oldugundan ii¢iincii niishasi olmak {izere isbu mecmaa tertip olunmus-
tur (Tevfik) (Mehmed Tevfik, ?: 2).

Mustafa Refik’in diizyazilar1 ve manzum eserleri onun klasik edebiyat zev-
kiyle yetismis bir kisi oldugunu gosterir. Ilgili 6rneklerin de ortaya koydugu
tizere 1860 sonrasi edebiyatimizda akisleri goriilen yenilesme devrinin 6zel-
liklerini de haiz degildir. Sinasi ile birlikte Tiirk¢e soyleyiste bir sadeligin
gozlemlendigi gazete yazilari ile kiyaslandiginda Mustafa Refik, son derece
agdali ve secili bir dil kullanmistir. Bu yonii ile onun edebiyatimizin yenilesme
siirecinde rol aldigini séylemek miimkiin gériinmemektedir. Yayina hazirlamis
oldugu Letdif-i Insa’nin muhtevasi da ¢agdasi olan yenilik taraftar1 yazar ve
sairlerin eserlerine mesafeli durdugunu gosterir.

C. Mir’at Dergisinin Devri icindeki Onemi
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1279 senesi Ramazan ayinda yayimlanmaya baslanan Mir at dergisi ancak
{ic say1 yayimlanabilmistir. ilk sayis1 18, ikinci sayis1 14, iigiincii sayis1 16
sayfa olmak iizere toplamda 48 sayfadir. Mustafa Refik Bey derginin 6ns6-
ziinde soyle demektedir:

Fiinlin ve sanayiye dair mevad ile bunlari tatbik ve tavzih i¢in lazim gelen
alat ve edevat-1 sindiyye ve ebniye ve saireye miiteallik resimleri samil olmak
ve simdilik her sehr-i Arabi ibtidasinda ¢ikarilmak iizere bir risile tab ve nesri
arzii olunarak Mir at tesmiye kilinmis ve sal-i hal sehr-i ramazanin gurresinden
bed’ ile isbu birinci niishas1 tab olunmustur.

Ve minallahi’t-tevfik hiive ni’mer-refik (Mustafa Refik, 1279: 2)

Mustafa Refik Bey’in bu ifadeler ile takdim ettigi eseri, sonrasinda Namik
Kemal’in “Tebrik-name” baslikli mektubuyla taltif edilecektir (Ozgiil, 2008:
231). Namik Kemal’in toplu halde yayimlanmis mektuplar1 arasinda yer alma-
yan mektubunu buraya aliyoruz:

Cevher-i fetanet-i aliyyelerinde revnak-pezir olarak ri-niima-y1 alem-i zu-
hur olan Mir’at’in niisha-1 merstlesi dii-dest-i iftihar ile nazar-gah-1 miitalaaya
vaz olundu. Her sahifesi ki bir ayine-i alem-niima itlakina sayandir, karin-i
nigdh-1 im’an oldukca ibraz eyledigi enva-1 slir-1 meali eser-i hayret-efza-y1
cesm-i idrak olmus ve hayirhahinin hayal-hane-i hatirinda miirtesim olan
mutalaat derecesinde terakki bulmak i¢in viiclihla arz-1 cemal-i istiad etmistir.
Nesr-i maarif maksad-1 hamiyet-i miisaadefeyle zuhura gelen su eser-i uliivv-i
himmetleri imale-i nigah eden erbab-1 insafi ezher-i cihet-i esniye-i muhikka-
larinin tadat {i tekrarima mecbur eylemis ise de bunun hakikati iizere beyan i
tarifinden kal i kalemim 4ciz ve maksad-1 aslisi tarik-i sidk i selamette
miinafi-i umumiyeye hizmetten ibaret olan su risale-i giizideyi o maksad-1 hay-
rin tamamiyla zidd1 bulunan bir takim miibalagat ile leke-dar etmege dahi sidk
i hulGisum mani vii haciz oldugundan yalniz bu bapta masruf olan himmet-i
faikalarinin ‘an samimin tebrikiyle iktifa eylerim. Boyle bir eser-i celile takdir
i tesekkiirden bagka bir hizmet-i ibrazindan aczimi muterif isem de risalenin
zuhurundan dolayi hasil olan kemal-i fahr it meserretime delil olmak ve miina-
sip goriiliirse bir tarafina derc ii tahrir buyrulmak iizere Fransa hiikema-y1 mes-
huresinden Monteskiyoniin Roma Devleti’nin esbab-1 ikbal i zevali hakkinda
telif eyledigi muhakemenamenin bidayetinden biraz yeri, miimkiin mertebe
miellifin sive-i ifadesinden ayrilmayacak surette, terclime olunarak ma’al
hicab temyiz bahir iit temeyyiiz valalarina arz olunmus ve ragbet buyruldugu
halde ilerisine dahi devam olunacagi derkar bulunmustur. Bir viicud-1 fiiyGizat-
1 akliyeden behredar olunca adem-i tenasiip-i zahiriyesi nazar-1 itinaya alinma-
yacagi gibi bunun dahi istikamet-i efkar sakamet-i giiftirin1t mesmal-i nazar-1
aff il igmaz ettirecegi memul olunur (Yarba, 2011: 286).
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Dergide Mustafa Refik Bey, Namik Kemal, Ahmed Rifat Bey, Mehmed
Said Bey ve Halet Bey’in imzalar1 goriiliir. Mustafa Refik Bey’in “Esbab-1
Servet” (Refik, 1279 Ramazan: 5-8), “Sergi-i Osmani Nizdmnamesinin
Hulasa-i Meali” (Refik, 1279 Ramazan: 14-18), “Sabanlara Dair Maliimat”
(Refik, 1279 Sevval: 28-29), “Sadik ve Ferruh Naminda Iki Kéle Beyninde Bir
Zat ile Tertib Olunan Muhavere” (Refik, 1279 Sevval: 29-31), “Ziraat Aletle-
rinin Tarifi” (Refik, 1279 Zilkade: 44) ve “Vecibe” (Refik, 1279 Zilkade: 47-
48) alt basliklar1 atinda yazilart mevcuttur. Namik Kemal’in dergide “Romali-
larin Esbab-1 Ikbal ve Zevali Hakkinda Miildhazat — Birinci Bab Romanin
Bidayeti” (Namik Kemal, 1279 Sevval: 23-25 ) ve “Roma Tarith-i Muhake-
menamesi Terciimesi” (Namik Kemal, 1279 Zilkade: 38-42) isimleriyle Mon-
tesqieu’den yaptigr cevirileri mevcuttur. Ahmed Rifat Bey “Buhéra Dair
Maliimat” (Ahmed Rifat Bey, 1279 Zilkade: 42), Mehmed Said Bey “Lugazin
Haline Dair Tevariid Eden Makale” (Mehmed Said Bey, 1279 Sevval: 26), Ha-
let Bey, “Lugaz” (Halet Bey, 1279 Sevval: 44) ve “Hus0f-1 Kiilli ve Eskali”
(Halet Bey, 1279 Zilkade: 45-46) basliklar1 altinda dergiye katkida bulunurlar.
Ugiincii cildin sonunda bulunan miindericatta “bir zat tarafindan” ifadesiyle
“Hustf ve Kiisif Hakkinda Bir Malumat” (Bir Zat Tarfindan, 1279 Zilkade:
46-48) basligiyla bir yaz1 mevcuttur.

Derginin “Asar-1 Ingiyye” alt basliginda Ali Pasa’nin bir tahrirat 6rnegi
(Ali Pasa, 1279 Ramazan: 12), bir tezkiresinin sureti (Ali Pasa, 1279 Sevval:
26) ve Pertev Pasa’nin bir telhisi (Pertev Pasa, 1279 Sevval: 28) iktibas edilir.
“Asar-1 Siiriyye” (Sami Bey, 1279 Sevval: 28) alt basliginda ise Sami Bey’in
gazeli ve Namik Kemal’in bu gazel i¢in kaleme aldig1 naziresinin yani sira
(Namik Kemal, 1279 Sevval: 14), Ragib Pasa’ya ait gazel ve bu gazel i¢in ya-
zilmig nazireye (Ragib Pasa, 1279 Sevval: 31) yer verilir.

D. Mustafa Refik Bey’in Diyalog Tiiriindeki Eseri

Mustafa Refik Bey’in dergideki yazilarindan yalnizca “Sadik ve Ferruh
Naminda Iki K6le Beyninde Bir Zat ile Tertib Olunan Muhavere” baslikli eseri
edebi olarak degerlendirilmeye miisaittir. Mezkir eser, yenilesme devri edebi-
yatimizin ilk ¢eviri metinlerinden olan Muhaverat-1 Hikemiyye gibi diyalog
halinde tanzim edilmistir. Sonraki yillarda fazlaca tercih edilecek bu tarz me-
tinler, okuyucuya aktarilmak istenen hikemi bahislerde sik¢a kullanilir. Miinif
Pasa Bati’da diyalog ad1 verilen, iki ya da daha fazla kisi arasinda karsilikli
goriisme halinde yazilan eserlerin okuyucuyu hem eglendirmek hem de bik-
kinlik vermeden egitmek i¢in kaleme alindiklarini ifade eder (Aktaran Okay,
1998: 47).

Sadik: Efendilerin yaninda miydiniz?

Ferruh: Evet
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Sddik: Birgok lakirdilar igittim ne sdylesiyorlardi?

Ferruh: Malim aa adam. Fasil ediyorlar. Ama ne ise zarari1 yok. Fasillar1
haksiz degil.

Sddik: Ya! Acayip. Fasil haksiz olmaz m1? Zarar1 yok mudur?

Ferruh: Yoktur ya. Elbette bir adamin fenaligini1 da soylerler iyiligini de.
Herkese eglence lazim.

Sadik: 1yi, sana agz1 dili olmayan adamlar arkasindan gekistirmek eglence
midir?

Ferruh: Yok, canim muradim o degil. Elbette fena adamlarin kétiiligi dil-
lerde destan oldugunu igitenler fenalik etmeden sakinir. Onun i¢in birkag ahbab
bir yere toplaninca kiimar oynayip kari lakirdisi edeceklerine insan kisminin
fenaliklarini sdyleyip de ibret almak daha miindsip degil midir?

Sddik: Adam fasil etmek, bagka ibret alacak s6z sdylesmek bagka.

Ferruh: Bende sana hakli fasil ediyorlar dedim. Sunu bunu zem edip egle-
niyorlar demedim ya.

Sddik: Hakli fasil ne demek. Fassalliktan biiyiik haksizlik m1 olur? ibret
almak i¢in lakirdi sdylendigi vakit bir seyin fenaligindan bahsederler de mesela
bir adam1 da numiine gibi gosterirler. Yoksa gercektir diyerek sunun bunun
kusurunu diline vird etmezler.

Ferruh: Nigin gergegi sdylemenin zarar1 var. Belki o adam isitir de uslanir.

Sadik: Siibhanallah! Gozii kér mii? Hayir! Isterse o adami bulsun da nasihat
etsin.

Ferruh: Ya nasihate kulak asmaz da fasil olunmaktan sakinir ise?

Sadik: Ya fasil olundukga hi¢ vazife etmez daha ziyade simarirsa?

Ferruh: Iste asil kendi kotiiliigii halkin agzinda gezdigini isitip de kulak
asmayan adamu fasil etmeli ya!

Sddik: Be goziim, tutalim ki bir adam diinyanin en fenasi imis. Fasil etme-
nin faydasi ne?

Ferruh: Zarar1 ne oluyor buyurun bakalim.

Sddik: Nasil zarar1 ne oluyor. O fasil eden kendini fasil ettiklerini isitse hos-
lanir m1? Kendine gii¢ gelen seyi baskasina yapmak insana gore nasil yakisir?
Diinyada hangi adam vardir ki fasil olunacak kusuru olmasin?

Ferruh: Demek diinyada herkesi fasil ederler.

Sddik: Hemen pek ¢ogunu ederler

Ferruh: Oyle ise fassallik Adetmis sen ne telas ediyorsun? Iste dilinle tutul-
dun.

Sddik: Tamam, uyduruk diinyada ne kadar adet var ise iyi midir?

Ferruh: lyi olsun fena olsun madem ki bu kadar adam o yolda gidiyor ister
istemez sen de uyacaksin.
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Sadik: Oyle ise simdi bir adam ibtida suna buna ¢atmay1 ve sonra kapidan
kovulursa bacadan diismegi 6grenmeli. Zira diinyada en biiyiik adet bu oldu.

Ferruh: Of kardes sen de ne kadar derin diisiiniiyorsun. Ben fassallig1 sev-
mem. Herkesi methederim. Deminki sézleri lakirdi olsun diye sodyledim.
Insaallah medh huyumu fasletmezsin.

Sddik: O daha fend. Meseld bir herifi tutup siz sdylesiniz bdylesiniz,
diinyada akraniniz yoktur methini etmem. Ah bilirim kadriniz baskadir deyip
de arkasindan esegi aldattim. Ben isimi becerdim ya bundan sonra yere gegsem
de diisiinmem dersin dyle degil mi? Bu huyu mu fasil etmeyeyim?

Ferruh: Pekiyi! Benim dyle edisimden o adama ne zarar gelir? Methettigim
vakit hoglanir icimden esek dedigimi ne bilecek?

Sadik: Giizel ya bundan sana ne faide gelecek?

Ferruh: Nasil ne faide gelcek? Rahatla dmiir gegiririm.

Sddik: Bunu anlayamadim. Yalan sdylemediginiz vakit sozii dokiip sdverler
mi?

Ferruh: Oyle degil canim. itibar gériiriim, para kazanirim.

Sadik: Ha giiya itibar goriirseniz de sizin suna buna medhini ettiginiz gibi
halk da size eder 6yle mi? (Refik 1279 Sevval:29-31)

Iki kole arasinda gecen bu karsilikli konusma, (muhavere) dogru sézlii ol-
manin ve diirlistliikten sagsmamanin geregi lizerine ahlaki bir konu iizerine insa
edilmistir. Daha 6nce ifade edildigi gibi terciimeler yoluyla edebiyatimiza yan-
styan bir yenilik olarak da yorumlanabilecek bu edebi tiiriin ayn1 zamanda halk
edebiyatinin seyirlik oyunlarina 6zgii bir yani vardir. Mustafa Refik’in ese-
rinde, iki kole arasindaki konusmada Sadik dogru s6zli ve ahlakli olmay: sa-
vunurken Ferruh ise insanlar1 aldatma ve takdirlerini kazanma pahasina yalan
sOylemenin makul oldugunu savunur.

Mir’at dergisi yalnizca ii¢ say1 yayimlanabilmistir. Derginin kisa dmiirlii
olmasinin nedeni Mustafa Refik ve Miinif Pasa arasinda yasanan tartismanin
Ali Pasa’nin tasallutuyla Mustafa Refik’in aleyhine sonuglanmasidir (Ozgiil,
2005: 144-146). Edebiyat tarihimizde ilk resimli dergi olma ozelligine sahip
bu dergiyi énemli kilan bir diger 6zellik, Namik Kemal’in Montesquieu’den
yapmis oldugu ¢evirilerdir. Mustafa Refik Beyin dergide fenni makaleleri ¢o-
gunlukta iken yukarrya alinan eseri tek edebi yazisidir. Letaif-i Insa ve
Mir’at’in 6nsdzlerindeki yazilarinin yani sira Revnak’taki tezkiresi ile nasir
kimligiyle karsimiza ¢ikan Mustafa Refik Bey devrin edebi zevkine muvafik
agdali bir iisluba sahiptir. Karsilikli konusma hélinde tanzim edilen metin ise
oncekilerin aksine son derece sade bir iislubu haizdir. Kullandig1 bu sade ve
acik dili sayesinde Mustafa Refik yeni edebiyat yoluna girmis denilebilecekse
de yazarin kisa hayat1 bu sade iislubun sonraki 6rneklerle siirdiirtilmesine mii-
saade etmemisgtir.
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Mir’at’ 1 ii¢ sayisinin sonuna eklenen resimlerden bazilari sunlardir:

Resim 3: Segi-i Umimi Resim 4: Makinelere mahsusmahalin &n
Os-mani'nin 6n tarfindan tarafindan goriiniigi.
gorlinlisti

Resim 5: Sergi-i Osmani Baggesinde Vaki Resim 6: Farkli Saban Tiirleri
Fiskiyyesinin Goriiniisii

Sonug

Namik Kemal’in mektuplar1 ve Recaizade Mahmud Ekrem’in intibalarin-
dan edinilen bilgiler 15181nda Mustafa Refik Bey’in devri i¢in gelecek vaade-
den bir isim oldugunu dgreniyoruz. Sahsina degilse de dostlar tizerindeki
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Resim 7: Serdi'-i Osmaninin Girilecek Resim 8: Husif ve Kiistf
Kapisindan Igerisinin Goriiniisi

tesirlerine sahit olan isimlerin verdigi bilgiler ise onun Namik Kemal mektebi
yazarlarindan oldugunu gosterir. Mustafa Refik Bey edebiyat tarihimize miis-
takil bir eser birakamamistir. Yayima hazirladig1 Letaif-i Insa’nin mukaddi-
mesi, Revak dergisindeki tezkiresi, Mir at dergisindeki mukaddimesi ve yazi-
lar1 nasir yoniinii ortaya koyar. Mir at 6ncesi eserlerinde sanatli ve terkipli bir 135
iislub sergilerken Mir at’taki yazilarinin nispeten daha sade bir {islupla kaleme
almis olmasi dikkati ¢eker. Ceride-i Havadis’teki manzumesi ve iktibas edilen
gazelleri ise onun Klasik Edebiyatin etkisinde oldugunu gosterir. Mevcut ¢a-
lismamiz ile edebiyat tarihimiz i¢in unutulmus bir isim olan Mustafa Refik
Bey’in Tanzimat Devri yazarlari ile olan iligkisi lizerinden tanitmaya calistik.
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DEDE KORKUT HiKAYELERI’NDE ANNE
ARKETIPi BAGLAMINDA OTAG SEMBOLU"

Dr. Fevziye ALSAC™ / Goniil ALSAC™

0Oz: Dede Korkut Hikayeleri, Tiirk toplumunun kiiltiirel kodlarin1 anlat1 gelenegine doniis-
tiiren basyapitlarindan biridir. Bu anlatilar, Tiirk insaninin diistiniis ve duyus tarzini destansi bir
anlatimla ebedilestirir. Dede Korkut Hikayeleri’nde otag, insan ve mekan iligkisini ifade eden
arketipsel bir semboldiir. Ev/otag, Tiirk insaninin geleneksel inanislariyla fiziksel dogumunu
ruhsal dogumuyla tamamlayan, otantik gelisimini ve asli kimligini yansittig1 6zel ve simgesel
bir mekandir. Ev/otag, 6zel mekanin ve aitligin simgesel gostergesidir. Kendini ait hissetme
olgusunun doniisiim formudur.

Anne arketipi, disil bir imge olarak; ocak/yuva baglamiyla aileyi sembolize eder ve yurt
arketipiyle de iliskilidir. Yurt arketipi, aitlik ve ilksel mekén baglamini tagiyan ezeli bir imgedir.
Tiirk kiiltiriinde ev/yuva ocaktir; ocagin atesi ve dumaninin tlitmesi yoniiyle ocak, aileye ben-
zetilir. Kirmiz1 giiney yonliidiir ve giicii, kuvveti, atesi sembolize eder. Sicak ve canli olan kir-
mizi/al renk Dede Korkut Hikayeleri’'nde kadini, giicii, aileyi ifade eder. Dede Korkut Hikaye-
leri’nde otag olgusal mekan baglamiyla sembolik bir dil koduna doniigiir. Otag mekani toplum-
sal diizenin ve kiiltiirel kimligin tastyicisi olarak olay orgiisiinde anlamlar tiretir.

Tiirk toplumunun degerleriyle ve gelenekleriyle dizayn edilen otag/¢adir; yuva baglamiyla
yeryiizii ve gokyiizii arasinda kendini ifade etmeye g¢alisan gdgebe bir toplumun kiiltiirel
mekanini ifade eder. Bu ¢aligmada Dede Korkut Hikayeleri’nde otag/cadir mekaniyla simgele-
sen anne arketipi ve yurt imgesi hikayelerden 6rneklerle agiklanmistir. Mekanin geleneksel bir
dokuyla aktardigi aile ve ocak ifadeleri 6zel alan baglamiyla yorumlanmistir. Ayrica hikayeler-
den hareketle otagin anlamsal doniistimlerle kahraman ve kahramanin eylemlerine yon veren
sembolik okumalar1 ¢dziimlenmistir. Calismada edebi eserlerin ¢6ziimlenmesinde kullanilan yo-
rum bilim yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Anne arketipi, yurt, otag, ocak, aile.

MARQUEE SYMBOL IN THE CONTEXT OF MOTHER
ARCHETYPE IN DEDE KORKUT STORIES
Abstract: Dede Korkut Stories is one of the masterpieces of Turkish society that transform
cultural codes into narrative tradition. These narratives eternalize the way of thinking and hea-
ring of the Turkish people with an epic expression. In the Dede Korkut Stories, grass ia an
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archetypal symbol that expresses the relationship between man and place. The house is a special
and symbolic place where the Turkish people reflect their authentic development and essential
identity, complementing their physical birth with the spiritual birth. The house is the symbolic
sign of private place and belonging. It is the transformation form of the feeling of self-belonging.

The mother archetype, as a feminine image; it symbolizes the family in the context of the
hearth / nest and is also associated with the marquee archetype. The marquee archetype is a
unique image that carries the context of belonging and primeval place. In the Turkish culture,
the home / nest is the hearth; hearth is similar to the family in terms of fire and smoke smoking.
The red is south oriented and symbolizes power, strength, fire. The warm and lively red / reddish
color refers to the woman, power and family in the Dede Korkut Stories. In Dede Korkut Stories,
the autonomy becomes a symbolic language code with the context of factual place. Marquee
place creates meanings in the plot as a carrier of social order and cultural identity.

A marquee / tent designed with the values and traditions of Turkish society; expresses the
cultural location of a nomadic society trying to express itself between the nest context and the
earth and the sky. In this study, the mother archetype and home image symbolized by the
marquee / tent in Dede Korkut Stories were explained with examples from the stories. The fa-
mily and hearth expressions that the place conveyed with a traditional texture are interpreted in
the context of the private sphere. In addition, from the stories, the symbolic readings of the
system that direct the actions of the hero and the hero through semantic transformations have
been analyzed. In the study, the interpretation science method used in the analysis of literary
works was used.

Key Words: Mother archetype, home, marquee, hearth, family.

Giris

Dede Korkut Hikayeleri, igerik ve yapi1 6zellikleriyle Tiirk toplumuna ait
kiiltiirel kodlar1 anlati gelenegine doniistiiren bagyapit eserlerden biridir. Bu
hikayeler, Tirk insaninin diisiiniis ve duyus tarzini destansi bir anlatimla ebe-
dilestirir. Hikayeler, Tiirk insaninin/toplumunun maddi ve manevi kiiltiirel
kodlarimi 6rneklendiren ve sembolik gostergelerden olusan yogun bir anlatima
sahiptir.

Arketipler, ilk koken ve ilk drnek anlaminda ortak bilingdisinin iiriinleri
olan sonsuz sayidaki sembollerdir. Toplumun ve insanlik tarihinin mitolojik
donemlerden itibaren olusturdugu sembolik dille yaratilmis kiiltiirel kodlardir.
Anne arketipi her insanin hayattaki ilk algisidir; besleyen, biiyiiten, i¢ine alan,
koruyan bir imgedir. Kisinin/insanin ilk algisi, i¢ine dogdugu ¢evre ve evren
anlamiyla anne arketipi; her seyin oncesinde var olan ezeli bir imgedir. Kisi,
dis diinya ile iletisime gecmeden once gizli bellek kalintilarini, evrensel dii-
siinme bi¢imini anne imgesinde kazanir. Bu baglamda anne arketipi, bilin¢di-
sinda bulunan gizli bellek kalintilarin1 ve ortak degerleri/tecriibeleri insanin
kazanmasini saglayan ezeli bir temadir. insanin kendini tanima siirecinde gev-
resiyle kurdugu ilk iletisimi, anne ve anne imgesini tagtyan degerlerin tiimiidiir.
Tabiat, ilk insanlar i¢in besleyen, biiyliten ve hayat sunan bir imgeyle annedir.
Tabiat ana kavrami anne arketipinden dogar ve disil olmasiyla dogurganlik,
bereket ve kutsallikla yeniden dogusu sembolize eder. Toprak kdkenli olan,
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karanlik olan ¢ogaltan her unsur, anne arketipidir ve anne arketipi evrenin va-
rolus temelini olusturur. “Anne arketipinin 6zellikleri ‘annelik’ ile ilgilidir: Di-
sinin sihirli otoritesi; aklin ¢ok Gtesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik; iyi olan
bakip biiyiiten, tagiyan, biiylime, bereket ve besin saglayan; sihirli doniisiim ve
yeniden dogus yeri; yararli i¢giidii ya da itki; gizli, sakli, karanlik olan, ugu-
rum, Oliiler diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve zehirleyen, korku uyandiran ve
kacinilmaz olan” (Jung, 2001: 22). Anne arketipi dogurganlik vasfiyla disi bir
imgedir ve disi kabul edilen her imge anne arketipiyle baglantilidir. Anne ar-
ketipi, hayatin kendisidir ve evrenin tiimiidiir; bu baglamda iyi ve kotii formlart
vardir.

Tiirk toplumunun degerleriyle ve gelenekleriyle dizayn edilen otag/cadir;
yuva baglamiyla yeryiizii ve gokyiizii arasinda kendini ifade etmeye ¢alisan
gogebe bir toplumun kiiltiirel mekanini ifade eder. Anne arketipi, disil bir imge
olarak; ocak/yuva baglamiyla aileyi sembolize eder ve konumlanmak, yerles-
mek yurt tutmak anlamriyla kisiyi ve toplumsal statiiyii ifade eder. Tiirk insa-
ninin kiiltiirel dokusuyla olusmus ev tipi olan otag, anlamsal kodlarla genisle-
yen ve ¢ogalan bir mekan imgesine doniisiir. Tiirk insan fiziksel olarak yasa-
dig1 bu mekanda ruhsal acidan da ferahliga kavusur; boylece yasam alanini ve
i¢sel diinyasini birlestirir. Korunma alani olan ev/yuva igsel huzur ve yiiceltme
iyesiyle kutsali biitiinlestirir. Bu g¢alismada Dede Korkut Hikayeleri’nde
otag/¢adir mekaniyla simgelesen anne arketipi ve doniisiim formlar1 hikayeler-
den 6rneklerle agiklanacaktir. Mekanin, geleneksel bir dokuyla aktardigi sos-
yal hayata bagli konumlanis, aile ve ocak degerleri 6zel alan baglamiyla yo-
rumlanacaktir. Ayrica hikayelerden hareketle otagin anlamsal doniisiimlerle
kahraman ve kahramanin eylemlerine yon veren sembolik okumalar1 ¢6ziim-
lenecektir. Calismada edebi eserlerin ¢oziimlenmesinde kullanilan yorum bi-
lim yontemi kullanilacaktir.

1. Mekén ve Kiiltiirel Kodlar

Mekan insanin korunma, yerlesme, siginma ve bir yere ait olma duygula-
riyla ortaya ¢ikar. Insanoglunun/insanin temel ihtiyaglarindan biri barinma ih-
tiyacidir. Konargdcer yasam bigiminin hakim oldugu donemlerde Tiirk top-
lumu/toplumlari, barinmak i¢in ¢adir tipi evleri tercih etmiglerdir. Yaygin bir
kullanima sahip olan ¢adir tipini yurt ad1 verilen, ke¢ceden yapilan ¢adirlar olus-
turmustur. Bu durum yerlesik diizene ge¢is asamasinda da gelenek olarak ko-
runmus ve devam ettirilmistir. Geleneksel Tiirk mimarisinin sekillenmesinde
yurt tipi ¢adirlarin birtakim 6zellikleri de belirleyici rol oynamigtir. Yasam bi-
¢imlerine bagli olarak toplumlarin meydana getirdigi barinmayla ilgili kavram-
larin karsilig1 olan sdzler, o toplumun yasam bigiminin, kiiltiiriiniin dildeki
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yansimalaridir. Ggebe Oguz boylarinin yasam bigimleri de hikayelerin barin-
mayla ilgili s6z varliginda kendisini gostermektedir. (Torun, 2011: 1252).
Mekanlar ait oldugu insan, toplum ve kiiltiir diizeyinde biitiinlesir. Nesiller ara-
sindaki iletisim kiiltiirel bellek mekani olan ev/otag yapistyla korunur.

Tirk insaninin kendini buldugu ve kendi ruhuyla biitiinlestirdigi otag
mekani; kahramanlarin eylemlerinin anlasilmasinda ve vaka halkasinin/halka-
larmin ¢éziimlemesinde anlamsal deger tasir. Mekéan, kisinin kendisiyle kal-
masinin igsel disavurumunun yansitildigi 6zel ve ayricalikli bir alandir. Evin
i¢i, olgusal mekan kurgusuyla kendine ait bir alan yaratma eylemidir. Kisi,
kendine ait fikir ve duygu diinyasini hissettirerek evini ve diizenini kurgular.
Otag/cadir kendisiyle/kiiltiiriiyle gii¢lii bir bag kuran Tiirk milletinin kimligini
konumlar. Mekan, anilar baglamiyla kisiyi/toplumu kdkenine baglar ve gec-
misteki anlam birimleri sembollestirilerek gelecege taginir. “Kisi yasadigi
mekana; ruhunu, bilincini, kiiltiiriinii sinmis hissediyorsa gegmisin gizemli ko-
keniyle kendisini biiytitebilir” (Senocak, 2017: 73). Mekanin/otagin dokusuna
islenen kiiltiirel kodlar gelenek olarak devam ettirilir ve gelecek nesilleri, kiil-
tiirel hafiza baglamiyla kdkenlerine baglar. Otag/cadir, kiiltiirel dokuyla dogal
bir karakter imajina sahiptir; mekanin sahip oldugu dogal karakter ve insan,
mekan etrafinda bir uyum saglar. Mekan algisinda kiiltiirel kimlikle uyumlu
olarak Tiirk kozmolojisi otagin/evin dikilmesinde/insa edilmesinde yapiya/eve
yansir. Tiirk insaninin inanis sistemiyle uyumlu olarak insa ettigi yasam alani
olan otag, yer ve gok arasinda Gok Tanri’nin kutsallarini igeren bir tasarima
sahiptir. “Azeri Tiirklerinde gok, Allah’in bir nimeti olarak kabul edilir. ‘Gok-
ylzil ile yeryiizii Tanr’’nin iki meyvesidir” (Kalafat, 1995: 26). Bu durum
hikayelerde yagiz yer ve gorklii gok arasinda evini inga eden Tiirk insaninin
kiiltiirel kodlarini igerir. Eski kiiltiirlerden itibaren Tiirk insan1 yasamin1 yer ve
gok arasinda konumlanmis olarak tasavvur eder. Tiirk toplumlarinda
mekan/atmosfer insan i¢in sag-sol, on-arka, yukari-agagi vb. sekilde ¢evrelen-
mis/¢evrilmis olarak kozmolojik diislinceyle anlam kazanir. Bdyle bir ifade
ikili zitliklarla evrenin varolusunu igsellestiren bir toplumun ev/yuva insasina
yansir.

Otag/cadir tasarimyi; tabiat sartlartyla arketipik bir baglam olusturan gocebe
toplumun olgusal ve fiziksel mekan algisini tagtyan bir ingadir. Tabiat sartlari
Tiirk insanin1 yurt arketipiyle kurdugu/bi¢imlendirdigi otag iginde varolusunu
icsellestiren bir toplumun kimlik bilgileriyle sembolize eder. Bu durum kahra-
manlarin davranis Oriintiilerini, yasam tecriibelerini ve toplumsal benligi/kim-
ligi, savage1 bir ruha sahip alp tipi lizerine temellendirmistir. “Dede Korkut
kahramanlar1 da siirii beslerler, av avlarlar, ata binerler, ¢adirlarda yasarlar.
Alp tipinin hayvancilik ve avcilikla gecinen gocebe topluluguna mensup oldu-
gunu gosterirler” (Kaplan, 1999: 14). Alp tipinin gécebe yasamla sekillenen
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mekan algisinda kahramanlarin kiiltiirel kod 6zelligi otagin/evin algisinda su-
nulur. Anlatilarda kahramanlarin eylemleri ve mekanda konumlanislari gégebe
yasamin alp tipi ve diisiiniis felsefesi etrafinda sekillenir. Dede Korkut Hikaye-
leri’nde otag, fiziksel mekanla birlikte olgusal mekan anlamiyla sembolik bir
dil koduna doniisiir. Otag mekani, toplumsal diizenin ve kiiltiirel kimligin tasi-
yicisi olarak olay orgiisiinde anlamlar tiretir.

1.1. Sosyal Hayat ve Gii¢ Erki Olarak Otag

Sosyal hayati sekillendiren gelenekler, kurallar ve uygulamalar binlerce yil-
lik bir tecriibe ve ortak kiiltiirden dogan normlardir. Gelenek ve uygulamalar,
egemen olan sosyal ve kiiltiirel yapidan beslenir; kisiler ve toplum igin dnemli
olan gii¢ ve statii elde etmenin gostergesidir. Dede Korkut Hikayeleri’nde
mekan algisini olusturan otag/cadir, toplumsal hayatin getirdigi ve sosyolojik
bir unsur olan konum ve statliyii sembolize eder. Mekanin sosyal hayati ve
giicli sembolize etme anlami ilk hikdyenin girisinde toplumsal statii seklinde
bir norm olarak ortaya konur. Kisinin/ailenin toplumdaki statiisiiniin nasil be-
lirlendigini orneklendiren hikdye ‘Dirse Han Ogli Boga¢ Han Hikayesidir.
Hikaye, ‘Hanlar Hani1 Bayindir Han’in’ otaginin mekansal diizlemde konum-
lanis baglamiyla Oguz’un giiciinii ve sayginligini ifade eden bir tasvirle baslar.
Her yil diizenlenen ziyafet hanlarin/beylerin giicii ve toplumsal statiiniin gos-
tergesidir. Bayindir Han’1n yilda bir kez verdigi toy toplumun statiisiine gore
otag semboliiyle sunulur.

“Bir giin Kam Gan Ogli Han Bayindir yirinden turmus idi. Sami giinliigi
yir ylizine dikdiirmis- idi. Ala sayvani gok yiizine asanmis-idi. Bin yirde ipek
halicas1 dosenmis-idi. Hanlar Han1 Han Bayindir yilda bir kerre toy idiip Oguz
biglerin konuklar idi” (Ergin, 1964: 3). Sosyal mekéan ve kiiltiirel degerler, top-
lumsal yasami ifade eden geleneklerden beslenir. Yilda bir kez diizenlenen toy,
Tiirk kiiltiirtintin koklii bir gelenegi olarak siireklilik gosterir ve ilk hikayenin
girisinde kiiltiirel bir kod olarak sunulur. Hanlar Han1 Bayindir Han’1n yilda
bir kez diizenledigi toy, hanin giiciiniin ve statiisiiniin ifadesi olarak sayginlik
ve yonetim erkinin etkin giiclinii bildirir. Biiyiik bir toplum/millet ve bu toplu-
mun/milletin i¢indeki siyasi ve sosyal gii¢, yonetim erki olarak ifade edilir.
Oguz halki Baymdir Han’in kisiliginde tarih boyunca sahip oldugu biiyiik
giicle tasvir edilir. Bayindir Han’1n ve diger beylerin giiclerini, sayginliklarini
anlamlandiran mekanin tasviri, konumlanis alani olarak okunur. Beylerle ayn1
statiide veya daha saygin bir rolle kutsanmis saygt duyulan Oguz halkinin bi-
licisi Dede Korkut, kahramanlarin zor durumlarinda onlara yardim eden, ad
koyan, giizel temenni ve dualarda bulunan ve hikayenin sonunda son sozii 6zlii
olarak aktaran ytice bilicidir. Toplumsal statiiniin atalar ruhunu tasiyan Dede
Korkut, hikayelerin i¢cinde veya sonunda verdigi mesajlarla toplumun binlerce
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yillik tecriibesini sembolize eder. Dede Korkut Tiirk toplumunun kutsal say-
dig1 degerlerle yiiceltilmis atalar ruhunu séylemleriyle ve eylemleriyle ortak
hafizaya tasir. Kimligiyle hem reel diinyanin hem de Gk Tanr1 dini ve Islami-
yet inancinin igerdigi felsefik diislinceyi kiiltiirel kodlarla ideallestiren ata ru-
hunun semboliidiir. Mesajlartyla Tiirk milletinin bu diinya ve o6teki diinya al-
gisin1 i¢eren sosyal, siyasi, felsefi ve kiiltiirel kodlarin atalar ruhu adina sézcii-
liigiinii yapar. Bu yiizden olaganiistii giigleri ve bilge kisiligiyle atalar ruhunun
tezahiir ettigi ddeta 6liimsiiz olarak tasvir edilen ezeli bir imgedir. Atalar kiil-
tiiniin tastyicisi olarak statiisii en iist seviyede tasvir edilir.

Mekéan, konumlanis ifadesiyle Dede Korkut Hikayeleri’nde sosyal statiiyii
belirler. Bu durumun somut 6rnegi ‘Dirse Han Ogli Boga¢ Han Hikayesi’nde
karsilik bulur. Cocugu olmayan Dirse Han toya katilir ancak ¢ocugu olmadigi
icin asagilayict ve onur kirici bir karsilama ve konuklamayla karsilagir.
Hikayelerde ¢cocugu olanlar ve olmayanlar i¢in farkli uygulamalar vardir. Co-
cugu olmayanlar kara otaga, kizi olan kizil otaga, oglu olan ak otaga oturtulur.
Cocugun olmamas1 lanetlenmek olarak degerlendirilir. ““...Kimiin ki ogli kiz1
yok kara otaga kondurun, kara kice altina désen, kara koyun yahnisindan 6nine
getiiriin, yir-ise yisiin, yimez-ise tursun gitsiin, dimis-idi. Ogli olan1 ag otaga
kiz1 olan1 kizil otaga kondurun. Ogh kiz1 olmayanu Allah Ta’ala kargayupdur,
biz dahi kargaruz bellii bilsiin, dimis idi” (Ergin, 1964: 3-4). Cocuksuzluk, sos-
yal hayatta Tanr1’nin lanetledigi bir durum olarak goriiliir; toplum da bu durum
karsisinda ayni tavri takinir. Dirse Han eksikligi/yoksunlugu yiiziinden kara
otaga oturtulur ve mekansal diizlemde toplum i¢indeki statiisiiniin diisiisii renk
iyesiyle sembollestirilir. Dirse Han hiirmet gordiigii, her zaman sayginlikla
karsilandig1 mekanda statii degisikligine ugrar ve kara otaga oturmayi/oturtul-
may1 kendine yediremez. Ciinkii bu durum konumlanis alani olan sosyal statii-
deki degersizligi/degersizlestirilmeyi ifade eder. “Dirse Han’in kara cadira
konmasinin olumlu bir yanmi1 da var kuskusuz; ¢ocuk iyesi olma geregini ¢ok
giiclii olarak kavriyor. Ugiincii anlatim birimi kiimesinin ikinci yarisinda bu
soruna kilgisal bir agidan bakiliyor: Ailesinin giiciinii arttirmak i¢in cocuk iyesi
olmayan bir insan, ailenin disinda var olan kotii gli¢lerin oyuncagi olur” (Ka-
rabas 1996: 45). Oglu veya kiz1 olan ak ve kizil otaga otururken, degersizles-
tiren bir tutum olarak kara otaga oturtulma ifade edilir. Tiirk inancinda siyah,
beyaz, mavi ve kirmizi gibi ana renklerin yonlere bagli anlamlar1 vardir. Mavi
renk gdgiin rengi olarak doguya ve saltanata karsiliktir. Manevi gii¢ bagla-
minda ‘gorklii’ gokyiiziine Tanri’nin giiciine ve O’na yakin olmaya isarettir.
Ak renk batidir ve devlet yonetiminde bu yon devletin ikinci yonetim birimidir.
Hikayede ¢ocugu olmayan Dirse Han kara ¢adira oturtulur ve 6niine kara ko-
yun yahnisi konur. Oglu olan ak otaga oturtulur ak koyun yahnisi verilir. Kiz1
olan da kizil otaga oturtulur ve altina kizil kege serilir. Cocugu olmayan kara
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otaga ve kara kegeye kondurularak ona, aile olamamanin eksikligi hissettirilir.
Cocuksuzlugun Tiirk toplumunda lanet olarak goriilmesi diisiincesi siyah
renkle olumsuzluk/eksiklik/yoksunluk olarak ifade edilir. Siyah renk kuzey
yonliidiir ve karanligi, sogugu, yoklugu ¢agristirir.

Dirse Han, Bayindir Han ve onun davranisinda toplum tarafindan tecrit edi-
lir. Tecrit/disarida birakilma eylemiyle esikte birakilan/kalan kisiyi ifade eder.
Dirse Han evlat sahibi olmamanin/olamamanin eksikligini toplum erkleriyle
goriir. Esik oncesinde toplum tarafindan soyutlanan Dirse Han i¢ine diisiilen
durumla esikte bekler. Esiktelik 6ncesi kiiltiirel uzamla ¢ocuksuz olma sinifla-
masina alinan Dirse Han toy sonrasinda esiktelik durumuna gelir. “Bu kosul
ve bu insanlar, normalde durumlari ve konumlar: kiiltiirel uzama yerlestiren
siniflama agina takilmazlar. Esikteki varliklar ne buradadir ne oradadir; yasa,
gelenek, uylasim ve torenlerce belirlenip siralanan konumlarin ne birinde ne
otekindedirler. Boyle olunca da bunlarin muglak ve belirsiz yiiklemleri top-
lumsal ve kiiltiirel gegisleri ritiiellestiren bir¢cok toplumda zengin bir semboller
cesitliligiyle ifade edilir. Dolayistyla esiktelik ¢ogu kez 6liime, rahimde ol-
maya, goriinmezlige, karanliga, biseksiiellige, yabana ve giines ya da ay tutul-
masina benzetilir” (Turner 2018: 96). Esiktelik ya da esikteki kisiler, ergin-
lenme sinaviyla cesitli ritiiellerden geger. Esikle ilgili semboller uzun bir tecrit
donemini gerektiren erginlemelerde gogalir. Dirse Han esinin akil yoldasli-
giyla ¢ocuk sahibi olmak i¢in ¢esitli ritiielleri uygular. “Hay Dirse Han, bana
kazab itme, inciniip ac1 sozler sOyleme, yirlinden 6rii turgil, ala ¢adirun yir yii-
zine dikdiirgil, atdan aygir, deveden bugra, koyundan kog dldiirgil, ig Oguzun,
Tas Oguzun beglerin iistiine y1gnak itgil; a¢ gdrsen toyirgil; yalingak gorsen
tonatgil; borcluy1 bor¢indan kurtargil; depe kibi et y1§ gol kibi kimiz sagdur,
ulu toy eyle, hacet dile, ola kim bir agz1 du’alinun alkisty ile Tanr1 bize bi
batman ayal vire, dedi. Dirse Han disi ehliniin soziy ile ulu toy eyledi, hacet
diledi. Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdurdu. i¢ Oguz, Tas Oguz
beglerin iistine y1gnak itdi. A¢ gorse toyurdu. Yalin gorse tonatti. Bor¢luy1 bor-
cindan kurtardi. Depe kibi et y1gd1 gol kibi kimiz sagdurdi. El gotiirdiiler hacet
dilediler, bir agz1 du’alinun alkisiy ile Allah Teala bir ayal verdi, hatunu hamile
oldi...” (Ergin, 1964: 5). Kadin, anne arketipi bir formu olan dogurganlik vas-
fiyla yeniden dogusun simgesidir ve yuvanin/ailenin devamini saglar. Ergin-
lenme ritiielleri sonucunda ¢ocuk sahibi olan Dirse Han esikten kurtularak esik
oncesi saygiligini gocuk iyesiyle gerceklestirir. Dirse Han, esik dncesi eksik-
lik durumundan yenilenerek; erginlenme ritiiellerini gegerek esik sonrasi du-
rumda sayginligini ve konumunu kazanmis olur. Dirse Han esinin yol goster-
mesiyle mekansal bir konumlanmaya kavusur ve gelecege kalmayi basarir. Co-
cuk sahibi olmak toplumun sayginlik ve toplumsal statii icin 6ne siirdiigii ge-
leneklerden beslenen bir sarttir.
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Mekan, iizerinde kurulan sosyal yap1 ve diizen ile okunan bir gostergedir.
Tiirk boylarinda ve bu durumun yansimasi olarak Dede Korkut Hikayeleri’nde
beseri ve sosyal hayati olusturan temel degerlerin basinda gelir. Ev/otag, far-
kindalik alani olmasi ve kisiye 6zel bir statiiyii ortaya koymasiyla varolugsal
bir uzamin gostergesidir. Otag/ev, Boga¢ Han’1n kisiliginde Oguz toplumunun
kutsal degerlerini ifade eder. Otag ocak kiiltiiyle ailenin semboliidiir ve
hikayede/hikayelerde ugruna savasilan kutsal bir degerdir. Boga¢ Han, kirk
namerdin ailesini yikima gotiiren ihanetleri karsisinda aile ve aileyi kutsal ki-
lan degerler i¢in miicadele eder.

"Boynu uzun bidevi atlar seniin gider

Meniim de icinde binidim var

Komagum yok kirk namerde

Kaytabanda kizil deve seniin gider

Meniimde i¢inde yiikletim var

Komagum yok kirk namerde

Agayilda tiimen koyun seniin gider

Meniim de iginde sisligiim var

Ag yiizlii ala gozlii gelin sentin gider ise

Menim dahi icinde nisanlum var

Komagum yok kirk namerde

Altun baslu ban evler seniin gider ise

Meniim de i¢cinde odam var

Komagum yok kirk namerde

Ag sakallu kocalar senin gider ise

Meniim dahi iginde bir akli sasmus biligi yitmis koca babam var
Komagum yok kirk namerde " (Ergin 1964: 13).

Bu boliimde, kisinin inang¢/inanis diizleminde ugruna savasilan ana, ata, es,
ev, bark, mal, miilk, servet gibi 5nemsenen kutsal degerler, Boga¢ Han tarafin-
dan kiiltiirel bir kod olarak metin lizerinden iletilir. Boga¢ Han’in sdyleminde
ev, bark, aile/ocak baglamiyla kisinin statiisiinii ve sayginligini ifade eden bir
deger olarak ugrunda savasilan kutsal bir gostergedir.

Hikayelerde sosyal yapi1 ve statiiniin bir diger kullanimi1 ‘giinligi altun’ ni-
telemesinde sembollesir. Semsiye seklinde ¢adir, semsiyeli ¢cadir veya semsi-
yeli otag olan giinliik, 6zel bir ¢cadir bigimidir ve giinliik sdzciigii hikayelerde
erkek kahramanlarin anlatim birimlerinde niteleyici sifatlarla gii¢c ve konumla-
nis anlamlarini ifade eder. ‘Aruz dahi altun giinliigin dikmis-idi, oglanlari-y-
ile oturmis-idi.” ‘Basat altunlu giinliigin tikiip oturur iken gordiler ki bir hatun
kisi geliir.” Giinliik sdzciigiinii nitelemek igin sami, altunluga, altunlu, altun
sifatlart kullanilir. Giiciin ve iktidarin/konumlanisin ifadesi olarak altin sifat
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sar1 rengin sembolii ve Giines’in giiciinii kutsalligini1 imleyen bir kullanimdir.
‘Giinliigi altunluga odasina geldiler.” ‘Altunluga giinliigin dikiip Kan Turali
gerdegine girlip muradina maksuduna irisdi.” Giinliigiin dikildigi yer ise yir
ylizi bigiminde ifade edilmistir: ‘Sami ginliigi yir yiizine dikdiirmis-idi.” (To-
run 2011: 1255). Bu nitelendirme altin madeni veya benzetme yoluyla sar1 ren-
gin kozmolojik ifadesine ulastiran kiiltiirel bir koddur. Giinesin dogu yoniiyle
merkezi yonetimi temsil etmesi egemenlik ve iktidar sembolii olarak altun
banlu kullanimin1 genisletir. Cadirin/yurdun kapisi doguya dogru agilir. Altin
ban evler, giiclin ve iktidarin temsiliyle kullanilir. Boylelikle otag/cadir ko-
numlanma 6zelligiyle hem igsel enerji diinyasint hem de giinliik yasam alanini
ifade eder. Ev/mekan, kisiyi ve statiislinii gosteren farkindalik alanidir.

Sosyal hayat ve gii¢ erki baglaminin otag/ev semboliiyle kullanildig: bir
diger tema Oguz beylerinin yilda bir kez evlerini yagmalatmasi gelenegidir.
‘I¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek Oldiigi’ adli hikdyede otag/ev beylerin
paylasma ve comertlik erdemlerini somutlastiran bir gelenegin semboliidiir.
“Ug¢ Ok Boz Ok yignak olsa Kazan ivin yagmaladur-idi. Kazan girii ivin yag-
malatdi. Amma Tas Oguz bile bulinmadi. Hemin I¢ Oguz yagmaladi. Kagan
Kazan evini yagmalatsa halalinun elin alir tagra gikar-idi, andan yagma iderler-
idi” (Ergin, 1964: 116). Beylerin giicii ve sayginligi paylagsma gelenegiyle yii-
celtilen bir statiiniin gostergesidir. Ait oldugu toplumun lideri/beyi olarak Ka-
zan Han atalar ruhunun tanrisal kutla sundugu gelenegi devam ettirerek statii-
stinii gii¢lendirir. Sayginlik ifade eden yagma/yagmalatma gelenegi mekan
iizerinden bir konumlanma statiisiidiir. Hikayede verilen bu gii¢lii gelenek, D1s
Oguz beylerinin unutulmasi/¢agrilmamasi sonucuyla bir savasa neden olur.
Di1s Oguz beyleri bu durumu toplumsal statiide degersizlestirildikleri i¢in bir
hakaret olarak algilar ve duruma tepki gosterir. Dede Korkut Hikayeleri’'nde
otagin/evin yiiklendigi sifat ve gostergeler, kiiltiirel kodlarin aktarimini ve ge-
leneklerin uygulanmasinin dnemsenisini 6rneklendirir. Kiiltiirel kodlar ve ge-
leneklerle otag, sosyal hayat1 diizenleyen, kisiler arasi statiileri ifade eden ve
anne arketipinden beslenen bir semboldiir.

1.2. Yuva ve Yurt Arketipi Olarak Otag

Tiirk kiilttirtinde kadin, annelik vasfiyla yiice bir degerdir ve hikayelerde bu
kimligiyle ocagin, ailenin ve yurt imgesinin karsiligidir. Anne arketipinin do-
niisiimii olan otag, yuvanin disilik ve dogurganlik giiciiyle ortaya konur. Evim
taht1, basim baht1 denilen esler ocagin ve ailenin devamini saglar.

“Berti gelgil bagum bahti, eviim taht
Evden ¢ikub yiiriiyende selvi boylum
Topugunda sarmasanda kara sa¢lum
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Kurulu yaya benzer ¢atma kaslum

Kogsa badem sigmayan dar aguzlum

Giiz elmasina benzer al yanaklum

Kavunum, viregiim, diiviegiim” (Ergin 1964: 4).

Kadin es, evin diregi benzetmesiyle yuvanin ve ailenin seg¢kin ve saygin
tiyesidir. Giizelligi ve kiiltiirel kodlardan beslenen erdemleriyle tasvir edilir.
Kadin aile/ocak semboliiyle erkek esin ve ¢ocuklarinin en biiyiik destek¢isidir.
Sorunlar karsisinda ese ve evlada anne arketipinin besleyen, koruyan, yenile-
yen enerjisiyle ¢6ziim saglayarak yeniden dogus ruhu kazandirir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde otagin anne arketipiyle baglantili olarak disilik yoniiyle kazan-
dig1 anlam renk semboliiyle yogun bir ifade kazanir. Tiirk kiiltiiriinde ev/yuva
ocaktir; ocagin atesi ve dumaninin tiitmesi yoniiyle ocak, aileye benzetilir. Yu-
vanin rengi atesin rengi olan kirmizi/al renk olarak sembollesir. Giiney yoniine
ait olan kirmizi renk disinin/kadinin tutkulu agkini, sevgisini, ve aile olarak
tiiten atesi sembolize eder. Sicak ve canli olan kirmizi/al renk Dede Korkut
Hikayeleri’nde kadini, giici, aileyi ve sevgiyi ifade eder. Yuvanin/evin/yurdun
sembolii olarak ifade kazandig1 bir kullanim olarak kizil, alaca renk 6ne ¢ikar.
Hikayelerde kalip ifadelerle birer motife doniisen kizil ala, ap alaca gibi ifade-
ler, kizil/ala rengin gerdek ¢adiri/giivey ¢adirt baglamiyla kurulan yeni yuva-
nin ifadesidir. ‘Yanal ala iv yaninda dikilse gerdek gorklii, uzunga tenefi
gorklii’ ‘Oguz zamaninda bir yigit ki ivlense oh atar-idi, ok1 ne yirde diisse
anda gerdek diker-idi.” ‘Kirk yirde otak dikdiirdi, kirk yirde kizil ala gerdek
dikdiirdi.” ‘Ap alaca gerdegiine gele gorgil.” ‘Yoriyubani oguli ulu gerdege
kiclirem dir-idiim.” Gerdegin kuruldugu yerler ise yanal ala iv yani, kirk yir
seklinde ifade edilmistir, bunlarin yaninda gerdek ¢adirinin kuruldugu yer, ev-
lenecek kiginin att1g1 okun diistiigli yer olarak da ifade edilmistir. (Torun, 2011:
1254). Alaca ala renkli gerdek ¢adir1, evin/yuvanin insasiyla yeni bir baglangi¢
olarak sunulur ve anne arketipinden beslenir. “Kirmizi; giiclin, bagimsizligin,
sevincin, bayramin ve koruyuculugun semboliidiir. Ates de kirmizidir, onun
icin ailenin bir ad1 da ocaktir. Yani bir yoniiyle kirmizi ortii, yeni kurulacak
aile ocaginin isaretidir” (Simsek, 2003: 146). Hikayelerde kirmizi renk giig,
ates ve disilik yontiyle kutsal yuvay1 sembolize eder. Hikayelerde otagin mut-
luluk ve kutsal yer ifadesiyle anlam kazandig: bir diger renk sembolii de ak
renktir. Ev ve otagin rengi yuvanin kutsalligini ve temizligi imleyen ak renktir.
Ag ban evler mutlulugun ve esenligin sembolii olarak tasvir edilir. Olumluluk
ve aydinlik anlamryla giivenli bir yuvay1 ag/ak ban otag/¢adir sembolize eder.
Kadin es, anne arketipinin giicliyle yuvayi1 ag ban bir mekan haline getirir.

Yurt, yerlesme, ait olma ve kendine ait bir alan yaratmadir. Gogebelik ol-
gusuna bagli olarak Tiirk kiiltiiriinde otag/cadir yurt tutma baglamiyla vatandir.
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Tiirk toplumu bu bilingle gittigi yeni cografyalarda otag semboliiyle yurt tut-
mak anlamini vatan olarak kutsal kilmistir. Vatan, anne arketipinin kutsallik
tagtyan bir formudur ve kiiltiirel bir kod olarak vatan, ana olarak kabul edilir.
Tiirkler, ‘Gogiin diregini’, ¢adir diregine benzetmislerdir: ‘Gogiin de bir diregi
vardir.” seklindeki bu inanis, birgok kiiltiirde ortak bir diisiincedir. Tirk top-
luluklar1 gokyiiziini, yeryliziine gerilmis bir ¢adir gibi diisliniirlerdi. Bunun
icin de Goktiirk yazitlarinda ‘G6gilin basmasindan ve yikilmasindan’ s6z agil-
maktadir. Yer, nasil Tanriin yarattig1 bir varlik ise; Gok de onun yarattigi,
Goktiirklerin dili ile ‘Kildig1” kutsal bir varliktir. Orta Asya’nin atli Tiirkleri,
gogill kendi cadirlarina benzetmislerdi. Hem eski Tiirklere ve hem de Altay
Tiirklerinin Samanlarina gore, ‘Cadir, kiiclik bir Diinya idi.” Bu sebeple sa-
manlarin ¢adirlar i¢inde yaptiklari dini térenler, kiiltiir tarihi bakimindan her
zaman biiyiik bir 6nem tasirlardi. Orta Asya kiltliriinde gok ve gok cisimleri
kendilerini ve ailelerini ilgilendiren yurt ve yuvalari lizerine kurulmustur. Orta
Asyalilarin bu inanislar1 giinliik hayat ve varliklarinin gergek bir yankisidir.
(http://www .turkosfer.com/turklerde-cadir) Cadirin yapisindaki yurt sembolii
aile ve aile baglarini giiglendiren bir semboldiir. Kirgizlarin bayraginda bu se-
kilde yurt sembolii giines ve ayin da birlesimiyle Tiirk toplumunun kiiltiirel
kodlarini tagiyan bir anlam ifade eder. Yurt arketipi, aitlik ve ilksel mekan bag-
lamini tagiyan ezeli bir imgedir. Vatan, yagiz/kara yer olarak toprak kokenlidir
ve disil bir unsurdur. Toprak, besler biyiitir ve yeniden dogusu saglar.
Evini/yurdunu gittigi yeni cografyada koruyan toplum, gelenek ve gorenekler
araciligiyla yurdun 6zel ve milli olma 6zelligini otagin/evin yapisinda koru-
mustur. Tiirk toplumu/topluluklari, yer ile gok arasinda kendini ait hissettigi
ozel alanin1 yurt tutmak imgesiyle gelecege aktarir. Iv/ev/cadir dikmek yurt
imgesinin karsiligidir. Hikayelerde yerlesimle ilgili olarak en ¢ok gegen soz-
cik ‘iv’ sdzcigiidiir. Hikayelerde iv sdzciigii 101 kez gegmistir. Burada iv s6z-
cligiiyle birlikte daha ¢ok dik- fiili kullanilmistir, bunun yaninda kurdur- fiili
de kullanilmistir. Ayrica iv’le birlikte ¢6z- fiili de kullanildigindan evden kas-
tedilenin de cadir tipi ev oldugu anlasilmaktadir. ‘Altun tahtinda yine ivini
dikdi.” ‘Hisimini kavuninit ayirdi, ivini ¢6zdi, Oguz’dan kog¢ eyledi.” ‘Delii
Kargar dah1 ag ban ivini ag otagini kara yiriin iizerine kurdurmis-idi.” Hikaye-
lerde iv s6zciligli yaninda ban iv yapisi da sik¢a kullanilmistir. Bu yapiyi1 altun
baslu, toksan baslu, altun, diinliigi altun, ag sifatlar1 nitelemistir: ‘Altun baslu
ban iv virgil bu oglana.” Toksan baslu ban ivlerin kara yiriin {izerine dikdiirmis-
idi.” (Torun, 2011: 1255). Bu kullanim ev/otag mekaninin yurt arketipi olarak
kazandigi bir degerdir. Yurt tutmak Tiirk topluluklarinin orta Asya’da olustur-
dugu ortak hafizaya ait kiiltiirel bir koddur ve bu kod sayesinde Tiirk milleti
tarih boyunca gelecege kalmay1 basarmistir. Dede Korkut Hikayeleri’nde yurt
arketipi, vatan olan ve otagin dikilmesiyle kok salinan bir alandir. Atalar ve
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torunlar arasindaki iletisimi saglayan kok salma iletisi, hikayelerde otagin i¢
ve dig mekan tasarimindaki sembolik okumalariyla saglanir. Yurt arketipi va-
tan ve anne imgeleriyle millet olma bilincini otagin dizayninda korumustur.

Sonug

Dede Korkut Hikayeleri Tiirk toplumunun ezeli imgelerini muhteva olarak
sembollestiren anlatilardir. Calismanin sonucunda otagin/cadirin, gocebe ya-
samin barmak ve yasam modeli oldugu goriilmiistiir. Tiirk insaninin/toplumu-
nun agik bir mekanda korunagi, kendini/ruhunu yansitan degerler otag/cadir
mekaninda karsilik bulmustur. Dede Korkut Hikayeleri’nde otag, insan ve
mekan iliskisini ifade eden arketipsel bir semboldiir. Otag/¢adir, gdgebe bir
toplumun ilk 6rnek, koken 6rnek anlamindaki arketipsel formlarindan anne ar-
ketipinin karsihgidir. Insanmn ve evrenin ilksel algisi olan anne arketipinin
hikdyelerde sosyal statii, gii¢, hdkimiyet, aile, yuva, yurt gibi giiclii iletileri
sembolize ettigi goriilmiistiir. Yurt arketipiyle anne arketipine baglanan ¢a-
dir/ev Tiirk toplumunun ezeli yasam alanini olusturan kiiltiirel kodlari igerir.
Otag, yagam alan1 semboliiyle Tiirk insaninin gelenek ve géreneklerinin uygu-
landig1 sembolik degerler tasiyan konumlanis ve varolus alanidir.

Anne arketipi otorite, giic ve yasam kaynagi baglaminda sosyal hayati ve
kisiler arasi iligkileri gdsteren bir durumdadir. Statiiyii belirleyen durum beyler
ve onlarin da bagli oldugu Hanlar Han1 Bayindir Han, konumlanis degerleriyle
otaglarint kurmuslardir. Hikayelerde beylerin ve Dede Korkut’un saygin rolii
ve bu sayginlig1 kazandiran 6dlgiitler, Tiirk toplumunun gelenek ve ritiielleriyle
ifade edilir. Cocuk sahibi olmak toplum i¢inde nemsenen ve bir ayricalik sag-
layan sosyal hayati etkileyen/diizenleyen bir giictiir.

Anne arketipinin hikdyelerdeki en 6nemli sembolii yuvayi/aileyi temsil et-
mesidir. Disi bir unsur olan anne arketipinin yiiklendigi bu anlam ates/ocak
semboliiyle birliktelik ve 6zel bir alan anlami1 kazanir. Renk sembolii olgusal
bir bigemle anlamlar dogurur. Cadirin/evin nitelenmesinde kullanilan renkler
ag, kiz1l ve kara renkler anne arketipiyle simgesel degerler yiiklenir. Yurt tut-
mak, otagin kuruldugu alanin biitiinciil bir sekilde ait olmay1/kok salmay1 ifade
eder ve millf kimligin islendigi bir degerdir. Ev/otag, Tiirk insaninin inanisla-
riyla fiziksel dogumunu ruhsal dogumuyla tamamlayan, otantik gelisimini ve
asli kimligini yansitti1 6zel ve simgesel bir mekandir. Ev/otag, 6zel mekanin
ve aitligin simgesel gostergesidir. Kendini ait hissetme olgusunun doniisiim
formudur.
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TURKCEDEKI TURK DiLI TARIHi
KIiTAPLARI UZERINE
KARSILASTIRMALI BiR INCELEME

Dr. Ceyda ADIYAMAN

Oz: Tiirkge diinyanin en eski ve tarihi dillerinden biridir. Dilin i¢ ve dis tarihi agisindan
Tirkcenin tarihsel siireci ¢esitli kitaplarda incelenmistir. Ancak Tirk dilinin tarihini konu alan
kitaplar dilin tarihine gore oldukea yenidir. Tlk Tiirk Dili Tarihi kitabin1 Ahmet Caferoglu yaz-
mustir. Tkincisini Ahmet Bican Ercilasun kaleme almistir. Uciincii kitabi ise Ali Akar yazmustir.
Bu ¢alismada ad1 gegen ii¢ kitap da dilin dis ve i¢ tarihine iliskin bilgiler ve iki agidan karsilas-
tirtlmis ve sonugta Ahmet Caferoglu’nun eserinin hala degerini korudugu, Ercilasun’un kitabi-
nin dilin i¢ tarihi agisindan daha ayrintili oldugu, Akar’in ¢aligmasinin ise giincel duruma daha
¢ok dnem ve yer vermek bakimindan 6zgiin nitelikler tasidig1 belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkce, dil, tarih, Caferoglu, Ercilasun, Akar.

A COMPARATIVE STUDY ON THE BOOKS OF THE HISTORY
OF TURKISH LANGUAGE IN TURKISH

Abstract: Turkish is one of the oldest and most historical languages in the world. Historical
process of Turkish has been studied in various books from the perspective internal and external
of the language. But, these books concerning the history of Turkish language are quite new than
the history of this language. The first History of Turkish Language book was written by Ahmet
Caferoglu, the second one by Ahmet Bican Ercilasun, and the third one by Ali Akar. In this
paper, these three books were compared within the perspective of informations concerning the
internal and external history of the language and two issues; and finally It has been identified
that, Ahmet Caferoglu's work still preserves its value, Ercilasun’s book is more detailed in terms
of the internal history of language, and Akar's work has original characteristics in terms of giving
more importance and place to the current situation.

Key Words: Turkish, language, history, Caferoglu, Ercilasun, Akar

Giris

Bir bilim dali ve aragtirma alani olarak Tiirk dili tarihgiligi Tiirk edebiyati
tarih¢iliginden dogup gelismistir. Edebiyat tarihgiliginin sorunlari, alani, yon-
temleri, gegmisi ve kazanimlari dil tarihgiliginin 6niinii agmis ve yolunu ay-
dinlatmistir. Bu ylizden Tiirk dili tarihgiliginin dogus ve gelisim asamalari
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Tiirk edebiyati tarihgiliginin gegmisinde aranmalidir.

Tiirk edebiyati tarihgiliginin tezkirecilik gelenegine degin uzanan bir geg-
misi vardir. 1306/1888 yilinda Abdiilhalim Memduh’un yazdig: “Tarih-i Ede-
biyat-1 Osmaniye” adli kitap “Tiirk¢ede yazilan ilk edebiyat tarihi” olarak ka-
bul edilmektedir (Cetin, 1991: 143-145).

Tiirkolojide “usul, tarik, yontem, metod” gibi adlarla anilan alanin dogusu
ve gelisiminde K&priilii’niin hocasi olan Ziya Gokalp’in yeri ve dnemi biiyiik-
tiir. 1913te Istanbul Universitesinde toplumbilim boliimiinii kurarak akademik
toplumbilimin Tirkiye’deki onciisii olan Ziya Gokalp’m “Bir Kavmin Ted-
kikinde Takip Olunacak Usul” (Gokalp, 1331: 193-205) adli makalesiyle a¢tig1
yolda, 6grencisi ve ardili Fuat Kopriilii tarafindan somut adimlar atilmigtir.
Dolayisiyla Tiirk edebiyati tarihgiligi alanini bilimsel ilke ve yontemlere ka-
vusturan kisi Fuat Kopriili’diir. Onun “Tiirk Edebiyati Tarihinde Usul” basg-
likl1 makalesi (Kopriilii, 1986: 3-47) Tiirk edebiyat: tarih¢iliginde bir doniim
noktasi olmustur. Kopriilii iki ana boliimden olusan bu makalesinin basinda,
“Her ilim, ancak kendisine mahsus olan ilmi usillerin kullanilmast ile tesekkiil
edebilir” (Kopriilii 1986: 3) demektedir. Akder bu makaleyi soyle degerlendi-
rir:

“Makalenin birinci kisminda tarih metodunun felsefi postulat ve nazariye-
leri miinakasa edilmekte, miiteakip kisminda bunlarin tarih ve edebiyat ile mii-
nasebet ve uygunluklari islenmektedir. 51. sayfalik etiidiin sonuna dercedilmis
olan bibliyografyanin mantik, metodoloji, felsefe tarihi itibariyle ihtiva ettigi
unsurlar bugiin bile mantiktan anlar geginenlerin miistagni davranamiyacak-
lart bir ilmi malzeme fihristidir.” (Akder, 1954: 35-36).

Makalesinde Vico, Bacon, Descartes, Montesquieu, Comte, Darwin, Marx,
Taine, Bergson, Lanson gibi bir¢ok batil1 diisiiniir ve tarih¢inin eserlerinden ve
goriislerinden yararlanan Kopriilii gerek yontem ve gerekse yargilariyla ken-
dinden sonra tarih, edebiyat ve dil arastirmalar1 yapan biitiin Tiirk bilim adam-
larin1 derinden etkilemistir.

Kopriilii’niin de dedigi gibi “Biitiin Tiirk tarihinin ve Tiirk kiiltiir tarihinin,
menge’lerinden bugiine kadar, zaman ve mekan iginde bir biitiin olarak tetkiki
icab” eder (Kopriilii 1984: XXII). Kopriilii’ye gore Tiirk tarihi Asya’dan Ana-
dolu’ya uzanan stireklilik i¢inde bir biitlindiir. Dolayisiyla Kopriili’niin “Bir
milletin ge¢misteki fikri ve hissi hayatini géstermek itibariyle, edebiyat tarihi,
medeniyet tarihinin, yani bir milletin umumi tarihinin par¢alarindandwr.”
(1986: 4) diyerek Tiirk medeniyetinin bir subesi olarak ele aldig1 Tiirk edebi-
yat1 tarihini inceleme yOntemi tarihi a¢idan séireklilik, cografi agidan da biitiin-
liik ilkelerine dayanir. Ornek olarak “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar”
adli biiytlik yapitinda Asya’dan Anadolu’ya, kamliktan dervislige, Yesevilikten
Bektasilige, Yesevi’den Yunus Emre’ye dogru gelisen bir tarihsel siirekliligin
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izleri arastirllmigtir. Boylece Anadolu Tiirk tarihi genel Tiirk tarihinin bir su-
besi olarak Asya Tiirk tarihine baglanmistir. Kopriilii bu tutumuyla Tiirk tari-
hini 1071’den baslatmak isteyenlere karsi tepkisini de ortaya koymustur. Kop-
rilii ayn1 zamanda degisik cografyalarda yasayan Tirklerin dil, kiiltiir ve ede-
biyatlarini da donemlerine gore karsilastirmali bir bi¢imde degerlendirerek
cografi ve kiiltiirel biitiinliik ilkesini de edebiyat tarihine uygulamistir.

Zeki Velidi Togan, “Umumi Tiirk Tarihine Giris” (Togan, 1981a: VIII-IX)
adli kitabinda Kopriilii’niin metodolojisini uygulamistir. Togan kitabinda ge-
nel Tiirk tarihini baglangigtan 15. yiizyila kadar getirir. Togan’in genel ve 6zel
Tiirk tarihini ayirma 06lgiiti Timur istilasidir. Ona gore Timur istilasina kadar
tek bir Tirkliik vardir. Bu Tirkligiin tarihi “Umumi Tirk Tarihi”’dir. Ti-
mur’dan sonra 15. yiizyildan itibaren Tiirkliikk dogu ve bat1 bigiminde iki kola
ayrilmistir. Dogu Tiirkliigiiniin tarihi Ttirkistan tarihidir. Bat1 Tiirkltigliniin ta-
rihi ise Tiirkiye tarihidir. Kopriild, Tiirk edebiyati tarihini baslangictan 15. yiiz-
yila kadar getirir. Bu tarihten sonra bati koluna yer verirken dogu koluna yer
vermez. Bu agidan bakinca Togan’in genel Tiirk tarihini yazarken 6rnek aldigi
yapit Kopriilii’niin bir bakima genel Tiirk edebiyat tarihi olarak kaleme aldig1
“Tirk Edebiyati Tarihi”dir. Togan’in Kopriili'ye verdigi degeri gosteren
baska bir 6rnek de “Tarihte Usul” adli eserini “Arkadasim Ord. Prof. Dr. Fuad
Koépriiliiye tiirk ilmini usule kavusturmak yolundaki mesailerinin takdir niga-
nesi olarak ithaf olunmustur.” sozleriyle Kopriilii’ye ithaf etmesidir (Togan,
1981b: I).

Kopriili’niin yukarida belirtilen “tarihsel siireklilik ve kiiltiirel biitiinliik”
ilkelerine dayali yontemi Tiirkolojide bugiin de gecerliligini korumakta ve
eserleri temel bir basvuru kaynag olarak kullanilmaktadir (Oztiirk, 2001: 43).

Tirk dili tarih¢iligi de yaklasim, yontem ve ilkeleri bakimindan Kop-
riilii’niin izinde ilerlemistir. Oncelikle Tiirk dili arastirmalari tarihi ile Tiirk dili
tarihgiligini birbirinden ayirmak gerekir. Tiirk dili arastirmalarinin tarihi ¢ok
eskilere gider. Oysa Tiirk dili tarihc¢iligi yeni bir disiplindir.

Tiirk dili aragtirmalar: tarihinde 6nce sozliik yazma donemi, ardindan da
gramer yazma donemi yasanmistir. Tilirkiye disinda bu alan genel olarak Dogu
dilleri arastirmalar1 kapsaminda ytiriitiilmektedir. Ge¢cmis yiizyillarda hazirla-
nan sozliik ve gramer kitaplar1 pratik ihtiyaglara ve dil 6gretimine hizmet etme
amaci tasimaktadir. Bu kitaplarin 6ns6z veya giris boliimlerinde yazarlar Tiirk
dilinin genel yapis1 ve tarihgesini de vermislerdir (Kononov, 2006: 17-78).

Tiirkiye’de ilk Tiirk dili tarihi kitaplar1 Cumhuriyet doneminde kaleme alin-
mistir. Glinlimiizde gerek adiyla gerekse igerigiyle Tiirk dili tarihi gereksini-
mini karsilayan pek ¢ok calisma vardir.
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Bu arastirmanin evrenini kaynak¢ada tam kiinyeleri verilen Caferoglu, Di-
lagar, Levend, Karamanlioglu, Tekin, Ercilasun, Akar, Bayat gibi arastirmaci-
larin kitaplari olusturmaktadir.

Arastirmanin O6rneklemini ise kronolojik sirayla Caferoglu, Ercilasun ve
Akar tarafindan yazilan ii¢ kitap olusturmaktadir. Orneklem olarak segilen bu
li¢ kitap iki agidan karsilastirilacaktir. Once bu ii¢ yapitin Orhun Yazitlari ve
Nehcii’l-Feradis ile ilgili olarak i¢erdikleri bilgiler, sonra da Tiirk lehgeleri so-
rununa yaklasimlari karsilagtirmali olarak ele alinacaktir.

Anilan ve bu ¢alismada karsilastirmali dokiiman analizi yontemiyle incele-
necek olan ii¢ yapit disindaki kitaplara da kisaca deginmekte yarar bulunmak-
tadir. Ali Fehmi Karamanlioglu’nun “Tiirk Dili” kitabi, 6zellikle ilgili, boliim-
lerde okuyan iiniversite 6grencilerine daha ilk simiftan itibaren salik verilen
kullanigh ve kolay okunabilen bir el kitabi/manuel durumundadir. Karamanli-
oglu bu kitabinda Tiirk dili tarihini adeta sdylesi bi¢iminde bir konu olarak ele
almaktadir. Yeni bir sey ortaya atmak iddiasinda olmayip ansiklopedik bilgiler
iceren yapitin asil yarari, baslangictan bugiine Tiirk dilinin gelisimini 6zellikle
son elli yildir yapilan dil tartigmalar1 baglaminda sergileme amaci giitmesin-
dedir. Calismada art alan Tiirk Dil Kurumu’nun kurulusundan sonra gercekle-
sen dil 6zlesmesi 15181nda Tiirkgenin gegmis ve gilincel durumunun degerlen-
dirilmesidir. Karamanlioglu, eger Orhun Tiirkgesi ile glintimiiz Tiirkiye Tiirk-
¢esi arasinda bunca yiizy1l gegmese ve buna bagl olarak kopuslar olmasa, te-
mel sozvarlig1 agisindan diinden bugiine gelinceye degin pek de fazla bir uzak-
lasma ve yabancilasma olmayacag1 goriisiindedir. Ote yandan Karamanlioglu,
0zlesme siirecinde goriilen asiriliklar bir yana, eldeki kokler ve eklerden yeni
sOzciik tiiretmenin dili gelistirecegini ve bunun gerekli bir is oldugunu da be-
lirtmektedir (1986: 149). Yeni kusaklara dil sorunu baglaminda bir yol ve yon
gdsterme amaci tagiyan yapitin adinin altinda “Tiirk dili nerden geliyor, nereye
gidiyor?” sorusunun olmasi da onun niteligini vermesi agisindan énemlidir.

Bayat’in kitab1 her ne kadar Tiirk Dili Tarihi adin1 tasimakta ise de ansik-
lopedik ve genel bilgi verme amac1 6n planda olan yapitin yazari, Avrupa mer-
kezci yaklagimlar ve Tiirklere iliskin “safsata”lardan uzak durmaya calistigini
ozellikle belirtmektedir (Bayat, 2003: VI).

“Tiirk Dili Tarihi” adin1 tasimasalar da Karamanlioglu ve Bayat’in el kitab1
niteligindeki kitaplarina benzeyen Agop Dilagar’in “Tiirk Diline Genel Bir Ba-
kis”, Agéh Sirr1 Levend’in “Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri”, Ta-
lat Tekin’in “Tiirk Dilleri” adl1 kitaplar1 da evreni olusturan yapitlar arasinda
sayilmalidir. Tiirk Dil Kurumu’nun ilk genel yazmani da olan Dilagar ilk cildi
Inénii, sonraki 32 cildi Tiirk Ansiklopedisi adiyla ¢ikmis bulunan ansiklopedi-
nin yazar ve redaktorii olarak uzun yillar goérev yapmistir. Onun caligmalari
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giincel ¢alismalar1 izleyen ¢ok-dilli bir ansiklopedistin yapitlari olarak done-
mindeki genel bilgi boslugunu doldurmustur. Liselerde edebiyat 6gretmenligi
de yapmus ve Tiirk edebiyat tarihi alaninda gerek lise diizeyinde gerekse kata-
log bilgileri igerecek diizeyde yapitlar veren Levend ayni zamanda Tiirk Dil
Kurumu baskanlig1 da yapmistir. Levend’in “Evreler” kitab1 Tiirk yazi ve dil
devriminin tarihsel arka planini vererek Tiirkgenin 6zlesmesinin tarihsel akisin
bir geregi oldugunu savunan bir yapittir. Onun amaci da olani oldugu gibi ser-
gilemek degil olmasi gerekeni veya olmasi dileneni vurgulamaktir. Son olarak
anilmasi gereken Tekin’in Tiirk Dilleri adli yapiti, Tiirkgenin diinya {izerinde
yayiligini ve lehgelere ayrilisini gdzler 6niine sermeye ¢alisan, dil tarihgiliginin
yalnizca dis yoniine deginen bir ¢caligmadir.

Tiirkcedeki flk Tiirk Dili Tarihi: Caferoglu’nun Eseri

Tiirk¢ede yazilan ilk “Tiirk Dili Tarihi” Prof. Dr. Ahmet Caferoglu tarafin-
dan hazirlanan ve 1964 yilinda iki cilt olarak basilan eserdir. Bu ¢aligmada
ikinci baskis1 1969°da yapilan eserin iki cildi bir arada tek kitap halinde ¢ikan
1984 basimi kullanilmistir.

Prof. Dr. Ahmet Caferoglu’nun Tiirk Dili Tarihi, Tirkolojinin ¢igir agan
temel bagvuru kitaplarindan biridir. Kitap {izerine bugiine degin bir ¢alisma ve
degerlendirme yapilmamistir.

Prof. Dr. Ahmet Caferoglu kitabinin 6nséziinde takip ettigi yontem ve kul-
land181 sistem hakkinda ayrintili bilgi vermektedir. Buna gore Caferoglu konu
tizerinde yapilan ¢alismalar1 g6z 6niinde bulundurmakla yetinmemis; her konu
tizerinde o sahadaki 6gretim deneyimlerinden edindigi yargi ve sonuglara da
yer vermistir. Okuyucuya dayanilan kaynaklar hakkinda saglam bir liste sun-
mak lizere zengin bir bibliyografya koymustur. Caferoglu, gerektiginde heniiz
basilmamis yazma hélindeki eserleri de kullandigini belirtmektedir. Boliimle-
rin siirlarim eldeki kaynaklara gore belirlemistir. Buna karsilik Tiirk dilinin
doniim noktalarini olusturan devreler de Tiirk tarihi ve kiiltiirii ile uyumlu bir
bigimde diizenlenmistir.

Caferoglu dil tarihini i¢ ve dis tarih olmak {izere ikiye ayirir (1984: 2). Di1g
tarih, Kopriili’niin de uyguladig1 “edebiyat tarihi medeniyet tarihinin bir su-
besidir” yaklasimina kosut bicimde “Tiirk dili tarihi Tiirk kiiltiirii tarihinin bir
subesidir”. Dilin ig tarihini ise gramer kurallar1 olusturmaktadir. ilk boyut di-
namik, ikinci boyut statik tarihgiligi gerekli kilar. Bu kavramlar Saussure’{in
art zamanli ve es zamanli ya da dikey ve yatay eksen kavramlarina ve Kop-
rili’niin tarihsel stireklilik ve kiiltiirel biitiinlik modellerine benzemektedir.
Caferoglu bu konudaki diisiincelerini soyle belirtir:

“Dilin i¢ ve dig tarihi hakkinda simdiye kadar verdigimiz malimattan da
anlasilacagt veghile, dilin dis tarihine ait arastirma malzemesi, bir dereceye
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kadar tarih ve edebiyat tarihi malzemesine yakinlik gostermektedir. Bundan
dolayidir ki, bir kavimin yayilimindan, seviyesinden, edebiyatinin geligmesin-
den bahseden herhangi bir tarih¢i veyahut edebiyat tarihgisi, mutlak surette,
dilin dis tarihine de temasa mecbur kalmaktadir. Aradaki bu malzeme uygun-
lugu, ehemmiyetle géz oniinde tutularak, bu eserde, Tiirk tarihi ve edebiyati
konularina da kdfi derecede temas edilecektir.” (Caferoglu, 1984: 8).

Caferoglu kitabini dort cilt olarak tasarlamistir. Birinci cilt Tiirk dilinin be-
lirli oranda daha az bilinen Tiirkiye disina tasan Islam 6ncesi Tiirk yaz1 dilini
tarih ve kiiltiirii ile birlikte i¢ine almaktadir. Kronolojik agidan bazi kaymalarla
I-X1. yiizyillar1 kapsamaktadir. Ikinci cilt ortak Orta Asya yazi dilini konu alir.
Zaman olarak da XI-XV. yiizyillar arasin1 igermektedir. Ugiincii cilt ortak Kii-
ciik Asya yazi dilini yani Selguklu ve Osmanli yazi dilini i¢ine alacak bicimde
tasarlanmistir. Son cilt ise Ali Sir Nevai (1441-1501) ile Fatih Sultan Meh-
met’ten bu yana degisik Tirk iilkelerinde genis bir yazi dili haline gelen ve
eser veren Tiirk lehgelerini kapsayacaktir. Burada dzellikle Cagatay, Azeri,
Ozbek ve Osmanl Tiirkiye yazi dilleri {izerinde durulacaktir. Diyalektolojiye
iliskin konular ise ¢ok ¢esitli ve birbirine aykir1 noktalarda toplandig1 i¢in ayr1
ayr1 arastirmalar bi¢ciminde yayimlanmistir. Dolayisiyla bu esere konulmaya-
caktir. Ne yazik ki Caferoglu bu tasarisin1 gergeklestirememis, ligiincii ve dor-
diincii ciltleri yazamamistir. Elimizde yalnizca ilk iki cilt bulunmaktadir. Ca-
feroglu sonraki ¢alismalarinda daha ¢ok agiz arastirmalari, derlemeleri ve de-
gerlendirmelerine yonelmistir. Eldeki iki cildin i¢eriginde sunlar yer almakta-
dir:

Birinci cildin ilk boélimiinde Caferoglu dilin i¢ ve dis tarihi kavramlarini
acikliga kavusturur ve Tiirk dili arastirmalarinin amacini ii¢ baslik altinda be-
lirtir:

1. Dil verimleri ile lehge, sive ve agizlar lizerinde incelemeler yapmak, bu
verimlerin nitelikleri ve diizeyleri iizerinde bilimsel yargilar ortaya koymaya
calismak.

2. Tiirk yazi dili ve edebiyatinin gelisimi iizerindeki toplumsal, tarihsel ve
diger etkenleri arastirip ortaya koymak.

3. Halk hayat1 ve dilini biitlin yonleriyle betimleyen 6geleri belirlemek.

Ikinci bdliim soy agacina gore Tiirk dilinin dogusu ve tiireme sorununu
Tiirk dili ile Iskit, Siimer-Akat, Hami-Sami, Ural-Altay, Fin-Ugor, Mogol,
Kore dilleri arasindaki iligkiler agisindan agiklamaya caligir.

Ucgiincii béliimde tek heceli, eklemeli ve biikiimlii diller tanitilarak Tiirk di-
linin morfolojik tasnifteki yeri ele alinir.

Dordiincii boliimde Tiirk dilinin tarihsel donemlendirmesi yapilir. Bu bo-
liimde verimleri elde olmamasina karsilik Tiirk dilinin milattan 6nceki durumu
¢oziilmeye ¢alisilir. Caferoglu Tiirk dili tarihini su donemlere ayirmistir:
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1. Proto Tiirkge veya Ana dil donemi
2. Ilk Tiirk¢e dénemi (Hun, Bulgar ve Macar dilleri ile Tiirkgenin iliskisi)
3. Eski Tiirk¢e donemi (Goktiirk ve Uygur metinleri donemi)

Ikinci cildin boliim ve konu dagilim1 da sdyledir:

1. Kasgarlt Mahmut ve eseri gevresinde Oguz ve Hakaniye Tiirkgelerinin
durumu.

2. Ortak Orta Asya Tiirk¢esi: Kutadgu Bilig iizerinden Kasgar Tiirkgesi
hakkinda bilgi.

3. Ortak Orta Asya Tiirk¢esinin Kasgar sivesinde yazilmis Atabetii’l-Haka-
yik, Yesevi Hikmetler, Oguz Kagan Destan1 gibi verimlerin dil 6zellikleri ile
Karahanl Tiirkgesi grameri.

4. Ortak Orta Asya Tiirk¢esinin Bat1 Tiirkistan Siveleri: Nehcii’l-Feradis,
Muinii’l-Miirid, Muhabbetname, Mukaddimetii’l-Edep gibi verimler {izerin-
den Harezm Tiirkgesi grameri anlatilir.

5. Yazilig yerleri bilinmeyen bazi1 Bati-Tiirkistan Tiirk¢e kaynaklari.

6. Ortak Orta Asya Tiirkcesinin Iran siveleri

7. Altin-Ordu Tiirkgesinin gelisimi ve Codex Cumanicus.

8. Cagatay Tiirkgesi, gelismesi, 6zellikleri ve Ali Sir Nevai devri.

Goriildiigi gibi Caferoglu da Kopriilii ve Togan gibi 14-15. yiizyillara de-
gin Tiirk tarihini “umumi” veya “ortak”, sayan bir goriise sahiptir. Ondan son-
raki donemde Tirkliik ve onun degerleri cografya ve kiiltiir agisindan ¢esitli
subelere ayrilmistir. Bu bakimdan Umumi Tiirk Tarihine Giris, Tiirk edebiyati
Tarihi ve Tirk Dili Tarihi adli yapitlar1 ayn1 bakis agisinin tarih, edebiyat ve
dil subelerine uyarlanmis 6rnekleri olarak nitelemek miimkiindiir.

Tiirkcedeki ikinci Tiirk Dili Tarihi Kitabi:

Ahmet Bican Ercilasun’un Eseri

Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun’un ilk baskist 2004 yilinda yapilan Tiirk
Dili Tarihi adli kitab1 yazarinin ¢agrisi ve dilegi nedeniyle okuyucusunun kat-
kisiyla yazimi siirdiiriilecek bir “ag¢ik yapit” niteligindedir. Ercilasun, kitapta
goriilebilecek her tiirlii eksik ve kusurun kendisine bildirilmesinden memnun
olacagini bildirmektedir. Cilinkii ona gore bilim elestiri ve tartigmayla gelis-
mektedir. Ercilasun’un kitabr ile ilgili bagka bir uyarist da duygularin zaman
zaman bilim ¢aligmalarina karisabilecegi gergegidir. Ancak bu duygu yiice bir
duygudur. Ona Ercilasun heyecan adin vermektedir: “Eger bilime ve mille-
time faydali olma heyecanini tasimasaydim kendimde bu kitabi da baska ki-
taplarimi da yazacak enerjiyi bulamazdim.” (Ercilasun, 2009: 15). Bu sozler
Kopriilii’niin su sozlerini animsatmaktadir:
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“Ben Islam Medeniyeti adli eserimin Mukaddimesi’nde de kaydettigim gibi,
ilim ve insdniyyetin iyiye dogru gittigine inananlardandim, bundan yarim aswr
once oldugu gibi, bugiin de, insaniyyet¢i Tiirk nasyonalizminin heyecdanini kal-
bimde ve kafamda tasiyorum; lakin, tarihi realiteyi ararken, herseyden énce,
ilmi hakikatlerin hizmetkdr: oldugumu da unutmadim.” (1986: XIII; Barthold-
Képriili, 1977: XXIII).

Ercilasun Tiirk dili tarihi yazmanin zorluklarini énemle vurgulamaktadir.
Ona gore ¢ok genis bir cografyaya yayilan Tiirk dili binlerce anit, yazit ve bel-
gesiyle sayisiz malzemeye sahiptir. Bu genis cografyay1 ve malzemeyi tek ba-
sina kucaklamak zordur. Son yiizyilda Tiirk¢enin kullanim alan1 Avrupa, Ame-
rika ve Avusturalya’daki Tiirkler sayesinde daha da genislemistir. Bunun ya-
ninda Tiirk dili deyince yalniz Tiirkiye Tiirklerinin dilini de anlamamalidir.
Ercilasun, goriilmesi gereken kaynak ve belgelerin hemen tamamina ulagsmaya,
onlar1 gérmeye calistigini belirtmektedir. Elbette bunda basarili oldugu soyle-
nemez. Kendisinin de belirttigi gibi Tiirk dili arastirmalari ingilizceden Rusga
ve Cinceye, ¢ok farkli dillerde yapilmistir. Ercilasun, bdylece Tiirkoloji aras-
tirmalarinda ¢ok dilli (multilingual/polyglot) ve ¢ok cografyali olmak geregi-
nin de altin1 ¢izmektedir. Son yillarda Tiirkiye ve baska iilkelerde Tiirk dili
alaninda yapilan ¢alismalarin biiyiik bir artis gdstermesi de bu zorluklara ek-
lenmistir. Ancak alanin genisligi, malzemenin bollugu, arastirmalarin ¢goklugu
boyle bir calismanin yapilmamasini gerektirmez. Ercilasun kendi sozleriyle,
kendinden 6nceki ana kaynak olarak “Caferoglu’nun cesaretle adim attigi bu
sahaya ondan 50-60 yil sonra ... adim atmaya cesaret” etmistir (2009: 13).

Ercilasun da ana yontem olarak Kdpriilii’den beri siiriip gelen biitiinciil ta-
rih¢i-sosyolojik yonteme baglidir. Ona gore de tarihsiz Tiirk dili tarihi diisii-
niilemez. Kendisinin de dedigi gibi “Tiirk dili tarihi bir a¢idan Tiirk dili aras-
tirmalarmin da tarihidir.” (2009: 14). Hangi tarih ve cografyanin verimlerini
arastirmaya giristigimizin belli olmasi i¢in her donemin tarihi ve cografi ze-
mini ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ercilasun, destanlar1 da milli romantik he-
yecanina uygun bi¢cimde tarihsel bir kaynak olarak kullandigini belirtmektedir.
Milli romantik heyecanin bagka bir 6zelligi de baslangig, ¢ikis, dogus mitlerine
yonelistir. Ercilasun da tarihi zemini ortaya koymak i¢in baslangic donemleri
ve kokenlere inmeye ¢alismistir. Bu, dinler tarih¢isi Mircea Eliade’in kdken-
lere doniis miti ya da ebedi doniis miti dedigi bir romantik kavrayisa uygun bir
durumdur. Ercilasun bilinmeyen dénemlerde ayrintilara inmis, bilinen donem-
lere yaklastik¢a ayrintidan kaginmistir. Cilinkii amact karanlik dénemleri ve
kokenleri aydinlatmaktir.

Ercilasun’un eseri lizerinde iki ayr1 6grencisi tarafindan birer tanitma yazisi
yayimlanmistir. Bunlardan birincisi Toéren’e aittir (2004: 158-161). ikincisini
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ise Baydar kaleme almistir (2008: 307-313). Her iki tanitma da eserin 6gren-
ciler ve genel okuyucu i¢in aydinlatici 6zelligine vurgu yapmaktadir.

Tiirkcedeki Uciincii Tiirk Dili Tarihi Kitabi: Ali Akar’in Eseri

Caferoglu’nun ve Ercilasun’un kitaplarindan sonra yazilan tigiincii ayni adli
kitap Dog. Dr. Ali Akar’a aittir. Akar’in kitabinda Tiirk dilinin tarihsel donem-
leri Altayistik tasnifleri dogrultusunda ele alinmistir. Konularin islenisinde do-
nemin tarih ve cografyasi hakkinda genel ve temel bilgiler verilmistir. Belirli
bir donemde ortaya ¢ikan bir lehgenin temel yapitlari tanitilmis ve bunlar tize-
rinde yapilan ¢alismalarin bibliyografik kiinyeleri siralanmistir. Konularla il-
gili metin ve sdylesiler de ilgili boliime konularak bilgi giincellestirmesi yapil-
mugtir. Bilgileri somutlastirmak amaciyla harita, tablo ve resimler eklenmistir.
Akar’m kitabi, oncelikle sayisi artan Tiirk dili ve edebiyati boliimlerindeki
Tiirk Dili Tarihi dersi i¢in, XV. yiizyil sonrasinda saglanan gelismeleri sun-
masi1 bakimimdan dnemlidir. Ciinkii Caferoglu’nun kitabinda bu dénem yer al-
mamaktadir. Akar, XV. yiizyildan sonraki donemde Tiirkiye Tiirk¢esinin geli-
simini metinler ve dénemlere gore incelemektedir. Oguzcanin giiniimiize de-
gin gelen durumunu inceleyen yazarin bu konudaki tutumu filolojik tarih veya
edebiyat tarihi olarak da goriilebilir ve kitabinin ilgili b6limi 6zet bigiminde
eski ve hatta yeni Tiirk edebiyati tarihi olarak da okunabilir. Akar’in 6n s6zde
belirttigi gibi bu alanda bilgiler hizla eskimekte, giincelligini yitirmektedir
(2005: 9). Yeni bulunan yapitlar, yayimlanan incelemeler ve ortaya atilan go-
rlislerin ¢oklugu nedeniyle bu tiir kitaplar aracilig: ile bilgileri yenilemek ge-
rekmektedir. Akar da Caferoglu’nun ve Ercilasun’un miitevazi bir bigimde
kendi kitaplarini kusursuz bulmamalar1 gibi eksiklerinin olabilecegini agik¢a
belirtmektedir:

“Tabii hi¢bir ¢alisma eksiksiz degildir ve elinizdeki kitap icin de bu hiikiim
dogrudur.” (Akar, 2006: 9).

Akar’in kitab1 hakkinda Dog. Dr. Mehmet Dursun Erdem bir tanitma yazist
yazmustir. Bu yazida Erdem kitab1 teknik olarak igindekilere gore tanittiktan
sonra, kitapta her kaynakta bulunabilecek bilgiler yaninda 6zgiin bir yon de
bulundugunu belirler. Erdem’e gore “kitabin en giizel tarafi, her dénemin ha-
ritalarla desteklenmis olmasidir. Ozellikle 176. sayfayi takiben konulan “Ya-
sayan Tiirk Lehgelerinin Konusuldugu Bolgeler” haritast bile tek basina bu
kitabin degerini kat kat artiran bir unsurdur. Bilindigi kadariyla yasayan Tiirk
lehgeleriyle ilgili Johanson un haritasi ¢ok onemliydi. Akar in bu haritast en
son ve en ayrintilt harita olarak karsimiza ¢ikar. 21. yiizyida Tiirk lehgelerinin
konusuldugu cografyayr gormemiz agisindan kayda degerdir.” (Erdem, 2006:
171-174).

159



160

Dr. CEYDA ADIYAMAN

Uc Eserin Karsilastirilmasi

Bu ii¢ “Tiirk Dili Tarihi” nin gerek bir dil anitin1 nasil inceledikleri gerekse
lehgeler sorunu gibi tartismali bir konu agisin-
dan karsilastirilmalari, alandaki degerlerinin ve yerlerinin ortaya ¢ikmasina
daha ¢ok yardim edecektir.

Asagida oncelikle Orhun Yazitlari’nin ve Nehcii’l-Feradis’in ti¢ Tiirk dili
tarihinde nasil ele alindig1 karsilastirmali olarak incelenecektir.

Bu iki yapit farkli donemleri temsil ederler. Kok Tiirk veya Bengii Tas ya-
zitlar1 denildiginde yirmiden fazla metin, farkli donemler ve kiiltiirleri kapsa-
yan Eski Tiirk¢e riinik metinler toplami veya derlemi kastedilir. Orhun Yazit-
lar1 denildiginde dar anlamda Tonyukuk, Bilge Kagan ve Kiil Tigin Yazit-
lar1’n1 ifade etmektedir. Nehcii’l-Feradis ise tipkibasim ve ¢eviri yazisini ger-
ceklestiren Eckmann’in dedigi gibi “Hakaniye Tiirkcesini cagataycaya bagla-
van Altin Ordu-Harezm devri Tiirkcesinin hususiyetlerini ogrenmek icin, ana
kaynaklarimizdan biridir. Dil arastirmalart bakimindan onu bilhassa elverisli
kilan nokta, Rabguzi’'nin Kisasii’l-enbiya’st gibi, sade bir dille yazilmis ha-
cimli mensur bir eser olmasidir...Dili, bu gibi hallerde ¢ok goriildiigii iizere,
miistensihler elinde bozulmamus, tam mandstyla miiellifin devrinde kullanilan
dildir. Bu da eserin dil tetkikleri bakimindan kiymetini bir kat daha artirmak-
tadir.” (Kerderli, 2014: VIII)

Her iki eser de farkli cografyalarda farkli alfabelerle yazilmislardir. Farkli
dini kiiltiirel 6zellikleri yansitmaktadirlar. Tasidiklar: 6nem ve temsil degerleri
acisindan Tiirk dili tarihlerinde nasil ele alindiklarmin belirlenip gosterilmesi
anilan dil tarihi kitaplarinin da degerini gosterecek bir 6l¢ii olabilir.

Caferoglu Eski Tiirkge Devri-1 baslig1 altinda dnce tarih kaynaklarina gore
Goktiirk tarihini verir. Fransizca, Almanca, Rus¢a, Macarca, Tiirk¢e kaynak-
lara dayanarak Goktiirk tarihini kiiltiir, siyaset ve din subeleri agisindan betim-
ledikten sonra yazitlarin bulunus ve yayimlanis siireclerini anlatir. Ardindan
Goktiirk alfabesinin kokenini irdelemeye geger. Bu alfabenin kdkeni hakkinda
ileri siirlilen varsayimlar1 yedi ana baglik altinda 6zetler. Caferoglu, Orhun ya-
zisinin Tiirk damgalarindan tiiretilen ulusal bir yazi oldugu ve su ya da bu ya-
banc1 alfabeden alinmadig: goriisiinden yanadir. Biiylik Tiirkolog oldukca ay-
rintilt bicimde ok ve yaz isaretleri basta olmak iizere ¢esitli harflerin bigimleri
tizerinde durur ve “Milli bir menseden dogdugunu, ihtiyatla ve inancla ileri
stirdiiglimiiz Orhun hurufati, Tiirk kiiltiir, dil ve edebiyat tarihimizin en de-
gerlki bir hatirasidir. Ilk dil ve edebiyat yadigarlarimiz bu hurufat sayesinde
viicuda gelmis...” yargusina ulasir (1984: 130). Bu yargiy1 Goktiirk Tiirkgesi-
nin {inlii ve {insiiz diizeni ile Riinik Tiirk Alfabesi tablosu izler. Caferoglu bu
boliimden sonra Goktiirkgenin ana biinyesini su bagliklar altinda inceler (1981:
137-144).
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1. Isim ¢ekim ekleri (nominatif, genitif, datif-latif, akuzatif, lokatif-ablatif,
enstriimental, allatif-direktif, ekvatif, beraberlik eki, nispet eki, diger ekler,
cokluk ekleri, iyelik ekleri)

2. Zamir

3. Fiil tasrif ekleri

4. Partisip ve gerundium

5. Birlesik fiiller ve birlesik s6zler

Goriildigi gibi Caferoglu biitiinliklii bir dilbilgisi kavrami yerine parca
parca ses bilgisi ve kelime bilgisi konularina deginmektedir. Caferoglu bu bo-
liimiin sonunda Kiil Tigin, Tonyukuk Yazit1 ve Irk Bitig’den 6rnek pargalara
yer vermistir.

Ercilasun’un Tiirk Dili Tarihi’nde Goktiirk Tiirkgesi veya Orhun Yazitlari
baglaminda eski Tiirk¢enin dil 6zellikleri gerek Caferoglu’na gerekse Akar’a
gore daha ileri bir goriisle kaleme alinmustir.

Ercilasun kendisinin de belirttigi gibi ge¢mis donemlere iliskin bilgileri ay-
rintili olarak, glinimiize yakin bilgileri ise 6zetle vermektedir. Bu gerceve
iginde 6ne Koktiirk tarihini, Sonra Koktiirk yazilt metinlerinin listesini ve ta-
nitiminti, ardindan Koktiirk yazili metinlerinin bulunus, okunus ve iizerlerinde
yapilan ¢alismalart anlatip Koktiirk yazisinin kdken ve yazimina geger. Burada
Ercilasun 15 ayri goriisii aktarir. Sonugta o da Caferoglu gibi Orhun yazisinin
Tiirk imleri oldugunu ve Tiirk damgalarindan dogdugunu diisiinmektedir (Er-
cilasun, 2009: 164-171). Bu tartismain ardindan Ercilasun Koktiirk¢enin ses
ozellikleri, bi¢im 6zellikleri ve s6z varlig1 agisindan genis bir incelemeye tabi
tutar. Onun kitabinin asil 6zgiin yani, her donemin dil 6zelliklerini ses 6zellik-
leri, bigim o6zellikleri, dizim ozellikleri, s6z varlig1 ve -varsa- yabanci dgeler
basliklar1 altinda incelemesidir. Ercilasun’un Koktiirkge iizerinde verdigi bil-
giler, diger bdliimlerde de kullandig: sistematikle su bi¢gimdedir:

1. Ses ozellikleri (linliiler, tinsiizler, yardimer iinliiler, ekler)

2. Big¢im 6zellikleri (yapim ekleri, ¢gekim ekleri, fiil, kipler, sifat-fiiller, zarf
fiiller, birlesik fiil

3. Koktiirkgede isim ciimlesi

4. S6z varligi

Ercilasun’un Koktiirk¢eye iliskin ¢alismalart iki kola ayrilabilir. Birinci
kolda gesitli Koktiirk¢e sorunlari {izerine yazdig1r makaleler bulunmaktadir (Er-
cilasun, 2007: 79-129). Bunlarin basinda da TIKA tarafindan tipkibasimi1 ya-
pilan Radloff’un Orhun Atlasi’nin basina yazdigir “Wilhelm Radloff ve Tiirk
Bengii Taslar1” (Ercilasun, 2007: 119-128) makalesi gelir. Onun bu konudaki
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asil biiyiik katkis1 “Tiirk Kaganlig: ve Tiirk Bengii Taslar1” adli yapitidir. Er-
cilasun yapitin 6nséziinde severek hazirladigi bir eserin sonuna gelmenin gii-
zelligini ve yillarca bir konuyla yogrulup macerali bir yolculugun sonunda sev-
giliye ulasmanin, “vuslat” a ermenin mutlulugundan s6z eder (Ercilasun, 2016:
18).

Benzer bir karsilastirma Uygur metinleri {izerinde de yapilabilir. Bu du-
rumda da Ercilasun’un kitabinin dilin i¢ tarihi agisindan daha sistemli oldugu
goriiliir. Bu durumuyla Caferoglu’nun dili, diizenleme bi¢imi ve bigemi yo-
niinden gorece eskimis goriinen yapitina gore Ercilasun’un kitabi daha kulla-
nislt ve ¢agdas bir calismadir. Ozellikle Caferoglu’nun terimleri eskidir. Bun-
lardan bazilar1 sunlardir: Mutavaat=doniisliiliik, miisareket=isteslik, enstrii-
mental=ara¢ durum, mechulliikk=edilgenlik, faktitif=ettirgenlik, miizari=genis
zaman...

Akar’in kitabinda Koktiirk tarihi ve Koktiirkge Caferoglu ve Ercilasun’a
oranla daha kisa bir yer kaplamaktadir (2005: 75-99). Bu kisa boliim i¢inde
Koktiirk tarihi, hakanlarin donemleri, Koktiirkgenin 6zellikleri, yazitlarin bu-
lunusu ve arastirilma tarihi, yazinin kokeni gibi alt boliimler bulunmaktadir.
Caferoglu ve Ercilasun gibi Akar da Orhun yazisinin kékeni konusuna yer ve-
rir. Ancak Akar ayrintilara inmeden bes ana kuramui aktarir. Agik¢a Orhun ya-
zisint Tirk isaret ve damga sistemlerine baglamayan Akar, bu yazinin eskili-
gine ozellikle vurguda bulunmaktadir. Ona ve dayandig1 kaynaklara gore ce-
sitli kurganlarda bulunan yazilar, Orhun yazisinin isa’dan énce 2500 yilindan
beri kullanildigini ve Mogolistan’dan Finlandiya’ya, Macaristan’a varan bir
yayilim i¢inde oldugunu gdstermektedir. Akar da tablolar biciminde Orhun ya-
zisinin 6zgiin bigimlerini ve ses degerlerini verir. Akar’in ilgili kaynaklarin
kiinyelerini titiz bigimde aktardig1 da goriilmektedir. Bu yapitta dis tarihe ilis-
kin genis bilgi bulunmakta, ancak gramer ve s6z varlig1 konusunda bir bilgi
verilmemektedir.

Her ii¢ kitabin da karsilastirma yoluyla sinanabilecegi baska bir 6rnek, Ha-
rezm Tiirkgesinin 6nemli verimlerinden Nehcii’l-Feradis tir.

Caferoglu eserin ii¢ niishasinin Kazan’da oldugunu Sahabettin Mercani ta-
rafindan arastirilan niishasinin kaybolmus varsayildigini, Yalta (Kirim) niisha-
sinin Yakub Kemal tarafindan incelendigini, istanbul Siileymaniye Kiitiipha-
nesindeki Yeni Cami niishasinin ise Zeki Velidi Togan tarafindan incelendi-
gini ancak bunlarin diginda iki niishanin daha oldugunu belirtir. Ercilasun da
Yalta (Kirim), Yeni Cami ve Mercani’nin kayip niishasi oldugunu ifade eder
ve kimlerin inceleme yaptigini da verir. Bunlarin disinda ¢esitli kaynaklara da-
yanarak Kazan ve Petersburg’da birkag niishasinin oldugunu yazar. Bunlardan
birinin Mercani’nin kayip niishasi olabilecegini sdyler. Akar ise ayni eserin
Yeni Cami ve Yalta (Kirim) olmak iizere iki niishasindan s6z eder. Bunlari
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verirken de sadece telif ve istinsah tarihleri ile niishalar1 bulan kisileri vermekle
yetinir.

Her ii¢ yazar da eserin yazarinin Kerderli Mahmud bin Ali oldugunu soyler.
Her tigii de istinsah yilin1 verir. Caferoglu ayrica bu sehrin nerede oldugunu da
belirtir.

Caferoglu yazim ve dil 6zelliklerini ayrintili bir bigimde anlatir. Akar ve
Ercilasun ise dilin i¢ tarihi agisindan eserin dilbilgisi ve s6z varligi 6zellikleri
hakkinda bilgi vermezler. Nehcii’l-Feradis’in dort boliimden olustugunu ve
hangi konularin iglendigini Akar da Ercilasun da belirtir ve boliimlerin 6zetle-
rini verirler. Caferoglu yapitin boliimlerini ve igeriklerini vermez.

Diyalektoloji acisindan da ii¢ eserin karsilastirilmasi miimkiindiir. Ciinki
Tiirkiye Tiirkolojisinin 6nemli polemik konularindan biri dil-lehge-sive-agiz
tartigmalaridir. Akademik ¢evrelerde dil-lehge-sive-agiz ayrimiyla ilgili farkl
gelenekler vardir. Caferoglu zamaninda lehge ve sive birbirinin yerine kullani-
labiliyordu. Bugiin ise daha ¢ok dil ile lehce arasindaki ayrim konusunda tar-
tisma yagsanmaktadir. Bu tartismanin simge kisileri ayn1 zamanda Tiirkolojide
uzmanliklar1 kabul edilmis olan Ercilasun ve Talat Tekin’dir (Demir, 2006:
119-145).

Caferoglu diyalektoloji konusunu genelden 6zele dogru lehge-sive-agiz ge-
lisimi ¢ergevesinde iki sayfa icinde degerlendirmistir (1984: 60-62). Cafe-
roglu’na gore bugiin Tiirk lehge ve siveleri arasindaki ayrilik o kadar ileri var-
mustir ki, bir Tirkmen yahut Ozbek kendi kardesi Yakutla, bir Anadolulu, 6z
dilinden ayrilan Cuvas ve Yakutla konusamaz ve anlagamaz duruma gelmistir.
Cesitli nedenlerle olusan bu siveler iistelik birgok karisik 6geyi icerdiginden
dogru ve saglam bir tasnife tabi tutulamamaktadir. Caferoglu simdilik lehge-
sive ve agiz ayrimlar1 konusunda ileri siiriilen kuram ve varsayimlarla ilgili
olumlu veya olumsuz bir goriis bildirmeden kisa bilgi vermekle yetinmistir
(Caferoglu, 1984: 60-65).

Ercilasun daha ¢ok Altayistik, Nostratik ve Avrasyatik dil ailelerine ilgi
gostermektedir (2009: 17-32). Makaleler kitabinda da Tiirk Dili Tarihi’nde de
lehge-sive-agiz tartismalarina hi¢ yer vermez. Ancak bazi sdzlerinden ve gorev
aldig1 projelerden Ercilasun’un “Tiirk dilleri” yerine “Tiirk lehgeleri” kullani-
min1 yegledigi ¢ikarilabilir (Ercilasun, 2007: 327).

Akar ise Avrasyatik ve Nostarik teorilere deginmeyip diinya dillerini gele-
neksel bakisla sinifladiktan sonra Ural-Altay dilleri ve Altay dil birligi kura-
min1 agiklayarak Altayistikte ses denklikleri, ortak 6zellikler, yayilma alanlari,
kollar, sayisal veriler ve genel bibliyografya hakkinda bilgi vermektedir. Bu
boliimiin ardindan toplam on sayfa i¢inde “Tiirk lehgelerinin siniflandirilmast”
baslig1 altinda Radloff, Ramstedt, Samoylovi¢, Rdsdnen, Talat Tekin ve Lars
Johanson’un tasniflerini aktarmaktadir (2005: 13-50). Akar Tiirk lehgelerini
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siniflandirirken R. Rahmeti Arat’in tasnif ilkelerine dayanir. “Tiirk Lehgeleri-
nin Siniflandirilmasi” basligin1 kullanmasindan da anlasilacagi lizere “Tiirk
Dilleri” bigiminde bir adlandirmay1 benimsememektedir (Akar, 2005: 41-49).

Sonug

Goriiliiyor ki Tiirk dili tarihi alaninin ii¢ 6nemli kitabinda da Tiirk tarihi,
edebiyati ve dili kronolojik ve cografi agidan biitiin yonleriyle ele alinamamis-
tir. Bu eserler daha sonraki ¢alismalarla tamamlanmaya ¢alisilmistir.

Ilk biiyiik Tiirk dili tarihi yazar1 olan Caferoglu, filolojik kaynaklara bas-
vurmakla birlikte yontem ve yaklasim ag¢isindan Kopriili’den ve Togan’dan
yararlanmistir. Diger Tiirk dili tarihi yazarlar1 da Kopriilii-Togan-Caferoglu’
nun eserlerini yeni ¢alismalarla destekleyerek eser vermeye calismislar ve el-
deki bilgileri giincellemislerdir.

Caferoglu gibi Ercilasun da dil tarihini i¢ ve dis tarih olmak lizere ikiye
ayirir. Ercilasun, kitabinda dilin yalniz dis tarihini ele almadigini 6zellikle vur-
gular. Ercilasun her donemin dil 6zelliklerini belirtmeye calisirken dilin i ta-
rihini de ortaya koymak istemistir. Dolayistyla dil tarihgisi dilin dis tarihini
anlatirken tarihci ve sosyolog gibi davranirken dilin i¢ tarihi s6z konusu oldu-
gunda bir gramerci olmak zorundadir. Akar’in kitabi bu durumda Caferoglu ve
Ercilasun’a gore dilin dis tarihine ve Tiirk dili arastirmalari tarihine agirlik ver-
mektedir. Gergekte Caferoglu ve Ercilasun da kitaplarinin ayn1 zamanda bir
Tiirk dili arastirmalart el kitabr olmasina gayret etmislerdir. Her ii¢c yazar da
yararlandiklar1 veya okuyucu tarafindan 6zellikle goriilmesini, bilinmesini is-
tedikleri kaynaklar1 belirtmeye 6zel bir 6nem vermislerdir.

Ercilasun da Akar da kitaplarini nciileri Caferoglu gibi bir yontem izleye-
rek baslangigtan 15. ylizyila kadar getirirler. Sonra hem bati Tiirk¢esini hem
kuzey-dogu hem de dogu kollarini i¢ine alacak sekilde biitiinciil bir bakis agis1
sunarlar. Ancak Ercilasun son olarak Osmanli Tiirkg¢esini ele alirken Akar Mo-
dern Tiirk¢e Cagi adi altinda Tanzimat, Servet-i Fiinun, Mesrutiyet Yillari,
Gaspirali Ismail Bey ve Tiirkgesi, 20. yiizyilda Tiirk dili ve Cumhuriyet Déne-
minde Tiirk Dili alt bagliklarini vererek kronolojik agidan giiniimiize daha ¢ok
yaklastirmistir. Bu yoniiyle onun ¢alismasi son boliimlerine dogru Tiirk edebi-
yat1 tarihine doniismektedir. Caferoglu ve Ercilasun’un kitaplarinda bazi ya-
pitlar hakkinda verilen bilgiler de bir dil tarihinde degil edebiyat tarihinde bu-
lunabilecek bilgilerdir. Bu baglamda bir Tiirk dili anitinin dil tarihinde ve ede-
biyat tarihinde nasil islendiginin de karsilastirmali olarak incelenmesi tiirlerin
gelisimi ve is boliimii agisindan olan ile olmasi gerekeni agik bir bicimde goz-
ler 6niine serebilir. Ne var ki bu bagka bir ¢alismanin konusudur.

Incelenen ve karsilastirmas1 yapilan kitaplarda tarihi ve cagdas Tiirk lehge-
leri konusu bagimsiz bir yer tutmamaktadir. Bu tartismali konu her ii¢ yapitta
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da birer alt boliimden ibarettir. Bugiin lehgeler konusu dil tarihgiliginden ba-
gimsizlasma siirecine girmistir. Dolayisiyla tarihi Tiirk Iehgelerinin olusum ve
gelisimlerinin bir Tiirk dili tarihinde mutlaka ele alinmasi gerekmekle birlikte
konunun 6zelligi nedeniyle diyalektolojinin ayri ve bagimsiz ¢aligmalara konu
olmas1 daha uygun gériinmektedir. incelenen Tiirk dili tarihleri bu bakimdan
dengeli ve yerinde bir tutum sergilemektedirler.

Ug kitabin incelenmesi aralarindaki benzerlik ve ayriliklarin belirlenmesi
bir yana birakilirsa bizi iki ana sonuca ulastirmaktadir:

1. Incelenen kitaplar birbirinin yerini tutacak, biri digerinin yerine ikame
edilebilecek nitelikte degildir. Her birinin ayri1 yeri, degeri ve bagimsiz niteligi
vardir. Ugii de ayr1 ayr1 belli ydnleriyle birer boslugu kapatmakta ve ihtiyact
kargilamaktadir. Dolayisiyla ii¢ kitaptan es zamanli olarak yararlanmak daha
uygun olacaktir.

2. Bu gercevede yeni Tiirk dili tarihlerinin yazilmasi da gereklidir. Yeni
calismalar ge¢miste eksik kalan yonleri doldurabilecegi gibi yeni ihtiyaglara
da cevap verebilecektir. Yazilacak yeni bir Tiirk dili tarihinin eksiksiz ve mii-
kemmel olmas1 da beklenmemelidir. Ciinkii olaganiistii bir genislik ve derin-
lige sahip olan Tiirk dilinin tarihi gergekte tek bir kisi tarafindan yazilamaya-
cak boyuttadir. O yiizden kurumsal bir diizenleme ile genis katilimli ve uzun
soluklu bir Tiirk dili tarihi yazimina ihtiyac vardir. Tiirk dilinin biitiin kollari-
nin tarihsel ve dilbilgisel 6zelliklerini igerecek bir Tiirk dili tarihi yazilmasi
bugiin de bir ihtiya¢ olarak ortada durmaktadir.
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FARSCA TEZKIiRE YAZICILIGI

Efsaine MONFERID*
Cev. Cetin KASKA**

Oz: Fars edebiyatinda en eski tezkire hicri yedinci yiizyihn basinda Muhammed Avfi’nin
telif ettigi Liibdbii 'I-EIbab’tir. Bu eser sairlerin hal terciimelerinden olusmaktadir. Isminde "tez-
kire" kelimesi gegen ilk Farsca kitaplar, tasavvuf seyh ve evliyalarin hallerini beyan eden
Feridiiddin Attar’in Tezkiretii’l-Evliyda adli eseri ile ahiret hakkinda bilgi veren, Tezkire-i
Nasiriiddin-i Tiist adiyla meshur olan Risdle-i Agdz ve Encam adh eserdir. Igtimai ve siyasi ta-
rihin aydinlatilmasi noktasinda temel bir kaynak gorevi listlenen Farsga tezkireler genellikle
mukaddime, asil metin ve hatimeden olugmaktadir. Bu makale iran’da yayimlanan Ddnisndme-
i Cihdn-i Islam adli eserde gegen "Tezkire Nivisi-yi Farsi” maddesinin terciimesidir. Bu ¢alis-
mada Farsca tezkire yazicilig1 hakkinda bilgi verilmis ve hangi donemde ne tiir tezkirelerin ya-
zildig1 beyan edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tezkire, Farsca Tezkire, Attar, Fars Edebiyati.

WRITING TEZKIRE iN PERSIAN
Abstract: The oldest tezkire in the Persian literature is Liibabii’l-Elbab written by Muham-
med Avfi at the beginning of the seventh hijri century. This work is made up of the biographies
of poets. The first Persian books whose names contain the Word “tezkire” are Attar’in Tezki-
retii’l-Evliya, which explains the states of the sufi masters and saints, and Nasiriiddin-i Tasi’s
Tezkire, which is also known as “Risale-i Agaz ve Encam” and which gives information about
the Hereafter. The Persian tezkires which function as basic sources for the enlightenment of
social and political history generally are made up of introduction, main text and conclusion sec-
tions. This article is the translation of the article "Tezkire Nivisi-yi Farsi" in Iran’s Danisndme-
i Jihan-i Islam. In this article, information about Persian tezkire writing is given and what kind
of tezkires are written in which period is stated.
Key Words: Tezkire, Persian Tezkire, Attar, Persian Literature.

Hicri yedinci yiizyildan 6nce sairlerin hayati ve siirlerinden numuneler da-
ginik bir sekilde Nizdm-1 Arizi’nin Cehdr Makdle (Telif h. 550) ve Zekerya-i
Kazvini’nin (6. 682) Asdrii’I-Beldd ve Ahbarii’l- ‘ibad gibi bazi tarihi, cografi
ve edebi eserlerde zikredilmistir. Hicri yedinci yiizyilin basinda Muhammed
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Avfl, Liibabii’l-Elbdb’1 telif etmistir. Bu eser en eski tezkire olup sairlerin hal
terciimelerinden olusmaktadir. Isminde "tezkire" kelimesi gecen ilk Farsca ki-
taplar: Tasavvuf seyh ve evliyalarin hallerini beyan eden Attar’in Tezkiretii’l-
Evliya adli eseri ile ahiret hakkinda bilgi veren, Tezkire-i Nasiriiddin-i Tiist (6.
672) adiyla meshur olan Risdle-i Agdz ve Encdm adli eserdir. Tezkire daha
sonralar1 Fars edebiyatinda revag buldugu anlamiyla kullanilmamustir. Yani ilk
onceleri tezkire sairlerin halini beyan eden bir kitap anlaminda ele alinmamistir
(Nekavi, s. 784-86). Kazvini (Avfi, Mukaddime), Muhammed b. Meliksah (5.
511) doneminin ileri gelenlerinden olan Moveffekiiddin Ebt Tahir Hatlini’nin
Mendkibii’s-sua ra adli bir eser yazdigi ifade edilmis, ancak bu eser giiniimiize
ulagsmadig1 icin onun hakkinda bilgi vermek miimkiin degildir. Ancak hicri al-
tinc1 yiizy1l sonu yazarlarindan Necmiiddin Ebli Bekr Muhammed Ravendi bu
eserin rik’a hattryla yazildigini ifade etmistir (Ravendi, s. 57). Devletsah-1 Se-
merkandi, Tezkiretii’s-sua rd adl1 eserinde bu kitaba isaret etmistir (Semer-
kandi, 892/ s. 35, 66). Bu bilgilere gore Mendkibii’l-sua ‘rd adl1 eser en az hicri
dokuzuncu yiizyila kadar bilinmektedir.

Liibabii’l-Elbab’dan sonra Tezkiretii 's-suard, tezkire yazarlari tarafinda 6r-
nek alinan eser haline gelmistir. Muhammed Tahir Nasrabadi ilk defa tezkire
kelimesini sairlerin hal terciimesi manasinda Tezkire-i Nasrdbddi (Telif
h.1083-90) adl1 eserinde kullanmigtir. Bu tezkirede sairlerin hal terciimeleri ile
siirlerinden numuneler yer almaktadir (Nasrabadi, s. 2). Tezkire yazicilig1 Sa-
fevi (h. 906-1359) ve Kacar (h.1210-1344) donemlerinde de yayginlik kazan-
mistir. Bu iki ddnemdeki tezkirelerde muteber sairlerin hal terciimelerinin ya-
ninda eglence maksadiyla siir sdyleyen sairlerin hal terciimeleri de yer almistir.
Takiyiiddin Belyani’nin Arafatii’l-‘Agikin (Telif h.1024) ve Hidayet’in
Mecma ‘u’l-Fusahd (Telif h.1284) adl1 eserleri bu tiir tezkirelere 6rnektir.

Kacar doneminde tezkire yaziciligi o kadar revag kazanmuis ki, hatta Kacar
sehzadeleri bile tezkire yazmislardir. Ornegin Feth Ali Sah’in oglu Seyfii’d-
devle Sultan Muhammed h.1245 yilinda Bezm-i Hdkdan adli eseri kaleme al-
mistir, ayrica Ali Ri1zd Mirza-i Kacar hicri on {i¢iincii ylizyilin ortalarinda
Bostdnii’l-Beddi‘ ve h.1246 yilinda Bostdnii’l- ‘Isak adli kitaplar1 yazmistir
(Giil¢in Me‘ani, c.1, s. 93-115). Bir devlet biiyligiiniin hamisi veya memduhu
Olcii alinarak secilen sairlerden olusan tezkireler Kacar sarayinda daha makbul
gorilmistiir. H.1319 yilinda Muhammed Békir Mirza Hiisrev-i Kirmangahi ta-
rafinda telif edilen ve ikbalii’d-devle Gafar’in (Kirmansah Sultan1) 6vgii sair-
lerinin hal terciimelerini iceren [kbdlndme adli tezkire ile h.1268 yilinda Safa-
i Zevarei tarafindan telif edilen ve Cerdg Ali Han Zengene’nin (Isfahan Sul-
tan1) 0vgi sairlerinin hal terclimelerini igeren Enciimen-i Riigen adl1 eserler bu
tiir tezkirelere 6rnektir (Me‘ani, c.1, s. 36, 68).
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Kacar doneminde tezkire yaziciliginin bir diger 6zelligi; manzum, resimli,
se¢ki biciminde ve mizahi olmak {izere ¢ok ¢esitli sekillerde tezkire yazilmis
olmasidir. 1-Manzum tezkirelere 6rnek: Mirza Muhammed Bakir Reshe-i Is-
fahani’nin h.1250 yilinda telif ettigi Tezkire-i Manziime-i Reshe adli tezkire
(Me‘ani, c.1, s. 372-76). 2-Resimli tezkirelere 6rnek: Mirza Ibrahim Medaih
Nigar’in hicri on dérdiincii ylizyilin baslarinda yazdigi Enciimen-i Ndsri ve
Tezkire-i Kudsiye adli tezkireler. Ebli Turab Gafari bu iki kitapta biyografileri
verilen kisilerin resimlerini kara kalemle ¢izmistir. 3-Secki tezkirelere 6rnek:
H.1336-37 yilinda Muhammed Hiiseyin So‘a-i Sirazi tarafinda yazilan Es ‘e-i
Su ‘dye adli tezkire. Bu tezkire ayn1 yazarin h.1320-21 yilinda yazdig1 Tezkire-
i So ‘dye adl tezkiresinden olusan bir seckidir. (Me‘ani, c.1, s. 34) 4-Mizahi
tezkirelere ornek: Taki Danis (6.1326) tarafinda yazilan As-i Kegkeydn adli mi-
zahi ve hayali tezkire. Sair bu tezkirede sahte sairlerin hal terciimelerini verip,
kendi mizahi siirlerinden bahsetmistir (Me‘ani, c.1, s.169).

Tezkire yazicilig1 gelenegi muasir doneme kadar devam etmistir. Muasir
donemdeki en 6nemli tezkireler sunlardir; Bedilizaman FiirG-zanfer tarafindan
telif edilen Sohen ve Sohenverdn (Basim h.1308), Enciimen-i Edebi-i Ferhen-
gistAn-i Iran tarafindan hazirlanan Tezkire-i Sua ‘rd-i Mu ‘dsir (Basim h.1328),
Mehdi Hamidi tarafindan telif edilen Behist-i Sohen (Basim h.1334), Daryts-i
Sabiir tarafindan telif edilen Sedef (Basim h.1335), Tel‘et-i ‘Anka tarafindan
yazilan Tezkire-i Tel'‘et, Kasim-i Teviserkdni (Basim 1339) ve Muhammed
Ca‘fer Meh-cib tarafindan yazilan i ‘7-i Hezdr Sdle-i Farsi (Basim h.1343).
(Giilgin Me‘ani, c.1, s.136, 293, 310, 706, 746, 763). Muhammed Ishak tara-
findan yazilan Tezkire-i Sohenverdn-i Nami-i Iran der Tarih-i Mu* dsir (Bastm
h.1371) ve alt1 cilt halinde Seyyid Muhammed Béakir Burke‘i’nin yazdig:
Sohenverdn-i Nami-i Mu ‘dswr-i Iran (Basim h.1373).

Muasir donemde sosyal hayatin degisime ugramasiyla kadin sairlerin hal
terciimelerini veren tezkireler de telif edilmistir. Ornegin: Kisaverz Sadr’in te-
lif ettigi Rabi ‘e Ta Pervin (Basim1334) adli tezkire (Me‘ani, c.1, s.22-24). Mu-
asir ddnemde yazilan diger tezkireler daha ¢ok bir bolgeye ait olan sairler hak-
kinda bilgi veren tezkirelerdir. Ornegin: Muhammed Hiiseyin Su‘4‘-1
Sirazi’nin h.1313 yilinda telif ettigi Sekeristan-i Pdrs, Muhammed Ali Terbi-
yet’in telif ettigi Ddnismenddn-i Azerbaycan (Basim h.1314), Nusretullah
Novhayan’in telif ettigi Tezkire-i Sua ‘ra-i Semndn (Basim h.1337), Mehdi Di-
rehsan’in telif ettigi Bozorgdn ve Sohenserdydan-i Hemeddn (Basim h.1341)
adl1 tezkireler bu tiirdendir (Me‘ani, c.1, s. 87-92, 283, 617, 764; Me‘ani, c.1,
s. 279, 299, 314, 623-625). Muasir donemde sairlerin inang ve fikirleri esas
almarak yazilan tezkireler de bulunmaktadir. Ornegin: Ni‘metullah Zekai-i
Beyzai’nin yazdig1 Tezkire-i Sua ‘ra-i Karn-i Evvel-i Behai (Telif h.1311-24)
adli tezkire (Me‘ani, c.1, s. 287).
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Farsca tezkire yaziciligi Hindistan’da bile revag kazanmistir. Oradaki tez-
kire yaziciligi bes doneme ayrilmistir: 1-Hindistan’da ilk Miisliimanlarin haki-
miyeti olan hicri yedinci ylizyildan, h. 932 yilinda Hintli Timurlular’in hiikii-
metinin kurulmasma kadarki dénem. 2-H.932 yilinda Zahiriiddin Babiir’iin
saltanatinin baslangicindan, h.1068 yilinda Sah Cihan hiikiimetinin sonuna ka-
darki donem. 3-H.1068 yilinda Evrengzib saltanatindan, h.1274 yilinda Ingiliz
hiikiimetinin baslangicina kadarki dénem. 4-H.1274 yilinda Hindistan’da In-
giliz tasallutuyla h.1349 yilina kadarki donem. 5-H.1349 yilindan giinlimiize
kadarki dénem (Nekavi, s. 6-12). Ugiincii dénemde tam eli dokuz tezkire ya-
zilmis ve bu yiizden {i¢iincii donem diger donemlerden daha 6nemlidir (Ne-
kavi, s. 202-575).

Hindistan’da ihtisash tezkirelerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ilk baslardaki
tezkire yazicilig1 degisime ugramistir. Hindistan’daki en meshur ihtisasl tez-
kirelerden bazilar1 sunlardir: Fahr-i Herevi’nin yaklasik h. 960 yilinda siir sdy-
leyen seksen sultan hakkinda yazdig1 Ravzati'l-Seldtin adl1 tezkire (Miinzevi,
c.11, s. 735). ‘Abdulnebi-i Kazvini’nin h.1028 yilinda sdkindme sdyleyenler
hakkinda yazdig1 Tezkire-i Meyhdne adl1 tezkire (Miinzevi, c.11, s.739-740)
ve Mevlevi Ahmed Ali’nin h.1285 yilinda mesnevi sdyleyenler hakkinda yaz-
di1g1 Heft Asuman adli tezkire.

Hindistan’daki ilk iki ddnemin aksine ii¢lincii donemde muhtemelen Farsca
yazilan biitlin tezkireler Hintli miiellifler tarafinda yazilmistir. O donemki tez-
kire yazarlarinin tislubu sadedir ve bazi tezkire yazarlari ilk defa Urduca ve
Hintge kelimeleri tezkirelerinde kullanmislardir (Nekavi, s. 200-201). Kéni*
mahlaslt Mir Gulamali $ir’in telif ettigi Makdldtii ’s-sua ‘rd adli tezkire bu tiir
tezkirelerdendir (Telif h.1174) (Nekavi, s. 401-414).

Afganistan’da da Iran kiiltiirii ile Fars edebiyatinin tesiri biiyiiktiir. Ozel-
likle Farsga tezkire yaziciligi hicri on {i¢ ile on dordiincii ylizyillarda revag ka-
zanmustir. H.1288 yilinda Karf Rahmetullah Vazih-i Buhari tarafinda telif edi-
len Tuhfetii’l-Ehbdb fi Tezkiretii’l-Eshdb, h.1322 yilinda Efzel Mahdim Pir
Mesti-i Buhari tarafinda telif edilen Efzelii’l-Tezkar fi Zikrii’s-sua‘rd ve el-
Es‘ar, h.1302 yilinda ‘Abdul-kerim Hiiseyini tarafindan telif edilen Bahdr-i
Bedehgan, Mageh Rah-méani-i Efgani tarafindan h.1329-30 yilinda telif edilen
Nisindan-i So-hengily, EbG’l-Kasim ‘Abdulhakim Rastiki tarafindan yazilan
Bahar-i Efgani (Basim 1350) Afganistan’da telif edilen tezkirelerden bazilari-
dir (Giilgin Me‘ani, c.1, s. 34, 124-26, 149, 153).

Tacikistan’da da Farsca yazilan tezkireler bulunmaktadir. H.1284-86 y1-
linda Serifcan Mahdiim-i Sadr-i Ziya tarafindan telif edilen Tezkdr-1 Es ‘ar ile
h.1304 yilinda Sadriiddin ‘Ayni tarafindan telif edilen Numiine-i Edebiydt-i
Tacik adl1 tezkireler Tacikistan’da yazilan tezkirelerden bazilaridir (D. Téciki,
c. 5,s.89-90, c.7, s. 229).
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Tezkireler genellikle mukaddime, asil metin ve hatimeden olusmaktadir.
Asil metinde kiginin hayati hakkinda bilgi verilmektedir. Tezkire boliimleri ¢e-
sitli ve miitenevvidir. Tezkire yazarlar1 bolimleri adlandirirken edebi ve kina-
yeli tabirlerden istifade etmislerdir. Mesela Azer-i Bigdili’nin yazdig1 Ates-
kede (Telif h.1174) adl1 tezkirenin boliimlerinin adlari: Micmer, Su‘le, Ahger
ve Serare’dir. H.1274-77 yilinda Sehla mahlasli Moderrisi-i Yezdi’nin telif et-
tigi Sebustdn’in bolimlerinin adlari: Halvethane, Hengame, Astine ve Ey-
van’dir (Nekavi, s. 38-40; Miinzevi, c.11, s. 747; Giil¢in Me‘ani, c.1, s. 244,
250-255). Tezkirelerde sairin ya adi veya mahlasi unvan olarak yazilmistir.
Tezkirelerdeki isimlerin siralanmasinda bazen tarih temel alinmistir. Ornegin
h.1045 yilinda Muhammed Sadik Han-i Dihlevi’nin telif ettigi Tabakdt-i
Sahcihdni ile h.1102 yilinda Sir Ali Han-i Lidi tarafindan telif edilen Mirati 'I-
Hayal adli tezkireler bu tiirdendir. Isim siralamasinda bazen de alfabe temel
almmustir. Ornegin h.1176 yilinda Azad-i Belgrami tarafinda telif edilen
Hazdne-i ‘Amire adli tezkire bu tiirdendir. Baz1 tezkirelerdeyse higbir 6zel ka-
ide bulunmamaktadir (Miinzevi, c.11, s. 745-746, 760-61, 881).

Bazi tezkirelerde her sairin biyografisinin sonunda siirlerinden olusan bir
secki yer almaktadir. Bu siirlerde tezkire yazarinin edebi zevki miisahede edil-
mektedir. Bazi tezkirelerin sohret ve muteberligi segilen giizel siir numuneleri
sebebiyledir. Ornegin h.1010 yilinda MollA Muhammed Safi-i Mazen-
derani’nin telif ettigi Puthdne ile Valah-i Dagistani’nin telif ettigi Riydzii’s-
sua ‘rd adli tezkireler bu tiirdendir (Miinzevi, c.11, s.752-53; Giilgin Me‘ant,
c.1, s. 590, 650-66). Baz1 tezkire yazarlar1 basit siirler segmeleri nedeniyle
zevksiz olarak bilinmislerdir. Ornegin Hiiseyin Nevai-yi Hemedani’nin telif
ettigi Tezkire-i Neva (Telif 1253) adli tezkire bu tiirdendir (Divan-i Bigi, (hz.
Nevali) c.1, 5.10).

Tezkire yazarlarinin siir seckileri, tezkirelerin edebi eserlerin bir tiirii olma-
sin1 saglamistir. Yani siirlerden olusan secki ve antolojiler ayni siir yazmak
gibi kabul gormiistiir. Ornegin hicri on iigiincii yiizy1lda Haydar Kuli Mirza
tarafindan telif edilen Tezkire-i Hdaver adl tezkire aslinda siir seckilerinden
olusmaktadir (D. Islam, ikinci baski, "Muhtarat"; Giilgin Me‘ani, c.1, s. 219).
Tezkire yaziciligindaki bu 6zel durum edebi goriis belirtme ve elestiri saye-
sinde ortadan kalkmigtir. Ornegin h.1261 yilinda Mevlevi Ahsanullah Miim-
taz-i Lekhenevi tarafindan telif edilen Der ‘Akd-i Siireyd adl1 tezkirede siir seg-
kileri elestirileriyle birlikte ele alinmistir (Miinzevi, c.11, s. 765). Mevlevi Ah-
med Ali de Heft Asumdn adli tezkiresinde Mesnevi ve vezinleri hakkinda bilgi
vermigtir (Ahmed Ali, s. 3-5). Tezkire yazarlarinin siirler hakkinda goriislerini
ifade etmeleri edebiyatcilar arasinda tartisma ¢ikmasina neden olmustur. Or-
negin Mu‘temedii’d-devle Ferhad Mirza, Lutfali Big Azerbigdili’nin Ateskede
adli tezkiresindeki siir se¢imleri ile Hazin-i Lahici’nin siirleri hakkindaki arzu,
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sarap ve hafiz gibi konular1 elestirmistir (Giilgin Me‘ani, c.1, s.5). Sefi‘i Ked-
keni bir¢ok yerde bu konuya deginmistir.

Tezkireler sadece edebiyat tarihi hakkinda faydali bilgiler vermemektedir,
siyasi ve igtimai olaylar hakkinda da 6nemli bilgiler sunmaktadir. Tezkireler
igtimai ve siyasi tarihin aydinlatilmasi noktasinda temel bir kaynak gorevi iist-
lenmektedir. Mesela Sami Mirza, Tuhfe-i Sami adli tezkiresinde ¢esnicibasi
Yusuf Big, silah yapimcisi Mevlana Stseni ve terzi Tezriki Beyarcumendi gibi
sairlerin mesleklerini ifade ederek o donemin sosyal hayatina isaret etmistir
(Sami Mirza, s.168, 186-87).

Kimi zaman tezkire yazarlari hayat ve eserleri hakkinda 6nemli bilgiler ver-
mislerdir. Bu tiir bilgiler biyografilerinin yazilmasi noktasinda énemli birer
kaynak gorevi gormiistiir. Ornegin Mirza Ahmed Cehremi-i Divan Bigi, Ha-
dikatii’s-sua ‘rd adli tezkiresinde eserleri hakkinda 6nemli bilgiler vermistir
(Bigi, c.1, s. 15). Ayni sekilde Behgevan Das Sefine-i Hindi (Das, s. 241-259)
ve Nasrabadi Tezkire-i Nasrabadi (Nasrabadi, s. 457-463) adli tezkirelerinde
kendileri hakkinda 6nemli bilgiler vermislerdir.

Kacarlilar donemindeki tezkire yaziciliginda kaynak gostermeden alinti
yapmak revagtadir (Divan-i Bigi, c.1; Nevai, s.10; Giil¢gin Me‘ani, c.1, 46-47).
Bazi tezkirelerde miiellifin kaynak olarak kullandig1, ancak daha sonra ortadan
kaybolan tezkire adlari zikredilmistir. Ornegin Tezkire-i Hazdne-i ‘Amire
(Azad Belgrami, s. 6-7) adli tezkirede Metin-i Kesmiri'nin Haydtii s-sua ‘rd
adli tezkiresinin ad1 zikredilmistir. Aslinda bu tiir bilgiler bir kitab1 tanimak
icin faydali olan bilgilerdir. Yazili kaynaklardan baska tezkire yazarlar1 bazen
bizzat sair ile gdriisiip, ondan biyografisi ve siirlerinden bir secki istemislerdir
(Divan-i Bigi, c.1, s.15).

Son yillarda ortaya ¢ikan edebi elestiri ve tarihi bakis a¢isi sayesinde tezkire
yazarlarinin goérkemli tisluplari, efsanevi bakis agilar1 ve abartili sdzleri elesti-
rilmistir. Bunlara ragmen tezkireler biyografi edebiyatinin numuneleridir ve
daima 6nemli bir yere sahiptirler.
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COCUKLUGUMDA BASLAYAN HALK
HiKAYEsj OKUMALARI VE
HiKAYELER UZERINE YAYINLARIM

Prof. Dr. Saim SAKAOGLU

Oldukga yasliydi o ninemiz, altmis besini ¢oktan gegmisti. Bense daha se-
kiz on yagimda idim. O zamanlar altmisini gegenleri yasli olarak goriiyordum,
¢ocukluk iste. Biz o yaslar1 devireli ¢ok oldu ama kendimizi hala geng saniyo-
ruz!

Iste bu ninemin dilinden diismeyen siirler ve masallar dinlerdim. Universite
hocas1 olduktan sonra o masallardan birini de yayimlamistim. Ama bir beyit
vardi ki, belki dortliikktii de ben onun iki misrain1 6grenebilmistim, onu hig
unutamiyorum. Yillarca bir 4sik edastyla sdyleyip durmustum. Iste o misralar:

Ben bir Kéroglu’yum dagda gezerim,
Esen iiliizgerden (riizgardan) hille sezerim.

Elbette kitaplar bu misralara daha degisik sekillerine de yer vereceklerdir.
Boylesine unutmadigim bir beyit daha var. Isterseniz bu ifadeyi degistirerek
yeniden yazalim; bir dortliigiin ilk iki misrair aklimda kalmis deyivereyim.
Ciinkii baskalar1 da daha ¢ok benim gibi iki misra ile yola ¢ikiyor. Oylesine
can alici, Oylesine iirpertici, Oylesine candan s6ylenmis bu misralar ki hepimi-
zin dilinden diismemelidir. Iste o misralar.

Aga Kerem, pasa Kerem, han kerem,
Ates Kerem, tutus Kerem, yan Kerem.

Bu misralarin en eski derlemesinin yayininda asagidaki sekil verilmektedir:

Han Asli da sana hem kurban Kerem
Yandim Kerem beni riisva eyleme (168) Proben 8, 1889.

Cocuklugumun gectigi Konya’da bu hikayenin ne adini isittim, ne de ken-
dini dinledim. Ancak yasim biraz ilerleyince bir hikayeler kiilliyatiyla tanisi-
verdim ki ¢ok ilgi ¢ekici bir hikdyesi vardir. Halk hikayelerini derleyen, anla-
tan, okuyan inceleyen meslektaslarim igin bir kaynak bilgi olabilir.
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Prof. Dr. SAIM SAKAOGLU

1954 yilinda agabeyim Hasan Sakaoglu’nun (Konya 1923-2019) is yerinin
bulundugu bir dizi diikkan yikilip yenilenme asamasina ge¢ilmisti. O da, yaki-
nindaki yeni is yerlerinde biri olan Ferah Carsisi’nda bir diikkan kiralayarak
orada isini siirdiirdii.

Orada manifatura lizerine toptancilik yapan bir komsumuz vardi. Onun, ya-
sitim sayilabilecek olan oglu Muammer ile de iyi bir arkadaslik kurmustuk.
Onlarin toptan sattiklar1 arasinda birtakim kitaplar da vardi. Onluk paketler
halindeki o kitaplarin bagini ¢é6zmeden nasil okunacagini kesfetmis ve onlari
birer birer okumaya baglamistim. Bu kitaplar neler miydi? Onlar, yillar sonra
adlarina halk kitaplari denildigini 6grendigim halk hikayeleri idi. Komsumuz-
dan toptan manifatura iiriinlerini alan koyliiler o kitaplardan da alip gidiyor-
lardi. Demem o ki o kitaplar kdylere kadar ulasiyor ve okunuyordu. Hig¢ 6yle
olmasa komsumuz o kitaplar1 getirir, alicilar1 da paket paket kitaba para 6derler
miydi?

Bir de bu tiir kitaplar1 perakende almak isteyenler i¢in baska bir yol vardu.
Kirsal kesimden gelenlerin tamamina yakininin 6niinden gegtigi bir han vardi.
Oraya kOy ve kasabalardan gelen arabalar ¢ekilir, atlar1 ise ahirlara alinirdu.
Biiyiik Otel’in altinda, Garaj Eczanesi’nin bitisigindeki bu hanin kocaman giris
kapisinin sanki birer kitaplik olarak diizenlenmis duvarlar1 halk kitaplariyla
dolu olurdu. Nasreddin Hoca kitaplarindan Hazreti Ali’nin cenkleriyle ilgili
kitaplar1 bulmak miimkiindii. Dini kitaplarin yaninda pek ¢ok da halk hikaye-
sini bulmaniz miimkiindii. Béylece hana girip ¢ikanlar bu kitaplar1 goriirler,
kitaplarin basinda bekleyen saticisindan satin alirlardi.

Ben 14 veya 15 yasimin acemiligiyle, bir yandan donemin pek ¢ok okunan
polisiye hikayelerinden Nat Pinkerton ve benzerlerini okurken 6biir yandan da
komsumun diikkaninda halk hikayelerimizi okuyordum. Ag¢ik yiireklilikle dile
getirmeliyim ki okuduklarimin halk hikayesi oldugunu bilmiyordum. Nat Pin-
kerton’un haftalik maceralarinda koétiiler cezalandirilirken bu hikéyelerde ayn1
giizelligi bulamiyordum.

Benim hikayeciligim bir Asuman ile Zeycan Hikayesi’ni yayimlamamla
baslar. Bunun yayimlanmasinin bile bir hikayesi var ama pek sevimli olmayan
bir hikaye... Bir arkadagimdan incelemek iizere 6diing aldigim bir conkteki bu
hikayeyi kagida aktarryorum ve bu metin masamda daktilo edilecegi giinii bek-
liyor. Ancak i¢inde congiin de bulundugu ¢antam kaybolma ile ¢alinma ara-
sinda sevimsiz bir akibeti yastyor. Conkteki obiir tiriinleri giin yiiziine ¢ikardik
ama hikayeyi bilim diinyasina kazandirdik:

“Asuman ile Zeycan Hikayesi”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Arastirma Dergisi, 5, 1972 (basim1 1974), 51-81. inceleme ve metinden baska
konu ile ilgili doyurucu bir de bibliyografyaya yer verilmistir.
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Asuman ile Zeycan ile baglayan bizim hikayeciligimiz on yillar boyunca
siirlip gitti. Kah ansiklopedi maddesi yazdik, kah bir meddahin kiilliyatini
ayaga kaldirdik, hatta bir de iizerinde pek durulmayan bir hikdyemizi kitaplas-
tirdik. Bu yorgunluklarimizin dinlenecegi bir hatirlatma listesini ise yazimizin
sonunda siralayacagiz. Boylece bizim hikaye sevgimizin sinirlari da ortaya ko-
nulmus olacak.

Unlii meddahimizi merhum Behget Mahir’i 6liimiine kadar takip edip da-
garcigindaki giizel hikayeleri kayit altina almistik. Bunlart iki cilt olarak 1997
ve 1999 yillarinda Bagbakanliga bagl bir kurulusun yayinlari arasinda giin 151-
gina ¢ikarmistik.

Behget Mahir hakkinda yazdiklarimizi bir kitapta toplamaya calisirsak gii-
zel bir derleme ve degerlendirmeyi ortaya koymus olacagiz. Ozel hayatini da
yakindan bildigimiz Mabhir’le yaptigimiz ve bazilar1 yayimlanmis olan sohbet-
lerimizden birkag satir1 aktarmak istiyoruz.

Onca hikayeyi anlatan Mahir’e sorduklarimizdan biri de soyleydi:
“Beh¢et Emmi, nerdeyse elli altmis yildir hikaye anlatiyorsun. Dinleyicilerin
de bikmadan, uzanmadan kulak veriyor. Soyle bakalim, sen bu hikéyelerden
en ¢ok hangisini seviyorsun?

“Saim Bek, hekatlarimin hepsini severem, severek anlatiram. Ancak Er-
cisli Emrah ile Selbihan/Selvihan Hekatin1 daha ¢ok severem.”

Behget Efendi Ercisli Emrah’tan yana oyunu kullanmig ama biz bir halk
hikayesi derleyicisi, arastiricis1 ve yayincist olarak acaba hangi hikayeyi sece-
cegiz? Mesela Koroglu kollarindan biri olamaz m1? Veya klasik edebiyati-
mizda da ad1 gegen Ferhad ile Sirin’ini ne yapacagiz? Ne diyordu o giizel ma-
saldaki kahramanimiz? “Goniil kimi severse giizel odur!” Duyuruyorum, ben
de, yazimizin basinda yakip kil ettigimiz Kerem’in hik&yesini seviyorum.

Biraz 6zele kagma hakkimizi kullaniverelim. Sakaoglu Ailesi’nin hayattaki
iic erkek temsilcisinden en kiicligli, babas1 Sami Sakaoglu’nun amcas: olan
Saim Sakaoglu tarafindan Kerem adiyla devlet kayitlarindaki serefli ve sevimli
yerini almig bulunmaktadir. Biz, ailenin diisiindiigi ad1 degistirip yegenimin
oglunun adin1 Kerem olarak belirledik. Dogumu, 21 Temmuz 2007... Hem, biz
Ferah Carsisi’ndaki halk hikayelerinden en ¢ok sevdigimiz ikisinden biri ola-
rak Kerem’inkini se¢mistik.

Hikayesever denilince ilgili arkadaglarimizin aklina ¢ok giizel bir olay gelir.
Anlaticimiz, genelde meddahimiz hikayenin sonunda konuya bagh kalarak
kahramanlarimizi kavusturmaz. Onlarin bu konuda herhangi bir sugu filan
yoktur. Zamaninda hikdyemizi tasnif eden ¢cogu mechul insanmiz bdyle uygun
gormiisler. Ancak bir hik&yeyi her dinleyisinde kahramanlarimizin kavusturul-
madig1 goren 1srarl bir dinleyici silahina sarilip meddahi tehdit eder:
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“Yeter yahu, zavallilar1 hi¢ kavusturamiyorsun. Eger bu gece de kavustur-
mazsan beni seni Mevla’ya kavusturacagim.”

Hikayenin sonunu anlatmaya gerek var mi ki? Elbette sevdalilar murat alip
murat verecek bir konunun kahramanlari olarak edebiyat tarihine gegeceklerdir

Kerem ile Asli Hikdyemizin pek ¢ok conkte ve degisik kaynaklarda yer al-
dig1 bilinmektedir. Degerli 6grencim Prof. Dr. Ali Duymaz ise doktora calis-
masini bu hikdyemiz iizerine kurmustur: Kerem ile Asli Hikdyesi Uzerine Mu-
kayeseli bir Arastirma, Firat Universitesi Sosyal Bilmeler Enstitiisii’ne sunu-
lan (1992) bu ¢aligma daha sonra ayni ad altinda Akc¢ag Yaynlari arasina
(2001) yer almistir. Kidemli 6grencim Yrd. Dog. Dr. (sonradan Prof. Dr.) Ali
Berat Alptekin’in danigmanlig1 altinda hazirlanan bu tezin savunmasinda biz
de tiye olarak yer almistik.

Isin bilimsel yéniinii temelde bilginlere birakacagiz, ama Prof. Ali Berat
Alptekin’in halk hikéayelerimiz i¢in vaz geg¢ilmez bir kaynak olarak kabul etti-
gimiz Halk Hikdyelerinin Motif Yapisi adl1 galismasindan kiigiik alint1 yapaca-
g1z. 70 hikayenin ele alindig1 bu ¢alismanin Kerem ile Asli Hikayesi ile ilgili
bolimii soyle baslamaktadir:

“Kerem ile Asl hikdyesi Tiirkiye 'nin disinda, biitiin Tiirk Cumhuriyetleri
ve topluluklarinda bilinmektedir. Hem sozlii em de azili kaynaklardaki niisha-
lart (anlatmalary) vardiwr. Arastiricilarin biiyiik cogunlugunun kanaatine goére
hikdyenin dogugs yeri olarak Dogu Anadolu ve Azerbaycan gésterilmektedir.
On yedinci yiizyilda yasadigi zannedilen Asik Kerem’in hayati etrafinda tesek-
kiil etmig olan bir halk hikdyesidir. Bu hikdyenin digerlerinden ayrilan en
onemli ozelliklerinden birisi manzum kisumlarinin nesir kisimlarina gore daha
fazla olmasidir. Hikdye tizerine Tiirkiye de Siikrii Elcin (Elgin 1949/ 1999) ve
Ali Duymaz (Duymaz 2001) tarafindan hazirlanan ve heniiz yayimlanmamais
olan bir doktora tezi vardwr[Lisanstan 6grencim olan giiniimiiziin profesorii
Duymaz’in bu ¢alismasi daha sonra yayimlanmistir: Kerem ile Asli Hikdyesi
Uzerinde Mukayeseli bir Arastirmay.

Hikdyenin Azerbaycan anlatmalarinin genis bir cografyaya yayildigini go-
riiyoruz. Gence’den baslayan yolculuk Giircistan, Tiflis, Erzurum, Sultan
Dagi, Bali Cay, Kars, Dogu Beyazit, Altu (Oltu), Van, Erdehan (Ardahan),
Nelrud (Nemrut), Alviz ve Erzurum Dagi’ndan sonra Kayseri'ye ulasilmakta-
dir. Kayseri’den tekrar doguya dogru baslayan yolculuk Halep sehrinde Ke-
rem’in yanmasiyla son bulmaktadir.

Hikdye Tiirkiye 'nin disinda (Ahundov, 1968, Ahundov, 1979) pek ¢ok kay-
nakta da yer almaktadir.” (Alptekin 1997: 225)

Prof Tiirkmen’den de su kisa bilgiyi ek olarak almay1 uygun gériiyoruz:

“Diger halk hikayeleri gibi Kerem ile Asli hikdayesi de nazim-nesir karisik-
tir. Bu hikayedeki siirlerin her biri bir epizoda baglhdir. Miistakil gibi gériinen
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bazi siirlerin de baslangigta bir epizoda bagli oldugu soylenebilir. Kosma ve
semdi nazim bigimiyle séylenmis siirlerde diger benzerlerinde goriildiigii gibi
kafiye ve dl¢ii kusurlart bulunmaktadir.” (Tirkmen 2002: 283).

Hikayemizin genel 6zetini meslektasimiz Prof. Dr. Ali Berat Alptekin, 6g-
rencisi Prof. Dr. Ali Duymaz’in doktora tezinden almisti. Biz ise kidemli mes-
lektasimiz Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in 6zetlerinden daha sonra yayimlananin-
dan yaralanacagiz. Ozetin sonuna ise bir iki kiigiik karsilastirma notunu ekle-
yecegiz.

Prof. Tiitkmen’in Islam Ansiklopedisi’ndeki maddesinde bilinen en eski
niisha olmasinin (Mecmiiatii’'l-letdif sandikatii 'z-zerdif adli conkte, 1840)
belirtilmesi boyle bir alintiya yonelmemize yol agiverdi. Ozetinden aktaraca-
g1z.

Halep’te yasayan ¢ok zengin bir bey, ¢ocugu olmadigi i¢in mutsuzdur. Bir
giin yaslh bir dervis ona, esinin Ayazma Cesmesi baginda yemesini tembihle-
digi bir elma verir ve gézden kaybolur. Bunun iizerine bey tellallar ¢agirtip
halki ¢esmenin basina toplar. Bu sirada ¢ocugu olmayan bir kesigin karisi du-
rumu 6grenince beyin hanimina yalvarir, elmanin bir par¢asini da kendisine
vermesini ister. Cocuklar ayri cinsten olursa evlendireceklerine dair sozleserek
elmanin bir pargasini kesisin karis1 alir. Dokuz ay sonra beyin bir oglu, kesisin
de bir kiz1 olur. Oglana Mirza Bey, kiza Han Sultan adini verirler. Dort yasina
kadar 6zel dadilarla biiyiitiilen Mirza Bey, Sofu adli arkadasiyla birlikte 6zel
hocalardan egitime baslar. On dort yasina gelince arkadasi Sofu yeterli dere-
cede ilim 6grendiklerini, artik ata binip avlanmalar1 gerektigini sdyler. Boylece
at binmeye, ok atmaya ve avlanmaya baslarlar.

Giiniin birinde Mirza Bey riiyasinda gordiigii bir kiza asik olur. Ertesi giin
Sofu ile ¢iktiklar: avda Mirza Bey’in sahininin kovaladigi kus bir bahgeye gi-
rer. Mirza Bey de sahini takip ederek bahgeye girince riiyasinda gordiigii kiza
rastlar. “Riiyamin asli bu kizdir” der ve onu yanagindan oper. Kiz, “Kerem
eyle, beni riisva etme” diye yalvarir. Bundan sonra kizin ad1 Asli, Mirza Bey’
inki Kerem olur. Bu olayin ardindan Kerem yemeden igmeden kesilir, kimse
derdini bilemez. Kerem’in babasi oglunun derdini 6grenmek i¢in tabiplere ve
hocalara bagvurursa da kimse derdine ¢are bulamaz. Sonunda yagl bir kadin
derdinin ask oldugunu fark eder ve Kerem’den kizin adin1 6grenir. Kerem’in
babasi kesisi ¢cagirarak Asli’y1 ogluna ister. Kesis korktugu i¢in kizin1 verme-
ye razi olursa da annesi bir Miisliimana kizin1 vermek istemediginden gizlice
bagka bir sehre kagarlar. Bu olaydan sonra Kerem’le dostu Sofu’nun onlarin
pesine diismesiyle hikdye yeni bir boyut kazanir; bir kagma-kovalama baslar,
zaman zaman karsilasirlarsa da kavusmalart miimkiin olmaz.

Bu kovalama sirasinda Kerem ile Sofu’nun basina gesitli olaylar gelir. Ote
yandan Kerem’in yanik tiirkiileri ilahi bir anlam kazanmistir. Dualar1 kabul
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edilen Kerem canli cansiz biitiin varliklarla konusabilmekte, bu varliklar da
ona cevap vermektedir. Asli’nin gittigi yerleri onlardan 6grenen Kerem’in ar-
tik silahi tiirkiileridir; kilig kullanmaz, ok atmaz; tiirkiilerindeki ilahi gii¢le bii-
tiin zorluklar1 yener. Kesisin Kayseri’ye yerlestigini ve Asli’nin annesinin dis-
cilik yaptigini 6grenince disini ¢ektirmek bahanesiyle evlerine girer. Kadin
Kerem’in basini Asli’nin dizine koyarak disini ¢ekmeye ¢alisir. Kerem,
Asli’nin dizinde daha fazla kalabilmek i¢in otuz iki disini ¢ektirir. Sonunda
Asli onu tanisa da ilgisiz davranir. Kerem de agkinin yarisin1 Asli’ya vermesi
icin Tanri’ya dua eder. Bunun iizerine Asli yaptiklarina pisman olup ask ate-
sine diiser. Durumu 6grenen kesis Kerem’i Kayseri valisine sikayet eder. Ke-
rem yakalanip dldiiriilecegi sirada valinin kiz kardesinin yardimi ile kurtulur
ve Asli ile evlenir. Ancak kesis Asli’ya sihirli bir elbise giydirmistir. Gerdek
gecesi Kerem sabaha kadar ugrastigi halde diigmeleri ¢6zemez. Sonunda bir
ah ¢eker, icinden bir alev ¢ikar ve yanip kiil olur. Asli da saglarini siipiirge
yapip kiilleri toplarken tutusarak yanar.

Boylece Kerem ile Asli hikayesi sona erer. Biz, her iki 6zetteki girig ve bitis
kisimlarini arka arkaya vererek buralarda degisikliklerin olup olmadigini gor-
menizi istiyoruz.

Prof. Tiirkmen’in ilk 6zeti (1982) soyle baslamaktadir: Halep sehrinde
Anka adli zengin bir bey vardwr. Beyin tek iiziintiisii ¢ocugunun olmayisidir.
Bir giin yasl bir dervis gelir ona bir elma verir. Elmayr haniminin Ayazma
Cesme’si basinda yedigi takdirde ¢ocugunun olacagini soyler ve gozden kay-
bolur.” (283-284)

Prof. Tiirkmen’in 6biir 6zeti ise (2002) beyin adi verilmeden $oyle basla-
maktadir: Halep 'te yasayan ¢ok zengin bir bey, cocugu olmadig icin mutsuz-
dur. Bir giin yash bir dervis ona, esinin Ayazma Cesmesi basinda yemesini
tembihledigi bir elma verir ve gézden kaybolur.” ()

Prof. Tiirkmen’in ilk 6zeti (1982) sdyle sona ermektedir: Gerdege gire-
cekleri gece Kesis, Asli’ya sihirli bir elbise giydirir. Kerem sabaha kadar ug-
rastigi hdlde diigmeleri ¢ozemez. Sabaha karsi derin bir ah geker, iginden ge-
len bir atesle yanar kiil olur. Asli da Keremin kiillerini toplarken saglarindan
tutusur ve yanar (284)

Prof. Tiirkmen’in 6biir 6zeti (2002) sOyle sona ermektedir Ancak kesis
Asli’ya sihirli bir elbise giydirmistir. Gerdek gecesi Kerem sabaha kadar ug-
rastigi hdlde diigmeleri ¢ozemez. Sonunda bir ah ¢eker, iginden bir alev ¢ikar
ve yanip kiil olur. Asli da saglarini siipiirge yapip kiilleri toplarken tutusarak
yanar.

Her iki anlatma da Kayseri’de sona ermektedir.

Manifaturaci diikkkadninda toptan satilan Kerem ile Asli Hikdyesi’nden Ke-
rem adin1 verdigim merhum agabeyimin torununa (d. 2007) uzanan bir gelisme
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ve oradan bizim halk hikayeleri i¢in doktiiglimiiz alin terlerinin buharlagsma-
mast igin hazirladigimiz &zel bir bibliyografya. Ozellikle halk hikayesi ala-
ninda galisan geng meslektaglarimin ilgsini sunulur.

KAYNAKLAR

Ahundov, Ehliman (1968), Azerbaycan Folkloru Antologiyasi, Baki.

Ahundov, Ehliman (1980), Azerbaycan Halg Dastanlari, Baki.

Alptekin, Ali Berat (1997), Halk Hikdyelerinin Motif Yapist, Ankara. Obiir
baskilart: 2000, 2002, 2005, 2009, 2013, 2015, 2016,

Duymaz, Ali (2001), Kerem ile Asli Hikdyesi Uzerinde Mukayeseli bir
Arastirma, Ankara.

Tirkmen, Fikret (1982), Kerem ile Asli, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklope-
disi, C. 5, Istanbul, 283-285.

Tiirkmen, Fikret (2003), Kerem ile Ash Hikayesi, TDB Islam Ansiklopedisi,
C. 25, Ankara, 283-284.

kst skeskosk

Yazimizin basligini bir daha hatirlayalim: Cocuklugumda Baslayan Halk
Hikayesi Okumalari ve Hikdye Uzerine Yayinlarim Asagida kitabindan maka-
lesine, bildirisinden haberine, ansiklopedi maddesinden aktarmasina kadar ¢ok
degisik tiirdeki yazilarimizi tarih sirasina gore ilginize sunacagiz. “Acaba go- 187
ziimiizden kagani var mi1?” diye de diisiinmeden edemiyoruz. Bu, kerem yazi-
sin1 da son madde olarak alabiliriz.

1. “Asuman ile Zeycan Hikayesi”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Arastirma Dergisi, 5, 1972 (basim1 1974), 51-81.

2. “Folklor Koésesi: Kiigiik Notlar 17, Cagri, 22 (248), Eyliil 1978, 6-9.

Not: Burada; Asik Garip Filmi ile ilgili bilgiler verilmistir.

3.“Giil ile Sitemkar”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi 3, Istanbul 1979.
387-389.

4. “Hangerli Hamm”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi 4, 1stanbul 1981,
95-96.

5. “Hatemi- Tai”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi 4, Istanbul 1981,
154-155 (S. Kapsal ile).

6. “Hursid ile Mahmihri”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi 4, Istanbul
1981, 268-269.

7. “Turk Halk Hikayeleri Tip Katalogunu Yapabilir miyiz?”, Cagri, 27
(300), Ocak 1983, 13-14.

a) Dogumunun 50., Yazi Hayatinin 30. Yili Miinasebetiyle Hocam Prof. Dr.
Saim Sakaoglu (hzl. Ali Berat Alptekin). Konya 1989, 97-99.

8. “Kitaplar Arasinda: Asik Garip Hikayesi”, Tiirk Folklor Arastirmalart,
16 (315), Ekim 1975, 3443-3445.
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Not: Fikret Tiirkmen'in ayn1 addaki kitabinin tanitmasidir: Ankara 1974.

9. “Meshur Koéroglu'nun Hikayesi”, Koz [Erzurum], 2 (6), Kasim 1980, 3-
28.

Not: W. Radloff’un Proben serisinin 8. cildi olan ve I. Kiinos tarafindan
hazirlanan, Mundarten von Osmanen (St. Petersburg 1899)’den alinmustir. s.
1-27.

10. “Tiirk Halk Masallar1 Uzerine Ebu Ali Sina Hikayelerinin Tesiri”, Ulus-
lararasi Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri, 17-20 Agustos 1983, Ankara 1984,
501-522. ingilizce dzeti: 205.

Not: Sempozyum Ankara'da toplanmigtir.

a) Masal Arastirmalari, Ankara 1999, 163-182.

11. “Bayburt'ta Derlenen Bir Halk Hikayesi: Hursit ile Mehri”, Tiirk Folk-
lorundan Derlemeler, 1986 Ankara 1986, (1), 279-297.

12. “Mesnevi'deki Hikayelerin Kaynaklar1 ve Tesirleri”, Selcuk Universi-
tesi I. Milli Mevlana Kongresi / Tebligler, 3-5 Mayis 1985 Konya, Konya 1986,
105-113.

a) Masal Arastirmalari, Ankara 1999,183-190.

13. Dadaloglu, Ankara 1986, Ayyildiz Matbaasi, 159 s.

Calismanin Dérdiincti Boliim'iinde hayati etrafinda olusturulan “Hikaye-
leri’ne yer verilmistir,

14. “Erzurumlu Meddah Behget Mahir ve Koroglu ile Kiziroglu Mustafa
Bey Hikayesi”, Erciyes, 10 (110), Subat 1987, 14-17.

15. Ercigli Emrah, Ankara 1987, Niive Matbaasi, VI+175 s.

Eserin Doérdiincii Boliim’iinde “Ercigli Emrah ile Selbi Han Hikayesi”'ne
yer verilmistir.

16. “Son Meddah Behget Mahir'in Ardindan”, Terciiman, 3 Temmuz 1988,
8.

17. “Bir Behget Mahir Vard1”, Tiirk Edebiyati, (179), Eylil 1988, 39-40.

18. “Erzurumlu Meddah Behget Mahir'in Hikdye Anlatma Teknigi”, Tiirk
Kiiltiirii Arastirmalari, 25 (1), 1988, Ankara 1988, 21-29.

Not 1: Bu say, Prof. Dr. Ibrahim Yarkin'a Armagan olarak yayimlanmustir.

Not 2: 1-14 Mart 1987 tarihleri arasinda Erzurum'da toplanan, Tarihi Akis
Icinde Erzurum Sempozyumu'nda bildiri olarak sunulmustur.

a) Tarla, 22 (4), 1988, 23-26.

b) Dogumunun 50., Yazi Hayatinin 30. Yili Miinasebetiyle Hocam Prof. Dr.
Saim Sakaoglu, Konya 1989, 100-108.

19. Dadaloglu Bibliyografyasi/Hayati, Sanati ve Siirlerinden Ornekler An-
kara 1988,

Dr. Ali Berat Alptekin ile birlikte hazirlamigtir.
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Eserin ilgili boliimiinde asigimizla ilgili olarak ‘Hikayeciligi’ne yer
verilmistir.

20. “Son Meddah Behget Mahir'in Hikaye Repertuar1”, Milli Folklor, 9, Ba-
har 1991, 7-8.

Not: 22-23 Ekim 1990 tarihleri arasinda Konya'da toplanan 7V. Milli Tiirk
Halk Edebiyati ve Folkloru Kongresi 'nde bildiri olarak sunulmustur.

21. “Dadaloglu’nun Hayat1 Etrafinda Tasnif Edilmis Hikdye Var midir?”,
Erciyes Yoresi 1. Folklor, Halk Edebiyati ve Etnografya Sempozyumu (3-5
Mayis 1990, Kayseri) (Bildiriler), Kayseri 1991, 247-252.

Not: Toplanti, Erciyes Universitesi Rektorliigiince diizenlenmistir.

22. “Hatem-i Tai Hikayesi”, Tiirk Halk Kiiltiirii Derlemeler 1992, Ankara
1992, 141-163.

23. Hikaye-i Garibe/Bayburtlu Zihni, Konya 1992, 137 s.

Eser, Dr. Ahmet Sevgi ile beraber hazirlanmistir.

24. “Cevri Celebi Hikayesi”, Istanbul Ansiklopedisi 2, Istanbul 1994. 422-
423.

25.“Halk Hikayeleri, fstanbulAnsiklopedisi 3, Istanbul 1994, 519-521.

26. “Halk Kitaplar1” Istanbul Ansiklopedisi, istanbul 1994, 22-523.

27. “Hangerli Hanim Hikayesi”, Istanbul Ansiklopedisi 3, Istanbul 1994,
547.

28. “Sansar Mustafa Hikayesi”, Istanbul Ansiklopedisi 6, Istanbul 1994,
454.

29. “Tayyarzade Hikayesi”, Istanbul Ansiklopedisi 2, Istanbul 1994, 229-
230.

30. “Tifli ile Iki Biraderler Hikayesi”, Istanbul Ansiklopedisi 7, Istanbul
1994, 265.

31. Hursit ile Mahmihri Hikdyesi, Ankara 1996, (A. Duymaz ile), [IV]+161

Dr. Ali Duymaz ile birlikte hazirlanmigtir.

a) Ali Berat Alptekin, Erciyes, 20 (237), Eylil 1997, 25-26.

32. Proben VIII, Ankara 1997, (Ergun ile), [IV+532 s.

Tiirk Dil Kurumu Yayinlari: 701.

Sakaoglu’nun, 6grencisi Metin Ergun’la birlikte hazirladigi bu eser Radloff
ve Kunos tarafindan hazirlanan Proben der Volkslitteratur der tiirkischen
Stdmme’nin sekizinci cildini i¢ine almaktadir.

Calismanm dort halk hikayesi ve Asik Kerem tiirkiileri (Meshur Koroglu
Hikayesi, Sah Ismail, Asik Garip Tiirkiileri, Asik Kerem Tiirkiileri)

33. Meddah Behget Mahir’in Biitiin Hikdyeleri I, Ankara 1997, (Alptekin,
Y. Sakaoglu ve Simsek ile). Ankara 1997, VII+416 s.
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Eserde; Kirmansah, Migumi Han, Sah Ismail, Yarali Mahmut, Davutoglu
Stileyman, Hiithiit Kusu ve Zaloglu Riistem hikayelerinin 6zetlerine ve hikaye-
lerin metinlerine yer verilmistir.

a) M. Sabri Koz, Kitap Zamani, 9, 28 Agustos 1998, 13.

34. Meddah Behget Mahir’in Biitiin Hikdyeleri II, Ankara 1999.

Eserde; Esref Bey, Firdevs Sah, Latif Sah, Asil ile Nesil, Kerem ile Asli,
Leyla ile Mecnun, Yusuf ile Ziileyha, Mugdat Pehlivan, Nebi Han, Nemrut
Han, Asik Verga, Kivilcimoglu Topal ibrahim, Sahmaran ile Lokman Hekim,
Yunus Emre, Asik Senlik ve Siimmani, Bayburtlu Hicrani Baba ile Karsilas-
mas1, Kagizmanli Asik Hifz1, Behget Mahir’in Siirlerinden Ornekler baslikla-
riyla verilmis olup ilgili metinlerin 6zetleri de ¢aligmanin baglangi¢ bdliimiine
alinmastir.

BIR HATIRLATMA

Dede Korkut boylarinin Anadolu’nun degisik yorelerinden bir boliimii ta-
rafimizdan derlenen boylarin hikayelesmis sekillerinin yayimlanmalar1 sira-
sinda yazilarin tiirleri i¢in genellikle hikaye denilmistir, Biz bu tiir birkac ya-
zimiz1 asagidaki listeye almadik. Ancak merak eden okuyucularimizin gore-
bilmeleri i¢in yer aldiklar1 kaynak eserimizin kiinyesini asagiya aliyoruz:

Dede Korkut Kitabi / Incelemeler-Derlemeler-Aktarmalar, 2 c., Konya
1998, I, XV+1-482 s, 11, I-VI+483-1030+1-1V s.
Selcuk Universitesi Yasatma ve Gelistirme Vakfi Yayinlar:1 Nu: 002. / Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1 Nu. 21.

Bamsi Beyrek, 18, Tepegoz, 8; Deli Dumrul 1 metin ile ilgili derlemeye
dayali metinler verilmistir.

Ikinci ciltle baslayan Ugiincii B6liim’de, “Salur Kazan’in Evinin Yagma-
lanmas1 Boyu” iizerinde durulmustur.

Dordiincii Boliim’de “Cesitli Metinler” baslig1 altinda (Bams1 Beyrek, Te-
pegdz, Deli Dumrul, Dede Korkut’un Efsanevi Hayat1 Etrafinda Anlatilanlar)
ele alinmistir.
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Hasan KAVRUK

ATTIN BENI
Giildiirmedin bir giin felek deryalara attin beni
Tas kalplinin sevdasina meftun edip sattin beni

Solmaz mi sandin giilsenin giil goncasin servin dalin
Son demde sen bicareler esnafina kattin beni

Swrtlanmigim ben gam yiikiin bir kez tutup kaldirmadin
Yoz itleri saldin yola ettin feda tuttun beni

Giilliik giilistanlik sunarsin sen cihanin bagini
Bigane davrandin neden gayyalara ittin beni

Devran degismig dert degil sevda harap eyler cani
Hig¢ giilmeyen génliim viran pisman melul ettin beni

Nafiz NAYIR
AYRILIK VAKTI

‘Senin de igerinde bir yerlerin yandi mi?’
Bana bole demistin.

Cikmaya savasirken evimizden disari,
Ayaginda bin zincir, donup halkalandi mi?

Kim bilir nice sozler tikandi bogazina,
Yiireginde denizler, cosup dalgalandi mi?

Bastirdin i¢erinden biiyiiyen ¢igliklar,
Gozlerinden yiiziine yaslar yuvarlandi mi?

Birer yangin biraktin ge¢tigin sokaklarda
Gomiildiin karanlhiga, basin dumanlandy mi?

Yiiriidiin hiiziinlerle... Yiiriidiin adim adim
Her adimda oniine daglar siralandi mi?

191



O’NDAN GELDIK,
DUNUS O’NA!..

Duy, O’nadir hamd i sena;
Ta Elest’ten anis O’nal..
Can seyrinde, done-déne;
Bu semavi akis O’nal..

Hayrette mi akil, iz’an?
Tkrar verdik yol al, dayan!..
Sen, a “vuslat” diyen tiryan;
Gor bu gizli ¢cekis O’nal..

Goniil, bitmez ask cilesi;
Sensin askin merhalesi!..
Yak, candadwr ask su’lesi;
Can O’nundur, sunus O’nal..

Tut elinden, duy zamani;
Ehl-i Kehf’le bul mekdni!..
Yoktan vara bil Siibhdn’i;
Su zor g¢ikis, inis O’nal..

Al sendedir menzil, durak;

Kula diismez yolda kalmak!..
Yan, a “Allah” diyen miistdk;

Yan, bu derin yanis O’na!..

Cehd et, kul ol, O’na egil;
‘O’ ddildir, zdlim degil!..

Gor, bir kula O’dur kefil;
O’ndan geldik, doniis O’na

Rifat ARAZ
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OKU, ANLA,

ANLAT SENI!..

Sor, sendedir Zahir, Batin;
Oku, anla, anlat seni!..
Irak sensin, sende ‘yakin’;
Oku, anla, anlat seni!..

Seyrinde mi, ince kader?
Varliga bak, sende hiiner!..
A ‘emdnet’ yiiklii nefer,
Oku, anla, anlat seni!..

Goniil;, giy su ihrdmini;
Serh et Hakk’in kelamini!..
Coz, bu askin ilhamini;

Oku, anla, anlat seni!.. 193

Her bir dyet derin, duru;
Sensiz degil yas ve kuru!..
Duy, senindir su tazarru,;
Oku, anla, anlat seni!..

Dile geldi su, od, toprak;
“Tevhid” diyor bu istiydak!..
Maksit sensin, sen a miistak;
Oku, anla, anlat senil..

Gor bu secde, riikii, kiyam,
Yedi nefse saldi nizam!..
Al sendedir menzil, makam,
Oku, anla, anlat seni!..
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GOR N’EYLEDI

BU ASK BENIJ?..

Girdim bir vecd dlemine;
Gor n'eyledi bu ask beni?..
Dondiim tevhid haremine;
Gor n’eyledi bu ask beni?..

Seyrimde mi denge, nizam,
Arzdan, Ars’a su ihtisam?..
jnceldikge usul, ahkam,
Gor n’eyledi bu ask beni?..

Goniil yol ag, su dsiga;
Dag dayanmaz her i1518al..
Nefsi serdim, son esige;
Gor n’eyledi bu ask beni?..

Omriim eler, baht elegim;
Zikre dalmis her felegim!..
Stnandik¢a kor yiiregim;
Gor n’eyledi bu ask beni?..

Oku, “hikmet” soyler séziim,
Ask odunda, tirer o6ziim!..
Goriindiik¢e su icyiiziim;
Gor n’eyledi bu ask beni?..

Gel bu ‘aski’ sorma bana;
Bir “sir” olup diistii cdnal..
Gece, giindiiz yana - yana;

Gor n’eyledi bu ask beni?..
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“VUSLAT, SENDE
GUZEL” DEDIM!..
Goniil, tant kor nefsini;
Odur sana “engel” dedim!..
Koy bu ‘ben’lik hevesini;
Sende “sonsuz emel” dedim!..

Ge¢ hasedi, kibri birak;
Boyun egmiy, dolan basak!..
Duy, candadir bu istiydak;
“Candir” omre bedel dedim!..

Hikmetle bak donen carka;
Yol al, sende olan farka!..
Egil, sam yiice Hakk’a; 195
“Budur sdalih amel” dedim!..

O’ndan gelir litif, ikrdm;
Ince Olgii, denge, nizam!..
Bil, sanadir bu ihtiram;

Gor, “sendedir temel” dedim!..

Se¢, ayrildi hayw, serden;
Kagis var mi su Mahger’den?!..
Bu “nefs” denen bihaberden;
“Uzak degil ecel” dedim!..

Kalp goziinle dén, sana bak;
“Allah” diyor bu goz, kulak!..
Yol al, senden olma wrak;

“Vuslat, sende giizel” dedim!..
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HICRANIMI DUYAN

SEN’SiN, SEN A DOST!..

Yakin Sen’sin, Sana actim derdimi;
Buhranimi duyan Sen’sin, Sen a Dost!..
Yinus ile cana saldim virdimi;
Irfanmimi duyan Sen’sin, Sen a Dost!..

Yiasuf' gibi bildim ahde vefayi;

Asip gectim ka¢ menzili, safhayi?!..
Dort kapida, ¢ektim cevr i cefdyi;
Devranmimi duyan Sen’sin, Sen a Dost!..

Eyyib derdi, indi yanik bagrima;

Sen, nefes ver hikmet yiiklii ¢agrimal..
Kerem eyle, kalbi saran agrima;
Hiisrdnimi duyan Sen’sin, Sen a Dost!..

Ince eler, “kader” denen elegim;
Gece, giindiiz askla ¢arpar yiiregim!..
Kavlimiz var, “Sen’i” ister dilegim,

Beydnimi duyan Sen’sin, Sen a Dost!..

Son Nebi’yle geldim bu son hududa;
Musd ile yollar actin, umudal..
Mesih gibi, al menzil-i maksiuda;
Iz’animi duyan Sen’sin, Sen a Dost!..

Rahmetin mi, “vuslat” diyen bu farkim?
Sen’siz degil, canda dénen su carkim!..
Td Elest’ten, “Sen’i” soyler bu asgkim,
Hicrdanimi duyan Sen’sin, Sen a Dost!..
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Osman, elinde bakrag ile evden ¢ikti. Ahsap kapiyr ahenkli bir gicirti ile
kapatti. Evdekiler, pmardan igme suyu getirsinler diye tavlamislardi onu.
“Agabeyim getirsin,” diye itiraz etti. “Sen kiigiiksiin, o da hayvanlara saman
verip geldi biraz evvel,” dedi annesi, kardesinin neden gitmedigini sordu, “o
daha kiiglik” diye karsilik verdi. “Haydi yavrum!” dedi, “kus gibi al gel suyu”.
“Hem, senin getirdigin su ¢ok tatli oluyor nedense?” diye ekledi. Babas1 ba-
styla onu tasdik etti. Elinde Mushaf’la sobanin dibinde oturan dedesi de, Mus-
haf’tan goziinii ayirarak ona tevcih ettigi miitebessim bakislariyla ayni seyi ima
etti: Onun getirdigi su ¢ok tatli idi. Bu isten kagis yoktu.

Evlerinin bitisigindeki caminin kible yoniindeki bahg¢e duvarinin dibinden
yiiriidii. Sag elindeki bakraci sol eline aldi. Sag eliyle bahc¢e duvarmin kiipes-
tesi iizerindeki karlari styird1 biraz. Sonra kardan avuglayip, elinde dondiirerek
yuvarlak bir sekil verdi. Yogunlasmasi igin hafif¢e sikt1 kartopunu. Sonra avu-
cundaki kartopunu, caminin alt kdsesinde yola muntazir bekleyen; Kézim
Day1’nin “Kii¢iik it” namli kopegine dogru firlatti. Kartopu, kopegin hafif di-
kilmis kulaklar1 arasindan gecip yola diiserek pargalandi. Képek orali olmadi.
Sadece kulaklarini biraz daha diklestirip, geriye dogru kivrilmis kuyrugunu bi-
raz diizlestirerek tekrar eski haline getirdi.

Pinar basina geldi, iki olugu vardi. Oluklardan akan sudan ¢ikan buhari sey-
retti biraz. Su, disaridaki havadan daha sicak olmaliydi. Elini pinarin teknesine
daldirdi. Hakikaten de 1likt: su. iki oluktan daha az akan oluga bakracin kul-
punu takti. Cok akan olugun kar suyundan etkilendigini biliyordu. Kalayli bak-
raca dolan suyun goriintiisiine dikkat kesildi, oluktan akan suyun hareketini ve
meydana gelen hava kabarciklarinin olusup kayboluslarint merakli bakislarla
inceledi. Hosuna gitmisti. Suyu pinarin teknesine bosaltip tekrar doldurmaya
basladi. Tam o anda bir motorlu tasit sesi duydu. G6ziinii sudan ayirmadan
kulagiyla sesi takip etti. Cami avlusunun altindaki yolda sesin kesildigini his-
setti. Dolan bakraci ald1 ve yere birakip arkasina donerek yola bakti: “Kiigiik
Istanbul” gelmisti. Nicedir, at arabasi ile ger¢ilik yapan Cemaloglu K&yii’nden
Osman Day1 gelmez olmustu. Artik biiylik sehirlerin, tagrada kalmaya direnen-
leri yutma vakti miydi? O yiizden mi Osman Day1 yerini Kiigiik Istanbul’a terk
etmisti?

Arabanin kapist agildi. Kirmizi renkli, Reno marka otomobilinin sofér ma-
hallinden, boyu arabanin yiiksekligini ¢cok gecmeyen, Kavakalanli Cerg¢i indi.
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Once iki eliyle sapkasini diizeltti, bogazini temizlemek icin bir iki kez dksiirdii.
Etrafi kolagan edip seslendi: Kiigiik Istanbul geldiii! Sonra arabanin bagaj ka-
pisint agti, bagaj kapagi ile bagaj zemini arasina, 6nceden hazir bulunan bir
sopay1 dikine yerlestirip, kapagi sopanin ug kismi lizerine tutturdu. Etrafta pek
fazla kimse goziikkmiiyordu. Cergi bir daha seslendi:

-Kiigiik Istanbul geldi, Kiigiik Istanbuuul!

Osman, yerdeki bakraci alip hizli adimlarla eve yoneldi. Evin avlusunda
bagl olan kopekleri Capar’in ayagina basarak gectigini, kdpek g¢enileyince
fark etti. Evin ahsap dis kapisini hizlica itti, kap1 hizli agildigindan Capar’in
cenilemesine benzer bir ses ¢ikartmisti. Bakraci hemen yerine birakti, hizl
adimlarla evden ¢ikt1. Yola ¢apraz baglanan patikay1 kullanmadi. Bayira asagi,
kestirmeden yola indi. Kii¢iik Istanbul'un ¢evresinde toplanmis kadimn ve ¢o-
cuklarin arasma karisti. Neler yoktu ki bu ger¢i arabasinda. Sattiklarina baki-
lirsa, bosuna "Kiigiik Istanbul" demiyordu gergi, bu otomobilden diikkanina.
Kap kagak, alet, edevat, orgii ipleri, yer fistig1, ke¢iboynuzu, biskiivi ¢esitleri,
naylondan rengarenk kadin ve ¢cocuk ayakkabilari, daha neler neler...

Kalabaligin arasindan basini uzatip, daha yakindan incelemeye basladi ara-
badakileri. Yuvarlak bir ayna goziine ilisti. Uzanip aynayi aldi, yiiziine dogru
tutup bir siire bakti, arkasini ¢evirdi ve horoz resmini siizdii. Ayna ile horoz
arasinda bir alaka kuramadi. Tekrar ayna tarafini ¢evirdi. Bir siire, ¢esitli yiiz
ifadeleri takinarak bakti. Aynaya odakladigi bakislarini yukariya dogru kaldi-
rinca, Cerg¢i’nin kara yagiz ve cizgileri gerilmis yiiziiyle karsilasti. G6z goze
geldiler, Cerci agzin1 agacak oldu ki, Osman hemen aynay1 yerine birakip, ka-
labaligin arasina karisti ve Cer¢i’nin goziinden kayboldu.

Bir siire sonra, yol ile caminin bahge duvari arasindaki yiikseltiye ¢ikarak
oradan bakmaya bagladi. Arabanin icindekiler buradan rahat gdziikiiyordu.
Hem de Cer¢i’nin, higbir sey almayip sadece bakanlara yonelen, tehditkar ba-
kislarina hedef olmuyordu. Kiigiik Istanbul’un ¢evresinde toplanan ¢ocuklar,
gordiikleri seyler karsisinda hevese kapiliyor, kendilerine acindirma gayretiyle
annelerinin yiizlerine bakiyorlardi. Kimisi bir siire arabadakilere bakip, evden
bir yumurta, bir miktar koyun yiinii ya da biraz bozuk para kopartip ayna, tarak,
kuru igde, kegiboynuzu, kenger sakizi vb. alabilmek i¢in evin yolunu tutuyor-
lard1 kosar adimlarla.

Cerci, beklesen cocuklara bakarak elini bagajin derinliklerine daldirip bir
seyler aradi.

-“Iste buldum!” diyerek bir avug balon ¢ikardi. Aralarindan birisini sag
eline alip dudaklarina yerlestirerek var giiciiyle iifledi. Balon siserken onunla
birlikte Cer¢i’nin avurtlari da sisiyordu. Balonun arkasini kivirdi, bir ip bagla-
yarak ipin diger ucunu bagaj kapagini agik tutmakta olan sopaya bagladi.
Riizgar mavi renkli balonu bir o yana bir bu yana salliyordu. Osman balonu
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seyretti bir siire, bulundugu yiiksek¢e yerden. Sonra hizlica eve yoneldi. Ayni
yokustan tirmandi ve hizlica dis kapidan sofaya girip annesinin yanina so-
kuldu. Biraz evvel annesinin soziinii dinleyip, ¢esmeden su getirdigini hatirlan
bir eda ile “Ben de balon istiyorum” dedi. S6ziinde ki “de” s6zciigii biraz evvel
yaptig1 ise gondermeydi. Babasini isaret etti annesi. Babasi, Osman’in ne iste-
digini fark etmemis goriinerek pencereden disariya dogru gevirdi yiizlinii: “Kar
epeyce eridi,” dedi. Dedesi hala Kur’an okuyordu. Ama olan bitenden de ha-
berdardi. “Sadakallahiil a’zim,” dedi. Mushaf’1 kapatti, li¢ kez dperek basina
gotiirdii, sonra kadife kilifina yerlestirip yerine asmasi igin gelinine uzatti. To-
rununa igaret etti yaklasmasi i¢in, yliziinde Kur’an okudugu zamanlarda belir-
ginlesen nuranilik heniiz kaybolmamisti. Gidip, dedesinin 6niinde iki elinin
parmaklarini birlestirerek mahcup bir eda ile durdu. Dedesi yeleginin cebine
parmaklarini daldird1 ve isaret parmagi ile orta parmagi arasina sikistirdigi bir
bozuklugu ona uzatti. Uzanip dedesinin elinden paray1 sevingle ald1. Dede, to-
rununun yliziine sefkatle bakt1 ve basini hafifce oksadi.

Geldigi gibi hizlica evden cikti. Bu gelip gitmeler avluda yatmakta olan
kopegi huzursuz etti. Ayaga kalkip silkindi ve bayirdan ugar gibi yola inen
Osman’a ardindan bakti, “ne oluyor?” der gibi al¢ak bir tonda havladi. Osman,
Kiigiik Istanbul’u saran kalabaligi giigliikle yararak elindeki bozuklugu
Cerci’ye uzatip: “Balon istiyorum,” dedi, “mavi olsun!” Cerci giildii. Mavi bir
balon se¢ip ¢ocuga uzatti. Osman balonu alip dudaklarina gotiirdii ve biiyiik
bir is yapiyormus edasiyla sisirdi. Sonmemesi i¢in balonun arkasini kivirds,
sikica tutarak havada sallamaya basladi. Diger ¢ocuklar onun etrafinda toplan-
dilar. Caminin diger kdsesinde babasi goriindii. Balonu havada sallamay1 bira-
kip yana dogru indirdi. Babasi, “ne gerek vardi simdi buna?” der gibi bir bakis
gezdirdi gocugun yiiziinde. Sonra: “Patlatirsin, git evde oyna” dedi. “Tamam,”
dedi Osman. Bu sefer yokusu tirmanmadi. Yol boyunca devam edip evlerine
ayrilan patikaya saparak sakin adimlarla avluya girdi. Ayakta bekleyen kdpek
ona doru hizlica hareket etti, ancak boynundaki zincirin izin verdigi mesafeye
kadar gelebildi. Osman balonu kdpege dogru uzatti. Kopek bir iki kez 6n ayak-
larin1 havaya kaldird1 ve basiyla, oynamak istermis gibi hareketler yapti. Ko-
pege cok yaklagsmadi, pengeleri ve boynundaki tasmanin sivri u¢lar1 balonu
patlatabilirdi. Eve girdi. Balonu dedesine gdsterdi. Hafif havasi bosalmis oldu-
gundan biraz daha {ifledi ve annesinden bir parc¢a ip isteyip bolunun arkasina
bagladi. Evin i¢inde nese ile oynamaya koyuldu.

Toprak damli evde, kuzine soba ile tanigmadan evvel, 1sinmak ve yemek
pisirmek i¢in kullanilan ocak vardi. Bu ocagin oniine ¢ekilmis perde aralan-
mist1 her nedense? Evin iginde oradan oraya seken balon birden bu araliktan
ocagin i¢ine girdi. Osman hemen pesinden kosup perde araligindan bacanin
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i¢cine bakti. Balonu gérmedi, basini uzatip yukariya ¢evirdi. Balon bacanin ku-
rumlu ¢eperlerine ¢arpa ¢arpa yiikseliyordu, disaridaki riizgar onu goge dogru
¢ekerek yiikseltiyordu. Nihayet balon bacadan ¢ikip, gézden kayboldu.

Telasla disartya kostu Osman. Kopek yine ona dogru hareket edip, kopara-
cakmig gibi zinciri gerdi. G6ge bakiyordu Osman. Képek de onunla birlikte
gbge dogru bakip, biraz daha yiiksek sesle havladi. Cocuk balonu géremedi
once, kendi etrafinda donerek gokyiiziine goz gezdirdi. Sonunda buldu, cami-
nin kiremit ¢atisinin iizerinden asiyordu balon. Su aldig1 ¢esme istikametine
kostu, ¢cesmenin yanindan yola indi nefes nefese. Balon o tarafa siiziilityordu.
Cercinin etrafi hayli kalabalikti. Cocugu goren herkes onun gibi gége yoneldi.
Riizgar balonu biraz daha yiikseltti. Onde o, arkada cercinin cevresinde top-
lanmis diger ¢ocuklar, balonun izledigi rota istikametine yoneldiler. Cigliklar
bir birine karisiyordu. Balon kdyiin mezarligina giden yol giizergdhinda ugu-
yordu. Cocuklarin bakislar1 gékytiziinde, 6nlerine bakmadan, balonu yakala-
mak i¢in kosuyorlardi. Osman bagirmiyordu, sadece kosuyor, icinden balonun
bir an 6nce, sapasaglam yere inmesi i¢in dua ediyordu.

Sesleri duyan baska ¢ocuklar da kosusturmaya bagladilar ve mavi balonun
pesine diistiiler. Balon koylin altindaki bahceler iizerinde ugmaya devam etti.
[Ikbahar baslangiciydi. Etrafi tiimden tutan beyaz ortii yer yer yirtilmus, toprak
alacalanmist1. Cocuklarin kara lastikleri, bahgelerin yumusak topraklarina ba-
tiyor, bazen goge bakmaktan arada bir yere kapaklaniyor, ¢amur olan ellerini
bir parga karla temizleyip kogsmaya devam ediyorlardi. Balon, bahgelerin orta-
sinda akan ¢ayin iki yakasindaki agaclarin ¢iplak dallarina ¢arparak siiziildii
bir siire, onun uguguna sigirciklar, saksaganlar, karatavuklar, serceler eslik etti.
Bazen yere inecek gibi oldu, ne yazik ki tekrar havalandi. Uzun kavak agacla-
rinin boyunu ast1. Cocuklarla kovalamaca oynuyordu adeta. Riizgar da ona es-
lik ediyordu. Bahgelerin arasinda, bir siire ¢ocuklarin bagrigmalar1 esliginde
ugctuktan sonra tekrar kdyiin i¢ine yoneldi balon. Caminin 6niinden okula dogru
c¢ikan yokus istikametinde uctu, ¢ocuklar pesinden ayrilmadilar. En 6nde yine
Osman kosuyordu. Cer¢i gitmisti bu ara. Cami 6niinde kalan birkac kisi alayct
sozlerle satagtilar ¢cocuklara. Balon, okulun top sahast olarak kullanilan har-
manlarin iizerinde dondii bir siire. Riizgar bir ara diner gibi oldu. Balon yere
indi ¢cocuklar yakalamak i¢in kostular, ancak yeniden havalandi. Evleri biraz
kenarda olup da balonun pesine takilmamis birkag cocuk daha katildi, balonun
pesinde kosusan ¢ocuklara.

Kosmaktan, saclar1 arasindan siiziillip alnina inen terleri elinin tersiyle sildi
Osman. I¢inden hayiflandi. Niye kagmisti ki bu mavi balon? Oysa sicacik evde
ne gilizel oynuyordu onunla. Ne vard1 ki, bacadan igeriye uzanan miinasebetsiz
riizgara uyacak?
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Aslinda bu kosusturmaca da farkli bir eglence olmustu. Koyiin neredeyse
tiim erkek ¢ocuklar1 toplanmisti. Ama bu kosturmaca balon patlamadan sona
ermeli, sapasaglam yakalamaliydi mavi balonu. Etrafindaki ¢ocuklardan gii¢
aldigin1 hissetti Osman. Sirt1 asip tarlalar iizerinde ug¢an balonun pesinden
kostu, en 6nde kogmaliydi, balon kendisinindi ¢iinkii.

Cocuklar kogsmaktan perisan bir halde idiler. Ancak yiizleri gége doniik
kosturan bu ¢ocuklarin hi¢ birinin perisanliklar1 umurlarinda degildi. Karlara
batan ayaklarindan 6rme yiin goraplari islantyor, kara lastiklerinin i¢ine dolan
su yetmezmis gibi, yumusamis killi toprak kara lastiklere sakiz gibi yapisip,
agirlastirtyordu yorgun ayaklarini. Elleri ve yiizleri soguktan mosmor kesil-
misti. Ancak bunlarin hig birisi, mavi balonun mavi gokyiiziindeki siiziiliisiine,
eslik etmekten ayiramiyordu onlart.

Derenin diger yakasinda algalmaya basladi balon, yere degdi, biraz hava-
land1. Sonra tekrar yere indi. Cocuklar da dereyi hizla gegerek ona yaklastilar.
Birkag kez daha yere inip tekrar havalandi balon, ancak bu sefer fazla yiiksel-
meye niyeti yoktu. Yorulmus muydu balon? Yoksa cocuklarin perisan héalle-
rine acimisti da oyunu bitirmeye mi karar vermisti, miinasebetsiz riizgara uyan
mavi balon? Oyuna devam edercesine yere yakin bir halde biraz daha ugtu ve
Osman’1n iki adim &tesinde bir dikenin tizerine diisiip yliksek bir sesle patla-
yarak param parca oldu.

Kosusturma bitmis, herkes balonun diistiigii yere toplanmis, ¢igliklar sus-
mustu. Bir siire ortali§1 cenaze basindakine benzer bir sessizlik kapladi. Biraz
sonra aralarinda birkag “tith” sesi duyuldu. Sonra sessizlik yerini giiliigmelere
birakti. Balonun parcalarini dikenli otlar arasindan tek tek topladilar. Eline bii-
yiik parca gecen kopartip baskasina veriyordu. Parcalar1 dudaklarina yapistirip
iiflemeye ¢alistyorlar, sismezse i¢lerine dogru kuvvetle ¢ekip dudaklariyla kis-
tirarak baloncuk haline getiriyorlardi. Olanca kosusturma, olanca emek, balo-
nun kiigiik pagalarinda diiglimlenmisti.

Karatepe’nin solundan batmaya hazirlanan giines, mavi gokytiziini kizila
ceviriyordu. Baharin miijdecisi sigirciklar uzun kavaklarin dallar1 arasindan,
1ishiklariyla sanki cocuklari teselli eder gibiydiler. Eve doniinceye kadar hic ko-
nusmadi Osman, hi¢ gdége bakmadan yiiriidii.
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AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT
DERGISI YAYIN iLKELERI

1. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, uluslararasi hakemli dergidir.
Dort ayda bir yayimlanir.

2. Derginin Tiirkge kisa ad1 “AKRA DERGI” Ingilizce kisa ad1 ise “AKRA
JOURNAL”dr.

3. Dergimizde yayimlanan yazilarin her tiirlii (distinsel, ilmi, hukuki vb.)
sorumlulugu yazarlarina aittir.

4. Dergimizde her tiirlii sosyal igerikli (tarih, edebiyat, felsefe, din, sanat
vb.) yazilara yer verilir.

5. Dergimizdeki yazilar iki boliim hélinde yayimlanmaktadir:

a. Hakemli yazilar

b. Kiiltiir, sanat ve edebiyat yazilar1 (Gerekli durumlarda kent dosyalari ve
kitap tanitim yazilari son boliime eklenir.)

Yaz1 kurulundan gecen hakemsiz yazilar ve kitap tanitimlar1 hakemlere
gonderilmez. Bu tiir yazilar1 yayin kurulu degerlendirir.

6. Gonderilen yazilarda yazi sahibinin adi-soyadi, akademik unvani, agik
adresi, gorev yaptig1 kurum, calistig1 kurumun telefon numarasi, kendi cep te-
lefon numarasi ve elektronik posta adresleri bulunmalidir.

7. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi’nde yabanci dillerde (ingilizce,
Almanca, Fransizca... vb.) yazilmis makalelere de yer verilir. Bu tiir makale-
lerde yazildig: dilin 6zeti ve Tiirk¢e 6zet de bulunmalidir.

8. Kiiltiir Sanat ve Edebiyat yazilar1 boliimiinde (2. boliimde) 6z ve anahtar
kelime sart1 aranmaz.

9. Siibjektif yonii agir basan ve toplumumuzun milli ve manevi, insanligin
ahlaki ve torel degerlerini asagilayici yazilar dergimizde yayimlanmaz.

10. Gonderilen yazilarda yazim birliginin saglanmas: amaciyla Tirk Dil
Kurumu Yazim Kilavuzu esas alinmalidir, ayrica jargondan ve gereksiz teknik
dilden kaginilmalidir.

11. Yazilarda goriilen yazim hatalarina yazi kurulu tarafindan kismen mii-
dahale edilir ancak belirgin hatalarin diizeltilmesi durumunda yazarina gerekli
bilgi verilir.

12. Hakemli olarak yayimlanmas: istenen yazilar, yayin kurulunca uygun
goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir. Iki hakemden olumlu rapor alan ya-
zilar yayim listesine alinir. Raporlarin biri olumlu, biri olumsuz olursa yazi
iclincii hakeme gonderilir. Boyle hallerde tigiincii hakemin verecegi rapora
gore hareket edilir.

13. Hakemlere gonderilen yazilarin, hakemler tarafindan degerlendirme sii-
resi on bes giindiir. Gerekli hallerde bu siire yedi giin daha uzatilabilir.



Hakem raporlarinda gecikme olmasi veya hakemligin kabul edilmemesi du-
rumunda yeni hakem atanir ve on bes giinliik siire yeniden isletilir.

14. Diizeltme raporu alan yazilar, raporla birlikte yazarina gonderilir. Rapor
dogrultusunda hareket edilmedigi takdirde yazilar degerlendirmeye alin-
maz. Ancak, hakemler tarafindan diizeltilmesi istenen yazilar, yazarlarinca
diizeltildikten sonra hakemler diizeltilmis halini tekrar gormek isterlerse ha-
kemlere tekrar gonderilir ve hakemlerin verecegi rapor dogrultusunda hareket
edilir.

15. Hakemli yazilara telif iicreti ddenmez.

16. Resimler sira ile numaralandirilmalidir. Gerekli goriildiigii takdirde re-
simlerin altina gerekli agiklamalar yapilmalidir.

17. Dergimize gonderilen yazilar hi¢bir yerde yayimlanmamis olmalidir.
Ancak bilimsel toplantilara sunulmus bildiriler yayimlanmamis olmak kay-
diyla dergimizde yayimlanabilir.

GONDERILEN YAZILARDA UYULMASI
GEREKEN KURALLAR

1. Gonderilen yazilarda ORCID numarasi bulunmalidir.

2. DOI numarasi dergi tarafindan verilmektedir.

3. Gonderilen yazilar 11 punto ve Times New Roman karakterinde, iki yana
yaslanmig, olarak diizenlenmelidir.

4. Dipnotlar Times New Roman karakterli ve 9 punto olmali, ya sayfa al-
tinda veya yazinin sonunda sira numarasina gore diizenlenmelidir.

5. Kaynakga, Times New Roman karakterli ve 9 punto olmalidir.

6. Yazarin adi-soyad1 ve akademik unvani yazi bagliginin altinda yer almali,
calistig1 kurumun adresi yildiz (*) karakterli dipnot olarak verilmelidir.

7. Gonderilen makale hangi dilden yazilmigsa 6z 100 kelimeden az, 250
kelimeden fazla olmamalidir. (Cevirisi yapilan 6z’{in kelime sayisi bu sayimin
disindadir.)

8. Anahtar kelimeler dort kelimeden az, on kelimeden fazla olmamalidir.

ALINTILAMA VE KAYNAK GOSTERILMESI

A. PARANTEZ iCi SISTEMI iLE KAYNAK GOSTERILMESI
(MLA -Modern Language Association )
MLA sisteminde gosterilen kaynaklar metin iginde kisa olarak verilir, dip-
not olarak verilmez. Atiflar miimkiin oldugunca ciimlenin sonuna getirilmeli
ve nokta, yapilan atifin sonuna konmalidir.



Ornekler:

I. Yapilan Alintinin i¢inde Yazar Adinin Gecmesi

Metin iginde yazarin adi gectigi zaman sadece parantez i¢inde yil ve sayfa
numarasi gosterilir.

Or: Tanpnar; Cevdet Pasa, tarihten hukuka, gramerden 6lgiilere, mantiktan
belagata kadar biiyiik kiigiik bir y1gin eserin sahibidir (2008: 161).

II. Yapilan Alintida Yazarin Referans Olarak Gosterilmesi

Cevdet Pasa, tarihten hukuka, gramerden 0l¢iilere, mantiktan beldgata ka-
dar biiyiik kii¢lik bir y1gin eserin sahibidir (Tanpinar, 2008: 161).

Kaynakgada, her iki durumda da yazarin soyadi, adi, eserin adi, basildig:
kurum, kaginci baski oldugu ve basildig: yer belirtilir.

Or: Tanpinar, Ahmet Hamdi (2008); XIX. Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi, Yap1
Kredi Yayinlari, 4. bs. Istanbul.

II1. Bir Y1l icinde Birden Fazla Baskis1 Yapilan

Eserlerden Yapilan Alintilarin Kaynak Olarak Gosterilmesi

Or: Eger bir eserin bir y1l iginde birden fazla baskis1 yapilmissa ve bu bas-
kilar ayn1 metin i¢inde kaynak gosteriliyorsa (Tanpiar, 2008a:190), (Tanpi-
nar 2008b: 250-251)....seklinde gosterilmelidir.

IV. iki ve U¢ Yazarh Eserlerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

iki ve ii¢ yazari olan eserlerden yapilan alintilarda, yazarlarin sirayla soyad-
lar1, eserin basim tarihi ve sayfa numarasi belirtilir.

Or: (Tosun — Yalvag, 1975: 30).

Kaynakgada ise ilk yazarin soyadi ve adi, ikici (varsa lig¢iincii) yazarin adi
ve soyadi, basim yili, eserin adi, eseri basan kurum, kaginci baskir oldugu ve
basim yeri belirtilir.

Or: Tosun, Mebrure - Kadriye Yalvag (1975); Siimer, Babil, Assur, Kanun-
lart ve Ammi-Saduqa Fermani, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1. bs. Ankara.

V. Ucten Fazla Yazarh Eserlerden Yapilan Ahntilarin Gosterilmesi

Or: Metin iginde, (Pekolcay, Eraydin, Tahrali, Uzun, Subas1 1981: 84).

Metin i¢inde birden fazla kullanilirsa, (Pekolcay vd. 1981: 100) seklinde
kullani-lir.

Or: Kaynakgada; Pekolcay, Necla - Selguk Eraydin - Mustafa Tahrali -
Mustafa Uzun- M. Hiisrev Subas1 (1981); Isldmi Tiirk Edebiyati, Dergah Ya-
yinlar, 1. bs. Istanbul.

VI. Kurumsal Metinlerin Kaynak Olarak Gosterilmesi
Or: Metin iginde, (Tiirkiye Seyahat Acenteleri Birligi, 2009: 17-20).



Or: Kaynakgada; Tiirkiye Seyahat Acenteleri Birligi, (2009; 17-20), Sekiz
Bin Bes Yiiz Yillik Oykii: Istanbul, Tiirsab Yaynlari, 1. bs. Istanbul.
Metin iginde tekrar1 halinde (TURSAB, 2009: 67-80) seklinde gosterilir.

VII. Orijinal Kaynaktan Degil de Ondan

Yararlanan Kaynaktan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Or: Metin icinde, (Adivar, 1982: 181; aktaran Berkes 2002: 67).

Or: Kaynakcada; Berkes, Niyazi (2002); Tiirkiye’de Cagdaslasma, (haz.
Ahmet Kuyas), Yap1 Kredi Yayinlari, 16. bs. Istanbul.

VIII. Makalelerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Or: Metin iginde, (Orhanoglu, 2009: 73-104).

Or: Kaynakeada; Orhanoglu Hayrettin; Sezai Karakog¢ 'un Siirinde Imgeler,
Yeni Tiirk Edebiyat1 Arastirmalar1, Ocak-Haziran 2009, S. 1, istanbul, s. 73-
104.

IX. Ansiklopedilerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Or: Metin iginde, (Uludag, 1999: 540).

Or: Kaynakgada; Uludag, Siileyman (1999), TDV Islam Ansiklopedisi, c.
19, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

X. Tezlerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Or: Metin iginde, (Unsal, 2000: 28).

Or: Kaynakcada; Unsal, Veli (2000), Eski Cag da Ispir ve Cevresi, (Basil-
mamis doktora tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Ana
Bilim Dali, Erzurum.

XI. Web Sayfasindan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Varsa yazarin soyadi, adi; yoksa yazi basligi, web adresi, son giincelleme
tarihi ve erisim tarihi belirtilir.

Or: Yigitbas, Maksut- Sefa Celikors; Prof. Dr. M. Orhan Okay’in Edebi
Biyografisi ve Bibliyografyasi, tyb.org.tr, SGT, (Son giincelleme tarihi): 29.
05. 2018, ET, (Erisim tarihi): 31. 12. 2018.

B. KLASIK DiPNOT SiSTEMIi iLE KAYNAK GOSTERME
(CMS-Chicago of Manuel Style)

I. Telif Kitaplardan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi
Yararlanilan kaynaklar ve gerekli agiklama notlari sayfa sonunda veya met-
nin sonunda toplu olarak veriliyorsa yazarin adi ve soyadi, eser adi, basildigi



kurum, kaginci baski oldugu, basim yeri ve yili, sayfa numarasi seklinde bir
sira izlenerek verilmelidir.

Or: Abdurrahman Giizel; Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi, Ak¢ag
Yayinlari, 4. bs., Ankara 2009, s. 101.

Kaynakgada ise bu sira izlenmeli ancak kaynakg¢ada soyadi, adindan dnce
yazilmali ve kaynak¢ada sayfa numarasi verilmemelidir.

Or: Giizel, Abdurrahman; Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi, Ak¢ag
Yayinlari, 4. bs. Ankara 2009.

II. iki ve U¢ Yazarh Kitaplardan Yapilan Ahntilarin Gosterilmesi

iki ve ii¢ yazarli eserlerden yapilan alintilar icin dipnotlarda ad1 ve soyadi,
kitap adi, basildigi kurum, kaginc1 baski oldugu, basim yeri ve yili, sayfa nu-
marasi seklinde bir sira izlenmelidir.

Or: Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil; Yeni Tiirk Edebiyati Anto-
lojisi II, TUEF Yayinlari, Istanbul 1978, s. 384.

Kaynakgada ise ayni sira izlenecek ancak ilk yazarin 6nce soyadi sonra adi
yazilir. Sonraki yazarlarin ise 6nce adlar1 sonra soyadlar1 yazilmali ve sayfa
numarasi gosterilmemeli.

Or: Kaplan, Mehmet- inci Enginiin- Birol Emil; Yeni Tiirk Edebiyat: Anto-
lojisi 11, TUEF Yayinlari, Istanbul 1978.

II1. Ucten Fazla Yazarh Kitaplardan Yapilan Ahntilarin Gosterilmesi

Ugten fazla yazarl eserlerden yapilan alintilarda, iki ve ii¢ yazarh kitaplar-
dan yapilan alintilarin siras1 izlenecek ancak sadece ilk yazarin adi ve soyadin-
dan sonra vd. yazilacaktir.

Or: Soner Giindiizoz vd.; Kur’an’dan Ogiitler, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 3. bs. Ankara 2010, s. 232.

Kaynakgada ayni sira izlenir ancak soyadi, adindan 6nce yazilir ve sayfa
numarasi gosterilmez.

Or: Giindiizoz, Soner, vd.; Kur’an’dan Ogiitler, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 3. bs. Ankara 2010.

NOT: vd’nin acilimi: ve devami; ve digerleri.

IV. Hazirlanan Kitaplardan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Hazirlanan kitaplardan yapilan alintilarda yazarin adi ve soyadi, eserin adi,
(haz. Hazirlayanin adi-soyadi), yayimlayan kurum, kaginci baski oldugu, ya-
yim yeri, yayim tarihi ve sayfa numarasi belirtilir.

Or: Ahmet B. Ercilasun; Makaleler, (haz. Ekrem Arikoglu), Ak¢ag Yayin-
lar1, 2. bs. Ankara 2014, s. 588.

Kaynakgada ayni sira izlenir ancak soyadi isimden dnce yazili ve sayfa nu-
marasi gosterilmez.



Or: Ercilasun, Ahmet B.; Makaleler, (haz. Ekrem Arikoglu), Akcag Ya-
yinlari, 2. bs. Ankara 2014.

V. Makalelerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Makalelerden yapilacak alintilarda yazarin adi, soyadi, makalenin adi, ma-
kalenin yayinlandigi eser, dergini yayinlandigi tarih, dergi sayisi, derginin ba-
sildig1 yer ve alintinin yapildigi sayfa numarasi belirtilir.

Or: Hayrettin Orhanoglu; Sezai Karako¢ 'un Siirinde Imgeler, Yeni Tiirk
Edebiyat1 Arastirmalari, Ocak-Haziran 2009, S. 1, Istanbul, s. 75.

Eger makalenin tamamindan alint1 yapiliyorsa, makalenin baslangi¢ ve son
sayfa numarasi belirtilir.

Or: Hayrettin Orhanoglu; Sezai Karakog¢ un Siirinde Imgeler, Yeni Tiirk
Edebiyat1 Arastirmalari, Ocak-Haziran 2009, S. 1, Istanbul, s. 73-104.

Kaynakgada ayni sira izlenir, sadece yazarin 6nce soyadi, sonra adi yazilir.

NOT: Dergi sayist bilylik (S), sayfa numarasi ise kiiciik (s) harfi ile goste-
rilir.

VI. Ansiklopedilerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Ansiklopedilerden yapilan alintilarda yazarin adi ve soyadi, yararlanilan
maddenin adi, ansiklopedinin ad1 ve cilt sayisi, yayimlayan kurum, yayim yeri,
yayim tarihi ve sayfa numarasi gosterilir.

Or: Ahmet Ar1; Goniil, Tiirk Diinyas1 Kavramlari ve Terimleri Ansiklope-
dik Sozligi, c. 3, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 yayinlari, Ankara 2004,
s. 84-88.

Kaynakgada ayni sira izlenir, sadece yazarin dnce soyadi, sonra adi yazilir
ve sayfa numarasi belirtilmez

Or: Ar, Ahmet; Goniil, Tiirk Diinyas1 Kavramlart ve Terimleri Ansiklo-
pedik Sozligil, c. 3, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi yayinlari, Ankara
2004.

VII. Tezlerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Tezlerden alint1 yapildiginda yazarin adi ve soyadi, tezin adi, enstitiiniin
adi, tezin tiirii, yayim yeri ve yil1, sayfa numarasi belirtilir.

Or: Veli Unsal; Eski Cag da Ispir ve Cevresi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tarih Ana Bilim Dali, Erzurum 2000, s. 28.

Kaynakga gosteriminde 6nce soyadi, sonra adi yazilir ve sayfa numarasi
gosterilmez.

Or: Unsal, Veli; Eski Cag ’da Ispir ve Cevresi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Tarih Ana Bilim Dali, Erzurum 2000.



VII. Kongre, Konferans ve Bildirilerden

Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Kongre, konferans ve bildirilerden alint1 yapildigi zaman yazarin, konus-
macinin ve bildiriyi sunanin ad1 soyadi, etkinligin adi, etkinligin tarihi, yayim-
layan, yayim yeri, yayim yili, sayfa araligi belirtilir.

Or: Mehmet Ozsait; /lk Cag Tarihinde Trabzon ve Cevresi, Trabzon Tarihi
Sempozyumu, 6-8 Haziran 1998, Trabzon Belediyesi Yayini, Trabzon 1999, s.
35-43.

Kaynakgada ayni sira izlenir ancak yazarin 6nce soyadi, sonra adi yazilir.
Sayfa numarasi belirtilmez.

Or: Ozsait, Mehmet; Ik Cag Tarihinde Trabzon ve Cevresi, Trabzon Ta-
rihi Sempozyumu, 6-8 Haziran 1998, Trabzon Belediyesi Yayini, Trabzon
1999.

VIII. Yazari Belirtilmeyen Eserlerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Yazari belirtilmeyen eserlerden yapilan alintilarda eserin adi, yayimlayan
kurum, yayim yeri, yayim yili ve sayfa numarasi belirtilir.

Or: Hatiralar, Vesikalar, Resimlerle Yakin Tarihimiz, Tiirkpetrol, Istanbul
1962-1963, s. 57-60.

Kaynakgada da ayni1 siralama izlenir, sadece sayfa numarasi belirtilmez.

IX. Web Sayfasindan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Varsa yazarin soyadi, adi, yoksa yazi bagligi, web adresi, son giincelleme
tarihi ve erisim tarihi belirtilir.

Or: Yigitbas, Maksut- Sefa Celikors; Prof. Dr. M. Orhan Okay’in Edebi
Biyografisi ve Bibliyografyasi, tyb.org.tr, SGT (Son giincelleme tarihi): 29.
05. 2018, ET (Erisim tarihi): 31. 12. 2018.

X. Dipnotlarda Yapilacak Kisaltmalarin Gosterilmesi

Dipnotta ikinci kez gegen kaynak i¢in, araya baska kaynak girmisse yazarin
ad1 ve soyadindan sonra age. (ad1 gegen eser); agm., (ad1 gecen makale); agt.,
(ad1 gegen tez) gibi kisaltmalar kullanilir. Eger araya baska kaynak girmemisse
yazar soyadina gerek yoktur. Sadece age., agm., agt., kisaltmalar1 yapilir.

Metin iginde bir yazarin ayni eserinden birden fazla alint1 yapildiginda za-
man dip notlarda su sekilde gosterilmelidir:

a. Daha 6nce kaynak gosterildikten sonra: Or: Halil Inalcik, age.

b. Araya baska kaynak girdigi zaman: Or: Inalcik, age.

c. Araya baska kaynak girmedigi zaman: Or: age.

C. Kisaltmalar
Kisaltmalarda TDK Yazim Kilavuzu (2012) esas alinmalidir.



Geleneklesmis olan (T.) Tiirkiye, (T.C.) Tiirkiye Cumhuriyeti kisaltmalari-
nin disinda biiyiik harflerle yapilan kisaltmalarda nokta kullanilmaz.
Or:

Ad1 gegen eser: age.
Ad1 gecen makale: agm.
Ad1 gegen tez: agt.
Ad1 gegen yayin: agy.
Bakimiz: bk.
Baski1 veya basim: bs.
Cilt: C.
Santimetre cm
Ceviren veya ¢evirenler: cev.
Dakika dk.
Derleyen drl.
Desimetre dm
1.Edebiyat / 2. Editor ed.
Hazirlayan veya hazirlayanlar: haz.
Isa’dan Once: i0
Isa’dan Sonra: is
Metre m
Milattan Once: MO
Milattan Sonra: MS
Sayfa: S.
Say1: S.
Terclime eden veya edenler: trc.
Tiirkge: T.
Tiirkiye Cumhuriyeti: T.C.
ve bagkasi, ve bagkalari, ve benzeri,

ve benzerleri, ve bunun gibi: vb.
ve devami, ve digerleri: vd.

vesaire: VS.












