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Editorden Takdim...

Yeniden yapilanma ve daha nitelikli yayin yapma ¢abamiz gercevesinde
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi adiyla ¢ikan dergimizde 1
Agustos 2019 tarihi itibariyle Kilitbahir seklinde isim degisikligine gidildi. Boylece
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesinin akademik bir yaym
orgami olan Kilitbahir'in 15. sayisi sizlerle bulusmus oldu. 2012 yilinda yaym
hayatina baslayan fakiiltemiz dergisi 7. yiliru geride birakirken yeni dénemde yeni
hedeflerle eksikliklerini gidererek yoluna devam ediyor. Hentiz yolun basinda
oldugumuzdan bir sonraki saymmzda (2020 Mart/16) kalan eksiklikleri de
tamamlayarak karsiniza ¢tkmay1 umit ediyoruz.

Oncelikli hedefimiz zamaninda yaymn yapmak. Bunu da stz verdigimiz gibi
basarmis bulunmaktayiz. Akademik ve etik standartlar1 en tist seviyede yerine
getiren bir yayimn organi olma yolunda ilerlememiz gerekiyor. Yine, uluslararasi veri
tabani ve indekslerde taranmay: kendimize bir hedef olarak belirledigimizden bu
yolda gerekli adimlar1 atmamiz elzem.

Dergimize ulasan makale sayisinda ve ilgide bariz bir artis var. Bununla
birlikte, nitelikli yazilara yer vermek degerlendirme siirecinin iyi isletilmesine bagl.
16 makalenin ve 1 gevirinin alaninda uzman hakemler tarafindan degerlendirilmesi
sonucu, bu sayida 10 6zgiin makale ve 1 geviriye yer verdik.

Makaleleriyle Kilitbahir'e katki saglayan saygideger yazarlara, hakemlere,
dergimizin yayin, danusma ve editoryal kurullarinda gorev yapan akademisyenlere
tesekkiir eder, yayinlanan makalelerin bilim hayatma katk: saglamasini dileriz.

Bundan sonraki siirecte, sadece elektronik ortamda yayin yapan bir dergi
olarak DergiPark’1 etkin bir sekilde kullanacagimizdan, makalelerin DergiPark
tizerinden goénderilmesini rica ediyoruz.

18 Mart 2020 tarihinde yayinlanacak 16. sayida bulusmak dilegiyle......

Selam ve saygilarimizla,

Dr. Osman Murat DENIZ
Dr. Hiilya CETIN
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e Verilen Hikmet ve
Ogretilen Siinnet
Muhammed Fatih KESLER"

Ozet

Cahiliye Arap toplumundan baslayarak biitiin insanlari ilahi bildirimler dogrultusunda
egitmek ve kendilerine rehberlik yapmakla gorevlendirilen ve hicbir beserden dini bir egitim almadig
bilinen Hz. Peygamber'in, askin bir gii¢ tarafindan egitilmis olmasi gerekir. Bu baglamda Kur’dan-1 Kerim
(en-Nisd/113), ona vahyin yani sira bu kutsal metinleri tahkim eden bir baska nimetin, “hikmet” olarak
bahsedildigini belirtmektedir.

Hikmet kelimesi, arastirmamiz esnasmda da goriilecegi tizere kullanldigi ayetlerdeki baglama
gore degisik anlamlar ifade etmektedir. Ancak biz, bunlarin arasmdan, konumuza uygun oldugunu
diistindiigtimiiz;”gem vurmak yani olumsuz durumlardan engellemek” ve “6zel ilahi bilgiyle egitmek”
gibi anlamlary temel alarak Hz. Peygamber'in edindigi rabbani egitimi ve kendisine dgretilen siinnetin
neset ettigi kaynagi inceleyecegiz. Onun egitiminin, peygamberlik oncesi yasantisini olusturan kirk yillik
siire¢ ve peygamberlik sonrastm olusturan yirmi di¢ yillik siire¢ olmak iizere iki donemden olustugu
bilinmektedir. Bu siireclerin birincisinde kendisinin, miisrik bir toplumda yasamasina ragmen, etrafinda
cereyan eden birtakim yanhs inang ve eylemlere uymaktan ilahi bir gozetimle engellendigi bircok
rivayetle sabittir. Tkinci devrede ise onun, Kur'én ayetlerinde tafsilath olarak agiklanmayan ancak nebevi
uygulamalara yanswyan ibadetlerin ifa sekilleri ve bazi ayetlerde isaret edilen ancak muhtevast
belirtilmeyen bircok hususta ilahi yonlendirme ve miidahalelere muhatap oldugu bir gercektir.
Dolayisiyla bu devrelerden birincisini; niibiivvete hazirlik devresi olarak kabul edersek, ikincisinde, Hz.
Peygamber’e, Kur'dn vahyinden ayr olarak bahsedilen manevi bir egitim ve iletisim yoluyla siinnetin
sekillendigini soyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Kur'dn-1 Kerim, Hikmet, Hz. Peygamber, Rabbani Egitim ve
Kotiiliiklerden Engellenmek.

The Wisdom and Taught-Sunnah Given to the Prophet (Pbuh) in the Al- Qur'dn Al-
Karim

Abstract:

It is an a priori truth that the Prophet of Islam — who was, historically, not received teaching

from any human being; and as such was missioned to teach as well as to guide all humanity starting from

* Prof. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali.
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the Arab society of the Jahiliyyah Era / the Era of Existential Ignorance — to human beings as a whole in
accordance with the revealed divine edifications was predictably educated by a transcendental source. In
such a connection, the Qur’an repeatedly emphasizes that the Prophet (PBUH) is bestowed both wahy
(“divine revelation”) and hikmah (“wisdom”), which is beside the Qur’dn, yet somehow apart from it. (al-
Nisd’, 113)
Not to mention, the word hikmah connotes various meanings at various junctures in the
Qur’dnic verses, as seen in this article. In this study, connected to the matter under study, especially two
meanings of al-hikmah —i.e. “curbing” (i.e., obstructing negative attitudes and behaviors) and “edifying
with a special divine episteme” —will be at the stake in the aim to specify and emphasize the divine
edification given to the Prophet and the Sunnah taught. From hence, the study aims to analyze the
divinely edification received by the Prophet and the source from which the taught-Sunnah flowed. What
is more, the edificatory periods of the Prophet is categorized within two periods: The first is the pre-
Revelatory Period that is his educational phases till the age of forty; and the second is the Revelatory
Period that spans twenty-three years. For the former, as vindicated by many prophetic relations, he was
protected and preserved through various means of divine surveillance from wrong creeds and customs
within the context of an associatory society. For the latter, he was obviously subjected to divine guidance
and initiation in many cases and occasions, be they the modes of discharge of certain prayers manifested
from prophetic praxes, yet not vindicated clearly by Qur’dnic verses, or they divine guidance hinted by
some Qur'dnic verses, yet not explicated in it openly. Thence, it can be claimed that the former period is
preparatory period for the prophecy of the Prophet; and the latter is a scene where the Sunnah was formed
and shaped through spiritual edification and communication apart from the Qur’dnic wahy.
Keywords: the Qur’an al-Karim; Hikmah / “Wisdom”, the Prophet (PBUH), Divine
Edification, Being Curbed from Evils.
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Giris

flk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’den beri gonderilen
peygamberleri diger insanlardan ayiran ilk ve en onemli fark onlarin segilmis
olmalanidir. Bu gercek Kur'dn’a soyle yansmmistir: ”fyi bilinsin ki, Allah, Adem’i,
Nul'u... dlemlere (peygamber olarak) secti.”1 Bu ayette dile getirilen “secti” kelimesi
kanaatimizce ¢ok derin anlamlar ifade etmektedir. Soyle ki; peygamber olarak segilen
bir insan siradan birisi olamaz. Oyleyse onun hayatinin peygamberlik 6ncesi
doneminin de bu secilmislige uygun olmasi, yani bu donemde kinanacagi ve
pismanlik duyacagi eylemlerden uzak durmasi gerekir. Dolayisiyla ilahi se¢imin,
boyle bir hayatin (risalet oncesi ve sonrasi) tamamina farkli sekillerde ve mutlaka
miidahil olmasi gerekmektedir. Bu durum, bir beserin ileride gerceklestirecegi
nebevi ornekligi icin elzemdir. Zaten hicbir beser, Yiice Allah'in miidahalesi ve
korumasi olmaksizin giinah islemekten korunmus degildir. Bu gergekligin yani sira
s6z konusu seckin insanlarin giinah islememeleri bir tarafa, bunun bir adim daha
Otesine giderek, onlarin her birisinin, toplumda icra edilen ve hatta siradanlasan
yanlislara bulasmayan, aksine, erdemli davranislar sergileyen ve ahlaki yozlasmaya
kars: gtizel ahlakin birer temsilcisi olmalarma payanda teskil eden birtakim askin ve
manevi dayanaklara sahip olduklart da malumdur.

Cahiliye Arap toplumunda mevcut az sayidaki meziyete karsin, ozellikle
gticliilerin ve hakim sultamin uyguladigt zuliim ortammin ve ayrica insanlik
onuruyla bagdasmayan diger yanls fiillerin baskin oldugu bilinmektedir. Zaten
“cahiliye toplumu” isimlendirmesinin temel sebeplerinden birisi de bu tiir
olumsuzluklarin normal ve siradan kabul edilmesidir. Iste Hz. Peygamber,
niibtivvetle vazifelendirilmezden o6nce yasadigi boyle bir ortamda, kotiiniin ve
kottilerin aksine yeni ve erdemli birtakim meziyetlerin hem habercisi hem de

uygulayicist olmustur. Her insana yaratilisinda verildigi ifade edilen; “iyiye ve

1 Al+ Imran, 3/33.
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kotiiye yonelme o6zelligi”? baglaminda Hz. Peygamber’in baskin karakterinin son
tahlilde her zaman iyiye yonelme oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla burada onun
adina ilahi bir se¢imin gergeklestigi agiktir.

Iste, biz de bu gahsmamizda Hz. Peygamber'in niibiivvet oncesi ve
sonrasindaki egitimini ve kendisinin ilahi gozetim altinda bulundurulmasi
hususunu, ona bahsedilen hikmet olgusu c¢ercevesinde inceleyecegiz.
Aragtirmamizda  genellikle Islami literatiirde revag bulan kaynaklardan
faydalanacagiz ve nihai olarak kendi kanaatimizi ortaya koyacagiz. Baslica gayemiz;
Hz. Peygamber'in bir beser olmas: gercekliginin yani sira onun siradan bir kisi
olmadigini temellendirmektir. Ayrica kendisinin hem niibiivvet ¢ncesi hem de
sonrasindaki hayatinda ilahi anlamda bir egitim ve ogretime tabi tutuldugunu ispat
etmektir. Nihai olarak Hz. Peygamber’e bir taraftan Kur'an-1 Kerim bir taraftan da
ona has manev1 bir iletisim dili (hikmet) araciligiyla stinnetin, Yiice Allah tarafindan
ogretildigini muhataplarin anlama ufkuna yaklastirmaktir. Zaten dile getirdigimiz
bu husus, ¢alismamizin da nirengi noktasini olusturmaktadir.

Arastirmamizm bu kisminda sirasiyla; énce hikmet kelimesinin ne anlama
geldigini incelemek ve ayrica “6gretilen siinnet” kavramindan neyi kastettigimizi

aciklamak istiyoruz.

1. Hikmet Kelimesinin Anlam Alam

H-k-m fiilinden tiireyen ve mastar olan hikmet kelimesi,3 liigatte bir insam
nasihat yoluyla iyi olan seylere yonlendiren ve kétii olanlardan alikoyan, engelleyen
s6z demektir.4 Bu cercevede atmn, binicisine itaatsizligi engelledigi icin “gemin
agizligina” hikmet denilmistir.5 Bu engelleme isi bazen de cehaletten uzak tutma
seklinde gergeklesebilir.6 Dolayisiyla hikmet kelimesinin bilgi ve ilimle de ¢ok yakin
bir irtibati bulunmaktadir. Bu sebeple onun, Yiice Allah’a nispet edildiginde;

kiymetli seyleri miikemmel bilgiyle bilmek anlamina geldigi ifade edilmistir.” Bu

2 Canliya ve onu var edene, ona kétiiliikleri ve iyilikleri bildirene andolsun. ( es-Sems, 91/7, 8).

3 Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi, Cemheratii’l-luga, Beyrut 1987, I, 564; Ebu’l-Huseyn
Ahmed b. Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-luga, Beyrat 1411/1991, 1I, 91; Eba Abdullah b. Ahmed el-Kurtubi, el-
Camiu li ahkdmi’l-Kur'dn, Kahire 1967, 111, 224.

4 Ibn Diireyd, a.g.e., I, 564; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi §aribi'l-
Kur'dn, Beyrat, 1412/1992, s. 248.

5 {bn Faris, a.g.e., II, 91; Ebtt Tahir Mecduddin Mahmid b. Ya'kab el-Firtizabadi, el-Kamasu’'l-muhit, Beyrat
1413/1993, s.1415.

6 fbn Faris, a.g.e., II, 91; er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 248; el-Firazabadi, a.g.e., s.1415.

7 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisinu'l-arab, Beyrat tsz., XII, 140.
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kelime ayrica susmak,8 adaleti tesis etmek,? isi saglam yapmak,10 giicii nispetinde
insanin, esyanin hakikatine vakif olmasi ve ona gerektigi gibi muamele etmesi,!!
hiikiim vermek, tecriibeli olmak!?2 gem vurmak!? gibi anlamlara da gelmektedir.14
Hikmet kelimesinin ayrica felsefe,15 ilim ve fikih,16 ilim-amel biitiinliigiil? gibi
anlamlara geldigi de belirtilmistir.

Hikmet kelimesine, Islami terminolojinin tarihsel siirecinde farkli pek cok
istilaht tanimlarin  ytiklendigini gormekteyiz. Bu baglamda bazi ilk dénemde
miifessir ve dilbilimciler tarafindan yapilan tanimlar sunlardir: Ibn Abbas: Kur'an't
bilmek, derinligine kavrayip anlamak, Kur’an'm neshini, muhkemini, miitesabihini,
6nce nazil olanmni, sonra nazil olanmni bilmektir.18 Hasan el-Basri: Hikmet, siinnet
demektir,1 Miicahid b. Cebr: Soz ve fiilde isabet,20 Katade b. Didme: Siinnet ve
seriatin agtklanmasi, 2! Mukatil b. Siileyman: Kur'an'daki 6giitler ve hiikiimler,2
Malik b. Enes: Kur'an’t te'vil etmek hususunda derin bilgi sahibi olmak,23 [brahim
en-Nehaf: Kur'an-1 Kerim’de anlayis sahibi olmak,2¢ es-Stiddi: Niibiivvet.25 Diger
baz1 bilge Kkisiler ise hikmet kelimesini; Kur'an'm hakikatleri,26 fikhi hiikiimleri

bilmek ve bunlarla yasamak,?” s6z ve eylemde isi siki tutmak, saglam yapmalk, ilim

8 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 248; Ebu'l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii "l-beliga,
Beyrat 1984, 1, 206; ibn Manzdr, a.g.e., XII, 140.

9 {bn Manzr, a.g.e., XII, 143; Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu'l-
ar(is min cevahiri’l-kamis, Kuveyt 1408,/1987, XXXI.510.

10 Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih ticu "I-luga ve sihdhi’l-Arabiyye, Beyrut 1407 /1987, V, 1901.

11 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbu't-ta'rifit, Beyrat 1408,/1988, s. 91.

12 {bn Manzfr, a.g.e., XII, 143; el-Firizabadi, a.g.e., s.1415.

13 [bn Diireyd, a.g.e., I, 564; ibn Faris, a.g.e., II, 91; el-Cevheri, a.g.e., V, 1901; Ragib el-Isfehani, a.ge., s. 248;el-
Firazabadi, a.g.e.,, s. 1415. Ayrica bkz., Ebti Abdullah Fahruddin b. Muhammed er-Razi, Mefitihu'l-gayb,
Beyrut 1417/1997,

VII, 167.

14 [bn Manzr, a.g.e., XII, s. 140.

15 Muhammed Hamid b. Muhammed et-Tehanevi, Kitdbu kessifu 1stildhdti’l-fiinin ve’l-uliim, Beyrut 1996, I, 701.
16 Ebtt Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, Beyrat 2001, IV.68.

17 e]-Ciircani, a.g.e., s. 91.

18 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 135; el-Kurtabi, a.g.e., III, 223; imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-
Kur'dni’l-azim, Kuveyt 1418 /1998, 1, 420.

19 el-Kurtubi, a.g.e., XVIIL, 62.

20 el-Kurtubi, a.g.e, I1I, 223; ibn Kesir, a.g.e., 1,420.

21 e]-Kurtubi, a.g.e., II, 89.

22 Ebu Muhammed Huseyn b. Mesud el-Begavi, Medlimut-tenzil, Suudi Arabistan 1417/1997, 1, 152.

2 el-Kurtubi, a.g.e., II, 89; ibn Kesir, a.g.e., I, 243.

24 el-Kurttbi, a.g.e., I, 223; ibn Kesir, a.g.e., I, 420.

25 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 135. Ayrica bkz., Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu'l-beyin an
te’vili dyi'l-Kur'an, Beyrat 1408 /1988, 111, 24; el-Kurtubi, a.g.e., III, 223.

26 Ragib el-Isfehani, a.g.e. s.135.

27 et-Taberi, a.g.e., I, 775; Ebti Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecmeu'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut
1414/1994, 1, 355; Fahruddin er-Razi, a.g.e., II, 59; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu't-tevil, Beyrat
1418/1992, 1, 400.
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ve akilla hakka isabet etmek?8 geklinde tarif etmislerdir. Aym kelime hakkinda su
tanimlarin da yapildigii gormekteyiz: Yiice Allah'in, peygamberine 6zel olarak
ogrettigi dini konular, diger bir deyisle Allah’m, Peygamberin kalbini kendisiyle
aydinlatt1$12° ve sadece Allah’in bildigi ve Peygamberi'ne ogrettigi ilimdir. O aym
zamanda hak ile batili ayiran bir olgudur.30 Bazi miifessirler de onun esasen Hz.
Peygamber’in stinnetinden baska bir sey olmadigin ifade etmislerdir.3! Belirttigimiz
anlamlarm yamu sira bu kelimeye; miitesabih ayetler,32 seriat ve hiikiimlerin
aciklanmas: gibi manalar da verilmistir.33 Batili kaynaklarda ise “hikmet”
kelimesinin karsiligi olan wisdom su anlamlara gelmektedir: Bilimsel 6gretinin
hasilasi, ayrintilarin farkina varabilmek kabiliyeti, ongorii, dogru hiikiim, sagduyu,
genel olarak kabul goren inang,34 tecriibe, bilgi vs.35

Bazi kaynaklarda hikmet kelimesinin ikiye ayrildigmu gormekteyiz.
Bunlardan birincisi; Allah’in hikmetidir. Bunun anlami nesnelerin, O'nun tarafindan
bilinmesi ve saglam bir sekilde yaratilmalaridir. Ikincisi ise insarun hikmetidir ki bu
da varliklari tammak ve hayirli isler yapmak anlamina gelmektedir.36

Zikrettigimiz bu tanimlardan hareket edersek hikmet kelimesinin kisaca;
Hz. Peygamber’e verilen o6zel bilgi, beceri, egitim, sir, 6ngoriiler ve olumsuz
seylerden engellemek-méni olmak gibi anlamlara geldigini soyleyebiliriz. Boylece
onun Kur'an'dan ayr1 ve sadece Hz. Peygamber’e ilahi anlamda hasredilen bir
bilgilendirme yolu oldugu agiktir. Diger bir deyisle hikmet kelimesinin yapisinda
“engellemek ve mani olmak” olgularinin yani sira “Hz. Peygamber’e verilen 6zel

bilgi ve 6ngorii,” oncelikli olarak yer almaktadir.

28 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 134; el-Kurtubi, a.g.e., III, 224.

29 et-Taberi, a.g.e., I, 775; et-Tabersti, a.g.e., I, 355; Fahruddin er-Razi, a.g.e., II, 59.

30 et-Taberi, a.g.e., I, 775; Fahruddin er-Razi, a.g.e., II, 59.

31 el-Begavi, a.g.e., I, 152; et-Tabersi, a.g.e., I, 55; Fahruddin er-Razi, a.g.e., II, 59; ibn Kesir, a.ge., 1,243, Ebu’l-
Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsiri bi’l-me’siir, Beyrut
1414/1993, 1, 334.

32 Fahruddin er-Razi, a.g.e., II, 59.

3Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi vucithi't-
te’vil, Beyrat 1415/1995, I, 188. Hikmet kelimesinin diger anlamlari igin ayrica bakz: Abdurrezzak Kasani,
Tasavvuf Sozliigii, cev: Ekrem Demirli, Istanbul 2004, s.222 vd.,, Muammed Hamdi Yazir: Hak dini Kur’an
dili, istanbul 1979, 11, 915 vd; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 2002, 5.168 vd., lhan
Kutluer, “Hikmet”, TDV, islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII, 503.

34 Merriam-Webster Collegiatae Dictionary, Wisdom md.

35 Concise Oxford American Dictionary- 1st Edition, wisdom md.

36 Ragib el-Isfehani, a.g.e, s. 134.
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2. Ogyretilen Siinnet

Hz. Peygamber’e niibiivvet vazifesi siiresince Islam’in temel kaynag: olan
Kur'an1 Kerim'i teblig (ilahi buyruklar1 muhataplara ulastirmak),3” tebyin
(actklanmak)38 ve temsil (yasayarak rnek olmak)3® gorevleri verilmistir. Egitimsiz ve
siradan bir insan agisindan bu gorevlerin icrasindaki zorluk hatta imkansizlik
malumdur. Ayrica Islam, sadece Kur’an’m buyruklariyla sekillenmis bir din degildir.
Iste bu noktada Hz. Peygamber'in icra ettigi niibtivvet vazifesi devreye girmektedir.
Boyle ulvi bir vazifenin ifa edilmesi ancak bu vazifeye uygun olarak alinan bir
egitimden sonra gergeklesebilir. Ozellikle anlatilan ve aciklanan ilahi buyruklarm
uygulanmasi, diger bir deyisle yasanmast s6z konusu oldugunda niibtivvet vazifesi
daha biiyiik onem arz etmektedir. Herhangi bir insandan dini egitim almayan Nebi
(a.s.)nin stinnet adi altinda icra ettigi uygulamalarin kendisine Yiice Allah
tarafindan 6gretilmis olmasi gereklidir. Biz de “cgretilen siinnet” kavramiyla bunu
kastediyoruz. Esasen “6gretilen stinnet” Islam’in saf kemaliyeti icin de gereklidir.
Zaten onun, Hira magarasinda Cebrail ile olan ilk bulusmasinda; “seni yaratan
Rabb’inin adiyla oku”40 anlamindaki Alak suresinin ilk ayeti nazil oldugunda, Hz.
Peygamber’in, “ben okuma bilmem”4! seklindeki beseri reaksiyonunu miiteakiben
nazil olan su ayetler bir elci olarak kendisinin mutlak surette ilahi bir egitimden
gecirileceginin ipuglarini vermekteydi:”... Kerim olan Rabb’in, insana, kalemle yazi
yazmay: hatta bilmedigi her seyi ogretmistir.”42 Tlerleyen siirecte ayni hususa deginen
baska ayetler de nazil olmus ve onun, Kur’an'in yanu sira 6zel rabbani bir egitimden
gecirilecegi bir kez daha teyit edilmistir: “(Ey Resdliim!) Sana okudugumuz vahyi
ezberlemek icin hemen dilini kypirdatma! Vahyi okudugumuz zaman sen sadece dinle! Biz,
onu sana once okuyacagiz, ezberletecegiz ve ne anlama geldigini de aciklayacagiz.” 43

Hz. Peygamber’e verilen ¢zel ilahi egitimin agik gostergeleri konumundaki
bu ayetler, esasen sz konusu 6zel egitimin icerigine de deginmektedir. Ciinkii bu
ayetlerin sonuncusunda gegen “agiklayacagiz” seklindeki ibare, Kur'an disi ilahi bir

bilgilendirmeye isaret etmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, hem ozl Kur'an

37 el-Maide 5/67.

38 en-Nahl 16/44.

39 el-Ahzab 33/21.

40 el-Alak, 96/1, 2.

41 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, Istanbul 1401 /1981, “Bedu’l-vahyi”, 1.
42 el-Alak, 96/3-5.

43 el-Kiyame, 75/16-19.
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ayetlerinin igerigi hakkinda hem de Islam’in diger unsurlarmi olusturan ancak
ayetlere konu edilmeyen hususlar hakkinda bilgilendirilmistir. Boylece ilahi emir ve
yasaklar dogrultusunda degistirilip dontistiiriilecek olan bir toplumun tesekkiilii igin
gerekli olan her tiirlii egitimin kendisine verildigi ihsas ettirilmektedir. Bu noktada
biz, Kur’an'in disinda ve ona esdeger bir bagka vahyin var oldugunu sdylemiyoruz.4
Bununla birlikte Hz. Peygamber'in, Kur'an vahyinin disinda bagka bir iletisim
yoluyla ilahi anlamda bilgilendirildigini ve egitildigini ifade etmek istiyoruz.4> Hadis
olarak sithhat derecesi tartismali da olsa kendisine izéafe edilen su sbz esasen
peygamber olarak secilen bir insanin sahip oldugu meziyetlere bir baska beserin
kaynaklik edemeyecegini vurgulamaktadir: “Rabbim beni egitti ve bana ¢ok giizel
bir egitim verdi.”46 Dile getirdigimiz bu gerceklik bir baska agidan su hadis-i serife
de konu edilmektedir: “Bana Kur'an ve onunla birlikte bir benzeri daha verildi.
Karni tok ve yastiga yaslanmis bir adamin; ‘Size gerekli olan Kur’an’dir, onda neyi
helal bulursamz onu helal kabul ediniz, neyi de haram bulursaniz onu haram kabul
ediniz’ demesi yakindir. Peygamber’in haram ettigi seyler, Allah'mn haram etmesi
gibidir.”47

Zikrettigimiz bu hadis-i serif, bir taraftan Hz. Peygamber’in yetkilerinin ne
oldugunu belirtirken diger taraftan bu yetkiye mesru bir temel olusturmakta ve
bunun vahyin benzeri bagka bildirimlerden kaynaklandigim teyit etmektedir. Aym
hususu teyit eden bagka hadisler de bulunmaktadir. Meseld, Kur’an-1 Kerim’deki pek
¢ok ayet-i kerimede; “Namazi kilin!.”48 seklindeki 6zlii ibare Miisliimanlar tarafindan
ikame edilen namaz ibadetinin yapisin1 ve ifa seklini miiphem birakmaktadir. Bu ve
benzeri alanlardaki kapalilik Hz. Peygamber'in agiklamalariyla belirginlik kazanmis
ve ibadetlerin ifa sekilleri ile muamelata dair mevzular nebevi bir tasarrufla
miiminlerin bilgisine sunulmustur. Bu cercevede yukarida bahsettigimiz namaz
ibadeti hususundaki kapalilik su hadis ile acgiklanmistir: “Ben, namazi nasil
kiliyorsam siz de benim ifa seklime uygun olarak kilmiz.”4 Bu kutlu soz, Hz.

Peygamber’e Miisliimanlarin bilgisi disinda nasil bir egitimin verildigini beyan

44 Kur'an disi vahyin olmayacagma dair Abdullah b. Abbas’in goriisleri igin bkz., Ebu Cafer Ahmed b.
Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili’l dsir, Beyrut 1994, XIV, 466.

45 Bu konuyla ilgili olarak bkz: Hayri Kirbasoglu, islam Diistincesinde Stinnet, Ankara 2016, 5.237 vd.

46 Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclani, Kesfu'l-hafi ve miizilii'l-ilbds, Haleb tsz., I, 72.

47 Ebu Davad Siileyman b. el-Esas es-Sicistand, es-Siinen, Istanbul 1401 /1981, “Siinne”, 6.

48 Bkz: el-Bakara, 2/43, 110; el-Hacc, 22/78, en-Nr, 24 /56; el-Miizzemmil, 73/ 20...

49 el-Buhari, “Edeb”, 27.
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etmektedir. Diger baz1 ibadetlerin farziyetini 6zlii olarak dile getiren ayetlerin agilim
da aym egitimin bir sonucudur. Zaten boyle bir egitim gerceklesmeseydi stz konusu
ibadetlerin icrast miimkiin olmazdi. Iste biz bu egitimin, sisve-i hasene olarak takdim
edilen seckin bir insan icin daha genis bir yelpazede ve Kur'an dist ilahi bir
miidahale ile gerceklestigini kabul etmekteyiz. S6z konusu egitimin baskin karakteri
de zaten bundan baskas: degildir. Sadece ibadetlerin muhteva ve ifa sekillerine
hasredilmeyen bu rabbani egitim sayesinde Hz. Peygamber, yaptig1 veya yapmadig
birtakim seyler sebebiyle veya karsilastig1 bazi durumlar hakkinda vahyin disinda
6zel manevi bir iletisim yolunun yam sira dogrudan Kur'an araciligiyla;
bilgilendirilmis,* ikaz,5! teselli>2 ve bazen de tehdit edilmistir.53 Biitiin bu hususlar,
onun egitiminin kemaliyetini teyit eden temel dayanaklardir. Bu konudaki rivayetler
onun egitiminde Cebrail'in vahiy melegi olarak belirleyici bir rol oynadig
yoniindedir. Cibril hadisindeki egitici sorulara onun verdigi cevaplarin Cebrail
tarafindan tasdik edilmesi ve nihayet karsilikli konusmanin ve bulusmanin bitiminde
Hz. Peygamber’in, arkadaslarmna hitaben; “Bunu tamudimiz mi? Bu kimdir?”
seklindeki sorulara yaninda oturan arkadaglarindan olumlu bir cevap alamayinca,
“Bu Cebrail idi. Size dininizi 6gretmeye geldi” demesi bunu ifade etmektedir.54
Kanaatimizce bu nebevi beyan, miiminlerin egitiminin sadece Kur'an-1 Kerim ile
ikmal edilemeyecegine, bunun, Yiice Allah'm emri dogrultusunda, Cebrail-Hz.
Peygamber birlikteliginden neset eden bu ve benzeri ilahi derslerle tamamlanacagina
dikkat cekmeyi hedeflemektedir. Diger taraftan bu ilahi beyan aracihigiyla Hz.
Peygamber, dini konularla ilgili olan, vahiy dist sozlerinin ve vahiyden dogrudan
neset etmeyen fiillerinin, vahyi getiren melek tarafindan teyit ve tasdik edilmesini de

murat etmis olabilir.

50 Resiliim! Sen, sevdigin insam hidayete erdiremezsin! Sadece Allah, dileyen kulunu hidayete erdirir. O, kimlerin
hidayete erdigini de en iyi bilendir (el-Kasas, 28/56).

51 Resiiliim! Sabah, aksam hosnutlugunu isteyerek Rabblerine yalvaranlart yanindan kovma! Onlari hesaba ¢ekmek sana,
seni hesaba ¢ekmek de onlara diismez ki; onlart kovarak haksizlik edenlerden olasin (el-Enam, 6/52).

52 Resiiliim! Onlann dediklerinin seni gercekten iizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda onlar seni yalanlamiyorlar. O
zalimler bildikleri halde Allahin ayetlerini yalanhyorlar. Senden once de bircok el¢i yalanlannusti. Kendilerine
yardimimiz gelene kadar yalanlanmaya ve incitilmeye katlandilar...(el-Enam, 6 /33, 34).

53 Eger(Muhammed) bazi sozler uydurup bize iftira etseydi, elbette onun sag elini (giiciinii) alirdik. Sonra da onun can
damarini keserdik (el—isra, 17/75).

54 Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cimiu’s-sahih, Istanbul 1401 /1981, “Iman”, 1.
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Nebi (a.s.)nin egitimi, diger bir deyisle “6gretilen stinnet” kavrami
hakkinda deginecegimiz bir baska husus da kudsi hadislerdir.5> Suras1 muhakaktir
ki, “Kudsi Hadis” kavraminin “el-vahyu'l-metluvv; okunan vahiy” ve “el-vahyu
gayru’l-metluvv; okunmayan vahiy” ayrimiyla yakim bir ilgisi bulunmaktadir. Diger
bir ifade ile “Kudsi Hadis” kavrami Siinnet’in vahiy {iriinii oldugu goriistiniin bir
uzantist olarak ortaya g¢ikmis olmalidir.56 Bundan dolay:r onun tarafindan dile
getirilen “Cebrail bana komsu hakkinda o kadar ¢ok nasihatte bulundu ki...”5”
seklinde ve benzeri diger kudsi hadislerin ilahi bir temele oturdugu hususunda ona
goniilden bagli hi¢ kimsenin artik herhangi bir tereddiudii kalmamistir. Kudsi
hadisler hem Hz. Peygamber’in hem de onun sahsinda biitiin miiminlerin rabbani
bir egitime tabi tutulduklarinin en bariz sahitleridir. Diger taraftan bu hadislerin
genellikle Kur'an'daki bazi ayetlerle aynilik arz ettigini gormekteyiz. Zaten bu
hadislerin bir bakima “el-vahyu’l-metluvv” olarak bildigimiz Kur'an'daki baz
ayetlerin tefsiri veya bu ayetlerin farkl ifadelerle anlatimlarindan ibaret olmalarm
tespit etmek zor degildir.5® Inceleyecegimiz su nebevi ibareler bu kabildendir: Hz.
Peygamber dedi ki; Allah soyle buyurdu: “Ben, kulum beni nasil bilirse 6yleyim ve
dua ettiginde ben onun yaninda olurum.” Bu kudsi hadisin su ayet ile ayn1 anlan
tasidig1 agiktir: “Resuliim! Kullarim sana beni sorarlarsa, ben gercekten onlara ¢ok yakinim
dileyenin duasim kabul ederim.” 60

Diger taraftan kudsi hadislerin disinda kalan hadislerin ise “el-vahyu
gayru’l-metluvv” olarak tamimladigimiz okunmayan ancak yukarida da
degindigimiz tizere Hz. Peygamber'e yine onun tanimmiyla; Kur'an'in bir benzeri
olarak verilen bilgi kaynagindan neset ettigi kanaatindeyiz.

Kisaca, “tgretilen stinnet” ibaresi; bazen dogrudan Kur’an tarafindan bazen
de tamamen farkli bir iletisim yoluyla Hz. Peygamber’e verilen egitimin ve bunun
hayata yansimasinin adidir. Diger taraftan onun sirf kendi ictihadiyla yaptig1 ve
tamamen diinyevi maslahatlara yonelik ve boyle olduklar: i¢in cogu kere uzmanlik

gerektiren birtakim tasarruflari, bu ¢alismanin konusu digindadir.

5 Bu konuda genis bilgi icin bkz: Muhammed b. Ahmed el-iskenderani, el-Ehadist’l-Kudsiyye, Beyrat
1425/2005. Ayrica bkz, Kirbasoglu, a.g.e., s. 240-254.

56 Kirbasoglu, a.g.e., s. 241.

57 el-Buhari, “Edeb”, 28; Miislim, “Birr”, 140, 141.

58 Bu konudaki farkli rnekler igin bkz, Kirbasoglu, a.g.e., s. 245 vd.

59 Ebti Isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, Istanbul 1401 /1981, “Ziihd”, 51.

60 el-Bakara, 2/186.
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Arastirmamizin bu kisminda Kur’an-1 Kerim’de “hikmet” kavramuyla ilgili

olarak nelerin soylendigini kisaca incelemek istiyoruz.

3. Kur’an-1 Kerim’de Hikmetle flgili Ayetler

Hikmet kelimesi, Kur'an-1 Kerim’'de yirmi ayet-i kerimede gegmektedir.6!
Bu ayetlerin her birisinde bu kelime, kullanildig1 baglama gore farkli anlamlara
gelmektedir. Mesela zikredecegimiz su ayetten de anlasilacag tizere bu kelime, Yiice
Allah hakkinda kullamildiginda; “isini saglam yapan” anlamina gelmektedir:
“Melekler, Allah’a soyle dediler: Rabbimiz sen yiiceler yiicesisin... ve hikmet sahibisin.
(herseyi kusursuz, saglam yapansin).” 62 Bu noktadan hareketle Yiice Allah’in, isini
saglam yaptigin, hicbir seyi bosa yaratmadigini ve yarattigi her seyde, beserin
tasavvur edemeyecegi inceliklerin bulundugunu soyleyebiliriz.

Zikredecegimiz su ayette ise hikmet kelimesi, stinnet anlaminda
kullanilmaktadir. “Allah’mn sizlere bahsettigi nimetleri hatirlayin yine onun size 0giit
vermek tizere gonderdigi kitabi ve hikmeti hatirlayin...!”63 Bu ayette bahsedilen kitabin,
kendisine indirildigi peygamber tabii ki teblig ettigi ilahi buyruklar1 muhataplarma
aciklamis ve bunun ardindan mezkdr buyruklar: evveld kendisi icra ederek onlara
ogretmistir. Iste bu ayette kitap kelimesinden hemen sonra yer alan “hikmet”
kelimesinin stinnet anlamina geldigi acgiktir. Aym kelimenin bir bagka ayette ise
anlayls manasina geldigini soylece gormekteyiz: “Ey Yahya! Tevrat'mn buyruklarina
ciddiyetle uy! Biz, ona (Yahya'ya) daha kiiciik bir cocuk iken hikmet vermistik.” 64 Bu ayette
Hz. Yahya'ya hitap edilirken onun daha once gonderilen Tevrat'm buyruklariyla
amel etmesi ve o buyruklarin dogrultusunda niibiivvetini icra etmesi ihsas
edilmektedir. Bu gorev kendisine tevdi edilmeden 6nce hatta o daha bir ¢ocuk iken,
kendisinin Ytice Allah tarafindan hikmet yani kutsal buyruklarin muhtevasi ve icrasi
hakkindaki bilgilerle techiz edildigi belirtilmektedir.

Inceleyecegimiz su ayette ise, bu kelime niibiivvet anlaminda
kullanilmaktadir: “Biz, Davud'un hiikiimranhgin ona verdigimiz hikmet ve etkili hitabet
kabiliyetiyle giiclendirdik.” 65 Bu ayete konu edilen ve Hz. Davud’a verildigi belirtilen
“etkili hitabet kabiliyeti” bir peygamberin kutsal vazifesini icrd ederken ihtiyag

61 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfizi’l-Kur’ani’l-kerim, (hkm md.), Beyrut tsz.
62 el-Bakara, 2/32. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/129, 209, 220; Al-i Imran, 3 /6,18, 58, 62,126.

63 el-Bakara, 2/131.

64 Meryem, 19/12.

65 Sad, 38/20.
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duydugu en biiyiik nimetlerden birisidir. Iste bu nimetin oncesinde zikredilen
hikmet kelimesi de tabiki ona verilen niibtivvet vazifesini ifade etmektedir.

Zikredecegimiz su ayette ise hikmet kelimesi, ‘Hikmetiin Baliga” terkibiyle
kullanilmus olup, “Kur’an” anlamina gelmektedir: “Bu, en giizel ¢giitleri ihtiva eden ve
manast apagik olan Kur’dn’dir. (Hikmetiin Biliga). Bu gercege ragmen ilahi 6giitler, inancsiz
nankdrlere hicbir fayda vermemistir.” 66

Hikmet kelimesi bazen de peygamberlerle ilintili olarak kullanilmistir: “Bir
zaman Allah, peygamberlerden soyle soz almisti: “Size kitap ve hikmet verdim. Daha sonra
size verdiklerimi tastik eden bir peygamber geldiginde ona inamp yardim edecek misiniz?’
diye sorunca onlar da; ‘evet’ diyerek cevap vermiglerdi..”¢7 Bu ayetten anladigimiz
kadariyla peygamberlerin her birisi kendilerine verilen kitabin yam sira, onun
disinda ve ondan tamamen farkli bir baska olguyla, yani hikmetle desteklenmislerdi.
Zaten boyle olmasayd: ilgili ayetlerde peygamberlere sadece verilen kitaptan
bahsedilir ve bununla iktifa edilirdi. Diger taraftan hikmetin igerisinde ¢ok hayirlarin
bulundugu gergegi ise bir baska ayete soyle konu edilmektedir: “Allah, hikmeti diledigi
kuluna verir. Zaten kime hikmet verilirse ona ¢okca hayir verilmis demektir...” 68

Zikrettigimiz bu ayetlerde belirtildigi iizere, seckin kullar olarak amnilan
peygamberler, vahyin yam sira hikmet olarak nitelen ve ¢ok genis bir yelpazede
anlamini bulan ilahi mevhibeler ile desteklenmislerdi. Bu sebepten olacak ki Hz.
fbrahim de ahir zaman nebisi icin yaptig1 duaya ve bu duadaki taleplerinin arasina;
kendisine hikmet verilen bir peygamber ibaresini de yerlestirmistir. Simdi kisaca bu

konuya deginmek istiyoruz.

4. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in Yapti§1 Dua ve Hikmet

Hikmet kelimesi, Kur’an'm inzalinden asirlar énce Hz. Ibrahim’in yaptigt
bir duaya konu edilmistir. Bu hususla ilgili ayetleri asagida zikredecegiz. Ancak
onun dncesinde konumuzla ilgili olarak ele alacagimiz su hadis-i serif, bizatihi Hz.
Peygamber’in, kendi kimligi hakkinda yaptig1 tamimlamada berraklasan birtakim
ayrintilara isaret etmektedir: “Ben, atam {brahim’in duasi, kardesim Isa’nin miijdesi

ve annem Amine nin rityasinda gordiigu kisiyim.”69 Kur’dn-1 Kerim'de anlatildig:

66 el-Kamer, 54 /5.

67 Al-i imran, 3/81.

68 el-Bakara, 2/269.

69 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Istanbul 1401/1981, 1V, 127, 128.
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kadariyla Kabe'yi tamir eden Hz. Ibrahim ve oglu Ismail'in yaptiklari su dua,
insanlik leminin yeni bir nebiden beklenenin de ttesinde, ihtiya¢ duyduklar: askin
ilahi mevhibeleri konu edinmektedir: “Rabbim! Bu belde (Mekke) halkindan yine bunlara
bir peygamber gonder. O peygamber bu insanlara kitab ve hikmeti okusun ve giinahlardan
armmanin  yollarim  (tezkiyeyi) kendilerine ogretsin.”70 Bu ibarelerde kendisinden
bahsedilenin kisi tabi ki Hz. Peygamberdir. Bu gerceklik asirlar sonra inen su ayet-i
kerimelerden anlasilmaktadir: “Nitekim size ayetlerimizi okuyan, giinahlardan armmanin
yollarim gosteren, Kitab’, hikmeti ve ayrica bilmediklerinizi size 0greten aranizdan bir elgi
gonderdik.”7t “Kendi aralarindan yine kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, giinahlardan
armmanin  yollarim  (tezkiyeyi) gosteren, kitabi ve hikmeti Ogreten bir peygamber
gondermekle Allah miiminlere biiyiik bir litufta bulunmustur. Halbuki onlar daha once
yanlis bir yoldaydilar.” 72

Zikrettigimiz bu ayet-i kerimeler Hz. Peygamber’i, aldig1 vahiyleri teblig
edip agiklamak gibi temel nebevi gorevleriyle tanimlamakla kalmayip, onu, yolunu
sasirmis ve en derin sapikliga diicar olmus insanlari yeniden tertemiz fitratlarma
kavusturacak mevhibevi donanima sahip bir miirsid olarak tanitmaktadir. Aym
ayetlerde bahsedilen kitabin ise, Kur’an-1 Kerim oldugu muhakkaktir. O halde
burada gecen hikmet kelimesi ve giinahlardan kurtulmamn yollarim gostermek
ibaresi bir biitiin olarak ne anlama gelmektedir? Bazi miifessirler bu ibarelerin genel
olarak; insanlar1 giinahlardan sakindirmak ve onlari iyiliklere tesvik etmek anlamina
geldigini ifade etmislerdir.”? Kanaatimizce bu ibareler, Hz. Peygamber tarafindan
deruhte edilen vahyin teblif (muhataplara ulastirilmasi) ve tebyininden
(actklanmasindan) daha farklh ¢agrisimlar yapmaktadir. Bu noktadan hareketle Hz.
Peygamber'e mezk(r nebevi vazifelerinin yani sira slam’in  tekamiilii icin
kullanacag1 bagka bilgi kaynaklarmin ve yollarmin da bahsedildigini kolaylikla
soyleyebiliriz. Acaba bu gercevede onun niibiivvet 6ncesi hayatina birtakim hikmet

yansimalar1 olmus mudur?

70 el-Bakara, 2/129.

71 el-Bakara, 2/151.

72 Al-i Imran, 3/164.

73 et-Taberd, a.g.e., I, 519; ibn Kesir, a.ge,I,521.
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5. Niibiivvet Oncesi Hz. Peygamber

Hz. Peygamber’in vahiy almadan o6nceki kirk yillik hayatinin, vahiy
aldiktan sonra yasadig1 yirmi tig yillik niibiivvet hayatiyla insani erdemler yoniinden
bir buttinlik arz ettigi gercegi, onun hakkinda ciddi arastirmalar yapanlarca
malumdur. Maddi ve manevi erdemlerini biiyiik Slctide kaybetmis cahiliye Arap
toplumunda yasadigi halde kendisinin, bu toplumun olumsuz yo&nlerinden
etkilenmedigi, mutlak surette ilahi bir gozetim altinda tutuldugu ve yanlislara
diismekten engellendigi, dolayistyla hicbir kotii huya sahip olmadig, iistelik insanlar
arasinda saygin ve giivenilen bir kisi olarak kabul edildigi bilinmektedir. O'nun
hakkinda dile getirilen; ‘Muhammedii’l-Emin,” diger bir deyisle; ‘Giivenilen
Muhammed’ vasfi, bu gercege uygun olarak belki de asirlardan beri dillendirilen
yegdne bir fazilet ifadesi olagelmistir. Cahiliye Arap toplumunun gidisat1 incelendigi
zaman bu ifadede gecen ‘emin’ yani “etrafina giiven veren ve kendisine gtivenilen”
vasfi belki de o zamanki insanlarin en ¢ok ihtiya¢ duyduklart ama kolayca elde
edemedikleri bir meziyetti. Ciinkii cahiliye doneminde zuliim ve somiirii zirvedeydi.
O halde 6ncelikli olarak Mekke'de, giderek biitiin diinyada giiven, huzur ve benzeri
erdemlerin yeniden ins4 edilmesi gerekiyordu.

Hz. Peygamber’in dogumundan yaklasik seksen bir giin énce meydana
geldigi rivayet edilen ve Fil Suresinde kisaca deginilen’4 miicizevi olayin’>
kanaatimizce su gercegi de ihsas ettirmesi miimkiindiir: ilahi irade, ilerleyen stirecte
kendisine niibtivvet vazifesini verecegi insanin dogup biiytidiigii topraklarin isgal
edilmesine, dolayistyla buranm, giiven ve huzurun c¢ok uzaklara otelendigi bir
mekan olmasimna, diger bir deyisle niibiivvet misyonunun daha organize silahl,
tahripkar bir gii¢ tarafindan itibarsizlastirlmasina izin vermemistir. Boylece Hz.
Peygamber, daha dogmadan 6nce mensubu bulundugu topraklarla birlikte ilahi
gozetim altina alinmistir. Bu durum yani Mekke'nin ve Mekke halkinin biiyiik bir
isgalden kurtarilmas: onun, alemlere rahmet olarak génderilmesinin 6nemli bir 6n
yansimasl / miijdesi olarak kabul edilebilir. fleride birtakim ahlaki meziyetleri
yeniden insa etmesi istenecek bu seckin insamin vazifesi, bu sekilde adeta

kolaylastirilmustir. Oyle ki savasma kabiliyeti cok yiiksek ve tahripkar vasiflara sahip

74 (Ey Resiiliim!) Rabbinin Kabe'ye saldiran fillerle desteklenmis diisman ordusuna nasil bir yenilgi tattirdigi haberini
duydun mu? Onlarn planlarim bosa ¢ikararak kendilerine tas atan kus siiriilerini gonderdik. Sonunda bu ordu perisan
bir halde maglup oldu (el-Fil, 105/1-5).

75 Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siratii'n-nebeviyye, Beyrut 1412/1992, 1, 44, 45.
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olan fillere karsi, kus stiriileriyle mukavemet edilmesi ve sonucta mezkir isgal ve
yikimin ¢nlenmesi, ileride Hz. Peygamber’in eliyle bu bolgede yeniden kurulacak
olan huzur ve giiven medeniyetinin harika bir habercisi olmustur.

Hz. Peygamber'in cocuklugunda ve gencliginde herkesin giivenini
kazanmasi yukarida isaret ettigimiz tizere tzellikle insani erdemlerin pek ¢ogunu
kaybeden bir toplumda gipta edilecek boyle bir isimle anilmasi esasen onun ileride
deruhte edecegi niibiivvet vazifesine bir hazirlik safhasi olarak degerlendirilebilir.
Her tirlii olumsuzlugun, fitrati sarmaladigl bdyle bir ortamda, onun, erdemli
sozlerini ve diistincelerini yasantisiyla pratige dokebilmesi, kanaatimizce ilahi bir
korumanin semsiyesi altinda gergeklesebilmistir. Zaten peygamberler tarihinde buna
benzer bagka ilahi miidahale ornekleri de bulunmaktadir. Meseld; Hz. Yusuf,
kendisine kralin hanimi tarafindan yapilan ¢irkin teklifi ancak boyle ilahi bir
miidahale ve korumanin altinda reddedebilmistir.76 Niibiivvet miiessesesinin birer
halkasini olusturan peygamberlerin, bi’setlerinden énce de bu tiirden ve hatta daha
genis yelpazede ilahi korumalara mazhar olduklar1 ve kendilerini gevreleyen
tehlikelerden kurtarilarak giivenli bir ortama kavusturulmalari gergegi, vahyi
bildirimlere konu edilmektedir. Meseld; Hz. Musa'min daha bir bebek iken
Firavun’un katliamindan mucizevi bir sekilde korunmasi,”” Hz. Isa'nin yine bebek
iken annesi hakkinda yapilan iftiralari izale edici tarzdaki savunmasi, ayrica birtakim
erdemlerden bahsetmesi’8 yine bu kabildendir.

Cahiliye Arap toplumunda cocuklara verilmeyen Muhammed (6viilen)
isminin Hz. Peygamber icin tercih edilmesinin siradan bir segim olmadig1 agiktir. Bu
ismin ilk4 ettigi misyona uygun olarak onun, yasadig1 toplumda tahrip edilen
birtakim askin degerleri yeniden insa etmek icin kurulan “erdemli insanlar
cemiyetinde” (hilfu’l-fudtl) genglik yillarinda aktif gérev almasini, ilerleyen stiregte
ve risalet vazifesi esnasinda toplumda gergeklestirecegi degisim ve dontisiimiin bir

provast olarak addedebiliriz. Zaten icinde yasadig1 toplumla olan miinasebetlerinde

76 Oysa kadin ona gergekten arzu duyuyordu. Eger Rabbinin bu konudaki agtk uyarisina muhatap olmasayd: Yusuf da
onu isteyecekti. Iste biz ondan kétiiliigii ve fenali§r uzaklastirmak icin béyle yaptik. Ciinkii o, seckin kullarmizdan
birisiydi (Yusuf, 12/24).

77 Vahyedilmesi gereken seyi annene soyle vah ettik: Musd'y: sandala koy ve Nil nehrine birak. Nehir onu sahile
gotiirecektir. Oradan da kendisini benim ve onun diisman: olan birisi alacaktir. Benim kontroliimde yetistirilesin diye
sana katimdan bir sevimlilik verdim (Taha, 20/38,39).

78 Meryem ¢ocugu gosterdi. Dediler ki biz besikteki bebekle nasil konusalim? Cocuk: “Siiphesiz ki ben, Allah'in yarattig
bir kulum. Rabbim bana kitap verecek ve beni peygamber yapacaktir. Nerede olursam olayim beni miibarek kilacak.
Yasadigim siirece bana namazi ve zekdti emredecek. Beni anneme karst saygili kilacak. Beni zorba ve bedbaht
yapmayacak” (Meryem, 19/29-32).
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kendisinin mubhalif bir tavir takindigi, hatta zulmiin aktorleri olan dénemin hakim
sultasina yukarida ¢rnegini verdigimiz erdemli insanlar cemiyeti gibi olusumlarin
icerisinde yer alarak kars1 geldigini anliyoruz. Diger taraftan bu muhalefetini ve kars:
durusunu bazen, yapilan yanlislara en azindan ortak olmamak icin toplumdan ayr1
kalarak bazen de ilahi bir miidahale ile yalmiz birakilarak gerceklestirdigini
ogrenmekteyiz. Onun risalet 6ncesinde Hird magarasina siklikla giderek tefekkiir ve
tezekkiire dalmasi’? bunun en bariz isaretlerinden birisidir. Unutulmamalidir ki,
“bana yalnizlik sevdirildi”80 meélindeki hadis-i serif bu konudaki ilahi miidahalenin
nebevi bir beyanidir. Tipki risalet vazifesi esnasinda irad ettigi; “Sizden her kim bir
kottltik goriirse onu eliyle diizeltsin. Bunu yapamazsa sozlii uyarida bulunsun.
Bunu da yapamazsa gordugi kotiiliige karst kalben rahatsiz olsun” 8! hadis-i serifi,
sanki gerceklestirdigi erdemli faaliyetleri onun kisa bir siire sonra icra etmeye
baslayacag niibiivvet vazifesinin 6n adimlari olarak sunulmustur. Ayrica kendisinin
bilmeden ya da farkina varamadan, fitratindaki temizligi herhangi bir sekilde
zedeleyebilecek olan ortamlara yaklasmasmi onleyici mahiyette bagka ilahi
miidahalenin de vaki oldugunu gormekteyiz. Mesela gittigi bir diigiin téreninde
karsilasabilecegi bu tiirden muhtemel olumsuz manzaralara sahit veya dahil
olmamas: igin uyutuldugus? rivayet edilmistir. Sanki onun bu yondeki iradesi
miitheymin / gozetici olan agkin bir varliga yani Yiice Allah’a devredilmistir.

Hentiz birkag aylik iken babasini kaybetmis olmasi8? siradan beseri bir
gerceklik gibi goziikse de, gelecekte peygamber olacak bu ¢ocugun lehine mezkar
olayda da ilahi bir miidahale s6z konusudur. Diger bir deyisle Hz. Peygamber’in
babasmin, daha o, cocuk yasta iken clmesi, kanaatimizce ileride kendisine tevdi
edilecek risalet vazifesiyle de yakindan ilgilidir. Iste bu sekilde, her babada az cok
bulunan; ‘evlada karsi muhalefet’ duygusunun ve bu baglamda onu kendi ¢izgisinde
yetistirme arzusunun bir bakima ¢niine gecilmistir. Ayrica onun, daha alt1 yasinda
iken annesini kaybetmesini de ayni dogrultuda degerlendirebiliriz.

Hz. Peygamber’in, hentiiz on ti¢ yasinda iken amcasi Ebu Talib ile beraber

ticaret gayesiyle yaptig1 Sam yolculugu esnasinda karsilastig1 Rahip Bahira ile olan

79 Ibn Hisam, a.g.e., I, 189.

80 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1.

81 Miislim, “iman”, 78.

82 imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, byy 1417/1997, 111, 446, 447. Ayrica bkz., Ebt
Bekir Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, byy 1408 /1998, 1I, 33, 34.

83 [bn Hisam, a.g.e., I, 130.
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konusmas: ibretdmizdir. Nitekim bu konusma sirasinda Rahip Bahira'nin, ona
birtakim sorular sormadan once dogru soyleyecegine dair Lat, Menat ve Uzza putlar
adina yemin etmesini istedigi zaman, kendisinden aldig1 su cevap ancak ileride
peygamber olacagi énceden kararlastirilan bir ¢ocuktan sadir olabilecek tiirdendir:
“Onlardan bana bahsetme! Allah’a yemin olsun ki, onlara kizdigim kadar hayatimda
hi¢ kimseye kizmam.”84

Hz. Peygamber'in, daha ¢ocuk yasta iken, amcas1 Ebti Talib ile birlikte
gerceklestirdigi Sam yolculugu vesilesiyle Mekke’den kisa siireligine de olsa
ayrilmasmi, onun niibtivvet yillarinda zorunlu olarak yasayacag: hicret olayna bir
aliskanlik ve tinsiyet kurma devresi olarak degerlendirebiliriz. Bu biiyiik ve tarihi
gerceklik, soz konusu ilahi egitimin bir baska yoniinti olusturmaktadir.

Hz. Peygamber'in hayat hikiyesinde bir anekdot olarak anlatilan Kéabe-i
Muazzama'nin tamiri esnasinda Hacer-i Esved’in, Kabe duvarmnda bulunmas: gereken
yere onun tarafindan yerlestirilmesi olayr da yine siradan ve tesadiifi gibi
goziikmemektedir. Oyle ki o, Hacer-i Esved'i kendi gomleginin tizerine koyduktan
sonra bu serefe nail olmak isteyen yedi kabileden birer temsilcinin her birisini bu
gomlegin bir tarafindan tutturmak suretiyle tasi yerine yerlestirmis ve boylece
konuyla ilgili anlasmazlig1 ¢ozmiistiir. S6z konusu anlasmazIlig1 bu sekilde dahiyane
bir tarzda ¢6zmesi ayn1 zamanda onun hakkindaki pek ¢ok gercekligi ve miijdeyi de
ihsas ettirmektedir. Oncelikli olarak bu olay, onun ileride insanlar arasinda bir
hakem rolii oynayacaginin agik isaretidir. Kdbe-i Muazzama'nin tamiri esnasinda son
tas olarak belirlenen Hacer-i Esved'i, yerine yerlestirmesine benzer olarak kendisi de
peygamberler zincirinin son halkasii olusturmustur. Esdsen bu olay onun son
peygamber olacaginin da emarelerindendir. Ayrica bu olaym icras: esnasinda hacer-i
esved’in tizerine konuldugu gomlegin her bir kenarindan kabile temsilcilerinin
tutmasi onun peygamberliginin herkese samil olacagina, yani getirecegi mesajin ve
deruhte edecegi niibiivvet vazifesinin evrenselligini ihsas ettirmektedir. Nihai olarak
Hz. Peygamber'in bu olay vesilesiyle Mekke'de ortaya ¢ikan mahalli ancak énemli
bir meseleyi hallettigi gibi, insanhgmn en temel yanlislarindan birisi olan sirk

meselesini de ileride ortadan kaldiracagmin bir baska gostergesidir.

84 [bn Hisam, a.g.e., I, 148; el-Beyhaki, a.g.e., II, 28; Ibn Kesir, a.g.e., II, 437.
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Insan, hayatin genis yelpazesinde bazen hoslanmadig1 seylerle karsilagabilir
ve esasen bunlardan kaginmasi veya kurtulmast da miimkiin olmayabilir. Catisma ve
savaglar bu kabilden beseri hadiselerdir. Insanlik var oldugu miiddetce ortaya
¢ikmast muhtemel bu sikintih olaylara karsi hazirlikh olmak gerekir. Hz.
Peygamber’in gencliginde bu konuda da egitildigine sahit olmaktay1z. Amcalartyla
beraber yer aldig1 Ficar savaslar,85 risaletinin Medine déoneminde mukavemet etmek
zorunda kaldig1 Bedir ve Uhud miidafaasi icin sanki bir tatbikat niteligindedir. Su
hususu da arz edelim ki, Hz. Peygamber ve Miisliimanlar hi¢ kimseye savas ilan
etmemislerdir. Onlar ¢ok uzaklardan gelerek kendilerine Medine’de hayat hakki
tanimayan Islam dis1 unsurlara yine Medine'nin hemen yakinindaki Bedir ve Uhud
mevkilerinde mukavemet etmisler ve daha sonraki yillarda da hendekler kazarak
Medine'yi diisman isgalinden korumaya ¢alismislardir. Bu istidraddan sonra tekrar
konumuza dénecek olursak diyebiliriz ki, Hz. Peygamber'in bi’setinden ¢ok seneler
once geng yasta katildig1 s6z konusu savaslar, kanaatimizce ve yukarida da isaret
ettigimiz tizere temelde onun peygamberlik gorevi esnasinda karsilasmasi muhtemel
olan bu tiirden olaylara kars: bir n hazirlik safhasi olup yine tesadiifi ve siradan
goziikmemektedir.

Buraya kadar dile getirdigimiz hususlarda Hz. Peygamber’in peygamberlik
oncesi donemine doniip baktigimizda ne onun pisman olacagt bir husus ne de
muarizlart déahil olmak tizere kimsenin kendisini kinayacagi bir nokta
bulunmaktadir. Bu cercevede risalet yillarinda kendisine “erdemli insanlar cemiyeti”
(halfu’l-fudul) hakkinda sorulan bir soruya soyle cevap verdigini dgrenmekteyiz:
“Allah’a yemin olsun ki diinyanin en kiymetli kizil develerini bana verselerdi yine de
boyle bir cemiyetin icerisinde yer almaktan vazge¢mezdim.”86 Dile getirdigimiz
biitiin bu hususlarin, ilahi bir hikmetle Hz. Peygamber’e daha dogumundan itibaren
bahsedildigi ve hatta bir kismmmin da dogumundan 6nce 4deta bir dogum giinii
hediyesi olarak sunuldugu kanaatindeyiz. Bunlarin da 6tesinde onun,
peygamberligin yani sira, bir bagka ilahi vasifla desteklenmesi hususu, Kur'an-1
Kerim'de belirtildigi ve bizim de yukarida isaret ettigimiz tizere, Hz. Ibrahim’in

asirlar once yaptig1 duasina da konu edilmistir.

85 [bn Hisam, a.g.e., I, 152.
86 [bn Hisam, a.g.e., 1.134; Ibn Kesir, a.g.e., III, 460.
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6. Hz. Peygamber ve Kur'an-1 Kerim’den Hikmet Ornekleri

Arastirmamizin daha 6nceki kisimlarinda hikmet kelimesinin bir anlaminin
da; Hz. Peygamber'e verilen 6zel bilgi oldugunu ifade etmistik. Kur'an vahyinin
genel temast igerisinde bu 6zel bilginin bazen diger muhataplardan ayri olarak ona
gizlice verildigine ve mezkar bilgilendirmeye baska zamanlarda nazil olan ayetlerde
deginildigine, bazen de bu bilgilendirmenin acik¢a ve dogrudan indirilen ayetler
aracihgiyla yapildigina sahit olmaktayiz. Biz burada 6nce Hz. Peygamber'e diger
muhataplardan gizlenerek verilen (hikmet) 6zel bilgileri birkag 6rnekle inceleyecegiz.

Birinci Ornek: Bu bilgilerden ilki, Hz. Peygamber'in ailevi iligkileriyle
ilgilidir. Su ayet kendisine verilen “hikmetin bu sekline” yani “ozel bilgiye” ¢ok acitk
bir ornek teskil etmektedir: Bir zamanlar Peygamber, eslerinden birisine bir sir vermisti.
Fakat o esi, bu sirri bagkalarina séyleyince Allah da bunu Peygamber’e bildirmis ve olup
bitenin bir kismum aciklams bir kismuni da aciklamamust. Peygamber de, bu durumu egine
bildirdiginde o: bunu sana kim agikladi, deyince Peygamber de; “her seyi bilen ve farkinda
olan Allah bildirdi” dedi. 87

Kur'an-1 Kerim'in higbir yerinde bu ayette gecen olaya ve Kkarsilikhi
konusmalara isaret edilmemektedir. Sanki birtakim olaylar belli bir stireg igerisinde
gerceklesmis ve bunlar kaydedilerek daha sonra Kur'an muhataplarinin bilgisine
Ozet olarak sunulmustur. Demek ki isaret ettigimiz siireg igerisinde Hz. Peygamber’e
ayni olayla ilgili olan ancak Kur’an-1 Kerim’'e yansimayan birtakim bilgiler 6zel ilahi
bir iletisim yoluyla verilmistir. Bu olayda hikmetin peygamber ailesine yonelik bir
baglamda gerceklestigini ve ok 6nemli bir mesaj deruhte ettigini gozlemlemekteyiz.
Buna gore Hz. Peygamber’in ailevi hayat: da ilahi gozetim altinda tutulmaktadur.
Oyleyse, onun ifa ettigi ve edecegi niiviivvet vazifesine esleri de dahil olmak tizere
hicbir beser yon veremeyecektir. Gerektiginde Ytice Allah, onun bu vazifesini, kendi
ailesinden gelebilecek en kiiciik beseri, olumsuz bir tavra karst da koruyacagini ihsas
ettirmistir.

Ikinci Ornek: Hikmet &rneklerinden bir baskas: da ifk hadisesinde Hz.
Peygamber'in sergiledigi tavirdir. Oyle ki bu olaym baglangicindan sonuna kadar
takindig1 vakur durus ve sabr-1 cemil, Yiice Allah'm miidahalesi olmaksizin higbir

erkegin katlanacag tiirden bir hadise degildir. Isaret ettigimiz ifk hadisesini konu

87 et-Tahrim, 66/3.
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edinen ayet-i kerime olaymn arka planindaki zorluklar1 asmada Hz. Peygamber’e
verilen gizli bir bilgi destegini (hikmeti) ihsas ettirmektedir: O iftiray: icinizden bir
grup insan uydurmustur. Onun (ifk / iftira olayimn) sizin icin bir kotiliik oldugunu
zannetmeyin. Aksine, sizin igin o hayirlidir (bir ibret vesikasi). Onlardan her birisi isledigi
glinalin karsiigint mutlaka gorecektir. Onlann onde gelenleri ise daha biiyiik bir cezay: hak
etmiglerdir.s8

Zikrettigimiz bu ayet her ne kadar Hz. Peygamberi, i¢cinde bulundugu
durum cercevesinde degerlendirmese de ona takip edecegi metot hakkinda bilgi
vermektedir. Bu ayette 4deta Hz. Peygamber’e sabretmesi tavsiye edilmekte ve bu
stirecin sonunda gerceklerin ortaya cikacagl ihsas ettirilmektedir. Ortaya ¢ikan bu
tiirden tiztici durumlar karsisinda sabirli olmak esasen iyi kullarm ve ozellikle
peygamberlerin meziyetlerindendir. Meseld, oglu Yusuf'u kaybeden Hz. Yakub'un
da sabr1 6nceledigini yine Kur’an’dan®® sgrenmekteyiz.

Diger taraftan ifk hadisesini aydinlatmak sadedinde nézil olan vahyin
ortaya gikardig1 gercekler, Miisliimanlar acisindan bir samimiyet sinavi mesabesinde
olmus ve onlarin herhangi bir konuda verecekleri hiikiim ve alacaklar1 kararlar
hususunda daha dikkatli olmalar1 istenmistir.

Ugiincii Ornek: Hikmet konusunda inceleyecegimiz bir bagka husus; Hz.
Peygamber’in yaptig1 olaganiistii bir tasarrufla ilgilidir. Medine’de meskiin Yahudi
kabilelerinden olan Nadirogullar: daha 6nce Miisliimanlar ile yaptiklar: antlasmalara
bagli kalmamislar, bunun yani sira bircok yonden kendileriyle yasamanin
imkansizligin teyit eden olumsuz tavir ve davramslar sergilemislerdi. Biittin bu
sebeplerden dolay: onlarin, Medine’den cikarilmalari kararlastirilmist. Ancak onlar
bunu reddedip kendi kalelerine sigmarak 4deta Miisliimanlara meydan
okumuslardi. Bunlar1 on bes giin siireyle kusatma altinda tutan Hz. Peygamber ve
arkadaslar1 nihayet onlara ait hurma agaglarindan bazilarin1 kesmeye baslayinca
Nadirogullar1 kalelerinden inerek teslim olmuslardi. Bu olaymn akabinde bazi
miinafiklar, hurma agaclarimin kesilmesi igin emir veren Hz. Peygamber’in bu
tasarrufunu bir dedikodu meselesi haline getirmislerdi. Iste bu olay tizerine Cenab-1
Hakk, su ayeti indirerek Peygamber'ine Kur'an disinda gizlice ve ona ozel olarak

daha 6nceden verdigi bilgiyi (hikmeti) olayin bitiminden ve dedikodularin ortaya

88 en-Nur, 24/11.
8 Yusuf, 12/18.
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¢ikmasindan sonra ifsa ederek miinafiklart susturmustur:®© “Hurma agaclarindan
herhangi birisini kesmeniz veya kesmeyerek oldugu gibi birakmaniz tamamen Allah’in izniyle
gerceklesmigtir. O, bu sekilde yoldan cikanlar: cezalandirmak istemistir.” 91

Zikrettigimiz bu ayetten, Nadirogullari'min kalelerinde kusatildig1 esnada
onlara ait hurma agaglarinin kesilmesi i¢in Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’e gizli
bir izin / emir verdigini anlamaktayiz. Ancak bu iznin verilisi bagska herhangi bir
ayette konu edilmemektedir. Dolayisiyla bu da Hz. Peygamber'e bahsedilen &zel
nebevi iletisimin bir bagka 6rnegini tegkil etmektedir.

Dérdiincii Ornek: Kur’an-1 Kerim, savagin, insanlar tarafindan sevilmeyen
bir gerceklik oldugunu beyan etmektedir.92 Buna ragmen bazi hallerde insan,
hoslanmadig1 bu tiirden birtakim gorevleri icra etmek zorunda kalabilir ve insan
psikolojisi bu durumlarda baska arayislarin pesine de dtisebilir. Burada énemli olan;
insanin  bireysel tercihleriyle, kendisini sarmalayan sartlarm gereklerini
uzlastirabilmesidir. Bu gercevede Bedir Savasi, hemen oncesinde gerceklesen ve ¢ok
daha sonra inen ayetlerle tahkiye edilen birtakim hikmet izlerini tasimasi
bakimindan da tizerinde durulmasi gereken énemli bir olaydir. inceleyecegimiz su
ayet, bu tiirden bir arka plana mutlak surette sahip gibi goziikmektedir: “Rabb’in seni
evinden hakk bir dava (Bedir Savasi) icin ¢ikarmist da miiminlerden bazilarr bundan pek
hoslanmamisti. Ayrica gercekler ayan beyan ortaya ciktiktan sonra bile, sanki g6z gore gore
oliime stiriikleniyorlarms gibi seninle tartisip duruyorlardi. Hani Allah iki gruptan birinin
muhakkak sizin olacagina dair miijde vermekteydi de ama siz basit olamn (kervamn) sizin
olmasim istiyordunuz. Oysa Allah, inkarcilann cezalandirilmalarim ve Hakk'in galip
gelmesini (Bedir Ovasi’nda diismam karsilamanizi) istiyordu.”93

Bedir Savasi'mi cesitli yonleriyle anlatan Enfal suresindeki bu ayet-i
kerimeler, savas 6ncesinde yasanan bir olaya isaret etmektedir. Bu olay hakkinda
kaynaklarda anlatilanlar kisaca soyledir: Miisrikler, daha énce Mekke'yi terk ederek
Medine’ye hicret eden Miisliimanlara ait mal varliklarindan olusan bir kervani Ebti

Sufyan yonetiminde Sam yoniine dogru yola c¢ikarmiglardi. Bunu duyan

% Ebu’'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbibu’n-niizil, (thk., Kemal BesyGni Zaglal), Beyrat 1411/1991, s.
436, 437; Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Liibdbii'n-niikiil fi esbibi’n-niiziil, Beyrat
1420/1999, s. 318, 319. Ayrica bkz., Buhari, “Tefsir”, 59; et-Tirmizi, “Tefsir”, 60; el-Kurtibi, a.g.e., XVIII, 8.

91 Hagr, 59/5.

92 Hosunuza gitmese de gerektiginde savasmamz size farz kilimmistir. Nice hoslanmayacagimz seyler vardir ki onlar
sizin i¢in daha hayirlidir. Diger taraftan hosunuza giden pek ¢ok sey de sizin i¢in daha zararlidir. Biitiin bunlart Allah
bilir siz bilemezsiniz (el-Bakara, 2/216).

9 el-Enfal, 8/5-7.
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Misliimanlardan bazilar1 Bedir Savasr’nin hemen 6ncesinde Medine yakinlarindan
gececek olan bu kervana saldirarak kendilerine ait mallarmi kurtarmak istediler.
Ancak Hz. Peygamber, yaklasan diisman tehlikesinin bertaraf edilmesi hususunda
1srar etti ve yapilan savas boyle bir ortamda sonuglandi. Iste onun bu kararliligmin
kendisine hikmet yoluyla ihsas ettirildigini anliyoruz. Ctinkii savasin bitiminde nazil
olan ve yukarida inceledigimiz ayet-i kerimedeki; ‘gercekler ayan beyan ortaya ¢iktiktan
sonra’ seklindeki miijdeli bildirim de Kur’an'm hicbir yerinde gegmemektedir. Buna
gore; zaferin, Miisliimanlara nasip olacag1 miijdesi, daha savas baslamadan énceden
Hz. Peygamber’e haber verilmistir. Iste bundan dolay1 o, kendisine verilen bu ttirden
gizli ilahi bir miijdenin / bildirimin yonlendirmesiyle karar almis ve bu karar
dogrultusunda hareket ederek savasi neticelendirmistir. Bu ilahi bildirimin,
Misliimanlardan ilk basta gizlenmesi, onlar igin bir sabir ve samimiyet smavina
yonelik olsa gerektir. Aymi konuyla ilgili olarak onun bu savasta zafer talebiyle
yaptig1 dudnin kabul edildigi de, yine ayni surede, savasin bitiminden sonra inen
Enfal Suresi'nde soyle yer almaktadir: “Siz Rabb’inizden yardim istemekteydiniz O da:
‘Ben size bin melekle yardim edecegim’ diye duanizi kabul etmisti. Allah bunu sadece bir
miijde olarak kalplerinize giiven duygusu hdkim olsun diye yapmisti. Zafer her zaman en
tistiin ve en giiclii olan ve hikmetle hiikmeden Allah’tandir.”94 Yine bu ayetlere konu
edilen ve Hz. Peygamber’in Bedir savasmnin hemen 6ncesinde yaptig1 duanin kabul
edildigi hususu da Kur'an'm bagka hicbir yerinde ge¢memektedir. Ama ayetin
muhtevast dikkatlice incelendiginde kendisine savasin sonunda, zaferin,
Misliimanlarin lehine mukadder oldugu miijdesinin verildigi ¢ok agik olarak
anlagilmaktadir. Oyleyse Hz. Peygamber'e mezkir mijjdenin, daha savag
baglamadan once ozel bir iletisim (hikmet) yoluyla verildigini kolaylikla
soyleyebiliriz.%

Buraya kadar inceledigimiz 6rnek ayetlerden ve onlarin arka planlarindan
anladigimmiz kadariyla Hz. Peygamber’e, Kur’an vahyinin tamamen disinda ve ondan
ayr1 olarak bazen karsilasilan durumlarda alinmas: gereken tedbirlerle ilgili olarak,
bazen de sadece bilgilendirme gayesiyle 6zel birtakim bilgiler verilmistir. Bir baska
deyisle Hz. Peygamber, Kur’an muhataplarmin, kiinhtine vakif olamadiklar1 6zel bir

iletisim yoluyla stirekli olarak egitilmistir. Isaret ettigimiz tizere Kur’an vahyinin

9% el-Enfal, 8/ 9, 10.
% Bu konuda ayrmtili 6rnekler i¢in bkz., Zeki Duman, Vahiy Ger¢egi, Ankara 1997, s. 132-144.
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disinda verilen bu ilahi bildirimler, kendisine destek olmak ve yol gostermek
gayesine matuftur. Ancak onun egitilmesinde Yiice Allah’m kullandig1 metot sadece
bundan ibaret degildir. Bu hususun nirengi noktasii hi¢ stiphesiz Kur'an

olusturmaktadur.

7. Hz. Peygamber’in Kur’an Vahyi ile Dogrudan Egitilmesi

Hz. Peygamber, tzel ve ilahi bir iletisim yolunun yam sira bazen de
dogrudan Kur’'an vahyi araciligiyla egitilmis ve verecegi kararlar konusunda bu
sekilde yonlendirilmistir. Calismamizin bu kisminda bahsettigimiz hususla ilgili olan
birkag 6rnegi incelemek istiyoruz.

Birinci Ornek: Hz. Peygamberin karsilash@i bazi durumlarda neleri
yapmasl veya yapmamasl gerektigi hususu bazi ayetlerde agikca yer almaktadir.
Mesela kendisiyle goriismek isteyen miisriklerin bu taleplerine, bir de onun yaninda
siirekli olarak bulunan bazi fakir miiminleri oradan uzaklagtirma isteklerini
eklemeleri iizerine nazil olan su ayet-i kerime, bu konuda takinilmasi gereken nebevi
tavr1 soyle belirlemistir:% “(Ey Muhammed!) Sabah aksam hosnutlugunu isteyerek
Rabb’lerine yalvaranlar: yarmndan kovma! Onlar: hesaba cekmek sana, seni hesaba cekmek de
onlara diigmez ki, onlart kovarak haksizlik edenlerden olasin.” 97

Zikrettigimiz bu ayet-i kerime, niibiivvet evinde gerceklesmesi mukadder
gibi goriinen ve aslen bir nebinin yapmamasi gereken bir fiili 5nlemeye yonelik olup,
muhtevasinda hem bilgilendirme hem vazgegirme hem de bir tehdit icermektedir.
Mubhatabini tam anlamiyla rabbani bir egitime tabi tutan bu ilahi ikaz, bir bakima
niibiivvet miiessesesini bir beger olan nebinin muhtemel olumsuz tasarruflarina karsi
da korumaktadir. Diger taraftan Islam dis1 gruplarin baskilarindan rahatsiz olan Hz.
Peygamber’e nasil bir yol takip etmesi gerektigi zikredecegimiz su ayette
aciklanmaktadir: “(Ey Muhammed!) Onlarin dediklerine sabret ve onlardan giizelce ayril.
Beni ve nimetlere gark ettigim o yalancilar: bana birak ve onlara biraz zaman tam!”%

ikinci Ornek: Niibiivvet vazifesi esnasmnda karsilastig1 pek ¢ok olumsuz
muamele ve ¢irkin s6zlerden dolay1 rahatsiz olan Hz. Peygamber’in bir dizi ayetle

teselli edildigi bilinmektedir. Meseld, Mekke doéneminde vahyin bir miiddet

9% Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 5; Ebtt Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, Istanbul
1401/1981, “Talak”, 2; et-Taberi, a.g.e. XXVIII, 131; el-Vahidi, a.g.e., s. 457; ibn Kesir, a.ge. IV, 403.

97 el-En’am, 6/52.

98 el-Mii'min, 40/55.
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inmemesini (fetret) alay konusu yapan bir kadinin ¢irkin tavrina ve sozlerine?® karsin
onun soyle teselli edildigini ve olaym mahiyeti hakkinda bilgilendirildigini
gormekteyiz: “Kusluk vaktine ve kararip durgunlash§ zaman geceye yemin ederim ki,
Rabb’in seni terk etmedi ve sana darilmadi. Andolsun senin icin ahiret diinyadan daha
hayirlidir. O seni yetim bulup barindirmad: m1? Sagirmis bulup yol gostermedi mi? Fakirken
seni zenginlestirmedi mi?” 100

Bu ayetin ihtiva ettigi tesellinin yemin ibaresiyle baslamasi, hem Hz.
Peygamber’e verilen 6nemi hem de onun, ahiret alemindeki sonsuz gtizelliklere kars:
gecici olan bu diinyadaki siradan, basit ve tiziicli durumlar1 5nemsememesi gerektigi
hususundaki rabbani egitimin gerekliligini gostermektedir. Soz konusu edilenler,
niibtivvet makami ve Hz. Peygamber olunca bir beser agisindan can sikici herhangi
bir duruma kars1 verilecek tepkinin nasil olmasi gerektigi beser tistii bir miidahaleyle
formiile edilmekte ve o noktadaki rabbani egitim boylece biitiin aksamiyla
tamamlanmaktadir.

Ugiincii  Ornek: Ozellikle Mekke doénemindeki miisriklerin baskict
zultimlerinin yani sira bazen de onlardan Hz. Peygamber’e yapilan birtakim uzlasma
tekliflerinin varlig1 bilinmektedir. Bu teklifler tabiki onu davasmdan vazgegirmeye
yonelikti. Miisriklerin, Hz. Peygamber ile devam ettirmek istedikleri bu art niyetli ve
israrl1 diyaloglar giderek onlar tarafindan Islam disi bir zeminde sekillenmesi
planlanan bir uzlasma arayisina dontstiiriilince boyle bir oyuna gelmemesi
hususunda Hz. Peygamber tehdit edilmistir. Mesela miisriklerin ileri gelenlerinden
Umeyye b. Halef ve Ebi Cehil ona: “Ey Muhammed! Bizim ilahlarimiza saygi
gosterirsen biz de senin dinine gireriz” demelerinden sonra Hz. Peygamber bunlarin,
Miisliiman olacaklarindan timitlenmisti. Nitekim kendisine yapilan bu teklifi derhal
reddetmedigi icin su hitap ile tehdit edilmistir:101 “Az kalsin sana vahyettigimizden
baskasim bize iftira edesin diye seni bile fitneye diigiireceklerdi ve o takdirde seni dost

edineceklerdi. Eger biz, seni fikrinde istikrarli kilmasaydik, onlara az da olsa

99 Buhari, “Tefsir”, 93; Miislim, “Cihad”, 39; et-Tirmizi, “Tefsir”, 93. Ayrica bkz., et-Taberi, a.g.e., XXX, 231; el-
Vahidi, a.g.e., s. 481; Fahruddin er-Razi, a.g.e., XXX, 210; ibn Kesir, a.g.e., IV, 557; es-Suyti, a.g.e., s. 361.

100 ed-Duha, 93/1-8.

101 es-Suyat, a.g.e., s. 193. islam dist gruplarin bu baglamda yaptiklart diger tehditler igin bkz., et-Taberi,
a.g.e, XV, 130; el-Vahidi, a.g.e., s. 297; Fahruddin er-Razi, a.g.e., XXI, 20.
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meyledecektin. Oyle yapsaydin mutlaka sana hayatin da dliimiin de kat kat acisim tatbrirdik.
Sonra bize karg: kendine bir yardimc: da bulamazdin.” 102

Hz. Peygamber'e bu dogrultuda yapilan tehditlerin dozunun iyice
artirildigini ise bir baska ayet grubunda sdylece gormekteyiz: “Eger (Muhammed) bazi
sozler uydurup bize iftira etseydi elbette onu giicsiiz birakir sonra da can damanm
keserdik.”103

Bu ayetlerde Hz. Peygamber’in kendisine gelen miisrik tekliflere kesinlikle
olumsuz cevap vermesi emredilmektedir. Inceledigimiz birinci ayet grubunda gegen:
senti fikrinde istikrarli kihmasaydik seklindeki ibare, onun bu tiirden tekliflere cevap
vermesinden once egitildigini ve esasen hangi cevaplar1 vermesi gerektiginin de
ogretildigini ihsas ettirmektedir. Bu gercege karsin onun vermesi gereken cevabi iyi
niyetle de olsa geciktirmesi, meseld bu baglamda misriklerin Islam’t kabul
edeceklerine dair bir timit igerisine girmesi yine Yiice Allah’in miidahalesiyle
sonlandirilmistir. Artik bu konuda izlenmesi gereken yol bellidir. Hz. Peygamber’in
beseri yonuniin, vahyin tebliginde herhangi bir piirtize sebep olmasi miimkiin
degildir. Bu baslik altinda zikrettigimiz ayet gruplarmin tamami bir taraftan Kur’an
muhataplarna Hz. Peygamber’in rabbani bir egitime tabi tutuldugunu ve aym
dogrultuda gozetim altinda bulunduruldugunu agiklarken diger taraftan da onun
yaptig1 tebligin boyle bir egitim sayesinde gergeklestigini beyan etmektedir. O halde
hicbir beserin Miisliman da olsa kendi zafiyetlerinin ve noksanliklarmin, Kur'an
vahyini teblig eden Hz. Peygamber'e de sirayet edebilecegi diistiniilmemelidir.
Kisaca vahyin saglamligindan ve korunmuslugundan siiphe edilmemelidir. Ctinkii
vahyi kendilerine teblig eden ve dgreten Hz. Peygamber, ayn1 konudaki egitimini

Yiice Allah’tan almstir.

Sonug

Bu arastirmamizda, “Kur’an-1 Kerim’de gecen hikmet ve bu dogrultuda Hz.
Peygamber'e ogretilen stinnet” konusunu kisaca incelemeye calistik. Yiice Allah,
Kur’an vahyinin yan sira Hz. Peygamber’e hikmetin ayri bir nimet olarak verildigini ve
her kime hikmet verilirse ona aym zamanda biiyiik hayirlarin da verilecegini bazi1 ayetlerde

acikca ifade etmektedir. Bu baglamda hikmet olgusunun Hz. Peygamber agisindan

102 el-fsra, 17/73-75.
103 e]-Hakka, 69/ 44-46.
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neleri ifade ettigini anlayabilmek igin bu kelimenin gectigi ayetleri tahlil etmenin
yeterli oldugunu gordiik. Mezkar kelimenin, pek ¢ok anlamin yani sira konumuzu
ilgilendirdigi yoniiyle; “gem vurmak” diger bir deyisle “yanlis yapmaktan ve kotii
amellerden engellemek,” ayrica “ozel bilgiyle donatmak ve bu yolla egitmek” gibi
anlamlara geldigini tespit ettik. Buna bagh olarak Hz. Peygamber’in egitiminde bu
anlamlarm iki devreyi olusturdugunu da gozlemledik. Bahsettigimiz bu devrelerden
birisi onun risalet oncesinde yasadig1 kirk yillik hayatidir. Ikinci devre ise risalet
hayatiyla baslayip vefatina kadar olan siiredir. Bu iki dénemi, ihtiva ettikleri
gerceklikler bakimindan bir Miisliimanin giindelik yasantisinda siklikla tekrar ettigi
istidze (etizii) ve besmele olgularina benzetebiliriz. Ciinkii evveliyatla okunan etzii
ibaresi bir insanin, kendisini seytandan ve seytanin razi olacagi amellerden bir baska
deyisle kotiilitklerden engelleyecegine ve boyle durumlarla karsilastigi zaman
Rabb’ine sigmacagmna dair soz vermesi anlamina gelmektedir. Besmele ise;
kotiiltiklerden armmis ve bununla da kalmayarak Allah'in adma is yapmaya
hazirlanmis bir kulun adeta kararlilik yeminidir. Boyle bir Miisliimanin, askin bir
gayeyi, yani Yiice Allah’in adina is yapmay1 diger bir deyisle O'nun rizasina uygun
yasamay1 ictenlikle hedefledigini sdyleyebiliriz.

Hz. Peygamber, cahiliye Arap toplumunun isledigi kotiiliiklerden kendisine
verilen hikmet sayesinde korunabilmistir. Bu ger¢ek onun hayati konu edinen
sahih kaynaklarda mevcuttur. Kendisi, yaratiisindaki giizellige uygun olarak
giivenilir, giizel ahlak sahibi, temiz vicdanli, merhametli ve benzeri diger erdemlerle
donatilmis bir insan olarak yasamistir. Boylece o, ileride kendisine verilecek olan
risalet vazifesine adeta hazirlanmistir. Iste bu sebepten dolay1 Mekke’'de zayiflarin
ezilmesine gonlii raz1 olmamis ve bu duruma sebep olan zalimlere fiili olarak kars:
¢ikmistir. Bu devrede tiyesi oldugu ve faaliyetlerine katildigi Hilfu'l-Fudul (erdemli
insanlar cemiyeti) onun saglam durusunun ve temiz vicdaninin bir tezahtiriidiir. Hz.
Peygamber’in, cahiliye Arap toplumundaki zalim sisteme kars1 gelmesinden dolay1
belki de en biiyiik diismani bu sistemin 6nde gelenlerinden birisi olan; amcas1 Ebt
Leheb idi.

Kur’an vahyi, basta cahiliye Arap toplumu olmak tizere hidayetten uzak
olan insanlar1 ilahi olgiiler cercevesinde egitmek, degistirmek ve onlarin her bir

ferdini Miisliiman bir birey haline getirmek icin gonderilmistir. Bu vahiy araciligiyla
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insanlar1 6ncelikli olarak egitmek durumunda olan kisi Hz. Peygamber’dir. Oyleyse
once onun egitilmesi gerekecektir. Giintimiizde ilkokul 6grencilerini egitmesi igin
gorevlendirilen 6gretmenlerin bile bu vazifelerini icra etmeleri i¢in almalar1 gereken
egitimin stiresi goz ontinde bulunduruldugunda, biitiin alemlerin hidayetine /
egitilmesine memur edilen Hz. Peygamber’in bir beser olarak daha askin bir
seviyede egitilmesinin onemi ortaya ¢ikacaktir. Bu gerceklik onun hayati boyunca
devam etmistir. Peygamber olduktan sonra baslayan ikinci devrede kendisinin,
Rabb’i tarafindan, hayatin genis yelpazedeki ¢ok yonlii yansimalar: karsisinda zel
manevi bilgiler ve yeri geldikce miidahaleler araciligiyla egitildigini gormekteyiz.
Iste ancak bu egitimin sonunda 6zlii olarak Kur’an’da yer alan ibadetlerin aksami ve
ifa sekilleri onun tarafindan Islam’in biinyesine aktarilabilmistir. Yine karsilasilan
birtakim durumlarin ve kendisine sorulan bazi sorularmn cevaplar1 Kur'an'da
olmamasina ragmen onun tarafindan cevaplandirilmistir. Bazen de onun yapmasi
veya yapmamasl gereken seyler dogrudan indirilen ayetlerle kendisine bildirilmistir.
Bunlarmn her birisi onun egitimine ve nihayet timmetine Kur'an'dan sonra ikinci
kaynak olarak biraktigi stinnetin olusumuna yonelik bilgilendirmeler ve ilahi
miidahalelerdir. Diinyalik birtakim isleri bir kenara birakacak olursak, vahiyle
sinirlar1 belirlenmeyen ve hatta stz konusu edilmeyen buna karsin bir peygamberin
rehberliginde ¢oziime kavusturulmasi gereken her sey, kendisine verilen séz konusu
bu ilahi egitim ve yapilan ilahi miidahaleler aracilifiyla Hz. Peygamber tarafindan

halledilmistir. Iste siinnet de bundan baska bir sey degildir.
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Cagatay Tiirkcesi Metinlerinde
“-DI + sahis eki + érse” Yapisi ve Islevleri

Umit EKER*

Ozet

Tiirk dilinde genel olarak goriilen gecmis zamamn sartini karsilayan “-DI + salis eki + érse”
yapist Eski Tiirkce doneminden baslayarak zarf-fiil islevini de tistlenmistir. Yapimun kullanimi, Eski
Tiirkge doneminde seyrek olup Karahanli Tiirkcesi doneminde yogunluk kazanms, Harezm Tiirkgesi
doneminde zirve noktaya ulasmistir. Zarf-fiil islevi Harezm Tiirkcesindeki kadar olmasa da Cagatay
Tiirkgesinde de devam etmis ancak Cagatay Tiirkcesinin ardih Modern Ozbek Tiirkgesinde yerini bagka
ek ve yapilara birakmstir.

“-sA” sart ekinin zarf-fiil islevi iizerine bircok ¢calisma yapilmistir. Bu calismada ise “-sA”
ekinin “-DI + sahis eki + érse” sekli ele alinacak, bu seklin Cagatay Tiirkgesindeki islevleri ortaya
konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Dili, Cagatay Tiirkcesi, Zarf-Fiil Eki, “-sA” Eki, “-DI + Sahis Eki
+ érse” Yapisi.

Structure and Functions of “-DI + personal ending+ érse” in Chagatai Turkish Texts

Abstract

“-DI + personal ending + érse” structure that corresponds to past tense clause in Turkish has
functioned as verbal adverb as from Old Turkish period. Use of related structure was rare in Old Turkish
Period; it gained intensity in Karakhanid Turkish and hit the top in Khorezmian Turkic Language.
Verbal adverb function continued in Chagatai Turkish, to a lesser extent Khorezmian Turkic Language.
However, it gave place to other suffix and structures in Modern Uzbek Turkish sequent of Chagatai
Turkish.

There have been conducted many studies on verbal adverb function of '-sA” conjunctive suffix.
“-DI + personal ending + érse” type of “-sA” suffix was analyzed in this study. Functions of this type in
Chagatai Turkish were reviewed as well.

Keywords: Turkish Language, Chagatai Turkish, Verbal Adverb Suffix, “-sA” Suffix,

Structure of “-DI + Personal Ending + érse”.

*Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlar1 Bsliimii.



38| Kilitbahir

Giris

“-sA” Ekinin Kokeni, Islevleri ve Mahiyeti

Tiirk dilinde genel olarak “sart kipi”, “dilek-sart kipi” olarak adlandirilan “-
sA” eki, koken, mahiyet ve islev acisindan arastirmacilar arasinda gesitli tartismalara
konu olmustur. Ekin temelde “sart” ve “dilek, istek, niyet” bildirme gibi iki temel
islevi bulunmaktadir. Bagka bir deyisle “-sA” eki, bir olus ve kilis1 sarta veya dilek,
istek niyete baglayan bir ektir. Ek, sart bildirdigi durumlarda yarg: bildirmez ve ana
ctimledeki yarginin gerceklesmesini sarta baglayan yardimci 6ge gorevi iistlenir. Bu
durumda “-sA” ekinin eklendigi unsur bitimli degildir ve dolayisiyla bu yapmnin
ctimle olmas1 da miimkiin degildir. Bu parca ana ctimleyi sart anlamiyla tamamlayan

4

zarf durumundadir. “-sA” eki dilek, istek ve niyet bildirdiginde ise tam bir yarg:
bildirir, bagka bir deyisle bitimli bir yap1 olusturur. Bu durum ekin sart ve dilek,
istek, niyet bildirme gibi iki yonli ve birbirinden farkli iki temel gorev
iistlenmesinden kaynaklamr?.

“-sA” sart ekinin kokeni konusunda arastirmacilar arasinda farkli goriisler
bulunmaktadir2. Bunlarin en ¢ok kabul goreni G. J. Ramstedt’in goriisiidiir. Ona gore
ek, hem isim hem de fiil tabanlarindan istek bildiren fiil yapma ekidir. Sart kipi ise
Tiirkce, Mogolca, Manguca ve Tunguzca gibi Altay dillerindeki bicimlerin paralel
gelismesini goz ontine alarak bu ekin istek, dilek, niyet belirten bir “+sA-" fiil yapma
ekiyle “-r” genis zaman partisibinden kaynasmasindan olusmusturd. Ek Eski
Tiirkgede “-sAr” seklindeyken XI. ytizyildan itibaren sondaki “-” sesinin diismesiyle
“-sA” sekline dontismiistiir. Ayrica ek Eski Tiirkcede sadece sart bildirmekte olup
ekin dilek, istek ve niyet bildirme islevine hicbir surette rastlanmamaktadir4.

Dilek, istek ve niyet bildiren “-sA” eki Orta Tiirkce doneminden itibaren

goriilmeye baslamis olup bir olus ve kilisin mutlak surette gerceklesmesini istege

veya ricaya baglayan bir ifade bigimi olarak Ttirk dilinin gesitli lehgelerinde bugiin

1 Zeynep Korkmaz, Tiirkiye Tiirkcesi Grameri Sekil Bilgisi, Ttirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2009, s. 676, 677.
2 Bu calismanin konusuyla dogrudan ilgili olmamasi nedeniyle biitiin goriislere yer verilmeyecektir.

3 Ekteki “r” sesinin pekistirme, giiclendirme islevli bir tiireme ses oldugunu sdyleyen L. Karahan, “-sAr”
seklinin sonraki sekil oldugunu ortaya koymus, Koktirk Yazitlar'ndaki her bicimin en eski sekil
olmayabilecegini ifade etmistir, bk. Leyla Karahan, “Zarf-Fiil Eklerinde Genisleme Egilimi ve -sA(r) Ekinin
Yapist”, Tiirk Dili Uzerine Incelemeler, Akcag Yayinlari, Ankara, 2011, s. 192-200; “-r” sesinin genis zaman
partisibi oldugu yoniindeki goriis i¢in bk.; Zeynep Korkmaz, “-sa/-se Dilek-Sart Kipi Eklerinde Bir Yap1
Birligi Var midir?”, Tiirk Dili Uzerine Arastirmalar I, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995, s. 163, 164;
Zeynep Korkmaz, Tiirkiye Tiirkgesi Grameri Sekil Bilgisi, s. 678, 679.

4 Zeynep Korkmaz, “-sa/-se Dilek-Sart Kipi Eklerinde Bir Yap: Birligi Var mudu?”, s. 160, 163; Zeynep
Korkmaz, Tiirkiye Tiirk¢esi Grameri Sekil Bilgisi, s. 680.
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de farkli fonetik bigimlerle bile olsa varligimi devam ettirmektedirs. Sart ve dilek
bildirme gibi iki temel islev ayni bicimde birlesse de bu durum ekteki islev
cesitlenmesinin mutlak gostergesi olarak kabul edilemez. Baska bir deyisle sart
isleviyle dilek, istek, niyet islevi farkli eklerden gelismislerdir.

Dilek, istek, niyet bildiren “-sA” eki, Orta Tiirkce déneminde “dilek, istek,
niyet” gorevinde fiiller tiireten “+sA-“ eki ile fiilden partisip tiireten “-k” ekinin
birlesimiyle (‘+sA-k) olusmustur. Divdnu Lugadti't-Tiirk'te bununla ilgili bilgiler
verilmistir. Kasgarlh Mahmud, “fiil ¢ekimi” boliimiinde ekin isleviyle ilgili olarak
“Yapmadan once isi temenni eden veya arzulayan faili ifade etmek icin bu anlamdaki sifat
kullamlir.”6 dedikten sonra su ornekleri verir: “ol ewke barigsa.k ‘o eve gitmeyi

Za rrou

arzuluyor”, “ol munda turugsa.k ‘o burada durmay: temenni ediyor’”, “ol berii keligse.k erdi

o ou s

‘0 buraya gelmeyi temenni ediyor’”, “ol ewke kirigse.k ol ‘O eve girmeyi temenni ediyor’”, “ol
tawa.r tirigse.k ol ‘o mal biriktirmeyi temenni ediyor ve seviyor’”, “ol er ol tawarsa.k ‘O adam
mali sevendir’”, “bu ura.gut ol erse.k ‘Bu erkek isteyen kadindir’” 7.

4

Dilek, istek, niyet ifade eden “-sAk” eki, sondaki “-k” partisip ekinin
erimesiyle “-sA” sekline dontismiistiir. Diger bir ifadeyle bugiin Tiirkiye Ttirkgesi
basta olmak {tizere bircok Tiirk lehgesinde dilek, istek niyet bildiren “-sA” eki, ilk
orneklerine Orta Tiirkce doneminde rastlanan “-sAk” ekinin devamidir. Z. Korkmaz,
“-DIK” partisibindeki “-k” {insiiziiniin sahis eki olarak kabul edilmesine benzer bir
durumun “-sA” sart ekiyle “-sAk” partisip ekinde de yasandigini ifade etmis, eki
farkli ekin karistirma sonucunda dil hafizasinda “-sAk > -sA-k” seklinde yanlis bir
sekilde boliimlendigini belirtmis ve “-k” ekinin sahis eki olarak algilandig
diistincesini ortaya koymustur. Bu ses olay1 sonucunda “-sA” sart ekiyle “-sAk” dilek,
istek, niyet ifade eden partisip eki tek sekle dontismiis, islev ayriligi ise devam
etmistir. XIIL ytizyildan itibaren de hem sart hem de dilek, istek, niyet ifade eden “-
sA” eki zamir kokenli sahis ekleri yerine iyelik kokenli sahis ekleriyle cekimlenmeye

baglamistirs.

5 Zeynep Korkmaz, “-sa/-se Dilek-Sart Kipi Eklerinde Bir Yapi Birligi Var midir?”, s. 162; Zeynep Korkmaz,
Tiirkiye Tiirkcesi Grameri Sekil Bilgisi, s. 680.

6 Ahmet B. Ercilasun; Ziyat Akkoyunlu, Divdnu Lugdti't-Tiirk Giris-Metin-Ceviri-Notlar-Dizin, Tiirk Dil
Kurumu Yaymlari, Ankara, 2014, s. 248.

7 Ahmet B. Ercilasun; Ziyat Akkoyunlu, Divinu Lugdti’'t-Tiirk, s. 248; Besim Atalay, Divanii Ligat-it-Tiirk II,
Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, Ankara, 2006, s. 55, 56.

8 Zeynep Korkmaz, “-sa/-se Dilek-Sart Kipi Eklerinde Bir Yap: Birligi Var mudwr?”, s. 166-167; Zeynep
Korkmaz, Tiirkiye Tiirkcesi Grameri Sekil Bilgisi, s. 680-681. Ahmet B. Ercilasun Kdsgarli Mahmud'da -sa-/-se- Eki
adli calismasinda Divdnu Lugdti’t-Tiirk’teki drneklerden hareketle ekin siirekli olarak -(I/U)g fiilden isim
yapma ekinden sonra kullanildigimi dolayisiyla koken olarak isimden fiil yapma eki oldugunu, ancak
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“-sA” ekinin yarg: bildirmeyen bir ek oldugu konusunda arastirmacilar
arasinda ortak bir kanaatten soz edilebilir; ancak Tiirk dilinde ekin ¢ogunlukla “sart
kipi” veya “dilek-sart” adlartyla dilek kipleri icerisinde ele alinmasi yaygin bir tutum
olmustur®. Ancak K. Bilgegil diger arastirmacilara gore farkli bir noktaya isaret
etmistir. Bilgegil, “-sA” ekiyle kurulan seklin okul kitaplar1 tarafindan “dilek-sart
kipi” adlandirmasiyla sadece dilek kipleri icinde gosterildigini, bunun hatali
oldugunu “-sA” ekinin sart bildirdigi durumlarda “haber kipleri”, dilek bildirdigi
durumlarda “dilek kipleri” iginde gosterilmesi gerektigini ifade etmistir10.

“-sA” eki 6zelinde tartismalarin bir baska boyutu da ekin kip eki mi yoksa
zarf-fiil eki mi oldugu konusundadir. G. Giilsevin, “-sA” ekinin dilek islevinde yarg:
tasidigini, dolayistyla ekin bitimli bir yapi olusturdugunu, bunun disindaki sart
islevinde ise higbir sekilde yargi bulunmadigini bundan dolay: sart ekinin higbir
sekilde fiil kipleri icerisinde ele alinamayacagini, ekin gerundiumlar icerisinde ele

4

alinmas1 gerektigini belirtmistir'’. G. Giilsevin, bu diistincesine “-sA” ekinin kisi
ekleri alabildigi dolayisiyla ekin diger zarf-fiil eklerinden ayrildig: diistincesinden
hareketle itirazlar gelmistir. Giilsevin bu itirazlara “-sA Zarf-Fiil Eki ve Tiirk Dilinde
Zarf-Fiil Eklerinin Kisi Ekleri Alabilmesi Uzerine” adli calismasinda cevap vermistir.
Ona gore zarf-fiil ekleri kisi ekleri alabilir. Bu durumun 6rneklerine Tiirkmen, Ozbek
ve Tuva Tiirkcelerinde rastlanmaktadir. Dolayisiyla “-sA” ekinin kisi eklerini
alabiliyor olmas1 “-sA” ekinin zarf-fiil oldugu gercegini degistirmez. Ayrica bir ekin
kisi eklerini alabiliyor olmas: sekille, zarf-fiil olmasi ise islevle ilgili bir durumdur.
Zarf-fiil eklerinin tanimim islev merkezli bir anlayisla yaptiktan sonra “-sA” ekinin

kisi eklerini alabilmesi nedeniyle zarf-fiil olamayacagini ifade etmek tanimin yapisin

bozmaktadiri2,

ilerleyen dénemde -(I/U)g ekinin eriyip diismesiyle sanki fiilden fiil yapan bir ekmis gibi algilandigin ifade
etmistir; bk. Ahmet Bican Ercilasun, “Kasgarli Mahmud’da -sa-/-sé- Eki”, Makaleler-Dil-Destan-Tarih-Edebiyat,
Akgag Yayinlari, Ankara, 2007, s. 140-145.

9 Ornegin bk.; Muharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, Bayrak Yaymlari, Istanbul, 1993, s. 292; Tahsin Banguoglu,
Tiirk¢enin Grameri, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 467-469; Zeynep Korkmaz, Tiirkiye Tiirkcesi
Grameri Sekil Bilgisi, s. 681; Leyla Karahan, “-sa/-se Eki Hakkinda”, Tiirk Dili Uzerine Incelemeler, Akgag Yay.,
Ankara, 2011, s. 228; Giinay Karaagag, Tiirkcenin Dil Bilgisi, Akcag Yayinlari, Ankara, 2013, s. 371, 372.

10 Kaya Bilgegil, Tiirkce Dilbilgisi, Salkimsogiit Yayimnlari, Erzurum, 2014, s. 243, 244.

11 Giirer Giilsevin, “Tiirkcede -sa Sart Gerundiumu Uzerine”, Tiirk Dili, Cilt: 1990/11, Say1: 467, Kasim 1990, s.
276-279.

12 Giirer Giilsevin, “{-sA} Zarf-Fiil Eki ve Tiirk Dilinde Zarf-Fiil Eklerinin Kisi Ekleri Alabilmesi Uzerine”, XII.
Uluslararast Biiyiik Tiirk Dili Bildiri Kitabi, 25-28 Eyliil 2017, Biikres/Romanya, s. 431-440.
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G. Giilsevin ile aym paralelde goriisler ortaya koyan L. Karahan,
Giilsevin'in diistincelerini daha da ayrintilandirarak ekin, sart bildirdigi durumlarda
yargi bildirmeyip bitimsiz bir yap1 arz ettigi bundan dolay: da fiil kipleri icerisinde
degil de zarf-fiiller icerisinde ele alinmas1 gerektigini ifade eder. Karahan ekin zarf-
fiiller ierisinde ele alinmas: gerektigi diistincesine yapilan itirazlarmn temel noktasim
olusturan zarf-fiil eklerinin kisi eki almadiklari oysa “-sA” ekinin kisi eklerini
alabildigi itirazina da su sekilde cevap vermistir: “Zarf-Fiil ekleri, her biri yap
bakimindan farklilik arz eden eklerdir. Mesela -1p/ip eki Eski Tiirkcede -p seklinde iken, daha
sonra yardimer tinliiyii biinyesine alarak yap1 degistirmistir. Hatta bu ek, bazi lehgelerde
ogrenilen gecmis zaman eki olarak kullamlir ve salus eki alir. Bu ozellik diger zarf-fiil
eklerinde yoktur, -ken eki de sadece i- fiili ile birlesebilir ki bu ozellik de diger zarf-fiil
eklerinde goriilmez. -inca/-ince, -dikca/-dikge, -arak/-erek, birden fazla ekin veya seklin
birlesmesinden meydana gelmis eklerdir. -incaya kadar/-inceye kadar kalinda ise, -inca/-
ince’nin diger zarf-fiil eklerinden farkli olarak bir hal eki yardumiyla “kadar” edatina
baglandigim goriiyoruz. Biri digerine benzemeyen yap: ozelliklerine ragmen, bu ekler, “Zarf-
fiil ekleri” adi altinda bir araya gelmislerdir. Boyle bir yap cesitliligi icinde -sa/-se ekinin
salis eki alabilme ozelligi bir aykinlik teskil etmez. Kaldi ki sifat-fiil eklerinin hdl ekleriyle
birlesmesinden meydana gelen zarf-fiil sekillerinde de (aldiginmizda, gittigimde), salus ifadesi
bulunmaktadir. Hatta Tiirkmen Tiirkcesinde sahis ekleriyle de kullamlan ve “iken”den gelen
~ka/-ke zarf-fiil eki, -sa/-se ekini bu bakimdan yalnmz birakmaz. “Alankam” (ben almigken),
“alankin” (sen almisken), “alankdk” (biz almisken), “alankimz (siz almigken), “alankalar”
(onlar almigken)13.

L. Karahan ozetle G. Giilsevin gibi “-sA” ekinin islev agisindan zarf-fiil
eklerinden farkli olmadigini belirtmis ve ekin kip ekleri arasinda degil, zarf-fiil ekleri
arasinda ele alinmas: gerektigini ifade etmistir.

G. Giilsevin ve L. Karahan'in bu goriislerine en ciddi itiraz H. Develi’den
gelmistir. Develi, Giilsevin ve Karahan'm “-sA” ekinin terminolojik degerini tespit
ederken bu eki alan fiilin ytiklem karsisindaki islevinden hareket ettiklerini, ancak
her iki arastrmacinin da ekin islevini belirlemekte yeterli sayida ornekten
yararlanmadiklarini ifade etmis ve ekin XVL-XVIL ytizyil Osmanh metinlerinde “fail,

nesne, zaman tamlayicisi, hal tamlayicisi, yer tamlayicisi islevlerinde oldugunu

13 Leyla Karahan, “-sa/-se Eki Hakkinda”, s. 229
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ortaya koymustur. Develi'ye gore diger islevleri goz ardi ederek ekin sadece zarf-fiil
islevine bakarak bir tanimlama ve smiflama yapmak dogru degildir?4.

“-sA” ekinin kokeni, islevleri ve mahiyeti hakkinda birbirinden farkli
goriisler bulunsa da son donemde ekin kip eki degil de bir zarf-fiil eki oldugu
yoniindeki goriisler agirlik kazanmaya baglamistir. Bu ¢alismada da ekin daha Eski
Tiirkge donemi metinlerinden itibaren goriilmeye baglanan benzer islevli “-DI + salus
eki + érse” yapisinin!® Cagatay Tiirkgesindeki islevleri tizerinde durulmustur.
Taranan eserlerden alinan 6rneklerin yaziminda kaynak metnin geviriyazi yazim vb.
ozelliklerine tamamen sadik kalinmis, anlami1 bozucu nitelikteki bariz yazim hatalar

ise diizeltilmistir.

“-DI + sahis eki + érse” Zarf-Fiil Kurulusunun Yapisi

Turk dili literatiirtinde daha c¢ok goriilen gegmis zamamn sarti olarak
adlandirilan ve birlesik kipler icerisinde ele alman yapi esasen zarf-fiil islevinde olup
ana ctimledeki yargimin gergeklesmesini gegmis zamanda sarta baglayan tamlayic
bir 6ge durumundadir. Yapinin sart islevi yan sira zaman, sebep, tarz vb. baska
iglevleri de bulunmaktadr.

“-DI + galus eki + érse” zarf-fiil kurulusu “-DI” goriilen ge¢mis zaman eki,
iyelik kokenli sahis ekleri, “ér-" yardimar fiili tizerine gelen “-se” ekinden olusur ve
zaman bildirdigi durumlarda her zaman ge¢gmis zaman islevindedir.

Yapiya ge¢mis zaman anlamini veren “-DI” goriilen ge¢mis zaman ekidir ve
bu ek Tiirk dilinin tarihi ve modern biitiin lehcelerinde iglek bir sekilde kullanilir. “-
DI” goriilen gegmis zaman ekinin Eski Tiirkceden beri iyelik kokenli sahis ekleriyle

¢ekimlendigi bilinmektedir?e.

14 Hayati Develi, “-sA Eki Nedir? Kip mi, Zarf-Fiil mi?”, Ilmi Aragtirmalar I, 1995, s. 91, 92; Hayati Develi, “{sA}
Morfemli Yardimer Ciimleler ve Bunlarla Kurulan Birlesik Ciimleler Uzerinde Bir Inceleme”, TDAY-Belleten,
1997, s. 115-152. “-sA” ekiyle ilgili diger ¢alismalar icin bk.; Ahmet Benzer, “-sA Ekinin Islevleri ve Dilek-Sart
Ayrim1”, su Tiirkiyat Arastirmalan Dergisi, Say1: 28, 2010, s. 131-140; Sahap Bulak, “-sA Ekinin i§levleri", AU
Tiirkiyat Arastirmalan Enstitiisii Dergisi (TAED), Sayr: 46, 2011, s. 25-38; Hakan Ozdemir, “Bir Nobetlesme
Hadisesi ve -sA Sart Ekine Yansimalar1”, Karadeniz Arastirmalari, Say: 37, s. 199-207; Nese Erenoglu, “Tiirkiye
Tiirkgesindeki -sA Eki ile Yeni Uygur Tiirkgesindeki -sA Ekinin Karsilastirilmast”, Uluslar arast Uygur
Arastirmalan Dergisi, Say1: 1/2, s. 1-14.

15 Giirer Giilsevin, ek birlesmesi ve kaliplasmasi yoluyla (ek + ekler) ve ek/ekler'in edatlarla birlesmesi
(ek/ekler + edat) sonucunda olusmus, zarf bildiren yapilara “birlesik zarf-fiiller” adin1 vermistir; bk.; Giirer
Giilsevin, “Tiirkiye Tiirkcesinde Birlesik Zarf-Fiiller”, AKU Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: II, Sayz: 2, 2001, s. 125-
143. Bu calismada “ek + edat” yapisinda olan kuruluslar “zarf-fiil yapisi” seklinde adlandirilacaktir.

16 A. Von Gabain, Eski Tiirkcenin Grameri, (Cev. Mehmet Akalin), Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara, 1995, s.
80; Talat Tekin, Orlon Tiirkesi Grameri, Ankara, 2003, s. 181-184; Umit Ozgiir Demirci, Eski Tiirkcede Fiiller,
Umuttepe Yaynlari, Kocaeli, 2016, s. 518, 519.
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7

Yapinin bir diger unsuru olan “ér-” yardimci fiili, gerek isimleri
yiiklemlestirme gerekse de birlesik kipler ve sart/zaman/sebep zarf-fiili olusturma
isleviyle Tiirk dilinin tarihi ve modern biitiin lehgelerinde kismi fonetik farkliliklarla

“

karsimiza cikan bir morfemdir. “ér-” yardimc fiili Eski Tiirkcedel?, Karahanh

Tiirkgesinde!8, Harezm Tiirkgesindel®, Cagatay Tiirkgesinde?0, Eski Oguz

VA TN ”

Tiirkgesinde2! “ér-", “ir-", “é-”, “i-”, “@” sekillerinde goriilebilmektedir. Harezm

o

Tiirkgesinden itibaren fiilin “é-"ve “i-” gekilleri de goriilmeye baslamistir. Bagka bir

deyisle fiilin kapal1 €'si “i”"ye dontisiirken “r” sesi de diisme egilimi gostermeye
baslamuistir. Ancak bu fonetik olaylarin Harezm, Karahanli ve Cagatay Tiirkgelerinde
tam olarak tamamlandigini soylemek miimkiin degildir. Harezm, Karahanl ve
Cagatay Tiirkcesinde yukarida sayilan bitiin sekilleri bir arada gormek
miimkiindiir. Bat1 Tiirkgesinin énemli bir kolunu teskil eden Eski Oguz Tiirkgesinde
fiildeki “¢ > i” degisimi ve “-r” ses diismesi olay1 tamamlanmistir. Bat1 Tiirkgesinde
fiil “i-” seklindedir ve pek ¢ok kullanimda ortadan kalkmustir.

Yapiya sart/zaman/sebep vb. anlamlar kazandiran “-sA” ekinin “-sAr”
sekliyle daha Eski Tiirk¢e doneminden itibaren sartin disinda zaman bildirme
isleviyle kullanildig1 bilinmektedir22. Ornegin T. Tekin, Eski Tiirkge “-sAr” ekini kip
ekleri icinde degil zarf-fiil ekleri i¢inde gostermis ve ekin temelde 2 islevine isaret
etmistir: 1. Asil fiilin hangi sart ya da sartlar altinda gergeklestigini belirtmek; 2. asil
fiilin hangi durumlarda ve ne zaman gergeklestigini ortaya koymak23. Tekin -sA
ekinin zaman isleviyle ilgili olarak Orhun Yazitlar: ve Uygur Yazmalarindan su
ornekleri vermistir?4: kozdd yas kil-sir tida, kowiiltd sigit kil-sdr yanturu sakintim
“Goz(lerim)den yas gelince (onlara) engel olarak, gonl(iim)den feryat etmek gelince (onu) geri
cevirterek yas tuttum” (KT K 11); yay bol-sar tize tinri kébiirg(d)si dtdrcd... tagda sigun dt-

sir [anga] sakinur médn “Yaz gelince, yukarida gok davulu nasil giimbiirderse... daglarda

17 A. Von Gabain, Eski Tiirkgenin Grameri, s. 87-89; Talat Tekin, Orhon Tiirkgesi Grameri, s. 206, 207; Kemal
Eraslan, Eski Uygur Tiirkgesi Grameri, Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara, 2012, s. 424; Umit Ozgﬁr Demirci,
Eski Tiirkgede Fiiller, s. 528.

18 Necmettin Hacieminoglu, Karahanl Tiirkgesi Grameri, Tiirk Dil Kurumu Yaymnlari, Ankara, 2003, s. 195, 196.
19 Necmettin Hacieminoglu, Harezm Tiirkcesi ve Grameri, Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1997, s. 159-163.

20 Janos Eckmann, Cagatayca El Kitabt, (Cev. Giinay Karaagag), Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara, 2017, s.
133-135.

21 Faruk Kadri Timurtas, Eski Tiirkiye Tiirkcesi, Enderun Yaymlari, Istanbul, 1994, s. 110; Ali Akar, Oguzlarn
Dili Eski Anadolu Tiirkgesine Giris, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 2018, s. 183.

22 Ekin kokeniyle ilgili bilgiler bas kisimda bulunmaktadir. Bu bilgiler burada tekrar edilmeyecektir.

23 Talat Tekin, Orhon Tiirkgesi Grameri, s. 177.

24 Tiirk dilinin tarihi ve modern biitiin lehgeleri igin bilindik bir husus olmasi nedeniyle burada T. Tekin'in
sart islevine iligkin verdigi 6rneklere yer verilmeyecektir.
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geyikler nasil bogiiriirse (iste oyle) yas tutuyorum” (BK B 3-6); od Tiyri ay-sar kisi ogh kop
olgdli tortimis “ Zaman Tannst buyurunca insanogullan hep oliimlii yaratilimg” (KT K 10);
stiniig bol-sar ¢irig itdr drti, ab abla-sar drmdli tig drti “Savas olunca orduyu diizenler idi, av
avlasa yans t1 (?) gibi idi” (KC B 9); at-sar alp drtiniz i, tut-sar kii¢ drtiniz @ “Ok attiginizda
(ne) yigit idiniz, hey, diismam tuttugunuzda (ne) giiclii idiniz, ey! (Altinkol I 1); kol as tut-
sar kiic ii¢c ecim i “Ey, elleri kakim tutacak kadar giiclii vi¢ agabeyim! (Uybat IIT 1)25.

Inceledigimiz Uygur donemine ait fyi ve Kétii Prens Oykiisii adli eserde “-
sAr” ekinin “-IncA” zarf-fiil ekinin islevinde yani zaman islevli olarak kullanildigim
tespit ettik:

“... kim ndy dintamdsir yetting kiin temir sua ach // ... Hicbiri hi¢ ses
cikarmayinca, yedinci giin, demir zincirleri agtilar”26.

“Siz qacan burxan qutin bulsar siz meni titmdny qutgany // Siz, Buddha'nin
sonsuz mutlulugunu buldugunuz zaman, beni terk etmeyin, kurtarin!”27.

Tekin'in aksine A. V. Gabain, “-°t goriilen gecmis zamam, ancak drsir ile sart

sekline sokulabilir”28 diyerek eki kip ekleri i¢cinde gostermistir.
1. “-DI + sahis eki + érse” Zarf-fiil Yapisimin Dénemlere Gore Goriiniimii

1.1. Yapimn Eski Tiirk¢ce Donemindeki Goriiniimii

Inceledigimiz Uygur dénemi eseri A¢ Bars Hikdyesi adli eserde “-DI + salus
eki + érse” zarf-fiil yapisinin “-IncA / -DIGIndA / -DIGI sirada” islevinde kullamildig:
tespit edilmistir:

“Kacan bodis(a)t(a)vmy dtézin busi bermis yer oronka tigdilir drsdr; anda 6trii

bodis(a)t(a)vmny yas siiydkliri maru birii anda monta saglip yatmusin koriip dtozlirin
birgirti yerki calip ogsirip tinsirap ingd k(a)ltt ulug 1 1gac kiicliig katig yeelkd tokitilip
kamilmis tig tisdildr kanuldilar?9. // Ne zaman (ki) Bodhisattva’min viicudunu feda ettigi
yere geldilerse, orada Bodhisattva’'min yas kemiklerinin oraya buraya sacildigini goriip
kendilerini birden yere atip kendilerinden gecip tipki biiyiik (bir) agacin kuvvetli sert yelle

vurulup devrildigi gibi yere diistiiler”30.

25 Talat Tekin, Orhon Tiirkgesi Grameri, s. 177.

26 James Russel Hamilton, fyi ve Kotii Prens C)ykﬂsﬂ, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 27.

27 James Russel Hamilton, Iyi ve Kétii Prens Oykiisti, s. 36.

28 A. Von Gabain, Eski Ttirkgenin Grameri, s. 91.

29 Zemire Gulcali, Eski Uygurca Altun Yaruk Sudur’dan “A¢ Bars” Hikdyesi, Ttirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,
2015, s. 103, 104.

30 Zemire Gulcali, Eski Uygurca Altun Yaruk Sudur’dan “Ag¢ Bars” Hikdyesi, s. 122.
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1.2. Yapimn Orta Tiirk¢e Déonemindeki Goriiniimii

1.2.1. “-sA” Ekinin “-IncA” ve “-DIGIndA” Tslevi

Orta Tiirkge donemi metinlerinde “-sA” ekinin dogrudan dogruya “-IncA”
ve “-DIGIndA” eklerinin islevleriyle zaman bildirdigi goriilmektedir. Ek bu islevde
sadece 3. teklik ve ¢cokluk sahista kullanilmigtir:

1.2.1.1. 3. Teklik Sahis

“[sma‘il yiglayur turur erdi, iinin isitse yetip keldi™'. // ismail aglayip
duruyordu, sesini isittiginde (= isitince) duyup geldi.

“Ekki cerig anlasmis/da gacmagay-sen] tése, ol bey‘et bérgenler aytur erdiler
kin*32. // “Iki ordu birbirine girdiginde kagmayasin.” dediginde (= deyince) o biat
edenler [soyle] soylerlerdi.

“Ey Za‘ifalar, Tangn te‘alam birlemisdin song Targriga orfaq qatmagay-siz tése,
bunlar aytur erdiler®®. // “Ey kadinlar! [Birisi] Allah Teala’min bir oldugunu ikrar
ettikten sonra ona ortak kosmayasmiz.” dediginde (= deyince) bunlar [soyle]
soylerlerdi.

“Men qiyamet kiin bolsa avs Adam oglanlarinig bégi bolgay-mer3*. // Ben
kiyamet giinii geldiginde (= gelince) (iman ederim ve tasdiklerim ki) insanoglunun

beyi olacagim.

1.2.1.2. 3. Cokluk Sahis

“Imdige tegi peygamber erdirg imdi yigac¢i mu boldurig, munt ne kilur-sen? tép
sorsalar, kimi kilur-men tepesiige minip suw lize yorir-men’. [/ Simdiye kadar
peygamberdin, simdi marangoz mu oldun? Bunu ne yapacaksin diye sorduklarinda
gemi yapiyorum, iistiine binip su tisttinde gidecegim [ dedi].

“Eyyiib-i Ensarining anasinga za‘ifalar kelip sorar erdiler kim: Peygambar ‘as qayu
ta‘amm sewer? Biz ol ta‘amm qilip keltiirelirig téseler, Eyyiib-i Ensarinirig validast aytur erdi
kin¢. / / Eyyub-i Ensari’nin annesine kadinlar gelip “Peygamber (as) hangi yemegi
sever?” diye sorarlardi. “Biz o yemegi yapip getirelim.” dediklerinde Eyyub-i

Ensari’nin annesi [onlara soyle] soylerdi.

31 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1997, s. 67.

32 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 19.
33 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 19.

34 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 27.

35 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 33.

36 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 19.
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“Qagan kim Yemen tarafinga qoparsalar, qopar, ytigriir velikin Ka ‘be tarafinga qasd
qulsalar, ¢oker, hé¢ qopmas™’. // Yemen tarafina dondiirdiiklerinde kalkip gider, fakat
Kabe tarafina cevirdiklerinde ¢oker, hi¢ hareket etmez.

Orta Tiirkge doneminde “-DI + salus eki + érse” yapisinin kullanimi oldukga
yogunlagmustir. Inceledigimiz eserlerde yapiin bu dénemde su islevleri tespit
edilmistir: a. -IncA / -DIGIndA / -DIGI sirada, b. -IncA / -DIktAn somgra, c. -IncA /-mA
+ iyelik eki + iizere, ¢. ...r...mAz, d. Genis Zamanin Sarti, e. Goriilen Gegmis Zamanin

Sarty, f. Sartin Hikayesi.

1.2.2. “-DI + sahis eki + érse” Yapisinin “~-IncA / -DIGIndA / -DIGI sirada”
Islevi

Bu islevde, yapimn biittin sahislariyla ilgili kullanimlar bulunmaktadir. Ana
cimledeki fiilin gerceklesme zamani ile zarf-fiilli parganin fiill zamam ya es
zamanhdir ya da iki fiilin kilinis zamani arasindaki fark ¢ok kisadir. Bagka bir deyisle
ana ctimledeki fiil gerceklesirken tamamlayic1 6ge durumundaki zarf-fiilli pargcadaki
kilinig, ya ayn1 anda gergeklesmektedir ya da gok kisa bir stire 6nce tamamlanmustir.
Taranan Karahanli, Harezm/Kipcak Tiirkcesi donemi eserlerinde sahislara gore

tespit edilen 6rneklerss sunlardir:

1.2.2.1. “-DIm érse”

“Baka kordiim erse yinik bold: yitk | Oziim aydi sézle sozing bar1 tok’. [/
Dikkatle bakinca, (= baktigimda) yiikiim hafifledi; kendi-kendime: -Soyle, icindekileri dok -
dedim40.

“qiil agaclarina yittim ise giilistan 1yis1 meni anirg kibi isriitti kim etekim 1limden
tist’*!. // Giil agaglarma ulastigimda (= ulasinca) giil bahgesinin kokusu beni yle
sarhos etti ki etegim elimden diisti.

“Bu ahvalm kordiim erse, korgliim hasta ve bezman boldi’*?. // Bu durumu

gordugiimde (= goriince) gonliim kirildi, hasta oldum.

37 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 31.

38 Orneklerin tamami buraya yazilmamis olup en bariz 6rnekler segilmistir.

39 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2007, s. 36.

40 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig IT Ceviri, Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1985, s. 25.
41 Ali Fehmi Karamanloglu, Giilistan Terciimesi, Milli Egitim Yaymlari, Istanbul, 1978, 5.6, 7.

42 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 21
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“Haq te‘alaga secde qildim erse, Haq te‘alam konglim birle kordiim, k6ziim birle

kormedim™®. // Allah Teédld’ya secde ettigimde (secde edince/secde ettigim sirada)

Allah Tealay1 goniil goziiyle gordim, goziimle gormedim.

1.2.2.2. “-DIng érse”

“At edgii tilegil bayat birdi kut | Kutug buldurig erse korgiil edgi tuf***. [/ Sen iyi
ad dile, Tann sana saddet verdi; saddete erisince, (= eristiginde). gonliine hakim ol45.

“Sarga sozledim men sozing tngladim | Koziing yumdung erse 6ziim tangladini’*®.
// Ben sana soz soyledim, senin soziinii dinledim; sen goziinii yumunca, (= yumdugunda)

sastim-kaldim47 .

1.2.2.3. “-DI érse”
“Basa keldi oglak komek hem balik/ Bular togd: erse yarudi kalik’*s. // Bundan

sonra Cedi, Delv ve Hilt gelir; bunlar dogunca, (= dogdugunda) gok yiizii aydinlanir4.

“Bir miineccim ivine kilip kordi ebgisi bir yigit bilen oynar miineccim agag alip

ebisin ura baslad ise ol yigit kact’>*. // Bir miineccim evine gelince (= geldiginde)

esinin bir gengle oynastigii goriir. [Miineccim] eline bir sopa alip esine vurmaya
baslayinca (= vurmaya basladig1 sirada) o geng de kagar.

“Kadem yolga urdr kacan kim kafile Mahmiid nahlesinge yitti ise ol tacir 6lim
haline tisip yattr™>'. // Yola c¢ikti. Kéfile Mahmut'un hurmaligina geldiginde (=
geldigi sirada) o tacir 6liim dosegine yatti.

“Bu sozni ol fakir 1sitti ise takatining ‘inani tahammiil ilinden tisti 1i°[-hal tli kilicin

cekip fasahat atina minip vekahat meydaninda ¢apip marga yigrip aytt?’2. // O fakir bu
sozil isittiginde (= isitince) giicti kuvveti kesildi ve hemen fesahat atna bindi,
edepsizlik meydanina ¢ikip bana dogru kosturdu.

“Adem Havvani ozirge yaratilgann kordi erse sewiigliiki Ade korglinige tisdi™s3.

// Adem, Havva'nin kendisi igin yaratildigim goriince (= gérdiigtinde) onun sevgisi

gonliine diisti.

43 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 42.

44 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 585.

45 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig IT Ceviri, s. 21.

46 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 81.

47 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig IT Ceviri, s. 57.

48 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 31.

49 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig IT Ceviri, s. 21.

50 Ali Fehmi Karamanlioglu, Giilistan Terciimesi, s. 109.
51 Ali Fehmi Karamanloglu, Giilistan Terciimesi, s. 57.
32 Ali Fehmi Karamanlioglu, Giilistan Terciimesi, s. 154.
53 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 11.
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“Andm [song] Cebre il ‘as adaqini yerke urdi erse, yerdin ¢esme peyda boldr>*. [/

Ondan sonra Cebrail (as) ayagmu yere vurunca (= vurdugunda) yerden g¢esme
belirdi.

“Men sayh Necdi men, Necd éllig abusqa men. Sizlerni esittim kim bir mesveretleri
bar tép, men taq: anlar arasinda bolayin, sézlerini tiriglep anglagayin tép keldim tédi erse, Abii
Cehlke hos keldi”>S. // Ben Seyh Necdi’yim. Necitli ihtiyarmm. Sizlerin bir istisare
meclisiniz oldugunu duydum, ben de onlarin arasinda olayim, sozlerini dinleyip
anlayayim diye geldim, deyince (= dediginde) [bu s6z] Ebu Cehil’in hosuna gitti.

“Bir kege iginde qatig sawuq yél 1da bérdi erse, Mekke kafirleri cuhiidlar birle

Medinening tort yaninda urusmagq Ugtin qonup turur erdiler”*°. // Bir gece ¢ok soguk bir
riizgar q¢iktigr sirada Mekke'nin kéfirleri Yahudiler ile birlikte Medine'nin dért bir

kosesinde, vurusmak i¢in pusuya yatmis bekliyorlardi.

1.2.2.4. “-DIk érse”
“Tagqa qarsu keldiik erse, ol tagdin avaz keld™’. / / Dagin 6niine geldigimizde

(= geldigimiz sirada) o dagdan ses geldi.
“Taqi darahtqa qarsu keldiik erse, ol darahtdin avaz keldi kim es-selamu ‘aleyke, ya

Resilallah tép™>8. // Ve agacin oniine geldigimizde (= geldigimiz sirada) o agactan
“Selam sizin tizerinize olsun ey Allah’in Resulii!” diye ses geldi.

“Qagan kim ilk qat kokke kirdiik erse, baqar-men, bir sahs turur™. // Gogun

birinci katina geldigimizde goriiriim [ki orada] bir kisi duruyor.

1.2.2.5. “-DIglz érse”

“Qacan kim ol minberke siz mindingiz erse, miibarek arqarigizni tayagan Ore
firaquigizga taqat tuta bilmedin igreyii basladr’®. / / Ne zaman ki o minbere siz ¢iktiniz
miibarek sirtiniz1 dayadiginz siitun ayriigimza dayanamayarak aglamaya inlemeye

bagladi.

1.2.2.6. “~DIIAr érse”

54 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 8.

55 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 14.
56 Janos Eckmann, Nehcii’l-Feradis, s. 23.
57 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 20.
58 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 20.
59 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 39.
60 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 66.
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“Feristeler bu hitabmi isitdiler erse kaddulug bolup aydilar’®'. // Melekler bu
hitabi isitince (= isittiginde) tiziilerek [s6yle] dediler.

“Kacan Ademni ucmahga kiwiir-diler erse ni‘metlerin, hirfarin, kusirlarn kordi’s2.
// Adem’i cennete soktuklarinda [Adem] nimetlerini, hurilerini, saraylarini gordii.

“Qacan kim bu habarni Abii Lehebke keltiirdiler erse, Abii Leheb gazabi taqi ziyada

bold’®. // Bu haberi Ebu Leheb’e ulastirdiklarinda Ebu Leheb’in tfkesi daha da

artti.

“Qacan kim Mekke halq: mundag avaz esittiler erse, ciimle qorqup iirkiip yiglisu
keldiler taqr aydilar’**. // Mekke halki bu sesi isitince (= isittiklerinde) hepsi korkup
aglasarak geldiler ve [soyle] dediler.

“Bu ti¢ gadahni marga qarsu tuttilar erse, men siit gadahfijni aldim taqi ictin?”%5. [ /

Bu ti¢ kadehi bana tuttuklarinda ben siit kadehini aldim ve ictim.

1.2.3. “-DI + sahus eki + érse” Yapisinin “~IncA / -DIktAn sorgra” slevi

Bu islevde yapmun 1. teklik ve 2. c¢okluk sahis kullanimlarmna
rastlanmamuistir. Ana ctimledeki fiilin kilinisiyla zarf-fiilli parcanin kilinis1 arasinda
zaman aralig1 bulunmaktadir. Bagka bir deyisle ana ctimledeki fiilin kilinis1 zarf-fiilli
parcanin kilims1 tamamlandiktan sonra gerceklesmistir. Yani iki fiilin kilinis:

arasinda zaman agiklig1r mevcuttur. Tespit edilen 6rnekler sunlardir:

1.2.3.1. “-DIg érse”
“Bu yolm koydung erse kayu yol birle yorir-sen”®. // Bu yolu birakmca (=
biraktiginda/biraktiktan sonra) hangi yoldan gideceksin?

1.2.3.2. “-DI érse”

“Taki sag ayang birle sol yan eliig | Bu ni kildi irse murga hem kilug”®. [/
Ayrica sag avucunun igiyle sol elini, bunu yaptiktan sonra [bunu] digerine de yapin
[sol elle de sag eli yikaymn].

“Ol kiz takani yapti ise oglan feraset bilen bildi ilin astan cekip aytt*®s. [/ O kiz
pencereyi kapattiktan sonra (= kapatinca) oglan ferasetle anlayip elini yemekten ¢ekti

ve [soyle] dedi.

61 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 8.

62 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 11.

63 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 11.

64 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 12.

65 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 42.

66 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiya, s. 123.

67 Recep Toparli, Mu'tnii’l-Miirid, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, Erzurum, 1988, s. 21.
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“Harianu r-residge kacan kim misr miilki miisellem boldl ise aytti ol tagi bagi
hilafinga kim misr miilkine magrur bolup tergrilik da‘visin kildi kirek kim bu memleketni
kullarindan ing ikstik kuluma birgeymen”®. // Harun Resit Misir iilkesini fethettikten

sonra (= fethedince) [soyle] dedi: O Firavun’a kim karsi durduysa kim Allah'in
yolundan gittiyse bu memleketi [onlarin icinden] en giicsiiz, en fakir olanma
verecegim.

“Yeétingi karin ogul tugd: erse ol ogulga Haris at bérdi’. // Yedinci kusaktan
oglu olunca ona Haris adim koydu.

“Kacan Kabil Habilni 6ltiirdi erse Iklimanuig elgin tutup Yemen vildyetinga
bard?"'. // Kabil Habil'i dldiirdiikten sonra Iklima'nmn elini tutup Yemen sehrine
gitti.

“Kabil Habilni oltiirdi _erse yéti tiin kiin yér teprendi’’®. // Kabil Habil'i
oldiirtince (= oldtirdiikten sonra) yedi giin boyunca yer sarsildi.

“Kacan Mevli ta‘ala diinyam yaratdi erse yér miilkini kuslarga bérdi’’3. // Allah
Teala diinyay: yarattiktan sonra yeri kuslara verdi.

“Peygambar ‘as’nurg miibarek arqasindin ol necasatlarni biraqti erse, Peygambar

‘as secdedin bas qgaldurdi’*. // Peygamber (as)'m miibarek arkasina o pislikleri
biraktiktan sonra Peygamber (as) secdeden dogruldu.

“Qacan kim Bilal bang-i namaz oqidi_erse, Peygambar ‘as imamatlq qildi, ciimle

sahabalar iqtidi qildilar’™. // Bilal ezan okuduktan sonra Peygamber (as) imamlik

yapty, biitiin sahabeler ona tabi oldu.

1.2.3.3. “-DIk érse”
“Taki Ken‘andmn ¢iktuk erse tewelerimiz agizlarin bagladuk kisi miilkinde ongen

otn yémesiin’. // Ve Kenan'dan ¢ikinca (= ¢iktiktan sonra) insanlarin tarlalarinda

biten otlar1 yemesinler [diye] develerimizin agizlarim bagladik.

1.2.3.4. “-DIlAr érse”

68 Ali Fehmi Karamanlioglu, Giilistan Terctimesi, s. 11.
69 Ali Fehmi Karamanlioglu, Giilistan Terctimesi, s. 45.
70 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 7.

71 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 24.

72 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 23.

73 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 7.

74 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 9.

75 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 29.

76 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiya, s. 136.
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“Ciblit Tiblit ékisi kavigtilar erse ékiz oglanlar tugurdi, bir ogul bir k12’7". / / Ciblit

ve Tiblit birlestikten sonra biri kiz biri oglan ikiz ¢ocuklar1 oldu.
“Kacan Adem ve Havva nikahlik boldilar erse hitab kelds. // Adem ve Havva
nikahlandiktan sonra hitap geldi.
“Kacan meni defn kildilar erse miinkir ii nekir ‘aleyhime’s-selam keldiler’™. [/
Beni defnettikten sonra (= defnedince) miinker ve nekir -selam o ikisinin iizerine
olsun- geldiler.

“Bu karvanlar ol tag tipinde qondilar erse, zahid savma‘asindin tisti taqi munlar

qatinga keld’®. // Bu kervanlar o dagm eteginde yerlesince (= yerlestikten sonra)
[Hristiyan] zahit ibadethanesinden ¢ikt1 ve bunlarmn yanina geldi.

“Qacan kim ‘Osman razhu keldi taq: destir tiledi erse Peygambar ‘as olturdr taq:

tomini tiizetti taqi yingtikini Ortti, andmn sorig ‘Osmanga razhu destir bérdi erse ‘Osman taqi
kirdi. Bir zaman olturdilar taqi ¢igtilar erse, men aydmi’3'. // Osman (ra)'in gelip [iceri
girmek icin] izin istemesi tizerine Peygamber (as) elbisesini dtizeltti, dizini orttii,
sonra Osman (ra)’a izin verdikten sonra (= izin verince) Osman [iceri] girdi. Bir
miiddet oturdular. Ciktiktan sonra ben [soyle] s6yledim.

“Qacan kim cerig gazat qilu Samga bardilar erse, 6zi taq: ‘Omerdin destiir tilep

gerig birle bardi, bolgay-mu kim Haq te‘ala sehidlik rizi qilgay, tép”32. / / Ordu savasmak
icin Sam’a ulastiktan sonra kendisi de “Acaba Allah Teala sehitlik nasip eder mi?”

diyerek Omer’ den izin istedi, askerle birlikte [oraya] gitti.

1.2.4. “-DI + sahis eki + érse” Yapisimin “-IncA / -mA + iyelik eki + iizere”
Islevi

Bu islevde ana ciimledeki kilms, tamlayici o6gedeki is/hareketin
gerceklesmesi tizerine, o hareketten sonra o harekete karsilik olmak tizere

gerceklesir. Asagida yapimnin sahislara gore aldig sekiller goriilmektedir:

1.2.4.1. “-DIm érse”
“Jlk yaz kiinlerinde bir kiin bustan icinde giiller arasinda bir nige zarif ‘alimler bilen

oturup insa ‘ilminden bahs kilip ebyat-1 garib ve es‘ar-1 ‘acib okudum ise ol ‘alimlernirig

77 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 6.

78 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 12.

79 Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 16.

80 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 11.
81 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 88.
82 Janos Eckmann, Nelicii’l-Feradis, s. 91.
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ulust “ariz ‘ilminden bir miiskil beytnir takti“in suval itti*®. / / Tlkbahar giinlerinden bir
gtin giil bahgesinde birkag zarif 4limle birlikte oturup nesir ilminden bahsediyorduk.
[Ben birkac] giizel siir okuyunca (= okumam iizerine) o alimlerin en 6nde
gelenlerinden biri [benden] zor bir beyti aruz ilmine gore boliimlerine ayirmami
istedi.

“Ya Muhammed, oqigil! Men aydim: Oqigan érmes-men tédim erse, ¢king qata

méni tutti taqr andag qist1 kim hé¢ yaragim qalmadr’®*. // Ey Muhammet! Oku. Okuma
bilmem, deyince (= demem iizerine) ikinci defa beni tuttu ve dyle sikt1 ki hig giictim
kalmadi.

“Ya Hadica, méni fonga culgang taq: yatqurung kim halim miitegayyir bold: tédim
erse, méni ¢ulgap yaturdilar’®. / / Ey Hatice! Elbiselerimi giydirip beni yatirmn, bana bir

haller oldu deyince (= demem iizerine) beni ortiip yatirdilar.

1.2.4.2. “-DIg érse”

“Ey Yisuf men seni sowdiim, kongil bérdim [yallbardim marga bakmading
Isitmedir erse yaratkan Idimge yandim”$. / / Ey Yusuf! Ben seni sevdim, [sana] goniil
verdim, yalvardim. Bana bakmayinca dinlemeyince (= dinlememen tizerine) Allah’a

dondiim.

1.2.4.3. “-DI érse”

“Bu haber sultanga yitti ise karindaslarin iindep yig(i)rip her birini bir yirde hakim
koyd: hatta fitne oturup niza‘ ortadan kitkey’®. // Bu haberin sultana ulasmca (=
ulasmast tizerine) kardeslerini ¢agirip [onlari] azarlayip fitne ve diismanlik ortadan
kalksin diye [onlarin] her birini bagka bir yere yonetici olarak gorevlendirdi.

“Bir sa‘ir ogrilar bigine kilip medh okudi ise buyurd: kim fonun soyurg dagr bu

kintden siiring’®®. // Bir sair hirsizlar beyine gelip onu oviince (= dvmesi iizerine)

[bey] “Elbiselerini ¢ikartin ve [onu] bu sehirden kovun.” diye emretti.

113

Kacan Mevli ‘azze ve celle Ademni yaratur-men, tép hitab kildi erse barca nerseler
bas kotirip Ademni bizdin yiratél, tép tama‘ kildiar’®®. // Allah Teala Adem'i

83 Ali Fehmi Karamanlioglu, Giilistan Terciimesi, s. 4.
84 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 5.

85 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 6.

86 Aysu Ata, Kisasti'l-Enbiyd, s. 153.

87 Ali Fehmi Karamanloglu, Giilistan Terciimesi, s. 11.
88 Ali Fehmi Karamanlioglu, Giilistan Terciimesi, s. 109.
89 Aysu Ata, Kisasti'l-Enbiyd, s. 9.
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yaratacagim, deyince (= demesi iizerine) biitiin varliklar bags kaldirip Adem’i bizden
uzak tut, diye ricada bulundular.

“‘Azazil kacan secde kilmadi erse hitab keldi, ne tigiin secde kilmadu, tép’®. [/
Seytan secde etmeyince (= etmemesi {izerine) “Neden secde etmiyorsun?” diye hitap
geldi.

“Ey mii ‘minler, sizler peygamber ‘as’qa duriiz ve salavat ve selam ayta béring tép

emir keldi erse, sahabalar aydi®'. // Ey miiminler! Sizler Peygamber (as)ye

salatiiselam edin, diye emir gelince (= emir gelmesi {izerine) sahabeler [soyle]
dediler.

“Ol taqi Peygamber ‘asdin oza vefat boldi erse, Umm-i Kiilsimni ‘Osmanga

ciiftlendiirdi*®?. // O da Peygamber (as)’den 6nce vefat edince (= vefat etmesi iizerine)
Ummiigiilsim’ti Osman’la evlendirdi.

“Kim kim musulman bolsa, oglanlarmni, hatunlarimi qaytaralmig tédi erse, tikiisleri

musulman boldilar?. // Kim Misliman olursa g¢ocuklarini kadmlarim geri

gonderecegiz deyince (=demesi iizerine) [onlarm] cogu Miisliiman oldu.

1.2.4.4. “-DIk érse”

“Balta taqi otmedi erse, barduq, Peygambar ‘as’qa habar bérdiik erse, Peygambar
‘as keldi taq1 miibarek élginge bir ulug balta aldi, taqi Bismillahi r-Rahmani r-Rahim tédi taqi
tekbir aydi erse, ciimle sahabalar taqi tekbir aydilar*. // Balta kesmedi, gidip
Peygamber (as)’ye haber verince (= haber vermemiz iizerine) Peygamber (as) geldi,
miibarek eline biiyitk bir balta aldi, “Bismillahirrahmanirrahim” dedi ve tekbir

getirdikten sonra ctimle sahabeler de tekbir getirdiler.

1.2.4.5. “-DIIAr érse”
“Miskinlik itip su tiledi birmediler ise yigit kiicke yildurd: (?) miiyesser tiismedi bir

nicesin ahtardr kop halk kilip yigitni ol kadar urdilar kim mecruh bolup tisti’®s. [/
Dilencilik yaparak su istedi. Vermeyince (= vermemeleri {izerine) yigit giice
basvurdu. Bu da fayda etmedi. Birkacini devirdi [fakat] bircok insan gelerek o yigidi
oyle dovdiiler ki yaralanip [yere] distii.

9% Aysu Ata, Kisasii’l-Enbiyd, s. 14.
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“Anda kédin Cinn bini’I-Canga bérdi, yéti minig y1l taki olar tutdilar, yazuk ma‘siyet
likiis kildilar, kan toktiler erse anlardin alip feristelerge bérdr®s. // Ondan sonra Cinn
Bini'l-Can’a verdi. Yedi bin yil da onlar idare ettiler. Cok fazla giinah isleyip kan

dokiince (= dokmeleri iizerine) [yeri] onlardan alip meleklere verdi.

“Kafirler Haq te‘alaga ‘ibadat qimaqdin mani‘ boldilar erse, tahammiil qilu

bilmedi, gargadi*®’. // Kafirler Allah Tedla’ya ibadet etmeye engel olunca (= engel
olmalari iizerine) tahammiil edemedi, beddua etti.

“Peygambar ‘as yiiziikini élingizke qatsangiz tédiler erse, Abii Bekr taqi teberriik

tuta élinge qatt™®. // Peygamber (as), yuziigiiniizii parmagmiza takin deyince (=

demesi iizerine) Ebu Bekir de [bunu] miibarek [bir is] kabul ederek parmagina takt.

1.2.5. “-DI + sahus eki + érse” Yapisinin “...r...mAz" Iglevi

Orta Tiirkce donemine ait incelenen metinlerde yapin “...r...mAz” islevine
de rastlanmustir. Bu islevde, ana ciimledeki fiilin gerceklesme zaman ile tamamlayici
ogenin fiilinin gerceklesme zamani arasindaki fark ¢ok azdir. Yapinin sadece teklik

ve ¢okluk 3. sahislarina ait 6rnekler tespit edilmistir:

1.2.5.1. “-DI érse”
“Ol it yédi erse, ol sa‘at 6ld™. // O kopek yer yemez o an 6ldii.

“Qacan kim ol mel‘Gn ‘Osmanni quli¢c birle urdi erse, hatuni ‘Osmannuig tizesinge
q 4 ng 8

tisti erse ami taqi qili¢ birle urdilar; eyesinirg yarusi kesildi’'*°. // O melun Osman’a
kiligla vurur vurmaz hanimi Osman’in iizerine diistii, ona da kiligla vurdular,

kaburga kemiginin yarisi kesildi.

1.2.5.2. “-DIIAr érse”
“Qacan kim ol ékki mel‘in yaliig qili¢ birle kirip emirii’l-mii’minin ‘Osmanni

razhu urdiar erse, qani sagrap ol dyat iizeringe tiist”’'%!. // O iki melun yalin kili¢ gelip

miiminlerin 6nderi Osman’a vurur vurmaz [Osman’in] kani1 o ayetin tizerine sigradi.

1.2.6. “-DI + sahus eki + érse” Yapisinin Genis Zamanin Sart1 Islevi
Incelenen metinlerde yapmin genis zamanin sart islevine de rastlanmistir.

Tirk dili calismalarinda bu tiir yapilar bitimli olmadiklari, ctimle olusturmadiklar

% Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 7.

97 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 10.
98 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 57.
99 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 25.
100 Janos Eckmann, Nehcii'l-Feradis, s. 95.
101 Janos Eckmann, Nehicii’l-Feradis, s. 95.
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icin kip ekleri icinde degil, “sart zarf-fiili” adlandirmasiyla zarf-fiiller icerisinde
gosterilmektedir. Yapmun bu islevde sadece teklik sahislarla kullanimi

bulunmaktadir:

1.2.6.1. “-DIm érse”

“Yisuf taki yalwaru bagladi, aydi: ey karindaslarim, atam hakki iiciin korglekimni
marga bagiglang, tirig kaldim erse ‘avretim ortsiin eger olsem keffenim] bolsur’'?. [/
Yusuf da yalvarmaya bagladr: Ey kardeslerim! Babamin hakki i¢in gomlegimi bana

bagislayin. Canli kalirsam avret yerlerimi ortsiin, liirsem kefenim olsun.

1.2.6.2. “-DIng érse”

“Bugar Odte beglerke barma yaguk | Kali bardui erse uguzluk anuk™'%3. [/
Hiddetlendikleri zaman beylere yaklagma; eer yaklasirsan, gozden diistiigiin giindiir104,

“Bu begler ot ol otka barma yaguk | Kali bardug erse kiiytirmek anuk”'%5. // Bu
beyler dtestir, dtese yaklasma; yaklagirsan, yanmak muhakkaktir106,

“Ya‘kab unamadi, ol melik aydi: kizirgni manga bérmeding ¢rse katig sagisur-men
ted”'%7. // Yakup kabul etmedi, o melik [soyle] dedi: Kizim1 bana vermezsen
[seninle] fena doviistirtim.

“Ey mii’'min, 6z yazukiigm ozgege yiliklemegil, yiikledirig erse Mevii oglan teg
anug anglikin belgiirtgey sens risva kilgay”'%%. / / Ey miimin! Kendi giinahini baskasina
yiikleme. Eger yiiklersen Mevla onun ¢ocuk gibi olan temizligini ortaya ¢ikarir, seni

[de] rezil riisva eder.

1.2.6.3. “-DI érse”

“Kim meni tiledi erse mening hazinem i¢cinde kayu bela ulugrak erse ol belan: arga
bériir-men”1. // Kim beni isterse hazinemde hangi bela daha biiyiikse o belay1 ona
veririm.

“Ya Aba Bekr, Adam peygambardin qiyamatqa tegi kim kim marga mand: erse

ciimlesinge né sevab bérse, Haq te‘ala yalguz sarga ol sevab bérgey; taqi kim kim mariga

iman keltiirdi erse, mariga peygambarliq kelmisdin song qiyamatga tegi climlesinge né sevab

102 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 97.

103 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 95, 413.

104 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig IT Ceviri, s. 67,297.
105 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 81.

106 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig II Ceviri, s. 58.

107 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyi, s. 86.

108 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 117.

109 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyi, s. 16.
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bérse, Targri te‘ala yalguz sarga ol sevab bérgey”''°. // Ey Ebu Bekir! Adem
peygamberden kiyamet giintine kadar kim bana inanirsa onlarin hepsine ne kadar
sevap verdiyse yalnizca sana o sevabi verecek; ayrica kim bana iman ederse, bana
peygamberligin geldigi andan kiyamet giintine kadar biitiin herkesin sevab: kadar

sevabi Allah Teald yalmzca sana verecek.

1.2.7. “-DI + sahis eki + érse” Yapisinin Goriilen Ge¢mis Zamamn Sart1
Islevi

“-DI + salis eki + érse” yapisi, Tiurk dilinde genel olarak birlesik kipler
icerisinde ele alinan bir bicimdir, fakat “-sA” sart ekiyle kurulan diger sekillerde
oldugu gibi yapmin zarf-fiil olmast gerektigi tartisiimaktadir. Yapmn bu islevde
Orta Tiirkge metinlerinde birqok ornegi bulunmaktadir. Asagida bu metinlerden

secilmis 6rnekler gortilmektedir:

1.2.7.1. “-DIm érse”

“Nege kordiim erse isizler isi | Ozu bolmad: ay biliglig kisi’'''. // Ey bilgili kisi,
kag defa gordiiysem: kotiilerin isi hicbir zaman ileri gitmemistir.

“Bu Nith telwe turur, atalarimiz munurg sézin isitmediler, bu kiin men neteg kildun
erse sen yime mendin sorg mundag kilgay-sen tép ol oglanga vasiyyet kild’''2. / / Bu Nuh
delidir. Babalarimiz bunun soziinii dinlemediler. Bu giin ben ne yaptimsa benden
sonra sen de dyle yap, diyerek ¢ocuga nasihat etti.

“Emdi Lat ‘Uzza birle ant yid qilur-men kim éking gaytmisda Ubud toqusinda

neteg quldun erse, andag qilgay-men tép aynus’''3. // Simdi Lat, Uzza {izerine yemin

ederim ki ikinci gelisimde Uhut savasinda ne yaptiysam onu yapacagim, diye

soylemis.

1.2.7.2. “-DIng érse”
“Stigiig tattuz érse agikga anurg / birin kélse rahat geliir''* renc onun''>” [/ Eger

tatly tattiysan hazirlan aciya Rahat bir gelirse, act gelir onar onar™ 116,

110 Janos Eckmann, Nehcii'l-Feradis, s. 73.

111 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 40.

112 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 33.

113 Janos Eckmann, Nehcii'l-Feradis, s. 24.

114 Kelime “keliir” olmalidir.

115 Bu eserden alinan drneklerde ceviriyazi isaretleri kullanilmamis olup bunlar tarafimizdan eklenmistir.
116 Aysegiil Cakan, Atabetii’l-Hakayik, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 15.
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“Kadem urdunig irse kirip rast yiiri | Batil hak seciben ozirgni korr*'V7. / / [Tarikat
yoluna] ayak attiysan [bu yolda] dogru yiirii, Dogruyu yanls: se¢ip kendini koru.

“Udlr erding erse tur a¢ emdi koz | Esitmedinig erse esit minde s62°''8. // Uyuyor
idi isen simdi kalk, g6ziinii a¢; isitmedin ise, simdi benim soziimii dinlel19.

“Aydilar: bizdin adin kimni sewding erse ani kurban kilgi”'?°. // Soylediler:
Bizden bagka kimi sevdiysen onu kurban et.

“Jsma‘il aydi: Idi yarligr neteg erse andag kilgil, sen oglundin kecting erse men me
canimdin kegtim, iske buyurgil tédi”12!. // Ismail [soyle] dedi: Allahin emri neyse onu
yap. Sen oglundan feragat ettiysen ben de canimdan feragat ettim, isi yerine getir,
dedi.

“Fayide: ey halil tavusm 6lfiirdiing erse ademilerning oliip tirig/in] sakingil, tawukmni
oltiirdiinig erse feristeler dlgenin sakingil, érdekni 6lfiirdiing erse perilerning 6lmegin sakingil,
kargam oltirding erse seytanni olmekin sakin/gi/]’'??. // Fayda: Ey Halil! Tavus kusunu
oldiirditysen insanlarin oliip dirilmesini diisiin. Tavugu oldiirdiiysen meleklerin
oldugunt dusiin. Ordegi oldiirdiiysen perilerin  6ldtigtini  diisin.  Kargayt
oldiirditysen seytanin oldiigunti diistin.

“Ya Resilallah, neteg kim qismat qildug erse, qismatiiga razi boldug’'?3. // Ey

Allah’in elgisi! [Bize] neyi uygun gordiiysen biz ona, kismetimize razi olduk.

1.2.7.3. “-DI érse”
“Aya mal idisi ahi édgii ér/ Bayat bérdj érse sanga sén me bér” // Ey mal sahibi,

comert ve iyi insan Tanr verdiyse sana, sen de ver”124,

“Seviig yiiz urundi bisingi sevit | seve bakti erse sen dzni avit’'?5, [/ Besincisi
Ziihre' dir, sevimli yiiziinii gosterir; sana severek baktrysa sen rahat ol.

“Savab tiisti irse bu rabdin ‘ata/ Kolum kop tiizetkil bar irse hata’'2¢. / / Allah’tan
sevap geldiyse [Allah sevap verdigine goére] hatam varsa elimi [yaptigim isleri]

biittiniiyle dtizelt.

117 Recep Toparly, Mu'inii’l-Miirid, s. 74.

118 Regit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 25.

119 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig II Ceviri, s. 83.
120 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiy, s. 69.

121 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 70.

122 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 76.

123 Janos Eckmann, Nehcii'l-Feradis, s. 56.

124 Aysegiil Cakan, Atabetii’l-Hakayik, s. 18.

125 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 30.

126 Recep Toparly, Mu'inii’l-Miirid, s. 82.
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“Kim ol kiin cevab aydi e¢rse ngceme kiicliig ¢cigay ¢rse hac otegey, taki kim cevab
aymadi erse neceme kiigliig bolsun hac otemegey”'?’. // Kim o giin cevap verdiyse ne
kadar cok fakir olursa olsun haccedecek, kim cevap vermediyse ne kadar giiclii
(zengin) olursa olsun haccedemeyecek.

“Qacan kim Aba Sufyan Peygambar ‘as olturgan yerde olturayin tédi erse, Umm-i
'y 7L

Habibe men‘ qildi’'?%. // Ebu Sufyan Peygamber (as)'in oturdugu yere oturaym
dediyse [de] Umm-i Habibe [onu] engelledi.

1.2.7.4. “-DIglz érse”

“Eger Ka‘beke ziyarat qulu keldirigiz erse, keliir yil ziyarat kilgay-siz bu yil icazat
yog’'?. [/ Eger Kabe'yi ziyaret etmek icin geldiyseniz gelecek yil ziyaret
edeceksiniz, bu yil izin yok”

“Ol kiin sizler [ne] kim marga qildiigiz erse, men ‘afv qildim, Haq te‘ala sizlerke
taqr rapmat qilsun”'*. // O giin siz bana ne yaptiysaniz ben affettim, Allah Teala

sizlere de merhamet etsin.

1.2.7.5. “-DIIAr érse”

“Imdi menirig cevabim ol turur kim atalaruig neteg sabr kildiar erse sen hem
andaguk sabr kilgi’3!. // Simdi benim cevabim sudur ki babalarin nasil sabrettilerse
sen de oyle sabret.

“Negeme kim sahabalar qatiglandilar erse, hé¢ qopmadi’'32. / / Birgok sahabe ne

kadar ugrastiysa [da yerinden] kalkmadi.

1.2.8. “-DI + sahis eki + érse” Yapisinin Goriillen Ge¢mis Zamamn Sart1
[Zatlik] Islevi

“-DI + galus eki + érse” yapisinin goriilen ge¢mis zamanin sarti islevinde bazi
durumlarda zitlik belirtme iglevine de rastlanmistir. Bu iglevde ana ciimlenin
yiiklemiyle tamamlayict 6ge durumundaki kisim anlamca zitlasmaktadir. Asagida

bu kullanimin drnekleri goriilmektedir:

1.2.8.1. “-DIm érse”

127 Aysu Ata, Kisasii'lI-Enbiyd, s. 74.

128 Janos Eckmann, Nehcii'l-Ferddis, s. 34.
129 Janos Eckmann, Nehcii'l-Feradis, s. 29.
130 Janos Eckmann, Nehcii'l-Feradis, s. 38.
181 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 139.

132 Janos Eckmann, Nehcii'l-Feradis, s. 30.



Cagatay Tiirkcesi Metinlerinde “-DI + sahis eki + érse” | 59

“Tapugsiz agirlap agmdun sini/ Orun birdim erse basindiig mini’'33. [/ Hizmetin
dokunmadir hdlde seni taltif edip, ithsanda bulundum; sana mevki verdim, fakat sen bana
tahakkiime kalkigtin134,

1.2.8.2. “-DIg érse”

“Ey Yasuf belaga ilindinig erse sabr kilg1l edgii ating ¢iksun. Ey zeliha erksiz bolup
korgiil aldurduig erse tevbe kilgil Tergri kegiirsiin”'3S. / / Ey Yusuf! Belaya tutulduysan
sabret, iyi adin ¢iksin. Ey Zeliha! Engele olamayip gonliinii kaptirdiysan [da] tovbe

et, Tanr1 bagislasin.

1.2.8.3. “-DI érse”
“Kelirig mening kiciklikimge bakip rahm kilirig, meni ol arkis begindin kayra aliig

tép nige yalwardl erse sozin tirglemediler”'¢. / / Gelin benim kiictikliigiime aciym, beni
o kervan beyinden geri alin, diye ne kadar yalvardiysa [da] soziinii dinlemediler.
“Ey 0gl1 kizi bolmaganiar, boldl erse muradga bolmaganlar i¢lerirgiz aritiig”37. / /
Ey oglu kiz1 olmayanlar, olduysa [da] istegince olmayanlar! Gonliiniizii temizleyin.
“/...] yana oglan tanukluk bérdi erse risen aymadi, ortiglig aydi’'3s. [/ [.../
tekrar cocuk sahitlik ettiyse [de] actk¢a soylemedi, ortiilii soyledi.

1.2.9. “-DI + sahis eki + érse” Yapisinin Sartin Hikayesi Islevi
Sartin hikayesine tek bir yerde rastlanmistir:
“Asig kild: erse 6liimke kiimiis | Kiimiis kilgay erdi er 6zke yulus®'®. /] Oliime

kars1 gtimiis fayda etseydi, hiikiimdarlar fidye verir ve éliimden kurtulurlardi140.

2. Cagatay Tiirkcesinde “-DI + Sahis Eki + érse” Yapisinin Kullanimlar:

“-DI + salus eki + érse” yapisiun XV. yiizyil baslarinda Tirkistan (= Orta
Asya)’da gelisen ve Harezm Tiirkcesinin yerini alan Cagatay Tiirkcesinde de gesitli
islevlerle kullanildig1 goriilmektedir. Ancak yapmin zaman islevli kullanim siklig:

Harezm Tiirkgesinin gerisindedir!4l. Bagka bir deyisle “-DI + sahis eki + érse” yapisi

133 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 80.

134 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig II Ceviri, s. 57.

135 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 118.

136 Aysu Ata, Kisasii'l-Enbiyd, s. 102.

187 Aysu Ata, Kisasii'lI-Enbiyd, s. 108.

138 Aysu Ata, Kisasii'lI-Enbiyd, s. 117.

139 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, s. 128.

140 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig II Ceviri, s. 91.

141 Bu yonde yapilacak istatistiki calismalar bu ¢alismanin konusu degildir, ancak Harezm Tiirkgesi dénemine
ait Nehcii'l-Feradis ve Kisasii’l-Enbiyd adli eserler incelendiginde yapinin ¢ok yogun siklikta kullanildigi daha
ilk bakista goriilecektir.
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Harezm Tiirkgesinde ¢ok yogun bir kullammma sahipken Cagatay Tiirkcesinde bu
yogunluk azalmis, ancak kullanim cesitli islev genislemeleriyle devam etmistir. F. M.
Ucar, Cagatay Tiirkcesinde -sA Ekinin Islevleri adli calismasmda “-sA” ekinin Cagatay
Tiirkgesi metinlerinde 13 islevine isaret etmistir. Ugar'in belirttigi islevler sunlardir:
1. Sart (gercek sart islevi, gercek olmayan sart islevi), 2. Zitlik Islevi, 3. Kararhilik Islevi, 4.
Kararsizlik Islevi, 5. Zaman Islevi, 6. Karsilastirma Islevi, 7. Yeterlilik Islevi, 8. Ihtimal,
Olasilik, Tahmin Islevi, 9. Gereklilik Islevi, 10. Fail Islevi, 11. Nesne Islevi, 12. Yer
Tamlayicisy Islevi, 13. -sA Ekinin Kaliplagmis Ciimle Baglayicist Olarak Islevleri (Aciklama
Islevi, Sorma Islevi, Dilek Islevi)142. Bu islevler arasinda 5. maddede yer alan “zaman
islevi” bolimiinde -sA ekinin dogrudan “-DIGIndA”, “-IncA” islevine o6rnekler
verildigi gibi “-DI + salus eki + érse” yapisiyla ilgili 6rnekler de ayni maddede ifade
edilmistir. Bizce “-sA” ekindeki zaman isleviyle “-DI + sahis eki + érse” yapisinn
zaman iglevi arasinda 6nemli 6l¢iide farklar bulunmaktadir. “-sA” ekindeki zaman
isleviyle sart islevi birbirine yakin durumdayken yani zaman islevi gticli degilken “-
DI + salus eki + érse” yapisindaki gegmis zaman islevi “-DI” goriilen ge¢mis zaman
ekiyle giiclendirilmistir. -sA ekinin tarafimizca taranan eserlerde de dogrudan

dogruya gegmis zaman islevli zarf-fiil gorevinde kullamldig: tespit edilmistir.

2.1. Cagatay Tiirkcesinde “-sA” Ekinin Gegmis Zaman Zarf-Fiili Islevinde
Kullanilmasi
Yapmun tespit edilen ¢rneklerde 1. ve 2. teklik sahis ile 3. ¢okluk sahisla

kullanuldig1 goriiliir:

2.1.1. 1. Teklik Sahis

“Andin sorigra yéne hamis bold1. Ve men hem 0z hacetimga kettim ve tang atkandin
sorgra yéne kaytip kélsem usol sayha ve miinacat avaz ésitilgen havimi dervazeside
merdiimler cem bolup ta‘ziye kilip olturupdurlar’'. // Ondan sonra yine sesini kesti.
Ve ben de kendi isime dondiim. Tan attiktan sonra geri déndiigiimde insanlar bagirt:
ve vyalvarma sesi isitilen evin kapisinda toplanmislar taziye dileklerinde

bulunuyorlardu.

142 Filiz Meltem Ugar, “Cagatay Tiirkcesinde -sA Ekinin islevleri”, The Journal of Social Science JASSS, Say1: 48,
2016, s. 144-154.
143 Umit Eker, Misbihu'l-Envir fnceleme—Metin—Aktunm—Dizin—szkzbasml, Songag Yaymlari, Ankara, 2017, s. 167.
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““Ey bed-baht! Men serige iiyiimga iletip koygil.’ désem, sen meni mezarga alip
kéliir miisen?’'44. // Ey bahtsiz! Ben sana, [beni] evime gotiir birak dedigimde sen
beni nigin mezara alip getiriyorsun?

“Ve yéne hamrdin 6zimni saklagenimga sebeb sol boldr ki 6zimga fikr kilsam
‘alemdeki bar ademlerni hemmesi ‘akilni ziyade kilmak ve kiindin kiinga ‘akilni tapmakni
kasd kilurlardur. Hakikat ‘akil dégen nihayetde kéreklik ve zarir némersedir. Emdi hamr
Iggen ademlerni ahvaliga karasam hemmelerini “akillari za il bolgandur ve 3gizlaridin ¢ikkan
sozlerini ma‘nisini ozleri bilmesler’'*>. // Ve yine saraptan kendimi korumamin sebebi
sudur ki kendi kendime diisiindiigiimde diinyadaki biitiin insanlar akli gelistirmek
ve giinden giine daha da bilinclenmek icin ¢abalarlar. Gergekten de akil denen sey
¢ok gerekli bir seydir. Simdi sarap igen insanlarin hallerine baktigimda hepsinin aklh

ortadan kalkmakta ve hepsi agizlarindan ¢ikani kulaklar1 duymaz hale gelmektedir.

2.1.2. 3. Teklik Sahis

“Hariin Bugra Han 12tuab [bile] uyganip baksa, Hazret-i Sultan Satuk Bugra Han
simgsirlerini biirehne kilip basida terglep turadi”'*c. // Harun Bugra Han aciyla
uyandigindal4? gordii ki Hazreti Sultan Satuk Bugra Han kilicini ¢ikarmis basinda
beklemektedir.

“Andin sorra tabakni tistini acip korse icide bir mirg tala bardur’'*8. // Ondan
sonra tabagin iistiinii agip baktigmda i¢inde bin altin oldugunu [goérdii].

“Sarraf ol talani alip teraziiga tartip korse bir danesi éki miskaldin hem ziyade kéldi
ve miihriga karasa hi¢ padisahni miihriga ofisamas™'*. / / Sarraf o altin1 tarttiginda!>0 bir
tanesinin iki miskalden daha agir bastigini ve paranin miihriine baktiginda da higbir

padisahin miihriine benzemedigini [gordii].

2.1.3. 3. Cokluk Sahis

144 Umit Eker, Misbéhu'l-Envir fnceleme—Metin—Aktunm—Dizin—Ttpktbustm, s. 216.

145 Umit Eker, Misbéhu’l-Envir fnceleme—Metin—Aktunm—Dizin—Ttpktbustm, s.231.

146 Mehmet Turgut Berbercan, Bugra Tezkiresi I. Transkripsiyon II. Dil Ozellikleri III. Terciime IV. Dizin, Hakim
Yayinlari, Ankara, 2012, s. 15.

147 Kaynak metinde “-sA” eki “bak-" fiili tizerine getirilmisken aktarimda zarf-fiil yapis1 “uyan-" fiili tizerine
getirilmistir. Bu sekilde kaynak metnin derin yapisindaki anlam daha iyi yansitilmaktadur.

148 Umit Eker, Misbéhu'l-Envir fnceleme—Metin—Aktunm—Dizin—Ttpktbustm, s.153.

1499 Umit Eker, Misbéhu'l-Envir fnceleme—Metin—Aktunm—Dizin—Ttpktbustm, s.153.

150 Kaynak metinde “-sA” eki “kor-" fiili iizerine getirilmisken aktarimda zarf-fiil yapist “tart-" fiili tizerine
getirilmistir. Bu sekilde kaynak metnin derin yapisindaki anlam daha iyi yansitilmaktadur.
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“ Baksa-lar, ne-cend hos-siret ii pakize-siret adem-ler ‘alef-zarga tiisiip-diirier”'3!.
// Baktiklarinda giizel yiizli, iyi huylu birtakim kimseler[in] bir diizliikte
konaklamuslar [konakladiklarini gérdiiler].

“Hvace Ebii’n-Nasr Samani baksalar, ne-gend atlig kélediir’'s2. / / Hoca Ebu Nasr
Samani [basini gevirip] baktiginda birkag atlinin gelmekte oldugunu goérdii.

“Baksalar, taribde korgen Hazret-i Sultan Satuk Bugra Han Gazi ékenler’'s3. //
Baktiklarinda tarihte goriilen Hazreti Sultan Satuk Bugra Han [oldugunu goérdiiler].

“Bir kiini HazZret-i Resulu’llah mescidga kirseler ademler cem‘ bolup sézlesip
olturupdurlar’'>*. // Bir giin Hazret-i Resulullah mescide girdiklerinde insanlar
toplanmislar birbirleriyle istisare halindeydiler.

“-DI + galus eki + érse” yapisinin Cagatay Tiirkcesi metinlerinde genel olarak
islek bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Klasik 6ncesi, klasik ve klasik sonrasi
devirlerinde benzer yogunlukta goriilen yap1 6zellikle sart, zaman, sebep, tarz ve
baglama islevleriyle one ¢ikmaktadir. “-sA” ekinin zaman bildirme goreviyle
Cagatay Tirkcesinin devami Modern Ozbek Tiirkcesinde de zaman zaman
kullanildig1 goriiliirken “-DI + sahis eki + érse” yapist edebi metinler haricinde, yaz1
dilinde ve konusma dilinde yerini zaman islevli “-gdic, -kig, -qa¢”, “~irda”, “-gingd, -
kingd, -qancd”, “-gindd, -kindi, -qandd”, “-gingd, -kingd, -qanga”, “-giingd, -kiingd, -
qungi” zarf-fiil ek/yapilarma birakmistir’ss. Modern Ozbek Tiirkgesinde ve Yeni
Uygur Tiirkgelerinde “goriilen ge¢mis zamanin sarti” ¢ekimi de bulunmamaktadir.
Yapi, Cagatay Tiirkgesinin bir diger ardili Yeni Uygur Tiirkcesinde de gortilmez.

VA

Bunun yerine zaman islevi igin “-gac/-gec, -kac/-keg; -gacka/-gecke; -gic, -kiic /-ki¢”,

ya a

Sice/-gice, -kice/~kice; -§unce/-giinge, -guingd, -kingi/~kingi”, “-arda/-erde, -Grdi”, “-gance/-
genge, -gingd, -ginimcd, -kance/-kence, -ganimgi”, “-ganga/-genge, -kanga/-kenge”
ek/yapilar1 kullanilir?56.

“-sA” eki az da olsa Modern Ozbek Tiirkcesinde de tek basma zaman islevli
olarak kullanilabilmektedir, ancak bu kullanim edebi eserlerle sinirlidir ve Cagatay

Tiirkgesindeki seklin devamui niteligindedir: “Oradan bir qancha vagt o’tgandan keyin

151 Mehmet Turgut Berbercan, Bugra Tezkiresi I. Transkripsiyon IL. Dil Ozellikleri III. Terciime IV. Dizin, s. 11.

152 Mehmet Turgut Berbercan, Bugra Tezkiresi I. Transkripsiyon II. Dil Ozellikleri III. Terciime IV. Dizin, s. 11.

153 Mehmet Turgut Berbercan, Bugra Tezkiresi I. Transkripsiyon II. Dil Ozellikleri III. Terciime IV. Dizin, s. 11.

154 Eker, Misbihu'l-Envadr fnceleme—Metin—Aktunm—Dizin—Ttpktbaszm, s. 180.

155 Volkan Coskun, Ozbek Tiirkgesi Grameri, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2000, s.195-199; Hiiseyin
Yildirim, Ozbek Tiirkcesi, Gazi Kitabevi, Ankara, 2012, s. 235, 236.

156 Ridvan Oztiirk, Uygur ve Ozbek Tiirkgelerinde Fiil, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1997, s. 231-242;
Ridvan Oztiirk, Yeni Uygur Tiirk¢esi Grameri, Ttirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2015, s. 108-112.
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shu tomonga yo'lim tushdiyu, kasalxonani bosib o’tolmadim; kirib tanish hamshiradan
so’rasam, Mastura bir soatdan keyin operatsiyaga yotar ekan”157. // Aradan bir miktar
zaman gectikten sonra, yolumun gectigi bu yerde hastaneyi atlayip gecemedim, girip
tanidik bir hemsireden sordugumda Mastura'min bir saatten fazla bir zamandir
ameliyatta [oldugunu 6grendim].

“-DI + salus eki + érse” yapist zaman bildirdigi durumlarda ana ctimledeki
fiilin tamamlanma zamani ile yardimci 6ge durumundaki zarf-fiil yapilh fiilin
tamamlanma zamani arasinda farklar bulunmaktadir. Bu zaman araligi baglama
gore yakin ya da uzak olabilmektedir. Cagatay Tiirkcesinde “-DI + sahis eki + érse”
yapist zaman isleviyle “-IncA”, “-DIGIndA /-DIGI sirada”, “-DIktAn sorgra”, “-mA +

“

ivelik eki + iizere”, “...r..mAz", zarf-fiil ek/yapilarnin islevlerinde kullanilmustir.
Incelenen metinlerde yapmin asli islevi olan “goriilen ge¢mis zamamn sart”
islevinde de kullanildig1 goriilmiistiir. Ayrica “genis zamanin sartr” da sart islevli
kullanimlar arasindadir. “-DI + salus eki + érse” yapisinin “-mA + iyelik eki + ile”
isleviyle tarz bildirdigi kullanimlar da bulunmaktadir, bunun yami sira sebep
bildirme islevi olarak da yapinin “-DAn dolay:” islevinde kullanimi da mevcuttur.
Sadece tek bir ornekte yapimun “baglama” gorevinde kullamildigr goriilmiis,
aktarimda iki ctimle “ve” baglama edatiyla birbirine baglanmistir. “-IncA” zarf-fiili,
zaman bildirme islevi zemininde cok cesitli islevlere sahiptir. Bu nedenle ana
cimlenin fiilinin gerceklesme zamaniyla “-IncA” ekli tamamlayici Ogenin
gerceklesme zamami arasinda yakinlk ve wuzakhik bakimindan farkliliklar
olabilmektedir. Bunlar ayr1 maddeler altinda ele alinarak incelenmistir. “-DI + sahis
eki + érse” yapisinin Cagatay Tiirkgesi metinlerinden taradigimiz 6rnekleri asagidaki
gibidir:

2.2. Cagatay Tiirkcesinde “-DI + sahis eki + érse” Yapisiin Islevleri

2.2.1. Yapinin Zaman Bildirme Tslevi

2.2.1.1. “-IncA / -DIGIndA / -DIGI sirada” Tslevi

2.2.1.1.1. “-DIm érse”

157 Emek Usenmez, Modern Ozbek Tiirkcesi, Akademik Kitaplar, Istanbul, 2012, s. 250.
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“Sindin ayrildim ise boldr nasibim har-1 gam / Sindin iy giil imdi Babiir bir zaman

ayrilmagay™. [/ Senden ayrilinca (= ayrildigimda) nasibim gam dikeni oldu. Ey
giil! Babiir bundan sonra senden bir an bile ayrilmasin.

“Atin agzimga aldun irse tig-1 kin olma /| Mini ger 6ltiiriir bolsa bu yazuk birle
bismi’llah*1% . // Beni bu giinah ve bismillah 6ldiirse de adim agzima aldigimda (=
alinca) kin kilicini cekme.

“Basa Babiir Mirzanuig ilgisi kildi hattin karindasiga korsettim irse bir derlig ahi
kildr kayda barga-sin kayda yir tapka-sin didi irse mining hem konglime Mahmud
Bahadiming yagiga tiiskendeki firaki ot1 icimde kayra kildi micmer tig kéyiip koziim yasi
birle bu gazelni aytip yiberdim™160. // Sonra Babiir Mirza'nin elgisi geldi, ben [gelen
yaziy1] kardesine gosterdigimde (= gosterince) dertli bir ah ¢ekti. Nereye gideceksin,
nerede yer tutacaksin, dediginde (= deyince) benim de gonliime Mahmut Bahadir'in
diisman eline esir diistiigiindeki ayrilik atesi duistii, o ates icimde tekrar canlands,

tiitsii kab gibi yanip goztimiin yasi ile bu gazeli séyleyip gonderdim.

2.2.1.1.2. “-DIng érse”

“Kilding irse mir-i hos meyhanega barmak kirek /| Mey i¢ip diinya ganudin piist-1 pa
urmak kirek’161. // Giizelligin emiri, sen gelince (= geldiginde) meyhaneye gitmek
gerek. Icki icip diinya dertlerine tekme vurmak gerek.

2.2.1.1.3. “-DI érse”

“Oglan bir yasiga yitti irse Kara Han ilge savin saldi ve taki ulug toy kildr’162. [/
Oglan bir yasmna girince (= girdiginde) Karan Han memlekete haber sald1 ve biiyiik
bir ziyafet verdi.

“Bu yamanligini kilgan sin imes irdirg, oglung irdi kildi irse tapdi” 3. // Bu

kotiliigii yapan sen degildin, oglundu. [O bunu] yapinca [cezasini] buldu.
“Kordi irse Timur Tuglt Hannuig ivi koge turur, atdin tistip olturdi™164. // Timur

Tuglu Han'in ¢adirinin tasinmakta oldugunu goriince (= gordiigiinde) atindan inip

oturdu.

158 Bilal Yiicel, Babiir Divdni, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, 1995, s. 156.
159 Bilal Yiicel, Babiir Divin, s. 293.

160 Yakup Karasoy, Siban Han Divdni, Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara, 1998, s. 253.
161 Yakup Karasoy, Siban Hin Divdni, s. 171.

162 Necati Demir, Oguzname Kazan Niishasi, Kesit Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 122.

163 Necati Demir, Oguzname Kazan Niishasi, s. 147.

164 Zuhal Kargt Olmez, Secere-i Terikime, Simurg Yaymlari, Ankara, s. 217.
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“Tang att1 irse sehr niimadar bold: ve yene tabl-1 cenk ¢aldilar’165. // Tan yeri
agarinca (= agardiginda) sehir goriindii ve yine savas davullarini caldilar.

“Soz tamam bold: irse hazret-i imamlar aydiar’6¢. // Konusma bitince (=
bittiginde / tamamlandiginda) Hz. Imamlar [soyle] dediler.

“Kiin keg¢ boldl irse tabl-1 baz-gest caldilar’1¢7. / / Aksam olunca (= oldugunda)

geri dontis davullarim galdilar.

“Tang atti irse ma“lim boldi kim kafirler omaci itipdiir™168. / / Tan yeri agarinca
(= agardiginda) kéfirlerin omag yemegi yaptiklarmi anladilar.

“Kiin ¢ikip yulduz kamuk mensih bolgan tig revan /| Cikti_irse milleting mensih
boldr dzge dif"169. Guinesin ¢ikip yildizlarin kaybolmast gibi [o] gelince (= geldiginde)

[de] milletinin [o ana kadar ki] dinleri ortadan kalkt.

“Nigtik bir yasadi irse be-gayet aru sahib-i cemal ve hib siretlig boldi™70. [/
“Oguz, bir yasina geldiginde gayet temiz ve gtizel yiizlii oldu”171.

“Babiir Mirza karmndasin birjp miiriivvet tiledi irse sefa‘at kilip yiberdini™172. [/
Babiir Mirza kardesini [gelin olarak] verip mutluluklar dilediginde (= dileyince)
sefaat dileyerek su gazeli soyledim.

“Adem éler bold: irse Seys atli ogliga aytdi kim mindin song sen mening ornumga
olturup oglanlarumga bas bolgl tip kop nasihatlar kiddi73. // Adem, olmesi
yakmlastiginda (= yakinlasinca) Seys adli ogluna “Benden sonra sen benim tahtima
gecip ogullarima bas ol.” diyerek bir¢ok nasihatte bulundu.

“Ol kiin ki, Duyli Kay1 Han 6ldi irse bizninig yurtumizni fuman tutup karangu
bold*174. // Duyl Kay1 Han oldugiinde [= oliince] bizim yurdumuzu duman

kaplady, [her taraf] karanlik oldu.

“Ol vefat tapds irse Bugra Han ulug ‘aza tutdi’'7s. // O ¢ldiigiinde (= 6liince]

Bugra Han ¢ok yas tuttu.

165 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 250.
166 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 250.
167 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 252.
168 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 252.
169 Giinay Karaagag, Lutfi Divani Giris-Metin-Dizin-Tipkibasim, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1997, s. 4.
170 Necati Demir, Oguzname fngiltere Niishalari, H Yaymlari, Ankara, 2016, s. 42.

171 Necati Demir, Oguzname fngiltere Niishalari, H Yaymlari, Ankara, 2016, s. 68.

172 Yakup Karasoy, Siban Hin Divdni, s. 214.

173 Zuhal Kargt Olmez, Secere-i Terikime, s. 113.

174 Zuhal Kargt Olmez, Secere-i Terikime, s. 173.

175 Zuhal Kargt Olmez, Secere-i Terikime, s. 186.
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“Targ att1 irse sehr halki bu munca leskerni koriip hayran kalip aytur irdiler™17. [ /

Sehirdekiler safak soktiigiinde (= safak sokiince) askerin ¢okluguna hayran kalmislar
ve [soyle] demislerdir.

“[lgidin bir togram it yerge tisdi. Am alip yedi irse agziga bisyar hos meze
keld’™77. / / Elinden yere bir parca et diistii. Onu alip yediginde (= yiyince) agzina
¢ok hos bir tat yayildi.

2.2.1.1.4. “-DIIAr érse”

“Hazret-1 salih ‘aleyhi’s-selam hazret-1 davud ‘aleyhi’s-selamga tevecciih bolup
du‘a kildilar érse gayb yiizide pedi boldilar yafiagga ohsa’178. // Hazreti Salih (as),
Hazreti Davut (as)’a yonelip dua edince (= dua ettiginde) hi¢ yoktan yapraga benzer
arag geregler belirdi.

“Yavir’'ning bu kilgan isin aytdilar irse ulug ve kicik, yahs: ve yaman ve kérgen ve
esitken tang aytip hayran kaldilar’l79. // Yavl'min bu yapt isi anlattiklarinda (=
anlatinca) biiytik kiigtik, iyi kétii goren ve isiten [herkes buna] sasirdilar.

“[ki yiiz yigirme garib Miiselmandin sehid boldi. Bes yiiz altmis kafir diizahka
kettl.” didiler irse sol sa‘atte Halhal Magin sehr ser-darlan pile sadaklarini boyunlariga asip
kelip hazreti imamlarnug  ayaglariga  yikildidar0. // “Iki ytuz yirmi garip
Misliimanlardan sehit oldu. Bes yiiz altmus kafir cehennemi boyladi.” dedikleri
sirada Halhal Magin sehir kumandanlar: ile birlikte sadaklarini boyunlarma asmis

halde gelip Hz. Imamlarin ayaklarma kapandilar.
2.2.1.2. “-IncA / -DIktAn sorgra” Islevi

2.2.1.2.1. “-DI érse”
“Teemmiil kildi irse niikte sarfin | Kilip zir ii zeber ol harf harfin’181. // Niikteli

sozleri iyice dustindiikten sonra harfleri kelimeleri alt iist ederek [niikteli sozleri]
yazdr
“Sorg zamanda anlarmig urugr Okiis kavim bolup yiiridiler ve nigiik kim Oguz

vilayetlerni lizerine musahhar kildi irse ve padisahlikga tegdi irse ol yirde altunli har-gah

176 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 248.

177 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 120.

178 Serkan Cakmak, Jarring Koleksiyonundan Uygurca Meslek Risaleleri (Risdle-i Miize-Diizluk), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 2016, s. 115.

179 Necati Demir, Oguzname Kazan Niishas, s. 148.

180 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 251.

181 Kazim Koktekin, Yisuf Emiri Dehndme, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 76.
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tikd?’182. / / Son donemde onlarin soyu genisledi, [onlar] kalabalik bir kavim haline
geldiler. Oguz onlarin vilayetlerini ele gegirip oralarin padisahligina geldikten sonra
(= gelince) oraya altin islemeli ¢adirimni dikti.

“Ol taki on yil padisahlik kilip kitkenlemning kiyinindin kitti _irse anmg ogl

Asilzadeni han kildilar. Ol hem yigirmi yil diinyalik sarabina esrep yorip esriiklikdin ayild
irse kozin acip kordi, ulug atalannug katinda yatip turuf®183. // O da on yil padisahlik
yapip gidenlerin arkasindan gittikten sonra (= gidince) oglu Asilzade’yi han yaptilar.
O da yirmi y1l diinya sarabiyla sarhos bir sekilde yasayip sarhosluktan uyandiginda
biiyiik babalarmin yaninda yatmakta oldugunu gordii [6ldtigiini anladi].

“Ol kiin oti irse hazret-i imamlar ta‘atéa mesgul boldilar’184. // O giin gegtikten
sonra (= aksam olunca) Hz. Imamlar ibadetle mesgul oldular.

“Hazretni ol tévege mindirdi érse koturi érip semirip tiivana boldr’18s. [/
Hazretlerini o deveye bindirdikten sonra (= bindirince) o zayif deve semirip

gticlendi.

2.2.1.2.2. “-DIIAr érse”

“Olarning kissa-lar1 Hazret-1 Meryem ‘aleyhi’s-selam-nirig kissalar1 dek-diir. Andag
kim beligat-ke yetti-ler érse bir kege hazret-i hakk siibhane vii te‘ali-ga ‘ibadet kilur
érdiler*186. / / Onlarm hikayesi Hazreti Meryem (as) nin hikayesine benzer. Oyle ki o,
yetiskin olduktan sonra bir gece Allah Teald ya ibadet ediyordu.

“Cebra’il ‘aleyhi’s-selam batkarlikni hazret-i adem peygamberga ta‘lim berdiler
érse kirk yildin kéyin hazret-i sis nebiyyullah vucidiga kiydiler’187. [/ Cebrail (as)
dokumacihigt Hz. Adem Peygamber'e ogrettikten sonra [yapilan elbiseleri] kirk
yildan fazla bir siire Sit Peygamber iistiine giydi.

“Andmn otip negend menzil yordiler irse bir karar aldilar™88. // Oradan gecip

biraz yol gittikten sonra bir karar aldilar.

182 Necati Demir, Oguzname fngiltere Niishalari, H Yaymlari, Ankara, 2016, s. 45.

183 Zuhal Kargt Olmez, Secere-i Terikime, s. 203.

184 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 250.

185 Umit Eker, “Cagatay Tiirkcesiyle Yazilmus ‘Yetmis iki Farz" Adh Eserin S6z Dizimi Ozellikleri (Kelime
Grubu Incelemesi-Cevriyazi-Aktarim-Tipkibasim)”, TURUK Uluslararas: Dil, Edebiyat ve Halkbilimi
Aragtirmalan Dergisi, Y1l: 6, Say1: 14, 2018, s. 230.

186 Mehmet Turgut Berbercan, Bugra Tezkiresi, s. 17.

187 Serkan Cakmak, Jarring Koleksiyonundan Uygurca Meslek Risaleleri (Risle-i Bafendelik), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 2016, s. 198.

188 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 251.



68| Kilitbahir

“Ey padisahlarim! Hazretleri kettiler irse her kiin kafirler kurganidin nekkare iini
keliir irdi™1%9. / / By padisahlarim! Sizler gittikten sonra kéfirlerin bulundugu yerden
her giin davul sesi geliyordu.

“Hazret-i Cebra’il -‘aleyhi’s-selam-yapindilikni berdiler irse kurk yildin keyin
Hazret-i Sist Nebiyyu’llah viicadga keldi’1%0. // Hz. Cebrail (as), dokumacilig1 [elbise
dikimini] 6grettikten kirk yil sonra Hz. $it Peygamber diinyaya geldi.

“Kettiler irse kafirlernirg kurgamdin nekkare avazi keliir irdi™91. / / [Siz] gittikten
sonra kafirlerin bulundugu yerden davul sesi geliyordu.

“Subu besaretni tafillar irse Hazret-i Hizir Baba yiglay yiglay be-taraf-1 Kaskar
revan boldr%2. // Hz. Hizir Baba bu miijdeyi aldiktan sonra aglaya aglaya Kasgar
tarafina dogru gitti.

“Bizning kéziimizge usbu yerga gark-1 kan koriinediir.” didiler irse sol vaktte cemi‘
lesker kafir tarafige yordiler%. // Bizim goztimiize bu yer kana gark olmus sekilde
goruniiyor dedikten sonra (= deyince) biitiin askerler kéfirlerin bulundugu yone

dogru hareket ettiler.
2.2.1.3. “-IncA [ -mA + iyelik eki + iizerine” Islevi

2.2.1.3.1. “-DIm érse”
“Stikr kim sactim ise gam tiini enciim kibi yas | Vasl subluda tuli‘ iyledi allimga

kuyag™194. // Siikiir, gam gecesinde yildizlar gibi yas sagmam iizerine (= saginca)

kavusma gtinii sabahinda giines éntimde yiikseldi.

“Agag birlen sagalm urdum irse kirgavulmi taslap kagcti1%. // Agacla cakala

vurmam iizerine (= vurunca) [cakal] siiliinii birakarak kagtr.

2.2.1.3.2. “-DI érse”
““ Eger sin Miiselman bolsang irdi, sini alur irdim.’ tidi irse kiz aytdi: “Sin ni yolda
bolsarg, ben sol yolda bolaymn.’ tidi’1%. / / “Eger sen Miisliiman olsaydin seni alirdim.”

demesi iizerine (= deyince) kiz “Sen hangi yoldaysan ben o yoldayim.” dedi.

189 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 252.

190 Umit Eker, “Son Donem Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Risale-i Yafindilik ‘Ortiinme Risalesi’ Adl Eser (Dil
Ozellikleri, Cevriyazi, Tiirkiye Tiirkcesine Aktarma, Tipkibasim)”, Uluslar aras: Uygur Arastirmalar: Dergisi,
Cilt: 2018/11, s. 82.

191 Umit Eker, “Cagatay Tiirkcesiyle Yazilmis ‘Dort imam’ Efsanesi (Dil incelemesi-Cevriyazi- Tiirkiye
Tiirkcesine Aktarim)”, s. 658.

192 Umit Eker, “Cagatay Tiirkcesiyle Yazilmis ‘Dort imam’ Efsanesi (Dil incelemesi-Cevriyazi- Tiirkiye
Tiirkcesine Aktarim)”, s. 660.

193 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 252.

194 Onal Kaya, Fevdyidii'l-Kiber, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1996, s. 255.

195 Zuhal Karg: Olmez, Secere-i Terdkime, s. 140, 141.
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“Tuman aytdi: ‘Bu oglanniuig atit bu vaktdaca Yavli diy turur irdiik. Imdi Kanli

Yavli timek kirek.’ tidi irse andin sorg anga barca halk, Kanli Yavi tidiler’197. / / Tuman'in

“Bu oglanin adim simdiye kadar “Yavll’ diye soylityorduk. Artik ‘Kanh Yavlr” demek

gerek.” demesi tizerine (= deyince) ondan sonra ona herkes Kanli Yavl dedi.
“Kara-kolni algandin sorig Sah-Baht Han taki Baki Tarhanga kop nasihatlar aytip

yiberdi isitmedi irse atlanip Karsi iistige kilip kapadi ve anda mahbibinmig mahabbet ot1 Za ‘it

bedenning cevahir hirmeniga tiisti irse ‘asiklar ahidin ve ‘arifler derdidin ‘1skmirig murassa‘-
namesin aytip yiberdi%. [/ Karagol'ii aldiktan sonra Sah Baht Han, Baki Tarhan'a
bir¢ok tavsiyeler gonderdi. [Bu tavsiyeleri] dinlememesi iizerine (= dinlemeyince)
harekete gecip Karst sehrini kusatti. Orada sevgilinin ask atesi zayif bedeninin
cevahir harmanina diismesi iizerine asiklar ahindan, arifler derdinden agkin siislii
nameleri [olan su misralari] sdyleyip gonderdi.

“Haste boldr irse oglt Alinca Hanmi 6z yerinde olturtup uzak seferga kitdi”1%. [/
Hasta olmast iizerine (= hasta olunca) Alinca Han'1 kendi yerine tahta oturttu, [bir
miiddet sonra] vefat etti.

“Han kelinlerdin sordi irse ulug kelin ayd/’?%. // Han'in gelinlere sormast

iizerine (= sorunca) biiyiik gelin [soyle] dedi.

“Han anlarmirg ahvalin sordi irse aytdilar kim, bir nice kisi leskernirig sorgindin kele

turur frdiik’20l. // Hanm onlarm halini hatirini sormas {izerine (= halini hatirm
sorunca) onlar [sdyle] dediler: Birkag kisi ordunun arkasindan geliyorduk.

“Atamga kenges bere turgan irdingiz, atam orniga, imdi atamsiz, siz ni isni
ohsatsangiz men ani kilaymn tidi irse Irkil Hvace aytti’02. // “Siz babamin fikir danistig
kisiydiniz. Simdi babamin yerine baba olarak siz varsimiz. Siz neyi uygun
goriiyorsaniz ben onu yapaymm.” demesi tizerine (= deyince) Irkil Hoca [soyle] dedi.

“Bir kimerse tiistip “Alip bereyin.” didi irse ‘Tag tiisgen yerde ‘aziz.’ didiler’2%3. / /
Bir kimse inip ‘Alivereyim.” demesi tizerine (= deyince) ‘Tas diistiigii yerde azizdir.”

dediler.

196 Necati Demir, Oguzname Kazan Niishasi, s. 123.

197 Necati Demir, Oguzname Kazan Niishas, s. 148.

198 Yakup Karasoy, Siban Hin Divdni, s. 256.

199 Zuhal Karg Olmez, Secere-i Terikime, s. 121.

200 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 127.

201 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 139.

202 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terdkime, s. 150, 151.

203 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 251.
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“Anig oyanida ‘ilacini men kilay.” didi irse sol zaman “Piz Miiselman bolmasmiz.”
dip ileini yandurdilar’%4. // Onun hakkindaki tedbiri ben alayim demesi iizerine (=

deyince) “Biz Miisliiman olmayacagiz.” diyerek el¢iyi gonderdiler.

2.2.1.3.3. “-DIIAr érse”
“Anlar kelip Oguz Han'ug itegine iki kollar1 birlen muhkem yapistilar irse Han

alarga Uygur tidi. Yapisgur aytmek bolur”205. // Onlarin gelip Oguz Han'in etegine iki
elleriyle [sikica] yapismalari {izerine (= yapisinca) Han onlara Uygur admu verdi.
Yapisan, demektir.

“Ba‘z1 musahibler tevil kil didiler irse bu tavr aytildi’2%. // Bazi dostlarin
yorumlayin, demeleri {izerine (= deyince) su agiklamalar yapildi.

“Kiin savuk irdi. Kirmekke iv yok, bir ¢irik aga¢ icinde oglan tugurdi. Muni Hanga
ma‘lim kildiar irse han aytd’?7. // Hava soguktu. Girecek ¢adir yoktu. Ciiriik bir
agacin kovugunda oglan dogurdu. Bunu haber vermeleri {izerine (= haber verilince)
han [soyle] dedi.

“Yaviinmig bu kilgan isin aytdilar irse ulug ve kicik ve yahsi ve yaman ve kérgen ve
isitken targlap hayran kaldi*2%8. // Yavlinmin bu yaptig1 isi [halka] anlatmalari tizerine
(= anlatilinca) biiytik kiiciik, iyi kotii, goren duyan [herkes] hayretler icinde kaldu.

“Leskerni cem* kilip piz bargunca cayca tistirsin.” didiler irse Hazret-1 Yiasuf
Kadir Han Gazi bu tort mirg leskerni sehrnirig bir tarafige tistirdiler’2. // Askerleri
toplayip biz gelinceye kadar [onlari] yerli yerince yerlestirsin demeleri tizerine (=

denilince) Hz. Yusuf Kadir Han Gazi bu dort bin askeri sehrin bir tarafina yerlestirdi.
2.2.1.4. “-DIGIndA” Islevi

2.2.1.4.1. “-DIm érse”
“Tapum irse olturuptur yiiz gam u endih ile | Yar Zilfidin beterrek riizgarn
torgterip’?0. // [Onu] buldugumda sevgilinin kara saclarindan daha koétii olan

riizgan dondiirmiis, yiizlerce gam ve keder i¢inde oturuyordu.

2.2.1.4.2. “-DI érse”

204 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 250.

205 Necati Demir, Oguzname Kazan Niishast, s. 123.

206 Yakup Karasoy, Siban Hin Divini, s. 273.

207 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terdkime, s. 133, 134.

208 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 178.

209 Umit Eker, “Cagatay Tiirkesiyle Yazilmis ‘Dort imam’ Efsanesi (Dil incelemesi-Cevriyazi- Tiirkiye
Tiirkcesine Aktarim)”, s. 247.

210 Talip Yildirim, Hiiseyin Baykara Divini, Hat Yaymevi, Istanbul, 2010, s. 62.
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“Han hitkm kildi-kim hi¢ kim mendin kalmasun tip barip Gurmi aldi irse yel kelip

yaz boldi’211. // Han, “Hi¢ kimse benden geri kalmasin.” diyerek gidip Gur'u
aldiginda [ilkbahar] rtizgar: ¢ikmus, ilkbahar gelmisti.

“Bir kiin Koz1 Tegin atasin kéreyin tip keldi irse han ublap yatip ve hatin olturup

irdi*212, // Bir giin Kozi Tegin babasimni gormeye geldiginde han uyumus, hanmu
oturuyordu.
“Tang att irse 1s vakti bolup irdf*?13. / / Safak soktiigiinde is zamani gelmisti.
“Tang [at] irse vakt ¢ast-gah irdi"14. // Safak soktiigiinde [vakit] kusluk
vaktiydi.

2.2.1.4.3. “-DIIAr érse”
“Yarkentge yettiler irse negend yiiz kisi yarni gilep iy kilip olturup irdiler’s. [/
Yarkent'e ulastiklarinda birkag yiiz kisi yarlarmin [dort imamin] adlarim zikrederek

evde oturuyorlard.
2.2.15. “...r...mAz" Islevi

2.2.1.5.1. “-DI érse”
“Ciin Oguz yetisdi irse Kara Hannmg kizimi alip berdi’6. // Oguz biiyiir

biiytimez Kara Han kardesi Kiir Han'in kizin1 [ogluna] aliverdi.
“Anmg ugindan tutup tiipinden ¢ikarip ol yigitning boyniga urdi irse boyni iiziildi
taki 0ld”?'7. // Onu bir tarafindan tutup dibinden ¢ikard: ve [onu] gencin boynuna

vurur vurmaz boynu koptu ve [geng] oldi.
2.2.2. Yapinin Sart Bildirme Islevi

2.2.2.1. Genis Zamanin Sart1 Islevi
“Rind bolsarig ay kongiil meyhanede aram tut /| Her kimiing kim istihas: boldi irse
cam tuf’28. // By goniil! Diinyadan el etek cekersen meyhanede dinlen, rahatla.

[Orada] kimin istah1 gelirse ona kadeh tut.

2.2.2.2. Goriilen Ge¢mis Zamanin Sarti Islevi

211 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 138.

212 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 187.

213 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 247.

214 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dért imam (Dil Incelemesi-Cevriyazi)”, s. 247, 248.
215 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 249.

216 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 125.

217 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 178.

218 Yakup Karasoy, Siban Hin Divin, s. 95.
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2.2.2.2.1. “-DIm érse”

“Ger koziingdin tiistiim irse kérdiim an1 badedin /| Bold: taksir imdi sin dtker min-i
iftadedin’®®. // Eger goziinden diistilysem bu sarabin hatasidir. Simdi sen benim
gibi duskiin asig1 affet.

“Yir kokni bilmes irdi ya Rab nedin turuptur | Imdi ki bildim irse “iskug turur

siitini*?20. / / Ey Rab! Yerin gogiin nasil oldugu, nasil durdugu bilinmezdi. Simdi ben

bunu anladiysam [gok] askin stitunudur.

2.2.2.2.2. “-DIng érse”

“Kok ton bile korgil ol sanemni | Ger kérmeding irse kokdeki ay™??1. [/ Eger
gokteki ay1 gormediysen o mavi elbise giymis [put gibi] giizeli gor.

“[rteki yurtnu@®®? yadiigga kildi irse ay Siban | Ney bigin ‘asiklar icre kil-¢i

efsanugm sii*?3. // Ey Siban! Onceki vatamin aklina geldiyse, ney gibi asiklar
arasinda dertli dertli soylen.

“Karilig ister isenig kartlarni hiirmet tut /| Karidiig irse yigitlerdin isteme sohbet’224.
// Yaslilik istiyorsan yashlara hiirmet et. Yaslandiysan genclerden seninle sohbet
etmelerini isteme.

“Yigitlikingde eger ta‘at iyleserig sin sin /| Karidig irse ni kilgung ki kilmagung
ta‘ar’?s. [ / Gengliginde ibadetini yap, yaslandiysan nasil ibadet edeceksin.

2.2.2.2.3. “-DI érse”

“Han-kahni bagladuig iy seyh i kildumig ‘azm-i deyr | Yiiz isik agildi ger bagland:
irse bir isik’?6. // Ey seyh! Mabedi bagladin, kiliseye dogru yola c¢iktin. Bir kap1
baglandiysa [da] yiiz kap1 acild1.

“Zaman ilide vefa yok egerci can birserig/ Bes oldi irse vefasiz ni ‘ayb cananini’??7.

// Devrin vefasi yok, sen can versen [de] sevgilim vefasiz olduysa ne ayiptir.
“Uyakt1_irse ay hursid-i rahsan ber-kemal olsun | Tokiilse giil-biini serv-i sehiga
i‘tidal olsur’228. / / Ay uyandiysa yiikselmekte olan giines kemale ersin. Giil agacinin

yapraklar1 dokiilse [de] fidan gibi diiz olan servi agacina giibre olsun.

219 Bilal Yiicel, Babiir Divdni, s. 295.

220 Yakup Karasoy, Siban Hin Divini, s. 284.
221 Giinay Karaagag, Lutff Divani, s. 307.

222 “yurtiig” olmalidir.

223 Yakup Karasoy, Siban Hin Divini, s. 227.
224 Onal Kaya, Fevdyidii'l-Kiber, s. 73.

25 Onal Kaya, Fevdyidii'l-Kiber, s. 73.

226 Onal Kaya, Fevdyidii'l-Kiber, s. 324.

227 Onal Kaya, Fevdyidii'l-Kiber, s. 395.
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2.2.2.3. Yapinin Gériilen Ge¢gmis Zamanin Sart1 Zitlik Belirtme Isleviyle

Kullanilmasi

2.2.2.3.1. “-DIm érse”
“Kildim irse kilmedi hergiz amig konglide rahm /| Bardim amma barmad:
konglimdin azin anug”?®. // Geldiysem [de] onun gonliine hicbir sekilde acima

duygusu gelmedi, gittim ancak gonltimden onun yarasi gitmedi.

2.2.2.3.2. “-DI érse”

““ Alemni ve sini ve bizni yaratken bar. Anirig ati Allah turur. Ani bar bilgil ve bir
bilgil. Anug buyurgamdin ozge isni kilmagil.’ aytdi irse kiz ani kabil kilmadi’?30. [/
“ Alemi, seni ve bizi yaratan var. Onun adi Allah’tir. Onu var bil, onu bir bil. Onun

emirlerinden bagka is yapma.” dediyse [de] kiz bunlar1 kabul etmedi.

2.2.2.3.3. “-DIIAr érse”

“Kiiteh sire birle namaz kilayin.” didiler irse hi¢ sire hatirlariga yetmedi™?3. [/
Kisa sure okuyarak namazi kilayim dedilerse [de] higbir kisa siire akillarina gelmedi.

“Siyaset kilur boldilar irse evveldin ta ahirgaca kilgan kengeslerini Avsarning

hatinlarmimg aytgan sézlerini ve otiikini ogurlaganmni bir bir aytdilar irse, Bugra Han Koz

Teginga aytdi: Bu hatinm unamay irdim, sundak bir fitne bolur tip sen meni ihtiyarimga
koymaduig. Imdi muni ni kalururgn: sen yahsi biliir sen tidi irse Kozi Tegin buyurdi: Bes
1mlik baytalni kelfiirip ikki ayagin ve ikki kolin ve boymin her kaysisin bir baytalning
kuyrugiga baglap baytallarmig butlariga nizenig ugi birlen sangdilar’?3?. // Ketum
davranmak istedilerse [de] [olay1] basindan sonuna kadar, yaptiklari istisareyi, Avsar
boyunun kadimnlarmin soyledigi sozleri, cizmeyi ¢aldigini bir bir anlatmalar tizerine
Bugra Han Koz Tegin'e “Boyle bir fitne olur diye bu kadini istememistim. Sen beni
dinlemedin. Simdi bu kadina ne yapacagini sen iyi bilirsin.” demesi tizerine Koz
Tegin emretti, bes yabani kisrag getirip [kadinmn] iki ayaginy, iki kolunu ve boynunu

kisraklara ayr1 ayr1 bagladilar ve kisraklarin butlarina mizragin ucunu batirdilar.
2.2.3. Yapinun Tarz Bildirme Islevi

2.2.3.1. “-mA + iyelik eki + ile” Islevi

228 Onal Kaya, Fevdyidii'l-Kiber, s. 729.

229 Bilal Yiicel, Babiir Divdni, s. 180.

230 Necati Demir, Oguzname Kazan Niishast, s. 122.

21 Umit Eker, “Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Risale: Dort imam (Dil incelemesi-Cevriyazi)”, s. 252.
232 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 190.
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2.2.3.1.1. “-DI érse”
“Ziihd kitti_ise kerem kildi | ‘Isk kildi vii muhterem kildi*?33. // Dindarlik,
gitmesiyle [bize] comertlikte bulundu. Ask geldi ve [bizi] muhterem kild.

2.2.4. Yapinin Sebep Bildirme Islevi
2.2.4.1. “-DAn dolay1” Tslevi

2.2.4.1.1. “-DIIAr érse”

“Anlar kelip Oguz Hannmg itekine ikki kollar1 birlen muhkem yapisdilar irse han
anlarga Uygur tidi’>4. // Onlar gelip Oguz Han'm etegine iki elleriyle sikica
yapistiklarindan dolay1 Han onlara Uygur adini verdi.

2.2.5. Yapinin Baglama Islevi

2.2.5.1. “-DI érse”

“Kol Irki ant icip Aynaga kisi yiberip aytdi-kim bu yamanlikm kilgan sen imes
irding oglur irdi irse cezasin tapdi*?%. / / Kol Irki yemin etti ve Ayna’ya elgi gonderds,
ona [soyle] dedi: Bu kétiiliigii yapan sen degildin, oglun idi ve [o] cezasim gekti.

“Bu sozni isitip kafirlerga yaruk cihan karanguluk boldi ise kafirler endise kilip

aydi’®6. [/ Bu sozil isitince kafirlere aydmnlik diinya karanlik oldu ve kafirler
endiseyle [soyle] dediler.

Sonug

Tiirk dilinin tarihi ve modern bircok lehgesinde genellikle “goriilen gecmis
zamanin sart1” ifadesiyle birlesik kipler icerisinde ele alinan “-DI + salis eki + érse”
yapist Orhun Yazitlarinda degilse de Eski Tiirk¢e doneminin Uygur yazmalarinda
seyrek de olsa zarf-fiil islevinde kullanilmistir. Bu kullamim Orta Tiirkge doneminin
ilk basamagmu olusturan Karahanli Tiirkcesi doneminde artarak devam etmis,
Harezm Tiirkgesi doneminde ise zirve noktaya ulasmistir. Yapinim Harezm Tiirkgesi
metinlerindeki kullanim1 Cagatay Tiirkcesi devrinde azalma gostermis ancak

ozellikle ge¢mis zaman zarf-fiili olarak pek ¢ok baglamda varligin korumustur.

233 Bilal Yiicel, Babiir Divdni, s. 162.

234 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 129.

235 Zuhal Karg1 Olmez, Secere-i Terikime, s. 177.

26 Umit Eker, “Cagatay Tiirkcesiyle Yazilmis ‘Dort imam’ Efsanesi (Dil Incelemesi-Cevriyazi- Tiirkiye
Tiirkcesine Aktarim)”, s. 656.
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“-DI + salis eki + érse” yapist Cagatay Tiirkgesinin klasik oncesi, klasik ve
Klasik sonrasi olmak tizere ti¢ devrinde de kullanilmustir. Nazma kiyasla nesir
dilinde daha ¢ok kullanilan yap: bu dénem metinlerinde daha ¢ok gecmis zaman
belirtme islevindedir. Ana ciimlenin fiilini (= ytiklemi) zaman, tarz, sebep, sart vb.
yonlerden belirleyen, sirlandiran yapi, bu yoniiyle diger zarf-fiil eklerinden
herhangi bir farklilik arz etmemektedir.

“-DI + salus eki + érse” yapis1 “-DI” goriilen gegmis zaman, sahis ekleri ve
“ér-” yardimei fiilinin tizerine eklenen “-sA” ekinden olusmaktadir. “-DI” goriilen
gecmis zaman eki Tiirk dilinin tarihi ve modern biitiin kollarinda iyelik kokenli sahis

“

ekleriyle birlikte kullamilagelmistir. “ér-” yardima fiili de goriilen ge¢mis zaman

ekinde oldugu gibi yiiklem yapic1 bir unsur olarak tarihi ve modern biitiin lehcelerde
goriilmekte olup sadece Bati Tiirkcesinde fiilin kendisi “i-"ye doéniismiis ya da
diismiistiir. Yapr icindeki “-sA” ekinin kékeni ve kullanim: konusunda Tiirk dili
literatiirtinde birbirinden farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goriislerin en gok kabul
edileni, “-sA” ekinin Eski Tiirkcedeki sekli olan “-sA(r)"in isim ve fiil tabanlarindan
fiil tiireten bir “#sA-” ekiyle “-r” genis zaman partisibinden olustugu yontindeki
gorustiir. “-r” genis zaman partisibinin diismesiyle “-sA” eki sart gorevi tistlenmistir.
Dilek, istek ve niyet bildiren ve bitimlilik arz eden, bu yoniiyle yiiklem yapic bir ek
olan “-sA” ise bir kip ekidir ve bu islevdeki ilk 6rneklerine Divanu Lugati’t-Tiirk'te
rastlanmigtir. Dilek kipi eki olarak nitelendirilebilecek olan bu “-sA” eki esasen “-
sAk” ekinden gelir. Ekin icindeki “#sA-”, isim ve fiil tabanlarindan fiil ttireten ek, “-k”
ise partisip ekidir. “-k” partisip eki ayn1 “-DIk” partisip ekinin “-DI” goriilen ge¢mis
zaman ekiyle karismasi sonucu “-k” ekinin sahis eki gibi algilanmasi meselesinde
oldugu gibi, sahis eki gibi algilanmis ve “-sA” eki hem sart hem de dilek isleviyle ikili
isleve gecmistir.

Tirk dili literatiiriinde daha ¢ok “dilek-sart” veya “sart-dilek” seklinde bir
tanimlamayla ifade edilen “-sA” ekinin bu iki islevin disinda ge¢mis zaman belirtme
goreviyle bir zarf-fiil eki oldugu hususu cesitli arastirmacilar tarafindan ortaya
konulmustur. Bu duruma zaman zaman ciddi itirazlar da ortaya konulmus ancak
ozellikle son donemde ekin zarf-fiil eki oldugu yoniindeki goriisler agirlik
kazanmistir. Bu calismalarda “-sA” ekinin daha Eski Tiirkce déneminde Orhun

Yazitlarindan itibaren zarf-fiil isleviyle kullanildig ifade edilmis, Karahanli, Harezm,
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Cagatay ve Eski Anadolu Tiirkgesi gibi tarihi Tiirk lehgelerinin hepsinde ekin sart,
zaman, sebep, tarz vb. islevlerine rastlanildig belirtilmistir.

Bu ¢alismanin konusu olan “-DI + salus eki + érse” yapisi ise ayn1 “-sA” eki
gibi ge¢mis zaman islevli bir zarf-fiil eki durumundadir. Yapmin “-sA” ekinden farki,
gecmis zaman anlaminin “-DI” goriilen gecmis zaman ekiyle kuvvetlendirilmis
olmasidir. Bu nedenle yap1 “-DI + sahis eki + érse” seklinde birlikte zarf-fiil yapisidir
ve birlikte degerlendirilmek durumundadir.

“-DI + gahis eki + érse” yapisin kullanimu Eski Tiirkge doneminden itibaren
asama asama artis gostermis, Harezm Tiirkcesi doneminde en yogun seklini almustir.
Harezm Tiirkgesinin devami olan Cagatay Tiirkgesinde de ayni yogunlukta olmasa
da yapinmn kullaniminin devam ettigi goriiliir. Yapi, Cagatay Tiirkcesinin klasik
oncesi, klasik ve klasik sonrasi olmak tiizere her ii¢c doneminde de zarf-fiil iglevinde
kullanilmustir.  Yapiyla ana ctimlenin yiiklemindeki zaman geg¢mis zamanda
sinirlandirilmistir. Bu sinirlandirma ana ctimledeki fiilin gerceklesme zaman ile
yardimer ctimledeki fiilin gerceklesme zamani arasindaki stirenin uzunluguna
kisaligma gore degisiklik arz etmektedir. Ayrica yapinin ge¢mis zaman bildirme
disinda bagska islevleri de vardir. “-DI + sahis eki + érse” yapis1 Cagatay Tiirkgesinde
su iglevlerdedir:

“-IncA” / “-DIGIndA | - DIGI + sirada” islevinde,

“-IncA”/ “- DiktAn sorgra” islevinde,

“-IncA”/ “-mA + iyelik eki + iizeré’ islevinde,

“-DIGIndA” islevinde,

“...r...mAZ2" igslevinde,

Sart zarf-fiili islevinde,

“-mA + iyelik eki + ile” iglevinde,
“-DAn + dolayr” islevinde,

o ® NS gk »N

“ve” baglama edat1 islevinde.

Yukaridaki islevlerden ilk 5 madde ana ctimlenin fiilini zaman yo&niiyle
belirlemektedir. Dolayistyla yapr Cagatay Tiirkgesinde daha ¢ok zaman
bildirmektedir. 6. madde sart, 7. madde tarz, 8. madde sebep bildirmektedir. 9.
madde ise iki ctimleyi birbirine baglamaktadir. Bu yéniiyle ilk 8 madde islevle

ilgiliyken son madde bicimle ilgilidir.
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Cagatay Tiirkcesi gramerlerinde goriilen gegmis zamanin sart1 igerisinde
degerlendirilen “-DI + salus eki + érse” yapisi islev olarak sart, zaman, tarz, sebep vb.
anlam incelikleri gosterdigi icin ve bitimlilik bildirmedigi i¢in zarf-fiil ek/yapilar

icinde degerlendirilmelidir.
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2010 Y1l1 ve Sonras1t DKAB Dersi Ogretim Programlar: ve
Ders Kitaplarinda Saygi ve Hosgorii Degerleri Baglaminda Diger
Dinlerin Ogretimi

Ramazan GUREL*

Ozet

Yiice degerleri karakterlerde yerlestirebilmek, erdemli bir hayati insan icin miimkiin hale
getirebilecek en onemli husustur. Iletisim kurabilen, sosyal bir varlik olmasina bagl olarak insamn
baskalaryla birlikte yasama, otekiyle ayni ortami paylasma gibi ozellikleri dizerine temellendirilmis olan
sayg1 ve hosgorii degerleri de bu yiice degerler arasindadir. Bir kutsala baglanma, inanma realitesi tarih
boyunca insanlik icin farkly tezahiirlerle kendisini gostermis; iman ve inang noktasinda farkli bircok din
ve yorum tarih sahnesindeki yerini almistir. Bu durum, farkli inanclara sahip insanlarin bir arada
yasayabilmesi, diger din mensuplarimn tercih ve fikirlerine toleransla yaklagabilme tecriibesine duyulan
ihtiyag agisindan hosgorii ve saygt degerlerini giindeme getirmistir. Bu nedenle hosgorii ve saygt
degerleri hususunda o6grencilerde kiiciik yaslardan itibaren farkindalik uyandirilmas: ve bu degerlerin
okullar vasitasiyla bireylerde yerlestirilmesi biiytik 6nem arz eder. Bu amacla ailede gerceklestirilen teorik
ve pratik uygulamalara ek olarak tilkemizde orgiin egitim kurumlarinda sayg1, hosgorii, dtekine bakis gibi
cogulcu degerlerin ogretiminin DKAB dersleri araciligtyla olmast hedeflenmis; ilgili degerler ve diger
dinler konusu dgretim programlarinda ve ders kitaplarinda yerini alnustir. Bu ¢calismanmin amaci, 2010
yili ve sonrast DKAB ders programlart ve ders kitaplarimda sayg1 ve hosgorii degerleri baglaminda diger
dinlerin 0gretiminin mahiyetini mukayeseli olarak ortaya koymaktir. Bu dogrultuda 2010 yili ve sonrast
yiiriirliikte olan programlar ve ders kitaplari, din egitimi alanumn konu ile ilgili literatiirii 151$inda
incelenip degerlendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Deger, Sayg1, Hosgorii, Diger Dinler, DKAB Dersi.

Teaching Other Religions in the Context of Respect and Tolerance Values in
Curriculum and Textbooks In the Year 2010 and Beyond

Abstract

Embracing supreme values in characters is the most important issue that can make a virtuous
life possible for human beings. The values of respect and tolerance based on the characteristics of people

living together, sharing the same environment with others depending on whether they are communicable

* Dr. Ogretim Uyesi, Marmara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali.
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or social beings, are among these prime values. The attaching to a sacred, the reality of believing has
shown itself different manifestations for humanity throughout history; many different religions and
interpretations have taken place in the history scene at the point of faith and belief. This situation has
proposed the values of tolerance and respect for agenda in terms of the need to experience the coexistence
of people who have different beliefs and the experience of tolerating the preferences and ideas of other
religions. For this reason, it is important to raise awareness for students about values of tolerance and
respect from early ages and make adopt to individuals these values by schools. For this purpose, following
the theoretical and practical applications carried out in the family, in our country it has been aimed to
teach the pluralistic values such as respect, tolerance and other view in the formal education institutions
by means of the Religious Culture and Moral Knowledge courses; related values and other religions
subject have taken place in the curriculum and textbooks. The aim of this study is to compare the teaching
of other religions in terms of respect and tolerance values in the curriculum and textbooks of DKAB in
2010 and beyond. In this direction, the programs and textbooks in force in 2010 and beyond will be
examined and evaluated in the light of the relevant literature in the field of religious education.

Keywords: Value, Respect, Tolerance, Other Religions, Religious Culture and Moral
Knowledge Course.

Giris

Din ve inang 6gretimi, ailede temelleri atilan ve ebeveynin 6ncelikli olarak
sorumluluk almasi gereken bir konudur. Bununla birlikte diinyada farkli yaklasim
ve uygulamalar, din ve inan¢ Ogretiminin okulun bir parcasi olarak da
degerlendirilmesini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu olumlu bakis agisi, giinden giine ¢ogulcu
bir yapiya sahip olmaya baslayan toplumlarda okullar vasitasiyla bireylerin hem
kendi inanglarin1 hem de baska inanglar1 tanimasi ve anlamaya ¢alismasi yoniiyle son
derece degerli goriilmelidir.! Bu manada 6zel bir gorevi tistlenmekte olan okullarda
din derslerinin iceriginin nasil olacagm belirleme noktasinda tartisilan en 6nemli
hususlardan biri, farkli dinlere ait bilgilere miifredatta yer verilip verilmeyecegi
konusudur. Diger dinlere ait bilgilerin din dersleri miifredat: i¢inde yer almasi
durumunda bu bilgilerin 6gretiminde nasil bir yaklasimin takip edilecegi meselesi
onemli bir parametre halini almakta, bu noktada ¢ogulcu din egitimi yaklasimlar:
akla gelmektedir. Cok sayida ¢ogulcu din egitimi yaklasimi bulunmakla birlikte bu

yaklagimlardan bazilartmin digerlerine nazaran daha 6ne giktig1 goriiliir. Ornegin

1 Mahmut Zengin, Cumhuriyet Dénemi Din Dersi Ogretim Programlar: ve Ders Kitaplarinda Dinler, Inanglar ve
Islam Diisiincesinde Yorumlar, DEM Yayinlari, istanbul, 2018, s. 17.
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Grimmit tarafindan gelistirilen “dini 6grenme, dinden ©¢grenme, din hakkinda

ogrenme” yaklasimlary, Ziebertz'in tasnifiyle “tek dinli, ¢ok dinli, dinler arasi
yaklasim”, “fenomenolojik yaklasim”, “yorumlayict yaklasim”, “sosyal bilimler
yaklasim1”, “mezhepler-dinler arasi yaklasim”, mezhepler-dinler {iistii” yaklasim
giincel olarak en ¢ok dillendirilen ¢ogulcu din egitimi yaklasimlaridir.2 Bu
yaklasimlar cercevesinde iilkemizde de ozellikle son donemde uygulanan
programlarda davranisqi yaklasimdan uzaklasilarak 6grencinin merkeze alindigy,
yapilandirmaci bir anlayis takip edilmis ve bu anlayis dogrultusunda program ve
ders kitaplart hazirlanmaya baslanmistir. Din bilimsel bir yaklasimla diger dinlerin
sunumu Ozelinde de  “dinler arasi agilimli bir” bakis agis1 gelistirilmeye
¢abalanmistir.3

Din egitiminde c¢ogulcu anlayis, orgiin egitimde din derslerinde farkh
dinlerin ve bu dinlere ait degerlerin diyalojik olarak* 6gretilmesini éngdrmektedir.
Bu durum, ayni ortamda farkli kiiltiir ve inanclarin temsil edilmesini beraberinde
getirir. Bu tarz bir temsilin bir ayrismaya ve catismaya neden olabilecegini
savunanlar olmustur.> Buna ragmen kiiltiir ve inanglarin farklh yollarla kaynasmalari
diinya baris1 i¢in umut verici bir gelisme olarak da kabul edilmistir. Bu dogrultuda
diinyanin farkli yerlerinde egitim-6gretim faaliyetleri yoluyla da adimlar atilmustir.
Bu adimlarin en énemlilerinden biri, Oslo’da 2009 yilinda Avrupa Konseyi'ne iiye
iilkelerdeki egitim kurumlarinda gerceklestirilen din egitimi konulariyla ilgili bir
merkezin kurulmus olmasidir.6 Yine Avrupa Konseyi'nin girisimleri ile yayimu
gerceklesen “Dini Farklilik ve Kiiltiirleraras: Egitim: Okullar Icin Referans Kitabr”;
Avrupa Giivenlik ve isbirligi Teskilati'nin faaliyetleri aracihigiyla okuyucuyla
bulusturulan “Toledo Devlet Okullarinda Dinler ve Inanglar Hakkinda Ogrenme
flkeler Kilavuzu” isimli eserler yoluyla dinin, kiiltiirtin kurucu unsurlarindan birisi

oldugu vurgusu yapilmistir. Yine bu yaynlar vasitasiyla manevi yonii agirlikta olan

2 Cemil, Osmanoglu, Cogulcu Din Egitimi ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Nobel Yay., Ankara 2016, s. 98.

3 Osmanoglu, Cogulcu Din Egitimi ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, s. 93.

4 Osmanoglu, Cogulcu Din Egitimi ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, s. 93.

5 Muhammet Sevki, Aydn, A¢tk Toplumda Din Egitimi (Yeni paradigma ihtiyaci), Nobel Yayinlari, Ankara, 2011,
s. 149, 155, 168; .Salih, Yesil, “Kiiltiirel Farkliliklarin Yénetimi ve Alternatif Bir Strateji: Kiiltiirel Zeka”, KMU
IIBF Dergisi (2009), 11/16, s. 105. 100-131; Ahmet, Yemenici, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Diger Dinlere ve Mensuplarina iliskin Yaklasimlart (Nitel Bir Calisma)”, Toplum Bilimleri Dergisi, 2014, c. VIII,
say1: 15, s. 155.

6 Hgili merkez hakkinda bk. http://www.theewc.org/content/about.ewc/history.of.the.centre/, erisim
tarihi: 30.05.2019.
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konularla din, ahlak ve degerler alanina giren konularin 6gretiminde daha kapsayici
ve kusatic1 bir yaklagim onerilmistir.”

Farkli inan¢ mensuplarinin uyum igerisinde bir arada yasamasi olgusu, ikili
iliskilerde en ©nemli degerlerden olan saygi ve hosgorii degerleri cercevesinde
anlagilmalidir. Bu baglamda egitim-ogretim faaliyetleri igerisinde saygt ve hosgorii
erdemlerine yonelik deger ©gretimi uygulamalarina daha ¢ok yer verilmeye
baslanmustir. Bilhassa ¢ogulcu, demokratik toplumlarda din egitimi faaliyetlerinin
pratikteki yansimalar1 hususunda hosgorii ve saygi degerlerinin kendine has bir yeri
vardir. Zira cagdas din egitimi anlayislarindan biri olan ¢ogulcu din egitimi, tekine
saygl ve pozitif hosgorii yorumuna dayanir. Buna gore 6tekine saygi ve hosgorii
kavramlari, basat ¢ogunluga tamman tiim sosyo-kiiltiirel haklarin toplumun diger
kesimlerine de taninmasi ilkesinden ilhamini alir. Bu durumun bir neticesi olarak
kisinin, kendi fikir ve inanglar1 onun i¢in nasil dogru, iyi ve gegerli ise bagkalarinin
fikir ve inanglar1 da onlar i¢in ayni oranda dogru, iyi ve gegerlidir.8 Bu diistincenin
hayata gecirilmesi siirecinde orgiin din egitimine dair uygulamalar da yavas yavas
yerini almaya baglamistir. Bu baglamda, “dinlerin evrensel ilkeleri, dinlerarasi
iliskiler, hosgorii, cokkiilturliiliik, dislayicilik, kapsayicilik, cogulculuk, farkh dinlere
saygl, dinlerarasi baris” vs. konularda ogrenci, 6gretmen, programlar, ders arag
gerecleri, ogrenme ortamlari, 6grenme-ogretme yontem ve yaklasimlar: gibi biitiin
bilesenleriyle din egitimi-6gretimi faaliyetlerinin ve konu ile ilgili kavramsal
cercevenin hangi baglamda ele alimp incelenecegi ile ilgili tartismalar giderek
giindemi daha ¢ok mesgul etmektedir. Benzeri yaklasimlar iilkemizde de yanki
bulmus, “devlet okullarinda din 6gretiminin, 6grencilerin biittintine cevap verecek
nitelikte olmas1”10 kapsaminda 6nce Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim Programi
2005 yilinda, ardindan ilksgretim DKAB Dersi Ogretim Programi da 2006 yilinda
gozden gegirilerek revize edilmistir. 2010 yilindan 2018 yilina gelinen siirecte ise Ik

ve Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim Programlar1 tizerinde zaman zaman kismi

7 Ziibeyir, Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, fnsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2014, c. III, sayz: 2, s. 361.

8 Cemil, Osmanoglu, “Ortadgretim DKAB Ders Kitaplarinda Hosgorii ve Birlikte Yasama Kiiltiirii”, ERUIFD,
2012, c. II, sayr: 15, 5. 57.

9 Yemenici, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Diger Dinlere ve Mensuplarina iliskin
Yaklagimlari (Nitel Bir Calisma)”, s. 156-57.

10 Beyza, Bilgin, “Islam Din Pedagojisinde Islam’dan Baska Dinlerin Anlatim1”, AUIFD, 2002, c. XXXXIII, say1:
2,s.75.
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degisiklikler yapma yoluna gidilmistir. 2018 yilinda yapilan degisiklikler ise gok
genis kapsamli bir dontistim seklinde tanimlanmistir. “Bilim ve teknolojide yasanan
hizli degisim; bireyin ve toplumun degisen ihtiyaglar;;, 6grenme-6gretme teori ve
yaklasimlarindaki yenilik ve gelismelerin bireylerden beklenen rolleri dogrudan
etkilemis olmasy, bilgiyi {ireten, hayatta islevsel olarak kullanabilen, problem
¢ozebilen, elestirel diisiinen, girisimci, kararli, iletisim becerilerine sahip, empati
yapabilen, topluma ve kiiltiire katki saglayan vb. niteliklere sahip bireylerin
yetismesine hizmet edecek, salt bilgi aktarmaktan ziyade bireysel farkliliklar: dikkate
alan, deger ve beceri kazandirma hedefli, sade ve anlasilir bir 6gretim programina
ihtiya¢ duyulmas1”11 gibi faktorler, 2018 yili programindaki degisikliklerin ortaya
cikisinda etkili olan nedenler arasinda gosterilmistir. Programin kendisini “deger
odakl1” olarak tanimlamasi, saygt ve hosgorii degerlerini diger dinlerin 6gretimi
odakli olarak ele alacak olmasi yoniiyle calismamiz agisindan da onem arz
etmektedir. Programlarda yapilan degisiklikler paralelinde ders kitaplarinda da
yerini alan yasayan dinlere dair iiniteler, dinlerin benzer o6zelliklerini, Ibrahimi
Dinleri,12 Hint dinlerini, Cin ve Japon dinleri ile geleneksel dinler tasnifini merkeze
alarak ortaya koymayi hedeflemektedir. Ayrica dinlerin benzer 6zellikleri inang,
ahlak ve cevre bilinci bagliklar1 altinda da verilmeye calisilmistir. Yine yasayan
dinleri konu edinen iiniteler, kiiresellesen diinyada dinler aras: iligkilerin 6nemli
oldugu diisiincesini 6grencilere kazandirmay1 hedeflemektedir.1314 Boylece DKAB
dersi igerik olarak diger dinlerin ve inanglarm 6gretimi i¢in uygun bir ders profili
¢izmektedir.

Ozellikle ahlak, egitim ve felsefe alanlarinda 6énemle iizerinde durulan
degerler konusu, din ve din egitimi alani i¢in de ayr1 bir onem tasimaktadir. Ciinkii

din, hayatin biittiniinti kusatmasi, insanlara yol gosterip hedef tayin etmesi, ilke ve

11 T.C. Milli Egitim Bakanligr Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6,
7 ve 8. stmiflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu, MEB Yaynlari, Ankara 2018, s. 1; T.C. Milli Egitim Bakanhi: Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11, 12. stmiflar) Ogretim Programi
ve Kilavuzu, MEB Yayinlari, Ankara 2018, s. 1.

12 Hiristiyanlik ve Yahudilik dinleri 6zelinde, 2010 yili 6ncesi programlarda geleneksel bakis agisiyla hareket
edilmistir. Buna gore dinler, ilahi olan ve olmayan diye ikiye ayrilmis, Yahudilik ve Hiristiyanlik ilahi dinler
icerisinde ancak asli bozulan dinler olarak tasnif edilmistir. Daha sonra Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’1
ifade etmek tizere “Ibrahimi dinler” simiflandirmasi kullanilmis, 2010 yilinda gézden gegirilen programda ise
bu ifade “vahye dayali dinler” seklinde degistirilmistir. Bkz. Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim
DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 374.

13 Nurullah Altas, “Liselerde Ogrencilerin Diger Dinlere Karst Tutumlari (Ortadgretim DKAB Programlarinda
islam Dini Disindaki Dinlerin Ogretimi ve Uygulamaya Etkileri)”, Tiirkiye'de Dinler Tarili Diinii, Bugiinii,
Gelecegi, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2010, s. 680.

14 Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortaggretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 373.
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emirleriyle yasamin kurucu unsurlarina dogrudan etki edebilmesi gibi birgok
yoniiyle 6nemli bir deger kaynagidir. Bireyler, dinin esaslarint anlayip benimserken
ayni zamanda dinin kaynaklik ettigi degerleri de tanirlar. Baska bir deyisle dinin
deger verdiklerini degerli kabul edip dikkate almadiklarini umursamazlar. Neticede
belli bir dinin inanani olmak o dinin énem atfettigi birtakim degerlere sahip olmak
demektir. Buradan hareketle inanglar ile degerler arasinda bir uyum ve iligkinin
olmasim beklemek son derece dogaldir.1> Dinin birtakim basat degerlere kaynaklik
etme yaninda bu degerlerden hareketle erdemli insan yetistirme gibi bir gayesi de
vardir. Bu dogrultuda dinin ve egitimin ortak amag olarak hedefledigi erdemli insan
modeli ile toplumlarin beklentisi olan her yoniiyle donanimh insan modelinin sahip
olmas: gereken ozellikler biiyiik lciide benzesir.’6 Bu sebeple egitime ya da din
egitimine dair yol haritast belirlenirken toplumun ¢ne ¢ikardig1 degerlerin esas
alinmasi1 kagimilmazdir. Nitekim DKAB dersi 6gretim programlarinda bu gereklilige
su ifadelerle dikkat gekilmistir: “Egitim politikalarinin belirlenmesinde o milletin ve
devletin sahip oldugu degerlerin rolii biiytiktiir. Milli egitimimizin temel amaglarina
bakildig1 zaman, yetistirilmek istenilen insan tipine ulasmada DKAB dersinin biiyiik
bir katki saglayacagm gorebiliriz.”17 Buradaki “yetistirilmek istenen insan tipi”
ifadesiyle Tuirk Milli Egitim Sistemi'nin idealize ettigi insan modeli kastedilmektedir.
Neticede gerek program gerekse igerik olarak DKAB dersleri, degerlerin 6gretimi ve
aktarmmi igin son derece uygun ve gerekli derslerdir. Hatta okullar vasitasiyla
yiiriitiilen din egitimi uygulamalarimin 6nemli bir bslimiinti ayn1 zamanda deger
egitimi faaliyeti olarak gorebilmek miimkiindiir. Degerlerin 6gretimi agisindan 6nem
arz eden hususlardan biri de bir dersin islenis siirecindeki uygulamalarin,
etkinliklerin, 6gretmen tutumlarimn, konularin ele almis bicimlerinin ve ders
esnasinda yararlanilan materyallerin sinifta deger 6gretiminin gerceklestirilmesine

imkan tanimasidir.’® Bu manada DKAB dersi hem konular1 hem de amaclar:

15 Recep Kaymakcan, & Hasan Meydan, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlar1 ve Ogretmenlerine Gore
Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, Haziran 2011, c. IX, say: 21, s. 31.

16 Kaymakcan & Meydan, “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Programlari ve Ogretmenlerine Gore Degerler
Egitimi”, s. 31.

17 Milli Egitim Bakanligt Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Stmiflar) [lkogretim Programi ve
Kilavuzu, MEB Yaymlari, Ankara 2010, s. 7.

18 Kaymakcan & Meydan, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Programlari ve Ogretmenlerine Gore Degerler
Egitimi”, s. 32.
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acisindan deger ogretimi i¢in kayda deger ve kiymetli firsatlar yaratabilecek bir

derstir.

DKAB dersi 6gretim programlarinda deger 6gretimi konusuna ayrica vurgu
yapilmis, 2010 yili Ortadgretim DKAB Ogretim Programinda bizzat “Ahlak ve
Degerler” isimli 6grenme alanina yer verilmistir.1% 9. siiftan baslayarak 12. sinifa
kadar olan siirecte dort tinite (Degerler Unitesi, Haklar, Ozgiirliikler ve Din Unitesi,
Aile ve Din Unitesi, {slam ve Baris Unitesi) bu 6grenme alanina dahil edilmisgtir.
[lkogretim DKAB 6grenme alanlar1 iginde ise deger 6gretimi konusunu ele alan bir
ogrenme alani bulunmamakla birlikte her iinitenin sonunda 6grencilerin kazanim
haline getirmeleri gereken degerler siralanir. Bu degerler arasinda “saygi, hosgorii,
ibadet yerlerine saygi, paylasimci olmak” gibi degerlere de yer verilmistir.20 2018

yilinda giincellenen programlarda ise bu 6grenme alanlarinin tamami kaldirilmistir.

1. Arastirmanin Problemi

Insanin sosyal bir varlik olmasi hakikati hizla gelisen ve degisen hayat
sartlarina bagl olarak eskiye nazaran giiniimiizde daha fazla 6ne ¢ikmaktadir. Bu
durumun dogal bir neticesi olarak insanlar ¢ok hizli bir sekilde birbirlerine
yaklasmakta;2! kiiltiirleri, gelenekleri, inanglar1 ve deger yargilariyla birbirlerini
etkiledikleri diyalektik bir sosyal gevre olusturmaktadir. Farkli inanclara ve dinlere
mensup bireyler ve toplumlar basta okul, is yeri, toplu tasima araglar1 ve sokak
olmak tizere giinlitk hayatin farkli ortamlarinda egitim, din, kiiltiir, sanat, spor gibi
imkan ve firsata sahip olabilmektedir. Farkli inan¢ mensuplarnin 6zellikle okul
ortamini beraber paylasiyor olmasi diinya milletlerini, sahip olduklar1 kiiltiirel ve
sosyal yapidan beslenen o6zelliklerine en uygun egitim modelini gelistirmeye sevk
etmistir. Bu ¢abalara bagh olarak farkli kokenlere sahip birey ve toplumlarin aym
zaman diliminde, ayni cografyada birlikte, bir arada var olusunu ifade eden
cogulculuk, ¢ok kiilttrliliik gibi kavramlar ¢cagdas birer egitim anlayisi olarak ortaya
¢ikmistir. Cogulcu anlayis ekseninde iilkemiz 6zelinde orgiin egitim kurumlarinda
saygl, hosgorii, otekine bakis gibi cogulcu degerlerin ogretiminin DKAB dersleri

araciligiyla olmasi hedeflenmis; ilgili degerler ve diger dinlerin 6gretimi konusu

19 Milli Egitim Bakanligr Din Ogretimi Genel Miidiirligii, DKAB Dersi (9, 10, 11 ve 12. Sumflar) Ortadgretim
Programi ve Kilavuzu, MEB Yayinlari, Ankara 2010, s. 14.

20 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 13-14.

21 Nurullah Altas, Cokkiiltiirliiliik ve Din Egitimi, Nobel Yayimncilik, Ankara, 2003, s. 3.
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programlarda ve ders kitaplarinda yerini almistir. Din Kltiirtt ve Ahlak Bilgisi
derslerinin farkli dinler ve mensuplarmna iliskin ortaya koymay1 hedefledigi bakis
agisinu tespit edebilmek, programlar ve ders kitaplar tizerine yapilacak akademik
arastirmalar yoluyla miimkiin olacaktir. Bu arastirmalarin temel dayanak noktasi ise
din egitimi bilimi alaninda konu ile ilgili yapilmis akademik calismalara, bu
calismalarin sekillendirdigi diistince ve yaklasimlara bagvurulmasi olacaktir. Bu
noktadan hareketle arastirmanin problemini, “2010 yili ve sonrasi DKAB dersi
ogretim programlar1 ve ders kitaplarinda farkli dinlere dair anlatimlar, 6tekine saygi
ve hosgorii kiilttirtinti gelistirici ne gibi bilgiler icermektedir ve bu bilgiler yeterli
midir?” sorusu olusturmaktadir. Arastirmanin alt problemleri de sdyle siralanabilir:

v’ 2010 ve sonrast DKAB dersi 6gretim programlarinda ve ders
kitaplarinda farkli dinlere dair anlatimlara yer verilmis midir? Sayet verildiyse 2010
ve sonras! program ve ders kitaplarindaki durum daha oncesine nazaran nasildir?

v 2010 y1ih ve sonrast DKAB dersi 6gretim programlarinda diger dinlerin
ve inanglarin 6gretimi baglaminda “saygi ve hosgori” degerlerine nasil yer
verilmektedir?”

v DKAB dersi programlar1 ve ders kitaplarindaki diger dinlere ve
mensuplarina iliskin anlatimlar, dersin 6gretim programlarinda benimsenen ¢ogulcu

anlayis1 yansitmakta midir?

2. Arastirmanin Kapsami, Metodu, Literatiir Degerlendirmesi

Arastirmada, dokiiman inceleme yontemi kullanilmis ve igerik analizi
yapilmistir. Veri toplama aract da 2010 yili ve sonrasinda uygulanan 6gretim
programlari, ders kitaplari ve ilgili akademik literatiirdiir. Ulkemizde 2010 yilina
kadar olan stirecte DKAB dersi programlari ve ders kitaplarinda diger dinler ve
inanglar konusu farkli arastirmalarda ele alindig1 igin calismamiz, 2010 yilindan
gliniimiize uzanan siiregle smirhidir. Bu sebeple arastirma esnasinda esash
degisikliklerin yapildigi 2010, 2017 taslak ve 2018 yillarinda MEB tarafindan
yaymmlanan 6gretim programlarmin metinleri dikkate alinarak DKAB 6gretim
programlarinda farkli inang ve fikirlere karsi toleransh olma ekseninde saygi ve
hosgorii degerleri hakkinda tespit ve degerlendirmelerde bulunulmaya calisilmustir.
Boylece bu calismamn 6nceki calismalar: tamamlayict bir yonii de olacaktir. Ulasilan

bilgiler ve veriler biitiinciil ve mukayeseli bir bakis agisiyla degerlendirilip
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yorumlanmaya gayret edilmistir. Ders kitaplarinn igerikleri yorumlanirken de Talim

ve Terbiye Kurulu onayli 2010 ve 2018 yili programlar1 esas alinarak basmmi yapilan
asagidaki ders kitaplar: esas alinmustir:

1- Komisyon, Ortagretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 12. Struf,
(2012-2013 Egitim-Ogretim y1h),

2- Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab: 8. Smuf,
(2015-2016 Egitim-Ogretim y1h),

3- Nazmm Geng, Ortadgretim Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi 12, (2015-2016
Egitim-Ogretim y1l),

4- Ahmet Hikmet Eroglu, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders
Kitab, (2017-2018 Egitim-Ogretim yil),

5- Kenan Demirtas, Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 12 Ders
Kitab, (2017-2018 Egitim-Ogretim yil),

6- Komisyon, Ortaogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12, (2017-2018
Egitim-Ogretim y1h).

Ulkemizde akademik anlamda “din derslerinde ¢ogulculuk ve
cokkiiltirliliik”, “DKAB derslerinde diger dinlerin 6gretimi” ve “DKAB programlari
ve ders kitaplarinda saygt ve hosgorii degerlerini” ele alan galismalar, zengin olarak
niteleyebilecegimiz bir literatiir olusturmustur. Cogulculuk ve cokkiiltiirliliigii din
dersleri tizerinden ele alan en 6nemli ¢alismalardan biri Beyza Bilgin’e ait olan 1999
tarihli “Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve Isbirligi” isimli makaledir. Konuyla ilgili
onemli arastirmalardan biri olan galisma, agirlikli olarak fenomenolojik din egitimini
islemektedir. Yine Beyza Bilgin tarafindan 2002 yilinda kaleme alinan “Islam Din
Pedagojisinde Islam’dan Baska Dinlerin Anlatim” baslikli calismada Islam’a gore diger
dinlere bakis, Ehl-i kitap, Hiristiyanlik, teslis akidesi gibi konularin anlattminin
zorluklarindan bahsedilmistir. Calismada ayrica din dersleri programlarinda diger
dinlerin 6gretimi ile ilgili degisen anlayis ve tartismalara da yer verilmistir. Nurullah
Altag’'m 2003 yilinda basilan, Cokkiiltiirliiliik ve Din Egitimi adl1 eseri, cokkiiltiirlulitk
kavramini agitklamakta ve Hiristiyanlhk egitimi ©zelinde c¢okkiltiirli egitimi
orneklendirmektedir. Mustafa Koylii'ntin 2003 yilinda hazirladig1 ve “Cagdas Bir Din
Egitimi Teorisi Olarak Cogulcu Din Egitimi Modeli: Bati Ornegi” isimli makalesi, konuyu
Bat1 perspektifinden 6zetlemesi ve ortaya koymas: yoniiyle énemli bir ¢alismadir.

Ayni konuyu Ttirkiye’deki DKAB dersleri tizerinden tartisan ve yeni arayislara isaret
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eden Recep Kaymakcan, ulastigi sonuglart 2005 yilinda “Tiirkiye’de Din Egitiminde
Cogulculuk  Uzerine” baghkli sempozyum bildirisiyle akademik cevrelerle
paylagmustir. Ibrahim Aglamact'min 2008 de hazirlachgt “Cogulculuk ve Din Egitimi”
adli tezi, Gurbet Kiziltan'in 2007” de hazirladig1 “Dini Cogulculuk ve Din Egitimi”, yine
Cemil Osmanoglunun 2016'da tamamladifi “Orta  Ogretim DKAB Ogretim
Programlarimda ve Ders Kitaplarinda Cogulculuk” baslikhi tezleri, konu ile ilgili
hazirlanan lisansiistii aragtirmalardan bazilaridir.

DKAB programlarinda diger dinlerin dgretimini konu edinen akademik
calismalardan bazilar1 sunlardir: Cemal Tosun, “Cumhuriyet Dénemi Din Dersi
Ogretim Programlarinda Diger Dinler” (2010); Mahmut Nadir Okumus, “DKAB Ders
Programlarinda Farkli Din ve Inanglann Og“retimi ” (2013); Mahmut Zengin, “Cumhuriyet
Dénemi Din Dersi Ogretim Programlart ve Ders Kitaplarinda Dinler, Inanglar ve Islam
Diigiincesinde Yorumlar” (2018); Ahmet Yemenici, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Og“retmenlerinin Diger Dinlere ve Mensuplarina Tliskin Yaklasimlar: (Nitel Bir Calisma)”
(2014); “Yeni Ortadgretim DKAB Ogretim Programi, Inceleme ve Degerlendirme Raporu”
(2007); Nurullah Altas, “Liselerde Ogrencilerin Diger Dinlere Kargt Tutumlari
(Ortadgretim DKAB  Programlarinda Islam Dini Disindaki Dinlerin Ogretimi ve
Uygulamaya Etkileri)” (2010); Ziibeyir Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB
Programinda Diger Dinlerin Ogretimi” (2014); Tugrul Yiriik, “Farkli Din Anlayislarina
Ayrilan Yer Agisindan Tiirkiye'de Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Programlart” (2016).
Bu calismalar igerisinde Mahmut Zengin'in arastirmasi en kapsamli eser olmasi ve
Cumbhuriyetten giiniimtize konuyla ilgili doyurucu bilgiler ve degerlendirmeler
icermesi yoniiyle dikkat cekmektedir.

DKAB Programlarinda ve ders kitaplarinda saygi ve hosgorii degerlerini ele
alan akademik arastirmalardan bazilar1 da sunlardir: Kenan Maden, “deg“retim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programunda Saygi Degerinin Yeri” (2017); Bekir
Cuhadar, “Hk()'g“retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Og“retim Programi ve Ders Kitaplarinda
Birlikte / Bir arada Yasama Kiiltiirii” (2017); Cemil Osmanoglu, “Ortadgretim DKAB
Ders Kitaplarinda Hosgorii ve Birlikte Yasama Kiiltiirii” (2012); Nebahat Gogeri, “Devlet
Politikas: Olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Kitaplarinda Insan Anlayist ve Hosgorii”
(2002).
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3. 2010 Yili ve Sonras1 DKAB Dersi Ogretim Programlarinda Sayg: ve
Hosgorii Degerleri Baglaminda Diger Dinlere ve Inanglara Bakis

Bu boliimde sayg ve hosgorii degerlerinin 2010, 2017 taslak ve 2018 DKAB
Dersi Ogretim Programlarinda ele alimigini farkli agilardan sirasiyla degerlendirmeye
calisacagiz. Bu amagla 2010 yili programi icin “Tiirk milli egitiminin genel
amaclarinda, programlarin  vizyonunda, programlarin  uygulanmasinda,
programlarmin 6zellikleri ve gelistirilmesinde temel alinan ilkelerinde, programlarin
yapist ve Ogrenme alanlarinda, programlarin kazanmmlari, etkinlik ornekleri ve
aciklamalarinda, programlarin degerler bolimiinde saygi ve hosgorii degerleri”

bagliklar1 temel arastirma konularimiz olacaktir.

3.1. Tiirk Milli Egitiminin Genel Amaglarinda

DKAB programlarinda saygi ve hosgorii degerleri 6ncelikle Tirk Milli
Egitimi'nin 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu ile belirlen genel amaclar
icerisinde ele alinmustir. 2010 yili ik ve Ortacgretim DKAB programlarinda yerini
alan bu kanunun ikinci maddesinde, “Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimindan
dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir kisilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diistinme
glicline, genis bir diinya goriistine sahip, insan haklarina saygili, kisilik ve tesebbiise
deger veren, topluma karsi sorumluluk duyan; yapict ve verimli kisiler olarak
yetistirmek”22 seklinde gecen ifadeler, bireyin gesitli agilardan ahenkli bir sahsiyet
gelistirebilmesi icin farkli degerlere sahip olmasinin gerekliligini vurgular. Sayg1 ve
hosgorii degeri agisindan “insan haklarina saygili olma, kisiliklere deger vermenin”
giindeme getirilmesi 6zellikle 6nem arz eder. Ciinkii bir insan i¢in sayg1 ve hosgorii
degerlerinin kazanim haline getirilmesinin baslangi¢ noktasi, bagkalarinin haklarmin
farkinda olma ve bu haklara karst miisamahakar ve toleransli bir bakis acisi
gelistirebilmedir. “Beden, zihin, ahlak, ruh, duygu bakimindan dengeli ve saghkl
gelisen, iiretken bireyler” ifadesi ise bircok deger gibi saygt ve hosgorii degerlerinin
olusumunun temelinde yer alan, onlara kaynaklik eden unsurlara isaret etmesi
acgisindan onemli goriilmelidir.2? Zira saghkli ve dengeli bir ruh haline, duygu

gelisimine sahip olmayan kimselerin sayg1 ve hosgorii gibi degerleri fark etmeleri, bu

22 flkégretinl DKAB Dersi (4,5, 6, 7 ve 8. Siniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, 8; Ortadgretim DKAB Dersi
(9, 10, 11, 12. Sumflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 8.

23 Maden, Kenan, [lkd§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinda Saygi Degerinin Yeri, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2017, s. 59.
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degerlere dair olumlu bir zihniyet yapist gelistirebilmeleri kolay degildir.2¢+ Maddi-
manevi her anlamda iyi yetismis bireylerin saygi ve hosgorii degerlerini benimseme
konusunda daha basarili olmalar1 muhtemeldir. Bu nedenle Tiirk Milli Egitimi'nin
genel amagclarinda 6grencilere bu sekilde bir hedef tayin edilmesi, onlarda ctekine
saygl suurunun olusmasma, hosgorii degerinin yerlesmesine yardimc: bir unsur
olarak degerlendirilebilir.

2010 yili DKAB Dersi Ogretim Programlari ilk ve orta 6gretimde
ogrencilerin, “oncelikle din ve ahlak hakkinda tarafsiz bilgi sahibi olmalariny
dgrenme dgretme siirecinde ogretim programi araciigiyla kazanmalar: hedeflenen
bilgi, beceri, tutum, deger, kavram ve 6grenci merkezli yaklasimlarla bir arada
yasama bilincine ulasmalarmi” hedeflemektedir.25 Bu hedef dogrultusunda insana,
diistince ve hiirriyete, ahlaki olana, kiiltiire] mirasa saygili olma unsurlar1 6ne
¢ikarilmus, bu noktada tarafsiz bilginin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Insana saygl ilkesi
kapsaminda kabul edilen “insanin sahip oldugu potansiyelini degerlendirme”,26
duygulari, inanglari, baglandig1 kutsallar ve davraruslar1 da dahil olmak tizere onu
biitiin yonleriyle tamyip anlamayr da beraberinde getirir. Buradan hareketle
ogrencilerde insana saygt bilincinin olusturulmasi, aym: zamanda onun duygu,
diistince ve davraruslarinin bir biitiinii olan dini inang ve yonelimine saygili olmanin
da ilk admudir. Yine “kiiltiirel mirasa sayg1”?7 ilkesi gercevesinde de inanca ve
kutsala dair unsurlar1 da igeren kiiltiirel degerleri 6grencilere hem tanitma hem de
benimsetme firsatim yakalayabilmek miimkiin olacaktir. Nitekim ilkogretim DKAB
Dersi Ogretim Programi'nda da egitimin temellerinin konu edildigi boliimde
“kiiltiirel temel”28 baglig1 altinda inangtan beslenen dini motiflere, sembolik ifadelere
ozellikle dikkat gekilerek DKAB dersleri baglammda inanilan dinin, insanlarin
rettigi kiiltiirtin en énemli enstriimanlarinin yeni nesiller tarafindan anlagilmasi ve

dziimsenmesine katkis1 vurgulanmustr.

24 Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Giicen, “IIkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Bilimsellik Degerinin
C)gretinli”, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2014, ss. 28-48.

25 flkz‘i§retim DKAB Dersi (4,5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 2.

26 flkdgretin1 DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Siniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 2; Ortadgretim DKAB Dersi
(9, 10, 11 ve 12. Sumflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 5.

27 flkdgretin1 DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Siniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 2; Ortadgretim DKAB Dersi
(9, 10, 11 ve 12. Sumflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 6.

28 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Sunmiflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 6-7; Ortadgretim DKAB
Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 8.
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2017 yili taslak programda saygt ve hosgorii baglaminda diger dinlerin

ogretimi hususunda [lkogretim DKAB programinin genel amaglari siralanirken
“farkhi inan¢ ve yorumlari tamma ve bunlara saygi duyma” ifadesine yer
verilmistir.2 Ayni programda Ortadgretim DKAB programinin genel amaglari iginde
“dinin evrensel baris kiiltiirtiniin yerlesmesinde etkin olabilecegini fark etme, dinleri
temel 6zellikleriyle tanima ve farkli din, inang ve yorumlar1 tanima ve bunlara saygili
olma” hedefleri giindeme getirilmistir.30 2018 yilinda giincellenen ik ve Ortadgretim
DKAB Programlarinda da 2010 yilindaki anlayis devam etmistir. Buna gore Tiirk
Milli Egitimi'nin genel amaglar1 igerisinde diger dinlere ve inanglara saygili olma
ilkesi yine yerini almistir. Milli Egitim Temel Kanununun ii¢ ve dordiinci
maddelerinde ifade edilen “Ogrencilerin farkli inan¢ ve yorumlar1 tammalar1 ve
bunlara saygi duymalari, cevresindeki dini davranis, yorum, tutum ve deneyimlerin
farkinda olmalar1” hususlart1 6ne ¢ikardmstir.3® Ayni konuya giincellenen
ortaggretim programinda kanunun dokuz ve onuncu maddelerinde konu edilen
“dgrencilerin yasayan diinya dinlerini tanimalari, farkli din, inang ve yorumlara

saygl duymalar1” basliklariyla yer verilmistir.32

3. 2. Programlarin Vizyonunda

Ogrencilerin hayata bakisini sekillendirmesi ve yonlendirmesi amaciyla
belirlenen 2010 DKAB 6gretim programlarinin vizyonunda diger dinlere ve inanglara
kars1 saygt ve hosgorii degerleri ile hareket etmeye iliskin hedefler su sekilde
siralanmustir:

v Insan haklarma saygil, kendini etkili sekilde ifade edebilen, iletisim
kuran,

v" Kendi dinine mensup olanlar ve bagka inanglar1 benimsemis olanlara
kars1 anlayishi davranan ve diger dinleri taniyan,

V' Cevresiyle igbirligi i¢inde olan, tarihin farkli dénemlerinde kisiler ve

toplumlar tizerinde farkl1 diizeylerde etkili olan din konusunda isabetli bir anlayis ve

29 Din Ogretimi Genel Miidiirligt Din Kiiltirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Taslak Programi (4-8; 9-12), Temmuz,
2017, s.3.

30 Din Ogretimi Genel Mudiirliigii Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Taslak Programu (4-8; 9-12), s. 3.

31 Milli Egitim Bakanhgt Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Simflar) Ilkogretim Programi ve
Kilavuzu, MEB Yaylari, Ankara 2018, s. 7.

32 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2018, s. 8.
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yorumlama kabiliyeti gelistirebilen Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin
yetismesine katkida bulunmak33

Bu ifadelerle programlarin vizyonu vasitasiyla dgrencilerde farkl: dinler ve
inanglara kars1 saygt ve hosgorii bilinci insa etmede oncelikli olarak “insan haklarina
saygili olma, yasadig1 cevreye karsi duyarl olma, iletisim ve sosyallesme becerilerini
gelistirme, cevresiyle uyumlu olma, baska dinlerden olanlara anlayish davranma”
gibi hususlar tizerinden hedef gosterilerek bu degerlerin hayata gecirilmesi
amaclanmustir. Ardindan islam dini 6zelinden hareketle dinin haklara, farkli inang ve
diistincelere dair toleransh yaklasimi dgrencilere fark ettirilerek saygi ve hosgorii
bilincinin olusturacagi zarafet yiiklii anlayisin baskalariyla (diger din mensuplariyla)
iliskileri dtizenlemesinin gerekliligine dikkat ¢ekilmistir. Saygi ve hosgorii
degerlerinin toplumsal hayata yansimasi noktasindaki bu beklenti programlarin
vizyonu agisindan dikkate deger bir yaklasimdir. Ayni yaklasim 2017 taslak
programin vizyonunda “kendi dininden ve baska dinlerden olanlara miisamahali
davranan ve diger dinleri taniyan” ifadesiyle;34 2018 programlariin vizyonunda ise
“farkhliklarla bir arada yasama becerisi kazanmis bireyler yetistirmek” ifadesiyle

kargilik bulmustur.35

3. 3. Programlarin Uygulanmasinda

2010 yili 6gretim programlar ve kilavuzlarinda, programlarin uygulanmasi
konusunda yer verilen ilke ve agiklamalar kisminda farkli din ve inanglara saygili ve
hosgoriilii olma hususunu dogrudan dogruya ele alan ve icerigi 6gretmen ve
dgrencilere hedef gosterir tarzda olusturulmus olan maddeler mevcuttur. Ozellikle
ilgili boltimiin sekizinci ve dokuzuncu maddelerinde, sif ortaminda din gretimi
vasitastyla ogrencilerde kazanim haline dontistiiriilmesi hedeflenen insana, fikirlere,
hiir iradeye, ahlaki olana ve kiiltiirel mirasa saygi konusunda hassas hareket etmeye
herkesten once Ogretmenin 6zen gostermesinin gerekliligine vurgu yapilmustir.
Ayrica din bilgilere ek olarak birlikte yasama suurunu temin ve tesis edecek; sevgi,

saygl, paylasim, birliktelik, kardesce yasama, arkadasca gecinme ve dostluk

33 flkdgretin1 DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Siniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 8; Ortadgretim DKAB Dersi
(9, 10, 11 ve 12. Sunmflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 9; Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim
DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 369.

34 Din Ogretimi Genel Mudiirliigii Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Taslak Programi (4-8; 9-12), s. 3

35 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Sumiflar) C)gretim Programlan ve Kilavuzu 2018, ss. 8-9; Ortaogretim DKAB
Dersi (9, 10, 11, 12. Sumiflar) C)gretim Programlart ve Kilavuzu 2018, ss. 8-9.
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iliskilerini daha sicak ve giicli kilacak kavramlarm ogrencilerin zihninde yer

etmesine 6zen gosterilmesi seklinde icerigi diizenlenen ilke de bu boliimde yerini
almistir.36

2010 y1l1 Ik ve Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim Programlar: tasarlanirken
bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve ahlaki ozellikleriyle sistemli bir yapi1 olarak
degerlendirilen insan, egitim siirecine sundugu katkilar agisindan hem aktif hem de
pasif bir unsur olarak kabul edilmis; bu amagla “egitimsel yaklasim” ve “dinbilimsel
yaklasim” olmak {izere iki temel yaklasim tizerinde durulmustur.” Bu
yaklasimlardan dinbilimsel yaklagimin programi hazirlanirken ulasilmasi éngoriilen
hedeflerden birisi de “6grencilerin inang ve kiiltiir diinyalarina genislik kazandirmak
ve bagka din veya farkli diisiincede olanlara karst daha hosgoriilii ve anlayish
davranislarda bulunmalarmm saglamak amaciyla diger dinler hakkinda genel
bilgilerin verilmesi”3® olarak belirlenmistir. Bu sayede DKAB derslerinin
ogrencilerde saygi ve hosgorii bilinci olusturmada son derece etkin tarzda rol
oynayabilecegine ozellikle dikkat cekilmistir. 2010 Orta Ogretim DKAB Ogretim
Programi'nda da program olusturulurken goz oniinde bulundurulan amaglara
deginilmis; bu amaglar arasinda “evrensel boyutta insanlar, toplumlar ve
milletlerarast iligkilerde, dinin 6nemli bir etken oldugu, bu iliskilerin olumlu yénde
gelisebilmesi icin bireylerin bilimsel yontemle verilecek din Ogretimine ihtiyag
duyduklary; 6grencilerin inang ve kiiltiir diinyalarina genislik kazandirmak ve baska
dinden olanlara karsi daha hosgoriilii ve anlayish davranislarda bulunmalarim
saglamak amaciyla diger dinler hakkinda genel bilgilerin verilmesi,” seklinde
belirlenerek ogrencilerde saygi ve hosgorii bilincinin tesekkiil etmesi dogrudan
dogruya DKAB ogretim programlarmin ve derslerinin hedefleri arasinda
gosterilmistir.? Dolayisiyla DKAB dersleri, teorik ve pratik anlamda hem Islam’'in
kurucu unsurlar1 tizerinden saygt ve hosgorii degerlerine bir bakis hem de bu
degerlerin tarih boyunca Islam’a mensup medeniyetler eliyle nasil hayata
gecirildigine dair 6grencilerde onemli deneyimler var etme konularinda yeni

imkéanlar sunabilecektir.

36 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 9.

37 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Sumiflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 9-10; Ortaogretim DKAB
Dersi (9, 10, 11, 12. Sumif) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 10-11; Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve
Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 369.

38 flkégretinl DKAB Dersi (4,5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 10; Ortadgretim DKAB Dersi
(9, 10, 11, 12. Sinzf) C)g“retim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 10-11.

39 Ortadgretim DKAB Dersi (9, 10, 11, 12. Sinif) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 11.
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Program yaklasimi agisindan 2017 yili taslak programinda DKAB dersi
ogretim programlari gelistirilirken diger dinler hakkinda bilimsel bilginin 6n plana
alindig1 vurgulanmistir. Farkli dinlerin 6gretimi konusunda ise dinler agilmli bir
yaklasimin takip edilecegi belirtilmistir. Bu cergevede yasayan diinya dinlerini ve
farkliliklari tanima, empati kurma, 6n yargilardan uzaklasma, ¢ogulculuk, nesnellik,
karsilikli anlayis ve uzlasiyr esas alma yaklasimi temel alinmistir.40 2018 yih
programlarinda ise, flkogretim DKAB Dersi Ogretim Programmin ele aldigi biitiin
inanglar1 betimleyici yaklasimla Ogretime konu etmeyi amagladigt ozellikle
belirtilmistir. Yasayan diger diinya dinlerinin ise bilimsellik anlayis1 ekseninde, farkh
inanglar1 kapsayici ve gozlemlenebilir / olctilebilir bir yaklasimla ogretilmesinin
hedeflendigi ifade edilmistir. Bu baglamda 6grencilerin “farkli inan¢ ve yorumlar:
taniy1p anlamlandirmalari ve bunlara saygi duymalari, gevresindeki dini davranis,
yorum, tutum ve deneyimlerin farkinda olmalari,4! yasayan diinya dinlerine dair
bilgilenmeleri, din ve inang alan1 basta olmak tizere her alanda farkliliklara ve yorum
cesitliligine saygi duymalart” hedeflenmistir. 2018 DKAB Dersi Ogretim
Programinda ise programin uygulanisi, “farkli din ve inanglarin 6gretiminde olgusal
bir yaklasim benimsenir; bu baglamda dinler ve inanglar kendi metinleri, kaynaklar
ve kabulleri esas alinarak ogretime konu edilir” ifadeleriyle net bir sekilde ortaya
konmustur. Bu ifadeler, tipki 2017 yih taslak programinda oldugu gibi, 2018
programinin bilimsel, betimleyici ve dinler agihmli bir program oldugunu

gostermektedir.42

3. 4. Programlarin Ogzellikleri ve Gelistirilmesinde Temel Alinan
Tlkelerinde

Gelistirilmesinde temel alinan ilkelerden birisi, “insana, diisiinceye,
hiirriyete, ahlaki olana ve kiiltiire saygili olma”43 seklinde tespit edilmis olan 2010
Ogretim programlarnin yapisinda “genel amaglar, 6grenme alanlari, kazanimlar,
etkinlikler, aciklamalar” basliklarma yer verilmis; bu béliimlerin ilgili kisimlarinda
diger dinler ve inanglara saygili ve hosgoriili olmaya dair aciklamalarda

bulunulmustur. Programlarin genel amaglar1 siralanurken bireysel, toplumsal, ahlaki,

40 Din Ogretimi Genel Mudiirliigii Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Taslak Programu (4-8; 9-12), s. 4
41 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programlart ve Kilavuzu 2018, s. 8.

4Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 364.

43 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 12-13.
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kiiltiirel ve evrensel amaglara yer verilmis ve ¢grencilerin bu alanlarda gelisimi

hedeflenmistir.44 Bireysel agidan dgrencilerin kazanim haline getirmeleri hedeflenen
ilkelerden biri de “Islam dinini ve diger dinleri ana kaynaklar ile birlikte tanimlama”
seklinde belirlenmistir. Saygr ve hosgorii degerlerini kavramak, bu degerlerle
beslenen uyumlu davranislar sergilemek, insanlarla saygt ve hosgorti temelli iligkiler
kurmak her anlamiyla bu degerleri hayata tasimaktir. Toplumsal agidan ise
“toplumdaki farkli dini anlayis ve yasayislarin sosyal bir olgu oldugu bilincini
asillama, bagkalarinin inang ve yasayislarina hosgorii ile yaklasma”45 hedeflerini,
ogrencilerin kazamm haline getirmeleri amaclanmistir. Ahlaki acgidan “ahlaki
degerleri bilen ve bunlara saygi duyan erdemli kisiler olmak” &grencilere hedef
olarak gosterilmistir,46 Evrensel agidan ise Ogrencilerin, “diger dinleri temel
ozellikleriyle taniyarak mensuplarma hosgoriiyle yaklasmalary;, evrensel insani
degerlerin [slam’in  insani degerleri ile ortiistiigii  bilincine ulasmalar
amaglanmaktadir” ilkeleri4” diger dinler ve bu dinlerin inananlarma karsi saygi ve
hosgorii degerlerini hayata gecirmede dgrenciler icin belirlenen amaglar icerisinde
yerini almigtir.48

2018 programinda ise benzer ilkeler ayri bir bashk olarak ele almmuistir.
Saygt ve hosgorii degerlerini one ¢ikaran bu ilkeler su sekilde tespit edilmistir:
“Sevgi, saygl, kardeslik, arkadashk ve dostluk baglarimi giiclendiren; birlik ve
beraberligi pekistiren degerlerin 6grencilerin zihninde giiclii bir sekilde yer etmesine
ozen gosterilir.” (11. ilke). Ogrenciler insana, diislinceye, hiirriyete, ahlaki olana ve
geleneksel birikime saygilt olma simurlar icinde davranmak tizere desteklenir (16.
ilke).4 2018 programlarinin tiniteler ve kazanimlar ile ilgili boliimlerinde sayg: ve
hosgorii degerlerinin sunumu, ilgili tinitenin kazammlar bolimii icinde verilmistir.
Bu manada saygi ve hosgorii degerleri ile ilintili olarak dérdiincti siuf “Giizel
Ahlak” iinitesinde “insani iligkilerin gelismesinde sevgi ve saygimn onemini ve
gerekliligini savunur” kazanimina; altinci smif “Peygamber ve lahi Kitap Inancr”

tinitesinde “kiltiirimiizden Kur'an'a saygiyla ilgili orneklere yer verilir”

44 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 12-13; Ortadgretim DKAB
Dersi (9, 10, 11, 12. Sumif) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 18.

45 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 12.

46 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 12-13.

47 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 12-13.

48 Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 368-69.

49 flkdgretin1 DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) C)gretim Programlar ve Kilavuzu 2018, s. 10; Ortaogretim DKAB
Dersi (9, 10, 11, 12. Suiflar) C)gretim Programlar ve Kilavuzu 2018, s. 10.
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kazanimina; yedinci simf “Ahlaki Davranslar” tinitesinde ise “saygi, sevgi, hosgorii
gibi giizel ahlaki tutum ve davramslar1 Orneklerle agiklar” kazanimina

deginilmistir.50

3. 5. Programlarin Yapist ve Ogrenme Alanlarinda

2010 ik ve Ortadgretim DKAB dersi programlarinda saygi ve hosgorii
degerleri sadece Islam dininin 6gretimi cercevesinde yapilandirilmanus, basta
“Ahlak ve Degerler” 6grenme alan olmak tizere farkli 6grenme alanlarinda da konu
edilmistir. Bu dogrultuda diger dinlerin 6gretimini diizenleyen “Din, Kiiltiir ve
Medeniyet” dgrenme alaninda, diger dinlerin dgretimi gercevesinde din, inang ve
diistinceye dair farkliliklar igerisinde saygt ve hosgorii gercevesinde “6teki” ile bir
arada yasama konusuna yer verilmektedir.5!

2010 programlarinda 6grenme alanlarmin basliklar1 “inang, ibadet, Hz.
Muhammed, Kur'an ve yorumu, ahlak, din ve laiklik, din ve kiiltiir” seklinde
stralanmistir.’2 “Tbadet” 6grenme alaninda yer verilen “ogrenciler din, vicdan ve
ibadet ozgurligine saygilh davranma Dbecerilerini gelistirecek etkinliklerle
desteklenecektir” ifadeleriyle otekine saygi ve hosgorti noktasinda ibadetler
tizerinden uygulamali bir deger 6gretimi faaliyeti amaglandig1 goriiliir.53 “Kur'an ve
Yorumu” Ogrenme alaminda “Ogrencilerin din ve din anlayisindaki yorum
farkliliklarini ve ortaya ¢ikis sebeplerini, inang, amel ve ahlakla ilgili yorum
gesitlerinin bir zenginlik oldugunu ve bunlarin nedenlerini sorgulayarak her zaman
ve mekanda ihtiya¢ duyuldugunda yeni yorumlarin kacinilmaz oldugunu fark
etmesine” 6zellikle vurgu yapilmistir.54 Din ve Kiiltiir” 6grenme alaninda ise “Dinler
ve Evrensel Ogiitleri” {initesiyle dinlerdeki ortak tzellikleri ve farkli inanglara sayg1
duymay1 6gretmek amaglanmaktadir.> Ogrenciler bu alan ve {inite vasitasiyla dinin
evrensel bir olgu oldugunu ve giintimiizdeki dinlerin temel ©zelliklerini 6grenir.

flahi dinlerin inang ve ibadet esaslarini tanutarak ahlak konusundaki ortak yanlarmi

50 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programlar ve Kilavuzu 2018, s. 18, 26, 33.

51 Osmanoglu, “Ortadgretim DKAB Ders Kitaplarinda Hosgorii ve Birlikte Yasama Kiiltiiri”, s. 71.

52 flkdgretin1 DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Sumflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, ss. 13-18; Bulut, “Dinsel
Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 371-72.

53 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 15; Bulut, “Dinsel
Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 371-72.

54 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 15; Bulut, “Dinsel
Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 371-72.

55 Yiiriikk, Tugrul, “Farkli Din Anlayislarma Ayrilan Yer Acisindan Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din
Ogretimi Programlari”, International Journal of Cultural and Social Studies (IntJCSS), Agustos 2016, c. 2, sayr: 1,
s.315.
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ve evrensel ahlak ilkelerini fark eder. Farkli inang sahiplerine saygi duyar”s6
ifadelerine yer verilmesi ©grencileri, saygl ve hosgorii ile bezenmis bir ruhla
diinyaya, farkli dinlere, inang ve goriislere bakabilmeye yonlendirme amach
goriinmektedir. Yine bu {initeyle ogrencilerin “giintimtizdeki baslica dinleri
tanimalari, vahye dayali dinlerin tarihi gelisim siirecindeki genel ozelliklerini ve
kokensel iligkilerini fark ederek o©rneklerle acgiklamalari, Hinduizm, Budizm,
Caynizm ve Sihizm’in genel 6zelliklerini tanimalari, Taoizm, Konfiigyanizm ve
Sintoizm’in genel ozelliklerini agiklamalari, geleneksel dinlerinin genel zelliklerini
aciklamalari, dinlerin inang, ibadet ve ahlak 6zellikleri bulundugunu fark etmeleri,
dinlerdeki tanri, ahiret, peygamberlik ve kutsal kitap inanglarim karsilastirmalari,
dinlerdeki gesitli ibadetleri benzer ve farkli yonleriyle karsilastirmalari, dinlerdeki
dua tezahiirlerini 6rneklerle agiklamalari, dinlerde ibadetlerin yapildigi mekénlara
ornekler vermeleri, gesitli dinlerde 6nemli giin ve geceler bulundugunu fark ederek
ornekler vermeleri, dinlerin ortak evrensel ahlak ilkelerinin neler oldugunu
belirlemeleri, toplumsal baris ve huzurun saglanmasinda inanca sayginin 6nemini
kavramalari, kiiresellesen diinyada dinler arasi iligskilerin 6nemini fark etmeleri,
istismarci misyonerlik faaliyetlerini tanimalar1”57

Bu tiniteyle 6grencilerin “evrenselligin ve evrensel degerlerin anlamini
yorumlamalari, dinin evrensel bir olgu oldugunun farkina varmalari, giiniimiizde
yasayan dinleri temel o6zellikleriyle tanimalari, Islam’'m dinler arasmdaki yerini
aciklamalari, dinlerin ve Islam’mn evrensel ogiitlerine ornekler vererek bunlarmn
insanlik i¢in ©nemini fark etmeleri, farkh din ve inanglara hosgoriilii olmalari,
istismarci misyonerlik faaliyetleri hakkinda duyarh olmalar1”58 hedeflenmektedir.

Onceki programlardan farkli olarak birgok beceriden bahsedilen 2017 yili
taslak programin yapisinda, “kiilttirel farkindalik becerisi” bashg1 altinda farkl din
ve inang¢ gruplarinin bir arada yasama tecriibelerini 6rneklendirebilme becerisine
deginilmistir.5? Yine 2017 taslak programinin yapisinda 6grenme alanlar: kaldirilmis,
yerine “{inite ve konular” seklinde bir baslik tercih edilmistir. Diger dinlerin ve
inanglarin 6gretimini konu edinen {iiniteler ve konu basliklar1 11 ve 12. sinif tiniteleri

icerisinde yer almustir. 11. sinifin 5. tinitesi “Yahudilik ve Hiristiyanlik” basligim

56 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 18.

57 Ortaogretim DKAB Dersi (9, 10, 11, 12. Sumuflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 59; Bulut, “Dinsel
Cogulculuk ve Ortadgretim DKAB Programinda Diger Dinlerin Ogretimi”, s. 371.

58 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 65.

59 Din Ogretimi Genel Mudiirliigii Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Taslak Programu (4-8; 9-12), s. 11.
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tasirken, 12. smufin 5. iinitesi “Hint ve Cin Dinleri” ismiyle programdaki yerini

almistir.60 Daha sonra bu yap1 2018 programlarina aynen yansimistir.6!

3. 6. Programlarin Kazamimlari, Etkinlik Ornekleri ve A¢iklamalarinda

2010 dgretim programlarinda saygt ve hosgorii degerleriyle baglantili olarak
diger dinlerin 6gretimi ile alakali konularin kazammlarina, etkinliklere ve
aciklamalara sirasiyla yer verilmistir. Buna gore sekizinci smif “Dinler ve Evrensel
Ogiitleri” tinitesinin diger dinler ve inanglarin 6gretimi baglaminda kazarmmlar su
sekildedir:

v Evrenselligin ve evrensel degerlerin anlamin yorumlar.

v Dinin evrensel bir olgu oldugunun farkina varir.

v Giiniimiizde yasayan dinleri temel 6zellikleriyle tamr.

v Dinlerin ve Islam’in evrensel 6giitlerine 6rnekler vererek bunlarin
insanlik i¢in 6nemini fark eder.

v Farkli din ve inanglara hosgoriilii olur.

v Istismarci misyonerlik faaliyetleri hakkinda duyarli olur.

Bu kazanimlar 1s1¢inda programlarda verilen etkinlik rnekleri de sunlardir:

v Evrensellik ve Evrensel Degerler: Ogrencilerle evrensel ve evrensel
degerler tizerine bir sozliik ¢alismasi yapilir (1. kazanim).

v" Hep Vardu: Ogrencilerle giiniimiizde yasayan dinler belirlenir ve
bunlarin hangi tarihlerde ortaya ¢iktig1 tizerine bir kronoloji ¢alismast yapilir. Daha
sonra “Nigin din tarih boyunca biitiin toplumlarda var olagelmistir?” sorusu
etrafinda bir tartisma ortami olusturulur (2. kazanim).

v Sebep-Sonug Iligkisi Kuruyoruz: Ogrencilerle farkh dinlerin ortaya
cikis sebepleri tizerinde bir “sebep-sonug” galismast yapilir ve ortaya ¢ikan sonuglar
listelenir (3. kazanim).

v Fark ve Benzerlikler Nerede: Ogrencilerle giintimiizde yasayan dinler
belirlenir, bu dinler sinifta olusturulan gruplara dagitilir ve ne zaman ortaya ¢ikti,
peygamberi, kitabi, temel inang esaslari, ibadet sekilleri vb. niteliklerin yer aldig1 bir
form olusturularak her bir gruptan bu formlar1 arastirmalarina gére doldurmalari

istenir. Gruplarn calismalar1 birlestirilerek bir sema olusturulur. Daha sonra

60 Din Ogretimi Genel Miidiirligii Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Taslak Programu (4-8; 9-12), s. 57.
61 flkz‘igretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programlar ve Kilavuzu 2018, s. 13; Ortaogretim DKAB
Dersi (9, 10, 11, 12. Sumiflar) Ogretim Programlar ve Kilavuzu 2018, s. 13.
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ogrencilerin giintimiizde yasayan bu dinlerin benzerlik ve farkliliklarin belirlemeleri

istenir (3. kazanim).

v Ornekler Bulalim: Sinif gruplara ayrilir. Gruplarin cahstiklar1 dinin
evrensel ogiitlerinden bir demet hazirlamalari ve sunmalar1 istenir. Sirufca bu
evrensel 6gtitler tizerinde konusulur (5. kazanim).

v Birlikte Yasama Kiiltiirii: “Hosgorii”: Hz. Muhammed'in hayatindan
ve kiiltiirtimiizden birlikte yasamanin énemi ve yollar1 konusunda érnekler bulunur
ve bunlar tizerinde konusulur (6. kazanim).

v Dini Duygular Istismar Etmek Dogru mu? Ogrencilerle baska bir
insanin dini duygu ve inanglarim istismar etmenin olumsuzlugu tizerine konusulur
(7. kazanim).62

Programlarin “agiklamalar” kisminda konunun islenisi esnasinda “actk uglu
sorular sorma, sozlitkk calismasi, grup calismasi, sozlii ve yazili anlatim, sunum,
tartisma ve arastirma yapma, calisma kagitlari, akran degerlendirme formu, gozlem
formu ve ogrenci tirtin dosyasi, haritadan bulma, 6zellikleri bulma, farkliliklar:
bulma, listeleme, miinazara, beyin firtinasi, karsilastrma yapma, ani paylasma,
¢oziim 6nerme, pano hazirlama” gibi bir¢ok metot, etkinlik, uygulama ve materyalin
kullanilmas1 6nerilmistir.63 Oncelikle verilecek degerler arasinda ise, “sevgi, saygi ve
hosgorii” degerleri de yerini almigtir.64

On ikinci siif “Yasayan Dinler ve Benzer Ozellikleri” tinitesinin diger
dinler ve inanglarin 6gretimi baglaminda kazanimlar ise su sekildedir:

v' Giintimiizdeki baslica dinleri tanir.

v' Vahye dayal1 dinlerin tarihi gelisim siirecindeki genel 6zelliklerini ve
kokensel iligkilerini fark ederek 6rneklerle agiklar.

v" Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizmin genel 6zelliklerini tanur.

v Taoizm, Konfiicyanizm ve Sintoizmin genel 6zelliklerini agiklar

v Dinlerin ortak evrensel ahlak ilkelerinin neler oldugunu belirler.

v" Toplumsal baris ve huzurun saglanmasinda inanca saygiun onemini

kavrar.

AN

Kiiresellesen diinyada dinler arast iligkilerin 6nemini fark eder.

v Istismarci misyonerlik faaliyetlerini tanur.

62 flkégretinl DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 2010, s. 65.
63 flkégretinl DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 2010, s. 65.
64 flkégretinl DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 2010, s. 65.
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Bu kazanimlar 1s1¢inda programlarda verilen etkinlik rnekleri de sunlardir:

v Sema Olusturuyoruz: Dinler, kaynagina gére sematik olarak gosterilir
(1-5. kazanimlar).

v" Resimlerle Dinler: Dinleri tamitici resim, fotograf ve bilgi toplanarak
sinifta paylasilir (1-9. kazammlar).

v" Kavram haritasi: Dinlerin ortak yonlerini gosteren kavram haritas:
olusturulur (6-12. kazanumlar).

v Dinler ve Ibadetler: Dinlerdeki ibadetlerin yapilis bigimlerini
karsilagtirmalari istenir (8. kazanim).

v Kutsal Kitaplarda Baris ve Hosgorii: Kur'an, Tevrat, Incil ve Zebur'dan
barisi ve hosgoriiyii iceren metinler siifta degerlendirilir (13 ve 14. kazanimlar).65

2017 y1il1 taslak programinda ve 2018 programlarinda diger dinlerin 6gretimi
konusu, saygi ve hosgorii degerleri ile ilintili ele alinmaktan ¢ok teorik bilgilerin
agirlikta oldugu bir anlatimla ortaya konmustur. Bu sebeple konuyla ilgili
kazanimlar da bu verilen teorik bilgilerin ogrenciler tarafindan benimsenmesi,
kavranmasi ve Ozetlenmesi {iizerine temellendirilmigtir.66 Etkinlik ornekleri ve
aciklamalara ise 2018 y1ili programda deginilmemistir.

Programlarmn “agiklamalar” kisminda konunun islenisi esnasinda “acik uglu
sorular sorma, sozliik calismasi, grup calismasi, sozlii ve yazili anlatim, sunum,
tartisma ve arastirma yapma, calisma kagitlari, akran degerlendirme formu, gozlem
formu ve ogrenci tirtin dosyasi, haritadan bulma, 6zellikleri bulma, farklhiliklar:
bulma, listeleme, miinazara, beyin firtinasi, karsilastrma yapma, ani paylasma,
¢oziim 6nerme, pano hazirlama” gibi birqok metot, etkinlik, uygulama ve materyalin
kullanilmas1 6nerilmistir.67 Oncelikle verilecek degerler arasinda ise, “sevgi, saygi ve

hosgorii” degerleri de yerini almigtir.68

3. 7. Programlarin Degerler Boliimiinde

65 Ortaogretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu (9, 10, 11 ve 12. Siniflar), 2010, s. 59.

66 Din Ogretimi Genel Mudiirliigi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Taslak Programi (4-8; 9-12), s. 77, 84;
flkz‘igretin1 DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Sumiflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu, 2018, s. 28; Ortadgretim DKAB Dersi
(9, 10, 11, 12. Sinzf) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2018, s. 28.

67 Eroglu, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabi, s. 19 vd.; flkégretinl DKAB Dersi (4, 5,6, 7, 8.
Siniflar) Oretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 65.

68 flkégretinl DKAB Dersi (4, 5, 6, 7, 8. Suniflar) C)gretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 65.
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2010 programlarinda 6grencilere kazandirilmasi hedeflenen degerler ayrica

siralanmis, bu degerler icerisinde “sayg1 ve hosgorii” degeri de yerini almistir.¢9 2018
programlarinda da “degerlerimiz” baslig1 altinda “saygi1 ve sevgi” degerlerine dikkat
cekilmistir. Yine 2018 programlarinda bu degerlerin, 6grenme 6gretme siirecinde
hem kendi baglarina, hem iliskili olduklar1 diger kok degerlerle birlikte ele
alinacaklar1 ifade edilmistir. Biittin bu hususlar DKAB programlarmn, 6grencilerde
sayg1 ve hosgorii degerleri konusunda bir biling insa etme; sevgi, saygi ve hosgorii
degerleriyle farkliliklara olumlu yaklasmanin ¢énemini kavrama noktasinda zengin

bir igerige sahip oldugunu gostermektedir.

4. 2010, 2017 Taslak ve 2018 Yillar1 Programlarina Gore Hazirlanan DKAB
Ders Kitaplarinda Saygi ve Hosgorii Degerleri Baglaminda Diger Dinlerin
Ogretimi

Bu bolimde, 2010 ve 2018 yilinda Talim-Terbiye Kurulu tarafindan kabul
edilip ders kitab1 olarak yayinlanan ve arastirmamizin yontemi kisminda isimlerine
yer verdigimiz baz kitaplarin saygi ve hosgorii degerleri baglaminda diger dinlerin

ogretimi agisindan sirasiyla analizine yer verilecektir.

4.1. 2010 Y1hi Programina Gore Hazirlanmis Ders Kitaplarinda

2010 yili ilk ve ortadgretim ders kitaplarinda saygt ve hosgorii degerleri
ekseninde diger din ve inanglara bakisi ele alan {initeler, “Dinler ve Evrensel
Ogiitleri” baglikli sekizinci sinuf tinitesi ve “Yasayan Dinler ve Benzer Ozellikleri”
baslikli on ikinci smif iinitesidir. Ozellikle yasayan diinya dinlerinin ortak degerleri
tizerinden Ogrencilere insan iligskilerinde saygt ve Thosgorii degerlerini
benimsetebilmek, bu anlamda biitiin dinlerin zengin birikiminden yararlanmak
anlamina gelmektedir. Sekizinci siif ders kitaplarinda oncelikli olarak “{initemize
hazirlanalim” kismiyla konuyla ilgili bir motivasyon ve hazir bulunusluk saglanmasi
hedeflenmis, “evrensellik, dinlerin kutsal kitaplari, misyonerlik” gibi kavramlar
tizerinden sorulan sorularla ©grenciler belirli arastirmalar1 yapmaya sevk
edilmistir.”0 Unitenin devaminda yasayan diinya dinleri ile ilgili teorik bilgilere yer

verilmis, ardindan dinlerin tizerinde durdugu ortak degerlere temas edilmistir.

69 flkégretinl DKAB Dersi (4,5, 6, 7, 8. Suniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu, 2010, s. 23; Ortadgretim DKAB Dersi
(9, 10, 11, 12. Sinzf) Ogretim Programi ve Kilavuzu 2010, s. 14.
70 Ahmet Hikmet Eroglu, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, Gizem Yay., Ankara 2017, s. 99.
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Ders kitaplarinda tinitenin islenisine “din nigin evrensel bir gercekliktir?”
bashigiyla devam edilmis; “insamn inanma ihtiyaci, tarih boyunca biitiin toplumlarda
din ve inanca rastlanmis olmasi, her topluma peygamber gonderilmesi” gibi konular
tizerinde durulmustur.”? Ardindan “giiniimiizde yasayan dinleri taniyalim”
bashgiyla Hinduizm, Budizm, Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam’a dair tamtict
bilgilere ana hatlariyla yer verilmistir.

Ders kitaplarmin ilgili boliimlerinde Hinduizm ve Budizm'in tarihi,
kuruculari, yayildiklar: cografya, mensuplarinin mevcut durumu, tanri anlayislari,
kutsal kitaplari, temel inang esaslari ve ritiielleri, kutsallari, 6liime ve sonrasina
bakislari, sosyal yapiya etkileri gibi konular veciz bir dille anlatilmistir.”2 Bu manada
Hinduizm ve Budizm’e dair ders kitaplarinda verilen bilgilerin sekizinci simif
ogrencileri icin yeterli seviyede ve miktarda oldugunu séylemek miimkiindiir.

Yahudiligin anlatildig1 boliim de bilgi agisindan sekizinci smuf seviyesi igin
son derece zengin bir igerige sahiptir. Bu boliimde “Yahudi ve Musevi kelimelerinin
anlamlar;, Hz. Musa (a.s) ve kisaca hayati, Yahudi kutsal kitabt ve boliimleri,
Yahudilikte temel inang esaslart ve on emir, ibadet ve mabetler, tzel giinler,
semboller” konularinda gorsellerle zenginlestirilmis bir anlatim tarziyla karsilasilir.”3
Ayni anlatm tarzi Hiristiyanlik ve Islam’a dair tanitict bilgilerin sunuldugu
satirlarda da devam etmektedir. Hiristiyanlikla ilgili olarak “Hz. Isa (a.s) ve hayati,
Hz. Meryem (a.s), Hiristiyan mezhepleri, teslis inanci ve unsurlari, asli gtinah, dort
Incil, vaftiz, Evharistiya, giinah ¢ikarma, Hiristiyan din adamlari, kilise” gibi
kavramlar ve konularla ilgili faydal ozet bilgilere yer verilir.”+ slam’in anlatildig
boliimde ise “Islam’in son din olusu, Hz. Muhammed (a.s) ve vahiy, Islam’in kelime
anlami, Kur’an-1 Kerim, tevhit inanci, tévbe, kul hakki, ibadetler ve cami, giizel
ahlak, temizlik” gibi kavram ve temalara dair bilgiler 6grencilerle

bulusturulmustur.”s Bu sekilde bir anlatim tarziyla ogrencilerin zihninde, yasayan

71 Eroglu, [lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 100-101.

72 Eroglu, [lkd§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 103.

73 Eroglu, [ké§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabi, s. 104-105, Osmanoglu, Cogulcu Din Egitimi ve
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, s. 272.

74 Eroglu, [lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 105-107.

75 Eroglu, [lkgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 108-109.
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diinya dinlerinin temel 6zellikleri ile ilgili bir birikim ve zihinlerinde toplu bir bakis

acis1 olusmasi hedeflenmistir.76

Ders kitaplarinda Hiristiyanlik ve Yahudilik ozelinde verilen bilgilere
sadece bu dinler icin ayrilan boliimlerde degil peygamberlere ve kitaplara iman,
dinlerin ortak 6zellikleri gibi farkli konularda ilgili kisimlarda da yer verilmistir. Bu
nedenle bu iki dinle ilgili verilen bilgiler diger dinlere nazaran daha fazladir. 2000
yil1 6gretim programindan sonra Hiristiyanlik ve Yahudilik, diger dinlerle birlikte ele
alinmaya baslanmis, giderek dinlerin farkliliklarma degil ortak ozelliklerine vurgu
yapan bir anlatim benimsenmistir. Bunun bir neticesi olarak 2010 ders kitaplarinda
Yahudilik ve Hiristiyanlik, Hint ve Cin dinleriyle beraber daha ¢ogulcu bir anlayisla
incelenmistir. Gerek 2010 gerekse 2018 yillar1 ders kitaplarinda Hiristiyanlik ve
Yahudilikle ilgili bir tanim yapilmamis, sadece Hiristiyan ve Yahudi kelimelerinin
anlamlarma deginilmistir.”7 Ders kitaplar1 genel olarak incelendiginde Hiristiyanligin
inang esaslar ile ilgili ders kitaplarinda objektif, cogulcu ve bilimsel bir dilin ve
anlayisin hakim oldugunu soylemek miimkiindiir. Egitim kademesi agisindan ise
ilkogretimde ahlaki degerler 6ne cikarilirken orta ogretimde ise inang ve ahlak
esaslar1 ve ibadet sekillerini 6nceleyen bir anlattimdan s6z etmek miimkiindiir.”8

Unitenin sonunda bagkalarinin inanglarma saygili ve hosgoriilii olma
konusuna gegis yapilmis, “farkli inanglardan nigin rahatsiz olmamaliy1z?”79,
“bagkalarimin  inanglarina saygili olmak birlikte yasama duygusunu nasil
gelistirir?”80, “hosgoriilii olmak ne demektir?”8! tarzi sorularla konuya girilmistir.
Ders kitaplarinda her insanin kendine 6zgii bir inancimin, kutsal kabul ettigi
degerlerinin oldugu, bu degerler konusunda duyarli davranacag vurgusu one
¢ikarilmig, 82 bununla birlikte bazi insanlarin hicbir dine inanmadig da
hatirlatilmistir.83 Inanclarimiza ve ritiiellerimize saygl gosterilmesini istiyorsak bizim

de baskalarinin inang ve kutsallarmna saygili ve hosgoriilii yaklasmamizin gerekliligi

76 Bekir Cuhadar, Bekir, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi ve Ders Kitaplarnda Birlikte /
Bir arada Yasama Kiiltirii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, Corum, 2017, s. 157.

77 Mahmut Zengin, Cumhuriyet Dénemi Din Dersi Ogretim Programlart ve Ders Kitaplarinda Dinler, Inanglar ve
Islam Diisiincesinde Yorumlar, DEM Yayinlari, Istanbul 2018. s.218.

78 Zengin, Cumhuriyet Dénemi Din Dersi Ogretim Programlart ve Ders Kitaplarinda Dinler, Inanglar ve Islam
Diistincesinde Yorumlar, s. 235.

79 Eroglu, [lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 121.

80 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Simif Ders Kitabi, MEB Yayinlari, Ankara 2012, s. 122.
81 Muzaffer Aydin, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabi, Kiire Yayincilik, Ankara 2014, s. 107.

82 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Simif Ders Kitab, s. 122.

83 Aydn, [Ikd§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 107.
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ve bunun insani bir hak oldugu sik sik hatirlatilmistir.84 Ayrica farkli inang
mensuplarmin birlikte saygi ve hosgoriiye dayali bir ortami paylasmasi
toplumsal barisin en 6nemli teminatlarindan birisi olarak aktarilmig,ss farkl
inanglara saygili olmanin kisinin kendisine ve kendi inancina olan giiveninin
bir gostergesi olacag: belirtilmistir.s6

Unitenin ilerleyen satirlarinda konu Islam dini 6zelinde de ele alinmus,
Islam’in, fertlerin inang, tercih ve yasayislarina miidahale edilmemesini, hi¢ kimseye
inangla ilgili konular {izerinden en kiuiciik bir baski yapilmamasini emrettigi
hatirlatilmis, inanip baglanma noktasinda herhangi bir dini tercih edip etmeme
iradesinin bireyin hiir se¢imine birakilmis oldugu hususuna dikkat gekilmistir. Ders
kitaplarina gore, “dinde hicbir zorlama olmamasi, Hz. Muhammed'in, islam dinini
kabul ettirmek icin insanlara herhangi bir baski yapmamis olmasi, Medine
doneminde Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlarin saygt ve hosgorii icerisinde bir
arada yasamis olmasi, Tiirklerin tarih boyunca kurdugu devletlerde, farkli din ve
mezheplerden insanlarin bir arada siikiinetle yasamis olmasi, egemenlikleri altindaki
insanlara din ve inanglarindan dolay1 herhangi bir bask: uygulanmamis olmasi, farkl
dinlerden topluluklarin Anadolu’da ytizyillar boyunca birbirlerinin inanglarina ve
degerlerine sayg1 gostererek yasamis olmalar1” gibi hususlar farkli din ve inanglarin
saygl ve hosgoril igerisinde bir arada varligin stirdiirmesinin en gtizel ¢rnegini
olusturmustur.8”

Sekizinci smif ders kitaplarinda saygi ve hosgorii degerleri baglaminda
diger dinlere bakis, din ve vicdan ozgiirliigii ekseninde de degerlendirilmis, bu
manada Tiirkiye Cumhuriyeti'nin laik yonetim sekli ve demokratik yapisi, hukuku
esas alan sosyal bir devlet oldugu vurgusu 6ne gikarilarak bu durum, farkh inang ve
goriiglere toleransli ve saygi cercevesinde yaklasilmasinin giivencesi olarak
sunulmustur. Inang ve ibadet 6zgiirliigii, Atatiirk’iin sozleriyle desteklenmis, Tiirk
milletinin tarih boyunca hem kendi degerlerine sahip ¢iktig1 hem de farkh din, inang

ve diisiinceden insanlarla hayati saygi ve hosgori ile paylastigi mesaji one

8¢ Komisyon, Ortaé§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sumif Ders Kitabu, s. 123; Eroglu, Ilkogretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 120.

85 Aydn, [lkd§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 108.

86 Eroglu, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 121.

87 Komisyon, Ortad§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sumif Ders Kitab, s. 123; Aydun, Ilkégretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 108; Eroglu, flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabi, ss. 120-121.
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cikarilmustir.88 Ders kitaplarinda ayrica diger dinlere bakis konusunda “misyonerlik

faaliyetlerinin” yeri ve o6nemine de dikkat cekilmistir. Guntimiizde iletisim
olanaklarmin yaygmlasmis olmasi, tilkelerin birbirleriyle iyice kaynasmasi gibi
durumlar farkli din ve inan¢ mensuplarmin birbirleriyle olan iliskilerinin artmasina
sebep olmustur. Insanlarm diinyanin farkli bolgelerinde kendi dinlerini ve
inanglarini anlatip paylasmalar: aslinda olumlu bir gelismedir. Ancak bazi inang
mensuplarinin kendi dinlerini aktarma ve tanitma gayretleri tarafsiz olmanin disina
¢ikarak tamamen kendi kabullerini benimsetme hatta dikte etme, dinlerinin objektif
taniimindan 6te propagandasmi yapma miicadelesine déntismiistiir. Bu tarz bir
yaklasimla, insanlarin zayif yonlerini istismar etmeye yonelmis olan biitiin eylemler,
dini hosgorii ve inanglara toleransh olmayla taban tabana zittir. Bu tiir davranislara
karst bireyler hem dikkatli olmali hem de kendi inancimn esaslarim iyi
ogrenmelidir.8?

Unitede 6ne gikarilan degerler arasinda saygi ve hosgorii degerlerinin de
yer almasi hem bu degerlerin 6gretimini saglamis hem de “6tekine bakis” noktasinda
sayg1 ve hosgorii ekseninde dogru bir konum tespit etme bilincini 6grencilerde ingsa
etmeye yardimci olmustur. Bu bilincin olusumunu hizlandirmaya yonelik olarak her
konudan once etkinlik olarak “once diistinelim” kisminda yer verilen giidiileyici
sorularla dinlerin evrensel degerlere bakist ve bu degerler tizerinden ortak bir
yaklasim olusturma {iizerinden bir zihni motivasyon ile 6grencilerin anlatilanlar
benimseme noktasinda yogunlasma saglamasi hedeflenmistir.®0 Bu manada saygi ve
hosgorii degerlerinin aktarimi noktasinda diger dinlerin anlatimini konu edinen
“Dinler ve Evrensel Ogiitleri” {initesinin bagarilh bir igerie sahip oldugu
degerlendirmesini yapmak muimkiindiir.

On ikinci smuf ders kitaplarinin diger dinlerin 6gretimini konu edinen
iinitesi, kitaplarda yedinci iinite olarak yerini alan ve “Din, Kiiltiir ve Medeniyet”
dgrenme alanimin bir iinitesi olan “Yagayan Dinler ve Benzer Ozellikleri” tinitesidir.
Buradan hareketle yasayan diinya dinlerinin benzer ve ortak ozellikleri tizerinden
ogrencilere insan iligkilerinde sayg1 ve hosgorii degerlerini 6ne ¢ikaran bir anlayist

benimsetebilmek tiinitenin temel amaci olarak goriinmektedir. Bu tinitede basta

88 Komisyon, Ortad§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sumif Ders Kitab, s. 124; Aydun, Ilkogretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 109; Eroglu, flkﬁgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 121.

89 Komisyon, Ortad§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Stnif Ders Kitabu, s. 123; Aydum, [kégretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 109; Eroglu, flkb‘g“retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabi, s. 122.

9% Eroglu, [lkd§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 109 vd.
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Yahudilik, Hristiyanlik ve islamiyet olmak tizere uzak dogu dinlerini de igine alan ve
agirlikl olarak teorik bilgilerden olusan bir anlatima oncelik verilmis, ardindan
dinlerin benzer ozellikleri iizerinde durulmustur. Unitenin sonunda baskalarmin
inanglarina saygili ve hosgoriilii olma konusuna gecis yapilmis, farkli dinlere,
kiiltiirlere, diinya goriisiine sahip insanlarin birbirleriyle miinasebet kurarak ortak
yasam alanlarini paylasmalarinin yeni bir olgu olmadig1 hatirlatilmigtir. 91

Ders kitaplarinda oncelikli olarak “hazirlik calismalari” kismiyla konuyla
ilgili bir motivasyon ve hazirbulunusluk saglanmasi hedeflenmis; “din olgusu,
dinlerin kutsal kitaplari, inang esaslari, ibadethaneler” gibi kavramlar ve temalar
tizerinden sorulan sorularla ogrenciler belirli arastirmalar1 yapmaya sevk
edilmisgtir.92

Ders kitaplarinda iinitenin islenisine “yasayan dinler” bashigiyla devam
edilmis; “dinin tanimi, dinlerin gesitleri ve diinya tizerindeki dinlerin dagilimi” gibi
konular tizerinde durulmustur.®® Ardindan “vahye dayali dinler: Yahudilik,
Hristiyanlik ve islamiyet” bashigiyla bu dinlere dair tanitic1 bilgilere yer verilmistir.94
Kronolojiye uygun bir seyirle oncelikle Yahudilik ele almmis olup Yahudiligin
anlatildigr bolim bilgi acismndan on ikinci sinif seviyesi i¢in son derece zengin bir
icerige sahip kilinmistir. Hkégretimde sekizinci smifta ele alinan Yahudilikle ilgili
bilgilerin ana hatlariyla verildigi gercegini hatirlarsak on ikinci siuf tinitesi ve ders
kitaplarinda Yahudilikle ilgili bilgilerin daha detayli oldugunu soylemek
miimkiindiir. Bu boliimde “Musevi kelimesinin anlami, Yahudiligin tarihgesi ve Hz.
Musa'nin (a.s) hayati, Israilogullari’nin diger peygamberleri, Yahudi kutsal kitabi ve
boliimleri, Yahudilikte temel inan¢ esaslari ve on emir, ibadet ve mabetler, din
adamlari, ©6zel giinler, semboller” konularinda gorsellerle ve tablolarla
zenginlestirilmis bir anlatim tarziyla karsilagilir.9 Ayni anlatim tarzi Hiristiyanlk ve
I[slam’a dair tamticr bilgilerin sunuldugu satirlarda da devam etmektedir.
Huristiyanlikla ilgili olarak “Hz. Isa (a.s) ve hayati, Hz. Meryem (a.s), havariler, teslis
inanci ve unsurlary, asli giinah, dort Incil, vaftiz, Evharistiya, giinah ¢ikarma,

Hiristiyan din adamlari, kilise” gibi kavramlar ve konularla ilgili faydal bilgilere yer

91 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Stmif Ders Kitabi, s. 117; Nazim Geng, Ortaégretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12, Netbil Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 109.

92 Kenan, Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabt, Ozgi‘m Matbaa., Ankara, 2017, s. 99.

9 Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabi, s. 100.

94 Osmanoglu, Cogulcu Din Egitimi ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, s. 273.

9 Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabi, s. 100.
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verilir.% Islam’m anlatildig1 bliimde ise “Islam’in son din olusu, gonderilme amac,

ilk gonderildigi toplumun zellikleri, Hz. Muhammed (a.s) ve vahiy, Islam’in kelime
anlami, Kur’an-1 Kerim, inang esaslari, tevhit inanci, akil, 6zgiir irade, ibadetler ve
cami, giizel ahlak ve degerler” gibi kavram ve konulara dair bilgiler dgrencilere
sunulmustur.%” Bu sekilde bir anlatim tarziyla 6grencilerin zihninde, vahye dayali iig
biiyiik dinin temel ozellikleri ile ilgili bir on bilgi ve 6n degerlendirme imkam
olugsmasi hedeflenmistir.

Ders kitaplarinin takip eden boliimiinde “Hint Dinleri: Hinduizm, Budizm,
Caynizm, Sithizm” baslig1 altinda bu dinlerle ilgili bilgilere yer verilmistir. Hinduizm
ve Budizm’in tarihi, isimleri, kuruculari, yayildiklar1 cografya, mensuplarmnin
mevcut durumu, tanr1 anlayislari, kutsal kitaplari, temel inang esaslar1 ve rittielleri,
kutsallar, 6liime ve sonrasina bakislari, kast sistemi, karma inanci, Nirvana, ahlak
sistemleri, sosyal yapiya etkileri gibi konular detayl ve usta bir dille anlatilmistir
(Demirtas, 2017, s. 104-106). Bu manada Hinduizm ve Budizm’e dair ders
kitaplarinda verilen bilgilerin on ikinci simif 6grencileri icin doyurucu ve yeterli
seviyede oldugunu soylemek miimkiindiir. Aynmi1 sekilde Caynizm ve Sihizm
hakkinda da “ortaya ¢ikisi, isminin nereden geldigi, kuruculari, yayildiklar: cografya,
tanr1 tasavvuru, ibadetleri, temel ahlaki kurallari, oliilerine muameleleri” gibi
hususlarda cok fazla detaya girilmeden bilgilendirme yapilarak bu dinlerle ilgili
dgrencilerin bilmesi gereken temel noktalara isaret edilmistir.% Ugiincii baglik olan
“Cin ve Japon Dinleri” kisminda ise Taoizm, Konfiigyanizm, Sintoizm ve Geleneksel
Dinler ile ilgili ana hususlara ve 6zelliklere yer verilmistir.9

Unitenin son bolimii dinlerin benzer 6zellikleri konusuna ayrilmis, hemen
hemen biitiin dinlerde yer alan ortak kavram ve olgulara dikkat cekilmistir. flk
olarak “inan¢” kavramu tizerinden yasayan diinya dinlerinin tanr1 tasavvuru, kutsal
kitap ve peygamber tasavvuru, ahiret tasavvuru gibi konular ele alinmustir. Tkinci
olarak “ibadet” ortak kavrami iizerinden dinlerin kendilerine has ibadetleri (6/
namaz, dua, orug, hac, sadaka, kurban) ve mabetleri ile ilgili actklamalar yapilmuistir.
Ugiincii olarak da “giizel ahlak” merkez kavrami etrafinda dinlerin 6ne cikardigt

yiice erdemlere (6/dogruluk, diiristliik, iyilik, yardimseverlik, biiytiklere sayg,

9 Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabi, s. 101.
97 Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabi, s. 102.
98 Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitab, s. 106-107.
99 Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitab, s. 108-109.
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kiigtiklere sevgi gosterme, zararli aliskanliklardan kaginma, bagkalarmna zarar
vermeme vs.) temas edilmistir. Son olarak insanlarin bir araya gelmesine vesile olan
onemli giin ve gecelerin dinlerdeki yeri konusu cergevesinde “kandil geceleri,
bayramlar, kutsal giinler, tovbe, bagislanma” gibi hususlarla ilgili bilgiler verilerek
yasayan diinya dinlerinin gevre ve gevre bilinci ile ilgili ortaya koyduklar: ilkeler
1s1g1nda konu tamamlanmuistir. 100

On ikinci smuf ders kitaplarinda farkli dinlere ve inanglara kars1 saygili ve
hosgoriilii olma konusuyla baglantili olarak islenen en ¢nemli konulardan birisi
“dinler aras1 diyalog” konusudur. Kiiresellesmeye bagli olarak iletisim olanaklarmnin
zenginlesmesi ve gesitlenmesi yasayan diinya dinleri mensuplarinin miinasebetlerini
hem daha kolaylastirmis hem de daha onemli hale getirmistir. Giintimiiz dtinyasinda
insanlarin artik g¢atismadan, uyum igerisinde yasayabilmeleri igin bagkalarimn
inancina saygilt olmasinin gerekliligi genis kitleler tarafindan dile getirilmektedir. Bu
amagla farkli kiiltiir ve dinlerden insanlarin ortak zeminlerde bir araya gelerek
birbirlerini tammalar1 ve insanligin sorunlarma birer paydas olarak c¢oziimler
tiretmeleri 6nemlidir.10! Bu hakikat, dinler arasi diyalog meselesini globallesen
diinyanin yeni bir konusu olarak toplumlarin 6niine getirmistir.

Hosgorii ve diyalog konusu, on ikinci simif ders kitaplarinda gerek Islam
tarihi ve medeniyetinden gerekse diger dinlerin kutsal metinlerinden verilen
orneklerle temellendirilmeye ¢alisilmistir. Bu manada Hz. Muhammed'in Medine’ye
hicret ettigi esnada sehirde bulunan Yahudi ve Hristiyanlarla ayni devletin gatis1
altinda birliktelik kurmast ve bu birlikteligi “Medine Vesikas1” ile giivence altina
almuis olmast; Sultan II. Mehmet Han'in Istanbul’u fethettigi zaman Anadolu’da
bulunan Yahudi topluluklarma davet mektubu gondermesi; Ispanya’dan kovulan
Yahudilerin 1492 yilinda II. Bayezid tarafindan Osmanli topraklarina kabul edilmesi;
Antalya Belek'te kurulan ve icerisinde cami, kilise ve havrann bir arada bulundugu
“dinler bahgesi” hosgorti, saygi ve diyalog konusunda Tiirk-Islam tarihinden verilen

orneklerdir.102 Hristiyanlik agisindan ise 1965 tarihli bildirgede yer alan “Kilise,

100 Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabi, 110-132.

101 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sinif Ders Kitabi, s. 117; Geng, Ortadgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12, ss. 109-110.

102 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sumif Ders Kitab, s. 117.
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Misliimanlara da biiyiik bir saygiyla bakar” ifadeleri ve Incil'den bazi ayetler

hosgorii ve diyalog konusunda ders kitaplarinda 6rnek olarak verilmistir.103

Sekizinci smuf ders kitaplarindakine benzer sekilde on ikinci smuf ders
kitaplarinda da diger dinlere bakis konusunda “misyonerlik faaliyetlerinin” yeri ve
onemine temas edilmistir. Biitiin dinler kendi ilkelerinin dogrulugunu savunmakla
birlikte diger dinleri de yok saymaz. Gelisen sartlar, farkli inan¢ ve yaklasimlarmn
saygl ve hosgorii igerisinde bir arada yasama tecriibesini adeta zorunlu hale
getirmistir. Bu tecriibeyi hayata gegirmek ise 6n yargilardan uzak bir diyalog
ortamin: olusturmakla saglanabilir. Diger din mensuplariyla diyalog kurma olumlu
bir tavir iken yanlis olan istismarct misyonerlik faaliyetleri ve bu faaliyetlerin
desteklenmesi, bazi inan¢ mensuplarinin sadece kendi inanglarim merkeze alarak
farkli tercih ve yaklasimlara hayat hakki tanimamasi, dinlerinin tanitimi ile
yetinmeyip insanlar tizerinde baski olusturacak sekilde olusumlar igine girmesidir.
En dogru tavir, sevgi, saygl, baris, kardeslik, hosgorii, dogruluk ve adalet gibi
degerleri merkeze alarak ortak noktalarda bulusabilmektir.104

Gorsel unsurlar ve ders i¢i etkinlikler agisindan 2010 yili programina gore
hazirlanmis ders kitaplarinda diger dinlerin o6gretimini ele alan boliimler
incelendiginde, farkli dinleri temsil eden 6nemli sembol, mekan ve ritiielleri gosteren
resimlere yer verildigi goriiliir. Sekizinci sinif ders kitaplarnda “Dinler ve Evrensel
Ogiitleri” tinitesinde Kabe, Sultan Ahmet Camii, Kubbetii's-Sahra, aglama duvari,
Notre Dame Kilisesi, Stephan Bulgar Kilisesi, Selimiye Camii gibi farkli dinler igin
kutsal olan mekanlarin resimleri yer almistir.195 Dinlerin 6nemli sembolleri de farkh
resimlerle ders kitaplarmna dahil edilmistir. Buna gore Ganj Nehri, Buda heykeli,
mezuza, om, kipa, menora, alt1 koseli yildiz, hag gibi semboller, temsil ettiklerini
dinin baglig1 altinda resimlerle verilmistir.106 Tbadet ve rittiellere yonelik gorseller de
sekizinci smuf ders kitaplarinda ilgili konu basliklart altinda verilmistir. Ganj

Nehri'nde ibadet eden Hindular, yoga, kilise ayini gibi ibadet ve ritiiellerin resimleri

103 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sinif Ders Kitabi, ss. 117-118; Geng, Ortadgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12, s. 109-110.

104 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sinif Ders Kitabi, s. 118; Geng, Ortadgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12, ss. 109-110.

105 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sumf Ders Kitabi, s. 105, 106, 110, 111; Eroglu,
flkz‘igretin1 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitab, s. 99,107, 109.

106 Komisyon, Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sumf Ders Kitabi, s. 107, 108, 109; Eroglu, flkz‘igretinl
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabu, s. 102,103, 105, 106.
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bunlardan bazilaridir.197 Ayrica ders sekizinci sinif ders kitaplarinda yasayan diinya
dinlerinin dagilimini gosteren bir harita ve dinlerin birlikteligini sembolize eden ig
ice gecmis eller seklinde bir resim de bulunmaktadir.1 Ders ici etkinlikler
kapsaminda ise 2008 yili ders kitaplarinda “once diistinelim, haritada buluyoruz,
ozellikleri buluyoruz, arastirtyoruz, farkliliklari buluyoruz, listeliyoruz, miinazara
yapiyoruz, beyin firtinasi yapiyoruz, karsilastiriyoruz, ammizi paylasiyoruz, ¢ozim
oneriyoruz, pano hazirhyoruz, érnek buluyoruz, konusalim, tamamlayalm, bilgi
kutusu, yorumlayalm” gibi belli bash etkinlikler kullanilmustir.

2010 yii programina gore hazirlanan on ikinci siuf ders kitaplarimmn
yasayan diinya dinlerini anlatan boliimlerinin gorseller agisindan sekizinci siuf
kitaplarina nazaran daha zengin bir igerige sahip oldugunu soylemek miimkiindiir.
Sekizinci sinif ders kitaplarinda yer verilen gorsellerin hemen hemen tamami daha
iyi diizeyde resimlerle on ikinci smuf kitaplarinda da yer bulmustur. Buna ek olarak
Sihizm, Taoizm, Konfiigyanizm, Sintoizm gibi dinler de on ikinci sinuf ders kitabinda
anlatildigr i¢in bu dinlere ait gorseller de ilgili bashklar altinda sunulmustur.
Bunlardan bazilari, Sihlerin merkezi olan Altin Mabet, Konftigytiis'e ait tapinaklar,
Konfiicytis'in  temsili resmi, Caynizm, S$intoizm, Taoizm ve Sihizm’in
sembolleridir.19 Tipk:i 2008 ders kitaplarinda oldugu gibi 2012 ders kitaplarinda da
yasayan diinya dinlerinin dagilimini gosteren bir harita bulunmaktadir.110 “Not
edelim, tartisalim, arastiralim, diisiinelim-hazirlanalim, dolduralim, karsilastiralim,
bilgi notu, maddeler halinde yazalim” gibi etkinlikler on ikinci siruf ders kitaplarinda
onerilen etkinliklerdir. 2010 y1l1 programina gore hazirlanmis olan sekizinci ve on
ikinci smuf ders kitaplart mukayeseli olarak degerlendirildiginde sekizinci smif ders
kitaplarmin gorsel malzeme ve ders i¢i etkinlikler agisindan daha zengin oldugu

tespitini yapmak miimkiindiir

4.2, 2017 Taslak Program ve 2018 Programina Gore Hazirlanmis Ders
Kitaplarinda

107 Komisyon, Ortad§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Stnif Ders Kitabt, s. 107; Eroglu, Ilkogretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 8 Ders Kitabt, s. 102,106, 107.

108 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sumif Ders Kitabt, s. 106, 107.

109 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Stnif Ders Kitabi, s. 99, 100, 101; Geng, Ortadgretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12, s. 95, 96; Demirtas, flkégretinl Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitab, s. 107,
108.

110 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi 12. Suuf Ders Kitabi, s. 92; Demirtas, [lkégretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabu, s. 98.
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Ders programlarmin 2018 yilinda giincellenmesi, gerek tematik acgidan

gerekse sekil yoniiyle ders kitaplarimin da tekrar gozden gegirilmesini beraberinde
getirmistir. DKAB miifredatinda yer alan diger dinlerin 6gretimi konusu da bu
degisiklikten paymi almis, 2010 yilinda hem ilkogretim hem de ortacgretim
iinitelerinde ele alinan konu 2018 yilinda ise sadece ortaggretim tinitelerinde yer
bulabilmistir. 2018 yii ders kitaplarinda on birinci smifta “Yahudilik ve
Hiristiyanlik” tinitesi; on ikinci smifta da “Hint ve Cin Dinleri” tinitesi diger dinlerin
ogretimi kapsaminda degerlendirilebilecek iinitelerdir. Ayrica 2010 yilinda Yahudilik
ve Hiristiyanlik vahye dayali dinler olarak tasnif edilmis, Hint ve Cin dinleri aym
isimlendirmeyle ders kitaplarina konmustur. Buna karsilik 2018 yili ders kitaplarinda
“vahye dayali” kavrami kaldirilarak sadece “Yahudilik” ve “Hiristiyanlik” basliklar
kullanilarak bir smiflandirma yapilmustir.

2018 yili on birinci simif ders kitabinda 5. tinite olan “Yahudilik ve
Hiristiyanlik “tinitesinin anlattmma “Kitab-1 Mukaddes, sinagog, kilise, teslis, rittiel,
sakrament” gibi bu dinlerle ilgi anahtar kavramlara yer vererek baslanmustir.
Ardindan hazirhk calismalart bolimiindeki sorularla konuya on hazirlik
hedeflenmistir. “Yahudilik hakkinda neler biliyorsunuz?” sorusuyla konuya giris
yapilmis, oncelikle Yahudilikle ilgili tarihi bilgilere yer verilmis, “Ibrani, Israil,
Yahudi ve Musevi” kavramlar1 aciklanmistir. Yahudiligin tarihi serencami Tevrat
kaynakli olarak ana hatlariyla 6zetlenmis, takip eden satirlarda Yahudiligin inang
esaslarma deginilmistir. Yahudi kutsal kitabinin ana bolimleri kavram haritasiyla
ogrencilere sunulmus, devaminda Yahudilikteki rittieller, semboller, kutsal mekanlar
ve mezhepler tamtilmistir.111 Yahudilikteki anlatim tarzi ve siralamasi Hiristiyanligm
anlatimi i¢in de aynen korunmustur. “Hiristiyanlik hakkinda neler biliyorsunuz?”
sorusuyla baslayan anlatim Hiristiyan kelimesinin tanimi ve Hiristiyanhk tarihi
hakkinda Incil referansh kronolojik bilgilerle devam etmistir. Ardindan
Hiristiyanlikta inang esaslar, rittieller, sakramentler, semboller, kutsal mekanlar ve
Hiristiyan gruplar hakkinda teorik bilgiler sunulmustur.112

On ikinci sinif tinitesi olarak karsimiza ¢ikan “Hint ve Cin Dinleri” tinitesi,
diger dinlerin ve inanglarm 2018 yili ders kitaplarinda dgretime konu edildigi son

boltimdiir. Daha once 2010 yilinda ders kitaplarinda yer bulan “Caynizm, Sihizm,

111 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 11, MEB Yayinlari, Ankara 2018, s. 117-126.
112 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 11, MEB Yayinlari, Ankara 2018, s. 126-133.
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Sintoizm ve Geleneksel Dinler” bashiklarmin yer almadigi bu bélimde sirasiyla
“Hinduizm, Budizm, Konfiigyanizm ve Taozim” dinlerinin temel tzellikleriyle ilgili
detayli bir teorik anlatim mevcuttur. flgili dinlerin tarihgesi, inang ve ritiielleri,
sembolleri ve kutsal mekénlar1 hakkinda 6grencilerin bilgi seviyesini artiracak bir
anlatim takip edilmistir. Bununla birlikte 2018 yili ders kitaplarinda gerek on birinci
smif gerekse on ikinci siufta tercih edilen anlatim ile ilgili goze carpan en tnemli
husus, diger dinler ve inanglarla ilgili 6grencilerde teorik alt yap1 olusmasina zemin
hazirlayacak bilgilerin genisce aktarilmis olmasidir. Buna karsilik saygi ve hosgorii
degerleriyle konunun akist esnasinda ve ders ici etkinlikler baglaminda herhangi bir
sekilde baglant1 kuran bir anlatima yer verilmemistir.

2017 yili programina gore hazirlanmis ders kitaplarinda diger dinlerin
ogretimini ele alan bolumler gorsel unsurlar ve ders i¢i etkinlikler agisindan
incelendiginde, daha ¢nce 2010 yili ve sonrasinda basilan ders kitaplarinda oldugu
gibi, farkli dinleri temsil eden nemli sembol, mekan ve ritiielleri gosteren resimlere
yer verildigi goriiliir. On birinci smuf ders kitaplarinda “Yahudilik ve Hiristiyanlik”
iinitesinde Kkilise, sinagog, Aglama Duvari, Litvanya’da bulunan Michael the
Archangel Kilisesi, Vatikan gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik icin kutsal olan
mekanlarin resimleri yer almistir.113 Yahudilik ve Hiristiyanlikta 6nemli yeri olan
semboller de farkl resimlerle ders kitaplarinda yer almistir. Mezuza, Kipa, Menora,
alt1 koseli yildiz, hag gibi semboller, temsil ettikleri dinin baslig1 altinda resimlerle
verilmistir.14 [badet ve ritiiellere yonelik gorseller de on birinci siuf ders
kitaplarinda ilgili konu basliklar1 altinda verilmistir. Kilise ayini, vaftiz gibi ibadet ve
rittiellerin resimleri bunlardan bazilaridir.115 Ayrica sekizinci siuf ders kitaplarinda
Hiristiyanlik ve Yahudiligin diinya {tizerindeki dagilimmni gosteren bir harita
bulunmaktadir.116 Ders igi etkinlikler kapsaminda ise on birinci smuf ders
kitaplarinda “bilgi kutusu, bulmaca, yorumlayalim” gibi ¢ok az sayida etkinlik
kullanilmugtir.

2018 yii programina gore hazirlanan on ikinci siuf ders kitaplarimmn
yasayan diinya dinlerini anlatan boltimlerinin gorseller agismdan 2010 yil1 on ikinci

smif Kkitaplarina nazaran daha zengin bir igerige sahip oldugunu soylemek

113 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 11. Sumif Ders Kitab, s. 118,123, 124.
114 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 11. Sumif Ders Kitab, s. 125, 131.

115 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 11. Sumif Ders Kitab, s. 132.

116 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 11. Sumif, 119, 127.
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miimkiindtir. 2010 yili programlarina gore hazirlanan on ikinci smif ders

kitaplarinda yer verilen gorsellerin hemen hemen tamami daha iyi diizeyde
resimlerle 2018 yili on ikinci simif kitaplarinda da yer bulmustur. Om, Ganj Nehri,
Buda heykeli, Ganj Nehri'nde ibadet eden Hindular ve yogaya dair gorseller 2010 y1l1
ve sonrasi hemen hemen biitiin ders kitaplarinda mevcuttur. Sadece 2018 yili ders
kitaplarina 6zgii olan gorseller ise, Hinduizm’in tanrilarnin heykelleri, kast sistemi,
samsara, sekiz dilimli yol, Budist rahip, Lao tzu heykeli, Taoist mabetler, Buda'nin
gozleri, Buda'nin ayak izleri, Hindu din adamlarina ait gorselleridir. Trpk: 2011 ders
kitaplarinda oldugu gibi 2018 ders kitaplarinda da yasayan diinya dinlerinin
dagilimir tek tek gosteren haritalar bulunmaktadir.117 “Yazalim, yorumlayalim, bilgi
kutusu, biliyor musunuz, degerlendirelim, yorumlayalim” gibi etkinlikler on ikinci
siif ders kitaplarinda 6nerilen etkinliklerdir. 2010 yili programina gore hazirlanmis
olan sekizinci ve on ikinci sinif ders kitaplari mukayeseli olarak degerlendirildiginde
2018 yili on ikinci smuf ders kitaplarinin gorsel malzeme agisindan daha zengin
oldugu tespitini yapilabilir. Buna karsilik ders ici etkinliklerin daha zayif kaldigim

soylemek miimkiindiir.

Sonug

DKAB dersi programlari, ders igerikleri ve ders kitaplar1 ilk belirlendigi
andan itibaren birtakim degisikliklerle giintimiize kadar ulasmistir. Son dénemlerde
programlar tizerinde en kapsamli degisiklik 2010 ve 2018 yillarinda gerceklesmis ve
programlar giincel halini almistir. Gerek ilkogretim gerekse orta ogretim DKAB
dersleri icin hazirlanan programlarda ve ders kitaplarinda birgok deger ©ne
¢ikarilmis, konumuz olan saygi ve hosgorii degerleri de ilgili programlarda diger
dinlerin 6gretimi ile baglantili olarak genis bir tarzda ele alinmistir. Programlarin
genel yaklasimi basta olmak tizere Tiirk milli egitiminin genel amaglari, ik ve
Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim Programlari, programlarin vizyonu, temel
yaklasimlari, nitelikleri ve daha iyi seviyeye tasinmasinda dikkate alman ilkeler,
programlarin yapisi ve 6grenme alanlari, programlarin ele aldigi degerler gibi
basliklar, 6gretim programlarmin temel hareket noktalar: olmustur. Saygi ve hosgorii

degerleri 2010 yili ogretim programlarinda bu temel hareket noktalari dikkate

117 Komisyon, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Simf Ders Kitabi, s. 121, 122, 127, 135, Kuzudisli,
Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabt, s. 143.
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alinarak diger dinlerin 6gretimi genis bir yelpazede ortaya konmustur. Buna karsilik
2018 y1l1 6gretim programinda sayg1 ve hosgorii degerleri sadece “Milli Egitim Temel
Kanunu, 6grencilere benimsetilecek kok degerler, programin vizyonu, uygulanmasi
ve tiniteler-kazanimlar” basliklar1 gz ontinde bulundurularak degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Bu bilgiler 1s1ginda 2010 yili 6gretim programu ile 2018 yilinda revize
edilen 6gretim programlari ile ilgili diger dinlerin 6gretimi baglaminda saygi ve
hosgorii degerlerine yer verme agisindan genel bir degerlendirme yapildiginda, 2010
ogretim programinin 2018 o6gretim programina gore daha kapsamli oldugu
soylenebilir. Bu durumun en o6nemli nedeni hi¢ siiphesiz 2018 yili ogretim
programinin ilk defa ortaya konan bir program olmayip revize edilerek kamuoyu ile
paylasilmis olmasidir.

DKAB dersi 6gretim programlart ve ders kitaplarinda saygi ve hosgorii
degerleri ile baglantili olarak ele alman konulardan birisi de “diger dinlerin
ogretimi” konusudur. Bu baglant1 ders kitaplarinda kendisini gostermistir. Saygt ve
hosgorii degerleri acisindan 2010 yili ile 2018 yili DKAB ders kitaplarinda diger
dinlerin 6gretimi konusu karsilastirilmali olarak incelendiginde dikkati ceken ilk
husus, deger yiiklii ve merkezli bir anlatim iceriginden bilgi aktariminin agirlikh
oldugu bir anlatima gegis yapilmis olmasidir. 2010 yili ders kitaplarmnda “diger
dinlerin 6gretimi” konusu saygt ve hosgorii degerlerini benimsetme hususunda
zengin bir igerige sahiptir. Ders kitaplari, dinlerle ilgili teorik bilgilerin yaninda
yasayan diinya dinlerinin evrensel oOgiitlerinden hareketle gtizel sozler ve
davranislara vurgu yapmistir. Bu sayede ders kitaplar: araciligiyla giizel olan1 saygt
ve hosgorii degerleri cercevesinde 6gretme, yasayan diinya dinlerinin benzer ve
ortak ozelliklerini 6ne gikararak biitiin insanlik icin ortak bir degerler silsilesi ortaya
koyma hedeflenmistir. 2018 yili ders kitaplarinda diger dinlerin 6gretimini konu
edinen {iinitelerde saygi ve hosgorii degerinin 6gretimi ile ilgili herhangi bir bilgi
veya uygulamaya yer verilmemistir. ﬂgili iinitelerde diger dinlerle ilgili teorik
bilgilere agirlik verilirken gerek genel anlamda biitiin degerler icin gerekse 6zelde
sayg1 ve hosgorii degerleri ile ilgili deger 6gretimi ve deger aktarimina dair herhangi
bir bolim ayrilmamustir. Bu dogrultuda 2010 yilindan 2018 yilina kadar olan stireg
icin DKAB ders kitaplarinda diger dinlerin 6gretimi ile ilgili tinitelerde saygi ve
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hosgorii degerlerini 6ne ¢ikaran bir anlatimin 6zellikle 2018 yili ders kitaplarinda

tercih edilmedigi tespitini yapmak miimkiindiir.

2010 yilindan 2018 yilina gelinen stiregte programlar, barisqil, hosgorii
sahibi, adil, bilimsel verileri ve akli esas alan, diger inanglara ve mensuplarina kars
saygl ve hosgorii anlayisi gelistirmeyi ve bu dinleri inamldig1 ve tecriibe edildigi
sekliyle ve benzer 6zellikleriyle tanitmay1 amaclayan bir anlayisi temel almaktadir.
Bu noktadan hareket edildiginde 2010 yili sonrasinda hazirlanan DKAB 6gretim
programlarmin tamaminda diger din ve inanglara yer verilmesi daha anlamli bir hale
gelmektedir. Nitekim DKAB dersinin kendisini “cogulcu ve mezhepleriistii” olarak
tanimlamas1 diger dinlerin ve inanglarin da program igerisinde yer alarak 6gretime
konu edilmesini zaruri hale getirmektedir. Buna bagli olarak 2000 yili 6gretim
programindan sonra farkli dinler ve inanglar birlikte ele alinmaya baslanmuis, giderek
dinlerin farkliliklarma degil ortak ozelliklerine vurgu yapan bir anlatim
benimsenmistir. Bunun bir neticesi olarak 2010 yili ders kitaplarinda Yahudilik,
Hiristiyanlik, Hint ve Cin dinleri bir arada olacak sekilde daha ¢ogulcu bir anlayisla
incelenmistir. 2010 yii sonrast programlar ve ders kitaplar1 genel olarak
incelendiginde diger dinlerin ve inanglarm tarihceleri, sembolleri, kutsal mekanlari,
ritiielleri ve inang esaslar ile ilgili verilen bilgilerde objektif, cogulcu ve bilimsel bir
dilin ve anlayisin hakim oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu manada DKAB dersi
programlarmin ¢ogulcu ve mezhepleriistic olma iddias;, 2010 yili ve sonrasi
programlarda ve ders kitaplarinda giderek daha iyi karsilik bulmustur. Ders
kitaplarinda kullanilan gorsel materyaller yoniiyle 2010 yili sonrasi ders kitaplarinda
giderek olumlu yonde devam eden bir gelisim oldugunu sdylemek muimkiindiir.
Buna karsihik ders ici etkinliklere 2018 yili programina gore hazirlanan ders

kitaplarinda 2010 yilina gore daha az yer verilmistir.
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Freudyen Psikolojide Bilincalt: ve Bilin¢dis1 Kavramlari
Arasindaki Benzerlikler ve Farkliliklar

Kenan SEVINC*

Ozet

Freudyen psikolojinin en merkezi kavramlarindan birisi bilingdist kavramudir. Tiirkce
yaymnlara bakildiginda Freud'un fikirlerinden ve teorisinden bahsedilirken zaman zaman bilingdist
kavramimin ve zaman zaman da bilingalti kavrammn kullamldig goriilmektedir. Bu noktada, Freud un
her iki kavram da farkl anlamlarda kullamp kullanmadigi sorusu akla gelmektedir. Freud iki kavram da
kullanms ise kavramlar arasmdaki anlam farki tam olarak nedir? Sayet kullamlmamissa, Tiirkge
yaymmlarda karsilasilan bu iki farkli kavranmin kullamlmasimn nedeni nedir? Kavramlar arasindaki
benzerlikler ve farkhiliklar nelerdir? Bu makalede, bilingdisi ve bilincalti kavramlarimn anlamlar,
kavramsallasma siirecleri, Freud'un eserlerindeki kullamum bicimleri, benzerlikleri ve farkhiliklari ele
alinmaktadir. Freud'un Tiirkceye cevrilen eserleri ve yabanct dildeki eserleri karsilastirildiginda,
Freud'un ilk donem eserlerinde bilingalt kavramumn kullamldigr ancak daha sonraki eserlerinde yalnizca
bilingdist  kavramuun  kullamldigr goriilmektedir. Freud'un bilingdisi kavranuna yiikledigi anlam,
kavranin bilingaltt kavramindan ayrismasim da beraberinde getirmis ve Freud bu ayrimi dzellikle
vurgulamistir.

Anahtar Kavramlar: Freud, Bilin¢disi, Bilingalti, Biling 6ncesi, Psikanaliz

Similarities and Differences between the Concepts of Subconscious and Unconscious
in Freudian Psychology

Abstract

One of the most important concepts of Freudian psychology is the unconscious. When we talk
about Freud's ideas and theory, we come across the concepts of unconscious and subconscious. At this
point, the question of whether Freud uses both concepts by assigning them different/multiple meanings
comes to mind. If Freud used both concepts, what are the exact differences between the two? If not, what

is the reason for using these two different concepts in Turkish publications? What are the similarities or

* Dr. Ogretim. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim Dalx.
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differences between concepts? In this article, the meanings of the concepts of unconscious and
subconscious, conceptualization processes, how they are used, and the similarities and differences between
the two in Freud's original works are discussed. When Freud's works translated into Turkish and his
works in foreign language are compared, it is seen that the concept of subconscious is used in Freud's
early works, but the concept of unconscious is used only in his later works. The meaning that Freud
attributed to the concept of umconscious brought about the separation of the concept from the
subconscious and Freud emphasized this distinction.

Keywords: Freud, Unconscious, Subconscious, Preconscious, Psychoanalysis.

Giris

Sigmund Freud (d.1856-6.1939), psikoloji tarihinde en ¢ok taninan ve en
derin izleri birakmis olan diistiniirlerden biridir. Freud, bir nérolog ve psikiyatr
olmasina ragmen calismalariyla yalniz tipta veya psikoloji alaminda degil,
edebiyattan sinemaya kadar bircok farkli alanda etkide bulunmustur ve kendisi
gtintimiizde hala konusulmaya devam eden bir isimdir. Freud'un temellerini attig1
psikanalitik yaklasim, psikoloji alanindaki en temel yaklasimlardan birisi olarak
anilmaya devam etmektedir. Psikanalitik kuram, Freud'dan sonra kendi i¢inde alt
akimlara ayrilmis olsa da Freud'un goriisleri hemen hepsinin temelini tegkil
etmektedir. Freud'un goriisleri ekseninde sekillenen psikanalitik yaklasima ozelde
Freudyen psikoloji diyebiliriz. Freudyen psikolojinin bize kazandirdig1 ¢ok sayida
kavram olmakla birlikte muhtemelen bunlar arasinda en ©nemlisi “bilingdist”
kavramidir ve Freud bilingdisinin kasifi olarak isimlendirilebilir.

Tiirk psikoloji literatiiriine bakildiginda Freud'la ilgili hatir1 sayilir 6lgtide
yaymun oldugu goriilmektedir. Freud'un calismalarinin hemen tamami ¢ok erken
donemlerden itibaren Tiirkceye ¢evrilmeye baslanmistir. Psikolojiye giris
kitaplarinda, hatta din psikolojisi ders kitaplarinda, kendisinin ismini ve kuraminin
ana hatlarin1 gormemek neredeyse imkansizdir. Bu kitaplarm bircogu onun bilingdis:
kavramini ve kisilik kuramini icermektedir. Fakat bu kadar yaygmn olarak ele
alinmasina ragmen, Freud'la ilgili bir belirsizlik dikkat gekicidir. Tiirk psikoloji

literatiirtinde onun gortisleri ele alimirken bazi kaynaklarda “bilingdis1”? kavramina,

1 Bkz. Umit Horozcu, Din Psikolojisi, Ragbet Yaymnlari, Istanbul, 2015, s. 69-72.; Neda Armaner, Psikopatoloji'de
Dini Belirtiler, Demirbas Yayinlari, Ankara, 1973, 21-35; Hasan Kaplan, “Psikanaliz Kurammin Yiikselen
Hermendétik Degeri”, Dini Arastirmalar, 11(31), ss. 159-171, 2008, s. 160.
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bazilarinda bunun yerine “bilingalt1”2 kavramina, bazilarinda ise her ikisine birden3
rastlamak miimkiindiir. Bu kullamum farkliliklar: cesitli sorular1 da beraberinde
getirmektedir. Acaba Freud'un 6zgiin olarak kullandig kavram hangisidir, bilingdis:
mi bilincaltt mi? O, bunlardan birini mi tercih etmektedir, yoksa her ikisini de
kullanmakta midir? Sayet her ikisini de kullaniyorsa bunlara yiikledigi farkh
anlamlar nelerdir? Eger her ikisini de ayn1 anlamda kullamyorsa iki farkli kavram
seklinde kullanmasmin sebebi nedir? Freud bu kavramlardan yalnizca birini
kullanmayz tercih etmisse, o zaman Tiirkce eserlerde Freudyen psikoloji s6z konusu
oldugunda, her iki kavrama da rastlamanin sebebi nedir? Burada basit bir geviri
hatasi s6z konusu mudur?

Dogrudan bu sorular: ele alan akademik bir calismaya Tiirkge literatiirde
rastlanmamaktadir. Fakat bu konuyu dar bir kapsamda ve oldukgca kisa bir sekilde
ele alan iki kose yazis1 tespit edilmistir. Bunlardan ilki Babaoglu tarafindan 16
Temmuz 2008 tarihli Vatan gazetesinde kaleme alinmustir. Babaoglu bu yazisinda
tam da yukarida isaret ettigimiz karmasaya doniik bir cevap olarak, Freud un teorisi
acisindan kavramin “bilincalt’” seklindeki kullaniminin yanlis oldugunu iddia
etmektedir. Babaoglu'na gore Freud bilincaltindan bahsetmez, bilingdisindan
bahseder ve Freud un teorisi aktarilirken bilincalt1 kavramimin kullanimu tamamen
bir ceviri hatasindan ibarettir.4 Buna karsin Ciindioglu da bir kose yazisi kaleme
almis ve Babaoglunu elestirmistir. Ciindioglu, Freud'dan cok o©nce, psikoloji
literatiirtinde her iki kavramin da kullanimina rastlamanin miimkiin oldugunu ifade
etmekte ve kullanimdaki farkliligin ¢ok eski cevirilerde gerceklesen bir geviri hatasi
oldugu iddiasina kars1 ¢ikmaktadir. Hatta Ciindioglu'na gore “biitiin Bat1 dillerinde,
hem de ciddi yaymnlarda ‘bilingalt’” terimi hep Freud'la yan yana anilir”>. Bu

tespitler, Freud'da her iki kavramin farkli anlamlarda kullanilip kullanilmadig: ve

2 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranist, 8. Baski, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1998, s. 31, 409; Hayati Hokelekli,
Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 2010, s. 6; Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica
Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 50; Mustafa Dogan Karacoskun (Edt.), Din Psikolojisi, Grafiker Yayinlari, Ankara,
2012, s. 39; Ali Kose, Freud ve Din, iz Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 9; Habil Sentiirk, “Freud’un Psikoloji ve Din
Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim”, Siileyman Demirel Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 3, ss. 249-259, 1996.

3 Bkz. Ali Kose, Ali Ayten, Din Psikolojisi, Timas Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 28.; Ali Ayten, Psikoloji ve Din, iz
Yaymncilik, Istanbul, 2010, s. 43-48; Feriha Baymur, Genel Psikoloji, 14. Bask1, Inkilap Yaymevi, istanbul, 1994, s.
94; Hayati Hokelekli, Pszkolo;zye Giris, 3. Baski, Diisiince Kitabevi Yayinlari, Bursa, 2009, s. 8; Yilmaz
Ozakpmar, Psikoloji Tarihi, Otiiken Yayinlari, stanbul, 2011, s. 88-89; Hasan Atsiz, “Psikanalitik Kuram
Baglaminda Tanri, illiizyon ve Bilim”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18, ss. 299-325,
2005.

4 Hasmet Babaoglu, “Bilingalt1 Diye Bir sey Yok!”, Vatan gazetesi, 16 Temmuz 2008.

5 Diicane Ciindioglu, “'Bilingalt” Diye Bir Sey Var!”, Yeni Safak gazetesi, 19 Temmuz 2008; Diicane Ciindioglu,
“Bilingdis'ndan Bilingalti'na...”, Yeni Safak gazetesi, 20 Temmuz 2008.
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Tiirkge literattirdeki kullanim farkliliklarmin nedenleri konusuna agiklik getirmis
degildir.

Bu makalede, Freudyen psikoloji acisindan bilingdis1 ve bilingalt1 kavramlar
ele almacak; kavramlar arasindaki farkliliklara ve benzerliklere deginilecek;
kavramlarm tarihsel gelisimleri incelenecek; Freud'da bunlardan herhangi birinin
tercih edilip edilmedigi arastirilacak ve son olarak Tiirkce eserlerdeki kullanim
farkliliklarinin nedenleri irdelenecektir. Psikanalitik teorinin daha iyi anlasilabilmesi
icin, diger tum teorilerde oldugu gibi, kavramlarin dogru kullanimlar: oldukga
onemlidir. Bu calismanin, Tiirkce eserlerde kavramin kullanimina i1sik tutmasi
beklenmektedir. Konu ele alimirken, ¢ncelikle bilingalti1 ve bilingdist kavramlari
aciklanacak, daha sonra Tiirkge kullanimlar ve yabanci dildeki kullanimlar
karsilastirilacak, ardindan kavramin tarihsel gelisimi incelenecek, son olarak da

Freud'un kavramsallastirmasina deginilecektir.

Biling, Bilingalt1 ve Bilin¢dis1 Kavramlar:

“Biling” (suur; Ing. conscious; Alm. bewusst) kavrami psikolojide kilit bir yere
sahiptir. Her ne kadar psikoloji kelimesi ruh bilgisi / ruh bilim seklinde Tiirkgeye
cevrilebilse de psikoloji, giintimtizde bir davranis bilimi olarak adlandirilmaktadir ve
ilk ortaya ¢iktig1 donemde inceleme alani olarak zihni se¢mistir. Dolayisiyla psikoloji
zihni, zihnin yapisini ve islevlerini ele alan bir bilim olarak ortaya ¢tkmustir. Ik
donem psikologlar zihnin bilingten ibaret oldugunu diisiinmiislerdir.¢ Bu yiizden de
biling, psikoloji literatiiriintin en ©nemli kavramlarindan biri haline gelmistir.
Kavramin Ingilizcesi, “kendinin varligina hassas veya farkinda olma anlamuyla ilk
kez 1620'de” kullanilmustir.”? Psikolojik bir terim olarak biling, “kendimizi ve
gevremizi, algilarm, anlarin ve diistincelerin farkina varacak sekilde gozlemeyi ve
kendimizi ve ortamimizi, davrarssal ve bilissel faaliyetleri baslatabilmemizi ve sona
erdirebilmemizi saglayacak sekilde denetlemeyi”8 ifade etmektedir. Psikanalitik
teoride ise “kisinin belli bir anda farkinda oldugu seylerin tamamim kapsayan ruh

durumu”? anlamina gelmektedir.

6 Rita Atkinson, Richard C. Atkinson, Edward E. Smith, Daryl J. Bem, Susan Nolen-Hoeksema, Psikolojiye
Giris, Cev. Yavuz Alogan, 6. Baski, Arkadas Yaymevi, Ankara, 2010s. 191.

7 Ismail Ersevim, Freud ve Psikanalizin Temel Ilkeleri, Assos, Istanbul, 2008, s. 183.

8 Rita Atkinson, Richard C. Atkinson, Edward E. Smith, Daryl]. Bem, Susan Nolen-Hoeksema, age, s. 192.

9 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yaymlari, Ankara, 2003, s. 132.
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Cok eski doénemlerden itibaren diisiiniirler biling hali disinda zihinsel
stireglerin olabilecegini ongormiislerdir. Bu stireglere iliskin olarak kullanilan
kavramlardan biri “bilingaltt”dir (tahte’s-suur; ing. subconscious; Alm. das
unterbewusste). Bu kavram, diistinenin bilgisi olmaksizin meydana gelen zihinsel
stiregleri, bilincin altin1 (below) ve disini (out) ifade etmektedir.10 “Bilingdist” (gayr-1
suur; Ing. unconscious; Alm. das unbewusste) ise “bireyin zamanin belirli bir aninda
farkinda olmadig, herhangi bir zihin igerigi veya islemi ile ilgili”11 olguyu ifade
eder. Goriildiigi gibi bu tanimlar birbirine oldukca benzemektedir. Ancak Freudyen
psikoloji 6zelinde bilingdisi kavraminin su sekilde tanimlandigimu da gormek
mimkiindiir:

Freud'un topografik ruhsal yap: modelindeki ti¢ boliimden en derinde,
normal biling siirecleriyle ulasilmasi en zor olan kismi. Bu kisim,
istenilmedigi, kabul edilmedigi, yasaklandigi (dolayisiyla kaygt
uyandirdigl) icin bastirilan veya unutulan ve bu nedenle dogrudan
erisilemeyen anilari, duygusal catismalari, arzulari, diirtiileri oldugu kadar
saldirganlik, cinsellik, vb. gibi temel biyolojik i¢giidiileri ve itkileri de i¢cinde
barindirir... Bunlar, bilince agik olmasa da bilingli diisiinceler ve
davranislar tizerinde dinamik bir etkiye sahiptir.12

Yukaridaki tanimda da deginildigi tizere, Freud kuramin ortaya koyarken
psisenin ti¢ boliimden olustugunu soylemistir. Bunlardan ilki bilingtir ve psikologlar
uzun siire dikkatlerini bu boliim {izerinde yogunlastirmiglardir. Ikicisi ise bilingli
zihinsel stireglerin gerceklesmedigi alandir. Buraya bazilar: bilingalt1 demeyi uygun
gormiisken bazilar1 bilingdisi demeyi uygun gormiistiir. Freud acisindan dogru
kullanimin hangisi oldugunu ileriki bsliimlerde tartisacagiz. Ancak burada psisenin
tictincti bir bilesenini daha tanimlamakta fayda var. Bu boliimiin ismi “6nbiling”
veya “bilingsncesi” dir (Ing. presonscious; Alm. vorbewusst). “Psikanalizde, o an igin
farkinda olunmayan, ancak biling diizeyine kolayca ¢ikarilabilecek olan, yani
tanimsal agidan bilingdis1 olup da bastirma veya savunma mekanizmalar1 gibi
stireglerle erisimi engellenmeyen anilar, duygular, diistinceler, arzular”13 bilingéncesi

kavramiyla izah edilmektedir. Freud yalmzca bilingdis1 veya bilingaltt kavrammu

10 David Matsumoto, The Cambridge Dictionary of Psychology, Cambridge University Press, Cambridge, 2009, s.
525.

11 David Matsumoto, age, s. 559.

12 Selguk Budak, age, s. 133.

13 Selguk Budak, age, s. 564.
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degil ayni zamanda bilingéncesi kavramint da kullanmistir. Her ne kadar tizerinde
durulmasa da bilingéncesi kavrami diger iki kavramla birlikte topografik bir yapida
ele alinmaktadir ve bilincalti veya bilingdisi kavramlarmin kullaniminda bu
topografik kuramin bir etkisi oldugu dustiniilebilir. Bunu daha agik bir sekilde
ortaya koyabilmek igin oncelikle Tiirkce literatiir ve yabanci dildeki literatiir

incelenmelidir.

Tiirkce ve Ingilizce Eserlerin Kargilagtirilmasi

Tirkge literatiire bakildiginda psikanalizle ilgili yazinda, bazen iki
kavramdan yalnz birinin, bazen ise ayn eserde kavramin her iki sekilde kullarldig:
goriilmektedir. Bu eserlerde zihnimizin bilincinde olmadigmmiz alanindan
bahsedilirken genellikle bilin¢dis1 kavrami kullanilmis olmasina ragmen, “bastirma”
dan (represssion) bahsedilirken ve Freud un topografik kisilik kurami ele almirken,
ozellikle de klasiklesmis olan buzdagl benzetmesi verilirken, kavram “bilingalt1”
seklinde kullanilmigtir.14 Kose eserinde bilingalt1 seklindeki kullanima ilaveten
zihnin iki yontini “bilingli” ve “bilingsiz” kavramlariyla ifade etmektedir.15
Ciiceloglu ise psikolojiye giris seklindeki eserinde, kavrami yalmizca bilingalt:
seklinde kullanmis olmasina ragmen bazi yerlerde parantez igerisinde ingilizcesini
subconscious!é seklinde, bazi yerlerde ise unconscious!’ seklinde vermistir. Ciiceloglu,
kavramin ingilizcesini iki farkli sekilde kullanirken Tiirkgesini yalnizca bilingalt:
seklinde kullanmistir. Buradaki kullarum farkhiligi basit bir ceviri tercihi gibi
goriinmektedir. Bir eserde ise kavramin Ingilizcesinin unconscious seklinde
kullanilmasina ragmen Tiirkcesinin bilingalti, bilingdis1 ve “bilingttesi” seklinde tig
ayr1 kullanimu tespit edilmistir.18

Ik donem Tiirkce psikoloji eserlerine bakildiginda bilingalt1 ve bilingdist
kavramlariyla ilgili belirsizlik daha net bir sekilde goriilmektedir. Maarif Vekaleti
tarafindan 1929'da kaleme alinan Ruhiyat adli eserde suurun farkl dereceleri oldugu,
bir derece asag inildiginde “tahtessuur” un (subconscience) bulundugu ve daha da

derine inildiginde ise “gayrisuur” un (inconscience) yer aldig1 belirtilmektedir.1®

14 Bkz. Ali Kose, Ali Ayten, age, s. 29; Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris, s. 8; Yilmaz Ozakpmar, age, s. 89.
15 Ali Kose, age, s. 33.

16 Dogan Ciiceloglu, age, s. 31.

17 Dogan Ciiceloglu, age, s. 409.

18 Bkz. Ismail Ersevim, age, s. 75.

19 Maarif Vekaleti, Ruhiyat, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1929, s. 10.
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Burada bilingalt1 kisaca soyle izah edilmektedir: “Mesela calisirken odalarimizdaki
asma saatin tikirtistn1 duymaz gibi oluruz... Fakat saatin birdenbire durmasi... bizi
uyandirabilir. Suurun bu dercesine bazilari... tahtessuur (subconscience) ismini
vermislerdir”2. Ornekte goriildiigii iizere burada Freudyen psikoloji agisindan
bilingalti/bilingdisi kavrami yerine, daha ziyade dissosiyasyon (dissociation)
aciklanmaktadir. Aliskanlik haline gelen seyler bir siireligine bilingten
ayrilabilmektedir. Bu durum, Fransiz psikolog Janet tarafindan gelistirilen
dissosiyasyon kavramiyla ifade edilmektedir. Fakat bu kavramla ifade edilen sey,
Freud'un ifade ettigi bilincin disindaki zihinsel alandan oldukga farklidir. Ciinkii
dissosiyasyonda bilingten ayrilan diistinceler kolayca bilince ulasabilirlerken,
Freudyen psikolojide bilingdisina itilen seyler ancak, riiyalar, dil stirgmeleri ve
benzeri dolayl yollarla bilice yansirlar.2! Yine ilgili eserde bilingdis1 kavrami, bilincin
bilingaltindan sonraki en derin mertebesi olarak tarif edilmistir22 ki bu sekilde tedrici
bir derinlik siralamast Freudyen psikolojide bilingdist kavramimi tam olarak
karsilamamaktadir. Janet'yle ilgili yayinlar incelendiginde, bilingalt1 kavraminin
tercih edildigi ve bu kavramin dissosiyasyon ile daha uyumlu oldugu asikardir.
Buna ragmen bazi Tiirk¢e yayimnlarda Janet'in ortaya attigi kavramin gayrisuur
seklinde gevrildigi goriilmektedir.23 Bu ornekler, kavramlarin Tiirkge kullaniminda,
daha dogrusu Tiirkgeye gevrilmelerinde bir sorun olabilecegini bize gostermektedir.
Bu sebeple ingilizce yayinlarla bunlarin Tiirkce gevirilerinin karsilastirilmasinda
yarar vardir.

Freud hakkindaki eserlerin Tiirkge cevrilerine bakildiginda, bunlardan
bazilarinda kavramin bilin¢disi seklinde gevrildigi goriilmektedir.24 Buna karsin bazi

gevirilerde ise kavram bilingalt1 seklinde kullanilmigtir.25 Bazilarinda ise her ikisi de

20 Maarif Vekaleti, age, s. 10.

21 Rita Atkinson, Richard C. Atkinson, Edward E. Smith, Daryl]. Bem, Susan Nolen-Hoeksema, age, s. 194.

22 Maarif Vekaleti, age, s. 10.

23 Bkz. Neda Armaner, age, 21-23.

24 Bkz. James Forsyth, “Sigmund Freud”, Cev. Metin Giiven, Psikolojik Din Kuramlar: icinde (Mustafa Ulu,
Edt), Kimlik Yayinlari, Kayseri, 2017, s. 2.; Rita Atkinson, Richard C. Atkinson, Edward E. Smith, Daryl J.
Bem, Susan Nolen-Hoeksema, age, s. 193, 460; Maurice Reuchlin, Psikoloji Tarihi, Cev. Selmin Evrim, Anil
Yayinevi, 1964, s. 63; Pierre Debray-Ritzen, Freud Skolastigi, Cev. A. Fikret Gokdemir, A. Cetin Ertiirk, Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1991.

25 Jerry M. Burger, Kisilik, Cev. inan Deniz Erguvan Sarioglu, Kakniis Yaymlari, Istanbul, 2006, s. 71-83.;
Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, Cev. Yasemin Aslay, Kakniis Yaymlari,
Istanbul, 2007, s. 566-569.



132 | Kilitbahir

kullanilmaktadir.26 Schultz ve Schultz tarafindan kaleme alinan kitabin Tiirkce
gevirisinde?” kavramin bilingalt: seklindeki kullanimi yer almaktadir. Kitapta Eduard
von Hartmann’in eserinin adi Bilingalt: Felsefesi olarak cevrilmistir?8, oysaki eserin
Ingilizce adi Philosophy of the Unconscious'tir??. Bu da kavrammn ceviri sirasinda
degistirilmis oldugunu gostermektedir.

Freud'un kendi eserlerinde kavramm nasil kullanuldigini incelemek,
kavramin dogru kullanimini bulmak agisindan basvurulabilecek en kisa yol
goziikmektedir. Freud'un psikanaliz alanindaki ilk kitabi Breuer'le birlikte 1895
tarihinde kaleme aldig1 Studies on Hysteria (Histeri Uzerine Caligmalar) adli eserdir.
Bu tarihten sonra Freud ¢ok sayida kitap, makale ve deneme kaleme almustir.
Bunlara ilaveten bir¢ok kisiyle yazismis ve mektuplarinda kendi teorisinden
bahsetmistir. Fruud'un gerek kitaplari, gerek makaleleri ve gerekse mektuplarinin
biiytik kism1 giintimiizde yayin olarak elimizdedir. Freud'un farkh yazilar1 bazen
farkl isimlerle bir araya getirilip yaymlanmistir. Ornegin Freud'un din hakkindaki
eserlerinin bir araya getirilmesiyle Dinin Koékenleri adli Tiirkce bir kitap
yaymlanmistir.30 Yine The Interpretation of Dreams, Origins of the Psychoanalysis, Beyond
the Pleasure Principle gibi calismalarin bir araya getirilmesiyle General Psychological
Theory: Papers on Metapsychology (Genel Psikolojik Teori: Metapsikoloji Yazilart) adli
eser yaymlanmistir.31

Freud'un Tiirkceye ¢evrilen calismalarma bakildiginda bunlarin biiyiik

¢ogunlugunda kavramin bilingdisi32 seklinde, bir kisminda ise her iki sekilde

26 Anna Freud, Ben ve Savunma Mekanizmalari, Cev. Yesim Erim, Metis Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 25; Louis
Breger, Freud: Goriintiiniin Ortasindaki Karanlik, Cev. Ash Bigen, Yap1 Kredi Yaymnlari, Istanbul, 2002, s. 188-
189.

27 Bkz. Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, age.

28 Bkz. Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, age, s. 569.

29 Bkz. Eduard von Hartmann, Philosophy of the Unconscious, Routledge, London, 2014.

30 Bkz. Sigmund Freud, Dinin Kokenleri, Cev. Selcuk Budak, Oteki Yaynevi, Istanbul, 1999.

31 Bkz. Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, Philip Rieff (Edt.), Collier
Books, New York, 1963.

32 Sigmund Freud, Cinsiyet Uzerine, Cev. Avni Ones, Say Yayinlari, Istanbul, 1993; Sigmund Freud, Dinin
kokenleri, age, s. 15-21; Sigmund Freud, Diiglerin Yorumu I, Cev. Emre Kapkin, Payel Yayinleri, Istanbul, 1996,
s. 200; Sigmund Freud, Musa ve Tektanrili Din, Cev. Oya Kasap, Say Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 126-129;
Sigmund Freud, Olgu C)ykﬁlzri I, Cev. Ayhan Egrilmez, Payel Yaynlari, Istanbul, 1998, s. 30; Sigmund Freud,
Olgu Oykﬁleri II, Cev. Ayhan Egrilmez, Payel Yaymnlari, Istanbul, 1996, s. 17; Sigmund Freud, Psikanaliz, Cev.
Tahsin Biiyiikoren, Diisiinen Adam Yayinlar, Istanbul, 1994, s. 52-65; Sigmund Freud, Uygarligin
Huzursuzlugu, Cev. Haluk Bariscan, Metis Yaymlari, stanbul, 2011, s. 12; Sigmund Freud, Yasamim ve
Psikanaliz, Cev. Kamuran Sipal, Say Yayinlari, Istanbul, 1993; Sigmund Freud, Hayatim ve Psikanaliz, Cev.
Selmin Evrim, Insel Kitabevi, istanbul, 1944, s. 5; Sigmund Freud, Psikanalize Dair Bes Ders, Cev. Mustafa
Sekip Tung, Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul s. 43; Sigmund Freud, Totem ve Tabu, Cev. Hasan ilhan, Alter
Yayincilik, Ankara, 2012, s. 22-23; Sigmund Freud, Psikanalize Giris Dersleri, Cev. Selcuk Budak, Oteki
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kullanildig1 goriilmektedir. 33 Aymi eserin farkli cevirilerinde kavramlarmn farkh
sekilde Tiirkceye aktarildiklart da gortilmektedir. Ornegin ilk versiyonu 1900 yilinda
yaymlanan The Interpretation of Dreams (Riiyalarin Yorumu) adli eserde kavram
uncounscious3 seklinde kullanilmis olmasina ragmen, Tiirkge gevirilerde farkhiliklar
goze carpmaktadir. Eserin bir ¢evirisinde kavram “bilingdis1”35 seklinde
kullanilmigken, bir diger ceviride ayni kavram “belirsiz olan”3, “bilingsiz” ve
“bilingdis1”37 olmak tizere ii¢ ayr bicimde gevrilmistir. Freud un 1920"de yaymladig
Dream Psychology (Riiya Psikolojisi) adli eserine bakildiginda yine bilingdisi8
kavramiyla karsilasilmaktadir. 1901 tarihinde Freud The Psychopathology of Everyday
Life (Giindelik Hayatin Psikopatolojisi) adli eserini yaymlamistir. Eserde bilingalt:
kavrami kullanilmamakta, bunun yerine bilin¢disi kavrami kullanilmaktadir.39 Oysa
eserin Tiirkce cevirilerinde her iki kavrama da rastlanmaktadir.40 Tiirkce ceviride
uncounscious kavrami bazi yerlerde bilingalti, baz1 yerlerde ise bilingdisi seklinde
kullanilmustir.

Freud'un 1905 yilinda kaleme aldig1 bir eserinin ismi dogrudan bilin¢dis:
kavramini icermektedir. Jokes and their Relations to the Unconscious (Espriler ve
Bilingdist ile ﬂi§kileri) adli eserinde Freud, bilingalti1 kavramini hi¢ kullanmamustir.
Buna karsin bilingdist kavramiyla, zihnin bilingli olmayan kisminda yer alan icerigin
esprilerde kendilerini nasil disa vurduklarmi anlatmaya calismaktadir.4l Aym yil

Freud’un cinsellikle ilgili caligmalarina rastlamaktayiz. Ornegin Freud'un Cinsiyet

Yayinlari, Ankara, 1999, s. 44, 139; Sigmund Freud, Dinin Kokenleri, age, s. 36; Sigmund Freud, Espriler ve
Bilingdust ile Iliskileri, Cev. Emre Kapkin, Payel Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 194; Sigmund Freud, Olgu C)ykﬂlzri
I, age, s. 66; Sigmund Freud, Olgu Oykﬁlerl’ 11, age, s. 66.

33 Sigmund Freud, Cinsel Yasaklar ve Normaldisi Davramslar, Cev. Muammer Sencer, Ara Yaymcilik, Istanbul,
1989, s. 129-130; Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, Cev. Avni Ones, Say Yaymlari, Istanbul, 2013; Sigmund
Freud, Psikanaliz ve Uygulama, Cev. Muammer Sencer, Say Yaynlari, Istanbul, 1995; Sigmund Freud, Riiya
Yorumlari-I, Cev. Akin Kanat, Hya [zmir Yaymevi, Izmir, 2010, 190-212; Sigmund Freud, Metapsikoloji - 1, Cev.
Aziz Yardimli, Idea Yaynevi, Istanbul, 2011, s. 25-29: Sigmund Freud, Giinliik Yasanun Psikopatalojisi, Cev.
Semsa Yegin, ithaki Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 55-56.

34 Sigmund Freud, The Interpretations of Dreams, Trans. James Strachey, Basic Books, Neew York, 2010, s. 174-
193.

35 Sigmund Freud, Diislerin Yorumu I, age, 1996, s. 200-309.

36 Sigmund Freud, Riiya Yorumlari-I, age, s. 185.

37 Sigmund Freud, Riiya Yorumlari-I, age, s. 190.

38 Sigmund Freud, Dream Psychology: Psychoanalysis for Beginners, Trans. M.D. Eder, The James A. McCann
Company, New York, 1920, s. 114.

39 Bkz. Sigmund Freud, Psychopathology of Everyday Life, Trans. A.A. Brill, T. Fisher Unwin Ltd, London, 1922,
s.33-34.

40 Sigmund Freud, Giinliik Yasanin Psikopatalojisi, age, s. 55-56.

41 Sigmund Freud, Jokes and Their Relation to The Unconscious, Trans, James Strachey, W.W. Norton &
Company, New York, 1990.
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Uzerine adli eserinin Ingilizce versiyonundaki#2 Almancadan yapilan bu geviri
Alman psikolog Herman Westerink tarafindan edit edilmistir, kavram bilin¢disi
seklinde kullanilmistir.43 Eserin 1944 tarihli Tiirkge gevirisine bakildiginda kavramin
bilin¢disi (suur dis1) seklinde kullanildigimni ve ayni kullanimin 1993 tarihli Tiirkge
ceviride# korundugu gorilmiistiir. Cinsel Yasaklar ve Normaldist Davramslar adl
Tiirkge ceviride “hig-biling (biling-alt1)” seklinde bir kullanima rastlanmaktaduir.45
Kavram “hi¢-biling” diye kullanilmis ve hemen yaninda parantez icinde “biling alt1”
kavramina yer verilmis. Eserin ingilizce versiyonuna bakildiginda ise kavramin
unconscious seklinde kullaruldigr goriilmektedir. Aym eserin farkli bir gevirisinde
ise kavramin Tiirkceye “bilingsiz”47 seklinde gevrildigi tespit edilmistir.

Freud'un en meshur eserlerinden biri, 1913 yilinda kaleme adlig1 Totem and
Taboo (Totem ve Tabu) adli kitabidir. Bu eserin Ingilizce versiyonuna bakildiginda
kavramin wunconscious# seklinde kullamildig1 goriiliir ve subconscious kavramina
rastlanmaz. Bu eserin Tiirkce gevirisinde ise kavram zaman zaman “bilin¢digt”
zaman zaman da “bilingli olmayan” seklinde ¢evrildigi gortilmektedir.49 Freud un
¢ok sayida calismasinin derlenmesiyle olusan General Psychological Theory: Papers on
Metapsychology (Genel Psikolojik Teori: Metapsikoloji Yazilart) adli galismaya
bakildiginda yine bilincalti kavramma rastlanmamakta, biling d4hilinde
gerceklesmeyen zihinsel siirecleri ifade etmek igin bilingdist kavrami tercih
edilmektedir. Hatta bu ¢alismada, daha once 1915 yilinda Internationale Zeitschrift fiir
Arztliche  Psychoanalyse (Uluslararasi Tibbi Psikanaliz Dergisi) adli dergide
yaymlanan, The Unconscious (Bilingdisi) adhi makale bir bolim olarak
bulunmaktadir.50 General Psychological Theory: Papers on Metapsychology adli eserin bir
kismu Tiirkgeye gevrilmis ve yayimnlanmistir. Eserde gecen unconscious kavramlarinin
Tiirkce geviride bazi yerlerde “bilincaltt” ve bazi yerlerde de “bilingsiz” seklinde

kullanildig1 goriilmektedir.5! ingﬂizce eserde kavramin Almanca orijinaline de yer

42 Sigmund Freud, Three Essays on the Theory of Sexuality, Trans. Ulrike Kistner, Verso, London, s. 80.
4 Sigmund Freud, Tenasiil Psikolojisi, Cev. Mithat Eng, Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul, 1944, s. 82.

44 Sigmund Freud, Cinsiyet Uzerine, s. 83.

45 Sigmund Freud, Cinsel Yasaklar ve Normaldis: Davranislar, s. 47.

46 Sigmund Freud, Three Essays on the Theory of Sexuality, s. 24.

47 Sigmund Freud, Cinsiyet Uzerine, s. 30.

48 Sigmund Freud, Totem and Taboo, Trans. James Strachey, Routledge, London, 2004, s. 18-19.

49 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, age, s. 22-23.

50 Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, 1963, s. 116.

51 Sigmund Freud, Metapsikoloji - 1, s. 27-29.
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verilmistir ve Freud'un kullandigr kavramun bilingdist (unbewusste) oldugu
anlasilmaktadir.52

A General Introduction to Psychoanalysis (Psikanalize Genel Bir Giris) veya
Tiirkcede yaygmn bilinen adiyla Psikanalize Giris Dersleri adli eserine bakildiginda,
Stanley Hall tarafindan ingilizceye cevrilen ve 1920 gibi oldukca erken bir tarihte
basilan eserde yalmzca unconscious> kavrammin kullanildig1 goriilmektedir. Eserin
Tiirkge cevirisinde unconscious kavrami bazi yerlerde “bilingsiz” ve bazi yerlerde de
“bilingdis1” seklinde gevrilmistir.5 1920'ye gelindiginde Freud Beyond the Pleasure
Principle (Haz ITkesinin Otesinde) adli eserini yaymnlamistir. Calismaya baktigimizda
bilingalti kavramina rastlanmamakta ve bu eserde bilingdist kavrami sik sik
kullanilmaktadir. Freud burada bilingdisinin bastirilmis olan sey oldugunu agikga
ifade etmektedir.55

Freud'un ge¢ donem eserleri incelendiginde yine bilingdist kavraminin
kullaraldigr  goriilmektedir.  Civilization and Its Discontents (Uygarlik ve
Hosnutsuzluklar1) adli  eserin ingilizcesinde kavram  bilingdis1  seklinde
kullanilmugtir.56 Eserin Tiirkce gevirilerinde farkli kullanimlar vardir. Bir geviride
kavram “bilingsiz”57 sgeklinde, bagka bir ceviride ise “bilin¢gdisi”58 sgeklinde
kullanilmustir.  Moses and Monotheism (Musa ve Tektanrih din) adli eserin
ingilizcesinde kavramin yine bilingdis1® seklinde kullanildig1 ve kavramin Tiirkceye
“bilingsiz” olarak cevrildigi tespit edilmistir. Baz1 gevirilerde ise kavram bilingdis:
seklinde kullamilmistir.6® Freud, saplantili davranislart ele aldigi Obsessive Actions

and Religious Practices (Saplantilt Davranislar ve Dini Pratikler) adli galismasinda yine

52 Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, 1963, s. 116.

53 Sigmund Freud, A General Introduction to Psychoanalysis, Trans. G. Stanley Hall, Boni and Liveright
Publishers, New York, 1920, s. 7, 90.

54 Sigmund Freud, Psikanalize Giris Dersleri, s. 44.

55 Sigmund Freud, Beyond the Pleasure Principle, Trans. James Strachey, W.W. Norton & Company, New York,
1961,s.12.

56 Sigmund Freud, Civilization and Its Discontents, Trans. James Strachey, W.W. Norton Company, New York,
1962, s. 50, 82.

57 Sigmund Freud, Uygarlik ve Hosnutsuzluklari, Cev. Aziz Yardimli, idea Yaymevi, istanbul, 2011, s. 17.

58 Sigmund Freud, Uygarligin Huzursuzlugu, age, s. 60; Sigmund Freud, Kiiltiirdeki Husursuzluk, Cev. Veysel
Atayman, Say Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 108

59 Sigmund Freud, Moses and Monotheism, Trans. Katherine Jones, Hogarth Press, Hertfordshire, 1939, s. 153.

60 Sigmund Freud, age, s. 147.
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yalmizca bilingdist kavramini kullanmistir.61 Eserin Tiirkce versiyonunda da
kavramin bilin¢dis1 seklinde gevrildigi goriilmektedir.62

Freud'un eserlerine genel olarak bakildiginda agik¢a goriilmektedir ki
kavram bilingdis1 seklinde kullamlmaktadir. Freud un 1905 ile 1920 yillar1 arasinda
kaleme aldig1 cok sayidaki vaka analizi incelendiginde bunlarda da bilingdis:
kavramiyla karsilasmaktayiz. Fakat Tiirkge cevirilerde boyle bir biitiinliik
goriilmemektedir. Bazi eserlerde kavramin Ingilizce orijinalde unconscious seklinde
gecmesine ragmen Tiirkgeye bilingalt1 olarak gevrildigi, bazilarinda ise kavramin
“bilingsiz” ve benzeri sekillerde cevrildigi goriilmektedir. Bu da bize Tiirkge
kullanimlarda genel olarak ceviriden kaynaklanan bir sorun olduguna dair fikir
vermektedir.

Freud tizerine derinlemesine arastirma yapildiginda ¢ok az bilinen daha
erken tarihli calismalarina rastlamak miimkiindiir. Ornegin Freud’un 1893 tarihli
Fransizca yaymlanan Quelques Considérations Pour Une FEtude Comparative des
Paralysies  Motrices Organiques et Hystériques (Organik ve Motor Paralizin
Kargilastirmali Bir Calismasi Icin Bazi Hususlar) adli bir ¢alismas: vardir. Bu esere
bakildiginda Freud'un burada bilingalt1 kavramini kullandig1 goriilmektedir. Freud
soyle demektedir: “Izlenim bilingaltinda (le subconscient) kaldig1 zaman, onu yok
etmek imkansizlasir.”63 Hatta muhtemelen Freud'un bilingli olmayan =zihinsel
stiregleri ifade etmek igin kullandig ilk kavram budur. Gortildiigii gibi her ne kadar
eserlerinin hemen hepsinde bilingdist kavramma rastlansa da ilk donem
calismalarinda bilingaltt kavramiyla karsilasmak miimkiindiir. Konuya agciklik
getirmek icin, bilingalt1 ve bilingdist kavramlarmin ve Freudyen psikolojinin tarihsel

gelisimini ele almak faydali olacaktir.

Bilin¢disi/Bilingalt: Kavraminin Gelisimi
Zihnin dinamik bir yapiya sahip oldugunu ve aslinda davranislarimizin bu
dinamik icsel etmenler neticesinde ortaya c¢itktigimi iddia eden ve bu igsel etmenleri

kendisine konu edinen, bunlari anlamlandirmaya calisan, bireye 6zgii durumu

61 Sigmund Freud, “Obsessive Actions and Religious Practices”, The Standard Edition of the Complete
Psychological Works of Sigmund Freud, James Strachey (Edt), Volume IX (1906-1908): Jensen's ‘Gradiva’ and
Other Works, 1907, ss. 115-128

62 Sigmund Freud, “Saplantih Eylemler ve Dini Uygulamalar”, Dinin Kokenleri, Cev. Selguk Budak, Oteki
Yaymevi, Istanbul, 1999, s. 36.

6 Sigmund Freud, “Quelques Considérations Pour Une Etude Comparative des Paralysies Motrices
Organiques et Hystériques”, Archives de Neurologie, N. 77, ss. 29-43,1893, s. 43.
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¢oziimlemeye calisan yaklasima dinamik psikiyatri (dynamic  psychiatry)
denilmektedir. Dinamik psikiyatri zihinsel siirecleri ele alirken, bilincinde
olmadigimiz bir takim zihinsel stiregleri de 6ngormiistiir. Freud bu yaklasimin en
meshur temsilcisidir. Ancak bilincin disini kesfeden ilk kisi Freud degildir.¢4 Freud'u
ozgiin kilan sey zihnimizin bilingli olmayan alammi nasil arastiracagimizi
bulmasidir.65

Bilincin digina iliskin kavramsallastirmanin temelde iki koldan yiirtdigiini
soylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi felsefedir. Bircok filozofta kavramin ele
alindigs, tartisildigy goriilebilir. Felsefecilerin kavrami metafiziksel bir anlamda ele
aldiklarni sgylemek miimkiindiir. Tkinci kol ise tiptir. Psikolojik rahatsizliklarin
tedavisi icin tarih boyunca gelistirilen bazi yéntemler, norologlari ve psikologlari
zamanla boyle bir alamin varligmi kabule gottirmiistiir. iki kolun birbirinden
bagumsiz ilerledigi elbette diistiniilemez. Kavramin filozoflarca ele alinmasi,
tartisilmasi, doktorlarin veya o©zelde norologlarin yaklasimlara etki etmistir.
Kavramin tarihsel gelisimi, bu acidan, iki koldan ele alinmalidir.

Bazi arastirmacilar, zihnin bilincinde olmadigimiz kismina ilk dikkati ¢eken
ismin Platon (MO-d.424/423-56.348/347) oldugunu soylerkenss, bazilar1 konu
hakkindaki detayli goriislerin ilk kez René Descartes’'ta (d.1596-6.1650) oldugunu
soylemektedir.67 Daha fazla kabul goren goriis ise bilingdist kavramin ilk kullanan
kisinin Gottfried Wilhelm Leibniz (d. 1646-6.1716) oldugu yoniindedir.¢8 Mustafa
Sekip Tung, Freud'un Hayatim ve Psikanaliz adli eserinin Tiirkce gevirisine yazdig
onsozde, ruhun biling (suur) ile bir goriilmesi fikrinin Descartes’a dayandigm
Leibniz'in ise buna ilaveten, ruhta bilincin yami sira bilingdismin (gayrisuur)
bulundugunu belirttigini aktarir. Tung, bundan otiirti bilingdisinin kasifi olarak
Leibniz'i goriir.6? Baz filozoflara baktigimizda bir dénem, diistinmek ile algilamak
bir tutulmustur. Yani algimiza konu oldugu siirece bir sey zihnimizde yer eder
seklinde yaygin bir kabul olusmustur.”0 Bu bakis agisina Leibniz itiraz etmistir.

Leibniz algilamay1 idrakten ve bilingten aywrmamiz gerektigini soylemektedir.

64 Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, age, s. 567; Ismail Ersevim, age, s. 182-183; Henri F. Ellenberger, The
Discovery of the Unconscious: The History and Evolution of Dynamic Psychiatry, Fontana Press, London, 1994, s. 3.
65 Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, age, s. 567-569.

66 Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, age, s. 567.

67 Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, age, s. 567; Ismail Ersevim, age, s. 182-183.

68 Yilmaz Ozakpinar, age, s. 32.

6 Sigmund Freud, age, s. 5.

70 Eduard von Hartmann, age, s. 45.
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Leibniz'in bu konudaki en énemli iddiasi, bilincinde olmadigimiz algilarimizin var
oldugudur ve bu noktada Kartezyenlerin yamldigini sdylemektedir.”?

Leibniz'den sonra Johann Friedrich Herbart (d.1776-6.1841), bir matematikgi
olarak bilincin farkli dereceleri oldugunu ve bunlarin arasindaki iligskinin
matematiksel olarak hesaplanabilecegini diistinmiistiir. Diistinceler arasmdaki
belirginlik diizeyi, daha belirgin olamn digerini bastirmasina neden olur ve baz
diistinceler bilincin disina itilir. Herbart, bazi diistincelerin digerlerinin bilince
gelmesine mani oldugunu dusiinmiistiir. Herbart biling esigi (limen of consciousness)
kavramini gelistirmistir. Buna gore esigin altindakiler biling diizeyinde degildir. Yine
Herbart'ta Freud'un onemli kavramlarindan birinin ilk prototipini gormek
miimkiindiir: engellenmis fikirler (inhibited ideas). Tipki Freud'un ifade ettigi gibi
Herbart, engellenmis fikirlerin biling esiginin altinda olduklarini séylemektedir. Bu
fikirleriyle Herbart'in Freud'u etkiledigi duistintilmektedir.”2

1869'da Eduard von Hartmann (d.1842-6.1906), Philosophy of Unconscious
(Bilingdis1 Felsefesi) adli eserini kaleme almistir ve kavram Avrupa’da oldukca
poptilerlik kazanmistir. Hartmann bilingdist kavraminin gelisimini ele aldiginda
aslinda bu kavramin Leibniz, Kant, Fichte ve Schelling’de dar cercevede de olsa ele
alindigint dile getirmektedir. Ornegin Kant agik ve belirsiz (obscure) fikirler ayrimi
yapmaktadir. Belirsiz fikirler bilingdis1 fikirlerdir. Bilingdis1 kavramini yine agik bir
sekilde Schelling’de gormekteyiz. Fichte'nin “bilinglilik olmaksizin saglam bilgi”
diye isimlendirdigi olguyu Schelling bilingdist kavramiyla karsilamustir.
Schopenhauer’a gelindiginde ise irade (the will) kavramiyla karsilasmaktayiz ki
Hartmann'm ifade ettigi gibi bu aslinda “bilingdis1 irade”dir (unconscious
will).7?Hartmann, bilingli olmayan siiregleri ifade etmek igin sifat olarak kullanilan
bilingdis1 kelimesini kavramsallastirmis ve bir isim olarak (the unconscious) bize
sunmustur. Hartmann, bilingdis1 istem ve diisiinceleri dogrudan bu kavramla ifade
etmistir.74 Bilingdisimn en 6nemli tezahiirii icguidiidiir.” iggﬁdﬁ, bilingli olmaksizin

amaca doniik gergeklesen harekettir. Bu hareket bir refleksin sonucudur.”6

71 Gottfried Wilhelm Freiherr von Leibniz, “The Monadology”, in The Rationalists, Trans. George
Montgomery, Anchor Books, New York, 1960, s. 456-457.

72 Yilmaz Ozakpmar, age, s. 37; Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, age, s. 568.

73 Eduard von Hartmann, age, s. 47-54.

74 Eduard von Hartmann, age, s. 36.

75 Eduard von Hartmann, age, s. 65.

76 Eduard von Hartmann, age, s. 94.
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Hartmann, bilin¢disi iradenin omuriligin (spinal cord) bir fonksiyonu oldugunu
diigstinmektedir. Tim refleks hareketler ashinda bilingdist  bir  istemle
gerceklesmektedirler. Ya da diger bir ifadeyle refleks hareketlerde bilingdisilik
vardir.77 Gortildtigii gibi felsefe tarihinde, ozellikle de Alman idealist geleneginde
bilingdist kavramina rastlanmaktadir. Fakat Hartmann’a kadar “bilingdist”
kavraminin daha metafiziksel bir anlam tasidigi soylenebilir.?# Ayni sekilde
Ellenberger’e gore de dinamik psikiyatrinin varsaymmlari aslinda eski bir diializmdir,
yani dinamik psikiyatri temelde metafiziksel bir anlayistir.”? Hartmann kavrami
olduk¢a materyalistik bir bakis agisiyla ele almis ve daha sonra da Freud kavrami
psikolojik bir igerik kazandirarak kullanmistir.

Felsefede bu tartisma yiiriitiiliirken diger tarafta psikolojik rahatsizliklarm
tedavisinde onemli bir déniim noktas: yasanmistir. Ellenberger’e gore modern
anlamda dinamik psikiyatrinin baslangi¢ noktas: olarak 1775 yili segilebilir. Bu tarih,
Doktor Franz Anton Mesmer (d.1734-6.1815) ile seytan ¢ikartici Johann Joseph
Gassner (d.1727-6.1779) arasindaki gatismanin yasandig1 tarihtir. Gassner, bazi
psikolojik rahatsizliklar: seytan ¢ikarma rittieliyle ortadan kaldirdigini iddia etmis ve
doneminde oldukgca popiiler olmustur. Mesmer ise rasyonel ve bilimsel bilgiyi temsil
etmektedir ve seytan ¢tkarma yontemine karst manyetizm yontemini gelistirmistir.80
Modern bilimsel paradigma iginde, psikolojik rahatsizliklar1 tedavi etmek i¢in bir
metod gelistiren ilk kisinin Mesmer oldugu iddia edilebilir. Bu nedenle Ellenberger
Mesmer’i seytan ¢ikarmaktan modern dinamik psikiyatriye gegisteki dontim noktasi
olarak nitelendirmektedir. Mesmer hastalarmi miknatislarla tedavi etmeye
calismistir. Ancak bu yontem donemin tip diinyas: tarafindan ciddi elestirilere
maruz kalmistir ve daha sonra reddedilmistir.81 Fakat Mesmer, ileride Freud un
girecegi yeni bir kapiy1 aralamustir. Ilkel formlardan baslamak iizere dinamik
psikiyatri zaman iginde seytan ¢ikarmaktan manyetizme evrilmis, 19. ytizyila
gelindiginde manyetizmden hipnoza ge¢mis ve modern bir form kazanmustir. Daha
sonra ise hipnozdan modern dinamik psikiyatri okullar1 dogmustur.82 Ancak bu

gecis kolay olmamustir. 19. yiizyilin ortalarina gelindiginde artik kati pozitivizm

77 Eduard von Hartmann, age, s. 82.
78 Eduard von Hartmann, age, s. 35.
79 Henri F. Ellenberger, age.

80 Henri F. Ellenberger, age, s. 53.

81 Henri F. Ellenberger, age, s. 57-62.
82 Henri F. Ellenberger, age, s. 48.
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etkisini hissettirmis ve manyetizm ve hipnoz gibi yontemler reddedilir olmustur. Bu
donemde hakim anlayis, bu tiir rahatsizliklarin norolojik oldugudur ve bilingdist
kavraminin norolojik bir bakis acisiyla ele alindigr goriilmektedir. Wilhelm
Griesinger (d.1817-6.1868), 1867 yilinda kaleme aldigi Mental Pathology and
Therapeutics (Zihinsel Patoloji ve Tedavisi) adli eserinde ruhsal bozukluklarin
nedenlerini tartisirken zaman zaman bilingdis1 (unconscious) ve bastirma (repression)
kavramlarmi kullanmistir. Bu eserinde yazar, marazi act veren duygularmn
bastirildigindan bahsetmektedir. Bilingdist kavramini ise zihnin bir yoniinii ifade
etmek yerine bir sifat olarak, hastalarin belli zaman dilimlerinde bilinglerinin
yerlerinde olmamasi anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Griesinger'i Freud'dan
ayiran en onemli noktalardan biri ise onun ruhsal hastaliklar1 beyinden kaynaklanan
bozukluklar olarak gormesi ve salt norolojik bir yaklasim sergilemesidir.83 Bir
fizyolog olan William Benjamin Carpenter'in (d.1813-6.1885) 1874’te yaymladig
Principles of Mental Physiology (Zihinsel Fizyolojinin Ilkeleri) adli eseri, fizyoloji ile
psikolojiyi bir araya getirmeye calisan, 19. yiizyilin pozitivist bakis agisini klasik
bicimde yansitan eserlerden biridir. Konumuz agisindan eserin en ©nemli
ozelliklerinden biri ise eserde bir boliim olarak ele alman “bilin¢dist beyin faaliyeti”
(unconscious cerebration) kavramidir. Carpenter, beyin faaliyetlerinin tamaminmn
farkinda olmadigimizi, bir kismmin farkindalik disinda gergeklestigini, ayni seyi
hatiralar i¢in de soyleyebilecegimizi belirtmektedir.8¢ Fakat Carpenter'in kullandig
anlamiyla bilingdisi, aslinda subliminal bilinglilik anlamindadir ve Freudun
terminolojisinde bilingoncesine tekabiil eder.

Bilim diinyas: hipnoza mesafeli durmaya calissa da bunu uzun siire
basaramamustir. Ellenberger’in ifadesiyle hipnotizma, bilinmeyen zihne giden kral
yoludur. Hipnoz kelimesi, Yunanca uyku anlamina gelen hypnos kelimesinden
tiiretilmistir. Hastalarin tedavi sirasinda uyumasimi gozlemleyen manyetizmacilar
buna manyetik uyku derken, diger bazi diistiniirler buna yapay uyurgezerlik
(artificial somnambulism) demislerdir ve nihayetinde 1843 yilinda James Braid (d.1795-

6.1860) tarafindan bu fenomene hipnotizm ad1 verilmistir.s5

83 Wilhelm Griesinger, Mental Pathology and Therapeutics, New Sydenham Society, London, 1867, s. 36, 186.

84 William Benjamin Carpenter, Principles of Mental Physiology, Cambridge University Press, Cambridge,
2009, s. 515-543

85 Henri F. Ellenberger, age, s. 112.



Freudyen Psikolojide Bilincalt: ve Bilingdisi Kavramlar: | 141

Dinamik psikiyatri denildiginde akla gelen okullardan biri Nancy digeri ise
La Salpétriére’dir. Daha organize bir okul olan La Salpétriére’nin basmnda norolog
Jean-Martin Charcot (d.1835-6.1893) vardir. 1870 ile 1893 yillar1 arasinda Charcot,
zamaninin en biiyiik norologu kabul edilmistir. 1862'de hastanenin bir biriminin
basina gecmis, 1866’dan itibaren psikolojik rahatsizliklar ile ilgili dersler vermeye
baglamis ve bircok vaka inceleme sansi olmustur. Charcot burada ¢zellikle histeri
vakalartyla ilgilenmis ve 1878 yilindan 1882'ye kadar hipnozu bu vakalarda
kullanmistir. Charcot histerik felcin sebebinin hastanin fiziksel yapisiyla ilgili
olmadigini, hastanin muhafaza ettigi hatiralarla ilgili oldugunu dustnmiistiir. Eger
hastanin hatiralarini  diizeltmek veya degistirmek miimkiin olursa o zaman
psikolojik sorunlar da ortadan kalkacaktir. Histerinin fel¢ gibi ciddi semptomlarim
hipnoz ile tedavi etmesi bilim diinyasinda carpica bir karsiik bulmustur.
Calismalarimni 1882’de Bilimler Akademisi'ne sunmus ve boylece bilim gevrelerinde
hipnozun kabul gormesini saglamistir. Konumuz agsisindan Charcot'nun en énemli
katkilarindan biri, kaybolan anilarin hipnoz esnasinda geri getirilebilecegini
gostermis olmasiydi. “Yerlesik fikirler”in bazi nevrozlarin sebebi oldugunu
sOylemesi de bir bakima bilingdisimn varligma isarettir.8¢ Freud 1885-1886 yilarinda
Charcot'nun 6grencisi olmustur.8” Freud, histerinin agiklanmasinda psikolojik bakis
acisini Charcot’ya borglu oldugumuzu soylemekte ve Charcotnun yolunu takip
ettigini belirtmektedir.88 Ancak bu semptomlarin neden devam ettigi konusunda
yeni aciklamalara ihtiya¢ duydugumuz gergegiyle de ytizlesmistir.

Charcotnun yam sira o donemde hipnozu uygulama cesareti
gosterenlerden biri de Auguste Ambrosie Liébeault’tur (d.1823-6.1904). Liébeault,
Nancy’de bir evde hasta kabul etmeye baslamistir. Bu yontemi elestiren Hippolyte
Bernheim (d.1840-6.1919), 1882 yilinda Liébeault'u ziyaret edip onun fikirlerini ve
yontemlerini ¢iirtitmek istemis, ancak bu ziyaretten sonra onun bir 6grencisi ve
takipgisi olmus ve Nancy Okulunu ikinci 6nemli okul haline getirmistir. Bernheim
hocasinin yontemini revize etmis ve basarilh sonuglar elde etmistir.89 Bernheim

calismalarint 1886’da yayinladiktan sonra, hipnozun bir diger meshur uygulayicisi

86 Louis Breger, age, s. 108-109; Henri F. Ellenberger, age, s. 89-91; Ismail Ersevim, age, s. 97-99; Maurice
Reuchlin, age, s. 74-75; Neda Armaner, age, s. 25-35.

87 Maurice Reuchlin, age, s. 76.

88 Josef Breuer ve Sigmund Freud, “Ueber den psychischen Mechanismus hysterischer Phanomene”,
Neurologischen Centralblatt, Nr. 1 und 2, 1893.

89 Henri F. Ellenberger, age, s. 86-87.
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olan Charcot ile goriis farkliliklar1 olusmustur. Bernheim'e gore hipnoz yalnizca
histeri vakalarina uygulanabilen bir yontem degildir. Aslinda gerceklesen sey bir tiir
“telkin”dir (suggestion). Telkine aciklik, bir fikri bir davramisa doniistiirmeye
uygunluk anlamindadir ve bazi insanlar bu anlamda telkine agiktir. Sadece uyku
halinde degil, uyanikken de bu insanlara telkinde bulunulabilir.®® Zamanla hipnozu
azaltarak aslinda ayn1 sonucun uyaniklik halinde de elde edilebilecegini ortaya atmis
ve telkin (suggestion) yontemini kullanmaya baslamistir. Bu, psikoterapi igin bir
doniim noktas: olmustur.9 Freud, Nancy'yi sikca ziyaret eden isimlerden biriydi ve
Bernheim ile haftalar siiresince zaman gegirirdi.?2 Freud Bernheim’in yaninda yaptig
calismalarda, hipnozun gecici bir ¢oziim oldugunu ve tam manasiyla hastanin
hatiralarina ulasmanin miimkiin olmadigini anlamigtir.%3

Théodule Armand Ribot (d.1839-6.1916), amnezi tizerine calismalar yapmus
bir diger Fransiz psikologdur. Ribot, varligini sezemedigimiz bir takim zihinsel
siireclerden bahsetmektedir ki burada ashinda bilingdist kavramina bir isaret s6z
konusudur. Nitekim daha sonra 1896 yilinda kaleme aldigi Le Psychologie des
Sentiment (Duygu Psikolojisi) adli eserinde Freud'un bilingdis1 ile ilgili bazi
fikirlerine katildig1 anlasimaktadir. Freud'u en c¢ok etkileyen isimlerden biri,
Ribot'un dgrencisi Pierre Janet'dir (d.1859-6.1947). Janet'nin psikolojiye kazandirdig:
kavram dissosiyasyondur ve bu kavram, daha once de belirtildigi gibi, bilingli
olmayan zihinsel stiregleri ifade etmektedir.94Janet, hocasinin telkiniyle Charcot' nun
derslerine katilmis ve daha sonra da Charcotnun bir ekol haline getirdigi La
Salpétriére hastanesinin yonetimini eline almistir.9> Charcot'nun hipnoz ¢alismalar1
Janet'yi oldukca etkilemistir. 1860 ile 1880 yillar1 arasinda manyetizm ve hipnotizm
tip gevrelerinde siddetle elestirilen hatta uygulayicilarmin tip lisanslarini kaybetme
riskini barindiran yontemler halindeyken Janet, hipnozu gizlice hastalarinda
uygulamaya baglamis ve basarilt sonuglar elde etmistir.96 Charcot'nun ¢alismalarim
devam ettiren Janet 1889'da yaymladigr L'Automatisme Psychologique (Psikolojik

Otomatizm) adli kitabinda bu tiir vakalar: ele almis ve hastanin bu tiir hatiralar:

9 Henri F. Ellenberger, age, s. 87.

91 [smail Ersevim, age, s. 95-96.

92 Henri F. Ellenberger, age, s. 88.

9 Maurice Reuchlin, age, s. 77.

94 Rita Atkinson, Richard C. Atkinson, Edward E. Smith, DarylJ. Bem, Susan Nolen-Hoeksema, age, s. 194.
9 Maurice Reuchlin, age, s. 66-68.

% Henri F. Ellenberger, age, s. 85.
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bilingli olarak saklamayabilecegini belirtmistir. Janet, bunlarin bilingaltinda
(subconscient) bulunabilecegini soylemistir.97

Janet, dinamik psikiyatriye yeni bir sistem kazandiran ilk Kkisidir.
Calismalariyla Freud'u derinden etkilemistir. Breuer ve Freud, histeri iizerine
yaptiklart ¢alismalarinda Janet'nin calismasina atifta bulunmaktadirlar.9 “Freud,
histeri semptomlarmin etiyolojisinde “bilingalt1 sabit fikirlerin” (Janet'nin
terimleriyle) roliinti kesfetmesi bakimindan Janet'nin 6nceligini kabul eder.”% Janet
daha sonra bu konuya verdigi 6nemi azaltmis ve baska konulara yonelmistir.100

Freud'un bilingdis1 kavraminin gelistirilmesinde Janet'den etkilendigi ama
kavrami onun kullandigi anlamin daha ttesine tasidigl, kendisinin su ifadelerinden
acikca anlasilmaktadir:

Janet'nin sahsina karsi daima hiirmet gosterdim: ¢tinkii onun buluslari,

daha evvel yapilmis olup daha sonra nesredilmis olan Breuer’inkilerle,

hayli uzun zaman bas basa gitmistir... Fakat... Janet, hi¢ de iyi hareket

etmedi; fazla liyakat da gosteremedi... Esasen benim goziimden diistuigi

gibi, “gayrisuuri” ruhi fiillerden bahsettigi zaman, bu tabirle hicbir sey

kastetmemis oldugunu, bu tabirin sadece “bir soz gelisinden” ibaret

bulundugunu ileri siirmekle de bizzat kendisi, kendi eserini kiymetten

diisiirmiis oldu... Psikanaliz de... gayri suur mefhumunu ciddiyetle ele

almak mecburiyetinde kaldi. 101

Janet’e gore bilinglilik hali, merkezi ve aktif bir durumken, bilincalti
(subconscious) periferde yer alan inaktif bir durumdur. Tkisi arasinda bir temas vardir
ve periferal durum belirli kosullarda bilingli hale gelebilir. Janet, dissosiyasyon
teorisi altinda biling ve bilincalt1 diistincelerle psikolojik semptomlar arasinda bir
baglanti kurmustur. 102 Freud, Janet ile kendisinin histeri vakalari tizerinden
ayrildiklart noktay1 biling tizerinden agiklamaktadir. Freud'a’gore Janet, histerinin
sebebinin bilincin buna gii¢ yetirememesi ve ¢oziilmesi oldugunu soylerken hata
etmistir. Buna karsin Freud’a gore bunun sebebi biling ile bilingdis1 arasmndaki

catismadir.103

97 Maurice Reuchlin, age, s. 74-75.

9% Maurice Reuchlin, age, s. 75; Henri F. Ellenberger, age, s. 331.

9 Henri F. Ellenberger, age, s. 539.

100 Henri F. Ellenberger, age, s. 775.

101 Sigmund Freud, Hayatim ve Psikanaliz, s. 56.

102 Paul Brown, Malcolm B. Macmillan, Russel Meares, Onno Van der Hart, “Janet and Freud: Revealing the
Roots of Dynamic Psychiatry”, Australian and New Zealand Journal of Psychiatry, 30, ss. 480-491, 1996, s. 480.

103 Sigmund Freud, Psikanalize Dair Bes Ders, age, s. 43.
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Freud, nevrotik semptomlarin bilingalti diisiincelerin bir disavurumu
oldugunu soylemesiyle bunlara 1sik tutmasi bakimindan Janet'e cok saygi
duydugunu soyler. Janet, semptomlarmn bir anlami oldugunu diistinmiistiir. Fakat
Janet'den ayr1 olarak bunu diisiinen ve hatta Freud'a gore bunu ilk kesfeden kisi
Josef Breuer'dir (d.1843-6.1925).104 Bir fizyolog olan Breuer, Avusturyali bir
norologdu ve cagdasi diger bazi norologlar gibi histeri vakalarinin tedavisinde yeni
yontem arayislari icerisindeydi. En meghur hastalarindan biri, 21 yasinda histeri
bozuklugu olan bir geng kizdi: Bertha Pappenheim (Anno O.). Bu vakanin ¢ok sayida
fizyolojik semptomu vardi. Breuer, hastanin kendinden gectigi zamanlarda bazi
garip sesler ¢ikardigini, mirildandig: fark etmis ve bunun iizerine onu hipnoz ederek
konusturmaya baglamistir. Bunun iizerine semptomlarda gegici olarak azalma ve
rahatlama gozlemlenmistir. Fakat hipnozla tedavi etme siireci bazi zorluklarla
sekteye ugramustir. Zira hipnoz aninda hasta hikayesini anlatmakta zorlanmaktadir.
Breuer, hastayla yaptig1i goriismelerde, rahatsizliklarin bir kismimn hastann
hayatindaki olay veya kisilerle iligkili olabilecegini fark etmistir.195 Bunun {tizerine
“duygusal bosalma” denilen bir yontemi gelistirmis ve hipnoz aninda hastanin
semptomlarla iliskili oldugu diistiniilen olaya odaklanmasi ve onunla ilgili
konusmas1 istenmistir. Bertha bu yonteme “baca temizligi” demistir.1961887 nin
sonlarina dogru hastalarimn tedavisinde Charcot ve Bernheim’den o6grendigi
hipnozu kullanan Freud, hipnoz yonteminin de kendi i¢inde sorunlar barmdirdigim
goriince daha sonra Breuer’den 6grendigi duygusal bosalma yontemine basvurmaya
baslamistir.197 Freud’a 6zgti bir yontem olan “serbest ¢agrisim” yontemi de aslinda
duygusal bosalmadan esinlenilmistir ve bir tiir baca temizligidir.

Freud'un psikanaliz alanindaki ilk kitab1 Breuer'le birlikte 1895 tarihinde
kaleme aldig1 Studies on Hysteria1 (Histeri Uzerine Incelemeler) adli eseridir. Eser,
psikanalizin ¢nemli kavramlarinin ilk kez birlikte ele alinmas: bakimindan
onemlidir. Kitabin ana konusunu, histeri rahatsizlig1 tizerine Freud ve Breuer’in
yaptig1 calismalar olusturmaktadir. Ozellikle de Anna O vakasinin etrafinda histeri

konusu ele almir. Freud ve Breuer histeriyi tibbi olarak agiklanamayan psikolojik

104 Sigmund Freud, A General Introduction to Psychoanalysis, s. 221.

105 Maurice Reuchlin, age, s. 75.

106 Louis Breger, age, s. 136-137.

107 Louis Breger, age, s. 132.

108 Josef Breuer ve Sigmund Freud, Studies on Hysteria, Trans. James Strachey, Basic Books Inc., New York,
1955.
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semptomlara yol agan psikojenik stirecler olarak tanimlamislar ve bunun sebebinin
¢oziimlenmemis “bilingdis1” catismalar oldugunu iddia etmislerdir.10® Freud'un
yaymlanmis eserleri igerisinde bilingdis: (ing. unconscious; Alm. das unbewusste)
kavraminin psikanalitik anlamda kullamildigr ilk eserin bu oldugu tahmin
edilmektedir. Bu eserde kavram Anna O vakasiyla ilgili bir ¢oziimlemede soyle
gecmektedir:

Tiim hastalik boyunca onun iki biling durumu yan yana var oldu: birincisi

onun ruhsal olarak oldukca normal oldugu ve ikincisi ise hayal tiriinlerinin

ve haliisinasyonlarin ¢oklugu, biiyiik hafiza bosluklari, inhibisyon ve

kontrol eksikligi bakimindan bir riiyaya benzetilebilecek bir durumdu...

Aksam yapilabilen hipnozlarin her biri gosteriyordu ki bilingdisinin

(unconscious) etkisiyle ikinci duruma gegmedigi siirece, hastanin zihni agik

ve diizenliydi, duygular1 ve iradesi normaldi. 10

Benzer bigimde bilingdist kavramini histeri vakalariyla ilgili tartismada
soyle ele almaktadirlar:

Bunlar (bilin¢dist igerik) yalmzca giiclii somatik olaylara neden olmak

konusunda degil, aym1 zamanda ona uygun etkiyi ortaya ¢ikarmak ve

baglasik fikirleri 6n plana ¢ikartarak cagrisim siirecini etkilemek

konusunda da yeterince siddetli fikirlerdi ama tiim bunlara ragmen bilincin

disinda (outside consciosness) kalmaktaydilar. Onlar1 bilince (consciousness)

getirmek icin hipnoz gerekliydi... Mevcut olmalarma ragmen bilingdist

(unconscious) olan bu tiir fikirler, gérece kiigiik canlilik dereceleri nedeniyle

degil, ama muazzam yogunluklari nedeniyle “bilince dahil edilemez”

fikirler olarak tanimlanabilirler... Onlarin (hastalarin) psisik diistinme

melekeleri (psychical ideational activity) biling ve bilingdis1 (unconscious)

kisimlara boliinmiistiir... Bu nedenle zihnin béliinmesinden bahsedebilsek

de bilincin boliinmesinden bahsedemeyiz... bu bilingalti (subconscious)

fikirler ~bilingli ~diistinmeden etkilenmez veya onun tarafindan

diizeltilemez.11! Su bir gercek ki “bilingdis: fikirler” (unconscious ideas) asla

veya ¢ok nadiren ve zar zor uyanik diisiinceye girer, ama onu etkilerler.112

Yukaridaki ornekte goriildugi gibi Breuer ve Freud, histeri rahatsizliginin

kaynagmin bilincin disinda yer alan fikirlerden kaynaklandigim tespit ederken

109 David E. Kronemyer, “Freud's Illusion: New Approaches to Intractable Issues”, International Journal for the
Psychology of Religion, V.21, N. 4, ss. 249-275, 2011, s. 261.

110 Josef Breuer ve Sigmund Freud, Studies on Hysteria, s. 45.

111 Josef Breuer ve Sigmund Freud, Studies on Hysteria, s. 225.

112 Josef Breuer ve Sigmund Freud, Studies on Hysteria, s. 237.
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bilin¢dist kavramini da yavas yavas kapsamli bir sekilde ele almaya baslamislardir.
Ote yandan eserde zaman zaman bilingalti kavrami gegmekte ve bilingdist
kavramiyla benzer anlamda kullanilmaktadir. Ornegin yazarlar, “ashnda,
hayatimizin ttiim gidisat: bilingalt1 fikirlerden stirekli etkilenmektedir’113 ve “tim
sezgisel faaliyetler, biiytik olctide bilingaltinda olan fikirlerle yonlendirilir”114 derken
bilingalt1 kavramini bilingdisi kavramiyla ¢ok yakin anlamda kullanmistir. Her ne
kadar bilingdis1 ve bilingalt1 kavramlarin hala bir arada kullanmaya devam etseler
de burada dikkat ¢eken sey, tanimlanan fenomenin bilincin bir parcasi olmadigy, yani
bilincin gizli ve acik iki kisma boliinmesinin s6z konusu olmadigindan, buna karsmn
zihnin bilingli ve bilingdist alanlarmun varhigindan bahsedildigidir. Bu ayrim,
Freudyen psikolojide ilgili fenomenin bilingalti kavramiyla mi1 yoksa bilingdist
kavramiyla mi karsilanmasi gerektigi sorusuna da 1stk tutmaktadir. Eserde,
psikanalizin en ©nemli kavramlarindan bir digeri olan “bastirma” (repression)
kavramina rastlamak miimkiindiir ve bu kavramdan bahsedilirken yine bilin¢dis:
kavramuiyla birlikte kullamilmaktadir (repressed into the unconscious).115

Freud Breuer’'den uzaklastiktan sonra Alman tip doktoru Wilhelm Fliess’e
(d.1858-6.1928) yakinlasmistir. 1897 yilinda Fliess'e yazdigr mektupta Freud'un
bilingdisi kavramini gelistirmeye calistig1 goriilmektedir.116 Fliess ile Freud'un
arkadasliklar1 ve mektuplasmalar1 1887 yilinda baglamistir. Bu tarihten itibaren
birbirlerine sik sik mektup gonderdikleri bilinmektedir. Bu mektuplarda Freud,
Fliess'e teorisinden ve ¢alismalarindan da bahsetmektedir. Ancak 1896’a kadar bu
mektuplarda bilingdisindan bahsedildigi goriilmemektedir. ilk kez 1 Ocak 1896
tarihli mektubunda, Fliess'in migrenle ilgili goriislerinin kendisine yeni bir fikir
verdigini ve teorilerini revize etmesi gerektigini soylemis ve bilingdis1 (unbewusste)
siireclerden bahsetmistir.117

Kisaca Metapsychology diye adlandirilan eserinde Freud bilingdis1 kavramina
nasil ulagacagimizi adim adim anlatmaktadir. Freud’'a gore, zihnimizde bulunan bazi
kavramlar bir stire kaybolup daha sonra onlar1 tekrar olusturacak bir duyu algisi

olmaksizin yeniden ortaya g¢ikabilmektedir. Bu durum, ilgili kavramm bu siire

113 Josef Breuer ve Sigmund Freud, Studies on Hysteria, s. 223.

114 Josef Breuer ve Sigmund Freud, Studies on Hysteria, s. 223.

115 Josef Breuer ve Sigmund Freud, Studies on Hysteria, s. 123.

116 Sonya Rudikof, Freud’s Letters, The Hudson Review, C. 7,S. 4, 1955, ss. 625-631, s. 627.

117 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), The Complete Letters of Sigmund Freud to Wilhelm Fliess (1887-1904), The
Belknap Press of Harvard University Press, Massachusetts, 1985, s. 159-160.
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zarfinda bilincimizde gizil olarak (latent in consciousness) bulundugunu
gostermektedir. Ama bu kavramin simdiki anda zihnimizde bulunmasinin ve
bilingte gizli olarak kalmasmin ne sekilde gerceklestigini pek bilmiyoruz. Gizli
oldugu stire zarfinda ilgili kavram psikolojik bir nesne olarak var kabul edilebilir mi?
Eger biling ile psiseyi ayn1 kabul ediyorsak, bu soruya hayir yanitimi vermeniz
gerekir. Eger bu kavramin psisede var oldugunu ama bir stire bilingte yer almadigin
soyliiyorsak o zaman bilingdis1 bir siirecten de bahsetmemiz gerekecektir. Hipnozla
ilgili yapilan ¢alismalar, bilincin disinda bir alan oldugunu, yani bilingte olmayan
ama psisede yer alan kavramlar: hipnoz aninda geri cagirmanin miimkiin oldugunu
gostermistir. Bu nedenle Freud biling ve bilingdist ayrimma gitmemiz gerektigini
soyler. Bernheim'in yaptig1 deneyler, hipnoz aninda kisinin farkinda olmadan yani
bilingsizce bir seyler yapmasmin miimkiin oldugunu gostermistir. Histerik bir
hastanin zihni bilingdist ama aktif fikirlerle doludur ve semptomlar bunlardan
kaynaklanir. Biling diizeyinde bulunmayan bir psisik nesne, aktif bir sekilde zihinde
varhgmi devam ettirebilir ve bunlar bireyin giinlitk yasamina etki eder. Bu
nesnelerin bir kismini zayif ve bir kismin da gti¢lii olarak nitelemek miimkiindiir.
Yani bu gizli fikirlerin degisik tiirleri vardir. Fakat, bir fikrin zayif oldugu igin biling
diizeyine ulasmadigini diisiinmek de ona gore hatalidir. Ciinkii ¢ok gtiglii bir sekilde
varhgimni devam ettirdigi halde bilince ulasmayan diistinceler oldugu, hipnoz gibi
calismalar sayesinde, fark edilmistir. Bir fikrin bilingdisinda yer aldigini soylemek
demek, onun biling tarafindan yakalanamayacagimu soylemek demektir.118 Freud,
bilin¢disinin iki ayr1 sistemin bir islevi olarak bulundugunu séyler. Yani iki tane
bilin¢disi vardir. Bir¢ok psikolog bu ikisini hentiz ayirt etmemis olsa da Freud
ikisinin farkli oldugunu soyler. Freud'un ifadeleriyle, birincisi, bilingdis1
(unconscious) diye adlandirdigmmiz, yani bilinglilige kabul edilemez olandir
(inadmissible to consciousness). Ikincisi ise bilingncesidir (preconscious) ki belli
sartlarda bilince ulasabilirler. Bilingdisinda cereyan eden siirecler bilingoncesi ve
biling siire¢lerinden farklidir.11 Bilingéncesi sistem, biling ve bilin¢digt sistem
arasinda bir perde (screen) gibidir. Bilingéncesi, bilince erisimi engellemektedir.120

Bilince ¢ok zorlanmadan gegebilene bilingoncesi aktivite denirken, bilingten kopuk

118 Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, 1963, s. 116.
119 Sigmund Freud, Beyond the Pleasure Principle, s. 28.
120 Sigmund Freud, The Interpretations of Dreams, s. 609.
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olarak var olana bilin¢dis1 aktivite diyebiliriz.121 Aym fikirleri Freud un 6 Aralik 1896
tarihli mektubunda da gormekteyiz. Bilingdis1 ki Freud burada yine unbewusst
kavramini kullanur, algilarin tescil edildigi ikinci bir yerdir ve bunlar bilince erisebilir
degildir. Ugtincti bir alan ise bilingéncesidir (vorbewusst) ve belirli durumlarda bunlar
bilince ulagabilir.122

30 Mays1s 1896 tarihli mektubunda, cinsellikle nevrozlarin iligkisini kurmaya
basladig goriiliir. Bu mektubunda kisilik gelisimine iliskin donemleri gosteren bir
¢izim eklemistir. Yaklasik dort yasina kadar cinselligin bilingéncesi (preconscious) bir
pozisyonda oldugunu, 8 ile10 ve 13 ile 17 yas araliklarinin gegis periyotlar1 oldugunu
ve bastirmanin en fazla bu araliklarda meydana geldigini belirtmektedir. Cizimlerine
devam eden Freud, histeri, obsesyonlar ve paranoyanin bu bastirmadan
kaynaklandigini ifade etmektedir.1?? Freud'un bir diger 6nemli kavrami olan
bastirma yavas yavas sistemdeki yerini almaya baslamustir. Beyond the Pleasure
Principle (Haz flkesinin Otesinde) adli eserde belirtildigi tizere, biling ile bilingdist
arasindaki fark, ego ile “bastirilmis olan” (the repressed) arasindaki farktir.124
Orneklerle teorisini daha iyi agiklamaya galisan Freud, fobilerin ve psikonevrozlarin
aslinda bilingdis1 igerikle (unconscious content) ilgili oldugunu dile getirmektedir.125
Aymi sekilde fantaziler de tecriibe edilen seylerin bilingdist bir kombinasyonundan
meydana gelmektedir.126 Bunlar bilin¢gdisinda bastirma (repression in the unconscious)
ile olusmustur. Bastirma bilingoncesi ile bilingdis1 arasinda olabilecegi gibi
bilingdisinin kendi sistemi igerisinde de olabilir.12” Bastirma, bir diisiinceyi ortadan
kaldirmak degil, onu bilince ¢ikmaktan ali koymaktir.128 Bilingdisinin tamamu
yalnizca bastirilmis olanlardan ibaret degildir, bastirilmis olanlar onun bir pargasidir
sadece.12?

Zaman zaman yapisal ve topografik kisilik kuramina dair ilk fikirlere

rastladigimiz mektuplarda, egonun bilingle ilgili oldugu ve bilingdistyla iliskisinin

121 Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, Philip Rieff (Etd), A Touchstone
Book, New York, 1991, s. 33-36.

122 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), age, s. 208.

123 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), age, s. 186-189.

124 Sigmund Freud, Beyond the Pleasure Principle, age, s. 12.

125 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), age, s. 217, 302.

126 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), age, s. 247.

127 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), age, s. 248.

128 Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, 1963, s. 116.

129 Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, 1963, s. 116.
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nasil oldugu agiklanmaktadir.130 Freud, bilingoncesi kavramini gelistirdikten sonra
topografik kuramimni da gelistirmeye baslamis ve bilincin boliimleri ile id, ego ve
stiper egoyu bir arada agiklamaya calismustir. Bastirilmig olanlar bilingdisidir. Ote
yandan egonun tamamen bilingten ibaret oldugu da diistiniilemez. Bilingli oldugu
kadar, bilingli olmaya ¢k bir yonimiiz daha vardir ve buna bilingoncesi
denilmektedir. Ego temelde bilince ait olmakla birlikte onun baz1 pargalar1 bilincin
disindadir. id ise tamamen bilincdisidir. Bu bakimdan id ile egoyu birbirinden
ayirmak gerek. Id bizim ilkel gtidiilerimizi barmdirir ve ego bilingéncesi ile kendisini
idden ay1rir. Bastirilmus igerik idin kapsamina girmistir.131

Freud, psikanalizin ilk vazifesinin nevrozlari agiklamak oldugunu soyler.
Psikanaliz, direng, aktarim, bastirma gibi kavramlara getirdigi aciklamalarla,
bilin¢disinin ve nevrozlarin genel yapisin ortaya koymustur.132 Freud psisik olanla
bilingli olan1 6zdeslestirmeye karsi ¢ikmis ve bilingdist stireclerin varhigini kabul
etmeyi biiyiik bir bilimsel devrim olarak nitelendirmistir.133 Bilince ulasamaz veya
biling diizeyinde bilinemez olan seyler icin yeni bir terim kullanmak gerektigini
belirten Freud, bu terimi de acik¢a “bilingdis1” olarak belirlemistir.134 31 Agustos
1898 tarihli mektubunda soyle der: “tiim psisik icerik yalnizca bir temsilden ibarettir;
tim psisik siiregler aslinda bilingdisidir.”135 Bunu bagka bir eserinde Freud tiim igsel

diirtiiler bilingdist siireglerdir diyerek tekrar eder.136

Bilingdis1 m1 Biling¢altt mi1?

Freud'un “bilingaltt” (subconscious) kavrammi ilk doénem eserlerinde
kullandig1 bilinmektedir.137 Freud'un bu kavrami, kendi teorisini tam manasiyla
gelistirmeden o6nce Fransiz psikoloji geleneginden odiing aldigini diistinebiliriz.
Fakat buraya kadar yaptigimiz incelemeler gostermektedir ki teorisini gelistirdikten
sonra Freud'un kullanmay tercih ettigi kavram bilingdisidar.

Hipnoz tizerine yapilan calismalar insan zihninin yapisina iliskin iki

goriisiin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bunlardan birincisi insan zihninin ikili

130 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), age, s. 264.

131 Sigmund Freud, Musa ve Tektanrili Din, age, s. 131-133.

132 Sigmund Freud, The History of The Psychoanalytic Movement, Trans. A.A. Brill, The Nervous and Mental
Disease Publishing Company, New York, 1917, s. 41

133 Sigmund Freud, A General Introduction to Psychoanalysis, s. 7.

134 Sigmund Freud, A General Introduction to Psychoanalysis, s. 90.

135 Jeffrey Moussaieff Masson (Etd.), age, s. 325.

136 Sigmund Freud, Beyond the Pleasure Principle, s. 28.

137 Bkz. Sigmund Freud, “Quelques Considérations Pour Une Etude Comparative des Paralysies Motrices
Organiques et Hystériques”, age, s. 123.
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bir yapiya sahip oldugunu iddia eden ikili psisizm (dipsychism), digeri ise zihnin bir
grup alt kisilikten olustugunu savunan polipsisizmdir (polypsychism). Polipsisizm,
insanda birden fazla ego oldugunu ve bunlarin iistiinde bir yonetici ego (ego in-chief)
bulundugunu savunmustur. Yonetici konumundaki ego aslinda bizim bilincimizdir.
Ote yandan her bir alt egonun da kendi bilinci vardir ve alt egolarm toplam1 bizim
bilincdigimiz1 olusturur. ikili psisizm anlayist ise iki zihin durumu oldugu savi
tizerine dayanir ve bunlardan biri agik iken digeri gizlidir (hidden mind). Gizli zihin,
bilingli zihinden gelen ve unutulmus hatiralari, izlenimleri, duygulari, fantezileri
icermektedir. ikili psisizmi savunanlardan bazilari, unutulmus bu igerigin bilingli
zihinden bagimsiz olarak hareket edebilecegini soylerken, bazilar1 bunun miimkiin
olmadigimi diistinmiistiir. Ikili yap1y1 savunanlardan Max Dessoir (d.1867-6.1947),
1890 yilinda yaymladigi The Double Ego (kili Ben) adli eserinde bu iki yapiyt
bilingiistti (iiberbewusstsein) ve bilingalti (unterbewusstsein) diye isimlendirmistir.138
Janet'nin bilingalti kavrami ve Freud'un bilingdis1 kavramu, ikili bir zihin yapisi
tanimladiklari i¢in, ikili psisizm modeline uygundur.13 Ancak bilin¢disi ve bilingalt:
kavramlari tam olarak aym muhtevaya sahip degildir. Janet'nin kullandig kavramin
daha ziyade Freud'un bilin¢oncesi kavramina benzedigini soyleyebiliriz. Janet'nin
teorisinde bilingten ayrilan diistinceler, yani bilincaltindaki diistinceler, kolayca
bilince ulasabilirlerken, Freudyen psikolojide bilin¢disina itilen seyler ancak riiyalar
ve dil stirgmeleri gibi gesitli bicimlerde bilince ulasabilirler. Yani Freud un teorisinde
bir fikrin bilingdisinda yer aldigin1 sdylemek, onun biling tarafindan
yakalanamayacagim soylemek demektir. Ancak bilingoncesinde yer alanlar belli
sartlarda bilince ulagabilirler.

Her iki disiinir de bilingdist ve bilingaltt kavramlarmin ayrimini
vurgulamis ve birbirleri yerine kullanilmalarinin dogru olmadigini sdylemislerdir.
1909 yilinda Cenevre’de toplanan Altinci Uluslararas: Psikoloji Kongresi'nin ana
temas: bilingalt1 (the subconscious) idi. Bu kongrede Janet, bilincaltt ve bilingdis:
kavramlari arasindaki ayrimin altini cizmistir. Janet'ye gore bilincaltt klinik bir
kavram iken bilin¢dis1 felsefi bir kavramdir.140 Freud ise bilincaltt kavramiyla ilgili

olarak sunlar1 sdylemistir: “Psikonevrozlarla ilgili literatiirde son zamanlarda

138 Henri F. Ellenberger, age, s. 145-146.
139 Henri F. Ellenberger, age, s. 147.
140 Henri F. Ellenberger, age, s. 800.
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olduk¢a popiiler hale gelen “bilingiistii’ (supraconscious) ve ‘bilingaltl” (subconscious)
ayrimindan da uzak durmaliyiz. Nitekim boyle bir ayrim, agikca psisik olanla
bilincin esitligini vurgulamay1 hesaplamis goziikmektedir.”141 Hatta Freud bilingalt:
teriminin kullanimini reddetmektedir. Bunu su sekilde dile getirir: “Ustelik
‘bilingaltr’” terimini, hatali ve yamltici olarak reddetmekte de hakliy1z.”142 Bu ifadenin
Almanca orijinaline bakildiginda (Wir werden auch die Bezeichnung eines
“UnterbewufStseins” als inkorrekt und irrefiihrend ablehnen diirfen)143 Freud'un
kavramsallastirmas: a¢ikga kendini gostermektedir.

Janet'nin bilingdist kavramini metafiziksel bulmasma iliskin kaygilar:
glinimiizde hala bazi gevrelerde etkisini gostermektedir. Ote yandan Budak'in
belirttigi gibi Freud un alt-iist seklindeki yer ve yon ifade eden bir kavramlastirmaya
kars1 gikmast anlamlidir’44 ve Freud un bilingalt1 kavramini fiziksel bir yer ifade etme
potansiyelinden 6tiirii sorunlu bulmasi, giintimtizde hala psikologlar arasinda kabul
gormektedir. Miller'a gore, Freudyen psikoloji agisindan, hatiralarin, duygularm ve
zihinsel igerigin bilingli farkindaligin disina atilmasi ve bastirilmast bilingdism
(unconscious) meydana getirir. Yani Freudun teorisinde kavramin asil kullanim
bigimi bilingdisi seklindedir. Fakat Miller sunu da belirtmektedir ki Freud, zaman
zaman bilingalt1 (subconscious) ve bilingdisi kavramlarini birbiri yerine kullanmus,
ama daha sonra bir karisikliga mahal vermemek icin bilingdisi kavramin tercih
etmistir. Giintimtiizde, psikiyatri, noroloji ve diger alanlarda zihinsel fonksiyonlardan
bahsedilirken “bilingdis1” kavrami tercih edilmektedir. Fakat bazi norologlar bu
kullanimi sorunlu bulmaktadir. Ciinkii biling ve bilingalt1 anatomik bir yerde yani
beyinde temsil edilirken, bilingdist kavrami anatomik bir yerin disinda daha
metafiziksel cagrisimlara aciktir. Buna karsin giintimiiz psikanalistleri bilingdisini bir

yer olarak degil, psikolojik bir fonksiyon olarak gérmektedir.145

Sonug
Bu makalede, bilingalti1 ve bilingdisi kavramlarinin tarihsel gelisimleri,

Freud'un kavramlar: ele alis bi¢cimi ve kavramlara yiikledigi yeni anlamlar ele

141 Sigmund Freud, The Interpretations of Dreams, s. 610.

142 Sigmund Freud, General Psychological Theory: Papers on Metapsychology, 1963, s. 121; Sigmund Freud, Dream
Psychology, s. 376.

143 Sigmund Freud, “Das Unbewufite”, Internationale Zeitschrift fiir Arztliche Psychoanalyse, 3 (4), 1915, ss. 189-
203, s.193.

144 Selcuk Budak, age, s. 133.

145 Michael Craig Miller, Unconscious or Subconscious?, https:/ /www health.harvard.edu/blog/unconscious-
or-subconscious-20100801255 adresinden alinmustir, Erigim tarihi: 28.06.2019.
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alinmis ve sonug olarak Freud'da bu iki kavramin farkli anlamlarda kullamildig:
gorulmustiir. Bilingdisi kavramim ilk kullanan ve onu formiillestiren kisinin Freud
olmadigmi rahatlikla soyleyebiliriz. Freud, kendisinden onceki diistince
birikiminden istifade etmis ve bu kavrami psikolojik bir icerikle sistemine adapte
etmistir. Freud'un teorisini gelistirme asamasinda Janet'den ve onun bilingalt:
kavramindan yararlandig: bilinmektedir. Bu sebeple Freud ilk donemlerde bilingalt:
kavramini kullanmistir. Fakat yaptigimiz inceleme gostermistir ki Freudyen psikoloji
s6z konusu oldugunda kullanilmasi gereken kavram “bilingdisi”dir. Bilingalt1 ve
bilin¢disi kavramlarinin birbiri yerine kullamlmasinin hatali olacagi, bircok psikolog
tarafindan kabul edilmektedir.14¢ Hatta bu ayrimi, her iki kavramin o6nemli
temsilcileri Janet ve Freud da dile getirmistir. Bilingalt1 kavrami topografik kurama
uygunlugu ve bilincin altinda bir yer ifade etmesi bakimindan daha klinik bir
kavram olarak goriilmiis ve norologlar arasinda bu kullanim tercih edilmistir. Fakat
Freud biling ile psisenin bir goriilmesi riskini barmdirdig1 i¢in bu kullanimi uygun
gormemis ve 6zellikle bilin¢dis: kavramini tercih etmistir.

Tiirkgeye cevrilen veya Tiirkge kaleme alinan eserlerde Freud un teorisi s6z
konusu oldugunda kavramin bazen bilingalt1 seklinde kullanildig: goriilmektedir. Bu
kullanimin hatali oldugu ve cevirilerde ise bir geviri hatasmn soz konusu oldugu
goriilmektedir. Fakat bu hatanin bir nedene bagli oldugunu iddia edebiliriz.
Psikanalizin en énemli kavramlarindan biri olan “bastirma” kavrami Tiirkcede asag:
dogru bir yon ifade ettiginden otiirii ve bastirma bilingten bilin¢disina dogru
oldugundan dolays, bilingdisini bilincin altinda bir alan olarak mekansal bir tarzda
tasvir etmek oldukga pratiktir. Bilincalt1 kavrami topografik kurama daha uygun
goziikmektedir. “Bilingaltina bastirmak” ifadesi “bilingdisina bastirmak” ifadesine
gore daha kullanishdir. Tiirkce eserlerin bir kisminda kavramin bilingdisi diye
kullanilmasina karsin, topografik kuramdan bahsederken veya bastirma kavrami ele
alinirken bilingalti kavraminin tercih edildigi goriilmiistiir. Freud'un daha eski
Tiirkge gevirilerine bakildiginda bunlarin bir kisminda “bastirma” (represssion) yerine
“itme”147  “bastirilan”  (repressed) yerine itilen”148  seklinde kullanimlara

rastlanmaktadir. Bilingten bilingdisina bir takim diistincelerin bastirilmas1 yerine

146 Bkz. David Matsumoto, age, s. 559; Selcuk Budak, age, s. 133.

147 Bkz. Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine Yeni Konferanslar, Cev. Ali Avni Ones, M. Siralar Matbaasi,
Istanbul, 1962; Sigmund Freud, Psikanalize Dair Bes Ders, age, 1948.

148 Sigmund Freud, Musa ve Tektanrili Din, s. 133.



Freudyen Psikolojide Bilincalt: ve Bilincdist Kavramlar: | 153

itilmesi dile daha kolay gelmektedir. Hatta bazi gevirilerde “ige tikma” veya “ige
itme” seklinde kullanimlar da goriilmektedir.149 “Bastirma kavrami yerine “itme”
kavramimmn kullanilmasi durumunda “bilingdigina itmek”150 ifadesinin daha fazla

kabul gérmesi muhtemeldir.

Kaynakga

Armaner, Neda. Psikopatoloji’de Dini Belirtiler. Demirbas Yayinlarl. Ankara,
1973.

Atkinson, Rita; Atkinson, Richard C.; Smith, Edward E.; Bem, Daryl ],
Nolen-Hoeksema, Susan. Psikolojiye Giris. Cev. Yavuz Alogan. 6. Baski Arkadas
Yaymevi, Ankara, 2010.

Atsiz, Hasan. “Psikanalitik Kuram Baglaminda Tanri, lliizyon ve Bilim”.
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 18, ss. 299-325, 2005.

Ayten, Ali. Psikoloji ve Din. 1z Yaymcilik, Istanbul, 2010.

Babaoglu, Hasmet. “Bilincalt1 Diye Bir sey Yok!”. Vatan gazetesi, 16
Temmuz 2008.

Baymur, Feriha. Genel Psikoloji. 14. Basku. inkﬂap Yaymevi. Istanbul, 1994.

Breger, Louis. Freud: Goriintiintin Ortasindaki Karanlik. Cev. Asli Bigen. Yapi
Kredi Yayinlari, Istanbul, 2002.

Breuer, Josef; Freud, Sigmund. “Ueber den psychischen Mechanismus
hysterischer Phanomene”. Neurologischen Centralblatt. Nr. 1 und 2. 1893.

Breuer, Josef; Freud, Sigmund. Studies on Hysteria. Trans. James Strachey.
Basic Books Inc., New York, 1955.

Brown, Paul; Macmillan, Malcolm B.; Meares, Russel; Hart, Onno Van der.
“Janet and Freud: Revealing the Roots of Dynamic Psychiatry”. Australian and New
Zealand Journal of Psychiatry. 30, ss. 480-491, 1996.

Budak, Selguk. Psikoloji Szliigii. Bilim ve Sanat Yaynlari, Ankara, 2003.

Burger, Jerry M.. Kisilik. Cev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu. Kakniis
Yayinlari, Istanbul, 2006.

Carpenter, William Benjamin. Principles of Mental Physiology. Cambridge
University Press, Cambridge, 2009.

149 Sigmund Freud, Cinsiyet Uzerine, s. 30; Sigmund Freud, Cinsel Yasaklar ve Normaldisi Davramslar, s. 47.
150 Bkz. Hasan Kaplan, age, s. 163.



154 | Kilitbahir

Ciiceloglu, Dogan. Insan ve Davramisi. 8. Baski. Remzi Kitabevi, Istanbul,
1998.

Ciindioglu, Diicane. “’Bilingalt1” Diye Bir Sey Var!”. Yeni Safak gazetesi, 19
Temmuz 2008;

Ciindioglu, Diicane. “Bilin¢disi'ndan Bilingalti'na...”. Yeni Safak gazetesi, 20
Temmuz 2008.

Debray-Ritzen, Pierre. Freud Skolastigi. Cev. A. Fikret Gokdemir, A. Cetin
Erttirk. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991.

Ellenberger, Henri F.. The Discovery of the Unconscious: The History and
Evolution of Dynamic Psychiatry. Fontana Press, London, 1994.

Ersevim, Ismail. Freud ve Psikanalizin Temel [lkeleri. Assos, Istanbul, 2008.

Forsyth, James. “Sigmund Freud”. Cev. Metin Giiven. Psikolojik Din
Kuramlar icinde (Mustafa Ulu, Edt). Kimlik Yaymlari, Kayseri, 2017.

Freud, Anna. Ben ve Savunma Mekanizmalari. Cev. Yesim Erim. Metis
Yayinlari, Istanbul, 2011.

Freud, Sigmund. Psikanaliz. Cev. Tahsin Biiyiikoren. Diisiinen Adam
Yayinlari, Istanbul, 1994.

Freud, Sigmund. “Das Unbewufste”, Internationale Zeitschrift fiir Avrztliche
Psychoanalyse, 3 (4), 1915. ss. 189-203, s. 193.

Freud, Sigmund. “Obsessive Actions and Religious Practices”. The Standard
Edition of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud. James Strachey (Edt).
Volume IX (1906-1908): Jensen's ‘Gradiva’ and Other Works, 1907. ss. 115-128.

Freud, Sigmund. “Quelques Considérations Pour Une Etude Comparative
des Paralysies Motrices Organiques et Hystériques”. Archives de Neurologie. N. 77, ss.
29-43. 1893.

Freud, Sigmund. “Saplantih Eylemler ve Dini Uygulamalar”. Dinin
Kokenleri. Cev. Selcuk Budak. Oteki Yayinevi, Istanbul, 1999. s. 36.

Freud, Sigmund. A General Introduction to Psychoanalysis. Trans. G. Stanley
Hall, Boni and Liveright Publishers. New York, 1920. s. 7, 90.

Freud, Sigmund. Beyond the Pleasure Principle. Trans. James Strachey, W.W.
Norton & Company. New York, 1961.



Freudyen Psikolojide Bilincalt: ve Bilincdisi Kavramlart | 155

Freud, Sigmund. Cinsel Yasaklar ve Normaldisi Davramslar. Cev. Muammer
Sencer. Ara Yaymcilik, Istanbul, 1989.

Freud, Sigmund. Cinsiyet Uzerine. Cev. Avni Ones. Say Yayrmnlari, Istanbul,
1993.

Freud, Sigmund. Civilization and Its Discontents. Trans. James Strachey, W.W.
Norton Company. New York, 1962. s. 50, 82.

Freud, Sigmund. Dinin Kokenleri. Cev. Selguk Budak. Oteki Yaymevi,
Istanbul, 1999.

Freud, Sigmund. Dream Psychology: Psychoanalysis for Beginners. Trans. M.D.
Eder, The James A. McCann Company. New York, 1920.

Freud, Sigmund. Diislerin Yorumu I. Cev. Emre Kapkim. Payel Yaymler,
Istanbul, 1996.

Freud, Sigmund. Espriler ve Bilingdisi ile Iliskileri. Cev. Emre Kapkin. Payel
Yayinlari, Istanbul, 2012.

Freud, Sigmund. General Psychological Theory: Papers on Metapsychology.
Philip Rieff (Edt.). Collier Books, New York, 1963.

Freud, Sigmund. General Psychological Theory: Papers on Metapsychology.
Philip Rieff (Etd). A Touchstone Book, New York, 1991.

Freud, Sigmund. Giinliik Yasamin Psikopatalojisi. Cev. Semsa Yegin. Ithaki
Yayinlari, Istanbul, 2016.

Freud, Sigmund. Hayatim ve Psikanaliz. Cev. Selmin Evrim. Insel Kitabevi,
Istanbul, 1944.

Freud, Sigmund. Jokes and Their Relation to The Unconscious. Trans, James
Strachey. W.W. Norton & Company, New York, 1990.

Freud, Sigmund. Kiiltiirdeki Husursuzluk. Cev. Veysel Atayman. Say
Yayinlari, Istanbul, 2011.

Freud, Sigmund. Metapsikoloji - 1. Cev. Aziz Yardiml. idea Yayinevi,
Istanbul, 2011.

Freud, Sigmund. Moses and Monotheism. Trans. Katherine Jones. Hogarth
Press, Hertfordshire, 1939.

Freud, Sigmund. Musa ve Tektanrili Din. Cev. Oya Kasap. Say Yayinlari,
Istanbul, 2012.



156 | Kilitbahir

Freud, Sigmund. Olgu Oykiileri I. Cev. Ayhan Egrilmez. Payel Yayinlari,
[stanbul, 1998.

Freud, Sigmund. Olgu Oykiileri II. Cev. Ayhan Egrilmez. Payel Yaymlari,
[stanbul, 1996.

Freud, Sigmund. Psikanaliz Uzerine Yeni Konferanslar. Cev. Ali Avni Ones. M.
Siralar Matbaasi, Istanbul, 1962.

Freud, Sigmund. Psikanaliz Uzerine. Cev. Avni Ones. Say Yayinlari, Istanbul,
2013.

Freud, Sigmund. Psikanaliz ve Uygulama. Cev. Muammer Sencer. Say
Yayinlari, istanbul, 1995.

Freud, Sigmund. Psikanalize Dair Bes Ders. Cev. Mustafa Sekip Tung. Ahmet
Halit Kitabevi, Istanbul, 1948.

Freud, Sigmund. Psikanalize Giris Dersleri. Cev. Selguk Budak. Oteki
Yayinlari, Ankara, 1999.

Freud, Sigmund. Psychopathology of Everyday Life. Trans. A.A. Brill. T. Fisher
Unwin Ltd, London, 1922.

Freud, Sigmund. Riiya Yorumlani-I. Cev. Akin Kanat. ﬂya Izmir Yaynevi,
fzmir, 2010.

Freud, Sigmund. Tenasiil Psikolojisi. Cev. Mithat En¢. Ahmet Halit Kitabevi,
Istanbul, 1944.

Freud, Sigmund. The History of The Psychoanalytic Movement. Trans. A.A.
Brill. The Nervous and Mental Disease Publishing Company, New York, 1917.

Freud, Sigmund. The Interpretations of Dreams. Trans. James Strachey. Basic
Books, Neew York, 2010.

Freud, Sigmund. Three Essays on the Theory of Sexuality. Trans. Ulrike Kistner.
Verso, London, s. 80.

Freud, Sigmund. Totem and Taboo. Trans. James Strachey. Routledge,
London, 2004. s. 18-19.

Freud, Sigmund. Totem ve Tabu. Cev. Hasan flhan. Alter Yayincilik, Ankara,
2012.

Freud, Sigmund. Uygarhigin Huzursuzlugu. Cev. Haluk Bariscan. Metis
Yayinlari, Istanbul, 2011.



Freudyen Psikolojide Bilincalti ve Bilincdist Kavramlar: | 157

Freud, Sigmund. Uygarlik ve Hosnutsuzluklar.. Cev. Aziz Yardimli. Idea
Yayinevi, Istanbul, 2011.

Freud, Sigmund. Yagamim ve Psikanaliz. Cev. Kamuran Sipal. Say Yayinlar,
Istanbul, 1993.

Griesinger, Wilhelm. Mental Pathology and Therapeutics. New Sydenham

Society, London, 1867.

Hartmann, Eduard von. Philosophy of the Unconscious. Routledge, London,
2014.

Horozcu, Umit. Din Psikolojisi. Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2015.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara,
2010.

Hokelekli, Hayati. Psikolojiye Giris. 3. Baski. Diistince Kitabevi Yayinlari,
Bursa, 2009.

Kaplan, Hasan. “Psikanaliz Kuraminin Yiikselen Hermenotik Degeri”. Dini
Aragtirmalar, 11(31), ss. 159-171, 2008.

Karacoskun, Mustafa Dogan (Edt.). Din Psikolojisi. Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2012.

Kose, Ali. Freud ve Din. iz Yayincilik, Istanbul, 2005.

Kose, Ali; Ayten, Ali. Din Psikolojisi. Timas Yaynlari, Istanbul, 2012.

Kronemyer, David E.. “Freud's Illusion: New Approaches to Intractable
Issues”. International Journal for the Psychology of Religion, V. 21, N. 4, ss. 249-275, 2011.

Leibniz, Gottfried Wilhelm Freiherr von. “The Monadology”, in The
Rationalists. Trans. George Montgomery. Anchor Books, New York, 1960.

Maarif Vekaleti. Ruhiyat. Devlet Matbaasi, Istanbul, 1929.

Masson , Jeffrey Moussaieff (Etd.). The Complete Letters of Sigmund Freud to
Wilhelm Fliess (1887-1904). The Belknap Press of Harvard University Press,
Massachusetts, 1985, s. 159-160.

Matsumoto, David. The Cambiridge Dictionary of Psychology. Cambridge
University Press, Cambridge, 2009.

Michael Craig Miller. “Unconscious or Subconscious?”.

https:/ /www.health.harvard.edu/blog/unconscious-or-subconscious-
20100801255 adresinden alinmistir. Erisim tarihi: 28.06.2019.

Ozakplnar, Yilmaz. Psikoloji Tarihi. Otiiken Yayinlar, Istanbul, 2011.



158 | Kilitbahir

Peker, Hiiseyin. Din Psikolojisi. Camlica Yayinlari, Istanbul, 2011.

Reuchlin, Maurice. Psikoloji Tarihi. Cev. Selmin Evrim. Anil Yaymevi, 1964.

Rudikof, Sonya. “Freud’s Letters”. The Hudson Review, C. 7, S. 4, 1955.

Schultz, Duane P.; Schultz, Sydney Ellen. Modern Psikoloji Tarihi. Cev.
Yasemin Aslay. Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2007.

Sentiirk, Habil. “Freud'un Psikoloji ve Din Anlayisina Elestirel Bir
Yaklasim”. Siileyman Demirel Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 3, ss. 249-259, 1996.



Kilitbahir
EYLUL 2019, Say1 15
(Sayfa 159-188)

en-Nablusi’nin Divianinda Muhteva*
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Ozet

Konu, tema, muhteva, icerik ve 0z aymi anlamlarda kullamlan kavramlardir. Siirde konu,
siirin kafiye, ahenk gibi bicimsel oOzelliklerinin disinda kalan ve eserin icini dolduran kistm olarak
tammlanir. Siirin ilk kelimesinden son kelimesine kadar hangi duygu ve diistince iizerine yogunlasildig,
siirde hangi meselenin ele alindig1 ve okuyucuya ne séylendigidir. Bir sairin siirinde muhteva cesitliligi,
sairin sairlik kudretini gostermektedir.

Arap siirinin gelismesine katkida bulunmus Arap sairlerden birisi de Abdulgani b. Ismail en-
Nablusi'dir. en- Nablust 1641-1731 yilart arasinda Dimask’ta yasamis donemin onde gelen
alimlerindendir. Tefsir, hadis, fikih, kelim, tecvit, tasavouf, siir, edebiyat, felsefe, mantik, riiya tabiri,
seyahatname, tarih, cifr gibi bircok alanda yazdig1 294 eseriyle iin salmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Muhteva, Siir, Tasavouf, Edebiyat.

The Content of Nablusi’s Dewan

Abstract

Subject, theme, content, ingredient and essence are used in the same meanings. The subject in
poetry is defined as the part of the poem which is outside the formal features of the poem such as rhyme
and harmony and filling the work. What emotions and thoughts are focused on from the first word to the
last word of the poem, what issues are discussed in the poem and what is told to the reader. The diversity
of content in a poet's poetry shows the poet's might.

One of the Arab poets who have contributed to the development of Arab poetry is Abdulgani b.
Ismail en-Nablusi. en-Nablusi who lived in 1641-1731 in Damascus was among the leading intellectual
the was famous for his 294 works in various fields such as tafsir, hadith, figh, kalam, tajvid,
mysticism/sufism, poetry, literature, dream interpretation, travel writing, history, cifr.
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Giris

Insanoglunun derin duygularim en iyi sekilde kars: tarafa aktarip muhatabi
etkileme araglarmdan olan siir, insamin kendini etkili bir bicimde ifade etme
yontemlerinden biridir. Siir hemen hemen her toplumda ve her cagda 6nemli bir
edebi unsur olarak goriilmiis ve edebiyattaki yerini devamli korumustur. Ayrica sair
siirlerinde sadece kendi duygularimi degil yasadi1 cagin ve toplumun duygu ve
diistincelerini de resmetmis, topluma ayna tutmustur.

Arap siiri, donemsel olarak giicti ve etkisi farklilik gostermekle birlikte,
XVIIL. ve XVIIL yiizyll Osmanli Dénemi Arap Edebiyatinda da edebi ve sanatsal
bakimdan degerini korumustur. 1640-1731 yillar1 arasinda Dimask’ta yasamus olan
Abdulgani b. Ismail en-Nablusi, pek ¢ok ilim dalinda galismalar: bulunan, dénemin
6nemli alimlerinden birisidir. Islami ilimlerde ii¢ yiize yakin eser telif etmis olan en-
Nablusi, eserlerinin birgogunda siirlere yer vermistir. Eserlerinde dagmik bir bigimde
yer alan siirlerinden baska diger siirlerinden miitesekkil, Divinu’d-Devivin isimli
miistakil bir divani da vardir. Orijinali ti¢ boliim halinde kaleme alman bu eserin
tasavvufi siirleri iceren tigtincti bolumii, Divanu’l-Hakdik ve Mecmu ‘u’r-Rekdik ismiyle
Muhammed Abdulhalik ez-Zenati tarafindan tahkik edilip yaymmlanmustir. ez-
Zenati'nin s6z konusu tahkiki esas alinarak yapilan bu ¢alismamizda Nablusi'nin
hayat1 hakkinda kisaca bilgi verilmis, divanindaki siirlerde kullandigi muhtevalar
basliklar halinde tespit edilmis ve bu muhtevalardan bir kismu 6rnek siirlerle

verilmistir.

1. en-Nablusi'nin Hayat1 ve Edebi Sahsiyeti

Tefsir, hadis, fikih, kelam, tecvit, tasavvuf, siir, edebiyat, felsefe, mantik,
riiya tabiri, seyahatname, tarih, cifr gibi bircok alanda yazdig: iki ytiz doksan dort
eseriyle déneminin en énemli ilmi sahsiyetlerinden olan en-Nablusi’'nin tam ad1 su
sekilde zikredilmektedir:

“es-Seyh Abdulgani b. Ismail b. Abdulgani b. Ismail b. Ahmed b. Ibrahim en-
Nablusi.”1

Abdulgani b. Ismail en-Nablusi, 5 Zilhicce 1050/17 Mart 1641 Pazar gunt

Sam’da diinyaya gelmistir.2 Yasadig1 donemde ve vefat ettikten sonraki dénemlerde

1 Muhammed Halil el-Muradji, Silku’d-Durer fi A ‘yani’l-Karni’s-Siniye ‘Aser, Daru Sadir, Beyrut, 2001, c. I, s.
36; Ismail Pasa Bagdadi, Esmai’l-Muellifin ve Asaru’l—Musanmﬁn, Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut 1901, c. I,
s.590; Omer Riza Kehhale Mu ‘cemu’l-Muellifin, Daru ihyai’t—Turasi’l—‘Arabi, Beyrut, 1957, c. 11, 5. 176.
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Seyhiilislam lakabiyla anilan Abdulgani b. Ismail, en-Nablusi, ed-Dimaski, el-Hanefi,
en-Naksibendi, el-Kadiri gibi nisbelerle anilmistir. Ayrica hocalarm hocasi,
miitehassislarin miitehassisi, ariflerin velisi, ariflerin ve bilginlerin pimari, tek imam,
allamelerin alimi, biiyiikk deniz, éncii imamlarin ¢nderi gibi giizel niteliklerle de
ovildugu belirtilmektedir.3 Onun hakkinda genis bilgilerin yer aldig1 eserlerden
birisi olan Silku’d-Durer isimli eserinde el-Muradi (6. 1206/1791), en-Nablust ile ilgili
olarak “Hayatlarm anlattigim kisiler icinde marifet ve velilikte en ulu kisidir”4 diye
bahsetmektedir. Sairin en-Nablusi kiinyesiyle anilmasinin sebebi ise, koklii bir ulema
ailesine mensup olan en-Nablusi'nin dedelerinden Ibrahim b. Ismail’in Kudiis'ten
Nablus'a gog ederek bir siire burada kaldiktan sonra Sam’a gelmesindendir.5 Bu
sebeple aile en-Nablusi nisbesiyle anilmistir.

Ismail b. Abdulgani ve Zeyneb ed-Duveykinin ii¢ erkek ve bir kiz
¢ocuklarindan en kiigtigti olan en-Nablusi, babasinin sik sik seyahatlerle evden
uzakta bulunmas: ve en-Nablusi on iki yasindayken vefat etmesi sebebiyle, dedesi
Ismail’in kendilerine miras birakti1 evde annesinin himayesinde biiytimiistiir.6

en-Nablusi'nin dedesi hakkinda detayli bir bilgi bulunmamaktadir fakat
dedesinin babast olan yani en-Nablusi'nin biiyiik biiytik dedesi Ismail (m. 1530-
1585), Safii mezhebine mensup, taninmus bir alim, miuiderris, zengin bir otorite ve
politik niifuz sahibi bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Seyhtilislam Ismail, cagimin
onemli miiderrislerinden biri olup, mantik, dilbilim, hadis, tefsir, dini ilimler ve
fslam hukuku alanlarinda otorite sayilirdi. Umeyye Camii gibi donemin &nemli
medreselerinde ve Dervisiye Camiinde, Safii ve Hanefi fikhinda otorite olarak dersler
vermistir. Belig kisiligi, kavrama kabiliyeti ve {iistiin anlayis giicii ile Sam’da biiyiik
bir saygt kazanmistir. Sahip oldugu tarim arazilerini kiralayarak ve bu arazilerde

yetistirdigi tirtinleri satarak ciddi bir mal varligma sahip olmustur. Maddi zenginligi

2 el-Muradji, Silku’d-Durer, c. 111, s. 37; Semseddin Sami, Kdmusu’l-A ‘ldm, Mihran Matbaasi, Istanbul, 1889, c.
1V, s. 3080-3081; Bagdadi, Esmii’l-Muellifin, c. I, s. 590; Kehhale, Mu ‘cemu’l-Muellifin, c. 11, s. 176; Bekri
Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgani Nablusi Hayati ve Fikirleri, Cev. Veysel UYSAL, Insan Yayinlari,
Istanbul, 1995, s. 85; Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. {smail” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 2006, c. XXXII, s. 268.

3 el-Muradi, Silku’d-Durer, c. 111, s. 36; Bagdadi, Esmdi’l-Muellifin, c. I, s. 590; Yusuf b. Ismail b. Yusuf en-
Nebhani, Cami‘u Keramati'l-Evliyd, Merkezi Ehli Stinneti Berekati Rida, Hindistan, 2001, c. II, s. 194-195;
Kehhale, Mu ‘cemu’l-Muellifin, c. 11, s. 176.

4 el-Muradji, Silku’d-Durer, c. 111, s. 37.

5 el-Muradi, Silku’d-Durer, c. 1IL, s. 37; Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. fsmail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. XXXII, s. 268.

6 el-Muradi, Silku’d-Durer, c. 111, s. 36-39; Sami, Kamusu’'l-A ‘ldm, c. IV, s. 3080; Samer Akkach, Abd al-Ghani al-
Nabulusi Islam and the Enlightenment, Oneworld Publications, England, 2007, s. 25.
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ona biiytik bir kiittiphane kuracak kadar ¢ok kitaba sahip olmasini saglamistir. en-
Nablusi'nin yagamini siirdiirdiigii Sitku'l-’Anbarini’ye bakan, Umeyye Camiinin
giiney kapisimin caprazinda kalan iki katli evi, dedesi Ismail’den kalmistir. en-
Nablusi'nin biiyiik dedesi Ismail, sliimiine kadar cevresinde Safii alimi ve miiftiisii
olarak tanmmistir.” Dedesinin saygimnligi, en-Nablusi'nin de saygmlik gérmesine
biiytik katki saglamistir.

en-Nablusi'nin babasi Ismail b. Abdulgani (1017-1062/1609-1652), kisa
stiiren hayatma ragmen, doneminin o6nde gelen hukuk ve din bilimleri
alimlerindendir. imi alanda entelektiiel birikimi, edebiyat alanindaki kabiliyetleri ve
siir alanindaki hassasiyeti onun aile stattistinii de ytikseltmistir. Ismail b. Abdulgani
atalar1 gibi Safii mezhebindendir. Fakat Tbn Hacer el-Heysemi'nin (6. 807/1405)
Tuhfetu’l-Muhtic isimli Safii fikhi ile ilgili eserine serh yazdiktan sonra Hanefi
mezhebine ge¢mistir. Dini ve fikhi egitiminin ilk safthasi Sam’da gegmistir. Hicri
1039’ dan itibaren aldigt bu egitimle Emevi Camiinde dersler vermeye baglamistir.
Istanbul'a yaptig1 bir seyahatte Seyhiilislam Yahya b. Zekeriyamin hizmetine
girmistir. Bu ona Tiirklerin usullerine gore egitim alma imkanini vermistir. Daha
sonra Istanbula sik sik seyahatler yapmustir. Once Sam’'da “el-Kameriyye
Medresesi’nde ve “Selimiye Medresesi’nde miiderrislik yapmistir. Daha sonra
Sayda kadilik makamina yiikselmistir. 1060 yilinda “Medarisu’s-Sahn” mertebesine
yiikseltilmistir. Bu arada Mekke'ye yaptig1 bir hac sonrasinda bazi hadis ulemasinn
bilgilerinden faydalanmak iizere Kahire'ye gitmistir. Omriiniin geri kalan kismint
incelemelere, 6gretime ve yaziya hasretmis fakat kitaplarinin ¢ogu karalama halinde
kalmistir. Pek cok eseri arasmda Hanefi fikhindan Molla Hiisrev'in (6. 885/1480)
Dureru’l-Hukkdm adl1 eserine yaptig1 serhi el-Thkam fi’s-Serh anilmalidir.8 en-Nablusi,
babasmin sik sik seyahatler yapiyor olmasi ve daha cocuk yastayken babasim
kaybetmis olmas1 nedeniyle babasinin bu birikimlerinden faydalanamamustir.

en-Nablusi'nin annesi ise Zeyneb binti Muhammed b. Ibrahim b. Abdullah
b. Yahya ed-Duveyki'dir. en-Nablusi'nin dogdugu yi1l Sam’a seyahat eden ve en-
Nablusi'nin dogumundan bir giin ¢nce vefat eden ve stfi bir alim olan Seyh

Mahmud (6. 1641), Zeyneb ed-Duveyki hamile iken, ona bir oglunun olacagmni ve

7 Bkz. en-Nebhani, Cami ‘u Kerdmiti'l-Evliyd, c. 11, s. 195; Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi, s. 20-22.

8 Bkz. Muhammed Emin b. Fadlillah el-Hamevi ed-Dimaski el-Muhibbi, Huldsatu'l-Eser fi ‘Aydni’l-Karni’l-
Hidiye "Asar, Tahk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan smail, Déru’I—Kutubi’I—‘Hmiyye, Beyrut, 2006, c. I,
s. 49-50; Alaaddin, Nablust Hayat: ve Fikirleri, s. 90; Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi, s. 23-24.
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ismini de el-Feyz mahlasiyla birlikte Abdulgani koymasini soylemistir. Bu olaydan
sonra Zeyneb ed-Duveyki daha dogum yapmamis olmasina ragmen, Abdulganinin
annesi olarak anilmaya baglanmistir. Seyh Mahmud, Abulgani'nin annesine
hamileligi siirecinde her gittiginde biraz yiyecek ve igecek vermis ve ona her
seferinde bir giimiis para vererek, verdigi bu paralar1 Abdulgani'ye vermesini
tembihlemistir.® en-Nablusi'nin dogumu ve sonraki hayat: hakkinda detayl: bilgiler
veren Kemaleddin el-Gazzi, en-Nablusi’nin annesi icin “Ogluna karst kalbinde biiyiik
bir sefkat ve sevgi vardi ve cok merhametli davramrdr” diye yazmaktadir. Sam’da bir veba
salgininda olen annesinin oliim tarihi Sevval 1050/Haziran 1693 olarak
belirtilmektedir.10 On iki yasinda babasiny, elli iki yasindayken de annesini kaybeden
en-Nablusi’in yetismesinde ve egitim hayatinda, annesi Zeynep ed-Duveykinin
katkis1 ve destegi biiytiktiir.

Istanbul’da oldugu icin oglunun dogumunda bulunamamis olan babast
Ismail, en-Nablusi'nin ilk hocasi olmustur. Babasindan bagka Necmeddin el-Gazzi (6.
1061/1651), Nakibulesraf Seyyid Muhammed b. Kemaleddin el-Hiiseyni el-Hasent b.
Hamza, Ali ed-Dagistani, Ahmed b. Muhammed el-Kalai, fbrahim b. Mansar el-
Fettal (6. 1098/1687), Abdiilbaki b. Abdiilbaki el-Hanbeli (6. 1071/1661),
Kemaleddin Muhammed b. Yahya el-Faradi, Muhammed b. Ahmed el-Ustuvani (6.
1072/1662), Nureddin b. Ali b. Ali es-Sebramellisi (6. 1087/1677), Abdulkadir b.
Mustafa es-Saftiri (6. 1081/1670), Seyh Muhammed el-Aysavi, Hiiseyin b. Iskender
er-Rtimi, Kemaleddin Aradi, Mahmud el-Kiirdi, Muhammed el-Mehasinil! gibi
doénemin 6nemli dlimlerinden ders almistir.

Omriinii son nefesine kadar aktif bir sekilde ilimle geciren en-Nablusi,
ilmini dgrencilerine aktararak birgok ilim adam yetistirmistir. Ogrencileri arasinda
Muhammed el-Marasi (6. 1150/1737), Ahmed ez-Ziiheyri (6. 1153/1740), Musa b. Ali
el-Mevlevi (6. 1157/1744), Mustafa b. Kemaliiddin b. Ali es-Siddiki (6. 1162/1748),
Halil b. Es'ad el-Bekri, Abdiilvehhab b. Mustafa b. Ibrahim ed-Dekdekci (&.
1189/1775), Muhammed b. Abdurrahman el-Ba’li, ibn Abdiirrezzak ed-Dimaski (©.
1138/1725), Muhammed b. Ali el-Kubeysi (6. 1169/1756), Ahmed b. Muhammed b.

9 Kemaleddin el-Gazzi, el-Virdu'l-Unsiyye ve'l-Viridu'l-Kudsiyye fi Tercemeti’l-'Arifi ‘Abdu’l-Gani en-Nablusi,
Tahk. Samir Akkas, Daru Brill, Londra, 2012, s. 61-63; Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi, s. 9-10.

10 el-Muradi, Silku’d-Durer, c. 11, s. 37; el-Gazzi, el-Virdu’'l-Unsiyye, s. 61-63; Alaaddin, Nablusi Hayat: ve
Fikirleri, s. 90.

11 Bkz. el-Muradi, Silku’d-Durer, c. 111, s. 37; Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. fsmail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, ¢. XXXII, s. 268.



164 | Kilitbahir

Taha el-Makdisi (6. 1180/1767), ibn Kennan, Ahmed b. Ali el-Menini (6. 1172/1758),
Muhammed b. Murad el-Muradi, Muhammed b. Abdurrahman el-Gazzi, Hamid el-
fmadi, Muhammed Emin el-Muhibbi, Hiiseyin b. Tu'me el-Beytiimani (6. 1175/1761)
ve Halvetiyye tarikatinin Bekriyye kolunun kurucusu Kutbeddin Mustafa el-Bekril2
sayilabilir.

Seyh Abdulgani, 1143 yili Saban ay1 ortasinda hastalanmis ve bundan bir
hafta sonra 24 Saban 1143/4 Mart 1731 Pazar giinii vefat etmis, ertesi giin
dedelerinden Seyh Ebt Omer Ibn-i Kudame (6. 620/1223) hazretlerinin Salihiyye’de
yaptirdigzi Medrese-i Omeriyye yanindaki kiitiiphanede bir kabir kazilip oraya
defnedilmistir. O gtin biitiin Sam sehri yasa biirtinmiistiir. Evi kalabaliktan dolup

tasmuis, cenazesine gelen Samlilar Salihiyye sokaklarini doldurmuslardir.13

2. Divam

Calismada ele alinan Divinu’l-Hakiik ve Mecmii ‘u’r-Rekdiik isimli divani, en-
Nablusi'nin sadece Bulak’da niishasi olan ve Divinu’d-Devivin olarak bilinen eserinin
daha ok tasavvufi siirleri kapsayan birinci bolimiindeki siirlerden olusmustur.
Divanu’d-Devivin’in diger boliimlerinde ise methiyeler, ask siirleri ve mektuplar yer
almaktadir.14

en-Nablusi'nin Divinu’l-Hakdik ve Mecmil ‘u’r-Rekdik isimli divani, 2001
yilinda Muhammed Abdulhalik ez-Zenati tarafindan tahkik edilip yayimlanmistir.
Bu eserde 10.692 beyitten olusan 720 kaside, 226 beyitten olusan 111 mevaliyya, 1.202
beyitten olusan 73 muvassah ve 1.504 beyitten olusan 68 tahmis olmak tizere,

toplamda 13.624 beyitten olusan 972 siir bulunmaktadir. Siirler revi sistemine gore
siralanmistir. En ¢ok kullanilan revi harfi, 131 siirle nun (0) harfidir. Siirlerin 558

tanesi uzun bahirlerle, 414 tanesi ise kisa bahirlerle yazilmustir.

3. Divanda Islenen Muhtevalar
Siirde konu, tema, muhteva, icerik ve 6z aym anlamlarda kullanilmaktadir.
Siirde konu, siirin kafiye, ahenk gibi bicimsel ozelliklerinin disinda kalan ve eserin

igini dolduran kisim olarak tanimlanmaktadir.’ Siirin ilk kelimesinden son

12 Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. Ismail”, Tii rkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XXXII, s. 268.

13 el-Muradi, Silku’d-Durer, c. 111, s. 44; Sami, Kamusu'l-A ‘lim, c. IV, s. 3081.

14 el-Muradi, Silku’d-Durer, c. I1I, s. 37; Ozel, “Nablusi, Abdulgani b. Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c¢. XXXII, s. 269-270.

15 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, Yedigece Kitaplar, Istanbul, 2001, s. 332.
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kelimesine kadar hangi duygu ve diistince {izerine yogunlasildig), siirde hangi
meselenin ele alindig1 ve okuyucuya ne soylendigidir.1¢ Bir sairin siirinde muhteva
cesitliligi, sairin sairlik kudretini gostermektedir.17

Sade ve herkes tarafindan anlagilabilecek bir dille yazilan, bedi‘ sanatlarinin
ve belagat unsurlarmnin ustaca kullanildig1 divan, en-Nablusi’'nin tamamen tasavvuf
konulu siirlerinin bir derlemesi degildir. Tasavvufi konularla ilgisi olmayan
konularda yazilmis bircok siir de bulunmaktadir. Bu siirler, tislup ve kullanilan
remizler agisindan tasavvuf etkisinin hissedildigi tiirden siirler olarak ele almmalidur.
Tasavvuf konularinin hemen hemen biitiiniine deginilerek yazilan siirler, zaman
zaman geleneksel tasavvuf akimlarinin kabul ettigi doktrinleri reddeden bir yol
izlemekte, bu durum da en-Nablusinin kendisine has tasavvuf Ogretilerinin
oldugunu ortaya koymaktadir. en-Nablusi, siirlerinde 6zellikle yogun bir sekilde
vahdet-i viict doktrinini islemekte, bircok tasavvuf erbabinin kabul ettigi huldl,
ittihad gibi bazi durumlar1 kabul etmeyip, inkar ederek geleneksel ¢izginin disina
cikmaktadir. Geleneksel diisiince ¢izgisinin disinda olusu ve tema zenginligi ile
divan, tizerinde ¢ok yonlii ¢alismalarin yapilmasiu gerekli kilmaktadir ve bu
yoniiyle kiymetli bir eser olarak ©nemini korumaktadir. Divandaki siirler ana
konulara goére gruplandirilacak olursa, asagidaki konularm divanda ele alindig:

goriilmektedir.

3. 1. en-Nablusi'nin Kendisi Ile Ilgili Konular

en-Nablusi’'nin akidesi ve dini, Allah’a olan agk atesi, Cemalullah aski,
kerametleri, kalbine hitabi, nefsine hitabi, kendisine nasihati, Kadiri tarikatindan
oldugu, tarikatinin Nebinin tarikat oldugu, tarikati ve Allah’t sevmede etkisi, tarikat:

ve seriati, Kadiri tarikatina girisi i¢in bir sahsa icazet vermesi.

3. 2. Tasavvuf Cercevesinde Islenen Konular

Akil hakkinda, akil ve Allah’t bilmesi, akil ve marifet, akil ve nakil, akil ve
Marifetullah, akil Marifetullah’t bilmede noksan mudir, Allah ancak akilla bilinir,
Allah ile kul arasindaki miinasebetler, alimler Cemalullah’t nasil sever, Allah
sevgisine gayret, Allah’a ask ve sevgiye davet, Allah’a siikiir, Allah’a tabi olmak,
Allah’a tevekkiill etmek, Allah’la tinsiyet kurma, Allah’a vusul, Allah1 idrakte

16 [smail Cetisli, Metin Tahlillerine Giris-Siir, Ak¢ag Yaymnlari, Ankara, 2010, s. 41-42.
17 Muhammet Tasa, Ahmed b. Sdhin el-Kibrist ve Siirleri, Aybil Yayinlari, Konya, 2013, s. 33.
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insanlarin aciz olmasi, Allah’1 inkar, Allah'm ayetleri akilla degil nakille bilinir,
Allah’'in nizast nedir, Allah'm rizasi emriyle olur, Allah’'tan af dileme, Allah’tan
giizellikler dileme, Allah’'tan magfiret dileme, biitiin varhklar Allah’a secde
halindedir, en giizel iliski Allah sevgisi ile kurulandir, kul giinahkar Rab affedicidir,
kul ve Rab, en-Nablusi'nin insanlara Allah’in varligin hatirlatmasi, hak olana ittiba,
azarlama, kinama, zemmetme, levm, heva ehlini kinama, Yahudi ve Hristiyanlar
yerme, batil ve delalet ehli, cehalet, cahilleri zem, Allah’a edepli olmaya davet,
Allah’1 bilmeye ibadete hamde davet, dogru yola davet, Hubbullah'a davet, iyi amele
davet, namaza ve seriate davet, tarikatina davet, dili afetlerden korumak, din ve
Allah’a ve Resuliine itaat, dua ve miinacat, diinya ve ahiret alemi, diinya mel'undur,
diinya zelildir, diinyanin yok olmasi, diinyada kanaat, ask ve sevgi, sevgi ile hayat
bulma, Allah’a sevgi, Nebiye sevgi, miiminlere sevgi, ehl-i hubb cennettedir, evliya
ve yolu, fenafillah, hamd ve siikiir, haset, hasetci, hidayet, hayat Hidayetullah ile
olur, hidayet-delalet, Hidayetullah, hak ve hidayet, hulul, ilham, ilim, ilim talep
etmek, ilim ve kemal, ilim ve mal, ilim ve seriat, ilme davet, insan, insan Allah ile
zengindir, insan Allah’mn yaratig1 bir varliktir, insan degisir, insan Islam ile sereflidir,
insan nefsi, insan nisyanla malumdur, insan ruhunun vasiflari, insan ve hayirlt amel,
insan ve kelb arasindaki farklar, insan ve seriat, insan ve viicut, insann igi ¢irkin dist
gtizeldir, insamin vasiflari, insamn zevali, insanlara hizmet, insanlarin fiilleri,
insanlarin halleri, kotti kisilerin yolunun da kotii olmasi, istikamet, izzet-i nefis,
ittihad, kalp, kalp Allah’a asiktir, kalbi sevgi Allah’adir, kalbin sevgi ile atmasi, kalp
iman ve sevgi ile doludur, kevn, Allah her seyi sudan yaratmistir, cennet, Emrullah,
insanin yaratilisi, varlik aleminin yaratilisi, hak, nur ve esyanin kokeni, yaratilmislar
Allah’a tesbih ve secde eder, kainatin yaratilisi, kevn Vahdet-i Viicuda isarettir,
yaratilanlar hakkinda, kiifiir, kiifriin cirkin olusu, insan tévbe ve Zikrullah ile mutlu
olur, mutluluk ve mutsuzluk, nasihat, nefisle miicadele i¢in nasihat, nefis, nefis ile
olum arasindaki alaka, nefis muhasebesi, nur hakkinda, nur haktir, nur ve gayb,
Nurullah, Nurullah ve Kur’an, 6zlem, rizik Allah’tandir, rizik talebi ve usulii, ruh
hakkinda, ruh haktir, ruh ve gayb, ruh ve insanin vasiflari, ruh ve muhabbet, ruh ve
viicut, ruh-beden Iligkisi, Ru’yetullah, sabir, imtihanlara sabretmek, tarikatta sebat,
sibgatullah, sir ve kul, stfilik, sufinin vasfi, sufinin tarikatinda erimesi, stinnetullah,

seriat, seriat ve sevgi, seytan, seytan ve insan, seytamn tahzir, seytanin vesvesesi,
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tecelli, tefekkiir, tovbe, uyku, insanlarin vasiflari, mahltikatin vasiflari, miimin kevser
ve cennet gibidir, kalemin vasiflari, Zat-1 Hahi’ye olan sevginin vasiflari, Vechullah,
zenginlik-fakirlik, zenginlik ve fakirlik Hubbullah ile olur, zenginlik ve fakirlik ilim

ile olur, zindiklig1 red, zikir, Zikrullah, Zikirde ve amelde devamlilik.

3. 3. Gazel
Zat [lahiye gazel, Nebiye gazel.

3. 4. Zat-1 1lahi 1le Tlgili Konular

Esmau’l-Hiisna, Allah'in sifatlar;, Allah baki gerisi zaildir, Allah haktir,
Allah hay ve kayyumdur, Allah ihsan sahibidir, Allah kullarin1 gozeten koruyandir,
Allah yaraticidir, Allah’'mn azameti, Allah'in azameti ve celali, Allah’in hitkmii biitiin
esya tizerindedir, Allah'm hiikmii ve kaderi, Allah’mn ilmi, Allah'in iradesi, Allah'in
ilminin biittin 4lemi kusatmasi, Allah'm kudreti, Allah'in nuru, Allah'mn yaratmasi,
Kelamullah, Nurullah, Allah'in insanlar1 nasil yarattigi, Allah’in kudreti, Allah'in
keremi, Allah’in insana ihsani ve nimetleri, Allah’mn insanlara nimeti, Allah’in kapisi,
Cemalullah, Hubbullah, Allah'mm viicudu ve mahltkat, en-Nablusi'nin Eg’ari'ye
Allah’in viicudunu ve yaratmasini anlatmasi, tevhit, vahdet-i viicut, Allah'mn emri ve

insan, Allah nasil idrak edilir.

3. 5. Hz. Muhammed (sav) ve Diger Peygamberler ile Ilgili Konular

Nebinin vasiflari, Nebiye sevgi, Nebiye ask, Nebiye salat ve selam, Nebinin
ali ve ashabi, Hadis-i Nebevi, Peygamber seriatimin tasviri, Nebiye tabi olma, Nebiyi
rehber edinme, Nebinin yoluna davet, Nebiyi inkadr eden miisrikler, kafirler, Hz.

fbrahim, Hz. Musa ve Firavun, Hz. Isa ve Meryem, Hz. Yunus ve yunus balig1.

3. 6. Thvaniyyat ile Ilgili Konular

Arkadasglar arasi sevgi Hubbullaha gotiiriir, ask ehli, en-Nablusi'nin tarikat:
ve arkadasglarina olan sevgisi, en-Nablusi'nin arkadaslar1 ile arasindaki sevgi, en-
Nablusi'nin seyhi hakkinda, en-Nablusi'nin sufi arkadaslari, en-Nablusi'nin kendisi
ve sufi arkadaslari, en-Nablusi'nin arkadaslik vasiflari, en-Nablusi'nin arkadas
meclisinin vasiflari, en-Nablusi'nin kendinin ve arkadaslarmin yolu, en-Nablusi'nin

6len arkadaslarina gozyasi dokmesi, en-Nablusi'nin yazismalari.
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3.7. Medih Ile Ilgili Konular

Zat-1 Tlahi'ye, Nebi'ye, Ehli Beyt'e, Kabe'ye ve Mekke'ye, Ebu Hanife'ye,
alimlere, Ehlullaha, ibn Arabi'ye ve Futuhat-1 Mekkiyye isimli eserine,
arkadaslarina, tarikat ehline, tarikatina, sufilerin yoluna, Ahmed Bedevi'ye, Ebu

Miislim Havlani'ye medhi.

3. 8. Fahr (Oviinme) Ile lgili Konular
en-Nablusi'nin Islam ile 6viinmesi, kendisini ve siirlerini dvmesi, kendisini

ve tarikatin1 ovmesi, Sam ehline 6vgiisii.

3. 9. Sosyal Hayat ile lgili Konular
Miisliman ve gayrimiislimler, slam iilkelerinde yasayan gayrimitislimler,
Miisliiman ve Hristiyanlar arasindaki farklar, miizik aletlerini dinleme zevki, ney ve

def hakkinda, ney ve def aski ilahiden soyliiyor.

3. 10. Tasvirler

Kabe'nin tasviri, Kdbe'nin vasiflari, Kabe ve zemzem Hubbullahin remzidir,
Mescid-i Aksa ve Kudiisiin tasviri, Beytu'l-Mukaddes’in vasiflari, bahge ve bostan
tasviri, koy tasviri, diinya tasviri, dilnyanin cama benzetilmesi, su ve hava arasindaki

bir miinazara.

3.11. Ziihd ve Hikem Ile Ilgili Konular

Zahid nasil olunur, 6liim, 6liim askta erimektir, kabir, ahiret, gayb alemi.

3.12. iman, itikad ve ibadet ile ilgili Konular

Iman, iman gercek zenginliktir, insanin Allah’a itaatle miikellef bir varlik
olusu, istiinliik imandadir nesepte degil, varhgmn yenilenmesi iman iledir, ihlash
olmak, Allah’a iman ve Nebiyi tasdik, Tevhid inanci, gayba iman, kaza ve kadere
iman, insanlar eylemlerinde muhayyer ve mecburdur, kiyamete iman, din, Islam
haktir, Risalet ve Islam, ibadet, amel ve seriat, hac, namaz, Kur’an-1 Kerim, Fatiha
Suresi, ramazan ay1, Kadir gecesi, teravih namazi, Mirag, giinah.

Yukarida verilen bilgilerde de goriildiigii tizere, en-Nablusi'nin divar: hem
sayr hem de hacim bakimindan agirlikli olarak tasavvuf konulu siirlerden
olugmaktadir. Tasavvuf konularindan sonra, gazel temal1 ve Zat-1 {lahi ile ilgili olan,
Allah'in sifatlarinin konu edildigi siirler biiyiik bir say1 ve hacim tutmaktadir. Diger

konularda ise az sayida siir yer almaktadir.
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4. Muhtevalar Ile Tlgili Ornek Siirler

4.1. en-Nablusi'nin Akidesi

Siirlerinde siklikla akidesine, yani inancina yer veren en-Nablusi'ye halk
tarafindan, 6zellikle yedi yillik halvet doneminde, itikad ve ibadet konusunda birgok
elestiriler yapilmis, bes vakit namazi terkettigi gibi iftiralara bile ugramistir. Yasadig:
bu olumsuzluklar tizerine, zaman zaman kendisini agiklamalar yapmak zorunda
hissetmis ve bu durumlar1 agiklayan bircok siir yazmistir. Bu siirlerinden birinde en-
Nablusi akidesinin oziinii ve gereklerini asagidaki beyitlerle su sekilde ortaya

koymustur:18 [Basit]
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11. Imanmmn (akidemin) tamanu, Kur'an'in tiimii ve Mustafa’mn (sav) ilim ve
amelleri(nden miitesekkil olan) siinnetidir.

12. Allah, kavimlerin dnciilerinin agiklamaya giic yetiremedikleri o ikisini (Kur'an
ve Stinneti), kesif (yolu) ile bana apagik kilnustir.

en-Nablusi, bu siirinde oldugu gibi, inanct ve dini ile ilgili yazdig1 diger
siirlerinde de, itikadinin dayanaklarmin Kur'an ve Peygamberin stinneti oldugunu
belirtmis, inancinin temellerini ve saglamligim ortaya koymus, ehli stinnet dairesinde
kalmaya calistigini gostermistir. Kendisine Allah tarafindan bu iki dayanagm

belletildigini ifade ederek de bir nevi kerametlerine isaret etmistir.

4. 2. Tasavvufi Ogretiler

slami ilimlerde kullanilan fena terimini en-Nablusi, tasavvufi bir ogreti
olarak tanimlamistir. Sozlitkte gecici olmak, yok olmak, 6lmek gibi anlamlara gelen
2 kelimesil? tasavvufi bir terim olarak miiridin koti huy ve vasiflarin1 yok edip,
onlarin yerine iyi hasletler kazanmasi anlaminda, stfinin goziinde nesnelerin
silinmesine denir. Kul insan olarak tasidig1 sifatlar1 ve huylari terk eder, fenaya

ererek tam hale gelir, olgunlasir. Bu giden kotii sifatlarin ve ahlakin yerini, Allah’ta

18 Abdulgani b. Ismail en-Nablusi, Divinu’l-Hakiik ve Mecmii ‘u’r-Rekdik, Tahk. Muhammed Abdulhalik ez-
Zenati, Déru’I—Kutubi’l—‘Hmiyye, Beyrut, 2001, s. 435-436.

19 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manztr, Lisinu’l-‘Arab, 3. b. Daru ihyai’t—Turasi’I—‘Arabi,
Beyrut, 1999, c. X, s. 338.



170| Kilitbahir

miikemmel olarak bulunan ilahi sifatlar veya ilahi huylar alir. Mitkemmel olan
Allah'in sifat ve ahlakinda yenilenme, yiikselme s6z konusudur. Ibn-i Arabi'ye gore
fena, kulu Allah’a ulastirir, kul biitiin nefsi arzularini terk eder ve kendini Allah’in
iradesine teslim eder.20 en-Nablusi, Ibn-i Arabi'nin fena hakkindaki goriislerinden de

hareketle, fena halinin 6zelliklerini su sekilde vermistir:21 [Kamil]
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3. Siiphesiz ki fend bir haldir, gen¢ birine ansizin geldiginde, gen¢ onun
sarhoslugundan uyanamaz (kendisine gelemez),

4. Onu, yam baginda olan ayiramaz (halde) goriirsiin, ciinkii akil kusu yuvasindan
ucup gitti,

5. Dogruluk veya hilekdrlik durumlarmda onun hali, halka gizli degildir, onu
bilirler,

6. Bu fend (hali), hicbir seyi bilememe durumuyla karst karsiya kalan herkesten
hiikiimlerin diistiigii yerdir.

Tasavvufta ¢ok onemli konulardan olan huldl ve ittihad konular:1 da en-
Nablusi tarafindan siirlerinde siklikla ele alinan konulardandir. Huldl, i ice girmek
demektir. Allah’in bazi seylere veya kisilere girmesine tasavvufta hulul denmektedir.
Bu inancta olan mutasavviflara huldl ehli denir.22 ittihad ise iki ayr1 seyin tek olmasi
anlamina gelmektedir. Hak olan mutlak viicudun miisahede edilmesi, kendi kendine
var olan mutlak, bir ve gercek varligin temasa edilmesidir. Bizatihi yok ancak bagkas1

sayesinde var olan seyler, bu temasa esnasinda birlesir ve tek olarak goriiliir. Burada

20 Memduh ez-Zevbi, Mu ‘cemu’s-Siifiyye, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 2004, s. 319-320; Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, c. XXII, s. 333-335; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve
Degimleri Sozliigii, 3. b. Anka Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 81.

21 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 264.

22 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymnlari, Istanbul, 1991, s. 231; Cebecioglu, Tasavouf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 124.
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farkl iki asli varliga sahip olan seyin birlesmesi s6z konusu degildir.23 Tasavvufun
yiikledigi bu anlamlar cergevesinde en-Nablusi, vahdet-i viicut nazariyesinin bir
parcasi olan hultl ve ittihada bakisini asagidaki gibi izah ederek, kendisine has bir
tasavvufi 6greti ortaya koymaktadir. Bu durum da onun dénemin alimlerinden farkh

olan bir bagka yo6niinii ortaya ¢ikararak, 6zgiinliigiinti ortaya koymaktadir:24 [Basit]
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5. Benden (sadir olan) soziin dogrulu§unu arastirin, onu anlayin ve onu
yorumlamayin, ¢iinkii soziin yorumlanmasimda hastaliklar vardur,

6. Ve zannetmeyin ki, bizim soylediklerimizde hulul ve ittihad (diistincesi) vardir,
esya(lar) birbirinin tipatip ayms: da degildir,

7. Vucidu'l-Hakkin ona (yaratilmiga, esyaya) benzemesi ne kadar da uzak!
Muhakkak ki o (diistince) batildir, silinip yok olur.

Kur'an-1 Kerim’'de Bakara Suresi 138. ayette gecen sibgatullah ifadesini
tasavvufi bir boyutta ele alan en-Nablusi, sibgatullah ifadesine kendisinin yiikledigi
anlamu siirlerinde kullanmustir. Arapgada = boyamak, suya batirmak anlamina
gelmektedir.25 Cevheri bu terkibi Allah'in dini, Ragib el-Isfahani ise Allah’in insanda
yarattigl, onu diger canlilardan ayiran akil ve fitratt diye tanimlamustir. Dilciler
Allah’a yaklastiran her seyi kastederek soz konusu terkibin Allah’in dini, seriati,
hilkati anlamlarma geldigini de belirtmis, boyanin kumast stislemesi gibi, dinin de
onu benimseyen igin bir tiir ziynet olduguna isaret etmislerdir.26 Sibgatullah ifadesi,

Allah’in boyasi anlaminda, Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir:

“Oplte 8 225 ko 0 1o et g b i

“Biz, Allahin boyasiyla boyanmigsizdir. Boyas: Allah'inkinden daha giizel olan

kimdir? Biz ona ibadet edenleriz”27

2 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 265; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 140.

24 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakiik, s. 28.

25 Ebti Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakup el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, Tahk. Muhammed Naim el-
Arakstisi, Muessesetu'r-Risale, Beyrut, 1426/2005, s. 784.

26 Mustafa Sinanoglu, “Sibgatullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, c. XXXVII, s. 85.
27 Bakara, 2/138.
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Sibgatullah ifadesini siirlerinde kullanan en-Nablusi, asagidaki siirinde

alemdeki her seyin, Allah’in boyasindan oldugunu belirtmektedir:28 [Meczi* Remel]
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1. Biitiin her seye hos bak, (o baktigin seylerde) kapali bir sey gGremezsin,

2. Ister ytice (olsun), ister igreng (olsun) her seyin bir anlam: vardur,

3. (Bu,) muhakkak ki, dinin yasalarini Hanif olarak koyan Allah"in boyasidir,

4. Mahliikati arasinda O'ndan baska korku salan bir sey géremezsin.

Tasavvuf ilminde ¢ok ¢nemli bir kavram olan stfi kavrammin da, en-
Nablusi'nin siirlerinde siklikla kullanildig1 gortilmektedir. Saf ve yiinlii aba giyen
anlamina gelen stfi, gonli saf, malik olmayan, nefsinde fani, Hak ile baki, zahirde
halk ile batinda Hak ile olan, stikit ettigi halde muhatabin sirrin1 okuyan, nefsinde
olen, hak ile diri kalan, tasavvufi hayat tarzini benimseyerek Hakk'in yakmhgimm
kazanmaya calisan kimseler i¢in kullanilan bir tasavvuf terimidir. Tasavvuf yolunda
nefis miicdhedesini stirdiirmekte olanlara miirid ve mutasavvif, bu miicdhedeyi
tamamlayip kemale ermis olanlara stfi denilmektedir.2® Tasavvuf erbabi olan en-
Nablust, bu anlamlar gercevesinde stfi kelimesinin anlamin ve safiligin vasfinm su

sekilde agiklamaktadir:30 [Mevaliyy4d]
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stall 28 g b s PN CIPREEIE RN R

1. Ey beni vasiflandiran, niteleyen! Gercekte sen benim suretimsin, beni bilen,

tamyan! Sen (beni) yamltmaya ¢calisma, sen benim bildigim, tamdigimsin,

28 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 345.

29 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 438; Resat, Ongoren “Stfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Istanbul, 2009, c. XXXVII, 5. 471-472.

30 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 343.
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2. Yigit o yigittir ki, (soz verdiginde) ezeldeki soziinii yerine getirir, saf, temiz, pak
kisi, (Sen saf, pak, temiz iken) siifi oldun, (silfi,) iste bu yiizden sifi diye isimlendirilmistir.

en-Nablusi'nin siirlerinde tasavvufi bir terim olarak ele aldigi bir diger
terim ise Stinnetullah kavramidir. Allah’'in tabiat1 yaratip devam ettirmek ve toplum
hayatini diizenlemek tizere koydugu kanunlar anlaminda bir Kur'an terimi olan
Stinnetullah, sozliikte bir seyi acikliga kavusturmak, iyi veya kotii yeni bir yontem
ortaya koymak anlamindaki (i kokiinden3! tiireyen siinnet ile lafza-i celalden
olusan bir terkiptir.32 en-Nablusi, fikh-1 ilahi diye tanimladig1 Siinnetullahtaki ince

olctiyti su sekilde vermektedir:3 [Meczt‘ Remel]
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1. Insandaki 11ahi bilgiyi alim olandan bagkas: géremez,

2. Comert olam savurgan olanla kiyaslayan her kisi akilsizdir,

3. Her kim baskasinda bir ayip goriirse, ashnda o ayip kendisindedir.

4. 3. Ttikat

Itikat baglig1 altinda ele alinan kavramlardan ikisi din ve seriattir. Arapga (s
mastar kokiinden isim olarak kabul edilen, hesap ve Islam anlamima gelen din*
kelimesi kavram olarak, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi gercekleri
benimsemeye ¢agiran ilahi bir kanun olarak tanimlanmustir.35 Tasavvufi anlamda
din, ayrlikk makaminda ortaya g¢ikan inang, agk ve sevgidir.36 Arapcada &<
kokiinden gelen ve acik olmak, agik hale gelmek, bir yone dogru agilarak uzayip
gitmek anlamlarina gelen seriat ise3” dinin zahiri yoniine ait kaideleri veya dinin

hukuki kurallar1 olarak tanimlanmistir.3® Tasavvufun bu terimlere yiikledigi

31 el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, s. 1207.

32 Hyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, c. XXXVIII, s. 159-610.
33 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 576.

34 [bn Manztr, Lisinu'l-‘Arab, 1V/459-361.

35 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, c. IX, s. 312-320.

36 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 65.

37 ibn Manzar, Lisdnu’l- ‘Arab, VII/87-89.

38 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soz11igti, s. 252.
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anlamdan hareketle en-Nablusi, din ve seriatin tarifini yaparak, Allah ve Resuliine

itaatin ne oldugunu su sekilde ortaya koymustur:3° [Hafif]
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1. Dinin biitiinii bir teslimiyet ve o kullarin yiiklendigi bir emirdir,

2. (Esasinda) onun (dinin), manast halis inang yikimliliigidiir, mutlu kigi
(cennetlik olan) huzur kazandigi halde, bedbaht kisi (cehennemlik olan) ondan uzaklastr,

3. (Insanda) tevhit inanci ve ameller ortaya ¢iktigr vakit, (o kisinin) taklit ettigi
imani hakikattir,

4, fmamyla yonetilen evcil hayvan gibi seriatin rehberligi (ile) uzak hemen yakin
oluverir,

5. Huda'min dinine tabi olmaktir, akillar ile irinli olan onlarn fikirlerine bir icat
ctkarmak hi¢ degildir,

6. Allah’a, Resule ve sizden emir sahibi olanlara itaat, yok olmayan bir isarettir.

4. 4. 1lim

en-Nablusi, ilimle alakali bir ¢ok siir yazmis ve ilmin bir¢ok yoniine
dikkatleri cekmistir. Insanlar1 ilme davet eden en-Nablusi, ilim talep etmenin, bir
sinegin her durumda avina doniip durdugu gibi vazgegilemez bir sey oldugunu da

su sekilde belirtmektedir:40 [Hafif]
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39 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 189-190.
40 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 423.
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1. [lmi, tipks her durumda onu kovanlara dénen karasinek gibi iste,

2. Geceler boyunca ilim kitaplarindaki bilgileri miitalaa etmekle (okumakla) mesgul
ol,

3. Sana (verilen) islerde miiskiil durumlara diistiigiinde bir bilene sor ve sorunun
tizerinde de durma,

4. Bir bilen bulamadiginda ise, onu en faziletli olana, her seyden haberdar olana
(Allah’a) birak,

5. Iste bu mutlulugun ta kendisidir, bundan baskasina gelince, apagik bos bir
lakirdidsr.,

4.5. Nasihat

Insanlara nasihatlerde bulunarak, insanlari istikamet {izere olmalar ve
hatalarimn terk etmeleri hususunda uyarmay1 6nemseyen en-Nablusi, bu dogrultuda
onlarca siir yazmistir. Kendi nefsine yaptig1 nasihatlerin yaninda, biitiin insanlara
bircok konuda nasihatlerde bulunmustur. Insanlara, Allah’a kullukta ve seriata
uygun bir sekilde yasamada {iizerlerine diisenleri yapmalari, giinahlardan
sakinmalari, daha once isledikleri giinahlarindan tovbe etmeleri, nefislerine

uymamalar1 hususlarinda su sekilde nasihatlerde bulunmustur:4! [Remel]
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41 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 169.
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1. Rabbinin rizasi#? ugrunda hedefine ulasmak icin miicadele (calisma, ¢abalama)
kilicryla nefsini kurban et!

2. Kalpteki perdeyi onunla kaldir ve comert Rabbinin rizasini ara!

3. Devamli bagkalarindan emir alip (Rabbin rizasina) kor ve sagir kalan bir gruptan
olma,

4. (Nitekim o gruptakiler) Her vadide sagkin sagkin dolagirlarken onlar sordular,

haberleri sorusturdular ve hakikati ortaya ¢ikardilar.

4. 6. Gazel

Sozliikte geng delikanlilarm geng kizlarla sohbet etmesi, kadinlar ile asikane
yarenlik edilmesi, kadinlarla eglenceli vakit gegirilmesi, sevgilinin fiziki azalarmin
oviilmesi veya vuslat ve ayrilik giinlerinin hatirlanmasi#3 anlamlarina gelen gazel,
edebi bir 1stilah olarak ozellikle ask, giizellik ve saraptan bahseden, kadinlarla
eglenmek ve onlarla ilgili ince duygular dile getirmek icin sdylenen kisa siirler igin
kullanilan bir terimdir.44 Bagka bir ifadeyle sairlerin sevdiklerine kars: hissettiklerini,
coskulu bir sekilde, soz sanatlarindan faydalanarak ifade ettigi edebi bir tiirdiir.45

en-Nablusi, Hac ibadetini yapmak i¢gin gittigi Mekke ve Kabe'ye, asagidaki
siiriyle gazel tiiriinde bir siir yazmistir. Mekke ve Kabe'ye duydugu sevgiyi ifade
ettigi gazel konulu bu siirinde, Kabe'yi bir kadin gibi addederek, Kabe'nin fiziksel

ozelliklerini, kadinin fiziksel 6zelliklerine benzeterek anlatmaya galismistir:46 [Seri‘]

B b B W Wi on K g i 1
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42 Allah’in en biiyiik kapusi, diinya cenneti (Muhakkikin dipnotu), Bkz. en-Nablusi, Divinu'l-Hakiik, s. 169.

43 EbG Abdirrahman el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, Tahk. Mehdi el-Mahzami, ibrahim es-
Samerrai, Daru Mektebeti'l-Hilal, Beyrut ts, s. 383; Ahmed b. Faris b. Zekeriya er-Razi, Kitdbu Mucmeli’l-Luga,
Tahk: Sihabuddin EbG ‘Amr, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 544; a.mlf, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Luga, Tahk.
Sihdbuddin Eba ‘Amr, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 847, EbG Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdji,
Cembheretu’l-Luga, Tahk. Remzi Munir Ba‘albeki, Daru’l-*Ilm li'l-Melayin, Beyrut, 1987, c. II, s. 819, Ahmed
Ahmed el-Bedevi, Usiisu 'n-Nakdi'l-Edebi ‘inde’l- ‘Arab, Daru Nahdati Misir, Kahire, 1979, s. 137.

44 Ali b. [smail el-Mursi Ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-‘Azim, Déru’I—Kutubi’I—‘Hmiyye, Beyrut, 2000, c. V,
s. 444; Mecdi Vehbe Kamil el-Muhendis, Mu ‘cemu’l-Mustalihiti’l-‘Arabiyye fi'l-Luga ve’l-Edeb, 2. b., Mektebetu
Lubnan, Beyrut, 1984, s. 265; Murtada ez-Zebidi, Tdcu'l-‘Ariis min Cevihiri’l-Kamiis, 2. b., Daru’l-Kutubi'l-
’Hmiyye, Beyrut, 2012, c. XXX, s. 53; Ahmed Ates, “Gazel”, Islam Ansiklopedisi, MEB, Eskisehir, 1997, c. IV, s.
730; Haluk ipekten, “Gazel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, c. XIII, 442.

45 Gami ed-Dehhan, el-Gazel munzu Neg'etihi hattd Sadri‘d-Devleti’l- ‘Abbisiyye, 2. b, byy. Kahire, 1964, s. 5;
Mehmet Mesut Ergin, “Osmanli Dénemi Arap Siirinde Sosyal Unsurlar”, Niisha, S. 21, Ankara, 2006, ss. 41-67.
46 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 140-141.
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1. Apacik bir isimle Kabe diye seslendikleri, Mekke'de giizellik sahibi birine dsik
oldum,

2. O, tomurcuklanmus bir gogiis, bir dilber, bir hiir kadindir, nice asigin kalbi ona
olan agkindan dolay: yarahdir,

3. Kotii (niyetli) yabancimn ona her bakisina karsi, 6rtiisiine biiriinmiistiir o,

4. Stiphesiz ki, ona bir mahrem bakinca, hemen (onun) parlak giizel yiiziinii goriir,

5. Onu bir defasinda, bir miiddet gordiim, bedenim onun askina tutulup huzur

buldu,

6. Rabbimi tesbih eder bir sekilde, sag taraftan etrafinda yedi defa dperek tavaf
yaptim,

7. Ey haceru’l-esvedin sahibi! Sanki o, (haceru’l-esved) giizelin yanagimdaki bir ben
gibidir.

4.7. Allah'in Sifatlar1

en-Nablusi'nin, divaninda Allah’in sifatlarini konu aldig1 oldukga cok siiri
bulunmaktadir. Allah’in sifatlari, bir biitiin olarak ele alinip bir¢ok sifat tek bir siirde
bir arada islendigi gibi, tek bir sifat tizerine uzun uzun bilgilerin verildigi siirler de
mevcuttur. Bu siirlerde, Allah'in baki, hak, hayy ve kayyum, ihsan sahibi, kullar1
gozeten ve koruyan, yaratici, azamet ve celal sahibi, hiikiim sahibi olmasi, ilmi,
iradesi, kudreti, nuru, kelamu gibi sifatlari, Allah'in viicudu ele alinmistir. Allah’in
kullarmma bahsettigi bir¢ok nimetlerinden bahsedilen asagidaki siirde ise, Allah’in

¢okga comert, kerem ve liituf sahibi olusuna igsaret edilmektedir:47 [Mutekarib]

EL S ) I K o fer 1

47 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 134.
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1. Tiim mahlikatin her hali, (Allah’in) kendilerine hayir olarak bahsettigi bir
comertlik (iizeredir),

2. Keske Allah'tan  gelen  lLitfun, onlann  indinde/nezdinde  bir
cehresifsimasi(kiymeti) olsayds,

3. Siikretmeleri veya kiifre diismeleri icin... O (liituf), 1slah olmalan icin bir
imtihandur,

4. Kendilerine gelene ve nail olduklarina sevinmesinler ve onunla simarmasinlar.

4. 8. Thvaniyyat

ihvéniyyét tirtinde, dostluk ve dostlar arasindaki iliski tizerine siirler yazan
en-Nablusi, dostlar1 ile arasindaki muhabbeti siirlerinde gtizel bir tislupla islemistir.
Bu siirlerinde arkadaslar arasi sevginin kisiyi Allah sevgisine yaklastirdigindan

bahsetmis ve arkadaslar arasi sevgiyi remizlerle anlatmistir: 48 [Mecz(i* Recez]

S A B ey B By BT gl A 1
. VR R U 2

1. (O), gayb dleminde dostlugunu gozettigim ve kendisi de benim dostlugumu
gozeten bir kardestir, Ey Allah"in himaye ettigi himaye edilen (kisi)!

2. Ey (aramuzi bozma hususunda) cabalamay: terk edene dek hiisrana ugrayan hain,
(iyi bil ki) bana dgik olana ben de dsigim.

Hak ve batil ehli ile dostluk tizerine siirler nesreden en-Nablusi, asagidaki
siirinde insanlara, batil iizere olan kisilerden insanin kendisini korumasim ve hak

tizere olanlar ile de dostluk kurmasmi 6nermistir:4 [Seri‘]

48 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 334.
49 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, s. 47.
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1. Ey insanlar! Yalancilarin ve giinahkar fasiklanin sohbetinden kendinizi koruyun,

2. Farz ve siinnete bagh olan takva ehli cemaat ile sohbet etmeye devam edin,

3. Dost, kitibin elleri arasindaki bir kalem gibi daima bir dostla beraberdir,

4. Onunla (o kalemle) diledigini, saglam dostluk bagimn hiikmiiyle yazar,

5. Ion Mes ‘ud Mustafa’dan (sav) rivayet etti, Resul buyurdu ki: “Yaratan
bagislayandir,

6. Yeryiiziine onun isimleriyle, dosta da dostlukla (dostluguna sadik kalarak) sayg
g0sterin!”50

4.9. Hz. Muhammed'i (sav) Methi

Peygamber methiyeleri, hicri dordiincii asirdan itibaren, yani Eyytbilerin
son zamanlari, Memlukliilerin ilk yillarindan itibaren gelismeye baslamis ve Arap
edebiyat1 icin ©nemli bir tema haline gelmistir. Peygamber methiyelerinin
gelismesinde bazi olaylarin énemli rolii oldugu goriilmektedir. Siyasi ¢ekismeler
sebebiyle toplum icerisindeki sosyal ve iktisadi calkantilar bu énemli olaylardandir.
Bunun yaminda, batida Haglilarin ve doguda Mogollarin savas baskilar1 da
sayilabilir. Bu asirlarda sairlerin fslami savunmayi birakip daha ¢cok Hz. Peygamberi
savunduklar: goze ¢arpmaktadir. Peygamber methiyesinin yayilmasinda tasavvufun

etkisi de yadirganamayacak olgtide o6nemli olmustur.5! en-Nablusi de Hz.

50 Muhakkik bu beyit icin koydugu dipnotta, Abdullah ibn Mes‘ud hakkinda bilgiler vermis ve beyitte verilen
hadis icin kaynak olarak “ibn Mace VII”yi gostermistir.
51 Omer Musa Pasa, Tarihu'l-Edebi’l- ‘Arabi el-‘Asru’l-Memliki, Daru’l-Fikr, Dimask, 1999, s. 466.
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Peygamber’e onlarca medih siiri yazmistir. Muvassah tiirtindeki asagidaki siiri, bu

siirler icerisinde gtizel bir 6rnek teskil etmektedir:52 [Meczt‘ Muvassah]
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1. Allah bize yiice kerametleriyle gonderd;,

2. Yiice Rasullerin efendisi Ahmed-i Muhtar-1 Tahd'yi,

3. Ey arkadaslanim! Ulasmak istediginiz biitiin muratlarimzi alin,

4. Oyle ki, sizi barig yurduna davet edenin getirdi(klerinden),

5. Karanhgm ayi dedi ki: Gardmin sahibine (agiri sevgi sahibine) de ki,
6. Her kim Muhammed'e dsik olursa, (onun) uyumamas: gerekir,

7. Ey Allah"in sevgilisi, Ey O'nun nuruyla varlig dolan!

52 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 482-483.
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8. Oyle ki, onun avucundan bize comertlik denizi tasmistr,

9. Sen gercekten de Allah'in sirrisin, sen ecdatlarin en hayirlisindan geldin,

10. Mahlitkat: zararindan kurtulusa erdirmek icin dogru yola sevk edersin,

11. Karanhin ay: dedi ki: Gardnun sahibine (asir1 sevgi sahibine) de ki,

12. Her kim Muhammed’e dsik olursa, (onun) uyumamas: gerekir.

4.10. Kabe Tasviri

en-Nablusi, divaninda yer alan bir siirinde Kabe ve zemzemin Hubbullahin
bir remzi oldugunu5?® belirtmis ve asagidaki siiri ile de Kabe'nin vasiflarmni tasvir

etmigtir:54 [Hafif]
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1. Kabe'nin giizelligi cemaliyle parlad: ve kudret sahibinden sacildi,

2. Onun, nege ve isve ile bakiglar: cezbeden haceru’l-esved’den bir gozii vardir,

3. Onun suyu, meftunlart icin i¢imi hos, leziz saf su sacan zemzemdir,

4. Onu thata eden duvari, tutkuyla sevdal bir dsiktir, olugu da oldukca gorkemlidir,
5. Onun agkindan deliye dénmiis asigin gozleriyle uzaklara bakisi (vardir),

6. Sen bir abid oldugunda o heybet ve kemal elbisesini giyen bir barisseverdir,

7. Bir yoniiyle tavafa isaret eder, parilti ve 151lt1 ile ay (gibi) 1s1k sagar,

53 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 103.
54 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 423.
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8. Zahit onu faziletli, heybetle dolu bir evden ibaret goriir.

4.11. Oliim

Ziihd ve hikem giirlerinde en ¢ok iglenen temalarmn baginda oliim
gelmektedir. Oliim, bir son degil aksine ebedi hayat icin bir baglangictir. Diinya
hayat1 ile ahiret hayatim birbirine baglayan ve insani ebedilestiren bir aragtir. en-
Nablusi, bir siirinde 6liimiin aslinda Allah askinda erimek oldugunu belirtmistir.5
Asagidaki siirinde ise, 6liimiin tadini, sevgiliye kavusma araci olusunu ve nasil bir

kurtulus oldugunu agiklamistir:56 [Hafif]

Ly ol g W esad Tl e e 1
L S 5k S M L) &) 2
Col b 85 s Y S g et g o ;
SN s et SR TR s
Lspiad Oy a2 R R R 5

1. Ey heniiz sevgili ve sevilen (birbirine) kavusmanusken Allah'in 6liimiin lezzetini
icirdigi kisi,

2. Stiphesiz ki 6liim, yeniden bir dirilme ve mutluluktur ve o 6liim bana zevk veren
bir seydir, (beni) hosnut eder,

3. Ey Edip! Allah’a yemin olsun ki, ben onun hakkinda bir nefret besleyerek kotii bir
hiikiim (hal, durum) altinda degilim,

4. O, sayet Allah icin cekip ¢ikarilan, yok olmayacak (ebedi) bir ruhtan bagkast
olmasayd,

5. Bize yeterdi, o, tutsak oldugum yogun diisiinceden bir kurtulus oldugu halde
nasil (bize yetmesin ki)?

55 en-Nablusi, Divanu’l-Hakdik, s. 395.
56 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakiik, s. 66.
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4.12. Hz. Yunus

en-Nablusi divaninda Hz. Muhammed (sav) ve yukarida bahsedildigi tizere
baz1 Peygamberler hakkinda siirler yazmistir. Bu baglamda Hz. Yunus (as) ve onun
yunus baligmin karninda kalmasiyla ilgili bilgilere asagidaki siirinde kisaca

deginmistir:57 [Mecz* Kamil]
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1. Hirs ve hastalik tutus(unca) kocaman bir balik (balina onu) yuttu, ,

2. (Sayet) Onun karmnda tesbih eden olmasaydim, intikam (alinmis) olurdu,
3. Ta ki, gégsiimiin tizerine yazim ve nakis tamamlanincaya kadar,

4. Bana (dosdogru) yolu dgretmis olarak biitiin bedenimi emrettigi kuyiya att,

5. (Burada ben) Hz. Yunus'un cezalandinlmasimn hikmetinin farkina vardim.

Sonug

XVIL ve XVIIL ytizyilda, Osmanlt hakimiyetindeki Suriye nin Sam sehrinde
yasamis olan Abdulgani b. Ismail en-Nablusi, cok saygin bir aileye mensuptur. Bir
fslam alimi olan biiyiikk dedesi Ismailin miras biraktigi ve Emevi Camiinin
yakinlarinda, Sitku’l-’Anbarani carsisinin karsisindaki iki katli bir evde dogan en-
Nablusi, Osmanli payitahtinda 6nemli bir gorevde olan fsmail b. Abdulgani’'nin
ogludur. Cocuk denecek bir yasta babasini kaybeden en-Nablusi'nin annesi Zeyneb
ed-Duveyki ise, miiellifin egitiminde ciddi katkilar1 olan, ilmi donanima sahip bir
kadmndir.

Hayatinin neredeyse tamamin: ilim ile mesgul olarak geciren en-Nablusi,
kiigtik yaslardan itibaren babasindan baslamak tiizere, doénemin bir¢cok saygin

hocasindan dersler okumustur. Sosyal yapi olarak Osmanli kentinin biitiin

57 en-Nablusi, Divdnu’l-Hakdik, s. 447.
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ozelliklerini tasiyan bir sehir olan Sam’da, hem kiiltiirel hem de ilmi yonden
kendisini siirekli gelistirmistir. Dénemin kiymetli hocalarinin egitiminden gegtikten
sonra uzunca bir dénem dersler vermistir. Islami ilimlerin hemen hemen her
alaninda dersler vermis, tefsir, hadis, fikih, kelam, tecvit, tasavvuf, siir, edebiyat,
felsefe, mantik, riiya tabiri, seyahatname, tarih, cifr gibi bircok sahada kiymetli
eserler kaleme almistir. Onun ilmi derinligi kaleme aldif1 ti¢ yiize yakin eserinde
acikea goriilmektedir.

flmi donamminn yaninda hayata bakisi ve yasam tarzi da, muellifin
derinligini gosteren unsurlardir. Gayet sakin ve miinzevi bir hayat stirmdiis,
toplumsal sikintilarin, calkantilarin yasandigi dénemlerde, dedesinden kalan evinde
inzivaya gekilerek kendisini biitiin bu olumsuzluklardan korumaya calismistir. Bu
yasam tarzinin etkilerini de eserlerinde, 6zellikle de siirlerinde gormek miimkiindiir.
Hatta yasam tarz1 diistince yapisini kusatacak diizeye ulagmustir.

Siirlerinde sikca bahsettigi kerametleri dikkate deger unsurlardir. Itikadinin
sadece kitap ve siinnete dayaniyor olmasi ve bu iki dayanagin Allah tarafindan
kendisine belletilmis oldugu yoéniindeki soylemleri, yedi yillik halvet déneminde hig
¢itkmadigl odasmin kapisinin 6niine birakilan yiyecek ve iceceklere giinlerce elini
stirmemesi ve bir siirinde ‘Beni yediren ve igiren Allah’tir, orucum hi¢ bitmeyecek’
gibi ifadeleriyle bizzat kendisinin bahsettigi kerametleri, ‘kerametleri kendinden
menkul” seklinde tarif edilecek diizeydedir. Kerametlerine sik sik kendisinin
deginmesi, kendi eserleri haricindeki kaynaklarda kerametlerine dair bir iz dahi
bulunmamasi, miiellifin ¢okca elestirildigi bir durum olarak goriilmektedir. Nitekim
halvet dénemi ile ilgili olarak halk arasinda sagini ve sakalini uzatmasi ciddi bir
sekilde elestirilmis hatta bes vakit namazi dahi terk ettigi yontinde iftiralara maruz
kalmistir. Halk arasinda yayilan biitiin bu dedikodular onun kendi agzindan
dillendirdigi kerametlerini ehemmiyetsizlestirmistir.

Biittin bu olumsuz yaklasimlara ragmen, hayatinin hemen hemen her
anindan izler tasiyan divandaki siirleriyle, edebiyattaki ustaligini ortaya koydugu
goriilmektedir. Doneminde tam anlamiyla bir siir ustas1 olarak kendisini
ispatlamistir.  Siirlerindeki anlam yogunlugu ve belagat unsurlarmi ustaca

kullanmasi, bu durumu ortaya koyan gostergelerdir. Etrafindaki bircok énemli sima
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tarafindan sairligi tescillenmis olan en-Nablusi, siirlerindeki muhteva gesitliligi ile
genis bir yelpazede siirleri olan bir sair olarak dikkatleri tizerine cekmistir.

en-Nablusi'nin siirlerinin muhteva yéniinden oldukga zengin bir gesitlilige
sahip oldugu goriilmektedir. Divandaki siirlerin sairin kendi hayatindan bazi 6zel
kesitler yansitmasinin, hatta inang ve goriisleri hakkinda bilgi vermesinin yan sira,
yasadigr donemi, doénemin sosyolojik ozelliklerini ve kiiltiirel durumunu da
yansittig1 goriilmektedir. Divanda eski donem Arap sairlerinin ve sairin yasadig:
donemdeki sairlerinin isleyegeldigi konularin yan sira, iginde bulundugu tasavvufi
gelenekle ilgili konularin divanda yogun bir sekilde islendigi gortilmektedir.
Tasavvufi ogretileri siirlerinde o kadar yogun bir sekilde islemistir ki, onun siirleri
okunarak biitiin tasavvufi Ogretilere hakim olunabilir demek neredeyse
miimkiindiir. Yogun tasavvufi siirlerin disinda gazel, Yiice Allah'in sifatlari,
ihvaniyyat, medih, tasvir, zithd-hikem ve bazi Peygamberler ile ilgili konularin da
ustaca ele alindig1 goriilmektedir. Bu konu zenginligi de sairin siir konusundaki
ustaligini ortaya koymaktadir.

Miellifin sairliginin kendisine has karakteristigi itibariyla, Arap siir
geleneginin gecmisten miiellifin yasadig1 giine kadar gecirdigi degisim ve doniistime
ayak uydurmasi ve bir taraftan ge¢misle bagini koparmadan devam ettirmesi, diger
taraftan da ¢aginin giindemini takip edip yeniliklere acik bir sekilde yeni anlamlar
pesinden kosan bir ozellige sahip oldugu goriilmektedir. Onun bu ozelligi de,
siirlerindeki eski ile yeni donemlerin izlerini tasimasiyla net bir sekilde
goriilmektedir.

en-Nablusi'nin birgok eseri gibi, siirleri de yeteri diizeyde ¢alisilmamistir ve
ne yazik ki hak ettigi degeri gorememistir. Sairin hayati hakkinda ¢ok detayh
bilgilere kolayca ulasilabilmesine ragmen, siirleriyle ilgili nerdeyse tek bir serhe bile
rastlanmamaktadir. Genis bir hacme sahip Divinu’d-Devivin isimli divanimin sadece
bir bolimii Divanu’l-Hakdik ve Mecmu ‘ur-Rekdik ismiyle tahkik edilmis ve calismada
bu kisim degerlendirilmistir. Su da bir gercektir ki, Osmanli dénemi Arap siiri
konusunda doyurucu ve saglikli bilgilerin ortaya konmasi ve genelleyici yargilara
ulasilmasi bakimindan, 6zellikle de en-Nablusi'nin eserleri ve siirlerinin degerinin
ortaya konulmasi, diger siirlerin incelenmesi suretiyle gelistirilmelidir. Miellifin

biitiin eserleri ve siirleri tizerine yeterli diizeyde calismalarin yapilmasi, hem
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miiellife hak ettigi degerin verilmesini hem de dénemin aydinliga kavusturulmasim
saglayacaktir. Bu cercevede miiellifin kaleme aldig1 ve heniiz tahkik edilerek giin
yliziine ¢ikarilmamis yazma eserlerine, o©zellikle de akibeti bilinmeyen el

yazmalarma ulasilarak, bunlarmn giin yiiztine ¢ikarilmasi son derece énemlidir.
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Kilitbahir
EYLUL 2019, Say1 15
(Sayfa 190-227)

Ibn Malik’in Hayati, Nahiv Metodu ve Hadisle Istishad1
Ramazan BEZCI*

Ozet

Bu makalede goriisleriyle nahiv ilmine yon vermis bir dilbilimci olan fbn Malik'in hayat ve
nahiv metodu ele alnmaktadir. Ton Malik'in yasadigi donemde Endiiliis ilim tahsil etmek icin uygun
olmamasima ragmen o, Arap dilbiliminde kendini ¢ok iyi yetistirmis ve kendine 6zgii bir nahiv metodu
ortaya koymustur. O, ilim tahsil etmek amaciyla memleketi Endiiliis’ten ayrilmis ve pek ¢ok sehir
dolasmistir. Onun Arap dili ile ilgili 6zgiin goriislerinin ve egsiz eserlerinin kendi doneminin de dtesine
gectigi soylense yanhs bir yargi olmayacaktir. Ayrica onun nahiv metodunda hadisin biiyiik yer tuttugu
da bir diger gercektir. Ton Malik, nahiv metodunda hadise genis yer vermis, onceki dilbilimcileri taklit
etmeyerek bu alanda yeni bir ufuk acmistir.

Anahtar Kelimeler: [bn Mialik, Hadisle Istishid, Arap grameri, Endiiliis, Endiiliis Nahiv
metodu.

Ibn Malik’s Life, His Gramer Method, Evidence With of Hadith

Abstract

In this article, the life and Arabic grammar method of Ibn Milik, a linguist who has guided
nahiv by his views, is discussed. At the time of his upbringing, the country of Andalusia was not suitable
for collecting science nevertheless, he developed himself very well in Arabic linguistics and introduced his
own unique Arabic grammar method. He left his hometown of Andalusia to collect science and traveled
many cities, His original ideas and his unique works on Arabic grammar have gone beyond his era. In
addition, the hadith in his Arabic grammar method has found a large place is another fact. He gave a lot of
space in Arabic grammar method and did not emulate previous linguists and opened a new horizon.

Keywords: Ibn Mialik, Evidence with of hadith, Arabic grammar method, Andalusia, Arabic

grammar Andalusia.

* Ogretim Gorevlisi, Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve
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Giris

Hicri VIL ytizyilin yetistirdigi en biiyiik nahiv alimlerden biri olan ibn
Malik (6. 672/1274), goriisleri ve eserleriyle hem kendi donemine hem de sonraki
yiizyillara ismini yazdirmus bir dil bilimcidir.

Bu calismada onun hayatina ve nahiv metodunun ayirt edici niteliklerine
deginilecektir. Ayrica onun nahiv ¢ikarimlarinda ve eserlerinde hadisin ne denli
genis yer buldugu da dikkatlerden kagmayan bir diger olgudur. Kendi déneminde
ve sonraki yillarda Arap dil biliminin ve hadisle istishadin islendigi her yerde ve
eserde onun ad1 6n planda olmustur.

Kanaatimizce onun nahiv metodunun sekillenmesinde ve Arap dil bilimine
hadisle istishad noktasindaki katkilarinda, dogup biiytidiigi Endiiliiste hem nahiv
hem de hadis basta olmak iizere biitiin Islami ilimleri okumus olmasimn pay1 goz
ard1 edilmemelidir. Deginilecegi tizere o, farkli bolgelerdeki ve farkl gortislerdeki dil
bilimcilerden nahiv meselelerine dair degisik yaklasimlar: dinlemis ve bu gortisleri
sentezlemek suretiyle de 6zgiin bir nahiv metodu ortaya koymustur.

ibn Malik’in hayat1 ve nahiv anlayisina gegmeden 6nce, onun 30 yasina
kadar yasadigr ve ilk ilim tahsilini yaptig1 Endiiltis’teki siyasi ve kiiltiirel hayata
kisaca deginmek faydali olacaktir. Onun yasadig1 zaman dilimi olan hicri VIL ytizy1l,
Endiiliis'te kargasa ve istikrarsizligin hakim oldugu bir donemi temsil eder. Bunun
sebebi de bolgedeki hakim gii¢ konumundaki Muvahhidler Devleti'nin! 1212 yilinda

Haglilarla yaptig1 ‘Ikab savasin kaybederek ¢okiis stirecine dogru stiriiklenmesidir.2

1 Muvahbhidler Devleti'nin fikir babasi olan Muhammed b. Ttmert(6. 524/1130), Deren Dagi'min etrafinda
yasayan Herga kabilesine mensup idi. [lim tahsilini tamamlayan ibn Ttimert, bir siire sonra mehdiligini ilan
etti. O, etrafina topladig1 ve “muvahhidler” seklinde isimlendirdigi miiridleriyle birlikte hem fikirsel hem de
siyasal yeni bir olusuma giristi. Kuzey Afrika’da ve Endiiliis’teki “miicessime” inanci basta olmak tizere dini
yozlasmayi gorerek, bu yanlis diisiinceleri “menakir” olarak isimlendirdi. O, dénemin Murabit
hiikiitmdarindan menakirlara, 6zellikle de Allah’1 insan seklinde tasavvur eden “miicessime” akidesine son
vermesini talep etti ise de bu istegi gerceklestirilmedi. Bunun tizerine ibn Tamert, en yakin dgrencisi ve
yardimcis1 Abdulmii’min el-Kami (6. 558/1163) ile yeni bir devlet kurmaya giristi ise de, onun émrii bu
devletin kurulusunu gérmeye yetmedi. Abdiilmii'min el-Kaimi, 1147 yilinda Murabitlar Devleti'nin bagkenti
Merakes'i alarak Murabitlar Devletine son vermis, sinirlari Kuzey Afrika ve Endiiliis’ii de kapsayan
Muvahhidler Devleti'ni kurmustur. Bkz; Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, Istanbul, 2005, s. 223-231; Hisam Eba
Ramile, el-Muvahhidin, Daru’l-Furkan, Amman, 2004, s. 39; Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, DiA, istanbul,
2006, c. XXXI, s. 410; Adnan Adigiizel, Abdiilmiimin b. Ali Déneminde Muvahhidler Devleti, (Basiimamis
Doktora Tezi), Ankara, 2005, s. 105-106; Yusuf Esbah, Tdrihu'l-Endelus fi ‘ahdi’l-Muribifin ve’l-Muvahhidin,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1996, c. I, s. 200.

21212 yilinda Haglilarla yapilan ‘Tkab savasi, Muvahhidler Devleti'nin hezimeti ile sonuclanmustir. Bu yenilgi,
hem asirlardir Endiiliis'te devam eden Miisliitmanlarin iistiinliigiine son vermis hem de Muvahhidler
Devleti'ni ¢okiis siirecine dogru siiriiklemistir. 1269 yilinda baskent Merakes'i alan Meriniler, Muvahhidler
Devleti'ne son vermistir. Muvahhidler déneminde Endiiliis, siyasi istikrarin da etkisiyle hem tarim ve
ekonomi hem de kiiltiir ve medeniyet alaninda parlak bir dénem yasamustir. Bkz. Ali Muhammed es-Sallabi,
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Endiiliis'teki Emevi Medeniyetinin mimar1 olan Endiiliis toplumu, farkh
etnik kokenlerden meydana geliyor ve kendisine mahsus bir sosyal yapiy1
barmndirtyordu. Bu kozmopolit yapi, Islam’t bu bolgeye tasiyan Misliiman
Araplardan, Misir tizerinden ispanya’ya gogerek yerlesmis, sert mizacli ve savasgl
Afrika kokenli Berberilerden ve bolgedeki yerli halk olan Frenklerden tesekkiil
ediyordu.3 Bu kozmopolit toplumsal doku, tarihin en biiyiik medeniyetlerinden
birinin temsilcisi olan Endiiliis Medeniyetinin mimar1 oldugu gibi, sonraki
stireglerde de onii alinamayan huzursuzluklarin ve kargasalarin sebeplerinden biri
olacaktir.

fbn Malik, ilim tahsilinde dogup biiyiidtigi Endiiliis ile yetinmeyerek
Hicaz, Misir, Halep, Hama ve Sam’da da bilginin pesinde kosmus ve boylelikle onun
hayat1 bir ilim yolcuguna dontistiirmiistiir. Diger alimler gibi Onu da Endiiliis’ten
ayrilmaya siiriikleyen bir diger etken, bolgede kargasanin hakim olmasi ve eski
huzurun bulunmayisidir. O, goc¢ ederek gittigi Suriye’de Hagh seferleri, Mogol
saldirlar1 ve Misu’da da Eyyabi Devletinin valiliklere boliinmesi sebebiyle
arzuladigr huzur ve siiktineti bulamamistir. Buna ragmen o, tekrar Endiiliis’e geri
donmemis, ilim yolculugunu Sam’da noktalamayi tercih etmistir.+

Sam Sehri, bu dénemde Endiiliis ve Bagdat'tan gog ederek ayrilan alimlerin
bulusma merkezi konumuna gelmisti. Zira Endiltis'teki alimler, Avrupal
Hristiyanlarm saldirilarindan kacarak Misir, Hicaz ve Sam’a gog etmislerdir. Aym
sekilde Bagdat'a yonelen Mogol saldirilar1 da Bagdat'taki ilim adamlarmin Sam ve
Misir'a gog¢ etmelerine sebep olmustur.5 Kanaatimizce farkli Islam sehirlerinden
gelen alimlerle daha da canlilik kazanan Sam sehrindeki bilim ve kiiltiir hayati, ibn
Malik'in Endiiliis’e geri donmeyerek buraya yerlesmesindeki en 6nemli etmendir.

Donemin Sam sehrinin ilim ve kiiltiir hayatina deginme sadedinde gozden
kacirilmamasi gereken ve buradaki yiiksek Islam medeniyetinin arka planindaki bir

diger olgu da yerel yoneticilerin, ilme ve alimlere atfettikleri deger ve takdirlerdir.

Tarihu’d-devleteyi’l-Murabifin - ve'l-Muvahhadin, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts. 415-416; Mehmet Ozdemir,
“Muvahhidler”, DIA, c. XXX, s. 410

3 Ganim Ganim Abdiilkerim el-Yenbu'avi, fbn Malik el-lugavi, (Basilmamis Doktora Tezi), Cami‘atu Melik
‘Aziz, Mekke, 1979, s. 4.

4 Ibn Malik, Serhu’l-kdfiyeti’s-sifiye, tahk. Abdiilmiin 1m Ahmed, Daru’l-Me’'mun li't-Turas, byy. 1982, c. I, s.
31; Cemaluddin Yusuf el-‘Atabeki, en-Nuciimu’'z-zdhire fi muliki Misr ve'l-Kdhire, Vizaratu’s-Sekafe, Misir,
1963, c. VII, s. 94.

5 [bn Malik, Ikmalu’l-i‘lam bi-teslisi’l-kelim, tahk. Sa ‘d b. Hamdan el-Gamidi, Mektebetu’l-Medeni, Cidde, 1984,
c.l,s.19.
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Donemin devlet adamlarimnin ilme verdikleri degerin en 6nemli yansimasi, hig stiphe
yok ki Adiliyye ve Zahiriyye medreseleri basta olmak iizere daha birgok egitim
kurumunu insa etmeleridir. Ayrica bu yoneticiler, ilme tesvik amaciyla zamanin
onde gelen alimlerine de pek ¢ok hediye vermislerdir. Hatta Sam Valisi el-Meliku'l-
Muazzam [sa (6. 624/1227), dagittig1 hediyelerin en kiymetlisini, Zemahseri'nin (5.
538/1144) el-Mufassal’in1 ezberleyen kisiye vermistir.6

1. ibn Malik’in Hayat1

Ne yazik ki teracim kaynaklarinda Ibn Malik'in hayati hakkinda doyurucu
bilgilere ulasilamamistir. Onun dogum tarihi ile ilgili rivayetler de 598/1202 ile
601/1205 yillar1 arasnda farklilik arz etmektedir.”? Terdcim kaynaklarmin, ibn
Malik'in nesebi konusundaki ihtilaflar1 da gézden kagmaz.

Bununla ilgili goriisler dort bashkta sdyle incelenebilir.

1. Ceméaluddin Ebtt Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Malik.

2. Cemaluddin Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Abdillah b. Malik.

3. Cemaluddin Eba AbdillaAh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b.
Abdillah b. Malik.

4. Cemaluddin Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Abdillah b.
Abdillah b. Malik.8

fbn Malik, 1000 beyitte nahiv-sarf kurallari siir formunda sundugu el-
Elfiyye adli manzumesinin basinda dedesinin ismini, Malik olarak zikretmis,

babasmin ismine ise deginmemistir.
GG 55 @ 5 ST ele gy 54 a2 6

“Malik’in oglu olan Muhammed soyle der: En hayirl Malik olan Rabbim Allah’a
(c.c.) hamd ediyorum.”?

Zikredildigi tizere, nesebi baglaminda kaynaklarda bir goriis birligi
olusmasa da ondan bahseden biitiin terdcim kitaplari, Ibn Malik'in kiinyesinin Ebi
Abdillih ve lakabmmin da Cemduddin oldugunda hem fikirdirler. Kaynaklarin

bazilarinda onun Ceméluddin lakabmnin kisaltilarak Cemal seklinde zikredildigi

6 Tbn Malik fkmalu'l-i‘lam bi-teslisi’l-kelam, c. 1, s. 19.

7 Abdiilbaki Turan, “Ibn Malik et-Tai”, DIA, istanbul, 1999, c. XX, s. 170.

8 Mustafa Bilici, [bn Milik ve sevdhidu’t-tavdih ve't-tashih Adli Eseri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler, Konya, 2008, s. 32-33.

9 Bahauddin Abdullah ibn ‘AKdl, , Serhu Ibn ‘Akil, tahk. Muhammed Muhyiddin, Daru’t-Turas, Kahire, 1980,
c.1,s.10.
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goriiliir. 1 Onun dogum yeri nerdeyse biitiin kaynaklarda Ceyyan!! olarak
zikredilmis, bu sehre nispet edilerek Ceyydni seklinde de lakaplandirilmistir. Bazi
terdcim kitaplarinda ise onun dogum yeri Sam olarak zikredilmistir ki bu rivayet
dogru goziikmemektedir.12 Mensubu oldugu!? Tay kabilesine, T47 14 olarak da nispeti
pek cok kaynakta zikredilir. Onun nahiv ilmindeki yetkinligi ve otorite olusunun bir
yansimasi olan nahvi lakabinin da biitiin kaynaklarda yer aldig goriiliir. 15

fbn Malik, Endilts'te bulundugu swrada bolgedeki yaygin mezhep
konumundaki Maliki mezhebinin mensubu iken, daha sonra gog ettigi yerlerdeki
hakim mezhep olan Safi mezhebini benimsemistir.16

Pek cok baglamda deginildigi tizere tarihgilerin, Ibn Malik'in hayatinin
biitiin stireglerinde oldugu gibi, 6liim tarihi hakkinda da net bir tarih veremedikleri
gorilmustiir. Ibn Kesir, onun hicri 672 yili Ramazan aymin 12’sinde ¢arsamba gecesi
olduginti nakleder ki bu tarih, miladi 1274 senesinin subat aymn 21’ine
rastlamaktadir.1”

fbn Malik'in, kendi eserlerinde gecmisinden ve ailesinden bahsetmemesi,
tarihciler tarafindan bu baglamda zikre deger bir seyin olmadigi seklinde
yorumlanmis ve onlar da ayni yolu izleyerek onun hayati ve ailesi hakkinda bilgi
toplama cabasmna girmemislerdir.18

Teracim kaynaklarinda, Ibn Malik'in ailesi ve gecmisi hakkindaki bilgilerin
s1iglig1 cercevesinde deginilmesi gereken tarihsel bir gerceklik sudur: O donemde
yeni dogan bir ¢ocuk, kosklerde, saraylarda yasayan elit bir aileden ise tarihgiler,

dogdugu giinden itibaren onunla ilgili bilgi kaydetme yarisina giriyorlardi. Ne yazik

10 Abdul‘al Amal, el-Mesdailu’I-mlaf fi serhi’t-teshil li Ibn Mialik, (Basilmamis Doktora Tezi), Cami‘atu Ezher,
Kahire, 2004, s. 11.

11 Ceyyan, Endiiliis'te genis bir alana sahip ve giineyde Akdeniz’'e dogru uzanan, Kurtuba'nin dogusunda
bulunan bir sehirdir. ibn Malik’'ten bagka bu sehre nispet edilen diger bazi alimler sunlardir: Hiiseyin b.
Muhammed b. Ahmet el-Ceyyani (6. 498/1105), Ahmet b. Muhammed b. Ferac el-Endelusi el-Ceyyani (6.
366/977), Muhammed b. Ahmet el-Ceyyani en-Nahvi (6. 540/1146). Bkz. Yakat b. Abdillah el-Hamevi,
Mu'cemu’l-buldin, Daru’s-Sadir, Beyrut, ts. c.II, s. 195.

12 Tgnace Goldziher, “Arap Dili Mektepleri,” cev. Siileyman Tiliicti, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Erzurum, Say19, 1990, s. 341.

13 el-Yenbu ‘avi, , Ibn Malik el-lugavi, s. 8.

14 Tay kabilesi, Endiiliis'te taninmis ve meghur bir kabiledir. Asli Yemen olan bu kabile, Endiiliis’iin fethinden
sonra Islam ordulariyla birlikte buraya goc eden Arap kabilelerindendir. Bkz. ibn Malik, Ikmalu'l-i‘lim bi-
teslisi’l-keldm, c. 1, s. 14.

15 fsmail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut, 1988, c. XIII, s. 267.

16 Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, Bugyetu'l-ou‘dt fi tabakdti'l-lugaviyyin ve'n-nuhdt, tahk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Fikr, byy. 1979, c.1,s.134.

17 [bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, s. 514.

18 fbn Malik, Serhu’l-kfiyeti’'s-sifiye, c. I,s. 11.



ibn Malik’in Hayati, Nahiv Metodu ve Hadisle | 195

ki cocuk, fakir veya orta smif bir ailenin mensubu ise sanki o hi¢ dogmamuis gibi
davraniyorlar ve onunla ilgili herhangi bir kayit tutma zahmetine girmiyorlard.
Sonraki stiregte bu ¢ocuk, topluma mal olan saygin bir alim veya sahsiyet olarak
tezahtir edince de kendisi hakkinda herhangi bir malumata ulasamryorlar, o ve ailesi
ile ilgili varsayimlara dayanan bilgiler tiretiyorlardi. Bu talihsiz hakikati, Beddi ‘uz-
zuhilr miiellifi Tbn Tyas Ebu’l-Mehasin (6. 930/1524) bir kisiyi tanittig1 boliimde soyle
itiraf edecektir: “Biz, ad1 gecen bu sahis hakkinda yeterli malumat bulamadik. Zira
bu kimse, soyledikleri dikkate alinarak methedilmeye deger seckin ve elit bir aileden
degildi.”19

Biitiin hayati ilme adayan bir kisiligi temsil eden Ibn Malik'in ilim
yolculugu, dogup biytdiigi Endiiliis’te baglamis; Misir, Hicaz, Halep, Hama’da
devam etmis ve Sam’da son bulmustur. Siiriistine yeni otlaklar kesfetmek icin diyar
diyar dolasan bir bedevi veya yoriik gibi, o da ilim pesinde sehir sehir dolasmustir.
Anilan ilim yolculuklarmin meyvesini de 6zgiin bir nahiv metodu ve Arap dili
tarihine adin1 yazdirarak topladig1 asikadir.

Buna karsin seyyahlar misali bu yasam tarzi, onun maddi bir varlik elde
etmesini ve yerlesik bir hayat kurarak aile sahibi olmasim da engellemistir. Sam
Sehrinde yerlesene kadar gogebe bir hayat yasayan ibn Malik, maddi birikimi
olmadig1 igin bir aile de kuramamistir. Ancak Sam’a yerlesmesinin ve Adiliyye
Medresesine basmiiderris (rektor) olarak tayin edilmesinin akabinde evlenerek bir
aile kurma imkan: bulabilmistir.20 Tarihciler, Ibn Malik'in ii¢ erkek cocuk sahibi
oldugunu ve kendisinin bu ti¢ ¢ocugunun {iigiiniin de adlarim1 Muhammed olarak
koydugunu naklederler. Onun en taninmis oglu Muhammed b. Muhammed b. Malik
(6. 686/1287) olup, lakab1 Bedreddin’dir ve fbn Nidzim seklinde meshur olmustur.21 O,
babasimin el-Elfiyye isimli manzumesine bir serh telif etmis olup onun bu serhi, nahiv
literatiiriinde Serhu Ibn Nazim seklinde bilinir. Bedreddin, babasmin el-Kéfiye ve el-

Lamiye isimli kitaplarma da serh yazmustir.22

1.1 Endiiliis'ten Doguya Yolculugu

19 fbn Malik, Serhu'l-kfiyeti's-sifiye, c. I,s. 11.

20 Bilici, ibn Malik ve sevahidu’t-tavdih ve't-tashth Adl Eseri, s. 52.

21 Muhammed b. Muhammed Ibnu'n-Nazim, Serhu ibni'n- Nazim ‘ald elfiyeti Ibn Mialik, tahk. Muhammed Basil
‘Uytnu's-Std, Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, Beyrut, 2000, s. 4.

22 Hayruddin ez-Zirikli, el-A 1dm, Daru’l- Ilm 1i'l-Melayin, Beyrut, 2002, c. VII, s. 31.
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Zikredildigi tizere Ibn Malik’in yasadigr donemde Sam?3 ve Misir sehirleri
de terk ettigi Endiiliis'ten daha iyi durumda sayilmazdi?¢ Zira Sam ve Misir
bolgelerindeki etnik yapi, Endiiliis’iin kozmopolit dokusundan ¢ok da farkli degildi.
Bu bolgeler de aym sekilde birbirinden farkli toplumsal kimlikleri ve kiiltiirleri
biinyesinde barindirtyordu. Bu dénemde bolgede Misirlilar, Memliikler, Kiirtler ve
Araplar i¢ ige yastyordu. Kiiltiir ve medeniyet baglaminda birbirinden farkli bu
milletler, her ne kadar fslam catis1 altinda ve aymi cografyada yasam savast verse de,
tarih boyunca bolge, hicbir zaman tam manasiyla huzur ve siiklnete
kavusamamustir. Misir, Hagli ve Mogol saldirilarina karst miicadele veren Sam’a
nazaran daha sakin ve huzurlu olup, mali ve iktisadi agidan da ¢ok daha iyi
durumda idi. Ayrica bu zorlu dénemde Misir halki, Haglilarla miicadeleleri sirasinda
Sam halkina maddi ve manevi her tiirlii destegi vermekten geri kalmamistir.25
Donemin bolgedeki en giiclii devleti, Misir'da egemen olan Eyytbi Devleti idi.
Haglilara kars: parlak zaferlere imza atan ve Hristiyanlarin elinde bulunan Kudiis'u
geri alan Selahattin Eyyabi (6. 590/1193), vefatindan 6nce devletin topraklarim
cocuklar1 ve kardesi arasmnda paylastirmistir. O, her ne kadar kardesi Adili (6.
615/1218) merkezi kontrol makamina tayin etti ise de yerel valilerin her biri, kendini
bagmmsiz bir sultan olarak gorme egiliminde bulunuyordu. Bunun kaginilmaz
sonucu olarak da Selahattin Eyytbi zamanindaki istikrar ve huzur, kisa bir siire
sonra yerini i¢ cekismelere birakmigtir.26

Endiiliis'te yetigsen alimlerin neredeyse hepsi, Misir basta olmak tizere diger

Islam iilkelerindeki bilim ve kiiltir merkezlerine yolculuk yapmuglardir. Bu

2 fbn Malik'in yasadigt dénemde Suriye’de de kargasa ve istikrarsizhik hakim durumda idi. Sam sehri,
Halep-Sam Atabeyi Nurettin Zengi'nin (6. 569/1174) ¢liimiinden sonra Selahattin EyytGbinin eline gegti.
Selahattin Eyy(bi'nin vefatindan sonra da kardesi el-Meliku'adil 1196 yilinda sehre hakim oldu. Onun 1218
yilida vefatina kadar Sam sehri en istikrarli ve refah dolu yillarin1 yasamustir. el-Meliku’adil’in 1218 yilinda
vefatindan sonra sehre el-Meliku'l-Muazzam Isa hakim oldu. el-Meliku’l-Muazzam Isa'nin 1227 yilinda
vefatiyla Sam Sehri bir siire hdkimiyet miicadelelerine sahne oldu. 1229 yilinda el-Meliku'l-esref Musa sehrin
yonetimini eline gecirdi. 1237 yilinda onun &liimiiniin ardindan sehrin yénetimini el-Melikii’s-salih Ismail
eline aldi ise de onun hakimiyeti sadece alt1 ay siirdii. Misir hakimi el-Melikii'l-Kamil sehri kusatarak ondan
ald1. el-Melikii'l-Kamil'in 6liimiinden sonra da sehrin hakimiyeti noktasinda Eyyabi ailesinde cekismeler
yasanmustir. Sehrin yonetimi 6nce el-Melikii'l-cevdd Yunus’a, sonra da ondan alinarak el-Melkii’s-Salih
Eyyab’e verildi. Onun 1249 yilinda 6liimiinden sonra Misir’da Memliik hakimiyeti kurulsa da Sam halkinin
destegini arkasma alan Halep hakimi el-Melikii'n-nasir Yasuf, sehrin yonetmini eline gecirdigini ilan etmistir.
1258 yilinda Bagdat'in Mogollarin eline ge¢mesiyle 1260 yilinda Sam da Mogol egemenligine gecti. Memliik
Sultan1 Kutuz (6. 1260), Aynicalat Savasinda Mogollar: biiyiik bir yenilgiye ugratarak Sam’t Mogollardan geri
ald1. Sehir, tekrar Memliiklere baglandi ve bundan sonra Kahire’ye bagh olarak yonetilmistir. Bkz.Cengiz
Tomar, “Sam”, DIA, Istanbul, 2010, ¢, XXXVIIL, s. 313-314

24 [bn Malik, Ikmalu’l-i 1ém bi teslisi’l-keldm, c. 1, s. 10.

2 [bn Malik, Serhu’l-kifiyeti’s-sifiye, c. 1, s. 4-5.

26 el- ‘Atabeki, en-Nuciimu'z-zdhire fi mulilki Misr ve'l-Kihire, c. VII, s. 244-245.
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alimlerden bazilar1 Endiiliis’e tekrar geri donmdiis, ibn Malik gibi bazilar1 da geri
donmeyerek gittikleri bolgelere yerlesmisler ve hayatlarim1 oralarda devam
ettirmiglerdir. Deginildigi tizere Endiiliis alimlerini dogu tilkelerine boyle zahmetli
bir yolculuga sevk eden en 6nemli sebep bolgedeki kargasadir. Buna ilaveten iki ana
sebepten daha bahsetmek miimkiindiir. Bu sebeplerin ilki, hac farizasini eda etmek,
ikincisi ise dogudaki ¢nde gelen ilim merkezlerinde ilim tahsilini tamamladiktan
sonra, tekrar Endiiliis’e geri donerek 6grendigi yeni bilgileri kendi insanlarma
tasimak idi.2”

Ibn Malik'in memleketi Endiiliis’ten gog ettigi tarih ile ilgili kaynaklarda
herhangi bir malumata rastlanmadig1 gibi, onun Endiiliis'ten yolculugu esnasinda
ugradigl sehirler noktasinda da ihtilaflar vardir. Bu baglamda kaynaklar, onun
hocalarindan bahsettikleri boliimlerde “su sehirde su hocadan ve bu sehirde de bu
hocadan ders gormiistiir” ifadeleriyle yetinmislerdir. Ibn Malik'in ders okudugu
hocalarin bulundugu mekanlar 1s1inda onun, uzun veya kisa stireli Kahire'de
Halep’te, Sam’da ve Hama4’da ikamet ettigi anlasiimaktadir.28

Kaynaklar, fbn Malik'in 30 yaslarinda iken Endiiliis'ten doguya gogii
sirasinda once Misir'a ugradigini zikrederler. O, Misir'da fazla kalmamis ve hac
farizasini yerine getirmek i¢in Hicaz’a ge¢mistir. Hicaz'da da uzun bir siire kalmayan
ibn Malik’in, bu iki sehirdeki ikametinin ne kadar stirdiigii kesin olarak
bilinmemektedir. Onun Hac farizasini yerine getirdikten sonra énce Sam’a m1 yoksa
Halep’e mi gittigi noktasinda ihtilaf vardir. Bu konuda kesin olan, onun hicri 632
yilindan 6nce Sam’a gegtigidir. Ciinkii hocas1 Ebt Sadik b. Sabbah bu tarihte vefat
etmistir ki Ibn Malik’in kendisinden ders almus olabilmesi icin bu tarihten 6nce Sam’a
gelmis olmasi gerekir.2? O, Halep'te kaldig1 siire zarfinda Sultaniye Medresesi
(Zahiriye Medresesi)nde® bagmiiderrislik yapnustir. Burada Ibn Malik'in ders

halkasina pek ¢ok 6grenci toplanmis ve o, sehir halkinin da yogun ilgisine mazhar

27 Muhammed Adem ez-Zaki, Eseru [bn Malik fi'd-dirdsiti’s-sarfiyye, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Camiatu
Melik Abdilaziz, Mekke, 1981, s. 12; ibn Malik, [kmalu'l-i‘lim bi-teslisi’l-keldm, c. 1, s. 11

28 ez-Zaki, Eseru Ibn Malik fi'd-dirdsiti’s-sarfiyye, s. 12.

29 bn Malik, ikmalu’l i 1am bi teslisi’l-keldm, c. 1, s. 10.

30 Zahiriyye Medresesi'nin insasi, Melik Zahir(6. 613/1216) doneminde baslamis, Sehabettin Tugrul bey
déneminde 1223 yilinda tamamlanmistir. Déneminin ¢nde gelen egitim kurumlarmndan olan Zahiriyye
Medresesi hem Safii hem de Hanefi mezheplerinde egitim veriyordu. Giiniimiizde bu medrese Sultiniye
Medresesi olarak bilinir. Bkz: Muhammed b. es-Sehne Ebu’l-Fadl, ed-Durru’l-muntehab fi tarth-i memleket-i Haleb,
Alemu’t-Tiiras, byy. 1984, 5. 111-112
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olmustur.3! Daha sonra Hama'ya gegen Ibn Malik, orada da bir miiddet ikamet
etmistir. Onun Hama’'daki ikametinin hicri 655ten sonra oldugu ve el-Elfiyye adh
eserini burada telif ettigi rivayet edilmektedir. Daha sonra tekrar Sam sehrine gelen
fbn Malik, bu gelisinde buraya yerlesmis ve vefat edene kadar Adiliye
Medresesi'nde3? bagmiiderris olarak ¢alismigtir.33

Son tahlilde Ibn Malik, 1269 yilinda Muvahhidler Devleti'nin yikilisina, 1250
yilinda Eyytbi Devletinin yikilarak yerine Memliik Devletinin kurulusuna, 1258
yilinda da Abbasi Devleti'nin yikilisina sahitlik etmistir.34 Ibn Malik'in 72 yillik ¢ok
da uzun sayilmayacak yasaminda, Islam topraklarinda birden fazla devletin
yikiisina ve kurulusuna sahitlik etmesi, bolgedeki istikrarsizligin bir diger
gostergesidir. Haghi seferleri ve Mogol saldirilari, bolgedeki Islam devletlerinin
zayiflayarak yikilmasindaki en 6nemli etken olmustur. Kanaatimizce, Endiiliis’de,
Misir’da ve Suriye’deki farkli etnik kokene sahip topluluklarin, devletin zayifladig:
donemlerde yonetimi ele gegirme miicadelesine girismeleri de bir diger kargasa
sebebidir.

1.2 Ilmi Kisiligi

fbn MaliK'in hayati hakkinda yapilan arastirmalarda, onun ¢ocuklugundan
itibaren ahirete irtihaline kadar, ilme adanmus bir 6mriin en agik sekilde tezahiirii ile
karsilasilir. Kendisini ziyaret edenler, onu ya namaz kilarken ya Kur’an okurken ya
bir siiri miitalaa ederken ya da kitap telif ederken buluyorlard1.35

fbn Malik'in Endiiliis'teki ilim tahsili, bolgedeki diger 6grenciler gibi Kur’an
o6grenme ve ezberleme ile baglamistir. O, kiraat ilimleri ve hadis basta olmak tizere
diger Islami ilimleri de okumus, fakat nahiv alaninda kendini ¢cok iyi yetistirmigtir.36
O, Endilis'te bulundugu swrada Sabit b. Hiyar (6. 624/1231) ve Eba Ali es-
Selevbini’den (6. 645/1248), doguya gog ettikten sonra da Ebti Sadik b. Sabbah (6.

31 Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu t-{ib, tahk. fhsan Abbas, Daru Sadur, Beyrut, 1968, c. 11, s. 228

32 Sam sehrinde bulunan Adiliyye Medresesinin ilk temelini 1173 yihnda Sultan Nuruddin Zengi (.
569/1174) atmis, tamamlanmas ise el-Melik Muazzam Isa (6. 624/1227) déneminde olmustur. Giintimiizde
bu bina, Arap Dil Kurulu'nun merkezi olarak kullanilmaktadir. Bkz. ibn Malik, Serhu’t-teshil, tahk.
Abdurrahman Seyyid-Muhammed Bedevi, Dar-u Hicr, byy. 1990, c.1,s. 11

3% Muhammed b. Muhammed Semsuddin ibnu’l-Cezeri, Gayetu'n-nihiye fi tabakiti'l-kurrd, tahk. G.
Bergstraesser, Daru’l-Kutubi'l- Tlmiyye, Beyrut, 2006, c.II, s. 160.

34 [bn Malik, Ikmalu’l-i‘lam bi-teslisi'l-keldm, c. 1, s. 11

35 Muhammed Sehhat, Huriifu'l-me ‘ani fi turds-1 Ibn Malik, (Basilmamis Doktora Tezi), Cami‘atu Ezher, Misir,
2005, s. 7.

36 Amal, el-Mesdilu "l-milaf fi serhi’t-teshil 1i'bn Malik, s. 11.
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632/1234), Ebu’l-Hasan es-Sehavi (6. 643/1246), Tbn Yei's (6. 643/1246) ve Ibn
‘Amran’dan (6. 649/1251) dersler almistir.3”

Kaleme aldig1 eserlerinde onun, giintimiiziin de vazgecilmez bilimsel etigi
olan kaynak bildirimi olgusunu titizlikle uyguladig: dikkatlerden kagmaz. Boylelikle
o, iktibaslarda bulundugu kitaplarin isimlerini zikrederek, kullandigi bilginin
kendisine ait olmadigin belirtmis olmaktadir.38

fbn Malik'in ilme diiskinliigtint en iyi sekilde ifade eden ve ornegine az
rastlanan bir anekdot, kaynaklarda su sekilde rivayet edilir: “O, clum doéseginde
hastalikla savasirken dahi ilim ile mesgul olmaktan kendini alamamistir. Onun bu
halde iken bile nahivde istishddda bulunulan bazi siirler miitalaa ettigi ve bu siirlerin
sayisiin sekiz oldugu nakledilir. Bu durumda dahi kendini ilim tahsilinden
alamayan Ibn Malik’e, kendisi okuyamadigi icin bu siirleri ona oglu okuyordu.”3®

fbn Malik'in 6grenmeye ve dgretmeye olan diiskiinltigii hakkinda bir diger
anekdot da soyledir: “O, Adiliyye Medresesinde basmiiderris olarak calisirken
yaninda herhangi bir 6grenci bulunmadigi zaman, okulun penceresine yaslanarak
“Yok mu Arapca Ogrenmek isteyen, yok mu kiraat okumak isteyen” seklinde
seslenirmis.”40

Sonu¢ olarak Ibn Malik'in ilim sevdasmmn, onun hayat yolunu ¢izen tek
rehber oldugu soylense yanlis bir yargi olmayacaktir. O, dogup biytidugu
Endiiliis'ten kargasa ve huzursuzluklar nedeniyle ayrilarak ilim tahsilini daha iyi
yapacagina inandigt dogudaki diger ilim merkezlerine go¢ etmistir. Bu yolculuk,
onun iizerinde derin izler birakmis, basta mezhebi olmak iizere, hayat tarzi ve nahiv

metodu da bu yeni yerlere gore sekillenmistir.41

1.3 Eserleri

ibn Malik, Arap dil bilimindeki yetisini ve yetkinligini, kaleme aldig
eserlere yansitmay1 basarmis, onun eserleri hem kendi déneminde hem de sonraki
asirlarda bu ilimle ilgilenen pek cok kisinin ilgisini gekmistir. Ogrenciler, nahiv
ilmini onun kitaplarindan 6grenmisler, Arap dilbilimciler de onun kitaplarina pek

cok serh telif etmislerdir. Deginilecegi iizere, onun fikirlerinin bu derece revag

37 ibn Malik, Serhu’t-teshil, c. I, s. 12-13

38 Sehhat, Hurifu'l-me ‘ani fi turds-1 Ibn Milik, s. 7.

39 Eymen Cabir Hamis, Elfiyyetd [bn Malik ve’s-Suyilti, Gazze, 1978, s. 12.
40 bnu’l-Cezeri, Gﬁyetu ‘n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, c. 11, s. 160.

41 Amal, el-Mesdilu "I-laf fi serhi’t-teshil li Ibn Milik, s. 11.
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bulmasinin sebebi, Arap¢a’nin yamnda Kur'an kiraatlerine ve hadis ilimlerine de
hakim olmasi ve bunu 6zgiin nahiv yaklasimlariyla sentezlemesidir.

fbn Malik’in kaleme aldig1 kitaplar incelendiginde onun, bagkalarini taklit
etme ya da birilerinin izinde yiirtime gibi bir derdinin olmadig dikkatlerden
kagmaz. Zira o, omriinii feda ederek elde ettigi ilmi, kendi gortisleriyle harmanlamis
ve boylece ister hoca ister 6grenci olsun bu ilimle ugrasan herkesin bagvurdugu en
temel kaynaklar ortaya ¢tkmustir.

fbn MaliK'in en tanimus eserleri, el-Kdfiyetu's-sifiye, el-Huldsd (el-Elfiyye) ve
Teshilu'l-fevdid ve tekmilu’l- mekisid adli ¢ kitabidir. Onun ilim hayatinda kat ettigi
merhaleler dikkatle tetkik edilirse bu ii¢ kitabmn, onun ilim seriivenindeki agsamalarin
kose taslar1 niteliginde oldugu sonucuna ulasilacaktir.42

Bu kitaplarim ilki olan el-Kéfiyetu's-sifiye, Tbn Malik'in bu zamana kadarki
bilgi birikimini ortaya koymast agismndan ¢nem tasir. Bu eserin bir diger 6zelligi de
kendisindeki siir yazma yetisini en iyi sekilde kullanarak, biitiin nahiv konularmi iki
bin yedi yiiz elli yedi beyitte ele alarak ayrintili bir sekilde anlatmis olmasidir.

ibn Malik, bu kitabindan sonra Arapca ogrenenler i¢in nahiv kurallarin
ezberlemede kolaylik saglamak amaciyla, ilk 6rnegini Ibn Mu‘tnin (6. 628-1230)
yazdig elfiyye#3 tarzi, bin beyitlik el-Huldsd'sim kaleme almistir. Onun bu eseri,
teferruatlt olarak gramer bilgilerini verdigi el-Kafiyetu’s-sifiye’nin de bir 6zeti olma
niteligi tasir.

Deginildigi {izere bu eserin yazilma sebebi, Arap dili talebelerine bu zorlu
ilim yolunu kolaylagtirmaktir. Ibn Malik'in el-Huldsd'y1 telif etmekle ne kadar dogru
bir is yapti1 ve cabalarimn ne denli hedefine ulastig1 asikardir. Nitekim onun bu
eseri, kendi doneminden giintimtize kadar nahiv okullarimin vazgecilmez bir ders
materyali oldugu gibi, 6grencilerin de ellerinden diismeyen bir el kitab1 haline

dontismiistiir. Zira Arap gramer kurallarin elfiyye formunda 6zetleyen Ibn Mu‘t’nin

42 Muhammed el-Muhtar Veled Abbah, Taripu'n-nahvi’l-*Arabi, Daru'l-Kutubi'l- Tlmiyye, Beyrut, 2008, s. 314-
315.

43 Elfiye, “ bt yani “bin” kelimesine nispet edilerek meydana gelmis bir olgudur. Bin rakaminin Araplarda

6zel bir manasi olup, onlar bu rakami ““herhangi bir seyin kemale ulastigini” ifade etmek icin kullanirlardi.
Hicri VI. asrin sonlarina dogru, gesitli ilimlerde temel kaidelerin ezberlenmesini kolaylastirmak amaciyla siir
formunda ve bin beyitten tesekkiil eden risaleler telif edilmeye baslanmistir. Bin beyitten meydana gelmesi
sebebiyle de bu tarz eserler, elfiyye seklinde isimlendirilmistir. Nahiv ilminde elfiyye formunda bilinen ilk eser,
ibn Mu‘ti'nin el-Elfiyye’si olup, bunu ibn Malik'in ve Suyati'nin elfiyeleri izlemistir. Bkz. Hasan b. Kasim b.
Abdillah el-Muradi, Tevdihu'l-mekdsid ve'l-mesdlik bi serh-1 elfiyeti Ibn Malik, tahk. Abdurrahman Ali Siileyman,
Daru'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, 2001, c. I. s. 48.
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A Ay

ve SuyGti‘nin eserlerinin, Tbn Malik'in el-Huldsd’simin gordiigii ilgi ve yonelimi
gormedigi dikkatlerden ka¢maz. Kanaatimizce, el-Hulisimin Arap grameri
ogreticilerinin ve ogrencilerinin bu denli teveccithiine mazhar olmasi, hem onun
nahiv metodunun ve ¢ikarimlariin ne kadar isabetli oldugunun hem de siir
formundaki sunumunun ne kadar basarili oldugunun kamtidir. Zira onun bu eseri
de Tiirkiye'deki pek ¢ok medresede dgrencilere ezberletilmekte ve bu olgu, Kur'an
hafizlig gibi ezberleyen 6grenciye digerlerinin nezdinde ayricalik kazandirmaktadir.

Ibn Malik’in Teshilu’'l-fevdid ve tekmilu’l-mekdsid adl kitabr ise, onun hayatim
adadig1 Arap grameri hakkindaki fikir ve goriislerinin son seklini yansitmasi
bakimindan 6énem tasir. O, bu eserindeki nahiv ¢ikarimlarimn ¢ogunda Sibeveyh’in
el-Kitdb adli eserini esas almis, gortislerinidelillendirmek i¢in de yine bu Kkitab:
kaynak gostermistir. ibn Malik’ten sonra XIV. ytizylla damgasint vuran bir diger
Arap dilbilimci Eb@t Hayyan (6. 745-1344), onun bu kitab1 hakkinda soyle demistir:
““Arap gramerinde kaleme alinan en giizel ve en degerli kaynak, hic stiphe yok ki
Sibeveyh'in el-Kitdb adl1 eseridir. Daha sonra da, biitiin nahiv kaidelerini kapsayan ve
en giizel sekilde isleyen ibn MaliK'in, Teshilu’'l-feviid ve tekmilu’l-mekisid adli eseri
gelir”” Eba Hayyan, Ibn Malik'in bu eserine ii¢ serh yazmis olup bunlar; et-Tekmil fi
serhi’t-teshil, et-Tahyilu’l-mulahhas ve et-Tezyil ve't-tekmil fT serhi’t-teshil’dir.44

Ibn Malik’in diger onemli eserleri sunlardir:

Lamiyyetu’l-ef dl ve serhi, el-Kdfiyetu's-sifiye’nin serhi, Sevdhidu’t-tavdih ve’t-
tashih 1i muskilati’l-cami ‘s-sahih, el-I ‘timad fT nezdiri’z-zdi ve'd-dad, el-I 1am bi musellesi’l-
keldm, Ikmalu’l-i 1am bi teslisi’l-keldm, ‘Umdetu’l-hifiz ve u 'ddetu’l-ldfiz, Serhu ‘umdeti’l-
hdfiz ve ‘uddeti’l-1dfiz, el-Muntekd, Sebku’l-manzim ve fekku'l-mahtim, el-Mukaddimetu’'l-
esediyye, el-1 tidad fUl-fark beyne’z-zd ve'd dad, el-Fark beyne’z-zd ve'd-dad, Vifaku'l-
mefhiim fi ihtilafi’'l-mekiil ve'l-mersim, en-Nazmu'l-evcez fimid yehmuzu ve mald yehmuz,
Tuhfetu’l-ihza fi'l-fark beyned-did ve'z-zd.45

2. Nahiv Metodu

44 Abbah, Tarihu'n-nahvi’l-*Arabt, s. 314-315.

45 Jbn Malik, el-I*timad fi nezdiri'z-zd ve'd- did, tahk. Hatim Salih ed-Damin, Daru’l-Besair, Sam, ts. s. 10-11; ibn
Malik, Serhu ‘umdeti’l-hdfiz ve ‘uddeti’l-lifiz, tahk. Adnan Abdurrahman ed-Dari, Matba‘atu’l-*Ani, Bagdat,
1977, c. 1, s. 70; ibn Malik, Sevihidu’t-tavdih ve't-tashih li muskildti’l-cimi 1’s-sahih, tahk. TAha Muhsin, Mektebet-
u ibn Teymiyye, Bagdat, 1992, s. 248; Bilici, Ibn Malik ve sevdhidu't-tavdih ve't-tashih Adli Eseri, s. 66;
Takiyuddin el-Esedi; Ahmet b. Muhammed Eba Bekir, Tabakdtu'n-nuhdt ve'l-lugaviyyin, tahk. Muhsin ‘Tyad,
Matba‘atu'n-Nu‘'man, Necef, ts. s. 135; Mahmud Necip, Surihu’l-elfiyye mendhicuhd ve’l-hildfu’n-nahoi fiha,
(Basilmamis Doktora Tezi) Halep, 1999, s. 13; el-Makkari, Nefhu't- {ib, c. II, s. 222-224; Carl Brockelmann,
Tarihu'l-edebi’l-* Arabi, tahk. Abdulhalim en-Neccar, Ramazan Abduttevab, Daru’l-Me‘arif, Kahire, 1977, c. V,
s. 276-296.
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fbn Malik'in nahiv metodundan bahsetmeden ©nce, bu baglamla yakin
iliskili olan ve konunun anlasimasinda yararli olacagma inandigimiz nahiv
kurallarimin tegekkiiliinde dayanilan kaynaklara da calismanin boyutu cergevesinde
deginmek faydali olacaktir.

Nahiv ilminde ister siir ister nesir formunda olsun Arap kelaminin diger
kaynaklar arasindaki oncelikli konumu yadsimnamaz bir gercektir. Arap kelamu
ifadesi ile “telaffuzlarimn fasihligine inanilan Arap bedevi kabilelerinin, baska
toplumlarin da Islam’1 benimsemesi sebebiyle dilin yozlasma siirecine girmesinden
onceki donemde konustuklar: dil” kastedilir.46

Arap kelammun gramer kurallarin tespiti noktasindaki kaynaklik
degerinde deginilmesi gereken bir diger husus, biitiin Arap kabilelerin
telaffuzlarinin nahivde istishad yapilip yapilmayacagi meselesidir. Bu baglamda
nahiv ekolleri arasinda bir fikir birli§i olusmasa da bu ekoller, Arapca’y1 en fasih
konusan, telaffuzu en kolay olan ve tinis1 kulaga en hos gelen Arap toplulugunun,
Kureys kabilesi oldugunda hemfikirdirler.4?

Basra ekolii temsilcisi dilbilimcilerin, Kureys kabilesinden sonra fesahatine
giivenerek istishad ettigi diger Arap kabileleri Kays, Temim ve Esed’dir. Onlar bu
kabilelerin garip kullamimlariyla dahi istishad etmekten ¢ekinmemislerdir. Istidlal
kaynakligi baglaminda bu kabilelerden sonra da Kinane, Tay ve Huzeyl kabileleri
gelir.48

Basra okulu nahivcileri, sehirde ikamet eden Araplar ve sehrin civarinda
yasayan bedevilerin kullanimlar: ile nahiv ¢ikarimlarinda istishadd etmemislerdir.
Misir’a yakin olduklarindan dolay: Ciizdm ve Lahm kabilelerinin ve yeni Miisliiman
olan diger milletlerle ¢ok fazla karismalarindan dolay: Hicaz sehirlerinde yasayan
Araplarin telaffuzlariyla da istishad etmemislerdir.4

Kafe ekolii temsilcisi nahivciler ise Basrali dilbilimcilerin istishad ettigi
kabilelere ek olarak, kullanimlarinin fesahatine giivendikleri sehre yakin Araplarin
lehgeleri ile de istidlalde bulunmuslardir. Ornegin; bu nahivciler Kafe, Bagdat ve
Hicaz sehirlerine yakin bolgelerde yasayan, Basrali nahivcilerin istishdd etmedigi

kabilelerin lehgeleri ile istishad etmiglerdir. Kafe ekoliiniin kurucusu ve imam el-

46 Hadice el-Hadisi, es-Sihid ve usilu'n-nahv fi Kitab-1 Sibeveyh, Cami‘atu Kuveyt, Kuveyt, 1974, s. 77.
47 el-Hadisi, es-Sihid ve usiilu’n-nahv, s. 78.

48 Suyti, el-Iktirdh fi usili'n-nahv, tahk. Abdu’l-hakim ‘Atiyye, Daru’l-Beyrati, byy. 2006, s. 100

49 Suyti, el-[ktirdh, s. 100
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Kisai (6. 189/804), Basra ekoliiniin en giiglii nahivcisi Sibeveyh ile aralarinda gegen
miinazarada bu kabilelerin telaffuzlar ile istishAdda bulunarak tistiin gelmistir.50

Arap kelaminda kaynaklik noktasinda bir diger materyal Arap siiri olup bu
baglamda Arap sairleri dort grupta incelenmektedir.

1. Cahiliye sairleri: Ilk donemden itibaren Islam’'in zuhuruna kadarki stireci
temsil ederler. Ornegin; imruu’l-kays (6. 540).

2. Muhadraman sairler: Hem Cahiliye hem de islémiyet doneminde yasamis
sairlerdir. Ornegin; Lebid b. Rabia (6. 40/660) ve Hassan b. Sabit (6. 60/680).

3. MiitekaddimGn sairler: Islam doneminde dogup, dilin bozulmasina
kadarki dénemin sairleridir. Ornegin; Ferezdak (6. 114/732).

4. Miivelledtn sairler: Arap dilinin bozulmaya basladigi donemden
gliniimiize kadarki sairlerdir. Ornegin; Ebci Nuvas (6. 198/813).5!

Arap gramer kurallarinin tesekkiiliindeki bir diger temel kaynak, Kur’an-1
Kerim'dir. Kanaatimizce Ibn Cezeri'nin su sdzii, Arapga ve Islami ilimlerde Kur’an-1
Kerim’in kaynaklik degerinin belirlenmesi agisindan énem arzeder. “Arap diline
herhangi bir vecihle de olsa uyumlu olan, Mushaf-1 Osmaniye ile ihtimal olarak bile
uyusan ve senedi de sahih olan bir kiraat, 7 kiraat i¢inde yer alsin veya yer almasin,
bu kiraatin kabul edilmesi gerekir, reddedilmesi caiz degildir. Eger yukaridaki tig
sarttan biri bulunmazsabu kiraat sdzz, zayif veya batil olarak degerlendirilir, isterse
bu kiraat yedi kiraat iginde bulunsun farketmez.”52

Suyti, el-Tktirdh ft usiili'n-nahv adh eserinde Arap dil bilimcilerin Kur’an-1
Kerim'in miitevatir kiraatlerini istishad ederek Arapca'min kurallarmn tespiti
noktasinda ihtilaf etmediklerini aktarir.53 Ne var ki Zemahseri (6. 538/1144) gibi baz1
nahivciler, Asim( 6. 127/745), Hamza b. Habib (6. 156/773) ve Abdullah Ibn Amir'i
(6. 118/736) rivayet ettikleri miitevatir kiraatlerde bile hata yapmakla itham

50 el-Hadisi, es-Sihid ve usiilu’n-nahv, s. 80-81.
51 Abdulkadir el-Bagdadi, Hizinetu'l-edeb ve lubbu lubabi lisini’l- Arab, Mektebetu Hanci, Kahire, 1982, c. I, s. 5-6

52 i) ’FQ.-LG 33550 “Seytan onlar hdkimiyeti altma ald.” ( Miicadele Stiresi 19) ayetindeki “335ul”
kelimesi, “3&" fiilinin istif'al babma girmis kipidir. Arap dili gramer kurali olarak ecvef bir fiil bu baba

girdigi zaman, ortadaki illet harfi aslina donmeden siilasisinde oldugu gibi aynen elif olarak kalmalidir. Fakat
ayetteki kullanim bu temel kurala uymamakla birlikte semai bir kullanim formu olarak degerlendirilir ve
reddedilmez. Fakat bu kraate kiyas yapilarak yeni bir kural da olusturulmaz. Bkz. Muhammed b.
Muhammed ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l- ‘asr, Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, Beyrut, ts. c. I, s. 9; Muhammed
14, el-Istishdd ve’l-ihticic bi'l-luga, ‘Alemu’l-Kutub, byy. 1988, s. 100

53 es-Suyfti, el-Tktirdh flusiili'n-nahv, s. 39; el-Bagdadi, Hizanetu'l-edeb, c. 1, s. 9.



204 | Kilitbahir

etmislerdir.54 Bu yaklagim basta Ibn Malik olmak iizere sonraki dénem Arap dil
bilimciler tarafindan kabul gormemistir. Bu nahivciler, zikredilen kiraat imamlarinin
rivayetleri ile istishddda bulunmuslar ve bu kiraatlere kiyaslar yaparak hiikiimler
¢gikarmuglardir.55

es-Suyti, sazz kiraatlerin hitkmiinii agikladig1 boliimde de sdyle der: “ Sazz
kiraat, temel nahiv kurallarma muhalif degilse, bu kraat ile istishad edilebilir. Fakat
sazz kiraat eger temel Arap dili gramer kurallariyla celisirse kendisine kiyas
yapilmaz ve ayetteki kullanim dogru olarak kabul edilir.5¢

Arapca gramer kurallarmin tespitindeki bir diger temel kaynak da Hz.
Peygamber'in sozleridir. Hadisin Arap dilindeki kaynaklik degerine, konuyla
dogrudan alakasi sebebiyle calismanin [bn Malik'in nahiv metodunda hadisle istishad
bashig1 altinda deginilecektir.

Nahiv kurallarmin tegekkiilii siirecinde Arap kelam: ve Kur’an-1 Kerim'in
kaynaklik boyutlarindaki bu kisa degerlendirmeden sonra, Ibn Malik'in nahiv
metodu hakkinda bilgi vermek daha faydali olacaktur.

fbn Malik'in nahiv metodu tetkik edildiginde, onun herhangi bir nahiv
ekoliine mensubiyetini ileri stirmek tutarli bir yaklasim olarak goéziikmemektedir.

Hatta en koklii nahiv ekolleri olan Basra ve Ktfe ekollerinden herhangi birine yakin

54 Muhammmed et-Tahir ibn ‘A:§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, ed-Daru’t-Tnusiyye li'n-Nesr, Tunus, 1984, c. 1, s. 61
55 Jlk doénem nahivcilerin hatali bulduklart bazi rivayetlerle sonraki dénem nahivciler istishadda
bulunmuslardir. Ornegin; ibn Malik, Hamza'nin rivayeti olan “t\%‘i\j 4 Oglslid g_sg'\j‘ w ‘,23‘3” “ Adim anarak
birbirinizden istekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik baglarini koparmaktan sakimn” (Nisa 1) ayetindeki

”

“t\é-fi‘j” lafzinin” 4, ” iizerine atfedildigi icin mecrur oldugunu sdylemistir. O, zahir bir ismin harfi cerle
mecrur bir zamirin tizerine, harfi cerin tekrar edilmeden atfedilebilecegini Hamza'nin bu rivayetini istishad
ederek savunmustur. ibn Malik’in bu baglamda istishadda bulundugu bir diger 6rnek, ibn Amir’in “ () &U/-\fj
Fgg\f,:“d é:‘ij\ J-:é ggf;&.ﬁ' ) J_fui!” “Béylece onlarin ortaklart ¢ocuklarimi éldiirmeyi onlara hos gosterdi.” (En’am
137) kraatidir. O, bu kraattteki “;}33” lafzinin muzaf, “’,.g.j\f}f‘e” lafzinin da muzafun ileyh oldugunu ve muzafn

mefulii olan “}E’:‘g}i‘” lafzinin da bunlarin arasina girdigi soyleyerek, muzafin mefuliiniin, muzaf ve muzafun

ileyh arasima girebilecegini soylemistir. Bkz. es-Suyfti, el-Iktirdh, s. 40.
56 Saz kraatler, kural disi olarak degerlendirilmeden “semai” bir kullanum olarak degerlendirilmistir. Ornegin;
Kiyasa gore muzari fiilin muhatap kipinin emri, emri hazir formudur. Gaib kipinde ise muzari fiilin basmna

lami emir getirilerek yapilmaktadir. Osman, Ubeyyve ve Enes tarafindan saz olarak rivayet edilen “ Jaa.dg Jé
Spad ] WA \,5-}4-,-@ E.UM M?y; A& “De ki: Ancak Allah'n Liitfu ve rahmeti ile, iste bununla sevinsinler. Bu onlarm
toplayip durduklarindan daha hayirhdir. (Ytnus 58) ayetinin saz kiraatinde “V}ﬁ-}iﬁ” fiili, “V}}EE-E” seklinde

muhatap olarak zikredilmistir. Bu kullanim temel Arap dili kurallar: ile gelisse de yanls bir kullanim
seklinde degerlendirilmeden kabul edilmistir. Bkz. Siileyman Yasuf Hatir, Menhecu Sibeveyh fi'l-istishdd bi'l-
Kur’ani’l-Kerim, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Cami‘at-u Umm-i Durméan el—islémiyye, Harttim, 2000, s. 120;
ibn Malik, Serhu’t-teshil, c. IV. s. 60



ibn Malik’in Hayati, Nahiv Metodu ve Hadisle |205

oldugunu iddia etmek bile pek miimkiin degildir.5” Kife okulunun, istidlallerinde
sazz kullanimlara ¢ok fazla yer vermesinin ve Basra nahiv okulunun da miitevatir
kiraatler ve hadisler de dahil, kiyaslar1 disindakileri reddetmesinin, onun nahiv
durusu ile ortiismedigi asikardir. ibn Hisam (6. 708/1360), onun nahiv tislubunun
mubhakkiklerin tislubu oldugunu ve en iyi metot olarak da kabul gordiigiinii soyler.58

Zikredilen Basra okulu dilbilimcileri, kendilerinin nahiv kaidelerini ¢olde
yasayan bedevilerden yani asil kaynagindan; Kifeli nahivcilerin ise sehirde yasayan,
dili yozlasmis Araplardan aldiklarmi ileri siirtiyorlardi.5® Ayrica Basra ekolii
temsilcisi nahivciler, lehgesine giivendikleri bu kabilelerin disindaki diger kabilelerin
teleffuzlarini ya sdzz olarak nitelemis ya da tevil etme yoluna gitmislerdir.6

Kafe okulu mensubu dilbilimcilerin nahiv metodlarma gelince onlar, Basra
okulunun yaklagimmin tam karsisinda bir tutum sergilemislerdir. Bu dilciler, bedevi
de olsa sehirli de olsa Araplardan duyduklar her teleffuzu kiyaslarinda kaynak
olarak kullanmakta herhangi bir sakinca gérmemislerdir.6!

Bircok baglamda deginildigi tizere nahiv ekolleri gercevesinde, Ibn Malik’in
nahiv metodunun kendine has bir yaklasimin tezahiirii oldugu gozlerden ka¢maz.
Zira o, herhangi bir nahiv meselesinde ya kendi bilgi birikimi cercevesinde nahiv
ekollerinin goriislerinden dogru buldugu fikri benimsemis ya da herhangi bir nahiv
ekoliiniin teorisini iktibas etmeyerek kendi gortisiinii izhar etme yoluna gitmistir. 62

Ibn Malik'in bu 6zgin nahiv durusunun yansimasi olarak, calismanin
gercevesi boyutunda bazi ornekler sunmak faydali goriilmektedir. Onun Basra
ekoltiniin goriistinii iktibas ettigi bir 6rnek soyledir:

Muzari fiillerden ef’ali hamsenin sonuna ntn'u vikaye getirilince, tahfif
amaciyla iki ntndan biri hazfedilir. Lakin dilbilimciler, bu iki niindan hangisinin
hazfedildigi noktasinda ihtilaf etmislerdir. fbn Malik, bu meselede Basra ekoliiniin
safen

onde gelen temsilcisi Sibeveyh’in goriistinti benimseyerek “ (1 muzari fiilinde

57 Cemile binti Abdiilaziz Hayyat, Mevkifu Ibn Malik mine’l-Ahfesi’l-Evsat, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi),
Cami‘atu Ummi’l-Kura, Mekke, 2003, s. 12.

58 Sehhat, Hurifu'l-me ‘ani fi turds-1 Ibn Malik, s. 31.

59 Mahmud Huseyni Mahmud, el-Medresetu’l-Bagdddiyye fi tarthi'n-nahvi’l-‘Arabi, Daru ‘Ammar, byy. ts. s. 128-
129.

60 [brahim es-Samirai, el-Meddrisu'n-nahviyye, Daru’l-Fikr, ‘Amman, 1987, s. 17.

61 es-Samirai, el-Medadrisu n-nahviyye, s. 17.

62 Hayyat, Mevkifu Ibn Malik mine’l-Ahfesi’l-Evsat, s.12.
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hazfedilen ntinun, ref alaimeti olan nfin oldugunu sdylemistir. Ciinkii “ 43} 436 :[5

o
2

(] u\ “Musa kavmine soyle demisti. Hi¢ stiphesiz Allah size bir inek

297

Er P ANt A
bogazlamanizi emrediyor.” 3 ayetindeki ”5.’5’.5»?;” fiilinin merfaluk alameti olan damme,

herhangi bir sebep yokken sadece tahfif amaciyla hazfedilmistir. Muzari fiilde
merfaluk aldmeti olan dammede yapilan hazf, bir diger merfaluk gostergesi olan
ndn igin de gegerli olmalidir.64

ibn Malik, haberin 6ne gecmis car-mecrtr seklindeki ma'muliine, lam-1
ibtidanin gelmesi konusunda da Basrali bir diger nahivci Miiberred’in (6. 286/900)

goriisiinti benimsemistir. Asagidaki ciimle bu goriisiin bir 6rnegini barindirir:

“515 JJJ ez O “Muhammed sana giivenendir.” Bu ctimlede, haber olan

Y7

31" lafzinin mukaddem mamalu olan “£L” den énce lam-1 ibtida getirilmistir. 65

Onun Kifelilerin fikirlerini benimsedigi konulardan bir digeri de soyledir:

s,

Kufeli dil bilimcilere gore, “ s -1 lafizlarindan sonra gelen merfti sozciik,

hazfedilmis bir fiilin faili konumundadir. Bu sebeple de bu iki edat, zarfi zaman

o

Ll j"

o

seklinde sonraki ctimleye muzaf olarak irab edilir. Ornegin: “oby A&
ctimlesindeki “ 4% — 14" lafizlar, kendilerinden sonra gelen ctimleye muzaf olmus ve

“0li3y” kelimesi de hazfedilen tam fiil formundaki “O8” nin failidir. Ctimlenin tam

Ao

sekli soyledir: “olss O 4L §

o

L i e

i

fbn Malik'in, nahiv cikarimlarinda Kofe ekoliiniin goriislerine de yer

verdiginin bir diger misali sudur: Nefi veya istifhdmdan hemen sonra gelen car-

mecrdr veya zarf, sonraki gelen ismi kendilerinin faili olarak merfa yapar. “ ;\jJ\ gL

3V “Evde hig kimse yoktur.” Zikredilen bu 6rnekte de goriildiigii tizere, car-mecrar

63 Bakara, 2/67.

64 es-Suytl, Hem ‘u 'I-hevimi fi serh-i cem i’l-cevami, tahk. Ahmed Semsiiddin, Daru’l-Kutubi'l- Timiyye, Beyrut,
1998, c.1, 5. 174-175.

65 Sevki Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, Daru’l-Me"arif, byy. 1991, s. 311.

66 Tbn Malik, Serhu’'l-kfiyeti‘'s-sifiye, c. I, s. 216-217.
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olan “ ;\jJ\ L;%” lafz1, mahzuf “ %2251 fiilinin yerine gegmis ve fiil gibi amel ederek “ Asf

kelimesini fail olarak merfa yapmistir.6”

fbn Malik, pek cok nahiv meselesinde Bagdat okulu mensubu dilcilerin
goriiglerini de tercih ederek eserlerinde yer vermistir. Bu baglamda onlarin
goriislerinden iktibas ederek savundugu bazi 6rnekler sunlardir:

O, bu ekoliin 6nde gelen simalarindan Ebt Ali el-Farisi'nin (6. 377/988)

uol

gorisiinti, “»”nin hal olarak irab edilmesi meselesinde benimsemistir. Bu goriise

gore, “.55 #& £330 36" “Zeyd harig, topluluk ayaga kalkh” tiimcesindeki “ 7" lafzi, hal

olarak irab edilir.68

“W” edatinin “zaman-vakit” ifade etmesi konusunda da onun, yine Ebt Ali
el-Farisi'nin goriisiinii kabul ettigi goriiliir. v’é PSSy ;ﬁ 153251 K57 “Onlar size

kars1 diirtist oldugu siirece siz de onlara karsi diiriist olun.”¢ ayetinde, Ebtt Ali el-

Faristnin goriisi  dogrultusunda, “\” edatinin “zaman-vakit” anlaminda

kullanildigim savunmustur.70

ibn Malik, memleketi Endiiliislii dil bilimcilerin goriislerinden de
tercihlerde bulunarak eserlerinde bu goriisleri nakletmistir.

O, atfi beyan olan ibarenin, zamirden hemen sonra bulunmayacagim
soyleyerek bu baglamda Endiiliislii dil bilimci Ibn Seyyid'in (6. 521/1128) goriistinii
benimsemistir.”1

Onun yine atfi beyan konusunda bir diger Endiiliislii nahivci Ibn Tarave nin
(6. 528/1134) goriisiinii benimsedigi ve atfi beyan olan lafzin kendinden onceki

ibarenin tekrar: seklinde gelemeyecegini soyledigi goriiliir. Bu konunun delili

4

Ea—.- %

baglaminda da “&ts J\ Sl f}’f Bl wl J’f &553” “Sen o giin her iimmeti diz ¢ékmiis

67 Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, s. 313.

68 Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, s. 314.

69 Tevbe, 9/7.

70 Cemaluddin ibn Hisam el-Ensari, Mugni’'l-lebib, tahk. Abdiillatif Muhammed el-Hatib, es-Silsiletu’t-
Turasiyye, Kuveyt, 2000, c. IV, s. 40.

71 es-Suytl, Hem u 'I-hevami fi serhi cem i'l-cevami’, c.1II, s. 154.
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bir halde goriirsiin, her timmet kendi kitabina ¢agrilir.”72 ayetini zikretmistir. Bu ayetteki

T ST PR .. . . . e .
ikinci “&) 5 ibaresinin, aynen tekrar edilmesi nedeniyle birincinin atfi beyan

konumunda olamayacagini, bedeli olmasi gerektigini soylemistir.73

fbn Malik'in nahiv metodunun 6zgiinliigiiniin, herhangi bir nahiv ekoliintin
mutaassib1 olmamasi ve biitiin nahiv ekollerinin goriislerini kendi bilgi dagarciginda
yogurmast seklinde tezahiir ettigi asikdrdir. Onun higbir nahiv ekoliinden iktibas
etmeyerek kendi ¢ikarimlarindan birkag: da soyledir.

Nahivciler, irab olgusunun lafzin aslindan olmadigim, bir baska ifadeyle
arizi bir durum oldugunu séylemislerdir. Ibn Malik ise bu gortisiin aksine, irabmn

lafzin 6ztinden yani aslindan oldugunu ileri stirmdistiir.7+

ibn Malik, Arap kabilelerin “4.& & e &325” ctimlesindeki kullanimlarinda,

“

diger meslektaslarindan farkli bir bakis agisiyla “}»” harf-i cerinin, “’#” harfi
cerinden once zaid olarak kullanildigmni soylemistir. Halbuki diger nahivcilere gore

zikredilen ctimlede “#” harfi ceri, diger harfi cerlerden farkl bir formda, isim olarak

kullanilmusgtir.75

Nahivciler, “ 3" atif harfinin manasinn ciimlenin akisi baglaminda tezahtir

ederek kusku, kapalilik, muhayyerlik, ibahe ve mutlak cem gibi anlamlar1 ifade
ettigini soylemislerdir. ibn Malik ise, ”j/f” atif edatinin, ”:}}’- j‘ as j‘ ;Ll @Q\"
“Kelime isim ve fiil ve harften olusur” dizesinde goriildiigii tizere kistmlandirma da ifade
edebilecegini savunmustur.”6

Ibn Malik, ism-i mevstil haber konumunda iken, sila ciimlesinde bulunan ait
zamirin hazfini, haberin 4idinin hazfine kiyaslayarak, haberde caiz olan bu olgunun

sila ctimlesinde de caiz olmast gerekliligini dillendirmistir. Bu goriisiine de su ayetle

istidlal etmistir: “s5Us 2 523 (oAl SUS” “Iste bu Allah'm kullarma miijdesidir.” Bu ayette

72 Fussilet, 41/28.

73 [bn Malik, Serhu’t-feshil, tahk. Abdurrahman Seyyid-Muhammed Bedevi el-Mehttin, Dar-u Hicr, byy. 1990,
c. 111, s. 325-326.

74 es-Suytl, Hem ‘u 'I-hevami” fi serh-1 cem v'l-cevimi®, c. 1, s. 56.

75 Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, s. 315.

76 fbn Hisam, Mugni’l-lebib, c. 111, s. 422.
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ism-i mevsal, haber konumunda kullanilmis ve sila ctimlesinde bulunmasi gereken
ait zamir, zikredilen kiyasa binaen sekliyle hazfedilmistir.7”

Son tahlilde 6grencisi en-Nevevi (6. 676/1277) basta olmak {iizere biitiin
kaynaklarda da deginildigi gibi ibn Malik, nahiv ilminde tartismasiz déneminin
istad1 idi.”® Birqok baglamda orneklendirildigi tizere, Onun nahiv metodunun pek
cok boyutu oldugunu sdylemek hi¢ de yanls bir yaklagim olmaz. Oncelikle onun
nahiv anlayisinin nahiv okullarimn iistiinde bir durusun temsilcisi oldugu asikardir.
O, hem Basra hem Endiiliis, hem Bagdat, hem de Kafe okullarinin goriislerini
benimseyerek eserlerinde yer verdigi gibi, bazi nahiv meselelerinde de kendi bakis
acist dogrultusunda farkli gikarimlarda bulunmustur.

Onun bu zengin nahiv ontolojisini, Endiiliis, Misir, Hicaz, Hama, Halep ve
Sam’da pek cok hocadan aldigi dersleri kendi kistas ve kuramlariyla yogurarak
tesekkiil ettirdigini soylemek miimkiindiir. ibn Malik’in eserlerinin hem kendi
doneminin hem de kendi déneminin 6tesine gegerek sonraki asirlarda da hocalarin
ve ogrencilerin temel kaynaklar: arasinda yer almasinda onun tistiin dil melekesinin
katkis1 yadsinamaz. Bir dil bilimcinin, zikredilen sekilde hem nahiv ekolleri arasinda
secim yapma noktasinda hem de hadislerle ve ayetlerle istishad noktasinda kendine
6zgil bir metodoloji ortaya koyarak radikal yaklasimlarin temsilcisi olmasi, onun
essiz nahiv sezgisinin en biiyiik gostergesidir. Nitekim onun kendine ozgii
¢ikarmmlarindaki ve yiizyillara sigmayan eserlerindeki basarisini, keskin zekasini ve
nahiv yetisini gormezden gelerek, sadece ¢ok calismasina baglamak da dogru bir
yaklasim olmayacaktir.

Kanaatimizce Ibn Malik'in biitiin nahiv ekollerinden beslenen bir yapida
olmasimn bir sebebi de Endiiliis’deki nahiv ilminin gelisim stirecleridir. Zira
Endiiliis’e nahiv ilminin girisi, doguya giden alimler ve onlarin geri donerken
yanlarinda getirdikleri kitaplar vasitasiyla olmustur. Endiiliis’e giren ilk nahiv ekoli,
Kufe ekolii olup hicri III. yiizyilda gerceklesmistir. Daha sonra Bagdat ekolii girmis,
en son da Basra nahiv ekoliiniin buraya girerek hakim nahiv anlayisi haline geldigi

goriilmustiir.” Endiiliis nahvinin gelisim stireclerindeki bu ¢ok renkliligin, ibn

77 Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, s. 315.

78 {bn Malik, Tkmalu’l-i‘lam bi-teslisi’l-keldm, s. 23

79 Sahabettin Ergiiven, “Endiiliiste Dil ve Nahiv Calismalar1”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Corum, 2007, say112, s. 146
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Malik'in nahiv goriislerinde de tezahiir ettigi ve geliserek yeniden yorumlandig:
soylenebilir.

Onun nahiv metodunun ayirt edici bir diger niteligi de yine nahiv
kurallarmin tegekkiiliinde istishadda bulundugu kaynaklarda tezahiir eder. Zira
onun temel nahiv kurallarma ulasmada kullandig: ilk kaynak Kur’an-1 Kerim, ikinci
siradaki kaynagi Hz. Peygamber'in hadisleridir. Uglincii sirada ise Arap siiri
gelmektedir.80 Sibeveyh'in el-Kitdb'inda 1050 Arap siiri ile istishad etmesine ragmen,
sadece 300 ayet ve 8 hadis ile istishadda bulunmas1,8! Ibn Malik’in nahiv metodunun
hem Kur’an hem de hadislere verdigi kaynaklik degeri bakimindan farkl bir bakis
acisini gozler oniine serdigi asikardir. Onun seleflerinin nahiv dogmalarina
teslimiyetin Gtesine gegerek Kur'an ve hadisleri Arap siirine 6ncelemesi, elestiri
oklarm tizerine cekmistir. Deginilecegi tizere Ibn Malik, bu metodu sebebiyle Ebt
Hayyan basta olmak tizere pek ¢ok nahivcinin elestirisine maruz kalmistir. Onun
hem nahiv ilminde hem de hadis ilmindeki inkéar edilemez yetkinligi, bu elestirilere

ragmen kendinden sonraki pek ¢ok dilbilimciye bu baglamda yol gosterici olmustur.

3. Hadisle Istighadi

fbn Malik'in nahiv metodunda hadisin yerine gelince, Hz. Peygamber'in
sozlerinin Arap gramer kurallarindaki kaynaklik degerine de deginmenin bu
baglamda faydali olacag: asikardir.

Hadisle istishdd meselesi, Arap diinyasmnda akademik g¢alismalara konu
oldugu gibi Tiirkiye’de de bazi akademik galismalarda ele alinmistir. Bu konuyla
ilgili makaleler, Nusrettin Bolelli'nin kaleme aldig1 Nahivde Hadisle Istishad Meselesi,
Hiiseyin Tural'n yazdig1t Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishid Meselesi ve Muhittin
Uysal'm Hadisin Arap Dilbilmine Etkisi ve Hadisle Istishdd Meselesi’dir. Ayrica M. Resit
Ozbalik¢rnin Arap Gramerinde Kur'dn ve Hadisle Istishdd adli doktora galismasi da bu
alanin Tirkiye'deki en hacimli calismasidir. Bu calismalar, makalemize hem
konunun ele alinis sekli hem de muhteva bakimindan yol gosterici olmustur.

Sibeveyh basta olmak tizere ilk donem dilbilimciler, Hz. Peygamber'in

sozleriyle istishdda sicak bakmayip, Cahiliye Arap siirine yogunlasmislardir. Bu

80 es-Suyti, Bugyetu’l-vu ‘t, c. 1, s. 134.
81 el-Hadisi, Mevkifu n-nuhdt mine’l-ihticic bi’l-hadis, Daru'r-Rasit li'n-Nesr, byy. 1981, s. 35.
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dilcilerin ogrencileri olan sonraki dénem nahivciler de onlarm izinde yiirtiyerek,
hadisle istidlale eserlerinde neredeyse hi¢ yer vermemislerdir.s2

Arap dili gramerinde tam manasiyla ilk defa hadisle istishaddda bulunan ve
bu noktada ilk tartismayi atesleyen dil bilimci, Ibn Hartf (6. 592/1196) olmustur.
Sonraki donemde Ibn Malik basta olmak {izere bazi nahivciler hem onu
desteklemisler hem de onun bu yaklasimi gelistirmislerdir. Hadisle istishad
olgusunda muhalif durusun 6nde gelen temsilcisi, fbn Dai" (6. 680-1281) ve &grencisi
Ebt Hayyan (6. 745/1344) olmustur. Es-Satibi (6. 790/1388) ve Suyuti gibi diger bazi
nahivciler de bu iki grup arasinda orta yolu tutma ¢abasinda olmuslardir.s3

Sibeveyh, el-Kitib adli eserinde doneminin nahiv bilgilerini kendi
gortisleriyle sentezleyerek sistemli bir sekilde sunmustur. Sibeveyh'in amlan eseri
hakkinda detayli inceleme yapan arastirmacilar, onun bu eserinde sadece sekiz
hadisle istidlalde bulundugunu tespit etmislerdir. Bu sekiz hadisin de temel
kurallara ulasma baglaminda olmayip, siir vb. diger materyallerle ulastig1 kaidelere
destek mahiyetinde kullanildig1 dikkatlerden ka¢maz.8¢ Halbuki o, bu kitabinda
yaklasik 1050 beyit siir ile istidlalde bulunmus, bu 1050 beyitten 50 tanesinin ise sairi
mechuldiir. 8

Bizce Buhari ve Miislimin rivayet ettigi sahih hadislerle istishadda
bulunmayan Sibeveyh'in, soyleyeni dahi belli olmayan pek ¢ok siirle yaptig1 bu
cikarmmlar sebebiyle herhangi bir tenkide ugramamasi da konunun bir diger
handikabidur.

Bazi kaynaklar, Sibeveyh’in hadislere karsi mesafeli durmasinda etkisi

olabilecegi diisiiniilen bir anekdotu soyle aktarirlar. “Sibeveyh, bir giin Hammad b.

Seleme (6. 167-783) ile hadis mutalaa ederken Hammad ona su hadisi zikretti: °» b
255301 ol o ele &t 35 ) PIESZ I -b-\ “ Ashabimdan Ebu’d-Derdd disinda herkesi

elestirdim.”86 Sibeveyh, zikredilen hadiste gozlerden kacan bir hatay1 diizeltmek icin

hadisteki “¢I333 tf o asmun #5153 }i\ o seklinde yazdi. Hammad da ona soyle

82 Abbah, Tarihu'n-nahvi’l- ‘Arabi, s. 29.

83 Abbah, Tarihu'n-nahvi’l- ‘Arabi, s. 107.

84 el-Hadisi, Mevkifu 'n-nuhdt mine’l-ihticdc bi’l-hadis, s. 35.

85 Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad Meselesi” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Erzurum, Say19, 1990, s. 70.

86 Hakim, el-Miistedrek, c. 111, s. 266.



212 | Kilitbahir

dedi: “Sen bunda hata yaptin, hadisin rivayeti benim dedigim gibidir.” Bu
durumdan hognut olmayan Sibeveyh, “Onemli degil, ben de hicbir zaman beni
hataya diisiirmeyecek bir ilme y6nelirim.” diyerek hadis tahsiline son verdi. Sonraki
stiregte nahiv ilmine yonelerek, donemin Arap dil bilimindeki yegéane tistad1 Halil b.
Ahmed el-Ferahidi'nin (6. 175/791) 6grencisi oldu.8”

Ik donem Basrali dil bilimcilerden hadisle istishad etmeyen nahivciler
sunlardir:

1. Isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/ 766)

2. Eba Amr b. Ala el-Mazeni (6. 154/771)

3. Halil b. Ahmed el-Ferahidi

4. Amr b. Osman Sibeveyh

ik dsnem Kafeli nahivcilerden hadisle istishad etmeyenler de sunlardir:

1. Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805)

2. Ali Mubarek el-Ahmer (6. 194/810)

3. Hisam b. Muaviye ed-Darir (6. 209/824)88

Bu mevzuda muhalif durusun onde gelen ismi Ibn Dai, hadisle istishad
noktasindaki yaklasimi sebebiyle Ibn Hartif u soyle elestirir: “fbn Hardf, hadisle cok
istishddda bulunmustur. Eger o, bu isi teberriiken ve temel kurala destek
mahiyetinde yapti ise bu giizel bir seydir. Fakat o, bu isi kendinden oncekilerin
gozden kagirdig1 bir sey yaparak boyle bir eksigi giderme amaciyla yaptiysa bu
durum onun soyledigi gibi degildir. Onun bunu anlamasi gerekirdi.” 89

Kanaatimizce muhalif nahivcilerin, hadisle istishddi savunanlara kars: ¢cok
da miisamahakar bir tavir takinmadiklari, bu olguyu farkli ve ilmi bir yaklasim
baglaminda degerlendirmedikleri gozden kagmamaktadir.

Bu mevzida es-Satibi de orta yolu tutanlarin yaklasimlarim soyle ozetler.
“Biz Hz. Peygamber’in hadisleri ile istishad eden hic¢bir nahivci gormiiyoruz. Onlar,
topuklarina bevleden, kaba saba ve sefih bedevi Araplarin soyledikleri ile istishad

ederler. Zaten onlarin siirleri de miistehcenlik ve edepsizliklerle doludur. Fakat bu

87 Hasan b. Abdullah Ebi Said es-Sirafi, Ahbiru'n-nahviyyin el-Basriyyin, tahk. Taha Muhammed ez-Zini,
Muhammed Abdulmun’im el-Hafaci, Matbaat-u Mustafa el-Babi, byy. 1955, s. 34; Ebu’l-Berakat el-Enbari,
Nuzhetu'l-elibbd fi tabakiti’l-udebd, tahk. Ibrahim es-Samirai, Mektebetu’l-Menar, Zerka (Urdi‘m), ts. s. 54.

8 Nusrettin Bolelli, “Nahivde Hadisle isti@héd Meselesi”, Marmara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul, say15-6, 1987-1988, s. 166

89 el-Bagdadi, Hizinetu'l-edeb, c. 1, s. 10.
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nahivciler, anlam merkezli rivayeti bahane ederek Hz. Peygamber’in sahih sozlerini
reddediyorlar.2

Calismanin boyutu cergevesinde, Arapca dil kurallarmin tesekkiiltinde
hadisin kaynakligini reddedenlerin bu tutumlarmin sebeplerinden birkagm
zikretmek faydali goriilmektedir

Bu sebeplerin en o©nemlisi, ilk donemlerden itibaren hadislerin
nakledilmesinde mana ile rivayetin caiz goriilmesi ve bu olgunun sonucu olarak da
hadisi seriflerdeki lafizlarin degistirilmesidir. Bundan dolayidir ki, Arabin en fasihi
olan Hz. Peygamber’in kelamindaki fesahat, yerini nahiv hatalariyla dolu séylemlere
birakmigtir. 91

Bu baglamdaki itirazlarin bir digeri de soyledir. Sonraki donem hadis
ravilerinin ¢ogunlugu Arap asilli olmayip, hadisi hem anlamsal hem de lafiz olarak
rivayet edebilecek kadar Arapgaya hakim degillerdi. Bu yabanci kokenli ravilerden
Arapcay1 bilenler bile, bir Arap toplumda biiytimedigi ve Arapgayr Araplarin
arasinda dgrenmediginden dolay1 Arapganin inceliklerine vakif degildi. Arapcaya
tam anlamiyla vakif olmayan bu acem raviler, mana ile rivayetin caiz olmasi
nedeniyle hadislerdeki baz lafizlar1 hazfetmisler veya hadise yeni lafizlar ilave
etmisledir. Arap dil selikasindan ve gramer bilgisinden yoksun bir yaklasimla
yapilan bu eylemler, her ne kadar masumane olsa da hadislerdeki hem lafiz
insicAmini hem de mana derinligini zafiyete ugratmustir. 2

Hz. Peygamber’in soylemlerini bu noktada elestiri zeminine g¢eken anlamsal
rivayetin lafizda dogurdugu farkliliklarin en goze ¢arpan drneklerinden biri asagidaki

hadisi geriftir:

1. Rivayet; 0T&) G Sas G GS&355 “Senin yamndaki Kur'an'la seni onunla

evlendirdim.”

2. Rivayet; &as \g P 1+ Senin yamndaki (Kur’an) ile seni ona sahip kildim.”

3. Rivayet; &as WL “Yamdaki sey (Kur’an) karsihgr onu al.”

% el-Bagdadi, Hizanetu'l-edeb, c.1,s.12.
91 es-Suyti, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga ve envd 1hd, el-Mektebetu'l- ‘Asriyye, Beyrut, 1986, c. I, s. 200-201.
92 Sai‘d el-Afkani, Ff usiili'n-nahv, byy. 1994, s. 48.
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4. Rivayet; 0Ta)l oo Elas & G o3 “Senin yamndaki Kur’an ile seni onun

tizerinde hiikiim ve gii¢ sahibi kildim” 94

Arapca gramer kaidelerinin ¢ikariminda hadisle ihticdc konusundaki, bu
itirazlara Tbn Malik basta olmak tizere hadisin kaynakligini savunanlarin cevaplari
kisaca soyledir.

Oncelikle Arap dilbilimcileri, Arapca lehgelerin en fasihi kabul edilen
Kureys lehgesini, Allah Rasuli'niin fevkalade akici ve dogru telaffuzlarla
konustugunda miittefiktirler. O, Beni Hasim Kabilesinde dogmus, Sa‘d b. Bekir
Kabilesinde stit emmis, Kureys iginde yetismis, Beni Esed’ den evlenmis ve hicreti de
Beni “Amr’a gerceklesmistir. Kureys basta olmak tizere amilan bu kabileler, Arap
dilini o dénemde en fasih sekliyle telaffuz ederek konusan Arap kabilelerindendi.®

f

Allah Rasulii'niin su hadisi bu baglamda konuya 1s1k tutacaktir. “ d‘ N }C“"" G

f<" IR §C [Ic% d‘ J; 5" “Ben Araplarin en fasih konusaniyim, ciinkii ben Kureys

(\

(kabilesindenim) ve de Ben7Sa‘d b. Bekir kabilesinde yetigtim.” 9

Her ne kadar hadislerin anlam odakli olarak farkli formlarda rivayetine
cevaz verilse de Hz. Peygamber basta olmak tizere sahabe, tabiin ve sonraki nesil
ravilerin, rivayetlerinde lafza sadik kalma cabalari tarihsel bir gergekliktir.

Hz. Peygamber ve Bera b. ‘Azib (6. 72/691) arasinda gecen asagidaki
anekdot, bu olguyu destekleyici mahiyettedir. Hz. Peygamber, bir giin Bera b.
‘Azib’e uyumak tizere yataga girdigi zaman okuyacag1 duay: telkin ederken, dogru

sekilde ezberleyip ezberlemedigini kontrol etmek i¢in ona duay: tekrar ettirmistir.

Berd b. “Azib de duay1 tekrar ederken, JJw’ lafzim ”&E}Lj” seklinde okuyunca,

9 el-Bagdadi, Hizanetu'l-edeb, c.1,s.11.

94 Goriildiigii tizere dort ayri formda rivayet edilen hadis, her ne kadar lafiz farkliliklar1 barindirsa da temel
olguyu ifade etmekten uzak degildir. Zira hadise konu olan sahabenin evlenmek istedigi kadina verecek bir
seyi yoktur. Hz. Peygamber de ona “Hafizanda Kur'an’dan ne var” diye sorunca, bu sahabe ezberinde
bulunan sureleri Hz. Peygambere soyler. Hz. Peygamber de “ezberindeki bu sureleri kadmna &gretmen
karsilig1 seninle onu nikdhladim” buyurur. Zikredilen dort rivayetin de ayni anlami farkl: sekillerde ifade
etmekten oteye ge¢medigi dikkatlerden kagmaz. Bu baglamda senedi saglam ve manay: dogru ifade eden bir
lafiz, hadis ilmi ve hadisten hiikiim ¢ikaran Islam hukuku agismndan herhangi bir kusur barindirmaz. Nahiv
ilminde ise senedinin sahih ve manasmin dogru olmasi yeterli degildir. Zira kelimelerin mana bakimindan
dogru olmasmin yaninda temel nahiv kurallarina da uymasi gerekir. Nahiv ilmi agisindan énemli olan, lafzin
bizzat Hz. Peygamber'in agzindan ¢ikmus sekliyle rivayet edilmesidir.

95 M. Vecih Uzunoglu, “Hz. Peygamber'in Edebi Yonii”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
[zmir, say1 32, 2010, s. 43.

9% es-Suytl, , el-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga ve envd 1hd, c.1, s. 210.
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Rasuliillah onun bu hatasi tashih sadedinde hafifce gogsiine vurarak

“3)1%5” seklinde okumasimi istemistir.97

Nahiv ilminde, lafiz farkliliklar: sebebiyle kaynakligi sorgulanan hadisler
konusunda, sanilanin aksine ravilerin ¢ok hassas yaklasimlarinin sahabedeki pek ¢ok
referanslarindan biri soyledir; Hz. Omer, Islam'in bes temel esasiu haber veren
hadisi nakleden bir adam goriir. Bu kisinin lafizlan siralarken tereddiit ettigini fark
edince, raviden hadisi dogru sekilde nakletmesini ister ve ona soyle der. “Ramazan
orucunu en son soyle.”9% Kanaatimizce bu anekdot sahabenin, hadisin lafizlarmdaki
degisikligin otesinde, takdim ve te’hirine bile miisamaha gostermedigi sonucunu
verir.

Nahiv ilminde hadis ile istidlalin gerekliligini savunanlarm bir diger cevabi
da sudur: Pek ¢ok ravi, rivayet ettigi hadisin herhangi bir lafzinda stipheye diigerse
bu siiphesini hadisi naklederken agik ve net bir dil ile ifade etmekten ¢ekinmemistir.

Ravilerin bu hassasiyetinin yansimast noktasinda hadis literatiiriinde pek ¢ok crnek

vardir. Bunlarin birinde ravi, naklettigi hadiste “fg29%5 b7 ve “faslc A7

kelimelerinden hangisinin asil oldugundan kesin olarak emin olamayinca, her iki
ibareyi de actkca zikretmistir.9

Hz. Peygamber’'in hadislerindeki lafiz farkliigi konusunda, hadis ilmi
otoritelerinin de zikrettigi tizere gozden kacirilmamasi gereken bir diger nokta;
O’nun anlatmak istedigi mevzayu daha iyi izah etmek amaciyla, bazen ayn konuyu
farkli lafizlarla tekrar etmesidir. Hz. Peygamber’in tek vazifesi Islam’1 teblig etmek
iken, muhatab: olan insanlar ise cahil bir toplumun temsilcileri idi. Bunun icindir ki
Hz. Peygamber, bazen konuyla aldkali ¢rnekler zikretmis, bazen kullandig: ifadeleri
aynen tekrar etmis, bazen de muhatabmn anlayis durumuna gore lafizlar1 degistirerek
tekrar etmisgtir.100

Her ne kadar hadislerin nahiv dil bilimindeki istidlali noktasindaki tartisma,
hadislerin mana ile rivayetine odaklansa da kanaatimizce konunun bir diger baglami

da hadislerin sened cercevesindeki degerlendirilmeleridir. Bilindigi tizere senedle

97 Subhi es-Salih, ‘Uldmu'l-hadis ve mustalahuhii, Daru’l- Tim 1i'l-Melayin, Beyrut, 2009, s. 80-81.
98 es-Salih, ‘Uliimu'l-hadis ve mustalahuhii, s. 81.

99 el-Afkani, Fi usili'n-nahv, s. 50-51.

100 el-Hadlisi, es-Sahidu ve usilu'n-nahv fi Kitdb-1 Sibeveyh, s. 68.
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rivayet veya baska bir ifade ile raviye sened sorulmasi Hz. Peygamber doneminde
yaygmn bir durum degildi. Rivayette senedin sorgulanmama olgusu, o dénemde
herkesin birbirine giivenmesi, Hz. Peygamber’in soyledigi seyin goniil rahathig: ile
tasdik edilmesi ve hi¢ kimsenin bir digerini yalancilikla itham etmemesine
dayaniyordu. Ancak Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki ihtilafin savas boyutuna
ulasmast ve toplumdaki giiven duygusunun sarsilarak yerini fitneye birakmasi,
insanlarmn birbirine olan giivenlerini sarsmustir. Nitekim Ibn Sirin’in (6. 110/729)
konuya iligkin su soztiniin, bu gercevede faydali olacag: diisiincesindeyiz. “Insanlar,
fitne patlak vermeden once birbirlerine sened sormuyorlardi. Fitne patlak verince
insanlar, ehl-i Islam olanlarin rivayet ettigi hadisleri kabul ettiler, ehl-i bid’at
olanlarin rivayet ettigi hadisleri de reddettiler.”101

Misir ve Suriye Dil Akademileri iiyesi Muhammed el-Hidir Hiiseyin, Misir
Dil Akademisi Dergisinin 3. sayisinda bu mevzuda bir makale yaymlamistir. Onun
yaymladigi bu makale dogrultusunda 1963 yilinda Misir Dil Akademisi konuyla
alakali su kararlar1 almigtir.

1. Kiitiibii’s-sitte’de ve daha 6nce yazilmis hadis kitaplarinda yer almayan
hadislerle istishad edilemez.

2. Zikredilen kitaplarda yer alan hadislerde de asagidaki sartlari
bulunduran hadisler ile istishad edilebilir.

a) Miitevatir ve Meshur olarak rivayet edilen hadisler.

b) ibadetlerde okunulan hadisler.

¢) Atasozii veya vecize formundaki hadisler.

d) Hz. Peygamber’in kabilelere yazdigi mektuplar.

e) Degisik tariklerle rivayet edildigi halde lafizlar1 degismeyen hadisler.

f) Kasim b. Muhammed (6. 107/725), Rec&’ b. Hayve (6. 112/730) ve Ibn
Sirin gibi mana ile rivayete cevaz vermeyen ravilerin rivayet ettikleri hadisler.102

flk donem Arap dil bilimcilerin, Hz. Peygamber'in hadislerine karsi bu
olumsuz tutumlarmin sonraki caglarda kuru onyargilara teslimiyetin Otesine
gecerek, yerini sorgulamaya ve incelemeye biraktigina pek ¢ok deginilmisti.103 Ibn

Haraf ve Ibn Malik basta olmak iizere, sonraki dénem dilbilimcilerden pek cogu, bu

101 Muhittin Uysal, “Hadisin Arap Dilbilmine Etkisi ve Hadisle isti@hé\d Meselesi”, Marife, Bahar, say1 1, 2006,
s.100-101

102 Tural, “ Arap Dilinde Siir ve Hadisle istishéd Meselesi”, say19, 1990, s. 78-79

103 Abbah, Tarihu'n-nahvi’l- ‘Arabi, s. 314-315.
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olguyu korti kortine taklit hastaligindan kurtularak, eserlerinde hadise yer vermisler
ve onlarla ihticac etmekten geri kalmamislardir. 104

Hadis ile istishadda bulunan énde gelen dil bilimciler sunlardir:

1. Ali b. Muhammed Ibn Haraf

2. Cemaluddin Muhammed b. Abdillah Ibn Malik

3. Abdullah b. Yusuf Ibn Hisam (6. 761/1360)

4. Bedruddin ed-Demamint (6. 827/1424)

5. Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 393/1003)

6. Ahmed Ibn Faris (6. 395/1004)

7. Osman Ebu’l-Feth Ibn Cinni (6. 392/1001)

8. Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli (6. 581/1185)105

Calismanin dnceki boliimlerinde Tbn Malik'in, Endiiliis te bulundugu sirada
hadis ilmi de dahil olmak iizere biitiin Islami ilimleri tahsil ettigine deginilmisti. O,
Sam’a yerlestikten sonra kendisindeki hem hadis hem de nahiv alanindaki yetkinligi
goren ve ayni zamanda 6grencisi olan biiyiik hadisgi en-Nevevi basta olmak tizere
diger baz1 hadisgiler, Buhari'nin el-Cami ‘u’s-sahth adli kitabindaki nahiv bakimdan
problemli goriinen hadisler konusunda ondan kendilerini aydinlatmasir istediler.106

fbn Malik, dénemin 6nde gelen hadis alimi Ebu’l-Hiiseyn Sereftiddin el-
Yunini'den (6. 701/1302) Buhari'nin el-Cimiu’s-sahil’inin giivenilir bir niishasim
bulmasim istemistir. O, bu niishay1 temel alarak bazi hadislerdeki nahiv problemleri
cercevesinde yetmis ana baslikta dersler vermistir. Ibn Malik, Buhari'nin el-Cimiu’s-
sahth’i hakkinda nahiv odakl verdigi bu dersleri, daha sonra Sevihidu't-tavdih ve't-
tashih li muskilati’l-camir’s-sahth adli eserinde derlemistir.107

O, bu eserinde Buhari' nin el-Cimiu’s-sahih’inde bulunan ve kendince nahiv
bakimindan sorunlu 180 metin tizerinde ¢alisma yapmuistir. Bu metinlerden 70'i Hz.
Peygamber'in hadisi, 90’1 sahabe sozii, 1'i tdbiinden Omer b. Abdilaziz'in (6.
101/720) sozii olup digerleri de Varaka b. Nevfel (6. 610) gibi baska kimselerin

sozleridir.108

104 “Afaf Hassaneyn, Fiedilleti'n-nahv, el-Mektebetu'l-* Akadimiyye, Kahire, 1996, s. 74.
105 el-Bagdadi, Hizinetu’l-edeb, c. 1, s.

106 Hadisi, Mevkifu n-nuhdt mine’l-ihticdc bi’l-hadis, s. 240.

107 Hadisi, Mevkifu n-nuhdt mine’l-ihticdc bi’l-hadis, s. 240.

108 fbn Malik, Sevihidu’t-tavdih ve't-tashih li muskilati'l-cami t's-sahih, s. 14.
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Nahivcilerin gramer kurallarini olustururken siire verdikleri oncelik
asikardir. Pek cok siirdeki gramer kusurlari, “siir zarureti” seklinde algilanarak
gormezden gelinmis ve bu kusurlar siirin kaynakligia hicbir sekilde zarar
vermemistir. Kanaatimizce senedlerinde hi¢bir problem bulunmayan ve temel hadis
kitaplarinda yer alan Hz. Peygamber’'in sozleri hakkinda da boyle bir yaklasim
sergilenerek hadislerin tamami reddedilmeyebilirdi. Her iki ilme de hakim alimler
tarafindan, temel Arap grameri kurallarma aykiri bulunan hadisler ayiklanarak
digerleri, Islami ilimlerde oldugu gibi nahiv ilminde de hak ettigi yeri alabilirdi. Iste
tam bu nokta da Ibn Malik'in Sevihidu’t-tavdih ve't-tashih i muskildti’l-cimir’s-sahih
adl1 eserinin ayr1 bir deger tasidig goriiliir. O, bu eserinde Buhari'nin el-Cimir’s-
sahth’inde nahiv kurallar agisindan kusurlu olarak goriilen pek ¢ok hadisi ele alarak
degerlendirmelerde bulunmustur. Onun bu eserinin, diger biitiin Islami ilimlerde
ikinci kaynak olan ve kaynaklik degeri tartisilmaz olan hadisin, Arap gramerindeki
hak ettigi konumu alma siirecine sagladig katki da goz ard1 edilmemelidir.

[k donem nahivcilerin hadise karsi tutumlari, sonraki dilbilimciler
tarafindan dogma gibi algilanmis ve Hz. Peygamber'in s6zlerinin nahiv ilminde
otelenmesi pek ¢ok alim tarafindan her donemde yadirganmistir. flk donem
nahivcilerin bu baglamda kendilerini hakli gosterme!% ¢abalarmin da sonraki dénem
dilbilimcileri ikna edemedigi asikardur.

Ibn Malik’in hadisciler tarafindan gordiigi bu yakin alakanin, onun hadis
ilmini de tahsil etmis ve bu alana da hakim bir dilbilimci olmasindan kaynaklh
oldugu anlasiimaktadir. O, déneminin 6nde gelen dilbilimcisi oldugu gibi, hadislerin
tarikleri ve senedleri hakkinda da malumat sahibi idi. Son tahlilde o, zikredildigi
sekliyle eger Hz. peygamberin sozlerini de doneminin en iyi bilen nahivcisi
konumunda olmasaydi, nahiv literatiirtinde hadisle en ¢ok istishad eden dilbilimci
olarak tezahiir etmezdi.

ibn Malik, Serhu’l-kafiyeti’s-sifiye’sinde 88, Serhu't-teshil'de 221, Serh-u
u ‘mdeti’l-hifiz ve u ‘ddeti’l-lfiz *da 41, el-I ‘timad fT nezdiri’z-zdi ve'd-dad isimli kitabinda

109 EbG Hayyan bu mevzu ile alakal ilk dénem nahivcileri savunurken soyle der; “Bu mesele tizerinde bu
kadar durmamin sebebi bu ilme hakim olmayan birinin s6yle diisiinmemesi icindir. - ne oluyor bu
nahivcilere ki Miisliiman da kafir de olsa Arabimn sozii ile istishadda bulunuyor da Buhari ve Miislim gibi
hadis iistadlarinin sahih rivayetleriyle istishadda bulunmuyorlar. - Her kim ki konuyu derinlemesine
miitalaa ederse nahivcilerin hadisle nicin istishad etmediklerini anlar. Bkz. Suyti, el-Iktirdh, s.45.
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da 12 hadisi serifi nahiv ¢ikarimlarinda kaynak olarak kullanmistir.110 Sibeveyh'in el-
Kitdb adli eserinde sadece 8 hadisle istishad ettigi goz oniinde bulundurulursa, Tbn
Malik'in neredeyse biitiin konularda hadis ile istidlalde bulundugu ve ibn Hartf un
acti1 igirin bayraktarhigini yaptigi soylense yanlis bir yargi olmayacaktir.

Donemin bir diger ¢nde gelen dilbilimcisi Ebtt Hayyan'mn, Ibn Malik’in
hadislerle istishaddaki metoduna elestirel yaklasiminin yansidig1 su sozii, konunun
islendigi biitiin kaynaklarda nakledilir. ““Yazar, Arap dilinde kurallar: olustururken
hadislerle ¢ok istishAdda bulunmustur. Ben ne 6nceki ne de sonraki dilbilimciler
arasinda onun bu metodunu benimseyen baska birini gérmedim. Nahiv ilmini ilk
ortaya koyanlar da déhil sonraki donem dilbilimcilerin higbiri, nahiv ¢ikarimlarinda
bu kadar c¢ok hadisle istidlalde bulunmamislardir. Ben bu noktada Arap
dilbilimcilerden Eba Amr b. Ala (6. 154/771), Isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766),
Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Sibeveyh gibi Basrali dilbilimcilerden veya Ali b. Hamza
el-Kisai, Ebti Ya'la el-Ferra (6. 458/1066), Hisam b. Muaviye ed-Darir gibi Kifeli
dilbilimcilerden bu metodu benimseyen ondan baskasmi gormedim. Bagdat ve
Endiiliis nahivcileri de ayn1 sekilde nahiv kurallarini olustururken hadislerle istishad
etmemiglerdir.” 111

Ebti Hayyan, her ne kadar Hz. Peygamber'in sozleriyle istidlalde bulunma
noktasinda fbn Malik’e tenkitlerde bulunmussa da, bizzat kendisinin Irtisdfu’d-darab
adli kitabinda 38 konuda hadisi serifle ihticac ettigi dikkatlerden kagmaz.112 Hadice
el-Hadist de Meviafu'n-nuhdt mine’l-ihticic bi'l-hadis adl1 eserinde Ebti Hayyan'in hadisle
istishad anlayisina deginmis ve kitaplarinda istishadda bulundugu hadisleri tek tek
zikretmigtir.113

Kanaatimizce, EbG Hayyan'm Ibn Malike bu baglamda elestiriler
yoneltmesi ile kendisinin Irti5ﬁfu’d—damb adl1 eserinde azimsanamayacak sayida
hadisle istishddda bulunmasi arasindaki tezat, dikkatlerden ka¢mayan bir diger
olgudur. Ebi Hayyan gibi muhalif tarafin bir simge isminin bile Sibeveyh'ten kat kat

fazla sayida hadisle istidlalde bulunmasi, ilk donem nahivcilerin hadise kars1 sert

110 el-Hadisi, Mevkifu 'n-nuhdt mine’l-ihticdc bi’l-hadis, s. 35.

11 el-Hadisi, Mevkifu n-nuhdt mine’l-ihticdc bi’l-hadis, s. 239

12 Cafer Tayyar Doymaz, Ebil Hayydn el- Endeliisi'nin Hayati ve Irtisifu’d-Darab Adl Eserinin Tahlili,
(Basilmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2006, s. 74.

113 el-Hadisi, Mevkifu'n-nuhdt mine’l-ihticdc bi’l-hadis, s. 317-365
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duruslarinin sorgulanarak zamanla yumusamast veya Ibn Hartf ve Ibn Malik gibi
dilbilimcilerin agtig1 bu ¢1g1rin meyveleri olarak degerlendirilebilir.

Calismanmin boyutu ¢ercevesinde konuyu aydimnlatict mahiyette, onun
istishadda bulundugu bazi1 hadisleri aktarmak faydali olacaktr.

e

Ornek 1: “Ls\>~" nin bagina “% 42! L"nin gelmesi.

O, “Li>"mn masdar1 bulunmayan bir fiil oldugu halde, kiyasa mubhalif
olarak o6ncesinde “#,4ell"nin gelebilecegini savunmustur. Bu goriisini de
zikredilen hadisle delillendirmistir.“abb Lil>Ls dl qL'J\ Est Ll Usame, Fatima
hari¢ insanlarim bana en sevimlisidir.”114 Bu hadiste Hz Peygamber, “Lil>" fiilinden
once “,2l L kullanmustir. 115

Ornek 2: “ &;LQ\” lafzinin “kelam” anlaminda da kullanilmasi.

ibn Malik, 250" lafzinm “keldm” anlami da tasidigini soyleyerek, bu
iddiasina kanit baglaminda su hadisi kullanmistr. “Bas ik @Q\" “Glizel soz de bir

sadakadir.” 116 Zikredilen hadiste “ &;LQ\” lafzi, “keldm” anlaminda kullanilmigtir.117

Ornek 3: 11 ile 99 aras sayilarin temyizinin miifret-mansup olarak
kullanilmasi.
ibn Malik, 11 ve 99 arasindaki sayilardan sonra zikredilen ismin, miifret-

mansup formunda temyiz olmasi gerektigini soylemistir. Bu ismin cemi olarak

kullaniminin dogru olmadigini dillendirmis ve su hadisle istidlalde bulunmustur. “ &

el Camedy Gnns &7 “Hig siiphesiz Allah'tn 99 ismi vardir.” 118 Hadisi serifte de gorildiigii

114 Ahmet b. Hanbel, Musned, 5707.

115 [bn Malik, Sevahidu’t-tavdih ve't-tashih li mugkilati’l-cami V's-sahth, s. 308.
116 Buhari, Edep, 34.

117 [bn Malik, Serhu't-teshil, c. 1, s. 3.

118 Buhari, Surit, 17.
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tizere “LV lafzi, Y iy dmnd” sayisinin temyizi olarak miifret-mansup formda

zikredilmigtir.119

Ornek 5: “»\” harflerinin de “J\” gibi marifelik ifade etmesi.
Ibn Malik “JV" (lamu tarif) gibi, “»” harflerinin de belirlilik (marifelik) ifade

ettigini savunmus ve bu goriisiinii Hz. Peygamber'in su soziiyle delillendirmistir.

“ d) 3 Ll 53 G " “Yolculuk esnasinda orug tutmak iyilik degildir.”120 Zikredilen

hadisdeki ”}gfe\- éL,ﬁ\”ve Y sl lafizlarinin bagindaki “¢\” harfleri, bu isimlere

belirlilik (mérifelik) kazandirmistir.121
Ornek 6: Miibtedanin amel etmesi durumunda nekra olarak gelebilecegi.
fbn Malik, “Bir ctimlede miibteda olan &ge, amel ederse nekra olarak

zikredilmesinde nahiv bakimindan bir sakinca yoktur.” demis ve bunu da Hz.

Peygamber'in su soziine dayandirmistir. “Bao Coail” “lyiligi - emretmek

”

sadakadir.”122 Zikredilen hadiste miibteda konumundaki “ A lafzi, “C2sas

ibaresinde amel etmis ve boylece nekra formda kullanilabilmistir.123

Ornek 7: “05” ve kardeslerinden “:\J;\ ~J” disindakilerin tam fiil
olarak kullanilmasi.

ibn Malik, ”;,{3/ J; / £” harig, “08”nin kardeglerinin tam fiil olarak
kullanilabilecegini soyleyerek, bu mevzuda da yine Hz. Peygamber'in hadisi ile
istidlal etmeyi tercih etmistir. ”j,:(u, p L 1 G O8W 2G W Allah'in istedigi sey
gerceklesir, istemedigi sey gerceklesmez.”124 Ona gore, Hz. Peygamberin bu s6ziinde

“08™ fiili “gerceklesmek” anlanmiyla tam fiil formunda kullanilmistir.125

119 fbn Malik, Serhu’t-teshil, c. I, s. 392.

120 Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecme ‘uz-zeviid ve menbe ‘u’l-fevdid, tahk. Hiiseyin Selim ed-Darani, Daru'l-
Maman li't-Turas, Beyrut, 1967, c. III, s. 161.

121 {bn Malik, Serhu’'l-kifiyeti’s-sifiye, s. 164.

122 Miislim, Zekit, 54.

123 {bn Malik, Serhu’l-kifiyeti’s-sifiye, s. 363.

124 Eba Davad, Edep, 101.

125 {bn Malik, Serhu’'l-Kdfiyeti’s-sifiye, s. 408.
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s
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Ornek 8: Siilasi fiillerin masdar1 hey’elerinin “4%” kipinde gelmesi.

fbn Malik, siilasi fiillerin masdar1 hey’elerinin s kipinde oldugunu
soyledigi yerde, Hz. Peygamber’in bir diger hadisine yer vermistir. \}.wa-b r’u 13
f\i.;d\ ‘j:w“"b {As \3;5 M\’ “Eger siz bir (canhy) oldiirecekseniz onu giizel bir sekilde
oldiiriin veya (bir canliy) bogazlayacaksanz da onu giizel bir sekilde bogazlayin.”126 Anilan
hadisteki ”iﬁél\— R’AB.,U\” lafizlari, ”(}33— ’CES” stilasi fiillerinin masdar-1 hey’eleri

formundadir.127

Ornek 9: ”f__l‘y’-” lafzinin, ”J\}é-" kelimesinin miisennast iken, miifret

anlamiyla kullanilmasi.

ibn Malik, zarfi mekan olan ”J\}é-" kelimesinin, ”f__l‘;&” seklinde lafiz olarak
tesniye, mana olarak miifret formunda kullamldigim savunmus ve bu goriisiine de
e N W }eﬂ\" “Allah’im iizerimize degil, etrafumiza yagdir”128 hadisi serifi ile
istishad etmistir.129

Ornek 10: “ " harfi cerinin ”CA” manasinda kullanilmasi.

O, harfi cerlerden “ A¢"nin, ”CA” anlaminda da kullanilarak beraberlik ifade

2o
0

edebilecegini ileri siirmiis ve bu baglamda su hadisle ihticac etmistir.130 “ wL
L LS}L g&' “Sen basina gelecek musibetlerle birlikte ona cenneti miijdele.”131 Bu

hadisteki “ A" harfi ceri, “~" gibi beraberlik ifade etmektedir.

Sonug
fbn Malik'in Endiiliis'te baslayan ilim odakh hayat seriiveni, kesin olarak

tespit edilemese de diger pek ¢ok iilkeyi icine alarak devam etmistir. Onun ilim

126 Miislim, Sayd, 11.

127 fbn Malik, Serhu ‘umdeti’l-hdfiz ve ‘uddeti’l-lafiz, s. 726.
128 Buhari, Istiskd, 13.

129 [bn Malik, Serhu’t-teshil, c.1, s. 66.

130 [bn Malik, Serhu’t-feshil, c. III, s. 163.

131 Buhari, Edep, 119.
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agkin1 ifade edecek kelime bulmakta zorlamildigi soylense yanlis bir ifade
olmayacaktir. Onun ilme duskiinligini izah etme baglaminda, zikredilen iki
anekdotun bu noktada okuyucuya yeterli fikir verdigi kanisindayiz. Cocukluguyla
baslayan ogrenme, ogretme ve telif cabalari, o6ldigi giine kadar hi¢ kesintiye
ugramadan devam etmistir. Bu ilim sevdast Ibn Malik’i Arap dilbiliminde erisilmesi
zor bir konumuna yiikseltmis, onun eserleri ve fikirleri yillar boyunca dgrencilerin
yollarina 1s1k tutmustur.

Onun nahiv metodunun da ozgiinligu dikkatlerden kagmayan bir diger
olgudur. Zira o, hadisle istishdd noktasinda gosterdigi 6zgiin durusunu nahiv
¢ikarmmlarina da yansitarak ne Basra ne Kife ne Bagdat ne de Endiiliis nahiv
ekollerini taklide teslim olmus, bu yaklasimi ile de Arap dilbiliminde farkli ve
radikal bir durusun temsilcisi olmustur.

Islami ilimlerin Arapgaya olan ihtiyaci asikar oldugu gibi, Arapcanin da
Kur’an ve hadislere olan ihtiyac: asikardir. Islam’m iki temel kaynagi konumundaki
Kur'an ve hadislerin, Arap¢anin edebi sanatlarmna olan katkis1 ve yiiz yillardir
canliligimi stirdiirmesindeki rolii goz ardi edilerek yapilacak dil ¢alismalarmin kisir
kalacag: da bir diger gercekliktir. Zira Kur’an ve hadis ikinci plana itilerek yapilacak
¢ikarmmlar, Arap dili tarihi boyunca bitmeyen tartismalarmn en onemli konusu
olmustur.

ibn Haraf ve ibn Malik gibi hadis ilmine de vakif sonraki nesil bazi
dilbilimciler, bu mevzuda kuru taklidi bir adim 6teye gecmislerdir. Onlar, hadis
ilmindeki yetkinliklerinin de etkisiyle, Hz. Peygamber'in sozlerinin bir kaynaklik
degeri oldugu kamisina varmuslar ve bunu nahiv metotlarina yansitma cesaretini
gostermislerdir. Ibn Haraf ve Ibn Malik basta olmak iizere, bu akimin temsilcileri her
ne kadar diger bazi Arap dil bilimciler tarafindan tist perdeden tenkit edilseler de
onlarin, Arap dil biliminde yeni bir qigir actig1 g6z ardi edilemez. Boylelikle bu
nahivcilerin, Hz. Peygamber'in fesahatinin korundugu hadislerin, Arap dil biliminde
de hak ettigi kaynaklik degerine kavusma siirecine katkilar1 yadsinamaz.

fbn Malike bu baglamda hem muasirlari hem de sonraki dénem
dilbilimcilerin yonelttigi elestiriler onun actigi bu yolda yiiriiyecek kimseleri

etkilememis ve Tiirkiye'deki medreseler de dahil diinyanin dort bir yanindaki
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ogrenciler, onun eserlerinin ve goriislerinin 1s1ginda Arapgay1 ¢grenmeye devam

etmektedirler.
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Ozet

Bu ¢alismada Suudi Arabistan’da mahkemelere ve sosyal hayata yanstyan bircok yoniiyle
mehre iliskin uygulamalar ele almmistir. Mehrin kimin hakki oldugu, kime verildigi, “bashk parasi”na
veya “kalm”a benzeyip benzemedigi, alt ve iist stmrimn ne oldugu, pesin veya veresiye; resmi veya
gayriresmi belirlenmesinin sonuglari, geline ve ailesine damadin gonderdigi hediyelerin mehirden sayilip
sayilmayacagr ve mehrin aile hayatindaki iglevi gibi hususlar incelenmistir. Mehrin aile birligi
kurulurken 6nemli oldugu kadar onun korunmasinda, esler arasinda hak ve sorumluluk bakimindan
dengenin saglanmasinda ve evlilik birligi sona erecekse adaletli bir sekilde sona ermesinde onemli bir
isleve sahip oldugu goriilmiistiir. Bu bakimdan bu ¢alisma aile hukukunda mehrin dnemli bir rol oynadig
Islam hukukunun sistemini, ona dayanmaksizin aile hukukunu diizenleyen diger hukuk sistemleriyle
kargilastirmak isteyenlere onemli bir imkdn sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Suudi Arabistan, aile hukuku, mehir, mihr, baghk, kaln, hediye,
destiman, evlilik, bosanma.

A Review of Dower (Mahr) Practices in Saudi Arabia

Abstract

This paper deals with different aspects of dower (sadaq, mahr) applications and their impact on
courts and social life in Saudi Arabia. And studies what is the dower, who is entitled to it, who receives it,
and its likeness and lack of it to the "Bashlik" and "kalin" terms which are used by Turks, the less and the
more, its consequences if it was named hastily and recently or secretly and publicly, its relationship with
the gifts sent by the husband to his wife and her family and its role in the rights of spouses in married life
and so on. It appears through the research that the dower has a great role in the formation of justice
between spouses in the rights and duties when the formation of the family and its sustainability and
termination. Therefore, the research provides those who want to compare the system in which the dower
plays an important role in family law with other legal systems that regulate it and do not depend on the
dower.

Keywords: Saudi Arabia, family law, mahr, sadag, dower, dowry, marriage, gift, divorce.
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Giris

Cesitli kiilttirlerde ok eski zamanlardan beri evlilik akdinin bir sart1 veya
sonucu olarak erkegin evlendigi kadina veya ailesine para ve mal verdigi
bilinmektedir. Bu paraya veya mala Romalilarda, Atinalilarda ve Bati kiiltiirtinde
“bride price” (gelin/baslik parasi), Yahudilikte “mohar”, Cahiliye Araplarinda
“mehir (mehr)”, Islam oncesi Tiirklerde “kalin”; Islam’dan sonra da “baslik”,
“agirhk” ve “namzetlik akgesi” gibi isimler verilmistir.1 Islam’da evlenen kadmn
ailesine degil de sadece kendine para veya mal verme yiikiimliiltigi getirilerek onun
lehine baz1 diizenlemelerle daha ziyade “sadak” veya “mehir” adiyla bu uygulama
devam ettirilmistir.2

Mehir gecmiste oldugu gibi giintimiizde de aile hukuku alaninda Islam
hukukunu uygulamaya calisan tilkelerde halen ¢nemli bir isleve sahiptir. Evlilik
birliginin olusumunda eslerin yakinlasmasmna ve kadimn mutluluguna vesile
olurken evliligin devaminda veya sona ermesinde taraflarin hak ve sorumluluklari
bakimindan énemli bir denge unsuru olusturmaktadir. Onun icin {slam hukukunda
kocanin tek tarafli bosama hakkina sahip olusu, kadinin ise dogrudan bu hakka
sahip olmayisi, eslerin hak ve sorumluluklari ile diger aile davalar: ele alinirken
saglikli bir degerlendirme yapilabilmesi i¢cin mehrin islevinin g6z ardi edilmesi
miimkiin gorinmemektedir.3

Mehrin Snemli bir islevinin bulundugu Islam hukukunu giintimiizde

uygulamaya calisan {ilkelerin basinda Suudi Arabistan gelmektedir. Hanbeli

1 Ahmet Akgiindiiz, “Baslik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1992), 5: 131;
M. Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28:389; Halil
Cin, Islim ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1974, 273; Orhan
Tiirkdogan, “Baslik Gelenegi ve Sosyolojik Aciklamasi”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, Ankara: T.C. Bagbakanlik
Aile Arastirma Kurumu Baskanligi, 1991, 1: 168; Ayse Betiil Algiil, “Semavi Dinlerde Mehir”, 1. Uluslararast
Insan ve Toplumbilimleri Arastirmalari Kongresi Bildiri Kitabi, ed. Mustafa Yigitoglu, Karabiik: Karabiik
Universitesi Yaymlari, 2018, 115.

2 Ayrica “saduka”, “nihle”, “feriza”, “ecr”, “alaik”, “ukr” ve “hiba” gibi kelimeler de kullanilmustir. ibn
Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Riyad: Daru
Alemi'l-kiitib, 1417/1997, 10: 97. Bu kelimelerin her birinin mehrin degisik yonleri dikkate almarak yapilan
isimlendirmeler oldugu séylenebilir.

31926 Medeni Kanun'un kabulii ve sonrasindaki kanuni diizenlemelerde mehir acikca yer almamustir, fakat
Miisliiman Tiirk toplumunda sosyal bir uygulama olarak devam etmektedir. Mehir vermenin dahil oldugu
hukuki sistem ve islev farkli oldugundan Tiirkiye’deki mevcut aile davalarinda onun hangi kanuni temele
dayandirilacag tartisiimaya devam etmektedir. Fakat onerilen ¢6ziimlerin ve yapilan uygulamalarn onun
aile hukuku sistemindeki islevini tam karsilamadig1 sdylenebilir. Ayrmtilar igin bkz. Aysenur Kiling - Ahmet
Kiling, “Mehrin Tiirk Pozitif Hukuk Agisindan Yeniden Degerlendirilmesi Gerekliligi”, Inénii Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2019): 103-118; Hatice Selin Piirselim-Arning, “Tiirk ve Alman Milletleraras:
Ozel Hukuklarinda Mehir Kavrammnin Vasiflandirilmast”, Public and Private International Law Bulletin 33/2
(2013): 137 - 151.
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mezhebinin mahkemelerde ve fetvda kurumlarinda genel olarak uygulandigi ve
okullarda ogretildigi bir ilke olmasi itibariyle Suudi Arabistan'in diger Islam
iilkelerinden farkli bir yonii de bulunmaktadir.4 Ayrica asagida incelenecegi tizere
Hanbeli mezhebi meghur dort fikih mezhebi iginde evlenen kizin babasinin mehrin
bir kisminin veya tamaminin kendine verilmesini sart kosabilecegini benimseyen bir
mezheptir. Bu anlayis eski Tiirklerdeki “kalin”, giintimiizdeki “baslik parasi”
uygulamasimni ¢agristirdigl icin Suudi Arabistan’daki mehir uygulamalarim
incelemek ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Suudi Arabistan bir taraftan niifusunun yaklasik ticte biri kadar yabanci
barindirmakta, bir taraftan da tilkenin sosyal ve hukuki yapisiyla ilgili bir¢ok
arastirma ve yayin yapimaktadir. Vatandaslarmm yabancilarla cokca evlilik
yaptiklart da goriilmektedir. Kabilelerin giiglii yapilarinin devam ettigi tilkede son
zamanlarda sosyal hayatta gesitli “acilimlar” da dikkat cekmektedir. Bunlara ragmen
Suudi Arabistan'in nispeten kapali bir toplum goriintiisii arz ettigi veya Oyle
zannedildigi soylenebilir. Tiirkiye’de Suudi Arabistan toplumunun inanciyla ilgili
cesitli akademik calismalar bulunmakla birlikte sosyal hayatla ilgili ©nemli
calismalar yok denecek kadar azdir. Bu bakimdan Suudi Arabistan toplumundaki
aile hayatma iliskin yapilan bu ¢alismanin soz konusu boslugu doldurmaya katki
saglayacagim timit ediyorum.

Suudi Arabistan’da diger alanlarda oldugu gibi aile hukukuna iliskin resmi
is ve islemleri diizenleyen pek ¢ok kanun (nizam) ve yonetmelik (laiha) bulunmakla
birlikte aile hukukunun ayrintilarini diizenleyen bir mevzuat bulunmamaktadir. Aile
hukuku genel olarak naslarmn yaminda Hanbeli fikih birikimine gore hakimlerin
ictihatlar1 gercevesinde uygulanmaktadir.5 Onun i¢in bu arastirmada konunun teorik
yonii genel olarak mu‘temet Hanbeli kaynaklardan, iilkede fetva vermeye yetkili kisi
ve kurumlarin fetvalarindan yararlanilarak ele alindi. Makale siirlarim daha fazla
asmamak icin diger mezheplerin goriislerine ancak baslik parasina, mehrin alt ve tist
simirina yaklasimlar: gibi onemli goriilen birka¢ hususta kisaca isaret edilmekle

yetinildi. Maksadimiz mehir ile ilgili ayrintiya ait her bir hitkmiin hangisinin fikhi

4 Mehmet Ali Yargi, “Suudi Arabistan’da Mezhebe Baglilik Resmi Uygulamalar Cergevesinde Bir inceleme”,
Rahmet ve Catisma Baglaminda Islim Mezhepleri Uluslararas: Sempozyumu Bildirileri (Karaman, 25-27 Mart 2016),
ed. Halit Calis, Ali Bayar, Duran Ali Yildirim, Konya: Sebat Ofset, 2016, 121-147; Yargi, Suudi Arabistan'in
Yarg: Sistemi, 2. Baski, Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2014, 29, 215.

5 Yargi, “Suudi Arabistan’da Mezhebe Baghlik Resmi Uygulamalar Cercevesinde Bir inceleme”, 121-147;
Yargi, Suudi Arabistan’in Yargi Sistemi, 29, 213.
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bakimdan tercih edilecegini belirlemek olmadigmdan hiikiimler, delilleri ve
mezheplerin yaklasimi agisindan tartisiilmadi; sadece genel hatlariyla Hanbeli
mezhebinin mehir anlayisi ve uygulamaya yansiyan yonii tasvir edilmeye calisildi.
Yeri geldikge bu uygulamalar ve sosyal hayata yansimalar1 hakkinda
degerlendirmeler yapildi. Ancak bu arastirma bir sosyoloji arastirmasi olmadigindan
meselenin daha ziyade hukuki yonii ele alindi, sosyolojik yoniine kismen deginildi.
Yabancilarin mehre iligkin davalarina da isaret etmek icin davanin taraflart Suudi
Arabistan vatandas: degilse uyruklart miimkiin oldugunca belirtildi.

Hazirlanmasi ve yaymlanmasi gesitli sebeplerle geciken bu calisma esasinda
2009 y1l1 basindan 2012 ortalarina kadar Riyad Ahvéal-i Sahsiyye Mahkemesi (RASM)
ile Riyad Genel Mahkemesi'nde (RGM) yapilan incelemelere ve gozlemlere
dayanmaktadir.6 Ayrica Adalet Bakanlig: tarafindan yayinlanan yargi kararlarindan,
Suudi Arabistan toplumundaki mehir uygulamalarina iliskin sosyal arastirmalardan
ve az da olsa medyaya yansiyan olaylardan ve bilgilerden yararlanildi. Makalede ad1
gecen mahkeme belgelerine atif yapildiginda olaylarin yeri zikredilmedi. Baska
sehirlerdeki mahkeme belgelerine veya olaylara atif yapildiginda dikkat ¢ekmek igin
sadece onlarin isimleri zikredildi. Sunu belirtmek isterim ki, ictihadi konularda
hakimler ve miiftiiler, farkli hiikiimler ve fetvalar verebildiginden mehre iliskin tim
uygulamalara da erismem mimkiin olmadigindan bu arastirma, Suudi
Arabistan’daki mehre iligkin biitiin uygulamalar1 yansitmamakta, sadece onlara
iligkin bir fikir vermektedir.

Elinizdeki bu arastirmada, 6énce mehrin kapsamini belirlemek igin tanimi
yapilacak ve mehrin kimin hakk: oldugu ele aliacaktir. Sonra kadinin mehri almaya
ne zaman hak kazanacagi, kocasinin mehri geri alip alamayacagi, mehrin miktari ile
alt ve st siniri, pesin ve veresiye olusu, belirlenen resmi ve gayriresmi mehrin
hitkmii, geline veya ailesine hediye olarak verilenlerin mehir ile iligkisi ve mehrin

aile hukuku igindeki islevi gibi konular incelenmeye ¢alisilacaktr.

1. Mehir Nedir?
Hanbeliler genelde mehri “evlilik akdinde akit esnasinda veya sonrasinda

verilmesi kararlastirilan (mali) bedel” diye tarif ederler. Aralarinda evlilik akdi

6 Adi gecen mahkemelerde arastirma izni veren sayimn yetkililere, arastirmam esnasinda gerekli yardimlar:
gosteren degerli hakimlere ve diger gorevlilere tesekkiirii bir borg bilirim.
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bulunmayan bir erkegin bir kadini esi zannederek veya zina yapmaya zorlayarak
onunla cinsel iligkiye girmesi halinde de kadina mehr-i misil verilmesi gerektigini”
kabul ettiklerinden bu anlayisi yansitmak icin bazi Hanbeliler mehrin tanimina

”

“evlilik akdinde veya evlilik akdinin benzerinde...” ifadesini eklerler. Bazi
durumlarda veliye verilmesi kararlastirilan meblag da mehir sayildigindan ya da
gelin tarafina verilecegi zaten bilindiginden tanimda mehrin kime verilecegi actk¢a
belirtilmez.8

Mehir, kocanin evlilik akdi neticesinde haniminin cinsel yoniinden
faydalanmasimn (menfaat) mubah hale getirilmesinin bedeli olarak goriiliir.9
Stipheyle veya zorla yapilan cinsel iliskilerde kadina 6denecek mali bedeli de icine
alacak sekilde kisaca kadmin cinsel yoniinden faydalanmanin bedeli olduguna da
isaret edilir.10 Asagida evlilik akdi yapilarak belirlenen mehir ele alinacaktir.

Mehir verilmesi evlilik akdinin zorunlu bir sonucu oldugundan mehrin
Allah hakki m1 yoksa sabit olduktan sonra kadinin kendi mehir hakkin diistirme
yetkisi bulundugundan kul hakki m1 oldugu literatiirde tartisilmis; Allah hakki
olarak goriiliirse esler arasindaki helalligin akit ile mehrin beraber sonucu oldugu,
kul hakki olarak goriiliirse sadece evlilik akdiyle helalligin gerceklestigi belirtilmistir.

Bu tartismalar mehrin gercek bir bedel olup olmadig1 tartismasini da beraber

7 Aralarinda evlilik akdi bulunmayan bir erkegin bir kadimi hanimi zannederek onunla iligkiye girmesi
halinde kadmna mehr-i misil 6denecegi genelde kabul edilir. Zinaya zorlanarak iliskiye girilen kadma da
magduriyetinin nispeten giderilmesi igin belli bir miktar mal 6denmesi gerektigi de genel olarak kabul edilir.
Hanbeliler, Malikiler ve Safiller bu maldan da mehir olarak s6z ederler. Fakat mehirden farkli olarak bu
malin kadmin cinsel yoniinden bu sekilde faydalanmanin helal olmasinin bir sonucu olarak degil, onun
menfaatini itlaf etmenin bir sonucu olarak verilecegini ve olayin tekrar etmesi halinde mehrin de tekrar
verilmesi gerektigini belirtirler. Hanefiler ise bu tiir gayrimesru iliskilerde kadmna 6denecek malin sahih bir
evlilik akdi sonucu verilen bir mal olmadigmi, aralarinda sahih bir akit veya akit siiphesi bulunmadan
iliskiye girildiginden mali ceza/bedel olarak verildigini belirtmek icin “ukr” terimini kullanirlar. Ayrintilar
i¢in bk. ibn Kudame, el-Mugni, 10: 186; Alatiddin Ebu'l-Hasen Ali b. Siileyman b. Ahmed el-Merdavi, el—fnsrif
fi ma ‘rifeti' r-racih mine'l-hilaf ald mezhebi'l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Eba Abdullah Muhammed Hasen fsmail,
Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997, 8: 306, Buhtti, Kessdfu'l-kina* ani'l-fkna*, Riyad: Suudi Arabistan
Adalet Bakanlig1 Yayinlari, 1421/2000, 11: 512; Muhammed b. ibrahim Ali§§eyh, Fetdvd ve resdilii Semahati's-
Seyh Muhammed b. Ibrahim b. Abdiillatif Alisseyh, cem ve tert. Muhammed b. Abdurrahman b. Kasim, Mekke:
Matbaatii'l-hukame, 1399, 10: 208; Halil b. Ishak el-Ciindi, et-Tavzih fi serhi’l-Muhtasari’l-fer T 1i’bni’l-Hdcib,
Kahire: Merkez Necibuveyh, 1429/2008, 4: 204; Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Hattab er-
Ruayni, Mevdhibu’l-celil li serhi Muhtasari Halil, Daru alemi'l-kiitiib, ts, 5: 202-203; Semsiiddin Muhammed b.
el-Hatib es-Sirbini, Mugni'l-muhtdc ili ma‘rifeti elfdzi'l-Minhdc, Beyrut: Daru'l-ma‘rife, 1418/1997, 3: 308;
Alaiiddin Ebtt Bekir b. Mes‘td el-Késani, Beddi ‘u's-sandi‘ fi tertibi's-serdi‘, thk. Ali Muhammed Muavvaz ve
Adil Ahmed Abdiilmevetd, Beyrut: Dau'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1424 /2003, 10: 115.

8 Tanmmlar icin bk. Buhati, Kessifu'l-kina‘, 11: 447, Buhati, er-Ravzu'l-murbi‘ serh-u Zadi'l-miistakni®
(Miiessesetii'r-risale - Daru’l-miieyyed, ts.), 533.

9 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 100, 107.

10 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 100, 107, 186; Fetdva'l-Lecneti’d-Daime, 19: 74.
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getirmistir.1!  Fakat konumuzun smurlarmi asacagindan bu tartismalara
girilmeyecektir.

Hanbelilere gore mehir olarak ddenecek bedel altin, giimiis, para, ev veya
otomobil seklinde bizzat mal olabilecegi gibi mali kiymet ile 6lgtilebilecek bir hizmet
veya menkal ya da gayrimenkul bir esyanin belli bir siire kullanilmas1 gibi bir
menfaat de olabilir.12

Kur'dn-1 Kerim’'de evlenilmesi haram olan kadinlar tek tek belirtildikten
sonra “Bunlarin disindaki kadinlar, iffetli davranarak ve zina etmeden mallarimzia
istemeniz size heldl kilindi” (en-Nisa 4/24) denildigi icin evlenen kadma “mali bir
karsilik” verilmesi gerektigi vurgulanmistir. Onun i¢in mehrin ya bizzat mal ya da
mal ile kiymetlendirilen bir hizmet veya menfaat olmas: gerektigi belirtilmis, bu
acidan bazi hizmetlerin ve menfaatlerin mehir olarak belirlenip belirlenmeyecegi
tartisilmastir.

Yapilmas: karsiliginda ticret almak cédiz olan bina yapmak veya elbise
dikmek gibi bir hizmetin koca veya tictincii kisiler tarafindan evlenecek kadin igin
yapilmasinin mehir olarak belirlenebilecegi Hanbell mezhebinde genel olarak kabul
edilmistir. Ogretim karsihginda tcret almabileceginden hareketle herhangi bir
sanatin, meslegin, edebiyatin veya bilimin 6gretilmesinin mehir olarak belirlenmesi
de caiz gorulmiustiir. Karsihginda ticret almak caiz goriilmediginden Kur’an'in veya
bir stirenin dgretilmesinin mehir olarak belirlenmesi Hanbelilerin geneli tarafindan
caiz kabul edilmemistir.1¥ Ahmed b. Hanbel'in bunu mekruh veya caiz gordiigiine
dair de iki farkli rivayet bulunmaktadir.’4 Mezhep icinde Kur'an ogretme
karsiliginda ticret almabilecegini dikkate alarak bunun mehir olarak belirlenmesinin
cdiz oldugunu soyleyenler de olmus, fakat bu goriis mezhep goriisii olarak
benimsenmenmistir.15 Bununla birlikte Suudi Arabistan IImi Arastirmalar ve ifta
Déaimi Komisyonunun Kur'an'in bir kisminin &gretilmesinin veya mushaf-1 serif

verilmesinin mehir olarak belirlenebilecegine fetva verdigi goriilmektedir.16

11 Merdavi, el-Inséf, 8: 227.

12 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 103, 108; Merdavi, el—fnsﬁf, 8:228; Buhati, er-Ravzu l-murbi‘, 534; Buhtti, Kessafu'l-
kina“, 11: 450.

13 bn Kudame, el-Mugni, 10: 99, 101; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 234; Buhati, er-Ravzu lI-murbi‘, 534; Buhtti, Kessifu'l-
kina*, 11: 454-455.

14 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 103.

15 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 103; Merdavi, el—fnsﬁf, 8:234.

16 Fetdva'l-Lecneti’d-Déime 1i’'l-Buhiisi’l-llmiyye vel-Iftd, cem ve tert. Ahmed b. Abdiirrazzak ed-Diiveys, Riyad:
Daru'l-miieyyed - Daru'l-asime, 1424, 19: 35.
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Asagidaki bircok ornekte goriilecegi tizere inceledigim belgelerden ve
gozlemlerinden hareketle Suudi Arabistan’da uygulamada mehir olarak genellikle
para, altin ve cesitli takilarin, bazen de kiigiikbas hayvan!? gibi diger mallarin
belirlendigi anlasiimaktadir. Belli bir hizmetin mehir olarak belirlendigine ise
nadiren rastlanildig1!8 sdylenebilir. Onun i¢in bu calismada hangi hizmetlerin mehir
olarak belirlenebilecegi tartismalarinin ayrintilarina girilmeyecektir.

Evlilik akdi yukanida zikredilen yoniiyle bedelli bir akit oldugundan
belirlenen mehrin hangisinin gegerli olup olmadigini tespit etmek i¢in birgok agidan
satim veya kira akdinin bedellerine kiyaslanir. Fakat evlilikte esas maksat para
kazanmak olmadigindan bazi durumlarda mehrin gegerli kabul edilmesinde daha
esnek davranilir. Yoksa evlilik kadimin “zatiin” veya “menfaatinin satilmasi” igin
yapilan bir akit olarak goriilmez. Mehir de kadmn “sattimimin” bedeli sayilmaz.
Kald1 ki Hanbeliler evlilik akdinin “inkdh” ve “tezvic” (evlendirme) kelimelerinin
disinda “kiz1 sattim”, “kiraladim” veya “verdim” gibi bir soz ile yapilamayacaginda
bile titizlik gosterirler.19 Evlilik akdi sonucunda koca, hanimimin zatina malik olmaz,
sadece onun cinsel yoniinden yararlanmasi heldl hale gelir.20 Mehir bir satim bedeli
olmadig1 i¢in, meseld mehir olarak verilen bir gayrimenkul tizerinde suf‘a hakki s6z
konusu olmayacag: genel olarak kabul edilir.2!

Kadin agisindan evlenerek mehir almak, evlenmesindeki maksatlarindan
birisi olarak diistiniilebilir. Bir kadin evleneyim de, altinim, takilarim, evim, arabam
ve diger imkanlarim olsun diye diistinebilir. Fakat bunlar evliligin asil maksad
olarak goriilmez. Onun i¢in evlenme akdinin asil maksadinin maddi bir bedel, yani
mebhir elde etmek olmadig1,22 dengi bir erkek bir kiza talipse ve kiz da istedigi halde

sirf daha yiiksek mehir veren bir damat bulmak icin, velayeti altndaki kizi

17 Bir evlenme akdinde pesin yetmis kiiciikbas, veresiye 35.000 riyal mehir olarak belirlenmistir. Riyad
Gazetesi, “Silahu’l-mer’e fi vechi’t-talak”, erigim: 24 Subat 2010,
http:/ /www.alrivadh.com/2010/02/24/ article501151.html.

18 Fakir bir adamin mehir olarak kaympederinin yaninda bir ay ¢alismas: karsiliginda kiziyla evlendirilme
teklifine iligkin fetva sordugu, cevap olarak bu evliligin ve mehrin sahih olacaginin belirtildigi goriilmektedir.
Fetdva’l-Lecneti’d-Ddime li’l-Buhiisi’l-Ilmiyye ve'l-Iftd, 19: 42.

19 [bn Kudame, el-Mugni, 9: 360; Buhati, Kessdfu'l-kina*, 11: 233.

20 Hanbeli mezhebi icinde evlilik akdinin konusunun kadmin cinsel yéniinden “faydalanma menfaati” mi
“menfaat miilkiyeti” mi yoksa bu “faydalanmanin helal hale gelmesi” mi olduguna iliskin goriisler icin bk.
Merdavi, el-Inséf, 8: 6.

21 Merdavi, el—fnsﬁf, 6:237; Buhtti, er-Ravzu’l-murbi‘, 431

22 {bn Kudame, el-Mugni, 10: 138; Buhtti, er-Ravzu'l-murbi*, 536; Ebhdsii Hey'eti Kibiri'l-Ulema bi'l-Memleketi'l-
Arabiyyeti's-Suiidiyye, 5. Bask, Riyad: er-Riasetii'l-Amme li'l-Buhasi'l-[imiyye ve'l-ifta, 1434/2013, 2: 485.
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evlendirmekten kaginan velinin veladyetinin diistiriilecegi belirtilmistir.23 Bu sebeple
mehir evlenme akdinin bir unsuru olarak goriilmemistir. Akit esnasinda mehri
belirlemek stinnet veya miistehap olarak goriilse2¢ de sart sayilmamus, hi¢ mehir
konusulmadan da evlenme akdinin yapilabilecegi ve evlendikten sonra da
belirlenebilecegi kabul edilmistir.25 Evlenme akdi yapilirken verilecek mehir
belirlenmis olsun veya olmasm kocanin evlendigi kadina hentiz hicbir sey vermeden
de onunla evlenme akdinden sonra cinsel birliktelik yasamasi caiz goriilmdistiir.26

Mehir evlenme akdinin bir unsuru veya gegerlilik (sithhat) sart1 olarak degil,
bir sonucu olarak goriildiigtinden mehir vermeden evlenmek sart kosulsa dahi,
evlenme akdinin gegerli oldugu sdylenmis, fakat bu durumda kadina “mehr-i misil”
yani evlenen kadmin emsali kadinlara verilen miktarda bir mehir vermek gerektigi
belirtilmisgtir.2?

Eger belirlenen mehir gecersiz (fasit) bir mehir olursa evlenme akdi yine de
gecerli sayilmis; sahih halvet veya zifaftan sonra kadina mehr-i misil verilmesi,
kocanin egini zifaftan ve sahih halvetten énce bogamasi halinde ise, mehr-i mislin
yarisiun verilmesi gerektigi belirtilmistir. Mesela mehir olarak domuz veya sarap
verilmesi kararlastirilsa evlenme akdi gegersiz degildir, yine de sahihtir. Fakat
domuz veya sarap dinen kiymet ifade etmediginden (gayrimiitekavvim) kadimna
bunlar verilmez, mehr-i misil verilir.28

Yukarida zikredilen hiiktimler, evlilik akdinin kadmin satim1 veya
hizmetinin kiralanmas;; mehrin de bu satim veya hizmet bedeli olarak

diistintilmedigini gostermektedir. Ciinkii evlilik akdinde mehir belirlenmediginde

23 Muhammed b. Ibrahim, Fetivd, 10: 193.

24 Evlenme akdi sirasinda mehri belirlemenin sart olmadigida goriis birligi vardir. Buhaiti ve Haccavi akit
esnasinda mehrin belirlenmesinin siinnet oldugunu sdylemislerdir. Buhati, er-Ravzu'l-murbi‘, 534; Buhati,
Kessdfu'l-kina’, 11: 449; Ebu'n-Neca Serefiiddin Mtisa b. Ahmed b. Mtsa el-Haccavi, el-ikna* li talibi' l-intifd",
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Riyad: Daratii'l-Melik Abdiilaziz, 1423/2002, 3: 375. ibn Kudame ve
Fiithi akit esnasinda mehrin belirlenmesinin miistehap oldugunu ifade etmislerdir. Merdavi de Hanbelilerin
gogunun bu goriiste oldugunu belirtmistir. ibn Kudame, el-Mugni, 10, 98; ibnti'n-Neccar Ahmed b. Abdiilaziz
el-Fiitahi, Miintehe'l-iraddt (Buhiiti'nin serhi ile birlikte), thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiesesetii'r-
risale, 1421/2000, 5: 233; Merdavi, el-nséf, 8: 226.

25 bn Kudame, el-Mugni, 10: 98; Buhtti, er-Ravzu’l-murbi*, 534; Fetdva’'l-Lecneti’d-Ddime, 19: 53.

26 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 147.

27 jbn Kudame, el-Mugni, 10: 137-139; Buhati, er-Ravzu’l-murbi‘, 539; Fetdva’l-Lecneti’d-Daime, 19: 32, 78.
Mezhepler icinde sadece Malikiler mehri evlenme akdinin bir riiknii saymislardir. Bu sebeple mehir vermeme
sartiyla yapilan evlenme akdini fasit gormiislerdir. Fakat mezhebin meshur goriisiine gore bu sekilde yapilan
akit zifaftan once feshedilir, zifaftan sonra feshedilmez, kadin sadece mehr-i misil almaya hak kazanr.
Zifaftan 6nce feshedilmesinin vacip oldugunu sdyleyenler de miistehap oldugunu soyleyenler de olmustur.
Halil b. ishak, et-Tavzih, 3: 505; 4: 161, 192; Hattab Ruayni, Mevahibu'l-celil, 5: 42, 187-188.

28 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 116-118; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 245; Buhtiti, er-Ravzu’l-murbi‘, 536-539
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veya gegersiz oldugunda satim ve kirada oldugu gibi akdin de gegersiz (fasit) veya
hiikiimstiz (batil) olmast gerekirdi. Halbuki boyle bir durum s6z konusu degildir.
Bununla birlikte Hanbeli mezhebinde diger mezheplerden farkl: olarak baba, kizinin
mebhrinin bir kisminin veya tamaminmn kendine verilmesini sart kosabilecegine dair
hiikiimler benimsendiginden Suudi Arabistan’daki mehir uygulamalar1 bir yoniiyle
Tiirkiye’deki bazi bolgelerde var olan ve mehir denince bazi kimselerin aklina gelen
“baslik parasi”m1 cagristirabilir. Bu da “kizin satilmasi” seklinde yorumlara sebep
olabilir. Onun igin mehrin kimin hakki oldugu incelenerek mesele bu yonden de

aydinlatilmaya galisilacaktir.

2. Mehir Kimin Hakkidir ve Kime Teslim Edilir?

Mehir esasen evlenen kadimn hakki olarak goriiliir, onun malidir ve
normalde kendisine teslim edilmesi gerekir. Kadin mesru olgiiler i¢inde mehri
tizerinde diledigi sekilde tasarrufta bulunabilir. Fakihler arasinda bu konuda bir
ihtilaf bulunmamaktadir.2®

Mehrin esasen evlenen kadinin hakk: oldugu fakihlerce genel olarak kabul
edilmekle birlikte Hanbeliler, babamn gelin olacak kizina verilecek mehrin
tamaminin veya onun belli bir miktarnin kendisine verilmesini sart kosabilecegini
kabul etmislerdir.30 Suudi Arabistan’daki uygulamada da bu anlayis devam
ettirilmektedir. Mehir bir taraftan evlenen kadina ait ve onun o6zel miilkii olarak
goriilirken ve bu durum her firsatta vurgulanirken,3! diger taraftan babanin
¢ocugunun mahnda hakki oldugu dikkate almarak kizimin mehrinin bir kisminin
veya tamaminin kendisine verilmesini sart kosabilecegi belirtilir.32 [lmi Arastirmalar
ve Ifta Daimi Komisyonu'na Tiirkiye'deki “baslik” denilen ve babanin kizini, mesela
bin riyal karsihiginda evlendirip bu paray1 kendi ihtiyaglar1 i¢in kullanmasinin caiz
olup olmadig1 sorulmus; Komisyon bunun céiz olduguna, fakat sadece ihtiyac1 varsa
bunu almasmin daha uygun diisecegine, babanin s6z konusu meblag: almakla fasik

olmadigina ve evlendirme velayetinin diistiriilemeyecegine fetva vermistir.33

2 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 163.

30 jbn Kudame, el-Mugni, 10: 118-121; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 248; Buhtti, er-Ravzu’l-murbi*, 536; Buhtti, Kessafu'l-
kina’, 11: 465

31 Abdiilaziz b. Abdullah ibn Baz, Mecmiiu fetdvd ve makdlat miitenevvi‘a, cem ve tert. Muhammed b. Sa‘d es-
Siivey*ir (Riyad: Riasetii Idarati'l-Buhasi'l-ilmiyye ve'l-ifta, 1425/2004), 21: 89; Fetdva'l-Lecneti’d-Diime, 19: 42,
43, 69.

32 Muhammed b. Ibrahim, Fetdod, 10; 206; Fetiva’l-Lecneti’d-Diime, 19: 66, 68-69.

33 Fetdva’l-Lecneti’d-Daiime, 19: 68.
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Hanbeliler zikredilen bu goriislerini Hz. Suayb'in (as) Hz. Musa’ya (as)
“Ben, sekiz yil bana ¢alismana karsilik su iki kizimdan birisini sana nikahlamak istiyorum”
soziine (el-Kasas 28/27) ve Hz. Peygamber'in (sav) “kisinin malimn babasina ait
oldugunu yani cocugunun kazancinda babanin hakki bulundugunu” ifade eden hadisine3
dayandirmaktadirlar.35 Baba, kizinin mehrinin bir kisminin veya tamaminin kendine
verilmesini sart kostugunda mehir 6nce kadina verilmis, sonra babasi kizindan almis
gibi farz edilmis ve buna gore hiikiimler tespit edilmistir. Meseld damadin mehir
olarak bin lira evlendigi kadina, bin lira da onun babasma vermesi karsiliginda
evlilik akdi yapilsa toplam iki bin liralik mehir belirlenmis olur ve bu belirleme
gegerli sayilir. Baba kendine verilecek pay1 “mehri alma niyetiyle” teslim alinca ona
malik olur. Sayet kadin ve babasi belirlenen paralar: teslim aldiktan sonra koca, esini
zifaftan once bosasa, verdigi mehrin yarisin1 geri almaya hak kazanir. Fakat geri
almaya hak kazandigi yarim mehri babadan talep etmez, kadindan talep eder.
Mehrin tamaminin babaya verilmesi karsiliginda evlilik yapilsa, baba mehrin
tamamini teslim alsa, ayn1 sekilde koca esini zifaftan 6nce bosasa, bu durumda da
koca yine geri almaya hak kazandigt yarim mehri kadindan talep eder, babadan
talep edemez. Ciinkii her iki halde de koca mehri kadina vermis, mehrin tamami
kadmin olmus, dolayisiyla mehri esasinda kadn teslim almis, sonra kadimin babasi
paray1 ondan almis sayilir. Onun igin borclu, kadmn kabul edilir.3¢ Bununla birlikte
ozellikle mehrin tamaminin babaya verilmesi sart kosulmus ise, yarim mehrin
kadmin babasindan da geri istenebilecegini uygun goéren Hanbeliler
bulunmaktadir.3”

Diger taraftan EbG Ya‘'la (6. 458/1066), Ibn Akil (5. 513/1119) ve ibn
Kudame (6. 620/1223) gibi bazi Hanbeliler mehrin tamaminin babaya verilmesinin
sart kosulmasini, ancak mal varligin aldiginda kizini ekonomik olarak zor duruma
diistirmeyecek (ichaf) olmasi halinde gegerli oldugunu, aksi halde gegerli olmadigim

ve mehrin tamammin kiza ait oldugunu soylemislerdir.38 Fakat Takiyytiddin ibn

34 Rivayet edildigine gore bir adam Rastlullah’a (sav) gelerek “Ya Rasilalldh! Benim malim ve ¢ocugum var.
Babam malimt aliyor.” diyerek sikayette bulunmustur. Hz. Peygamber “Sen de malin da babana aittir (yani
babanin onda hakk: vardir). Cocuklariniz sizin en hos kazancimzdir. Cocuklarimzin kazandiklarmdan yiyebilirsiniz”
demistir. Hadisin degisik rivayetleri i¢in bk. Eba Davad, “Buyu‘”, 79; ibn Mace, “Ticarat”, 64.

35 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 120; Buhti, Kessifu'l-kind’, 11: 465

36 {bn Kudame, el-Mugni, 10: 118-121; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 248; Buhtti, er-Ravzu’l-murbi*, 536; Buhtti, Kessafu'l-
kina’, 11: 465

37 Merdavi, el-Insdf, 8: 249.

38 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 120; Merdavi, el—fnsﬁf, 8:249; Buhati, Kegsdfu'l-kina*, 11: 465.
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Teymiyye'den (6. 728/1328) nakledildigi tizere kiz daha ©nce mehre zaten sahip
olmadigindan onun babasi tarafindan almmasinin kizi ekonomik olarak zor
durumda birakacagim tasavvur etmek pek miimkiin goriinmemektedir.?® Kald1 ki
kiz, babasinin evindeyken babasi, kocasinin evindeyken de kocast onun nafakasini
temin etmek zorunda oldugundan bu agidan da kizin ekonomik olarak zor durumda
birakilmasinin s6z konusu olmayacagi soylenebilir. Yine de babanin soz konusu
hakkini kullanabilmesi i¢in kizinin mehrinden bir meblag:i alip diger ¢ocuguna
vermemesinin, kizi mehre muhta¢ oldugu halde ona zarar verecek sekilde mehri
ondan almamasimin sart oldugu soylenerek# hakkin suistimal edilmesinin
onlenmeye ¢alisildig1 anlasilmaktadir ki bu yerinde bir anlayistir.

Kadmin dedesi, erkek kardesi veya amcas1 gibi bir velisinin ise mehrin bir
kisminin veya tamaminin kendisine verilmesini sart kogsmasi halinde onlarin kadinin
6zel miilkiinden onun izni olmadan bir sey almalar1 c4iz olmadigindan bu sart batil
sayllmis ve {iizerinde anlasilan meblagin tamaminin kadina ait olacag: ifade
edilmistir.41 Farkli bir goriis olarak Ebti Ya‘la'nin bu durumda mehri fasit saydig1 ve
kadina mehr-i misil verilmesi gerektigini soyledigi nakledilmistir.42

Hanbeliler mehir belirlenirken kizin babasinin kendisine de belli bir meblag
verilmesini sart kosabilecegini kabul etmekle birlikte mehrin esasen kadimn mal
sayilldigini ve iizerinde tasarruf hakkinin kadma ait oldugunu her firsatta
vurgulamuslardir. Mehrin tamami esasen bizzat kadinin hakki olarak goriildiigiinden
evlenme akdi yapildi1 zaman mehir tespit edilmis ise kadinin ona malik olacag;,
zifaftan 6nce bosandiginda daha 6nce teslim aldigi mehrin yarisini kocasina geri
verecek olmasinin bu miilkiyete engel teskil etmeyecegini belirtmislerdir. Miilkiyetin
sonuglarina iliskin hiikiimleri de bu anlayis cergevesinde belirlemislerdir. Mesela
belirlenen mehir arazi veya hayvan gibi muayyen bir mal ise ve kadimin onu
kabzetmesine kocasi engel olmamissa evlilik yapildigi andan itibaren kadm bu
mallarda tasarrufta bulunabilir, mala bitisik veya ayrik artislar da kadina ait olur.
Ayni zamanda kadin mehir alarak sahip oldugu bu malinin zekatini vermesi gerekir.

Tazmin sorumlulugu da ona aittir. Kocasi, mehir olarak belirlenen bu muayyen mali

39 Merdavi, el—fnsﬁf, 8:249; Buhati, Kessdfu'l-kina*, 11: 465.

40 Muhammed b. Ibrahim, Fetivd, 10: 206; Fetiva’l-Lecneti’d-Diime, 19: 66, 68-69, 73.

4 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 120; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 250; Buhtti, er-Ravzu'l-murbi, 536, Buhtti, Kessifu'l-
kind’, 11: 466; Muhammed b. ibrahim, Fetdvd, 10: 205-207; Fetiva'l-Lecneti’d-Daime, 19: 66.

4 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 120; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 250.
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kadmin kabzetmesine izin vermemisse ancak o zaman tazmin sorumlulugu kocanin
tizerinde olmaya devam eder. Mehir olarak belirlenen mal, muayyen bir mal degil de
altin veya para gibi bir zimmet borcu ise kadm, onu kabzetmeden tasarrufta
bulunamaz.43

Koca hanimini sahih halvet ve zifaftan 6nce bosasa, verdigi mehrin yarisini
geri alma hakkina sahiptir. Kadin resit ise ayrildig1 kocasmna jest olsun diye diger
yarisini da bagislayabilir. Fakat babast dahi olsa kadinin velisinin mehrin yarisim
bagislama yetkisinin bulunmadig1 genelde kabul edilir.44 Babanin kizim1 mehirsiz
evlendirmesi de gecerli kabul edilmez. Bu sekilde evlendirse dahi kizin mehr-i misil
alma hakki bulundugu belirtilir.45

Ayrica bakire dahi olsa resit kizin mehrini, onun izni olmadan babasinin
teslim alma (kabz) hakkmin bulunmadigi, babanin ancak kiiciik veya kisith
(ehliyetsiz veya eksik ehliyetli) kizinin mehrini kabzedebilecegi belirtilmistir.46 Onun
icin kocanin mehri resit olmayan kadimin (esinin) velisine, onun vasisine veya
hakime teslim etmesiyle bor¢tan kurtulmus olacagi, fakat bakire dahi olsa resit
kadinin babasma veya baska birine teslim etmekle borctan kurtulmayacagy;, ancak
kadmna veya vekiline teslim edince borctan kurtulacag: ifade edilmistir. Dolayisiyla
koca mehri kaympederine verdigini ileri stirse, kadinin bunu inkar etme ve mehri
kocasindan isteme hakkinin bulundugu, bu durumda kocamn ancak verdigini iddia
ettigi kisiye riicu edebilecegi vurgulanmustir.47 Mezhep goriisiiniin bu sekilde oldugu
belirtilmekle birlikte mezhep i¢inde babasinun resit bakire kizinin mehrini onun izni
olmadan teslim alabilecegini benimseyen farkli bir goriisiin bulundugunun rivayet
edildigi de ifade edilmektedir. Bu ikinci goriise gore damat, mehri kaympederine
teslim ettiginde borcunu d6demis sayilir; kiz mehrini babasmndan ister. Babast mehri
harcamamus ise kalan kismu ondan alir.48 Babanin kabzetme hakkmin bulunup

bulunmadi@ tartisilan mehrin, akit esnasinda kendisine verilmesini sart kosmadig:

4 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 121-128; Merdavi, el—fnsﬁf, 8:262; Buhati, Kessdfu I-kina*, 11: 473.

44 Yarim mehri bagislayabilecek kisiyle ilgili olarak ayette (el-Bakara 2/237) ifade edilen “nikdh bagim elinde
bulunduran kisi”yi kadmn velisi olarak yorumlayarak veya kizimin malindan babasmn alabilecegini goz
oniinde bulundurarak ozellikle kiigiik kizin alacagi yarim mehri babanin bagislayabilecegine dair mezhep
icinde farkli bir goriis ileri stirenler bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in de bu goriisii savunduguna dair bir
rivayet bulundugu belirtilmis, fakat aksi rivayetler daha kuvvetli bulunmustur. ibn Kudame, el-Mugni, 10:
161; Merdavi, zl—fnsﬁf, 8:272; Buhati, Kessdfu'l-kina*, 11: 482.

45 Fetdva’l-Lecneti’d-Diime, 19: 78.

46 Merdavi, el—fnsﬁf, 8:254; Buhati, er-Ravzu’l-murbi‘, 537; Buhti, Kessdfu'l-kina’, 11: 469.

47 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 168; Buhtti, Kegsifu'l-kina‘, 11: 487.

48 Merdavi, el-Insdf, 8: 254.
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ve kizina verilmek iizere anlasilan mehir oldugu soylenebilir. Ciinkii kadma
verilmesi kararlagtirilan mehri, babasi teslim aldigi halde kizina ulastirmazsa
babasmdan onu talep etme hakki bulundugu belirtilmistir. Yoksa babaya verilmesi
sart kosulan mehri onun dogrudan teslim almast tartisiimamustir.

Uygulamada bir¢ok evlenme akdinde mehrin babanin veya daha genel
ifadeyle “velinin eline teslim edildiginin” belirtildigi, bazilarinda ise velinin ikrarmna
gore “mehrin teslim alindigmun” belirtildigi ve biitiin bunlarin evlilik akdi
zabitlarinda ve belgelerinde (aile ctizdanlary) tescil edildigi goriilmekte, bu
uygulamanin nispeten yaygin oldugu anlasiimaktadir.49 Velisi resit olmayan bir
kizin evlilik akdini yapmasi halinde mehri zaten veli teslim almaktadir. Fakat son
yillarda sosyokiiltiirel hayattaki gelismelerin ve idari talimatlarin ergenlik hatta riisd
cagina gelmeyenlerin evlilik akdinin yapilmasimi biiyiikk oranda azalttig
soylenebilir.50

Mehrin veliye teslim edildigi ileri siirtildiigii halde, bu durum daha 6nce
evlilik akdi zaptinda tescil edilmemis ise onun bir takim hukuki problemlere yol
actigl, magduriyetlerin yasandigi ve bu sebeple bir¢ok davanin acildig
goriilmektedir. Kural olarak kadin mehrini teslim almadigin ileri stirer, koca da
bunu inkar ederek mehrini 6dedigini veya mehir borcundan haniminin ibra ettigini

iddia eder ve bunu ispat edemezse, yeminiyle birlikte kadimin s6ztiniin esas almnacag:

49 Mesela RASM'ne bagh olarak evlilik akdi islemlerini yapan (mezun) M. bin S. el-Burkan'm yaptigt
islemlerin kaydedildigi Nikah Zabit Defteri 1. ciltteki 25.03.1426 (04.05.2005) tarih ve 11 sayili evlenme
akdinde 5.000 riyallik mehrin; 18.12.1429 (16.12.2008) tarih ve 22 sayili evlenme akdinde 50.000 riyallik
mehrin; 22.02.1430 (17.02.2009) tarih ve 25 sayili evlenme akdinde 20.000 riyallik mehrin, 29.05.1430
(24.05.2009) tarih ve 43 sayili evlenme akdinde 40.000 riyallik mehrin kadinin babasma/velisine teslim
edildiginin veli tarafindan ikrar olundugu tescil edilmistir.

23.02.1430 (18.02.2009) tarih ve 26 sayili evlenme akdinde ise 50.000 riyallik mehrin, 12.04.1430 (08.04.2009)
tarih ve 29 sayili evlenme akdinde 40.000 riyallik mehrin, 12.04.1430 (08.04.2009) tarih ve 30 sayili evlenme
akdinde 30.000 riyallik mehrin, 22.04.1430 (18.04.2009) tarih ve 31 sayili evlenme akdinde 50.000 riyallik
mehrin akit meclisinde, 22.04.1430 (18.04.2009) tarih ve 32 sayili evlenme akdinde 10.000 riyallik mehrin akit
meclisinde, 15.05.1430 (10.05.2009) tarih ve 38 sayili evlenme akdinde 25.000 riyallik mehrin 10.000 riyalinin,
22.05.1430 (17.05.2009) tarih ve 39 sayili evlenme akdinde 20.000 riyallik mehrin, 01.06.1430 (25.05.2009) tarih
ve 43 sayili evlenme akdinde 40.000 riyallik mehrin velinin eline teslim edildigi degil de mehrin teslim
alindigini velinin ikrar ettigi belirtilmistir.

Ayni zabit defterinde 15.05.1430 tarih ve 37 sayili evlenme akdinde 10.000 riyallik mehrin oglunun velayeti ile
evlenen kadina bizzat teslim edildigi, diger kayith akitlerde ise teslim alinan mehirlerin sadece teslim
alindiklarinin belirtilmesiyle yetinildigi goriilmektedir. Sadece bir zabit defterinde incelemenin yapildig:
tarihte kayith kirk ii¢ evlenme akdindeki bu kayitlar, bazi olaylarin ayrintilarinin kaydedilmemis olabilecegi
de dikkate alindiginda, ayrica aile davalarina iliskin belgelerde ve bircok evlenme akdi vesikasinda (Aile
ciizdant) da mehrin veliye verildiginin goriildiigii goz oniine alindiginda sz konusu uygulamanin yaygm
oldugu séylenebilir.

50 Biyolojik olarak ergenlige ermis olsa dahi on sekiz yasindan kiiciiklerin evliligi genelgeler ile ve ilgililere
sorusturma agilarak engellenmeye calisilmaktadir. Suudi Arabistan’da kiigiiklerin evlendirilmesini insaallah
ayr1 bir calismada ele almaya galisacagim.



242 | Kilitbahir

belirtilmistir. Bu tiir davalarda kadin gergekte inkar eden konumunda oldugundan,
mali davalarda yemin bir delil kabul edilmektedir.5!

Mesel4 10.000 riyal pesin, 30.000 riyal veresiye toplam 40.000 riyallik mehir
ile evlenen bir kadin, kocasindan iki kiz ¢ocugu diinyaya getirdikten sonra kocasmin
onu bosamasi {izerine veresiye mehrini tahsil etmek {izere kocasi aleyhine dava
acmistir. Kocasi kalan mehri kayinpederine vefat etmeden 6nce teslim ettigini ileri
stirmiis, fakat bunu ispat edememis, kadin da bu iddiay1 kabul etmemistir. Bunun
tizerine davali, davaci kadina yemin teklif etmistir. Kadin 30.000 riyallik veresiye
mebhrini ne kocast ne babasi ne de baska bir kisiden teslim almadigina dair yemin
etmis, hakim de davali eski kocanin davaci eski hanimina dava konusu veresiye
mehri 6demesine hiikkmetmistir. Bu hitkme davali itiraz etmis, fakat hiikiim Riyad
Istinaf Mahkemesi tarafindan onaylanmustir.52 Zikrettigimiz olayda, veresiye mehri
kadimnin babasina vermis olsa dahi, bunu ispat edemediginden kocanin zor durumda
kaldig1 ve dogal olarak onu 6demeye mahktm edildigi goriilmektedir.

Bagka bir davada ise, kadin bosandiktan sonra mehrin sadece 800 riyalinin
kendine ulastigini ileri siirerek kalan mehrini almak icin kocasi aleyhine vekili
araciligiyla dava agmustir. Koca ise kadmin vekilleri olan oglu ve kardesine mehrin
bir kismini 6dedigini belirtmis ve bunu ispat etmistir. Onun i¢in sadece kalan mehrin
odenmesine hiikmedilmistir.533 Bu davada da mehrin kalan kismumn kadimna
verilmesine hiikmedildigi goriilmektedir. Mehrinin ogluna ve kardesine &denen
kismini almak isterse kadinin onlardan talep etmesi gerektigi anlagiimaktadir.

Baba veya veli, mehri kiz adina teslim aldig1 halde onu kiza vermedigi icin
kiz tarafindan dava edildigine veya yoneticilere sikdyet edildigine>* dair ornekler
gormek de miimkiindiir. Kadmnlarin babalar1 aleyhine actiklar1 bazi davalarda
babanin mehrin tamamina el koydugu ve kizina ondan bir sey vermediginin iddia
edildigi de goriilmektedir. Mesela onceki kocasindan bosandiktan sonra kendisine
yeni evlilik teklifi yapildig halde babasmin kendisini evlendirmekten kagindig icin

babasi aleyhine dava agan bir kadin, onceki evliliginden almasi1 gereken 50.000

51 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 134; Buhtti, Kegsifu'l-kina, 11: 500-5001.

52 Mecmiiatii'l-ahkami' l-kadaiyye li-dm 1434, Riyad: Suudi Arabistan Adalet Bakanlig1, 1436, 11: 5-8.
53 RGM 08.05.1430 tarih ve 152.5 sayili belge.

54 Nispeten eski tarihli bir 6rnek i¢in bk. Muhammed b. ibrahim, Fetdvd, 10: 205.
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riyallik mehrin tamamini babasmn almis oldugunu ve kendine vermedigini de iddia
etmistir.55

Yukarida zikredilenlerden anlasilacag iizere Hanbelilere gre her ne kadar
babasi kizina verilecek mehrin bir kisminin veya tamaminin kendine verilmesini sart
kogsa da mehir tamamen evlenen kadinin hakk: olarak goriildiigtinden, Islam oncesi
Tiirklerdeki “kaln”dan veya Tiirkiye'de bazi bolgelerde mevcut olan “baslik
parasi”’ndan farklilik arz ettigi anlasilmaktadir. Ciinkii kalin veya baslik tamamen
kizin ailesinin hakk: olarak goriilmektedir. Ayrica asagida mehrin hediyeyle iliskisi
ele almirken isaret edilecegi tizere, kadin aldig1 mehir karsihginda ¢eyiz hazirlamak
mecburiyetinde degildir. Kalin veya baslik uygulamasinda ise kizin ailesi ¢eyiz
hazirlamak mecburiyetindedir. Mehir evlilik akdinin gegerliliginin sartt degil,
sonucudur. Kalin veya baglik ise evlilik akdinin bir sarti olup miktarmin daima
evlilikten once tespit edilmesi, ddenmesi veya ddenmesinin garanti altina almmasi
gerekir. Kiz kacirma, bosanma, eslerden birinin 6liimii ve diger bazi hallerde mehir
ile digerleri arasinda hukuki neticelerde de farkliliklar bulunmaktadir.56

Mehir evlenen kiza ait ve onun 6zel miilkii olarak goriilse de Suudi
Arabistan toplumunda da babanin hatta kardesler veya anne gibi yakinlarin da,
damat tarafindan para veya mal istemeye devam ettikleri soylenebilir. Hanbeliler
evlilik i¢in sart kosulmus ise babanin aldigina dogrudan mesruiyet kazandirmslar,
diger yakinlarin aldiklarini ise sart1 batil sayarak ser'? bakimdan mehir kapsaminda
ve kizin miilkii olarak, sart kosmadan aldiklarmi ise hediye kapsaminda
degerlendirmislerdir. Kardesinin veya annesinin sart kosup aldigini kizin onlardan
istemesi zor olacagindan, onlarin aldiklarinin teorik olarak kizn milki gibi
sayillmasmin aslinda problemli oldugu soylenebilir. Bununla birlikte evlilik zifaftan
once sona ererse verilenlerin geri alinmasi ve ne kadar geri aliacag hususunda
kocanin hak ve yiikiumliilikkleri bakimindan yerinde bir anlayis sayilabilir.
Hanbelilerin s6z konusu yaklasimi asagida hediyeler incelenirken daha genis ele
alinacaktir. Bu mesele iilkemizi de ilgilendirdiginden Hanefilerin ve diger

mezheplerin yaklasimma da kisaca isaret etmek yerinde olacaktr.

55 RGM 11.04.1432 (16.03.2011) tarih ve 32353424 kayit no’lu belge.

56 Cin, Isldm ve Osmanl Hukukunda Evlenme, 274; Akgiindiiz, “Baslik”, 5: 132; Mustafa Aksoy, “Baslik ve Mehir
Kavramlart Ustiine Bir Deneme”, Tiirk Diinyast Arastirmalan 73, Agustos 1991, 87-90; Tiirkdogan, “Bashk
Gelenegi ve Sosyolojik Agiklamasi”, 1: 169-170.
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Malikilerde de Hanbelilere yakin bir anlayis goriilmektedir. Fakat onlar
evliligin yapilabilmesi icin evlilik akdi esnasinda veya daha énce, baba da dahil kizin
herhangi bir yakinina bir malin verilmesi sart kosulmus ise bu mallarin tamamim
mehirden saymuislar; evlenen kadimin bu mali alma hakkmin bulundugunu, zifafin
gerceklesmesi veya eslerden birinin ¢liimii halinde bu meblagin tamamimn verilmesi
gerektigini belirtmislerdir.57 Safifler ise s6z konusu sartin mehri fasit yapacagini ve
kadina mehr-i misil verilmesi gerektigini kabul etmislerdir.58

Baslik parasi veya siit hakki gibi kimi uygulamalarm bulundugu tilkemizde
yaygin olan Hanefi mezhebine mensup fakihler icinde bu meseleye agikca temas
edenler, diger mezheplerden farkli bir goriis benimsemislerdir. Onlar sadece kadimna
verilen mali mehir olarak gormiisler, gelinin kardesinin veya baska bir yakininin onu
evlendirme veya kocasina teslim etme karsiliinda aldiklarini “riigsvet” olarak
degerlendirmislerdir. Onun icin de kocanin verdiklerini evlilikten 6énce veya sonra
her haliikarda geri alabilecegine fetva vermislerdir. Baslig1 hediye kabilinden say1p
hibe hiikiimlerine tabi goren de olmustur. Kizina ¢eyiz hazirlama karsiliginda
babasma verilen para (destiman) akit esnasinda zikredilmis ise mehir olarak,
zikredilmemis ise bedel karsiiginda sartli yapilan hibe ya da bazi durumlarda
hediye gibi goriilmiis, geri almip alinamayacagi ona gore belirlenmistir. Bu
hususlarda farkh fetvalarin verilmesinde meseleye fikhi agidan yaklasimin yaninda
beldelerin ve donemlerin orflerinin farkli olmasmin da etkili oldugu
anlagilmaktadir.> 1800°1u yillardaki bazi resmi belgelerde ve 1917 tarihinde ¢ikarilan
Huktk- Aile Kararnamesi'ndes® mehir diginda ana baba dahil gelinin akrabalarinin
damat tarafindan para veya mal istemelerinin ve almalarimn seriata aykiri oldugu
diistiniilerek yasaklandig goriilmektedir.6! Fakat devletin bu miidahalesine ragmen
baz1 evliliklerde gelinin akrabalarmmin damat tarafindan para veya mal istemeye

devam edegeldigi bilinen bir husustur.

57 Halil b. [shak, et-Tavzih, 4: 221.

58 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 3: 299.

5 Hanefilerin goriisleri icin bk. Zeyntiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik serhu
Kenzi'd-dekdik (Ibn Abidin'in Minhatii'l-halik ale'l-Bahri'r-rdik adli hasiyesiyle birlikte), Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 1418/1997, 3: 324-326; ibn Abidin Muhammed Emin, Reddii'l-muhtir ale'd-Diirri'l-muhtdr, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevctd ve Ali Muhammed Muavvaz, Riyad: Daru alemi'l-kiitiib, 1423/2003, 4: 307-311;
Akgiindiiz, “Baslik”, 5: 133.

60 Hukik-1 Aile Kararnamesi, md. 90.

61 Akgiindiiz, “Baslik”, 5: 133.
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Bilindigi tizere mehir ile ilgili hiikiimlerin belirtildigi ayetlerde, “kadinlar
icin belirlediginiz” (el-Bakara 2/236, 237) ve “kadinlara verdiginiz” (el-Bakara 2/229;
en-Nisa 4/19, 20) denilerek mehrin kadina verildigine ve onun miilkii olduguna
isaret edilmistir. Hadislerde de mehrin geline verilmesinin ve onun miilkii
oldugunun ifade edildigi goriilmektedir.62 Mehrin esasen evlenen kadmin miilkii
oldugu hususunda fakihler arasinda bir ihtilaf bulunmadig1 soylenebilir. Ayrica
Hanefilere gore velisi evlendirse dahi bakire olsun dul olsun evliligin gegerliligi i¢in
ergen kizin rizasi sarttir. Ebti Hanife ve zahiru'r-rivayeye gore, Ebti Yusuf'un kabul
ettigi tizere ergen kizin evlilik akdinde irade beyamn, evliligin gecerliligi icin yeterli
sayllmistir.63 Dolayisiyla evlilik akdi esnasinda damat tarafinin  vermesi
kararlastirilan meblagin tamami mehir sayilmali ve esasen gelinin miilkii kabul
edilmelidir. Kiigiik kizi velisi evlendirirse belirlenen meblag zaten kizin miilkii
olacak, velisi onu ancak velayeti cercevesinde kullanabilecektir. Ciinkii velinin akit
esnasinda kendi sahsi icin bir mal istemesi “riisvet” veya yetkiyi suistimal
sayilacagindan caiz olmayacaktr.

Gelinin akrabalarmin yetiskin kizi evlendirme karsiiginda kendileri igin
akit oncesinde damattan istedikleri paray1 ve mali ise riisvet olarak degerlendirip
gayrimesru gormenin veya dogrudan mehir sayarak onun hiikiimlerine tabi
tutmanin ise isabetli bir yaklasim olmadig1 soylenebilir. Alnan soz konusu meblag:
yakmlarinin yetigkin kizi evlendirme veya onu evlilige ikna etme ya da geyiz
hazirlama karsihginda damattan sartli alinan hibe hiikiimlerine tabi kilmak, sart
yerine gelmezse verilenlerin tamaminin geri almabilecegini kabul etmek daha dogru
bir yaklagim olabilir. S6z konusu meblagi mehrin bir parcasi sayip veya ona kiyas
edip sahih halvet ve zifaftan onceki bosamalarda yarim mehir 6dendigi gibi bu
meblagin da ayni hiikme tabi tutulmasi isabetli gortinmemektedir. Ciinkii bu
durumda mehrin bagka bir oraninin degil de, yarisinin verilmesinin emredilmesinin
gerekcesi, akil ile kavranabilen ve ta'lil edilebilen bir hiikim olarak
goriinmemektedir. Bu sebeple, hibenin ona kiyas edilmesi uygun diismemektedir.

Evlilik akdinin yapilmasi igin gelin tarafi sart kosmadan veya istemeden

damat tarafinin onlara verdiklerinin hediye hiikiimlerine tabi olacag1 agiktir. Evlilik

62 Buhari, “Nikah”, 13-14, 16, 27, 40, 49-51; “Talak”, 51-53; Ebat Davad, “Nikah”, 29-32, 36, 38; “Talak”, 18; ibn
Mace, “Nikah”, 16-18, 22.

63 Kasani, Beddi ‘u's-sandi‘, 3: 358, 369; Abdullah b. Mahmtid b. Mevdid el-Mevsili, el—flltiyﬁr li ta lili'l-Muhtar,
Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye - Daru'l-fikri'l-Arabi, ts., 3: 90-93.
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akdinden sonra gelini teslim etmek igin yakmlarinin veya diger kimselerin
kendilerine verilmesini istedikleri ve damat tarafinin verdigi meblag: ise riisvet veya
orfe gore hediye olarak degerlendirmek mitimkiindiir.

Yukarida zikredilenler goz 6niinde bulunduruldugunda, Suudi Arabistan
toplumunda bulundugu gibi iilkemizde de bazi kesimlerde halen sosyal bir olgu
olarak varligini siirdiiren s6z konusu uygulamaya karsi, devletin yasaklayici ya da
hukuken gérmezden gelici bir tavir takinmasi isabetli gortinmemektedir. Onun
yerine kadmin ser? hakkini koruyan, fakat insanlarin evlenmesini giiglestirmeyen,
aile baglarim giticlendiren, taraflarin iradesine saygi gosteren; evlenen erkek ile
kadmin ve ailelerinin aralarindaki iliskilerde dengeli bir yapinmn varligim gozeten
bilinglendirici calismalar yapilmasi ve mevzuatin ona gore diizenlenmesi daha dogru

bir yol olacaktir.

3. Kadin Mehri Almaya Ne Zaman Hak Kazanr?

Yukarida isaret edildigi tizere kadin sahih bir evlenme akdinde belirlenen
mebhre evlilik akdi yapilinca malik olacagindan onu almaya da hak kazanir. Ancak
asagida incelenecegi tizere mehrin tamaminin veya bir kisminin veresiye olarak
verilmesi kararlastirilmigsa mehrin vadesinin gelmesini bekler. Sahih halvet ve
zifaftan once bazi hallerde ise kadin mehri teslim alsa dahi onun yarisini veya
tamamini geri vermesi gerekebilir.

Kadmin mehrin tamamina hak kazanmasi ti¢ seyden birinin
gerceklesmesiyle kesinlesmis olur. Bunlar, taraflardan birinin olimt, taraflar
arasinda zifafin veya sahih halvetin gerceklesmesidir. Bu ti¢ durum gerceklestiginde
erkegin esine tam mehir vermesi gerekir. Esler arasinda zifafin gerceklesmesi halinde
kadimnin tam mehir almay1 hak kazandiginda bir ihtilaf bulunmamaktadir.

Hanbeliler eslerden birinin 6liimiinii de mehrin tamamini hak etme
bakimindan zifaf gibi kabul etmislerdir. Bu itibarla, evlilik akdi yapildiktan sonra
gercek anlamda zifaf veya sahih halvet gerceklesmeden eslerden biri 6lse, eger mehir
daha onceden belirlenmis ise kadmna belirlenen mehrin; mehir belirlenmemis ise
mehr-i mislin tam olarak 6denmesi gerekecegini belirtmislerdir. Hentiz mehrini

teslim etmeden koca olmiigse terekesinden alinip esine mirastan alacag: hisseden
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ayr1 olarak mehir 6demesi yapilacagini; kadin 6lmiisse kocanin, mehir borcunu
kadinin terekesine ilave etmesi gerektigini sdylemislerdir.64

Hanbeliler, Hanefiler¢®> gibi, sahih halveti de kadma mehrin tamamim
almaya hak kazandirmasi bakimindan zifaf ile esdegerde kabul etmislerdir.66 Sahih
halvet, cinsel iliskiye girebilecek yastaki kar1 kocanin, yanlarina izinleri olmadan
bagkasmin girmeyecegi sekilde kapali bir mekanda ve yanlarinda temyiz ¢aginda
veya daha biiyiik bir kimse bulunmaksizin bas basa kalmalaridir. Farkli goriisler ileri
siiriilmekle birlikte Hanbeli mezhebinin genel goriisiine gore erkekte veya kadinda
cinsel birlesmeye engel fizyolojik (hissi) veya ihraml ve oruglu olmak gibi ser? bir
engelin bulunmasi halvetin gerceklesmis olmasina engel degildir. Bu tiir durumlarda
da sahih halvet gerceklesmis sayilir ve kadina tam mehir verilmesi gerekir.6”

Kocanin 6rf adete gore esine dokunmasini, 6pmesini veya onun edep yerine
sehvetle bakmasimi tam mehir verilmesini gerektiren haller olarak goren Hanbell
fakihler de bulunmaktadir.¢8 Fakat bu goriistin giiniimtizdeki uygulamada dikkate
alindigm tespit edemedim. Gerek gozlemledigim bosama vakalarimn mahkemedeki
tespiti esnasinda gerekse evlilikle ilgili davalarda ve inceledigim belgelerde tespit
edebildigim kadariyla, zifafin yaninda sadece egsler arasinda sahih halvetin
gerceklesip gerceklesmedigi sorulmakta ve ona gore hiikiim verilmektedir.
Dokunma veya opme gibi hususlarin gerceklesip gerceklesmediginin soruldugunu
tespit edemedim.

Evlenme akdi yapilirken veya daha sonra mehir belirlenmis olup hentiz
halvet veya zifaftan 6nce bosama ya da kaym hisimligié® (hiirmet-i musihara)
olusturma gibi kocadan veya tigtincii kisilerden kaynaklanan bir sebeple evlilik sona

ererse, Kur'an-1 Kerim'de isaret edildigi”® gibi kadin tizerinde anlasilan mehrin

64 bn Kudame, el-Mugni, 10: 115, 117, 149; Buhati, er-Ravzu’l-murbi‘, 535; Fetdva'l-Lecneti’d-Diime, 19: 55-59; 82-
88.

65 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 3: 520. Malikiler mehrin tamamini hak etme bakimindan kisa siireli halvet-i
sahihay1 yeterli bulmamuglar, bazilarinin bir yil olarak takdir ettigi uzun siire kocasinin yaninda ikamet
etmesini zifaf gibi kabul etmislerdir. Halil b. ishak, et-Tavzih, 4: 215. Safiiler ise mehrin tamamini hak etme
bakimindan halveti zifaf gibi kabul etmemislerdir. Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 3: 297.

66 Merdavi, el—fnsﬁf, 8:284; Buhati, Kessdfu'l-kind’, 11: 491.

67 Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 153; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 283; Buhati, Kessdfu'l-kina*, 11: 495.

68 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 158; Buhtti, Kessifu'l-kind’, 11: 496; Merdavi, el—fnsﬁf, 8:288

69 Kaym hisimhigy, evlilik akdi veya cinsel iliski sonucunda bazi kimselerle evlenmenin yasak hale gelmesidir.
Mesela evlilik akdi sonucunda damat ile kayin validesi, gelin ile kaymnpederi, ogul ile iivey annesi arasmnda
kaymn hisimligi olusur, evlenmeleri yasaktir. Bir adam, haram olmakla birlikte kaymnvalidesiyle cinsel iliskiye
girerse hanimiyla da arasinda kaymn hisimlig1 olusur, nikahlari sona erer, bir daha da evlenemezler.

70 Kur'an-1 Kerim'de s6yle buyrulmustur: “Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz,
tespit etti§iniz mehrin yans onlarndir.” el-Bakara 2/237. Ayrica bk. Merdavi, el-Inséf, 8: 263.
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yarisin1 almaya hak kazanir. Kadin mehri daha énceden teslim almissa yarisini geri
verir.”!

Eger evlenme akdi yapildig1 halde hentiz mehir belirlenmeden ve kar1 koca
arasinda sahih halvet veya zifaf gerceklesmeden bosama ya da kayin histmhg:
olusturma gibi kocadan veya tigtincii kisilerden kaynaklanan bir sebeple evlilik sona
ererse, Kur'an-1 Kerim’de isaret edildigi’? tizere kocanin bosadig1 esine “mut’a”
vermesi vaciptir.”? Mut‘a vermenin vacip oldugu bu durumun disindaki bosama
hallerinde, bosanan kadina mehirden ayr1 mut'a verilmesi miistehap olarak
goriilmiis ve tavsiye edilmistir.7# Mut'anin miktar: konusunda genel olarak kocanin
maddi durumunun dikkate alinacagi sdylenmistir. Kocanin maddi durumu iyiyse
tist sinir olarak bir hizmetci, maddi durumu iyi degilse ortiindiigii zaman kadinin
namaz kilabilecegi bir takim elbise vermesi gerektigi belirtilmistir.”> Ahmed b.
Hanbel'in taraflarin anlasamamasi halinde mut‘anin miktarimi hakimin takdir etmesi
gerektigini veya emsal mehrin yarisimin mut'a olarak verilmesi gerektigini soyledigi
de rivayet edilmistir.76

Hentiz sahih halvet veya zifaf gerceklesmeden once kadmn evliligin fesh
olmasma yol acacak sekilde kocasimin bir yakiini emzirirse veya kocasmin bir
kusurundan dolay1 evlilik akdini feshettirirse ya da kadindaki bir kusur sebebiyle

koca evlilik akdini feshettirirse kadinin mehir ve mut‘a hakki diismektedir.?”

4. Mehri Koca Geri Alabilir mi veya Esine Vermeyebilir mi?

Mehir kadmnin 6zel miilkii oldugundan mesru olgiiler icinde onun tizerinde
diledigi sekilde tasarrufta bulunabilir. Mehir olarak aldigi mali satabilir, kiraya
verebilir, tiiketebilir veya bir hayir cihetine sadaka verebilir. Bu islemleri yapmak igin
kocasindan izin almasina gerek yoktur. Kadin mehrin bir kismini veya tamaminm
kendi rizastyla kocasma veya bir baskasina hibe de edebilir. Bu konuda fakihler

arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.7® Nitekim Allah Teala “Kadinlara mehirlerini goniil

71 Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 189; Buhtti, Kessifu'l-kina, 11: 487

72 Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulmustur: “Ey iman edenler! Mii'min kadinlart nikdhlayip, sonra onlara
dokunmadan kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacagimz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara
mut‘a verin ve kendilerini giizel bir sekilde birakin.”, (el-Bakara 2/236.

73 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 137; Buhtti, Kessifu'l-kina*, 11: 488, 506.

74 Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 140-142; Buhati, Kessdfu'l-kina*, 11: 507.

75 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 143; Buhtti, Kegsifu'l-kina, 11: 506.

76 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 144.

77 Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 189; Buhtti, Kessifu'l-kina*, 11: 487-491.

78 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 128, 163.
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hosnutluguyla verin. Eger onlar da goniil hosnutluguyla o mehrin bir kismini size
bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin” (en-Nisa 4/4) buyurmustur.

Mehir kadimin 6zel miilkii olmakla birlikte kocaya bazi hallerde mehrin bir
kismini veya tamamini geri alma hakki verilmis; bu hallerin disinda ise
yasaklanmustir. Mehrin belirlendigi ve kadina teslim edildigi bir evlilik akdinden
sonra heniiz sahih halvet veya zifaf gerceklesmeden 6nce koca hanimini bosarsa,
belirlenen mehrin yarisinin kocanin miilkiyetine girecegi, kocamn yarim mehri geri
isteme hakkina sahip oldugu belirtilmistir. Kanuni bir yiikiimliliik olmamakla
birlikte ayet-i kerimede belirtildigi tizere kadin resit ise aldig1 mehrin sadece yarisim
degil, kendi rizastyla tamamini da iade edebilir. Fakat bu gibi durumlarda kocann
yarmm mehir hakkimni istemekten vazge¢mesi ve verdigi mehrin tamamimi kadma
bagislamasinin takvdya daha yakin oldugu bildirilmis; bu davrams erdemli bir
davrarnus olarak goriilmiis ve boyle bir jest yapilmasi tavsiye edilmistir.”9

Koca verdigi mehrin yarisin geri almaya hak kazandigi durumlarda mal
aynen duruyorsa aynen, aksi halde dengi (misl) veya kiymeti hesaplanarak onun
yarisini geri alabilir. Bosamadan once veya sonra malda artis veya eksilme meydana
gelirse ya da tizerinde tasarrufta bulunulursa bunlarm meydana geldigi zamanda
mebhir tizerindeki miilkiyet hakkina iliskin ilkeler cercevesinde hareket edilir.80

Suudi Arabistan’da mehir belirlendikten ve kadina teslim edildikten sonra
hentiz sahih halvet veya zifaf gerceklesmeden yapilan bosamalarda sz konusu ser‘i
hakkin kullanildigina ve yarim mehrin geri istendigine dair davalar gortilmektedir.
Mesela bir davada koca 20.000 riyal mehir ile evlendigi ve bunu teslim ettigi esini
halvet ve zifaftan once bosamis; verdigi mehrin yarisini geri ddemesi icin bosadig:
esinin aleyhine dava agmustir. Kadin, davacinin iddialarmi kabul ettigi i¢in hakim,
kadmnin 10.000 riyali kocaya geri 6demesi gerektigine hiikmetmistir. Kadin zikredilen
meblagi getirip teslim etmis ve dava sona ermistir.8!

Heniiz sahih halvet ve zifaf gerceklesmeden 6nce kadin evliliginin fesh

olmasma yol acacak sekilde kocasimin bir yakiini emzirirse veya kocasmin bir

79 Kur'an-1 Kerim'de s6yle buyrulmustur: “Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz,
tespit ettiginiz mehrin yarist onlarndir. Ancak kadimn veya nikah bagi elinde bulunan (kocamn, paylarndan)
vazgegmesi baska. Bununla birlikte (ey erkekler), sizin vazgecmeniz Allah’in emir ve yasaklarina uymaya (takvd) daha
yakindir. Aramzda erdemli davranmay: unutmayin. Allah yaptiklarimzi hakkiyla gorendir.” el-Bakara 2/237. Ayrica
bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 160; Merdavi, el—fnsﬁf, 8:263,272.

80 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 121, 129; Buhtti, Kessifu'l-kina, 11: 474-482.

81 RGM 22.11.1431 (30.10.2010) tarih ve 31195519 kayit no’lu dava zabt.
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kusurundan dolay: evlilik akdini feshettirirse ya da kadindaki bir kusur sebebiyle
koca evlilik akdini feshettirirse kadinin mehir ve mut'a hakkimin distiigiine yukarida
isaret edilmisti.82 Bu durumda da koca mehri esine daha once teslim etmis ise geri
alma hakkina, teslim etmemis ise vermeme hakkina sahiptir.

Taraflar gecimsizlik veya baska sebepler ile evlilik birligini sona erdirmek
isteyip aralarinda anlasip muhélea veya bedelli bosanma yaparlarsa ya da kadin
kusurlu oldugundan hakim bir bedel karsiiginda evlilik akdinin feshedilmesine
hiikmederse bu durumda da koca verdigi mehrin tamamim veya bir kismini geri
alabilir ya da hentiz teslim etmedigi mehri verme yiikiimluliigiinden kurtulabilir.
Evlilik birliginin ¢ogu kere bu sekilde sona erdigini soylemek miimkiindiir.83
Muhalea, bedelli bosanma ve bir bedel karsiiginda evlilik akdinin feshedilmesi
sebebiyle evliligin sona ermesini daha 6nceki galismalarimizda inceledigimiz igin
burada onlarin ayrintilarina girilmeyecektir.84

Zikredilen hallerin disinda sahih halvet veya zifaftan sonra kadmin rizasi
olmadan kocasinin ondan mehri geri almasi heldl degildir. Bu konuda Kur’an-1
Kerim’de siddetli uyarilar bulunmaktadar.8>

Bazen kadinlarin mehir olarak aldiklari takilar1 veya paralar: kocalarmna iyi
niyet ile verdikleri goriiliir. Sayet kadin resit birisi olup kocasina mehri karsiliksiz
olarak vermis ise hakkini kullanmis sayilir. Bagkasinin bu islemi iptal etme veya ona
miidahale hakki yoktur. Fakat kadin mehrinin tamamini veya bir kismini kocasma
borg olarak vermis ise evlilik devam ederken veya ¢zellikle evlilik sona erdiginde
kocast mehri geri ddemediginde onu geri isteme hakkina sahiptir. Bazen de caiz

olmadig1 halde maalesef koca, hanimmin mehrini onun rizas: ve izni olmadan

82 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 189; Buhtti, Kessifu'l-kina*, 11: 487-491.

8 Kur'an-1 Kerim’'de sdyle buyrulmustur: “Eslerin Allah'in belirledigi olciileri koruyamama endiseleri disinda
kadinlara verdiklerinizden bir seyi (ayrilma esnasinda) geri almaniz, sizin icin heldl olmaz. Eger onlar Allah'in
belirledigi olgiilere riayet edemeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadimn (ayrilmak icin) fidye vermesinde (ve
kocanin bunu almasinda) ikisine de giinah yoktur. Bunlar Allah'in koydugu sinirlardir. Sakin bunlart asmayin. Allah'in
koydugu sumirlart kim asarsa, onlar zalimlerin td kendileridir.” el-Bakara 2/229.

8 Bk. Yargi, “Bedel Kasiliginda Bosanma ve Muhalea Uygulamalari: Suudi Arabistan'da Bir inceleme”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2012), 141-172; Yargi, “et-Tatbikatii'l-kadaiyye 1i't-tahkim
‘inde’s-sikdk beyne’z-zevceyn min hilali's-suktik ve'z-zubtt fi'l-Mahkemeti'l-dmme bi'r-Riyad”, Mecelletii'l-
Hiciz 14 (2016), 93-132.

85 Kur'an-1 Kerim’'de s6yle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢t olmaniz size heldl degildir.
Kendilerine verdiginiz (inehrin) bir kisnum eslerinizden geri almak i¢in agik bir haydsizlik yapmis olmalan disginda
onlara baski yapmayin. Onlarla iyi gecinin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki siz bir seyden hoslanmazsiniz
da Allah onda pek ¢ok hayir var etmis olur. Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz, dtekine (imehir olarak)
yiiklerle (mehir) vermis olsaniz dahi ondan hicbir seyi geri almayin. Bir iftira atarak ve agik bir giinaha girerek
mi verdiginizi geri alacaksiniz? Kaldi ki siz eslerinizle birlesmis ve onlar da sizden saglam bir soz almig iken onu (mehri)
nasil (geri) alirsimiz?” Nisa 4/19-21. Ayrica bk. el-Bakara 2/229.
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almakta, kadin da mehrini geri istemektedir. Kadin her iki durumda bazen dava
acmak zorunda kalmaktadir. Dava a¢tiginda ispat yiikiimliiliigii davacinin
oldugundan davasin ispat ile yiikiimlii tutulmaktadir. Eger davasimi ispat edemez
ise magdur olabilmektedir. Onun i¢in kadinin bu islemlerde bir giin dava agmak
zorunda Kkalabilecegini hatirindan ¢ikarmamasi ve dikkat etmesi, erkeklerin de
bagkasmin hakkimi haram yolla yemekten kaginmasi gerektigini bu vesileyle
vurgulamakta fayda vardir.

Ornek vermek gerekirse, Suudi Arabistan’da ikamet eden Etiyopya uyruklu
bir kadmn, kocast tarafindan bosandiktan sonra 2011 yilinda Cidde Genel
Mahkemesinde eski kocasi aleyhine dava agmus; bir¢ok altin ve bilezik takimu ile
yiiziikten ibaret mehrini kocasmnmn aldigini iddia ederek onlarin geri verilmesine
hitkmedilmesini talep etmistir. Fakat davali eski koca, hanimindan herhangi bir sey
almadigimi, evlendikten sonraki yedinci giinii hanmmmin tizerinde altinlar
gordugiinii, sonra onun nereye koydugunu bilmedigini, yolculuktan dondiikten
sonra da bir daha altinlar1 gérmedigini sdylemistir. Kadin davasini ispat edecek delil
bulunmadigin belirtmis, kocasinin yemin etmesini de talep etmemis, fakat davay1
Istinaf Mahkemesine gotirmustiir. Istinaf Mahkemesi oybirligiyle alt mahkemenin
hitkmiinii onaylamistir.86 Bu olayda gergekte kimin hakli oldugunu Allah bilir. Fakat
kadin hakli dahi olsa, kendisinden mehrini kocasimn aldigm ispat edemediginden
hakimin onun lehine hitkmetmesi zaten beklenmez.

Bazen koca, esinin kusurlu oldugunu diistiniip onu bosamaktadir. Bunu
yaparken veresiye mehri vermeme hakkinin oldugunu zannedebilmektedir. Halbuki
kadin zifaf ile birlikte pesin ve veresiye mehrin tamamini hak etmektedir. Koca eger
hanmminin aile birliginin devamini engelleyecek ve evlilik akdinin feshedilmesini
mesru kilacak sekilde kusurlu oldugunu dustintiyorsa onu bosamak yerine
mahkemede dava a¢mali, evlilik akdinin feshedilmesini talep etmelidir. Davasim
ispat edebilirse genellikle muhéilea veya evlilik akdi bir bedel karsiliginda
feshedildiginde koca, verdigi mehrin bir kismini veya tamamimu geri alabilmekte ya
da en azindan veresiye mehri veya ge¢mis doneme ait nafakayr odeme

yiikiimliigiinden kurtulabilmektedir. Aksi halde dogrudan bosadiginda veresiye

86 Mecmiiatii’l-ahkami’l-kadaiyye li-dam 1434, 11: 44-47.
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mehir pesine doniismekte ve daha once belirlenen mehrin tamamin bosadig:
hanimina vermek zorunda kalmaktadur.

Nitekim Suudi Arabistan’da ikamet eden Suriye uyruklu bir kadin
kendisiyle 40.000 riyal pesin, 30.000 riyal veresiye mehir karsiiginda evlenen ve
sonra onu bosayan Suudi Arabistan vatandasi eski kocasi aleyhine 2013 yilinda
Riyad Genel Mahkemesinde dava agarak onun veresiye mehri 6demesini talep
etmistir. Davali eski koca, davact kadimi bosamasina onun kendisinin sebep
oldugunu ileri siirmiis ve kadina dair pek ¢ok kusur zikretmistir. Kadinin gorevlerini
yapmadigini, gegimsiz oldugunu, geceleri eve geg geldigini, polise kocasim suglu
gostermek icin kendini dovdiigiinii veya evinde silah bulundurdugunu soyleyerek
yalan ihbarda bulundugunu, bu yiizden karakola gitmek zorunda kaldigini ve
savcilik tarafindan sorusturmaya tabi tutuldugunu, fakat herhangi bir su¢ unsuruna
rastlanmadigini, adimi kotiiye ¢ikardigmu ve daha pek cok kusuru oldugunu
belirtmis, polisin tuttugu zabitlar1 belge olarak sunmus, kadmm bu kusurlar
sebebiyle hanumini farkli zamanlarda ti¢ defa bosadigini ifade etmistir. Hakim evlilik
akdi belgesinde 40.000 riyal pesin, bosanma oldugu takdirde 30.000 riyal veresiye
mebhir yazili oldugunu tespit edip davali kocanin da esini bain bosama ile bosadigim
ve veresiye mehri hentiz 6demedigini ikrar ettigini dikkate alarak davali eski kocanin
davaci eski hanimina veresiye mehri 6demesine hiikmetmistir. Davali koca hiikme
itiraz etmis ve onu Istinaf Mahkemesine gottrmustiir. Fakat Istinaf Mahkemesi oy
birligi ile alt mahkemenin kararmi onaylamustir.8” Bu olayda gortildiigii gibi kadin,
mehrin tamamini hak kazandiktan sonra kocamn hammindaki kusur sebebiyle
mahkemede dava agip evlilik akdini feshettirmeden dogrudan kendi bosarsa,
veresiye olanla birlikte mehrin tamamini 6demek zorunda kalmakta, hentiz teslim

etmedigi mehri teslim etme yiikiimliiliigiinden kurtulamamaktadir.

5. Mehrin Miktar1
Hanefilers8 ve Malikiler$® mehrin alt sinir1 oldugunu soyleseler de, Safiiler%

gibi Hanbeliler de mehrin herhangi bir alt sturimin bulunmadigini kabul etmislerdir.

87 Mecmiiatii’l-ahkami’l-kadaiyye li-dam 1434, 11: 65-70.

88 Hanefiler mehrin en az on dirhem veya kiymetinde bir mal olmasi gerektigini ileri siirmiislerdir. Kasani,
Bedii ‘u’s-sandi*, 3: 487.

89 Malikiler mehrin en az ceyrek dinar veya ti¢ dirhem ya da bunlarin kiymetinde bir mal olmas: gerektigini
soylemiglerdir. Halil b. ishak, et-Tavzih, 4: 152.

9 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 292.



Suudi Arabistan’daki Mehir Uygulamalarina Dair Bir Inceleme |253

Hanbelilere gore satim, hizmet veya kira bedeli olabilecek her sey az veya ¢ok olsun
fark etmeksizin mehir olabilir. Onlar bu konuda Hz. Peygamber’in ¢ok az bir kiymet
ifade eden seyleri dahi mehir olarak kabul etti§ine dair rivayetlere dayanmislardir.%

Mehrin tist siirmin bulunmadigr hususunda ise fakihler arasinda ittifak
bulunmaktadir. Mehir miktarlariin gok yiiksek tutulmaya baslandigin gériince Hz.
Omer’in (ra) buna bir iist siur getirmek istedigi, fakat kendisine Kureysli bir kadimn
“Eger bir kadim birakip yerine baska bir kadin almak isterseniz birincisine yiiklerle mehir
vermis olsamz dahi ondan hicbir seyi geri almayin” (en—Nisa, 4/20) ayetini hatirlatmasi
iizerine soz konusu tesebbiisiinden vazgectigi rivayet edilmistir.92 Mehrin bir tist
siir1 bulunmamakla birlikte cok yiiksek tutulmamasi siinnet veya mdiistehap
goriilmiis, Hz. Peygamber’in eslerine ve ¢ocuklarina denen mehir miktarinin 6rnek
alinmasi tavsiye edilmistir.9

Mehrin miktar: taraflarin karsilikli rizalariyla tespit edilmektedir. Mehir,
evlenen kadmin hakki oldugu i¢in damat aday ile gelin adaymun rizas1 énemlidir.
Ancak yukarida isaret edildigi tizere Hanbelilerde bu hususta kizin babasima farklh
bir yetki tanmmustir.

Hanbelilere gore bekar kiz veya dul kadin kendi basina evlenemez; ancak
velisi olan oglu, babasi, dedesi gibi erkekler veya bunlar yoksa ya da evlendirmekten
kaginirlarsa hakim tarafindan evlendirilebilir. Eger kiz1 evlendiren babasi ise mehir
belirlenirken kizin rizasi énemli olmakla birlikte esasen baba ile damadin anlasmasi
daha 6nemlidir. Ciinkii babamn kizini dul dahi olsa “mehr-i misil”’den diigiik bir
mebhir ile evlendirebilecegi kabul edilmistir. Bu hususta evlilikten esas maksadin mali
bir bedel almak olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Babanin ergen olmayan kiiciik oglunu
evlendirirken de gelininin mehrini “mehr-i misil”’den yiiksek tutma hakkinin

bulundugu kabul edilmistir.

91 jbn Kudame, el-Mugni, 10: 99; Buhati, er-Ravzu'l-murbi‘, 534; Muhammed b. ibrahim, Fetdvd, 10: 173;
Fetdva’l-Lecneti’d-Dadime, 19: 29, 43. Hgili hadisler i¢in bk. Buhéri, “Nikdh”, 14; Miislim, “Nikah”, 13; Eba Davad,
“Nikah”, 30.

92 Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miishili'l-dsdr, thk. Suayb el-Arnavut, Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 1415/1994, 13: 57; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 100. S6z konusu rivayetlerin elestirileri i¢in
bk. Muhammed b. Ibrahim, Fetivd, 10: 179-183, 196.

9 fbn Kudame mehrin yiiksek tutulmamasmi miistehap, Buhiti ise siinnet olarak nitelendirmistir. ibn
Kudame, el-Mugni, 10: 101; Buhati, er-Ravzu’l-murbi‘, 533. Ayrica bk. Muhammed b. ibrahim, Fetdvd, 10; 173-
175. Hz. Peygamber’in esleri ve cocuklar: i¢in 6denen mehir miktarlarma iliskin bk. Arif Gezer, “Hz.
Peygamber Dénemi Mehir Uygulamast ile Giintimiiz Mehir Uygulamasmmn Karsilastirilmasi”, Yiiziincii Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2017), 57-64.
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Resit kizi diger velilerin evlendirmesi halinde ise damat ile kizin rizasi
onemlidir, bu durumda mehrin belirlenmesi agisindan veli, vekil gibi gortilmiistiir.
Babanin disindaki velisi kizin rizasi olmadan veya ona sormadan damat ile bir mehir
belirlemislerse; resit kiz, diisiik mehir ile evlenmeye razi olursa mehrin gegerli kabul
edilecegi, aksi halde gegersiz kabul edilecegi ve belirlenen mehri damadin mehr-i
misle tamamlamasinin istenecegi belirtilmistir. Fakat belirlenen mehir, mehr-i misil
seviyesinde veya daha ytiksek bir meblag olursa gegerli kabul edilmistir. Babanin
digsindaki veliler evlendirirken regit kizin kendisi mehrini, mehr-i misilden diisiik
tutmus ise onlarin buna itiraz edemeyecegi belirtilmistir.%

Taraflar mehrin miktarinda evlilik akdinden sonra kargilikli riza ile artirma
da yapabilirler. Bu durumda yapilan artis mehre eklenir ve kadina yeni meblagmn
O0denmesi gerekir.% Giindelik hayatta bu tiir uygulamalara az da olsa sahit
olunmaktadir. Mesela Urdiin uyruklu bir kadin pesin mehrin yarnda 5.000 Urdiin
dinar1 veresiye mehir ile evlenmis. Fakat daha sonra kocastyla karsilikli riza
cercevesinde veresiye mehri 15.000 Urdiin dinarma artirmiglar ve bunu Urdiin
Amman Mahkemesinde tescil ettirmislerdir. Kadinin kocasi vefat etmis, kadin da
Suudi Arabistan’in Ahsa Genel Mahkemesinde kocasinin varisleri aleyhine dava
agmus, kocastyla daha 6nce veresiye mehri 15.000 Urdiin dinarmna artirdiklarini, bu
meblagin kocasmnin terekesinden kendine ddenmesini talep etmistir. Daval varisler
bundan haberlerinin olmadigini soyleyerek bu talebi reddetmisler ve davanin delil
ile ispatlanmasiru talep etmislerdir. Kadin delil olarak mahkeme belgesini sunmus ve
bir de sahit getirmistir. Ayrica davalilarin talebi iizerine dava konusu veresiye
mebhrin bir kismini veya tamamini daha 6nce almadigmna dair yemin etmistir. Bunun
tizerine hakim soz konusu meblagin terekeden kadmna 6denmesine hitkmetmistir.
Davalilar da bu hitkmii kabul etmisler ve 6demeyi yapmislardir.%

Taraflar kararlastirdiklart mehrin ne oldugunda ya da miktarinda
anlasamazlar ve damat veya velisi ya da varisi daha az oldugunu, kadin veya velisi
ya da varisi ise daha fazla oldugunu iddia ederse kadin tarafi iddiasmi ispat

edemedigi siirece “berdet-i zimmet asildir” kurali geregi erkek tarafinin sozii esas

9 jbn Kudame, el-Mugni, 9: 413; 10: 107, 136, 138; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 250; Buhati, er-Ravzu’l-murbi‘, 536-537;
Buhati, Kessdfu'l-kind’, 11: 467.

9% [bn Kudame, el-Mugni, 10: 178; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 295; Buhati, Kessdfu'l-kind’, 11: 502

9 Mecmilatii'l-ahkami’l-kaddiyye li-Am 1434, 11: 15-23. Davalilar arasinda eksik ehliyetli varis bulundugundan
dava Istinaf Mahkemesine gonderilmis, bazi hususlar gozden gegirildikten sonra Istinaf Mahkemesince de
onaylanmustir.
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alinir; fakat iddiay1 inkar eden konumunda oldugundan yemin etmesi talep edilir.
Mehir davas1 mali bir dava oldugundan yemin ile hiikiim verilebilir.5”

Suudi Arabistan’daki evliliklerin bazilarinda diisitk meblaglarda mehirlerin
tespit edildigini gormek miimkiindiir. Hatta baz1 evlenme akitlerinde 1 riyal, 10
riyal, 100 riyal gibi sembolik rakamlar belirlenmektedir.98 Bazi kisilerin mehir
miktarini evlenme akdinde zikretmek istemedikleri veya bagka sebeplerle evlenme
akdi zabitlarina mehrin miktar1 olarak kapali bir sekilde “kendi aralarinda ittifak
ettikleri miktarda” yazdirdiklarina da rastlanmilmaktadir.

Cogu evlenme akdinde ise yiiksek miktarlarda mehirler belirlendigi ifade
edilmekte, mehir miktarlarmmn yiiksek tutulmasinin sosyal bir takim etkilerinin
bulundugu ileri siiriilmektedir. Mehir miktarlarmin bircogunun yiiksek olmasimn
evlilik yasini geciktirdigi, bircok gencin evlilik i¢in istenen mehri temin edecek yeterli
maddi imkan bulamadigindan ileri yaslara kadar evlenemedigi belirtilmektedir.
Universite 6grencileri arasinda yapilan bir aragtirmaya gore mehir miktarlarindaki
yiiksekligin evliligin geciktirilmesine etkisinin olup olmadigma dair soruya
katilmcilarin % 37.3"t1 “genellikle” etki ettigini, %37.3'11 “bazen” etki ettigini, %25,4'u
de “nadiren” etki ettigini soylemislerdir. Mehrin yiiksek tutulmasmn genglerin
evliligi geciktirdigine genellikle ve bazen etki ettigini soyleyenlerin orammnin %74.6
gibi biiyiik bir oran: bulmasi meselenin ciddiyetini gostermektedir.100

Suudi Arabistan toplumunda “kolay elde edilen seyin kolay kaybedilecegi” yani
diisik mehir ile evlendirilen kizin, kocasi tarafindan kolayca bosanabilecegi
diistincesinin de var oldugu, bu yiizden bir¢ok ailenin mehir miktari yiiksek

tuttugu sdylenmektedir.191 Bircok aile mehir miktarmi yiiksek tutmakla birlikte

97 Merdavi, el—fnsﬁf, 8:289; Buhti, er-Ravzu’l-murbi‘, 538; Buhtti, Kessfu'l-kina, 11: 499.

% RASM'ne bagh olarak faaliyet gosteren Mezun M. bin S. el-Burkan'in Nikdh Zabit Defteri'ne kayitli
25.03.1426 (04.05.2005) tarih ve 10 sayili evlenme akdinde mehir sadece 1 (bir) riyal, 07.05.1430 (02.05.2009)
tarih ve 34 sayili evlenme akdinde 100 (yiiz) riyal olarak belirlenmis, vadeli mehrin bulunmadigt
belirtilmisgtir.

9 RASM'ne bagh olarak faaliyet gosteren Mezun M. bin S. el-Burkan'in Nikah Zabit Defteri, 29.03.1429
(06.04.2008) tarih ve 18 sayili evlenme akdine gore kadin, daha ¢nce bosandigi eski kocas: ile yeniden
evlenmis ve mehir “kendi aralarinda ittifak ettikleri meblag” olarak kaydedilmistir. Benzer bir evlilik akdi
icin bk. Fetdva'l-Lecneti’d-Diime, 19: 52.

100 Ciiveyr, ibrahim, Teahhuru 's-sebdbi’l-cAmii fi'z-zevdc, 63, 84.

101 Ciiveyr, Ibrahim, Teahhuru’s-sebibi’l-cimii fi’z-zevic, 85. Suudi Arabistan toplumunda yaygn olarak
anlatilan bir olay vardir: Bir adam damadmmn “adamlgma” giivenerek ve evliligin maddi yoniine 6nem
vermeyerek kizini 1 riyal mehir ile evlendirir. Fakat evlilikten sonra kocas: hanimmna daima “Gel pepsi! Git
pepsi!” diye hitap eder. Kutu pepsi, olayin yasandig1 zamanda 1 riyal oldugundan aslinda bu bir kinayedir.
Koca bu soziiylde “seni 1 riyal mehir ile aldim, o kadar degerin var benim goziimde” demis olur. Onun igin
kadn tiziiliir ve babasina durumu anlatir. Babasi da kizini evine cagirir ve geri gondermez. Damad: hanimini
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evlenecek genclere devlet, “Sosyal Yardim Fonu’ndan (Sandtiku’d-Damani’l-Ictimai)
faizsiz kredi veya hibe seklinde yardimlar yaparak onlara yardimci olmaya
calismaktadir.

Cogu evliliklerde mehir miktarinin yiiksek tutulmasinin dini ve sosyal
acidan getirecegi olumsuzluklara dikkat ¢ekilmis, fetva ve yarg: kurumlari ile birlikte
iilke ve kabile yoneticileri tarafindan cesitli tedbirler alma yoluna gidilmis; gerek
ilgili kurumlar gerekse bazi kabileler tarafindan mehirlere iist siir getirilmeye
calistlmistir. Fakat uzun zamandir yapilagelen bu sinirlandirma girisimlerine ne
kadar uyuldugu ve bu uygulamanin ne kadar basarili oldugu tartismaya agiktir.

Suudi Arabistan’in ilk genel miiftiisti olan Suud Diyarnn Miiftiisii ve
Bashakimi Muhammed b. Ibrahim Aliggeyh (6. 1969 / 1389) yarim asr1 askin bir stire
once dahi mehir miktarlarnin yiiksekligini ¢oziilmesi gereken en biiyiik
problemlerden biri olarak gormiistiir. Mehrin yiiksek tutulmasini mekruh olarak
nitelendirmis ve nikdhin bereketsizligine yormus, yiiksek mehrin verilmesinin
sadece damadimn zorlanmayacag: sekilde maddi durumu iyi ise ve gosteris maksadi
bulunmazsa mekruh olmayacagini belirtmistir. 102

1960 yilinda Bakanlar Kurulu baskaninin yazisinda on kabile tarafindan
mebhir miktarlarimin diistirtilmesi, kabile ileri gelenlerinin kararlastiracag: tist simr ile
sinirlandirilmasi, belde hakiminin, emirinin ve kabilelerinin seyhleri tarafindan da
bunlarin tasdik edilmesi yoniinde bir karar aliip imzalandig1 bildirilmis ve
Muhammed b. Ibrahim’e bu karar hakkindaki goriisii sorulmustur. O da bu kararin
iyi bir plan oldugunu ve herhangi bir mahzur bulundurmadigin bildirmis, mehir
miktarinin yitksek tutulmasimin sakincalarina isaret etmis, mehir miktarlarinin
diistiriilmesinin tesvik ve temin edilmesi i¢in bolge emirlerinden mahalle imamlarina

kadar ilgili herkese genelgeler gonderilmesinin uygun olacagini belirtmistir.103

almaya geldiginde “Al su verdigin 1 riyali! Kizimla evlilie devam etmek istiyorsan 50.000 riyal getir, kizim1
gondermiyorum” der ve evliligi bitirmek istedigini belirtir. Adam pisman olur ve 50.000 riyal mehir
getirdikten sonra oziir dileyip kadin ile yeniden evlilige devam eder. Sunu belirtmek gerekir ki kocasi
hanmmina kars: béyle yanlis bir davranista bulunmus olsa dahi kadinin ve babasinin evliligi tek tarafli olarak
sona erdirme hakki yoktur. Fakat kadin evliligi feshettirmek icin dava agip zaten 1 riyalden ibaret olan
mebhrini iade etmeye hazir oldugunu bildirdiginde koca razi olmasa dahi hakim evliligi feshedebilmektedir.
Onun i¢in kocanin olay mahkemeye intikal ettiginde nasil sonuglanacagini g6z éniine alarak kaympederinin
teklifini yerine getirdigi ve itiraz etmedigi soylenebilir.

102 Muhammed b. ibrahim, Fetdvd, 10: 173-178, 191.

103 Muhammed b. ibrahim, Fetdvd, 10: 183.
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Mubhtemelen zikredilen girisimden sonra Muhammed b. Ibrahim fetva ve
yarg1 kurumunun bagkani olarak104 bir fetva yaymlamis; mehir miktarlarinin ytiksek
olmasmin genglerin ge¢ evlenmesine veya evlenememesine, daha yiiksek mehir
veren damat bulmak igin velilerin kizlar1 evlendirmekten kaginmasina ve bunlarin
ahlaki bozulmalarin yaygimlasmasina yol acabilecegine dikkat ¢ekmistir. Fetvasinda
Hz. Peygamber’in uygulamalarindan, sedd-i zerai, mefsedeti kaldirmak ve maslahat:
saglamak ilkelerinden hareketle mehir miktarlarimn yiiksek tutulmamas: hususunda
hem insanlar1 bilinglendirici ¢alismalar yapilmas:t hem de yoneticilerin bu konuyla
ilgilenip asiriliklari engellemesi ve sinir koymasi gerektigini belirtmistir. Fetvasinda
ayrica Mekke, Medine ve Cidde gibi biiytiik sehirlerde mehrin tist sinirinin 4.000 riyal
olarak belirlenmesini, diger yerlesim yerlerinde de belde hakiminin yoneticileri ve
halkin ileri gelenlerini durumdan haberdar ederek bir araya gelip ittifakla
belirleyecekleri iist smira herkesin uymakla ilzam edilmesini istemis, kabile
reislerinin belirledigi tist sinirlara kimsenin muhalefet edemeyecegini belirtmistir.
Talimatlarmin uygulanmasinin gozetimi igin her beldede baskanligini bir hakimin
yapacagl bir komisyon kurulmasimi, aykiri davrananlara mali ceza verilmesini,
mehrin tist stniri1 agan miktara el konulmasini ve el konulan mallarin evlenmek igin
mehir teminine ihtiya¢ duyanlara harcanmasin istemis, evlilik akdi islemlerini
yapan mezunlara da evlenmek isteyen herkesten belirlenen iist sinirdan fazla mehir
almayacagina dair taahhtit almasimin teblig edilmesini bildirmistir.105

1975'ten 2000 yilinda 6liimiine kadar yaklasik yirmi bes yil Biiyiik Alimler
Heyeti Baskanlifi ve Suudi Arabistan Genel Miiftuliigti yapan Ibn Baz da
Muhammed b. Ibrahim’in mehir ile ilgili yukarida zikredilen fetvalariyla ortiisen
fetvalar vermis; mehrin yiiksek tutulmasinin mekruh oldugunu, bir kabile veya koy
mebhir i¢in iist sinur belirlemis ise iiyelerinden birinin buna aykir1 davranmasinin caiz
olmadigmni, tist sinira uymayip fazla mehir alinirsa fazlaliga el konulup kabilenin
veya koyiin maslahatina harcanabilecegini belirtmistir.106

Adalet Bakanliginin 1977'de bir genelge gondererek mehir miktarlarmin

yiiksek tutulmasinin getirecegi problemler ve yol agacagi zararlar konusunda

104 Muhammed b. [brahim'in vefatindan sonra yargi ile fetva kurumlari birbirinden ayrilmistir. Ayrmtilar icin
bk. Yargl, Suudi Arabistan'in Yarg: Sistemi, 75, 226.

105 Riyad Emiri'nin talebi tizerine bu fetvay1 daha sonra 1969 yili basinda ona da arz etmistir. Muhammed b.
ibrahim, Fetdvd, 10: 187-198. Benzer icerikte Bakanlar Kurulu Bagkan Vekili'ne gonderdigi yazi icin bk. Fetdvd,
10: 205.

106 [bn Baz, Mecmiiu fetdva, 21: 87
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mezunlarin ve diger ilgililerin halki bilinglendirme yoniinde c¢aba harcamalarm
istedigi goriilmektedir.1? Mehir miktarinin yiiksekliginden dolay1 evlenemeyen
birgok gencin Genel Miiftiiliige gesitli fetvalar sordugu, Miiftilugin ve Biiyitk
Alimler Heyetinin gesitli zamanlarda mehir miktarlarinin yiiksek tutulmamasimin
tesvik edilmesine yonelik fetvalar verdigi veya kararlar aldigi ya da agiklamalar
yaptig1 goriilmektedir.108

1977'de Bakanlar Kurulu baskan naibinin talebi ile yaptig1 arastirmanin
sonucunda Biiyiik Alimler Heyeti bir karar almistir. Bu kararda mehrin yiiksek
tutulmasmin gesitli mahzurlarina isaret edilmis, bu miktarlarin diisiiriilmesinin
tesvik edilmesi ve dugiinlerdeki asiriliklarin engellenmesi yoniinde bir karar
alinmistir. Bu hususta 6nce yoneticilerin ve alimlerin 6rnek olmasi gerektigi
belirtilmigtir.109

Biiyiik Alimler Heyetinin 1982'de aldig kararinda ise, bazi kabilelerin
aralarnda anlasip yukarida zikredildigi gibi mehir miktarlarina tist smir getiren
kararlar almalarimn uygun oldugu ve sadece ilgili kabile fertlerine uygulanabilecegi
belirtilmistir. Bununla birlikte kabile i¢inde velayeti altindaki kiz1 bu miktarm altinda
evlendirmek isteyenin evlendirebilecegi; hatta boyle yaptug: icin tesekkiirti hak
edecegi, kabilenin belirledigi iist simrdan fazla mehir ile evlendirmesi halinde ise
fazla miktarin gegerli olup olmadigina hitkmetmenin hakimin takdir yetkisinde
oldugu, hakimin fazla miktarda mehirle evlenilmesinin gerekgesine bakarak karar
verecegi, fazlaligin reddini gerekli goriirse reddine karar verecegi ifade edilmistir.110

Hakimlerden 6grendigim kadaryla bir kabilenin kendi iiyesi olan kizlar ve
kadimlar icin belirledigi tist smirdan fazla bir mehir ile evlenilmesi halinde
gtintimiizde hakimlerin dogrudan olaya miidahil olma gibi bir durumu s6z konusu
degildir. Oniine dava geldiginde hakim, taraflarin iddialarii ve delillerini
degerlendirerek onlara gore hiikiim vermektedir. Taraflarca belirlenen mehir,
kabilenin belirledigi tist stnirdan fazla olsa dahi hakimin onu azaltma ve fazla kism
gecersiz sayma hakki yoktur. Kabilenin belirledigi tist smurlar onlarin kendi

aralarinda uyguladiklar bir 6rf olarak goriilmektedir ve hakimi baglayic1 degildir.

107 01.02.1397 (21.01.1977) tarih ve 12/21/t sayil genelge.

108 {lgili fetvalara http:/ /alifta.org adresinden ulasilabilir.

109 Ebhdsii Hey'eti Kibdri'l-Ulemd, 2: 489.

110 Biiyiik Alimler Heyetinin 06.11.1402 (06.04.1982) tarih ve 94 sayih karari ve buna iliskin Adalet
Bakanhiginin 02.08.1412 (06.02.1992) tarih ve 8/t/94 sayili genelgesi.
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Evlenen taraflar az veya ¢ok hangi miktar1 belirlemisler ise hakim onu gecerli
saymaktadir. Kabilenin belirledigi mehir miktarlar1 mahkemede ancak mehr-i misil
ve mehir konusunda aldanma veya aldatmaya iliskin davalarda dikkate
alinmaktadur.111

Mehir miktarlarinin yiiksek tutulmasi probleminin halen devam ettigi
soylenebilir. Bir milyon veya 10 milyon riyal mehir belirlenerek yapilan evlilik
akitlerinden s6z edilmektedir. Buna karsilik yakin zamanda yapilan bir arastirmada
evlenme imkéani bulamayan otuz yas ustii kizlarin sayismun 2010 - 2015 yillan
arasinda yaklasik ti¢ kat artarak 4 milyona ulastig1 belirtilmistir. Mehirlerin yiiksek
tutulmasimin kizlarin evlenememesine onemli oranda etki ettigi ve bu durumdaki
kadinlarin sayisinda ciddi bir artis goriildiigiinden Mekke Emiri, 2015 yilinda Mekke
Bolgesindeki il ve ilge yoneticilerinin kabile baskanlariyla toplanarak mehir
miktarinin kizlar i¢in 50.000 riyal, dullar i¢in 35.000 riyal tist sinur belirleyen bir belge
diizenlenmesini, ilgili mahkemelerden de tasdik ettirilerek uygulanmasiu
istemistir.112

Giintimiizde de baz1 kabilelerin kendi kabile iiyelerinin mehirlerine bir tist
smur getirme karar1 almaya devam ettigi goriilmektedir. Mesela 2009 yihinda Necran
bolgesindeki Al-i Kirad kabilesi kendi icinde bir ittifak yaparak kabile mensubu
kizlarin ve dullarin kabile i¢i erkeklerle evlenmeleri halinde mehir miktarlarim
50.000 riyal ile siurlandirma karar1 almistir. Bu kararda 35.000 riyalin gelinin altin,
taki ve benzeri ihtiyaglar1 i¢in; kalan kismimnin da diger ihtiyaglar igin verilecegini,
diigiin masraflarini ise damadin karsilayacagi belirtilmistir.113 2016 yilinda Tuval
sehri kaymakami, kabile reisleri ve sehrin ileri gelenleri toplanarak biitiin masraflar
dahil, kabile tiyesi kizlar i¢in mehrin tist smir1 60.000 riyal, dullar i¢in ise 30.000 riyal
olarak belirlenmis, bu kararin Bolge Emirinin onaymdan sonra uygulanacag:

belirtilmigtir.114

1M Kizin velisi damat adayma kendi kabilelerindeki kizlarin mehrinin mesela 50.000 riyal oldugunu
soyleyerek kizi evlendirirse ve damat daha sonra kabiledeki mehr-i mislin mesela 30.000 riyal oldugunu
ogrense o zaman mehirle ilgili olarak aldanma/aldatiima (gabn) davasi actigma isaret edilmektedir. Bu
durumda hakim iddialar ve gerekli tespitleri yaparak hiikiim vermektedir.

112 Riyad Gazetesi, “Tahdidii’l-mehr bi-hamsin elf li'l-bikr ve selasin li’s-seyib”, erisim: 10 Nisan 2019,
http:/ /www.alriyadh.com/1074296; Vatan Gazetesi, “Mehru’l-mer’e min 10 melayin ila nisf riyal”, erisim: 10
Nisan 2019, http:/ /www.alwatan.com.sa/ article/270667.

13 Riyad Gazetesi, “Kabiletii Al-i Kirad tihaddid tekalifi'z-zevac”, erisim: 20 Nisan 2009,
http:/ /www.alriyadh.com/2009/04/24/ article424571.html.

114 Ukaz Gazetesi, “et-Tuval: Tahdidii mehri’l-bikr bi-60 elf, ve’s-seyyib 30 elf”, erisim: 10 Nisan 2019,
https:/ /www.okaz.com.sa/ article/1506390.


http://www.alriyadh.com/1074296
http://www.alwatan.com.sa/article/270667
http://www.alriyadh.com/2009/04/24/article424571.html
https://www.okaz.com.sa/article/1506390
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Kabile kararlar1 alinarak veya idari talimatlar verilerek ya da kanuni
diizenlemeler yapilarak mehir miktaria tist sinr getirilmeye calisilmasinin bazi
olumlu sonuglari olsa da problemi ¢ozmek igin yeterli ve dogru bir yontem olmadig:
sOylenebilir. Yarim asirdir ayni problemin devam etmesi de bunu gostermektedir.
Ekonomik seviyeleri ve anlayislari farkli insanlar farz, vacip veya haram olmayan;
yasaklanmasinda zaruret veya toplumsal ihtiya¢ bulunmayan mubah veya tenzihen
mekruh hususlarda sirf maslahatin bulundugu soylenerek devlet zoruyla bazi
kurallara uymaya zorlamak kanaatimce dogru bir yaklasim degildir. Bu tiir
tesebbiisler insanlarin menfaatlerini en ¢ok distindiikleri evlilik hususunda 6zgiir
iradelerini yanhs bir yontemle baskilamaya ¢alismaktan ibarettir. Bu da insanlar
sahtekarliga ve gayriresmi islemlere itebilir. Yoneticilere ve alimlere giiveni
sarsabilir, gereksiz yere tepkiler olusturacagindan maslahat elde edilmesi
diistintiliirken mefsedete yol agabilir. Onun i¢in s6z konusu problemlerin kanuni ve
idari emirler veya kabile kararlariyla degil; egitim ve iletisim araclariyla
bilinglendirici calismalar yapilarak ve kamuoyu olusturularak ¢oziilmesi daha dogru
olabilir. 56z konusu calismalar yapilmakla birlikte herkesin kendi maslahatin1 daha
iyi bilebilecegi goz oniine alinarak ona gore tepki gosterilmesi ve bu tepkinin seklinin

topluma birakilmasi daha dogru ve faydali olabilir.

6. Mehr-i Misil

Yukarida mehr-i misle bir¢ok defa atif yapildi. Mehir belirlenmeden veya
mehir vermeme sart kosularak evlilik akdi yapilmasi ya da belirlenen mehrin
gayrimiitekavvim olmasi, asir1 belirsizlik icermesi veya teslim etmeden zayi olmasi
gibi mehrin fasit olmasin gerektirecek durumlarda mehr-i misil 6denmesi gerektigi
belirtildi. Ayrica aralarinda evlilik akdi bulunmayan bir erkegin bir kadini hanimi
zannederek veya zina yapmaya zorlayarak onunla iliskiye girmesi halinde de
Hanbelilerin kadina mehr-i misil verilmesi gerektigini soylediklerine isaret edildi.115
Onun i¢in bu baslik altinda mehr-i mislin kapsamina ve uygulamaya yansimasina
kisaca isaret edilmeye calisilacaktr.

Mehr-i misil, evlenen kadinin emsallerine daha 6nce verilmis veya verilmek

tizere belirlenmis olan mehir demektir. Kadimin emsalleri ile 6éncelikle akrabasi olan

115 jbn Kudame, el-Mugni, 10: 186, Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 306; Buhati, Kessdfu'l-kina‘, 11: 512; Muhammed b.
Ibrahim, Fetdvd, 10: 208. Ayrica bk. dipn. 7.
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emsal kadinlar kastedilmektedir. Ancak hangi akrabalarin esas alnacagma dair
Ahmed b. Hanbel den iki farkli goriis nakledilmis; sonraki Hanbeliler de iki goriisten
birini tercih etmislerdir. Birinci goriise gore, mehr-i misil belirlenirken kadimn
sadece baba tarafindan kiz kardesleri, erkek kardegin kizlari, halalar1 ve halakizlari
esas alinir. Bunlarin aldiklari mehirlere gore mehr-i misil belirlenir. ibn Kudame bu
goriisii tercih etmistir. Tkinci goriise gore ise baba tarafindan olan bu kadinlarla
birlikte anne tarafi da dikkate alinir; yani annesi ve teyzesinin aldig1 mehirler de
dikkate alinir. Mezhepte genel kabul goren goriis, ikinci goriistiir.

Mehr-i misil belirlenirken soz konusu akrabalar: iginde kadma en yakin
olanlardan baslanarak gtizellik, mal, akil-zeka, egitim, bekarlik ve dulluk, kendi
kabilesiyle evlenme ya da baska kabileden veya beldeden evlenme gibi mehre etki
eden etkenlerin dikkate almacag: belirtilmistir. Ayrica mehrin pesin veya veresiye
olmasi gibi hususlarda kabilenin orfiiniin goz oniine almacag1 ifade edilmistir.
Kadmin zikredilen akrabalari i¢cinde emsali olacak bir akrabasi yoksa memleketinin
kadinlar1 ya da diger kadmlardan ona en yakin ozelliklerdeki kadinlarimn mehirleri
dikkate alinarak mehr-i mislin hesaplanacag1 séylenmistir.116

Uygulamada mehr-i misil belirlenirken genellikle dulluk ve bakireligin 6lgii
alindigmi séylemek miimkiindiir. Kabilelerin kendi tiyelerinin mehrinin alt ve st
sinirlarint  belirlerken dullara ve kizlara gore mehir belirlemeleri de bunu
gostermektedir. Mahkemede mehr-i misil belirlenirken genelde kadinin kabilesinin
veya yerlesim yerinin biiyiikleri dinlenerek mehr-i misil tespit edildigi ifade
edilmistir.

Evlilik akitleri yapilirken ¢ogu kere yetkili bir kimse (mezun veya kadi)
huzurunda yapildigindan, genelde ser‘an gecerli mehirler belirlendiginden, ayrica
son yillarda akit yapilirken mehre iliskin bilgilerin evlenme akdi zabitlarma ve
belgelerine yazilmasina daha ¢ok titizlik gosterildiginden mehr-i misil davalarinin
fazla olmadig1 soylenebilir. Inceledigim belgeler arasinda bir mehr-i misil davasina
rastlayabildim. O da Yemen vatandas: kar1 kocaya aitti.

Dava zabitlarinda belirtildigine gore, Yemen vatandas: bir adam, Riyad’da

ikamet eden Yemenli bir kadin ile Yemen'de evlenmis, bir ¢ocuklar1 olmus, fakat

116 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 150; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 303; Buhati, er-Ravzu’l-murbi‘, 539; Buhtti, Kessafu'l-
kina’, 11: 510; Salih b. Fevzan b. Abdullah el-Fevzan, el-Mulahhasu'l-fikhi, 2. Baski, Riyad: er-Riasetii'l-Amme
li"-Buhasi'l-iimiyye ve'l-ifta, 1430/2009, 2: 361.
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sonra nafaka birakmadan terk edip bagka bir sehre gitmistir. Ug yildan fazla siire
bekleyen kadin daha sonra kocasi aleyhine dava agmus, evlilik akdinin feshedilmesini
ve kendine mehr-i misil vermesini talep etmistir. Evlilik akdi belgesinde herhangi bir
miktar zikredilmeksizin “iizerinde anlasilan” bir mehir ile evlenildigi belirtilmekle
birlikte kadmn kendinin ve babasmin mehri teslim almadigma dair yemin etmistir.
Koca da bulundugu sehrin mahkemesindeki hékime verdigi ifadede mehrin
miktarini ve verilip verilmedigini bilmedigini belirtmistir. Mahkemedeki Uzmanlar
Heyetinin huzurunda iki sahidin sahitligiyle kadinin Yemen’deki beldesindeki orfe
gore mehr-i mislin 30.000 riyal oldugu tespit edilmistir. Hakim dava siireci de dahil
kocarmn kadmi dort yildan fazla siire terk ettigini goz ontine alarak evlilik akdinin
feshedilmesine ve kadina davalinin mehr-i misil demesine hiikmetmis, Temyiz

Mahkemesi de gesitli izahlardan sonra hiikmii onaylamistir.117

7. Pesin ve Veresiye Mehir

Mehrin bir kism1 veya tamami pesin olabilecegi gibi bir kismi veya tamami
belli bir tarih belirlenerek ya da herhangi bir tarih belirlenmeksizin daha sonra
verilmesi kararlastirilabilir. Pesin mehre “mehr-i muaccel”, veresiye mehre de
“mehr-i muahhar” veya “mehr-i miieccel” denir. Ister pesin ister veresiye olsun akit
esnasinda veya sonrasinda mehir belirlenmis ise bu mehre genel olarak “mehr-i
miisemma” denir.

Suudi Arabistan’in her bolgesinin veya kabilesinin kendine mahsus orf ve
adetlerinin bulundugu séylenebilir. Bu sebeple mehir miktar: ya da ddeme sekli ile
ilgili genel bir uygulamadan soz etmek miimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte
Riyad ve cevresi ile Dogu Bolgesinde veresiye mehir geleneginin fazla yaygimn
olmadig1 séylenmektedir. Onun i¢in bu bolgede eger evlilik belgesinde mehrin pesin
veya veresiye oldugu belirtilmemisse mahkemede 6rf dikkate alinarak -aksi ispat
edilmedikge- mehrin pesin oldugunun kabul edilecegi ifade edilmektedir.118 Ancak
inceledigim belgelerde Riyad bolgesindeki bazi evliliklerde de veresiye mehir
uygulamasmin bulundugu goriilmektedir. Bu da s6z konusu uygulamanin bu

bolgede de yaygmlasmaya basladigina isaret etmektedir. Giiney ve Hicaz

117 RGM 05.05.1429 tarih ve 2967762 sayili belge.
118 Hamed b. Abdiilaziz el-Hudayri, “el-craatii’l-kadaiyye fi'l-miiskilati’z-zevciyye”, Mecelletii'l-adl 45 (1431),
145.
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bolgelerinde yapilan evliliklerde ise genellikle pesin mehrin yaninda veresiye mehrin
de belirlendigi soylenmektedir.

Mehir miktarmin evlenme akdi esnasinda tespit edilip edilmemesi; tespit
edilmis olsa dahi ne kadarmnin pesin, ne kadarmn veresiye oldugunun, ne kadarinin
teslim alindiginin ve ne kadarmin teslim alinmadigimn evlenme akdiyle ilgili
belgelere tescil edilmis olmas: 6nem arz etmektedir. Ciinkii taraflar arasinda evlilik
her zaman umuldugu gibi yiirtimemekte, taraflar arasinda cgesitli problemler
yasanabilmektedir. Bu tiir durumlarda mahkemeye basvuruldugunda ya da
bosanma halinde mehir ile ilgili ihtilaflar yasanmakta ve bunlar hukuki problemlere
sebep olmaktadir. Onun icin Adalet Bakanligt ve mahkemelerdeki hakimler
tarafindan evlenme akdi islemlerini yapan yetkililere (mezunlar) gesitli uyarilar
yapilmaktadir. Sayet taraflar mehrin miktari, teslim alinip allmmadig1 ve 6deme sekli
gibi ayrintilarda anlasmislar ise bunlarin evlenme akdinin tescil edildigi zapta ve
evlenme akdi vesikasina (Aile ctizdani) tescil edilmesi gerektigi belirtilmektedir.119

Mehir ile ilgili ayrintilarin resmi evraklara da yazilmas: istendiginden onlar1
hem evlenme akdi zabitlarinda hem de aile ciizdanlarinda genellikle gérmek
miimkiindiir. Fakat bazen aslinda heniiz teslim edilmemis mehirlerin teslim
edilecegine dair taraflarin beyanlarmna binaen ilgili belgelere mezunlar tarafindan
“teslim alindi” seklinde yazildigina dikkat ¢ekilmekte, hakimlerin bu konuda dikkatli
olmas1 gerektigi belirtilmektedir.120 Bazen de egsler arasinda problem ortaya cikip
davalastiklarinda evlilik akdi zaptinda veya vesikasinda resmi olarak kaydedilmis
mehir ile taraflarin gergekte anlastiklarini iddia ettikleri (gayriresmi) mehrin farkh
oldugu ifade edilebilmektedir. Onun icin bu husus asagida ayrica ele almacaktr.

Vadeli mehir, vadesi geldiginde kocanin 6demesi gereken bir bor¢ haline
gelir. Vadesi gelmeyen mehri ise koca 6demeye zorlanamaz. Ancak koca vefat ederse
terekesi taksim edileceginden bu siire beklenmez.12l Vadesi belirlenmemis ise

veresiye mehir eslerden birinin 6lmesi veya kocanin esini dontisstiz (bain) bir sekilde

119 20.10.1429 (20.10.2008) tarih ve 13/t/3477 sayili genelgede ilgili idarenin yaptig1 saha arastirmasinda
mezunlarin uygulamalarinda konuyla ilgili goriilen eksiklikler tizerine onlardan evlilik akdi esnasinda mehrin
miktarini, ne kadarmm teslim alindigini, ne kadarinin miieccel oldugunu, evlenecek kadinin veya taraflarin
sartlar1 varsa onlar1 evlenme zaptina ve evlenme akdi vesikasina yazmalary; taraflarm bu sartlar: bildiginden
ve onlara razi oldugundan emin olmalar1 istenmis, aksi takdirde taraflarin bosanmasi durumunda agilan
davalarda bir takim problemlerle karsilasildigina dikkat cekilmistir.

120 Hudayri, “el-Icraatii’l-kadaiyye fi'l-miiskilati’z-zevciyye”, 146.

121 Bu husustaki bir fetva igin bk. Fetdva'l-Lecneti’d-Ddime, 19: 55.
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bosamast ya da bagka bir yolla evliligin sona ermesi halinde pesine déniistir. Pesine
dontisen mehri kocanin 6demesi gerekir. Koca ¢lmiigsse onun terekesinden mehir
alinir ve esine mirastan alacag1 hisseden ayr1 olarak ddenir.122 Bu hususa yukarida
kadinin mehri almaya ne zaman hak kazanacagi incelenirken de isaret edilmisti.

Kadmin hakki olan mehir, kocas1 veya varisleri tarafindan 6denmemisse s6z
konusu mehri almak icin dava acilabilir. Mehir davalar1 diger mali davalara
benzemekle birlikte evlilikten kaynaklanan bir dava kabul edildiginden onlara
Ahval-i Sahsiyye Mahkemeleri bulunan yerlesim yerlerinde bu mahkemelerce, yoksa
genel mahkemelerce bakilmaktadir.

Konunun mahkemelere yansimas: incelendiginde, evlilik devam ettigi halde
veresiye mehrin vadesi geldigini veya ¢zellikle bosama, fesih ya da 6liim sebebiyle
evlilik sona erdigi halde veresiye mehirlerinin kendilerine 6denmedigini ileri stirerek
kadinlarin dava agtiklarina ve mehir alacaklarmin édenmesini talep ettiklerine dair
birgok ornek gérmek miimkiindiir. Bu tiir konularda birgok fetvamn da soruldugu
goriilmektedir.123

Mesela bir kadin kocasmin kotii muamelesini ileri stirerek hem evlilik
akdinin feshedilmesini hem de 5.000 riyal mehrini vermesini talep etmistir.
Uzmanlar Heyetinin ve hakemlerin devreye girdigi davada koca kadma dava
konusu mehri vererek ve onu “bosayarak” dava sonuclandirilmistir.124

Baska bir davada bir adam esini bir bosama ile bosamis, bunu mahkemede
tespit ve tescil ettirmis, fakat esine haber vermemistir. Iddet siiresi icinde de bosadig
esine donmemistir. Kadin mahkemede dava agarak kocasinin 25.000 riyal olan
veresiye mehrinin kendisine verilmesini talep etmistir. Davali adam da veresiye
mehri heniiz teslim etmedigini ikrar etmistir. Taraflar arasinda sulh yapilmis ve
davali adam zikredilen meblag: durusma esnasinda kadina teslim ederek dava sona
ermistir.12> Baska bir davada kadin kendini bosayan kocasina dava agmis ve
mehrinden kalan 20.500 riyalin kendine 6denmesini talep etmistir. Taraflar 13.000

riyal tizerinde sulh yaparak dava sonuglanmigtir.126

122 jbn Kudame, el-Mugni, 10: 115, 149; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 244; Buhati, er-Ravzu'l-murbi‘, 535; Buhti,
Kessdfu'l-kina*, 11: 462; Fetdva'l-Lecneti’d-Ddime, 19: 55, 63.

123 Fetdva’l-Lecneti’d-Ddime, 19: 55-60, 63, 82-88.

124 RGM 09.05.1430 (14.05.2009) tarih ve 29162402 say1li belge.

125 RGM 29.12.1431 (05.12.2010) tarih ve 186215001220310193 kayit no’lu belge.

126 RGM 13.01.1431 (30.12.2009) tarih ve 10.200.27 say1li belge.
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Diger bir dava zaptinda belirtildigine gore ise davali adamin 10.000 riyal
para, 6 altin bencer (bir cesit bilezik), Halep zirhi denilen bir taki ve ayrica bir altin
takim mebhir ile evlendigi ve paranin bir kismini verdigi, fakat bir siire sonra esini
bosadig1 belirtilmistir. Kadin kalan mehrini talep ederek adam aleyhine dava
acmistir. Altinlarin ve kalan diger malzemelerin fiyatinin belirlenmesi i¢in Uzmanlar
Heyetinden goriis alinmis, buna gore ddeme miktar1 ve 6deme sekli belirlenerek
adamin belirlenen bu meblag1 6demesi gerektigine hitkmedilmistir.127

Baska bir davada ise 20.000 riyal pesin, 50.000 riyal veresiye mehir ile
evlenen Urdiinlii bir kadin, Misirhi kocasinin géipliginden dolay1 evlenme akdinin
feshedilmesi i¢in dava agmustir. Dava evlenme akdinin feshedilmesiyle
sonuglanmistir. Kadin veresiye mehri teslim almadigina dair yemin etmis, hakim de
davali kocanin bu meblag1 6demesi gerektigine dair giyabi hiikiim vermis, davali ne
zaman gelirse delil gostererek mehirle ilgili hitkme itiraz edebilecegine dair de kayat
koymustur. Hiikiim daha sonra Temyiz Mahkemesinden de onaylanmistir.128

Bir baska davada ise Filistinli bir kadini, Filistinli kocast bain bosama ile
bosadig1l, kadimn da 30.000 riyal olan veresiye mehri 6demesi igin eski kocasi
aleyhine dava a¢tig1 goriilmektedir.129

Daha zikredilebilecek pek ¢ok ornek gerek Suudi Arabistan vatandasi
gerekse diger iilkelerin vatandasi olan kadinlarin mehir alacaklarina sahip
¢giktiklarini, haklarimi almak igin mahkemelere rahatlikla bagvurduklarinmi ve
davalarimn ispat ettikleri takdirde haklarmi aldiklarii gostermektedir. Bu durum

asagida incelenecegi tizere mehrin islevi konusunda da bize bir fikir vermektedir.

8. Resmi ve Gayriresmi Mehir

Taraflarin bazen evlilik akdi yapmadan 6nce gayriresmi olarak kendi
aralarinda yiiksek bir mehir meblag; tizerinde anlastiklar1 veya kiz tarafinin damat
tarafindan birgok taki veya para istedigi goriilmektedir. Fakat aile hayatimn kendine
6zel mahremiyetleri bulundugundan akit yapilirken gesitli maksatlarla mehir olarak
sembolik bir meblag belirtilerek akit yapilmakta, evlilik akdi zaptina ve belgesine bu
meblag kaydettirilmektedir. Bazen de akit yapilmadan 6nce gayriresmi olarak diisiik

bir mehir tizerinde anlagilmasina ragmen akit yapilirken gosteris, oviinme, jest veya

127 RGM 08.05.1430 (03.05.2009) tarih ve 152.5 sayil1 belge.
128 RGM 16.05.1430 (11.05.2009) tarih ve 2158527 kayit no’lu belge.
129 RGM 22.06.1432 (25.05.2011) tarih ve 32317285 kayit no’lu belge.
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baska bir maksatla yiiksek meblagda bir mehir beyan edilerek akit yapilmaktadir. Bu
durum, evlilik huzurlu bir gsekilde devam etti§i siirece bir problem
olusturmamaktadir. Fakat taraflar arasinda ailevi bir problem meydana gelip, mesele
mahkemeye intikal ettiginde birtakim cekismelere ve hukuki problemlere sebep
olmaktadir. Mahkemede kocanin evlenme akdi belgesindeki belirtilen mehir
miktarindan farkli veya yiiksek bir mehir verdigini ileri siirdtigti gortilmektedir.
Kadin veya velisi ise kocanin soylediginden farkh veya daha diisiik bir meblag
tizerinde anlastiklarini ya da aldiklarii savunmaktadir. Bu tiir davalar evlenme
akitlerinde resmi olarak sadece 1, 10 veya 100 riyal gibi sembolik meblaglarmn
belirlendigi evliliklerde degil, daha yiiksek meblaglarin yazili oldugu evliliklerde de
s6z konusu olabilmektedir.

Bazi bolgelerde Bolge emirinin kendi bolgelerinde yapilan evlenme
akitlerindeki mehirler veya kabile baskanlarinin kendi kabilelerinin kizlarmin
mebhirleri icin tist smir belirlediklerine yukarida isaret edilmisti Bu durumun da
resmi evraklarda belirlenen mehir ile taraflarin kendi aralarinda gizlice anlastiklar:
mehir miktarlariin bazen farkli olmasina, sonradan evlilikte problem yasandiginda
acillan davalarda resmi ve gayriresmi belirlenen mehirlere iliskin problemlerin
artmasina sebep olabilecegi 6ngoriilebilir.

Hanbeliler genel olarak mehir konusunda hukuki olarak disa yansiyan
iradenin ve akit esnasinda beyan edilen (aleni) mehrin dikkate alinmasi gerektigini
belirtmislerdir. Merdavi (6. 885/1480) heniiz evlenme akdi yapilmadan belirlenen
gizli mehir fazla, akit yapilirken belirtilen resmi (aleni) mehir az ise, kadinin bu
fazlalig1 talep etme hakki bulundugunu kimsenin sdylemedigini belirtmistir. Akit
yapilirken belirtilen mehir jest olarak dahi olsa 6nceden gizlice anlasilan mehirden
fazla olmasi halinde de akit esnasinda belirtilen mehrin dikkate alinmas: gerektigi
genel olarak kabul gormiistiir. Bununla birlikte kadmin sadece gizlice anlasilan
mehri almasmn ve evlilikte anlasilan sartlara uymasmin miistehap oldugu

belirtilmigtir.130

130 fki ayri evlilik akdi yapilms ise yani 6nce gizli (gayriresmi) evlilik akdi yapilip sonra aleni (resmi) evlilik
akdi yapilmis ise hangisinde belirlenen mehir fazla ise onun esas almacag: genel olarak kabul edilmistir.
Kadinin kabul etmesi halinde ilk yapilan akitte belirlenen mehrin kabul edilecegini benimseyen fakihler de
vardir, fakat yaptigimiz incelemelerde érnegine rastlanilmadigindan bunlarin ayrintilarina girilmeyecektir.
Ayrintilar igin bk. ibn Kudame, el-Mugni, 10: 172; Buhati, er-Ravzu’l-murbi‘, 539; Merdavi, el—fnsﬁf, 8: 293;
Buhati, Kessdfu'l-kind’, 11: 501.
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56z konusu ihtilaflarin oldugu davalarda resmi evrakta yazan mehir miktar:
ne olursa olsun taraflar mahkemede mehrin baska bir meblag oldugu tizerinde ittifak
etmislerse hakimin ittifak edilen meblaga gore hiikiim verdigi soylenebilir. Fakat
taraflar farkli meblaglar ileri stirerler ise koca resmi evrakta yazandan daha yiiksek
bir meblag1 veya farkli bir mali mehir olarak verdigini iddia ederse iddiasin ispat
etmesi istenmekte, hakim delillere gore hareket etmektedir. Koca iddiasim ispat
edemedigi siirece hakim resmi belgede beyan edilen meblag1 esas almaktadir. Bazen
kadin resmi belgede yazan mehir miktarindan fazla, fakat kocanin iddia ettiginden
az bir meblagt mehir olarak aldigimu ikrar etmekte ve bu ikrara gore hiikiim
verilmektedir. Son iki halde koca kadimna yemin teklif ederse kadin yemin ettirilerek
resmi belgede kayitli veya kadinin ikrar ettigi miktarda mehre hitkmedilmektedir.

Mesela Mekke-i Miikerreme Genel Mahkemesinde dava acan bir kadin,
davali kocasi ile 45.000 riyal mehir karsiliginda oglunun velayetinde evlendigini,
aralarmnda zifafin gerceklestigini, bir ay kadar kocasiyla birlikte kaldigini, fakat sonra
yanina kocasinin gelmez oldugunu ve mehrini de vermedigini, halbuki evlilik
akdinde talep ettiginde mehrin kendisine verileceginin zikredildigini belirterek
kocasindan davact olmus ve mehrini talep etmistir. Hakim, delil olarak sunulan
evlilik akdinin kaydedildigi zabit defterinde kayith bilgilerin kadimin mehre iliskin
ifadelerine mutabik oldugunu tespit etmistir. Davali koca ise davaci kadin ile 20.000
riyal mehir karsiliginda daha once evlendigini, sonra onu bosadigini, iddeti bittikten
sonra onunla tekrar evlenmek iizere ve fakat “mehir vermeksizin” evlilik akdi
yapmak tizere anlastigini ve evlendigini, 45.000 riyal mehrin de zapta “sekli” yani
gostermelik olarak yazildigini savunmustur. Fakat belirlenen mehrin sekli olarak
yazildigini ispat edememistir. Bunun tizerine hdkim, kadina yemin ettirmis ve davali
kocanin hanimma akit zaptinda yazdigi tizere 45.000 riyal mehri 6demesine
hitkmetmistir. Davali kocanin itirazi uygun bulunmamis ve hiikim Istinaf
Mahkemesince de onaylanmistir.131 Bu olayda aksi ispat edilmedigi siirece hakimin
evlilik akdi belgesinde yazan resmi mehir miktarina itibar ettigi gortilmektedir.

Hamismesit sehrinde goriilen bir davada ise evlilik akdi yapilmasina
ragmen kiz tarafi evliligi tamamlamaya ve kiz koca evine gitmeye yanasmadig; igin

koca tarafindan dava acilmistir. Kiz, koca evine gitmemekte mahkemede de 1srar

181 Mecmilatii’l-ahkami’l-kaddiyye li-dm 1434, 11: 24-32.
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ettigi icin evlilik akdi belgesinde mehrin 40.000 riyal oldugu belirtilmesine ragmen
onun degil de, kizin ve babasimn damattan gercekte aldiklart meblaglar1 ve altin
takimini ikrar etmelerinden hareket ile hakim, davalilarin ikrar ettikleri meblagin
kocaya geri verilmesine hitkmetmistir.132

Kocasimn kotii muamelede bulundugunu ileri siirerek kadin tarafindan
acilan bir davada, kadin ile kocas1 arasinda sulh saglanamamis, bu durumda kadin
zorla koca evine gonderilemeyeceginden hakim, evlilik akdinin feshedilmesine karar
vermistir. Dava zabtinda evlilik akdi vesikasinda mehrin sadece 100 riyal yazili
oldugu, fakat kadinin mehir olarak 5.000 riyal aldigim ikrar ettigi, kocanin ise kadina
¢ok fazlasmmi verdigini ileri stirdiigti ve onun ancak 150.000 riyal geri vermesi
karsiliginda bosamaya hazir oldugunu belirttigi, fakat verdigini iddia ettigi bu
meblag ispat edemedigi kaydedilmistir. Hakim taraflarin ifadelerini dikkate alarak
kadmnin sadece 5.000 riyal geri vermesi karsiliginda evlilik akdini feshetmistir.133 Bu
olayda da resmi belgede kayitli olan mehir 100 riyal olmasina ragmen kadm daha
fazla mehir aldigini ikrar ettiginden hakim, belgede kayith olan mehri degil, alindig1
ikrar edilen daha yiiksek mehri dikkate alarak akdi feshederken kadinin bu meblag:
kocasina odemesine hitkmettigi goriilmektedir.

Resmi mebhir ile gayriresmi mebhir ihtilaflari cogu kere damat tarafinin gelin
tarafina evlilik akdi belgesinde kaydedilen mehir disinda takilar ve benzeri mallar
verdiginde goriilmektedir. Gelin tarafi bunlarin hediye oldugunu ileri stirerken
damat tarafi onlarin da mehre mahsup edilmesini talep etmektedir. Onun igin

hediyelerin mehir ile iligkisi ayr1 bir baslik altinda ele alinacaktr.

9. Hediye Olarak Verilenlerin veya Yapilan Merasim Masraflarinin Mehir
ile Miskisi

Evlilige ve dtigtine hazirhik siirecinde genelde damat ve ailesi, geline ve
ailesine mehir oldugu belirtilen meblagin disinda cesitli mallar vermektedir. Bazen
gelin tarafi da damat tarafina bir takim hediyeler vermektedir. Bazen her iki taraf da
evlilik akdi yapilirken veya dugiin vesilesiyle misafirleri agirlamak igin gesitli

masraflara girmektedir. Evlilik umuldugu gibi devam ederse, veren de alan da raz

182 Mecmiiatii’l-ahkdmi’'l-kaddiyye li-dm 1434, 11: 63. Ayrmtilar icin bk. s. 32. Suudi Arabistan’daki uygulamada
kadm koca evine gitmek istemezse kural olarak zorla gétiiriilmez. Ancak evliligin feshedilmesi igin gecerli bir
gerekgesi yoksa muhalea yapmaya yonlendirilir veya mehir olarak aldiklarini geri vermesi karsiliginda
evlilik akdi feshedilir.

133 RGM 08.09.1429 (08.09.2008) tarih ve 29125973 kayit no’lu belge.
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oldugundan bu verilenlere iligkin genelde bir problem ile karsilasiimamaktadir.
Fakat evlilik umuldugu gibi gitmez ve koca hammin bosarsa veya evliligi
sonlandirmak igin taraflardan biri mahkemeye basvurursa, bazen mehir oldugu
acikea belirtilenlerin disinda verilen bu mallar ve yapilan masraflar da dava konusu
edilmekte ve karsi taraftan geri istenmektedir.

Hanbeliler verilen hibenin geri alinmasimi cdiz gormediklerinden evlenen
taraflardan birinin digerine sirf hediye olarak verdigini normalde geri alamayacagim
ve hediyenin mehir sayilmayacagmi belirtmislerdir. Ancak Takiyytiddin ibn
Teymiyye (6. 728/1328) hentiz evlenme akdi yapilmadan kizin ailesi damat adayma
kiz1 kendisiyle evlendirecegini vaat eder, damat da onlara hediye verirse; sonra kiz
taraft hentiz akit yapilmadan evlilikten vaz gecerse, bu durumda damat adayinin
verdigi hediyeleri geri alabilecegini, kendisi vaz gegerse alamayacagim
sOylemistir.134 Fakat kizin ailesi vaz gectigi icin degil de bu esnada kiz vefat ettigi icin
evlilik yapilamazsa damat adaymm verdigi hediyeleri geri alamayacagim
belirtmistir.135 Bu goriislerin diger Hanbelilerce de kabul gordugii anlasilmaktadir.136

Hanbeliler kizin ve velisinin evlilik akdinin yapilabilmesi i¢in damat
tarafindan isteyip kabzettikleri her seyi mehirden saymuslardir. Yani, akit esnasinda
belirlenen mehir disinda kiz tarafinin damat adaymdan istedigi ve onun verdigi
sozde hediyeler de bu durumda mehrin diismesi, yarismin geri alinmasi veya
tamaminin kizin hakki oldugunun kesinlesmesi ya da tizerinde tasarruf hakki
bakimindan mehir hitkkmiinde kabul edilmistir. Salih el-Fevzan nikahin yapilabilmesi
icin agik¢a kizin babas1 veya kardesi i¢in kabzedilen her seyin mehirden sayilacagm
sOylemistir.137 Zifaftan once taraflar arasinda denklik bulunmadigi ve benzeri
sebeplerle kadn tarafi evlilik akdini feshettirirse veya kadindan kaynaklanan baska
bir sebeple evlilik sona ererse hem alman mehrin hem de séz konusu tiim

hediyelerin damada geri verilmesi gerektigi ifade edilmistir. Ctinkii yukarida

134 Takiyytiddin Ibn Teymiyye, el-Fetiva'l-kiibrd, thk. Muhammed Alaiiddin Ata ve Mustafa Abdiilkadir Ata,
Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1408/1987, 5: 472.

135 Takiyytiddin ibn Teymiyye, Mecmi-u fetdvi Seyhiilislim Ibn Teymiyye, cem ve tert. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim, Medine: Mecma‘u’l-Melik Fehd Yayinlari, 1425/2004, 12: 198.

136 Merdavi, el-Insdf, 8: 295; Buhati, Kessifu'l-kind’, 11, 497. ibn Teymiye'nin sarta bagl yapilan hibede sart zail
oldugu veya gerceklesmedigi durumlarda teslim edilen hibenin geri alinabilecegine dair zikrettigi ilkenin
evlendikten sonra aile konutunu terk eden kadinin tekrar eve doniip evlilige devam etmesi sartiyla verilen
hibelerde de uygulandig), kadin koca evine geldikten sonra evliligi sona erdirmek igin dava agar veya evi
yine terk ederse hibenin geri aliabilecegine hiikmedildigi goriilmektedir. Mecmilatii’l-ahkdami’l-kaddiyye li-dm
1434, 9:279.

137 Fevzan, el-Mulahhasu’l-fikhi, 2: 360.
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incelendigi tizere bu durumda kadimin mehir alma hakk: diismektedir. Damat
hediyeleri evlilik akdinin devam etmesi sartiyla vermis oldugundan akit ortadan
kalkinca, o da verdiklerini geri alma hakki kazanmaktadir. Buhati (6. 1051/1641)
gelin de benzer sekilde kocasina bir sey hibe etmis ve koca zifaftan 6nce onu bosamis
ise, onun da hibe ettigini geri alabilecegini sdylemistir. Mehrin tamamini veya
yarisiu vermeyi gerektiren durumlar meydana gelmisse evlenme akdi feshedilse
dahi verilen hediyelerin tamami gelinin olmaktadir. Damadm onlar1 geri alma hakk:
bulunmamaktadur.138

Verilen seyin hediye mi mehir mi oldugunda daha sonra taraflar arasinda
ihtilaf meydana geldiginde, kisinin ne niyetle verdigini en iyi kendi bileceginden ve
kendi mal {izerindeki tasarrufunun aksini iddia edene karst miinkir konumunda
olacagindan, oncelikle damadin soziiniin esas almacag: kabul edilmektedir. Bununla
birlikte uygulamada goriildiigii tizere agikga bir mehir belirlenmis, damat belirlenen
mebhrin cinsinden baska bir para veya mehir vermis ise o zaman kadin inkar eden
konumunda olacagindan, onun soziiniin esas almacag ve ispat ytikiimliiliigiiniin
kocaya dtisecegi belirtilmistir. Dolayisiyla bu tiir davalarda ispat ve yemin
yiiktimliigi bakimindan kimin davaci kimin miinkir oldugunun tespiti énem arz
etmekte ve muhdkeme wusuliiniin kurallarina gore hareket edilecegi ifade
edilmektedir.139

Uygulamada yukarida da isaret edildigi tizere hakim, 6ncelikle evlilik akdi
belgesinde yazilan mehri (aleni) dikkate almakta, fakat taraflardan biri mehrin
sadece belgede yazan mehirden ibaret olmadigini iddia eder, hanimina veya velisine
ya da bagka bir yakinina verdigi diger seyleri de geri isterse o zaman, iddia sahibinin
bunu ispat etmesini istemektedir. Kadin tarafi genelde mehr-i miisemma disinda
verilenlerin hediye olarak verildigini ileri siirerek defi‘de bulunmaktadir.
Verilenlerin hediye olarak verildigi tespit edilirse hakim davay1 reddetmektedir.
Bazen yukarida aciklandig: tizere hediye, mehir kabilinden sayilirsa geri iadesine
hitkmedilmektedir. Bu tiir davalar genellikle hdkimin, Uzmanlar Heyetinin veya
Uzlastirma Dairesinin gayretiyle taraflar arasinda sulh veya muhalea yapilarak

sonlandirilmaktadir. Bazen kadinin vermeyi kabul ettigi meblag veya Uzmanlar

138 Merdavi, el—fnsﬁf, 8:295; Buhati, Kessdfu'l-kini’, 11, 497
139 [bn Kudame, el-Mugni, 10: 135; Buhtti, Kessifu'l-kind’, 11: 500
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Heyetinin raporu ve diger deliller dikkate alinarak baska bir bedel verilmesi
karsiliginda evlilik akdinin feshedildigi de gortilmektedir.

Meseld Cidde Genel Mahkemesinde goriilen bir davada daha o©nce
evlendigi, fakat heniiz zifaf gerceklesmeden hakim tarafindan evlilik akdinin
feshedilmesine ve verdigi 25.000 riyal mehrin iade edilmesine hiikmedilen, sonra bu
meblagi teslim alan Yemenli bir adam, eski esi Yemenli kadin aleyhine dava agarak
ona mehir disinda 4.360 riyal degerinde altin takimi, 5.000 riyal degerinde hediye
verdigini; ayrica 4.000 riyal masraf ile diigiin salonu tuttugunu, 8.125 riyal masraf ile
daire kiraladigini ileri stirerek tiim bu masraflarmi geri istemistir. Hakim altin
takimini hediye olarak m1 yoksa bagka maksatla m1 verdigini sorunca davact adam,
nikah kiyilldig1 giin kisinin esine bir altin takimi vermesinin 6rf oldugunu ve bunun
“hediye olmadigini” ifade etmistir. Davali kadin ise altin takiminin davact kocasinin
“hediyesi” oldugunu, diger hediyelerin kiymetinin de 5.000 riyale ulasmayacagim
soylemis, evlilik akdi feshedilince mehrinin tamamim iade etmek zorunda
kaldigindan kocasmin masraf yaptig1 gibi kendisinin de magdur oldugunu, ¢tinkii
aldig1 mehri elbise ve diger esyalara harcadigini, onlar1 artik kullanmasinin miimkiin
olmadigini belirterek defi‘de bulunmustur. Hakim evlilik akdi yapilirken damadin
esine verdigi altin takiminin 6rfen “hediye” kabilinden verildigini, “Hibesini geri alan,
once kusup sonra kustugunu yiyen kopek gibidir”140 hadisinden dolay1 ser‘an hediyenin
geri alinamayacagini, davacimn diger masraflarini talep etmesinin ise kabul
edilemeyecegini, bunun ser'an ve aklen uygun bir gerekgesinin bulunmadigin,
evliligin konusunun maddi kayip veya kazang olmadigini ve Allah'in tevfikine bagh
oldugunu dikkate alarak davanmn reddine karar vermistir. Karar daha sonra Istinaf
Mahkemesi tarafindan da onaylanmustir.l4! Bu davada, kadin tarafi istemeden,
onlara mehirden ayri olarak verilen hediyenin, yapilan dugin ve evlilik
masraflarinin  zifaftan ©once evlilik akdi feshedilse dahi geri iade edilme
mecburiyetinin olmadigina hiikmedildigi gortilmektedir.

Medine-i Miinevvere Genel Mahkemesi'nde goriilen bir davada ise, davaci
adam davali esine 30.000 riyal mehir disinda “adet oldugu tizere” elbisesine uygun
bir takimi segip evlilikten sonra kalamni geri vermesi icin dort takim altin, iki erkek

saati, bilezikler, kolye, elmas ytiziik verdigini, bunlar1 kizin kardesinin teslim aldigm

140 Ebts Davad, “Buyu‘”, 83; Tirmizi, “el-Vela ve’l-hibe an Rasulillah (sav)”, 6.
141 Mecmilatii’l-ahkami’l-kaddiyye li-dm 1434, 9: 260-264.
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belirtmistir. Daha sonra onlar1 geri istediginde kadmin reddettigini, problemler
¢ikarmaya basladigini ve evlilik akdinin feshedilmesini talep ettigini ileri stirmiistiir.
Onun i¢in kendisinin de nispeten diisitk meblagdaki doérdiincii altn takiminin
disinda, bu verdiklerinin iade edilmesini talep etmistir. Davali kadn ise kocasiyla
arasinda hentiz zifaf gerceklesmemekle birlikte aralarinda birgok defa sahih halvet
gerceklestigini, belirtilen 30.000 riyal mehir disinda kocasmin orfe gore verdigi
esyalar1 kendinin talep etmedigini ve sart kosmadigini, kocasmin kendi istegiyle
hediye olarak verdigini, 6rfe gore de bunlarin hediye sayildigini, onlar1 kabzedince
miilkiyetine gectigini, kocas1 bunlar1 vermeseydi bile evlilik akdinin yapilmasmna etki
etmeyecegini ileri stirerek kocasinin onlar geri alma hakkimn bulunmadigin ve geri
iade etmeyecegini belirtmistir. Kocasinin verdigi iki erkek saatinin ise birini erkek
kardesi, digerini de babasi i¢in verdigini ve onlarin da hediye oldugunu, istiyorsa
onlara dava agmasi gerektigini, kendisiyle ilgisinin bulunmadigini ileri stirmiistiir.
Davaci koca ise saatlerin de hediye olmadigini ileri stirmiis, fakat ona dair delil
getirememistir.

Hakim, davanin konusu hallerdeki mevcut 6rfiin bildirilmesi i¢in Uzmanlar
Heyetinden bilgi istemistir. Heyet verdigi raporda “insanlar arasindaki hikim orfe gore
kadimin veya ailesinin talebi olmaksizin erkegin niganlisina verdiklerinin hediye sayildigin,
bu davada da erkegin hammuna evlenmeden once onu evlilige tesvik etmek icin verdiginin
anlagildigim” bildirmistir. Davaci adam yine de dava konusu mallar1 hediye olarak
vermediginde 1srar edince hakim, ona davall kadma yemin teklif edebilecegini
sOylemistir. Davacinin teklifi tizerine davali kadin onlar1 kocasmin kendine hediye
olarak verdigine, geri alma niyeti ve sartiyla vermedigine, kendisinin de talep
etmedigine hatta kocasi onlar1 verdiginde “bu kadar hediyenin ¢ok oldugunu”
soyledigine, kocasinin ise “sen daha fazlasina layiksimn” dedigine dair yemin etmistir.
Bunun tizerine hakim, davacmin davasmu delil ile ispatlayamamasini, davalinin
yemin etmesini, “delil getirmenin davaciya, yemin etmenin de inkdr edene diisecegini”
belirten hadis-i serifil42, “ddet hakem kabul edilir” fikih kuralimi143 dikkate alarak
davayr reddetmistir. Karar daha sonra Istinaf Mahkemesi tarafindan da

onaylanmistir.144 Hakimin bu davada da kocanin verdigi takilarin mehirden

142 Tirmizi, “ Ahkam”, 12; Ibn Mace, “ Ahkam”, 7.
143 Mecelle, 36. madde: “ Adet muhakkemdir.”
144 Mecmilatii’l-ahkami’l-kaddiyye li-dm 1434, 9: 265-272.
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sayllmasmi gerektiren bir delil bulunmadigindan, onlart hediye kapsaminda
degerlendirdigi ve hediye geri alinamayacag i¢in davayi reddettigi goriilmektedir.

Baska bir davada kadin, evlendikten sonra esiyle sekiz ay beraber kalmasina
ragmen halen bakire oldugunu ifade etmis ve esinin cinsel iktidarsizlig1 sebebiyle
evlilik akdinin feshedilmesi i¢in dava agmustir. Kocasi ancak verdigi 50.000 riyal
mehrin tamamini, altim, halalarinin ve teyzelerinin kadina verdigi hediyeleri geri
vermesi sartiyla evlilik akdinin feshedilmesine razi olacagini ifade etmis; kadin ise
mehrin sadece yarisim geri verebilecegini belirtmistir. Yapilan durusmalarm
sonucunda hakim kadimn yarmm mehri (25.000 riyal) geri vermesi karsiliginda
evlenme akdini feshetmistir.145 Bu davada kadin, tizerine diisen gorevi yerine
getirdigini ve kusurun tamamen kocadan kaynaklandigm belirterek aldigi mehirden
hicbir miktarim geri vermek istemedigini soyleyebilir ve mehrin yarisim geri
vermeden de evlilik akdini feshettirebilirdi. Fakat kocasiyla arasinda zifaf meydana
gelmediginden aldigr mehrin yarisini hak etmedigini zannetmis olabilir veya aile
mahremiyeti gercevesinde baskalarinin bilmedigi fakat aralarinda gecen diger
hukuku goz oniine almis olabilir. Yarim mehri kocasma geri vermeyi kabul ettigini
daha bastan ifade ettiginden, hakimin de onun geri verilmesi karsiiginda akdi
feshettigi anlasilmaktadir. Bu davada halalarn ve teyzelerin geline verdikleri
takilarin geri iade edilmesine ise hiikmedilmedigi gortilmektedir ki, bu da
hediyelerin geri alinmayacag ilkesine dayanmaktadir.

2013 yilinda sonuglanan ilging bir davanin zaptinda belirtildigine gore,
Suudi Arabistan’da ikamet eden Pakistan vatandasi bir adam, kizin1 Pakistan asilli
Amerika Birlesik Devletleri vatandasi bir adam ile Suudi Arabistan’da
evlendirmistir. Kizinin bir ¢cocugu olmus, fakat daha sonra kocas: onu bosamustir.
Aradan bir stire gegtikten sonra kizin babasi, eski damadinin babast aleyhine dava
acmistir. Davaci baba, kizinin evlilik akdi yapilirken oglu ile evlenmesi karsiliginda
damadin babasimn 39.500 $ aldigini, Pakistan’daki kabile adetlerine gore bosanma
olursa bu meblagin bosanan kizin ailesine geri verildigini, halbuki diiniirtiniin bu
meblag1 kendisine geri vermedigini ileri sitirmiis ve bu meblag1 kendisine geri
vermesini talep etmistir. Her iki tarafin vekillerinin katildig1 durusmalarda davacinin

iddialar1 dogrultusunda zikredilen meblagi davalmun aldigina, Pakistan’daki

145 RGM 18.05.1431 tarih ve 3136229 kayit no'lu belge.
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adetlerin davacmun belirttigi gibi olduguna, davalinin daha once davaci ile sulh
goriismesi yapip bu meblagi 6deyecegini belirttigine dair sahitler dinlenmistir.
Davalinin vekili, verilenlerin hediye kabilinden oldugunu, hediyelerin verildikten
sonra geri alinmasinin seriata aykiri oldugunu, miivekkilinin davacinin kizina gerek
miicevher olsun gerekse diger hediyeler olsun dava konusu meblagdan ¢ok daha
fazlasinu verdigini ve daha baska gerekgeleri defi' olarak ileri stirmiistiir. Davali,
dava konusu meblagi davaciya geri vermek istemedigine dair yemin etmistir.
Neticede héakim, davacinin verdigi meblagin hediye kabilinden oldugunu,46
“hediyesini geri alan, once kusup sonra kustugunu yiyen kopek gibidir” hadisil4”
dogrultusunda hediyenin teslim edildikten sonra geri alinamayacagin, ileri stiriilen
adetler dogru olsa dahi ser? bir nassa aykir1 oldugunu, davacinin dava konusu
meblag1 davalinin édemeye hazir oldugunu ve onun zimmetinde borg oldugunu
ispat edemedigini, davalinin da bu meblag1 deme borcunun oldugunu inkar ettigini
ve buna dair yemin ettigini, “ispat etmenin davaciya, yemin etmenin davaliya diistiigiinii”
belirten hadis-i serifi;148 davanin bir kismmnin ispat edilemedigini, diger kisminin ise
ser'f hiikiimlere aykir1 oldugunu dikkate alarak davay: reddetmistir. Davaci davay1
Mekke Istinaf Mahkemesine gotiirmiis, fakat IstinAf Mahkemesinin ilgili dairesi oy
cokluguyla alt mahkemenin hitkmiinii onaylamigtir.149

Yukarida zikredilen olayda hakimin Pakistan’da mevcut olan s6z konusu
adete gore damadin degil, gelinin damada para veya mal verme zorunluluguna
iliskin adeti seriata aykirt gordiigii anlasilmaktadir. Ciinkii Islam anlayisma gore
gelinin veya ailesinin degil, mehir olarak damadimn geline para veya mal vermesi
gerekir. Hakimin karar1 ayni zamanda gelinin geyiz getirme mecburiyetinin
olmadigina da isaret etmektedir.

Hamismesit sehrinde goriilen bir davada belirtildigine gore ise, bir adam bir
kiz ile evlenmeye talip olmus, kiz tarafi kabul etmis ve nisan yapilmistir. Nisan
yapilirken adam kizin babasina 5.000 riyal vermistir. Sonra evlilik akdi yapildig: giin
mehir olarak belirledikleri paray1 ve bir altin takimi vermistir. Daha sonra cep

telefonu ve alyans almak ve bayram masraflari icin “kizin talebi tizerine” ona, cesitli

146 Pakistanli ve Hintlilerin sordugu benzer soruya {lmi Arastirmalar ve ifta Daimi Komisyonu'nun verdigi
benzer bir fetva igin bk. Fetdva’l-Lecneti’d-Daime, 19: 35, 38.

147 Ebta Davad, “Buyu‘”, 83; Tirmizi, “el-Vela ve’l-Hibe an Rasalillah (sav)”, 6.

148 Tirmizi, “ Ahkam”, 12; Ibn Mace, “ Ahkam”, 7.

149 Mecmilatii’l-ahkami’l-kadaiyye li-dm 1434, 11: 32-43.
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meblaglarda para vermis; fakat kiz tarafindan diigiin icin giin belirlemelerini
istemesine ragmen kiz tarafi diigiin yapmaya yanasmamistir. Bunun tizerine adam,
kaymnpederi aleyhine dava agarak ya diginin yapilmasim ve evliligin
tamamlanmasin1 ya da verdigi paralarin ve altin takiminin geri verilmesini talep
etmistir. Davali kayin peder kendine teslim edilen meblaglar1 ve altin takimim
dogrulamis, kizina verilenlerden haberinin olmadigmi belirtmis; kendisi diigin
yapmaya hazir oldugunu, fakat kizinin evlenmek istemedigini, evlilik akdi yapildig
giin bir merasim diizenledigini ve masrafa girdigini, bu masraf dusiildtikten sonra
aldiklarin geri vermeye hazir oldugunu ifade etmistir. Davaci adam ise, evlilik akdi
yapildig1 giin merasim tertip edilmesini kendinin talep etmedigini ve kendisiyle
ilgisinin bulunmadigin belirtmistir. Davali ise bunun insanlar arasinda bilinen bir
adet oldugunu ileri stirmustiir. Hakimin talebi tizerine sonraki celseye kiz da
gelmistir. Kiz, davaci kocasindan teslim aldig1 meblaglari kabul etmistir. Hakim, kiza
koca evine gitmesi i¢in nasihat etmis, fakat o bunu reddetmis ve aldig1 meblaglar
iade etmeye hazir oldugunu belirtmistir. Bunun {tizerine davaci koca kendisinin de
artik sadece verdigi meblaglarin iadesini talep ettigini ve muhalea yapmaya hazir
oldugunu soylemistir. Hakim yapilan ikrarlari, evliligin tamamlanmasima kocanin
degil de kadmin engel oldugunu, “zarar vermek de, zarara zarar ile karsilik vermek de
yoktur”150 hadis-i serifi dogrultusunda Islam hukukuna gore zararin gerek
vukuundan once ve gerekse vukuundan sonra izale edilecegi ilkesini, 5! yaptig
merasimin koca tarafindan sart kosulmayip davaliin kendiliginden yaptigim
dikkate alarak davali kaympederin talebinin uygun olmadigina, onun ve kizin davaci
kocadan teslim aldiklar1 meblaglar1 ve altin takiminin kiymetini geri vermesine
hitkmetmis, davact adama da s6z konusu meblagi ancak esine muhélea yaptiktan
sonra teslim alabilecegini ifhdm etmistir. Bunun {izerine davaci adam muhalea
yapmasmna bir engelin bulunmadigim belirterek muhalea yaptigini ifade etmis,
davalilar ise karara itiraz etmislerdir. Fakat karar IstinaAf Mahkemesinde
oycokluguyla uygun bulunmustur.152

Yukaridaki olayda evlilik akdi merasimi ig¢in kizin babasmin yaptig

harcama dikkate alinmamis ve damada iade edilecek meblagdan diisiilmesi uygun

150 Tbn Mace, “ Ahkam”, 17.
151 bk. Mecelle, md. 20.
152 Mecmilatii’l-ahkami’l-kadaiyye li-dm 1434, 11: 59-64.
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bulunmamustir. Evlilik akdi yapilsa dahi kiz diigiin yapmaya yanasmadigindan, kiz
ile kocas! arasinda muhtemelen sahih halvet ve zifaf gerceklesmeden evliligi sona
erdirmek isteyen taraf kiz oldugundan, onun mehir hakkim diisiiren bir durumun
s6z konusu oldugu anlasiimaktadir. Bu sebeple belirlenen mehir disinda verilenlerin
de kiz tarafinin talebi iizerine verildiginden sirf hediye gibi diistiniilmedigi, damadin
hem kiza hem de kaympederine verdigi kendi ikrarlari ile sabit olan tiim paralarin ve
mallarin iade edilmesine hitkmedildigi goriilmektedir. Babasiyla beraber kiz da
hakimin kararmna itiraz etmesine ragmen aldig1 mallar1 geri vermeye hazir oldugunu
durusma meclisinde ifade ettiginden, muhaleanin karsilikli riza ile yapilmis oldugu
diistintilebilir. Onun i¢in hakimin evlilik akdini feshetmek yerine muhalea ile sona
erdirmeyi tercih ettigi soylenebilir. Istinaf Mahkemesinde kars oy kullanan hakim
muhtemelen ortada sadece bir evlilik va‘di bulunmadigin, evlilik akdinin yapildigim
ve hediyelerin geri verilmesinin dogru olmayacagini; bu sebeple kizin mehirden ayr1
talep ettikleri disinda damadin kaympederine verdigi paranin ve altin takiminin geri
iadesine karar verilmesini uygun bulmamis olabilecegi soylenebilir. Fakat belgede
bunlar belirtilmediginden kesin degerlendirme yapmak uygun diismeyecektir.

Baska bir dava belgesinde belirtildigine gore ise 25.000 riyal mehir ile hentiz
kizi gérmeden evlenen adam, akitten sonra kizi goriince herhangi bir kusuru
oldugundan degil, begenmedigi i¢in zifaftan 6nce onu bosamistir. Kizin babasi
kendine asaleten, kizina vekaleten birlikte damadmna karsi a¢tign davada akit
esnasinda mezun kendine mehrin teslim alinip alinmadigini sordugunda teslim
aldigini soyledigini, fakat gercekte teslim almadigini, ayrica nikdh merasimi igin
3.100 riyal masraf yaptigini belirterek hem mehrin hem de merasim masraflarinin
O6denmesini talep etmistir. Akitten 6nce kizini davalinin gormesini istedigi halde
onun gormeye gerek duymadigini, goriince de bosadigini belirtmistir. Davali adam
merasim masraflarini 6demeye de hazir oldugunu belirtmis, fakat davaciya verdigi
banka kart1 araciligryla mehrin 7.000 riyallik kismmi odedigini ileri stirmiistiir. Kiz1
gormeden evlendigini, goriince de begenmeyip zifaftan 6nce bosadig: icin kiza mehir
verme borcu olmadigim ileri stirmiistiir. Fakat davaci, davaliin bu paray1 mehir igin
degil, kizin annesine daha 6nce verdigi 3.450 riyali 10.000 riyale tamamlamak ve ona
altin takimi almak i¢in verdigini ileri stirmiistiir. Sonra davali bu meblagi mehir i¢in

degil, kizin annesine 6zel olarak verdigini kabul etmistir. Hakim davalmin mehr-i
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miisemmayr kiza vermedigini ve nikdh merasimi masraflarmi karsilayacagin,
kayinpederine verdigi meblagi mehir igin degil de kaymvalidesine ayrica verdigini
ikrar etmesini, esini zifaftan 6nce bosamasini ve davacinn taleplerini dikkate alarak
davalinin kiza 12.500 riyal yarim mehir 6demesine ve davacinin merasim masrafin
karsilamasma hiikmetmistir. Davali itiraz etse de karar Istinaf Mahkemesince
onaylanmistir.15 Bu davada nikdh merasim masrafi1 6demeyi kabul ettigi icin
davali kocanin demesine, kaymnvalideye verdiklerini mehirden ayr1 olarak verdigini
kabul ettigi icin ve evlilik, kocadan kaynaklanan bir sebeple zifaftan 6nce sona
erdiginden ayrica yarim mehir ddenmesine hiikmedildigi goriilmektedir. Davali
kabul etmeseydi, muhtemelen merasim masrafim1 6demesine hiikmedilmeyecegi
soylenebilir.

Mehir, hediyeler ve merasim masraflariin 6denmesine iliskin birgok
davanin sulh veya muhalea ile sonuglandigina dair su 6rnekler verilebilir:

Bir dava zaptinda belirtildigine gore kadin, kocasmin kendine kétii
muamelede bulundugu, namazlarmi pek kilmadigl, oruglarmi tutmadigt ve
uyusturucu kullandigr gerekgesiyle kocasi aleyhine dava agmis ve evlilik akdinin
feshedilmesini talep etmistir. Davali koca ise iddialar1 reddetmis ve evlilige devam
etmek istedigini belirtmistir. Taraflarin hakemlerinin, daha sonra Uzmanlar Heyeti
hakemlerinin de devreye girdigi ve dokuz durusma sonunda neticelenen bu davada
kadin, kocasina désnmemekte 1srarct davranmis, koca ise egini ancak ona evlilik igin
harcadigr 90.000 riyali geri iade etmesi halinde ve c¢ocuklarini kendine vermesi
karsiliginda serbest birakacagini yani evlilik akdinin sona erdirilmesine raz1 olacagim
ifade etmistir. Bu meblagin 30.000 riyalinin evlenme akdi belgesinde yazili mehir,
30.000 riyalinin esine aldig1 altinlar, 30.000 riyalinin de evlenme masraflar1 oldugunu
belirtmistir. Kadin ise belgede mehir olarak 30.000 riyal yazilmakla birlikte kocasinin
kendisine 5.000 riyal verdigini, kalani ise daha sonra verecegini va'dettigini
sOylemistir. Buna karsilik davali koca, kadmnin babasina 30.000 riyal, annesine 5.000
riyal, kadina da 30.000 riyallik altin verdigini, 30.000 riyale mal olan ti¢ ayr1 diigiin
merasimi yaptigini iddia etmistir. Fakat hakim bunlar1 ispatlamas: icin delil
sordugunda sadece evlenme akdi belgesini delil olarak sunabilmistir. Belgede ise

mebhrin teslim alinmis olan 30.000 riyal oldugu belirtildigi i¢in hakim, kadina belgede

153 Mecmilatii’l-ahkami’l-kadaiyye li-dm 1434, 11: 9-14.
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yazan bu 30.000 riyali getirmeyi yani kocasina geri vermeyi teklif etmistir. Kadmn ise
buna yanasmamis, Uzmanlar Heyeti icinden secilen hakemlere de soyledigi gibi
evlenme akdini sonlandirmak igin sadece 10.000 riyal “feda etmeye” yani kocasma
vermeye hazir oldugunu belirtmistir. Bu 1srar {izerine koca, talebini 50.000 riyale
¢ekmistir. Durusmalar ve goriismeler neticesinde koca, kadmin teklifini kabul etmis
ve 10.000 riyal karsiliginda muhalea yapilarak ¢ekisme sonlandirilmigtir.154

Baska bir dava zaptinda belirtildigine gore taraflar, mehir olarak 40.000 riyal
belirlenerek evlenmisler, damat bunun 10.000 riyalini teslim etmis, bir ay kadar
kayinpederinin evinde kalmis ve esi ile arasinda zifaf meydana gelmeden yaklasik
bir ay sonra evi terk etmistir. Bu ve diger baska sebeplerle kadin kocasi aleyhine
evlenme akdinin feshedilmesi i¢in dava agmistir. Birka¢ durusma siiren davada koca
ancak verdigi 10.000 riyali ve 3.000 riyal degerindeki altin takimi geri vermesi
karsiliginda evlilik akdinin feshedilmesine razi olacagi ifade etmistir. Taraflarin
hakemlerinin ve daha sonra Uzmanlar Heyeti hakemlerinin de devreye girdigi
davada neticede taraflar, kadinin esine sadece 10.000 riyal vermesi karsiliginda sulh
ve muhdélea yaparak ayrilmislardir.155

flging bir dava belgesinde belirtildigi tizere Suudlu bir adam Suriye'de
Suriyeli bir kadinla pesin mehir olarak bir mushafi serif, veresiye mehir olarak da bir
milyon Suriye Liras1 belirlenerek ve kadma miistakil ev temin edilmesi sartiyla
evlenme akdi yapmustir. Fakat kadin yakinlariyla beraber diigiin icin Arabistan’a
geldiginde evlilik akdinde sart kostugu tizere kocasinin kendisine miistakil ev temin
etmedigini goriince koca evine gitmekten kagmmuistir. Bunun tizerine koca, evlenme
akdinin feshedilmesi i¢in dava a¢mistir. Kadin da durusmada evlenme akdindeki
sarta uymadigt gerekgesiyle evlenme akdinin feshedilmesini talep edince koca,
evlenme akdinin feshedilmesine ancak bu evlilik i¢in harcadig1 masraflarin ve kadma
verdigi altin takimmin geri odenmesi sartiyla olur verebilecegini soylemistir.
Hakimin taraflar arasinda sulh saglanmasina yonelik girisimleri neticesinde kadinin
aldig1 altin takimimi ve mushafi geri vermesi, veresiye mehirden de vazge¢mesi

karsiliginda muhalea yapilarak ¢ekisme sonlandirilmistir.156

154 RGM 24.11.1429 (22.11.2008) tarih ve 2991257 kayit no’lu belge.
155 RGM 12.10.1429 (12.10.2008) tarih 29131866 kayit no’lu belge.
156 RGM 02.05.1432 (06.04.2011) tarih ve 32432847 kayit no'lu belge.
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Bir baska olayda bir adam, oglunu evlendirmek i¢in kizina diiniir oldugu
adama dava acmustir. Davaci, evlilik i¢in s6z kesilince stzlerine sadik kalacaklarmin
bir nisanesi olarak davaliya 5.000 riyal, taki giiniinde de 15.000 riyal verdigini, 15.000
riyal tutan merasim diizenledigini; fakat o giin davali diiniiriiniin evliligi hicbir
sebep yokken reddettigini ileri stirerek 25.000 riyalin geri 6denmesini talep etmistir.
Davalh diiniirti ise orfe gore sadakatin nisanesi olarak verilen meblagin geri
alinmadigini, taki merasimi i¢in de sadece bir kiigtik kurban kesildigini ve soylenilen
miktarda masraf yapilmadigini, taki giinti damat adaymin kardeslerinden biri
uyarilmasina ragmen ailesinin bulundugu kisma girdigi icin evliligi tamamlamak
istemedigini, kizinin da evlilikten vaz gecmeye razi oldugunu, sadece 15.000 riyali
geri verebilecegini belirtmistir. Davaci ise boyle bir 6rf bulunmadigini, orfe gore
sadakat nisanesi olarak verilen meblagin evlilik tamamlaninca mehirden sayildigini,
aksi halde geri alindigin ileri siirmiisttir. Hakimin girisimiyle davali diintirtin 19.000
riyal 6demesi karsiiginda sulh yapilarak dava sonuclandirilmigtir.157

Yukarida zikredilen 6rneklerden evlilik ile ilgili davalarda mehrin yamnda
taraflarin birbirine verdikleri diger para ve mallarin hatta yapilan diger masraflarin
da giindeme getirildigi goriilmektedir. Bu davalarda hak sahibinin ve bor¢lunun
tespit edilmesinde neyin mehir neyin hediye sayilacagmna iliskin olarak orften,
taraflarin beyanlarindan ve diger delillerden faydalanildigi, ayrica evliliklerde
evliligin ciddiyeti ve taraflar arasindaki yiikiimliliikler bakimindan dengenin
saglanmasi i¢in mehrin 6nemli bir islev gordugil anlagiimaktadir. Onun igin mehrin

islevi ayrica incelenmeye calisilacaktir.

10. Mehrin Islevi

Mehrin aile ve toplum hayatinda bir¢ok islevinden soz edilebilir. Bunlarin
bir kismi subjebtif, bir kismu objektif 6zelliktedir. Kimi insanlar mehri yiiksek tutarak
gosteris yapmak, tinlenmek veya toplumsal statiisiinii gostermek isteyebilirler. Tam
tersine onu diisiik tutarak tevazuunu ve insana kiymet verdigini gostermek de
isteyebilirler. Bu diisiince ve tavirlar onlarin kisisel, ailevi veya kabilevi
yaklasimlaridir. Kisiden kisiye, aileden aileye veya kabileden kabileye degisebilir.

Evlilik akdinin bir sonucu olarak kadma mutlaka maddi bir meblag mehir

olarak verildiginden ozellikle biiyiik meblagdaki mehirler kadinlarin 6nemli bir

157 RGM 15.02.1430 (10.02.2009) tarih ve 28.200.27 say1li belge.
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ekonomik imkin elde etmesine ve onurlandirilmasma vesile olmakta, boylece
mutluluk duymalarina katki saglamaktadir. Hanbelilere gore kizin babasi da
mehirden belli bir pay alabileceginden, onun igin de benzer bir durum soz
konusudur.

Esinin nafakasini karsilama gibi mali yiikiimliltigtinden 6nce erkegin,
evlenince mehir édeme yiikiimliliigiiniin bulunmas: evliligi basit bir olay ve akit
olmaktan ¢ikarmaktadir. Mehir miktarlari yiiksek oldugu i¢in evlenemeyenlerin veya
gec evlenenlerin varligi dikkate alminca bu durum daha iyi anlasilmaktadur.
Evlenecek erkegin mehri 6deme imkanini goz oniine alacagindan evlenecegi kadim
ve ailesini tercih etmesinde de mehrin etkili oldugu ifade edilebilir. Ayrica mehir
yliktimliltigtintin toplumda ok esliligin asir1 derecede yayginlasmasma engel
oldugu ve bu hususta bir denge olusturdugu soylenebilir.

Diger taraftan mehir, kadmmn haklarini koruma ve evliligin kocasi
tarafindan kolayca sona erdirilmesini ¢nleme araci olarak goriilmektedir. Evlilik
hayatinin basinda boyle maddi bir yiikiimliiliige girdiginden kocanin evliligin
kendine getirecegi yiikiimliiliiklerin farkina varmasma ve yetkilerini kullanirken
daha iyi diistinerek hareket etmesine vesile olacagl ongoriilmektedir. Kocasinin
kusuru yokken evliligi sona erdirmek istediginde aldig1 mehri geri vermeyi goze
almasi gerekeceginden, mehir kadin agisindan da bir denge gorevi yapmaktadir. Bu
bakimdan mehir evlilik birliginin hem kurulmasinda hem devaminda hem de sona
erdirilmesinde koca ile esi arasinda hem saygi hem de nimet kiilfet, yetki ve
sorumluluk bakimindan maddi ve manevi anlamda bir denge wunsuru
olusturmaktadir. Mehrin, esas tizerinde durulmasi gereken islevi budur. Onun i¢in
konuyu biraz daha izah etmekte fayda vardir.

Islam hukukunda kabul edildigi tizere kocamin tek tarafli bosama yetkisine
sahip oldugu Suudi Arabistan’da, kocanin esini hemen bosayabilecegi zannedilebilir.
Gergekten verdigi mehir ¢ok diisitk oldugundan, zifaftan ©nce bosadiginda
belirlenen mehri vermeyecegini zannettiginden veya kendisi zengin oldugundan
mehir olarak verdigi meblagi onemsemeyip hanimini kolayca bosayanlar vardir.
Fakat incelenen belgelerden bunlarin oraninin ¢ok fazla olmadigi anlasilmaktadir.
Pek cok evlilik akdinde goriildugii tizere koca, 6nemli bir meblagt mehir olarak

verdiginden hanimini tek tarafli olarak kolayca bosayamayacagi, bir hayli meblag
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tutan odedigi mehirden ve yaptig1 diigiin masraflarindan olusacak mali kaybmu
biiyiik oranda dikkate alacagi soylenebilir. Stiphesiz 6fkesine veya diistincesizligine
yenik diisenler olmaktadir. Onlarin bazen pismanlik yasadiklar: da goriilmektedir.158
Yukarida zikredilen 6rneklerde ve daha birgok olayda goriildiigii gibi koca, hanimin
bosamak yerine ya dogrudan onunla anlasarak veya mahkemeye gidip onun evlilik
birligi icinde kusurlu davrandigini ve miimkiinse sorumlulugunu yerine getirmesini
talep ederek aldig1 mehrin bir kismini veya tamaminu geri alabilmenin, boylece en az
kayipla evliligini sonlandirmanin yolunu aramaktadir. Bu bakimdan bizim
kultirtimiizde var olan “bekara avrat bosamak kolaydir” soziiniin i¢inde mehrin
roliiniin de gizli oldugu soylenebilir.

Suudi Arabistan’da erkeklerin eslerini kolayca bosamalarinin 6niine gegmek
icin ozellikle veresiye mehrin yiiksek tutuldugu ve bunun da erkegin basimn
iistiinde Demokles’in kilict gibi durdugundan etkili oldugu, bu uygulamanin son
yillarda tilkede yayilmaya basladigi soylenmektedir. Koca, hanimmi bosadiginda
veresiye mehir pesine doniiseceginden ve yiiksek miktarda mehir 6demek zorunda
kalacagindan bazi kocalarin bunu kolay kolay goze alamayacag: diisiintilmektedir.
Bu durum ¢ok zengin olan erkekleri belki fazla etkilemese de, bircok kocanin “bosama
kelimesini unutmasina” vesile oldugu soylenmektedir. Kocalarin da daha evliligin
basinda pesin mehri ve diger masraflar1 karsilamak igin yiiksek miktarda borg altina
girmek yerine pesin mehrin diisiik, veresiye mehrin ytiksek tutulmasin tercih ettigi
belirtilmektedir. 15

Bazi evlenme akdi belgelerinde veresiye mehrin “bosama kaydiyla”
kayitlandigl yani kocamin esini bosamas: halinde veresiye mehir de vereceginin
belirtildigi veya sart kosuldugu goriilmektedir. Mesela bir akitte pesin mehir hentiz
teslim almmamis 40.000 riyal, ayrica 20.000 riyal degerinde altin; veresiye mehir ise

“bosama kaydryla” 100.000 riyal olarak belirlenmistir.160 Bagka bir akitte ise pesin

158 Sunu belirtmek gerekir ki Suudi Arabistan’da Islam hukukunun bir hiikmii olarak kocanin hanimini bir
veya iki bosamasiyla evlilik her zaman hemen sona ermez. Déniislii bosamada kadimnmn iddet siiresi icinde
esler durumlarini gézden gegirip yeniden evlilik akdi yapmadan evlilie devam edebilirler. Suudi Arabistan
ile ilgili bosama vakalarina dair istatistikleri okurken bunu goz ardi etmemek gerekir. Veresiye mehir ancak
yeni bir evlilik akdi yapilmadan evlilige devam edilemeyecek sekildeki bosamalarda (bain) pesine doniisiir.
Hanimini ii¢ defa bosayarak ondan tamamen ayrildiktan sonra pisman olarak ona tekrar dénmek icin fetvalar
arayanlara da cokca rastlanir. bk. Yargi, “el-icraat fi inhai halati't-talaki’'s-selas dirdse meydaniyye fi
Mahkemeti’'l-Ahvali’s-Sahsiyye bi'r-Riyad”, Mecelletii'l-adl 55 (Receb 1433), 89-92.

159 Bu konuda cesitli réportajlar icin bk. Riyad Gazetesi, “Silahu’l-mer’e fi vechi’t-talak”.

160 RASM 18.01.1431 (04.01.2010) tarih ve 40.35.3 say1li belge
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mehir 25.000 riyal, ayrica 10.000 riyal degerinde altin; veresiye mehir ise “bosama
kaydiyla” 50.000 riyal olarak belirlenmistir.16! Riyad'da gectigimiz (1440/2019)
Ramazan ayinda yapilan bir evlilik akdinde ise mehir bir ay icinde teslim edilmek
tizere 100.000 riyal olarak belirlenmis, sozlesme sartlarindan birisi olarak da “kadin
istemedigi halde kocasi onu bosarsa” ona 500.000 riyal bedel 6demesi sart
kosulmustur.162 Bu tiir evlilik akitlerinde kadmin kendi istemedigi halde kocasi
tarafindan kolayca bosanmasimim hem oniine ge¢mek ve bu yoniiyle kendini bir nevi
garanti altina almak hem de sayet gerceklesirse bosandiginda kendine belli oranda
yetecek sekilde maddi bir giivence elde etmek istedigi anlasilmaktadir. Kocanin da
aslinda evlilige baslarken pesin mehri temin etmek igin biiyiik miktarda borg altina
girmek istemedigi ve hamimini bosamayacagii da diistinerek veresiye mehirde
“bosama sartim1” kaydettirerek veresiye mehir yiikiimliliginden kurtulmay:
amagladig soylenebilir. Ciinkii bu sartla evlenildiginde koca hanimini bosamadig:
stirece evlilik 6liim ile sona erse dahi kocanin veresiye mehir 6deme ytikiimliilugi
bulunmamaktadir.163

20 Nisan 2010 tarihinde dinleyici olarak katildigim Emir Ahmed b. Bender
es-Stideyri'nin Siildsiyye’sinde’¢* Tmam Muhammed b. Suud Universitesi ogretim
iiyelerinden Ibrahim b. Ali el-Hasen “Ailevi Problemler ve Coziim Yollart” bashig:
altinda verdigi seminerde, giineydeki Cazan sehrinin Suudi Arabistan’da bosama
oraninin en diistik sehir oldugunu belirtmisti. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri
olarak orada veresiye mehrin ¢ok yiiksek tutulmasini gostermis, veresiye mehrin
miktarinin bazen 150.000 riyale kadar ciktigni, bu sebeple de kocalarin eslerini
bosadiklar takdirde bu miktar1 6deyemeyeceklerini dikkate alarak bosamaya fazla
yanasmadiklarini ileri siirerek mehrin bu roliine isaret etmisti.

Gerek pesin mehrin gerekse veresiye mehrin yiiksek tutulmasi her ne kadar

bosamalarin azaltilmasinda etkili olsa da, onun da bir simrmin oldugu soylenebilir.

161 RASM 03.1431 tarih ve 63.35.3 sayili belge.

162 Mezun Halid b. Muhammed el-Halevi tarafindan 22.09.1440 (27.05.2019) tarihinde diizenlenen Evlilik
Akdi Vesikast.

163 Fetdva’l-Lecneti’d-Ddime, 19: 61.

164 Osmanlilar déneminde padisahlarin veya iist diizey devlet adamlarmin tertip ettikleri “Huzur dersleri”
olarak bilinen faaliyetlere nisbeten benzeyen uygulamalar Suudi Arabistan’da da bulunmaktadir. Emirler
veya hali vakti yerinde gayretli ilim ehli, kendi konaklarinda ilmi seminerler diizenlemektedirler. Bunlar
genelde diizenleyenin admna diizenlendigi giiniin eklenmesi (izafet) ile adlandirilmaktadir. Mesela pazar
giinii diizenlenenlere “Ahddiyye”, Sah giinii diizenlenenlere “Siildsiyye”, Persembe giinii diizenlenenlere
“Humadsiyye” denilmekte, “Falanin Siilasiyyesi” gibi isimler ile anilmaktadr.
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Aile hayati siradan bir birliktelik degildir. Kari koca arasinda sevgi ve sayg,
meveddet ve rahmet kalmamigsa o birlikteligi devam ettirmek her iki taraf icin de
iskenceye doniisebilmekte ve evlilik cok =zor yiirlimekte ya da ayrilikla
sonuglanmaktadir. Onun icin mehrin yiiksek tutulmasini, bosamay1 onlemenin tek
veya mutlak caresi olarak gormemek gerekir. Esasen bosamay1 tamamen 6nlemek de
dogru degildir. Nitekim 24 ayar iki kilo altn (giiniimiizdeki degeriyle yaklasik
500.000 TL) veresiye mehir ile evlenen bir adamin hanimindan kurtulmak icin her
seyi goze alip elindeki avucundakini vererek hatta bor¢lanarak hanimin bosadig:
nakledilmektedir.165

Yine de veresiye mehir, kar1 koca arasinda gecimsizlik meydana geldiginde
evliligin sona ermesi siirecinde dogrudan bosama yetkisi bulunmayan kadmin elinde
bir koz olarak bulunmaktadir. Ozellikle gegimsizlik halinde maddi durumu elverisli
degilse, 6deyecegi mehir yiiksek oldugu i¢in bu durum kocanin hanimmi kolayca
bosamasina veya kendini kusurlu duruma diisiiriip bedelsiz olarak evlilik akdinin
fesh edilmesine yol acacak olumsuz davramslar sergilemesine engel olabilmektedir.
Fakat bunun da bir dereceye kadar etkili oldugu soylenebilir. Maddi kaybi
diisiinerek hanimini bosamaktan kagman koca, kusurlu duruma diismemek i¢in bir
siire sonra esine fiziki siddet uygulamasa dahi verdigi mehri geri almak veya
veresiye mehir yiikiimligiinden kurtulmak igin caiz olmasalé¢ da psikolojik siddet
uygulamaya yeltenebilmektedir. Bu tiir hallerde bircok olayda goriildugi tizere
birgok kadin, gerektiginde veresiye mehri almaktan vaz gegecegini soyleyerek
kocastyla anlasmakta ve boylece gerek mahkemeye gitmeden gerekse mahkeme
siireci devam ederken anlasarak evlilige son vermektedir. Boylece kadin istemedigi
bir evliligi yasamaktan kurtulmus olmaktadir. Veresiye mehir bu yoniiyle kadina
onemli bir avantaj saglamaktadir ki bu tiir 6rneklere ¢okca rastlamak miimkiindiir.167

Evlilikte esas olan esler arasinda karsilikli sevgi ve saygimn, meveddet ve
rahmetin bulunmasidir. Onun icin evlilik zorla yiiriitiilecek bir birliktelik degildir.

Stiphesiz esler bazi sikintilara katlanarak ve bazi fedakarliklarda bulunarak

165 Riyad Gazetesi, “Silahu’l-mer’e fi vechi't-talak”.

166 Kur'an-1 Kerim’de s6yle buyrulmustur: “Kendilerine verdiginiz (mehrin) bir kismini eslerinizden kurtarmak (geri
almak) icin acik bir hayasizik yapmis olmalan disinda onlara baski yapmayin. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan
hoglanmadiysaniz, olabilir ki siz bir seyden hoslanmazsimiz da Allah onda pek ¢ok hayir yaratmis olur.” en-Nisa 4/19.
167 Ornek olarak bk. RGM 12.02.1431 (27.01.2010) tarih ve 315718 sayil belge; 09.04.1427 (07.05.2006) tarih ve
105.18 sayili belge; 28.12.1430 (15.12.2009) tarih ve 3058736 sayil belge; 25.03.1430 (22.03.2009) tarih ve
3031878 sayili belge. Ayrica bk. Yargi, “Bedel Kasiiginda Bosanma ve Muhalea Uygulamalar:: Suudi
Arabistan'da Bir Inceleme”, 141-172.
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evliliklerini devam ettirmeye calisirlar. Fakat bazen nasil ki koca mehir ve diigiin
masraflar1 gibi maddi kayiplarini goze alarak esini bosayabiliyorsa kadin da alacag:
veresiye mehir yiiksek olsa dahi gerektiginde ondan vazgecerek esinden
ayrilabilmektedir. Bunun en dikkat cekici 6rneklerden biriyle Riyad Ahval-i Sahsiyye
Mahkemesinde (o zamanki adiyla Sosyal Giivence ve Nikadh Mahkemesi)
karsilastim. 14.06.2009 tarihinde 3. daireye arastirma yapmak icin gitmistim. Icerde
resmi islemleri yapilan bir kadinin gozlerinden yaslar bosaniyordu. Ben islemin
sonuna dogru igeri girdigimden olaya tam vakif degildim. Islem bittikten sonra olay1
sordum. Hakimin anlattigina gore kadm, 1999 (1420) yilinda evlenmis. Bu evlilikten
bir erkek ve bir kiz ¢ocuklar1 diinyaya gelmis. Fakat kocast onu farkli zamanlarda tig
defa bosamis ve bodylece evlendikten bes yil sonra tamamen ayrilmislar. Sonra kadin
baska biriyle evlenmis ve bu evliligi birka¢ ay siirmiis. Ondan da bosanmis. 2005
(1426) yilinin sonlarina dogru ilk kocasiyla tekrar evlenmis. Fakat bu defa kocasi
tekrar bosamasin diye evlenirken pesin mehri diistik (10.000 riyal), veresiye mehri ise
yiiksek (80.000 riyal) tutmus. Bu evlilikten de bir ¢ocuklar1 olmus. Fakat yine mutlu
olamamis, 80.000 riyalden vazgegip kocasiyla anlasma yoluna giderek ondan
ayrilmak mecburiyetinde hissetmis kendisini ve muhélea yaparak ayrilmuslar. Bu
olay kart kocamin arasinda sevgi ve saygt kalmadiginda, gegimsizlik arttiginda
taraflarin evli yasamasinin bir anlami kalmayabilecegini; kadinin kocasindan
kurtulmak icin alacag: yiiksek miktardaki veresiye mehri gozden gikarabilecegini
gosteren dikkat gekici bir 6rnekti benim igin.

Sunu da belirtmek gerekir ki, kadin, yiiksek meblagda pesin mehir
aldiginda, esler arasinda gecimsizlik meydana geldiginde ve kocasi onu bosamaktan
kagindiginda, bazen kadin da zor durumda kalabilmektedir. Ctinkii bu durumda
kadin, aldig1 mehri kocasina geri verip bu evliligi sona erdirmek istediginde ytiksek
bir meblag1 6demesi gerekeceginden mehrin baslangicta yiiksek tutulmas: bu defa
kadmin aleyhine olabilmektedir. Eger kadin aldig1 mehrini harcamigsa bu yiiksek
meblag1 denklestirip geri 6deyemeyeceginden kocasmna “katlanmak” veya en
azindan s6z konusu imkan elde edene kadar onun “nikahi altinda” kalmak zorunda
kalabilmektedir. Ciinkii kadimin maddi bir bedel 6demeksizin evlilik akdinin
feshedilmesini gerektirecek bir gerekcesi varsa veya kusurlu olan kocas: ise akit

bedelsiz feshedilebilmektedir. Aile hayatiin kendine goére bir mahremiyeti
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bulundugundan kadin, davasimi her zaman ispat edemeyebilmektedir. Onun igin
evlilik akdinin bedelsiz olarak feshedilmesini gerektirecek sekilde tamamen
kocasimin kusurlu oldugunu ispat edemediginde kadin, ya aldig1 mehrin tamamini
veya bir kisminu kocasina geri vererek muhalea veya bosama yoluna gidilmekte ya
da Delirlenecek maddi bir bedel karsiligi evlilik akdinin feshedilmesine
hiikmedilmektedir. Bu durumda kadinin ge¢mise doniik alacagi nafaka hakkindan
veya veresiye mehir alacagindan vazgegerek evliligin sonlandirmasi onun agisindan
nispeten iyi bir yoldur. Fakat kadmin veresiye boyle bir alacagi yoksa ve yiiksek
meblagda pesin mehir almus ise iste 0 zaman zor durumda kalabilmektedir.

Meseld gecimsizlik yasayan bir kadimin ed-Dairbenimalik ilcesi Genel
Mahkemesi'nde 2004 yilinda kocasi aleyhine actifi davada taraflar hakemlere
yonlendirilmis, hakemler kadinin iddialarini ispat edecek veya hakli gosterecek
gecerli delilleri bulunmadigindan evlilik akdinin bir bedel karsihiginda feshedilmesi
yoniinde bir karar almak istemislerdir. Bunun tizerine kadin aldigi mehri geri
verecek sekilde temin edinceye kadar bir stire daha kocasinin nikahi altinda kalmak
iizere siire istemistir. Bir yildan fazla siiren dava, hakemlerin belirledikleri bedel
karsiliginda evlilik akdinin feshedilmesiyle sonuglanmistir.168

Zikredilen geg¢imsizlik hallerinde kadinin kocasmnin nikahi altinda kalmasim
istemesi onunla aym evde yasayacagt anlamina gelmemektedir. Bu tiir gecimsizlik
davalarinda genellikle kadinlarin evi terk ederek babasmin veya baska bir yakininin
evine gittikleri, ayrilik goriismeleri veya durusmalari devam ederken ayri evde
yasadiklari, sonra bu déneme iliskin nafaka alacaklarinin da giindeme getirildigi,
bir¢ok davada kadmin ge¢mise doniik nafaka alacagindan vaz gecerek muhalea
yapmak suretiyle evliligi sonlandirdiklar: goriilmektedir. Evlilik zorla yasanacak bir
birliktelik olmadigindan kadin, koca evine dénmek istemez ve daha once aldig:
mehri geri vermeye yanasmaz ya da verme imkani zor goriiniirse bazen koca,
verdigi mehri almakta diretmek yerine en azindan ge¢mise doniik nafaka
vereceginden kurtularak evlilige son vermeye razi olabilmektedir. Mesela kocasi
tarafindan on aydir kardesinin evine terkedilen kadin, kocasinin ya evliligin
yiiktimliigiini yerine getirip evlilige devam etmesi ya da iyilikle esini birakmasi icin

kocasi aleyhine dava agmustir. Esini bu sekilde terk eden koca, ¢esitli gerekgeler ileri

168 Davanin ayrimtilar igin bk. Miidevvenetii’l-ahkdmi’l-kaddiyye, 1: 311.
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stirmiis, esinin ancak mehri geri vermesi halinde onu bosayacagmu belirtmistir.
100.000 riyal mehir ile evlenen kadin ise mehri geri vermeye yanasmamustir.
Neticede kadinin terkedildigi on aylik nafaka hakkindan vazge¢mesi karsiliginda
kocastyla sulh yapilarak kocasi tarafindan bir bosama ile bosanmigtir.169

Ailede siddetli gegimsizlik meydana geldiginde esleri ayni evde tutmaya ve
aile birlikteligini devlet giiciiyle zorla devam ettirmeye ¢alismanin ya da kocay: aile
konutuna yaklastirmayarak bu birlikteligi kagit tizerinde devam ettirmenin saglikh
bir ¢6ziim yolu olmadigs, hatta bunun taraflara zulmetmek veya zulme ortak olmak
anlamina gelebilecegi soylenebilir. Onun yerine sadece kocanin kusurlu oldugu ispat
edilemedigi siirece kadmin aldigr mehir dikkate alinarak belli bir meblag vermesi
veya belli bir maddi hakkindan feragat etmesi karsiliginda evliligi sona erdirmenin
birlikteligini zorla devam ettirmeye calismak yerine taraflara yeni bir hayat
kurmalarinin éniinii agmak daha uygun olabilir.

Dogrudan bosama yetkisi bulunmayan kadmimn evlilik akdini hakim
karartyla feshettirmesine yeterli olacak sekilde kocasimin kusurlu oldugunu dava
etmezse veya dava ettigi halde onu ispat edemezse yukarida zikredildigi {izere
maddi bir meblagi gozden cikararak evlilifi sona erdirmek istemesinin nimet ve
kiilfet, yetki ve sorumluluk dengesi agisindan adaletli bir yontem oldugu
soylenebilir. Ctinkii ona belli bir meblag mehir 6deyerek evlenen koca, evlilik akdini
hakim karariyla feshettirmesine yeterli olacak sekilde esinin kusurlu oldugunu dava
ettigi halde onu ispat edemezse veya hi¢ dava etmeden onu dogrudan bosamak
isterse mehir miktar1 meblag1 kaybetmeyi goze almaktadir. Ayni durum evliligi sona
erdirmek isteyen kadin icin de gecerli oldugundan aralarinda bir denge s6z
konusudur. Mehir bu dengeyi saglayan 6nemli araglardan biridir. Islam hukukunda
tek tarafli olarak bosama vyetkisinin kocada olmasinin esas sebebi de mehir
vermesidir. Koca mehir verdigi halde kocas1 gibi kadin da tek tarafli olarak bosama
yetkisine sahip olsa zifaftan sonra kocasini bosar ve mehrini alip cekip gidebilir.

Onun i¢in kadin kocasindan ayrilmak isterse ya kocasiyla anlasmali ya mahkemede

169 RGM 19.02.1422 (13.05.2001) tarih ve 149/18 sayili belge. Kadmnmn kocasina belli bir meblag 6demek tizere
onunla anlasarak evlilige son vermelerini baska bir calismamizda inceledigimizden burada onun ayrintilarina
girilmeyecektir. Bk. Yargi, “Bedel Kasiliginda Bosanma ve Muhalea Uygulamalar:: Suudi Arabistan'da Bir
Inceleme”, 141-172.



Suudi Arabistan’daki Mehir Uygulamalarina Dair Bir Inceleme |287

kocasinin kusurlu oldugunu ispat etmeli ya da belli bir meblag1 kocasma geri
6demeyi goze almalidir.

Nitekim aile mahremiyetini korumak, mahkeme durusmalariyla
ugrasmamak veya vakit kaybetmemek gibi maksatlarla ya da davasii ispat
edemeyeceginden kocasiin herhangi bir kusurunu dava etmedigini, sadece ondan
hoslanmadigimi ve ona karst gorevlerini yerine getirememekten (nankorlitk
etmekten) korktugunu ve aldig1 mehri geri iade etmeye hazir oldugunu belirterek
evlilik akdinin feshedilmesi talebiyle mahkemeye miiracaat eden kadimnlara da
rastlanmaktadir. Bu durumda hakim tarafindan kocaya goriisii sorulmakta, genelde
koca esinden ayrilmak istemedigini ve mehri de geri almayacagim soylemektedir.
Fakat buna ragmen kadin talebinde israr edip mehri mahkemeye teslim edince
hakim, evlilik akdinin feshedilmesine hiikmetmektir.170 Bu tiir vakalar Suudi
Arabistan’da aslinda kadinlarin da dogrudan bosama hakki olmasa bile aldiklar
mehri gozden ¢ikarip geri iade ettiklerinde kocalar1 istemese dahi onlar1 “bosar gibi”,
onlardan kolayca ayrilma imkanina sahip olduklarim gostermektedir. Bu da evlilik
birliginin bu sekilde sonlandirilmasinda mehrin esler arasindaki nimet ve kiilfet,
yetki ve sorumluluk dengesini saglayan énemli bir arag olduguna delalet etmektedir.

Suna da isaret etmek gerekir ki, iilkemizde oldugu gibi baz1 hukuk
sistemlerinde oltiim disinda evliligin sona ermesi i¢in mutlaka hakim karar
gerekmekte, tistelik gegimsizlik hallerinde evliligin asgari belli bir siire devam etmis
olmasi sart kosulmaktadir.17! Oysa koca esini tek tarafli iradesiyle bosamis veya esler
birbirinden davaci olmaksizin bedelsiz veya bir bedel karsiliginda evliligi sona
erdirmek tizere anlasmislar ise, evlilik akdinin yapilmasmin tizerinden gok kisa bir
siire ge¢mis olsa dahi hakimin evliligi sona erdirmemek igin ayriligin sebebini
arastirma gibi bir gorev ve yetkisinin olmamas1 gerekir. Hakim taraflara ancak
nasihat edebilir. Ciinkii evlilik ayn1 zamanda kendine gore mahremiyetler igeren,
ancak karsiikli sevgi, saygl ve anlayisla yiirtiyen bir birlikteliktir. Eslerin kendi
menfaatlerini ve kayiplarmi goz o6niinde bulundurarak kararlarini kendilerinin

vermesi, baskasinin onlar hakkinda karar vermesinden daha uygundur. Varsa

170 RGM 08.06.1430 (01.06.2009) tarih ve 191.5 sayili belge. Bu ¢alisma sadece mehir ile ilgili oldugundan
uygulamaya kisaca isaret edilmekle yetinip s6z konusu durumda hakimin evlilik akdini bu sekilde feshetme
yetkisinin bulunup bulunmadigini, konuyla ilgili alt mahkemelerin kararlarini ve Yiiksek Mahkemenin (el-
Mahkemetii'l-ulya) ilkesel kararmi insaallah baska bir arastirmada incelemeye calisacagim.

171 Tiirk Medeni Kanunu, md. 166-170.
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cocuklar ile ilgili meseleler ayr1 degerlendirilmelidir. Hakim ancak egler arasinda bir
¢ekisme oldugunda devreye girmelidir. Bu bakimdan evlilik birliginin sona
erdirilebilmesi igin belli bir siire devam etmis olmasinin veya evlili§in taraflarin
karariyla degil de ancak hakim karariyla sona erdirilebileceginin kanunen sart
kosulmasinin dogru bir yaklasim olmadig: séylenebilir.

Evlilik akdinin ciddiyetinin korunmasi, kocanin hanimina deger vermesi,
yeni evlendigi esini kolayca hatta hentiz halvet veya zifaf gerceklesmeden
bosamamas1 ya da kadmin akdi feshettirmemesi icin taraflar arasinda i¢ denge
unsurlarinin  bulunmast daha uygun goriinmektedir. Suudi Arabistan’da da
uygulanan fslam hukukunda bu dengeyi saglayan unsurlardan birinin mehir oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii hentiz halvet veya zifaf gerceklesmeden bile bosama
vakalarinda kocanin esine taraflar arasinda belirlenen mehrin yarisini; hentiz mehir
belirlenmemisse mut‘a vermesi gerekmektedir. Bu durumda, kadin, evliligi
feshettirmek istediginde de mehir alacagindan tamamen mahrum kalmaktadir.
Boylece taraflar arasinda bosama/bosanma bakimindan bir i¢ denge
olusturulmustur. Mehri diisiik veya yiiksek tutarak evlenmeyi, bosamay: ve
bosanmay1 kolaylastirma ya da zorlagtirma bakimindan bu dengeyi taraflar kendileri

ayarlamaktadirlar.

Sonug

Suudi Arabistan toplumunda sosyal bir olgu olan mehir vermenin ve
almanin 4ile hayatinda sadece bir 6rf ddetten ibaret olmadig1, hukuki bir yoniiniin
bulundugy, taraflar arasinda ¢ekisme meydana geldiginde ¢ekismeyi sona erdirmek
icin fetvaya ve yargi kararina dayanak teskil ettigi, ilgili hiikiimlerin devlet
yaptirmmiyla uygulandig: goriilmektedir. Miiftiilerin ve hakimlerin mehir konusunda
naslarin yaninda Hanbeli mezhebi birikimini esas aldigi soylenebilir. Mehir
alacaklarina dair hak sahiplerinin ozellikle de kadinlarm, haklarini ¢ogu kere
avukata dahi ihtiya¢ duymadan rahatlikla mahkemeye basvurarak almaya
calistiklar1 miisahede edilmektedir.

Aile birliginin olusmasinda, devamliliginda ve sona ermesinde mehir
onemli bir rol oynamaktadir. Mehrin, gelini veya babasini mal sahibi yaparak onlarin
sadece mutlulugunu artiran bir vesile degil; aile yapisinda esler arasinda bosama,

bosanma, aile reisligi, ayrildiktan sonra kadmin geciminde kolaylik saglamas: gibi
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hususlarda sorumluluklar, haklar, yetkiler ve kazanimlar bakimindan 6énemli bir
denge arac1 oldugu anlasiimaktadir. Taraflar bu dengeyi mehri dtisiik veya yiiksek
tutarak, onun vadeli veya pesin verilmesini ya da para, mal ve hizmet seklinde
O6denmesini kararlastirarak kendileri ayarlamaya calismaktadirlar. Kendi sartlarim
goz oniinde bulundurarak evlilikteki bu dengeyi evlenirken taraflarin kendilerinin
kararlagtirmalari, evliligi sona erdirirken oncelikle kendi kararlariyla sona
erdirmeleri; ancak cekismeli hallerde mahkemeye miiracaat etmeleri adaletli bir
sistem sayilabilir.

Mehri kadmin ekonomik bagmsizhigini kazanamadigi veya ilkel
toplumlarda var olabilen bir uygulama olarak gormek dogru degildir. Kanunen
mehir verme zorunlulugunun bulunmadig: bir toplumda kadin kocasindan ve
velisinden ekonomik bagimsizhigmi kazanmis, kendi gecimini kendi calismasiyla
saglamis, kanunen kar1 koca, yetki bakimindan esit kabul edilmis ve herhangi bir
maddi kayb1 olmadan her birinin tek tarafli bosama yetkisi olmus olsa, bu yetkiyi
dengeleyecek bir unsur bulunmadigindan adéletsiz bir durum ortaya cikabilir.
Evlilik kurumu da akrabalik baglar1 da biiyiik oranda ciddiyetini kaybedebilir.

56z konusu durumda taraflara bosanma yetkisi vermeyip evliligin taraflarin
iradeleriyle degil de hakimin karariyla sona erecegi bir sistem de adil
gorinmemektedir. Her seyden 6nce evliligin kendine 6zel mahremiyetleri ve bazi
olaylari ispat zorlugu vardir. Hakimin delilsiz ve ispatsiz hiikiim veremeyecegi bir
sistemde evliligi sona erdirmek i¢in her durumda taraflarin mahkemeye ¢ikmasin
istemek, evliligin bu 6zelliklerini kavramamak demektir. Davacinin davasini ispat
edemedigi, fakat evlilik birliginin de fiilen yiirtimedigi anlasilan bir durumda hakim
esler arasindaki adaleti saglamak icin neye gore hiikiim verecektir? Ayrica taraflarin
kendi iradeleriyle olusturduklar1 evlilik birliginin sona ermesinde onlarm
iradelerinin dikkate alinmamasi onlar tizerinde bir vesayet olusturulmas: demektir ki
bu, insan onuruna yakismamaktadir. Onun icin hakimin ancak taraflar arasinda bir
¢ekisme oldugunda devreye girmesi daha dogru ve adil bir sistemdir.

Iste, taraflarin gerek kendi iradeleriyle evliligi sona erdirmesinde gerekse
cekismeli durumlarda evliligin zikredilen 6zellikleri sebebiyle davaci es, davasim
ispat etse de edemese de, hakimin verecegi kararda egsler arasindaki adaleti

saglamada mehir onemli bir denge islevi gordiigiinden evlenirken erkegin mehir
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verme zorunluluguna gereken onemi gostermek gerekir. Onun igin aile birliginin
kurulusu, devami, sona ermesi, akrabalik baglarinin canli tutulmas, taraflarin hak ve
sorumluluklar: bakimindan farkli dengelerden ve degerlerden hareket eden hukuk
sistemlerinin Islam hukukundaki mehir etrafinda olusan hiikiimleri gozden

gecirmeleri faydali olacaktir.
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Semseddin el-isfahani’ye (6. 688/1289) Gore
Illetin Red Yollar1
Mansur KOCINKAG*

Ozet

Kuyasin temel riikiinlerinden kabul edilen illet, fikih usuliine dair eserlerde iizerinde titizlikle
durulan meselelerden biri olagelmistir. Illetin mahiyeti, tespit yollari ve ona yoneltilen itirazlar bu
baglamda konu edilen en 6nemli hususlardir. Biz de bu calismamizin girisinde kisaca illetin mahiyetine
temas edip ardindan Isfahdni’ye gore illetin red yollarimin neler oldugunu ve illete yoneltilen tutarsiz
itirazlart incelemis bulunmaktayiz. Boylece onun fikih usiilii diistincesinde kimden etkilendigi ve hangi
mektebe mensup oldugu da tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: fsfah{inf, Fikih Usiilii, Kiyas, Illet, Kavadihii'l-ille.

Qawadih al-illa According to Shamseddin al-Isfahani (d. 688/1289)

Abstract

The effective cause (al-illa) being accepted as one of the basic elements of analogy (qiyas), has
become a subject carefully examined in the books of usiil al-figh. Definition of effective cause, methods of
identification, and objections towards it are among most subjects in this context. In the introduction of
this study, we briefly discuss the definition, and later refer to the objection methods (qawadih al-illa) as
accepted by Isfahani and finally evaluate the inconsistent objections directed to cause. Thus, it also be
revealed that who influenced his thought of ustl al-figh and which school who belong to.

Keywords: Isfahani, Usil al-figh, Analogy, Illa, Qavadih al-illa.
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Giris

Fikih ustlii geleneginde miitekellimtin ve fukah4 diye iki yontemden
bahsedilir. Bazilar1 bunlara ek olarak bir de memztc yontemden bahsederler.
Miitekellim yonteminde, konular nazari ve teolojik/felsefi 6n kabuller iizerinden ele
alinirken fukahd yonteminde teolojik/felsefi arka plan pek goriintir degildir.
Mu'‘tezile ve Es‘ariler miitekellim yontemini takip etseler de aralarindaki teolojik
ayrismadan dolay1 pek ¢ok meselede farkli kanaate sahiptirler. Es‘ariler'in de kendi
icinde homojen bir yap1 arz etmedigi, derin olmasa da hicri yedinci asirdan itibaren
Razi (6. 606/1210) ve Amidi (6. 631/1233) mektebi diye iki okula ayrildiklar: goriiliir.
Amidi mektebine gore daha yaygin ve nispeten daha gok takipgiye sahip olan Razi
mektebini devam ettiren ve bu mektebin gelisimine katkida bulunan ustlciilerden
biri de isfahani’dir. Nitekim kendisi, Razi'nin Mahsiil adli eserini serh ettigi icin
“Sarihti'l-Mahstl” diye tin kazanmis ve bir baska eseri olan el-Kavd'idii’l-kiilliyye’ nin
fikih ustlii bolimiinde de Mahsil'ti ihtisdr etmistir. Dolayisiyla bu calismada
Isfahani’nin konuyla ilgili gortisleri, Razi ve takipgileri gercevesinde ele alinip
incelenecektir.

Fikih usulii ilminde ser’i ameli hiikiimlerin tafsili delillerden nasil istinbat
edildigi konu edinir ve bu baglamda dikkate alinan en 6nemli yontemlerden biri
kiyas kabul edilir. Riikiinleri; asil, aslin hitkmdi, fer’ ve illet! olmak tizere dort olsa da
kiyasin islev kazanmasi, illetin tespitine baglidir. Bundan otiirti Gazzali (6.
505/1111), illetin tespit yollarim da kiyasin riikiinlerinden sayar.2 illet, kiyasin en
onemli riiknii olmakla beraber etrafinda yogun tartismalarin yasandig: bir kavram
olma ozelligi tasimaktadir.

fllet, dogrudan hiikiimle irtibatl bir kavram oldugundan onun mahiyetinin
anlagilmast baglaminda kabaca da olsa hiikiim teorisine temas etmemiz yerinde
olacaktir. Zira illetin mtcib olup olmamasi hitkmiin mahiyetiyle, kaynagiyla ve onun
kadim olup olmamasiyla ilgili bir meseledir. Hiikiim, miitekellimtn (Es’arf)

yonteminde “Allah’in miikelleflerin eylemlerine doniik hitabi”3 diye tarif edilirken

1 Asil ve fer'arasindaki ortak paydaya illet denilmesi, -yaygin kabule gore- onu hastalia benzetmeleri
dolayisiyladir. Zira hastalik nasil insan bedenini degistiriyorsa ayni sekilde illet de hiikmii degistiren bir
ozellige sahiptir (Bkz. Gazzali, Sifdii’l-galil, thk. Hamd el-Kebisi, Bagdat: Matbaatii'l-irsad, 1390/1971, s. 20).

2 Gazzali, Sifdii’l-galil, s. 11, 22.

3 Gazzali, el-Mustasfd, (thk. M. Abdiisselam), Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1413 /1993, s. 45; Razi, el-Mahstil,
(thk. Taha Cabir), Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1418/1997, I, 89; Beyzavi, el-Minhdc, (Cev. Mansur Koginkag),
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fukaha yonteminde “Allah’in miikelleflerin eylemlerine doéniik hitabinin sonucu”
seklinde tanmmlanir. Mu'tezile'ye gore ise hitkiim “aklin miikellefin fiiline doéniik
yargis1” diye tanimlanabilir. Dolayisiyla onlara gore -ehl-i siinnetin aksine- hitkmiin
kaynagi hitab/ser'1at degil akildir, hitab ise sadece onun kasifi kabul edilir.4

Hiikkim kavramindan bahsedebilmek igin hakim, mahktm aleyh ve
mahkam fth/bih seklinde ti¢ kavrama ihtiya¢ duyulmaktadir. Hakim, hitkmiin
kaynagmni gosterirken mahktim aleyh hiikmiin muhatab: olan miikellefi, mahktm fth
ise hitkmiin konusu olan miikellefin eylemlerini ifade eder. Hakimin kim/ne oldugu
hususundaki tartisma Mu'tezile ve Eg’ari arasindaki en temel meselelerden biridir.
Zira Mu'tezile hitkmiin kaynagim akil goriirken> Es’ari nakil/ser” olarak kabul eder
ve bu kelami tartisma, illetin tanimina da yansimis durumdadir.

Illet; akli ve ser‘i diye ikiye ayrilir. Ortak baz1 6zellikleri olsa da her iki illet
arasinda ciddi bazi farkliliklar s6z konusudur. Nitekim akli illetin, hiikmii
gerektirmesi (mfcib) ve miiessir olusu hususunda ittifak edilse de ser'l illetin
mabhiyetiyle ilgili onemli bir takim tartismalar bulunmaktadir. Ser'l illetin
mabhiyetiyle ilgili tartismalar, onun miiessir, ba‘is, alamet, emare veya mu‘arrif
seklinde tarif edilmesine yol agmistir. Filozoflar, illet kavramini akli illet baglaminda
kullandiklarindan dolay1 onu miiessir ve macib diye tarif ederken Mu'tezile'nin de
biiyiik oranda illeti bu anlamda kullandig1 kabul edilir.6 Ehl-i siinnet alimlerine gore
ise ser' illet, akli illetin aksine miiessir/mficib olmayip hiikmiin gostergesi, ba‘isi
alameti, emaresi veya mu‘arrifi olarak tarif edilir. Ehl-i stinnet iginde illeti miiessir
olarak tamimlayanlar da bizatihi degil Allah'in ca’li dolayisiyla hitkme miiessir

oldugunu belirterek ayni noktada bulusurlar.”

Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018, s. 25; isfahani, el-Kava‘idii’I-kiilliyye fi ciimletin mine'l-funiini’l-ilmiyye, Istanbul:
1SAM, 2017, 5. 152.

4 Molla Hiisrev, Miritii'l-usill, Dersaadet: Sirket-i Sahéafiyye Osmaniyye, 1321/1903, s. 276.

5 Son donem yapilan bir calismada, yaygm kabuliin aksine Mu‘tezile’'nin de hakimin Allah oldugunu
savundugu aktarilir. Buna gore onlar, ehl-i siinnetten farkli olarak sadece seriatin bulunmadigi zaman
diliminde aklin sorumlulugu gerektirdigi kanaatindedirler (ibrahim Ozdemir, Usiil-i Fikih'ta Ta'lil Tartismalar:
(Hicri IV-VIII. Astrlar), Diyarbakar: DUSBE (Doktora), 2013, s. 19).

6 Ehl-i stinnete mensup usulciiler tarafindan kaleme alinan eserlerde Mu‘tezile’ye gore illetin bizzat macib
oldugu iddia edilse de aksine bazi agiklamalarin da onlarin eserlerinde yer aldig: goriiliir. Bu da onlardan
yapilan almtilarin gergegi yansitmadigini veya Kadi Abdiilcebbar ve Basri ile beraber Mu'tezile'nin Ehl-i
stinnete yaklasip bu konuda farkh bir yaklasip sergilediklerini gosterir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ozdemir, Us#il-i
Fikih’ta Ta’lil Tartigmalari, s. 180 vd.

7 Gazzali, el-Mustasfd, s. 75, 305.
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Hiikmiin birden fazla illetle ta‘lilinin miimkiin olup olmayacagna dair
tartismanin da ser'i-akli illet ayrismasindan kaynaklandig iddia edilmisse8 de bunu
kabul etmeyenlerin kimler oldugu diistiniildiigiinde boyle bir irtibatin pek makul
olmadig1 anlagilmaktadir. Ciiveyni (6. 478/1085) ve Amidi (6. 631/1233) gibi bazt
alimler hitkmiin birden fazla illetle ta‘lilini caiz gérmezken ustlctiilerin geneline gore
hiikmiin birden fazla illeti olabilir.9 Razi (6. 606/1210) ve Beyzavi (6. 685/1286) gibi
bazi alimler ise illet-i manstisada bunu kabul ederken miistanbatada caiz
gormezler.10

Bir vasfin illet olabilmesi i¢in zAhir, munzabit/standart, miilaim ve
miiteaddi niteliklerine sahip olmasi gerekir, ancak Es’ari yonteminde bir vasfin illet
olarak kabul edilebilmesi i¢in miiteaddi olmasina gerek yoktur.!! Zira onlara gore
illet, sadece kiyasa islev kazandirmaktan ibaret olmayip hiikmiin hikmetini ve
gayesini ortaya koymasi agisindan da 6nem arz eder.!2 Ayrica miitekellimlere gore
illetin munzabit olma zorunlulugu da tartismalidir. Zira Razi, Beyzavi ve Isfahani
gibi baz1 ustlciiler, miinzabit olmayan hikmetlerin de illet olabilecegini savunurlar.13

Daha once ifade edildigi tizere Mu'tezile’ye gore illet miiessir yani hitkmiin
varlik nedeni (macibi) kabul edilirken Es'ari yonteminde hiikmiin ba‘isi veya
mu‘arrifi (gostergesi) olarak degerlendirilir.14 Zira Mu'tezile'ye gore hiikiim, kadim
kabul edilmediginden hadis olan illetin hiikme miiessir olmasinin herhangi bir zararn
yoktur. Ayrica hitkmiin kaynagim akla irca ettiklerinden dolay1 onlara gore illetin
miiessir/mitcib olmasi hiistin-kubuh teorileriyle yakindan ilgilidir. Es’ariler’e gore
hiikiim, Allah’in hitabindan ibaret oldugundan kadim kabul edilir. fllet olarak kabul
edilen vasiflar ise hadistir ve hadis olan bir hususun kadimin varlik nedeni olmast

diistiniilemez. Bu sebeple illet kabul edilen vasiflar, Amidi ve Tbn Hacib gibi bazi

8 Erturhan, Sabri, “Usulciilere Gore Bir Hiikmiin Birden Cok illetle Ta'lili”, Islam Hukuku Aragtirmalar Dergisi,
sy. 5,2005, s. 100-101, 113.

9 Amidsi, el-ihkim fi usili’l-ahkidm, (thk. Abdiirrezzak Afifi), Beyrut: el-Mektebii’l-islami, ty., III, 236; Karafi,
Nefiisii'l-usiil fi serhi’l-Mahsiil, (thk. Adil Ahmed ve Ali Muhammed), y.y.: Mektebetii Nezzar, 1416,/1995, VIII,
3471.

10 Razi, el-Mahsil, V, 271, 277; Beyzavi, el-Minhdc, s. 174. Ayrica bkz. Erturhan, Sabri, “Usulciilere Gore Bir
Hiikmiin Birden Cok illetle Ta'lili”, islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, sy. 5, 2005, s. 95-124.

11 Calis, Halit, “Kasir illetle Ta‘lil Tartismalarina Metodolojik Bir Katk1”, Usiil Islam Arastirmalar Dergisi, sy. 4,
2005, s. 73-98.

12 Gazzali, el-Mustasfd, s. 339; Beyzavi, el-Minhdc, s. 179.

13 Razi, el-Mahsiil, V, 287; Beyzavi, el-Minhdc, s. 178; isfahani, el-Kavd‘id, s. 283.

14 Razi, el-Mahsil, V, 135; Amidi, el-Ihkam, 111, 202; Beyzavi, el-Minhic, s. 161; Abdullah Sefik, fhtilﬁfu "l-usiliyyin
fi tahdidi’l-*illeti ve eserihi ‘ala’l-furd*i’l-fikhiyye, (yiiksek lisans), Gazze: el-Cami‘atii'l-islamiyye, 1433/2012, s. 11
vd.
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ustlciilere gore “sari‘i hitkiim koymaya sevk eden (ba‘is)” diye tarif edilirken Razi,
Beyzavi ve Isfahani gibi alimlere gore ise “hiikmiin gostergesi (mu‘arrifi)” kabul
edilir. Mu‘arrif ve bé‘is olarak nitelendirilmesinin temel nedeni, illet kabul edilen
hadis vasfin, Allah'mn kadim hitdb1 anlamindaki hiikme herhangi bir tesirinin
olamayacag: diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Gazzali, illetin miiessir oldugunu
kabul etse de bunun sebep-sonug igerisinde zorunlu olarak gerceklesmeyip Allah'in
boyle kilmasi (ca’li) hasebiyle olustugunu soyler.’> Hanefiler'in, illeti miiessir
nitelemesi de biiyiik oranda bu anlamdadir. Zira onlar da illetin mucib olmadigin,
sadece hiikiimle beraber mevcut olmasi anlaminda miiessir oldugunu ifade ederler.
Diger bir deyisle onlar illetin, hitkmiin aldmeti, emaresi veya gostergesi olmasi
hasebiyle Es'ariler’le hemfikirdirler.16

Fikih ustlii eserlerinde, hiikmii tespit etmede biiyiik 6nemi haiz olan illetin
tespit ve red yollar1 tizerinde titizlikle durulur. Tespit yollariyla (mesalikii'l-ille)
hangi vasfin illet oldugu ortaya konulurken,’” red yollariyla (kavadihii'l-ille)
muhtemel vasiflardan hangisinin illet olmaya elverisli olmadig1 incelenir. [lletin
tespit yollar1 baglaminda ciddi tartismalar s6z konusu olsa da Razi'ye gore bunlar;
nas, im4, icm4, miinisebe, miiessir, sebeh, deveran, sebr-taksim, tard ve tenkihii’l-
menat olmak {izere on turliidiir.'8 Isfahani ise Beyzavi gibi Razi'nin yer verdigi
yollardan miiessir hari¢ diger dokuz yonteme yer verir. O, Razi'yi takip ederek
bunlarin disinda da bazi yontemlerin bulundugunu ve bir grup alim tarafindan
onlarin dikkate alindigin belirtir.19

flletin red yollarmin neler oldugu, ustlciiler tarafindan tartisilirken bu
yontemlerin cedel ilminin konusu olmalar1 hasebiyle fikih ustlii eserlerinde yer
almasina karsi ¢ikanlar da bulunmaktadir.20 Fakat biittin bu tartismalara ragmen

kavadihii'l-edille (red yollar1), pek ¢ok fikih usdlii eserinde yer almaya devam

15 Gazzali, el-Mustasfd, s. 75, 305.

16 Pezdevi, Kenzii'l-vusiil, (Kesfii'l-esrir'la beraber), y.y.: Daru’l-kitabi'l-arabi, t.y., IV, 171; ibn Emir Hac, et-
Takrir ve't-tahbir ‘ald Tahriri’l-Kemdl, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1983, III, 141; EbuJazar, Ebtihal,
“Nazariyyetii't-te’sir fi'l-illeti “inde’l-Hanefiyye”, Marmara Univ. flahiyat Fak. Degisi, sy. 46, (2014) s. 145-172.

17 {lletin tespit yollariyla ilgili bkz. Abdiilhakim Abdurrahman es-Sa‘di, Mebihisii'l-‘ille fi'l-kiyds inde’l-
usiiliyyin, Beyrut: Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 1421/2000, s. 339 vd.; Abdurrahman Candan, Islam Hukukunda
Tllet Tespit Yéntemleri, (Doktora) Konya: SUSBE, 2005; al-Huori Yahya, “Mesalikii'l-illeti’l-kat'iyye ve'z-
zanniyye”, Mizanii'l-hak, sy. 6, 2018, s. 165-200; Koginkag, “Kadi Beyzavi'ye Gore Illetin Tespit Yollart
Nelerdir?”, EBSB Sempozyumu, 2018, s. 363-368.

18 Razi, el-Mahsiil, V, 137.

19 [sfahani, el-Kavd‘id, s. 273, 280; Beyzavi, el-Minhic, s. 170-171.

20 Gazzali, el-Mustasfa, s. 342.
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etmistir. Biz de bu calismamizda Isfahani’nin el-Kavd'idii’l-kiilliyye adli eserini
merkeze alarak ve diger eserlere de zaman zaman atifta bulunarak illetin tespit
yollarini ele alip incelemeye ¢alisacagiz. Calismayi sinirlandirmak maksadiyla her ne
kadar Isfahani o6zelinde bu mesele incelenecekse de bu baglamda yapilan

aciklamalarin Razi ve takipgilerinin genel kanaatini yansittig1 soylenebilir.

1. Illetin Red Yollar1

fllete yoneltilen itirazlar, fikih usuliinden ziyade cedel ilminin konusudur.
Fakat kiyasla ilgili tartismalarda ayni yontemler giindeme geldiginden zamanla
kiyas bahsinde de ele alinir olmustur. Bu konu, fikih ustlii eserlerinde “avarizii'l-
ille”, “vuctthu'l-itirdz ‘ala’l-ille”, “nevakidi’l-ille” ve “kavadihii’l-ille” gibi basliklar
altinda ele alimip incelenir. Miitekaddim@in déneminde bu itirazlar; mutalebe, kadiha
ve mu'draza diye ii¢ baslikta ele alinirken zamanla biitin yéntemlerin men’ ve
mu'drazaya irca edildigi kabul edilmistir.2! illetin red yollarinin neler oldugu
hususunda herhangi bir ittifaktan bahsetmek miimkiin degildir. Zira bir¢ok eserde
illete yoneltilen itirazlarin farkl sekilde ele alindig1 goriiliir.

Ciiveyni, bu baglamda on iki vecihten bahsedip bir kismini kabul ederken
diger bir kismmi uygun gormez.22 Sem’ani (6. 489/1096), Irakh Séfiiler'e nisbet
ederek aktardigi on ti¢ itiraza yer verir, ardindan sahih olanlarimn; miiména‘a,
fesadii'l-vaz’, mu’‘draza ve mundkaza oldugunu belirtir.2? Gazzali de sahih ve fasid
itirazlardan bahseder ve bunlarin sekizinin (men’, el-kavl bi'l-mticeb, nakz, adem-i
tesir, kalb, fesadii'l-vaz’, mu‘draza ve fark) sahih oldugunu ifade eder. Ancak o, bu
meselenin fikith usuliinii ilgilendirmedigini, cedel ilminin konusu oldugunu
savunur.2¢ fbn Arabi (6. 543/1148), sahih ve fasid pek ok itirazin oldugunu, fakat
ittifak edilen yontemlerin on kadar oldugunu belirtir ve bunlari ele alip inceler. O, bu
baglamda men’, nakz, el-kavl bi'l-mtceb, kalb, ademii't-tesir, fesadii'l-mevda’,
fesadii’l-itibar, fark, mu‘araza ve illetin maldl, malaliin de illet kilinmasi seklinde on

yonteme yer verir.25 Fahrettin er-Razi ve takipgileri nakz, adem-i tesir, kesr, kalb, el-

21 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, y.y.: Daru’l-kiitiibi, 1414 /1994, VII, 328-329.

22 Ciiveyni, Ebu’l-Meali, et-Telhis fi usili’l-fikh, (thk. Abdullah Cevlem ve Besir Ahmed), Beyrut: Daru’l-
besairi'l-islamiyye, t.y., II, 268.

23 Sem’ani, Ebii'l-Muzaffer, Kavdti‘u'l-edille fi'l-usil, (thk. Muhammed Hasan), Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1418/1999, 11, 198-199, 204.

24 Gazzali, el-Menhiil, s. 505; el-Mustasfi, s. 342.

25 [bnii’l-Arabi, el-Mahsiil St usiili’l-fikh, (thk. Hiiseyin Ali ve Sa’id Fde), Amman: Daru’l-beyarik, 1420/1999,
s. 137.
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kavl bi'l-mticeb ve fark diye alt1 yontemi veya kesri nakzmn altinda ele alarak bes
yontemi zikrederler.26 Tbn Kudame (6. 620/1223) ise istifsar, fesadii'l-itibar, fesadi’l-
vaz’, men’, taksim, mutalebe, nakz, el-kavl bi'l-mftceb, kalb, adem-i te’sir, mu‘araza
ve terkib diye on iki vecihten bahseder.2”

Konuyu en detayli ele alanlardan biri Seyfuddin el-Amidi’dir. O, el-Ihkim
adl1 eserinde su yirmi bes itiraza yer verir: Istifsar, fesadii’l-itibar, fesadii’l-vaz,
men'u hiikmi'l-asl, taksim, men‘u vuctdi’l-ille fi'l-asl, men'u kevni'l-vasfi illeten,
ademii't-te’sir, el-kadh fi miinasebeti’l-vasf, el-kadh fi salahiyyeti ifdai’l-hiikiim,
kevnii'l-vasfi hafiyyen, kevnii'l-vasfi gayre munzabitin, nakz, kesr, mu‘draza, terkib,
ta’diyye, men'u vuctdil-vasf fi'l-fer’, el-mu‘draza fi'l-fer’, fark, ihtilafii'z-zabiti
beyne’l-asl ve'l-fer’, ihtilafu cinsi’l-maslahat, kalb, el-kavl bi'l-mfticeb.28

Hanefi ustlciiler ise illeti; tardi ve miiessir seklinde ele alip her birine
yoneltilen itirazlar1 farkli bagliklar altinda zikrederler.?? Nitekim Serahsi (6.
483/1090), miiessir illete yoneltilen fasid itirazlarin; miinakaza/nakz, fesadii'l-vaz’,
vuctdi'l-hiikmi ma‘’a ademi'l-ille ve muféraka/fark olmak tizere dort oldugunu,
sahih olanlarin ise mumana‘a, kalb, aks ve mu’araza oldugunu belirtir.30 Onlara gore
tardi illete yonelik sahih itirazlar ise el-kavl bi'l-mticeb, mumana’a, fesadii'l-vaz’ ve
nakzdir.

Goruldugt tizere illetin red yollariyla ilgili farkl pek ok yontemden
bahsedilmisse de biz konunun devaminda isfahém”ye gore illetin red yollarimi ele
alip incelemeye calisacagiz ve yer yer Razi ve Beyzavi basta olmak tizere diger

ustlciilerin konuyla ilgili kanaatlerine temas edecegiz.

1.1. Nakz
Nakz, miistedil (miiddai veya miicib) denilen kimseye yoneltilecek itirazlar
icinde son siralarda yer alan bir yontem olup yaygin sekilde kullanildig: i¢in pek ¢ok

ustlci tarafindan ilk sirada zikredilir. Nitekim Razi, Beyzavi, Isfahani ve Zerkesi (6.

26 Razi, el-Mahsill, V, 235; Taceddin el-Urmevi, el-Hasil mine’l-Mahsill, (thk. Abdiisselam Mahmad), Bingazi:
Cami‘atii Karyunus, 1994, 11, 907 vd.; Beyzavi, el-Minhic, s. 171-177.

27 [bn Kudame, Muvaffakuddin, Ravzatii'n-nizir ve ciinnetii’l-miindzir, y.y.: Miiessesetii'r-reyyan, 1423/2002, II,
302.

2 Amidi, el-fhkim, 1V, 69 vd. Ibn Hacib de Amidi'yi takip ederek ayni itirazlara yer vermistir. Bkz. el-
Muhtasar, (Beyanu’l-Muhtasar'la beraber), (thk. M. Muzhir), Sutid: Daru’l-Medeni, 1406/1986, III, 78-238.

29 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, y.y.: Daru’l-kitabi'l-arabi, t.y., IV, 43, 103.

30 Serahsi, el-Usiil, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, t.y., II, 232. Pezdevi de ayni hususlara temas eder, fakat ona gore
sahih yontemler miimanaa ve muaraza olmak {izere ikidir. O, muhtemelen diger sahih yéntemlerin bu iki
kavram altinda miitalaa edilmesi gerektigini diistiniir (Pezdevi, Kenzii'l-vusiil, (Kesfii l-esrir’la beraber), IV, 48.
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794/1392) gibi ustlciilerin illete yoneltilen itirazlar iginde ilk sirada nakza yer
verdikleri goriiliir.3! Nakz, “illet oldugu iddia edilen vasfin bulundugu bir strette
hitkmiin mevcut olmamas1” seklinde tanimlanir. Diger bir ifadeyle “ilgili vastf, illet
olsayd1 hiikmiin ondan ayrilmasi miimkiin olmazdi” prensibiyle illet oldugu iddia
edilen vasfa itiraz edilir. Dolayisiyla vasfin mevcut oldugu bir strette hitkmiin
bulunmamasi o vasfin illet olmadigi gostermektedir. Bu itirazin tutarli olmast,
illetin muttarid/tard niteligi tasimas1 gerektigine dair 6n kabule dayanir. Dolayisiyla
“tard”in illetin sartlarindan olmadigmni diistinenlere gore nakz yontemiyle illete
itiraz etmek pek uygun degildir.32

Zerkest'nin de ifade ettigi tizere nakzin illete zarar vermedigini savunan
ustlciiler, onu “tahsisii'l-ille” olarak isimlendirir3® ve bu meseleyi, am lafzin
tahsisine benzetirler.3¢ Zira onlara gore tahsis, nasil 4m lafzin geri kalanlara
delaletine zarar vermiyorsa illetin bulundugu bir meselede hiikmiin geriye kalmasi
(tehalliif) da istisnai bir husus kabul edilip geriye kalan stretlerde ilgili vasfin illet
olmasina zarar vermez. Nitekim Debtsi (6. 430/1039), “[Baz1 ustlciiler] tahsisi nakz
diye isimlendirmisler” diyerek bu yontemin nakz diye isimlendirilmesine karsi
¢ikar.35 Zira Hanefiler, “tard”1 illetin sartlarindan kabul etmediklerinden onlara gore
nakz, sahih bir yontem olarak kabul edilmedigi gibi bu yonteme, nakz (illeti
kiran/nakzeden) denilmesi de isabetli degildir.

Nakz yonteminin kabul edilip edilmeyecegi, “tard”in illetin sartlarindan
olup olmamastyla irtibatlidir. flletin her strette hiikiimle beraber olmasi gerektigini
ifade eden “tard”in, sart kabul edilmesi halinde nakz yontemi sahih bir itiraz olarak
gtindeme gelebilir. Fakat boyle bir sartin dikkate alinmamas: halinde nakzin sahth
bir yontem kabul edilmesi tartismaya agiktir. Isfahani, nakzmn sahih bir yontem olup

olmadig1 baglaminda su dort goriise yer verir:

31 Razi, el-Mahsiil, V, 237; Beyzavi, el-Minhdc, s. 171; Isfahani, el-Kavi‘id, s. 280; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, VII,
329.

32 “Tard”1n illetin sart1 olup olmadig: ve illetin tespitinde sahih bir yéntem olup olmadig1 hakkinda bkz.
Basoglu, Tuncay, “Illeti Tespit Metotlarindan Tard ve Tard Ehline Yonelik Elestiriler”, SA UiFD, sy. 6, 2002, s.
141-159.

33 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, VII, 330.

34 flletin tahsisinin caiz olup olmadig1 hakkinda bkz. Mazin Haniyeh, “lletin Tahsisi”, (Cev. Mehmet Erdem),
Firat Univ. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10:2 (2005), s. 105-136.

35 Debasi, Ebt Zeyd. Takvimii'l-edille, (thk. Halil Muhyiddin), Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1421/2001, s.
312; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, VII, 330.
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(a) Ebu'l-Hiiseyn el-Basri (6. 436/1044), Ciiveyni, Fahrettin er-Razi ve
Safiiler'in ¢ogunluguna gore nakz, mutlak sekilde ilgili vasfin illet olmadigini
gosterir. Diger bir ifadeyle maninin olup olmadigina veya illetin manstisa veya
miistanbata olduguna bakilmaksizin mutlak sekilde bu yontem, bir vasfin illet
olmadigim ortaya koyar. Zira bu kimselere gore illetin muttarid yani her meselede
hiikiimle beraber olmas: gerekir.3¢

(b) Baz1 ustlciiler, nakzin nasla sabit olan illete (manstisa) zarar
vermeyecegini, fakat illet-i miistanbatay1 ifsad edecegini savunur.3”

(c) Bir grup alime gore maniden dolayr hiitkmiin mevcut olmamast soz
konusu oldugunda nakz zarar vermezken, aksi takdirde kadiha kabul edilir.

(d) Diger bir kisim ustlciiye gore ise nakz, bir vasfin illet olmadigina delalet
etmez. Hanefiler'in cumhuru,3 Malik ve Ahmed b. Hanbel'in bu kanaatte oldugu
belirtilir. Zira onlara gore nakz oldugu iddia edilen meselede, tahsis s6z konusudur
ve bu, diger meselelerde ilgili vasfin illet olmadig1 anlamina gelmez.39

Isfahani’ye gore illet mevcut olmasina ragmen hiikiim, bir maniden dolay1
gerceklesmemisse nakz, bu vasfin illet olmadigni tespit etmez. Ancak mani
olmamasima ragmen hiikiim zuhtr etmemisse nakz, ilgili vasfin illet olmadigim
gosterir. Isfahani’nin konuyla ilgili tercihi, Razi'nin goriisiintin aksi istikametinde
olup biiyiik oranda Beyzavinin Minhdcii’l-vusiil adl eseriyle paralellik arz eder.40

Isfahani, nakz yontemine dair herhangi bir drnege yer vermemis olsa da su
ornek zikredilebilir: Safil mezhebine mensup biri, namaza kiyas ederek “basmnda
niyet getirilmediginden farz orucun batil oldugunu” iddia ederse nakz yontemiyle

Hanefi mezhebine mensup biri soyle der: “Nafile orucun basinda niyet getirilmese de

36 [sfahani, el-Kavi'id, s. 280-281; Siibki, el-Ibhic fi serhi’l-Minhdc, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1995,
111, 85; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, V11, 330.

37 Ciiveyni ve Razi bu goriisii alimlerin biiyiik cogunluguna nisbet ederler. Bkz. Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-
fikh, (thk. Salah b. Muhammed), Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997, 11, 102; Zerkesi, el-Bahrii'l-muhit,
VII, 331.

38 Serahsi, tahsisii’l-illenin Mutezile'nin prensiplerine uygun bir sey olup onlarin paradigmalarmm bir sonucu
oldugunu, dolayisiyla bunu kabul edenlerin (Irakli Hanefiler ile Debtsi'nin) Mutezile’ye meylettigini iddia
eder. Dolayisiyla Irakli Hanefiler illetin tahsisini kabul etmis olsalar da Maveraunnehr bolgesinde yasayan
Hanefiler bunu kabul etmemislerdir (Detayl bilgi icin bkz. Yilmaz, Omer, “illetin Tahsisine Cevaz Vermek
Mu'tezili Olmak midwr?”, Diyanet TImi Dergi, c. 53, sy. 3, 2017, s. 53-71; Aydin, Ahmet, “Serahsi'nin Ustl ve
GazzAl{ nin el-Miistasfa Adli Eserlerinde illetin Tahsisi”, Mizdnii’l-hak Islami Ilimler Dergisi, sy. 5, 2017, s. 43-
63).

39 [sfahani, el-Kavd'id, s. 280-281; Beyzavi, el-Minhic, s. 171; Stibki, el-Ibhic, 111, 85; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, VII,
330.

40 Beyzavi, el-Minhdc, s. 171.
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orug sahihtir.” Boylece Hanefi olan kisi, nafile orucu o6ne siirerek basinda niyet
getirmemenin ramazan orucunu iptal edecegine dair iddiay1 reddeder.4!

Nakz yontemini kabul edenler, istisnal sekilde gergeklesen durumlarda
nakz yonteminin kullamilip kullanilmayacagi hususunda ihtilaf ederler. Nitekim
ardya akdinde ribanin illeti mevcut olmasma ragmen tahrim/hiikiim
gerceklesmemistir. Isfahani, bu konunun ihtilafli oldugunu belirtir, fakat sahsi
kanaatini paylasmaz.42 Ancak Rézi ve Beyzavi gibi usulciiler, ardya akdinin, genel
tutarliliktan saparak istisnai sekilde gerceklesen bir mesele oldugundan burada nakz
yonteminin kullanilmayacagini agikga belirtirler.43

Fikih ustlu eserlerinde, nakz yontemiyle yapilan itiraza pek ¢ok agidan
cevap verilebilecegi dile getirilir. isfahani de bu cevaplardan iki tanesine yer verir:

(a) Hitkmiin mevcut olmadig1 strette bir maninin oldugu ifade edilebilir.
Ozellikle mani ile beraber nakzin zarar vermedigini savunanlarin, bu sekilde cevap
vermesi soz konusudur. Nitekim normal sartlarda “bilerek ve tasarlayarak
oldiirme”nin kisasin illeti oldugu kabul edilir. “Cocugunu oldiiren kisiye kisasin
uygulanmadigl” 6ne siiriilerek nakz yontemiyle bu illete itiraz edilirse “bu stirette
kisas uygulanmamasinin bir maniden (hadisten) kaynaklandig1” ifade edilerek
mezKkar itiraza cevap verilir.

(b) Hitkmiin bulunmadigma dair iddia reddedilip hiikmiin, takdiri dahi
olsa mevcut oldugu dile getirilebilir. Nitekim annenin kéleligi, ¢ocugunun da kole
olmasimn illeti kabul edilir. Fakat magrtirun (aldatilan adamimn) ¢ocugunun# hiir
oldugundan hareketle bu illetin tutarli olmadigi nakz yontemiyle reddedilir.
Akabinde takdiri dahi olsa hiikmiin mevcut oldugu ispat edilir ve boylece nakz
yontemine cevap verilir. Zira magrrun ¢ocugu, hiir olsa da kiymeti karsiliginda bu
hakki elde eder. Bu, takdiri de olsa onun kéle hiikkmiinde oldugunu gosterir. Ctinkii

normal sekilde hiir kabul edilseydi boyle bir kiymet takdir edilmezdi.4>

41 Beyzavi, el-Minhdc, s. 171.

42 fsfahani, el-Kavd‘id, s. 281.

43 Beyzavi, el-Minhdc, s. 172.

44 Bir adam, satin aldiktan veya nikah kiydiktan sonra cariyeden ¢ocugu olur, ardindan cariyenin bir
baskasina ait oldugu ortaya ¢ikarsa bu cariyeden dogan cocugun hiir oldugu 6ne siiriilerek “annenin kole
olmasmin illet olusu” nakzedilir. Fakat ¢ocugun hiirriyetine kavusmasmin bir bedel karsiliginda olmasi,
takdiren de olsa hitkmiin mevcut oldugunu gosterir.

45 [sfahani, el-Kavd‘id, s. 281. Nakz yontemine verilen diger cevaplar igin bkz. Beyzavi, el-Minhic, s. 172-173;
ibn Kudame, Ravzatii'n-nizir ve ciinnetii’l-miindzir, 11, 276; Unver, Ahmet Numan, “illete Yonelik Nakz Itiraz1
ve Nakza Kars: Cevaplar”, SAUIFD, c. XIX, sy. 36,2017, s. 1-15.
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1.2. Kesr

Isfahani, Razi'yi takip ederek kesrin, “lafiz agisindan degil, mana agisindan
nakzdan ibaret” oldugunu belirtir.4¢ Dolayisiyla o, kesri miistakil bir yontem olarak
ele alip incelemez. Amidi, onu “muallel hiikmiin, illetin manasindan yani
munzabit/standart olmayan hikmetten geri kalmasi” seklinde tarif eder. O, seferde
namazmn kasr kilinmasimmin “mesakkat” ile ta‘lil edilmesi halinde “mesakkat iceren
pek cok hususta kasrin stz konusu olmadifl” one siiriilerek kesr yontemine
basvurulacagimni ifade eder.4” Beyzavi ise kesri “illet oldugu zannedilen vasfin bir
ctiztiniin hitkme tesir etmemesi, diger ciiziiniin de nakz edilmesidir” diye tanimlar.48
Ona gore kesr, adem-i te’sir ile nakzin toplamindan ibarettir. Dolayisiyla bu tamima
gore kesr yonteminde, illetin miirekkep olmasi gerekir. Ancak miirekkep vasfin illet
olmaya elverisli olup olmadig: ustlciiler tarafindan tartisma konusudur.

Beyzavi'ye gore bir kisi, “korku namazi, kazasi vacip olan bir namaz
oldugundan edasi da vaciptir” derse kesr yontemiyle soyle itiraz edilir: “Namaz
olmamasina ragmen haccin edas: vaciptir. Dolayisiyla namazin, edamn vuctbiyeti
hususunda herhangi bir tesiri ve dahli yoktur. Kazasmin vuciibiyetinden hareketle
edanin vuctbiyetini 6ne siirmek ise iddetli kadinmn orucuyla nakz edilmektedir. Zira
bu durumdaki kadina eda vacip olmamasma ragmen kaza vaciptir.”4 Diger bir
ifadeyle miistedil, korku namazinin edasmin vacip olmasmi hem namaz olmasina
hem de kazasiin vuctbiyetine baglamistir. Mu'teriz de birinci sikki adem-i tesirle,
ikinci sikki da nakz yontemiyle iptal etmistir. Isfahani, ayni Ornegi zikrettiginden
dolayr miistakil sekilde yer vermemis olsa da Beyzavi'ye yakin sekilde kesr

yontemini kabul ettigi anlasilmaktadir.50

1.3. Adem-i Te’sir

Adem-i te’sir, “hitkmiin, illet oldugu iddia edilen vasiftan sonra baki
kalmas1” seklinde tarif edilir. Bu tanima gore o, nakzin mukabili olup in‘ikas
ozelliginin ihlali anlamina gelir. Bu kavramla yakin anlamh olan adem-i aks ise

“hiikmiin, bagka bir strette ilgili vasif olmadan mevcut olmas1”dir. Her iki kavram

46 Razi, el-Mahsill, V, 259; Isfahani, el-Kavd‘id, s. 281.

47 Amidj, el-ihkim, 111, 230.

48 Beyzavi, el-Minhdc, s. 174.

49 Beyzavi, el-Minhdc, s. 174.

50 Razi, el-Mahsiil, V, 259; Beyzavi, el-Minhdc, s. 174; isfahani, el-Kavd‘id, s. 281.
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arasinda yakin bir iliski bulunsa da adem-i tesirin daha &m oldugu kabul edilir.5!
Isfahani, Razi'yi takip ederek “adem-i aks” yerine “aks” ifadesini kullanr.52 {snevi
ise bu kullanim1 yanhs bularak “adem-i aks” kavramimin daha isabetli oldugunu
belirtir.53

Adem-i te’sir, bir vasfin illet olmadigm gosteren yontem olarak kabul edilir.
Zira illet kalkmasma ragmen hiikmiin devam etmesi, ona ihtiya¢ duymadig
anlamina gelir. Isfahani, Razi'yi takip ederek illetin miiessir kabul edilmesi halinde
adem-i tesirin zarar verecegini, fakat mu‘arrif olarak kabul edilmesi halinde hadis bir
seyin daha 6nce mevcut olan hiikmiin gostergesi olabilecegini belirtir.54

Adem-i aks, bir hiikmiin tiir agisindan birkag illetle muallel olabilecegi
prensibinden hareketle pek kabul edilmez. Ornegin nikah/evlilik, bir baskastyla
evlenmeyi yasaklayan illet iken bu illetin zail olmasiyla beraber iddet de bir
baskasiyla nikdhlanmanin haram olmasina sebebiyet verebilir. Diger bir ifadeyle
hiikmiin birkag illetle muallel olmasi miimkiindiir. Beyzavi, manstisada birden fazla
illeti mtimkiin kabul ederken miistanbatada bunun caiz olmadigini savunur.
Dolayisiyla hitkmiin mevcut olup illetin bulunmadig strette bir baska illetin varhig
soz konusu olabilir. Isfahani, “aks”’in Mu'tezile ve Razi tarafindan dikkate
alinmadigmi, fakat Safiiler tarafindan kullamilan sahih bir yontem oldugunu
belirtir.55 Adem-i aksin kadiha bir delil olup olmamasi, aksin illetin sartlarindan
olup olmamastyla ilgili bir meseledir. Illette, “aks”i sart kosanlar adem-i akstan

dolayt ilgili vasfin illet olamayacagini savunurlar.

1.4. Kalb

Kalb, “asila ilhak etmek stiretiyle miistedillin illetine onun iddiasmin
nakizini bitistirmektir” diye tarif edilir. Diger bir deyisle miistedil, bir seye kiyas
ederek fer’a hiikiim vermekte, mu'teriz de ayni asla bagli kalarak fer‘a tam aksine bir
hiikiim bitistirmekte, boylece ©ne stiriilen akil yiirtitmenin tutarh olmadigim

belirtmektedir. Ornegin Hanefi olan biri, “mesih, yiiz yikamak gibi abdestin temel

51 Siibki, el-Ibhidc, 111, 111; Isnevi, Nihdyetii’s-siil fi serhi Minhici’l-vusil, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1420/1999, s. 341; Zerkesi, el-Bahrii’'l-muhit, VII, 361.

52 [sfahani, el-Kavd‘id, s. 281.

53 [snevi, Nihayetii’s-sill, s. 341.

54 Razi, el-Mahsill, V, 261; Isfahani, el-Kavd‘id, s. 281.

55 [sfahani, el-Kavd‘id, s. 281.

56 Bir hiikmiin iki illetle muallel olabilecegini savunanlar, “aks”1 illetin sartlarindan kabul etmezler (isfahémi,
Beyanii’l-Muhtasar, (thk. M. Muzhir), Sutd: Daru’l-Medent, 1406 /1986, 111, 50).
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ritkkiinlerinden  biridir. Yiiziin asgarisi, yikanma hususunda yeterli kabul
edilmediginden basin meshi hususunda da asgari (6rn. bir kil) yeterli degildir”
diyerek S$afiiler'e itiraz ederse onlar da kalb yontemiyle soyle cevap verirler:
“Haklisimiz mesih, aynen ytiz yikamak gibi abdestin temel ritkniidiir. Yiiz yikama
hususunda dortte biri yeterli kabul edilmedigi gibi mesih hususunda da dértte biri
kafi olmamalidir.”57

Kalb, yukaridaki ornekte oldugu gibi ya agikca miistedillin goriisii
reddedilerek yapilir ya da zimnen miistedillin goriisii nefyedilir. Zimnenden maksat,
miistedillin 6ne siirdugii gortstin lazmmim islevsiz hale getirerek goriistini
ctirtitmektir. Ornegin Hanefi olan biri, “Gaibin satist muéavazali bir akit oldugundan
nikah akdi gibi sahihtir” derse $Safii mezhebine mensup biri de kalb yontemini
kullanarak soyle diyebilir: “Gaibin satistnin muévazali bir akit oldugunu kabul
etmekle beraber nikdh akdinde oldugu gibi kendisinde de gorme muhayyerligi sabit
olmamalidir.” Goérme muhayyerligi, Hanefi mezhebinde gaip malin satisinin
olmazsa olmazi (lazimi) kabul edilir. Mu'teriz aym akil yiirtitme sonucunda gaip
malin satisinda bu muhayyerligin olmamas: gerektigini belirterek goriistintin
lazimimi ¢lirtitmeye ve boylece onun iddiasimin tutarh olmadigini tespit etmeye
caligir.

Kalb-1 tesviye, zimnen mistedillin goriisiiniin ¢riitilmesi baglaminda
kullanilan kalb kavram altinda ele alinur. Isfahani buna su ornegi verir: Hanefi olan
biri, mukrehin talaki hususunda “Mubhtar (kendi tercihiyle yapan kisi) gibi malik ve
miikellef kabul edildiginden mukrehin talaki gegerli olmalidi” derse kalb
yontemiyle itiraz eden kisi soyle der: “Muhtar gibi malik ve miikellef ise mukrehin
ikrar1 da gecerli olmalidir.”5¢ Halbuki Hanefiler, muhtar kisiye kiyas ederek
mukrehin talakmi gegerli kilsalar da ikrarini onun gibi degerlendirmezler. Diger bir
ifadeyle bir agidan yapilan benzerlikle bir sonuca ulasilirken ayni akil yiirtitmeyle
miistedillin kabul etmeyecegi bir sonuca da ulagilmast miimkiindiir.

Ayni meseleye iki zit hitkmii bitistirmenin aklen miimkiin olup olmamasi
baglaminda kalb yontemi tartisilmistir.5 Bazi ustlciiler, ayni meseleye iki zit/nakiz

hiikmiin nisbet edilemeyeceginden hareketle bunun dogru bir yontem olmadigin

57 Razi, el-Mahsiil, V, 266; Beyzavi, el-Minhdc, s. 175.

58 [sfahani, el-Kavd‘id, s. 282.

59 Ebii'l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu'temed fi usili’l-fikh, (thk. Halil el-Meyyis), Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1403, 11, 459.
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savunurken pek ¢ok ustilcii, asilda her hangi bir tenafi/zitlik s6z konusu olmadigin,

fer’de ise arizi sekilde ve ikna etmek i¢in bunun gergeklestigini belirtir.

1.5. el-Kavl bi'l-mticeb

el-Kavl bi-mticebi delili'l-miistedil, “miistedillin iddiasm kabul etmekle
beraber ihtilafin devam ettigini belirtmek” stretiyle tarismanin sona ermedigini ve
one siiriilen akil yiirtitmenin iddiay1 ispatlamadigin ifade etmektir.60 Bu yontemin
illetin red yollarindan kabul edilip edilmeyecegi ihtilaflidir. Razi, Amidi ve
takipgileri bunu sahih bir itiraz olarak degerlendirirken Ciiveyni ve Gazzali'nin bu
yonteme mesafeli durdugu goriiliir.6! Ornek vermek gerekirse Safil olan biri,
“Maktalde nasil tefaviit mani bir husus degilse vesile/arag olarak kullanilan aletteki
tefaviit/farklihik da kisasa engel teskil etmez” derse Hanefi olan kisi, “dedigine
katilmakla beraber baska bir maniden dolay1 agir bir seyle gerceklesen (miisakkal)
oliimde kisas uygulanmayabilir” diyerek bu yontemi kullanabilir. Diger bir ifadeyle
Safii olan kisi, bir aletin aguwhgiyla veya keskinligiyle oldirmenin kisas
uygulamasinda farkliliga neden olmayacagmi savunurken Hanefi mezhebine
mensup biri, bunu kabul etmekle beraber baska bir nedenden dolay1 burada kisas
uygulanmayacagim soyleyebilir.62

Isfahani, konuyu kisaca ele almis olsa da Razi, bunu; olumlu ve olumsuz
yonden ikiye ayirir. Yukarida yer verilen 6rnek, olumlu/ispat cihetiyle yapilan
yontem iken, olumsuza/nefye atin zekata tabi olup olmamas: ¢rnek verilir. Hanefi
olan biri, “at, deve gibi tizerinde yarislarin yapildig1 bir hayvandir. Dolayistyla deve
gibi zekata tabi olmalidir” derse Safil olan kisi, “dedigine katiliyorum, fakat bu
ornekte ticaret zekat1 s6z konusudur. Biz ise ayni zekattan bahsediyoruz” diyerek
itiraz edebilir. Diger bir ifadeyle tartisma, atin bizzat kendisinde zekatin olup
olmamasi iken ticaret igin kullamildiginda zekata tabi tutulmasi baska bir saikle

oldugundan ihtilaf aynen devam etmektedir.63

60 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 100; et-Telhis, 111, 270; Razi, el-Mahsiil, V, 269; ibn Kudame, Ravzatii'n-nazir, 11, 328;
Amidi, el-Ihkim, IV, 111; Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusill, (thk. Taha Abdiirratf), y.y.: Seriketii't-tiba‘ati’'I-fenniyye,
1393/1973, 11, 359; Siibki, el-Ibhdc, 111, 131; isnevi, Nihdyetii’s-sill, s. 345

61 Zerkesi, el-Bahrii'l-muhit, V11, 376-377.

62 [sfahani, el-Kavd‘id, s. 282.

63 Razi, el-Mahsiil, V, 269-270. Ayrica bkz. Beyzavi, el-Minhdc, s. 176-177.
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1.6. Fark

Isfahani, fark kavramim tarif etmemis olsa da Beyzavi, “(ilgili vasfin) asila
ozgti bir husus oldugunu veya fer'de mani‘in oldugunu ortaya koymaktir” diye
tanimlar.64 Diger bir ifadeyle o, “fark”in iki tiirlti gerceklesebilecegini, birinde ilgili
vasfin asila 6zgii oldugunu ve fer'de bunun bulunmadigini soylemek stretiyle,
ikincisinde fer'de maninin bulundugunu ve bundan dolayr hiikmiin
gerceklesmedigini ortaya koyarak itiraz edilebilecegini soyler. Bu yontem, “stialii’l-
mu'araza” ve “stidlii’l-miizahame” diye de isimlendirilir. Cedel erbabi, ilk désnemden
itibaren bunun sahih bir itiraz olup olmadigi hususunda farkli goriisler one
siirmiislerse de fukahanin biiyiik cogunlugu, onu en giiclii ve uygun itiraz kabul
eder.65 Ayrica fark yonteminin mu‘araza altinda ele alinmasi gerektigini savunanlar
olsa da pek ¢ok ustilciiniin bu yontemi miistakil sekilde ele aldig1 goriiliir.

Beyzavi'ye gore farkin birinci kismmnin, -yani vasfin asla 6zgii oldugunu
belirtmek stiretiyle itiraz etmenin- sahih bir yontem kabul edilmesi igin tek hiikmiin,
iki illetle ta’lilinin caiz olmamas: gerekir. Sayet bir hiikmiin birkag illetle muallel
olmas1 miimkiin olursa bir vasfin asla 6zgii oldugunu soylemek fer‘de baska bir
illetten dolayr hiikmiin gerceklesmeyecegi anlamina gelmez. Razi ve takipgilerine
gore illet-i manstisada bir hiikmiin birkag illetle ta’lil edilmesi caiz iken
miistanbatada caiz goriilmez. Ornegin 6liim cezast hitkmiiniin illeti; riddet, zina ve
katl gibi pek ¢ok sey olabilir. Fakat illet-i miistanbatada, hiikmiin birkag illetinin caiz
goriilmesi nakz yontemiyle ilgili vasiflarin illet olmamasma neden olur.6¢ Farkin
ikinci kisminin sahih olmasi ise mani ile beraber nakzin zarar verip vermedigine dair
tarismaya dayanir. Isfahani ve Beyzavi gibi mani ile beraber nakzin zarar
vermeyecegini savunanlara gore ikinci kisitm mutlak sekilde bir vasfin illet
olmadigini gostermez.67

Ornegin Hanefi biri (miistedil), “6n ve arkadan ¢ikan hususlar abdesti
bozdugu gibi 6n ve arkanin disindan ¢ikan hususlar da bozar” derse Safii olan kisi
(mu’teriz), abdesti bozan hususun asila 6zgii bir durum oldugunu, diger bir ifadeyle

“on ve arkadan ¢ikmasi dolayistyla abdesti bozacagini, yoksa bedenden ¢ikan her

64 Beyzavi, el-Minhic, s. 177.

65 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 137; Stibki, el-Ibhdc, 111, 134.

66 Razi, el-Mahsiil, V, 271, 277; Beyzavi, el-Minhdc, s. 174; Siraciiddin Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsil, (thk.
Abdiilhamid Ali), Beyrut: Miiessesetii’-r-risale, 1408 /1988, II, 220.

67 Siractiddin Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsiil, 11, 220; Isfahani, el-Kavi‘id, s. 281; isnevi, Nihayetii’s-sill, s. 347.
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seyin abdesti bozmadigini” soyleyerek fark yontemiyle itiraz eder. Aym sekilde
Hanefi biri, “Gayr-1 miislim, bir kisi 6ldiirdtigtinde nasil kendisine kisas uygulanirsa
ayn1 sekilde Miisliiman da zimmdiyi 6ldiirdiigiinde kendisine kisas uygulanmalidir”
derse $Safii olan kisi, “Fer’ olan miisliimanda, kisasin uygulanmasina engel/mani bir
durum s6z konusudur. Zira miisliimanlik vasfindan dolay1 onun daha tistiin olmasi,
kafir karsiligmda oldiiriilmesine manidir” diyerek fark yontemiyle itiraz eder.

Réazi ve takipgileri men’, tedruz/mu’draza ve fesadu'l-vaz’ gibi diger
yontemlere temas etmezler. Nitekim Karafi (6. 684/1285) de Razi'nin yukarida yer
verilen itirazlarin disindaki yontemlere basvurmadigimu belirtir. Ardindan o,
Mahsil'e yazdig1 serhinde Amidi basta olmak tizere diger miielliflerden hareketle
pek ¢ok yonteme temas eder.68 Isfahani de Mahsil'un ozeti seklinde telif ettigi el-
Kaviid adli eserinde Razi'yi takip ederek bu alt1 yonteme yer verir, ardindan illeti

ifsad ettigi iddia edilen bazi meselelere temas eder.

2. isfahani’ye Gore Illete Yoneltilen Tutarsiz Baz Itirazlar

Isfahani, illetin red yollarini zikrettikten sonra Razi'yi takip ederek illeti
ifsad ettigi iddia edilen bazi1 hususlara temas eder. Razi bu baglamda on bes
meseleye temas etmis olsa da Isfahani, bunlardan sekiz veya dokuzunu zikreder. O,
bu miinasebetle (a) hitkmiin mahalliyle ta’lil edilmesini, (b) munzabit olmayan vasfin
illet olmasini, (c) ademle/yoklukla ve izafi vasiflarla ta’lili, (d) hitkmiin bir baska
hiiktimle ta‘lilini, (e) orfi vasiflarla ta'lili, (f) miirekkeb vasfin illet olmasini, (g) isimle
talili, (h) kasir vasfin illet olmasimu ele alir.

1. Bir hikmiin, kendi mahalli ile ta’lili caiz midir? Hitkmiin mabhalliyle
ta’lilinin caiz olmadigm savunanlar, bir seyin hem kabil hem f4il olamayacagindan
hareket ederler. Razi ve takipgilerine gore mu‘arrif anlaminda kullanilan illetin hem
kabil hem fail olmasinda bir beis yoktur. Dolayisiyla onlara gore bir hiikmiin,
mabhalliyle ta’lil edilmesi illeti kasirada caiz iken illeti miiteaddiyede pek uygun
goriilmez. Bu anlayisa gore “altinda ribdnin haram olmasinin illeti onun altin
olmasidir” denilebilir.70 Isfahani ise herhangi bir ayrima ve detaya girmeden

hitkmiin mabhalliyle talilinin caiz oldugunu belirtir.7? Bu ciimlesinden hareketle

68 Karafi, Nefdisii'l-usiil, VIII, 3471.

69 Razi, el-Mahsiil, V, 281; Isfahani, el-Kavi‘id, 283 vd.

70 Razi, el-Mahsiil, V, 285, 287; Siraciiddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsiil, 11, 223.
71 {sfahani, el-Kavd‘id, s. 283.
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onun, hem illet-i kdsirada hem de illet-i miiteaddiyede mahal ile ta’lili caiz gordiigii
soylenebilir.

2. Munzabit vasfin illet olabilecegi biitiin ustlciiler tarafindan kabul
edilirken munzabit olmayan vasfin diger bir ifadeyle hikmetin illet olmas1 pek uygun
goriilmez. Ancak Razi, Beyzavi, Isfahani ve Urmevi gibi bazi ustlctiler, hitkmii
gostermede zann ifade edeceginden dolay:r hikmetin de illet olmaya elverisli
oldugunu savunurlar.”2 Hikmetin illet olmaya elverisli olmadigi savunanlar,
munzabit olmadigindan asil ve fer'de ne oranda mevcut oldugunun tespit
edilemeyecegini, dolayisiyla kiyas yapilamayacagi one stirerler. Hikmetin illet
olmaya elverisli oldugunu savunanlar ise “hikmeti iceren munzabit vasfin illet
olabilmesi, igerdigi hikmet dolayisiyladir. Sayet hikmetle ta’lil caiz olmazsa onun
vesilesiyle illet kabul edilen munzabit vasfin da illet olmamas1 gerekir” diye itiraz
ederler.

3. Adem/yoklukla ta’lil meselesi, ustlciiler tarafindan tartisilan bir
konudur. Yokluklarin birbirinden temyiz edilememesi ve miictehidin onlar
sebre/ayiklamaya tabi tutamamasi dolayisiyla illete salahiyeti pek uygun goriilmez.
Ademi vasifla ta’lili caiz gérmeyenler izafi vasiflarla da ta'lili caiz gormezler. Fakat
Razi, “hiikiim, zaman zaman ademlerle/yokluklarla deveran eder, deveran da zanni
bilgi ifade eder ve zanla amel etmek vaciptir” diyerek ademle ta‘lilin caiz oldugunu
ve ardindan izafi vasiflarla da ta’lilin yapilabilecegini savunur.”3 Beyzavi ve Isfahani
bu hususta Razi'yi takip edip muhalifler tarafindan one siiriilen itirazlar1 tutarl
bulmazlar. Aksine yoklugun temyiz edilebildigini, miictehidin sebre tabi
tutamamasinin ise ademin/yoklugun gayr-1 miitenadhi olmasindan kaynaklandigini
ifade ederler.74

4. Hikmiin bir bagka hiikiimle ta’lili, pek ¢ok usulcii tarafindan kabul
gormese de Razi ve takipgileri tarafindan kabul edilir. Hiiktimle ta’lili caiz
gormeyenler, illet kabul edilecek hiikmiin ya miitekaddim/once veya
mukarin/beraber veyahut miiteahhir/sonra olacagmi soylerler. Bu kimseler, bir
hitkmiin, kendinden o©nceki hiikiimle ta‘lilinin tahalliife, sonraki bir hiikiimle

ta’lillinin ise mietahhir bir hususun miitekaddime illet olmasmna sebebiyet

72 Beyzavi, el-Minhic, s. 178; Isfahani, el-Kavi'id, 283; Siraciiddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsil, 11, 224.
73 Razi, el-Mahsiil, V, 295, 299.
74 Beyzavi, el-Minhic, s. 178-179; Isfahani, el-Kavi‘id, s. 283.
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vereceginden hareketle hiikiimle ta‘lili merctth goriirler. Ancak Razi, Beyzavi ve
Isfahani gibi ustlciiler, illetin mu‘arrif niteliginden dolay1 miiteahhir olmasiin da
zarar vermeyecegini belirtip hiikmiin baska bir hiiktimle ta‘lililinin racih oldugunu
savunurlar. Diger bir ifadeyle onlara gore hem mukérin hem de miiteahhir hitkmiin
illet olabileceginden hareketle galip dikkate alnarak hiikiimle ta‘lil caiz goriiliir.7>

5. Orfi vasiflarla ta'lilin caiz olup olmadig: ihtilaflidir. Isfahani, Razi'yi takip
ederek munzabit ve vakitlere gore degisiklik gostermeyen (muttarid) orflerin illet
olabilecegini savunur.”6 Aksi takdirde Hz. Peygamber déneminde mevcut olmayan
bir vasfin, hitkme illet olmasi s6z konusu olur ki bu, pek uygun goriilmez.”” Nitekim
seref vasfi, saygl ve ikramin illeti olabilecegi gibi hisse/rezalet de saygisizligin
nedeni olabilir.

6. Miirekkeb vasfin illet olmaya elverisli olup olmadig: ihtilafli bir
meseledir. Miirekkebin illet olmayacagimni savunanlar, illet kabul edilen vasfin bir
cliztiniin kalkmasiyla hiikmiin kalkacagim, diger ciiziin kalkmasi da ya tahalliife
(geri kalmaya) veya tahsil-i hasila neden olacagini dile getirirler. Zira onlara gore
ikinci ciiziin kalkmasiyla hiikmiin yok olmas: zaten mevcut olmayan bir hitkmiin
kalkmas1 anlamina geleceginden tahsil-i hasila sebebiyet verir. Kalkmamast halinde
ise ma‘laliin illetten ayrilmast ve geri kalmas: (tahalliifii) s6z konusu olacaktir. Razi
ve Beyzavi gibi usulctiiler 6ne siiriilen bu itirazin yersiz ve tutarsiz oldugunu dile
getirirler.”8 Isfahani de Razi'yi takip ederek miinasebe yonteminden dolay
miirekkep vasfin illet olabilecegini savunur. Ardindan o, illetin yedi ciizden fazla
olamayacagi dile getirenlerin goriislerine temas eder ve bunun delilsiz bir iddia
oldugunu belirtir. Akabinde o, Mahsiil’le paralel sekilde illetin ciizii ve hitkmiin
sartindan maksadin ne oldugu baglaminda bazi agiklamalara yer verir.7”?

7. Isimle ta'lilden maksat, “hamrn  haram olmasi, hamr diye
isimlendirilmesi dolayisiyladir” énermesinde oldugu gibi kendisine verilen isimden
dolay1 bir meselenin hiikmiinii belirlemektir. Isfahani, Razi'yi takip ederek isimle

ta’lilin ittifakla caiz olmadigmi ve ismin illet kabul edilmesinin fasid bir yontem

75 Razi, el-Mahsiil, V, 301 vd.; Beyzavi, el-Minhdc, s. 179; Isfahani, el-Kavi‘id, s. 284.
76 Razi, el-Mahsiil, V, 305; isfahani, el-Kavi‘id, s. 284.

77 Zerkesi, el-Bahrii'l-muhit, VII, 211.

78 Bkz. Razi, el-Mahsiil, V, 305 vd.; Beyzavi, el-Minhdc, s. 180.

79 Razi, el-Mahsiil, V, 309; isfahani, el-Kavi‘id, s. 284.
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oldugunu soyler.80 Ancak Hanbeli ve Maliki ustlciilerden bunu caiz goren pek ¢ok
alim soz konusudur. Ayrica bu goriis Ahmed b. Hanbel ve $Safii'ye de nisbet
edilmigtir.81

8. Kasir vasfin illet olmasi, illet-i manstisada uygun goriiliirken
mustanbatada kabul edilip edilmeyecegi tartismaldir. Séfiiler ve miitekellim
ustlciilerin ekseriyeti bunu caiz goriirken Hanefiler kabul etmezler.82 Hanefiler,
illetin tespitinden maksadin kiyas yapmak oldugunu, illetin miiteaddi degil de kasira
olmasi durumunda kiyasin yapilamayacagmni, dolayisiyla boyle bir vasfin illet
olamayacagim dile getirirler. Safii ustlciiler ise illeti tespit etmenin sadece kiyasla
ilgili olmadigim, aksine maslahatin ve hikmetin tespiti i¢in de 6nem arz ettigini
belirtirler. Isfahani, “teaddi/gecislik illiyete bagh bir husustur. Sayet illiyet de
teaddiye miitevakkif olursa devir lazim gelir” diyerek illet-i kasirayla ta’lilin caiz
oldugunu belirtir ve ardindan bu baglamda dile getirilen bazi hususlar1 ele alip

tenkit eder.83

Sonug

Fahrettin er-Razi, Mu’temed, Burhin ve Mustasfi gibi kadim eserlerden
hareketle Mahsiil adl1 eserini telif etmis ve kendisinden sonra yasayan miitekellimtn
ustlciiler de biiyiik oranda Razi'yi ve onun Mahsill adli eserini takip etmislerdir.
Nitekim Razi ile ayni asirda yasayan Karafi, Taceddin el-Urmevi, Sirdciiddin el-
Urmevi ve Beyzavi gibi alimler Mahsiil'le ilgili serh ve/veya ihtisar galismasi
yapmislardir. Ayni dénemde yasayan Isfahani de Kavd‘id adli eserinin Usalii’l-fikh
bolimiint, buytik oranda Mahsil'ti dikkate alarak telif etmis, Fahrettin er-Razi
mektebine bagl kalarak konuyu ele almis ve illetin tespit yollarindan; nakz, kesr,
adem-i tesir, kalb, el-kavl bi'l-mticeb ve fark yontemine kisa ve 6z sekilde temas
etmistir. Ancak o, R4zl mektebine mensup olsa da zaman zaman Razi'ye muhalefet
etmis ve farkl tercihlerde bulunmustur. Ornegin Razi, nakzi mutlak sekilde kadiha
kabul ederken Isfahani, Beyzavi gibi mani‘in bulunmamast halinde kadiha olarak
degerlendirmistir. Ayrica o, Razi gibi kesri nakzin altinda ele alirken Beyzavi kesr

yontemini miistakil sekilde ele alip inceler.

80 Razi, el-Mahsill, V, 311; Isfahani, el-Kavd‘id, s. 285.

81 Zerkesi, Tegnifii'l-mesimi* bi Cem’i’l-cevimi’, (thk. Seyyid Abdiilaziz ve Abdullah Rebi), y.y.: Mektebetii
Kurtuba, 1418/1998, 111, 228-229; Kadi Ebt Ya'la, el-Udde fi usilli’l-fikh, (thk. Ahmed b. Ali), y.y.: 1410/1990.

82 Razi, el-Mahsiil, V, 312; Beyzavi, el-Minhdc, s. 179.

83 [sfahani, el-Kavd‘id, s. 285.
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Abdullah Bosnevi'nin Sirrii’l-hakaiki’l-ilmiyye fi Beyani’l-
A’yani’s-sabite Adl1 Eseri: Inceleme ve Tahkik
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Ozet

Abdullah Bosnevi, Siift paradigmanin anlasilmast baglaminda énemli ¢calismalara imza atmis
ve bundan dolayr “Sarihii’l-Fusils” diye iin kazanmistir. Kendisi, pek ¢cok alanda calismalar vermis olsa
da eserlerinin cogu nazari tasavouf alamna dairdir. Nitekim incelemeye calishi§mz bu risélede, Tbn
Arabi'nin paradigmastn kilit kavramlarindan biri kabul edilen a’yan-i sibiteyi konu edinmistir. Bu
makalede, soz konusu risdlenin icerik tahlilini ve edisyon kritigini yaparak arastirmacilarn istifadesine
sunmayt hedeflemekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Bosnevi, [bn Arabi, A'yin-1 Sabite, Analiz, Tahkik

An Analysis and Critical Edition of Abdullah Bosnavt’s Sirru’l-Hakaiki'l-ilmiyye f1
Bayan al-Ayani’s-Sabite

Abstract

Abdullah Bosnevi undertook important works in the context of understanding the Sufi
paradigm and became known as a “Sarihu’l-Fusiis”. Although he has given studies in many fields, most
of his works are related to the field of theoretical Sufism. As a matter of fact, in this booklet (risalah) we
try to examine, a'yani sabita which is accepted as one of the key concepts of Ibn Arabi's paradigm is the
subject. In this article, we aim to present this booklet to benefit of researchers by making content analysis
and critique of editions.

Keywords: Bosnavi, Ibn Arabi, A'yani Sabita, Critical Edition, Analysis

Giris

Tam adi Abdullah b. Muhammed el-Bosnevi el-Bayrami olan miiellif,
992/1584 yilinda Bosna’da dogar. Ilkogrenimini orada aldiktan sonra bir miiddet
Misir ve Hicaz'da bulunur. Hac dontisii Sam’da Ibn Arabi'nin (6. 638/1240) kabri
yaninda bir siire inzivaya ¢ekildikten sonra Konya'ya yerlesir ve 1054/1644 yilinda
orada vefat edip Sadreddin el-Konevi'nin (6. 673/1274) yanmna defnedilir.
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“Sarihii'l-Fustis” olarak bilinen Abdullah Bosnevinin (6. 1054/1644)
tasavvuf basta olmak {iizere pek cok alanda kaleme aldif1 risaleleri, halen
arastirmacilarin istifadesine sunulmay1 beklemektedir. Nesredilmeyen risalelerinden
biri de Ibn Arabi'nin felsefi paradigmasinin kilit kavramlaridan biri kabul edilen

a’'yan-1 sabite”yi ele ahp inceledigi cahsmasidir. Onemine binaen bu risaleden

hareketle a’yan-1 sabite teorisi ele alinacak ve eserin edisyon kritigi yapilacaktir.
1. Sirrii'l-hakaiki’'l-ilmiyye fi Beyani'l-A’yani’s-sabite Adl1 Risale

1. 1. Risalenin Ad1 ve Miiellife Nisbeti

Incelemekte oldugumuz risale, Abdullah Bosnevinin 37 risalesinin
bulundugu bir mecmtia icinde yer almaktadir. Eserin adi, Mecm@ianin hem ilk
sayfasinda hem de risdlenin girisinde “Kitabii Sirri'l-hakaiki’l-ilmiyye fi beyani'l-
a'yani's-sabite” seklinde, [dahii’l-Mekniin’da “Risaletii’l-a’yani’s-sabite” adiyla! ve
Hediyyetii’l-“drifin’de “Sirrii’'l-hakaiki’l-ilmiyye fi beyani’l-a’yani's-sabite” adiyla
kaydedilmistir.2 Dolayisiyla bu risale, kisaca “Risaletii’l-a’yani’s-sabite” seklinde
isimlendirilirken tam olarak “Kitdbii Sirri'l-hakaiki'l-ilmiyye fi beyéani'l-a’yani’s-
sabite” adini tagimaktadir.

Mecmtiada bulunan 37 risalenin tamami, bizzat miiellif hattiyla kaleme
alinmis olup edisyon kritigini yaptigimiz risale, 157-160 varaklari arasinda yer
almaktadir. Mecmtianin basinda, bu risalelerin tamami yazara nispet edilip onun
hattiyla kaleme alindig1 belirtilmistir. Ayrica Ismail Pasa, Kesfii’z-ziiniin’a yazdig1
zeylde “Risaletii’l-a’yani’s-sdbite” adiyla bu eseri Bosnevi'ye nispet etmekle
kalmamus eserin girisindeki ifadelere de yer vermistir.3 Ayrica o, bir bagka eseri olan
Hediyyetii’l-“drifin’de “Sirrii’l-hakaiki'l-ilmiyye fi beyani’l-a’yani’s-sabite” adiyla bu
esere temas eder.4 Dolayisiyla biitiin bu bilgilerden hareketle eserin miiellife

nispetinde her hangi bir stiphe ve tereddiidiin s6z konusu olmadig1 anlagiimaktadir.

1. 2. Eserin Muhtevasi ve “A’yan-1 Sabite” Teorisi

Bosnevi, “bu risdleyi 6zel olarak Abdullah el-Bani'ye genel olarak ise Tanr1

hakkinda diistinen herkes icin kaleme aldigin1” belirterek eserin muhatap kitlesini

1 i_smail Pasa, Tdahii'l-meknin fi'z-zeyl “ald Kesfi'z-ziiniin, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-arabi, ts., III, 559.

2 fsmail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin fi esmdi’l-miiellifin ve dsiri’l-musannifin, istanbul: Matbaatii’l-me‘arif, 1951, I,
477.

3 [smail Pasa, Tdahii’l-mekniin, 111, 559.

4 fsmail Pasa, Hediyyetii'l-'drifin, 1, 477.
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risdlenin hemen basinda ozellikle-belirtir. O, ii¢ bucuk varaktan olusan bu kisa
risalesinde ayn-1 sabitenin neligini ve mahallini, Tanrinin yaratmasinda onun roliini,
kaza ve kaderle iliskisini, yaratilip yaratilmamasiny, ilim ile maltim arasindaki iliskiyi
ve a’yan-1 sabitenin bilinip bilinmeyecegini konu edinir. Biz de konunun devaminda
a’yan-1 sabite teorisini bu minvalde ele alip incelemeye calisacagiz.

“A’yan-1 sabite”, vahdet-i vuctid nazariyesinin en temel kavramlarindan
biridir. Bu nedenle Ekberi gelenegin 6nemli temsilcileri bu kavramin dogru
anlagilabilmesi i¢in miistakil risileler kaleme almiglardir. Bu risilelerden biri de
tahkikini yapmakta oldugumuz Abdullah Bosnevi'ye ait olan “Sirrii’l-hakaiki’l-
ilmiyye fi beyani'l-a’yani’s-sabite” adli eserdir. Bosnevi, soz konusu risalesinde Ibn
Arabi’den pek ¢ok alintiya yer verirken iki yerde de Sadreddin Konevi'ye atifta
bulunur. Dolayisiyla Bosnevi'nin a’yéni’s-sabiteye dair diisiincesinin anlasilmasi, ibn
Arabi'nin konuyla ilgili izahlarina muhtactir. Zira o, konuyla ilgili 6zgiin bir sey
ortaya koymaktan ziyade Ibn Arabi’den dogrudan yaptig1 alintilarla meseleyi vaz
etmeye calisir. Bu nedenle hem Bosnevinin hem de Ibn Arabi'nin aciklamalart
dogrultusunda konuya temas edilecektir.

A’yan-1 sabite kavramini ilk kez kullanan ve onu, hem ontolojik hem de
epistemolojik sisteminin merkezine yerlestiren ilk diistintir Ibn Arabidir.5 O, varlik
anlayis1 icerisinde a‘yan-1 sabiteyi “Bir” ve “gok” arasinda merkezi bir konuma
yerlestirmis ve bununla Tanri-alem iliskisini izah etmeye calismistir.6 A’yéan-1 sabite
diistincesi, Tanr1 merkezli alem tasavvuru olan vahdet-i vuctid nazariyesinde hem
ontolojik hem de epistemolojik agidan 6nemli yer isgal eden anahtar bir kavramdur.
Zira Ibn Arabi ve takipgileri, a'yan-1 sabite diistincesiyle bir yandan alemde var olan
¢oklugun ontolojik kaynagmi izah etmekte, diger yandan kaza-kader, insan
iradesinin o6zgiirligiu ve kotilik” gibi dini distincenin en girift ve karmasik
meselelerini aciklamaya calismaktadirlar.8 Bu nedenle oncelikle a‘yan-1 sabite
kavraminin Ibn Arabi'nin diisiincesinde ne anlama geldigini izah etmemiz

gerekmektedir.

5 Ebii’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul; iz Yayincilik, 2000, s. 259.

6 Abdullah Kartal, [lahi [simler Teorisi, istanbul: Hayykitap, 2009, s. 164.

7 fbn Arabi'nin varlik nazariyesinde kétiiltigiin yeri ile alakali goriislerinin tahlili icin bkz. Selahattin Akti, Ibn
Arabi’de Varlik ve Kétiiliik Problemi, Istanbul: Litera Yayincilik, 2018.

8 A‘yan-1 sabitenin kaza ve kaderle iliskisi icin bkz. Hatice K. Arpagus, “Sofyal1 Bali Efendinin Kaza ve Kader
Risalesi ve A‘yan-1 Sabite Agismdan Insanin Sorumlulugu”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (2006/1), s.
51,52.



322 | Kilitbahir

1. 2. 1. A'yan-1 Sabite Kavram

“Ayn-1 sabite”, “ayn” ve “sabit” lafizlarindan tiiretilmis miirekkep bir
kavramdir. Ibn Arabi, “ayn” kelimesiyle hakikat, zat veya mahiyeti kastederken
“siibat” ifadesini, insan mahiyetinin veya zihindeki ticgenin varlig1 gibi akli veya
zihni varlig karsilamak igin kullanir. Bu nedenle ibn Arabi “ayn-1 sabite”den s6z
ettiginde, bununla varliklarin sahislarimin bulundugu mahsts (duyulur) ve harici
alem ile birlikte, esyanin hakikatlerinin veya ma‘ktl mdahiyetlerinin bulundugu
akledilir 4lemi kasteder. O, harici varliktan yoksun olan bu “a’yan-1 sabite”yi
genellikle “ma‘dtimat” veya “umdr-i ademiyye” diye niteler.?

A’yan-1 sabite, konu ile alakali sozliiklerde “miimkiin varliklarin ilahi
ilimde sabit olan hakikatleri” diye tarif edilir.10 Abdullah Bosnevi, a’yan-1 sabiteyi
ilaht ilmi hazrette sabit olan se'nler olarak goriir ve bu se'nler, -agacin cekirdekte
miindemic olmasi gibi- Tanr’'nin zatinda (ehadiyyet mertebesinde) miindemigtirler.
Bu hakikatler ilahi ilimde ilim olarak sabit olmalarina ragmen heniiz varlik kokusu
almamalarindan dolayr ma‘dimdurlar.’? A’yan-1 sabitenin Tanrmmn ilminde
miindemi¢ olmas1 ise Tanrmun birligine ve tekligine hicbir sekilde halel
getirmemekte ve Tanri asli tekligi tizerine kalmaya devam etmektedir.12 Zira a’yan-1
sabite zata ait kemalat ve sutinattir. Dolayisiyla mahstis alemdeki biitiin varliklarin
hakikati, Tanrinin ilmindeki taayyiin nispetinden ibarettir. Bu taayyiin, muhakkik
stfilere gore “a’yan-1 sabite”, filozoflara gore “mahiyet”, Mutezile’'ye gore “ma‘lim-
ma‘dtm” diye isimlendirilir.13

“A’yan-1 sabite”, duyusal alemde bulunan esyanin, ilahi ilimde bulunan
arketipleri olmasi hasebiyle Platonun “idealar”ina ve Mutezile'nin “ma‘lam-
ma‘dim” diisiincesine benzemektedir. Ancak idealarin tiimel olmasina karsin,
a’yan-1 sabitenin Hakk'in ilminde akledilir sekilde bulunmas: ve tikel olmas1 onu

Platon’un idealar diistincesinden ayirmaktadir’4

9 Suad el- Hakim, Ibn Arabi Sozliigii, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, (trc. Ekrem Demirli), 2005, s. 90.

10 Abdurrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sozliigii, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: iz Yaymcilik, 2015, s. 406; Ekrem
Demirli, Islam Metafiziginde Tanr ve Insan, istanbul: Kabalc1 yayinlari, 2009, s. 207.

1Abdullah  Bosnevi, Sirrii'l-hakdiki’l-ilmiyye fi  beydni'l-a’yani’s-sabite, Millet kiitiiphanesi, Carullah
Kolleksiyonu, no: 2120, vr. 1.

12 Davut el-Kayseri, Tasavouf Ilmine Giris, (trc. Muhammmed Bedirhan), Istanbul: Nefes Yayinlari, 2013, s. 79.
13 Farabi, Kitabu'l-hurif, (thk. Muhsin Mehdi), Beyrut: Daru’l-mesrik, 1986, s. 61; Sadreddin Konevi, Tasavouf
Metafizigi, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul; iz Yayincilik, 2013, s. 23.

14 Ebii’l-Ala Afifi, “Ibn Arabi’de A’yéan-1 Sabite; Mu'tezili Diisiincede Ma‘dtimat”, Ibn Arabi Amsina (Makaleler),
(trc. Tahir Ulug), Istanbul: insan Yaynlari, 2002, s. 154.
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fbn Arabi'ye gore tanrimin yaratma eylemi Es‘ari/ehl-i stinnet kelaminin
aksine yoktan yaratma seklinde degil de, Tanrmun ilminde bulunan bu ilmi
hakikatlere tecelli ile varlik bahsetmesinden ibarettir. Ibn Arabi, en hacimli eseri olan
Futuhdt-1 Mekkiye'nin mukaddimesinde, “Hamd, seyleri bir yokluktan ve yoklugun
yoklugundan var eden ve seylerin varligini kelimelerinin yonelisine dayandiran
Allah’a mahsustur.”15 ifadesiyle eserinin heniiz girisinde esyanin yaratihisinin
keyfiyetinden bahseder ve bu yaratilista a’yan-1 sabitenin kilit roliine dikkat geker.
Zira Ibn Arabi, metinde gecen “bir yokluktan” ifadesiyle a’yan-1 sabiteye, “yoklugun
yoklugundan” ifadesiyle de vuctid kavramina isaret eder. Dolayistyla yaratili, fbn
Arabi'nin ifadesiyle varlik verme fiili (izhar), Tanrmmin adem/yokluk halindeki
a’yana vucid tecellisiyle varlik bahsetmesinden ibarettir.

Esyanin varliga gelisi, Tanr1'nin feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes tecellisiyle
gerceklesir. Bosnevi'ye gore Tanrinin feyz-i akdes tecellisinin neticesinde, ilk olarak
a’yan-1 sabite taayyiin eder. Bir bagka ifadeyle a’yan-1 sabite, ona gore Hakk'in ilk
taayytinii kabul edilir.16 O, Tanrimn zatinda miindemig olan bu hakikatlerin varlik
sahasina zuhtrunu, yani “Bir”in ¢ok seklini almasini ibn Arabi gibi, ayna-stret,
golge ve gekirdek-agag 6rnekleriyle izah etmeye ¢alisir.1”

Bosnevi'ye gore a’yan-1 sabitenin iki itibari soz konusudur. Birinci itibara
gore a'yan- sabite Hakk'm isim ve sifatlarmin aynasidir. Tkinci itibara gore ise
HakK'in viicudu a’yan-1 sabitenin aynasidir. O, a’yan-1 sabitenin bu iki itibarinin
neticesini soyle izah eder: “Birinci itibar dikkate alindiginda, haricte a’yan-1 sabiteye
gore taayyiin eden Hakk'mn viicidundan baska bir sey yoktur. Nitekim miiteaddid
aynalara ytiziinii gevirdiginde, yiiz tek olmasina ragmen her aynada stretler zuhtr
eder. Buradaki gokluk (yiizden degil) aynalarin coklugundan kaynaklanr... Tkinci
itibara gore ise, viicudda a‘'yandan baska bir sey yoktur. Haricte mevcut olan
a‘yanlar Hakk'm tecellisinde zahir olan a’yanin stretleridir.”1® Ancak Hakk'in

tecellisiyle varlik sahasina ¢ikan esyanin, bizatihi a’yanin kendisi degil de stretleri

15 {bn Arabi, Futuhit-1 Mekkiyye, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: Litera yaymcilik, 2015, 1, 15.

16 Bosnevi, el-A’yanii’s-sdbite, vr. 1.

17 Bosnevi, el-A‘yanii’s-sabite, vr. 1-2; Siileyman, Uludag, “Ibn Arabi”, DIA, Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari,
1995 s. 124-125; ibn Arabi'nin kullanmis oldugu sembollerin detayl izahi igin bkz. Tahir Ulug, Ibn Arabi’de
Sembolizm, Istanbul: Insan Yayinlari, 2007.

18 Bosnevi, el-A’ydnii’s-sibite, vr. 1-2. Ayrica Fahrettin er-Razi akil ile ilgili izahlarinda “feyz” kavramini
aciklarken benzer izahlarda bulunmaktadir (Mebihisii'l-mesrikiyye, y.y.: ts., 1, 475; ibrahim Coskun, Fahreddin
er-Razi’de Uretken Akil, Konya: Tekin Kitabevi, 2007, s. 58-63).
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oldugunu bilmemiz gerekir. A‘yan-1 sabitenin tikel ve birbirinden farkli olmasi,
alemde bulunan kesretin kaynagini teskil eder. Esya, ilahi ilimde sabit olan bu
hakikatlerin isti‘dat ve kabiliyetine gore zuhtir eder. Hakk, 6zii itibariyle ma’dtim
olan bu a’yan-1 sabiteye vuctd tecellisiyle her an varlik vermektedir.1® Kesintisiz
devam eden bu tecelli vasitasiyla yaratilis her an yenilenir (halk-1 cedid). Ancak ilahi
ilimde adem (yokluk) tizere bulunan a’yan-1 sabite, bu hal iizere kalmaya devam
eder.20 Bosnevi, Ibn Arabi’den alinti yaparak asli itibariyle ma’dtm olan a’yan-
sabitenin, yokluk tizere subtiyetinin devam etmesini 6nemli bir husus oldugunu
belirtir.2!

ibn Arabi, vuctid kavramini “zahirde var olma” anlaminda kullandigindan,
a'yan-1 sabitenin ma’dam oldugunu belirtir.22 Ancak Ibn Arabi, a’yan-1 sabiteden
ma’dtim diye bahsederken mutlak anlamda bir yoklugu degil, izafi yoklugu
kasteder. Varlik ise sadece zahir olarak mevcut olan ferdi nesneler igin s6z
konusudur. Su halde a’yan-1 sabite, kavramlarin insan zihninde var olmas: gibi ilahi
ilimde bir gesit varliga sahiptir.22 Dolayisiyla 4lem, Hakk'in, ilahi ilimde sabit olan bu
hakikatlere kesintisiz tecelli etmesi sebebiyle varligmi stirdiirtir. Bu varlik tecellisi
hizl, siddetli ve art arda gergeklestiginden, kisi ilk tecellinin kesildigini ve ikinci bir
tecelliyle var oldugunu fark edemez (teceddiid-i emsal). Bu nedenle kevni
mevcutlara bakan kisi, onu kendi hali {izere sabit goriir.24

Bu baglamda {iizerinde durulmast gereken onemli bir nokta da -
diistincelerimizin, zattimizdan ayr bir gercekligi olmamast gibi- Tanrimn ilminde
sabit olan bu hakikatlerin, Tanrimn zatindan ayri bir varliga sahip olmamasidir.
Daha 6nce zikrettigimiz gibi bu hakikatler Hakk'in zatina ait sutinat, kemalat ve ilahi
isimlerin gerekleridir.2> Bundan o6tiirii a‘yan-1 sabitenin harici varlikla ve Hakk'm
zatindan ayr1/bagmmsiz akli varlikla nitelendirilmesi pek miimkiin degildir. Neticede

a‘yan-1 sabitenin Hakk’a ve esyaya olan iki nispeti soz konusudur. Hakk’a olan

19 {bn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, (trc. Nuri Gengosman), Istanbul: Milli Egitin Basimevi, 1952, s. 64.

20 A. Avni Konuk, Fusiisu’l-hikem Terciime ve Serhi, Istanbul: Marmara Universitesi Yayinlari, 2010, s. 15.

21 Bosnevi, el-A‘ydnii’s-sibite, vr.2.

22 Ebii'l-Ala Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalar Icin Anahtar, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul; iz Yaymcilik, 2011, s.
207.

23 jzutsu, Ibn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, (trc. Ahmet yiiksel Ozemre), Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2005, s. 218.

24 Bosnevi, el-A’yanii’s-sabite, vr. 4.

25 Ebii’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 265.
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nisbetine gore, o, Zata ait sufinat, kemalat ve esméa-sifatlarinin saretidir. Esyaya
nispeti ise a’yan-1 sabitenin, esyanin hakikatleri ve dayanaklar1 olmasidir.26

fbn Arabi disiincesinde esyamin hakikati meselesi, Esari-Maturidi
kelamcilarin anlayisindan tamamen farklidir. Nitekim Bosnevi, a’yani sabite ve
vuctdiye diye ikiye ayirdiktan sonra aralarindaki fark: izah eder. Ona gore a’yan-1
sabite-i gaybiyye, ma’dtim olup vuctid/varlik kokusu almamis ve hazret-i ilmiyyede
bulunurken a‘yan-1 vuctidiyye ise vucid mertebelerinde bulunup tecellinin
stretlerinden ibarettir. Tbn Arabi ve takipgileri a'yan-1 vuctidiyyenin, sabite diye
isimlendirilmesine karsi c¢ikip Esari-Maturidi paradigmasinda "esyanmn hakikati
sabittir" onermesinin gercegi yansitmadigini savunurlar. Aksine a’yan ve arazin her
an degismekte oldugunu iddia eden Sofistleri, kendilerine daha yakin gérmelerine
ragmen onlarin bu degisimin arkasindaki degismez tek cevheri fark
edemediklerinden dolay1 hata ettiklerini iddia ederler. Esari kelamcilara gore alemde
mevcut olan esyanin mahiyeti, -insanin ‘diisiinen canli’dan ibaret olmas: gibi- cins ve
fasillardan olusur. Bosnevi, subit kelimesini vuctid anlaminda kullandiklarindan
dolay1 onlarmn boyle bir hataya diistiiklerini belirttikten sonra bizzat insanin, cins ve
fasildan hareketle terkip edip icad ettigi seylerin sabit olmasinin imkéansiz oldugunu
savunur. Zira ona gore mahiyetleri icad eden insamn fani olmas1 dolayisiyla onun

ca’linin de sabit olmayip evla ile fani olmas: gerekir.2

1. 2. 2. A'yan-1 Sabitenin Gayr-1 Mec’dl Olmasi

Mahiyetlerin yaratilip yaratilmadigi meselesi ma‘dtima sey denilip
denilemeyecegiyle ilgili bir husustur.28 Nitekim bu konu, Mutezili gevrelerde,
ma’dimun, bir sey olup olmadig1 sorunuyla birlikte ele alinmistir. Zira bilme filinin
bilene (alim) nispet edilebilmesi icin bir bilinenin (maltim) olmas1 gerekir.2° Yokluk
halinde olan miimkiin ma‘dmlarin “sey” ve “sabit” diye nitelenebilecegini iddia
eden bazi Mutezili kelamcilar, ma‘dtmu gayr-i mec‘tl olarak kabul ederler.? fbn
Arabi ve takipgileri de mahiyetlerin yaratiip yaratilimadigi meselesinde Mutezile ile

aynt dustincededir. Bu nedenle ibn Arabi'ye yonelik kaleme alinan ontolojik

26 Bosnevi, el-A‘yanii’s-sabite, vr. 3.

27 Bosnevi, el-A‘yanii’s-sabite, vr. 3.

28 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, (trc. Omer Tiirker), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yaymlari, 2015, I, 546.

29 Ozcan Tasci, Son Mu'tezile Kelamcist Takiyiiddin Necrdni, Ankara: Sentez Yaymlari, 2013, s. 157.

30 Abdiilkahir el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, (haz. M. Osman Hasin),Kahire: Mektebetii ibn Sina, ts., s. 157-
158.
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elestirilerin bir kismi, onun a’yan-1 sabiteyi gayr-1 mec’tl gérmesinden kaynaklanir.31
Zira ona gore Tanrmin ezeli ilminde imkan déhilinde bulunan bu mahiyetler (a’yan-1
sabite) ca’l ile nitelenemezler. Ciinkii a’yan-1 sabitenin yaratilmis oldugunu kabul
etmek, hadis varliklarm, Tanrinin zati icin zarf veya mazrtf olma problemini
dogurur.32

Tanrmin ilminin, yaratma fiilinden 6nce gelmesi mahiyetlerin gayri mec’tl
(yaratilmamis) oldugunu gosterir. Zira Tanrimin ilmi bu mahiyetlere (a’yan-1 sabite)
taalluk eder. Bilinen (maltim) olmadan bilen (alim) bir 6zneden bahsetmek pek
miimkiin degildir. Zira Tanr1 i¢in ilim mertebesi, ca’lden yani yaratmadan 6nce gelir.
Dolayisiyla mahiyetler, hérici varliklar1 agisindan héadis olsalar da ilmi hakikatleri
acisindan kadimdirler.33

Ca’l/yaratma, miiessirin tesiriyle meydana gelir. A’yan-1 sabite ilahi ilimde
sabit oldugundan tesir mahalinde yer almaz. Bu nedenle a‘yan-1 sabitenin
yaratilmishgindan, bir baska ifadeyle viicuda getirilmisliinden s6z etmek pek
miimkiin degildir. Ornegin insanda giilme ve aglama gibi bircok se'n/durum vardir.
Insan giilmediginde ve aglamadiginda bu se'nler potansiyel olarak varligini devam
ettirirler. Bu se'nler bizzat (bilfiil) ortaya c¢iktiginda, bir baska ifadeyle insan
gildiigiinde veya agladiginda, potansiyel sekilde var olan bu se'nler zuhtra

gelirler.34

1. 2. 3. A’yan-1 Sabite ve Kader

Esyanin kevni alemde zuhtiru, Tanrinin ilminde sabit olan a’yanin isti’dat
ve kabiliyetine goredir. Dolayistyla bu sistem igerisinde gayri mec’al olan a’yan-1
sabite, zuhtirun keyfiyetini tek tarafli belirlemektedir. Esyanin zuhtirunda a’yanm bu
belirleyici ozelligi, bir kisim kelamcilar tarafindan tenkit edilmistir.35 Zira bu
diistince, ilminde sabit olan a’yana varlik vermekten bagka bir fonksiyonu olmayan
Tanr1 tasavvuruna kapi aralamaktadir. Ancak kanaatimizce bu haksiz elestirinin

sebebi, a’yan-1 sdbitenin esyanin hakikatleri ve dayanaklari olmasimin yaninda,

31 A‘yan-1 sabitenin gayri mec‘tl olusuna yonelik itirazlar ve Nablusi'nin bu itirazlara vermis oldugu
cevaplar icin bkz. Muhammed Bedirhan, Abdulgani Nablusi'nin Vahdet-i Vucud Miidafaast, [USBE, istanbul
2016, (Doktora tezi), s. 296-301, 516-521.

32 Konevi, Tasavouf Metafizigi, s. 23.

33 Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi, “Risale fi kevni'l-mahiyeti mec‘tleten”, (trc. Yasin Apaydin), Osmanli
Felsefesi Se¢cme Metinler, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016, s. 487.

34 Konuk, Fusiisu’l-hikem Serhi, s.17,18.

35 Detayl bilgi icin bkz. Bedirhan, Vahdet-i Vuciid Mudafaast, s. 296, 301.
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HakK'in zatma ait kemalat, suinat ve esmasmn stretleri oldugunun goz ardi
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bir bagka ifadeyle Tanrimin miimkiinata varlik
vermesinde belirleyici olan a“yan-1 sabite, Hakk'in zatinin haricinde bir sey degildir.
Ote yandan a’yan-1 sabitenin Tanrinin varlik tecellisi kargisindaki bu mutlak etkinligi
onun degismezligi sonucunu dogurmaktadir. Fususu’'l-Hikem sarihlerinden Ahmet
Avni Konuk bu noktay: su sekilde izah eder:

Kaderin sirr1 dahi budur ki, a’yan-1 sabite zati ultthiyetten gayri olarak

harigte zahir olan umdrdan degillerdir. Belki Hakk'in nisep ve suunati

zatiyyesinin stiretleridir. Ve Hakk'in nisep ve suunati zatiyyesi ise ezelen ve

ebeden tegayyiir ve tebeddiilden miinezzehtir. Dolayisiyla a‘yan-1 sabite

dahi degismesi imkansizdi.36

Esyanin zuhurunda bu derece belirleyici olan a’yan-1 sabitenin isti’datinin
bilinip bilinmeyecegi meselesi, bu baglamda tizerinde durulan énemli bir konudur.
fbn Arabi, insanin a’yan-1 sabitenin isti‘dadin bilinebilecegini belirtir ve insanlari bu
bilgiye gore iki simfa ayirir. O, bu tasnifi Fusiisu’l-Hikem adli eserinde soyle izah eder:

Allah'in boyle bir kul hakkindaki bilgisi, biitiin hallerinde ve yaratilisindan

o6nce a‘yan-1 sabite alemindeki benliginin sabit bulundugu hal tizere

oldugunu ve Hakk'in ancak onun ayn-1 sabitesinin kendisine verdigi ilmi

bildigini ve bunun da ancak, onun iizerinde sabit olan sey oldugunu

anlayan kimse onlardandir. Béyle olunca da Allah’in ilmi ona nereden hasil

oldugunu bilir. Tanr1 erleri arasinda bu smiftan daha tistiin ve kesif ehli

kimse yoktur. Bunlar, kader sirlarina da vakiftirlar. Bu simif da ikiye ayrilir.

Bunlardan biri kader sirrim1 icmalen bilen, digerleri bunu tafsil ile

bilenlerdir. Fakat tafsilen bilen, icmalen bilenlerden {istiindiir. Ciinkii o,

kendi hakkinda Allah”in bildigini, ya Allah ona ayn-1 sabitesinin ilimden

verdigi seyi bildirmekle yahut ona ayn-1 sabitesini ve tizerine gelen hallerin

sonsuz degisimlerini kesfettirmekle 6grenir. O daha ytiksektir. Zira onun

kendi nefsine olan ilmi, Allah’in ilim mertebesinde olur. Ciinkii ilmin alinisi

ayni kaynaktandir.3?

A’yan-1 sabitenin isti’datinin bilinmesi, ayn1 zamanda kadere dair bir seyler
bilmek anlamina gelir. Ancak bu bilgi, bilende mutsuzluk ve hiizne yol agabilecegi
gibi, aksine tam bir huzur ve itmindna da sebebiyet verebilir. “Her seyin, Tanrinin

bilgi ve takdiriyle meydana gelmesi”, kisiye itmindn ve ruhi dinginlik

36 Konuk, Fusiisu’l-hikem Serhi, s. 23, 24.
37 bn Arabi, Fusiisii’l-hikem, s. 24.
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kazandirabilecegi gibi, 4lemde meydana gelen bir takim koti fiillerin
degistirilemeyecegine dair diisiinceden dolay:1 kiside mutsuzluk ve huzursuzluga da

neden olabilir.38

1. 2. 4. Ilmin Maltima Tabi Olmas1

A’yan-1 sabite teorisi tizerinden temellendirilmeye calisilan diger bir konu,
insanin 6zgiirligi ve sorumlulugu meselesidir. Ibn Arabi ve takipgileri bu sorunu
“ilim maltima tabidir” ve “maltim (a’yan-1 sabite) yaratilmamistir” diyerek asmaya
calisirlar.® Nitekim Ibn Arabi, bu meseleyi soyle izah eder:

Haktan miimkiin varliklar tizerine gelen tecelli ancak onlarin hallerinden

kendi benliklerinin Hakk’a verdigi bilgidir. Ciinkii miimkiin varliklarin

herhalde bir sareti vardir ve hallerindeki degisikliklerinden dolay1 da

stretleri cesitlidir. Su halde hallerin degisken olmas: yiiztinden Hakk'in

tecellisi tiirlii tiirlii olur. Neticede Hakk'in kuldaki eseri kulun haline gore

degisir. Halbuki kula hayri kendi nefsinden baskasi vermedi. Serri de

nefsinden baskasi getirmedi. Demek ki, o, nimeti de azabi da kendi

nefsinden bulur. O ancak kendi nefsini kétiilesin ve kendi nefsini évsiin. Su

halde Hakk'in onlar1 bilmesinde kendisi icin yeter delil vardir. Ciinkii ilim

maltima tabidir.40

Su halde Ibn Arabi ve takipgilerine gére, Tanr1 zuhara gelecek esyanin
bilgisini esyanin bizzat kendisinden alir. Onda herhangi bir tesiri yoktur.4! Tanr1
hakim, a’yan-1 sabite ise mahktm aleyh degildir.42 Eger kisi ayn-1 sabitesinde kafir
ise kafir olarak, miimin ise mtimin olarak zuhtir eder. Tanrinin onun kiifriinde veya
imamnda hicbir etkisi s6z konusu degildir.4> Su halde bu paradigmada belirleyici
olan, a'yan-1 sabitenin bizatihi kendisidir. Nitekim Ibn Arabi, Fususu’l-hikem’in Lut
Fassinda konuyu temellendirirken “O, hidayete girecek olanlari en iyi bilir”"4
ayetini delil olarak zikreder. Ona gore, Allah, heniiz varliga gelmezden 6nce a’yan-1
sabitesinden hareketle kisinin miimin oldugunu bilir. Ancak bu mesele farkli

disiplinlerde oldugu gibi, stfi gelenek icerisinde de tenkide maruz kalmistir. Nitekim

38 Izutsu, Anahtar Kavramlar, s. 257; Afifl, Fusiisu’l-hikem Okumalari, s. 278.

39 Ali Mahmad el-Omeri, el-Kader fi'l-fikri’s-siifi, Amman: Darii’l-fath, 2009, s. 113.

40 [bn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 93.

41 William Chittick, Sifinin Bilgi Yolu, (trc. Omer Saruhanhoglu), Istanbul: Okyanus Yaymnlari, 2016, s. 336.
42 Konuk, Fusiisu’l-hikem Serhi, s. 22, 23.

43 [bn Arabi, Futuhit-1 Mekkiyye, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: Litera Yayincilik, 2011, XV, 193.

44 Kasas, 28/56.
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Abdiilkerim el-Cili, ilmin maltima degil, malmun ilme tabi oldugunu savunurken4>
tahkikini yapmis oldugumuz bu risalenin yazar1 Abdullah Bosnevi ise bir baska
risalesinde Cili'nin diisiincesine itiraz mahiyetinde bir reddiye kaleme alir ve
maltmun ilme degil, ilmin maltima tabi olmasi gerektigini belirtir.46

Sonug olarak, Hakk'mn ilk taayyiinii ve varlik mertebelerinin ikincisi olan
a’yan-1 sabite,47 esyanin Hakk'in bilgisinde sabit olan arketipleridir. Yaratma ise,
Hakk'in a'yana varlik vermesinden, diger bir ifadeyle bilgisinde bulunan bu
arketipleri izhar etmesinden ibarettir. Tanrinin esyay1 izhar etmesinde belirleyici olan
a’yan-1 sabiteninin isti'dadidir. Esya kendi isti‘dadina gore zuhtira gelmekle birlikte
o, asli hali olan ademiyet/yokluk iizere kalmaya devam eder. Bu nedenle ibn Arabi
ve takipgileri a'yan-1 sabiteyi varlik diistincesinin merkezine yerlestirerek bir yandan
coklugu izah etmekte, diger yandan “Bir” ve “¢ok” arasindaki irtibat1 saglamaya
calismaktadirlar. Ayrica ibn Arabi, a’yan-1 sabite ile insan iradesinin ozgiirligtinii
temellendirir. Zira ona gore ilim, gayr-i mec’tl olan a‘yana (maltima) tabidir ve

Tanrmnin, a'yana varlik vermekten baska bir tesiri yoktur.

1. 3. Eserin Yazma Niishalar1

Risélenin pek ¢ok yazma niishas: bulunmakla beraber Millet kiittiphanesi
Carullah Kolleksiyonu: 2120 numarali demirbasa kayith olan yazma, hem okunur
hem de miiellif hattiyla kaleme alinmis olmasi hasebiyle en ¢nemli niisha 6zelligi
tasimaktadir.4® Bu yazmann, toplamda ti¢ buguk varaktan olustugu gortiliir (vr. 157-
160). Mecmtianin sonunda ifade edildigi tizere bu eser, 1039 yili Muharrem ayinda
yazilmis, 1045 yilinda ise miisveddeden temize gekilmistir.49

Melik Faysal Merkezi'nde hazirlanan Hizineti't-tiirds adli eserde, risalenin
bir niishasinin Zahiriyye kiittiphanesinde 7847 nolu yerde bulundugu (89/436) ifade
edilir ve Mu’cemii’t-tdrih adli eserde de ayni bilgilerin (78-83 varak) oldugu goriiliir.50

45 Abdulkerim el-Cili, Insan-1 Kamil, (trc. Abdulaziz Mecdi Tolun), Istanbul; iz Yaymecilik, 2015, s. 149.

46 Abdullah Bosnevi, Kenzii'l-mahtim fi tab‘iyyeti’l-ilmi li'l-ma‘liim fi'r-redd ‘ald Abdiilkerim el-Cili, Millet Ktp.,
Carullah Efendi, no: 2129/33, vr. 170-180.

47 Varhg1 anlamlandirmak adina {bn Arabi'nin sisteminde kendisine yer verdigi “Hazarat” veya “Meratib”
diye adlandirilan varlik mertebeleri igin bkz: Ates, Siileyman, “Hazarat-1 Hams”, DIA, Istanbul, 1998, XVII,
115-116; Akti, Selahattin, Ibn Arabis Lexikon der sufischen Terminologie als Schliissel zum Einstieg in Seine
Gedankenwelt, Norderstedt: Grin Verlag, 2016, s. 38-41.

48 Orijinal ifadesi: (= yad = s il gall bad] | [ (g8l i) 2

 Orijinal ifadesi: s (o Cupdiall s Guladl a sl 8 08 a3« all 5 I 5 i A ol all o ma Jill 8 508
Al 5 a5 Gued L ol yall

50 Hizdnetii't-tiirds, 11, 1492.
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Cidde’de nesredilen Fihrisii’l-mahtitati’l-arabiyye’de ise “Kitabii Sirri’l-hakaiki’l-
ilmiyye fi beyéni'l-a’yani's-sabite” adiyla aymi risdlenin farkli bir niishasma yer

verilmis, fakat miellifinin kim oldugunun tespit edilemedigi belirtilmistir.5!
1. 4. Tahkikte Takip Edilen Yontem ve Ornek Sayfalar

Tahkik ettigimiz risalede su yontemler takip edilmistir:

a. Miellif hattiyla kaleme alman niishadan hareketle miimkiin mertebe
orijinal metin ortaya konulmustur.

b. Temel kitaplarindan yapilan alintilarda asil kaynaga basvurulup dipnotta
yerleri tespit edilmistir.

c. Yazar, noktalama isaretlerinin pek gelismedigi o donemde muhtevanin
anlasilir olmasi icin ciimleleri ve ctimle igindeki 6geleri birbirinden ayirmak igin
zaman zaman dairevi biiytik bir nokta kullanmustir. {lk etapta bu hususun korunmast
diistintilmiis olsa da zamanimizda gelisen noktalamaya gore daha basit kaldigindan
bu husus metne yansitilmamustir.

d. Metnin anlasimasm kolaylastirma adina zaman zaman hareke ve
noktalama igareti kullanilmigtir.

e. Ayetlerin kaynagina isaret edilmistir.

51 Fihrisii’l-mahtiitati’l-‘arabiyye, s. 415.
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El-Ezheri'nin Tehzibu'l-Luga'da Dilcilerden yaptig1 Nakiller

Ozet

Ezhert, giivenilir dilbilimciler arasindadir. Yaptig1 nakillerde rivayetin sihhati hususunda
hassas davrandigy icin ¢alisma konusu olan Tehzibu'l-luga’st da Arapea dil sozliikleri arasinda onemli
yere haizdir.

Ezhert, dil rivayetinde ti¢ yol takip etmistir. Bunlar Araplardan dogrudan semd’; sikadan
sozlii rivayet ve bir kitabin dogrudan sika olan kendi miiellifinden veya kitabinda rivdyet ettigi kisiden
nakildir.

Ezheri'nin dil rivayetinde takip ettigi metotlardan biri olan semi’ metodunu bir baska ¢alisma
konusu olarak ele aldim. Bu ¢alismada ise Ezher’nin kendinden onceki giivenilir dilcilerden aktardig:
rivayet metodu degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Nakli rivayet, dil alamnda yazilmis sézliikleri ayricalikly kilan 6zelliklerden biridir. Zira
sonradan gelenler ilklerden ve ilklerin eserlerinden nakil yaparlar. Ezheri de kendisinden dnceki gtivenilir
dilcileri benimsemis ve kitabinda séz konusu dilcilerden nakiller yapmstir. Sozliigiiniin giris kisminda
nakil yaptigr alimleri eserleriyle birlikte zikretmis ve onlart tasnife tabi tutmugtur. Katiplerin hatalarim
iceren kitaplar: elestirici bir tavirla denetlemis ve kitaptakilerin dogrulugundan emin olmak istemistir.
Béylece dogru bilgileri kitapta tutmug ve yanhslar: da cikarnustir.

Bu ¢alismada Ezheri'nin kendilerinden nakil yaptigi dilciler bire bir degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Yine Ezheri’nin nakil yaptigr dilcilerden ve kitaplarindan yararlandigu bilgilerin sihhati
hususundaki tespitleri ve takip ettigi metot ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: rivayet, belgeleme, dilbilimciler, tahrif etmek, isnad, cerh ve tadil.

Al-Azhari Narrative about the Linguistics in his work Tadhib al-Lugha

Abstract

Al-Azhari is considered as one of the reliable linguists; his book (Tahdhib allugha) has an
important status between the others Arabic dictionaries because of his commitment and concern to write
what is true. He adopted three methods in this regard: (1) the direct hearing from the Arabs, (2) the
trusted oral narration, (3) the citation from books directly or indirectly through the trusted narrators who

reported from the authors of these books.

*Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagatu Anabilim
Dalu
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In a previous paper, I have touched on the first method of Al-Azhari’s narration of the
language, which is the direct hearing from the Arabs. As for this paper, I will touch on his narrated from
the trusted linguists who had preceded him and their books.

The transferred narration is considered as one of the features that distinguishes the linguistic
dictionaries, where we can notice that the next person narrates from the predecessors and their
publications. Al-Azhari adopted that narration in his book, in which he relied on the trusted linguists
who preceded him and narrated from them; he mentioned their names and the names of their books in the
introduction of his dictionary and classified them into layers. He also checked the books which contained
a lot of redundancies and tampering of the scribes critically, confirming what is proven to be true from
trusted persons and denying the ones which are proven to contain distortions and lies.

In this paper, 1 will address these linguists who have been adopted by Al-Azhari singly; we
will see the capacity of him in confirming what he has narrated from them and their books, and his
method in doing that.

Keywords: Narration, documentation, linguists, distortion, isnad, jarh and ta'deel.
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Zeydi Usul-i Fikh1 Diye Bir Sey Var m1? Ekoliin

Tamamlanmis {1k Usul Kitab1 Olan Natik bi’l-hakk’in (340-424/951-
1033) el-Muczi fi Usili’l-fikh Adl Eseri Uzerinden Zeydi Usul
Diigiincesinin Mahiyetine Dair Bir Inceleme

Ahmet TEMEL"

Ceviri: Sacide ATAS™

Ozet

Bu calisma yakin bir zamanda yazmas kesfedilerek basilan Zeydi cevreler tarafindan ilk usul
eseri olarak kabul edilen el-Mucz? fi usiili’l-fikh adli eseri incelemektedir. Mu'tezile alimleriyle yakin bir
mesai i¢inde oldugu bilinen en-Nitik bi'l-hakk tarafindan yazilan, Zeydiyye'nin bu ilk usul eseri, fikih
usuliinde Zeydiyye ve Mu'tezile etkilesimini tespit etmek icin olduk¢a onemlidir. Bu calismada
Zeydiyye'nin iddiastnin aksine bu eserin Mu'tezile’nin fikih usulii icerisinde sayilmasi gerektigini iddia
ediyorum. Bu eserin bir boliimii Serhu’l-Umed oldugu iddiasiyla Mu'tezile alimlerinden Ebu’l-Huseyn
el-Basri'ye atfedilerek daha once basilmisti. Bu makalede bu isabetsiz atif da degerlendirilmektedir.
Makale ti¢ boliimden olusmaktadir. Girisin ardindan ilk boliimde en-Natik bi’l-hakk’in ozlii bir
biyografisi verilecek, ikinci boliimde ise eserin miiellife nispeti, icerigi ve takip ettigi metot dzetlenecektir.
Son boliimde ise eserin Zeydiyye ve Mu'tezile arasinda kimligi konusu eserde yapilan atiflar dikkate
alnarak ve daha sonraki donemden Mu'tezile alimi Ebu’l-Huseyn el-Basri'nin el-Mu temed adl eseri ve
Zeydt alim Abdullah b. Hamza'nin Safvetu’l-ihtiyar adli eseriyle mukayese edilerek ele alinacak, eserin ve
miiellifin sonraki donemde Zeydi fikih usulii eserlerine etkisi ile ¢alisma hitama erecektir.

Anahtar Kelimeler: Zeydiyye, Usul, Fikih, el-Muczi, en-Natik bi’l-hakk.

Was There a Zaydi usiil al-figh? Searching for the Essence of Zaydi Legal Theory in
the School’s First Complete Usul Work: al-Natiq bi-1-Haqq's (340-424/951-1033) “al-Mujzi f1
usiil al-figh”

Abstract

This paper examines a recently discovered and published text, al-Mujzi fi usil al-figh, which
the Zaydis have commonly labeled as their school’s first written work on usil al-figh. Written by al-Natig
bi-I-Haqq, who reportedly had close relationships with Mu'tazili scholars, this book is important for
tracing the essence of Zaydi legal theory and interrelation between the Zaydiyya and Mu'tazila in the

* Dr. Ogretim Uyesi, istanbul Universitesi, lahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dah. Makalenin
Ingilizce orijinali Insan ve Toplum Dergisi 6:1 (2016), 71-84.’de yayimlanmuistir.
** Doktora Ogrencisi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Islam Felsefesi Anabilim Dalu
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field of usul al-figh. I arque that this work represents and draws upon Mu’tazili, as opposed to Zaydi,
legal theory. A certain part of this text was published earlier with attribution to Abii al-Husayn al-Basri
as a section of his work Sharh al-‘umad. This attribution is also discussed within the paper. The paper
consists of three main sections: a brief biography of al-Natiq bi-l-Haqq and a list of his works, the
attribution of the text and an outline of the structure and method in al-Mujzi, and an attempt to
determine the text’s identity by examining the authoritative voices in it and its influence later Zaydi
literature and by comparing certain cases to those existing in a Mu'tazili usil text (al-Mu'tamad) and a
Zaydt usul text (Safwat al-ikhtiyar).
Keywords: Zaydiyya, Usul, Figh, el-Mujzi, al-Natiq bi-al-haqq.

Giris

Zeydiyye mezhebi hem tesekkiil siireci hem 6n plana ¢ikan isimleri hem de
birgok ilmi ve siyasi temayiille iligkisi acisindan kendisini diger mezheplerin ilmi
tarihinden aymran birtakim karakteristik o6zelliklere sahiptir. Mezhebin adim
kendisinden aldig1 kisi olan Zeyd b. Ali'nin (v. 695-740) Emevilere kars: basarisiz
baskaldir1 girisimine ragmen mezhep hala varhigin siirdiirmektedir. Fakat kendisini
‘mezhep’ yapan seyin ne oldugu net degildir. Ciinkii bu kavram Islam diisiince
geleneginde kurulu bir kelam veya fikih doktrinini ifade eder. (Zysow, 2012) Mesela
Hanefi eserlerinden birine referans verildiginde bir fikih mezhebi kastedildigi veya
Mu'tezili alimlerden birine referans verildiginde bir kelam mezhebine aidiyeti
kastedildigi aciktir. Ancak Zeydiyye mezhebinden bahsedildiginde mezhebin ¢ok
anlamh karakteri kelam, fikih ve siyaseti kapsadig1 i¢in hangisinden bahsedildigi
meselesi netligini kaybetmektedir. Zeyd b. Ali'nin giiniimiize gelen tek eseri fikih
kitabidir ~fakat mezhepteki otoritesi imamet meselesindeki goriislerine
dayanmaktadir. Mesela Zeydi imam Yahya b. Hamza (749/1249) bir kisiye Zeydi
denebilmesi i¢in Zeyd b. Ali'nin kelam ve imamet hakkindaki goriislerini kabul
etmesi gerektigini iddia etmektedir. (Hamza, 2010) Mezhebin siyasi boyutu Zeydiyye
mezhebinin admin Hanefilik veya Safiilik gibi diger mezhep isimlerinden farklh
oldugunu belirten fbn. Murteza’y1 referans gosteren bazi yazarlar tarafindan
vurgulanmustir. (Yiicel, 2011)

Usuli fikha gelindiginde ise kelam ve fikih arasindaki benzerlik daha
problemli hale gelmektedir. Bu belirsizligin nedenlerinden biri usul-i fikhin

yapisidir. Ctinkii usul literatiirii, kelamcilar (Miitekellimin) ve fikihgilar (Fukaha)
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tarafindan tiretilmis ve sonrasinda usul-i fikihta iki yazim gelenegi olusmustur. Bu
da hem kelam hem de bir fikih mezhebine aym anda miintesip olan bir usulciiyii
belirli bir mezheple iliskilendirmeyi daha zor hale getirmektedir. Mesela hem
Mu'tezili hem de Hanefi olarak bilinen bir alimi bu iki usul geleneginden biri ile
iliskilendirmek daha derin bir arastirma gerektirir. Bir diger neden ise Zeydi
usulctiilerin belirli bir usul gelenegi ile nasil iliskilendirilecekleri sorunudur. Zira
Zeydi usulciiler Mu'tezile ile o kadar yakin iliski icerisindedirler ki bazi alimler
kelamda Zeydilerle Mu'tezilileri bir tutmaktadir. Mesela Sehristani (v. 548/1153)
Zeydilerin kelamda Mu'tezili, fikihta ise Haneft olduklarini iddia etmektedir. Bu da
Sehristani'ye gore Zeydiyye'nin bagimsiz bir fikih ve kelam doktrinine olmayip
Zeydiyye'yi olusturan seyin imamet meselesi hakkindaki goriisleri oldugunu
gostermektedir. (Sehristani, 1968) Diger yandan Mu'tezili alimler ise ozellikle ilk
gelisim doneminde usul-i fikih literatiiriine hatirt sayilir katkilarda bulunmustur. Bu
da Zeydilerin bagimsiz bir usul gelenegi mi olusturduklar1 yoksa usul ¢alismalarinda
yalnizca Mu'tezili alimleri mi takip ettikleri sorusunu giindeme getirmektedir. Bu
makale bu soruya cevap aramaya calisacak ve tartismali da olsa Zeydi bir alim
tarafindan kaleme alinan tamamlanmus ilk usul kitab1 sayilan Natik bi'l-hakk'in (v.
424/1033) el-Muczi fi usiili’l-fikh adl1 eseri cercevesinde Zeydilerin bagimsiz bir usul
gelenegi kurup kurmadiklarm inceleyecektir.! Makale iki boliimden olusmaktadir:
1- Natik bi'l-hakk’'in biyografisi ve eserleri muvacehesinde, yaptig ilmi katkilarim
ortaya koyan boliim. 2- Mu'tezile ve Zeydiyye usul geleneklerini karsilastirmak
suretiyle el-Muczi’de gegen isimleri ve usul konularimi daha detayli olarak ele alan

bolim.

Natik bi'l-Hakk'in Hayat1 ve Eserleri

Ebu Talib Yahya b. Huseyn el-Hartni en-Natik bi'l-hakk, Hazar Denizi
yakinlarinda bugiinkii fran smurlar icerisinde yer alan Amul sehrinde diinyaya
gelmistir. Natik'n soyu, nakledildigine goére Zeydilikten ziyade imamﬂigi kabul
etmis olan babasi Huseyn b. Harun tarafindan Hz. Ali'ye dayanmaktadir. Tabakat

1 Agikca ifade etmek gerekir ki Kasim b. Ibrahim er-Ressi (v. 246/860) de Yahya b. Hiiseyin el-Had1 ile’l-hakk
(v. 298/911) da bircok usul-i fikih meselesine ciddi katkilarda bulunmuslardir. Ancak tamamen usul-i fikih
meselelerine tahsis edilmis ilk tamamlanmis eser Natik'in el-Muczi’si olmali. Baz1 modern arastirmacilarin
Zeydiyye mezhebinin ilk usul ¢alismasi olarak kendisinden alintida bulunduklari bir diger eser de Hadi ile’l-
hakk’in oglu Murteza 1i dinillah'm (v. 310/922) Kitdbul-usil’iidiir. Ancak bu kitabin konular1 usul-i fikihtan
cok kelam sahasina girmektedir.
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kitaplar1 hocas1 olarak ¢ok az ismi zikretmektedir. Bu isimler arasinda Seyyid Ebu’l-
Abbas el-Hasani ve Ebu Abdullah el-Basri yer almaktadir. Natik bi'l-hakk siyasi bir
lider olmak istemedigi icin kardesi el-Mueyyid'in (v. 411/1020) Deylem imamu
olmasina izin vermistir. Her ne kadar kardesinin vefatindan sonra bu gorevi
iistlenmis olsa da etrafindaki hiikiimdarlarla arasmi iyi tutmaya calismus ve 424
yilinda vefat edene kadar ilmi calismalarma devam etmistir.

En-Natik, kelam, fikih, usul-i fikih ve diger dini ilimler ve ayrica tabakat
alaninda genis eserler vermistir. Kelam kitaplar1 arasinda Mu'tezili kelamcilarindan
biri olan Ibn. Hallad'm Kitdbu ziyddati serhi’l-usiil eserine yazdig1 ve yakin zamanda
negredilmis olan serh zikredilmektedir. (en-Natik, 2011) Natik’a nispet edilen bir
diger eser ise el-Mebddi’dir. Ayrica imamin 6zellikleri hakkinda ed-Didme fi'l-imdme
adl kitab1 kaleme almistir ve bu kitap da negredilmistir.

Fikih alaninda su kitaplar1 kaleme almistir: 1998 ve 2011 yillarinda basilan
Kitabu’t-tahrir (en-Natik bi'l-hakk, 2011); heniiz ulasilamamus olan, 6nceki eserin serhi
Serhu kitabi’t-tahrir; yine kay1ip olan Kitabu't-tezkire fi’l-fikh ve en-Nazir fi’l-fikh. Elimize
ulasan tek fikih kitab1 olan et-Tahrir’ de Natik genellikle Hadi ile’l-hakk’in ve bazen
de Kasim b. ibrahim’in gortislerinden istifade etmektedir.

Hadis ve tabakat alaninda her ikisi de basilan el-ifide fi tarihi'l-eimmeti’s-side
ve Kitabu'l-emali (Natik, Teysiru'l-metdlib fi emdli’s-seyyid Ebi Talib, 2002) eserlerini
yazmuigtir.

Tabakat kitaplarinda el-Muczi disinda baska usul-i fikih kitaplart da
kendisine nispet edilmektedir. Bazi kaynaklar bu kitaba Cevimiu'l-edille veya
Cevamiu'n-nusiis olarak deginmektedirler. el-Muczi'nin muhakkiki en sonunda
yazmaya ulasabildigini ve eserin tahkikini tamamlayabildigini soylemektedir. Yine

de bu ¢alisma hentiz tedaviilde degildir.

Bir Usul-i Fikih Literatiirii Caligmasi1 Olarak el-Muczi'nin Ozellikleri

Bu bolimde eserin usul-i fikih literatiirti igerisindeki yerinin ele alacagim.
flk olarak metnin en-Natik’a nispeti sorununu tartisacagim. Sonraki iki bslimde ise
metinde gecen otorite isimler tizerinden ve sonraki Mu'tezili ve Zeydi usul
eserlerinin igerigi ile karsilagtirarak metnin Mu'tezile ile olan iliskisini ortaya

koymaya calisacagim.
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Metnin Nisbeti: Serhu’l-Umed mi el-Muczi fi Usili’l-Fikh m1?

Abdiilhamid Ali Ebu Ziineyd 1989 yilinda Serhu’l-Umed’i diizenleyip
yaymladi. Ziineyd bu metnin Ebu’l-Hiiseyn el-Basri'nin Kadi Abdiilcebbar’in
meshur kayip olan kitab el-Umed' e yaptig1 serh oldugunu iddia etti. Ziineyd Serhu’l-
Umed’i Kad1 Abdiilcebbar’in el-Mugn{'si igerisinde yer alan Ser’iyyat'mdan ¢ok kisa
bir bolime ve Vatikan kiitiiphanesinin 1100 numarali basliksiz, tam olmayan ve
icma, kiyas ve igtihat boltimlerini iceren bir koleksiyonuna dayanarak yeniden insa
etti. Fuat Sezgin GAS'inda bu kitab1 ti¢ bashkla zikretmektedir: el-Hildf beyne’s-
seyhayn, el—fhtilﬁf ft usuli’l-fikh ve el-Umed. Ziineyd son baslig1 kitabin Ebu’l-Hiiseyn el-
Basri'ye veya Kadi Abdiilcebbar’a ait olduguna dair ilk delil olarak zikretmistir.
Sonra metnin yazarmin Ebu Hasim el-Ciibbai'den tipki Ser'iyyat yazari Kadi
Abdiilcebbar'in  da yaptigt gibi ‘hocamiz’ (seyhuna) olarak bahsettigine
deginmektedir. En son olarak da yazarin Ebu Hasim, Ebu Abdullah el-Basri ve Ebu'l-
Hasen el-Kerhi'den, tipki Mugni'nin Ser’fyyat boliimiinde Kadi Abdiilcebbar'in ya
yaptig1 gibi, onaylayarak ve sik sik bahsettigini soylemistir. Ziineyd ayrica
Ser’fyyat'tan ve Mugni’den 4 farkli konuyu, bu metinde karsilik gelen boélimlerle
karsilastirarak Kad1 Abdiilcebbar'in bu iki kitapta soyledikleri ile bu metnin paralel
olduklarimi iddia etmistir. Yukarida zikredilen delillere dayanarak bu metnin el-
Umed'in serhi oldugunu, yazarminsa Kadi Abdiilcebbar'in en meshur talebesi olan
Ebu’l-Hiiseyn el-Basri oldugunu iddia etmistir.

Ancak yine de bu karsilasirma Ziineyd'in iddiasiu tam olarak
ispatlayamamaktadir. Zira miiellif, ayn1 ekole veya hocaya mensup olan alimlerin
arasinda ¢ok yaygmn bir gortisi savunuyor olabilir. Eger Ziineyd bu iki metin
arasinda herhangi bir celiski aramis olsayd: yazarin bazi meselelerde Kadi
Abdiilcebbar’la actkca ters diistiigiini fark edebilirdi. Mesela Kad: Abdiilcebbar
Ser’'lyyat'ta emrin viicup degil nedb ifade ettigini, viicup ifade ettiginin anlasilmasi
icin ek bir karineye ihtiya¢ oldugunu savunmaktadir. (Kad: Abdiilcebbar, 1965, s.
108-115.) Bu konuda Ebu Ali el-Ciibbai ve oglu Ebu Hasim el-Ciibbaf'yi takip
etmektedir. Ancak bizim metnimizin yazari emrin sozlikk ve terim anlamlarim
birbirinden ayirmaktadir. Ona gore sozliik anlamiyla emir, bir isin kesin olarak
yapilmasini istemek anlamina gelmez. Ancak eger bu emir Allah Tedlad veya
Resuliinden sadir olduysa sahabe icmas1 geregi viicup ifade eder. (Natik bi'l-hakk,

2013, s. 95-112) Kad1 Abdiilcebbar aciklamasinda boyle bir seye yer vermemektedir.
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Ayrica Ebu’l-Hiiseyn el-Basri el-Mu'temed in girisinde el-Umed'de yer alan ilimler
tasnifi, zartirl ve miiktesebin tanimi gibi elimizdeki metinde bulunmayan bazi
konulardan bahsetmektedir.

El-Muczi'nin editorii iki yazmaya dayanarak kitabt diizenlemistir.
Bunlardan ana yazma Natik bi'l-hakk hentiz hayattayken 417/1026 yilinda
miistensih tarafindan istinsah edilmistir. Bu yazma Ahkaf Kiitiiphanesi'nde
bulunmaktadir. Tmam Zeyd b. Ali Kiitiiphanesinde bulunan ikinci yazma ise
onemsiz yazmalar arasinda sayimuistir. Miistensih, istinsah tarihi ve kitabin sahibi
bilinmemektedir.

Ozetle el-Muczi'nin muhakkiki, yazar hayattayken istinsah edilen bir tam
metin bulmustur ve iki metin tam olarak karsilastirilinca tam olmayan metnin el-
Muczi'nin bir bolimii oldugu ortaya cikmaktadir. Ayrica yazar Ebu Ali el-
Ciibbat’den ‘hocamiz’ olarak bahsetmektedir ¢iinkii Ebu Ali, Natik bi'l-hakk’in her
zaman hocast olarak degindigi kisilerden biridir. Bu karisiklig1 esasinda Mu'tezile ve
Zeydiyye ustl-i fikihlariin birbiri ile olan benzerlikleri i¢in somut bir 6rnek olarak
ele alabiliriz.

el-Muczi'nin Onemi ve Yapist

el-Muczi bilinen tamamlanmus ilk Zeydi usul eseridir. Natik’tan evvel Kasim
b. Ibrahim er-Ressi ve Hadi ile’l-hakk gliniimiize de gelmis olan eserlerinde belirli
usul konularmi ele almislardir.2 Giintimiize gelmemis olan bazi eserlerinin
bagliklarindan ise eserlerin usul igerikli olduklar1 anlagilmaktadir. Natik'tan sonra
birgok Zeydi alim usul-i fikth alanma katkida bulunmuslardir. Asagidaki listede
bunlarin belli bash 6érnekleri bulunmaktadir:

- Ahmed b. Stileyman (566/1170), Kitdbu z-zdhir

- Abdullah b. Hamza (614/1217), Safvetii’l-ihtiyir (Abdullah b. Hamza, 2002)

- Yahya b. el-Mubhsin (636/1238), el-Mugni fi ustili’l-fikh

- Ahmed b. Muhammed er-Rassas (656/1238), Cevheretii’l-usiil ve tezkiratii’l-
fuhill (Rassas, 2009)

- Yahya b. Hamza (749/1348), el-Havi el-hakdik el-edilletii’l-fikhiyye

- Tbn. Murteza (840/1436), Minhdcu'l-vusil (Ibn. Murteza, t.y.)

2 Bkz. Hadi ile’l-hakk (2001) ve Ressi'nin (2001) Kitdbul-kiyds ve Kitdbu's-siinne’si.
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-Sarimuddin fbrahim b. Muhammed el-Vezir (914/1508), el-Fusilii'l-lii liiiyye
(Sarimuddin el-Vezir, 2001)
- Muhammed b. Yahya fbn. Behran (957/1550), Kitdbu'l-kfil bi-neyli’l-su"il fi
ilmi’l-ustil (Ibn. Berhan, 2015)
- Ahmed b. Muhammed Lukméan (1039/1629), el-Kdsif li-zavi'l-ukiil
(Lukman, 2004)

El-Muczi'nin Zeydi usul-i fikih tarihi igerisindeki 6nemine degindikten
sonra artik yapisini incelemeye gegebiliriz. Kitap birkag dilsel tartismadan sonra emir
konusunu inceleyerek baslayip, nasih ve menstth konular ile devam etmektedir.
Haberlerin sihhati ve gegerliligine dair tahlillerini ‘nebevi fiillerin degeri’ konusu
takip eder. Son {ti¢ bolim icma, kiyas ve igtihat konularim ele almaktadir. Metin
asagidaki basliklardan olusmaktadir:

Emir Konusundaki [htilaflar (,) 541 &35) c. 1, 5. 95-169.

Umilm ve Husus Konusundaki [htilaflar (ps0xdl s psaxdl 3 S¥adi)c 1,
s. 170-308.

Miicmel, Miibeyyen ve Beyin Konularmdaki Ihtilaflar ( Jexedl 5 Gl
oLty gaall o). 1, s.309-376.

Nésih ve Mensith Konusundaki Ihtilaflar (¢ swsad) 5 sl 3 G3adi) e 1,
s. 377-432-c. 2, s. 5-81.

Haber Konusundaki Ihtilaflar (, LY 1 5 G301) c. 2, 82-350.

Fiiller Konusundaki [htilaflar (JLs3Y1 5 &ysdi)c. 2, 8. 351-404.

Iema Konusundaki Ihtilaflar (¢ Le>y 1 3 &3501) c. 2, s. 405-440-c. 3, 5. 5-205.

Kuyas ve Ictihat Konularindaki Ihtildflar (s Lesa¥ 15 wlaildl 5 Gssdi) e 3,
s. 206-431-c. 4, s. 5-361.

Natik bi'l-hakk’in yontemi standart bir usul-i fikih kitabmdan farklidir.
Natik'm yontemi daha ok fiiru fikihtaki hilaf veya ihtilaf literatiirii icerisinde
degerlendirilebilir. Bagliklardan da anlasilacag: tizere Natik bir¢ok usul konusunu
farkli ekoller arasindaki ihtilaflar tizerinden inceler. Bir konuyu ele alip konu
hakkinda ozellikle Fukaha (Hanefi ve Safiiler) ve Miitekellimin (Mu'tezile)
arasindaki ihtilaflara deginir. Natik ayrica bu iki gruba miintesip alimlerin de farklh
goruiglerine atif yapar. Her goriistin delillerini ayr1 ayri1 zikrettikten sonra

Miitekelliminin veya Mu'tezill alimlerden birinin goriistinii destekler. Natik daha
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sonra muhaliflerin elestirilerine cevap vermek sureti ile kendi savundugu goriisiin

delillerini serdeder.

el-Muczi Mu'tezili mi Yoksa Zeydi Bir Metin mi?

Natik bi’l-hakk’in Usali Gériislerini Naklettigi Otorite Alimler

Bir usul metnini bagh oldugu ekolle tanimlamak oldukga zordur. Yukarida
bir usul yazarimin birden fazla ekol miintesibi olmasi ve iki tiir usul yazim
benimsemesinden kaynaklanan akademik galisma zorluklarmdan bahsetmistim. Bir
diger zorluk ise usul-i fikih literatiiriinde basliklar, igerik ve yazim tarzinin usul-i
fikih igerisinde bir mezhepler-iistiilitk iddiasmna isaret etmesidir. Miiellifler
calismalarindaki fikirlerin bir degil birden fazla mezhep i¢in oldugunu iddia ediyor
gibidirler. Yine de bu literatiirdeki eserler ancak mezheplerin tesekkiiliinden sonra
ciddi bir artis gostermistir. Bu durum mezhep tesekkiilii ve usul yazimi arasinda bir
baglant1 oldugunun bir isareti olarak okunabilir. Bu konu detayl analizlere ihtiyag
duymakta ve alana ilgili arastirmacilari beklemektedir.

Esasen usul eserlerinin mezhepler {istii bir karaktere sahip oldugu iddiasin
iki argiiman desteklemektedir: 1- Usul kitaplarindaki bagliklar, fiiru fikih
kitaplarinda yaygin olarak goriilenin aksine, herhangi bir mezhep mensubiyetine
cogunlukla isaret etmemektedir. 2- Literattirde genellikle belli bash konular tartisihr
ve farkli mezhebe mensup &limler eserlerinde ayrni goriisleri desteklerler. Mesela
Bagdat Mu'tezilesi, Sifler ve Zahiriler kiyasi reddederler. Yine icma bir¢ok farklh
mezhebe mensup alim tarafindan ayni veya farkli argtimanlarla kabul edilmektedir.
Aslinda bu literatiir birgok farkli mezhebe mensup alimlerden olusan
kamplasmalarin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikan belirli meseleler etrafinda
gelismistir. Zahiri bir alimin bir usul meselesinde Mu'tezili bir alimin goriistinii
savunmast veya Sii birinin bir Hanefi ile aymn iddialar1 savunuyor olmasi hi¢ de az
rastlanan bir durum degildir. Bu sebeple yalnizca belirli basliklara ve tartismalara
bakarak kesin bir mezhep mensubiyetinden bahsetmek oldukga giictiir. Yine de bu
bir mezhebin usul meselelerinde belli bir karakteristige sahip olmadigi anlamina
gelmemektedir. Mesela bir metinde amel-i ehl-i Medine bir delil olarak tercih
ediliyorsa miiellif biiytik ihtimalle Malikidir. Ayn1 sekilde bir metinde umtm-u

belvadan bahsediliyorsa eserin Hanefi mezhebine ait olmasi kuvvetle muhtemeledir.
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Diger birgok mezhep igin de belirli usul konulari tizerinde gergeklestirilen fikir birligi
tespit edilebilir ve bir metnin hangi mezhebe ait oldugu saptanirken kullanilabilir.

Bununla beraber, bir usul metninin mezhebini belirlemek igin daha iyi
sonug verecek bir diger yolun da metinde goriisleri kabul edilerek aktarilan otorite
figtirlerin tespit edilmesi oldugu kanaatindeyim. Ciinkii usul-i fikih ilmi daha
evvelce var olan teorik tartismalarla gelismistir. Hatta bu literatiirtin ilk kitaplari bile
daha o6nceki otorite isimlerden alintilar, referanslar ve onlarin goriislerini kabul veya
reddeden yorumlar icermektedir.

Ben bir usul metninin mezhep mensubiyetini takip etmenin en giivenli
yolunun metinde goriisleri sik stk ve lehte verilen ¢nceki otorite isimlere bakmak
oldugunu distintiyorum. Bu ilmi ag bize ayrica muellifin kimligini ve usul
yaziminda takip ettigi mezhebi gosterecektir. Ornegin her ikisi de Mu'tezili ve
Hanefi olarak bilinen Cessas (v. 370/981) ve Ebu’l-Huseyn el-Basri (v. 436/1044)
sirayla el-Fusiil fi'l-usill ve el-Mu temed adl1 usul eserlerini yazmislardir. Bu metinleri
dogru mezhep mensubiyeti ile tamimlamanm en dogru yolunun eserlerde
miielliflerin, goriislerini sik sik ve lehte zikrettigi otorite isimlere bakmak oldugu
kanaatindeyim. Cessés eserinde sik sik ve lehte hepsi ilmi ¢alismalarinda Hanefi
olarak bilinen Ebu Hanife (v. 150/767), Ebu Yusuf (v. 182/798), Muhammed b.
Hasen (v. 189/805), Isa b. Eban (v. 221/836), Ebu Said el-Berdai (v. 371/930) ve Ebu’l-
Hasen el-Kerhi'den (v. 340/952) alintilar yapmaktadir. Cessas bu isimleri mensubu
oldugu mezhebin &limleri (ashdbuna) veya hocalari (suythund) olarak
zikretmektedir. Yine el-Mu’temed de Ebu’l-Huseyn el-Basri sik sik “hocalarimiz” veya
“Miitekellim hocalarimiz” (suythuna el-Miitekellimtn) diyerek Ebu Ali el-Ciibbai
(v. 303/916), oglu Ebu Hasim el-Ciibbat (v. 321/933), Ebu Abdullah el-Basri ve Kad1
Abdiilcebbar'in  goriislerini  zikretmektedir. Ebu’l-Huseyn ayrica Hanefilerin
gortislerini kendi hocalarinin goriislerinden gok net bir sekilde ayirmaktadir. Biittin
bunlar Cessas'm Hanefi usul ekoliine gore eser kaleme alirken Ebu’l-Huseyn el-
Basri'nin Mu'tezili usul ekoliine gore eser kaleme aldigini ortaya koymaktadir.

Bu ytizden el-Muczi’nin Mu'tezili mi yoksa Zeydi bir eser mi oldugunu en
dogru sekilde tespit etmek igin en isabetli yol eserde atif yapilan en otorite sesleri
belirlemektir. ilk olarak Natik bi’'l-hakk’in, gortislerini lehte naklettigi nceki Zeydi
alimlere bakalim. Giintimiizdeki Zeydi alimler usul-i fikih literatiirlerini geriye

dogru Kasmm b. fbrahim er-Ressi (v. 246/861) ve Hadi ile’l-hakk’a (298/910) kadar
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takip edebilmektedirler. Natik bi'l-hakk el-Ifade’sinde bu alimlerin hem
biyografilerine yer vermekte hem de wusuli fikith alaminda yazdiklarma
deginmektedir. Mesela Kitdbu'n-ndsih ve’l-mensih’u Kasim b. Ibrahim’e ve Kitdbu'l-
kiyis't da Hadi ile’l-hakk’a atfetmektedir. (Natik bi'l-hakk, 2001) Bu iki &limin
yaymlanmis baz1 eserleri bu konu ile baglantil tartismalar1 icermektedir. Ozellikle
Hadi'nin Kitabu's-siinne ve Kitdbu'l-kiyds'mdaki konularla Mucz?' de islenen konular
ortismektedir. Ancak el-Muczi’de bu metinlerden ilging bir bicimde herhangi bir
nakilde bulunmamaktadur.

Her ne kadar Natik bi'l-hakk et-Tahrir'inin bugiine gelebilen belirli fikhi
konularinda Kasim b. ibrahim’in gortislerini Hadi'nin goriislerinden bile daha sik
zikrediyor olsa da el-Muczi'de bu alimlerden herhangi birine yapilan bir atfa
rastlayamamaktayiz. (Bkz. Natuk bi'l-hakk, et-Tahrir, s. 19, 249, 328, 381) Bunun
yerine baskin bir Mu'tezile etkisi gormekteyiz. Zira en ok Ebu Abdullah el-Basri el-
Huseyn b. Ali (v. 369/979), Ebu Hasim el-Ciibai (v. 321/933), Ebu Ali el-Ciibbat (v.
303/916) ve Ebu’l-Hasen el-Kerhi'nin (340/952) gortislerini nakledip bu alimlerin
goriislerini takip etmektedir.

Natik bi'l-hakk sik sik hocasi olan ve “seyhund” diye bahsettigi Ebu
Abdullah el-Basri’'nin goriislerini zikretmektedir. Ebu Abdullah hicri tigtincii asrin
sonlarna dogru yasamis, Ebu Hasim el-Ciibbat’den ve ogrencisi Ibn. Hallad’dan
kelam, Ebu’l-Hasen el-Kerhi'den ise fikth okumustur. Seyfii'd-devle’nin istegi
tizerine kaleme alinan ve heniiz bulunamamuis olan iki usul kitabi el-Usiil ve Nakdi'l-
fiityd tabakat kitaplarmda Ebu Abdullah’a nispet edilmektedir. Bu eserlerde her
miigtehidin isabet ettigi iddiasinda oldugu soylenmektedir. (Kadi Abdiilcebbar, 1974,
s. 326) Biyografisinden Ebu Abdullah'mn fikih ve kelam alanlarinda mdiitebahhir
olmakla beraber kelam konusunda daha etkili oldugu anlasiimaktadir. Bazi
kaynaklar kendisini itikatta Mu’tezili, amelde ise Hanefi olarak tanimlamaktadir.
(Saymeri, 1985, s. 170; Hatip el-Bagdadi, 2002, s. 626) Ote taraftan Zeydi kaynaklarda
kendisinin et-Tafdil adli bir eser yazacak kadar ileri boyutta tafdil savunucusu
oldugu, yani Hz. Ali'nin diger halifelerden iistiin oldugu diistincesini tasidig, iddia
edilmektedir. (Ebu Abdullah bn. Hamza, 2002) el-Muczi’de ele alman hemen her

konuda Abu Abdullah’tan alintilara rastlamak miimkiindiir.
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Natik bi'l-hakk ayrica Ebu Hasim el-Ciibbat (v. 321/933) ve babast Abu Ali
el-Ciibbat'nin (v. 303/916) usul-i fikih goriislerini de nakletmektedir. Buyiik etki
sahibi bu iki alim Basra Mu'tezilesi ne mensuptur ve kendilerine sonraki Mu’tezili
alimlerce biiytik ol¢tide atiflar yapilmistir. EI-Muczi’ deki bir diger otorite isim ise Ebu
Abdullah el-Basri'nin hocasi ve meshur usul-i fikih kitab: el-Usiil’tin yazari taninmis
fakih Ebu’l-Hasen el-Kerhi’dir. Natik bi'l-hakk Kerhi'nin goriislerini Ebu Abdullah

el-Basri vasitasiyla nakleder.

Ebu Ebu Zéhlmher
Ali | Hasim : Imamiler
o Hanefiler|  Safiiler Ehl-i
u .
Abdullah Hadis

1. Natik'tn Miitekellim Ag 2. Natik'in bazen onayladigi Fukahd 3. Muhalifler
Sekil 1: Natik bi'l-hakk'in el-Muczi’ deki ilmi ag1.

Sekil 1'de de goriildiigi tizere Natik bi'l-hakk el-Muczi'sinde ¢ogunlukla
erken dénem Mu’tezile’sinin otorite isimlerinden istifade etmektedir. Kendisi sik stk
ve lehte olarak dogrudan ders aldig1 hocas1 Ebu Abdullah’tan, daha sonra ise Ebu
Hasim el-Cuibbai, Ebu Ali el-Ciibbai ve Ebu’l-Hasen el-Kerhi’den alint1 yapmaktadir.
Soyle bir soru yoneltilebilir: “Madem Ebu Abdullah ve Ebu’l-Hasen el-Kerhi Hanefi
olarak bilinmektedirler neden bu isimleri Hanefi usulctiler olarak degil de Mu'tezili
usulciiler olarak distiniiyoruz?” Ciinkit Nattk bi'l-hakk  bu  isimlerden
‘Miitekellimtn’ ve ‘suytthund’ olarak bahsetmektedir. Ayrica Hanefileri,
Miitekellimtn’dan farkli, kendilerine has usul goriisleri olan ayr1 bir grup olarak
degerlendirmektedir. Sekildeki ikinci grup Natik bi'l-hakk'in zikrettigi sekli ile
Fukah&'dir. Her ne kadar ¢ogunlukla Miitellimin'in goriislerini tercih etse de bazi
durumlarda, ozellikle de Miitekellin’in farkhi goriisleri bulundugunda Fukah&'nin
goriislerini tercih etmektedir. Bu tiir meselelerde ise Hanefilerin goriislerini
Safiilerinkine yeglemektedir. Sunu da belirtmek gerekir ki e/-Muczi, icerisindeki ¢ok
sinirli basliklarda Safii’den ve er-Risdle’sinden alintt yapan ilk eserlerden bir
tanesidir. Her ne kadar Imami, Zahiri ve Ehl-i Hadis alimlerinin gortuslerine
deginiyor olsa da kendini onlarin mubhalifi olarak gérmektedir.

Natik bi'l-hakk'in eserinde alintida bulundugu 5 baslhk ve 4 alim tespit

ettim:
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fsa b. Eban'in Kitdbu'l-Hucce'si. Esere ameller hakkindaki haber-i vahidin
sthhati tizerine sahabenin icmasi konusunda atif yapmaktadir.

Muhammed b. Idris es-Safii'nin er-Risdile’si. Ornegin haber-i vahidin delil
degeri ve yazili bir metne dayanarak hadis rivayet etmenin sihhati gibi Safii’nin
gortislerine yer verdigi birkag yerde Risale’ye atif yapmaktadur.

Ebu Hasim el-Ciibbai'nin el-Bagdadiyyit’1. Ebu Hasim’in nass bulunan yerde
kiyasin delil degeri hakkindaki goriislerini naklederken bu kitaba atif yapmaktadir.

Ebu Ali el-Ciibbai'nin el-Ictihdd't ve Cevibu mes’eleti Muhammed b. Zeyd el-
Viasiti'si. Peygamberlerin kendi otoritelerine dayanarak bir seyi emredip
emretmedikleri veya yasaklayip yasaklamadiklari, biitiin igtihatlarin isabetli olup
olmadig tartismalarmnda ve nadiren de bagka tartismalarda bu esere deginmektedir.

El-Muczi ve Diger Usul Kitaplarinin Konularinin Karsilagtirilmasi

Daha o6nce de belirtildigi tizere el-Muczi'nin ait oldugu usul-i fikih ekoliinii
belirlemenin en saglikli yolu metinde temsil edilen otorite isimleri tespit etmektir.
Onceki boliimde Natik bi'l-hakk’in calismasmda o donemde var olan Mu'tezile usul
gelenegine dayandig1 ispatlanmisti. Yine de bu yontemin, salt iki ekolde yazilan
meseleler ile kiyasindan daha saglikli bir yontem oldugunun ortaya konmasi daha
iyi olacaktir. Bu sebeple bu bsliimde Mu'tezile ve Zeydiyyenin emsal metinleri olan
Ebu’l-Huseyn el-Basri'nin el-Mu'temed'i ve Abdullah b. Hamza'min Safvetii’l-
fhtiyﬁr’mm ¢apraz okunmast ile elde edilen birkag¢ 6rnek karsilastirilacaktir.

Umiamun Tahsisinde Haber-i Vahid'in Rolii

Natik bi'l-hakk konu hakkindaki mubhtelif fikirleri siraladiktan sonra,
“Miitekekllimin hocalarimiz”in da igerisinde bulundugu Miitekellimin ve
Fukahd'nin biiyiik ¢ogunlugunun haber-i vahidin &mm lafzi tahsis edebilecegini
kabul ettiklerini iddia etmektedir. Natik bi'l-hakk hocalari ile ortak kanaate vararak
haber-i vahidin sithhati icin ileri siiriilen biitiin delillerin onun A&mm lafz1 tahsis
edebileceginin de delili oldugunu savunmustur. Bu sebeple haber-i vahidin delil
oldugunu kabul eden birinin onun ayni zamanda &mm lafzi tahsis edebilecegini de
kabul etmesi gerekir. (Natik bi'l-hakk, 2013)

Ebu’l-Huseyn el-Basri'ye gore haber-i vahid amm lafz1 tahsis edebilir.

Ciinkii haber-i vahid temelde zann ifade etmektedir. Nitekim akil, maslahat ve
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mefsedet meselesinde zannin yeterli kuvvet olusturdugnu kabul etmektedir. (Ebu’l-
Huseyn el-Basri, 1983)

Abdullah b. Hamza (v. 614/1217) mesele hakkinda bir¢ok goriis zikretmekte
ve kendi goriisiinii Hanefi ve Safiflerinkinden ve Ebu’l-Huseyn el-Basri ile Seyh Ebu
Abdullah el-Basri'ninkinden agik bir sekilde ayirmaktadir. Hocasi Ressasin (v.
584/1188) goriislerini takip ederek bunun a&mm lafzin kat'? olup olmamasina yani
ilme gotiirtip gotirmemesine bagl oldugunu soylemistir. Eger kat'i ise haber-i vahid
Kur’an’daki amm ifadeleri tahsis edemez ¢iinkii kat'1 bir lafiz zanni olan bir lafiz ile
devre dis1 birakilamaz. Eger amm ifadenin kendisi de zanni ise haber-i vahid ile
tahsis edilebilir. (Abdullah b. Hamza, 2002)

Bu konuda Natik bi'l-hakk'in goriisii tamamen Ebu’l-Huseyn el-Basri ve
Miitekellimin hocalarinin ¢izgisindedir. Yine de bir sonraki ornek, tizerine ittifak
edilen meselelere bakarak yazarin takip ettigi ilmi gelenek hakkinda bir iddiada
bulunmanin aslinda bizi yanls yonlendirecegini gosterecektir.

Siikati Icma

Bazi alimler stikati icmay1 genellikle sahabeye ait olan bir goriis hakkinda
bilinen herhangi bir ihtilafin bulunmamas: olarak tamimlamaktadirlar. Natik bi'l-
hakk bunun gegerliligini sorgulayip ti¢ goriis zikretmektedir: 1- Stikati icma, icma ile
aymidir. 2- Bu, icma degildir ancak hiiccet olarak kabul edilir. -Bu iki gortisti de
Fukahd'ya nispet eder- 3- Bu ne icmadir ne de hiiccet. Kendisi de Miitekellimtin da
bu son goriisii kabul etmektedir. Bu mesele Natik'in, usul goriisiinti belirli alimlere
nispet etmedigi istisnai meselelerden biridir. Aslinda bu tartismada goriislerden
hig¢birini 6nceki otoritelerden nakletmemektedir.

Abdullah b. Hamza goriis sahiplerini su sekilde anlatmistir: Ebu Ali el-
Ciibbal ve bircok fakih inkiraz-1 asir vuku bulmasi halinde ilk goriisti kabul
etmektedir. Ebu Hasim ve Ebu'l-Hasen el-Kerhi ikinci goriis hakkinda
tartismaktadir. Ebu Abdullah el-Basri ve Zahiriler ise, siikGiti icmay1 her tiirtini
reddeden tigtincti goriisti kabul etmektedirler. Abdullah b. Hamza ayrica kendisinin
ve hocasimn tigtincii goriiste olduklarin belirtmektedir. (Abdullah b. Hamza, 2002)

Ebu’l-Huseyn el-Basri bu konudaki goriisler hakkinda daha ayrintili bilgiler
vermekte ve stikiti icmanin icmay1 tesis ettigini ¢tinkii sessiz kalmanin onay vermek
anlamina geldigini iddia etmektedir. (Ebu’l-Huseyn el-Basri, 1983) Daha sonra ise

siik(it etmenin nasil onay verme anlami tasidigint derinlemesine tartismaktadir.
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Bu meselede Abdullah b. Hamza; Ressas, Natik bi'l-hakk ve Ebu Abdullah
el-Basri ¢izgisini takip ederken, Ebu’l-Huseyn el-Basri kendi karsit goriisiinii ortaya
koymaktadir. Burada Natik bi'l-hakk’in Abdullah b. Hamza'min referans ag:
icerisinde yer aldig1 ortaya gikmaktadir. Ancak yine de yukaridaki crnekten veya
kitaptaki baska konulardan hareketle, biitiin kitapta veya kitabin ¢ogunda durumun
boyle oldugunu soylemek yanlis olur. Bu da bir alimin usul geleneklerinden birine
aidiyetini belirlemeye calisirken, yalnizca belli konulardan hareket etmenin veya
rastgele karsilastirmalarin bizi yanls yonlendirebilecegini gostermektedir. Bunun
yerine alimin, eger ulasilabiliyorsa, eserinde otorite isimlerin aglarim takip etmek
nispeten daha saglikli bir yaklagim olacaktir. En azindan miiellifin kendi diistincesini
kesfetmek i¢in bu boyledir. Miitekellimin ve Fukaha olmak tizere iki ana usul kutbu
oldugu varsayilirsa goriinen o ki Abdullah b. Hamza, Natik bi'l-hakk’'in gériislerini
savunmakta ve kendini Miitekellimin hocalarinin yanma, yani Imam Malik, Ebu
Hanife ve Safil gibi Fukaha &limlerinin karsisinda yer alan Mu'tezile'nin,
konumlandirmaktadir. (Abdullah b. Hamza, 2002)

Natik bi’l-hakk’in Sonraki Zeydiyye Usul-i Fikih Literatiirii Uzerindeki
Etkileri

Zeydilerin bircok usul-i fikth eseri ayni unsurlari paylasmaktadir. Bu
unsurlarin en goz ¢arpam muhtemelen 6nceki alimler arasindaki ihtilaflar: ele alan
yazim tarzlaridir. Miellifler genellikle, diger usul eserlerinin ¢ogunda goriildugu
gibi, meseleyi teorik olarak ele almak yerine mesele hakkindaki farklt goriisleri teker
teker basliklar altinda ele almaktadirlar. Sonrasinda ise her iki tarafin da goriislerini
ortaya koyarak bu goriislerden Miitekellimin’e ait olani savunmaktadirlar. Eger
baska bir eser daha yoksa Natik bi'l-hakk'm el-Muczi’si kendi usul-i fikih literattirii
icerisinde bu yazim tarzi i¢in bir 6rnek teskil etmis gibi goriinmektedir. Bu yazim
tarzi ayrica Safvetiil-ihtiydr, el-Fusiilii'l-1ii’lii"iyye ve Miinhdcu’l-vusil gibi ekoliin temel
eserlerinde de gortilmektedir.

Gilintimtiz usul-i fikth akademisyenleri; belirli bir usul geleneginin,
kendisine has olan ve tizerine ittifak edilen unsurlarinin kesfini gormezden gelme
egilimindedirler. Her ne kadar Hanefiler, Safiller ve Mu'tezile gibi usul
geleneklerinin belirli unsurlarina birtakim genel ifadelerde deginilmis olsa da bu

6nemli soruna odaklanan kapsamli bir ¢alisma hentiz bulunmamaktadir. Elimizdeki
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tek sey usul gelenekleri hakkinda hentiz giiglii delillerle ispatlanmamis olan birkag
iddiadir. Bu iddialardan biri el-Fusiilu'l-lu’luiyye’'nin editorii Muhammed Yahya'nin,
Zeydi usul-i fikhinin tizerine ittifak edilen belirli unsurlari hakkindaki iddiasidir.
Kitabin giris kisminda Muhammed Yahya kendisine Zeydi denebilecek olan
alimlerin su ilkeleri kabul etmis olmalar gerektigini soylemektedir:

-Hiiktimlerde aklin roliine yer vermek. Ozellikle de hiisiin kubuhla alakali
konulara...

-Ali b. Ebu Talib’den sahih bir kanalla nakledilen seyleri kabul ederek
¢ogunlukla onun goriislerine dayanarak hiikme varmak.

-Eger varsa Ehl-i beyt icmasini kabul etmek.

-Hadis rivayetlerinin sahihligini tespit etmek icin Kur'an ayetlerine arz
etmek.

-Ehl-i beyt rivayetlerini diger herkese dncelemek.

Okuyucu tarafindan agikca goriildiigi tizere, bu ozelliklerin Zeydi alimler
icin ayirt edici veya tizerine ittifak edilen ilkeler olarak kabul edilemeyecegi
kanaatindeyim. Bilakis bu iddia bircok usul geleneginin ayirt edici ve tizerine ittifak
edilen ilkeleri tizerine daha ¢ok arastirma yapilmas: gerektigi gercegini yeniden
hatirlatmaktadir. (Sarimuddin el-Vezir, 2001)

Bu ihtiyaca da degindikten sonra asil konumuz olan el-Muczi ve miiellifi
Natik bi'l-hakk’in sonraki Zeydi literatiirtine etkisine geri donebiliriz. Her ne kadar
son donem Zeydileri kendi mezheplerinin usul-i fikih literatiirtinden bahsederken el-
Muczi'ye sik sik deginseler de mezhebin klasik usul-i fikih literatiiriinde bu eserin
adina nadiren rastlamaktayiz. Mesela Ibn. Murteza Muczi’den yalnizca birkag defa
alintida bulunmaktadir. (Ibn. Murteza, t. y, 72) Ancak kitap adma yapilan atif
sayilarinin aksine Natik bi'l-hakk’in goriislerine ‘Seyyid Ebu Talib’ ismiyle stk sik atif
yapilmaktadir.

Ben burada bu atiflardan yalrizca birkagina deginecegim. ibn. Hamza
Safvetii’l-ihtiydrinda naslardaki emrin viicup gerektirip gerekmedigi meselesinde
Natik bi'l-hakk’tan Ebu Abdullah el-Basri ile beraber alintida bulunmaktadir. ibn.
Hamza, Ebu Abdullah el-Basri'ye deginmeksizin Natik bil-hakk’tan herhangi bir
zaman sinirlamast bulunmayan mutlak emirlerin fevre delélet edip etmedigi ve bir
zaman smirlandirmast bulundugunda emir verilen kisinin ne zaman harekete

gecmesi gerektigi meselesinde alintida bulunmaktadir. Bir 6érnekte de Natik bi'l-



384 | Kilitbahir

hakk’m ve kendi hocalarmn goriislerini beraber zikredip Fukahd'min goriisiini
kabul etmektedir. (Abdullah b. Hamza, 2002)

fbn. Murteza Mindcu'l-vusill’ tinde, neshedilen emrin anlamin ele alirken
Ebu’l-Huseyn el-Basri ve Kadi Abdiilcebbar ile beraber, mezhep alimlerinden biri
olarak Natik bi'l-hakk’tan da bahsetmektedir. Ibn. Murteza ayni zamanda ammin
Hz. Peygamber’in fiilini tahsisi ve hadislerdeki genel ifadelerin ravi goriisleri ile
tahsisi meselelerinde bu isimlerden alintilar yapmaktadir. Natik bi'l-hakk’a yirmiden
fazla meselede atifta bulunulmustur. (Ibn. Murteza, t.y.) Sarimuddin el-Vezir de
Fusilii’l-usiliyye’sinde lafizlar, haberler, kiyas ve istihsan tartismalarinda Natik'in
goriislerine bir¢ok kez referansta bulunmustur. (Sarimuddin el-Vezir, 2001)

Bu referanslara dayanarak Zeydi alimlerin usul eserlerinde Natik bi'l-
hakk'in goriislerine yer verdiklerini soyleyebiliriz. Her ne kadar el-Muczi ismine
nadiren atifta bulunsalar da, bu eserlerde yer verilen goriislerin genellikle el-
Mucziden ve muhtemelen yine Nattk'm Cevdmiu'l-edille’sinden alindigini

soyleyebiliriz.

Sonug

Sonug olarak bu makale, bir alimin usul literatiirii icerisinde hangi usul
gelenegine ait oldugunun kesfedilmesi i¢in su adimlarin izlenmesi gerektigini iddia
etmektedir: Tk ve en onemli adim olarak miiellifin eserinde takip ettigi otorite
alimler ag tespit edilmelidir. Tkinci olarak, eger varsa, miiellifin mesela hocasi olarak
(“suydhund”, “mesdyihund”, “seyhund”, “eimmetund’, “ashibund” ve “sihibunad”)
kendisine dogrudan otorite atfettigi yahut muhalif olarak gordiigii alimler
incelenmelidir. Ugiincii olarak ise miiellifin destekledigi goriisler, aym gelenegin
acikea tizerine ittifak edilen goriisleri ile karsilastirilmalidir.

Bu metoda dayanarak elinizdeki makale el-Muczi fi usiili'l-fikh adli eserin
Mu'tezili usul-i fikhna gore kaleme alinmis Zeydi bir eser oldugunu iddia
etmektedir. Actk¢ast Natuk'in firu fikihta Zeydi otoritelerden istifade etmekle
beraber usul-i fikihta istifade etmemesinin, onun en azindan el-Muczi gercevesinde,
bagimsiz bir Zeydi usul-i fikhim temsil etme iddiasinda olmadigma isaret ettigi
soylenebilir. Natik'a gore kendisinden 6nce usul-i fikih tartismalarina katkida
bulunan iki ana grup vardir: Miitekellimtn (Mu'tezile'yi kastetmektedir) ve Fukaha

(Hanefi ve Safiileri kastetmektedir). Her ne kadar Zahiriler, imamiler ve Ehl-i Hadis
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gibi baska ekoller bulunsa da Natk bu gruplarin goriislerini goz ardi etme
egilimindedir. Bu gruplardan bahsettigi boliimlerde ise yalmizca goriislerinin neden
dikkate alinmayacagma deginmektedir. Ayrica Natik bi'l-hakk iki grup igerisindeki
bagmmsiz usul geleneklerini ve/veya bagimsiz alimleri dakik bir sekilde birbirinden
ayirmistir.

Mu'tezili yaklasimlarin Zeydiyye usul-i fikih konular1 tizerindeki etkisi
ayrica ekoliin ge¢ donem eserlerinde de actkca goriilmektedir. Fakat bu hi¢bir zaman
bagmmsiz bir Zeydi wusuliinin bulunmayip tamamen Mu'tezile usuliinden
beslendikleri anlamina gelmez. Mu'tezile usuliiniin Zeydiyye usulii tizerinde ne
kadar etkili oldugu ancak ileride yapilacak her iki ekoliin de usul eserlerinin farklh
ozelliklerini inceleyen bir calisma ile ortaya konabilir. Ayrica bu makalenin
iddiasinin kanitlanmasi i¢in Natik'in diger usul eseri olan Cevdmiu’l-edille’sinin igerigi

ile el-Muczi'nin igeriginin karsilastirilmasi gerekmektedir.
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Dergi Hakkinda
Kilitbahir, Mart ve Eyliil aylarinda yilda iki kez yayinlanan hakemli akademik bir

stireli yayindir. Ulusal Hakemli Dergidir. Dergi web ve yaymn adresi soyledir:

https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/kilitbahir Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat

Fakiiltesi yayin olan Kilitbahir, ULAKBIM Ulusal Veri Tabanlar1 kapsaminda yer alan “Din ve
Inang Arastirmalar1” ile Sosyal konu alanlarinda yapilan bilimsel calismalar yayimlar.

Dergi’de dzgtin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu sunumu, proje
tanitimy, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi, bilimsel toplantt
haberleri gibi caligmalar yayimlanir. flahiyat alaniyla ilgili calismalara yer vererek disiince
diinyasina katkida bulunmak, Dergi'nin ana amacini olusturmaktadir.

Yayin ilkeleri

Kilitbahir, yilda iki kez yayimlanan ulusal hakemli bir stireli yayindir.

Kilitbahir, her y11 18 Mart ve 18 Eyliil aylarinda yayimlamnr.

Kilitbahir, Tiirkge'nin yanisira Arapga, Ingilizce ve Almanca galismalar1 da yayimlar.

Kilitbahir' de, Tlahiyat bilim alaninda 6zgiin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme
makaleleri, olgu sunumlari, proje tanitimlari, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler,
kitap ve tez tanmitimlari, bilimsel toplant1 haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar yayimlanir.

Kilitbahir'de yayimlanmak tizere gonderilen 6zgiin makaleler, Yaymn Kurulu
tarafindan incelenir, uygun goriilen eserler konunun uzman iki veya ti¢ hakeme gonderilir.
Cogunlugun goriisti dogrultusunda karar alimr. Tki hakemin farkli goriis bildirdigi
durumlarda, yazi tictincii bir hakeme gonderilir.

Ceviri ve sadelestirme tiirii ¢alismalarda, yazar tarafindan gonderiye metinlerin
orijinallerinin bir kopyas1 da eklenmelidir.

Ttim galismalarin yayim kararini Yayin Kurulu verir.

Kilitbahir'de yaymnlanan eserlerin dil, tislup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Kilitbahir'e gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida agiklanan yazim
ilkelerine ve bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye ulastirilan
calismalar, hakemlere gonderilmeden 6nce gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazar(lar)a iade
edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yaymmlanmasi istenen calismalar icin bagvurular, Dergi Internet sayfasi

https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/kilitbahir tizerinden yapilmaktadir. Makaleler dergipark

tizerinden kabul edilmektedir. Bagvurularla ilgili konularda bilgi talepleri, fletisim ve sorular

i¢in ifd@comu.edu.tr e-posta adresi kullamlabilir.


https://dergipark.org.tr/tr/pub/kilitbahir
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Dergi’de yayimlanmak tizere gonderilen calisma, daha 6nce yayimlanmamis veya
aym anda bagka bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir. Yayimlanmasi
istenen calismanin birden ¢ok yazari olmasi durumunda, her yazarin yayimn talebinin olmasi;
calismanin gerceklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa bunun calismayla birlikte
gonderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarin ihlali s6z konusu oldugunda, hicbir maddi ve
manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek tizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda yazar(lar)in
kimlik bilgileri olmamas: gerektiginden, metinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili bilginin yer
almamas: gerekmektedir.

Basvurusu yapilan her bir calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamas: tercih edilir.
Bu ebattan biiyiik olanlar, farkli sayilarda olmak {izere, iki parca halinde yayimlanabilir.
Boltinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parganin kendi iginde anlam biittinltigiinii saglayacak
bicimde yapilmasi gerekir.

Eserlerin dili Tiirkge, Arapca, Ingilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yayinevleri, Dergi’de tanitiminin yapilmasin istedikleri kitaplari, kitap
tanitim yazilarim editore gonderebilirler. Yaym Kurulunun uygun gordiigi kitap tanitimi
yazilar1 yayimlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar tarafindan Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Kilitbahir'in yayin ve
yazim ilkelerine uygun olarak hazirlanip gonderilmelidir.

Izinler

Calismasinda, baska bir yerde daha ¢nce yaymlanmus ve telif hakki olan metin, tablo,
grafik gibi boliimler bulunan yazar(lar)in, telif hakki sahiplerinden izin almasi ve bunu
basvurusuna eklemesi gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan yapilan yayin
basvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul edilecektir. Aksi bir
durum soz konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden on incelemesi editér ve editér yardimcilar
tarafindan yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir. Eser hakemlerini Editor
ve Yaymn Kurulu belirler. Istenen siire icinde hakem(ler)den degerlendirme gelmemesi
durumunda, karar Yaymn Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska hakem(ler) belirlenir. Dergi,
hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin sakli tutuldugu “kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.

Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), iki ya da ti¢ hakeme gonderilir;

iki hakem “yayimlanamaz” raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

iki hakem “yayimlanabilir” raporu verirse, calisma yayimlanur.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Dtizeltmeler

yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)dan



Dergi Hakkinda |391

hakem(ler)in istedigi diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri gidermesi istenir. Yaymn Kurulu,
diizeltmelerin yapilmasi durumunda ¢alismanin yayimina karar verir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler
yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)in istenen
diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar aym hakem(ler)e gonderilir. Hakem(ler)in
verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yaym Kurulu karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasin istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar): bunlar1
bildirilen stire i¢inde yaparak editére gondermelidir. Gecikme durumunda, editér, eseri yayin
programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde yazar(lar), yazim hatalarina iliskin diizeltmelerde
bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde yapisal degisiklik
yapilmas: durumunda, calisma yayin programindan ¢ikarilabilir.

Yayimlanma asamasina gelen eser, Kilitbahir dergisinin tespit ettigi usule uygun

olarak yaymlanir.
Yayin Takvimi
Dergi Yayimlanma Tarihleri : 18 Mart ve 18 Eyliil
Makale Kabul Tarihleri : Mart Sayist icin - 28 Ocak’a kadar

Eyliil Sayis1 igin - 28 Temmuz’a kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri : Eserler, yaymn kurulu kararindan sonra, gelis
sirasina gore bekletilmeden hakemlere gonderilecektir.

Mart sayzsi icin son rapor kabul tarihi : 28 Subat

Eyliil sayis1 igin son rapor kabul tarihi : 28 Agustos

Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat eserler bir

sonraki say1ya birakilacaktir.

Yazim flkeleri

Baslik Sayfasi

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidir :

Yazar Bilgileri :

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)

Gorev unvan(lar)t

Yazar(lar)in gorev yaptigi kurum ve adres(ler)i

Yazarin, ¢ok yazarli bagvurularda ilk yazarin, e-posta adresi, telefon ve belgegecer
numarast

Ozet ve Anahtar Kelimeler

Ayrica baslik sayfasinda, sirasiyla Ingilizce baslik, 50-100 kelime arasinda Ingilizce 6zet

ile Ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkge baslik, 50-100 kelime arasinda Tiirkge ozet ile
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Tiirke anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler, belirsiz kisaltmalar ve atiflar
icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak gonderilmelidir. Metin
sonunda calismamin kaynakcas: yer almalidir. Gonderilen her yazimin ekleriyle birlikte
toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi onerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3
cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kismu Book Antiqua yaz tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak; metnin
tamamu 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7 punto ve tek satir
aralikla ile yazilmalidir. Secili metnin altin1 gizme yerine italik olarak vurgulanmalidir (URL
adresleri disinda). Tim sekil, resim ve tablolar eserin sonunda degil metin iginde uygun
noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin, resimlerin kaliteli kopyalarmi ek dosya olarak
gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu ¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle
durumlarda yaziy1 béliip, diger boliimler ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), ceviri ise cevirenin adi (Cev.), tahkikli ise
(Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yayinevi, bask1 yeri,tarihi (Ornek
Yayinlari,Istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise,
yazar ady, eser adi (italik), kiittiphanesi, numarasi (no :), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis
eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise gevirenin adi (Cev.), yaymnevi, bask: yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin kaynak
gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagin dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin soyad: veya
meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak iginde”), cilt ve sayfa numarasi
yazilir.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik, digerleri
kiiciik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin kendine has bir kurali yoksa,
eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiytik olmalidir.

Ayetler stire ads, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara, 2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagmn (derginin/eserin) adi, yaymn tarihi,
elektronik kaynagin tiirti (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf numaralar1 yer alir.

Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagin tam URL adresi belirtilir.
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Telif Hakki Notu

Kilitbahir’'de yayimlanan eserler i¢in telif hakk: ticreti sdenmez.

Yayinlanan eserlerin her tiirlii yayin hakk: Kilitbahir'e aittir.

Kilitbahir kaynak gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Kilitbahir'de yayimlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha

sonra baska yayin organlarinda da yayimlayabilir.
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	المقدمة
	بيّن الأزهري في مقدمة (تهذيب اللغة) حرصه على التثبت من مصادره وعدم الاعتماد إلا على الصحيح الموثوق بها، فاعتمد ثلاث طرق في جمع مادته المعجمية، هي: السماع المباشر من العرب، والرواية الشفوية عن ثقة، والأخذ عن كتاب من مؤلفه الثقة مباشرة أو ممن رواه عنه. ...
	بيّن الأزهري في مقدمة (تهذيب اللغة) حرصه على التثبت من مصادره وعدم الاعتماد إلا على الصحيح الموثوق بها، فاعتمد ثلاث طرق في جمع مادته المعجمية، هي: السماع المباشر من العرب، والرواية الشفوية عن ثقة، والأخذ عن كتاب من مؤلفه الثقة مباشرة أو ممن رواه عنه. ...
	بيّن الأزهري في مقدمة (تهذيب اللغة) حرصه على التثبت من مصادره وعدم الاعتماد إلا على الصحيح الموثوق بها، فاعتمد ثلاث طرق في جمع مادته المعجمية، هي: السماع المباشر من العرب، والرواية الشفوية عن ثقة، والأخذ عن كتاب من مؤلفه الثقة مباشرة أو ممن رواه عنه. ...
	يذكر الأزهري في مقدمة تهذيبه علماء اللغة الثقات الذين اعتمد عليهم في جمع مادة هذا الكتاب ويصنفهم إلى خمس طبقات. ويذكر في تعريفه لهم الأمور التالية:
	1- نبذة مختصرة عن العالم يذكر فيها اسمه وعِلْمه وما قال العلماء فيه ومن وثّقه وماذا قيل في توثيقه.
	2- من روى عنه وأخذ منه من المعاصرين واللاحقين بشكل عام.
	3- إن كان له مؤلفات يذكرها، فإن نقل منها فإنه ينص على ذلك، ويذكر طرق الأخذ والرواية عنها بالتفصيل.
	4- إن كان يروي عنه كثيرا: عن طريق كتاب له، أو كتاب عالم لاحق له، أو عن طريق كتب أبي عبيد، أو شفويا؛  فإنه يبين طريقة الأخذ مع ذكر السند كاملا، وبدل أن يذكر هذه الطرائق وأسانيدها في كل مرة في ثنايا الكتاب يستعيض عن هذا الأمر ببيانها عند الترجمة له في ا...
	سأقوم في هذا البحث بتناول اللغويين الثقات الَّذين اعتمد عَلَيْهِم الأزهري فِي جمع مادة هَذَا الْكتاب واحدا واحدا،
	متتبعا طرقه في الرواية عنهم وهي:
	1- ما رواه هو عنهم مشافهة بسند متصل يذكره في موقعه من الكتاب ولا يذكره في المقدمة.
	2- ما يتكرر مما أخذه منهم عن طريق كتب أبي عبيد بسند متصل، فإنه بدل أن يذكر سند الرواية في كل مرة في ثنايا الكتاب يستعيض عن هذا الأمر ببيانه في المقدمة. وكتب أبي عبيدة هذه أربعة، وقد ذكرها الأزهري عند ترجمته لأبي عبيد في المقدمة، وبيّن سند روايته لكل ك...
	ا- الغريب المصنّف: ويذكره الأزهري باسم الغريب المؤلف، يقول في سياق ذكره لهذا الكتاب وبيان سند روايته له:" واختلفتُ أَنا إِلَى الْإِيَادِي فِي سَمَاعه سنتَيْن وَزِيَادَة، وَكَانَ سمع نسختَه من شِمر بن حَمْدُويةَ، وَضَبطه ضبطاً حسنا، وكتبَ عَن شِمر فِيه...
	ب- غريب الحديث: يقول الأزهري مبينا طرق روايته لهذا الكتاب:" وَلأبي عبيد من الْكتب الشَّرِيفَة: كتابُ (غَرِيب الحَدِيث)، قرأته من أوّله إِلَى آخِره على أبي مُحَمَّد عبد الله بن مُحَمَّد بن هاجَكَ وَقلت لَهُ: أخْبركُم أَحْمد بن عبد الله بن جبلة عَن أبي ...
	ج- كتاب(الْأَمْثَال): يقول الأزهري مبينا طريقة روايته له:" قرأته على أبي الْفضل المنذريّ وَذكر أَنه عَرَضَه على أبي الْهَيْثَم الرازيّ. وَزَاد أَبُو الْفضل فِي هَذَا الْكتاب من فَوَائده أَضْعَاف الأَصْل: فسمِعنا الْكتاب بزيادات"1136F . فسند روايته لهذ...
	د- كتاب فِي (مَعَاني الْقُرْآن): يقول الأزهري:" انْتهى تأليفه إِلَى سُورَة طه، وَلم يتمَّه، وَكَانَ المنذريّ سَمعه من عَليّ ابن عبد الْعَزِيز، وقُرئ عَلَيْهِ أَكْثَره وَأَنا حَاضر"1137F . فسند روايته هو المنذري عن علي بن عبد العزيز عن أبي عبيد.
	هذه الكتب الأربعة كانت طريق الأزهري في الوصول إلى بعض لغويي الطبقة الثانية والثالثة من الثقات الذين أخذ عنهم وهم: أبو زيد الأنصاري، وأبو عبيدة، والأصمعي، والكسائي، والفراء، واليزيدي، والأحمر. يقول الأزهري مبينا ذلك:" فَمَا وَقع فِي كتابي هَذَا لأبي عب...
	هذه الكتب الأربعة كانت طريق الأزهري في الوصول إلى بعض لغويي الطبقة الثانية والثالثة من الثقات الذين أخذ عنهم وهم: أبو زيد الأنصاري، وأبو عبيدة، والأصمعي، والكسائي، والفراء، واليزيدي، والأحمر. يقول الأزهري مبينا ذلك:" فَمَا وَقع فِي كتابي هَذَا لأبي عب...
	هذه الكتب الأربعة كانت طريق الأزهري في الوصول إلى بعض لغويي الطبقة الثانية والثالثة من الثقات الذين أخذ عنهم وهم: أبو زيد الأنصاري، وأبو عبيدة، والأصمعي، والكسائي، والفراء، واليزيدي، والأحمر. يقول الأزهري مبينا ذلك:" فَمَا وَقع فِي كتابي هَذَا لأبي عب...
	3- ما يتكرر مما رواه عنهم من كتبهم أو كتب اللاحقين لهم بسند متصل، فإنه بدل أن يذكر سند الرواية في كل مرة في ثنايا الكتاب يستعيض عن هذا الأمر ببيانه في المقدمة.
	4- ما يتكرر مما رواه عنهم مشافهة بسند متصل، فإنه بدل أن يذكر سند الرواية في كل مرة في ثنايا الكتاب يستعيض عن هذا الأمر ببيانه في المقدمة.
	رجال الطبقة الأولى
	1- أبو عمرو بن العلاء:
	وثّقه معتمدا على شهادة المعاصرين له، وتعديل من يعرفه من علماء عصره المعتدّ بأقوالهم1139F . وورد ذكره في التهذيب في سبعين موضعا، لكنه لم يسند لنفسه رواية شفوية عنه إلا في موضعين1140F ، ولم يرو عنه من كتاب.
	وتبين لي من خلال تتبع جميع المواضع السبعين التي ورد فيها ذكر آراء لأبي عمرو أنه لم يكن له سند متصل عنه، إنما ينقل عن كتب لغويي الطبقات التالية له من أمثال: الأصمعي1141F  وأبي عبيد1142F ، وأبي عبيد عن الأصمعي1143F ، وأبي عبيد عن أبي عبيدة1144F ، وثعلب...
	2-خلف الأَحْمَر
	ذكر له روايات شعرية وروايات عن أعراب في سبعة مواضع1146F . ولم يكن له عنه سند متصل، إنما ينقل عنه من كتب لغويي الطبقات التالية له من أمثال: الأصمعي1147F ، وشمر1148F . ولم يكن له روايات مباشرة عنه.
	3-المفضل بن مُحَمَّد الضبيّ الْكُوفِي
	بيّن الأزهري أن الغالب على المفضل الضبي رِوَايَة الشّعْر وَحفظ الْغَرِيب. ووثقه معتمدا على شهادة المعاصرين والمخالطين له، وتعديل من يعرفه من علماء عصره المعتدّ بأقوالهم1149F . وقد أورد له روايات شعرية ولغوية في (10) عشرة مواضع1150F  عن لغويي الطبقات ا...
	الطبقة الثانية
	وضع الأزهري في هذه الطبقة (14) أربعة عشر لغويا هم:
	1- أَبُو زيدٍ سعيد بن أَوْس الْأنْصَارِيّ:
	وثقه معتمدا على توثيق أبي عبيد وأبي حاتم السجزي له1151F . ونقل عنه في (2118) ألفين ومائة وثمانية عشر موضعا في التهذيب1152F . وقد جاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- الرواية عنه بإسناد متصل مذكور في مواضعه في التهذيب: وجاء في(20) عشرين موضعا بخمسة أسانيد1153F .
	2- ما يتكرر مما أخذه منه عن طريق كتب أبي عبيد بسند متصل وذكره في المقدمة عند الترجمة له، يقول الأزهري في ذلك:" مَا كَانَ فِي كتابي لأبي عبيد عن أبي زيد فَمَا كَانَ مِنْهُ فِي تَفْسِير(غَرِيب الحَدِيث) فَهُوَ مِمَّا أَخْبرني بِهِ عبد الله بن هاجَك عَن ...
	وقد وجدت أن هذه الأسانيد قد وردت في (591) خمسمائة وواحد وتسعين موضعا1156F .
	3- ما يتكرر مما رواه عنه مشافهة بسند متصل وذكره في المقدمة عند الترجمة له، فقد بين أن مَا كَانَ فِي كتابه لأبي حَاتِم فِي الْقُرْآن عَن أبي زيد فَهُوَ مِمَّا سمعه من أبي بكر بن عُثْمَان السِّجزي عَن أبي حَاتِم1157F ، ومن الأمثلة عليه قوله:" أَبُو حَات...
	4- ما يتكرر مما رواه عنه عن طريق كتبه أو كتب اللاحقين له بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له: فقد بين أن مَا نقله من كتاب (نَوَادِر أبي زيد) أخذه من (كتاب ابْن هَانِئ) حيث يقول:" وَمَا كَانَ فِيهِ من (نَوَادِر أبي زيد) فَهُوَ من (كتاب ابْن هَان...
	2- أَبُو عَمْرو إِسْحَاق بن مُرَاد الشَّيْبَانِيّ
	قال عنه: كان ثقة صدوقا، ووثقه معتمدا على توثيق أبي عبيد له1162F . ونقل عنه في (1689) ألف وستمائة وتسعة وثمانين موضعا في التهذيب1163F ، وقد جاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- الرواية عنه بإسناد متصل مذكور في مواضعه في التهذيب: وجاء في (4) أربعة مواضع بإسنادين1164F .
	2- ويبدو أن أغلب ما نقله عنه كان عن طريق كتابه في النوادر، فهو لم يرو عنه بإسناد مباشر إلا في أربعة مواضع فقط كما رأينا، وكذلك لم يذكر أثناء ذكره له في المقدمة طرقا أخرى للرواية المتكررة له كما ذكرها لأبي زيد، وما يؤكد هذا أنه بيّن في كلامه عنه في مقد...
	3- أبُو عُبَيْدَة معمر بن المثنَّى
	وثقه اعتمادا على توثيق أبي عبيد له وإكثاره من الرواية عنه في كتبه1168F . ونقل عنه في (902) تسعمائة وموضعين اثنين في التهذيب1169F . وجاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في (17) سبعة عشر موضعا بعدة أسانيد بلغت أحد عشر سندا1170F ، وكانت أغلب رواياته عن شيخه أبي الفضل المنذري.
	2- ما يتكرر مما أخذه منه عن طريق كتب أبي عبيد بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له، وذلك في قوله:" مَا كَانَ فِي كتابي: لأبي عبيد عَنهُ فِي (غَرِيب الحَدِيث): فَهُوَ مِمَّا حَدثنِي بِهِ عبد الله بن هاجَك عَن ابْن جبلة عَن أبي عبيد، وَمَا كَانَ م...
	3- أما فيما بقي من روايات عنه وعددها (820) ثمانمائة وعشرون رواية، فلم يبين الأزهري صراحة طريقته في روايتها، لكن من المحتمل أن يكون قد أخذها من كتابه في (الخيل وصفاتها)، حيث بيَّن أن لأبي عبيدة كتابا فِي (الْخَيل وصفاتها) وبيّن طريقة أخذه لهذا الكتاب ب...
	4-أَبُو سعيد عبد الْملك بن قُرَيب الْأَصْمَعِي
	وثقه اعتمادا على توثيق الرّياشي له1175F ، ونقل عنه في (2520) ألفين وخمسمائة وعشرين موضعا في التهذيب1176F . وجاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في (23) ثلاثة وعشرين موضعا1177F .
	2- ما يتكرر مما أخذه منه عن طريق كتب أبي عبيد بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له، وذلك في قوله:" مَا كَانَ فِي كتابي عن أبي عبيد عَنه فَمَا كَانَ مِنْهُ فِي تَفْسِير (غَرِيب الحَدِيث) فَهُوَ مِمَّا أَخْبرنِي عبد الله بن مُحَمَّد بن هاجَك عَن أ...
	3- ما يتكرر مما رواه عنه عن طريق كتبه أو كتب اللاحقين له بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له:
	ا- يقول الأزهري متابعا كلامه السابق في بيان طرق نقله عن الأصمعي:" وَمَا كَانَ من جِهَة أَحْمد بن يحيى رِوَايَة عَن أبي نصر عَن الْأَصْمَعِي فَهُوَ من كتاب أبي عمر الورَّاق. ومَا رَأَيْت فِي رِوَايَته شَيْئا أنكرته"1181F . فهذا السند أخذه من كتاب أبي ع...
	ب- وبيَّن أن له كتابا آخر لكنه لم يأخذ منه معللا ذلك بقوله:" وَله كتابٌ فِي (الصِّفَات) يشبه كَلَامه غير أَن الثقاتِ لم يرووه عَنهُ"1184F . وهذا مثال واضح يدل على حرص الأزهري على التثبت من مصادره. ومما يدل على ذلك حرصه على ذكر تفصيلات توثيق كتاب آخر ...
	4- ما يتكرر مما رواه عنه مشافهة بسند متصل وذكره في المقدمة عند الترجمة له، يقول الأزهري متابعا كلامه السابق في بيان طرق نقله عن الأصمعي:" وَمَا كَانَ مِنْهَا لإِبْرَاهِيم الْحَرْبِيّ عَن أبي نصر عَن الْأَصْمَعِي فَهُوَ مِمَّا أفادنيه الْمُنْذِرِيّ عَن...
	ولم يبين الأزهري الطريقة التي أخذ بها باقي الروايات-وعددها(1271) ألف ومائتان وواحد وسبعون- بيانا صريحا، ويُحْتمَل أن يكون قد أخذها من كتابه(النوادر)، وبخاصة أن المنذري شيخه ويروي عنه كثيرا، وللمنذري سند متصل بالأصمعي كما ظهر في النص السابق.
	5- أَبُو الْحسن عليّ بن حَمْزَة الْكسَائي:
	وثقه بقوله:" وَهُوَ ثِقَة مَأْمُون"1188F . ونقل عنه في (802) ثمانمائة وموضعين1189F . وجاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في (5) خمسة مواضع كلها عن شيخه المنذري1190F .
	2- ما يتكرر مما أخذه منه عن طريق كتب أبي عبيد بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة: يقول الأزهري في ذلك:" وَمَا كَانَ فِيه ِ(أي في التهذيب) لأبي عبيدٍ عَن الكسائيّ فَهُوَ مِمَّا أسمعنيه الإياديّ عَن شِمر لأبي عبيد، أَو أسمعنيه ابْن هاجَك عَن ابْن ج...
	3- ما يتكرر مما رواه عنه عن طريق كتبه بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له: بيّن الأزهري أنه أخذ عن الكسائي ثلاثة كتب رويت له بسند متصل إلى الكسائي، وهذه الكتب هي:
	ا- كتاب النوادر: يقول الأزهري عن هذا الكتاب مبينا سنده:" وَله كتابٌ فِي (النَّوَادِر) رَوَاهُ لنا الْمُنْذِرِيّ عَن أبي طَالب عَن أَبِيه عَن الْفراء عَن الْكسَائي. فَمَا كَانَ فِي كتابي لسَلمَة عَن الفرّاء عَن الْكسَائي فَهُوَ من هَذِه الْجِهَة "1194F...
	ب- كتاب فِي (مَعَاني الْقُرْآن): يقول الأزهري عن هذا الكتاب مُبيّنا سنده:" وللكسائيّ كتابٌ فِي (مَعَاني الْقُرْآن) حسنٌ، وَهُوَ دونَ كتاب الْفراء فِي (الْمعَانِي)، وَكَانَ أَبُو الْفضل المنذريّ ناولَني هَذَا الْكتاب وَقَالَ فِيهِ: أخبرتُ عَن مُحَمَّد ...
	ج- كتاب فِي (قراءات الْقُرْآن): يقول الأزهري في ذلك:" وَله كتابٌ فِي (قراءات الْقُرْآن)، قرأته على أَحْمد بن عليّ بن رَزِين وَقلت لَهُ: حدّثكم عبد الرَّحِيم بن حبيب عَن الكسائيّ. فأقرَّ بِهِ إِلَى آخِره"1197F .
	ويبدو أن ما بقي من نقل عنه ومقداره (429) أربعمائة وتسعة وعشرون نقلا قد جاء أخْذا عن هذين الكتابين.
	6- أَبُو مُحَمَّد يحيى بن الْمُبَارك اليزيدي
	وثّقه بقوله:"وَهُوَ فِي الْجُمْلَة ثِقَة مَأْمُون حسنُ الْبَيَان جيّد الْمعرفَة "1198F . ونقل عنه في (72) اثنين وسبعين موضعا1199F .
	ولم يبيّن الأزهري في مقدمته طرقا لروايته الشفوية عنه بل اكتفى بالقول:" وجالسَه أَبُو عبيد فاستكثَر عَنه"1200F . ولم يذكر كذلك طرقا لرواية الكتب عنه واكتفي بالقول:" ولليزيديّ كتابٌ فِي (النَّحْو)، وكتابٌ فِي (الْمَقْصُور والممدود)، وَبَلغنِي أنّ لَهُ ك...
	7- النَّضر بن شُميل الْمَازِني
	وثقة بقوله:"وَكَانَ ورِعاً ديِّناً صَدُوقًا"1203F . ونقل عنه في (1228) ألف ومائتين وثمانية وعشرين موضعا1204F . وجاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في (7) سبعة مواضع1205F .
	2- ما يتكرر مما رواه عنه عن طريق كتبه أو كتب اللاحقين له بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له: وقد قسمها إلى قسمين، يقول عن القسم الأول:" وَكَانَ شِمْر بن حَمْدُويةَ صرفَ اهتمامه إِلَى كتبه فسمِعها من أَحْمد ابن الحَريِش. فما عَزَيت فِي كتابي إِ...
	ويقول عن القسم الثاني:" إلاّ مَا كَانَ مِنْهَا فِي تَفْسِير(غَرِيب الحَدِيث) فإنّ تِلْكَ الْحُرُوف رَوَاهَا عَن النَّضر أَبُو دَاوُد سُليمان بن سَلْم المصاحفي رَوَاهَا عَن أبي دَاوُد عبد الصَّمد بن الْفضل الْبَلْخِي وَرَوَاهَا لنا عَن عبد الصَّمد أَبُ...
	ويقول عن القسم الثاني:" إلاّ مَا كَانَ مِنْهَا فِي تَفْسِير(غَرِيب الحَدِيث) فإنّ تِلْكَ الْحُرُوف رَوَاهَا عَن النَّضر أَبُو دَاوُد سُليمان بن سَلْم المصاحفي رَوَاهَا عَن أبي دَاوُد عبد الصَّمد بن الْفضل الْبَلْخِي وَرَوَاهَا لنا عَن عبد الصَّمد أَبُ...
	ويقول عن القسم الثاني:" إلاّ مَا كَانَ مِنْهَا فِي تَفْسِير(غَرِيب الحَدِيث) فإنّ تِلْكَ الْحُرُوف رَوَاهَا عَن النَّضر أَبُو دَاوُد سُليمان بن سَلْم المصاحفي رَوَاهَا عَن أبي دَاوُد عبد الصَّمد بن الْفضل الْبَلْخِي وَرَوَاهَا لنا عَن عبد الصَّمد أَبُ...
	وعليه فإن ما بقي من روايات لم تذكر في رقم (1) وفي كتاب (غريب الحديث) يكون الأزهري قد رواها من كتب الرياشي الأخرى، وعدد هذه الروايات (1207) ألف ومائتان وسبع روايات.
	8- عليّ بن الْمُبَارك الْأَحْمَر
	عرّفه بقوله:" ومن متأخّري هَذِه الطَّبَقَة عليّ بن الْمُبَارك الْأَحْمَر: الَّذِي يروِي عَنهُ أَبُو عبيد"1210F . ونقل عنه في (215) مائتين وخمسة عشر موضعا1211F . وجاء هذا النقل من طريق واحد بيّنه في مقدمته عند الترجمة له وهو طريق أبي عبيد، وقد بلغ ما أ...
	9- أَبُو زَكَرِيَّاء يحيى بن زِيَاد الفرّاء
	وثقه اعتمادا على توثيق أبي عبيد1212F . ونقل عنه في ألف وتسعمائة وثمانين موضعا1213F . وجاء النقل بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في (65) خمسة وستين موضعا1214F .
	2- عثرت في ثنايا التهذيب على (294) مائتين وأربعة وتسعين نقلا عن الفراء كانت عن طريق أبي عبيد1215F ، ولم يُشِر الأزهري إلى هذا في ترجمة الفراء في المقدمة، ومن الأمثلة على هذا النوع من النقل قوله:" أَبُو عبيد: قَالَ الْفراء: المداقيع: الْإِبِل الَّتِي ت...
	3- ما يتكرر مما رواه عنه عن طريق كتبه بسند متصل، وذكرها في المقدمة عند الترجمة له حيث يقول:" وَمن مؤلّفاته كِتَابه فِي (مَعَاني الْقُرْآن وَإِعْرَابه): أَخْبرنِي بِهِ المنذريّ عَن أبي طَالب بن سَلمَة عَن أَبِيه عَن الْفراء، لم يفُتْهُ من الْكتاب كلِّه...
	10- عَمْرو بن عُثْمَان، الملقّب بسيبويه
	لم يكن سيبويه ممن يكثر الأزهري النقل عنه، فلم ينقل منه إلا (63) ثلاثة وستين نقلا1218F ، ولم يبين في ترجمته لسيبويه في المقدمة سبيله في الرواية عنه، لكنه ذكر أنه نظر في كتابه فرأى فِيهِ علما جمًّا1219F .
	11- عبد الرَّحْمَن بن بُزْرُج
	نقل عنه (244) مائتين وأربعة وأربعين نقلا، ولم ينقل عنه إلا عن طريق الكتب فقط، حيث يقول في مقدمته في سياق ترجمته له:" وقرأتُ لَهُ كتابا بخطّ أبي الْهَيْثَم الرازيّ فِي (النَّوَادِر)، فاستحسنتُه ووجدتُ فِيهِ فوائدَ كَثِيرَة. ورأيتُ لَهُ حروفاً فِي كتب ش...
	أما أَبُو مُحَمَّد عبد الله بن سعيد، وأَبُو الْحسن سعيد بن مسْعدَة الْمَعْرُوف بالأخفش، وأَبُو مَالك عَمْرو بنِ كِرْكِرَة: فقد ترجم لهم في مقدمته باختصار ولم يأخذ منهم1222F .
	الطَّبَقَة الثَّالِثَة
	وضع الأزهري في هذه الطبقة (14) أربعة عشر لغويا هم:
	1- أَبُو عبيد الْقَاسِم بن سلاّم
	يروي عنه كثيرا جدا، حيث يأتي في المرتبة الثانية بعد الليث بواقع (3602) ثلاثة آلاف وستمائة ونقلين اثين1223F ، وقد وثّقه بقوله عنه:" وَكَانَ ديِّناً فَاضلا عَالما أديباً فَقِيها صاحبَ سُنّة"1224F . وروى عنه بالطرق التالية:
	1- بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في ثلاثة مواضع فقط1225F .
	2- ما بقي من أخذه عنه- وهو الأكثر- أخذه من الكتب الأربعة التي ذكرها في المقدمة وهي: الْغَرِيب المصنف، وغَرِيب الحَدِيث، والْأَمْثَال، ومَعَاني الْقُرْآن1226F . ومن الأمثلة على ما أخذه الأزهري من أبي عبيد قوله:" أَبُو عبيد: العَثعَث: الْكَثِيب من السهل...
	وهنا أحب أن أؤكد على أن ما أخذه الأزهري من كتب أبي عبيد ينقسم إلى قسمين: قسم ينقل فيها آراءه ، وقسم يكون فيها طريقا للأزهري في الرواية عمن سبقه من اللغويين، فقد كانت كتب أبي عبيد من أوسع المصادر التي نقل عنها الأزهري آراء اللغويين والنحويين من الطبقتي...
	2- أَبُو عبد الله مُحَمَّد بن زيادٍ المعروفُ بِابْن الأعرابيّ
	وثّقه في ترجمته له في مقدمته بقوله:" وَكَانَ رجلا صَالحا ورعاً زاهداً صَدُوقًا"1228F . وأخذ عنه كثيرا في التهذيب فكان الرابع في ترتيب من أخذ عنه بواقع (3195) ثلاثة آلاف ومائة وخمسة وتسعين نقلا1229F ، ونقل عنه بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في (321) ثلاثمائة وواحد وعشرين موضعا.1230F .
	2- ما يتكرر مما رواه عنه من روايات شفوية عن طريق عالم لاحق له أو عن طريق كتبه أو كتب اللاحقين له بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له: حيث جمع الأزهري هذين الطريقين معا أثناء حديثه عن ابن الأعرابي في المقدمة، يقول مبيِّنا من روى عنه من اللغويين:...
	فالجهات التي ذكر هنا أنها مصادره في الأخذ عن ابن الأعرابي هي:
	ا- مُحَمَّد بن حبيب الْبَغْدَادِيّ: عثرت له في التهذيب على (15) خمس عشرة رواية عن ابن الأعرابي1232F .
	ب- أَبُو يُوسُف يَعْقُوب بن السكِّيت: وجدت له (6) ست روايات عن ابن الأعرابي1233F .
	ج- أَبُو عَمرو شِمْر بن حَمْدُوَيه: وجدت له (195) مائة وخمسا وتسعين رواية عن ابن الأعرابي1234F .
	د- أبُو سعيد الضَّرِير: وجدت رواية واحدة له فقط عن ابن الأعرابي1235F .
	ه- أَبُو الْعَبَّاس أَحْمد بن يحيى الملقَّب بثعلب: وروى عنه (2658) ألفين وستمائة وثمان وخمسين رواية1236F .
	و- المنذري: وقد ذكرت قبل قليل أن روايات الأزهري الشفوية عن ابن الأعرابي بإسناد متصل التي يذكرها في مواضعها في التهذيب كانت في أغلبها عن شيخه المنذري.
	ز- أبو عمر الوراق في كتابه الياقوتة: روى عن ابن الأعرابي (26) ستا وعشرين رواية1237F .
	3- أبُو الْحسن عَليّ بن حَازِم اللِّحياني
	أورد له (569) خمسمائة وتسعا وستين رواية1238F ، أخذها من كتابه النوادر الذي أخذه رواية عن أبي بكر الإيادي عن أبي الهيثم، يقول الأزهري:" وَأَخْبرنِي أَبُو بكر الإياديّ أَنه عرض(النَّوَادِر) الَّذِي للِّحياني على أبي الْهَيْثَم الرَّازِيّ، وَأَنه صَحّحهُ...
	4- نُصَير بن أبي نُصَير الرَّازِيّ
	وثقه بقوله:" وَكَانَ نُصيرٌ صدوقَ اللهجة كثير الْأَدَب حَافِظًا، وَقد رأى الْأَصْمَعِي وَأَبا زيد وَسمع مِنْهُمَا1241F ". ونقل عنه في (32) اثنين وثلاثين موضعا1242F . وجاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في أربعة مواضع، عن شيخه المنذري1243F .
	2-ما يتكرر مما رواه عنه من كتبه بسند متصل، وذكره في المقدمة بقوله:" وَله مؤلفات حِسانٌ سَمعهَا مِنْهُ أَبُو الْهَيْثَم الرَّازِيّ، وَرَوَاهَا عَنهُ بهَرَاة. فَمَا وَقع فِي كتابي هَذَا لَهُ فَهُوَ مِمَّا استفاده أَصْحَابنَا من أبي الْهَيْثَم وأفادوناه ...
	5- عَمْرو بن أبي عَمْرو الشَّيْبَانِيّ
	وثّقه اعتمادا على توثيق ثعلب وإبراهيم الحربي له، ونقل منه (11) أحد عشر نقلا1245F  رواية عن المذكورين حيث يقول:" روى كتابَ (النَّوَادِر) لِأَبِيهِ وَقد سَمعه مِنْهُ أَبُو الْعَبَّاس أَحْمد بن يحيى، وَأَبُو إِسْحَاق إِبْرَاهِيم الْحَرْبِيّ، ووثَّقه كلُّ...
	6- أَبُو نصر صَاحب الأصمعيّ، والأثرم صَاحب أبي عُبَيْدَة، وَابْن نجدة صَاحب أبي زيد الْأنْصَارِيّ
	جمع بينهم في ترجمته لهم في مقدمته حيث يقول:"روى عَن هَؤُلَاءِ كلِّهم أَبُو الْعَبَّاس أَحْمد بن يحيى، وَأَبُو إِسْحَاق الْحَرْبِيّ. فَمَا كَانَ فِي كتابي مَعزِيّا إِلَى هَؤُلَاءِ فَهُوَ مِمَّا أُثبت لنا عَن هذَيْن الرجلَيْن"1247F . فطريق الرواية عنهم ...
	جمع بينهم في ترجمته لهم في مقدمته حيث يقول:"روى عَن هَؤُلَاءِ كلِّهم أَبُو الْعَبَّاس أَحْمد بن يحيى، وَأَبُو إِسْحَاق الْحَرْبِيّ. فَمَا كَانَ فِي كتابي مَعزِيّا إِلَى هَؤُلَاءِ فَهُوَ مِمَّا أُثبت لنا عَن هذَيْن الرجلَيْن"1247F . فطريق الرواية عنهم ...
	جمع بينهم في ترجمته لهم في مقدمته حيث يقول:"روى عَن هَؤُلَاءِ كلِّهم أَبُو الْعَبَّاس أَحْمد بن يحيى، وَأَبُو إِسْحَاق الْحَرْبِيّ. فَمَا كَانَ فِي كتابي مَعزِيّا إِلَى هَؤُلَاءِ فَهُوَ مِمَّا أُثبت لنا عَن هذَيْن الرجلَيْن"1247F . فطريق الرواية عنهم ...
	7- أَبُو حَاتِم السِّجِستاني
	وثّقه اعتمادا على توثيق شمر وابن قتيبة له1251F . ونقل عنه (239) مائتين وتسعة وثلاثين نقلا1252F ، بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب في خمسة مواضع1253F .
	2- ما يتكرر مما رواه عنه من طريق كتبه بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له: يقول الأزهري في ذلك:" وَله مؤلفات حسانٌ وكتابٌ فِي (قراءات الْقُرْآن) جامعٌ، قَرَأَهُ علينا بهَراةَ أَبُو بكر بن عُثْمَان.  وَقد جالسَه شِمر وَعبد الله ابن مُسلم بن قُتَ...
	8- يعقوب السكيت
	وثقه في المقدمة1255F . ونقل عنه (1447) ألفا وأربعمائة وسبعة وأربعين نقلا1256F ، وجاء هذا النقل بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب (89) تسعا وثمانين رواية، بأربعة أسانيد، تكرر واحد من هذه الأسانيد (85) خمسا وثمانين مرة وهو: أَخْبرنِي الْمُنْذِرِيّ عَن الحرَّاني عَن ابْن السّكيت1257F .
	2- ما يتكرر مما رواه عنه عن طريق كتبه بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له، حيث يقول:" وَله مؤلَّفات حسان، مِنْهَا كتاب (إصْلَاح الْمنطق)، وَكتاب (الْمَقْصُور والممدود)، وَكتاب(التَّأْنِيث والتذكير)، وَكتاب (الْقلب والإبدال)، وَكتاب فِي (مَعَاني...
	3- ويذكر الأزهري مصدرا آخر من مصادره عن ابن السكيت فيقول:" وَقد حُمِل إِلَيْنَا كتابٌ كَبِير فِي (الْأَلْفَاظ) مِقْدَار ثَلَاثِينَ جلدا ونُسِب إِلَى ابْن السّكيت، فَسَأَلت المنذريّ عَنهُ فَلم يَعرفْه، وَإِلَى الْيَوْم لم أَقف على مؤلف الْكتاب على الصح...
	وفي هذا النص ما يستحق أن نقف عليه كثيرا: إذ فيه دلالة واضحة على حرص الأزهري على التثبت من مصادره، وإيضاح ما يبذله من جهود في سبيل تحريرها من كل ما يشوبها من غموض، وحرصه على تسجيل كل ما له علاقة بها سواء أكان قوة أم ضعفا، وإطلاع القارئ على كل صغيرة وكب...
	فهذا الكتاب وصله منسوبا إلى ابن السكيت، فحاول التأكد من نسبته له بسؤال شيخه المنذري، لكن المنذري لم يعرفه، فلم يستطع الوصول لمؤلفه الحقيقي، ثم قرأ الكتاب وشك ببعض ما فيه، فسأل عما شك فيه رجلا من أهل التثبت فعرفَ بعضَها وَأنكر بعضَها. ونتيجة لجهوده في ...
	وهنا أمر آخر وهو حرص الأزهري على بيان طريقة أخذه للكتاب الذي ينقل عنه: هل سمعه مشافهة أم وصل إليه خطّا؟ وهذا يتضح في قوله عن هذا الكتاب:" وَهُوَ غير مسموعٍ فاعلمْه".
	9- أَبُو سعيد الْبَغْدَادِيّ الضَّرِير
	وثقه اعتمادا على توثيق شمر وأبي الهيثم له1265F . ونقل عنه (30) ثلاثين نقلا1266F ، ومصدره في هذا  كتب شمر1267F .
	10- أَبُو عبد الرَّحْمَن عبد الله بن مُحَمَّد بن هانئ النَّيْسَابُورِي
	نقل عنه (112) مائة واثني عشر نقلا1268F  أخذها كلها من كتبه التي حملها عنه شمر وذكرها في ثنايا تآليفه، يقول الأزهري في ذلك:" وَلابْن هانئ هَذَا كتابٌ كَبِير يُوفيِ على ألفي ورقة فِي (نَوَادِر الْعَرَب وغرائب ألفاظها)، وَفِي (الْمعَانِي والأمثال)، وَكَا...
	11- وضع الأزهري في هذه الطبقة اثنين آخرين هما: أَبُو معَاذ النَّحْوِيّ المَرْوَزيّ، وَأَبُو دَاوُد سُلَيْمَان بن معبد السِّنجي وقد ذكرهما في مقدمته"1270F ، لكنه لم يرو عنهما في التهذيب شيئا.
	الطَّبَقَة الرابعة
	هذه الطبقة هي السابقة للأزهري، فليس بينه وبينها إلا راو واحد فقط، والطبقة التالية لها أدركها الأزهري بنفسه حيث يقول:"وَيَتْلُو هَذِه الطَّبَقَة طبقَة أُخْرَى أدركناهم فِي عصرنا"1271F . ووضع الأزهري في هذه الطبقة خمسة لغويين هم:
	1- أَبُو عَمْرو شِمْر بن حَمْدُويه الهرَويّ
	نقل عنه (1956) ألفا وتسعمائة وستة وخمسين نقلا1272F ، بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب (35) خمسا وثلاثين رواية، بأربعة أسانيد1273F .
	2-أما ما بقي من نقل عنه فلم يبيّن الأزهري بيانا صريحا طريقة نقله عنه: فبعد أن بيّن في ترجمته له رحلاته في طلب العلم وشيوخه ذكر أنه ألف كتابا كبيرا في اللغات أخبره به الإيادي، إلا أنه فقد بسبب الغرق، لكنه ذكر أنه وصل إلى أجزاء منه1274F . ثم يذكر أمرا آ...
	فهنا ثلاثة أمور: الأول ما رآه من أول كتاب شمر المذكور من تفاريق أَجزَاء بِخَط مُحَمَّد بن قَسْورَة تصفَّح أَبْوَابهَا فَوَجَدهَا على غَايَة الْكَمَال، والثاني ما أخذه من كتاب الاعتقاب الذي ألفه أبو تراب الذي استفاد من شمر، والثالث ما كان من حال أبي ال...
	فهنا ثلاثة أمور: الأول ما رآه من أول كتاب شمر المذكور من تفاريق أَجزَاء بِخَط مُحَمَّد بن قَسْورَة تصفَّح أَبْوَابهَا فَوَجَدهَا على غَايَة الْكَمَال، والثاني ما أخذه من كتاب الاعتقاب الذي ألفه أبو تراب الذي استفاد من شمر، والثالث ما كان من حال أبي ال...
	فهنا ثلاثة أمور: الأول ما رآه من أول كتاب شمر المذكور من تفاريق أَجزَاء بِخَط مُحَمَّد بن قَسْورَة تصفَّح أَبْوَابهَا فَوَجَدهَا على غَايَة الْكَمَال، والثاني ما أخذه من كتاب الاعتقاب الذي ألفه أبو تراب الذي استفاد من شمر، والثالث ما كان من حال أبي ال...
	2- أبو تراب
	ذكره بكنيته دون أن يبيّن اسمه ونسبه، ونقل عنه (245) مائتين وخمسة وأربعين نقلا1278F ، بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب رواية شفوية واحدة1279F .
	2- أما الباقي فكان عن طريق كتابه(الاعتقاب)1280F .
	3- أبو الهيثم الرازي
	وثقه اعتمادا على توثيق المنذري له1281F . وروى عنه في (688) ستمائة وثمانية وثمانين موضعا1282F  بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب(200) مائتي رواية، أغلبها عن طريق شيخه المنذري1283F .
	2- ما بقي من نقولات وعددها (488) أربعمائة وثمانية وثمانون نقلا، فقد كانت مما يتكرر مما رواه عنه عن طريق كتبه أو كتب اللاحقين له بسند متصل، وذكره في المقدمة عند الترجمة له: حيث يقول:" وَأَخْبرنِي أَبُو الْفضل الْمُنْذِرِيّ أنه لازمَ أَبَا الْهَيْثَم سِ...
	4- ثعلب
	وثقه بقوله:" وَكَانَ عفيفاً عَن الأطماع الدنية، متورّعاً مِن المكاسب الخبيثة"1286F . وروى عنه كثيرا، حيث بلغ مجموع ما رواه عنه (3365) ثلاثة آلاف وثلاثمائة وخمسا وستين رواية1287F ، وكانت بالطرق التالية:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب (100) مائة رواية: (95) خمسا وتسعين منها عن طريق شيخه المنذري بلفظ (أخبرني)1288F .
	وقد ذكرت سابقا أن أكثر الأسانيد تكرارا مما رواه الأزهري عن ابن الأعرابي بسند متصل هو: أَخْبرنِي المنذريّ عَن ثَعْلَب عَن ابْن الأعرابيّ، حيث تكرر (273) مرة. فثعلب هنا في سند رواية الأزهري عن ابن الأعرابي.
	وقد ذكرت سابقا أن أكثر الأسانيد تكرارا مما رواه الأزهري عن ابن الأعرابي بسند متصل هو: أَخْبرنِي المنذريّ عَن ثَعْلَب عَن ابْن الأعرابيّ، حيث تكرر (273) مرة. فثعلب هنا في سند رواية الأزهري عن ابن الأعرابي.
	وقد ذكرت سابقا أن أكثر الأسانيد تكرارا مما رواه الأزهري عن ابن الأعرابي بسند متصل هو: أَخْبرنِي المنذريّ عَن ثَعْلَب عَن ابْن الأعرابيّ، حيث تكرر (273) مرة. فثعلب هنا في سند رواية الأزهري عن ابن الأعرابي.
	2- ويبدو أن ثعلبا كان أيضا في سند رواية الأزهري عن كتب ابن الأعرابي من طريق المنذري، ويدل على ذلك قول الأزهري في سياق حديثه عن ثعلب:" أَخْبرنِي الْمُنْذِرِيّ أَنه اخْتلف إِلَيْهِ سنة فِي سَماع كتاب (النَّوَادِر) لِابْنِ الْأَعرَابِي، وَأَنه كَانَ فِي...
	5- المبرد
	نقل عنه (131) مائة وواحدا وثلاثين نقلا بطريقين اثنين:
	1- روى عنه بإسناد متصل ذكره في مواضعه في التهذيب (19) تسع عشر رواية أغلبها عن المنذري1291F .
	2- ولم يبين طريقة نقله فيما بقي صراحة، لكن يحتمل أن يكون ذلك من كتابيه (الروضة) و(الكامل) اللذين سمعهما المنذري من المبرد مقابل أجرة حددها له حسبما ورد في قول الأزهري في معرض كلامه عن المبرد1292F .
	الطبقة الخامسة
	وهي الطبقة التي أدركها الأزهري في عصره وأخذ عن أفرادها، يقول الأزهري في ذلك:" وَيَتْلُو هَذِه الطَّبَقَة (يقصد الطبقة الرابعة) طبقَة أُخْرَى أدركناهم فِي عصرنا"1293F . وقد وضع فيها:
	1- أبا إِسْحَاق إِبْرَاهِيم بن السرِيّ الزّجاج النَّحْوِيّ
	وثقه، وبيّن أنه عاصره وروى عنه 1294F . وروى عنه في (920) تسعمائة وعشرين موضعا1295F . وقد ذكر الأزهري أن ما نقله عنه مما يخص تفسير القرآن أخذه من كتابه(المعاني) حيث يقول في ذلك:" وما وقع في كتابي له من تفسير القرآن فهو من كتابه. ولم أتفرغ ببغداد لسماعه...
	2- أَبُا بكر مُحَمَّد بن الْقَاسِم بن مُحَمَّد بن بشّار الْأَنْبَارِي النَّحْوِيّ
	وثقه وزكاه في مقدمته1298F . ونقل عنه(161) مائة وواحدا وستين نقلا1299F ، ولم يبيّن طريق الرواية عنه، لكن الذي يهوِّن من ذلك معاصرته له، فلعله أخذ منه مباشرة أو عن طريق كتاب له.
	3- أَبا عبد الله إِبْرَاهِيم بن مُحَمَّد بن عَرَفة الملقب بنِفْطَويه
	ذكر في المقدمة أنه عاصره لكنه لم يذكر أخذه عنه1300F . ولم ينقل عنه إلا في خمسة مواضع1301F .
	وبنفطويه يختتم الأزهري الكلام عن الأئمة الثقات الذين أخذ منهم.
	النتائج
	1- كان الأزهري شديد الحرص على أخذه عن الثقات، والتثبت من مصادره، وعدم اعتماده إلا على الصحيح الموثوق بها، وقد بيّن ذلك في مقدمة معجمه.
	2- تُعَدّ مقدمة التهذيب من أهم الوثائق في تأريخ التأليف اللغوي، حيث ذكر فيها الأزهري مصادره من الرجال والكتب، وعرّف بهم. وقد وجدت أن ما يتكرر من إسناد متصل مما يرويه عن الكتب أو الرجال؛ فإنه بدل أن يذكر سند الرواية في كل مرة في ثنايا الكتاب يستعيض عن ...
	3- حرص الأزهري على بيان طرق الأخذ عن مصادره، وقد أوضحت أن الأزهري كان يبيّن في مقدمة التهذيب-عند التعريف بمصادره الموثوقة- طرق التحمل والرواية عنهم بأشكالها المختلفة، ويذكر سند رجاله كاملا. فهل التزم الأزهري بهذا التزاما كاملا في جميع مصادره؟ الذي وصل...
	4- أظهر الأزهري رغبة قوية في التثبت من مصادره الكتابية: التأكد من نسبتها إلى صاحبها، وأخذ الإجازة من مؤلفها بعد قراءتها عليه، وإن لم يأخذها سماعا فإنه يبيّن ذلك، وكذلك تصحيح ما فيها من أخطاء عند قراءتها، وحرصه على السؤال عما غمض منها، وبيان جودة الخط ...
	5- استعمل الأزهري العديد من صيغ الرواية في نقله عن الآخرين، وكان أكثرها استعمالا (أخبرني) حيث استعملها  (944) تسعمائة وأربعا وأربعين مرة، ثم(حدثنا) واستعملها(146) مائة وستا وأربعين مرة، ثم (أنشدني) واستعملها(34) أربعا وثلاثين مرة، ثم (سمعت) واستعملها(...
	6- طريق الرواية الشفوية المباشرة بسند متصل عمن روى عنهم؛ من طرق النقل التي استعملها الأزهري في الأخذ عن غيره من اللغويين، وكان شيخه المنذري طريقه في الرواية الشفوية عمن سبقه من اللغويين والعلماء والتي تناثرت في صفحات التهذيب، حيث روى عنه(1041) ألفا وإ...
	7- تبين لي من خلال تتبّع جميع المواضع التي ورد فيها ذكر آراء لأبي عمرو بن العلاء أنه لم يكن له سند متصل عن أبي عمرو، إنما ينقل عن كتب لغويي الطبقات التالية له، وهذا الأمر ينسحب على جميع لغويي الطبقة الأولى الذين روى عنهم، حيث لم يكن لهم كتب تُتناقل أو...
	8- وصلت إلى أن أكثر اللغويين الثقات نقلا عنهم هو أبو عبيد بواقع (3602) ثلاثة آلاف وستمائة ونقلين، ثم ثعلب بواقع (3365) ثلاثة آلاف وثلاثمائة وخمسة وستين نقلا، ثم ابن الأعرابي بواقع(3195) ثلاثة آلاف ومائة وخمسة وتسعين نقلا، ثم الأصمعي بواقع (2520) ألفين...
	9- اتضح لي أن كتب أبي عبيد من أهم وأوسع المصادر التي نقل عنها الأزهري آراء اللغويين والنحويين من الطبقتين الأولى والثانية: فمن كتبه نقل عن أبي زيد (591) خمسمائة وواحدا وتسعين نقلا، ونقل عن أبي عمرو الشيباني (420) أربعمائة وعشرين نقلا، وعن أبي عبيدة (1...
	10- اعتمد الأزهري في تزكيته لمعاصريه من اللغويين على تجربته ومشاهداته الشخصية، وهذا ما حصل في تزكيته
	للزّجاج، ولأَبُي بكر الْأَنْبَارِي، ولنِفْطَويه. أما تزكيته لمن سبقه منهم فقد اعتمد فيها على شهادة المعاصرين والمخالطين لهم، وتعديل من يعرفهم من علماء عصرهم المعتدّ بأقوالهم، وهذا ما حصل في تزكيته لأبي عمرو بن العلاء وفي تزكيته لأبي زيد الأنصاري، ولأب...
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