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METAFIZIKTEN
FENOMENOLOJIYE:
OZNE METAFIZIGINE
HEIDEGGERCI ELESTIRI

Erdal Yilmaz
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ORCID: 0000-0002-2270-8224

(074

Ozne ve nesne tarzinda birbirinden tamamen izole edilebilir
reel iki farkli var olandan bahsedilebilir mi yoksa béyle bir ayrim
yalnizca soyutlamadan mu ibarettir? Sayet birbirinden ontolojik
statiileri bakimindan iki farkli var olan olarak 6zne ve nesne ay-
rimi1 s6z konusu ise bunlarin iligkisinde belirleyici olan hangisi-
dir? Sayet bunlar soyutlama ise soyutlama 6ncesi durum nedir?
Bu calismada; insanin 6ziinii, “diisiinen olmak”hgm, “bilingli
olmak”ligin tesis ettigini iddia eden 6zne merkezli metafizik
diistinceye karsin, insanin 6ziiniin “diinyada olmak”ligin teskil
ettigini iddia eden Heideggerci fenomenolojik elestirinin temel
tutamak noktalari, yukaridaki iki soru baglaminda ele alinmak-
tadir. Calismada 6ncelikle 6zne merkezli metafizik diistincenin
ufkunu belirlemek amaciyla problem 6zelinde Descartesci ve
Kantg1 yaklasimlar incelenerek, sonrasinda fenomenolojik
yaklasimin farkini gésteren ama yine de 6zne merkezli diisiin-
ceden tamamen kopmadigini diisiindiigiimiiz Husserlci feno-
menolojik perspektif analiz edilerek, Heideggerci eksistansiyal
fenomenolojik elestiri sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ozne, Dasein, Nesne, Diinya, “(Ben) dii-

»

stinliyorum, Oznelerarasilik, Yonelimsellik, Yasamdiinyas,

Diinya-da-olmak.
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GIRiS!

Fenomenoloji, metafiziksel dnvarsayimsiz bir felsefe anlayisina
sahip olmasi hasebiyle, evvelce sahip olunan metafiziksel ve bilim-
sel postiilalardan veya spekiilasyonlardan kaginmaya vurgu yapar.
Bu sebepledir ki fenomenolojik yaklasim kendini, “Seylerin kendi-
lerine donelim! (Zuriick zu den Sachen selbst)” ifadesiyle 6zetler.
Fenomenologun gorevi de seylere zihnindeki teorik cergeveyi da-
yatmak, olup biteni o teorik baglamda ag¢iklamaya calismak degil,
miimkiin oldugu kadar seylerin ne ise o olmakligiyla kendini asikar
kilmasina miisaade etmek ve onlari o haliyle betimlemektir. Me-
tafizige gelince, antik ve ortacaglarda “var olan olarak var olani,”
“seylerin ilk nedenlerini,” “degismeyen seyleri ve seylerin degis-
meyen Ozelligini” tahkik eden bir alan olarak diistintiliirdii; metafi-
zik¢inin gorevi de realitenin en genel karakteristigini sorusturmak
ve reel olan her seye uygulanacak en temel ilkeleri meydana cikar-
makt1.2 Metafizigin felsefedeki roliinti Descartes’in su ifadesi giizel
ozetlemektedir: “Tum felsefe, kokii metafizik, govdesi fizik, dallar1
diger bilimler olan bir agaca benzer.”® Diistince tarihinde metafi-
zigin kapsamina yonelik en derinlikli elestiri olan Kant'in metafi-
zik elestirisi, metafizik diisiincenin alanim siirlandirirken, onun
temel bir zemin olmakligina vurguyu stirdiirmistiir. Sonug olarak
metafizik, yasamin ve diisiincenin tim yollarini olusturmak, stir-
diirmek ve birbirine baglamak icin bir temel bulmay1 uman diisiin-
me bicimlerini icerir. Boyle bir metafiziksel temelcilik, fenomeno-
lojik yaklasimin aksine, aciklamanin ¢ok yonlii, somutlasmis ve
oliimlii karakterini dikkate almaz.

Metafizik anlayisin farkl bir yoniinii olusturan 6zne metafizigi
ise 6zneyi yasam okyanusunda digerlerinden bagimsiz bir adacik

1 Bu metin, Istanbul Universitesi Uluslararasi Felsefe Kongresi'nde 2-4 Ma-
yis 2018 tarihinde sunulan bildirinin yeniden ele alinarak makale formati-
na dokiilmiis halidir.

2Brian Garrett, What is This Thing Called Metaphysics? (Londra ve New
York: Routledge, 2011), xvii.

3René Descartes, (Euvres de Descartes, IX, Méditations et Principes (Paris:
Léopold CERF, 1904), 14.
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olarak diisliniir veya o yasami kendisinin yarattigini iddia eder. Bu
diistince, bilinci, dis diinyadan ayrilmis i¢sel bir var olan olarak ta-
nimlar. Devlet, toplum ve dini yasamin yani sira bilim, ahlak ve
sanat da “Oznellik” ilkesinin farkli diizeneklerine indirgenir. Genel
olarak metafizik diistince ve bu calismanin konusu itibariyle 6zne
merkezli metafizik diisiince, tarihselligin ve zamansalligin bas-
tirilmasi suretiyle mutlak kesinlige ve hakikate ulasma c¢abasidir,
diger bir ifadeyle, sonsuz hakikat istegiyle sonlulugun olumsuz-
lanmasidir.

Ozne merkezli metafizik diisiince elestirisine yonelik bu calis-
mada temel iki soruya cevap arayisi icinde olunacaktir. Bunlardan
birincisini soyle formiile edebiliriz: 6zne ve nesne tarzinda birbi-
rinden ontolojik olarak tamamen izole edilebilir reel iki farkli var
olandan bahsedilebilir mi, yoksa boyle bir ayrim yalnizca soyutla-
madan (abstraction) m ibarettir? Ikinci sorumuz: sayet birbirin-
den ontolojik statiileri bakimindan iki farkli var olan olarak 6zne
ve nesne ayrimi soz konusu ise bunlarin iliskisinde belirleyici olan
hangisidir? Sayet bunlar soyutlama ise soyutlama 6ncesi durum
nedir? Bu sorularin, felsefe tarihinde farkli cevaplarini bulabiliriz.
Ozne merkezli metafizik anlays, ilk olarak Descartes’ta, sonrasin-
da Kant’ta ve takip eden bazi filozoflarda farkh bir sekilde kendini
gostermistir. Descartes ve Kant’in yaklasimini, sordugumuz soru-
lar cercevesinde ele almamiz, 6zne merkezli metafizik diistincenin
genel karakteristigini bize gosterecektir. Sonrasinda metafizikten
fenomenolojiye gecisin zeminini gostermek amaciyla Husserlci fe-
nomenolojik yaklasimin 6zne merkezli metafizik diistince ile iliski-
sine deginilecek, nihayetinde de 6zne merkezli metafizik anlayisa
yonelik Heideggerci eksistansiyal fenomenolojik elestiriye odakla-
nilacaktir.

OZNE METAFIZiGININ UFKU: DESCARTESCI VE KANTCI OZNE

METAFIZiGi
Ozne merkezli metafizik diisiincenin ilk ve temel figiirii olan Des- 3
cartes, “diistinen sey (rex cogitans)” ve “uzanimli sey (rex extensa)” Divan
olarak birbirinden ontolojik olarak bagimsiz iki var olan alani ta- 2018/2

nimlamaktadir. Uzaniml seyin varliginin diisiinen sey tizerinden
temellendirilmesi, diisiinen seyin uzaniml sey tizerinde 6ncelige
sahip oldugunu gosterir. Onu bu sonuca ulastiran akil yiiriitme-



Erdal Yilmaz

Divéan
2018/2

sinin genel hatlarim aciklayacak olursak Descartes’in 6zne meta-
fiziginin zeminini nasil tesis ettigini gdstermis oluruz. Descartes,
bilgiye kesin bir temel arayisi icinde Meditasyonlar adl1 eserinin
birinci meditasyonunda, ilk olarak duyu verilerinin sundugu bil-
ginin kesinlik tasimadigini gerekcelendirmek suretiyle ikinci me-
ditasyonda “Ben, diisiinen bir seyim (Je suis une chose qui pense)”*
temel bulgusuna ulasir. Metot Uzerine Séylev'de ve Felsefenin
Ilkeleri'nde ise Descartes’in “(Ben) diisiiniiyorum, o halde varim
(je pense, donc je suis ve ergo cogito, ergo sum)” tinlti formiilasyo-
nuyla karsilasiyoruz. Bu ifadelerde vurgu diisiinmeve var olma bir-
likteligi tizerineyken, Meditasyonlar'da vurgu dogrudan “mevcut
olma / var olma (existence),” diger bir ifadeyle “ Ben-im veya (Ben)
varim (je suis veya j'existe)” ifadesi lizerinedir. Bu vurguyu ikinci
meditasyonun hemen baslangicinda gérebiliyoruz:

“Fakat ben, diinyada hicbir seyin, yani ne yer, ne gok, ne zihin ne de be-
denin var olmadigina inanmistim. Oyleyse kendimin de asla var olma-
digina inanmamis m1 idim? Muhakkak hayir; eger inansaydim veyahut
yalnizca her hangi bir seyi diistinseydim, stiphesiz vardim. Fakat beni
her giin aldatmak i¢cin bu kadar hiiner ve zanaatini kullanan, pek giiclii
ve pek hileci bilmem her hangi bir aldatic1 vardir. Eger o beni aldatiyor-
sa, hic siiphe yok ki ben varim ve o istedigi kadar beni aldatsin, ben bir
sey oldugumu diisiindiikge, hicbir sey olmadigima beni kandirmaya
hicbir zaman giicii yetmeyecektir. Béylece bunun {izerine iyice diisii-
niip ve her seyi inceden inceye gozden gecirdikten sonra; nihayet su:
ben-im, varim (je suis, j'existe) soziliniin, onu sdyledigim veya zihnimde
kavradigim her defasinda, zaruri olarak dogru oldugunu cikarmak ve
bu neticenin sabit oldugunu kabul etmek lazimdir.”®

4 René Descartes, Les Méditations Métaphysiques (Paris: Presses Universita-
ires de France, 1963), 41.

5René Descartes, Metafizik Diisiinceler, cev. Mehmet Karasan (Milli Egitim
Bakanligi Maarif Matbaasi, 1942), 109. Tiirkce cevirisinde tarafimizca bazi
degisiklikler yapildr: “Esprit” kavrami ceviride “ruh” olarak karsilanmus,
oysa Descartes ruh icin “dme” kavramim kullanir. Kanaatimizce “esp-
rit” kavraminm “zihin” kavramu ile karsilamak yerinde olacaktir. Nitekim
Descartes’in Meditasyonlar kitabinin Ingilizce ¢evirilerinde “esprit” kavra-
mu “mind” ile karsilanmaktadir, “soul” ile degil. Ingilizce ceviri icin bkz.
The Philosophical Writings of Descartes, ¢ev. John Cottingham v.d., cilt II
(Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 16-17.

Metnin orijinali: “Mais je me suis persuadé qu’il n’y avait rien du tout dans
le monde, qu’il n’y avait aucun ciel, aucune terre, aucuns esprits, ni aucuns
corps; ne me suis-je donc pas aussi persuadé que je n’étais point? Non cer-
tes, j’étais sans doute, si je me suis persuadé, ou seulement si j'ai pensé
quelque chose. Mais il y a un je ne sais quel trompeur trés puissant et =
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Descartes’in “Ben, diisiinen bir seyim” ve “(Ben) diistinliyorum,
o halde varim” ifadelerindeki vurgusu, gticlii kétiiciil bir cin veya
Tanri® beni istedigi gibi diistindiirtmek vasitasiyla aldatsa dahi,
“eger bir aldatma var ise aldatilan bir sey de vardir” akil yiirit-
mesiyle, bir Benin var oldugunu gostermeye yoneliktir. Bu Ben
(Je/Moi)’in 6zl de, aldatmak fiilinin de kendisinin bir kipi oldugu
“diistinmek” fiilidir. Bu tespit, Descartes acisindan, yalnizca ken-
disinden siiphe edilmeyecek mutlak bir zeminin oldugunu gos-
termekte, fakat bu zeminin, yani diistinen benin disinda herhangi
bir var olanin mevcut oldugunu ispat icin yeterli temeli saglama-
maktadir. Bu solipsizmden kurtulmak amaciyla Descartes, tigiincii
meditasyonda diisiinen bendeki idealarin tasnifine girisir. Onlarin
kaynagina yonelik calisma sonucunda zihnimizdeki Tanri ideasi-
nin disindaki idealarin benim zihnim tarafindan {iretilebilecegini
ama Tanr1 ideasinin benden daha mitkemmel olana referans yap-
g1 icin “sonucta olanin sebepte de olmasi gerekir” ilkesi geregi,
onun zihnim tarafindan yaratilamayacagini iddia etmek suretiyle,
Tanrr’'nin varhgin ispat eder. Aldatict olmak mitkemmel bir var-
liga halel getirecegi icin Tanri’'min aldatici olamayacagini kabul
eder. Besinci meditasyonda, daha evvel ikinci meditasyonda da
bal mumu 6rneginden hareketle ispat ettigi gibi,” kendi disinda
var olabilecek seylerin 6ziiniin uzanim (extension) oldugunu tespit
ederken, altinc1 meditasyonda 6zii uzanim olan bu dis diinyanin
varligini ispat etmeye c¢alisir. Yine ayn1 meditasyonda beden ile zi-
hin arasindaki farki ilkinin uzanimli, digerinin diisiinen olmasina
vurgu yapmak suretiyle ortaya koyar.

tres rusé, qui emploie toute son industrie a me tromper toujours. Il n’y a
donc point de doute que je suis, s’il me trompe ; et qu’il me trompe tant
qu’il voudra, il ne saurait jamais faire que je ne sois rien, tant que je pense-
rai étre quelque chose. De sorte qu’aprés y avoir bien pensé, et avoir soig-
neusement examiné toutes choses, enfin il faut conclure, et tenir pour
constant que cette proposition : Je suis, jexiste, est nécessairement vraie,
toutes les fois que je la prononce, ou que je la congois en mon esprit.” Des-
cartes, Les Méditations Métaphysiques, 37-38.

6 Descartes, Tanr1 kavrami her daim pozitif ve mitkemmel bir varliga gonde-
rimde bulundugu icin aldatici olmakligi Tanr1 yerine kdtiiciil bir cine (un 5
mauvais génie) gonderimde bulunarak, akil yiirtitmesini siirdiiriir. Descar- I
tes, Les Méditations Métaphysiques, 33. Divan
7 Ikinci meditasyonda Descartes, eger benim disimda herhangi bir var olan 2018/2
var ise, onun 6ziiniin uzanim olmas1 gerektigini iddia eder. Bunu bal
mumu Orneginden hareketle ispat etmeye ¢alisir. Bal mumunu atese yak-
lastirdiginda onun renginin, kokusunun ve seklinin degismesine ragmen

uzaniminin degismemesi, Descartes’1 boyle bir tespite yonlendirir.
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Meditasyonlar adli eserde kendisinden hareketle tiim alanlara
dair dogru yargilarda bulunabilecek bir temel arayisina yonelik,
yukarida genel hatlarini gosterdigimiz, akil yiirtitmede, calismami-
zin konusu olan 6zne metafizigi acisindan temel iki karakteristik
kendini bariz bir sekilde gostermektedir. ilki, diger mevcut olanlar-
dan bagimsiz ve var olmakligi bakimindan yalnizca Tanri’ya ihti-
yac1 olan bir var olan olarak diisiinen ben; digeri ise yine var olmasi
bakimindan Tanri’dan baska herhangi bir seye ihtiyaci olmayan,
diisiinen benin disinda mevcut olan her seyi kapsayan uzanimli
seydir.® Burada birbirinden ontolojik bakimdan farkl olan iki var
olana ilaveten 6zne metafizigi acisindan diger 6nemli bir 6zellik-
le de karsilasmaktayiz. O da su ki, Descartes’a gore dis diinyanin
varliginin zemini benim “diistinen bir sey” olmamdir, elbette dis
diinyanin var edicisi olarak degil ama onun varliginin gerekgelen-
dirici 6znesi olarak.

Descartes’in acgiklamalarindan hareketle su yargida bulunabili-
riz: Diinyasiz bir 6znenin varligini tahayyiil etmek miimkiinken,
Oznesiz bir diinyanin varhgini tahayytiil etmek miimkiin degildir.
Descartes’in kendisi de altinci meditasyonda ayni iddiay1 soyle dile
getirir:

“Bir yandan, kendime dair, ben diisiinen, uzanimli-olmayan bir sey
oldugum siirece, acik ve secik ideaya sahip oldugum icin ve 6te yan-
dan bedenime dair de beden yalnizca uzaniml, diistinmeyen bir sey
oldugu siirece, acik ve secik ideaya sahip oldugum i¢in su kesindir ki
ben yani ruhum —ki onun vasitasiyla oldugum seyim- tamamen ve ger-
¢ekten bedenimden ayriyim ve onsuz olabilirim veya var olabilirim.”®

Varlik ve Zaman adl eserinin Diinyanin Diinyasallig: adli tigtin-
cii boliimiinde Heidegger, Descartes’in tespitlerinin kendisinden
sonra gelen felsefi calismalar biiyiik oranda etkiledigini, 6zellik-

8Descartes, diisiinen ben ve uzanimli sey ontolojik ayrimindan hareketle,
hayvan ve insan arasindaki farkin dahi bir “derece” degil, “tabiat” farki ol-
dugunu ve bu sebeple hayvanlarin, makinelerden farksiz otomatlar oldu-
gunu ifade eder.

9 Fransizca metin tarafimizca Tiirkgeye cevrilmistir. Metnin Orijinali: “Pour
ce que d’'un coté j’ai une claire et distincte idée de moi-méme, en tant que
je suis seulement une chose qui pense et non étendue, et que d’'un aut-
re j’ai une idée distincte du corps, en tant qu’il est seulement une chose
étendue et qui ne pense point, il est certain que moi, c’est-a-dire mon ame,
par laquelle je suis ce que je suis, est entierement et véritablement distinc-
te de mon corps, et qu’elle peut étre ou exister sans lui.” Descartes, Les
Meéditations Métaphysiques, 119.
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le cismani diinyanin 6ziiniin uzanim (extension) olarak diistiniil-
mesinin sonraki filozoflar tarafindan da énemli 6lciide kabul gor-
diigiini belirtir. Heidegger, cismani diinyanin 6ziiniin belirleyici
zemininin diislinen 6zne olmasinin sonucu olarak, hakikatin de
artik Bari Diisiincesi'nde Descartes ile birlikte keskin bir dontisii-
me ugradiginm soyler. Hakikat artik bilen ile bilinen arasindaki bir
miitekabiliyet (correspondence) iliskisinden hareketle degil, bu
miitekabiliyete dair bilen 6znenin rasyonel eminliginden hareketle
belirlenir. Descartesci bu belirlemelerin Kant’'ta da, bazi acilardan
farklilasmakla birlikte, kendini gosterdigini soyleyebiliriz. Simdi
yukarida belirledigimiz iki soru baglaminda Kant'in pozisyonunu
ve Descartes ile farkliliklarini genel hatlariyla gérmeye ¢alisalim.

Kant'in diisiincesinde, Descartes’ta oldugu gibi 6zneden ta-
mamen bagimsiz, bilgimizin konusu olan herhangi bir alan s6z
konusu degilken, yine de ne oldugu bilgimizin konusu olmayan
“kendin-de-sey (Ding an sich)” diye 6zneden bagimsiz bir referans
alanm1 s6z konusudur. Kant’a gore, nesne ve diinya bizden tama-
men bagimsiz bir statiiye sahip degildir. Diinya, bizim kendisine
kattigimiz hissetme yetimizin salt formlari olan zaman ve uzam ile
kendisini bize goriindiigii gibi gdstermektedir. Nesne, Kant'in {i¢lii
sentez dedigi bir siirecten sonra goriiniir olmaktayken diinya da
aklin diizenleyici idealarindan kozmolojik ideanin vasitasiyla ken-
disinden bahsettirmektedir. Kant, nesne ile ilgili sentez siirecinin
basindan sonuna kadar “(Ben) diistiniiyorum” temsilinin diisiin-
me faaliyetimize eslik ettigini belirtir. Kant acisindan, “(Ben) diisi-
niiyorum” diisiincesinin, bir temsilin benim temsilim olabilmesi
icin tiim temsillerime eslik etmesi gerekir. Burada hem nesneye
ve diinyaya dair hem de “(Ben) diistiniiyorum” 6nermesinin ken-
disine ve de 6nerme icindeki “Ben” birinci tekil sahsin ontolojik
konumuna dair Kant'in diistincelerini yukarida sordugumuz iki
soru baglaminda biraz daha agmamiz, bize Kant’'in Descartes’tan
farkini ve 6zne merkezli metafizik diisiinceye nasil farkli bir ufuk
kazandirdigini gosterecektir.

Kant, Descartes ile su noktada hem fikirdir: Yalnizca herhangi
bir seyi diistinmem vasitasiyladir ki mutlak kesinlikte hem “(Ben) 7
diistiniiyorum” hem de “(Ben) varim” iddiasinda bulunabiliyo-
rum. Fakat Kant, bu diistinen ve bilen benin (Ich/Je) ne oldugu
ve rolil noktasinda Descartes’1 elestirmektedir. Oncelikle birinci
teskil sahis olan benin (Ich/Je) Descartes’in cogito argimaninda-
ki rolii ile Kant'in “(Ben) diisiiniiyorum” 6nermesindeki roliiniin
ayni olup olmadigina bakalim. Kant’a gore “ (Ben) diistiniiyorum”
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onermesinde diisiinen failin, yani benin hangi tiirden var olan ol-
dugu 6nemli degildir.!® “Diistinmek” fiilini, “(Ben) diistiniiyorum”
onermesindeki Bene atfetmek, diisiinenin, tecriibe ettigi diisiinme
aktivitesinin farkinda olma durumunu ifade eder: “ ‘(Ben) diistinii-
yorum,” benim tiim temsillerime eslik edebilir olmalidir; aksi tak-
dirde bende hicbir bicimde diisiiniilemeyecek bir sey temsil edili-
yor olacaktir ki bu, temsilin ya imkénsiz ya da en azindan benim
icin bir hi¢ oldugunu séylemeye varir.” !

“(Ben) diistinliyorum” dnermesinin Kant'in transandantal de-
diiksiyonunda ve Descartes’in ikinci meditasyonundaki rolii fark-
Iidir. Kant’in buradaki ilgisi; mevcudiyet, dis diinya veya kendim
hakkindaki radikal stipheden kurtulmaya yo6nelik degildir. Ayrica
Kant, “Bir temsil yalnizca eger ona ‘(Ben) diistintiyorum’ diistince-
si eslik edebiliyorsa benim temsilimdir.” dediginde, “ ‘(Ben) varim’
dogru olmadikca ‘(Ben) diisiiniiyorum’ dogru olamaz.” iddiasinda
da bulunmamaktadir. Kant'in buradaki iddiasi, kendime atif yap-
tigim temsillerin ancak onlari karsilastiran ve baglayan eylemin bir
ve ayni eylem olmasiyla miimkiin olabilecegine yoneliktir.

Temsillerin “bana ait bir sey” olmasi i¢in onlarin bir kavram al-
tinda taninmasi, bilinmesi gerekir. Ornegin, “agac” nesnesi, “Bu,
bir agactir.” yargisina ulastigimda ortaya cikmaktadir. Boyle bir
yargiya ulasabilmek ancak algisal ¢esitliligin bir kavram altinda
baglanmasiyla miimkiindiir. Diger bir ifadeyle “Bu, bir agactir.”
yargisina varmam i¢in algi cesitliliginin tutulmasi, karsilastirilmasi
ve bir kavram altinda diisiiniilmesi gerekir. Bu siirecin tamaminda
isleyen zihinsel aktivitenin bir birligi s6z konusudur ki Kant buna
“farkindaligin transandantal birligi (die transzendentale Einheit
der Apperzeption)” adin verir.'? Farkindaligin bu birligi, algisal gi-
rislerin yakalanmasi, yeniden iiretilmesi ve taninmasi (Apprehensi-

10Béatrice Longuenesse, I, Me, Mine: Back to Kant, and Back Again (Oxford:
Oxford University Press, 2017), 81.

Kant'in “(Ben) diisiiniiyorum” 6nermesine dair degerlendirmelerimizde,
giinlimiizde 6nemli bir Kant uzmani olan B. Longuenesse’in yukarida is-
mini andigimiz kitabindan énemli él¢iide faydalanilmistir.

11 Almanca metin Tiirkceye tarafimizca gevrilmistir. Metnin orijinali: “Das:
Ich denke, mul} alle meine Vorstellungen begleiten kénnen; denn sonst
wiirde etwas in mir vorgestellt / werden, Was gar nicht gedacht werden
konnte, welches eben so viel heif3t, als die Vorstellung wiirde entweder un-
moglich, oder wenigstens fiir mich nichts sein.” Immanuel Kant, Kritik der
reinen Vernunft (Hamburg: Felix Meiner, 1990), § 16, B 132.

12Kant, Kritik der reinen Vernunft, § 16, B 157.
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on, Reproduktion, Rekognition) aktivitelerimizin basindan sonuna
kadar is basindadir. Bu birligi saglayan sey de “(Ben) diisiiniiyo-
rum” diisiincesinin tiim siirece eslik etmesidir. Kant'in Transan-
dantal dediiksiyonunda “Ben (Ich)”in “(Ben) diisiiniiyorum (Ich
denke)”daki kullanimi, diisiinme ediminin 6znesi vasitasiyla, dii-
slincelerinin iceriginin birliginin bilincini ifade eder. Bu vasitayla-
dir ki bu birligin faili oldugunu dile getirir, fakat bu failin metafizik
dogasinin ne olabilecegine dair bir bilgi vermez. Bu sebepledir ki
Kant, rasyonalist metafizik¢ilerin “(Ben) diistintiyorum” yargisin-
daki fail olan bu diisitinen Benin dogasina dair iddialarini elestirir.

Descartes, altinc1 meditasyonunda, uzanimli seyden farkl diisii-
nen bir sey olmam hasebiyle bedenimden bagimsiz olarak var ola-
bilecegim iddiasinda bulunmaktaydi. Kant’a gore, ruha dair ras-
yonalist doktrinler, “(Ben) diisiiniiyorum” 6nermesindeki “Ben”
kavraminin 6zelliklerinden gecersiz bir dizi ¢ikarimlar yapmak
suretiyle, s6z konusu yargidaki diisinme yetisine sahip olan be-
nin ne olduguna dair cevap arayisi icinde olmuslardir. Rasyonalist
metafizikciler, Descartes ve Leibniz 6rneginde oldugu gibi, diisii-
niiyorumda ki benin referans ettigi seyin ruh (Seele) yani diisiinen
bir cevher/t6z oldugunu,™ ayrica ruhun da diisiinen bir cevher
olarak, basit oldugunu' iddia ederler. Kant, yukarida da ifade et-
tigimiz gibi, Descartes’in “(Ben) diistinliyorum” dnermesi “(Ben)
varim” dnermesini gerektirir iddiasini olumlar. Fakat Kant’a gore,
birinin disiincesine dair bilinci ve de bu biling tarafindan destek-
lenen “(Ben) diistinliyorum” 6nermesi, benin, bedeninden farkls,
yalnizca diislinen bir var olan olabilecegi iddiasini1 gerekgelendi-
remez. “(Ben) diistinliyorum” énermesinde, “diisiinmek” yiiklemi
(predicate) ben gondergesinin dogasma dair bilgimize hicbir sey
katmaz. Diistinmek yiiklemi bize ne “Ben gondergesi”’nin yalnizca
diisiinen bir sey, ne de onun diisiinen bir seyin yani sira bir sey
oldugunu soyler. Kant’a gore “(Ben) diisiiniiyorum” diisiincesi,
0z-bilginin ifadesi degil, yalnizca bir 6z-biling ifadesidir.”® Bu bag-
lamda “Ben”in kullaniminda onun ne olduguna dair herhangi bir
bilgiye ihtiyac¢ yoktur. Boyle bir bilgiye ulasmak icin diisiinenin bi-
lincinin onun cisimlesmis varligina dair bilinci tarafindan tamam-

13Kant, Kritik der reinen Vernunft, 376a-379a (Birinci Paralojizm); kapsaml 9
bir degerlendirme i¢in bkz. Longuenesse, I, Me, Mine: Back to Kant, and Divan
Back Again, 112-25. 2018/2

14Kant, Kritik der reinen Vernunft, 379a-390a (Ikinci Paralojizm); kapsamli
bir degerlendirme i¢in bkz. Longuenesse, I, Me, Mine: Back to Kant, and
Back Again, 125-40.

15Longuenesse, I, Me, Mine: Back to Kant, and Back Again, 132.
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lanmaya ihtiyaci vardir, ¢tinkii Kant’a gore, bilme, kendimi veya
daha spesifik olarak diisiinme, algillama gibi edimlerimi zamana
yerlestirmeye baglhdir; bu da kendimi, diistinme, algillama gibi
edimlerimi zamansal olarak diger belirli var olanlarla iliski icinde
mekdna yerlestirmemi gerektirir.'® Dolayisiyla kendime dair, salt
“(Ben) diistinliyorum” 6nermesinden c¢ikarimlanmis herhangi bir
a priori metafiziksel anlayis miimkiin olamaz. Bu sebepledir ki ras-
yonalist metafizik diisiincenin ifade ettigi gibi “(Ben) diisiiniiyo-
rum” 6nermesindeki “Ben” kullaniminin ifade ettigi “diisiinenin
bilincli olma durumu,” “sahis olarak ben” i¢in yeterli degildir. Dii-
slinenin, farkli zamanlarda kendinin numerik 6zdesliginin bilin-
cinde olmasi gerekir ki bu da mekansal-zamansal olarak konum-
lanmuis, hayatiyete sahip sahis kavramini varsayar. !”

Kant’a dair bu c¢alismanin problematigi 6zelinde yaptigimiz
aciklamalardan su sonuca ulasiyoruz: Kant, Descartes’ta oldu-
gu gibi, ontolojik statiisii tamamen birbirinden bagimsiz 6zne ve
nesne tarzinda iki var olan alani tanimamaktadir. Bununla birlik-
te, kaynagi mechul ama bize gelen algisal seylerin de kaynagi olan
“kendin-de-sey (Ding an Sich)” diye bir referans alam varsayail-
maktadir. Diger bir ifadeyle, hem diinya fenomeninin hem de nes-
nenin, 6znenin faaliyetlerinden ve katkilarindan bagimsiz olarak
var olmalar miimkiin degildir. Diinya fenomeni, biitiinsel olarak
orada karsimizda duran bir fenomen degil, bilakis aklin diizenle-
yici idealarindan kozmolojik ideanin ifade ettigi bir biitiinselliktir.
Nesne de {iclii sentez sonucunda verilen yargida dile getirilendir.
Descartes icin dile getirdigimiz “ Diinyasiz bir 6znenin varhigini ta-
hayyiil etmek miimkiinken, 6znesiz bir diinyanin varhigini tahayyiil
etmek miimkiin degildir.” yargisinin Kant icin de gecerli oldugunu
soyleyebiliriz miyiz? Boyle bir yarginin Kant acisindan biitiiniiyle
gecerli olmadigini vurgulamamiz gerekir. Bu yarginin ikinci, yani
“...0znesiz bir diinyanin varligini tahayytil etmek mimkiin degil-
dir.” kisminin Kant agisindan da sdylenebilecegini ifade edebiliriz.
Fakat s6z konusu yarginin birinci kismina gelince durumun biraz
karmasik oldugunu ifade etmek gerekir.

Kant'in rasyonalist metafizikgilerin “(Ben) diistiniiyorum” 6ner-

mesindeki “Ben”in dogasina dair metafizik ¢cikarimlarini, yani “be-
denim olmaksizin da ‘Ben’in var olacagl” iddiasimi elestirdigini

16 Longuenesse, I, Me, Mine: Back to Kant, and Back Again, 94.

17Kant, Kritik der reinen Vernunft,390a-395a (U¢iincii Paralojizm); kapsamli
bir degerlendirme i¢in bkz. Longuenesse, I, Me, Mine: Back to Kant, and
Back Again, 140-73.
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soylemistik. Zamansal iliskinin kurulup belli bir mekansalliga yer-
lesilmeyi gerektiren hayatiyet sahibi sahis vurgusunun yapildigini
da ifade etmistik. Dolayisiyla Kant acisindan nesne ve diinya feno-
meni olmaksizin 6znenin varhigini siirdiirecegi iddiasi asir1 bir iddia
olur. Descartes’a dair yargimizin Kant acisindan gecerli olmadigim
dile getirirken “biitiiniiyle gecerli olmadig1” vurgusunu yapmami-
zin sebebi, 6zneye disaridan herhangi bir uyar1 gelmeksizin pasif
olarak mevcut olmasidir. Bilgi ve biling siireclerinden evvel biitlin
fakiilteleriyle —alirhlik (receptivity) yetisi, muhayyile giicii ve anla-
ma yetisi- donaniml bir 6zne daha baslangictayken var. Buradan
hareketle, 6znenin disinda belirli bir duyu verisine de referans ya-
pan diinya ve nesnenin var olmadigim tahayyiil etmek suretiyle,
6znenin pasif varligini devam ettirecegini iddia etmek makul bir
iddia olarak goriilebilir. Fakat 6znenin fail bir 6zne olmasi, diger
bir ifadeyle 6znenin 6znelliginden bahsedilebilmesi ancak duyu-
sal girdiyi de gerektiren nesne ve diinyanin var olmasiyla ilintilidir.
Biittin bu acgiklamalardan her ne kadar 6zne ve nesne diye tama-
men ayr1 iki var olan olmadig1 sonucunu c¢ikarsak da belirleyicilik
noktasinda 6znenin, form veren ve diizenleyici olan konumunda
bulunmasi hasebiyle, dominant oldugunu soyleyebiliriz.

Ozne metafiziginin bazi acilardan farkl ama ayni1 6zne metafizigi
ufkunu paylasan iki filozofun yaklasimlarini ve onlardan hareketle
yazimizin problematigi 6zelinde vardigimiz sonuclar1 genel hatla-
riyla ifade ettikten sonra, bu yaklasima getirilen Heideggerci eles-
tirinin temel karakteristiginin tespitine girisebiliriz. Fakat hemen
Heideggerci elestiriye gecmeden dnce, makalemizin bashginin ge-
nel kismini, yani “metafizikten fenomenolojiye” kismini da dikkate
alan bir gecis yapmak yerinde olacaktir. Bu dikkat bizi fenomeno-
loji diisiince akiminin kurucu ismi olan Husserl’e gotiirecektir.

METAFIZIKTEN FENOMENOLOJiYE: HUSSERL
FENOMENOLOJiSININ YONELIMSELLIK, OZNELERARASILIK VE

YASAMDUNYASI ANALIZI
1
Husserl, fenomenolojik diisiiniisiinii, ilk metinlerinde yogun bir Divan
sekilde hissedilen, sonraki metinlerinde gittikce azalan bir tonda, 2018/2

Kantg1 felsefenin ufkunda sergilemektedir.'® Dan Zahavi'nin de ifa-

18 Martin Heidegger, “Vorwort” (Letter to W. J. Richardson, April, 1962, “Pre-
face,” cev. W. J. Richardson), Ricardson’in Heidegger: Through =
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de ettigi gibi,' belki Husserl’i klasik “mevcudiyet metafizigi (me-
taphysics of presence)” c¢ercevesinde diisiinemeyiz. Diger bir ifa-
deyle Husserl’'in, objektif realitenin salt (yani cismani ve diinyasal
olmayan) transandantal 6zne tarafindan tesis edilmis oldugunu id-
dia ettigini ve dolayisiyla diistincesinin temelci ve solipsist oldugu-
nu sdyleyemeyiz, fakat bu diisiincenin tamamen disinda oldugunu
da iddia edemeyiz. Bu iddiamiz1 Husserl’in objektif diinyay1 veya
objektif realiteyi nasil ispat ettigini gostererek agcmaya calisalim.

Husserl'in felsefe seriiveni erken dénem mantik, epistemoloji
ve yonelimsellik/niyetsellik (Intentionalitdt) analizinden olgun do-
nem transandantal felsefeye, oradan da ge¢c dénem 6znelerarasilik
ve yasamdiinyasi analizlerine dogru bir ilerleyis gostermistir. Salt
mantik ve epistemoloji icin temel saglamaya calisan erken donem
eseri Logische Untersuchungen’de Husserl'in, bilincin zihinden ba-
gimsiz realitenin bilgisine nasil ulastigini veya zihinden bagimsiz
bir realitenin var olup olmadigina dair soru ve tartismalar meta-
fizik sorular olarak goriip reddettigini ve Kantci bir tarzda bilginin
imkanimin kosullari ile ilgilendigini gérmekteyiz. Burada 6zellikle
karsimiza cikan ve bu ¢alismanin da konusuyla yakindan iliski-
li olan kavram ydnelimsellik kavramidir. Yonelimsellik kavrami
Husserl'in felsefi seriiveninin tiim asamalarinda merkezi kavram
olma 6zelligini korumustur. Bu kavrama dair ¢alismamizin prob-
lemi ve sinirlar1 dahilinde yapilacak genel bir analiz Husser!’in, fel-
sefi calismalarinin ilk doneminden itibaren 6zne ve nesneye dair
diistincelerini aydinlatacaktir.

Yonelimsellik, genel karakteristigini Husserl’in tecriibe anali-
zinde gostermektedir. Tecriibenin her daim bir seyin bilinci oldu-
gunu, dolayisiyla nesne-yédnelimli oldugunu belirtir.** Bu durum
yonelimselligin genel karakteristigini olusturur. Diger bir ifadeyle
biz yalnizca sevmiyor ve korkmuyoruz, ayn1 zamanda bir seyi sevi-
yor ve bir seyden korkuyoruz.?! Bilincin her daim nesne-ydnelimli
olmasinin yonelimselligin temel karakteristigini olusturmasi, ona
yonelik objektivistve siibjektivistyorumlarin gecerliligini olumsuz-

Phenomenology to Thought kitabinin icinde (New York: Fordham Univer-
sity Press, 2003), xiv.

19Dan Zahavi, Husserl’s Phenomenology (California: Stanford University
Press, 2003), 141-44.

20Edmund Husserl, The Shorter Logical Investigations (Logische Untersuc-
hungen), cev. J. N. Findlay (Londra ve New York: Routledge, 2001), 210-14.

21Husserl, The Shorter Logical Investigations, 210-14.
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lar. Yonelimselligin objektivist yorumu, bilinci dis diinyayla iliskisi
olmayan fakat onun tarafindan etkilenen bir kap olarak disiiniir.
Diger bir ifadeyle, “eger bilincinde oldugum nesne beni nedensel
olarak etkiliyorsa onun bilincinde olabilirim” anlayisi, yonelim-
selligin objektivist yorumudur. Yonelimselligi bilin¢ ve bilince ic-
sel bir nesne iliskisi olarak anlayan siibjektivist yorum da Husserl
acisindan yanlistir. Nihayetinde bilincin nesne-yénelimli olmakli-
g1 ile karakterize edilen yonelimsellige dair objektivist ve siibjek-
tivist yorumlar kategorik olarak 6zne ve nesne ayrimini varsayar.
Oysa Husserl nesne ve bilin¢ edimi arasinda herhangi bir kate-
gorik ayrimi reddeder.?> Ona gore biling edimlerimiz, nesnelerin
gercekten var olup olmamasindan bagimsiz olarak yonelimseldir.
Bilincin yonelimselligi onun varliginin tamamlayici bir 6zelligidir,
ona bu 6zelligi disaridan verilmemistir. Dolayisiyla yonelimsellik
iki farkl var olan, yani bilin¢ ve nesne ayrimini dnvarsaymaz. Bu
durum Husserl’e klasik epistemolojinin 6zne ve nesneyi bulustur-
ma problemini de ¢6zme imkani sunar. Diger bir ifadeyle, Husserl
acisindan, 6zne haddi zatinda (per se) kendini-asan, haddi zatinda
kendinden farkh bir seye yonelimli oldugu i¢in 6znenin nesneye
ulasma gibi bir problemi olamaz. Husserl’in yonelimsellige dair
analizi bize, 6zne ve nesneyi diisiiniirken birbirinden ayristirarak
degil iliskilendirerek —ki bunu 6zne-nesne? tarzinda ifade edebili-
riz— diistinmemiz gerektigini salik verir. Bunu, Husserl’in 6zellikle
Ideen I ile baslayan Logische Untersuchungen sonrasi eserlerinde
daha sik gormekteyiz.

Ideen I eseriyle Husserl'in Logische Untersuchungen’deki salt
betimleyici fenomenoloji yaklasimindan, fenomenolojinin 6énvar-
sayimsizligina, elestirel ve kesin bir bilim olma boyutuna vurgu
yapan bir anlayisa gectigini gormekteyiz. Fenomenolojinin gorevi;
pozitif, dogmatik bilimler tarafindan 6nvarsayilan temel iddia ve
varsayimlarin analizi ve ifsasi, ayrica realitenin varlig1 ve dogasi ile
ilgili temel felsefi soru ve sorunlarin tavzihi olarak belirlenir. Boyle
radikal bir sorusturma, Husserl’e gore giinliik yasami karakterize
eden metafizik ve epistemolojik 6nvarsayimlari kabul ederek yapi-
lamaz. Burada referansta bulundugu metafizik varsayim, zihnimiz-

22Husserl, The Shorter Logical Investigations, 214-17.

23 Ozne-nesne tarzindaki formiilasyonu, Kant'in ve Husserl'in 6zne ve nesne
baglamindaki diisiincelerini, Descartes’in diisiincesindeki 6zne ve nesne
arasindaki keskin ayrimindan ayirt etmek icin kullaniyoruz. Ozne-nesne
formiilasyonunu, bu iki var olanin birbirinden tamamen bagimsiz ontolo-
jik varliklar olarak diisiilemeyecegini ifade etmek icin tercih etmekteyiz.
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den bagimsiz bir realitenin var olduguna dair inancimizdir. Bu yal-
nizca pozitif bilimler tarafindan degil, ayn1 zamanda bizim giinliik
yasamimizda da benimsenen bir tutumdur ki Husserl tarafindan
“dogal tutum” olarak adlandirilir.** Fenomenolojinin, metafiziksel
ve bilimsel 6nyargilardan kaginabilmesi icin 6ncelikle dogal tutum
denilen bu yaklasimdan uzaklasmasi ve fenomenolojik sorustur-
may1 verilmis olana veya tezahiiriin kendisine dogrudan y6nlen-
dirmesi gerekir. Diger bir ifadeyle, realitenin bize tecriibede veril-
misligine yonelmemiz, teorilerin tecriibemizi belirlemesine degil,
tecriibemizin teorilerimizi belirlemesine izin vermemizi gerektirir.
Bunun da ancak, Husserl tarafindan epokhe olarak adlandirilan
slirecle, yani sagduyunun realiteye yonelik dogal naif tutumunun
askiya alinmasiyla miimkiin olacag: iddia edilir.?® Burada gézden
kacirmamamiz gereken 6énemli husus sudur ki paranteze alinan,
realitenin kendisi degil ona yonelik felsefi sorusturmaya tabi ol-
maksizin benimsenen dogmatik dogal tutumumuzdur. Bu paran-
teze alma durumu da ancak fenomenolojik verilmislige dogrudan
yonelmekle, yalnizca goriindiigii gibi objelere dogrudan odaklan-
makla miimkiindiir. Epokhe ile naif metafizik tutum paranteze ali-
nirken, transandantal temele geri gidisin imkani yakalanmais olur ki
bu transandantal temele geri gidis Husserl tarafindan rediiksiyon
olarak adlandirilir. 26 Ayni fonksiyonun iki vechesi olan epokhe ve
rediiksiyon ile 6zellikle ikincisi vasitasiyla dznellik ve diinya arasin-
daki iliski yeniden ele alinir ve béylece 6znenin tesis edici, anlam-
verici katkisinin farkina varilmasi saglanmais olur.

Husserl her ne kadar realitenin yalnizca 6znellik sayesinde go-
rinir oldugunu iddia etse de bununla birlikte 6znenin, tesis edici
performansindan etkilenmeksizin kalamayacagini da belirtir. Te-
sis etme sureci yalnizca tekil bir 6zne ve diinya arasindaki bir iliski
degildir, ayn1 zamanda farkli 6znelerin de bu siirece katildigi bir
iliskidir. Nihayetinde tesis edilme siirecinde {iclii bir yap ile karsi-
lasmaktay1z: 6znellik-6znelerarasilik-diinya. Ideen II adli eserinde
Husserl Ben, Biz ve Diinyanin birbirine ait oldugunu belirtir: “Su-

24 Edmund Husserl, Idées(Ideen) Directrices pour Une Phénoménologie et Une
Philosophie Phénoménologique Pures, cilt 1, ¢cev. Paul Ricoeur (Paris: Galli-
mard, 1950), §§ 27-30, 87-95.

25Husserl, Idées Directrices, §§ 31-33,96-109; ayrica bkz. Edmund Husserl,
Cartesian Meditations: An Introduction to Phenomenology, cev. Dorion Ca-
irns (The Hague: Springer, 1960), §8, 20.

26Husserl, Idées Directrices §33, 109; § 56, 187-88; ayrica bkz. Husserl, Carte-
sian Meditations, §11, 25-26.



Metafizikten Fenomenolojiye: Ozne Metafizigine Heideggerci Elestiri

numumuza gore, ben ve biz kavramlar rolatiftir: Ben, sen, biz ve
‘baskasi’ni gerektirir. Ve ayrica, ben (sahis olarak ben) seyler diin-
yasi ile iligkiyi gerektirir. Dolayisiyla, ben, biz ve diinya birbirimize
aitiz; toplumsal cevreleyen diinya olarak diinya, 6znelligin damga-
sini1 tasir.”?’

Diinyanin tesisi, 6znenin kivrimlarini agmasi ve 6znelerarasilik,
hepsi birbiriyle iliskili ve eszamanl bir siirecin parcalaridir. Bas-
langic noktasi olarak 6znelligin, diinyanin veya diger 6znelligin
secimi dnemli goziikmemektedir. Nihayetinde birinin se¢imi, tesis
etme siirecinde diger ikisini de gerektirmektedir. Tesis edici 6znel-
lik, kendinin kendisiyle ve diinya ile iliskisini digeri ile iliskisinde,
yani 6znelerarasilikta kazanir; 6znelerarasilik, diinya ile iliskili olan
ozneler arasindaki karsilikli iliskide var olur; diinya ise tecriibenin
ortak ve kamusal alani olarak tasavvur edilir.?® Simdi bu tigli yapi-
nin iliskisini, objektif realitenin varliginin nasil gerekcelendirildigi-
ni gbstermek suretiyle biraz daha acabiliriz.

Husserl’e gore, objektif bir realitenin varlig1 ancak tecriibe eden
6znenin, baska ve ona yabanci olan bir 6zneyi tecriibe etmesiy-
le miimkiindiir. Yabanci bir 6znenin temsili hem benim hem de
onun bedensel olarak var olmamiza baghdir. Husserl’e gore her
daim tarafimca tam olarak ihata edilmekten kurtuldugu icin baska
bir 6zneye dair tecriibem daima sinirlhidir. Bu sebeple onun bana
kendini-vermisligi, kendimin kendi bilincime verilmisligi gibi de-
gildir; eger Oyle olsayd1 “baska” dedigim 6zne benim bilincimin
bir parcasi olurdu.” Dolayisiyla, o ile benim aramda simetrik de-
gil, asimetrik bir iliski vardir. Diger bir ifadeyle, yabanci bir 6zne
ile ben arasinda daima kapanmayan ve tamamen benim bilincime
indirgenemeyen bir fark vardir. Eger bir nesne, benden baska bir
ozne tarafindan da algilaniyorsa o nesne beni asan, benim bilinci-

27Edmund Husserl, Ideen zu Einer Reinen Phdnomenologie und
Phéinomenologischen Philosophie. Zweites Buch. Phdnomenologische Un-
tersuchungen zur Konstitution, haz. Marly Biemel (The Hague: Martinus
Nijhoff, 1952), §62 dipnot. Almanca metin Tiirkceye tarafimizca cevril-
mistir. Metn in orijinali: “Nach unseren Darstellungen sind die Begriffe
Ich-Wir relativ; das Ich fordert das Du, das Wir, das “Andere.” Und wei-
ter fordert das Ich (das Ich als Person) die Beziehung auf eine Sachenwelt.
Also Ich, wir, die Welt gehoren zusammen: die Welt als gemeinsame Um-
gebungswelt dadurch den Stempel der Subjektivitdt tragend.”

28Zahavi, Husserl’s Phenomenology, 76.
29Husserl, Cartesian Meditations, §50, 108-12; §52, 114-15.
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min {iretimi olmayan bir varliga sahiptir.*® Bu sekilde, Husserl bir
nesnenin beni asan ve objektif bir var olan olmasini 6znelerarasi-
Liktan (Intersubjektivitiit) hareketle temellendirir.

Husserl, bu somut 6znelerarasi iliskinin temelinde a prioribir 6z-
nelerarasilik oldugunu belirtir. Aksi takdirde bir nesnenin objektif
realitesinin ihtimal (contingent) dahilinde temellendirildigi iddia
edilecektir. Bu a priori temel, bizi Husserl’in yukarida genel ana-
lizini yaptigimiz yénelimsellik teorisine gotiirmektedir. Husserl’e
gore, her biling bir seyin bilincidir, dolayistyla bilin¢ her daim had-
di zatinda (per se) olarak kendi disina sarkma pozisyonundadir.
Kendi i¢cine kapanmis bir bilin¢ s6z konusu degildir. Bilincin, her
daim haddi zatinda olarak bir seyin bilinci olmasi, haddi zatinda
o6znelerarasiliga referans yaptigi anlamina gelir. Diger bir ifadeyle,
benim yonelimselligim, a priori olarak diger 6znelere referansi im-
lemektedir, heniiz bu 6znelerle somut bir tecriibe iliskisine sahip
olmamama ragmen.

Husserl, bir tictincii 6znelerarasiliktan bahsetmektedir ki bunu
onun “yasamdiinyasi (Lebenswelf)” kavraminda buluyoruz. Bu
o6znelerarasilik tarzi, diger iki tiir 6znelerarasilik durumunu 6nvar-
saymaktadir. Lebenswelt kavraminin ve ona eslik eden konularin
izlerini her ne kadar diger metinlerinde gérsek de bu kavramla
1936’da yazilmis olan Krisis'te karsilasmaktayiz. Yasamdiinyasi
analizi bilimsel teori ile bilim-6ncesi pratik tecriibe arasindaki ilis-
kiyi asikar kilmaya yoneliktir. Bu analiz, transandantal-fenomeno-
lojik rediiksiyona yeni bir giris, 6znellik ve diinya arasindaki iliski-
nin farkli tarzda yeniden diistintilmesi olarak da goriilebilir. Ayrica
yasamdiinyasi analizi, tarihsellik, gelenek gibi kavramlar dikkate
alan 6znelerarasilik analizinin radikal bir yoniinii de olusturur. Bu-
rada “kriz” ile bilimin, kendi basarilarindan dolay1 artik kendi te-
melleri ve siirlari tizerine diisiinmedigine, “Hakikat nedir?”, “Bil-
gi nedir?”, “Realite nedir?” gibi sorularinin cevabini arastirmaktan
vazgecmesine referans yapar.®' Bu krizin sebebi olarak da Husserl,
bilim alaninda hakim olan objektivizm tutumunu ve bunun bile-
senleri olan niceliksel, ideal metot ile degerler ve olgular arasinda-
ki keskin farki gosterir.®? Krizi asabilmenin imkaniysa, objektivizmi

30Husserl, Cartesian Meditations, §62,148-51.

31Edmund Husserl, La Crise des Sciences Européennes et La Phénoménologie
Transcendantale, gev. Gérard Granel (Paris: Gallimard, 1976), 9-11.

32Husserl, La Crise, 31,37-38, 79-81.
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elestirmek suretiyle, bilim diinyasi ile yasamdiinyas1 arasindaki
keskin ayrimin ortadan kaldirilmasinda yatmaktadir.

Bilim diinyasi ile yasamdiinyas: arasinda siiphesiz belirli farklar
vardir. Soyle ki pratik tecriibemizde, diinya hissi somut olarak ve-
rilmisken, bilimsel diinya ilkesel olarak bu hissi ve somutlugu asan
bir idealler sistemini olusturur. Dolayisiyla yasamdiinyasi goreli
hakikatlerin diinyas: iken, bilim bu goreli hakikat anlayisini asan
kesin, nesnel bir hakikat fikrini savunur.®® Bilim, diinyanin bize
nasil gortindiiglinden ziyade kendinde nasil bir sey oldugunun
tespitine odaklanir. Fakat Husserl'in yonelimsellik analizinin de
gosterdigi gibi, bizim ydnelimsel nesnemiz bir yoniiyle 6znellikle
ilgilidir. Dolayisiyla goriinen, verilmis nesne reel, fizik nesnenin
salt bir temsili olarak yorumlanamaz. Nihayetinde Husserl teorik,
bilimsel iddialarin dogrudan veya dolayli olarak tecriibe tarafindan
belirlendigini ifade eder.** Bununla Husserl, realiteye yonelik bi-
limsel kesiflerin yanlis oldugunu iddia etmemekte; yalnizca objek-
tivizmin, bilimin kékeninin 6znel, tarihsel, yorumsal yoniini yok
sayan tutumuna yonelik bir elestiri getirmektedir, ¢linkii bilime
dair konusmak, “hi¢bir yerden” degil “bir yerden” konusmaktir.
Boylece Husserl, yasamdiinyas! analiziyle, deneysel, bilimsel teo-
rilerin tecriibi bir zemine dayandiginin farkindaligini olusturmaya
calisir.®®

Bu aciklamalar bize, Dan Zahavi'nin de ifade ettigi gibi,
Husserl’in solipsist ve idealisttik yaklasimdan kendini kurtardig-
n1 gosterebilir, fakat ayn1 zamanda 6zne ve nesne/objektif diinya
arasindaki iliskide 6zneden nesneye dogru bir yonelim oldugunu
da gostermektedir. Nesnenin nesnelliginin ispatinin 6znelerarasi-
liktan hareketle temellendirilmesi bunun bariz g6stergesidir. Le-
bensweltkavrami ile yapmaya ¢alistig1 sey de, bu kavramin diger iki
o6znelerarasiligi 6nvarsaymasi hasebiyle, bahsi gecen ufkun icinde
kaldig1 iddiamizi gecerli kilmaktadir. Ama 6znenin haddi zatinda
olarak kendi disina sarkan 6zellige sahip olmasi nedeniyle Kant-
¢1 utku genislettigini de ifade etmek gerekir. Heidegger, 1962’de
“Husserl fenomenolojisinin, Descartes, Kant ve Fichte tarafindan
ortaya konulan oriintiiyili genislettigini, diistincenin tarihselliginin
boyle bir pozisyona, boyle bir ufka yabanci oldugunu” belirtir.*® Bu

33Husserl, La Crise, 27-28, 36, 79-81, 141-42.

34Husserl, La Crise, 141-42.

35Husserl, La Crise, 57-62, 142-44.

36Heidegger, “Vorwort” (Letter to W. J. Richardson, April 1962), xiv.
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ufku, pratik bakisin yerine teorik bakisin hakim oldugu bir ufuk
olarak da gorebiliriz. Diger bir ifadeyle, 6znenin teorik analizi so-
nucu nesnenin varhiginin veya konumunun belirlenmesi ve 6zne-
nin merkeziligi durumudur ki bu pozisyon inceledigimiz ti¢ filozof
tarafindan da paylasilmaktadir. Bu teorik pozisyonun karsiti olan
pratik yaklasimla Heidegger’de karsilasmaktayiz. Heidegger’e gore
teorik bakis ancak pratik bakistan sonra gelebilecek bir tutumdur.

OZNE MERKEZLi METAFiZiGIN ELESTIRiSi: HEIDEGGERCI
EKSISTANSIYAL?” FENOMENOLOJi

Oncelikle sunu vurgulamak gerekir ki Heidegger, 6zne kavrami-
ni1 kullanmayi tercih etmemektedir. Bunun en 6nemli sebebi 6zne
kavraminin, karsiti olan nesne kavramini imlemesi ve bu yoniiyle
de 6zne kavraminin tarihsel bagajini kendisiyle tasimis olmasidir.
Heidegger, Dasein kavramini kullanmay tercih eder, ¢clinkii Dasein
kavrami hem oray: (Da/(t)here/la) hem de olmakh (sein/to bel/étre)
icermektedir. Dolayisiyla bir 6zne ve nesne ikiligini degil “orada-
olmak”lig1 dile getirmektedir. Husserl kendindeki Varlik ve Zaman
niishasinin kenarina Heidegger’i fenomenolojiyi kendi verdigi an-
lamdan saptirmakla suglar ve buna Heidegger’in Dasein’1 Transan-
dantal Ben yerine kullanmasini 6rnek gostererek, onu “ ‘glizelim
fenomenolojiyi’ ‘bayagi bir antropolojiye’ dontistiirmekle” itham
eder.* Fakat Heidegger’in kendisi icin bu bir antropoloji degil ek-
sistansiyal fenomenolojidir, ¢linkti Dasein’in temel yapisi glinliik
yasamdiinyasini paranteze alarak degil bilakis o diinyadan hare-
ketle anlasilabilir. “Diinya-da-olmak (in-der-Welt-sein)” Dasein’in

37Heidegger, eksistansiyel ile eksistansiyal arasinda ayrim yapar. Bu ayrim
ayni zamanda Dasein’in ontik ve ontolojik karakteristigi arasindaki ayrimla
da iliskilidir. Dasein’in kendisiyle iligskisi onun ontik; varlik ile iliskisi on-
tolojik yoniine gonderimde bulunur. Dasein’t ontik yonden nitelendiren
ozelligine eksistansiyel denirken ontolojik acidan nitelendiren o6zelligine
ise eksistansiyal denir. Eksistansiyel yon, Dasein’in yasam tercihine refe-
rans yaparken, eksistansiyal yon Dasein’'in varhiginin striiktiiriine génde-
rimde bulunur. Detayh aciklama icin bkz. Erdal Yilmaz, Hegel, Heidegger
et L’Historicité du Monde (Paris: L'Harmattan, 2018), 247. Ayrica Varlik ve
Zaman'daki yeri icin bkz. Martin Heidegger, Sein und Zeit, Band 2 (Frank-
furt: Vittorio Klostermann), 1977.

38Jean-Michel Palmier, Les Ecrits Politiques de Heidegger (Paris: L'Herne),
62-63.
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Oziinii olusturur.® Bu, sahip olunsa da olunmasa da fark etmeye-
cek bir 6zellik degil, sahip olunmadigl zaman insanin da olama-
yacagi belirleyen temel 6zelliktir. Heidegger’ in 6zne merkezli
metafizigine yonelik elestirisinin imkan1 da Dasein’in yapisinin
diinya-da-olmaklhiginda yatar. Bu yapiy1/striktiirii ¢coziimlememiz
bize s6z konusu elestirinin detaylarini gorme imkani sunacaktir.

“Diinya-da-olmak” ibaresi her ne kadar birlesik/kompoze bir
ibare goziikse de tekli bir fenomendir. Bu ibare bicimsel olarak
tcli bir perspektif icermektedir: Diinya, diinyada var olan, yani
Dasein ve son olarak bu ikisi arasindaki iligki ki “ de-olmak (in
sein)” ibaresiyle ifade edilir. Heidegger'e gore “Diinyasiz Dasein
ve Dasein’siz da diinya yoktur.” Diinya-da-olmak karakteri Dase-
inicin bir ihtimalilolumsalligi ifade eden 6zellik degil, onu Dasein
olarak tesis eden eksistansiyal bir karakterdir.** Heidegger'e gore
iki tiir iliskiden bahsedilebilir: “de-olmak” ve “icinde-olmak.” I¢in-
de-olmak, uzamin icindeki bir iliskidir ve diinya icindeki var olan-
lar arasinda vuku bulur. Fakat de-olmak iliskisi, Dasein ile onun
iliskide oldugu sey arasinda vuku bulan bir iligki tarzidir. i¢inde-
olmak iliskisi kategorik bir iliski iken de-olmak iliskisi eksistansiyal
bir iliskidir. Ornegin, “Adam, odadadir.” ile “Su, sisenin i¢cindedir.”
tarzindaki iliskiler, iki seyin iliskisi acisindan ayni seyi ifade etme-
mektedir. Ikincisinde, bir mevcut olan (su), bir diger mevcut ola-
nin (sise) icindedir. Fakat birincisindeki iligki bir “-de-olmak,” “-de
ikamet etmek,” “-ile tanisik olmak” iliskisidir. Bu tarzdaki bir iliski
mekdnsal bir iliskiye indirgenemez.

«

De-olmak, Dasein’in striiktiirlinti karakterize ettigi icin Dasein
evvelce diinyaya baglidir. Dasein’in diinya ile bu iliskisi, Heideg-
ger tarafindan “ilgilenme” (Besorgen/ préoccupation) olarak belir-
lenir.*! Fakat Heidegger sunu soyleyecektir: Dasein kendini daima
seylerin ortasinda kesfettigi icin kendini ve diinyay1 bir “sey (Ding/
thing/chose)” olarak anlamaya egilimlidir. Buradan hareketle in-
san, diinya ile iliskisini 6zne ve nesne iliskisine indirgerken, diin-
yaya dair bilgisini de 6zne ve nesne iliskisini varsayan bir bilgiye
indirger.”? Fakat bu yorum Heidegger’e gore dogru degildir, ¢linkii
izole bir insan yoktur. insan izole olarak diisiinmek soyut bir fik-

39Heidegger, Sein und Zeit, Birinci Ayrim, Ikinci B6lim.
40Heidegger, Sein und Zeit, [12: 57].

41Heidegger, Sein und Zeit, [12: 57].

42 Heidegger, Sein und Zeit, [13: 60-61].
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re, diinyaya karsit bir 6zne fikrine referans yapar.*® Dasein, her tiir
bilgiden evvel diinyadadir. Dolayisiyla burada teorik degil pratik
bir iliski s6z konusudur. “Bilgi, diinya-da-olan Dasein’in bir kipi-
dir (mode).”** Bir tarafta 6znenin ic¢selligi (intériorité) diger tarafta
da nesnenin dissallig1 (extériorité) yoktur. Eger bilgiyi 6znenin ic-
selligi ile nesnenin dissallig1 arasindaki bir iliski olarak diisiintir-
sek, Dasein’in “diinya-da-olmak”lik striiktiiriinii gozden kagirmis
oluruz. Burada Descartes’in je pense, donc je suis (diistinliyorum,
o halde varim) 6nermesinin aksine, sunu séyleyebiliriz: gue je con-
naisse ou pas, de toute fagon, je suis au monde (bileyim veya bilme-
yeyim, her haliikarda diinyadayim).*

Bu agiklamadan “diinya” fenomeninin Heidegger’'de farkli bir
anlama sahip oldugu kolayca anlasilmaktadir. Diinya fenomeni,
diinya icindeki var olanlarin toplami anlamina gelmemektedir.
Heidegger’e gore klasik ontoloji anlayisi, diinyay: i¢cindeki var olan-
lardan hareketle aciklamaya ¢alistigl icin “diinyanin diinyasallig1”
fenomenini gézden kacirmistir. Heidegger, diinyanin diinyasalli-
gini, Dasein’in diinyasindan hareketle, diger bir ifadeyle, asina olu-
nan “cevreleyen diinya”dan hareketle acgiklar.*® Dasein’in cevrele-
yen diinya ile “ilgilenme” iliskisinde, diinya-icinde-var olanlar, sey
degil gerectirler. Heidegger bir gerecin varlik kipini salt bir seyin var-
lik kipinden ayirmak i¢in “el-altinda-olmaklik (Zuhandenheif)”*
terimini kullanir.

“El-altinda-olmaklik” analiziyle Heidegger, diinya fenomeni-
ni aciklamaktadir. Bir gere¢, imlemede bulundugu gerecler icin-
deki fonksiyonunu icra edemedigi zaman, imleme fenomeni
(Phdnomen der Verweisung)*® diinya fenomeni olarak goriiniir
olur. Buradan hareketle, Heidegger’e gbre var olan, el-altinda-olan
olarak kendisini ancak diinya fenomeni kendini aciga ¢ikarmadi-
g1 slirece gosterir. Diinya fenomeni kendini gosterdigi anda var
olanin el-altinda-olmakhg bozulur. Gerecin gerecselligini yitir-

43Jean-Marie Vaysse, Totalité et Finitude: Spinoza et Heidegger (Paris: Libra-
irie Philosophique Vrin, 2004), 177.

44 Heidegger, Sein und Zeit, [13: 61].
45Marléne Zarader, Lire Etre et Temps de Heidegger (Paris: J. Vrin, 2012), 113.
46 Heidegger, Sein und Zeit, 14: 66.

47Heidegger, Sein und Zeit, 15: 69. Heidegger, gere¢ olmayan veya gerecligi
bozulan var olanlar i¢in ise “mevcut-olus (Vorhandenheif)” terimini kulla-
nir. Bkz. Heidegger, Sein und Zeit, 9: 42.

48Heidegger, Sein und Zeit, 17: 77.



Metafizikten Fenomenolojiye: Ozne Metafizigine Heideggerci Elestiri

me durumuyla ortaya ¢ikan diinya fenomeni aslinda her ne kadar
gorliniir olmasa da daha evvelce oradadir. Geregselligin yitimiyle
gerecin imledigi ag meydana ¢ikmaktadir. Boylece onun imlemede
bulundugu rabita ag1 bir anlamda bizatihi diinyanin diinyasalligi-
nin tesis edicisi olarak kendini gosterir.

Bu analiz, diinyanin var olanlarin bir toplamindan ibaret olma-
digini gosterir. Diinya tekil var olanlarin kesfini 6nceler. Var olanlar
“ilintililik”ten (Bewandtnis)*® hareketle varliklar1 icinde belirirler.
Ornegin atélye tekil bir gerece énseldir. Geregler diinyasinda ve
rabitalar sisteminde, buittiinliik fikri 6nceliklidir. Burada “buitin”
fikriyle “biitiin-sey (fotalité-chose)” degil tamamen “fonksiyonel
bir biitiin” kastedilmektedir. Tekil bir var olanin tezahtirti, cekic-
atolye orneginde oldugu gibi, evvelce icinde bulundugu biitiintin
onsel bir acikligini varsaymaktadir. Diinya fenomeninin bu biitiin-
selligi Dasein’a kavrayista/anlayista (Verstidndnis)® ve anlamda
(Sinn) kendini acar.>!

Dasein’in diinya ile bir tanisikliga sahip olmasi ve diinyanin
Dasein’a kendini kavrayis/anlayis (Verstdindnis) vasitasiyla verme-
si, Dasein’in daha evvelce anlama géomiilii oldugunu gosterir. Bu
yoniiyle diinya, “anlam olarak striiktiire” olmustur. Diinya i¢indeki
tlim var olanlar anlam olarak kendini acan diinyada kendini g6ste-
rirler. Bu anlam bir topluma, bir kiiltiire referans yapar. Dolayisiyla
anlam olarak diinya tarihsellige gonderimde bulunur. Hatta, Geor-
ge Kovacs’'in, Heidegger’in Varlik ve Zaman’dan sonraki en 6nemli
eseri olarak kabul goren Beitrdge' den hareketle ifade ettigi gibi, He-
idegger 'in doga tartismasi dahi tarihsel baglamdan, yasamdiinya-
sindan kopuk, soyut veya spekiilasyon boslugunda gerceklesmez.>?
Heidegger bunu Varlik ve Zaman’da soyle ifade eder: “Doganin
bizatihi kendisi de tarihseldir.”*® Cilinkii dogay1 da gomiilii oldu-
gumuz tarihsel diinyanin icinden gérmekteyiz. Dogay1 doga olarak
gorebilmenin imkéani —her ne kadar tam anlamiyla miimkiin degil-
se de— ancak diinyaya gémiilmiisliilk durumunun iizerine yiikselen
teorik bir bakisa sahip olmakla miimkiindiir.

21

49Heidegger, Sein und Zeit, 18: 84. Djvan
50Heidegger, Sein und Zeit, 18: 85-86. 2018/2
51Heidegger, Sein und Zeit, 40: 186-87.

52 George Kovacs, Thinking And Be-ing In Heidegger’s Beitrdge Zur Philosop-
hie (Vom Ereignis) (Zeta books, 2015), 143.

53Heidegger, Sein und Zeit, 75: 388.
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Yukarida da ifade ettigimiz gibi Dasein’siz diinya, diinyasiz da
Dasein yoktur. Dolayisiyla diinyanin tarihselligi, Dasein'in ta-
rihselligi ve zamansalligi ile iliskilidir. Heidegger’e gore, diinya-
nin tarihselligi Dasein’in tarihsellige acik olmasiyla miimkiinken,
Dasein’in tarihselligi de onun yapisinin zamansallik temeline da-
yanmis olmasindan kaynaklanir.> Bu zamansallik, eksistansiyalbir
zamansalliktir, diger bir ifadeyle simdilerin toplamindan ibaret bir
zaman anlayisinmi icermez. Eksistansiyal zaman, dnceligi gelecege
veren, ayni zamanda ge¢mise sarkan ve simdide dile gelen bir za-
mansalliktir. Dasein da gelecege yonelik projeksiyonu olan, gele-
negin icinde evirilen ve simdide kendisini ifade eden bir var olan-
dir. Dasein’in ve zamanin 6ziiniin eksistansiyal olmasi, Dasein’in
temelinin neden zamansallik oldugunu aciklamaktadir. Zaman
simdiye hapsolmus bir zaman olmadig: gibi Dasein da simdiye
hapsolmus bir var olan degildir. Boyle bir zamansalliktan dolayidir
ki Dasein tarihe aciktir. Heidegger'e gore, anlam da bu eksistan-
siyal zeminden kaynaklanir ve tarihsel bir zemine oturur. Anlam,
6zne metafiziginin iddia ettigi gibi 6znenin kendi icselliginden ¢1-
karsadig1 kavramsal, teorik yapiy1 disarida bulunana yiiklemesiyle
olusmamaktadir. Ayrica anlam, farkli felsefi yaklasimlarin iddia et-
tigi gibi disaridan da 6zneye yiiklenmez. Jean Luc Nancy nin de ifa-
de ettigi gibi diinya anlam olarak yapilandirilmistir.®> Anlam olarak
diinya zaten daha evvelce oradadir ve Dasein bu anlama gémdilii
olarak orada-olmaya devam etmektedir.

Heidegger’'de diinya ve Dasein 6zelinde yaptigimiz analizde su
tespite ulasiyoruz: Dasein’in 6zii “diinya-da-olmak”hktir. Bu se-
bepledir ki diinya Dasein’siz, Dasein da diinyasiz olamaz. Diin-
ya, giinliik yasamda i¢ ice oldugumuz gereclerin ilintilendigi ag
oldugu icin Dasein bu aga gomiiltidiir. Bu ilintilenilen diinyanin
(networkiin) temeli zamansallik oldugu icin, ayn1 zamanda diin-
ya tarihseldir. Bu tarihsel diinyanin kendisi anlam olarak striiktii-
re olmustur. Anlam olarak bu diinya her daim orada daha evvelce
vardir ve Dasein’in giinliik pratiginde onu ¢evrelemistir. Ozne ve
nesne ayrimi, bu pratikligin tizerine cikip teorik bir sorusturma ya-
pildig: takdirde giindeme gelir. Dolayisiyla 6zne ve nesne ayrimi
pratikten dogan reel bir ayrim degil, teorik sorusturmanin konu-
su olan soyutlamalardir. I¢inde evirildigimiz, evrilirken de tesisine
katkida bulundugumuz diinya pratigi icinde 6zne ve nesne ayrimi

54 Heidegger, Sein und Zeit, 72: 376.
55Jean-Luc Nancy, Le Sens du Monde (Paris: Galilée, 2001), 18.
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olmadigi icin hangisinin daha belirleyici oldugunu sormak da ge-
reksizdir.

SONUGC

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Ozneyi merkeze alan ve onun
belirleyiciligine vurgu yapan teorik bir bakisa sahip 6zne mer-
kezli metafizik anlayisa karsin Heidegger, “diinya-da-olmak”lhigin
Dasein’in 6ziini olusturduguna vurgu yapmak suretiyle pratik bir
bakis1 6n plana cikarmaktadir. Heidegger’e gore, birbirinden ba-
gimsiz 6zne ve nesne anlayisi, Dasein’'in her daim kendini seyler
arasinda kesfetmesi sonucu kendisini de bir sey olarak anlama egi-
liminden kaynaklanmaktadir. Ayni yanlis yorumlamayla diinyaya
dair bilgi de 6zne ve nesne iliskisine dayanan bilgiye indirgenir.
Fakat Dasein her tiir bilgiden, her tiirlii teorik bakisin soyutlama
faaliyetinden evvel diinyadadir ve diinyayla bir ilgilenme (Besor-
gen) iliskisi icindedir. Dolayisiyla, 6zne metafiziginin Descartesci
versiyonunun iddia ettigi gibi, diinya olmaksizin da 6zne var ola-
bilir iddiasinda bulunamam veya, Kantci versiyonunun ifade ettigi
gibi, her ne kadar 6zneden bagimsiz nesne ve nesneden bagimsiz
bir 6znellik yoksa da yine de 6znenin belirleyiciliginden de bah-
sedemem. Ote yandan Husserlci fenomenolojik yaklasimin iddia
ettigi gibi 6znenin haddi zatinda (per se) disarrya yonelen bir biling
yapisina sahip olmaklig1 temelinde bir tartisma yiirtiterek 6zne-
nesne iliskisinden de bahsedemem, ciinkii ben orada/burada olur-
ken karmasik bir iligski ag1 igindeyim. Ozne ve nesne (Descartes’da
oldugu gibi) veya 6zne-nense (Kant ve Husserl’de oldugu gibi) tar-
zinda bir iligki varsayimi s6z konusu karmasik iliski agimi yalinkat
bir zemine oturtma c¢abasini gosterir. Bu karmasik iliski agindaki
pozisyonda teorik degil, pratik bir bakis s6z konusudur. Boyle bir
bakis icinde 6zne ve nesne ayrimi olmadigl icin 6zne metafizi-
gindeki 6znenin merkezi ve belirleyici roliinden de s6z edilemez.
Bunun sonucu olarak da insani 6zne artik nihai referans noktasi

olarak goriilemez. Diinyanin statiisli de insani 6znenin 6znelligi- 23
ne bagh degildir. Dolayisiyla 6zne merkezli metafizik diisiincenin, Divan
baslangic olarak 6zne ve nesne ayrimini varsayarak diistinme faali- 2018/2

yetini stirdiirmesinin aksine, Heideggerci eksistansiyal, hermeno-
tik yaklasim Dasein’1 daha evvelce orada olan diinyayla ¢evrelendi-
gini dikkate alarak diisiinceyi diinyanin kendini sunus bi¢imlerine
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acar. Diislinmek ile kastedilen artik bir sey “hakkinda” konusmak
ve objektif bir seyi temsil etmek degil, daha ziyade “olaya (Ereig-
nis)” uygun olmakliktir.’® Diistincenin bu sekilde konumlandiril-
masl, Varlik ve Zaman’dan sonraki ikinci magnum opus olarak ad-
landirilan Beitréige’de metafizik diistinceye nispetle —ki metafizik
diistince “ilk baslangic” olarak kabul ediliyor— diisiincenin “baska
bir baslangic1” olarak adlandiriliyor.”
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FROM METAPHYSICS TO PHENOMENOLOGY: HEIDEGGER’S
CRITICISM OF SUBJECT-CENTERED METAPHYSICS

ABSTRACT

Can one refer to the subject and the object as two different
realities that are completely isolated from each other, or is
such a distinction only an abstraction? If one is to hold the
position that there indeed is a subject-object separation,
whereby they are two different entities in terms of their on-
tological statuses, then which of the two is the determinant
in the relationship? Likewise, if one holds the contrary posi-
tion that such a distinction is only an abstraction, then how
should one conceive of the situation prior to this abstrac-
tion? Contrary to a subject-centered metaphysics that holds
the essence of man to be “thought” and “consciousness,”
Heideggerian phenomenology claims that the essence of
man is determined by its being-in-the-world. The present
study aims to respond to these questions in terms of these
two opposing positions. Firstly, in order to determine the
parameters of a subject-centered metaphysics, I will ex-
amine the Descartian and Kantian approaches insofar as
they relate to the questions posed. I will then analyze Hus-
serl’s phenomenological perspective, as representative of a
phenomenological approach that still has not completely
separated itself from subject-centered thought. Finally, the
Heideggerian existential phenomenological criticism of the
subject-centred metaphysics will be presented.

Keywords: Subject, Dasein, Object, World, (I) think, Inter-
subjectivity, Intentionality, Life-world, Being-in-the-world.
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Osmanli ulemasiyla ilgili 6nemli calismalar yapilmasina
ragmen ulema ailelerini onlarin ilmiye icindeki faaliyetle-
rini, modernlesme donemiyle birlikte gecirdikleri degisimi
ve donlisimii ortaya koyan arastirmalar yok denecek ka-
dar azdur. Yiizyillar boyu ilmiye teskilatinin igerisinde gorev
alan bu ailelerin tarihinin calisiilmasi, Osmanh ulemasini,
ilmiye teskilatini, devlet ve toplum yasaminda meydana
gelen degisimleri anlamlandirmamiza yardimci olabilecek-
tir. Bu makalede, IV. Mehmed (1648-1689) déneminden
Cumbhuriyet’in kurulusuna kadar ilmiye teskilati igerisinde
gorev alan bir ulema ailesi Arabzadeler incelenmektedir.
Makalede, aile tiyelerinin ilmiye teskilat1 icindeki gorevle-
rinden kisaca bahsedilip, devaminda ilmiye sistemi icin-
deki ntifuzlarinin sebepleri iizerinde durulmakta ardindan
da modernlesme olgusu merkeze alinarak aile {iyelerinin
ilmiyeden ayrilarak biirokrasiye intikal siireci incelenmek-
tedir. Arabzade ailesinin tarihi, XVII. yiizyildan XX. yiizyila
bir biitiin olarak bakildiginda, Osmanl devlet teskilatinda
ve toplumdaki doniistimleri ve ulemanin toplumda gordiigii
itibardaki degisimleri mikro diizeyde yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arabzadeler, Osmanli imparatorlugu,
Ulema, ilmiye, Modernlesme
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Ulema' sinifinin biitiin devlete hakim oldugu, sehrin manzarasini bir
tek sozle degistirdigi, hiikiimdarlar tahttan indirdigi, vezir baslar1 aldi-
81 zamanlarn diistindiikce yasadigr hayat kendisine giiliing ve manasiz
geliyor, kafesteki vahsi hayvanin av kokusunu alarak dolastigi ormani
hatirlamasi gibi, o da kendisine ve sanatina tirnaklarinin, pencelerinin
biittin kuvvetini denemek imkanini verecek zamanini diistiniiyordu.
Ta ikinci Siileyman devrinden beri st {iste birka¢ seyhiilislam yetis-
tirmis bir ailenin ¢cocuguydu. $imdi bu miras i¢inde tepiyor, hayatinin
her lezzetini ona zehir ediyordu. Kiitiiphanesinin genis kanapesinde,
mollalik devrinden beri alistig1 sekilde, yiiziikoyun okudugu tarihler-
deki ihtilallerin ¢ogu bir aile hatirasi gibiydi. Dedeleri o kadar her seyin
icinde ve her seyin tistiinde idiler. Halbuki kendisi...?

Bir ulema ailesinin modernlesmenin demir pencesi altinda ug-
radigl niifuz kaybini yukaridaki satirlarin sahibi Tanpinar kadar
glizel ifade eden olmamistir. Mahur Beste Osmanli modernlesme-
sinin kiiltiirel tarihine genel bir bakis olarak okunabilecegi gibi ule-
ma ailelerinin modernlesme siirecine uyum gayretlerini ve bu do-
nemdeki yasadiklar1 hayal kirikliklarini yansitan bir metin olarak
da okunabilir.®* Osmanh ulemasryla ilgili 6nemli ¢alismalar yapil-
masina ragmen ulema ailelerini, onlarin ilmiye icindeki faaliyetle-
rini, modernlesme déneminde gecirdikleri degisimi ve dontistimii
ortaya koyan arastirmalar yok denecek kadar azdir.* Bu makale,
IV. Mehmed déneminden (1648-1689) Cumhuriyet’in kurulusuna
kadar Istanbullu bir ulema ailesi Arabzadeleri konu almaktadir.
Makalede bir ulema ailesinin ortaya ¢ikisini hazirlayan sartlar, ai-
lenin ilmiye teskilat1 icindeki niifuzu ve modernlesme olgusunun
devreye girmesiyle birlikte ilmiyedeki gorevlerinde meydana gelen

1 Calismay1 okuyup degerlendirmelerde bulunan Abdulhamit Kirmizi'ya te-
sekkiir ediyorum.

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, Mahur Beste (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005),
42.

3 Ekrem Isin, “Osmanl {Imiye Sinifinin Romani: Mahur Beste,” Kitaplik 40
(2000): 114.

4 Amit Bein, Osmanli Ulemas: ve Tiirkiye Cumhuriyeti, cev. Biilent Ugpi-
nar (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2012), 9-10. Ulema aileleriyle ilgili yapilan
caligmalar i¢in bkz. Arzu Giildésiiren, “Istanbul’da Tagrali Bir Ulema Ai-
lesi: Trabzonlu Mirzadeler,” 2 cilt. Uluslararasi Ge¢misten Giiniimiize
Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu, 8-10 Ekim 2015 (Trabzon Biiytikse-
hir Belediyesi, 2016), 1: 339.
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degisim incelenecektir. Bir ulema ailesini incelemek icin ti¢ yiiz yil
gibi cok uzun bir zaman diliminin secilmesinin ana nedeni, ailenin
ilmiye icinde gecirdigi degisimin farkli vechelerini ortaya koyma
istegidir.

Calismanin gayelerinden biri, ulema gibi gelenegi ve statiiko-
yu koruyan bir grubun aslinda toplumda meydana gelen siyasi,
iktisadi ve kiiltiirel degisimlere ne kadar hassas oldugunu goster-
mektir. Bu bakimdan, 6zellikle XIX. yilizy1l s6z konusu oldugunda,
modernlesme olgusunu incelemek zorunlu hale gelmektedir. Do-
layisiyla, XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren ulemanin gecirdigi
degisim ve doniisiimlerde modernlesmenin en 6énemli faktor ol-
dugu, calismanin en énemli vurgularindan biridir. Modernlesme
olgusu XIX. yiizyillda Arabzadelerin egitim aldiklar1 kurumlari, is-
tihdam edildikleri alanlar etkilemis, bir siire sonra bu alan daha da
genislemis, ilmi ve fiziki miraslarindan ilgilendikleri sanatlara ve
sporlara kadar bir cok alanda da degisimi beraberinde getirmistir.®

IImiye teskilatindan, toplumsal hayatin diger katmanlarina dogru
yayilan bu degisim siireci Arabzadelerin ulema kimliginde 6nemli
parcalanmalarin ortaya c¢ikisiyla sonuclanmistir. Arabzade aile-
sinin modernlesme seriiveni, Tanpinar'in Mahur Beste romanin-
daki hikaye ile biiyiik benzerlikler gostermektedir. Modernlesme
olgusunu merkeze alarak ilmiye simifina mensup bir ailenin, aym
cevreden gelen diger ailelerle birlikte ugradigi toplumsal kimlik
parcalanmasini isledigi romaninda Tanpinar, XIX. yiizyll modern-
lesmesinin yol a¢tig1 kimlik kaybini, ilmiye mensubu karakterler
vasitasityla gozler oniine sermektedir. Romanin merkezinde mo-
dernlesme tarihinin geleneksel kimliklerini parcalayan, toplumsal
statii basamaklarini altiist eden reformlar donemini yasamis ilmi-
ye mensubu ii¢ karakter Ismail Molla, Ata Molla ve Sabri Hoca yer
almaktadir. Tanpinar’in ii¢ kahramaninin seriiveni ilmiye sinifinin
toplum iginde artik eski giictinii koruyamadigini, geleneksel de-
gerlerin erozyona ugramasinin yol actig1 boslugun ortaya ¢ikardigi
bunalimi ortaya koymaktadir. Aslinda Osmanl modernlesmesinin

29

5Modernlesme olgusu ulema ailelerinin sadece ilmiye teskilat1 igcindeki ko-
numlarini ve gorevlerini degil, onlarin gelir kaynaklariny, ticari faaliyetle-
rini, ilgilendikleri entelektiiel faaliyetleri, arkada biraktiklar1 ilmi ve fiziki
miraslari ve hazirelerini dahi etkilemektedir. Ulemanin gecirdigi degisimi
daha biitiinciil gérebilmek adina bu konularin her biri ayr1 bir neme sahip
olmasina ragmen burada incelenirse makalenin hacmi ¢ok artacagindan
baska ¢alismalar cercevesinde incelenmek {izere sonraya birakilmistir.
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trajik tarihi boyunca uzanan insan portrelerinin® cesitli 6rnekle-
rini Arabzade ailesi icinde de gérmek miimkiindiir. Arabzadeler
ilmiye teskilati da dahil olmak {izere modernlesmenin devlet ve
toplum yasaminin biitiin katmanlarinda meydana getirdigi degi-
simi bilfiil tecriibe eden bir aile olarak bu bunalimdan ¢ikmanin
carelerini ararken her adimda ulema kimliginden biraz daha uzak-
lasmis, bu durumun sonucu olarak kendi yasamlar1 kadar toplum
hayatindaki rolleri de degismistir.

ARABZADE AILESINIiN UYELERI

Arabzade ailesinin kokeniyle ile ilgili olarak kaynaklarda birbirin-
den farkh bilgiler yer almaktadir.” Bu yazida mitoloji ve kurgu ile
siislenmis anlatilarin detayina girilmeyecek, Mehmed Siireyya’'nin
Sicill-i Osmani’de Arabzadelerin etkili bir ulema ailesi olarak or-
taya c¢ikis1 ve gelisimi ile ilgili verdigi cerceve merkeze alinarak bu
ailenin tarihi incelenecektir.? Buna gore, Arabzadeler IV. Mehmed
déneminden Cumbhuriyet’in kurulusuna kadar gecgen asirlar bo-
yunca ilmiye teskilat1 icinde gorev alan bir ulema ailesidir.

Ailenin tespit edilebilen ilk mensubu Arap Abdurrahman
Efendi’nin® hangi yillar arasinda yasadigi tam olarak tespit edile-
memekle birlikte, oglu Abdiilvehhab Efendi’nin en erken 1082’de

6Isin, “Mahur Beste,” 113-114.

7 Arabzadeleri, farkli ytizyillarda degisik cografyalarda yasamis cok biiyiik ve
genis bir aile olarak tasvir eden anlatilar bulunmaktadir. ibrahim Edhem,
Plevne Hatiralarim, haz. Seyfullah Esin (Istanbul: Terciiman Gazetesi,
1979), 7-21. Bunun yaninda Arabzadeleri kokii asrisaadete kadar gidebi-
len tagrali yerel bir ailenin Istanbul’a uzanan kollari olarak anlatan kayitlar
da mevcuttur. Nurettin Tanay, Iskilip Tarihine Ait Derlemelerim Ilk¢agdan
Giiniimiize Iskilip (Iskilip: Kiiltiir Yayinlari, 2013), 198-204. Bu ¢alismadan
bizi haberdar eden Serhat Aslaner’e miitesekkirim.

8Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 4 cilt. (Matbaa-i Amire, 1311), 1: 698.
Semsettin Sami, Kamusu'l-alam, 6 cilt. (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1311),
4:3141; Yilmaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 5 cilt. (Ankara: Kiiltiir Ba-
kanlig: Yayinlari, 1996), 2: 560-561.

9Seyhi Mehmed Efendi, Vakdyiii'l Fuzala, 5 cilt, haz. Abdiilkadir Ozcan (is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989) 4: 90. Abdurrahman Efendi’nin oglu Abdiilv-
vehab Efendi, Zilkade 1082’de (Subat 1672) Siileymaniye Camii’'nin vaiz-
ligine getirilmistir. Bu bilgi Abdurrahman Efendi’'nin IV. Mehmed déne-
minde yasadig1 diisiincesini giiclendirmektedir. Siireyya, Sicill-i Osmani,
3:405.
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(1671/1672) gorev aldig1 bilindiginden Abdurrahman Efendi'nin
1600’14 yillar civarinda yasadigi diistiniilmektedir. Mahmud Pasa
Camii'nin seyhliginde bulunan Abdurrahman Efendi’'nin Abdiil-
vehhab Efendi (6. Muharrem 1103/Ekim-Kasim 1689) ve Ali Efen-
di adinda iki oglu vardi.' Abdiilvehhab Efendi, Mirahur Camii’'nin
seyhliginden sonra Sultan Selim, Sultan Mehmed, Sultan Bayezid
ve 1082’de (1671/1672) Sultan Siileyman Camii'nde gorev almis,
vaazlariyla hadis ve tefsirde sohret kazanmis, Muharrem 1099’da
(Kasim/Aralik 1687) II. Siileyman’in muallimligine getirilmisti."!
1101’de (1689/1690) ibadet ve itikaf icin Medine’ye gitmis, hac va-
zifesini yerine getirdikten sonra Muharrem 1103’de (Ekim/Kasim
1689) doniisiinde Medine’de vefat etmisti.'> Kaynaklar, Abdiilveh-
hab Efendi'nin Medine’ye gidisini, sadrazamin hasediyle aciklar.
Haberinin olmadig bir vakitte sadrazam, “hoca efendi Medine’ye
varip miicaveret ve kalan émriinii hayir duayla gecirmek icin izin
verilmesini istiyor” diye padisaha miiracaatta bulunmus; bu istek
once kabul edilmemis, ikinci defa tekrar arz edilince Misir hazine-
sinden giinliik ti¢ yiliz pare ulufe verilerek gonderilmistir.'®

Abdiilvehhab Efendi padisaha ve saraya yakin olmay tercih et-
mis, meslek hayati boyunca yerine getirdigi 6nemli vazifelerden
biri selatin camilerinde halka vaaz ve nasihatla gorevli kiirsii seyh-
ligi olmustu. Kiirsii seyhleri, mukaddes giin ve gecelerde 6nemli
vazifeler icra ederlerdi. Basta Ayasofya olmak iizere diger camilere
ait bazi kiirsii seyhleri, hanedana ait diigtinlerde veya ¢ocuklari-
nin siinnet merasimlerinde {ist diizey devlet erkanu ile birlikte ha-
zir bulunurdu. Abdiilvehhab Efendi, Sultan Bayezid Camii vaizli-
gindeyken, Sultan Ahmed Camii Vaizi Ispirizade Ahmed Efendi ve
Siileymaniye Camii Kiirsti Seyhi Kose Stileyman Efendi’yle birlikte
Sultan III. Ahmed’in ¢ocuklarinin siinnet diiglintinde sadrazamin
huzurunda kurulan sofrada yer almisti. Sultanin beratiyla atanma-
lar1 ve askeri ziimre icinde yer almalari kiirsii seyhlerine 6nemli
bir ayricalik kazandirmaktaydi. Basta Ayasofya Camii olmak tizere

10Ali Efendi, Abdiilvehhab Efendi’'nin oglu olarak da kaydedilmistir. Bkz. Sii-
reyya, Sicill-i Osmani, 3: 320.

11Seyhi, Vakayiii'l Fuzala, 4: 91.

12 Seyhi, Vakayiii’l Fuzala, 4: 91; Stireyya, Sicill-i Osmani, 3: 405. Kaynaklarda
kabrinin Hz. Osman civarinda oldugu bilgisi de verilmistir.

13 Bakkalzade Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayidt, haz. Abdiilka-
dir Ozcan (Ankara: TTK, 1995), 359-360. isazade, Isazade Tarihi, haz. Ziya
Yilmazer (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1996), 219.
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Sultan Ahmed, Fatih ve Bayezid camilerinin kiirsii seyhleri yonetici
erkan ile dogrudan goriisme imkanina sahiptiler. Bu 6zellikleri ya-
ninda viizera ve ilmiye ricali ile birlikte toplantilara istirak etmeleri,
devlet yoneticileri tarafindan saraya cagrilmalari, ulema ve mesa-
yih gibi ihsan ve ikramlarda bulunulmasi kendilerinden cesitli ko-
nularda goriis alinmasinin da yolunu a¢cmisti.'* Biitiin bu husus-
lar kiirsii seyhlerine 6nemli bir konum saglamistir. Abdiilvehhab
Efendi’'nin padisaha yakinhigiyla birlikte yerine getirdigi bu 6nemli
gorevler aile fertlerinin ilmiye i¢indeki yiikselislerine olumlu yénde
tesir etmis olmalidir.

Abdiilvehhab Efendi'nin tespit edilebilen tek evladi olan Meh-
med Efendi,'® Sultan Bayezid Camii’'nde imamlik yaptiktan sonra
1122’de (1710/1711) padisah imamligina tayin edilmistir.'® Arabza-
de Mehmed Efendi’den 6nce bu gorevde olan Hac1 Mehmed Efen-
di, Anadolu kadiaskerligi payesini istedigini belirten arzuhallerini
padisaha namaz kildirdig1 seccadenin iizerine birakinca, imam-1
Sani Seyyid Abdullah Efendi ile birlikte 23 Zilhicce 1121’de (23 Su-
bat 1710) azledilmisti. Hact Mehmed Efendi’'nin yerine Arabzade
Mehmed Efendi tayin edilmis, bu gérevi sekiz sene yaptiktan son-
ra ¢ok yaslandigi icin, Zilkade 1129’da (Ekim 1717) kendi istegiyle
padisah imamhgindan ayrilmisti. Bir ara Sultan Siilleyman’a mu-
allim olarak da tayin edilmisti. Padisahlar disinda sadrazam, sey-
hiilislam, dariissaade agasi gibi yliksek devlet ricalinin namazlari-
1 kildiran 6zel imamlar bulunuyor olsa da bu imamlar arasinda

14 Kiirsii seyhleri selatin camileri disinda, Pazar giinleri Topkap1 Saray’'inda
padisahin annesi, hanimlari, cocuklari, hizmetgi cariyeler ve hadim agala-
rinin bulundugu Harem-i Hiimayun ehavatina mahsus sifa-i serif okuma,
ramazan ayinda Hirka-i Saadet’te duagu vazifesi, Recep ve Saban aylarin-
da bulunan kandil giinlerinde ve Kadir gecesinde Harem-i Hiimayun’da
vaaz ve Mevlid-i Serif gecesi nébeti gibi vazifeler de yerine getirirdi. Sul-
tanlarin cenazelerini yikadiklari, devlet erkanini hacca ugurlama ve hirka-i
serif camii ziyaretleri gibi diger ilmiye mensuplar ile birlikte devlete ait
cesitli merasimlere katihip dualar ettikleri bilinmektedir. Irfan Baskurt,
“Osmanli’dan Cumhuriyete Kiirsii Seyhligi,” Islam Arastirmalart Dergisi
27 (2012): 134-135; 140. Belgelerden basta sultanlar olmak {izere, bazi dev-

let ricalinin kiirsii seyhlerinden goriis aldiklari, Cuma namazindan sonra 33
kendilerine dua ettirdikleri ve hastaliklarina sifa diledikleri anlasilmakta-

dir. Kiirsii seyhlerinin ilmi kisilikleri, yazdiklar eserler, faziletleri, olgun ta- Divan

virlari, kalem ve vaazlariya haksizlik ve zulme karsi gosterdikleri haysiyetli 2018/2

duruslar kendilerine sultanlar ve diger devlet erkani arasinda muteber bir
yer kazandirmistir. Bagkurt, “Kiirsii Seyhligi,” 138-139; 140.

15Seyhi, Vakayiii'l Fuzala, 4: 50; Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 405.
16 Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 218.
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mevki bakimindan en yiiksekte bulunanlar imam-1 sultanilerdi.
Devrin ulemasi icinde seckin bir yere sahip olan imam-1 sultaniler,
Kuran-1 Kerim’i giizel okuduklar gibi, kiraat ve musiki ilimlerinde
eser yazacak kadar da genis bilgiye sahiptiler. Padisahlar seslerini
dinleyip begendikleri imam ve hatiplerden birini bu makama tayin
ediyordu. Padisahlarin giinliik hayatlarinda en ¢ok muhatap ol-
duklar kisiler arasinda olan imam-1 sultaniler, padisahin gittikleri
camilerdeki Cuma ve bayram namazlarinda imamlik yapmalar1 y6-
niinden, aslinda halifeye ait olan bir vazifeyi yerine getirdikleri icin
onemli bir gérevde bulunuyorlardi. imam-1 sultani, imam-1 sehri-
yari, hiinkar imami, padisah imami, saray imamu gibi unvanlarla
anilan padisah imamhigi'” her seyden 6nce bir saray vazifesi oldugu
icin modernlesme déneminde bile 6nemli bir meslek olarak kabul
edilmisti. Nitekim Tanpinar'in yukarida bahsi gecen Mahur Beste
isimli romaninda Ismail Molla'nin aksine sarayla siki miinasebette
bulunan Ata Molla’'nin terfi sekillerinden biri olarak padisah ima-
mu1 tayin edilmesi zikredilmistir. Onun sohbetinden hoslanan, onu
sik sik cagirtan hatta bazi geceler gec vakte kadar yaninda alikoyan
Sultan II. Abdiilhamid’in, Molla Bey’i taltif etme ihtimalleri arasin-
da birgoklar1 bu miinasebetin sonunda Ata Molla’nin “imam-1 seh-
riyari” olacagi veya buna benzer bir saray vazifesi alacagini sanmuis,
bir kismu ise, hiikimdarin emriyle ilmiye mesleginden ayrilarak
adliye meslegine gececegini, hatta nazir olacagini diisiinmistiir.'®
Goruldiigt tizere padisah imamlig1 nazirlikla es tutulacak kadar
onemli bir makam olarak takdim edilmektedir. Arabzade ailesinin
Mehmed Efendi kolundan gelenler bundan sonra ilmiye tarikinde
daha ¢ok imam ve vaiz olarak vazife almis, biiyiik cogunlugu Sul-
tan Ahmed Camii'nde gérev yapmuisti. Aile tiyeleri arasinda kadilar,
huzur derslerinde ders anlatanlar ve tasavvuf yoluna girerek seyh
olanlar da vardi.”

17 Murat Akgiindiiz, “Osmanli Padisahlarinin Ozel imamlari: imam-1 Sultani-
ler,” ISTEM 4/7 (2006): 65-67; 69; 75.

18 Tanpinar, Mahur Beste, 46-47.

19Hac1 Hasan Efendi, Sultan Ahmed Camii’'nde vaizlik, Ayasofya Camii'nde
hatiplik yapmis, kardesi Mehmed Emin Efendi, Sultan Ahmed Camii’'nin
imamhginda bulunmustur. Bunlardan birinin oglu olan Tahir Efendi,
Ayasofya’da mektep hocalig1 yapmis, yine aileden Hact Mehmed Emin
Efendi, Sultan Ahmed Camii'nde imamlik vazifesini yerine getirmistir. H.
Mehmed Emin Efendi'nin oglu Mustafa Efendi ile aileden Hac Mustafa
Efendi ise kadilik gorevinde bulunmustur. Mehmed Efendi, Edirne’de
Naksibendi seyhi olmus, Salih Efendi, Sultan Ahmed Camii'nin vaizligi =
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Arabzadelerin miiderrislik, kadilik ve miiftiiliik gibi gérevleri kap-
sayan ilmiye tariki icinde nesviinema bulan kolu ise Ali Efendi’nin
cocuklar1 ve torunlaridir. Babasinin ve kardesinin izinden giden
Ali Efendi, Sehzade Camii'nde imam olarak gorev almist1.?® Ali
Efendi'nin oglu Abdullah Efendi, Kopriilii Mehmed Pasa tiirbe-
sinde dersiam ve hafiz-1 kiitiib olarak gérev yapmist1.! Abdullah
Efendi’nin mahdumu Abdurrahman Bahir Efendi sayesinde Arab-
zadelerin ilmiye icerisinde sayginliklar1 artmis* ve bu sebeple Ab-
durrahman Bahir Efendi, kaynaklarda ailenin ceddi olarak tanim-
lanmigt1.? Istanbul’da dogan, egitimini de Istanbul medreselerinde
alan Abdurrahman Bahir Efendi, 1 Rebiiilevvel 1122’de (30 Nisan
1710) yirmi iki yasindayken III. Ahmed’in ikinci imamhgina geti-
rilmis ve bu arada miilazemet alarak ilmiye biirokrasisinde gorev
almaya hak kazanmisti. Bu tarihten bir y1l sonra miiderris oldu. Ab-
durrahman Bahir Efendi Zilkade 1129’da (Ekim-Kasim 1717) seh-
zade hocaligina tayin edildigi gibi, Arabzade Mehmed Efendi’'nin
istifas1 tizerine de birinci imamliga getirilmisti.** Yirmi bir sene
kadar imamlik ve sehzade hocalig1 gorevini siirdiirmiis, Receb
1159’da (Temmuz/Agustos 1746) vefat etmisti.? Abdurrahman Ba-
hir Efendi’nin yerine getirdigi padisah imamhg siiphesiz ki 6nemli
bir gérevdi. Bununla uyumlu olarak padisahin imamlig1 vazifesi-
ni yerine getiren saray imamlar1 devlet tesrifatindaki 6énemli me-

yaninda Huzur dersi mukarrirligi de yapmuastir. Siireyya, Sicill-i Osmani, 4:
218.

20Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 320; Nuri Ozcan, “Abdurrahman Bahir Efen-
di,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1: 158; Yilmaz Oztuna,
“Abdurrahman Bahir Efendi,” Tiirk Musikisi Ansiklopedisi1: 11-12.

Giilsen Gokgay, “18. asrin ilk yarisinda Anadolu ve Rumeli Kadiaskerleri”
(Tarih Boliimii Mezuniyet Tezi, Istanbul Universitesi, 1964), 93. Kaynakla-
rin Ali Efendi’ye ilgili verdigi bilgiler oldukga yetersizdir.

21Seyhi, Vakayiii'l Fuzala, 4: 678.

22 Bazi kaynaklarda Abdurrahman Bahir Efendi'nin babasinin $eyh Ali Efendi
oldugu bilgisi verilmistir. Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 320; Ozcan, “Abdur-
rahman Bahir Efendi,” DIA, 1: 158; Gékcay, “Anadolu ve Rumeli Kadiasker-
leri,” 93. Bu bilgi hatali olmalidir. Zira, Arabzade ailesine ait vakfiyede Seyh
Ali Efendi, Abdurrahman Bahir Efendi’nin dedesi olarak kaydedilmistir.
Bkz. Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, nr. 626/1.

23 Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 320.

24 Gokgay, “Anadolu ve Rumeli Kadiaskerleri,” 93. Akgiind{iiz, “Osmanl Padi-
sahlarinin Ozel imamlari,” 67.

25Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Devhatii'l-mesayih (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1978), 109.
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rasimlere katilirdi. Nitekim, Receb 1131’de (Mayis-Haziran 1718)
Sultan III. Ahmed’in oglu Sehzade Siileyman’in Kuran-1 Kerim’i
hatmetmesi miinasebetiyle 6gle namazindan sonra Hirka-i Saa-
det Dairesi’'nde yapilan toplantiya sehzadenin hocasi imam-1 evvel
Abdurrahman Bahir Efendi de katilmis, kendisine bir samur kiirk
giydirilmisti. Padisah imamlarinin katildig1 merasimlerden bir di-
geri sehzadelerin tahsile baslamasi sebebiyle yapilan Bed-i Besme-
le merasimleriydi. 6 Rebitilevvel 1140’ta (22 Ekim 1727) Sultan III.
Ahmed’in oglu Sehzade Numan’in derse baslamasi miinasebetiyle
yapilan merasimde, sehzadenin hocaligina tayin edilen imam-1 ev-
vel Abdurrahman Bahir Efendi’ye ve imam-1 sani Mehmed Sahib
Efendi’ye yine samur kiirk verilmisti.?¢ Padisahtan gordiigii bu tal-
tiflere ragmen, imamlik vazifesi devam ederken patlak veren 1730
yilinda Patrona Halil Isyani iizerine Rumeli kadiaskeri Feyzullah
Efendi ve Istanbul kadis1 miiverrih Rasid Mehmed Efendi’yle bir-
likte Abdurrahman Bahir Efendi de gorevinden uzaklastirilmisti.
Uciliniin de sirasiyla Midilli, Sakiz ve Istankdy’e siiriilmelerine ka-
rar verilmis, evlerinin yagmalanmas {izerine siirgiin edilmekten
kurtulmuslardi.?” Yirmi bir sene boyunca padisah imamhginda
bulunan Abdurrahman Bahir Efendi,?® 7 Saban 1150’de (30 Kasim
1737) Anadolu kadiaskeri, 27 Cemaziyelahir 1158’de (27 Temmuz
1745) Rumeli kadiaskeri tayin edilmis, neredeyse tam bir sene son-
ra 7 Receb 1159’da (26 Temmuz 1746) vefat etmisti.?®

Abdurrahman Bahir Efendi’'nin uzun yillar boyunca padisah
imamliginda bulunmasi sonrasinda da ilmiyenin en yiiksek ma-
kamlarindan biri olan Rumeli kadiaskerligine tayini, ogullar1 Meh-
med Sadik, Ahmed Ataullah ve Ali Riza Efendi’nin ilmiye tarikine
girisinde ve ilerlemelerinde olumlu bir katki saglamis olmalidir.
En biiyiikleri Mehmed Sadik Efendi, 1130’da (1717/1718) dogmus,
miiderrislik ve kadilik vazifesinden sonra babasi gibi Rumeli ka-

26 Akgiindiiz, “Osmanh Padisahlarinin Ozel imamlari,” 69-70.

27Miinir Aktepe, Patrona Halil Isyani (1730) (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Ba-
simevi, 1958), 163-164. Findiklih Sem’danizade Siileyman Efendi, Miir’i’t
Tevarih, 3 cilt, haz. Miinir Aktepe (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1976), 1: 12. Bir miiddet uzak kaldiktan sonra Istanbul’a dénmiis, 7 Saban
1150’de (30 Kasim 1737) Mestcizade Abdullah Efendi’'nin yerine Anadolu
kadiaskeri olmustur. Gokcay, “Anadolu ve Rumeli Kadiaskerleri,” 94.

28Sahhaflar Seyhizade Seyyid Mehmed Esad Efendi, Vak‘aniivis Es‘ad Efen-
di Tarihi, haz. Ziya Yilmazer (Istanbul: Osmanl Arastirmalar Vakfi, 2000),
564.

29 Gokeay, “Anadolu ve Rumeli Kadiaskerleri,” 94-95.
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diaskerligine kadar yiikselmis, 1200’de (1785/1786) vefat etmigti.*
Ali Riza Efendi, Yenisehir kadiliginda bulunduktan sonra 1184’te
(1770/1771) vefat ettigi icin ilmiye tarikinde daha fazla ilerleye-
memisti.>! Abdurrahman Bahir Efendi’nin oglu Ahmed Ataullah
Efendi ilmiye teskilatinin en iist makamina yani seyhiilislamliga
kadar yiikselmisti. 1132’de (1719/1720) dogan Ahmed Ataullah
Efendi miiderrislik ve kadilik gérevlerinden sonra Anadolu ve Ru-
meli kadiaskerligine tayin edilmis,* 14 Saban 1199’da (22 Haziran
1785) Ivaz Pagazade Ibrahim Beyefendi'nin yerine seyhiilislamlik
makamina getirilmisti.*® Altmis {i¢ giin bu gorevde kaldiktan son-
ra 16 Sevval 1199’da (22 Agustos 1785) altmis yedi yasinda vefat
etmisti.®

Arabzade Ahmed Ataullah Efendi, seyhilislamlik makaminda
kisa bir stire bulunsa da bu makamin giiciinden ve otoritesinden
faydalanmis olmalidir. Zira Ebussuud Efendi’nin faaliyetlerinin
bir neticesi olarak XVI. ytizyilin ikinci yarisindan sonra kadiasker-
ler ilmiye icindeki liderlik konumlarimi1 kaybetmeye baslamis, bu
arada seyhiilislamlar XVI. ylizyilin son ceyreginden itibaren ilmi-
ye ziimresi mensuplarinin tayin ve terfilerinde rol almak suretiyle
idari fonksiyonlara da sahip olmaya baslamaisti. Diger taraftan, sey-
hiilislam devletin en yiiksek riitbeli alimi konumuna yiikselmisti.*®
XVL. yiizyil sonlarinda seyhiilislamin konumunda meydana gelen
bu 6nemli degisikler bu makama gelecek kisilere de 6nemli bir gii¢
vermisti. Ahmed Ataullah Efendi de bu giicii ¢ocuklari ve ailesi i¢in
kullanmis olmalidir. Zira seyhiilislamlar sadece ilmiye teskilatinda
degil devlet teskilatinda da 6nemli bir yere sahipti. Modernlesme
oncesi donemde vezir, seyhiilislam ve kazaskerler yenicerilerle bir-
likte din ve devlet namina 6nemli kararlari veren kisilerdi.*®

30Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 190-191.

31Sireyya, Sicill-i Osmani, 3: 320.

32Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 477.

33Mehmet Ipsirli, “Arabzade Ataullah Efendi,” DIA, 3: 331.
34Miistakimzade, Devhatii’l-mesayih, 109.

35R. C. Repp, The Miifti of Istanbul A Study in the Development of the Ot-
toman Learned Hierarchy (London: Ithaca Press, 1986), 293-296. Abdur-
rahman Atcil, Scholars and Sultans in the Early Modern Ottoman Empire
(Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 200-11. Ahmet Cihan,
Reform Caginda Osmanli [lmiye Sinifi (Istanbul: Birey Yayinlari, 2004), 36-
38; 42.

36 Tanpinar, Mahur Beste, 46-50.
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Arabzade Mehmed Sadik Efendi'nin oglu Ahmed Zeki Efendi,
ilmiyeye girerek miiderris olmus, Sevval 1218’de (Ocak 1804) ve-
fat etmisti.’” Seyhiilislam Ahmed Ataullah Efendi’'nin kiiciik oglu
Abdullah Efendi de Ahmed Zeki Efendi’nin kaderini paylasmis ve
miiderris olduktan sonra 1198’de (1783/1784) vefat etmisti.® Ah-
med Ataullah Efendi’nin ikinci oglu Mehmed Arif Efendi, 1151’de
(1738/1739) dogmus,* babasimnin izinden gitmis, 28 Temmuz
1808’de Serifzade Mehmed Ataullah Efendi’nin yerine seyhiilislam
tayin edilince aileden ikinci bir kisi ilmiye tarikinin en tist makami-
na ytikselmisti. Mehmed Arif Efendi’'nin mesleki kaderi babasina
benzemis, 1808 yilinda III. Selim’in tahttan indirilmesi sirasinda
yasanan hadiseler dolayisiyla yirmi bes giin gorev yaptiktan sonra
azledilmisti ve bundan sonra Mehmed Arif Efendi seyhiilislamlik
gorevinden ayrildiktan sonra uzun yillar yasamasina ragmen 17
Sevval 1241’de (24 Mayis 1826) vefatina kadar baska bir vazifede
bulunmamuisti. Aslinda II. Mahmud, Mehmed Arif Efendi’yi tek-
rar goreve getirmek istemisse de muhtemelen Alemdar Mustafa
Pasa vakasi sirasinda yasadigi hadiselerin de etkisiyle Mehmed Arif
Efendi bir daha bu makama oturmayi arzu etmemis, Uskiidar’daki
evinde istirahate cekilmisti."® Ahmed Ataullah Efendi’'nin damadi
Mehmed Semseddin Efendi (6. 2 Sevval 1228/28 Eyliil 1813) Mekke
payesine sahipken vefat etmistir.*!

Arabzade ailesinden ikinci seyhiilislam Mehmed Arif Efendi’nin
cocuklart Mehmed Hamdullah ve Mehmed Sadullah Efendi de il-
miye meslegini secmisti. Mehmed Sadullah Efendi, miiderrislik ve
kadilik gérevinden sonra Anadolu kadiaskeri tayin edilmis, iki kez
Rumeli kadiaskeri olarak atanmisti. Arabzade Mehmed Sadullah

37Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 190-191.

38Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 477'de 1199’da (1784/1785) miiderris oldugu
kayith olsa da kaynaklarda 6liim tarihi olarak 1198 (1783/1784) verildigi
icin bu bilgi yanlis olmalidir. Stileyman Berk, Zeytinburnu’nun Tarihi Me-
zar Taslart Zamanm Asan Taslar, 2 cilt (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi,
2016), 1: 982.

39Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 270.

40Alemdar Mustafa Pasa vakasinin en siddetli zamaninda Mehmed Arif Efen-
di, pasa tarafindan azarlanmis, “Arap oglu musun nesin kalk” seklinde agir
hitaplara maruz kalmistir. Miistakimzade, Devhatii’l-mesayih, 120-122;
Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 270; Mehmet Ipsirli, “Arabzade Mehmed Arif
Efendi,” DIA, 3: 381; Arzu Giilddsiiren, “19.yy’in {lk Yarisinda Tarik Def-
terlerine Gore Ilmiye Ricali” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2000), 121.

41 Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 168. Giilddstiiren, “Ilmiye Ricali,” 523.
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Efendi 6 Ramazan 1259’da (30 Eyliil 1843) vefat etti.*? II. Mahmud
halini, tavrini begendigi Mehmed Sadullah Efendi’yi miikaleme
meclislerinde de gorevlendirmisti.*® Savas-sulh, sinir tespiti, ittifak
anlasmalar1 gibi yabanci diplomatlarla 6nemli resmi goriismele-
rin yuritialdiigli miikaleme meclislerine sultanlar, genellikle gii-
vendikleri ulemay1 tayin etmekteydi.** Mehmed Sadullah Efendi,
padisahin giivenini kazanmis olmalidir ki bu goreve getirilmisti.
Mehmed Hamdullah Efendi, agabeyi gibi miiderrislik, kadilik ve
kadiaskerlik makamlarinda bulunmus, ondan fazla olarak ii¢ kez
Rumeli kadiaskerligine getirilmis ve Zilhicce 1269’da (Eyliil 1853)
vefat etmisti.*®

Arabzade Mehmed Arif Efendi, kiz1 Hatice Hanim’1 Kara Halil
Efendizade ailesine mensup Ahmed Necib Efendi ile evlendirmis-
ti.*¢ Aile, bundan sonra Mehmed Sadullah Efendi, Mehmed Ham-
dullah Efendi ve damat Ahmed Necib Efendi’'nin cocuklariyla de-
vam etmistir. Mehmed Sadullah Efendi’nin iki mahdumundan biri
olan Mehmed Zeki Efendi miiderrislik ve kadiliktan sonra Anadolu
kadiaskerliginde, iki kez de Rumeli kadiaskerliginde bulunmus, 17
Zilhicce 1282’de (3 May1s 1866) vefat etmisti.*” Diger oglu Mehmed
Esad Efendi miiderris olarak gorev yapmis, 19 Muharrem 1318’de
(19 Mayis 1900) vefat etmisti.*®

Arabzade Mehmed Hamdullah Efendi’nin oglu Mehmed Ataul-
lah Efendi 5 Cumadelula 1245’de (2 Kasim 1829) ilmiyeye girmis,
miiderrislik ve kadilik vazifesinin ardindan Anadolu kadiasker-
ligine kadar yiikselmis, 3 Cemaziyelahir 1295’te (4 Haziran 1878)
olmiistii.* Mehmed Ataullah Efendi, Divan-1 Zaptiye Muiftaliigi®

42 Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 23; Giilddsiiren, “Ilmiye Ricali,” 439-441.
43BOA, MF. MKT 87/138. ibniilemin Mahmud Kemal inal, Son Hattalar (is-
tanbul: MEB, 1970), 614.

44Uriel Heyd, “III. Selim ve II. Mahmud donemlerinde Batililasma ve Os-
manl Ulemasy,” ¢ev. Sami Erdem, Dergah 82 (1996): 18-19.

45 Siireyya, Sicill-i Osmani, 2: 245; Giilddstiren, “Ilmiye Ricali,” 271-273.

46 Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 544. Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 715.

47 Siireyya, Sicill-i Osmani, 2: 428-429; Giildosiiren, “Ilmiye Ricali,” 583-586.

48Mehmed Arif Efendi'nin mahdumlarindan miderris Mehmed Esad Efendi
olarak verilmistir. Stireyya, Sicill-i Osmani, 3: 270. Bu bilgi hatali olmalidir.
Clinkii Mehmed Esad Efendi’'nin Sinan Pasa Tiirbesi icinde yer alan mezar
tasinda babasi Mehmed Sadullah Efendi olarak kaydedilmistir.

49Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 482; Giildostiiren, “Ilmiye Ricali,” 126-128.
50BOA, DVN.MHM. 30/96.
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ve Divan-1 Zaptiye Azalig1 gorevlerinde de bulunmustu.®® Meh-
med Hamdullah Efendi’nin ikinci oglu Mehmed Amir Efendi, 15
Cumadelula 1235’de (29 Subat 1820) ilmiyeye girmis, miiderrislik
ve kadiliktan sonra Rumeli kadiaskerligine tayin edilmis, Muhar-
rem 1288’de (Mart/Nisan1871) vefat etmisti.>> Mehmed Hamdul-
lah Efendi’'nin {i¢lincii oglu Mehmed Asir Efendi, Cumadelahir
1223’de (Temmuz 1808) miiderris olarak ilmiye tarikinde gérev
almisti.”® Mehmed Hamdullah Efendi, kiz1 Atiye Hanim’1 Halil Ha-
mid Pasazade ailesinden Mehmed Ataullah Efendi ile evlendirmis,
ilmiye mensubu olan damat Mehmed Ataullah Efendi de kadias-
kerlik makamina kadar yiikselmigti.>

Arabzade Mehmed Arif Efendi'nin damadi Ahmed Necib
Efendi’nin oglu Mehmed Erib Efendi, babasinin ailesi Kara Halil
Efendizadeler yerine annesinin ailesi Arabzadelerin adiyla anilma-
y1 tercih etmis, 15 Cumadelula 1235’de (29 Subat 1820) miiderris
ve kad1 olarak gorev yaptiktan sonra Anadolu kadiaskeri de olmus,
22 Zilhicce 1296’da (7 Aralik 1879) vefat etmisti.>> Ahmed Necib
Efendi’'nin ikinci oglu Erib Hamdi Efendi, yiizbasi riitbesiyle ter-
sane fabrikalarinda ve askeri riisdiyelerde miidiirliikk ve hocalik
yapmis, o da kardesi gibi Arabzade adini kullanmistir.*Atalar 1.
Ahmed dénemine kadar uzanan, Birgivi Kara Halil Efendi’nin so-
yundan gelen ve Arabzadeler gibi seyhiilislam, kadiasker ve kadi-
lar yetistien bir aileye mensup olan Mehmed Erib Efendi®” ve Erib
Hamdi Efendi’'nin babalarinin yerine annelerinin ailesini tercih
etmesi Arabzadelerin giiclinii géstermesi bakimindan énemlidir.

Arabzade ailesibundan sonra Mehmed Sadullah Efendi’nin mah-
dumu Mehmed Zeki Efendi ile Mehmed Hamdullah Efendi’nin ayni
ismi tasiyan oglu ve damada -ikisi de Mehmed Ataullah- tizerinden
devam etmisti. Mehmed Zeki Efendi 11 Muharrem 1251’de (9 Ma-
yis 1835) ilmiyeye girmis, Mehmed Zeki Efendi’'nin oglu Mehmed

51 BOA, MKT.MHM. 291/75.

52Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 292; Giildosiiren, “Ilmiye Ricali,” 89-90.

53 Giilddsiiren, “Ilmiye Ricali,” 122-123.

54 Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 561. Halil Hamid Pasa’nin {i¢ oglundan
Ali Bey digindaki diger iki oglundan olan nesli giintimiize kadar ulasmustir.
iki oglu da babalarinin akibetinden dehsete diiserek ilmiye sinifina geg-
mistir. Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 679.

55 Giildésiiren, “Ilmiye Ricali,” 226-228.

56 BOA, MF. MKT 87/138.

57 Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 701.
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Behcet Efendi, 27 Rebitilevvel 1250’de (3 Agustos 1834) ilmiyeye
girmis, seyhtilislam mektupgulugu da yapmis, Mekke payesini al-
diktan sonra 1273’te (1856) vefat etmisti.*® Diger oglu Mehmed Arif
Efendi, Medine kadiligina kadar yiikselmis, Saban 1305’te (Nisan
1888) dlmiistii.* Mehmed Sadullah Efendi’'nin kaynaklarda baba-
sinin ismi gegmeyen Mehmed Arif Efendi isimli bir torunu daha
kayithdir. Muhtemel ki miiderris iken vefat eden Mehmed Esad
Efendi'nin oglu olan Mehmed Arif Efendi, 3 Ramazan 1243’de (19
Mart 1828) miiderris olmus, 1278’de (1861/1862) Selanik kadisi ol-
duktan sonra vefat etmistir.® Damad Mehmed Ataullah Efendi’nin
oglu Mehmed Riza Efendi® 1252’de (1836/1837) ibtida-i harig riit-
besi tasiyan miiderris olmus, miiderrislik ve kadilik gérevlerinden
sonra 17 Kanunisani 1311’de (29 Ocak 1896) vefat etmisti.®

Arabzade Mehmed Hamdullah Efendi’nin oglu Mehmed Ataul-
lah Efendi’'nin mahdumlarina gelince, Mehmed Nurullah Neset
Bey miiderrislik, niyabet, kadilik gorevlerinde bulunmus,® mahrec
kadilig: riitbeleri ile bilad-1 hamse’den Misir kadiligi tevcih edil-
misti.*® Modernlesme hareketlerinin tesiriyle ser‘i mahkemelerin

58Siireyya, Sicill-i Osmani, 2: 31; Giilddsiiren, “Ilmiye Ricali,” 160-161.

59Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 278; Giilddsiiren, “Ilmiye Ricali,” 92-93.

60 Giildosiiren, “Ilmiye Ricali,” 91-92, 118.

61 Mehmed Riza Efendi, Halil Hamid Pasazade Ataullah Bey’in oglu ve Arab-
zade Hamdullah Efendi’nin kerimezadesi olarak kayithdir. Siireyya, Sicill-i
Osmani, 2: 245; Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4
cilt (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 3: 1468.

62 Istanbul Miiftiiliigii Ser‘iye Sicilleri Arsivi, Ulema Sicil Dosyasi nr: 420; Sa-
dik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas, 5 cilt (Istanbul: Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi Yayinlari, 1996), 3: 292; Giilddsiiren, “Ilmiye Ricali,” 411-
412.

63 Giildésiiren, “Ilmiye Ricali,” 372-373. Siireyya, Sicill-i Osmani, 2: 245.

64 Mahrec kadiliklari, onceleri Kudiis, Halep, Tirhala Yenisehri, Galata, {zmir,
Selanik olarak alti iken Havass-1 refia yani Eyiip ve Uskiidar kadiliklarinin
da ilavesiyle sekize, sonra Sofya, Girit ve Trabzon ile on bire ¢ikmistir. Za-
man icinde bazi yerlerin elden ¢ikmasiyla mahrec kadiliklarinin sayisinda
da degisiklikler olmustur. Mahrec kadiliklarindan mezun olanlar bilad-1 1
hamse kadisi olurlardi. XVIII. yiizyilda bilad-1 hamse kadiliklar1 Edirne, A
Bursa, Sam, Misir ve Filibe’den miitesekkildi. Bu bes kadiligin dereceleri
esitti. Bilad-1 hamse kadiliklarina tayin edilecek kisiler dnce bunun paye
riitbesini alir, sonra isterse bilfiil tayin olunur ve miiddeti olan bir seneyi
tamamladiktan sonra bilad-1 hamse mazulii sayilirdi. Ismail Hakki Uzun-
carsili, Osmanl Devletinin [lmiye Teskilati (Ankara: TTK Basimevi, 1988),
100-101.
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yaninda kurulan nizamiye mahkemelerinde de vazife almist1.%®
Mehmed Hamdullah Hikmet Bey 1277’de (Haziran/Temmuz 1861)
Istanbul’da dogmus, 7 Zilhicce 1285’de (21 Mart 1869) Istanbul
miiderrisligi payesi verilmis, miiderrisik vazifesini yerine getirmis,
hareket-i altmish miiderrisligine kadar yiikselmis, terfi ile riitbesi
mevleviyete yaklastirilmis, sonrasinda ilmiyeden ayrilarak biirok-
rasiye gecmisti.®® Abdurrahman Safvet Bey de 1265 (1848/1849) do-
gumlu kardesi gibi biirokrasiye ge¢mistir.*

Arabzade ailesinin tespit edilebilen son tiyeleri Mehmed Nurul-
lah Neset Bey’'in mahdumlar1 Mehmed Behcet ve Mehmed Ata-
ullah Cevdet Bey’'dir. Mehmed Behcet Bey Bursa medreselerinde
miiderrislik yapmuis, daha sonra riitbesi miilkiyeye ¢evrilmis ve il-
miyeden ayrilmistir.®® Mehmed Ataullah Cevdet Bey, 6greniminin
her safhasinda modern bir egitim aldiktan sonra Hariciye, Orman
ve Maadin ve Ziraat Nezaretleri'nde ¢alismis, kardesi gibi onun da
ilmiye riitbesi miilkiyeye cevrilmistir.®

Arabzadeler arasinda Sultan Selim, Sultan Mehmed, Sultan Ba-
yezid ve Sultan Siileyman gibi biiyiik ve 6nemli camilerde kiir-
sli seyhligi vazifesini yerine getirenler, sehzadeler Siileyman ve
Numan’in hocaliginda bulunanlar, Sultan III. Ahmed’in imami
olarak gorev alanlar olmus, ttim bu yillar boyunca aile tiyeleri do-
nemin padisahiyla ve yiiksek riitbeli devlet gorevlileriyle yakin
miinasebette bulunmalarini saglayacak énemli gorevleri layikiyla
yerine getirmistir. Vazifeleri sirasinda ehliyet ve liyakatle hareket
etmeleri ilmiye teskilatina yerlesmelerinde oldukga etkili olmus-
tur. Miiderris olarak ilmiye tarikine girdikten sonra kadilik ve kadi-
askerlik makamlarina kadar yiikselmisler, nihayetinde ilmiye tes-
kilatinin en yiiksek makami olan seyhiilislamlik gérevini de yerine
getirmiglerdir. flmiye tegkilati igindeki bu ilerleyiglerinde ailenin
sahip oldugu ilim geleneginin 6nemli bir etkisi olmus olmalidir. Bir
slire sonra yerine getirdikleri goérevler kendilerinden sonraki nesil
icin referans olarak bu makamlara gelisi kolaylastiran araclara do-
nismistir.

65BOA, DH.SAID. 1.

66 BOA, DH.SAID. 49, 201.
67BOA, DH.SAID. 168.

68 BOA, DH.SAID. 70.
69BOA, DH.SAID. 132; 134.
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ILMIYE TESKILATI iCINDEKI NUFUZLARI

Miiderris Babalar ve istanbul Medreseleri

Arabzadelerin, ilmiye teskilat1 icinde yerine getirdikleri goérevler
bir ulema ailesinin tesekkiiliinde énemli unsurlar olmakla birlikte
ailenin ilmiye teskilati icinde sahip oldugu konumunu giiclendir-
mesinde etkili olan baska etkenler de vardir. Bunlarin basinda alim
bir babanin ¢ocugu olmak gelmektedir. Bu sayede ileride miider-
ris ya da kadi olacak kisi ilk egitimini genellikle babasindan, onun
yakin cevresinden veya bagh oldugu ilim muhitinden aliyordu.
Dolayisiyla egitimli bir evde dogmak meslege atilacak ilk adim icin
onemli bir avantaj saghyordu. ilmiye kariyerinde ilerlemek icin
gerektiginde destegine ihtiya¢ duyulan hamiye ulasmay1 saglayan
da yine ailevi ve mesleki baglantilar sebebiyle ev halki oluyordu.
[Imiyeye girecek kisi, 6gretim basamagindaki ilk ¢irakligini ve Os-
manli hanedaniyla ilk baglantilarini babasi araciligiyla kuruyor-
du.” Babasi ulemadan olan bir cocugun bu sartlar altinda ilmiyeye
girmesi siradan bir hadiseydi ve ulema gruplar1 arasinda da yaygin
bir durumdu.™ Ailenin giiclii bir ulema ailesi olarak ortaya ¢ikma-
sinda onemli bir rolii olan Abdurrahman Bahir Efendi, padisah
III. Ahmed’in imami olmasi ve bu gorev sebebiyle ilmiye tarikinin
zirvesindeki ulema ile yakin iliskide olmas1 sebebiyle ogullarinin
ilmiyeye girisi ve ilerlemesi icin ihtiya¢ duyulan her iki baglantiya
da sahip olmus ve muhtemelen niifuzunu ogullari i¢in kullanmasti.
Zira bir baba olarak ¢ocuklarinin kendi meslegini devam ettirme-
lerini istemesi tabii bir hadiseydi. Mahur Bestenin kahramanla-
rindan biri olan Ismail Molla’nin kendine benzemeyen oglu icin
kullandigi “Benim evladim bana benzemedikten sonra, ha olmus,
ha olmamis, benim i¢in birdir’”? climlesinin bizim ele aldigimiz
Arabzade ailesinin tiyelerinin psikolojisinin bir vechesini yansittig1
distiniilebilir.

Ailevi baglantilar sadece meslege giris esnasinda degil ilmiye
basamaklarinda yiikselme sirasinda da devreye sokulabiliyordu.
Arabzadeler Ahmed Ataullah Efendi’nin seyhiilislamlig1 zamanin-

43

70 Colin Imber, Seraitten Kanuna, ¢ev. Murteza Bedir (Istanbul: Tarih Vakfi Divan
Yurt Yayinlari, 2004), 14. 2018/2

71David Kushner, “Career Patterns Among the Ulema in the Late Nineteenth
and Early Twentieth Centuries” (Tanzimatin 150.Yildoniimii Uluslarasast
Sempozyumu, 31 Ekim-3 Kasim 1989) : 167.

72 Tanpinar, Mahur Beste, 28.
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da bu baglantilar1 kullanmis géziikmektedir. Mehmed Arif Efendi,
Saban 1199’da (Haziran/Temmuz 1785) Yenisehir kadis1 olduk-
tan kisa bir siire sonra, babasi Ahmed Ataullah Efendi seyhiilis-
lamlik makamina yiikselmis, babasinin yardimi sayesinde Sevval
1199’da (Agustos/Eyliil 1785) Mekke payesi almistir.”® Mehmed
Arif Efendi’nin hizl ilerleyisine kaynaklar “kisa siirede yiiksek de-
receleri gecerek mevleviyete ardindan da mahrec ve bilad-1 erbaa
kadiliklarimi gectikten sonra Mekke kadiligina getirildi”* ifadele-
riyle isaret etmektedir. Benzer bir durum Mehmed Arif Efendi’nin
seyhiilislam olmasi ve ardindan gorevden ayrilmasi {izerine de
yasanmisti. Padisah II. Mahmud, kisa bir siire seyhiilislamlik ma-
kaminda bulunan Mehmed Arif Efendi’yi ikinci defa bu goreve
getirmek istemis, Mehmed Arif Efendi 6ziir dileyerek yashhigin-
dan dolay1 gorevi kabul edemeyecegini soylemisti. Fakat bu sirada
kendi ogullarinin bir iist dereceye tayin edilmesini talep etmisti.
Bu hadiseden sonra biiyiik oglu Mehmed Sadullah Efendi’ye Istan-
bul kadiligi, Mehmed Hamdullah Efendi’ye ise Istanbul payesi ve-
rilmisti.” Mehmed Arif Efendi ogullarinin istikbali icin padisahtan
talepte bulunurken bunu bir hak olarak mi1 goriiyordu bilemiyoruz.
Fakat, Mehmed Arif Efendi niifuzunu kendi ogullarinin ilmiye tari-
kinde ytikselmeleri icin kullandiginda stiphe yoktur.™

Benzerleri cogaltilabilecek bu 6rnekler Osmanli toplumsal dii-
zeninde sinif degistirmek icin basvurulan intisap sistemi hakkinda
bize bilgi vermektedir. Osmanli’da Miisliimanlarin devlet kademe-
sinde s6z sahibi olabilmelerinin baslica yollarindan biri, medrese
kanaliyla ilmiye sinifina girmek ya da niifuzlu bir ailenin tiyesi ola-
rak o ailenin imkanlarini kullanip bir mevki elde etmekti. Arabzade
ailesinin tiyeleri miiderris olarak ilmiye sistemine dahil olmak icin
ilk adim attiklar: sirada kendilerinden 6nce meslege baslayan di-
ger aile tiyelerinin faaliyetleri onlar icin 6nemli bir destek sagliyor-
du. Bu arada niifuzlu bir aileye mensup olmak goreve tayin edil-
mek i¢cin her zaman tek basina yeterli degildi. Kimi zaman ulema
aileleri arasinda da bir miicadele yasaniyordu. Mesrebzadelerden

73Esad Efendi, Esad Efendi Tarihi, 564.

74 Miistakimzade, Devhatii’l-mesayih, 121.

751nal, Hattatlar, 614.

76Aile {iyelerinin ilmiyedeki ilerlemeleri sirasinda sadece kendileri degil
diger ilmiye mensuplar1 6rnegin devrin seyhiilislami da devreye girebili-
yordu. Mehmed Arif Efendi’'nin torunu Mehmed Amir Efendi’ye Istanbul
payesi verilmesi i¢in seyhtilislam Arif Hikmet Bey arzuhal takdim etmistir.
BOA, A DVN 57/53.
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Abdurrahman Efendi, Rumeli kadiaskerligini talep etmisti, fakat
Arabzade Mehmed Sadullah Efendi’nin tayini icin daha 6éncesinde
seyhiilislamin iradesi bulundugundan istegi geri ¢cevrilmisti.”

Modernlesme hareketlerinin etkileri toplum yapisinda ve devlet
teskilatinda yaygin bir sekilde goriilene ve ilmiyeden biirokrasiye
gecisler yasanana kadar Arabzade ailesinin bir mevki sahibi oldu-
gu bilinen tiyelerinin tamamu ilmiye i¢inde gorev almisti. Bir do-
nem Arabzade ailesinin tiyeleri ilmiyedeki zirve makamlara birbiri
ardina yiikselmeye baslamisti. Ahmed Ataullah Efendi’den sonra
oglu Mehmed Arif Efendi’nin seyhiilislam, Mehmed Hamdullah
Efendi’den sonra oglu Mehmed Arif Efendi’nin Rumeli kadiaskeri
olmasi1 bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.

Ulemanin bu sekilde babasinin veya dedesinin yerine tayin edil-
mesi ilmiye icinde karsilasilan bir durumdu. XIX. yiizy1l sonu gorev
alan 500 alimin 193’ (% 38.6) babasinin veya alim olan baska bir
atasinin yerine tayin edilmistir.”® Fakat bunun XIX. yiizyila mah-
sus bir durum oldugu diisiiniilmemelidir. Benzer 6rnekler daha
onceki ylizyillarda da yasanmistir. Ebussuud Efendi, 6gretim basa-
magindaki ilk ¢irakligini ve Osmanl hanedaniyla ilk baglantilarini
meshur bir sey olan babas: araciligiyla saglamisti. Seyhiilislamlik
makamina geldikten sonra ise ailesinin ve himayesindekilerin ha-
miligini tistlenmisti.” Mirzazadelerden miiderris olmak isteyen
Ahmed Neyli Efendi bu arzusunu, agabeyinin kayinpederi Erzu-
rumlu Seyyid Feyzullah Efendi’ye bir kaside ile sunmus, onun yar-
dimiyla miiderrislige baslamisti. Sonrasinda seyhiilislam Pasmak-
cizade Seyyid Ali Efendi’den ve Yenisehirli Abdullah Efendi’den de
himaye gormiistii.?® 1703’den 1839’a kadar gecen donemde sey-
hiilislamlik makamina gecgen 58 kisiden 29'u sadece on bir ulema
ailesine mensuptu.?' Bu durumun sadece Istanbul 6rneginde degil
diger sehirlerde de yasandigina dair kayitlar vardi. Masters, Arap
sehirlerinde ulema kadrolarinin ileri gelen birkac¢ ulema ailesinin
elinde oldugu, tasradan gelenler i¢in nadiren de olsa bu tekelin ki-
rilmasi adina yer agildigl, onlarin da bu entelektiiel elitin bir parca-

77BOA, HAT 1628/39. 45
78Kushner, “Career Patterns,” 167. Divan
791mber, Seriatten Kanuna, 14-23. 2018/2
80 Atabey Kilig, Mirzdzdde Ahmed Neyli ve Divan (Istanbul: Kitabevi Yayinla-
r1, 2004) 35-45

81Madeline C. Zilfi, Dindarlik Siyaseti Osmanli Ulemasi Klasik Dénem Son-
rast, cev. Mehmet Faruk Ozg¢inar (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2008), 30.
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s1 olarak kendi nesillerinin tohumunu attig1 goériisiindedir.?? Biitliin
bu degerlendirmeler ilmiye mensubu bir babaya sahip olmanin
ilmiyeye giris icin tek anahtar oldugunu diisiindiirmemelidir. II.
Mahmud déneminde ibtida-i haric derecesiyle ilmiyeye giren mii-
derrislerin 6nemli bir kismini tasradan gelenler olusturmaktaydi.
Tasra kokenli miiderrisler Sahn-1 Seman derecesine kadar ilmiye
kokenli miiderrislere gore medreselerde sayica daha fazlaydi. Bu
dereceden itibaren ilmiye kokenlilerin medreselerdeki temsil sa-
yis1 artmistir.®

[Imiye tegkilatinda gorev alabilmek i¢in alim bir babaya sahip
olmanin yaninda énemli olan bir bagka husus, Istanbul dogumlu
olmaktir. Ozellikle, XIX. yiizy1l sonu XX. yiizy1l basinda ulemanin
6nemli bir kismi Istanbul’da dogmustur. Bu dénemde istanbul’da
dogmak o kadar onemliydi ki orada dogmamis olmak bir “talih-
sizlik” olarak goriiliiyordu.?* Merkezde olmanin terfi ve tayinler
icin acilan yollara daha kolay ulasma imkani sagladigi bir gercek-
tir. Arabzade ailesinin ilk etkili tiyelerinden olan Abdurrahman
Bahir Efendi ve ondan sonra gorev alanlarin hepsi muhtemelen
Istanbul’da dogmustu. Bu durum onlara avantaj saglamig olmali-
dir. Istanbul’da dogmus olmak kadar énemli olan diger bir husus
Istanbul medreselerinde egitim almaktir. Nitekim Abdurrahman
Bahir Efendi, tahsilini de Istanbul medreselerinde tamamlamist1.?
XIX. ylizyihin basinda Osmanli Devleti'nin biitiin bolgelerinden
gelen 500 alimden 262’si (%52.4) Istanbul medreselerinden birin-
de egitim almist1.2® Bu donemde merkezde egitim alanlarin ilmiye

82Bruce Masters, Osmanli Imparatorlugunun Araplart 1516-1918 Sosyal ve
Kiiltiirel Bir Tarih, ¢ev. Feray Coskun (Istanbul: Dogan Kitap, 2017), 120-
121.

83 Arzu Giildosiiren, “II. Mahmud D6énemi Osmanli Ulemasi” (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi 2013), 75. XVI. ve XVIL. yiizyilda farkli seviyeden ule-
ma c¢ocuklarinin ilmiye tarikinde basari sansina dair benzer gozlemler icin
bkz. Atcil, Scholars and Sultans, 194-211; Denise Klein, Die osmanischen
Ulema des 17. Jahrhunderts: Eine geschlossene Gesellschaft? (Berlin: Klaus
Schwarz, 2007).

84 Kushner, “Career Patterns,” 166-168.
850zcan, “Abdurrahman Bahir Efendi,” DIA, 1: 158.

86Kushner, “Career Patterns,” 168. Siinni Arap ulema da Istanbul’dan gelen
entelektiiel etiklere aciktir. Abdiilgani Nabulisi'nin babas1 Sam’in Salihiye
kasabasinda Sultan Selim tarafindan kurulan okulda 6gretmen olarak
baglamadan 6énce Istanbul’da egitim almistir. O bu yolda yalniz basina
degildir. XVIII. ylizy1l Suriyesi'nde 6nde gelen Hanefi alimlerinden 187 ki-
sinin yaklagik yarisi kariyerlerinin bir déneminde Istanbul’da egitim <
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siifi icinde digerlerine gore biraz daha kolay yiikselme imkanina
sahip oldugu soylenebilir.

Miiderris olabilmek icin sadece bu iki husus yeterli degildi,
miiderris adaylari ilmiyeye giriste bir sinava da tabi tutuluyordu.
Istanbul’da dogan, istanbul medreselerinde egitim alan Abdurrah-
man Bahir Efendi, miiderrislik vazifesine baslamadan 6nce sey-
hiilislam Pasmakcizade Seyyid Ali Efendi’nin huzurunda imtihan
edilmisti. Ayasofya Seyhi Siileyman Efendi’'nin yaptig1 imtihana
kirktan fazla kisi katilmis, neticede ala, evsat, edna derece alanlar
oldugu gibi mechul alanlar da olmustu. Abdurrahman Bahir Efen-
di, ala derece almis, kendisine Terctiman Yunus Medresesi miider-
risligi verilmisti.®”

Ilmiye mensubu bir babaya sahip olmak, bir ulema ailesi i¢in-
de, ozellikle de Istanbul’da dogmak, Istanbul medreselerinde egi-
tim almak®® terfi ve tayinleri kolaylastiran hususlardi. Ancak ilmiye
mensuplarinin medreselerdeki ve kazalardaki ilerleyisini sadece
bunlara baglamak; aldiklar1 egitimi, kabiliyetlerini, ¢caligkanlikla-
rini, hepsinden 6nemlisi sahip olduklari ilmi birikimi gormezden
gelmek olur. Bir kimsenin herhangi bir géreve tayininin ancak
hamilik araciligiyla gerceklestigini, hatta miitevazi bir gérev olan
katiplik i¢in bile bunun gecerli oldugunu savunan goriisler oldugu
gibi,® Osmanli Devleti'nde en itibarli hukuki ve akademik makam-
larin daha XVI. yiizy1l sonunda genellikle rakip olan birkag ilim ha-
nedaninin tekeline girdigini iddia edenler de mevcuttur.” lmiye
mensuplarinin tarik icerisindeki ilerlemeleri sirasinda bunlarin et-
kili oldugu asikar olmakla birlikte, ilmiyeyi sadece bu iliskiler {ize-
rinden yiiriiyen bir ag olarak gérmek problemli bir yaklagimdir. Bir
meslegin babadan ogula gecmesi ulemaya 6zel bir durum degildir.
Osmanl Devleti'nde gerek hiikiimet islerinin yerine getirilmesin-

gormiislerdi. Safii mezhebinden gelen 60 kisi ise entelektiiel diinyalarinin
merkezi olarak genellikle Kahire'yi se¢mistir. Masters, Osmanli Impara-
torlugunun Araplari, 123.

87 Ussakizade Ibrahim Efendi, Ussakizade Tarihi, 2 cilt, haz. Rasid Giindogdu
(Istanbul: Camlica, 2005), 2: 1090. Mehmed Sadullah Efendi’'nin imtiha-
nryla ilgili herhangi bir bilgiye ulasilamasa da ulemanin meshurlarindan
Karsli Mehmed Efendi’den ilim tahsil ettikten sonra tedris ruusunu aldigi
bilinmektedir. Inal, Son Hattatlar, 614.

88Kushner, “Career Patterns,” 170.

89Imber, Seriatten Kanuna, 25.

90Imber, Seriatten Kanuna, 14
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de gerekse baska alanlarda ogullar babalarinin meslegini takip et-
misti. Buna uygun olarak ulema ¢ocuklar1 ilmiyedeki istihdam icin
onemli bir kaynak teskil etmisti.”!

itibari Goérevler ve Tafrali Tayinler

Miiderrislerin kisisel kabiliyetleri ya da baskalarindan gordiikleri
himaye onlarin ilmiyeye girisi sirasinda oldukga etkili olan husus-
lardi. ilmiye teskilatina girdikten sonra yine bu iki hususa bagli ola-
rak yiikselmelerinde etkili olan iki uygulamadan biri “itibari tayin”
digeri “tafra” idi. itibar, miiderrislerin bulunduklar1 medrese dere-
cesinde iken farazi bir sekilde bir {ist medrese derecesine tayinleri-
nin gerceklesmesiydi.?” Tafra ise siras1 gelmedigi halde terfi etmek,
riitbe atlamak; iltimas, iltizam, himaye veya ytiksek ehliyet gibi se-
beplerle sira beklemeden ve de gézetmeden bulundugu derecenin
bir veya birka¢ derece birden yukarisina yiikselmek anlaminda kul-
lanilmaktayd1.®® Miiderrislerin sayisinin fazlalasmasi ve tayin i¢in
medreselerin yetersiz kalmaya baslamasiyla birlikte itibari gorev
almalar devreye girmekteydi. Miiderrisin tayin edilecegi medrese-
de yer bulunamayinca baska bir medrese onun yerinde itibar edili-
yor ve tayin gerceklesiyordu. Bu uygulama XVI. yiizy1l sonlarindan
itibaren gittikce artmis, medrese derecelendirmesi icindeki biitiin
tabakalara yayilmisti. Baslangicta sahsa bagh istisnai bir uygula-
ma olarak goriilen itibari tayinler zamanla yayginlasmis ve XVIII.
ylizyll sonlarina dogru kalic1 bir mahiyet kazanmaist1.** Arabzadeler,
on iki kez itibari tayin alarak terfi etmisti.®> Ayrica, miiderrislerin
medrese derecelerini atlayarak yukaridaki derecelere tayin edilme-
si sirasinda devreye giren tafra uygulamasi Arabzade ailesi i¢in beg
defa olmustu.®® Miiderrislerin tayinleriyle ilgili baska bir konu, XVI.
ylizyilin son déoneminden itibaren haricg seviyesi tistiindeki medre-
selerin tevcihinde basta padisah olmak {izere seyhiilislam ve kadi-
askerlerin etkisinin goriilmesidir.?” Aileden alt1 kisi padisahin ira-

91Zilfi, Osmanli Ulemas, 29.
92 Giildostiren, “Osmanli Ulemast,” 167.
93 Giildostiiren, “Osmanli Ulemasi,” 187.

94 Fahri, Unan, “Osmanli [lmiye Tarikinde Payeli Tayinler Yahut Devlette Ka-
zang Kapisy,” Belleten 1X11/233 (1998): 46.

95 Giildéstiren, “Ilmiye Ricali,” 9, 91, 92, 127, 160, 161, 226, 227, 373, 412.
96 Giildéstiren, “Ilmiye Ricali,” 27, 160, 372, 412, 584.

97Baltaci, Cahid Baltaci, XV. XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri (Istanbul:
Irfan Matbaasi, 1976), 29-30.
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desiyle miiderris tayin edilmis, iradeli tayinler genellikle medrese
derecelerinin tafrayla atlanmasi sirasinda yasanmist1.* Sadece bir
ornekte kadilik payesi verilmis, sonra da bilfiil tayini yapilmist1.%

Itibari tayinler sadece medreselere mahsus bir uygulama degil-
di; kadiliklara yapilan atamalarda da itibari tayinler olabiliyordu.
Kadilik pozisyonlarinin sinirli, bu pozisyonlara talebin fazla olma-
sindan dolay1 talipler ya bulunduklart mevkide bir {ist kadiligin pa-
yesini aliyor ya da miiderrisken hi¢ kadi olmadan kadilik payesini
elde ediyordu. XVII. ylizy1l baslarinda nadir olarak goriilen payeli
kadi tayinleri ytizyilin ortalarina dogru hizlanmis, XVIIIL. yiizyilda
yaygin bir uygulama haline gelmisti.'” Arabzade ailesi 6rneginde
Mekke, Medine ve Istanbul kadilig1 ile Anadolu kadiaskerligine
yapilan tayinlerde paye uygulamasi devreye girmisti. Bir kadiligin
payesini alanlar gorevde olan kadi mazul olunca bilfiil kad: tayin
edilmekteydi.'®" itibari ve tafrali tayinler Arabzadelerin ilmiyedeki
ilerlemeleri sirasinda zaman zaman basvurulan bir yol olmustu.

Ulema ailesine mensup olun bir alim i¢in ilmiye tarikinde her
seyin sorunsuz ve biitlin atamalarin talep edildigi sekilde hizlica
yapildig1 diisiiniilmemelidir. ilmiye tarikine yapilan tayinlerde her
zaman ulema ailelerinin lehine uygulamalar yapilmamaktaydi.
Bazen ulema ailelerinin sebep oldugu problemlerin ortadan kal-
dirillmasi icin harekete gecildigi oluyordu. Bunun bir 6rnegi Arab-
zade ailesi icin yasanmusti. Ilmiye mensuplarinin yash ve ihtiyar
olmasi durumunda Mekke ve Medine (Haremeyn) kadiligina yapi-
lan tayinlerde, bilfiil gorevde bulunmadan paye tevcih edilmesiyle
yetinildigi de oluyordu. Bir siire sonra bu uygulama “mehadim”
sinifina yani ileri gelen ulema ailelerinin soyundan gelenlere ge-
nisletilmis ve bu grup bilfiil gorevde bulunanlarin 6niine gecmeye
baslamisti. Bu durum bilfiil gérevde olan kadilarin magduriyetine
sebep oluyordu. Bunun diizeltilmesi icin harekete gecilmis, paye
sahiplerinin bilfiil Haremeyn kadiliginda bulunanlardan ¢nce Is-
tanbul kadiligina tayin edilmelerini 6nlemek icin hatti hiimayun
cikarilmistir. Ayni durumda bulunan Haremeyn mazulleri Arabza-
de Ahmed Ataullah Efendi ile Nafi Efendi icin (6. 1190 1776/1777)'%2

98 Giildésiiren, “Ilmiye Ricali,” 89, 92, 160, 226, 227.
99 Giildésiiren, “Ilmiye Ricali,” 89.
100Unan, “Payeli Tayinler,” 49
101 Giildésiiren, “Ilmiye Ricali,” 128, 161, 227, 412, 584, 585.

102Nafi Mehmed Efendi, Kazabadi Mehmed Efendi'nin ogludur. 1153’te
(1740-1741) ilmiyeye girmistir. Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 537.
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seyhiilislamin uygulamasi tevcih tarihinden itibaren riitbelerine
itibar olunmasi olmustu. Boylece, Ahmed Ataullah Efendi, paye
sahibi olsa da bilfiil gorevde bulunmadig: icin, sadece bir ulema
ailesine mensup olmas1 dolayisiyla kendisine iltimasta bulunul-
mamist.'%

Arabzadelere itibari ya da tafrali tayinlerle baz1 kolayliklar sag-
lansa da ilmiye tarikine uygun olmayan islere karistiklar1 takdir-
de bu durumun diizeltilmesi i¢cin hemen harekete gecilmekteydi.
Mehmed Sadullah Efendi’nin izmir kadiligina tayini sirasinda bu-
nun bir érnegi yasanmisti. Mehmed Sadullah Efendi, izmir kadili-
gina tayin edilmis, fakat babasi Mehmed Arif Efendi’nin hatir1 i¢in
Mehmed Sadullah Efendi'nin Istanbul’da ikametine seyhiilislam
tarafindan izin verilmisg, bu arada Izmir kazasi da niyabete veril-
misti. Hasim Bey’in niyabet gorevinde bulundugu sirada cikan
yangin izmir’de biiyiik bir zarara sebep olmustu. izmir’in ileri ge-
len ailelerinden Katibzadeler hem naibi istemediklerinden hem de
niyabet gorevini ele gecirmek istediklerinden, Istanbul’daki rical
ve ulemaya hediyeler vererek Izmir’in viran oldugu yoniinde séy-
lentiler ¢cikarmislardi. Buna bir de naibin fazla har¢ almasiyla ilgili
iddialar eklenince, Katibzadeler Izmir niyabetini ele gecirmek icin
bekledikleri firsat1 bulmuslardi. Yapilan incelemede naib olan Ha-
sim Bey suclu bulunmus, Hasim Efendi’nin niyabeti kaldirilmis,
yerine baskasi gorevlendirilmisti. Hasim Efendi’yi naib olarak gén-
deren kisi de suglu olarak kabul edildiginden cezalandirilmasi ge-
rekmisti. Naibin gonderilmesi i¢in ricaci olan Mehmed Arif Efendi
sayesinde Mehmed Sadullah Efendi affedilmisti.’®*

Arabzade ailesi {iyelerinin bir kabahat islediklerinde miidahale
edilip cezalandirildiklarina dair 6érnekler vardir. 25 Saban 1280/4
Subat 1864 tarihli belgeye gore, Divan-1 Zaptiye Azas1 Arabzade
Mehmed Ataullah Efendi, uygunsuz hareketlerde bulundugu id-
diasiyla cezalandirilmig, memuriyetten azledilmis, yerine askeri
kassam Carsambali Said Efendi tayin edilmisti.'® Olayin istiinden
bir siire gectikten sonra bir dilekce veren Mehmed Ataullah Efen-
di, isledigi sugun cezasinin miiddetinin iki seneyi gectigini, ayri-

103Ahmed Vasif Efendi, Mehdsinii’l Asar ve Hakaikii'l-Ahbdr, haz. Miicteba
flgiirel (Ankara: TTK, 2014), 51-52.

104Cabi Omer Efendi, Cabi Tarihi, 2 cilt haz. Mehmet Ali Beyhan (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 2003), 2: 788-789.

105BOA, AMKT.MHM 291/75.
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ca kabahati sebebiyle utang ve sikinti icinde oldugunu soylemis,
cezasini cektigi icin artik devlet hizmetinde bulunmak istedigini
de belirtmisti. Sugu sebebiyle sadece Divan-1 Zabtiye Azaligi’'ndan
azledilmesi gerektigini séylemis, Istanbul kadihginin kendisine
verilmesini de istemisti. Istanbul kadihgina baskasi tayin edilmis
oldugundan istegi kabul edilmemisti.'®® Mehmed Ataullah Efendi,
Arabzadeler gibi niifuzlu bir ulema ailesine mensup olsa da isledigi
sug sebebiyle gorevinden alinmis, cezalandirilmis, ilmiye icindeki
gorevine de tayin edilmemisti.

Diger taraftan Arabzadelerin iyi idareleri dolayisiyla da taltif edil-
diklerine dair 6rnekler de zikredilebilir. Ilmiye teskilatinda kadilar
ya da kadiaskerler gorevlerini geregi gibi yapip bitirdiklerinde go-
rev siireleri birkac¢ ay uzatilabiliyordu.'’” Arabzade ailesinde bunun
ornegi Mehmed Sadullah Efendi’nin istanbul kadihigi sirasinda
yasanmis; 1237 (1821/1822) Rum isyani sirasindaki iyi idaresinden
dolay1 gorev siiresi iki ay uzatilmistir.'®® Kadiasker tayinlerinde ise
taltif amach olarak ayni goreve birden fazla defa tayin edilenler de
oluyordu. Bunun bir diger sebebi seyhiilislamlik makamina tek ki-
sinin atanabilmesiydi ki 6zellikle Rumeli kadiaskerligine dort hat-
ta bes defa tayin edilenler olmustur. Aileden Mehmed Hamdullah
Efendi, ti¢ defa Rumeli kadiaskerligine tayin edilmistir.'*®

Arabzade ailesi IV. Mehmed déneminden baslayarak Sultan
Vahdettin’in padisahligina kadar gecen yliizyillar boyunca meyda-
na gelen siyasi, askeri, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok degisi-
me, devlet ve toplum yasamini derinden etkileyen modernlesme
hareketlerine ragmen ilmiye teskilati icerisindeki varligini {i¢ yiiz
yil1 askin bir siire boyunca korumustu. Gegen asirlar icinde bu ai-
leden 2 seyhiilislam, 7 Rumeli kadiaskeri, 6 mevleviyet kadis1 ve 6
miiderris ilmiye teskilatinda gorev almisti. Miiderrislik ve kadilik
basamaklarinda yiikselirken vefat edenler ve ilmiyeden ayrilarak
kalemiyeye gecenler hari¢c, 6mrii yeten herkes seyhiilislamliktan
sonraki en yliksek makam olan Rumeli kadiaskerligine kadar yiik-
selmisti. Omiirleri daha fazla ilerlemelerine miisaade etmeyen
dort kisi medrese derecelerindeyken, bes kisi mevleviyet kadilikla-
rindayken vefat etmisti. XIX. ylizyilda modernlesme hareketlerinin 51
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tesiriyle ilmiyeden ayrilarak biirokrasiye gecenler de olmustu. Bu
tablo, Arabzade ailesinin ilmiye sinifi icindeki niifuzunun ve giicii-
niin 6nemli bir gostergesidir. Arabzadelerin ilmiye icindeki niifuzu
modernlesme siirecinin etkilerinin devlet ve toplum yapisinda be-
lirginlestigi doneme kadar devam etmistir.

ILMIYE KARIYERINDEN UZAKLASMA

XIX. yiizyilin ilk yarisina kadar medrese; hakim ve hukukc¢u, mii-
derris, imam ve miiftii, tabip, matematikci kismen yiiksek dereceli
devlet memuru ve biirokrat yetistirmede énemli bir kurum olarak
ehemmiyetini stirdiirmiistii. Fakat devlet tarafindan kurulan ve
desteklenen batili tarzdaki okullarin itibarinin yiikselmesi med-
reseleri olumsuz yonde etkilemisti. Bu dénemde devlet memuru
olmak c¢ok biiyiik bir ayricalikti, fakat memur olmanin yolu artik
medreseden gecmiyor, devletin kurdugu okullarda okumak gereki-
yordu. III. Selim’le baslayan ve II. Mahmud’la devam eden reform-
lar ulemanin ve medreselilerin yetkilerini kisitlamaya baslamisti.
Aile iiyelerinin medreselerden mekteplere yonelmesinin énemli
sebeplerinden birisi buydu.!°

XIX. ylizyllda devlet ve topluma yeni bir diizen verme istegi-
ni egitime yeni bir diizen verme istegi takip etmis,!'! Osmanh
Imparatorlugu’nun toplumsal katmanlagsmasindaki degismelere
ve yasanan reformlara paralel olarak egitimde de diizenlemelere
gidilmisti. Tanzimat déneminde egitim alaninda yapilan degisik-
likler Istanbul’la sinirh kalmisg, imparatorluk sathina yayillamamus,
II. Abdiillhamid doneminde imparatorlugun tamamini kapsayacak
sekilde uygulanmisti.''? Biitiin bu gelismeler ilmiye teskilatini ve
kadim egitim kurumu medreseyi de derinden etkilemisti. Modern
egitim kurumlarimin yayginlasmasiyla birlikte Arabzade ailesi de
bu degisimden etkilenmis, 6nce ilmiye mensuplarinin egitim al-

110Yasar Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme (Istanbul: iz Yayincilik, 1991),
76-77.

111Serdar Sengiil, “Medreseden-Okula Osmanli Cumhuriyet Modernlesme-
si,” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, 9 cilt (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2009), 9: 641.

1121lhan Tekeli ve Selim ilkin, Osmanli Imparatorlugu'nda Egitim ve Bilgi
Uretim Sisteminin Olusumu ve Déniisiimii (Ankara: TTK, 1993), 75; 194.
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dig1 okullarda bir degisiklik yapilmis, ardindan da isttihdam edil-
dikleri alanlar farklilasmaya baslamisti. Bunun sonucunda aile
uiyeleri medrese tahsilinin ardindan mekteplerde de egitim almaya
baslamis, bazilar1 medrese egitimini tamamen terk etmis ve yeni
acilan mekteplerde tahsil gérmiistii. Arabzade Mehmed Nurullah
Neset Bey klasik bir ilmiye mensubu gibi Arap¢a ve Fars¢a 6gren-
mis, matematik ve cografya okumus, miiderrislik ruusunu almas,
sonrasinda Mekteb-i Niivvab’da fikih ve feraiz egitimi gormiistii."
Arabzade Mehmed Hamdullah Hikmet Bey, medrese egitini al-
mamis, 6zel bir hocadan tahsil gordiikten sonra Tiirk mektebinde
degil, kardesinin gorevi dolayisiyla bulundugu Halep’teki Fran-
siz Mektebi’'nde iki buguk sene Fransizca ve Italyanca lisanlariyla
hendese, hesap ve cografya tahsil etmisti. Halep’te lisan mektebi
acilinca ticlincti siniftan dahil olmus, bir bucuk sene devam etse
de mezun olamamisti.'"* Abdurrahman Safvet Bey, sibyan mek-
tebinde ilk bilgileri okuduktan sonra hususi hocadan Arapga ve
Farsca O0grenmisti.'’”> Mehmed Behcet Bey, sibyan mektebinden
sonra Tekirdag, ve Mirgiin Riisdiyesi'nde tahsil gérmiistii.!'* Meh-
med Ataullah Cevdet Bey, Mirgiin Ibtidai Mektebi'nde baslangic
ilimlerini ve yine Mirgiin Riisdiyesi'nde verilen dersleri okuduktan
sonra diploma almisti. Sonrasinda dénemin en 6nemli okullarin-
dan Fransizca egitim veren Mekteb-i Sultani’ye girmis, buradan da
mezun olmustu.!''”

Ailenin son dénem iiyeleri arasinda hususi hocalardan ders alan-
lar oldugu gibi sibyan mektebinde, riisdiyelerde ve hatta Mekteb-i
Sultani’de ya da diger adryla Galatasaray Sultanisi'nde!'® okuyanlar
da vardi. Riisdiye mektepleri II. Mahmud doneminde ilk ortaya cik-

113BOA, DH.SAID. 1. Kadilik kurumunu ilgilendiren énemli degisiklikler
1855’den sonra hiz kazanmistir. Bu tarihte Muallimhane-i Niivvab adl bir
okul acilmistir. Hamiyet Sezer Feyzioglu, Tanzimat Doneminde Kaduilik
Kurumu ve Seri Mahkemelerde Diizenlemeler (Istanbul: Kitabevi, 2010),
105. 1879’dan sonra Mekteb-i Niivvab, 1908’de Mekteb-i Kuzat, 1909’da
Medresetii’l-Kuzat acilmustir. Feyzioglu, Kadilik Kurumu, 65.

114BOA, DH.SAID. 49; 201.

115BOA, DH.SAID. 168.

116 BOA, DH.SAID. 70.

117BOA, DH.SAID. 132; 134. Divan
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1181869 Maarif Nizamnamesi’yle modern bir egitim sistemi olusturma teseb-
biistinden 6nce askeri mekteplerin disinda, yiiksek 6grenim veren miilki-
ye, tibbiye ve hukuk mektebi gibi meslege yonelik sivil okullarin disinda
Istanbul’da acilan ilk yiiksek okul 1868’de 6grenime baglayan Galatasaray
Sultani’si olmustur. Cihan, Osmanl [lmiye Sinifi, 224-225.
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tiklarinda Arabzade ailesi tiyeleri bu okullara pek itibar etmemisti.
1869 Maarif Nizamnamesi'nden sonra 6zellikle 1870-1876 yillar1
arasinda riisdiyelerin sayist hizla artmis, I. Mesrutiyet doneminden
itibaren merkez ve tasra riisdiye mekteplerindeki 6grenci sayisi
biiyiik bir ytikselme cizgisi gostermistir. 1876’da 30 riisdiyede 2400
6grenci bulunuyorken, XIX. yiizyll sonunda okul sayis1 artmadigi
halde 6grenci sayis1 yaklasik iki katina ¢ikarak 4700’ bulmustur.'
Riisdiyelerin iyiden iyiye gelisip yayginlastig1 bir donemde 1286
(1869/1870) dogumlu Mehmed Behcet Bey ile Mehmed Ataullah
Cevdet Bey, riisdiyeleri tercih etmisti. Riisdiyelerin sayisinin art-
masina paralel olarak I. Mesrutiyet doneminden itibaren miifredat
da medrese egitiminden uzaklasmaya baslamisti. Ozellikle XIX.
ylizyllin sonunda Maarif Nezareti'nin modernist ve pratik egitime
egiliminin bir sonucu olan Fransizcanin da dersler arasina girme-
siyle medreseden iyice farklilasmisti. Miifredat programindaki bu
tedrici degisme ilmiye ziimresi mensuplarinin riisdiye mekteple-
rindeki roliinii ve niifuzunu 6nemli 6l¢iide daraltsa da bu mektep-
lerde okumalarina mani olamamaisti.'?° Aile tiyelerinin medreseleri
birakarak riisdiyelere yonelmesinin hakli gerekceleri vardi. Zira de-
vir artik mekteplerin ve biirokrasideki kalemlerin devriydi. Biirok-
raside gorev alacaklarin mekteplerde egitim gdormesi 6nemliydi.
Nitekim mektep tahsili gérmeyip, kendisini yetistirdigini sadarete
bildirerek kalemlerden birine yerlestirilmeyi isteyen sahislar hayli
uzun bir biirokratik siirecten gecirilmekteydi. Riisdiye mektepleri-
nin kurulup yayginlastirilmasiyla birlikte buralardan mezun olan
ogrenciler de kalemlere alinmaya baslamisti. Aile iiyeleri kalemle-
rin yolunun riisdiyelerden gectigini anlamis olmalhdir ki bu mek-
teplerde egitim almaya baslamisti.'?!

Arabzade Mehmed Ataullah Cevdet Bey, diger aile {iyelerine gore
egitim isini bir adim ileriye tasimis, riisdiye tahsiliyle yetinmemis
ve Mekteb-i Sultani’de egitim almistir. Tanzimat'in tirtinii bir okul
olan Mekteb-i Sultani, baslangicta Fransizca egitim vermesi, sekii-

119Cihan, Osmanli limiye Sinifi, 208-209; 215-217.

120Selguk Aksin Somel, Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908)
(Istanbul: fletisim Yayinlari, 2010), 82. Cihan, Osmanl [lmiye Sinifi, 219.
Mehmed Behcet Bey ve Mehmed Ataullah Cevdet Bey’in okudugu dé-
nemde riisdiye mekteplerinde Fransizcayla birlikte Resim dersleri de oku-
tulmaktaydi. Ugur Unal, II. Mesrutiyet Oncesi Osmanly Riisdiyeleri (1897-
1907) (Ankara: Gazi Kitabevi, 2008), 17-18.

121Ali Akyildiz, Tanzimat Donemi Osmanl Merkez Teskilatinda Reform (Is-
tanbul: Eren Yayinlari, 1993), 57.
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ler bir okul olmas1 ve Osmanlicilik ideolojisini benimsemesi sebe-
biyle Miisliiman olmayan milletlerin bile tepkisini ¢ekerken, koklii
bir ulema ailesine mensup olan Mehmed Ataullah Cevdet Bey’in
egitim icin buray1 tercih etmesi son derece dikkate degerdir.'*
Mekteb-i Sultani Avrupa’daki liselere muadil ve Fransiz mekteple-
ri miifredatina uygun olarak Tiirkce ve Fransizca egitim veren bir
kurumdu. I. Mesrutiyet doneminde 6grenci sayisindaki genel artis
Miisliiman 6grenci sayisini da etkilemisti. 1912’de 6grencilerin %
6’sin1 ilmiye ziimresine mensup ulema cocuklarinin olusturdugu
bilinmektedir.'>® Mehmed Ataullah Cevdet Bey’in 1316 (1898/1899)
gibi erken bir tarihte Mekteb-i Sultani’de egitim almaya baslamasi
onemlidir.

Mehmed Ataullah Cevdet Bey’'in Robert Kolej’'de bir y1l okudu-
gu da kayithdir. Mekteb-i Sultani gibi ilk acildig1 donemde yeterli
ilgi gbrmeyen Robert Kolej, dncelikle Hristiyan misyoner okuluy-
du; 6grencilerin kendi dinlerine yonelik egitim degil, Protestanli-
ga dayali din dersleri veriliyor, ayinler yapiliyordu, bunun yanin-
da Avrupali tarzda bilimsel bir egitim veriliyordu. Kolejden kabul
alma sartlarindan biri 6grenci velisinin niyet bildiren mektubuydu.
Mehmed Ataullah Cevdet Bey’in bir misyoner mektebine hem de
babasinin niyet mektubuyla girmesi ilginctir.'** Modernlesme faa-
liyetleri sadece ailenin erkekleri {izerinde etkili olmamis, kadinlar
da bu cereyandan etkilenmisti. Mehmed Ataullah Cevdet Bey’'in
kizi Fatma Hanim, 6zel hocalardan edebiyat, tarih ve Fransizca
dersleri almist1.!%

Modern egitim sistemini hazirlayan bazi reform girisimlerinin
yaninda ilmiye ziimresinin egitim alanindaki tekeline baslangicta,
herhangi ciddi bir miidahalede bulunulmadig1 soylenebilir. Bu-
nunla birlikte, Cihan’in da belirttigi tizere, askeri ve mesleki teknik
egitim sahasinda baslayan reform hareketlerinin ve modern egitim
sisteminin Tanzimat sonras1 donemde gelistirilip yayginlastiril-
masinin ilmiye ztimresinin egitim alanindaki roliinii ve niifuzunu

122Rus elgiligi kars1 ¢ikmis, Papa yaymlandig emirnameyle buralarda oku- 99
malarini yasaklamistir. Yahudiler de cocuklarini ggndermek istememistir. Divan
Tekeli ve Ilkin, Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu, 65. 2018/2

123 Cihan, Osmanli [lmiye Sinifi, 226-228.

124Fatma Acun, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Robert Kolej'de Egitim,” Tarih
Incelemeleri Dergisi XXX1/1 (2016): 2-4, 8-9.

125Taha Toros, Tiirk Edebiyatindan Alti Renkli Porte (Istanbul: Isis, 1998), 134.
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tedrici olarak daralttigi iddia edilebilir. '?¢ Tanzimat’la baslayan
modernlesme siireci ilmiye sinifinin gerilemesine ve buna karsin
reformcu biirokrasinin yiikselmesine neden olmustu. Tanpinar’in
hayat verdigi roman kahramani Ismail Molla'nin oglu ve Ata
Molla'nin damadi1 Mekteb-i Miilkiye mezunu Behcet Bey iste yil-
diz1 parlayan bu yeni ziimreye mensuptu.'?” Asirlardir ilmiye tes-
kilatinin icinde, devlet ricalinin arasinda bulunan Arabzade ailesi
tiyeleri, Tanpinar'in kahramanina benzer sekilde medrese egitimi
yerine modern okullarda egitim almayi tercih etmeye baslamisti.

Aile tiyelerinin egitim aldig1 okullarin degismesi istihdam edil-
dikleri is ve pozisyonlarin da farklilasmasina sebep olmustu.
Tanpinar’in kahramani Ismail Molla, ilmiye sinifinin ¢okiisiinii, bu
ziimrenin kendi icine kapanarak hayatin realitesinden kopusuna
baglamaktaydi. Arabzade Mehmed Nurullah Neset Bey, kendine
gore hayatin realitesini de yakalamis, medrese ve kaza teskilatin-
daki gorevi yaninda yeni kurulan modern mahkemelerde gorev
almisti. Mehmed Nurullah Neset Bey, miiderrislik ruusuna sahip
biri olarak Rumeli ve Anadolu Sadareti tezkireciliginde bulunmus;
Tophane, Gebze, Kirkkilise, Izmir, Kale-i Sultaniye niyabetlerinde
ve Trabzon mevleviyetinde gorev yapmist1.'#® Mekteb-i Niivvab’da
aldigi egitim sonucunda ser’i mahkemelerin yaninda kurulan niza-
miye mahkemelerinde de vazife almisti. Trabzon Divan-1 Temyiz
Riyaseti'nde,'*® Cezayir-i Bahr-i Sefid Merkez Niyabet-i Ser’iyesinin
Rodos’a naklinden dolay: bir iki ay liva niyabetinde bulunmus,
gorev siiresinin bitimine {i¢ ay kala istifa etmis ve Halep vilayeti
Temyiz-i Hukuk Riyaseti'nde, sonrasinda merkez vilayetine tahvil
olunmasiyla burada gorev almisti. Anadolu Sadareti vekayi kitabeti

126 Cihan, Osmanli llmiye Sinifi, 208-209.

1271s1n, “Mahur Beste,” 118.

128 Giildésiiren, “Ilmiye Ricali,” 372-373.

1290smanlida mahkemeler tek dereceliydi, kadilarin verdikleri hiikiim ke-
sindi, ancak taraflar bu hiikmii hukuka ya da muhakeme usuliine aykir1
bulduklar takdirde itiraz edebilirlerdi. Onceleri bagvuru yeri Divan-1 hii-
mayun idi sonra Huzur Miirafaalar1 olmustur. Tanzimat’tan sonra tasra
meclisleri bidayet ve istinaf mahkemesi olarak gorev yapmaya baslamas,
merkezdeki Meclis-i Vala’da bunlarin kararlarina kars: gidilebilecek bir
temyiz mahkemesi olarak calismistir. Daha sonra tasra meclisleri mah-
keme haline getirilmis bidayet ve istinaf mahkemesi olmustur. Meclis-i
Vala’dan ayrilan Divan-1 Ahkam-1 Adliye’de temyiz mahkemesi kabul edil-
mistir. Boylece Batili anlamda istinaf ve temyiz kavramlar1 hukukumuza
girmis oluyordu. Ekrem Bugra Ekinci, Tanzimat ve Sonras: Osmanli Mah-
kemeleri (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi, 2004), 92.
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gorevinden sonra yetimlerin haklarin1 korumak amaciyla tasrada
kurulan ve Tanzimat'in bir {irtinii olan Meclis-i Eytam’da da go6-
rev yapmisg, Tekirdag Niyabeti Meclis-i Eytam azasi olmugtu.'® [s-
tanbul Istinaf Mahkemesi Azaligi’ni, Uskiidar Bidayet Mahkemesi
Hukuk Dairesi’'nde baskanlik gorevini deruhte etmis,'s! bu arada
Misir mevleviyeti tevcih olunmustu. Istanbul istinaf Mahkemesi
azasl, Istanbul Istinaf Mahkemesi Hukuk Kismi1 bagkani,'*? Temyiz
Mahkemesi Ceza Kism1 azasi olarak da gorev yapmistir. Sirasiyla
Haremeyn kadiligi, istanbul kadilig1 ve Anadolu kadiaskerligi pa-
yesi de verilmistir.!3* Arabzade Mehmed Nurullah Neset Bey, ilmi-
ye ve kalemiye arasindaki hattin iki tarafindaki goérevleri de yerine
getirmisti. Aslinda ticaretle ilgili meselelere bakan mahkemeleri bir
tarafa birakirsak, 1860’lara kadar yargi sisteminde biiyiik degisme
olmamis, kadilarin niifuzunda da énemli daralma olmamisti. Son-
raki donemde kadilar tedrici olarak yargi alanindaki tekellerini kay-
betmis ve niifuzlar1 daralmisti.’* Mehmed Nurullah Neset Bey, bu
niifuz daralmasini hemen anlamis olmali ki 1279’da (1862/1863)
Mekteb-i Niivvab’a girmis, 1283’te (1866/1867) gorev almistir.

Mehmed Hamdullah Hikmet Bey’in gorevleri incelendiginde
I[stanbul ruusunu aldigl, musila-i Siilleymaniye derecesine kadar
yiikseldigi sonrasinda ilmiyeden ayrilarak biirokrasiye intikal etti-
gi gortlir. Biirokraside ilk olarak Sadaret Mektubi Kalemi’'ne ¢irak
olmus, miidiir muavinligine kadar yiikselmisti. Sadaret Tahrirat
Dairesi miimeyyizliginde de bulunmus, buradaki gorevi sirasinda

1301851’de Emval-i Eytam Nezareti'nin kurulmasiyla yetim haklari ve tereke
islemleriyle ilgili olarak degisikliklerin yapildig1 goriilmektedir. Nezare-
tin teskilat yapist hakkinda fazla bilgi bulunmamakla birlikte yayimlanan
nizamnamelerde merkezde ve tasrada olusturulacak eytam idareleri ve
meclisleri ile eytam sandig1 hakkinda bilgi bulunmaktadir. Emval-i Ey-
tam Meclisi'nin asli gorevi tasradan gelen cetvelleri temel alarak ye-
timlerin mallarinin muhasebesini tutmaktir. Nadir Ozbek, Cumhuriyet
Tiirkiyesi'nde Sosyal Giivenlik ve Sosyal Politikalar (Istanbul: Tarih Vakfi,
2006), 48-49.

131Bidayet mahkemeleri, ceza hukuku sahasina giren islerde kaza bidayet
mahkemeleri (veya varsa ceza daireleri) kabahat ve ciinha derecesindeki
suclara iliskin davalar1 bidayeten goriir ve sonuclandirirdi. Ekinci, Osmanli
Mahkemeleri, 206.

1321stinaf mahkemeleri, gerektigi zaman hukuk ve ceza dairelerine ayrilirdi.
Istinaf mahkemesinin ceza dairesi vilayetin merkezi olan liva ¢evresinde
meydana gelen cinayet davalarim1 bidayeten goriirdii. Ekinci, Osmanlt
Mahkemeleri, 210-211.

133BOA, DH.SAID. 1.

134Cihan, Osmanli [lmiye Sinifi, 259-260.
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ilmiye riitbesi miilkiyeye cevrilmisti.'*> Mehmed Hamdullah Hik-
met Bey’in gorev aldig1 Mektubi Odasi, baslangicta diger dairelerin
ve yeni kurulan kalemlerin memur kaynagi oldugundan, buradan
yetisen katipler veya defterciler gecici veya daimi olarak baska ka-
lemlerde gorevlendirilebiliyordu. Mektubi Odasi, 1 Cumadelula
1261 (8 Mayis 1845) tarihine kadar 6nceleri reisiilkiittaplik, son-
ralarn Hariciye Nazirligi'na ve yiiksek kademelere gelmek icin ¢ok
onemli bir basamak olan Amedi Odasi’na memur vermek inhisari-
ni1 elinde bulundurmaktaydi. Biirokrasideki kalemlerin 6nem ka-
zanmasiyla birlikte, iltimas ve adam kayirma yontemiyle ehliyetsiz
ve gereginden fazla adamin kaleme yigilmasi tehlikesine karsi, ka-
leme alinacak katibin 6nce yazisinin goriilmesi, nesebi arastirildik-
tan sonra alinmasi kararlastirilmist1.’*® Mehmed Hamdullah Hik-
met Bey’in sicil dosyasinda yazisinin giizel oldugu, kaleme devam
ettigi ve ahlakinin giizel oldugu belirtilmisti. Nesebce de 6nemli bir
ulema ailesi olan Arabzadelere mensup oldugundan, tiim bu 6zel-
likleri sebebiyle kalemlerde gorev alabilmis olmalidir.

Abdurrahman Safvet Bey, kardesi Mehmed Hamdullah Hikmet
Bey gibi Istanbul ruusuna sahip oldugu halde, kalemiyeye gecmis-
tir. Kalemiyeye gectikten sonra kalemlerden birine cirak olmayi
istemis, miiracaatinin tizerinden biraz vakit gecince bu istegi unu-
tulmustu. Bir siire sonra tarik degistirerek kalemiyeye girmek icin
dilekgesini tekrar etmis, Istanbul ruusuna sahip olan benzerleri
gibi dilekgesi kabul edilmis ve riitbesi kalemiyeye c¢evrilmistir'®”
Biirokraside ilk olarak Sadaret Mektubi Kalemi'ne miilazemet et-
mis, sonrasinda Mekke Emareti ile Hicaz, Yemen ve Kastamonu
vilayetleri kap1 kethitidaliginda da bulunmustur.'*®

[Imiye simifinin zaman i¢inde ugradig niifuz kaybina ragmen
tarik degistirmek ve ilmiyeden ayrilmak ulema i¢in ¢ok da kolay
olmamustir. XIX. ylizyihin 6nemli hukukcu ve devlet adami, ulema-
dan Ahmed Cevdet Efendi’ye (6. 26 Mayis 1895) bile Anadolu kad:i-
askerligi payesine sahipken tarik degistirmek ve ilmiyeden biirok-
rasiye gecmek gii¢ gelmistir.’* Cevdet Pasa’nin ilmiyeden ayrilisini
Tanzimat reformlarinin ilmiye sinifinin giictiniin ve diinya gortisii-
niin aleyhine gelismesine, sekiiler biirokrasi ve diinya goriisiiniin

135BOA, DH.SAID. 49; 201.

136Akyildiz, Osmanli Merkez Teskilatinda Reform, 31.
137BOA, IDH 595/41440

138BOA, DH.SAID. 168.

139Yusuf Halagoglu ve Mehmet Akif Aydin, “Cevdet Pasa,” DIA, 7: 444-445.
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ilmiyenin oniine gecisine delil olarak yorumlayanlar bulunsa da,
Hasan Efendi'nin seyhiilislamhigl déneminde ilmiyeye ait riitbe-
ler artip kalemiye riitbeleri gibi sadece itibari riitbeler hale gelince
Pasa da tarik degistirmistir.!® XIX. yilizy1l sonu XX. ytizy1l bas1 500
alimden 26’s1 (% 5.2) kariyerlerinin bir noktasinda sivil biirokrasiye
gecmistir.'”! Bu trende yansitir bir sekilde, Arabzade ailesi iiyeleri
1265 (1848/1849) dogumlu Abdurrahman Safvet Efendi’den itiba-
ren ilmiye tarikinden ayrilarak kalemiyeye ge¢mistir. Fakat son de-
rece ilgin¢ olan Mehmed Hamdullah Hikmet Bey, Mehmed Behcet
Bey ve Mehmed Ataullah Cevdet Bey de dahil hi¢biri medrese egi-
timi almamuis olsa da, kariyerlerine ilmiye tarikinde baslamis, son-
rasinda tarik degistirerek kalemiyeye gecmistir. Bu durum ilmiye
tarikinde gérev almanin Arabzade ailesi i¢in hala 6nemli oldugunu
gostermektedir.

1835’de kalemiye, ilmiye ve seyfiye siniflar1 arasinda esit bir de-
recelendirme 6ngoren kanunun yayinlanmasindan sonra ilmiye
siift bu durumdan son derece rahatsiz olmustu. Siniflarin bu se-
kilde esitlenmesi askerlerin yiikselisini, ulemanin statiisiinde go-
rece bir gerilemeyi ifade ediyordu. Béylece bir seraskerin riitbesi
veziriazam ve seyhiilislamin riitbesiyle esitlenmis oluyordu.'*
Sonraki yillarda yapilan diizenlemelerle durum degismemis, riit-
belerin bu sekilde esit hale gelmesi ilmiye mensuplarinin hizmet
alanlarinin degismesine sebep olmustu. Arabzade ailesinin dama-
d1 Necib Efendi’nin oglu Erib Hamdi Efendi’'nin tarik degistirme
hikayesi bu duruma bir 6rnektir. Erib Hamdi Efendi ytizbas: riit-
besiyle tersane fabrikalarinda ve askeri riisdiyelerde miidirliik ve
hocalik yaparken, kardesi Mehmed Erib Efendi’nin askerlige tesvik
etmesi lizerine gorevinden istifa etmistir. Mehmed Erib Efendi’nin
vefat1 lizerine babasi Necib Efendi kendisine yardim etmemis,
maddi olarak zor durumda kalmis, elinde diplomasi oldugu icin
maarif dairesinde miidiirliik ya da miifettislik gibi memuriyetlerin-
den birine tayin edilmeyi istemisti.** Mehmed Erib Efendi’nin Erib
Hamdi Efendi’yi askerlige tesvik etmesinde riitbelerdeki bu degisi-
min 6nemli bir rolii olmalidir.

140Fatih M. Seker, Modernlesme Devrinde Ilmiye: Cevdet Pasa Ibniilemin Or- a9
negi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 30; 21. Divan
141Kushner, “Career Patterns,” 170. 2018/2

142 Avigdor Levy, “Osmanli Ulemasi ve Sultan II. Mahmud’un Askeri Islahati,”
Modern Cagda Ulema, ed. Ebubekir Bagader (Istanbul: iz Yayincilik 1991),
48.

143BOA, MF. MKT 87/138.
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Mehmed Behcet Bey, 16 yasinda Istinaf Mahkemesi'nin Cinayet
Kalemi'nde ise baslamis, kalemiyedeki gérevinden on yil sonra
Bursa miiderrisligine tayin edilmisti. Bu durum bir taraftan aile
tiyelerinin ilmiye tarikinden tamamen vazgecmediginin bir gos-
tergesidir. Ugiincii siif zabit katibi olarak kaydedilen Mehmed
Behcet Bey, vazifesini iyi bir sekilde yerine getirdigi icin ilmiye
riitbesi miilkiyeye cevrilmisti.'* Mehmed Behcet Bey de bir siire
sonra yargida gorev almisti. 1923’de komiinist faaliyetlerle ilgili
onemli bir mahkemede gorev yapmuisti. Tiirkiye’de, komiinistlerin
ilk defa yargilanmasi 1921’de Ankara’da yapilan Yesil Ordu ve Halk
Istirakiyun Firkasi davasi esnasinda olmustu. 1923 Mayis'inda Is-
tanbul’daki Kurtulus ve Aydinlik grubu ile ilgili olan ikinci tevkif-
te avukatlar tutuklularin suclarinin sabit olmamasini ve Hiyanet-i
Vataniye Kanunu’nun Istanbul gazetelerinde yayinlanmamis ol-
masini ileri siirerek saniklarin serbest birakilmasini istemisti. Mah-
keme reisi Mehmed Behcet Bey ve azalar, avukatlarin gortiislerine
uyarak, muhakemenin gériilemeyecegine karar vermis ve davalilar
beraat etmistir.!*°

Arabzade ailesinin ilmiye teskilatiyla irtibati en az bulunan tiyesi
olan Mehmed Ataullah Cevdet Bey, diger aile tiyeleri gibi medrese
egitimi almamis, kendisinin son derece modern bir tahsil hayati
olmustu. Hariciye Nezareti’'ne Tahrirat-1 Hariciye Kalemi'ne mii-
lazemet suretiyle kabul edilmis, Orman ve Maadin ve Ziraat Ne-
zareti, Maadin Heyet-i Fenniyesi Kalemi ve Hukuk Miisavirligi Bas
Kitabeti'nde gorev yapmisti. Diger aile iiyeleri gibi onun da ilmiye
ritbesi miilkiyeye c¢evrilmisti. Sicil dosyasinda kayith olmasa da
tarik degistirmesi ilmiye tarikine girisinin yapildigin1 géstermek-
tedir.""® Mehmed Ataullah Cevdet Bey’'in gorev aldigi Maadin Fen
Heyeti madenlerin daha cok teknik yonleriyle ilgilenen bir kuru-
lus olup, maden miithendisi olan bir baskan ile maden miihendisi
veya memuru olan dort tiye ve bir katipten meydana gelmekteydi.
Heyet, daha 6nce Maadin Meclisi tarafindan yapilan yeni maden
bolgelerinin kesfi, maden numunelerinin incelenmesi, imtiyaz is-
lerinin tahkiki ve maden hudutlarinin tespiti gibi isleri yerine ge-
tiriyordu.'” Hukuk Miisavirligi'ne gelince; mahkemelere verilecek

144BOA, DH.SAID. 70.

145Fethi Tevetoglu, Tiirkiye'de Sosyalist ve Kominist Faaliyetler (1910-1960)
(Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1967), 380-385.

146BOA, DH.SAID. 132; 134.

1470zkan Keskin, “Orman ve Maadin Nezareti'nin Kurulusu ve Faaliyetleri”
(Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2005), 78.
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layiha, dilekce ve hacizname gibi evrakin diizenlenmesi, mahke-
melerde bizzat dava acilmasi ve onlarin takip edilmesi ve orman
ve maden davalarina ait belgelerin incelenerek miitalaa hazirlan-
masi ile gorevliydi.'*® Mehmed Ataullah Cevdet Bey, Sultan Resad
doneminde Cetine'* ve Sofya elciliklerinde baskatiplik yapmusti.
Sofya’da iken —atase militer olan— Mustafa Kemal ile ayni otelde ve
odada kalmist1.!5°

Mahur Beste romaninin gelecege bakan yiizii Sabri Hoca, Tanzi-
mat sonrasi medrese cevrelerinde rastlanan Mesrutiyetci aydinlar
grubunun bir tiyesiydi, icinde yetistigi ztimrenin degerlerine her ne
kadar ters diisse de, reform yandashgini sonuna kadar korumustu.
Bu bakimdan Sabri Hoca, ulemanin modernlesmenin dniindeki
tek engel oldugu seklindeki klasik yargiy1 gecersiz kilacak bir dii-
slince donanimina sahipti.'””! Arabzadelerin Sabri Hocas1 ailenin
tamamiyla modern tahsil goren tek iiyesi olan Mehmed Ataullah
Cevdet Bey’dir. Mekteb-i Sultani’de aldig1 egitimle Sabri Hoca’'nin
donanimina sahip olan Mehmed Ataullah Cevdet Bey, modern-
lesmeyi tiim vecheleriyle hayatina aksettirmisti. Sabri Hoca’'nin ve
Arabzadelerin 6nemli bir 6zelligi modernitenin hayatlarinin her
alanina sizan etkisine ragmen bir tarafiyla eskiye ve maziye sa-
dakatleriydi. Riistii Pasa'nin yardimiyla yeni acilan riisdiyelerden
birinde Farisi hocaligi bulan Sabri Hoca, ayda bes yiiz kurus ge-
tiren bu ise ragmen medresedeki odasini birakmamisti. Mehmed
Ataullah Cevdet Bey de dahil son donemdeki Arabzadeler modern
mekteplerdeki egitimlerine ve modern kurumlardaki gérevlerine
ragmen ilmiyedeki riitbelerini uzun siire birakmamislarda.

Arabzade ailesi tiyelerinin ilmiyeden ayrilarak biirokrasiye gec-
melerinin altinda yatan en 6nemli sebeplerden biri modernlesme
donemiyle birlikte ulema ailelerinin ugradigi niifuz kaybrydi. Bunu
belki de en iyi ifade edenlerden biri olan Tanpinar, Ata Molla'nin
agzindan meseleyi izah ederken; “bu yenicerisiz, sipahisiz, kazan-
siz, ihtilalsiz Istanbul’'u begenmiyor, ‘ulema’ sinifini fetvahane ke-
disi haline getiren ve sarayda tek basina oturan bu hiikiimdardan

148Keskin, “Orman ve Maadin Nezareti'nin Kurulusu,” 94. 61
149Cetine bugiin Karadag sinirlari icindedir. Divéan
150Gece eglencelerine de birlikte gitmislerdir. O yillarda Islam ve Tiirk ko- 2018/2

kenli hariciye memurlarinin eslerini yabanci tilkelere gotiirmelerine izin
verilmezdi. Cevdet Bey'in esi Sadiye hanim ve kizi Fatma ve oglu Neset
Istanbul’da kaldilar. Akyildiz, Osmanli Merkez Teskilatinda Reform, 83.

151Is1n, “Mahur Beste,” 119-121.
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hoslanmiyordu”!®? ifadelerini kullanir. Basta Arabzadelar olmak
tizere ulema ailelerinin 6nemli bir kismi, hatta diger ilmiye men-
suplar1 da Molla Bey’le ayni psikolojiyi hissetmis olmalidir. Aslin-
da bu sadece bir psikolojiden ibaret degildi; modernlesmenin, pek
cok alanda oldugu gibi, egitim ve istihdam sekillerini etkilemesiy-
le iliskiliydi. Yeni Osmanlilar ile baz1 ilmiye mensuplarini ortak
bir reform idealinde bulusturan baslica neden, her iki grubun da
Tanzimat sonrasinda toplumsal statiilerini kaybetme tehlikesiyle
karsilasmalariydi.’™ Bunun sonucunda klasik donemin alim-bii-
rokratlarina bazi acgilardan benzeyen ama esasta onlardan farkh
bir insan tipi ortaya cikmisti. Klasik donemdeki alim-biirokratlar,
egitim, hukuk, din ile ilgili islere ilaveten maliye, diplomatik gortis-
me ve yazisma (inga), kayit tutma ile ilgili gorevlerin en 6nemlileri-
ni yerine getiriyorlardi. Alim-biirokratlar bu vazifeleri asli islerinin
yaninda sahip olduklar1 ilmi formasyonlar1 dolayisiyla ilmiyedeki
gorevlerine ilave bir gorev olarak yapiyordu. Kalemiyenin ayr1 bir
sinif olarak belirginlesmesiyle birlikte alim-biirokratlar sadece
egitim-hukuk-din ile ilgili islerde uzmanlastilar ve ayr bir kariyer
yolu olan ilmiye teskilatinda devam ettiler.'** Arabzadeler, baslan-
gicta alim-biirokratlara benzer sekilde sahip olduklari ilmi formas-
yonlar1 dolayisiyla ilmiye icindeki vazifeleri yaninda diplomatik
goriismelerde, yeni kurulan nezaretlerde gérev aliyordu. Modern-
lesme donemiyle birlikte ilmiye kariyerini yavas yavas terk etme-
ye ve bir siire sonra ilmiyeden ayrilarak kalemiyeye intikal etmeye
basladilar. Kalemiyedeki yeni meslekleri ilmiye teskilati icindeki
vazifelerinin 6ntine gecti, alim vasiflarin1 kaybetmeye ve sadece
biirokrata déntismeye basladilar. Alim-biirokratlar klasik bir Os-
manh alimi gibi yasiyordu; oysa son donemdeki ilmiye mensupla-
rinin bir kismi icin alimlik vasfi sadece bir riitbeden ibaret kalmus,
bir siire sonra ilmiye riitbelerini de bir tarafa birakarak miilkiyeye
gecis yapmisti.

Romandaki bir diger 6nemli karakter Ata Molla, tipki Arabza-
deler gibi gecmisi Osmanli'nin yiikselis dénemine kadar uzanan
kokli bir aileye mensuptur. Bu bakimdan da Ata Molla, bir tara-
fiyla ilmiye sinifinin gecmisine duyulan 6zlemi, diger tarafiyla da

152Tanpinar, Mahur Beste, 42.
153Isin, “Mahur Beste,” 120.

154Abdurrahman Atcil, “Osmanli Imparatorlugu’'nda Biirokrasi ve Ulema,”
Tiirk Kiiltiirii ve Incelemeleri Dergisi 36 (2017): 5-7; 15.
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ilmiye sinifi icinde 6zellikle kariyer alaninda goériilen bozulmanin
bir 6rnegini temsil etmektedir. Tanpinar, bu durumdan romanda
oldukca agir ifadelerle bahseder: “Atalari, devlet hazinesine siiliik
gibi yapismis ve yerlerini ancak birbirine birakmak sartiyla mu-
kadder 6liimle oradan ayrilmislardi.” Tanpinar ayrica Osmanh st
tabakasinda kendi tiretim dinamiginden yoksun servet birikiminin
carpic bir 6rnegini ortaya koymaktadir. Bu birikim ilmiye sinifinin
gerilemesiyle erimeye baslamisti. Ata Molla, elindeki gayri men-
kulleri satarak hayatini stirdiirmeyi denemis, ama basarili olama-
muist1. Arabzadeler, Tanpinar’'in romandaki ulema cevresi icin ¢iz-
digi cerceveye benzer bir tecriibeye sahip olmuslardi. Omrii yeten
herkes ilmiyenin en yliksek makamlarindan biri olan Rumeli kadi-
askerligine kadar yiikselmisti. Arabzade Mehmed Ataullah Efendi,
Ata Molla’nin yasadiklarinin bir benzerini tecriibe etmisti. Borclari
bir hayli artmis, mesele o derece kotiilesmis ki, alacaklilar1 borgla-
rin1 tahsil edebilmek icin Mesihat makamina miiracaat etmisti.!*
Bor¢ batagindan kurtulamayan Mehmed Ataullah Efendi ailenin
elinde bulunan degerli bir yadigari, imam Hiiseyin’e ait bir hirka-
y1, padisaha hediye etmis ve karsiliginda aldig bagis ile borglarini
6demisti.!*®

EVLILIKLERI

Masters, Islam hukuk geleneginde sosyal sinifa dayali ayrimci-
Iigin evlenecek kisiler arasindaki denklik aranmasi haricinde'”
hos goriilmedigini iddia etmektedir. Arabzade ailesinin fertleri-
nin evlilikleri siifa dayali ayrimciliga bir 6rnek teskil etmekdir.
Zira onlar genellikle tist diizey ilmiye mensuplariyla, biirokrasinin
zirvesindeki ailelerle ve hatta bir donem ellerinde énemli bir gii¢
bulunduran ayan aileleriyle evlilik tizerinden iliskiler kurmuslardi.
[Imiye mensuplarinin ulema aileleriyle ya da ilmiye mensuplariy-
la evlilik iliskisi kurmasi baska ailelerde de rastlanan bir durumdu.
Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi'nin kiz1 ilmiyeden Canki-
rili Mustafa Rasih Efendi ile evlenmis, bu evlilikten diinyaya gelen 63
Divan
2018/2

155BOA, HR.MKT 114/60; 119/22.

156BOA, MB.I 18/53; Giilgiin Uyar, Islam Tarihinde Ali-Fatima Evladi (Istan-
bul: IFAV, 2008), 641.

157Masters, Osmanli Imparatorlugunun Araplart, 120.
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Damadzade Ebiilhayr Ahmed Efendi de ilmiye tarikinde ilerlemis
ve seyhiilislamlik makamina kadar yiikselmisti. Minkarizade nin
kizindan ve damadindan gelen bu kol daha sonra Damadzadeler
olarak devam etmisti.’”® Mirzazade ailesinden Mehmed Efendi,
kizim1 Mantik¢t Mesud Efendi ile evlendirmisti. Bu evlilikten diin-
yaya gelen Ismail Efendi de ilmiye sinifina girmisti. Yine ayni ai-
leden Neylizade Mehmed Hamid Efendi, damat olarak ulemadan
Hamamizade Mehmed Resid Efendi’yi se¢misti.'® Bu olaylarin bir
benzeri Diirrizade ve Pasmakcizade ailesi arasinda yasanmus, evli-
lik yoluyla kurulan akrabalik iligkileri, XVII. yiizyi1lda her iki ailenin,
XIX. yiizyilda ise 6zellikle Diirrizadelerin Osmanlh ilmiye tegkilati-
nin en yiiksek makamlarina ulagsmalarinda etkili olmustur.!'®

Osmanh ulemasiyla ilgili calismalarda ilmiye mensuplarinin
evliliklerine genellikle temas edilmemis, eslerine ve kizlarina dair
bilgilere yer verilmemistir. Bu durumda Osmanl tarih yazicihigl
geleneginin 6nemli bir pay1 vardir. Kronikler, genellikle vuku bu-
lan olaylardan ibret ¢ikarma amaciyla kurguladigindan, kadinlarin
varligina dolayli yoldan ve genellikle olumsuz temsiller {izerinden
yer verilmistir.'® Kadinlarin tarih yazimina konu olmalar ait ol-
duklar sosyal sinif, statii ve cemaat ile dogrudan iliskili oldugun-
dan, kaynaklara 6ncelikli olarak konu edilenler hareme mensup
saray kadinlart olmustur. Genellikle haremde vuku bulan iktidar
miicadeleleri cercevesinde tarih anlatilarinda goriiniir kilinan bu
kadinlarin kaynaklardaki dogum/vefat haberlerinde isimlerine
rastlanmaktadir.'®? Saray kadinlarindan sonra tarih yaziminin ko-
nusu olmasi beklenen bir diger grup, yiiksek riitbeli devlet erba-
biin -kalemiye, seyfiye ve ilmiye- egleri ve aile iiyeleridir. [lmiye

158Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi,” Miibahat S.
Kiitiikoglu'na Armagan, ed. Zeynep Tarim Ertug (Istanbul: 1.U. Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2006), 237.

159Kilig, Ahmed Neyli Divani, 21; 31.

160Faruk Bilici, “Biiyiik Bir Seyhiilislam Ailesinin Son Halkasi: Diirrizade Ab-
dullah Beyefendi,” Bekir Kiitiikogluna Armagan (Istanbul: Edebiyat Fakiil-
tesi Basimevi, 1991), 308-309.

161Esra Abaoglu, “On Dokuzuncu Yiizyll Osmanh Tarih Yaziminda Kadin G6-
runiirliikleri: Tarih-i Cevdet ve Tezakir Ornegi” (Yiiksek Lisan Tezi, Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2016), 81.

162Abaoglu, “Osmanh Tarih Yaziminda Kadin Goriiniirliikleri,” 118. Bu sosyal
siifi tarih yaziminda degerli kilan husus ise Osmanl devletinde politika
yapma megsruiyeti bulunan kadinlarin bu sinifa dahil olmasiyla alakalidir.
Dolayisiyla tarih yaziminda 6zne olarak kurgulanmasi imkanli olan nere-
deyse tek kadin figiirii sarayhdir.



lic Asir istanbullu Bir Ulema Ailesi: Arabzadeler

acisindan durumun nasil olduguna bakildiginda, bu kadinlar ve
onlarla kurulan evlilik iligkileriyle ilgili, kaynaklarda cok fazla bilgi
bulunmadig goriiliir. Nitekim, XVIII. yiizyilin ilk yarisinda yasayan
Sadreddinzade Telhisi Mustafa Efendi, giinliigiinde, tek bir istisna
disinda, esinden bahsetmemistir.'®® Ayn1 dénemde, XVIII. yiizyil
baslarinda miilazim olan Sidki Mustafa Efendi ise nikahlandigim
zikretmis, fakat esinin adi1 ya da ailesi hakkinda herhangi bir bilgi
vermemistir.'** Kaynaklar, ancak 6nemli ulema aileleriyle ya da tist
diizeydeki biirokrasi ve askeriye mensuplariyla yapilan evliliklerde
bu kadinlardan ve onlarla ilgili konulardan sinirh cercevede bah-
setmistir. Ulema egleri ya da kizlar1 miras ya da herhangi baska bir
mesele dolayisiyla mahkemeye intikal eden bir durum vuku buldu-
gunda, tarih kitaplarinda ya da arsiv belgelerinde kendilerine yer
bulmustur. Bazilarinin hayatlar: hakkinda bilgi edinebildigimiz tek
kaynak ise mezar taslar1 olmustur.'®> Bu makalede Arabzade aile-
sinin evliliklerine ve kadinlarla ilgili bilgilerin 6nemli bir kismini
arsiv belgeleri ve mezar taslarina dayali olarak tespit edebildik. '

Ailenin evlilik iliskilerinin tespiti ve kadinlarin kimliklerinin be-
lirlenmesi 6nemlidir. Zira, bu kadinlar da saray kadinlar gibi poli-
tikanin merkezinde bulunuyorlardi. Tanpinar'in Mahur Beste’deki
“politika kayinbabasi gibi onu da ¢ekiyordu. Bu bir aile mirasiy-
di. Bu kazasker ailesinde kadin, erkek her fert politika ile ugrasir-
di. Ata Molla’nin kizi, babasinin halalarindan birinin kandil teb-
rigine gittigi bir seyhiilislam evinde, evin hanimina fisildadig ti¢
ciimleyle, Abdiilmecid Han’in sabah aksam iltifata gark ettigi bir
damat vezirinin siiriilmesine sebep oldugunu ¢ocuklugundan beri

163Selim Karahasanoglu, Sadreddinzade Telhisi Mustafa Efendi Giinliigii
(1711-1713) Ustiine Bir Inceleme (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Ya-
yinlari, 2013), 15.

164Madeline C. Zilfi, “Bir Miiderrisin Giinliigii: Osmanl Biyografi Calismalar1
I¢in Yeni Bir Kaynak,” ¢ev. Selim Karahasanoglu, Dogu Bati 20 (2002): 190.

165Seyhiilislam Cerkes Halil Efendi’'nin haniminin basina gelen olay bu istis-
nai olaya ornek olarak verilebilir. Abaoglu, “Osmanl Tarih Yaziminda Ka-
din Goriiniirliikleri,” 131-133.

166Aile fertlerinin tespit edilebilen evlilikleri incelendiginde genellikle tek esli
olduklar goriiliir. Edirne’deki ilmiye mensuplari tizerine arastirma yapan
Selahattin Bayram, bilinenin aksine, ilmiye mensuplarinin ¢ok evlilige pek
fazla ragbet gostermedigini ortaya koymustur. iimiye mensuplarindan 343
kisiden sadece dordiiniin terekesinde birden fazla es varis olmustur. Se-
lahattin Bayram, Selanik Tereke Sicillerinde Ilmiye Sinifi: Sosyo-Ekonomik
Bir Tahlil (1790-1852) (istanbul: Katip Fotokopi, 2016), 109.
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dinlemisti.”1%” satirlar1 da bu duruma isaret etmektedir. Aileler ara-
sinda kurulan evlilik iliskileri siyasi hadiseleri anlamlandirmanin
disinda, ilmiye mensuplarinin ilmiye teskilati icindeki yiikselisleri-
ni aciklamak i¢in de oldukca 6nemlidir.

Tablo 1. Arabzade Erkeklerinin Evlilikleri

Arabzade Ailesi Uyesi

Evlendigi Kisinin ismi

Evlendigi Kisinin Ailesi

Abdurrahman Bahir
Efendi

Hatem Hatun

Ahmed Ataullah Efendi

Abide Hanim

Seyhiilislam Mahmud
Efendi

Mehmed Arif Efendi

Hace Esma Hatun

Mehmed Sadullah
Efendi

Letafet Kadin'®®

Mehmed Zeki Efendi

Emine Hanim

Hatmanzade

Mehmed Hamdullah
Efendi

Leyla Hanim

Cabbarzade

Mehmed Amir Efendi

Hatice Hanim
Ziibeyde Hanim

Mehmed Erib Efendi

Saliha Lal-i Devran
Hanim

Ayse Sidika Missaz
Hanim!69

Mehmed Arif Efendi

Miinire Hanim!7°

Mehmed Nurullah
Neset Bey

Mediha Hanim'™!

Mehmed Ataullah Cev-
det Bey

Sadiye Hanim

Tepedelenlizade

167Tanpinar, Mahur Beste, 67.

168 Mehmet Nermi Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 3 cilt (Istanbul: Uskii-
dar Belediyesi, 2001), 2: 807.

169Hikmet Cevik, Tekirdag Tarihi Arastirmalari (Istanbul: Ahmet Sait Basime-

vi, 1949), 113.

170BOA, BEO 809/60605.
171BOA, HR.UHM 122/21.



lic Asir istanbullu Bir Ulema Ailesi: Arabzadeler

Arabzade ailesinin erkeklerinin evliliklerini inceledigimizde Ab-
durrahman Bahir Efendi'nin oglu Ahmed Ataullah Efendi, seyhii-
lislam iImam Mahmud Efendi’nin torunu,'”? Edirne kadis1 Zekeriya
Efendi’nin kiz1 Abide Hanim’la evlenmisti.'”® Imam Mahmud Efen-
di, Abdurrahman Bahir Efendi’'nin kariyer ¢izgisine benzer sekilde
padisah imamliginda bulunmus, sonrasinda 24 Rebitilahir 1125’te
(20 Mayis 1713) seyhiilislamlik makamina yiikselmisti.'”* Meh-
med Sadullah Efendi’nin oglu Mehmed Zeki Efendi, Hatmanzade
Semseddin Bey’in kizi1 Emine Hanim’la evlenmisti.'”” Hatmanza-
de ailesiyle ilgili ulasilabildigimiz tek bilgi miiderris Hatmanzade
Hasan Efendi’nin oglunun ve kizlarinin seyhiilislam Arif Hikmet
Bey’in haziresine defnedilmis oldugudur.'” Bu kayit Hatmanza-
delerin de bir ulema ailesi oldugu diisiincesini desteklemektedir.
Mehmed Hamdullah Efendi, Cabbarzade Siileyman Bey’'in kiz1
Hatice Leyla Hanim ile evlenmisti.'”” Cabbarzade, diger ismiyle de
Capanogullari, XVIII. ve XIX. ylizyillda Bozok merkez olmak {ize-
re Orta Anadolu’da hakimiyet siiren énemli bir ayan ailesiydi. II.
Mahmud déneminden itibaren uygulanan politikalarin sonucu
olarak Cabbarzadeler eski niifuzlarini yavas yavas kaybetse de, Sii-
leyman Bey’in biraktig1 servetle aile sosyal ve ekonomik bakimdan
onemli bir gilice sahip olmaya devam etmisti.'” Ortayli, modern-
lesme faaliyetleri sirasinda tist sinif ilmiye tiyelerinin toprak sahi-
bi niifuzlu grupla birlesip devletle uyum icinde hareket ettiklerini
belirtmektedir.!” II. Mahmud déneminde kadiaskerlik makamina
kadar yiikselen Arabzade Mehmed Hamdullah Efendi’'nin, padisa-
hin kontrol altina almaya calistig1 zengin ve giiclii bir ayanin kiziyla
evlenmesi bu acidan oldukca dikkate degerdir. Arabzade ve Cab-
barzade aileleri arasinda kurulan bu akrabalik bag: ulema ailesini

172Serhat Basar, Eserleri, Fotograflar: ve Aileleriyle Osmanli Seyhiilislamlar:
(Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 2017), 160.

173Basar, Osmanli Seyhiilislamlari, 297.
174Mehmet Ipsirli “Mahmud Efendi,” DIA, 27: 360-361.
175Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 2: 827.

176Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 2: 640. —67
177Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 2: 331. Capanogullari, Caparogullari, Divan
Cebbarzadeler, Ailenin atas1 miiderris Abdiilcebbar Efendi, 1686’da Co- 2018/2

rum Medresesi'nde miiderris idi. Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 613.
178 Ozcan Mert, “Capanogullar,” DIA, 8: 211-223.

1791lber Ortayh, “19. Yiizyilda ilmiye Simifinin Toplumsal Durumu Uzerine
Bazi Notlar,” ODTU Gelisme Dergisi (1979-1980 Ozel Say1): 158.
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giliclendirmis, ayan ailesini ise daha fazla merkeze yaklastirmis ol-
malidir. Cabbarzadelerin ilmiye ile temasi sadece kizlarin1 Arabza-
delere gelin olarak vermeleriyle sinirli kalmamisti. II. Mahmud'un
merkezilestirme politikalarinin sonucu ilmiye mensuplarinin seci-
mindeki kriterlerin degismesiyle birlikte Siileyman Bey’in ogullari
Hamza Bey'® ve Abdiilfettah Bey de ilmiye tarikine girmisti.'®' Son
donemlere yaklastikca aile fertlerinin evlilikleri, esleri ve kizlariyla
ilgili bilgiler daha sinirh hale gelmektedir. Mehmed Ataullah Cev-
det Bey’in esi Sadiye Hanim, Emine Hayriye Hanim’la Veli Bey’in
kiz1 olup Tepedelenlizade ailesindendi.'®> Dolayisiyla da II. Mah-
mud déoneminde Osmanli idaresini hayli ugrastiran ayan Tepede-
lenli Ali Pasa’'nin soyundan gelmekteydi. Arabzade ailesinin ikinci
defa bir ayan ailesiyle evlilik iliskisi kurmasi tesadiif olmasa gerek-
tir. Kokli bir ailenin kizi ve ayn1 zamanda bir seyhtilislam torunu
da olan Sadiye Hanim, kiiltiird ile Sair Nigar Hanim’t ve Abdtilhak
Hamit'i etkilemis olan Nasip Hanimefendi'nin de torunuydu. Sadi-
ye Hanim, ikinci evliligini ismail Miistak Mayakon ile yapmustir.'#
Arabzade ailesinin erkeklerinin evlendigi kisiler ve aileleri cogu za-
man tespit edilememistir.

180Gtildésiiren, “Osmanli Ulemasi,” 103-104.
181 Giildosiiren, “Osmanli Ulemasi,” 143.

182Mahmut Cetin, Cinli Hoca’nin Torunu Ecevit (Istanbul: Emre Yayinlari,
2006), 153. Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 881.

183Mehmed Ataullah Cevdet Bey soyadi kanunuyla Karadogan soyadini al-
mustir. Taha Toros, “Tiirk Sahnesinin Abidesi, Muhsin Ertugrul,” Tarih ve
Toplum 18/103 (1992): 52. Kaynaklarda gecen Ismet Karadogan'in aileden
olma ihtimali vardir. Kandilli iskele caddesinde oturan Tramvay Idaresi
Umum Miidiirii ismet Karadogan’'m 16 Ocak 1992 tarihinde yiiz yasina
bastig1 bilgisi verilmisti. M. Celalettin Atasoy, Kandilli'de Tarih (Istanbul:
Tiirkiye Turing ve Otomobil Kurumu), 134. Yakin Tarihimiz dergisinde
hatiralarin1 nesreden ve yazi yazan isimler arasinda Ismet Karadogan da
vardir. Ali Birinci, Tarih Yolunda Yakin Mazinin Siyasi ve Fikri Ahvali (Is-
tanbul: Dergah Yayinlar), 217.
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Tablo 2. Arabzade Kadinlarimin Evlilikleri

Arabzade Ailesi

Evlendigi Kisinin

Evlendigi Kisinin

Uyesi ismi Ailesi
A h Bahi
bdur.ra. man Banir Yahya Tevfik Efendi
Efendi’nin kizi
Ahmed Ataullah Mehmed Semseddin | Mudanyali Rusen
Efendi’nin kizi Efendi Efendizade

Mehmed Arif Efendi’nin
kizi Hatice Saide Hanim

Ahmed Necib Efendi

Kara Halil Efendizade

Mehmed Sadullah
Efendi’nin kizi Zibeyde
Hanim?!84

Mehmed Sadullah
Efendi’nin kizi Minire
Hanim?!8

Mehmed Zeki
Efendi’nin kizi Fatma
Vesile Hanim'®

Mehmed Hamdullah
Efendi’nin kizi Hatice
Elmas Hanim'#”

Mehmed Hamdullah
Efendi’nin kizi Atiye
Hanim

Mehmed Ataullah
Efendi

Halil Hamid Pasazade

Mehmed Riza Beyin kizi
Hatice Fahriye Hanim

Atif Pasa

Halil Hamid Pasazade

Mehmed Ataullah Cev-
det Bey’in kizi Fatma
Hanim

Naim Cemil Bey

izzet Melih Bey

184BOA, MVL 498/12. Sadullah Efendi’'nin esi Hace Ziibeyde Hanim. Basar,
Osmanli Seyhiilislamlari, 163.

185BOA, MVL 397/7.

186Ahmet Tabakoglu ve Ahmet Kala ve Eyiip Sabri Kala, Istanbul Su Kiilliyati
XXXIV, Vakif Su Defterleri Su Yolcu 3 (1684-1876) (Istanbul, 2003), 151.

187 Ahmet Tabakoglu ve Ahmet Kala ve Salih Aynural ve Ismail Kara ve Eyiip
Sabri Kala ve Cengiz Seker, Istanbul Su Kiilliyan, XXI, Vakif Su Defterleri
Halkali Sulari 1, (1837-1905) (Istanbul, 2001), 209-210.
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Arabzade ailesinin kadinlarinin evliliklerine gelince Abdur-
rahman Bahir Efendi ile Hatem Hatun, kizlarim seyhiilislamhk
makaminda bulunan'® Yahya Tevfik Efendi ile evlendirmisti.'®
Ahmed Ataullah Efendi aymi sekilde davranarak damadini ilmi-
yeden se¢mis, kizin1 yakin miinasebette bulundugu Hiidayi tek-
kesi seyhi Mudanyali Rusen Efendi’nin oglu Mehmed Semseddin
Efendi ile evlendirmisti.!®® Mehmed Arif Efendi, kiz1 Hatice Saide
Hanmim’1 ¢ok sayida seyhiilislam cikarmis bir aile olan Kara Halil-
zadelere mensup Mehmed Sadik Efendi’nin torunu izmir Kadi-
s1 Ahmed Necib Efendi ile evlendirmisti.”! Mehmed Hamdullah
Efendi, kiz1 Atiye Hanim’1'*2 Halil Hamid Pasa ailesinden Mehmed
Ataullah Efendi’yle evlendirmisti.’®® Halil Hamid Pasa, sadrazam-
lik makamina kadar yiikselmis bir devlet adami oldugu halde, I.
Abdiilhamid doneminde aniden azledilmis, siirgiine gonderilmis
ve sonrasinda oldiriilmiis olsa da,'®* sadrazamlik gibi 6nemli bir
vazifede bulunmasi bu aileyle kurulacak akrabalik iliskisini degerli
kilmaktaydi. Bouquet, biiyiik ailelerin hemen hepsinin pasalarla
akrabalik bagi kurdugunu, hatta bu durumun sadece yiiksek askeri
ve dini gorevlilerle sinirli kalmayip, ulema aileleri arasinda da ¢ok
sik goriildtiglinii ifade etmektedir.'® Arabzade ve Halil Hamid Pa-
sazade aileleri arasinda kurulan akrabalik bagi da bunun 6rnekle-
rinden biridir. Mehmed Ataullah Efendi, sadrazam yetistiren bir
aileden gelmis olsa bile Siileyman Bey’in ogullari gibi ilmiyeye
girmis ve kadiasker olmustu.'®® Halil Hamid Pasa’nin basina gelen

1880ztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 42.

1890ztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 561.

190Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 168. Giildosiiren, “Ilmiye Ricali,” 523. Mu-
danyalizade: I. Abdiilhamid devri (1774-1789) seyhlerinden olup 1188’de
(1774) Hiidayi Dergahi Seyhi olan Mudanyal Seyh Rusen Mehmed Efendi
torunlardir ki, ulema ve seyh oldular. Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 706.

191Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 544; 701. Basar, Osmanli Seyhiilislamlari, 181;
163. Izmir Kadisi Ahmed Necib Efendi (6. 1830) Hatice Hanum (17752-
1865/1890?). Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 715.

192Haskan, Yiizyullar Boyunca Uskiidar, 2: 747.

193 Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 561. Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskii-
dar, 3: 1209.

194Kemal Beydilli, “Halil Hamid Pasa,” DIA, 15: 316-318.

1950livier Bouquet, Sultanin Pasalari: Osmanli Devlet Ricali Hakkinda Bir
Deneme (1839-1909) (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016),
241.

196 Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 2: 561. Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskii-
dar, 3: 1209.
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bir hadise oglunun ilmiyeye girmesinde etkili olmustu. Zira Cevdet
Pasa’nin ifadesiyle, “Tarik-i ilmiye, ashab-1 viizera ve rical-i dev-
let gibi bol bol paralar kazanmazlardi. Lakin ahval-i atiyelerinden
emin idiler.” Ayrica Pasa’ya gore, devlette gorev alan bir kisi icin
feda edilemeyecek riitbeler kadiaskerlik ve vezirlikti; kadiaskerlik
de vezirlige nispetle daha tercih edilir bir pozisyondu. Zira kadi-
askerlik arpaligiyla gecimini siirdiiriip, kimseye muhta¢ olmadan
yasamak miimkiindii. Vezirlikte ise durum béyle degildi.’*” Halil
Hamid Pasa’nin feci akibeti kadar Cevdet Pasa'nin dikkat ¢ektigi
bu hususlar dolayisiyla Cabbarzadeler gibi Halil Hamid Pasa ai-
lesinden de ilmiyeye girenler olmus, II. Mahmud déneminde alt1
kisi medrese teskilatinda gérev almist1.’® Mehmed Riza Bey'in kiz1
Hatice Fahriye Hanim, yine Halil Hamid Pasa soyundan Atif Pasa
ile evlenmis ve bu evlilikten Mehmed Rauf Bey diinyaya gelmisti.!*
Mehmed Ataullah Cevdet Bey’'in kizi Fatma Hanim Almanya’da
egitimini tamamlayip dénen, istanbul’un taninmus ve kiiltiirlii bir
ailesine mensup miihendis Naim Cemil Bey’le evlenmisti. Onun
genc yasta vefati {izerine de romanci izzet Melih Bey’le evlenmis-
ti.?% Ailenin Tophane miisiri Ahmed Fethi Pasa*! ve Halil Kamil
Pasa aileleriyle de akrabalik iliskisi kurduguna dair bilgiler olsa da
bunu dogrulayacak herhangi bir veriye ulasilamamisti.?? Bunlarin
disinda Arabzade ailesinden bir¢cok kadinin evlendigi kisiler ve ai-
leleri hakkinda bilgiye ulasamadik.

Donemin siyasi ve sosyal sartlar1 bircok konuda oldugu gibi
Arabzadelerin evlilik iliskileri tizerinde de etkili olmustu. Arabza-
deler, ilk dbnemlerde muhtemel ki ilmiye teskilati icinde kendileri-
ne saglam bir yer edinmek amaciyla evliliklerini cogunlukla yiiksek
riitbeli ilmiyeye mensuplariyla 6zellikle de seyhiilislam aileleriyle
yapmisti. Bu evlilikler tipki Diirrizade ve Pasmakcizade 6rnegin-
deki gibi onlarin ilmiye icindeki konumlarini saglamlastirmalarina
yardim etmis olmalidir. II. Mahmud déneminden itibaren mer-
kezilesme politikalarinin da etkisiyle durum degismeye baslamuis,

197Seker, Modernlesme Devrinde Ilmiye, 20.

198Giildostiren, “Osmanli Ulemasi,” 81. n
199Mehmet Zeki Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, 19 cilt. (Ankara: TTK, 2008), 14: Divan
74. 2018/2

200Toros, Tiirk Edebiyatindan Alti Renkli Porte, 133-134.

201Yaymn Kurulu, “Ahmet Fethi Pasa,” Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlilar
Ansiklopedisi, 1: 128.

202Haskan, Yiizyullar Boyunca Uskiidar, 3: 1434; 1209.
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Arabzadeler var olan niifuzlarin1 korumak ve hatta belki de giicle-
rini arttirmak i¢in ayan aileleriyle ve yiiksek riitbeli devlet erbabina
mensup ailelerle evlilik iliskisi kurmustu. Modernlesme faaliyetle-
rinin toplumun her alanini etkilemesi sonucunda aile tiyelerinin
daha modern bir yasam tarzini benimsemeye baslamasiyla birlikte
son donemde 6zellikle de kadinlar miihendis, romanci gibi daha
modern mesleklere mensup ve modern hayat tarzini1 benimseyen
kisilerle evlenmisti. Arabzade ailesinin erkekleri evlilik iliskilerini
ilmiyeden ailelerle ve ayan aileleriyle kurarken Arabzade ailesinin
kadinlari erkekler gibi ilmiye aileleriyle ve fakat onlardan farkli ola-
rak biirokraside gorev alan ailelerle evlilik iliskisi kurmustu.

SONUC

Arabzadelerin, ilmiye teskilati icerisindeki niifuzlarini elde etme-
lerinde ilk adim selatin camilerinin vaizligi, sehzade hocaligi, pa-
disah imamhgi gibi gorevleri yerine getirmek icin sahip olduklari
ehliyet ve liyakat olmus, bu gorevleri geregi gibi yerine getirmeleri
i¢ asir boyunca devam edecek niifuzlarini i¢cin 6nemli bir basamak
olmustur. Ilmiye tarikine girdikten sonra gerek medrese ve kaza
teskilatindaki gerekse de kadiaskerlik ve seyhiilislamlik gibi ilmiye
teskilatinin en iist makamlarindaki iyi idareleri ilmiye icinde {i¢ asir
boyunca devam eden niifuzlarini saglamlastirmalarin1 saglayan
onemli etkenler arasinda yer almistir. Alim bir babaya sahip olmak,
Istanbul’da dogmak, Istanbul medreselerinde egitim almalk, itibar
ve tafra ile medrese ve kaza teskilatinda yiikselmek, evlilik yoluy-
la diger ailelerle kurulan akrabalik iliskileri ailenin ilmiye icindeki
niifuzunu kuvvetlendiren baslica faktorler arasinda yer almstir.
Modernlesme donemiyle birlikte kismen de olsa ulemanin giiciin-
de bir azalmanin baslamasi Arabzade ailesinin tiyelerinin kariyer
cizgilerinin degismesine ve egitim aldiklar1 kurumlarin medrese-
lerden modern okullara déniismesine sebep olmustur. Bu siirecin
bir sonucu olarak modern sonras1 donemde Arabzadeler bir ulema
ailesi goriintiisiinden uzaklasarak egitim aldiklar1 okullardan istih-
dam edildikleri mesleklere, ilgilendikleri entelektiiel faaliyetlerden
sporlara ve hatta ilgilendikleri ilim dallarina, oturduklar1 semtler-
den sosyal hayatlarina kadar bircok acidan modern hususiyetlere
sahip bir aileye doniismiistiir.
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Tanpinar'in Mahur Beste romaninda tasvir edilen ulema ailesi-
nin doniisiimii ile Arabzade ailesinin XIX. ylizyilda gecirdigi degi-
sim arasinda benzerlikler gosterilebilir. Romanin en énemli me-
selesi olan modernlesme olgusu Arabzade ailesinin son ylizyilina
damgasini vurmustur. Roman kahramanlarinin yasadigi gelenek-
sel ve modern kimlikler arasindaki béliinmiisliik psikolojisi Arab-
zade orneginde tezahiir etmistir. Ulemanin klasik kariyer planiyla,
yani miderris riitbesiyle, meslek hayatina baslayan fakat bir miid-
det sonra ilmiye kariyerini arkalarinda birakarak biirokraside gorev
almaya baslayan aile iiyeleriyle karsilasmaktayiz. Tanpinar Mahur
Beste isimli romaninin basinda Ismail Molla ile oglu Behcet Bey
arasinda Hamdullah yazmasi bir Kuran-1 Kerim etrafinda girisilen
bir miicadeleyi anlatir. Romanin kahramanlarindan ismail Molla,
geleneksel Osmanli alimini temsil ederken Behcet Bey onun kar-
sisinda modernlesmeyle birlikte yiikselen yeni insan tipini temsil
ediyordu. Tanpinar, bu miicadelenin her seferinde Behcet Bey'in
galibiyetiyle sonuclandigini sdyleyerek modernlesme hareketinin
etkisinin 6niinde durulamayacagina dikkat cekmektedir. Arabza-
deler 6rneginde niifuzlu bir ulema ailesinin {iyesi olan Mehmed
Ataullah Cevdet Bey tipki Behcet Bey gibi yerine getirdigi gorevler-
den diisiince diinyasina kadar modern bir insana déntismiistiir.2*
Bu nedenle Arabzade ailesinin tarihi aslinda modernlesmeye
uyum saglayarak ayakta kalmaya calisan bir ulema ailesinin hem
basar1 hem de basarisizlik 6ykiisii olarak okunabilir. Arabzadeler
modernleserek ytizyillardir ilmiye sisteminde ve dolayisiyla devlet
teskilatinda sahip olduklar1 konumlarini korumaya devam etmis-
tir, bu bir acidan 6énemli bir basaridir. Diger taraftan bu basariy:
elde ederken modernlesmenin demir pencesi altinda ezilerek ken-
di 6z kimlikleri olan ulema profilinden uzaklasmislar, egitimlerin-
den mesleklerine, sosyal hayatlarindan yasayislarina kadar bir cok
alanda modern bir insana déniismiisler bu da bir manada basari-
sizliktir.
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AN ULEMA FAMILY IN ISTANBUL FOR THREE CENTURIES: THE
ARABZADES

ABSTRACT

Although important studies have been carried out on the Ot-
toman ulema in general, studies on ulema families are rare.
Few have seriously examined ulema activities related to
their professional careers in the governmental ilmiye struc-
ture and their reactions to modernizing reforms. Closer ex-
amination of the history of these families, who served in the
ilmiyestructure for several centuries, promises to contribute
to our understanding of the changes in the Ottoman ulema
organization and in Ottoman social and political culture. In
this article, I trace the history of an ulema family from the
period of Mehmed IV (1648-1689) until the establishment
of the Republic of Turkey. I begin by talking briefly about
the professional positions of family members in the ilmiye
system, then the reasons for their influence within that sys-
tem. Finally, I discuss the changes in education and govern-
ment due to modernizing reforms and their effects on the
Arabzade family. The history of the Arabzade family from
the seventeenth to the twentieth century, when viewed as
a whole, reflects the transformations in the Ottoman state
and society and the changes in the prestige that ulema com-
manded in the society at a micro level.

Keywords: Arabzade family, Ottoman Empire, ulema, ilmiy-
ye, modernization
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GIRIS

Ortacag Islam diinyasinda ilim tahsil etmek rihle denen uzun
ilmi seyahatlere ¢cikmay1 ve ders okunan hocalarin isimlerini ba-
rindiran uzun listeler tutmay: gerekli kilmaktaydi. Liste ne kadar
uzun ve hocalar ne kadar itibarliysa kisi o derecede itibarli goriil-
mekteydi. Ortacag Islam alimleri icin mu‘cem ve mesihat gibi isim-
lerle anilan bu listeler, rihlenin bir delili gibiydi.! Osmanh sahasi
biyografik metinlerinin, ilim tahsil edilen hocalarin isimlerine yer
vermesi bu gelenegin minyatiirlesmis bir yansimasi olsa gerektir.
Bunun yaninda, biyografik sahsiyetin yticeltilmesi i¢in baska yollar
da s6z konusudur. Ele alinan kisinin devlet biiyiikleriyle kurdugu
hamilik iligkileri, okuttugu talebeler, telif ettigi kitaplar ve s6hretli
kisilerle arasindaki dostluk baglar1 da bir tiir yiiceltme imgesidir.2
Ornegin sair biyografilerini barindiran tezkirelerde bu tiirden de-
gerlendirmeye uygun satirlar mevcuttur ki, akla gelen isimlerden
biri tezkireci Asik Celebi’dir (6. 1572). Mesadirii’s-Su‘ard’da siir ve
sairlere dair yaptig1 degerlendirmelerle entelektiielligini ispata
calisan tezkirecinin, Hayali Bey gibi Pargali Ibrahim Paga’nin hi-
mayesinde bulunmus 6nemli bir sairle dostluk tesis ettigini, hatta
onun siirlerine kendisinin ¢eki diizen verdigini dile getirmesi, ken-
disini yliceltme gayretinden ileri gelse gerektir.® XVI. asrin bir di-
ger tezkirecisi Kinalizade Hasan Celebi de (6. 1604), mazmunlarini
Kemal-i Isfahani, muammalariniysa Mir Hiiseyn-i Muammayi'ye
benzettigi sair Emri’yi (6. 1575) 6vmek ve yiiceltmek icin, bizzat
ondan dinledigi bir hadiseyi tezkiresine tasimistir. Buna gore Emri,
“Bir hilali iki Perviniin arasina alur / Necm-i eskiimle goriinsem o
meh-itdbana” beytini iceren bir gazel yazar. Alisilmis imgelerle ku-
rulmadigindan gorenler beyti kavramakta zorlanir. Hal boyle olun-
ca Emri bu beyti donemin meshur sairi Zati’ye (6. 1546) gosterir.
Ancak Zati de muvaffak olamaz ve bu belig beytin manasini, kendi
tabiriyle, ekall-i enam [insanlarin en degersizi] Emri’den, yani biz-
zat sairden sormak zorunda kalir.* Tezkiredeki bu kaydi nasil anla-

1 Houari Touati, Ortagagda Islam ve Seyahat: Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve
Antropolojisi, cev. Ali Berktay (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), 212.

2Metnin ¢esitli yerlerinde gecen “imge”ye bu yazi cercevesinde edebi bir
anlam ytiklenmis degildir.

3 Hatice Aynur, “Kurgusu ve Vurgusuyla Kendi Kaleminden Asik Celebi’'nin
Yasamovykiisii.” Astk Celebi ve Sairler Tezkiresi Uzerine Yazilar, haz. Hatice
Aynur ve Ashi Niyazioglu (Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2011), 51-53.

4Kinalizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suard, haz. Aysun Sungurhan (Anka-
ra: Kiltiir ve Turizm Bakanhg Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel =
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mak gerekir? Emri acisindan bu ifadeler bir iftihar vesilesidir, zira
erbabinin dahi anlamakta zorlandig tiirden manalar bulmak sa-
irler nezdinde 6vgiiye degerdir. Tezkireci bakimindan da bu satir-
lar iftihar vesilesidir. Clinkii tezkirecinin, bu olay1 bizzat Emri’den
aktarmasi, sairle aralarinda dostluk bagi oldugunun gostergesidir.
Zati'yi alt eden muamma ustasi bir sairle dostluk tesis etmek ve
bdyle bir sairi kendi tezkiresine almak dvgiiye degerdir. Zati'ye dair
tezkirenin sarf ettigi methiye kokan sozlerse aslinda Emri’yi yiicelt-
mek icin sarf edilmistir.

Bu iki tezkirenin naklettigi 6rneklere, zor metinleri serh eden
bazi sarihlerin kendilerini yiiceltislerini de ilave etmeliyiz. Zira
bir metni serh etmek o metni digerlerinden daha iyi anladigini
iddia etmek gibi diistiniildiglinden® metin serhi gecmisten gi-
niimiize sarihin kendi riistiinii ispata ¢alistig1 bir alan olagelmis-
tir. Bu iddianin siibtitu niteliginde iki 6rnekten bahsetmek istiyo-
ruz. Ebti Talib-i Isfahani’nin bir kitasim1 serh eden Saldhuddin-i
Ussaki’'nin (6. 1782) serhine bir miiridinin distigi, “Bu kit‘ay
bu kadar erbab-1 ma‘arif hall idemeytip vezni var velakin ma‘néasi
yokdur dimisler. Sonra kutbu’l-‘arifin pir ‘Abdullah Saldhuddin-i
Ussaki en-Naksibendi Hazretleri serh eylemislerdiir.”® seklinde-
ki not ve serhin sonlarinda sarihin, “Bu kit‘a-y1 latife [ictin] Ebt
Talib-i Isfahani[nin] ctintin1 halinde soyledigi kit‘a-y1 bi-ma‘nadur
dimisler. Nice bi-ma‘na[dur]. Belki haza’in-i bedayi‘-i ma‘ani
ve define-yi esrar-1 nihanidiir.”” seklindeki vurgusu Ebt Talib-i
Isfahani’nin, kimsenin “muvaffak olamadig1” kitasini serh ettigi
icin Salahuddin-i Ussaki’yi ytiiceltici mahiyettedir.? Bu tarz ylicelt-

Midiirliigii, 2017), 205. Emri’nin bu beytinin izahi icin bkz. Mehmet Cavu-
soglu, Divanlar Arasinda, (Istanbul: Kitabevi, 2006), 35-42.

5Tunca Kortantamer, “Teori Zemininde Metin Serhi Meselesi.” Ege Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalart Dergisi 8
(1994): 1.

6Salahuddin-i Ussaki, Siileymaniye Kiitiiphanesi Tahir Aga Tekkesi 503,
30a.

7 Salahuddin-i Ussaki, 31a.

8Ussaki Seyh’in benzeri bir ifadesine de Ibn Arabi'nin, “.»gluw
lees o5 oLVl el / Tenzih ederim ol Allah’1 ki, esyayi icad eyledi; halbuki
kendisi o esyanin ‘aymidir.” s6ziinii aciklamak icin yazdigi Miftahu’l-Viicad
adli risalesinde rastlanmaktadir. Seyh, ulema ve ukalanin bircogunun satah
dedigi bu ibareyi viicidi tevhide gore aciklamak icin bu risaleyi yazdigini
belirtmektedir. Bkz. Osman Tiirer ve Cengiz Gilindogdu, “Salahaddin-i
Ussaki’'nin Vahdet-i Viictidla Alakali Iki Risalesinin Arapkirli Hazmi Tarafin-
dan Yapilan Terciimesi.” Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi =
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melere dair diger bir 6rnege Kiiciik Hafiz Mustafa Efendi’nin (6.
1738’den sonra) kaleme aldig1 Niizhetii’l-Ussdak’'ta denk gelmekte-
yiz. Miiellifin belirttigine gore, Rustihi (6. 1576’dan sonra) mahlas-
I1 sufi bir sairin, “Ey ki dlemden haberdarum diyen diinya nediir”
misrasiyla baslayan kasidesi, ekdbirden birileri tarafindan bastan
sona kadar serh edilmisken kasidenin, “Asika ma‘stik artik ragib
iken pes yine / Anda bu denlii temenna bunda istigna nediir”
beyti serh edilemeden gecilmistir. Kiiciik Hafiz Mustafa Efendi’ye
gore bu beytin serh edilebilmesi icin “ask-1 hakiki’nin bilinmesi
gereklidir, bunun yolu ise fenn-i tasavvufa yani tasavvuf ilmine sa-
hip olmaktan gecer; muhtemelen sarihe o deryadan bir katre nasip
olmadigindan beyti serhe dahi cesaret edememistir.'° Kiiciik Hafiz
Mustafa Efendi bu s6zlerinin ardindan beytin serhine baslayarak,
kendi tabiriyle, fenn-i tasavvuftaki hiinerlerini gostermeye caligi-
yor. Baskasinin serhe dahi yeltenemedigi bir beyti uzun uzun serh
etmek -ki Niizhetii’l-Ussdk yaklasik 90 yapraktan olusuyor- Kiiciik
Hafiz Mustafa Efendi nezdinde de énemli bir 6viin¢ kaynagi olsa
gerek. Zira sarih, hiinerinin tescili icin, Niizhetii’l-Ussdk’1t baz1 en-
telektiiellere gonderip takrizler yazdiriyor.

Bu 6rneklerden sonra Osmanl sahasi klasik metinlerinin'' 6vgii
karakteristiginin ne oldugu ve bu metinlerde miielliflerin kendi-
lerini nasil 6vdiikleri/yticelttikleri {istinde durmak istiyoruz. Kla-
sik donem metinlerindeki 6vgii karakteristiginin en basit sekliyle
iki tiirinden bahsetmek miimkiindiir:'? i) Miiellifin aciktan yahut

23 (2009): 606.
9 Beytin dil ici ¢evirisi: Asika masuk bu kadar ragbet ediyorken, masukun bu
temennisi ve asikin bunu gérmezden gelmesi nedendir?

10Kiictik Hafiz Mustafa Efendi, Niizhetii'l-Ussdk, Siileymaniye Kiitiiphanesi
Ali Nihat Tarlan, 137/1, (9b, 15b)

11 Makalede gecen klasik metin, klasik donem metni ve eski metin gibi ibare-
ler herhangi bir devir, dénem ve tiir ile sitnmirlandirilmishg ifade ediyor de-
gildir. Bu kavramlar, yiizeysel bir yaklasimla Osmanli sahasinda telif edilen
yazma ve nadir eserleri kapsayici bicimde kullanilmaistir.

12Her ne kadar bu ¢alismanin kapsamiyla birebir ortiismese de miiellifleri
¢ok boyutlu olarak degerlendiren bazi calismalar yapilmistir. Bu baglam-
da Ralph Elger ve Yavuz Kose tarafindan yayina hazirlanan Many Ways of
Speaking about the Self: Middle Eastern Ego-Documents in Arabic, Persian,
and Turkish (14th-20th Century) (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2010)
adh eser 6zgiin bir caligma hiiviyetinde olup 6zellikle “The Hidden Ego”
boliimii dikkat gekicidir. Ayrica ben anlatici ve otobiyografik metinlere dair
dikkatler icin Cemal Kafadar'in, Kim Var imis Biz Burada Yog iken, (Istan-
bul: Metis Yayinlari, 2009) ¢alismasina bakilabilir.
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gizlice kendini 6vmesi. ii) Bagska birinin miiellifi 6vmesi.”® Ikinci
madde kapsamina daha ¢ok, muhatabini aciktan 6ven takrizler
ve menkibevi metinler girmektedir. Takrizler, stiphesiz ki matba-
adan sonra ticari bir meta haline doniisen kitabin genis kitlelere
ulagsmasinda ve hiinerlerini 6n plana c¢ikarmak suretiyle miellife
makam mevki kapilarinin aralanmasinda anahtar role sahiptir.™
Ancak tiim bu cezbedici yonlerine ragmen bu ¢alismada takrizler
tizerinde durulmamistir. Menkibevi metin tabiriyle ise belirli tari-
kat yahut ziimrelerin i¢ dinamiklerini ifade eden ve yine kendileri
tarafindan olusturulmus metinler kastedilmistir. Genelde tarikat
pirlerinin kesf, keramet ve hallerini acik bir 6vgii ile anlatan bu me-
tinler, kusursuz bir seyh profili ¢cizme kaygisi tasidiklarindan bazi
tatsiz hadiseleri torpiileme ya da degistirme yolunu tutmustur. Bu
da ayni vakay1 degisik sekillerde anlatan birden fazla metnin dog-
masina sebep olmustur.'” Tipki takrizler gibi menkibevi metinler

13Miiellifin kendini 6vmesi yahut bir baskasinin miiellifi 6vmesiyle kastedi-
len fahriye ile methiyelerdeki sairane tefahiirler ve 6zellikle mesnevilerde
goriilen; sairin, eseri ve sairligiyle 6viindiigii kisimlar degildir.

14 Takrizlere dair bu baglamda yapilmis analitik bir ¢alisma ve genis bir kay-
nakca i¢in bkz. Guy Burak, “Sansiir, Kanonizasyon ve Osmanli’da Imza-
Takriz Pratikleri Uzerine Diisiinceler.” ¢ev. Bahadir Siirelli, Eski Metinlere
Yeni Baglamlar: Osmanli Edebiyati Calismalarinda Yeni Yonelimler (Istan-
bul: Klasik Yayinlari, 2015), 96-117; Nagihan Gir, “Klasik Ttirk Edebiyatin-
da Takriz” (Doktora Tezi, Balikesir Universitesi, 2014).

15Siinbiiliyye’den Ya‘ktib-1 Germiyani'nin Kanuni Sultan Siileyman ile yasa-
dig1 “yagmur duasi” hadisesini menkibelerde bazi tatsiz vakalarin torpiilen-
mesine dair 6rnek olarak diistinebiliriz. Mendkib-1 Serif ve Tarikat-ndame-i
Piran’da anlatildigina gére Kanuni’'nin son dénemlerinde biiytik bir kurak-
lik bas gosterir. Bundan kurtulmak i¢in sultanin da bizzat istirak ettigi arala-
rinda fuzela, ulema, viizera ve imeranin bulundugu biiytik bir kalabalik Ok
Meydani’'nda toplanarak yagmur duasina ¢ikar. Sultana duay: kimin yap-
masini istedigi sorulunca, Ya‘'kib-1 Germiyani'yi isaret eder. Ancak Seyh
biitiin 1srarlara ragmen emre icabet etmez, kagip saklanmaya caligir. Bunun
tizerine ardindan cavuslar gonderilir. Cavuslar onu “padisah emridir” diye-
rek minbere c¢ikarir. Yasuf Sinaniiddin, bu hadiseyi naklettikten sonra, ba-
basi Yakiib-1 Germiyani'nin emre itaat etmeyen bir seyh olarak damgalan-
mamasi i¢in onun agzindan “Merhtim, her zaméanda hakire ol cem‘iyyete
varmaga sen sebeb olmis idiin. Bizi kesrete ugradup 6mriimde ¢cekmediigii-
mi ¢ekdiim. Hicdba miibtela oldum dirler idi.” satirlarini nakletmektedir ki,
bu satirlarla babasinin gosterdigi tavrin sultana karsi bir itaatsizlik olmayip
stirekli halvet ve uzleti tercih eden bir sufinin cemiyetten uzak durma ¢aba-
st oldugunu belirtmektedir. Bkz. Yasuf b. Ya‘'ktib, Mendkib-1 Serif ve
Tarikatname-i Pirdn Mesdyih-1 Halvetiyye, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi 7307, 68-69. Ayni olay, Lemezdt-1 Hulviyye' de, “Sul-
tan, yagmur duasini emredince Yaktb Efendi minbere cikip vaaz etmis, ar-
dindan duaya el kaldirinca bardaktan bosanircasina yagmur yagmistir.” =

Divan
2018/2

85



Oguzhan $ahin

Divéan
2018/2

de bu calismada ele alinmis degildir. Bu ¢alismanin odaklandigi
husus miiellifin acgiktan yahut ima ile kendini 6vmesi olup konu
iki ana baslikta degerlendirilmistir. ilk baglik altinda eserin telif sii-
reciyle ilgili bilgi veren kayitlara [ferag ve sebeb-i telif], ikincide ise
miiellifin rakiplerine karsi kendi tstiinltiglinti vurguladigi metin
orneklerine odaklanilmistir.

TELIiF SURECIYLE ILGILI KAYITLAR

Ferag Kayitlarindaki Yiiceltme imgeleri

Bir eserin telif ve istinsahiyla ilgili bilgiler genelde yazmalarin ke-
tebe kayitlarinda yer almaktadir. Niishalarin bir tiir kimligi mahi-
yetindeki bu kisimlarda miiellif ve (varsa) miistensihin kiinyesiyle
eserin ne zaman bitirildigine dair kayitlar bulunmaktadir.'® Ferag
kaydi, “Muhakkak ki bize bu isten kurtulmak nasip oldu” ibaresiyle
baslayan kaliplasmuis bir ifade olup, metni kaleme alan kisinin ese-
rin yiikiinden kurtulup rahatladigini ifade etmektedir. Bazi miiel-
lifler, ferag kaydinda sadece eserin bitirilis yilin1 belirtirken bazilari
ay, glin ve saati de belirtmektedir.”” Bunun yaninda 6zellikle bir-
takim risalelerin ferag kayitlarinda, metnin baslangic ve bitis ani
vurgulanarak, onun ne kadar siirede telif edildigini gosteren ifade-
ler bulunmaktadir ki “Bu risaleye yatsidan sonra baslayip iki saat
icinde bitirdim.” tarzindaki ifadelerin miiellif tarafindan kaydedil-
mis olmasinin bir anlami olmalidir. Muhtemelen bu tiir ifadeler,
zor bir isi kisa stirede bitirebilme kabiliyetine isaret etmesi baki-
mindan miiellifi 6vmeye yoneliktir. Ancak bunu biitiin ferag kayit-
larina tesmil etmek dogru olmaz. Zira ferdgin baskin karakteri sirf

seklinde tatsiz kisimlar ayiklanarak verilmis, boylece Yaktb-1 Germiyani
isyankarliktan kurtarihp duasi makbul bir seyh konumuna ytikseltilmistir.
Mahmud Cemaleddin el-Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, haz. Mehmet Serhan
Taysi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 459.

16Ferag ve istinsah kayitlar1 genelde “ketebe kaydi” adi altinda ifade edil-
mesine ragmen, ferag kayd: hem teliften ferag hem de istinsah kaydini
karsilayacak sekilde, ilmi literatiirde ketebe kaydi yerine kullanilmistir. Bu
kavramlarla ilgili genel bir cerceve icin bkz. Abdulkerim Abdulkadiroglu,
“Edebiyatta Metodoloji Acisindan Elyazmalan ve Nadir Eserler Uzerine
Notlar-1,” Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 3/1 (1987): 14-
15; Orhan Bilgin, “Ferag Kaydi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), 12: 354-56.

17 Abdulkadiroglu, “Edebiyatta Metodoloji A¢isindan,” 14.
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miiellifin kendini 6vmesi degildir. Bu makale, sadece bazi ferag ka-
yitlarinin miiellifin kendini yiiceltmesi olarak yorumlanabilecegini
iddia etmektedir. Ancak, bu iddianin fespitten ziyade teklife yakin
oldugunu soylemekte de fayda vardir, ¢tinkii bu kayitlarin fark-
I1 fonksiyonlarimi gorebilecegimiz epeyce ornek bulunmaktadir.
Kimi kayitlarda eldeki isi nihayete erdirmeyi nasip ettigi icin mi-
ellifin Allah’a siikredisi vurgulanirken'® kimilerinde miiellifin, mu-
hatabina muhtemelen hiiner géstermek icin basvurdugu bilmeceli
ifadeler géze carpmaktadir.’”® Ayrica eserin bitirilis tarih ve anim
belirten her ferag kaydi miiellif i¢in yiiceltme imgesi degildir, be-
lirleyici olan eserin ne kadar siirede bitirildiginin vurgulanmasidir.
S6z gelimi, Naksi seyhi Ebussutid-1 Kayseri’nin, “Temme’l-kitab
bi-avnillahi’l-Meliki’l-vehhab ‘ala-yedi’l-‘abdi’z-za‘if es-seyyid
Ebu’s-su‘td (...) fi-yevmi’l-cum‘ati fi-sehri Cemaziyyi'l-evveli
fi-vakti’l-‘asri sene 985 / Allah’in, bu fakir kul Ebussutid’a yardi-
muyla Serh-i Mesnevi hicri 985 yili Cemaziyelevvel ayinda Cuma
gilinii ikindi vaktinde tamamland1.” seklindeki ferag kaydi, Serh-i
Mesnevinin bitirildigi tarihi bildirmekle beraber agiktan yahut ima
ile miiellife dair bir 6vgii icermemektedir.?® Fakat Molla Cami’'nin
Liiccetii’l-esrar adli kasidesini Tuhfetii'l-ebrar adiyla serh eden
Mehmed Sabri Yetkin’in (6. 1963), serhin telif stirecine dair sarf
ettigi, “Cenab-1 Mevlana Cami (...) hazretlerinin Liiccetii’l-esrdar
[ve] hiiccetii’l-ahrar namiyla sohret-si‘ar olan (...) [kasidesini]
1349 Ramazdn-1 seref-resanin teravih namdzint edddan sonra
vakt-i sahiira kadar olan miiddet igeriisinde serh ii terce[me]ye bi-
hamdillahi’l-mennadn muvaffak oldukdan [sonra] adina Tuhfetii’l-
ebrar fi-serhi liicceti’l-esrdr [ve] hiicceti’'l-ahrdr dimisdim.”?' sek-

18 Bu baglamda bir 6rnegi Carullah Efendi’nin derkenar notlar1 arasinda goér-
mekteyiz. Sami Arslan’in aktardigina gore izniki'nin Fethu Mefatihi’l-gayb
isimli eserinin tashihini yapan Carullah Efendi ferag kaydinda, tashih isi-
nin bittigine hamd etmektedir. Bkz. Sami Arslan, “Der-kenarin Golgesinde:
Carullah Efendi’nin Tasavvuf Kitaplarina Diist{igli Notlar,” Osmanli Kitap
Kiiltiirii: Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve Derkenar Notlari, ed. Berat Agil
(Ankara: Nobel, 2015), 215.
19 Ta‘miyeli olarak kaleme alinan ferag kayitlarinin ¢éziimlenmesine dair bir
calisma icin ka. M. Es‘ad Cosan, “Baz1 Yazmalarda Goriilen Bilmeceli Ta- 87
rih Kayitlar,” Isldm Ilimleri Enstitiisii Dergisi 2 (1975): 55-65. —
20Ebussutid-1 Kayseri, Serh-i Mesnevi, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Serez 1463, Divan
218a. Eser, transkripsiyonlu metin olarak yayinlanmistir: Turgut Kogoglu, 2018/2
Naksi Seyhi Ebussuild el-Kayseri, Serh-i Mesnevi (Kayseri: Lacin Yayinlari,
2014).
21Mehmet Sabri Yetkin, serhine dair bu bilgiyi Tuhfetii’l-ebrdr'in ferag kay-
dinda degil, cesitli siir ve hatiralarini iceren Kefe-i Sabrinin sonuna =



Oguzhan $ahin

88

Divéan
2018/2

lindeki so6zlerinden, miiellifin Tuhfetii’l-ebrdrh kisa bir stirede
yazdigini 6zellikle vurguladigr sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu kayittan
anladigimiza gére Mehmed Sabri Yetkin zor bir isi kisa bir zaman
zarfinda tamamladigini belirtmek suretiyle dolayli yoldan kendi-
ni ovmektedir. Tuhfetii’l-ebrarin her bir sayfasinda 28 satir olan
48 yapraklik bir eser oldugunu diisiiniirsek teravihten sahura ka-
dar olan siirede bunu bitirebilmek biiyiik bir istir, hatta neredeyse
imkansiz gibidir.? Kanaatimizce miiellifin s6zleri de bu zorlugun
tistesinden gelen kendi ilmi donaniminin altini ¢cizmektedir.

Benzer sekilde klasik metinlerin telif siirecini konu alan bir diger
ornege Miiniri-yi Belgradi’'nin (6. 1620’den sonra) Serh-i Kaside-i
Siileymdn adlh risalesinde rastlamaktayiz. Rustihi mahlasiyla siir
yazan Halvetiyye’den bir seyhin gazeline reddiye olan bu risale 34
yapraktir. Metnin dili Tiirk¢e olmasina ragmen risalenin yaklasik
icte birini Arapca ve Farsca iktibaslar olusturmaktadir. Miiniri, bu
risalesinde Fustisi dedigi vahdet-i viicutgu sufileri kat1 bir dille ten-
kit etmektedir. Oyle ki dilindeki bu sertlik risalenin telif kaydina da
yansimistir. Risalenin telif siirecine dair kayit soyledir: “Ol nazm
bir dost mecmii‘asinda manztirum oldukda géniilden inkar kopup
ol esnada kayltlemde Ziilfekar miisahedesi vaki‘ olup iki giinden
sonra nazm-1 merkiimun tezyifine seheri miibdgseret olinup ol giin
yatsudan sonra miisveddesi beydza geldi.”* Buna gore Miuiniri,
Rustihi’nin sathiyevari gazelini bir dost mecmuasinda gordiikten
sonra bahsi gecen gazele reddiye yazmak (iddialarini ¢iiriitmek)
icin kalemi eline aldigimi ifade etmektedir. Kanaatimize gére bu
sozleriyle Miiniri, Fusiisi dedigi bu sairin serrini kalemiyle kisa sti-
rede defedebildigini gdstermek suretiyle ilmi donanimina isarette
bulunmakta, dolayisiyla kendini yiiceltmektedir.

eklenmis bir notta aktarmaktadir. Bkz. Mehmet Sabri Yetkin, Kefe-i Sabri,
Milli Kitiiphane A 9211, son yaprak. Bu bilgiyi benimle paylasan Rasit
Cavusoglu’'na tesekkiir ederim.

22Eser hakkinda genel bir kanaat olusturmasi acisindan Milli Kiittiphane
1054’te kayith niishanin ilk yapragi bu makalenin sonunda ek olarak su-
nulmustur.

23Dil ici cevirisi: “O gazeli bir dostun mecmuasinda goériince gonlimde
ona kars1 bir isyan olustu, kayltlemde (6gle uykusunda) Hz. Ali'nin kilict
Ziilfekar'1 gérdiim. iki giin sonra bahsi gecen gazelin iddialarini ¢iirtitmek
icin seher vakti yazmaya basladim, ayni giin yatsidan sonra miisveddesini
temize cektim (risaleyi bitirdim).” Miiniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-i Sii-
leyman, Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 19 Hk 668/1(a), 34a.
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Rustihi’'nin ayni gazeli icin yazilmis diger bir reddiye de Yasuf
Sinantiddin’e (6. 1581) ait olup 9 yapraktir. Risalenin ferag kaydin-
da miiellif, Sevval ayinin on yedisine denk gelen Cuma gecesinde
yatsin ilk vaktinden gecenin son ticte birine kadar olan kismina
degin eserini tamamladigini soyle ifade etmektedir: “Yaratilmis-
larin en fakiri ve fakirlerin hizmetkéar: Yasuf bin Yaktb el-Halveti,
Allah her ikisine de magfiret eylesin, Sevval ayinin on yedisi parlak
bir Cuma gecesinde, karisik diisiincelerle, yatsinin ilk vaktinden
gecenin son licte birine (seher vaktine) kadar muin ve ndsir olan
Allah’in inayetiyle (utanarak) acelece ve irticdli olarak bu eseri cem
edip yazdi. Rahmet-i Rahman’in indigi ve Rabbani esintinin ulagti-
g1 vakitlerde sona ulasti.”*

Eserin ne kadar siirede bitirildigine dair malumat sadece ferag
kayitlarinda olmak zorunda degildir. Bazen metnin farkli yer-
lerinde de bu tiir bilgilerin varhgl goze carpmaktadir. S6z gelimi
Haririzade'nin (6. 1882) Feyzu’'l-Mugni adli siilitke dair risalesin-
de telife iliskin kayitlar risalenin hamdele ve salvele riikiinlerinden
sonra karsimiza ¢ikmaktadir.?> Miiellif, risalesini bir kudsi hadisin
serhi icin kaleme aldigin belirttikten sonra eserini nasil meydana
getirdigini soyle ifade etmektedir: “Bu konuda kalbime ne dogduy-
sa, gonliime ve dziime ne ilkd edildiyse onu yazdim. Bu risalede her
sadik miiride, seyyidler ve meliklerden olusan muhakkiklarin tariki
tizere siilikte 1azim olacak sekilde hakikat-i {lahiyye ehlinin yo-
lunu izah ettim ve onlarin mertebesini Islam milletinin avaminin
mertebelerinden ayirt ettim. Bunu da Allah’in izniyle, Seyyidii’l-
Miirselin’in hicretinin 1289’uncu senesi Cemdziye'l-ahir ayinin
Sali giiniine rastlayan bir tek giinde iki oturusta gerceklestirdim.”?
Haririzade nin bu s6zlerinden miiellifin birka¢ agidan kendini yii-
celttigini diisiinmek miimkiindiir. Birincisi miellif, kudsi hadisi
stilikiin incelikleri baglaminda serh ederek miihim bir isin tiste-
sinden gelmistir. Tkincisi bu isi kendi gayretiyle degil, gonliine il-
ham edilen lediinni [ilahi] bir ilimle yapmuistir. Bu da onun kesf go-
ziinlin acikligini ve ruhi-manevi tekamdilde iist seviyede oldugunu

24YGsuf Sinaniiddin, Tadlilii’'t-Te'vil, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, 89
3689/1, 9a. Divan
25Bu risaleden yapilan alintilarda Osman Tiirer’'in terctimesi kullanilmistir: 2018/2

Osman Tirer, “Hariri-zade'nin Sultkiin Mertebelerine Dair Bir Risalesi:
-

Feyzu’'l-Mugni min Surri Hadisi Men Talebeni,” Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Aragstirma Dergisi 23 (2009): 37-51.

26 Tiirer, “Hariri-zade’nin Siiltikiin Mertebelerine Dair Bir Risalesi,” 41.
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gostermektedir. Uglincii olarak miiellif bu derece 6nemli bir isi tek
bir glinde iki oturusta nihayete erdirmistir.

Haririzade’nin bu sozleriyle paralellik arz eden diger bir risale
Abdiilmecid-i Sivasi'ye (6. 1639) ait olup Mevlana'nin ydftem re-
difli gazelini serh amacryla yazilmistir. Konumuza esas teskil eden
slire vurgusu, risalenin hem sebeb-i telif hem de ferag olmak tizere
iki ayr yerinde Arapca olarak sdylenmistir.>” Tipki Haririzade’de
oldugu gibi hamdele ve salveleden sonra sebeb-i telif kisminda
miiellif, risalesini neden, nasil ve ne kadar siirede yazdigini su s6z-
lerle ifade etmektedir:

“Seyh hazretlerinin [Mevlana'nin], fiiyGiz u fiitGhatindan yardim di-
leyerek onun rtthuna y6neldim ve onun sir denizlerinin damlalarin-
dan benim i¢ime akan nurlarinin zerrelerini yazdim. Kitap, defter ve
liigatlere miiracaat etmeden ve bu kelimelerin terctimesi konusunda
zikrolunan herhangi bir kelimeye basvurmadan zayif ve yorgun fikrime
doganlar1 yazdim. Hatta ben bu beyitleri serh etmek icin iki saat bir sti-

reden fazla bir zaman dahi mesgul olamadim.”*®

Aymi risalenin ferag kaydinda yukaridaki beyan tekrarlanarak,
eserin Mevlana’dan alinan feyizle bir gecenin iki saati icerisinde ta-
mamlandigl 6zenle vurgulanmistir.?® Abdiilmecid-i Sivasi’nin bu
sézlerinde kendisi i¢in iki tiir yiiceltme stz konusudur. ilki, yapti-
g1 serhi kitap ve liigatlere ihtiya¢ duymaksizin Mevlana’dan aldigi
feyizle yapmis olmasi, ikincisiyse serhi iki saat gibi kisa bir stirede
bitirmis olmasidir. Ancak burada ilk maddenin daha ¢ok 6ne cikti-
g1 sOylemek gerekiyor ki gerek Haririzade gerekse Abdiillmecid-i
Sivasi’de vurgulanan da zaten meselenin bu yoniidiir. Risalesini
yazarken Haririzade'nin, “kalbine dogani, gonliine ve 6ziine ilka
edileni” Abdiillmecid-i Sivasi'nin ise “Mevlana’dan aldig feyizle ki-

271lgili serhin metni Cengiz Giindogdu tarafindan {i¢ niishadan hareketle
hazirlanmigtir. Bu yazidaki iktibaslar Giindogdu'nun bu makalesinden
yapimistir. Cengiz Giindogdu, “Mevlana (6. 672/1273)'nin Sathiyye Tii-
riinde Yazdigi Bir Gazelinin Serhi: Serh-i Ebyat-1 Celaleddin-i Rimi,” Ta-
savvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8 (2002): 27-46. Orijinal me-
tinler icin bkz. Abdiilmecid-i Sivasi, Serh-i Kaside-i Mimiyye li-Mevldna
Celdleddin-i Riimi, Siileymaniye Kiittiphanesi Sehid Ali Pasa, 1367/3, 113b;
Abdiilmecid-i Sivasi, Serh-i Kaside-i Mimiyye li-Mevldna Celdleddin-i
Ruimi, Stileymaniye Kiittiphanesi Esad Efendi, 1755/16, 179b.

28Gtindogdu, “Mevlana (6. 672/1273)'nin Sathiyye Tiiriinde Yazdig1 Bir Ga-
zelinin Serhi,” 35.

29Giindogdu, “Mevlana (6. 672/1273)'nin Sathiyye Tiiriinde Yazdig1 Bir Ga-
zelinin Serhi,” 45.
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tap defter kullanmadan, sir denizinden icine doganlar1” yazdigim
belirtmesi onlarin ¢alisarak kazanilan kesbi ilme degil, hicbir gay-
retleri olmaksizin Hakk’in kendilerine bagisladigi lediinni/ilahi bir
ilme sahip olduklart anlamina gelmektedir ki, bu sekilde akranlari-
na usttinliik kurduklar diistiniilebilir. Sufilerin, lediinni ilim sahibi
olduklarini sdylemek/ima etmek suretiyle kendilerini yiiceltmeleri
mevzusu, ferag kayitlarindaki siire vurgusundan farkh bir yiicelt-
me imgesi oldugu i¢in bu konuya kiiciik bir parantez agcmak yerin-
de olacaktir.

Tasavvufi bilginin kokeni ve mahiyetiyle dogrudan alakali olan
lediinni ilim teorisi esas itibariyla Kur’ani delil olarak Kehf suresi
65’inci ayete® (ve Siiler tarafindan da Hz. Ali'ye) dayandirilmigtir.®!
Ayette gecen “nezdimizden ilim verdigimiz” mealindeki ifade su-
filer tarafindan 6zel bir ilim tiirti olarak algilanmis ve entelektiiel
bir ¢caba sarf etmeksizin, dogrudan Allah’tan veli kullara gelen bil-
gi olarak yorumlanmugtir. fsmail Hakki Bursevi'ye gore, “Biz ona
kendi katimizdan bir ilim verdik.” ifadesi, lediinni olmayan, calisa-
rak insanlar tarafindan elde edilebilen ilimleri, yani kesbi ilimleri
kapsamaz. Burada kastedilen herhangi bir harici faktor bulunmak-
sizin dogrudan kalbe ilham edilen lediinni ilimdir. Bu ilme ancak
zithd ve takvada mesafe almis veli kullar sahip olabilir.?> Fahred-
din Razi'ye gore lediinni ilme sahip olmak yalnizca insanin riyazet
ve miicahede ile his ve hayal giictinii zayiflatip akil cevherini ilahi
nurlar ile parlatmasiyla miimkiin olabilir. Bu sayede herhangi bir
tefekkiir ve teemmiil gayreti olmadan bilgi edinilir ve ilimler mii-

AA_A

kemmellesir.* Iste Haririzade ve Abdiilmecid-i Sivasi’nin, kisa bir

ERo P

30 (Kehf, 65): “Ule G 5 505 Guis 503055 2681 Gss 01351565 / Derken
kullarimizdan bir kul buldular ki biz ona katimizdan bir rahmet vermis,
kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.”

31Siileyman Uludag, “Batn Ilmi,” DIA, 5, 188-189. Ayrica sufiler Kehf/65 aye-
ti disinda “ sl’: Pl \;’é«; 4l %) ’r;; V8] :}":3 & | Kim ki bildikleriyle amel ederse
Allah Teala ona bilmediklerini 6gretir. (Ebtt Nuaym, Hilyetii'l-Evliya, X,
15)” hadisini de kendileri icin bir mektephane olarak tasavvur etmektedir-
ler. Bkz. Oguzhan Sahin, Iki Stifinin Miicadelesi (Istanbul: Litera Yayimcilik,

2018), 271-273. ]
32Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissasi ve Islam Kiiltiirtinde Hizir Mito- -

su,” Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-15 (2003): Divan

275. 2018/2

33Mehmet Gel, “XVIII. Yiizyll Osmanli’sinda Tasavvufi Bilgiyi Tartismak:
Sacaklizade ile Alemi Arasindaki Lediinni Ilim ve IlhAm Tartismasina Dair
Bir inceleme,” Nazariyat: Isldm Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergi-
si4/3(2018): 121.
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zaman zarfinda kendilerine ilham edilenleri yazdiklarini beyan et-
meleri, risalelerin ¢alakalem oldugu endisesine binaen, af dileme
maksath degildir.** Aksine bu s6zler her iki miiellifin de lediinni/
ilahi bir bilgi ile kalemi eline aldiklar1 anlamina gelmektedir. Hal
boyle olunca lediinni ilmin dogasi geregi ortaya cikan metinler
kusurlu degil miikemmel olacaktir. Yine benzeri bir sekilde Yasuf
Sinaniiddin’in, risalesini “irticali olarak acelece” yazdigini1 beyan
etmesi, esere fazla vakit ayilramamasi nedeniyle hataya diisme
endisesinden degildir. Zaten boyle bir endise tasimis olsa miiellif
bunu muhtemelen kaydederdi. Seyhin burada gizliden gizliye mu-
hataplarina vermek istedigi mesaj, zatinin ilm-i lediin ile donanmis
oldugudur. Lediinni ilmin “kesbi”’den iistiinltigi asikar olduguna
gore, Seyh Sinaniiddin Efendi ve bir¢ok sufi kendini etraftakilerden
daha iist bir konuma yerlestirmis olmaktadir.

Aym sekilde Halvetiyye’den Rustihi Siilleyman Efendi, sufilerin
“Kim ki bildikleriyle amel ederse Allah Teala ona bilmediklerini
ogretir.”*® hadisinin mektephanesinde talim etmeleri nedeniyle
bir¢cok miiskiill meseleyi kolaylikla anlayabildiklerini soylemek-
tedir. Rustihi, ehlullah dedigi bu sufilere kendini de dahil ederek
dersini bizzat Hak’tan okuyan bu kisilerin ldyiifhem (anlasiimazlik)
makaminda durdugunu, dolayisiyla bunlarin irfan denizinden her
dalgicin inci ¢ikaramayacagini belirtmektedir.?® Bu s6zlerden kimi

34XVIIL. asir Osmanli’sinda lediinni ilmi tartisan Sagaklizade ve Alemi Ahmed
Efendi’nin birbirlerine reddiye olarak yazdiklari risalelerde “acele” ve “ca-
lakalem” ifadeleri geciyor. Alemi Ahmed Efendi, Sacaklizade’nin, lediinni
ilim konusunda soyledikleriyle bazi zayif talebeleri dalalete stiriiklememe-
si icin, onun fikirlerini ciirtitmek adina, “acelece” bir risale yazdigini be-
lirtiyor. Sacaklizade ise Alemi Ahmed Efendi’ye cevaben sunlar soyliiyor:
“O bizim s6zlimiizii hakkiyla diistinmedi ve itirazlarim da ¢alakalem yaz-
di. Lakin ben onun risalesini hakkiyla inceledim, itirazlarinin cevaplarini
basiret sahibi kimselere dogrunun ortaya cikmasi icin yazdim.” Bkz. Gel,
“XVIIIL. Yiizyll Osmanli’sinda Tasavvufi Bilgiyi Tartismak,” 165. (Risalenin
tahkik ve terctimesi Orkhan Musakhanov tarafindan yapilmistir.) Anlasil-
dig1 kadariyla Sacaklizade, Alemi’nin risalesini ¢alakalem yazmasin fikri
bir hamlik ve eksiklik olarak sunuyor; bu sebeple reddiyenin ¢cok da dikkate
almmamasi gerektigini ima ediyor. Sagaklizade'nin sozlerinden, lediinni
ilim icin eksiklik teskil etmeyen irticalen yahut ¢alakalem yazmanin, kesbi
ilim icin bir nakisa oldugu sonucu ortaya ¢ikiyor.

35Ebti Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, X, 15. Bu hadisin tahric ve degerlendirmesi
icin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Da-
yanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 311.

36 Miiniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-i Siileyman, 1b-2a. Lediinni ilme ulasan-
larin derslerini bizzat Hak’'tan okuduklari sufiler arasinda epeyce =
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sufilerin kendilerini ehl-i zahirden ilmen tist konumda gordiigii so-
nucunu ¢ikarmak miimkiindiir.’” Durum buysa baz sufilerin me-
tinlerinde gecen “fakir, hakir, abd-1za‘if, kemter” gibi tevazu yiikli
kavramlar: nasil anlamak gerekir? Kanaatimizce bu tiir kavramlar,
sufinin insanlar nezdindeki degersizliginden ziyade, ya Hak nez-
dindeki degersizligini ifade etmektedir ya da bunlar klasik me-
tinlerde “ben”in yerine kullanilan kalip ifadelerdir. Aksi takdirde
bazi konularda ulemaya tepeden bakan kimi sufilerle rakiplerine
tstiinliik kurmak icin tenkitler yagdiran Stidi-i Bosnevi (6. 1599?)
tarzindaki sarihlerin bu tavirlann “fakir hakir” tevazusuyla cok da
bagdasmamaktadir.

Sebeb-i Teliflerdeki Yiiceltme Imgeleri

Ruhani Telkin yahut Emirle Telifte Bulunma

Bazi miiellifler, bir konuda telifte bulunmasi yahut bir eserinde
disttigi hatalarn diizeltmesi icin riiyada talimat aldigini belirtmek-
tedir. Biiylik 6lcilide sufiler arasinda yaygin olan riiyada talimat
alma, kanaatimizce hem eseri hem de muiiellifi yiiceltici bir nite-
lige sahiptir. Zira miiellif bu sayede kesif ve keramet sahibi oldu-
gunu ima ederek kesbi degil lediinni bir ilimle donatildigini dile
getirmektedir. Nasil ki rityada bir pirin elinden bade icen asik, halk
indinde daha itibarliysa, kesif ve keramet ehli sufi de o derece iti-
barlidir.?®

yaygin bir goriis gibidir. S6z gelimi Bayrami-Melami seyhi Ismail-i
Ma'‘stiki’'nin su beyti de ayn1 hususun altin1 ¢izmektedir: “Irisen ilm-i le-
diinne dersini Hak’dan okur / Bunda Hakk'r bilmeyenin anda imy4asi ne-
diir.” Beyit ve serhi i¢in bkz. Ayinezade Mehmed Semseddin Sirozi, Serh-i
Manziime-i Su'dldt-1 Celebi Sultan, 1BB Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin
1464/2, 12b.

37Ulema ve sufiler arasindaki gerginligin bir parcasini teskil eden, sufilerin
kendilerini ilmen yiiksekte goriip ulemaya iist perdeden bakmasuyla ilgili
Miiniri-yi Belgradi’nin su sozleri, Halvetiyye’den Rustihi Siilleyman’in, ule-
may1 asagilamayi bir adet haline getirdigini ortaya koymaktadir: “Galiba
dimaginda bu gurtr temekkiin buldug: cihetile ve tistaz Kuseyri[nin] bii-
yiiklere hiirmeti ve onlardan utanip ¢ekinmeyi bir kenara attilar beyani 93
stiretiyle Kessdf sahibine dahl ve Kddi ve sayir miifessirine ta‘arruz itmesi

‘adeti idi. ‘Ala-mele’i'n-nas te’ahhur gostermeyiip Kessdf sahibi bu mahal- Divan
li kapu ardinda soylemis gibi fuldn kimesne bu mahalde uyumais gibi diyt 2018/2
‘uzema-y1 ‘ulemaya ta‘n ideridi.” Miiniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-i Siiley-

man, 13a.

38Konumuz olmamakla birlikte sathiye soylemek de bir tiir yiiceltme imgesi
olarak algilanmigtir. ismail Hakki Bursevi'nin soyledigine gore sufiler =
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Bu baglamda tiizerinde duracagimiz ilk ornek Saldhuddin-i
Ussaki’'nin (6. 1782) Zeylii'l-Kitdb bi-Ahseni’l-Hitdb adl risalesi-
dir. Risalenin hemen baslarinda telifin hikayesi diyebilecegimiz
bir kistm bulunmaktadir ki gercekten dikkate degerdir. Buna gore
Saldhuddin-i Ussaki, ibn Arabi'nin (6. 1240) tenkit ve reddiyelere
konu olan “Esyay1 icad eden o zat1 tesbih ederim ki O, esyanin ay-
mdir.” so6ziint aciklamak icin Miftdhu'l-Viicid isimli bir risale ya-
zar. Risale tamamlandiktan sonra Ibn Arabi, Seyh Salahuddin’in
rilyasina girer ve ona eserin bir noktasinda hataya diistliglinii soy-
ler. Ussaki Seyh, Ibn Arabi'nin “nokta”dan kastinin ne oldugunu
anlayamadigindan riiyada cevap veremez. Uyandiktan sonra da
Seyh’in kastinin ne oldugunu anlamak icin epeyce ugrasir, ancak
bir sonuca ulasamaz. Uyku galebe calinca ibn Arabi tekrardan rii-
yasina girerek bahsi gecen kusurun “muhit”’te oldugunu belirtir.
Seyh Salahuddin, muhitte ne tiirden bir hataya diistliglinii riiya-
da Ibn Arabi’ye soramaz. Uyandiktan sonra da tiim ¢cabasina rag-
men meseleyi yine idrak edemez. Uclincii defa uykuya vardiginda
Seyh’in, Miftahu’l-Viicid da distiigii kusurun “mubhitin takririnde”
oldugu ibn Arabi tarafindan kendisine soylenir. Seyh Salahuddin,
rityada Ibn Arabi’nin ruhaniyetinden aldigi feyz sonucu, Miftdhu’l-
Viictid da, Fussilet suresi 54’tincti ayetin tefsirinde hata ettigini an-
lar. Bu noksani gidermek i¢in de ibn Arabi’nin mukaddes feyzlerini
kendine kilavuz edinerek Miftahu’l-Viiciid a zeyl olan Zeylii’l-Kitab
bi-Ahseni’l-Hitab'1 yazar.* Salahuddin-i Ussaki’'nin, Ibn Arabi’den
rityasinda ihtar, feyz ve telkin alarak eserinin eksiklerini tamam-
lamas1 miiritleri ve halkin indinde hem kendinin hem de eserinin
kiymetini yiikseltmis olmahidir.

Riiyada alinan emirle telifte bulunmaya asil yaygin ornek
Fusisu’l-Hikend'dir. Fusiis'un dibacesindeki kayda gore Hz. Pey-
gamber elinde bir kitapla Ibn Arabi’'nin riiyasimna* girerek ona,

arasinda sathiye sdylemek manevi riitbenin ispati olarak kabul edildigin-
den, baz sufiler sathiye soyleyerek akranlari arasindan sivrilmeye calis-
muglardir. Ismail Hakki Bursevi, Bitmedik Ot Dibinde Dogmadik Bir Gicen,
Serh-i Nazm-1 Ahmed, haz. Cemal Kurnaz ve Mustafa Tatc1 (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2000), 26. Bu noktadan bakinca sufi sairlerin, riistlerini ispat i¢in
sathiye sOyledikleri ve bu sekilde sohret sahibi olmak istedikleri anlasil-
maktadir.

39Tiirer ve Giindogdu, “Salahaddin-i Ussaki’nin Vahdet-i Viictidla Alakal ki
Risalesinin,” 623-24.

400rijinal metinde riiya yerine “miibessire” kullanilmistir ki Ahmed Avni
Konuk’'un serhinde bu kelimeye riiya-y1 sadika/saliha anlami verilmistir.
Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi I, haz. Mustafa =
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“Bu Fustisu’l-Hikem kitabidir. Bunu al ve nasa [insanlara] ihrag
et. Bununla intifa‘ etsinler.” seklinde emirde bulunur. Ibn Arabi,
Resulullah’in riiyada kendisine uzattig1 kitaptan bir harf eksik ya
da fazla olmadan, bu talebi yerine getirir. Eserin dibacesinde, Ibn
Arabi’'nin Fustisu’l-Hiker?’in miitehakkimi degil, miitercimi oldugu
ve ancak kendisine sdyleneni yazdig1 kuvvetle vurgulanmaktadir.*!
Hatta o derecededir ki Fustis sarihlerinden Abdullah-1 Bosnevi’nin
(0. 1644) belirttigi tizere, eserin adi dahi Ibn Arabi’ye ait olmayip
rityada Hz. Peygamber tarafindan bildirilmistir.*?

Ahmed Avni Konuk (6. 1938) Fusiis'taki “bilgi"nin mahiye-
ti, kaynag ve Ibn Arabi’ye neden ilham edildigi hususuna da
aciklik getirmektedir. Buna gore, biitiin evliya ve enbiya, ilim
ve hikmeti Hz. Muhammed’in nebiliginin batin1 olan velayet-i
hassa-yi1 Muhammediyye’den** almaktadir. Tipki biitiin di-
ger ilim ve hikmetler gibi Fusisu'l-Hikem de velayet-i hassa-y1
Muhammediyye’den Ibn Arabi’ye verilmis ve kendisi bu ilmin tek
harfini dahi degistirmeksizin istidat sahiplerine teblige memur
kilinmistir. Ahmed Avni Konuk'un vurguladigina gore iste alem-
deki ilim ve hikmetin kaynag: -lataayyiin denen- Hakk'in gizlilik
mertebesidir. flim ve hikmet oradan ikinci mertebe olan Hakikat-1
Muhammediyye’ye oradan da ulii’l-emr olan halifelerinin kalbine
ilham olunmaktadir. Konuk, niibiivvetin varisi olmasi nedeniyle
uli’l-emrin Ibn Arabi oldugunu* dolayisiyla Fusiis'un onun kal-
bine ilham edildigini belirtmektedir.*> ibn Arabi’'nin miitehakkim

Tahral ve Selguk Eraydin, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 2005), 97.

41Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 97-104.

42 Abdullah-1 Bosnevi, Tecelliydtu Ard’isii'n-Nusis I, (Istanbul: Matba‘a-y1
Amire, 1290), 72.

43Velayet-i hassa-y1 Muhammediyye, Hz. Peygamber’e 6zgii bir velilik ma-
kamu olarak anlagilabilecegi gibi Ibn Arabi sistematiginin ikinci mertebe-
si olan “Hakikat-i Muhammediyye” olarak da diisiintilebilir. Ahmed Avni
Konuk’un izahindan, kastin Hakikat-i Muhammediyye oldugu anlasiimak-
tadir. Bkz. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 102-103.

44 Sarih bu sézleriyle Ibn Arabi’yi nebi ilan ediyor degil. Saniriz ki bu ifadenin
arkasinda “salih riiyanin, niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden bir ciiz oldugu”
anlayis1 yatmaktadir. Hz. Peygamber’e vahyin alt1 ay riiya-y: saliha [salih
riiya] ile gelmesiyle ibn Arabi’nin rityada Hz. Peygamber’den ilham almasi
arasinda bag kuran sarih, Seyh-i Ekber’i niibiivvetin varisi olarak yorumlu-
yor.

45Bilginin kaynag ile ilgili bu kismi1 vahdet-i viicut terminolojisi ile daha de-
tayli okumak i¢in bkz. Konuk, Fusilsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 99-100.
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degil miitercim olmasi1 mevzusuysa yine Fusiis'un hangi kaynak-
tan beslendigiyle dogrudan alakalidir. Zira ondaki ilim ve hikmet-
ler 6ncelikle ehadiyyet mertebesinden alem-i ervaha“® sonrasinda
alem-i ervahtan Seyh-i Ekber’in kalbinin batinina ve oradan da
kalbinin zahirine ilkd olundugundan ibn Arabi miitercim vazife-
sinde inmektedir ki vazifesi sadece kendisine riiyada verilen ilmi
(manay1) nakletmek, ona hicbir sekilde kendi goriislerini karistir-
mamaktir. Eger ki Seyh-i Ekber, Fusiis'un sadece miitercimi ise
miitehakkimi kimdir? Ahmed Avni Konuk bu soruya Fusiis'un lafzi,
manasi, tertibi ve yazilmasi tamamen ilka-y1 Hak’tir seklinde cevap
vererek miitehakkimin Hak oldugunu vurgulamaktadir. Konuk,
ayrica Fustisu’l-Hikem'e saldiranlar1 da su s6zlerle uyarmaktadir:
Bu kitaba itiraz etmek tamamen Hz. Peygamber’e itiraz etmektir ve
her miiminin bundan kaginmasi gerekir. Fustis'un ilim ve hikmeti-
ni anlayamayanlar kusuru kendi kabiliyetlerinde aramalidir.*

Sofyali Bali'nin (6. 1553) Serhu’l-Fusiisu da tipki FustGsu’l-
Hikem gibi ruhani bir talimatla telif edilmistir. Bali Efendi, Kasim
Celebi’'nin (6. 1518) hizmetinde bulundugu dénemde onun emriy-
le bag ve bahge timariyla ugrasirken Ibn Arabi ona gériinmiis ve
Fusas adl kitabinin bazi1 miiskiillerini halletmesi i¢in eline birkag
yaprak vermistir. Sofyal1 Bali zaviyeye doniip de bu vakayr Kasim
Celebi’ye nakletmek isteyince, seyhin ¢cok daha énceden, olup bi-
tenden haberdar oldugunu kendisine anlattig1 su anekdottan an-
lamastir:

“Bundan akdem ‘dlem-i misalde Hazret-i Restl-i ekrem (s.a) mahza-
rinda Seyh Muhyiddin Hazretleri, ekdbir-i immetiinden biri beniim
kitabumui serh idiip hucub-1 siibehat-1 mu‘dilesini def* @i ref* eylemek
reca iderin didiikde, ben dah1 heman Hazret-i Risadlet-menzilete niyaz
idiip bu sa‘adet beniim halifelerimiin birine nasib olsun diyii tazarru’
itdigiimde, bentim bu miiltemisiim karin-i kabtl olup ol serhiin yaz[il]
mas! sana nasib olmak mukarrer oldigina isaret buyurildi. Bu ma‘na

46 Alem-i ervah, vahdet-i viicudun yedili tasnifinin dérdiincii mertebesidir.
Hakk'in, {iclincii mertebe olan a‘yan-1 sabiteden yani ilmi suretler merte-
besinden ruhlar mertebesine inmesidir. Bu mertebe cisimsel olmay1p var-
ik burada bir renk, sekil, zaman ve mekéna sahip degildir; tamamen ma-
nevidir. Alem-i ervah, insan duyulariyla kavranamadigindan “alem-i gayb,
alem-i ulvi ve lem-i melekt” gibi isimlerle de anilir. Bkz. Hiisamettin Er-
dem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig: Yayinlari, 1990), 53-54.

47Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 97-104
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biztim ¢okdan ma‘limumuzdur. imdi Allah miibarek eylesiin diyiip
»48

hatm-i kelam eyledi.
Bu tiir riiya hikayelerinin ilgili sufiye prestij kazandirdigina siip-
he yoktur.? Miiellif, bu sekilde gaybin terctimani gibi addedilir-
ken, kaleme aldig1 eser(ler)ine de etraftan kutsiyet atfedilmekte-
dir. Ayrica etrafindaki spekiilatif atmosfer gz 6niine alindiginda
bu tiir riiyalarin, Ibn Arabi ve eserlerine saldiranlara karsi bir zirh
niteliginde oldugu da soylenebilir. Diger taraftan bahsi gecen rii-
yalar, Fustis gibi yillarca tartisilmis bir eseri kesf, ilhdm ve ilkd gibi
kavramlarla mesru gosterme cabasi olarak da yorumlanabilir. Zira
rityanin bilgi kaynag: olmas1 mevzusu tartismali oldugundan ibn
Arabi’'nin Fusis’la ilgili rityasina da ihtiyatla yaklasilmistir. Bu bag-
lamda Miiniri-yi Belgradi, insanin ilm-i zahirde yani kesbi ilimler-
de yanilma ihtimalinin yiiksek oldugunu, ilm-i batinda ise seytanin
insana vesvese verip hayali hdl zannetmesine sebep olabilecegini
belirterek Fustis’u saran bu manevi atmosferin bir vesveseden iba-
ret olabilecegine dair ihtarda bulunmaktadir.>

Ruhani bir emir yahut telkinle yazilan eserlere iki 6rnek daha
vermek istiyoruz. Ilk 6rnek Siinbiiliyye tarikatinin seyhi iken Sul-
tan III. Murat tarafindan Medine seyhiilharemi olarak vazifelen-
dirilen YaGsuf Sinanitiddin Efendi'nin (6. 1581) Hz. Peygamber’i
rityada gérmenin keyfiyetine dair kaleme aldig1 Tenbihii’l-Gabi fi-
Rii’yeti’n-nebirisalesidir. Risalenin sebeb-i telif kismindan 6grendi-
gimize gore, Seyh Ytsuf Sinaniiddin gaybdan gelen bir isaretle Hz.
Peygamber’i miisahedeye dair Tiirkce bir risale yazmaya niyet eder.
Bu amagla Sahih-i Buhari’deki hadisleri incelemeye baslar. Ancak
bu niyetini gerceklestirmede kararsiz kalir. Yasuf Sinaniiddin’i
harekete geciren ise Hz. Peygamberin soyundan Seyh Ahmed
Hadravi’dir. Ramazan’in onunda Yusuf Sinaniiddin’i ziyarete gi-
den Ahmed Hadraviki, o giine kadar Yasuf Sinaniiddin’i hig ziyaret
etmemistir, seyhe soyle bir miijde verir: “Ya YGsuf bin Ya‘k(b sana

48 Mecdi Mehmed Efendi, Hada'iku’s-Saka’ik, haz. Abdiilkadir Ozcan, (Istan-
bul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 522.

49 Stfilerin riiyalari/riiya hikayeleri ile ilgili bir calisma i¢in bk. Ash Niyaziog- 97
lu, “On Altina Yiizyil [stanbul’'unda Halveti-Siinbiili Seyhlerinin Riiyalart -

ve Osmanl Biyografi Yaziciig1,” Dogu Bati 53 (2010): 21-35. Divan

50Miiniri, Serh-i Kaside-i Siileymdn, 18a-18b. Miiniri, ilm-i batini talep eden- 2018/2

lere seytanin hile ve vesvesesini anlatmak i¢in Hac suresi 52’nci ayete isa-
rette bulunuyor: “Senden 6nce higbir restil ve nebi ggndermedik ki, bir sey
temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis
olmasin.”
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besaret ola ki bu gice siiliis-i ahirde ceddiim Muhammed Mustafa
sallallahu ‘aleyhi ve sellemi gérdiim. Sana selam idiip siparis itdi ki
ol tasmim itdigiin niyyeti tetmim eyleyesin. ingd’allahu te‘ala nef*[i]
‘azim ve bereketi ‘amim olacakdur buyurdi.”** Ahmed Hadravi'nin
sozlerinden sonra Yusuf Sinaniiddin Efendi siikiir secdesine ka-
panip Hz. Peygamber’in bu emrini yerine getirmek icin risalesini
yazmaya baslamistir. Tenbihii’l-Gabi'nin, riiyaya ¢ok ehemmiyet
veren Sultan III. Murat’1 sahtekar riiyacilara kars1 uyarmak igin
yazildigini diistinmemiz icin de risalede ipuclari bulunmaktadir.®?
Bu baglamda eger ki Sultan bir “varid-i gabi”* ile Hz. Peygamber’i
rityada gormenin keyfiyetini miisavere etmek durumunda kalirsa
bu risale sayesinde onun serrinden emin olacak; Hz. Peygamber’i
rityada gordiigiinii iddia ederek bundan maddi ve manevi menfaat
temin etmeye calisan ile, gercekte goreni birbirinden ayirabilecek-
tir. Tabii boyle bir amacla kaleme alinan Tenbihii’'l-Gabi'nin asil
icazetini Hadravi’nin rityasindan almasi da ilginctir.>

51Dil ici ¢evirisi: “Ey Ytisuf bin Yak{ib, sana miijdeler olsun ki bu gece rityam-
da ceddim Hz. Muhammed’i gérdiim. Sana selam edip siparis etti ki yaz-
maya niyetlendigi o kitabi tamamina erdirsin. Ingallah faydasi ve bereketi
¢ok biiytik olacaktir.” Yasuf Sinantiddin, Tenbihii’l-Gabi fi-Rii'yeti'n-nebi
(Istanbul: Mekteb-i Tibbiye Matbaasi, 1300), 4.

52Ytsuf Sindniiddin, Tenbihii’l-Gabi, 3-4. Sultan Murat'in riiyalarina dair
bkz. Ozgen Felek, “Dreams and Visions as a Means of Murad III’s Self-
Fashioning,” Dreams and Visions in Islamic Societies, ed. Ozgen Felek ve
Alexander D. Knysh, (New York: Suny Press, 2012), 249-72; Ozgen Felek,
Kitabii'l-Mendamat: Sultan III. Murad'in Riiya Mektuplar: (Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 2012).

53 Tenbihii’'l-Gabide gecen bu kavramla, miellif muhtemelen Hz.
Peygamber’i rityada gérmenin keyfiyetini bilmeyip gordiigiinii iddia eden
ahmaklar kastetmektedir. Bkz. Yasuf Sinaniiddin, Tenbihii'l-Gabi, 3-4.

54 Riiyalarin giicii sadece telife 6n ayak olmaktan ibaret degildir. Bazi riiyalar
sultanlari etkileyerek devlet siyasetine en iist kademeden tesir etmistir. Bu
baglamda Halvetiyye’den Niureddinzade'nin riiyasi, 6mriiniin son dem-
lerini yasayan Kanuni'yi Zigetvar seferine ¢ikmaya mecbur birakmistir.
Buna gore Ntreddinzade bir gece riiyasinda Hz. Peygamber’i gormiis ve
Hz. Peygamber ona Siileyman’in neden kafirler {izerine cihat etmedigini
sitemkar bir sekilde sormustur. Riiya sultana nakledildikten sonra sultan
sefere ¢ikmak zorunda kalmistir. Bu riiyanin anlatimi ve riiyaya dair ge-
nel bir cerceve icin bkz. Nev‘izade Atayi, Hakad'iku'l-Haka'ik fi Tekmileti’s-
Sakd’ik, cilt 1, haz. Suat Donuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 705-706; Mehmet Tabakoglu, “Nureddinzade,
Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi,” (Doktora tezi, Ankara Universitesi,
2016), 52-53.
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ikinci ornek Sah Veliyy-i Ayntabi’nin (6. 1597’den sonra) el-
Kevdkibii’'l-Muzi'e fi't-Tarikati’'l-Muhammediyye adli risalesinin
telif stirecine dairdir. Tipki Tenbihii’l-Gabi'nin telifinde oldugu gibi
bu risalenin telifinde de Hz. Peygamber’in “etkisi” goze carpmak-
tadir. Risaleden 6grendigimize gére Halveti Seyh’in uzun siiredir
zihnini kurcalayan {i¢ soru vardir: Veysel Karani, Hz. Peygamber’in
muhabbet atesiyle kavrulurken neden ona kavusarak safa tizere ol-
madi1? Hz. Ebu Bekir biitiin mal ve miilkiinii dagitarak neden fakri
[fakirligi] tercih eyledi? Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sonra neden
hilafet iddiasinda bulunmadi? Sah Veliyy-i Ayntabi zihnini kurca-
layan bu sorularin cevabini su sekilde 6grenir: Rebiiilevvel ayinin
bir gecesinde, tehecciid vakti uyku ile uyaniklik arasindayken Hz.
Peygamber seyhe goriiniir ve seyh bu muhabbet atesi ile gozyasina
bogulur. Kendinden ge¢mis bir haldeyken Veysel Karani elinden
tutarak onu Hz. Peygamber’in huzuruna gotiiriir. Huzurda oku-
masi icin kendisine Hz. Peygamber tarafindan bir mektup verilir.
Seyh, mektubu okumaya baslayinca kafasina takilan hususlarin
orada anlatildigim1 goériir ve g6zyaslarn icinde uyandiktan sonra
mektupta zikrolunan her bir hadisin remzini beyan etmek icin ri-
salesini yazmaya baslar.*

Yukaridaki 6rneklere genel olarak bakilacak olursa, Zeylii'l-Kitdb
harig¢ digerlerinin tamami Hz. Peygamber’in riiya yahut baska bir
vasitayla miiellifleri ydnlendirmesi sonucu telif edilmistir. Zeylii'l-
Kitab ise Ibn Arabi’'nin ilhamiyla kaleme alinmistir. Sah Veli’de
oldugu gibi rityada Hz. Peygamber’in onu talim etmesi, Fusiis'la
serhi drneginde oldugu gibi, eserlerin bastan sona biitiin metin-
lerinin miielliflere ilham edilmesi ve Salahuddin-i Ussaki’de oldu-
gu gibi Miftahu’l-Viiciid daki hatanin Ibn Arabi tarafindan riiyada
diizeltilmesi gibi 6rneklerin, sufiler arasinda epeyce yaygin olup
hem kutsal hem de sorgulanmaz bir bilgi kaynagi olarak goriildii-
gii asikardir. Bu ylizden bu tiir riiya hikayelerinde miiellifler her ne
kadar miitehakkimlikten miitercimlige indirilmis olsalar da kana-
atimizce kendilerine ilk4 edilen lediinni ilim sayesinde ciddi bir
prestije kavusmuslardir.® Ote taraftan, eserini riiya yahut baska bir

55Rasit Cavusoglu, “Sah Veli Ayintabinin el-Kevakibii'l-Muzi'e fi't-Tarika-
ti’l-Muhammediyye Adli Risalesi ve Tahlili: U¢ Hadis U¢ Hakikat,” Cumhu-
riyet Ilahiyat Dergisi 21/1 (2017): 377-79.

56 Fakat kelam alimleri riiyay1 kesin bilgi vasitasi olarak gérmediklerinden,
rityada Hz. Peygamber’i gorerek ondan talimat aldigini sdyleyenlere itibar
etmemis; bunu da “Uyanincaya kadar uyuyan kisiden kalem kaldirildi. =
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vasitayla ulu kisilere isnat etmenin tartismali durumlarda sorum-
luluktan kurtulmak gibi bir tarafinin oldugunu da hatirdan ¢ikar-
mamak gerekir.

Daus Faktorlerin Etkisiyle Telifte Bulunma

Klasik metinlerde goze carpan bir diger husus da miiellifin ese-
rini etraftan gelen baskiyla yazdigini beyan etmesidir. Metne yer-
lestirilen telife zorlayici bu figiirler, goriiniiste tevazu ifade etse de
kabiliyet ve ilmi donanimi vurgulandigindan miiellif i¢in dolayh
bir yiiceltme imgesi anlamina gelmektedir. Bu tiir baskilar yakin
cevreden olabilecegi gibi devlet ricalinden, s6z gelimi, sultandan
da olabilir. Bunlara bazi eserlerde karsimiza ¢ikan esrarengiz bir
hiiviyete sahip gaibden seslenen anlamindaki hdtifi de ekleyebi-
liriz.>

Ozellikle sultanin emrine matuf olan miiellifler icin bu durum
siiphesiz ki kayda deger bir 6viinme vesilesidir. Bu baglamda Serh-i
Mesnevi miellifi Sem‘P’nin (6. 1602-3?) Mesnevi'yi I1I. Murat'tan
gelen emirle serh ettigi su satirlardan anlasilmaktadir: “Sene hams
u tis‘in tis‘a-mi’e Rebi‘li’l-tlanun evayilinde berr {i bahrun sultam
ve sark u garbun sahib-kirani merhtim u magftirun-leh tabe serahu
Sultdn Murad Han bin Sultdn Selim Han tarafindan bu SemT-yi
hakir-i piir-taksire Mesnevi-yi serifiin lisdn-1 Tiirki ile serh olinmast
ictin ferman-1 ‘ali-sdn irisdi.”*® Sem‘q, bu emir {izerine Mesnevi'nin
ilk bes cildini serh etmistir. Fakat altinci cildin serhine baslamadan
Sultan Murat’in vefat etmesi, kendisine acilan saray kapilarinin
kapanabilecegi anlamina da geldiginden sarih derin bir hiizne go6-
miilmustiir. Altinci cildin serhi icin saraydan isaret bekleyen Sem'i,
bunu géremeyince -yeni sultana kendini tanitmanin tek yolu olan-
Mesnevi'nin son cildini hatiften gelen bir ses ile serh etmek zorun-
da kalmistir. Bu gizemli ses sarihe, “Ey gam deryasina batan, ey
atesler icinde yanan sana miijdeler olsun ki makstidunu gercekles-

(Buhari, “Talak,” 11; “Hudtd,” 22; Ebt David, “Hudad”, 17)” hadisine is-
nat etmistir. Bkz. Ilyas Celebi, “Riiya,” DIA, 35: 307.

100 57 Hatifin klasik edebiyat metinlerindeki yansimasi i¢in bkz. Mine Mengi,
- “Divan $Sairinin Goériinmez Seslenicisi Hatif,” Osmanli Arastirmalari, XXV
Divan (2005): 187-201.
2018/2

58Dil i¢i gevirisi: “995 yili Rebiiilevvel ayinin baslarinda, kara ve denizlerin
sultani, sark ve garbin sahib-kirani Sultan Selim Han oglu merhum Mu-
rat Han tarafindan hakir Sem‘1’ye Mesnevi'nin Tiirkce serh edilmesi i¢in
ferman ulasti.” Orijinal metin icin bkz. Sait Yilter, “Sem‘? Sem‘ullah Serh-i

Mesnevi (VL. cilt),” (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2016), 84.
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tirecek cihanin rizkin1 temin eden Sultan Mehmed Han tahta cikts;
bu kitabin dibacesini onun namiyla namlandirip ylice makamina
arz eyle.”” demek suretiyle onu serhe tesvik etmistir.

Telife zorlayic: figiirlerden olan yakin ¢evrenin tesvikiyle eser
vermekle de sebeb-i teliflerde sikc¢a karsilasilmaktadir. Bu noktada
iki 6rnek tizerinde durmak istiyoruz. Bunlardan ilki, Esrefzade’nin
“Tecelli sevk-i didarun beni mest eyledi hayran / Ene’l-Hak sirrim
canum anin¢iin kilmadi pinhan” matlahl kasidesine Salahuddin-i
Ussaki'nin yazdigr serhtir. Risaleden 6grendigimize gore Ussaki
Seyh’e ihvan-1 safadan bir aziz gelerek Esrefzade’nin kasidesinin
i‘rab ve bind ka‘idelerine uymadigini, ayrica bu kasidenin ser‘an
caizligine dair de tartismalar bulundugunu belirtmis ve ondan
kasidenin tevilini istemistir. Ussaki Seyh her ne kadar c¢esitli ba-
hanelerle kurtulmaya c¢alissa da muvaffak olamamis ve kasidenin
serhine baslamigstir.5°

Ikinci olarak ise Mir Hiiseyn-i Muammayi'nin risalesine Lami‘i
Celebi (6. 1532) tarafindan yazilan Hall-i Mu‘ammeydt-1 Mir Hii-
seyn adli eserin sebeb-i telif kismi tizerinde durmak istiyoruz.®
Kisaca aktarmak gerekirse, etraftan bir dost, elinde Mir Hiiseyn’in
muammalarini iceren bir tomar kagitla Lami‘?'nin Bursa’daki evi-
ne ugrar. Miiellif o vakitler teliften elini ayagini ¢ekmis vaziyette-
dir. Selam faslindan sonra bahsi gecen kisi, Mir Hiiseyn’'in muam-
ma anahtarinin Lami‘?’de oldugunu belirterek ondan muammalar1
serh eden bir risale kaleme almasini ve bunu sehrin ediplerine
gondermesini ister. Dostlarin isteklerini ¢esitli bahaneler gistere-
rek yerine getirmemek dostluk hukukuna uymaz diyerek muam-
malarin yazili oldugu tomar1 Lami‘i’nin 6niine koyar. Baska ¢ikar
yol bulamayan Lami‘i eseri serhe baslar.®> Aslinda bu eserin sebeb-i
telif kism1 mahiyet bakimindan c¢ok farkli olmasa da Salahuddin-i
Ussaki’de oldugu gibi tamamen basit bir tarzda kaleme alinmis
da degildir. Bir¢cok eserde ii¢ bes satirlik basit cltimleler seklinde
olan bu kisim Lami‘?’de yaklasik {i¢ yapraktir. Lami‘], riseleyi serh
etmesi icin 1srar eden arkadasinin sézlerini siislii bir dille okuyu-

59Yilter, “Sem‘i Sem‘ullah Serh-i Mesnevi,” 84. 101
60 Salahuddin-i Ussaki, Nutk-1 Esrefzdde Serh-i Saldhi Abdullah Efendi, IBB Divan
Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, 832/1, 1b-2a. 2018/2

61Lami‘i Celebi'nin bu eserine dair yayin asamasindaki notlarin1 benimle
paylasan Turgut Kogoglu'na tesekkiir ederim.

62Lami‘i Celebi, Hall-i Muammeydt-1 Mir Hiiseyn, IBB Atatiirk Kitapligi, Os-
man Ergin, 480/1, 1b-4a
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cuya aktarir. Arkadas araya siirler sikistirarak risaleyi serh etmesi
icin onu iknaya calisir. Normalde ilmi donanim bakimindan daha
diisiik kisiler, kendileri gibi olanlarin istifade edebilmesi i¢in mii-
elliflere baski yaparken, Lami‘i’ye gelen kisi, belig tislubundan an-
lasilacagi tizere, pek de 6yle goziikmemektedir.® Bu ytizden Lami‘i
Celebi'nin, bu risaleyi kaleme alma sebebinin, gercekte Bursa’daki
evine gelerek birka¢ giin kendisiyle Mir Hiiseyn’in muammalarini
tartisan arkadasi olup olmadigi sorusu akla gelmektedir. Baska bir
deyisle bu risalenin sebeb-i telif kismi kurgusal midir, yoksa boy-

le bir olay gercekten vuku bulmus mudur?®* Sayet sebeb-i telifteki

63 Miiellif, bu kisinin s6zlerini risalede soyle aktarmistir: “Gordiim ki ihvan-1
safadan ve hullan-1 vefadan biri [...] soyle ki, resm-i distan-1 bi-tekelliif
ve ka‘ide-yi yaran-1 piir-telattufdur, igerii girdi. Sicill-i seref-kirdar elin-
de bir tGmar var. Ba‘de refi’s-selam ve fethi’l-kelam, eyitdi ki isbu
timar-1 gonca-misal, giil-i sad-berg-i ‘irfan u kemal ve lale-zar-1 esma-
y1 zii'l-celal ve’l-cemaldiir. Belki nev-bade-yi blistdn-1 bera‘at i fesahat
ve ‘usare-yi sekkeristan-1 sihr i melahatdiir ki Mir Hiiseyn-i Nisabtri-yi
Mu‘ammayi[niin] [...] bagce-yi fikr i hayalinde nesv i neméa bulmisdur
ve ab-1revan-1 tab‘-1 dil-ctiy1 birle su olup hod-niima olmigdur ve nesim-i
eltaf-1 behist-asasindan acilmisdur ve bhy-1 dil- aviz-i can-fezasiyla
ehl-i ‘irfan dimagin mu‘attar kilmigsdur. Ya‘ni yiiz beyt-i musanna‘ bel-
ki yiiz kasr-1 miilemma‘dur ki toksan tokuz esma-y1 hiisndnun cevahir i
zevahirile manend-i hazad’in-ila‘l i diurr her hiicresiniin dertini piir. Eger-
¢i kim ol ebyéat-1 piir-nikatun ebvabi kufl-i imtina‘ ile muglak u bestediir
amma cam-1revzenlerinden cevahiriniin tabi aftab-1rahsan bigi semekden
simaka peyvestediir [...] ishu hazd'in-i pilir-defa’intin miftahina malik ve bu
tilsim-1 simya-kismun fethine kadirsin. Mes‘tldiir ki bu nukaid-1 cevahiriin
tizerindeki miihr-i ‘uk@idini hall eyleyiip diirer-i gurer-i mekntinini mal i
menal-i mahztininiihvan u hullana temasaitdiiresin, belki zurefa-y1 devran
ve ‘urefa-y1 cihana yagma itdiiresin. Nazm: Bu yagmaya iisiip dlem segaf-
dan / Tutup damenler agsun her tarafdan / Alursa sdh idinsiin tdc-1 tarek /
Bulursa kul ana olsun miibdrek. Bu dahi erbab-1 kerem yaninda mu‘ayyen
ve ashab-1 siyem katinda miiberhendiir [...] Ebvab-1 eltafi ahbab yiizine
sedd ve murad- ehibbay: 6zr ii bahane ile reddeylemek tarik-i fiitiivvet-
den diir ve meslek-i miiriivvetden mehctirdur. Béyle diyiip ol nameyi 6nii-
me kod1 ve ta‘arruz-kiinan bu beyti okudi. Beyt: / CL sl s b J{ Loy
sl ol 255 L KN, 7 Lami‘l Gelebi, Hall-i Muaimmeydt-1 Mir Hiiseyn,
2a-2b.

64Benzeri akil yiirtitmeler, Fuzuli'nin Sikdyetndme’si i¢in de yapilmistir.
Fuzuli'nin Sikdyetname’yi, evkaftan giinliik dokuz akcesini alamayip me-
murlara kaptirdigindan, halini Nisanc1 Mustafa Celebi’ye arz etmek i¢in mi
kaleme aldig1 mevzusu tartisilmistir. Bu noktada, Abdiilkadir Karahan XVI.
asirda cesitli carpikliklari tema olarak kullanip sanat géstermeye calisan
baz sikdyetnameler yazildigini belirtmektedir. ilging bir sekilde Fuzuli'nin
mektubunda ele aldig1 temay, sairin cagdast lirik Iran sairlerinden Vahsi-i
Bafiki de (6. 1582) bir kitasinda islemistir. Vahsi-i Bafiki, Fuzuli gibi, hiikm{i
yerine getirilmeyen kuru bir berdsin arkasindan kosup durdugunu -



Klasik Metinlerde Ovgiiniin Karakteristigi: Miiellif Kendini Nasil Viiceltir?

bu olay bir kurguysa, Lami‘i’nin muammalari serh etme sebebini
“arkadas 1srar1” yerine miiellifin “kendi hiinerlerini sergileme” ni-
yetiyle aciklamak daha dogru olacaktir.%

su sekilde dile getirmistir: “Vezir Hazretleri birisine benim hakkimda bir
berat yazmis, bu berattan elime feryad u figandan baska bir sey gecmedi.
Berattan alacagim para kadar papug paraladim. Fakat beratimin vadettigi
paradan on para almak nasip olmadi.” Sikdyetndme’nin kurgusalligina
gosterilen delillerden biri de kalemdeki katiplerin, tipki Lami‘l Celebi’ye
gelen kisi gibi, belig bir tislupla konusuyor olmalaridir. Karahan, cogu cahil
olan kalem memurlarinin mektupta tasvir edildigi sekilde bedi bir tislupla
saire mukabele edemeyeceklerinin altini ¢iziyor. Ilave olarak Fuzuli'nin
uzun ugraslar sonucu alamadigini iddia ettigi bu maasin kendisine baglan-
digini da belirtiyor. Abdiilkadir Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati ve Sahsiye-
ti (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 1996), 179-81, 189. Buradan
hareketle Fuzuli nasil ki kurgusal olarak kalem katiplerini bedi bir tislupla
konusturduysa Lami‘i'nin de benzeri bir kurguyla evine gelen arkadasini
konusturmasi imkéan dahilindedir. Farkli bir kurgusallik tartismasi da
Seyhi’'nin (6. 1429’dan sonra) Harndmesi {izerinde cereyan etmis,
Harndme’nin, Seyhi’'nin basina gelen nahos olaylar tasviren yazilmayip
hikayenin konu olarak Emir Hiiseyni’'nin (6. 1319/1320) Zddii'l-miisdfirin
adl eserindeki alt1 beyitlik bir esek hikayesine dayandig1 vurgulanmaistir.
Faruk Kadri Demirtas (Timurtas), “Harname,” Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 3/2-3 (1949), 373-74.

65Telifte bulunmanin hiiner sergilemek, dolayisiyla kendini yiiceltmek,
anlamina geldigini Stdi'nin Serh-i Divdn-1 Hdfizindaki: “Ehl-i insafdan
me’'muldiir ki bu serhiimiizde sehv i zelel ve hata vii hatel vaki‘ olan ma-
halleri kalem-i afv u safhila 1slah idiip uyGbin[un] ibraz u izharina sa‘y u
ktsis eylemeye. Zird biz mu 'terifiz ki boyle miiskil kitdbi serh eylemek bi-
ziim haddiimiiz degiildiir ve ldkin ibram[a] diisdiik.” satirlarindan anla-
mak miimkiindiir. Metin i¢in bkz. Stdi Mustafa Bosnavi, Serh-i Divan-i
Hdfiz, 45 Hk 5180/1, 1b. $erhin mukaddimesinden, Stidi’nin bahsettigi
wsrarin, kendisine hamilik yapan Seyhiilharem Omer Efendi’den geldigini
anhiyoruz. Omer Efendi’'nin bu 1sran serhin dokusunu da belirliyor. Giin-
kii bu kisi Hafiz divaninin tasavvufi bakimdan serh i tevili yerine “anlam”
odakli bir serhini istiyor ve serhin hedef kitlesini de miibtediler (baslangic
seviyesinde Farsca bilinler) ile talebeler olarak belirliyor. Telifin, miiellifi
yliceltici bir tarafinin olmasi nedeniyle, bu tarz sebeb-i teliflerin kurgu mu
gercek mi oldugunu kestirebilmek kolay degil. Dost cevresinden gelen 1s-
rarla eser vermek o kadar ¢ok kullanilmis ki neredeyse klise haline donmiis
gibi goziikiiyor. Omer Efendi'nin, Serh-i Divdn-i1 Hdfizn hedef kitlesini
miibtediler, gergevesini ise “dil odakli bir mana serhi” olarak belirlemesi- 103
ni nasil degerlendirmek gerekir? Serhin mukaddimesi iizerine yapilan bir e oA
calismaya gore, Omer Efendi’nin bu sézleri, Farscada miibredi oldugu an-
lamina gelemeyecegine gore Stidi bu s6zleri bahane ederek Farsgadaki hii-
nerlerini sergileyebilecegi bir serh yazmaya niyetlenmis olabilir. Mukaddi-
menin detayl bir degerlendirmesi igin bkz. Selim S. Kuru ve Murat U. Inan,
“Reintroducing Hafez to Readers in Rum: Sudi’s Introduction to His Com-
mentary on Hafez’s Poetry Collection,” Journal of Turkish Studies: Fests-
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Mantiken bakildiginda da bu risalenin serhine asil ihtiyaci ola-
nin Lami‘’'nin isimsiz kahramani degil kendisi oldugu ortaya cik-
maktadir. Ciinkii risalede kendisinin de belirttigi gibi, uzun siiredir
teliften el etek ceken Lami‘T'nin yeniden prestij kazanabilmesi i¢in
muamma serhi gibi hiiner gerektiren bir esere ihtiya¢ duydugu
aciktir. Isimsiz kahramanin, muamma serhini sehrin ediplerine

gondermesi icin 1srarci olmasi da Lami‘T’nin entelektiiel arenaya
hizh bir giris yapma istediginin kilifi olsa gerektir.

Lami‘T’'nin sebeb-i telifte kendini 6vdiigii baska bir nokta ise risa-
leyi Tiuirkge olarak kaleme almasidir. Zira ona gére Arapca ve Farsca
yazmalk, bu dillerin ifade sahalarinin genis olmasi sebebiyle kolay-
ken, Tiirkce yazmak bunlara nispeten ¢ok daha zordur ve Lami‘i de
boyle cetin bir isle istigal etmistir.*

Telife zorlayici bir diger figlir miiellifin de katildig1 tartisma mec-
lisleridir. Bu meclislerde yapilan ilmi/edebi tartismalar genelde ra-
kiplerin maglubiyeti ve miiellifin haklkin teslim etmeleriyle sona
erer. Miiellif son olarak takdir toplayan bu fikirlerini kaleme alir
ve eserin sebeb-i telifinde bahsi gecen tartismay1 satir satir anlatir.
IImi/edebi tartismalar, miiellifin gerek entelektiiel diizeyini gerek-
se akranlar arasindaki iistiinliigiinii ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Bu bashk altinda akla gelecek isimlerden biri meshur
mesnevisi Hiisn ii Agk ile Seyh Galip’tir (6. 1799). Eserin sebeb-i
telifinden okudugumuza gore Hiisn ii Ask'in kaleme alinmasinda
Nabi’'nin Hayr-abdd etkili olmustur. Seyh Galip’in de iclerinde
bulundugu bir mecliste siir tizerine konusulurken konu birden
Hayr-abad a gelmis ve oradakiler bu eserin essizliginden dem vu-
rarak benzerinin yazilamayacagim iddia etmislerdir. Seyh Galip
meclistekilere meydan okuyarak daha iyisinin yazilabilecegini soy-
lemis ve kisa bir siire zarfinda Hiisn ii Ask’1 yazmistir.%’

Bu tartismanin benzeri ibn Kemal’in (6. 1534) Ydiyye Risdlesinde
de anlatilmaktadir. Risalede nakledildigine gore Seyhiilislam Ibn
Kemal’in de aralarinda bulundugu bir toplulukta Farsgadaki ya

chrift in Honor of Walter G. Andrews III, 35/1 (2011), 15. Stdi’'nin Serh-i
Giilistan'inda da ayni kurgunun olmas dikkat ¢ekicidir. Omer Efendi’nin
Giilistan'1 serh etmesi icin sarihi zorlamasi ve bahaneler bulmamasi i¢in
onu uyarmasi, Giilistan’a serh yazmak i¢in Stdi tarafindan kurgulanan bir
“sebep” olarak goziikmektedir.

66Lami‘i Celebi, Hall-i Muammeydt-1 Mir Hiiseyn, 3a-3b.

67 Hiisn i Ask’in telif siireci icin bkz. Orhan Okay ve Hiiseyin Ayan, Seyh Galip
Hiisn ii Ask (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 38-46.
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harfinin keyfiyeti tartisiilmaktadir. Meclistekilerden biri, ya harfi-
nin, eklendigi kelimeye bes farkli anlam kattigin1 sdyleyince Ibn
Kemal buna itiraz etmis ve bes degil on, hatta ondan da fazla oldu-
gunu belirtmistir. Tartismaya katilanlar ibn Kemal’den bu iddiasi-
n1ispat i¢in 6rnek talep edince Ibn Kemal Ydiyye Risalesini kaleme
alarak bir nevi onlara cevap vermistir. Ibn Kemal’in tartistigi kisi
meclisten ayrilinca, oradakilerin bir kismi kendisine hak vermis
ve onun ilmi bakimdan alim Zemahseri'ye benzedigini ifade et-
mislerdir. Risalenin sebeb-i telifinde bizzat ibn Kemal tarafindan
anlatilan bu olay onun ilmi donanimi, miinazaralardaki kabiliyeti
ve entelektiiel olarak devrinin Zemahseri’si oldugunu vurgulamak
icin kaydedilmistir.®®

RAKIBiN HATALARINI BULARAK KENDi USTUNLUGUNU
VURGULAMA

Genelde birbirlerine kin ve diismanlik besleyen kisilerin arasinda
goriilen bu durum, yetersizligini gdzler 6niine sermek icin rakibin
hatalarin ifsa etmek seklindedir. Bu tarz hareketler karsi tarafin
ilmi zafiyetlerini gostermek i¢in yapilir. S6z konusu durumu ifade
icin bahsetmek istedigimiz ilk 6rnek Molla Arab (6. 1531) ve Seyh
Cemal Halife (6. 1526-27) arasinda yasanmustir. Sufilerin tartismal
konularindan semd ve devrdamn caizligi meselesiyle ilgili olan bu
hadiseye gore Vaiz Arab ve Molla Arab gibi lakaplarla anilan Mu-
hammed b. Omer, devrana siddetle karsi ¢ikarak bunun haramligi-
na dair bir mektup yazmig ve devran ile zikreden istanbul’daki Hal-

681bn Kemal, Derbeydn-1 Ya'iyye Merhium Kemdl Pasazdde, Siilleymaniye Kii-
tliphanesi Nuruosmaniye 4751, 106b-107a. Ulemanin biyografisini iceren
kaynaklarda, ilmi miinazaralarin 6zenle kaydediliyor olmasi, alimlerin ak-
ranlari arasinda kendi entelektiiel kimliklerini ispatlamada miinazaralarin
ne derece kiymetli oldugunun gostergesidir. Osmanl alimleri arasinda
bazilar1 bu yoniiyle sivrilmistir ki bunlardan biri Hocazade Muslihuddin
Efendi’dir (6. 1488). Sakdyik'in naklettigine gore Hocazade'ye ilk sohretini
kazandiran Molla Zeyrek'le (6. 1497/982) arasindaki miinazaradir. Sultan 105
Mehmed’in huzurunda gergeklesip bir hafta kadar siiren bu miinaza- A
rayl Hocazade kazaninca, Zeyrek’i susturan hoca olarak nam salmistir.
Hocazade'nin miinazaralardaki basar1 hikayeleri icin bkz. Taskopriiliizade
Isamuddin Ebu’l-Hayr Ahmed Efendi, Osmanl Bilginleri: es-Sakdiku'n-
numdniyye fi Ulemai’d-devleti’l-Osmaniyye, cev. Muharrem Tan (Istanbul:
iz Yayincilik, 2007), 129-34. Molla Zeyrek'le aralarinda cereyan eden mii-
nazaranin detayl i¢in bkz. Mehmet Ipsirli, “Molla Zeyrek,” DIA, 30: 266-67.
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veti mensuplarina gondermistir. Molla Arab’a cevap yazan Cemal
Halife, 6nce Molla Arab’in mektubundaki i‘rdb, terkib ve tertibine
dair hatalarini diizeltmis, sonra ise ehlullaha raks ve seméanin caiz
oldugunu ispata calismistir.®

ikinci 6rnek ise Seyhiilislam Kemal Pasazade (6. 1534) ile Rumeli
kazaskeri Fenarizade Muhyiddin Efendi (6. 1538) arasinda bir hiic-
cet tartismasi seklinde cereyan etmistir. Mehmet Gel’in nakletti-
gine gore Ayni Hatun ile Pir Mehmed Pasa arasinda meydana ge-
len miilk-vakif anlasmazhigi {izerine Kazasker Fenarizade, Arapca
bir hiiccet kaleme alip s6z konusu kisiler arasindaki anlagsmazligi
ortadan kaldirmis ve imzalanmasi icin hiicceti dénemin midiftisi
Kemal Pasazade’ye gondermistir. Miifti, eski bir dava yiiziinden
Fenarizade’ye kizgindir; hem intikam almak hem de haddini bildir-
mek icin epeydir firsat kollamaktadir.” Bu firsat, Fenarizade'nin
kaleme aldig1 hiiccet vesilesiyle eline gecince cesitli terkip ve dil
hatalarini1 gerekce gostererek hiicceti imzalamadan getiren kisiye
iade etmistir. Hal boyle olunca hiicceti imzalanmayan Ayni Hatun
meseleyi Divan’a tasimak zorunda kalmugtir. Sadrazam Ibrahim
Pasa (6. 1536) olayin cergevesini anlamak icin divan katiplerinden
Celalzade Mustafa’y1 (6. 1567) Kemal Pasazade’ye gondermis; Sey-
hiilislam, Fenarizade’nin hatalarini Celalzade’ye izah edince hiic-
cet Celalzade ile Fenarizade'ye gotiiriiliip bahsi gecen hatalarin
diizeltilmesi icin sadrazamin emri kendisine bildirilmistir. Bunun

69Resat Ongoren, Osmanlilar'da Tasavvuf: Anadolu’da Sufiler, Devlet ve
Ulema (XVI. Yiizy1l), 3. baski (Istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 371. Bu durum
Mecdi’de soyle aktarilmistir: “Mervidiir ki va‘iz Molla Arab raks u devranun
haramiyyeti hakkinda bir mekt{b tesvid idiip mahmiyye-yi Kostantiniyye-
de olan ta’ife-yi Halvetiyyeye irsal eyledi. Seyh Cemal Efendi bu mekttiba
cevab yazup evveld mekttibun liigatine ve i‘rabina terkib i tertibine mii-
te‘allik hatarat-1 evham u ‘aserat aklamini beyan idiip sonra husis-1 raks
u devranun ehélisine hill i cevazinm tahkik eyledi. Bu kemine ol risaleyi
mutéla‘a idiip idiip nazar-1 kabal ve im‘anila manztrum oldi.” Mecdji,
Hadda'iku'’s-Saka’ik, 372-73.

70Mehmet Gel, hiiccet tartismasinin arka planinda Kemal Pasazade’nin
Fenarizade’ye ofkesinin yattigin1 Kemal Pasazade serhinin hatimesindeki
su satirlara dayandiriyor: “Mezb{ir da‘vaya miite‘allik bir hustisda bu fakir
hakkinda na-seza soz sdylemisdi; canib-i Huda'dan cezasi simdi hadis
old1.” Anlasildigina gére Kemal Pasazade, Fenarizade nin eski bir dava hu-
susunda kendisi i¢in sarf ettigi yakisiksiz (na-seza) sozlere kizmis ve fir-
satin1 bulunca da misillemede bulunmustur. Bkz. Mehmet Gel, “Kan@ni
Devrinde Miifti ile Rumeli Kazaskeri Arasinda Bir Hiiccet-i Ser‘iyye Ihtilafi
Yahut Kemalpasazade-Fenarizade Hesaplasmasi,” Osmanli Arastirmalart
XLIT (2013): 59.
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lizerine Fenarizade kaba ve agir s6zler ederek Kemal Pasazade nin
vurguladig1 hatalar1 (mefasidi) tashih etmeyi reddetmis, sade-
ce dnceden unuttugunu anladigl bir mim harfini hiiccete ekle-
mekle yetinmistir. Hiicceti tekrardan Kemal Pasazade’ye gotiiren
Celalzade, miiftiden bir mim harfi haric hicbir hatanin diizeltilme-
digini 6grenince tekrardan sadrazamin huzuruna ¢ikarak hiiccet-
teki hatali kisitmlar1 oldugu gibi ona aktarmistir. Bu vaziyet karsi-
sinda Sadrazam Ibrahim Pasa cavuslardan birine hiicceti yeniden
Fenarizade’ye gotiirlip diizelttirmesini, sayet Fenarizade buna ya-
nasmazsa hiicceti Kemal Pasazade’ye gotiirtip hatalarini ona dii-
zelttirmesini emretmistir. Fenarizade, buna yanasmayinca Kemal
Pasazade hiiccetin hatalarini beyan eden serhini kaleme almistir.”

Hiiccet tartismasinin o donemler epeyce meshur olup Kemal
Pasazade’ye ilmi bakimdan biiyiik s6hret kazandirdigini Mecdi
Mehmed Efendi’'nin (6. 1591) aktardigi “midifti kazasker hesaplas-
masina” benzeyen su olayla anlamak miimkiindiir. Buna gére Istan-
bul kadis1 Samsunizade” Misir kadis1t Ma‘lal Efendi’ye (6. 1555/56)
bir nakil gondermistir. Muhyiddin Mehmed bin Abdiilevvel-i
Tebrizi (6. 1555/56), Samsunizade’nin bu naklini anlam, lafiz ve
tslup bakimindan inceleyip biitiin kelimelerinde kusurlar bularak
bunlar halka ifsa etmistir, oyle ki nakilde neredeyse saglam ke-
lime kalmamistir.”® Mecdi bu olay1 anlatirken miifti ile kazasker
arasindaki tartismaya gonderme yapip Abdiilevvel-i Tebrizi'nin
nakle yaptiklarini Kemal Pasazade’nin hiiccete yaptiklarina ben-
zetmis ve Tebrizi’'nin ilmen Kemal Pasazade kudretinde oldugunu,
“Mevlana Kemal Pasazdde merhtimun, Fenari Muhyiddin Celebi
Efendi’'niin hiiccetine itdigi isi bu kisi Sdmstinizade’ye eyledi.” s6z-
leriyle vurgulamaktadir.™

71Mehmet Gel, “Kantini Devrinde Miifti ile Rumeli Kazaskeri Arasinda Bir
Hiiccet-i Ser‘iyye Ihtilafi,” 58-61.

72 Abdulkadir Ozcan’'in hazirladigi Hadaiku’s-Sakaik indeksine gore bah-
si gecen Samsunizdde Muhyiddin Mehmed b. Hasan-1 Samsuni’dir (6.
1513/14). Ancak naklin gonderildigi Ma‘ltl Efendi ile aralarinda yaklasik
kirk yil olmast bir karisiklik ihtimalini de akla getirmektedir. Bkz. Mecdi,
Hadaiku’s-Sakdik, 26.

73Mecdi, bu vakayr anlatirken “nakl” ile nukl [meze] arasinda baglan- 107
t1 kurarak, Tebrizi’'nin hamleleri sebebiyle, Istanbul kadisinin itibarinin Divéan
“bezm-i nukl”’a yani “icki masasinin mezeligi"ne diistiiglinii ironik bir 2018/2

dille aktarmustir. Farkli bir deyisle, Mecdi'ye gore Abdiilevvel-i Tebrizi,
Samsunizade’yi icki masasina meze yapmustir. Mecdi, Haddiku's-Sakdaik,
483.

74Mecdi, Haddiku's-Sakdik, 483.
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Bu baglamda akla gelen diger bir 6rnek Sahn-1 Seméan miiderris-
lerinden Gulam Sinan ile Aht Celebi (6. 1499) arasindaki ¢cekisme-
dir. Siikrii Ozen’in tespitine gore ¢ekismenin temelinde XVI. yiiz-
yilin sonuna kadar hos goriilmeyen “6grenci kabulii” yatmaktadir.
Bir miiderrisin, izni ve yonlendirmesi olmaksizin, ders halkasindan
bir 6grencinin baska bir miiderrisin ders halkasina ge¢cmesi olarak
tanimlanabilecek bu durum, sadece ulema arasinda degil sufiler
arasinda da hos karsilanmamustir.” Ozen, bu iki miiderrisin he-
saplagsmalarinin arka planini Gulam Sindn’in mektubundan yola
cikarak naklediyor.” Buna gére Gulam Sinan, bir donemler ahbab1
olan Ahi Celebi’yi, ¢esitli hilelerle ayagini kaydirmakla sucluyor. Bu
noktada ahinin anlamindan hareketle Ahi Celebi’yi Hz. Yusuf'un
kurt huylu kardeslerine, kendisini ise Yusuf’a benzetiyor. Bircok
satirt aciktan yahut ima ile Ahi Celebi’ye téhmet ve tahkirle dolu
mektupta lahs (_.-J) kelimesi dikkat ¢ekiyor. Gulam Sinan, hasmi
olan Ahi Celebi'nin, dalkavukluk ifade eden bu kelimeyi, sin yeri-
ne peltek se ile (c~J)) kullanmasini, haseb neseb [soy] bakimindan
biiziirg [biiylik/seckin] bir “Celebi’ye yakistiramiyor ve bu basit
hatasi sebebiyle onunla alay ediyor. Ger¢i mektubun diger kisimla-
rina bakilacak olursa, Ahi Celebi’nin haseb neseb bakimindan sec-
kin biri olarak nitelenmesi de ironiden baska bir sey degil. Gulam
Sinan, kendini kidemli goriip ¢elebiligiyle 6viinen Ahi Celebi’yi su
sozlerle alaya aliyor:

Ve naks-1 lahsden bu ma‘nayi lahs itdiigiinle elsag gah olurmis ki sinile
say1 kitabetde dahi fark idemezmis. Hic kiitiib-i liigatden nesne gorin-
mediyse Serh-i Mevdkifda (iewdd| oas o >k / Felsefecilerin artik-
larmi yalar.) ‘ibaretin goérilmedi mi? Meger Tokatiler liigatinde bunun
masdar (¢=J)’den geliir ola. Ve eyyen ma-kan (her ne olursa olsun)
mektibunuz istifaidemiiz old1.”

75Sufiler arasinda tecessiim eden bu rahatsizligin izini Mehmed Amiki'nin
kaleme aldig1 “Eyyiihe’l-Veled” risalesinden siirmek miimkiindiir. Risaleye
gore kendi hizmetinde bulunan Veled isimli bir sipahi, dénemin Hamzavi
seyhlerinden birine intisap edince, mezkir seyh, bu sipahiye hitaben bir
reddiye yazmis ve hem eski miiridinin sagda solda sarf ettigi sozlere cevap
vermis hem de Hamzavilerin fikirlerini ciirtitmeye calismistir. Bk. Meh-
med Amiki, Risdle-i Td'ife-i Miilahidan, Milli Ktp. 06 Mil Yz A 330/3.

76Bu vakanin detayl analizi ve mektubun metni icin bkz. Siikrii Ozen,
“Sahn-1 Seman’da Bir Atisma: Gulam (Koéle) Sinan’in Mektubu,” Osmanli
Arastirmalart XXXVIII (2011): 161-92.

77 Ozen, “Sahn-1Seman’da Bir Atisma: Gulam (Kéle) Sinan’in Mektubu,” 189.

Metnin giiniimiiz Tiirkgesine uyarlanmasi: “Lahs’t (.>J) lahs (&) =
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Gorildiigt tizere Gulam Sinan, Ahi Celebi'nin sin ile yazilmasi
gereken lahs’1 peltek seile yazigindan cesitli hakaretler tiretiyor. Tlk
olarak Ahi Celebi’yi telaffuzda bazi harfleri birbirinden ayiramayan
pelteklere benzetiyor yahut da boyle bir kusuru varsa miiderrisin
peltek olusuyla alay ediyor. Ikinci olarak “hic liigat gérmediysen
Serh-i Mevdkif1 da m1 okumadin” diyerek medrese klasiklerine
hasiye yazan birinin en temel metinlerden dahi haberi olmadi-
gina isarette bulunuyor. Ayrica “lahs” bahsinin hemen birkag sa-
tir istiinde, “Sadrusseria’nin isi tamam olmis.” demek suretiyle
Sadrusseria muhassisi’® olarak taninan Ahi Celebi’'nin, hasiye yaz-
dig1 bu eseri berbat ettigini ima ediyor ve onun ilmi bakimindan
zayifhgim dile getiriyor. Ugiincii olarak higbir liigatte bulunmayan
(¢=J) lahs'in ancak Tokatlilar'in liigatinde olabilecegini sdyleyerek
Ahi Celebi'nin hem literatiire katkida bulundugunu belirtiyor hem
de Tokath olusuyla dalga geciyor.

iki miiderris arasindaki bu diismanca ¢ekismenin bir benzerine
bazi sarihler arasinda da rast gelmekteyiz. Bircok sarih gibi Bostan,
Giilistanve Divan-1 Hafiz a serh yazan Stdi-yi Bosnevi’nin kendin-
den 6nceki sarihlere dair elestirileri dikkat ¢ekicidir. Ozellikle Serh-i
Giilistan’da diger sarihlere yoOnelttigi tenkitler, Sidi'nin sadece
Farscadaki hiinerini sergilemekle kalmayip akranlarindan istiin
olduguna dair inancini da gosterir niteliktedir. Sarih Bosnevi'nin,
kendisine rakip gordiigii icin alt etmeye calistiklarindan biri, Fars-
caya vukufiyeti nedeniyle Sultan III. Murat'in tevecciihiinti kaza-
nan Sem‘d’dir. Serh-i Divan-i1 Hdfiz'da Stdi'nin agzindan nakle-
dildigine gore bu ikili arasinda soyle bir tartisma olmustur: Stdi
bir giin, Farscada kendini ¢cok mahir olarak géren Sem‘1'nin yani-
na gider. Sarih o esnada kendisine ¢ok giivenen bir dostuyla soh-
bet halindedir. Stdi, Sem‘"’nin “Bi-sud ki ydd hoses bad rGzgar-1
visal / Hod an girisme kuca reft u an ‘itab kuca” beytini yazip “yad
hoses”deki dal'in altina kesre koydugunu, buna da “yad: hos ol-
sun” seklinde anlam verdigini goriir ve ibareye boyle bir anlamin

etmesinin sebebi kendisinin elsag (peltek) olmasidir. Elsag nasil ki telaffuz

olarak “r"yi “g”den ayiramiyorsa o da yazarken sin ve peltek se’yi birbirin-
den ayrramamustir. Hic sozliik gormediysen Serh-i Mevakif’'daki, ‘Felsefe-
cilerin artiklarinmi yalar.” ibaresini de mi gérmedin? Demek ki peltek seli
lahs’in yalamak anlami, sadece Tokatlilar’a 6zgiidiir. Her ne olursa olsun
mektubunuzdan yine de istifade ettik.”

78Ahi Celebi, Sadrusseria adiyla sohret bulan Serhu'l-Vikdye'ye yazdig ha-
siye sebebiyle mektupta Sadrusseria muhassisi olarak anilmaktadir. Bkz.
Ozen, “Sahn-1 Seman’da Bir Atisma: Gulam (Kole) Sinan’in Mektubu,” 163.
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verilemeyecegini iddia eder. Ona gore yad’da tamlama yoktur ve
ibarenin anlami “yadi hos olsun” seklindedir. Sem‘? bunu duyunca
ofkesinden cildirir ve kiifrii, dinden ¢ikmay1 dahi kabul edebilece-
gini ama bunu asla kabul edemeyecegini belirtir. Stdi bunun {iize-
rine kiifriinti Sem‘?'nin yliziine vurmayip “hata ettin” diyerek ¢ikar
gider. Ertesi giin ikili karsilagtiklarinda Sem‘1, Stidi’ye hem kendi-
nin hem de Stidi’'nin verdigi anlamin dogru oldugunu soyler. Stdi
bunun {izerine Sem‘1’'nin “kiifrii kabul ederim” s6ziine génderme
yaparak o anlamin asla dogru olamayacagini vurgular.”

iki sarih arasindaki bu atismanin arka planinda muhtemelen
hamilik iliskileri yatmaktadir. Ciinkii saray; Mesnevi, Giilistan ve
Bostan’i serh icin Sem‘T’yi gorevlendirmis ve Stdi-yi Bosnevi'yi
gormezden gelmistir. Kendisini Sem‘? ve diger sarihlerden iistiin
goren Stidi'nin bu duruma igcerlememesi kacinilmazdir ki duydu-
gu bu kirginlik Serh-i Divan-1 Hdfiz' daki bir beytin serhine yansi-
mustir. Sarih, devrin sultaninin kendisine karsi ilgisizligini mezkur
beytin serhinde dile getirerek ona soyle sitem etmektedir: “Dedin
veya dersin ki Hafiz, S4h Mans(r’'un hatirindan c¢ikti, yani padisah
kendisini unuttu. Sultan Murat, Sidi-yi dud-giyunu unutdugu
gibi.”®

Donemin iki g6zde sarihinin bir diger atismasina ise Serh-i
Bostdn’da rastlamaktayiz. Buna goére Sem‘i’'nin bazi kelimelere
dair tespitlerine Stdi itirazda bulunur. Sem‘i, kendini hakh cikar-
mak icin iddialarinda 1srar edince Stidi bu iddialarini ispat edecek
deliller talep eder. Sem‘, o an icin aklina 6rnek gelmedigini, ama
bu tiir 6rneklerin yaygin olarak kitaplarda yazili oldugunu séyleye-
rek kendisine bunlari getirecegini séyler. Ancak, Sem‘i bu 6rnekleri
bir tiirlii getiremez. Stdi ise yirmi bir yildir Sem‘?’"den bu drnekleri
bekledigini sdylemek suretiyle onunla dalga gecer. Ayrica Stdi, bu
fikirlerini bazi fesahat erbabibinin yaninda dile getirdigini ve onla-
rin, “Bu tahkiki bu zamana dek sizden gayr1 kimesne eylememis-

dir.” seklindeki methiyelerine mazhar oldugunu belirtmektedir.*!

Bu orneklerden Stidi-yi Bosnevi’'nin, Farsga bilgisiyle temaytiiz

eden SemTyi yenilgiye ugratarak kendini yliceltmeye calistigi
sonucuna ulasmak zor degildir. Belki de Stdi, donemin sultam

791brahim Kaya, “Stidi’nin Serh-i Giilistan’da Sem‘’ye Yonelttigi Dilbilgisi,
Uslap Yanhsi ve Nazim Sekilleriyle ilgili Elestiriler,” Kahramanmarasg Siit-
¢ti Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2012/2): 22-23.

80Kaya, “Stidi'nin Serh-i Giilistan’da Sem‘1’ye Yonelttigi,” 24.
81Kaya, “Stdi'nin Serh-i Giilistan’da Sem‘1’ye Yonelttigi,” 23.
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III. Murat’a, Mesnevi serhini yanlis kisiden istedigi ve Sehzade
Mehmed’i de yanlis hocaya teslim ettigi seklinde mesaj vermeye
calismaktadir.

SONUGC

Son donemlerde 6zellikle biyografik ve otobiyografik metinler
tizerindeki caligmalar telif slirecinin bir tiir arka plani sayilabilecek
miiellife de 151k tutmaya baslamistir. Bu makale boyle bir amacla
kaleme alinarak miiellife odaklanmay1 denemis ve klasik donem
metinlerinde fakir, hakir ve kemter olarak karsimiza cikan mii-
ellifin, dolayh yollardan kendini yticeltip yiiceltmedigi tizerinde
durmaya calismistir. Bu baglamda klasik metinlerin ferag kayitla-
11, sebeb-i telif kismi1 ve miiellifin kendi tistiinliigiinii dile getirdigi
baz1 6rnekler incelenmis ve asagidaki hususlar dikkate deger bu-
lunmustur:

i. Ferag kayitlarinda, miellif tarafindan “telif stirecinin kisalig1”
ve “eserin herhangi bir kaynaga miiracaat etmeksizin irticalen
kaleme alindig1” hususlar1 6zenle vurgulanmaktadir. Telifin ki-
sacik bir zamana sigmasi, zor bir isi kisa siirede yapmak anla-
mina geldiginden miiellifin kabiliyetine isaret edip onu ylicelt-
mektedir. Gonliine dolani irticalen yazmak ise sufiler nezdinde
kiymeti tartismasiz olan lediinni ilimle ilgilidir. Sufi ¢evrelere
gore Cenab-1 Hak, nefsini riyazet ve miicahede ile terbiye eden
veli kullarinin kalbine bu ilmi hicbir vasitaya ihtiya¢ duymak-
sizin ilham/ilka eder. Lediinni ilim, kesbi ilim gibi ¢alismaya
dayal olmadigindan zahmetli degildir. Ustelik eksiksiz ve mii-
kemmeldir. Sufinin herhangi bir kaynaga ihtiyac duymadan
gonliine dolani yazmasi onun lediinni ilme sahip oldugunun
gostergesidir. Bu durum da onun igin bir yiiceltme imgesidir.

ii. Klasik metinlerin sebeb-i teliflerindeki bazi hususlar1 da miiel-
lifin kendini 6vmesi/ytiiceltmesi olarak yorumlamak miimkiin-
dir. Bu noktada sebeb-i teliflerde nakledilen, eserin “talimat”la
yazildig1 seklindeki riiya hikayeleri, miellifin ehl-i kesften ol-
dugunu gostermesi bakimindan yticeltici bir imgedir. Diger ta- Divan
raftan, eserin bir dostun 1srar yahut tesvikiyle yazildig seklin- 2018/2
deki notlar da, entelektiiel birikimine isaret ettigi icin miiellifi
yliceltici mahiyettedir. Telife zorlayici diger bir figiir ise ilmi/
edebi tartismalarda karsimiza cikmaktadir. Bu tiir tartismalar-

11
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iii.

iv.

gi

da miiellifin tstiin nitelikleri bizzat tartistigi kisiler tarafindan
dile getirilip miiellif yticeltilmektedir. Tartismada kendisi icin
sarf edilen bu dviicii s6zlerin miiellif acisindan ne kadar 6nemli
oldugunu, rakiplere cevap olarak yazilan esere bu s6zlerin —yine
miiellif tarafindan- satir satir islenmesinden anlayabiliriz.

“Sebeb-i teliflerde anlatilan bu hadiseler gercekten vuku bul-
mus mudur, yoksa miiellif dolayli yoldan kendini yticeltmek
icin boyle hikayeler mi kurgulamaktadir?” tarzindaki sorular,
bu makalede yapildigi gibi, kisitli 6rnekler tizerinden basit akil
yuriitmelerle degil, ancak klasik metinlere daha fazla yogunlas-
mayla cevabini bulabilecektir.

Son olarak miiellifin hasimlarryla olan miicadelesini anlatan
bazi metinlerde, rakibin hatalarini afise ederek onu ilmen mag-
lup etmenin miiellif i¢cin ciddi bir prestij oldugu goriilmiistiir.

Bahsi gecen tiim bu hususlar calismamizda 6rnek metinler esli-
nde islenmis olmasina ragmen konunun muglakliktan tamamen

arindirildigini ve varilan yargilarin teklif ya da iddia olmaktan ote-
ye gecebildigini soyleyebilmek kolay degildir. Bunlarin lehinde ya-
hut aleyhinde yazilacaklarin bu tiir belirsizlikleri giderecegi inan-
cindayiz.
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CHARACTERISTICS OF PRAISE IN CLASSICAL TEXTS:
HOW DO AUTHORS EXALT THEMSELVES?

ABSTRACT

Classical-era texts, in addition to being instruments for
transferring the information they carry to readers, also carry
some features of their authors. One of these features is au-
thors’ exalting themselves by explicitly or implicitly empha-
sizing their abilities in their works. Although the writers of
these texts ostensibly adopt a humble tone when speaking
about themselves, using expressions like “I am poor, I am
worthless,” some expressions in the texts reveal that they
also secretly exalted themselves. This study aims to deter-
mine specific expressions that can be treated as indicators
of self-exaltation in classical texts. Within this study, this
characteristic feature of the texts is discussed through spe-
cific examples from the ferag and sebeb-i telif sections of the
manuscripts.

Keywords: Ferag, Sebeb-i telif, Exaltation, Praise, Telif pro-
cess.
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Guy de la Bédoyére. Praetorian: The Rise and Fall of
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Roma ordusu, tartismasiz bir sekilde diinyanin gelmis ge¢cmis en basa-
rih askeri organizasyonlarindan biridir. Akdeniz diinyasinin fethinde ve
muhafazasinda ortaya ¢ikan bu basarisi sayesinde, diinya tarihi boyunca
cesitli devletler ve milletler bu organizasyondan bir sekilde etkilenmisler-
dir. Antik cagin sonundan beri 6zellikle Avrupa ve civarinda ortaya ¢ikan
devletlerin ordularina model teskil eden bu organizasyonun basarisinin
arkasinda yatan nedenler, diinyanin dort bir yanindan arastirmacilarin il-
gisini cekmektedir. Guy de la Bédoyére'nin Praetorian: The Rise and Fall
of Rome’s Imperial Bodyguard adiyla yayimlanan ¢alisma bu ilginin en son
trlinlerinden biridir. Bédoyére, eserinde Roma ordusunun en énemli bir-
liklerinden birini ele almaktadir. Latince Cohors Praetoria, komutanin mu-
hafiz alay1 anlamina gelmektedir ve bu birligin kokleri cumhuriyet done-
minin son yiizyilina uzanmaktadir.! M.O. I. yiizyildaki i¢ savaslarin dnemli
iki aktorii Octavianus (daha sonra Augustus) ve Marcus Antonius’un her
ikisi de, Cohors Praetoria adiyla anilan birliklere sahipti ve muhafiz alay1
niteligindeki bu birlikler, komutanlarin sahip olduklari tiim askeri kuvvet-
ler icinden segilen en iyi askerlerden olusuyordu. i¢ savastan galip ayrilan
Octavianus, Augustus adiyla Roma’nin ilk imparatoru olduktan sonra mu-
hafiz alayim1 da dogrudan imparatora bagh standart bir birlik haline getir-
di. imparatorluk muhafiz alay1 M.S. IV. yiizyillda imparator Constantinus
tarafindan lagvedilene kadar yaklasik olarak ti¢ ytizyll Roma imparatorla-
rina hizmet etti. Bédoyére de monografi niteligindeki eserinde bu birligin
ortaya ¢ikisini ve tarih igindeki gelisimini ortaya koymaktadir.

Giris ve Sonsoz disinda birbirleri arasinda dengeli bir agirhik dagihimina

sahip on boliimden meydana gelen eserin ilk iki boliimii birligin kurulus

1B. Rankov, “Praetorian Cohorts,” Encyclopedia of the Roman Army, https://
onlinelibrary.wiley.com/doi/abs/10.1002/9781118318140.wbral200 (eris.
tar. 15 Kasim 2018).
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asamasina odaklanmaktadir. Bédoyére alayin kurulusuna ve ilk sekillenisi-
ne taniklik eden Augustus’un hiikiimranlik donemine bir b6liim ayirmis ve
bu béliimde imparatorun, birligi diizenli bir birim haline getirirken hangi
esaslara dikkat etmis oldugunu ortaya koymustur. Bu dénemde birtakim
imtiyazlar elde eden muhafiz alayinin, imparatorlugun merkezi Roma ve
Italya yarimadasinda bulunacak yegane askeri kuvvet olarak diisiiniilmiis
oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Bédoyére’ye gore Augustus askeri bir dikta-
torliigiin basinda oldugu gerceginin {izerini 6rtmek i¢cin muhafiz alayimni,
ozellikle merkezde bir arada tutmak yerine, Roma’ya yakin bir mesafede
bulunan kentlere konuslandirmayi tercih etmistir. Bu birlige taninan im-
tiyazlar ilerleyen donemlerde de artarak devam etmis, Augustus’tan son-
ra imparatorlugun basina gecen Tiberius déneminde de Roma kentinin
sinirlarinda bir yerde muhafiz alayina 6zel bir kisla yapilarak, daha 6nce
Roma’dan uzakta ve birden fazla yerde konuslandirilan birlik, bu tarihten
itibaren Castra Praetoria adiyla anilan bu kislaya transfer edilmistir.

Kronolojik bir sirayla devam eden diger boliimler de, imparatorluk do-
neminin 6énemli addedilen tarihleriyle ortiisen bir paralellikte, birligin
tarihindeki inis ve cikislar1 anlatmaktadir. Bu boliimler kurgulanirken,
mubhafiz birliginin imparatorluk tarihinde 6zellikle 6n plana ¢iktig1 bazi
donemler dikkate alinmis, 6rnegin Iulius Claudius hanedaninin son tem-
silcisi Nero’'nun 6liimiiniin ardindan baslayan i¢ savas yillarina 6zel bir
boliim ayrilarak bu yillara odaklanilmis ve M.S. 69 yilinda imparatorluk
taht1 icin yapilan savaslarda muhafiz birliginin rolii boylece vurgulan-
mustir. Iulius Claudius hanedanindan sonra i¢ savaslardan zaferle ayri-
lan Vespasianus'un kendi hanedanini kurdugu ve imparatorlukla birlikte
orduyu da yeniden sekillendirdigi Flavius hanedani dénemine ayrilan
yedinci boliimde Bédoyére, Vespasianus’un muhafiz alayini yeniden ya-
pilandirdigini ve alay komutanlarinin daha énceki dénemde sahip olduk-
lan etkinligi azalttigini1 savunmaktadir. 18. ytizyilda yasayan tinlii Roma
tarih¢isi E. Gibbon’dan itibaren ¢ogu tarih¢inin imparatorlugun en sasaali
donemi olarak gordiigii M.S. 98 ila 180 yillar1 arasina ayrilan béliimde ya-
zar, bu donemde hiikiim siiren kabiliyetli imparatorlarin, sahneyi M.S. L.
ylizyllda cogu zaman oldugu gibi muhafiz alayina ve onun komutanlarina
birakmadigini ifade eder. Bu donemde muhafiz alay1 daha ¢ok imparator-
lugun diizenledigi seferlerde oynadigi rolle 6n plana ¢ikmaktadir. Sonsoz-

120 den 6nce gelen onuncu béliimse, birligin gézden diisiisii ve sonrasinda da
Divéan ortadan kaldirilisina giden dénem olarak kurgulanmis ve M.S. 235 ila 312
2018/2 yillarini kapsayacak sekilde tasarlanmistir. Bédoyére’ye gore M.S. 3. yliz-
yilin kriz ortaminda muhafiz birligi komutanlarinin siirekli imparatorluk
tahtina gecme arzusu pesinde kogsmalari, nihayetinde bu birligin dagitila-

rak tarihe karismasina neden olmustur. Yazar, sonsézde muhafiz birliginin
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dagilisindan sonra kisaca bir genel degerlendirme yaptiktan sonra, Bizans
Imparatorlugu’ndan VIII. Henry’'nin Ingiliz kraligina, Hitler’e, hatta giinii-
miiz Amerika Birlesik Devletleri'ne kadar uzanan bir perspektif benimse-
yerek, bu donemlerde 6n plana ¢ikan ve Bédoyére’ye gore Cohors Praetoria
ile paralel cizgide sayilabilecek kurumlara atiflarda bulunmaktadir. Boyle-
ce li¢ ylizyili askin bir stire varligini stirdiiren bu kurumun tarihi, Bédoyére
tarafindan 6zellikle yazih kaynaklar elverdigince ortaya konulmus olmak-
tadir. Calismanin son kismindaysa énemli tarihler, muhafiz alay: birliginin
maaslar1 ve i¢ organizasyonuna dair semalar, isimleri bilinen alay komu-
tanlarinin listesi ve Roma askeri terminolojisine dair kii¢iik bir sozliik gibi
oldukga faydali ekler sunulmaktadir.

Bu ¢alismanin kanimizca en gii¢lii noktasi, akici bir tisluba sahip olusu-
dur. Kurumun tarihinin kronolojik bir diizen esas alinarak anlatilmis olma-
s1 da, okuyucunun olaylar takip etmesini kolaylastirmaktadir. Béliimler
arasi dengeli bir dagilimin gozetilmesi de yine okuyucu acisindan kitabin
bir baska olumlu tarafidir. Calismanin zayif noktalarini ifade etmemiz ge-
rekirse, en 6nemli hususlardan birinin kitabin derinligi oldugunu soyleye-
biliriz. Calismada imparatorluk muhafiz alayi ele alintyor olmakla birlikte,
cogu zaman imparatorluk tarihi ile ilgili olaylara daha c¢ok yer verilmekte-
dir. Bu olaylarin ¢ogunlugu muhafiz alaymin tarihiyle iliskili hale getirilse
de, okuyucu bu eseri okurken bazen muhafiz alayina dair bir monografi-
den ziyade sanki Roma imparatorluk dénemine dair genel bir tarih kitab1
okudugu diisiincesine kapilabilir. Ote yandan Bédoyére’nin kendisinin de
kabul ettigi gibi (s. 5), antik yazili kaynaklarda birlige dair atiflar nadirdir
ve bizi yanlis yonlendirebilir. Fakat bu gercege ragmen calisma kurgula-
nirken antik yazili kaynaklardaki bilgilere agirlik verilmesi, konuyla ilgili
epigrafik kaynaklarin ¢ok fazla dikkate alinmamasi, imparatorluk tarihine
dair genel birtakim meselelerin yer yer ¢ok fazla varsayimla beraber zorla-
ma bir sekilde muhafiz alayiyla iliskilendirilmeye ¢alisilmasi gibi hususlar,
bu kitabin akademik niteligini zayiflatmaktadir. Burada yazarin baz ¢ika-
rimlarini da hatali buldugumuzu eklememiz gerekir. Ornegin, Bédoyére
muhafiz alayinin italya yarimadasinda bulunan tek askeri gii¢ olarak bura-
da yasayan 500 bin kadar insani kontrol etme agisindan yetersiz kaldigini
ifade etmektedir (s. 45). Muhafiz alayinin mevcudu zaman iginde degisse
de, s0z gelimi Augustus zamaninda ortalama on bin dolayinda askerden
olustugu diisiiniilen bu birligin Italya yarimadasinda yasayan niifusa ora- 121
niyla, tahmini niifusu imparatorlugun en genis sinirlara sahip oldugunda DIvan
elli milyon olan bir devletin asker mevcudu paralellikler tagimaktadir. Yine 2018/2
en kalabalik donemi esas alindiginda, Roma ordusunun toplam dért yiiz
elli bin kadar askerden olustugu diisiiniilmektedir. i¢ ve dis tehditlere karsi
imparatorlugun cesitli bélgelerinde konuslandirilan ordularin toplamaiyla,



KIiTAP DEGERLENDIRMELERI

Italya yarimadasinda imparatorun giivenliginin yaninda bir raddeye kadar
yarimadanin i¢ glivenligini de saglayan bu birimin mevcudunu karsilastir-
digimizda, ikisinin oraninin paralellik gosterdigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Dolayisiyla imparatorlugun ordusunun bu mevcuduyla uzun bir dénem
boyunca i¢ ve dis tehditlere yonelik iyi bir is ¢cikardigini, ayni sekilde muha-
fiz alayinin da istisnalar disinda gorevini yerine getirdigini ifade edebiliriz.

Kitapta hem yazarin hem de editorlerin goziinden kacan bazi basit hata-
lar da bulunmaktadir. Bunlardan biri, Gaius Caligula’nin suikaste ugradig:
tarihle ilgilidir. Dérdiincii Boliimiin basinda (s. 94) Caligula'nin suikaste
ugradig: tarih yanhshkla M.S. 37 olarak verilmektedir. Bu tarih herkesin
bildigi {izere Gaius'un tahta ciktig1 tarihtir; imparatorun suikaste kurban
gittigi yil ise M.S. 41°dir.

Yukarida kisaca bahsedilen hususlar, bu ¢alismanin bazi zayif yonlerini
ortaya koysa da, nihayetinde degersiz oldugunu gostermez. Bédoyére’'nin
calismasinin temel argtimani, muhafiz alay1 birliginin giic dalgalanma-
lar veya iradesi zayif imparatorlar doneminde son derece tehlikeliyken,
kendisinden emin ve ne yaptigimi bilen, otoriter bir imparator bulundu-
gu donemlerde ise son derece yararl bir kurum oldugudur. Bédoyére nin
bu c¢ikariminda haksiz oldugunu sdylemek dogru olmaz; muhafiz alay1
birligi komutanlari, bu kurumun tarihi boyunca ¢esitli donemlerde firsat
bulduklarinda onlar1 yonlendirmis, imparatorlara suikastler diizenlemis,
suikast sonucu 6ldiirdiikleri imparatorlarin yerine tahta gecmek isteyenler
arasindan istediklerine destek vererek, imparatorlugun gidisatini derinden
etkilemislerdir. Yazar bu hususlar1 da diizenli ve ayrintili bir sekilde ortaya
koymaktadir. Sonuc olarak Bédoyére'nin ¢alismasi, akici bir dile sahip “po-
piiler tarih” eserlerinden biri olarak siniflandirilmalidir ve bu kitabin M.
Durry’nin veya A. Passerini’nin yaklasik yiiz y1l kadar 6nce yazilan monog-
rafilerinin yerini almasi miimkiin gériinmemektedir.? Ote yandan Roma
siyasi ve askeri tarihini merak eden kitlenin hem genel olarak imparatorluk
tarihini takip edebilecegi, hem de spesifik olarak s6z konusu kuruma dair
bilgi edinebilecegi nitelikte bir eser olarak faydali oldugu diisiiniilebilir.
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2M. Durry, Les cohortes prétoriennes (Paris: De Boccard, 1938); A. Passerini,
Le Coorti Pretorie (Roma: Agnero Signorelli, 1939).
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Ahlak felsefesi alani gerek Bati’da gerekse Islam diinyasinda birgok calis-
manin yapildigy, bir tarafiyla kadim diger tarafiyla giincel bir alandir. Ulke-
mizde Islam ahlak felsefesine dair bircok metin kaleme alinmis olmasina
ragmen halihazirda bu alanda ciddi bir boslugun oldugu goriilmektedir.
Bati’da ve Arap diinyasinda da ahlak tizerine yapilan ¢alismalara bakildi-
ginda, distiniildiigii gibi alanda ¢ok metnin iiretilmedigi bariz bir sekil-
de goriiliir. Bunun sebebinin belirli isim ve problemlere yogunlagsmaktan
kaynaklandigi sdylenebilir. Bu acidan tilkemizde hem zimnen bu eksikli-
ge isaret eden hem de Cahiz 6zelinde bu eksikligi giderme amaci giiden
Yunus Cengiz'in Doga ve Oznellik Cahiz'in Ahlak Diisiincesi isimli eserini
degerlendirmek, bu eserin Islam ahlak diisiincesi iizerine yapilacak ¢alis-
malar icin zihin acgic1 birtakim hususlar1 barindirmasi hasebiyle gereklidir.
Eseri degerlendirmeye konu yapan en énemli hususlardan biri; kelamci,
felsefeci ve edebiyatci kisiligiyle bilinen Cahiz’'in ahlak diisiincesi tizerine
tilkemizde yapilmis ilk calisma olmasidir.

Doga ve Oznellik; “Doga, Beden ve Nefs Iliskisi,” “Ahlakin Epistemolojik
Temelleri” ve “Ahlaki Oznenin Kurulusu” olmak {izere ii¢ béliim seklin-
de tanzim edilmistir. Cengiz’in ahlak: bilgi, fizik, insan dogas1 ve zihinsel
durumlarla irtibatlandirarak ele almasi, okuyucuya ahlaki anlamada ¢ok
yonli bir bakis agis1 kazandirir. Yazara gore, Cahiz’in ahlakin ¢ok boyutlu
olduguna ve farkli etkenlerin hesaba katilmasi gerektigine dair vurgusu,
ahlakin 6znelligini glindeme getirir. Cahiz, ahlak ile irtibatlandirdig1 du-
rumlarin kisiye 6zgii olarak gerceklesecegini iddia ederek ahlakin 6znel-

ligini savunur. Bunun gerekgesi ise fizyolojik duyumlarin, arzu ve sehvet 123
gibi zihinsel hallere etki etmesi ve bu etkinin de bilme ve ahlak edinmede Divan
6znel yansimalar seklinde ortaya ¢ikmasidir. 2018/2

Cengiz'in “Giris” bolimiinde, deyim yerindeyse bir “Cahiz’1 okuma ve
anlama metodolojisi” insa ettigi soylenebilir. Bu metodolojiye gore, Cahiz

isledigi konuyu hem zihnindeki felsefi kurguya gore ele aldig1 icin onun bii-
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tlin eserleri dikkatle okunmali hem de arastirilan konu siklikla gecen kav-
ram ve kelimeler {izerinden ortaya konmalidir. Eserlerindeki aforizmalarin
¢oklugunun Cahiz’t her zaman net bir sekilde anlamaya imkan vermedigi
bilinmeli ve bu durum okuyucuya bildirilmelidir. Ayrica yazar bu metnin
yazilma amacinin, Ali Ba Miilhim’in el-Miindhi'l-felsefi inde’l-Cahiz, 1zzet
Seyyid Ahmed’in Felsefetii’l-ahlak inde’l-Cdhiz ve Van Ess’in Al-Jahiz and
Early Mu ‘tezili Theology gibi Cahiz iizerine yapilan ¢alismalardaki birta-
kim eksiklikler oldugunu dile getirir. Mezkr eserler yazarin ifade ettigi ek-
sikliklere sahip olmasaydi bile, Islam diisiince tarihi acisindan telif olarak
boyle bir metnin yazilmasinin bash basina yeter sebep oldugu séylenebilir.
Ayrica Cahiz'in “hayatin icinden” yazmis oldugu metinler kelam ve felse-
fenin, giindelik hayata yonelik yazildiginda nasil etkili olabilecegine dair
onemli ipuclar1 barindirir. S6zgelimi insandan bitkilere giinliik hayatta
karsilastig: biitlin canlilara 6zel bir ilgisinin oldugunu goérdiigiimiiz Ca-
hiz, felsefesini kurgularken bunlardan bagimsiz hareket etmemistir. ste
bu durum Cahiz’t muadillerinden ayiran en 6nemli noktadir. Bu yoniiyle
hayatin icerisinde bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikan cimrilik meselesini
ele aldig1 Kitabu'l-Buhala’dan tutun da canlilarin hayatina dair felsefeden,
edebiyattan, tiptan ve kelamdan bahsettigi Kitabii’l-Hayevan’a kadar ko-
nusu itibariyle mikro, agilimlar itibariyle makro 6lcekli etkili metinler yaz-
muistir denebilir.

Birinci boliimde Cengiz Mutezile’nin doga diistincesiyle ilgili tartisma-
larin isledikten sonra, Cahiz’in bu soyut tartismalari nasil somutlastirdig:
tizerinde durur. Bu acidan Cahiz’'in, hocasi Nazzam'in gelistirdigi kumiain
teorisini ahlak bahsinde ele almas1 dikkate degerdir. Yazarin ifade etti-
gi gibi, Cahiz her cismin sonsuz sayida boéliinebilecegini ve ortaya cikan
her parcanin 6znel olduguna isaret eden hocasinin bu ifadelerini kisilerin
ahlaki olan1 edinme ve gerceklestirmede farkliliklara sahip olmasiyla izah
eder. Bu bahiste ifade edilenler, Cahiz’in soyut olan meseleleri hayat tec-
riibesiyle baglantili bir sekilde ele alisinin en veciz 6rneklerinden sadece
biridir. Doga hakkinda dile getirilen teorik konular1 insan ve hayvan be-
deni {izerinden okuyan Cahiz bunu ahlakla da irtibatlandirarak, Galenci
tip ve ahlak goriisiinii stirdiiriir. Yazarin hakli olarak isaret ettigi gibi Cahiz
kelam, felsefe ve tip arasinda gii¢lii bir bag kurmasinin dogal bir neticesi
olarak, tip ve ahlaki birbiriyle iliskilendirerek ele alir. Beden-ahlak iliskisini

124 klasik dénemde ahldt-1 erba‘a (kan, balgam, sar safra, kara safra) tizerin-
Divéan den tartismak genel bir temayiildiir. Cahiz’'in bunu stirdiirmekle beraber
2018/2 tizerinde daha fazla durdugu goriiliir. Burada dikkat ¢ekici nokta, bedende
yer alan sivilarin tam bir denge halinde bulundugunda kisinin ahlaken iyi
olani sergileyebileceginin iddia edilmesidir. Ayrica bu dort sividan miite-

sekkil olan bedenin, aldig1 besine gore degisecegi ve bu degisimin de ki-



siyi neseli, saldirgan ya da {izgiin yapacaginin 6ne siirtilmesi 6nemlidir.
Cinki bu sivilan olusturan, insanin yedigi ve ictigi seylerdir. Dolayisiyla
beslenme bu sivilarin oranini degistirir ve bu degisiklik de kisinin mizacim
etkiler. Cahiz tarafindan bunun savunulmasi onun sistemiyle tutarlhilik arz
eder. Ciinkii o, ahlaki bilgiden veya tiptan ayirmaz. Bu noktayla baglantili
bir sekilde cinsellik ve beslenmenin insan hayatinda ne kadar 6nemli oldu-
gunu; beslenmeyi insanin sehirler imar etmesiyle, cinselligi ise erkeklerin
sergiledikleri haneyi gecindirme, kilik kiyafetlerine diizen verme, siislen-
me vb. seylerle 6rneklendirerek aciklar. Ozetle Cahiz insanin beslenme ve
cinsellige dogas1 geregi muhta¢ olduguna ve bunlarin ahlaka sirayet ede-
bilecegine isaret eder. Ayrica insanin, dogasi geregi sahip oldugu seylere
birtakim sebeplerden dolay:r gem vuruldugunda, fiziksel ve ruhsal olarak
nasil degisimler ve déniistimler yasayabilecegine, hadim edilmis insanlar1
ornek gostererek aciklik getirir. Bu durumdan hareketle insanin dogasinda
olan her seyin fiili hale gelmesi gerektigi gibi bir sonug¢ ¢ikarilmamalidir.
Acik bir sekilde goriilmektedir ki Cahiz ahlak diistincesini insanin dogasini

temel alarak insa eder.

Bu boliimde yazarin, Cahiz’'in ahlak nazariyesine iliskin tizerinde 1srarla
durdugu bir noktay zikretmek mithimdir. Mutezili bir diistiniir olan Cahiz,
hocasi Nazzam’in kumiin teorisini ahlak diisiincesi baglaminda yorumla-
yarak onun felsefi sistemine baghligini stirdiirmiistiir. Bu yaklasima gore,
“her cisimde bir cismin sahip olabilecegi tiim nitelikler mevcuttur. Odun-
da agirlik, hafiflik, sicaklik, sogukluk vd. nitelikler vardir. Odundaki her bi-
lesen hedefine varmay: hedefler.” (s. 43) Cahiz’a gére bu durum insanin ta-
biati i¢in de gegerlidir. Insanin sahip oldugu nefret, sevgi vb. giigler siirekli
birbirleriyle miicadele halindedir. insan bunlar1 dengeleyebildigi 6l¢iide
ahlaki olan eylem kendisinden sudur eder.

“Ahlakin Epistemolojik Temelleri” bashgi altindaki ikinci béliimde ya-
zar, Cahiz’in bilgi ve ahlak iliskisini kendi sistemi icerisinde tutarh bir se-
kilde ele almasi {izerinde durur. Cahiz nefret ve sevgi gibi giiclerin insan-
da stirekli bir miicadele icerisinde olusunun, bilgi ve ahlak iliskisi icin de
gecerli oldugunu iddia eder. Ona gore “tiim zihinsel durumlar kalpte bir
catisma halindedir ve her birisi 6znenin istenci disinda nefsin baskin egi-
limi olmaya ¢alismaktadir. Burada bilen 6zneye diisen gorev, tecriibe ve
akal yiirtitme gibi bilissel etkinliklerle temiz bir ahlaka kavusmaya yonelik
pratik faaliyetlerde bulunarak zihinden gecen seyleri kontrol etmeye ca-
ligmaktir.” (s. 78) Insanin dogasindaki giiclerin bu miicadelesi ile bilgi ve
ahlak arasinda bir irtibat kuran Cahiz'in katkisin1 degerli kilan iki husus
vardur. 1lki, insan1 eyleme geciren ve ondan sadir olan eylemlerin temeline
zihinsel faaliyetleri koymasi, ikincisi ise bilgi meselesinin soyut bahislerini
ahlak baglaminda yorumlamasidir.
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“Insan ni¢in eylemde bulunur?” sorusunu temel alan Cahiz insanin za-
rar, fayda, gereksinim, haz ve seving gibi olgularla eyleme y6neldigi sonu-
cuna ulasir. Bu bahiste ahlakin devreye girdigi nokta zikredilmeye deger-
dir. Galenci tip anlayisinin etkisiyle insan bedeninin, eksikliklerini giderip
fazlaliklarini attigindan hareket eden Cahiz, ahlaki insanin fayda, zarar,
haz, sehvet, seving veya gereksinimlerini karsilama noktasinda dengeleyi-
ci bir unsur olarak goriir. Ahlakin bilgiyle etkilesime girmesinin bir siireg
icerisinde gerceklestigini 6ne siiren yazar, duyumsama, zihnin uyarilmasi
(havatir), kalbi sezgi, zan ve kusku, akil yiirtitme ve akli sezgi gibi kavram-
larin Cahiz’in eserlerinde yer almasinin bu diistinceyi ispatladigini diisti-
niir. Ozetle Cahiz, bu siirecin icerisindeki her bir basamag kisiye 6zgii ka-
bul ederek ahlakin 6znel oldugunu savunur.

“Ahlaki Oznenin Kurulusu” isimli son béliimde Cengiz evvelemirde 6z-
nelligin gayesinin akil tarafindan belirlendigi meselesini tartisir. Oznellik
slirecinde gerceklesen ic catisma sekillerini ele alir ve bunlar icerisinde
Cahiz’in hangi fikri destekledigini aciklar. Sabir, hilm, vefa, dogruluk ve
siikiir gibi erdemlerin 6znelligin temel ilkesi oldugunu zikrederek ic ¢atis-
manin ahlaki sonuclarini, yani ask ve sevgi, kibir ve tevazu gibi hususla-
1 ele alir. Son olarak ise ahlaki 6znelligi kurma pratiklerinden bahseder.
Din, siyaset, toplum icinde olmak, konusmak, sir tutmak, yazmak, mizah
ve siir gibi tamamen hayatin icerisindeki seylerden kisinin ahlaki 6znelli-
ginin nasil insa edildigini ispata girisir. Cahiz yukarida ahlak baglaminda
ele aldig: tiim kavramlar1 insan dogasina ve 6znelligine imada bulunarak
izah eder. Bunu yaparken hayvanlarin tabiati ve hayatin icerisinden getir-
digi sahneleri misal getirmeyi ihmal etmez. Cahiz’1 muadillerinden ve dahi
ahlak tizerine kalem oynatanlardan ayiran mihenk noktasinin bu oldugu
sOylenebilir.

Aristo etkisinin iizerlerinde yogun bir sekilde hissedildigi Farabi ve ibn
Sina gibi bircok filozoftan daha 6nce yasamis olan Cahiz, bu diisiiniirler-
den bagimsiz bir ahlak nazariyesi ortaya koymustur denilebilir. Aristo etki-
sinde kalan filozoflarda arzu ve 6fkeden tamamen bagimsiz bir seymis gibi
ele alinan diisiinme giicii, Cahiz’da arzu ve 6fke giicii ile stirekli irtibath bir
sekilde tasvir edilir. Dolayisiyla Islam ahlak felsefesinde alternatif bir ahlak
teorisi gelistirme adina Cahiz'in énemli bir sima oldugu sdylenebilir. An-

126 cak, buna ragmen Ibn Miskeveyh ile baglatilan Islam ahlak felsefesinde Ca-
D7V hiz hak ettigi degeri grememistir. Islam ahlak literatiiriine farkh bir bakig
2011\/861/2 kazandiracak bu calisma, hem ahlaki giincel felsefi problemler icerisinde

okuma imkaninm barindirir hem de Cahiz gibi diisiiniirlerin ahlak diisiin-
cesi merkezli bir okumaya tabi tutulduklarinda islam ahlak literatiiriiniin
yeniden tefekkiir edilerek tanzim ve tevsi edilebilecegini gosterir.
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Batili arastirmacilar arasinda Islam tarihinin belirli dénemlerine dair
entelektiiel tarih calismalar: son yillarin popiiler konular: arasinda yer al-
maktadir. Cagdas Batili tarih algisi kendi disindaki diinyalar1 Bati-merkezli
tanimlamakta ve Islam tarihinin belirli bir dénemini tasvir ve tahlil etme-
yi hedefleyen aragtirmalarinda elde ettigi neticeleri, tiim Islam tarihine
tesmil edebilmektedir. islam medeniyetini Bati'ya eklemleme ¢abasinda
olan bu anlayis, uzun bir tarihi slirecte meydana gelen gelismeleri g6z ard1
ederek, birtakim genellemelerle bu medeniyetin kendi i¢indeki farklilik ve
cesitliligi degersiz kilmaktadir. Islam tarihine yonelik calismalarin gercege
yakin bir netice vermesi ancak ele alinan meseledeki stirekliligin mukaye-
se edilebilmesiyle ayni1 zaman dilimindeki farkli zeminlerle mukayesesiyle
miimkiindiir. Bu baglamda, Batililar tarafindan ortaya konan Islam tarihi
calismalarinin dikkatle incelenip kendi anlam diinyasi icerisinde yeni bir
bakis acisiyla degerlendirilmesi gerekmektedir. Asma Sayeed’in ¢alismasi
modern Batil bakis acisindan farkl bir perspektifle, Islam’in ilk dénemle-
rinden Osmanli’ya kadar olan siirecte kadinlarin hadis aktarimindaki rolii-
nii ele almaktadir.

Kalifornia Universitesi, Los Angeles (UCLA), Near Eastern Languages
and Cultures béliimii Islamic Studies genel koordinatorii olan Sayeed, Is-
lam tarihinde kadinlarin dini bilginin aktarimina dahil olmalari, Islam egi-
tim tarihi, Miisliiman sosyal ve entelektiiel tarihi, hadis arastirmalar: gibi
cesitli konularda calismalar yapmistir. Women and the Transmission of
Religious Knowledge in Islam adli eserinde, modern Batili bakis agisindan
farkli olarak, Islam diinyasinda kadinlarin modernlesme dénemine kadar
entelektiiel hayatta yer almadiklari, modernlesmenin etkisiyle ilmi faali-
yetlere katilabildikleri yoniindeki yaygin algiyi, klasik kaynaklardan hare-

ketle elestirmektedir.

Kitap giris, “Gelenegin Ortaya Cikisi: Kadin Sahabiler,” “Halefler,” “Kla-
sik Canlanma” ve “Gelenekcilikte Zirve” bashkli dort béliimden olusmak-
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tadir. Kadinlarin Islam tarihinin ilk on asrindaki ilmi faaliyetlerini aydin-
latmay1 hedefleyen calismasinda yazar, Bati’nin baskin bir konuma sahip
oldugu XIX. yiizyila kadar, Islam diinyasinda kadinlarin ilmi faaliyetlerine
dair kayda deger bir gelisme olmadigi yargisinin tarihsel bir yanilsamadan
ibaret oldugunu ortaya koymay1 hedeflemektedir. Osmanli’nin, XVI. yiizyil
itibariyle Misir ve Sam gibi ilim merkezlerini ele gecirmesiyle, kadinlarin
ilmi faaliyetlerden g¢ekildigi iddiasinin tiim Islam tarihine tesmil edileme-
yecegini ifade eden Sayeed, XVI. yiizyila kadarki siirecte kadinlarin ilmi ko-

numlarini tespit etmeye calisir.

Birinci boliimde, Islam tarihinin ilk asirlarinda kadinlarin pek cok erkek
sahabe gibi Hz. Peygamber’den bilgi edindiklerini belirtilir. Bu sayede, Hz.
Aise’nin naklettigi hadislerde oldugu gibi, Hz. Peygamber’den gelen pek
cok bilgi muhafaza edilebilmistir. Diger yandan, ilk nesilden kimi kadinlar
baz fikhi bilgileri aktararak, Islami pratigin ve bakis acisinin gelistirilme-
sine katkida bulunmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber’in hanimlar1 bu ni-
telikleriyle 6ne cikarlar. Yazar ele aldig1 kadinlar {i¢ kategoride incelemek-
tedir: i) Hz. Peygamber’in hanimlarinin bizzat sahit olduklar1 pratiklerin
aktarimi hususunda bilginin birinci elden kaynagini teskil etmeleri; ii) Hz.
Peygamber’in kadin akrabalari; ve iii) katildiklar savaslar yahut ilk donem
Islam toplumunun yasami hakkinda verdikleri bilgiler nedeniyle fakihlerin
yahut tarihgilerin dikkatini ceken kadinlar.

Hz. Peygamber’in hanimlarindan Hz. Aise 1500 ile 2400 aras1 hadis riva-

yet etmekle dini bilginin aktariminda ilmi tisttinliigli elinde tutmaktadir.

Ardindan gelen Ummii Seleme ise 175 ile 375 arasi hadis nakletmistir. Hz.
Peygamber’in diger hanimlarindan da gesitli nakiller yapildig: bilinmekte-

dir (ss. 24-25). Yazar [slami bilginin insasinda Hz. Peygamber’in eslerinden

gelen hadislerin 6nemli bir rolii oldugunu belirtirken, onlardan ne kadar

hadis nakledildigini de tablo halinde sunar. Hz. Peygamber’in akrabalar1

arasinda yer alan kadinlarin basinda 7 adet hadis rivayet eden kiz1 Fatima

gelir. Bu rivayetlerin pek ¢cogu Hz. Peygamber’in faziletleri ve ailesi ile il-

gilidir. Ardindan amcalar Ziibeyr, Ebu Talib ve Ebu Leheb’in kizlarindan

gelen rivayetler yer alir (s. 45). Cesitli savaslara katilan, biat eden yahut Hz.
Peygamber’e bir takim sorular yénelten kadinlar hakkinda, daha ziyade

Ibn Sa‘d’in Tabakar, ilk dsnem hadis eserleri, Ebu Nuaym Isfehani’'nin

128 Ma'rifetii’s-sahdbe’si ve Ibn Hacer Askalani’nin el-Isabe'si gibi calismalar-
Divan dan hareket eden yazar, bu tiir katkilar yapan kadinlara yer verir (ss. 55-60).
2018/2 Kitabin ikinci béliimiinde, ilk déonem kadinlarinin Hz. Peygamber’den
gelen bilgilerin aktarimindaki rolleri yol gosterici olur. Yazara gore, ilk as-

rin ardindan ortaya ¢ikan siyasi, hukuki ve kelami tartismalar ve hadis uy-

durma faaliyetleri bilginin aktarimi konusunda uzmanlasmay1 gerekli kil-



mustir. Boylelikle dini bilginin aktarimi agisindan 6nem arz eden birtakim
kriterler belirlenmistir. Fikhi bilgi, dile hakimiyet, hocadan bilgiyi dogru-
dan almak ve bilgiye ulasmak icin yapilan uzun seyahatler seklinde sirala-
nabilecek bu kriterler, yaklasik iki buguk asir boyunca kadinlarin bilginin
bu sekilde aktarimina katilmasina engel teskil etmistir. Yazar, dini bilgi-
nin aktariminda kadinlarin aktif rol almadigi bu dénemde, sufi kadinlarin
dikkat ¢ektigini belirtmekte ve Ummii’d-Derda, Hafsa bint Sirin gibi isim-
leri 6rnek olarak vermektedir. Yazara gore, Malik b. Enes’in (6. 179/795)
vefatina kadar kadinlar dini bilginin aktarimina dahil olmuslar, ancak
Tirmizi’'nin (6. 279/892) vefatina kadarki siirecte, yani hicri 179’dan 279’a
kadar hi¢bir isnadda yer almamuislardir (ss. 82-83). Hadislerin tespitinde is-
nad sisteminin getirilmesi, ravilerin fikhi bilgilerinin sorulmasi, hadis ilmi-
nin 6zel bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasi, ehlihadis ile ehlirey arasindaki
cekismeler, hadislerin fikhin ve mezheplerin ana kaynagi olarak kullanimi
ve hadis elde etmek icin yapilan rihleler nedeniyle kadinlarin bu dénemde
dini bilginin aktariminda rol almadiklar: ifade edilmektedir (ss. 87-91). Ya-
zar bu faktorlere ilave olarak hadis ilminde profesyonellesmenin kadinla-
rin bu alandan uzaklagsmalarina sebep olarak gosterilebilecegini belirtir (s.
93). Ifade edildigi tizere kadinlarin hadislerin nakli i¢in rihle yapamamalari
onlarin bu alandaki varligini zayiflatmigtir. Ozellikle I1./VIIL. asrin ortala-
rinda Basra, Kiafe ve Sam gibi sehirlerdeki ilim geleneginin olusmasinda
rihlelerin biiylik 6nemi vardir (s. 101). Hadis ugruna yaptigi rihlelerle s6h-
ret kazanmuis kisilerin hayatlarinin gesitli eserlerde derlendigini s6yleyen
yazar, ornek olarak Hatib Bagdadi'nin er-Rihle fi talebi’l-hadis’ini zikreder.
Yazara gore bu gerilemenin sebeplerini, Bizans ve Sasani niifuzunun Islam
toplumu {izerindeki etkisinde degil, bizzat hadis ilminin kendi i¢sel donii-
stimii ve Islam toplumunun ele alinan dénem dini anlayiginda aranmalidir
(ss. 106-107).

“Klasik Canlanma” baghkl ti¢tincii b6liimde, IV./X. asrin ortalarinda ha-
dislerin tedvininin tamamlanmasi ile sifahi aktarimin yerini metinden ak-
tarimin almasi gibi sebeplerle kadinlarin dini bilginin aktarimina yeniden
katildiklan belirtilir. Yazar, kadinlarin II./VIIIL. asirdan itibaren duraksama
yasayan ilmi faaliyetlerinin IV./X. asirla birlikte canlanmaya baslamasini,
hadis eserlerinde tekrar kadinlara yer verilmesine baglar. Talal Asad’in bu
konudaki acgiklamalarina atifla meseleyi izaha calisan yazar, kadinlarin
hadis naklindeki inisli ¢ikigh konumlarini anlamanin, islam tarihinin geg-
misinden hareketle gelecekteki gidisat1 hakkinda fikir ytirtitme imkani ve-
rebilecegini belirtir (s. 110). Bu boliimde Kerime Merveziyye (6. 463/1070)
ile Fatima bint Hasan Dekkak (6. 480/1088) isimli muhaddiseler iizerinde
duran yazar, kadinlarin nasil ve nicin IV./X. asirdan itibaren yeniden ha-
dis aktarimina basladiklarim1 kaynaklardan hareketle aciklamaya c¢alisir.
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Sayeed’in belirttigine gore bu dénemde canlanmanin {i¢ temel sebebi var-
dir. ilk olarak, hadislerin biiyiik mecmular halinde derlenmesiyle olusan
Sahih-i Buhdri gibi meshur hadis eserlerinin III./IX. asrin son ¢eyreginde
yaygin olarak kabul gérmesi, kadinlarin dini bilginin aktarimina yeniden
katihminda 6nemli etkiye sahiptir. Bu gelisme bir yandan hadislerin sih-
hatinin arastirilmasi kapisini kapatirken, diger yandan paradoks olustura-
cak bir sekilde uzman olmayanlarin hadis aktabilmesine kap1 aralamistir.
Ikinci olarak, ilk iki asirda sifahi aktarim yazili aktarimdan daha giivenilir
bir metot olarak kabul edilmisken, IV./X. asra gelindiginde yazil ve sifahi
aktarim birbirini tamamlayici ve birbirine denk olarak goriilmeye basla-
mustir. Bu noktada fikhi goriis ve rihle gibi sartlarin kalkmasi da kadinlarin
hadis aktarimina dahil olmasini kolaylastirmistir. Son olarak, ulema aile-
lerinin sayica artmasi da kadinlarin hadis aktarimina yeniden katilmasini
saglayan etkenlerdendir. Yazar, kadinlarin sadece hadis aktarimina degil,
bir ulema sinifi olarak kiiltiirel elitlerin olusmasina da yardimci oldugunu
belirtir. Bu konuda Pierre Bourdieu’nun sosyal kapital kavramindan hare-
ketle kadinlarin ilmi faaliyetlere yeniden katiliminin, kiiltiirel ve sosyal ka-
pitalin bir parcasi olarak ulema sinifinin hayatta kalmasina ve gelismesine
imkan verdigini kaydeder (ss. 112-13). Yazar, Richard Bulliet'nin Nisabur
ulema eliti hakkindaki ¢calismasindan istifadeyle, her bir mezhebin kendi
icerisindeki farkli anlayislar nedeniyle, o mezhebe mensup kadinlarin fark-
I1 oranlarda hadis aktarimiyla mesgul olduklarini, mesela Safii ulema aile-
leri arasinda daha fazla kadinin hadis aktarimina katildigini, Fatima bint
Hasan 6rnegi {izerinden agiklar (ss. 132-43).

Doérdiincii boliimde yazar, IX./XV. asirda tabakat eserlerinde binlerce
kadinin ismi yer alirken, X./XVI. asra gelindiginde kadinlarin hadis ak-
tarimindaki roliiniin dikkat cekici bir sekilde azaldigini belirtir. Yazar bu
diisiistin nedenini hadis rivayetine olan ilginin azalip dirayetin 6ne ¢ikma-
siyla hankah ve zaviyelerin yayginlasarak kadinlarin sufi pratiklere ilgisi-
nin artmasina baglamaktadir. Bu hususlari kadinlarin hadis aktariminda-
ki roliiniin azalmasinin nedenleri olarak kaydeden yazar bu boéliimde ti¢
ornek isme yer verir: Stthde Katibe (6. 574/1178), Zeyneb bint Kemal (6.
740/1339), Aise bint Muhammed (6. 816/1413). Yazar 6ncelikle bu kadin-
larin yasadigi dénem Islam diinyasinin icinde bulundugu durumu deger-
lendirir ve Memliikler doneminde kadinlarin ilmi faaliyetlerinin arttigini

130 kaydeder. Aileleri tarafindan ilmi faaliyetlerinde destek goren bu kadinlar
Divan devrin siyasi eliti ile de irtibat icindedir (ss. 149-53). Yasadiklar1 dénemde
2018/2 hadis alaninda otorite kabul edilen bu kadinlar Zehebi, Safedi, Stibki ve

ibn Hacer gibi dénemin ileri gelen alimlerinin de hocalarindandir. Yazar,
verdigi 6rneklerle birlikte bu dénem sufi pratiklerin kadinlar arasinda gi-

derek yayginlastigini ve Osmanli’'nin idareyi ele almasiyla bir anda kadin-
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larin hadis ilmi ile irtibatinin siikun ettigini, ayrica Stinni gelenegin bir tiir
tutuculuk olarak hiikiim siirdiigiinii ve kadinlarin bu alandaki konumunu
belirledigini soyler.

Islam tarihinin Osmanli’ya kadarki siirecinde kadinlarin ilmi hayata kat-
kilarimi tabakat ve rical eserlerinden hareketle ortaya koyan Sayeed, ala-
ninda 6rnek bir calisma sunmaktadir. Ulema sinifi ve Islam tarihinde ilmi
faaliyetlerin nasil bir pratige sahip oldugu hakkindaki séylemlerinde Lapi-
dus, Makdisi, Bulliet, Berkey ve Chamberlain gibi isimlerin etkisi goriilen
yazar, ele aldig1 on asirlik siirecte oldukca spesifik bir konuyu aydinlatma-
ya calismistir. Batih arastirmacilar tarafindan islam entelektiiel tarihine
yonelik ¢calismalarin genellikle biiyiik {ist baslhiklar halinde ele alinmasina
mukabil, calisma konusunu kadinlarin hadis aktarimi ile sinirlamistir. Ya-
zar, ¢alismasinda 1980’lerden itibaren yayginhk kazanan tabakatlar {ize-
rinden ulema aglarim tespit ederek Islam entelektiiel tarihini okumaya
calisan John Obert Voll'un, Goldziher, Gibb ve Grunbeaum’un yaklasim-
larini birlestiren bakis acisindan etkilenmistir. Tarih ¢alismalarinda belli
bir konuyu uzun bir zaman diliminde aydinlatmaya calismak, birtakim
detaylarin atlanmasina yahut gozden kagmasina sebep olabilir. Bu ise ele
alinan zaman zarfinda kimi gelismelerin anlamlarini yitirmesine neden
olur. Nitekim on asir gibi uzun bir siiregte Islam toplumunda kadinlarin
hadis aktarimi konusunu ele alan yazar, mesela Endiiliis tecriibesine hig
yer vermemis, sufi pratiklere dahil oldugu sdylenen kadinlarin dini bilgiyle
irtibati hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir. Yazar ca-
lismasinda, kadinlarin ilk on asir boyunca ilmi faaliyetlere katihiminin inisli
¢ikigl seyrini, Islam diinyasinda kadinlarin entelektiiel hayata katiliminin
ancak modernizmin etkisiyle miimkiin olduguna dair yaygin Batili kana-
atin aksini ortaya koydugunu sdylemektedir. Ancak, Osmanl tecriibesini
tamamiyla yok sayan yazar, kaydedilen siire zarfinda kadinlarin modern-
lesme ile entelektiiel hayata girdiklerine dair genel kabule uygun hareket
etmistir. Bu durum, modernlesme 6ncesinde yasanan farkli gelismelerin
bir kalemde degersizlestirilmesi ve tarihte anlamini yitirmesi sonucunu
dogurmaktadir. Nitekim Osmanli dénemi Sam ve Kahire bélgelerinde
ulema aileleri varliklarini giiglendirerek devam ettirmis, kiz ve erkek co-
cuklarinin egitimlerine biiylik 6nem vermislerdir. Ayrica 6zellikle saray
cevresindeki kadinlarin, yaygin kanaatin aksine, yiiksek bir dini egitim
aldiklar1 bilinmektedir. Yazarin ilk on asr1 ele alip Osmanl dénemindeki 131
gelismeleri biiyiik genellemelerle olumsuzlamasi tarihsel bir ényarginin DIvan
sonucu gibidir. Yazar, Batili tarih¢ilerin yanilgisina diismeyecegini belir- 2018/2
tirken bir baska yanilsamaya diismekte ve modernlesme 6ncesi dort-bes
asrin tarihteki anlamini degersiz kilarak, ele aldigi on asirlik siireci genel

bir okuma {izerinden déonemlendirmeye ¢calismaktadir. Bu anlamda eserin
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kaynak zenginligi ve Osmanli 6ncesi islam tarihinde kadinlarin hadis ak-
tarimina dair, alana yaptigi katki takdire sayan olmakla birlikte, Sayeed’in
Batili tarih algisinin etkisinden kurtulabildigini sdylemek oldukc¢a zordur.
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Where was the Ottoman Mediterranean? What was the legal status of
Ottoman North African provinces? Were they autonomous dependent re-
gions or independent sovereign entities? Just as many scholars engaged in
these questions on the Mediterranean history, Joshua White’s new book
titled Piracy and Law in the Ottoman Mediterranean is a remarkable cont-
ribution to the historiography. It basically explores the emergence of the
Ottoman Mediterranean legal space and the role piracy played in shaping
it. The book is not only about piracy but also administration, diplomatic
relations, jurists, and victims and those who faced with the maritime vi-
olence in the Early Modern Mediterranean. Although there are doubts on
the Ottoman presence in the Mediterranean, White prefers “The Ottoman
Mediterranean” to refer the eastern half of the Mediterranean basin as he
sees it as a legally unified space. Piracy and Law in the Ottoman Mediterra-
nean consists of an introduction, six chapters in three parts (two chapters
for each) and a conclusion. Every chapter begins with a case that exemplifi-
es the everyday experiences of the Ottoman subjects in the Mediterranean.

The first part is about disorder and captivity in the Mediterranean where
the author discusses various forms of piracy and captivity. In the first chap-
ter, titled “Ottoman Pirates, Ottoman Victims,” White examines the con-
nections between legal and illegal forms of the maritime violence and their

eye-witnesses, chronicles, and slave raiding after the 1570s. Concerning



“The Golden Age of Piracy” in the Mediterranean, the author discusses the
political, military, and geographic reasons lying behind pirates’ activities.
Furthermore, taking the theory of Mustafa Ali on the origins of the piracy
as a starting point, White considers “multi-stage pirate life cycle” signifi-
cant to show how religious identity determined the borders between legal
raiding and illegal piracy. Next, the author analyzes the Ottoman response
to it through the Miihimme Defterleri (The Registers of Important Affairs).
Registers indicate government’s enduring interest in punishing pirates;
yet, the complex security, different political and military interests made it
difficult to overcome the piracy.

In the second chapter titled “The Kadi of Malta” the author brings a new
perspective in imagining a kadi. When kadis went to the regions where
they were appointed, they could often find themselves in the captivity.
There is no doubt that they were high-priced captives for ransom but in
case of Malta, “it was the kadi of slaves who was also a slave” who provided
ransom networks and local administration. Regarding the position of the
kad, White argues that they were the only representatives of the Ottoman
political authority and justice on the ship. Thus, Malta appears as another
space in the Mediterranean within which Ottoman law was enforced.

The second part is devoted to a treatment of the piracy within the fra-
mework of diplomacy and international law. In the third chapter, “Piracy
and Treaty Law,” the author observes the changing nature of the maritime
violence from the fifteenth century to the seventeenth century. Since the
activities of levends damaged the foreign interest and the diplomatic re-
lations of the Ottoman Empire. In speaking from a perspective of binding
nature of ahidnames, North African corsairs notably increased their activi-
ties, which violated them. White also observes an increase in the number
of anti-piracy clauses in the ahidnames. Furthermore, this chapter sug-
gests that ahidnames indicate not only the diplomatic relations between
two sides but also the relation between Ottoman capital and its provinces.
Underlining the difference in the implementation of these ahidnames, the
author states that the orders of the sultan were often disobeyed; thus, the
fate of the captives depended on the internal conflicts within the empire.

In the fourth chapter, White discusses the reasons for and consequences
of the changes in the nature of the maritime violence. Considering politi-
cal, social, and economic developments of the time, the author asserts the
seventeenth century was a period when the Sublime Porte began to ques-
tion both the loyalty and the utility of Africa. While maintaining the cul-
tural, commercial and military connections with Istanbul, North African
provincial authorities could make negotiations and agreements with Eng-
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land, France, and the Netherlands, being almost completely independent
form the Sublime Porte. This chapter seems to suggest that the crises in
Istanbul accelerated the European powers’ close connections with North
African provinces and reduced the political connections between Istanbul

and Algiers-Tunis.

The third part focuses on the Ottoman Mediterranean where the Otto-
man legal system was implemented. The fifth chapter basically explores
the fatwas issued by Muslim jurists concerning maritime violence. The
author also examines how Sheikh al-Islams handled with the contradic-
tory clauses of Islamic law and the interest of the state. According to the
author, the fatwas of Sheikh al-Islams served as a bridge between both
the state policies and the Islamic law, and among Ottoman subjects who
brought questions to the Sheikh al-Islams or kadis throughout the empire.
Lastly, White, who examined the implication of these legal responses for
plaintiffs and judges, concludes that Ottoman jurists could respond to the
problems posed by the piracy and their responses spread throughout the
Ottoman Mediterranean through fatwa collections.

In the sixth chapter, kadi’s court appears as a place where every Otto-
man subject could apply and the problems of individuals and communi-
ties were resolved within a context of imperial policies and legal, diplo-
matic, and military developments. In this chapter, Joshua White discusses
the Ottoman court records from Istanbul to Crete that contain the legal,
financial, and human phase of piracy. Examining the everyday experien-
ces of coastline habitants affected by piracy and mechanism of jurisdiction
in detail, White asserts that there were decisive factors in the experience
of piracy and response to it. In his argument, the identity of actors, the
time of peace and war, the space of falling into captivity, the spheres of
Dar al-Islam and Dar al-Harb all to some degree affect the jurisprudential

process.

As for sources, Joshua White uses a variety of chronicles, traveler acco-
unts, ambassadorial reports, court records, and memoires. He effectively
combined unedited archival and literary sources, and published primary
sources. Among archival sources, he gives more places to Venetian State
Archives (ASVe) and Prime Ministry Ottoman Archives (BOA). In addition,

134 he also employs documents and manuscripts from Center of Islamic Stu-
Divan dies (ISAM), Topkap1 Palace Museum Archives and Siileymaniye Library.
2018/2 Regarding the valuable sources and the clear-cut language, Piracy and

the Law in the Ottoman Mediterranean is worth of attention. It appeals rat-
her to researchers and students who have interest in ransoming slavery

narratives of captivity, piracy, and the establishment of international law



in the Mediterranean and less to general readers. Through pages, one will
notice again the significance of geography and spatial dimension in histo-
rical studies. In the end, the readers will find answers for questions circ-
ling around whether an Ottoman Mediterranean ever existed. It is obvious
that White has opened a window for researchers to investigate the subject
further without feeling influenced by various current social, political, reli-
gious, and national prejudices and biases. After all, minor criticism for the
book could be the meager use of maps. The maps in fact help the readers
to visualize the geography in a specific time period. Last but not least, the
cover of the book could have been simpler, appealing and reflective of the
content of the book.
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Islam felsefesi, Islam tasavvufu, Islam bilimi, Islam sanati ve Islam siiri
gibi terkiplerde ifade/ima edilen “Islam(i)” olanin ne oldugu sorusu gerek
Miisliiman diisiintirler gerekse oryantalistler ve/ya batili diisiiniirler tara-
findan ¢okca tartisilmis ve birbirinden oldukga farkh sekillerde cevaplan-
dirilmis bir sorudur. Ayni soruyu What is Islam? The Importance of Being
Islamic isimli kitabinin merkezine alarak yeniden soran Shahab Ahmed;
bu sorunun hem mevcut tartismanin kapsami, baglami, kavramlar ve
problemleri ile hem de bu soruya verilebilecek yeni cevaplarla ilgilenmek-
tedir. Metodolojik olarak gelisen bu ilgi, 6nce s6z konusu sorunun 6zellikle
Arapca ve Ortadogu cografyasi (Arap, Tiirk, Fars) merkezli ¢cagdas cevap-
larin1 mahktim ederken, ardindan bu soruyu Balkanlardan Bengal’e kadar
uzanan cografyadaki Miisltimanlarin tarihsel tecriibesini de igeren genis
bir alana dogru kaydirmaktadir. Boylece, ilgisi ve takip ettigi metodolojisi
geregi, yazar kitabini ti¢ ana boliimden olusturmaktadir: Birinci boliimde
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(Questions) “Islam(i) olan nedir?” sorusu alt1 alt soruda farkli baglamlar-
da yeniden problematize edilmekte, ikinci boliimde (Conceptualizations)
bu problematik i¢cin sunulmus mevcut ¢6ziim 6nerileri elestirilmekte ve
tclincii boliimde ise (Re-Conceptualizations) miiellif kendi ¢c6ziim 6nerisi-

ni yeni kavramsallastirmalara giderek tartismaktadir.

Birinci boliimde “Islam(i) olan nedir?” sorusu sirasiyla i) Islam felsefesi,
ii) Islam tasavvufu, iii) Israki ve Ekberi okul gelenekleri, iv) Islam siir ve
edebiyat gelenegi, v) Islam sanati ve vi) gesitli islam bilim geleneklerinde
icki igmenin Islami agidan durumuna iligkin yaklagimlar/yorumlar seklin-
de alt1 alanla iligkilendirilerek ortaya konulmaktadir. S6z konusu alanlarin
6nemli simalarinin goriisleri lizerinden agimlanan soru, 6rnek olarak ibn
Sina’nin Tanr’’nin bilgisine, alemin ezeliligine ve cismani hasrin olup ol-
mayacagina iliskin ¢okca tartigtlmis agiklamalarinin Islami olup olmadig
sorulmaktadir. Ayni sekilde tasavvufta Hallac-1 Mansur, Beyazid-1 Bistami
ve Mevlana; israki ve ekberi geleneklerde Siihreverdi ve ibn Arabi; Islam siir
geleneginde ise Hafiz ve icki icmeye iliskin Ebu Zeyd Belhi ve Nasiruddin
Tusi gibi isimlerin Islam hukukuyla (Islamic law) celisen bazi agiklamala-
r1 ile Islam sanatinda, 6rnek olarak, resim ¢izmenin ve icki kadehleri yap-
manin islam’la ¢elisen durumlar1 hakkinda yine ayni soruyu sormaktadir.
Béylece her bir soru kendi baglaminda “Islami” olanin referans noktasini
sorusturmaktadir. Yazar bu 6érneklemdeki pozisyonunu, yukarida s6z ko-
nusu edilen simalarin, Islam diisiincesi geleneklerinde herhangi bir asirili-
g1veya istisnai bir durumu temsil etmedikleri, aksine biitiin klasik medrese
gelenegi ve mevcut [slami akademi icinde en ¢cok dolagimda olan temel ku-
rucu metinlerin miiellifleri oldugu iddiasiyla saglamlastirmak istemekte-

dir. Ona gore bu miiellifler, zihin kurucu metinlerin miiellifleridirler.

ikinci béliimde ise miiellif 6nce genel olarak dini olanin referans nok-
tasinin tespiti icin simdiye kadar gerek oryantalist gerekse Miisliiman
diisiiniirler tarafindan ileri siiriilen bazi kavramsal ikilikleri (dini-sekiiler,
din-kiiltiir, kutsal-profan, tanr1 merkezli-insan merkezli) 6rneklemleriyle
elestirmekte, ardindan bu ayrimlarin da etkisinde gelisen, Islami olanin ne
olduguna iliskin arayis ve tespitlerdeki eksiklikleri ortaya koymaya c¢alis-
maktadir. Bu tespitlerin basinda ise muayyen bir kiiltiir olarak Islam, sem-
boller sistemi olarak Islam, soylemsel bir gelenek olarak Islam ve ortodoksi
olarak Islam gelmektedir. Stz konusu arayislar1 detaylica inceleyen mii-
ellifin elestirisi en temelde tiim arayislarin paylastiklar1 ortak iki eksiklik
tizerinde yogunlagmaktadir: Bu ¢aligmalar ya Islam’t oldukga dar bir ger-
cevede bir 6z ve niive olarak tanimlama egilimiyle sadece belirli tarihi ke-
sitlerin “Islamiligine” karar verip diger tiim dénemleri marjinallestirmekte
ya da yukarida s6z konusu edilen ikili ayrimlarin icinde adeta esir kalarak
Islam’in insani ve tarihsel boyutunu iskalamaktadirlar. Ciinkii, miiellife



gore, olaylar1/eylemleri/seyleri tamamen ayristirarak onlarin fslami olup
olmadigini belirleyebilecek herhangi bir 6lciite sahip degiliz.

Kitabin 6zgiin ve esas iddialarinin islendigi {ictincii boltim ise miellifin
kendi teorisini ortaya koydugu béliimdiir. Ahmed burada 6ncelikle islam
ile birey arasindaki dinamik iliskiyi kesfetmek istemekte ve bu iliskiyi her-
mendtik iliskilenme (hermeneutical engagement) seklinde tanimlayarak,
ikbal’den 6diing aldig kendi (self/khtidi) kavramu {izerinden Islam ile bi-
rey arasinda karsilikli anlam yaratma (meaning-making) dongiisii olustur-
maktadir. Bu déngiiye gére Islam bireyi meydana getirmekte (self making
by Islam) ve birey de Islami meydana getirmektedir (Islam making by self)
(326-327, 345). Ahmed’e gore bu dongii hicbir zaman yok olmamakta ve
yukarida s6z konusu edilen ve edilmeyen tiim Islam diisiince gelenekle-
ri her an bu déngiiniin icinden yeniden anlam tiretmektedirler. Bu nokta
Ahmed’in teorisinin temelidir. Miiellif bu karsilikli anlam yaratma dongi-
sliniin nasil, hangi araglar ve prosediirlerle gerceklesecegini ise ti¢c dnemli
kavramsallastirma tizerinden analiz etmektedir: Text, Pre-text ve Con-text.
Bu ii¢ kavram yazarin teorisinin tastyict unsurlaridir. Ahmed’e gore text
(Kuran ve Hadis) hakikattir fakat hakikatin tiimii olmadigindan nihai ha-
kikati (ultimate truth) temsil etmemektedir. Ona gére hakikati tamamla-
yan diger parca ise metni de asan ve onun 6tesindeki pre-text'tir. Miielllif
kelam, felsefe, tasavvuf ve fikih basta olmak iizere hemen hemen tiim fs-
lam bilimlerinin ya dogrudan ya da text araciligiyla, texti asarak pre-text’le
irtibatlandiklarini ve b6ylece ondan anlam cikardiklarini diisiinmektedir.
Ancak, Ahmed’e gore hermendtik iliskilenme dongiisii icin fext ve pre-text
tek basina yeterli degildir. Biittin bu siirecler bir con-text'te meydana gel-
mektedir, ¢linkii herkes bir con-texticinde yasamakta olup hig¢ kimse yasa-
dig1 con-text'in etkilerinden azade degildir. Ayrica con-tex semantik olarak
textve pre-text'iicermektedir. Fakat miiellif tiimel olarak hicbir con-text'in
herhangi bir zamanda ve yerde temsil edilemeyecegini diisiinmektedir.
Bu sebeple yazar con-text'i ayrica ikiye ayirmakta ve “Islam(i) olan nedir?”
sorusunu bu baglamlarda yeniden giindeme getirmektedir: Yerel con-text
(con-text in locality) ve biitiinsel con-text (con-text in totality). O hélde,
miiellife gore, eger “Islam(i) olan nedir?” sorusu biitiinsel con-text katedi-
lerek soruluyorsa, cevap biitiinsel con-textin tamamini icermek zorunda-
dir. Ancak eger soruda yerel con-texte kastediliyorsa bu durumda cevap “su
con-textteki Islam sudur.” olmak zorundadir. Bu da yazarin vardigi sonucu

ozetlemektedir.

Kusku yok ki “Islam(i) nedir?” sorusu yeni bir soru degildir ve uzun bir
gecmise sahip olan bu soru gerek oryantalistler gerekse Miisliiman diisii-
niirler tarafindan farkh disiplinlerde ayrintil bir sekilde tartisilmistir. Bu
anlamda kitabin ilk iki b6liimiiniin basarisi, farkh literatiirlerde/disiplin-
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lerde parca pargca tartisilan bir problematigi basarili bir sentez icinde bir
araya getirmesi olarak kabul edilebilir. Bu boltimlerin zayif noktasi ise
yazarin, konuyu yeterince problematize etme ¢abasiyla, giiclii metinlerin
yaninda son derece zayif metinlere de temsil pozisyonu atfetmesi olarak
belirlenebilir. Ote yandan, metnin ele aldigi temel problematige biz ¢6-
z{iim sunulan ti¢tincii boliim ilk iki béliimii daha anlamh kilmaktadir. Bu
béliimdeki analizler ve ¢6ziim 6nerileri ayrintili bir sekilde okundugunda,
Islam(i) olanin igeriginin basta kiiltiir olmak {izere tiim yerel farkhiliklarla
genisletilmesi, okuyucunun zihninde radikal bir gevseklik/ilimlhilik algisi
olusturmaktadir. Ancak s6z konusu analizlerin, Islam cografyasinin kayip
halkas1 olarak nitelenebilecek “Balkanlardan Bengal’e” uzanan alanda ya-
sayan Miisliimanlarin Islam ile kiiltiirel ve tarihsel tecriibesine de yogun-
lasmasi, onlar1 okuyucu i¢in daha anlaml ve dikkat ¢ekici kilmaktadir. Ay-
rica bu boliimdeki analizler su soruyu da okuyucunun zihnine getirecektir:
“Islam(i) olmayan nedir?” Ozellikle yazarin icki konusundaki aciklamalari
ve bu aciklamalarina klasik metinlerden destek buldugunu iddia etme-
si belki ilgili cevrelerde bir tartisma yaratabilir. Fakat kitap kendi i¢cinde
tutarli bir yaklasim sergilemekte ve iddialarini Islam diisiince gelenegine
bagsvurarak delillendirmektedir. Bu durum ise okuyucuyu anlaml bir tar-
tismanin icine cekebilir. Netice itibariyle Shahab Ahmed’in s6zkonusu ca-
lismasinin simdiden literatiirde 6nemli bir yer edindigi s6ylenebilir.
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Cumbhuriyet doneminde yetismis en 6nemli ilim adamlarindan
birini anmak {izere bu yaziy1 kaleme aliyorum. Kuskusuz hakkinda
pek cok calistay yapilacak, ilmi mirasina ve kiilliyatina daha dogru-
dan odaklanan toplantilar tertip edilecektir. Eseri ve etkisine dair
cokca calisma yapilacaktir.

Pek ¢cok bakimdan erken ve oncii addedilebilecek ¢alismalara
imza atmis, bize dair, Osmanl-Tiirkiye seriivenine dair ciddi bir
kiilliyat miras birakmis birinden s6z ediyoruz. Yeni Osmanli Dii-
stincesinin Dogusu, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, Bediiizzaman
Said Nursi Olayi, Din ve Ideoloji, merkez-gevre tahlilleri, onun bir
cirpida aklimiza gelen calismalarindan bazilari. Muhtelif bilgi di-
siplinlerine dogru genisleyen ilgi ve tirtinler. Tiirkiye'nin akade-
mik-fikri sicilinde yeri miistesna bir sahsiyet. Yasami ve yapitiyla
Serif Mardin.

Bizler, yani bizim kusak, bu yasami ve yapit1 hayli olgun bir do-
neminde tanimis olduk. Serif Mardin’i arastirma programini uzun
zaman Once tanimlamis, esas sorularini vaz etmis, temel eserlerini
vermis ve bu temel eserlerden belki baz1 tamamlayic diyebilecegi-
miz konulara dogru agilmak istedigi, artik ¢coktan yerlesik bir ilim
adami1 oldugu donemde tanidik. Hayata, insana ya da biyografiye
evreler halinde bakacaksak eger, biz bu yasamoykiisiine son evrele-
rinde taniklik eden insanlardik. Dolayisiyla degerlendirmelerimiz,
hissiyatimiz, kaginilmaz olarak béyle bir ‘olgun dénem’ prizma-
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sindan bakiyor olusun izlerini tasiyacaktir. Fakat bizde el-i’tibaru
bil-havdtim diye bir diistur vardir ki buna gore itibar hitama gore-
dir. Hayatin, yasamoykiisiiniin nasil bir hitama erdigi, bir bakima
kapanigin nasil yapildigy, ibretin ve itibarin kistasidir. Oyleyse her
ne kadar bizimkisi bu yasamoykiisiiniin son evrelerine dair bir ta-
niklik ise de itibar1 ya da sunacagi ibret az olmasa gerektir.

Serif Mardin Tiirkiye'ye yapmak istedikleriyle donmiistii. Son
yillarina kadar tizerinde durmak istedigi meseleleri vardi. Yapmak
istedikleri arasinda Osmanli on dokuzuncu asr1 {izerine bir aras-
tirma grubu yetistirmek, Osmanli odakli bir bilim tarihi gtindemi
olusturmak, Osmanli-Tiirk kavramlar tarihini ya da bizde semantik
dontistimlerin tarihini izlemek de vardi. Bunlar daha 6nceki ¢alis-
malarinda yeterince uzanma imkani bulamadigi, gelistirilmesi ge-
reken yonler, ulasmak istedigi vuzuh icin eksik kaldigini diistindii-
gii noktalardi. Tablonun tam olarak rengini bulamamais koseleri...
Denebilir ki zaman icinde bunlar1 kismen de olsa gercgeklestire-
bildi. Mesela bir dénem kavram tarihi {izerine meclis zabitlarina
odaklanan bir derse giristi. Diger taraftan, genel bir Tiirkiye tarihi
yazmak istedigini soyliiyor ama girmesi gereken netameli bahis-
lerin dogurabilecegi anaforlar karsisinda artik sanki biraz yorgun
hissediyordu

Tamamladigr yahut tesebbiis ettigi biitiin bu ¢alismalarda bizi
arady; biz denen o girift ve pek de saydam olmayan zatiyeti anla-
mak istedi. Osmanli-Tiirkiye macerasini... Bu nedenle i¢ dinamik-
lere odaklanmak, icimizdeki zemberekleri kavramak, bize ait nii-
anslar1 yakalamak onun basat meselesi oldu. Fakat bunu yaparken
stirekli kendisiyle mesgul olmanin getirebildigi muhayyile darh-
gindan, akademik miyopluktan sakindi. Benim bazen “otomatik
ozgiinliikler” dedigim o yaygin vehme kapilmadi; yani sirf falanca
asra ait diye, sirf mazide ve bize ait diye bir metnin-kisinin-siirecin
incelenmesinde kendiliginden, hazir, otomatik bir 6zgtinliik olaca-
81 zehabina kapilmadi. Mukayeseli ve diinya-tarihsel bakis agisini
korudu.

Cok cesitli teorik ve metodolojik geleneklerden yararlandi. Yal-
nizca Weber, Marx gibi klasiklerden degil, daha ikincil ama 6nemli
arastirma gelenekleri ya da gercevelerden de... Ama teorinin suni
tatbikinden, mevzuya egreti bicimde uygulanmasindan kacindi.
Yiiksek teori kati ile somut inceleme nesnesini/alanini bulusturma
zorluguna karsi hep duyarh oldu. Gergeklige metazori teori giydir-
mek degil, teoriyi ustalikla damitmak ve pek ¢ok ince ayarla sahaya



uyarlamak gerektigini gostermeye calisti. Bu yapilamadigl zaman
ortaya ¢ikan akademik manzaralar “Tiirkler teoriyi kesfetti” ya da
“benim Derrida’m senin Derrida’ni déver” gibi ironik tasvirlerle
yargiladu.

Bubakimdan fikri sertiveni itibariyle Serif Hoca'y1Isaiah Berlin’in
meshur ayrimiyla kirpilerden ok tilkilerin cenahina yerlestirmek
daha dogru olacaktir. Kirpiler, yani her seyi biiyiik bir model, tek
bir vizyon uyarinca gormek isteyenler ile tilkiler, yani pek ¢ok me-
seleye girip, yeni yeni vadilerden gecmek isteyenler. Ya da pek cok
sey bilen tilkiler ile biiyiik, bir sey bilen kirpiler... Malzemesi kir-
pi olmaya elverisli degildi; Serif Hoca bunu erkenden gérmiistii.
Bu nedenle tek bir ideolojik, metodolojik ya da metateorik ¢erce-
veyi zorlamayan, dahasi tarihsel-toplumsal gercekligin karmasik
tabiatini, ¢cok da tutarli olmayan gelisim hatlarin1 yadirgamayan,
kesfedici calismalara giristi. Yine bu nedenle olsa gerek, bosluk,
paradoks, miiphem ve niianslar ilgisini ¢eker ve bunlar tizerinde
ozellikle dururdu. Onu “Tanrn ayrintilarda gizlidir” soziinii zikre-
derken hatirliyorum. Zannediyorum bu dikkatleri merkeze alan
calismalari, yani celiski, paradoks ve miiphemi aciklamalarinda
merkeze alan yaklagimlari, bizimle ilgili olarak akademik diinyada
daha yeni yeni gormeye basladik. Shahab Ahmad’in What is Islam?
kitabi ile Thomas Bauer’in Die Kultur der Ambiguitdt: Eine andere
Geschichte des Islams bashikli calismas1 bu meyanda zikredilebilir.

Buraya kadar bahsettiklerim Serif Mardin’in daha ¢ok akademik-
ilmi pratiginde 6ne cikan ve anmak istedigim vasiflartydi. Diger
yandan biz onu bir de hoca olarak izledik, hocalik pratiginde gor-
diik. Hoca olarak Serif Mardin’i soru ytiklii bir insan olarak tanidik.
Sorular1 her zaman cevaplarindan ¢ok oldu. Zihinlerde ¢aktig: so-
rular, actig1 meseleler, cevaplarindan ¢ok oldu ki bu da yolda olan
bir ilim adaminin nisanelerindendi. Her bir 6grenciyi o 6grencinin
kendi ilgi ve becerileri istikametinde tesvik edip, mizacina ve mes-
rebine uygun tecessiisler asilamak isterdi. Daima 6grencisinden
daha hazir, daha ¢alismis bir halde derse gelmeye gayret ederdi. Bu
hazirlik, 6grencisinden de 6grenmeye acik tavriyla percinlenirdi. O
kadar ki, derslerde tizerinde 1lik bir teyakkuz hissederdiniz, bir tiir
istim tistiinde olma hali. Bu tiir sahneler bana hep Leo Strauss'un
egitimle ilgili bir deyisini hatirlatmistir. Kendisine iyi bir 6gretici,
iyi bir hoca olmanin yontemini soran kidemli bir talebesine s6yle
soyler: “Daima ders verdigin sinifta sessiz fakat aslinda kafaca ve
goniilce senden {istiin bir 6grenci bulundugunu farz et.”
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Mardin’in ¢ok talebesi oldu ama paradigma muhafizligina, teo-
ri bekgciligine girismedi ya da miintesip davasi giitmedi. Talebesi
oldu ama tilmiz aramadi. Birikimi, tecriibesi ve tislubunun getir-
digi tabii ve yumusak denebilecek bir auras1 vardi ama bunu bir
tilmiz halkas1 olusturmak i¢in kullanmad.

Peki ya Mardin’e cokca atfedilen o mesafeli olus, o elit tavir,
aristokratca eda icin ne demeli? Gergekten de mesafe ve seckinlik
Mardin s6z konusu oldugunda hep vurgulanan hususiyetler oldu.
Vefatini miiteakip soylenenler arasinda da bunlar ¢okca zikredil-
di; ondaki “Osmani-aristokratik” eda hatirlatildi yahut da “Serif
Mardin bizim icin hep Serif Bey idi” gibi degerlendirmeler yapildi.
Kuskusuz Serif Hoca da icinden cikip geldigi toplumsal konumun
izlerini tasiyordu. Fakat burada, bu mesafeli entelektiializmde,
aydinca bir kibir ya da tekebbiir alameti var miydi? Meshurdur,
Serif Hoca’'nin da iyi etiit etmis oldugunu bildigimiz Max Weber,
“Kibir hem akademide hem de siyasette bir meslek hastaligidir,
lakin akademide meslegin 6ziline zarar vermez.” der. Mardin’in
meslegin 6ziine ne derece duyarli oldugunu biliyoruz. Toplumsal
konumuna ragmen hicbir zaman bir salon zekas1 olmadi; bilakis
kolayca kaliba sokulabilir olmadig i¢in salon zekalarinin tepkisini
cekti. Salon zekélarinin yani derine inmeyen, hazir, sablon, giini
kurtaracak cevaplarin aydinlarinin... Bu itibarla Mardin’de izledi-
gimiz olsa olsa eskilerin kibr-i nefs dedigi bir tavir bicimi olarak
goriilebilir.

Ayrica bu mesafe bahsine biraz da bizim o asirhk aydin-halk
gerilimi itibariyle bakarsak sunu da not etmemiz gerekir. Biz me-
selenin aydin-halk tarafini ¢okga isledik. Isin bu tarafi dnemliydi
ve dnemsedik. Hatta Mardin de isin bu cephesi iizerinde bir hayli
durdu, bu konuda 6nemli makaleler kaleme aldi: “Tanzimat’tan
Sonra Asir1 Batililasma,” Bihruz Bey’ler vesaire. Ama meselenin di-
ger ucunu yani belki daha ¢ok bizim taraflarda rastladigimiz, ilim
adaminin, fikir adaminin eninde sonunda bir vaize doniismesi
sorununu sanki pek isleyemedik. ilim adaminin eninde sonunda
kitlelerin goniil tellerine dokunup “miithissiniz, harikasiniz, sizin
tarihiniz de zaten bir harika” demeyi aliskanlik haline getiren bir
tip olup c¢ikmasi... Vaiz derken tereddiit etmiyorum zira Gazali’den
beri bizde boyle bir ayrim olmustur; siyasetin dort mertebesi ayirt
edilmis ve en asagiya ‘vaizlerin siyaseti’ yerlestirilmistir. Bu hitkmii
Osmanl klasik yazarlarinda da gorebiliriz.



Mesafe onemlidir ve Mardin memleketimizde sik gozledigimiz
o ikili konformizmden, bir yanda Cumhuriyet seckinlerinin, diger
yanda halk dalkavuklarinin konformizminden belli bir mesafe ile
sakinmistir. Halk, muhit ya da devir dalkavuklarinin konformiz-
minden... Bununla birlikte bu mesafe tutus onu kamusal tartisma-
lara katilmaktan, hatta nadiren de olsa bazi kamusal tartismalarin
atesleyicisi olmaktan alikoymamistir. “Mahalle havasi1” ve “Ak Parti
Kemalizm’in zaferidir” gibi anahtar ifade ve tespitlerle kamuoyuna
yansiyan degerlendirmeleri bunun en sohret bulmus 6rnekleridir.
Ben boyle daha sansasyonel cikislarinin bile cogunda uygun vasat
olustugunda ciddiyetle tartisilmaya deger noktalar bulunacagim
distintiyorum.

Konu bu vadiye girmisken Mardin’in siyasi degerlendirmelerin-
de, iktidara ve zor araclarina dair yorumlarinda da pek bir naifli-
ge ya da belki liberal diyebilecegimiz bir naiflige rastlamadigimi
soylemeliyim. Buna iliskin benim icin en ¢arpici degerlendirmesi
2000’1i yillarin ortalarinda o zamanlar basbakan olan Erdogan i¢in
“Kizmasini da biliyor!” demesi olmustu. Belki, belirli tiirden kizma-
larin demokratik kitle siyasetinde pek de beklenmedik seylerden
olmadigini diisiiniiyor, belki de bu tiir kizmalarda popiilizm bek-
lentisiyle celisen bazi unsurlar bulundugunu hissediyordu. Elbet-
te bu 2000’li yillarin ortalarina ait, sinirhi ve hususi bir siyasi edim
bicimi icin yapilmis bir degerlendirme idi. K6priiniin altindan ¢ok
sular aktu...

Bir irlanda sairinin soyle dedigi rivayet edilir: “Iinsan ya yasamin
miikemmelligini aramalidir, ya da yapitin miikemmelligini.” Neti-
cede Serif Mardin icin yasam sona erdi ama yapit 6ntimiizde du-
ruyor.

Yapit ya da eser, i¢inde bir saf anlam sabitleyip cikarsayabile-
cegimiz bir zarf, bir kap degildir. Bir tiir manevi/tinsel kendinde
sey olarak ‘anlam’ degildir karsimizdaki. Eser etkileriyle vardir,
eser tesir eder. Mardin’in eserleri de olusturdugu o genis tesirler
alemi icinde degerlendirilmeye, yorumlanmaya, tashihe ve yeni-
den yazilmaya miisait, hatta bunu kiskirtan yonleriyle istifademize
acik olacaktir. Yeniden yazilma diyorum zira mesela merkez-cevre
makalesini bugiin yeniden kaleme alsak yahut da mesela Ak Par-
ti Kemalizm’in zaferidir yorumunu bugiin yeniden ele alsak ilging
sonuglara ulasabilecegimizi zannediyorum.

Bitirirken sorabiliriz; neydi aradigi? Topyektin bakarsak neydi
amagcladig1 ve salik verdigi? Bunu 2004 yilinda yaptigimiz ve Tiir-

Divan
2018/2

VEFEYAT

143



VEFEYAT

144
Divéan
2018/2

kiye Arastirmalar Literatiir Dergisi'nde yayinlanan bir miilakatin
sonlarina dogru sormustuk kendisine. Verdigi cevapla toparlamak
yerinde olacaktir diye diistiniiyorum:

“Simdi, eski Yunanhlarin bir sdzii var: kendini bil! Bir arastirma
alanidir bu. Bizim ne oldugumuzu, bizzat kendimizi daha iyi anla-
mamiz lazim, bunun ilk plana ¢ikarilmasi lazim.”

Iste benim mahdut zaviyemden Serif Mardin.









