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EDITORDEN | EDITORIAL

Degerli Okurlarimiz,

Usul dergimiz yeni sayist ile karsinizda. Yayin Kurulumuz’a yeni isimler katildi. Ki-
tabiyat editoriimiiz degisti ve editdr yardimcimiz goreve basladi. Yeni gelen arkadaglara
hos geldiniz diyorum. Dergi yonetimimiz, yeni sayilarinda da ekibimiz geliserek yoluna
devam edecektir.

Gegen siire igerisinde dergimiz oldukga ilgiye mazhar oldu ve ¢ok sayida makale
gonderildi. Iglerinden hakem onay1 alan makaleleri dergimizin boyutlarini da zorlaya-
rak sectik. Bu sayimiz ulusal ve uluslararasi bir¢ok {iniversiteden gelen katki ile zengin
bir igerige sahip oldu. Son sayimizda toplam sekiz makale ve bes kitap degerlendirmesi
yayinliyoruz.

Dergimizin ilk makalesi Sakarya Universitesi Hadis Anabilimdali 6gretim iiyesi
Dog. Dr. Hayati Yilmaz'a aittir. Dr. Yilmaz "Peygamberimiz’i Rityada Gérmek -Mahi-
yeti ve Bilgi Degeri" baglikli makalesi ile dikkatleri Rityada Hz. Peygamber’i gérmenin
bilgi degeri tizerine cekmektedir. Yilmaz halk inanglar1 ve tasavvufi hayat icerisinde cok
yaygin bir kiiltiir ve gogu kez istismara agik olan bu konuyu Hadis bilimi acisindan vu-
zuha kavusturmaktadir.

Ikinci makale Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali &gre-
tim iiyesi Dr. Necdet Yilmaz'a ait olup "Halid-i Bagdadi'nin Son Halifesi Kastamonulu
Ahmed-i Siyahi - Hayati, Eseri ve Vakfiyesi" adin1 tasgimaktadir. Dr. Yilmaz Halid-i
Bagdadi'nin son halifesi oldugu bildirilen Siyahi'nin hayati, tesis ettigi dergédhi ve bu
dergahta kurdugu kiitiiphanesi ile, biitiin bunlara dair olusturdugu vakfiyesini ele al-
maktadir. Ayrica eseri ve oglu Seyyid Ahmed-i Hicabi’ye verdigi icdzetname/vasi-
yetndme tanitilmakta Halidilik’in Ahmed-i Siyahi sonras: serencami hakkinda bilgiler
vermektedir.

Ucgiincii makale Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ta-
savvuf Anabilimdali 6gretim iiyesi Dr. Veysel Akkaya'ya aittir. "Tasavvuf Klasiklerinde
Hz. Ali’nin Sahsiyeti -Kur’an ve Hadis Perspektifiyle Karsilastirma" adli makalesi ile Dr.
Akkaya, Hz. Ali'nin Ehl-i Stinnet canibinde nasil bir yere sahip oldugunu ele almakta-
dur.



Dérdiincii makale Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilimdah 6§-
retim {iyesi Dr. Fikret Soyal'n "Mekéan, Zaman ve Dil Baglaminda Niibiivvetin Evren-
selligi" adin1 tagtyan makalesidir. Dr. Soyal zaman, mekan ve dil unsurlar1 degisse de
Allah’in mesajinin evrensel oldugunu Kelam ilmi agisindan degerlendirmektedir.

Besinci makale Mardin Artuklu Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Kelam Anabil-
imdali 8gretim iiyesi Dog. Dr. Veysi Unverdi'ye ait "Imamiyye Sias’'nin Imamet Teori-
sinin Itizali ve Stinni Elestirisi" adli makale olup, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in Imamiyye
Siast'na yazdiklar reddiyelerdeki goriisleri mercek altina almaktadir. Dog. Dr. Unverdi
Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in imamete iliskin goriiglerinin, ileri stirdiikleri delillerinin ve
Imamiyye Sias’'na yonelttikleri elegtirilerinin benzer oldugunu ortaya koymaktadir.

Altinci makale Malezya International Islamic University Usul al-Figh béliimiinden
Hamza Khelifati'ye ait "SIl condoll st 3 035625 (5 5120l olell ilaiae dases LYV
adin1 tagimakta, Maliki mezhebinin 6nemli isimlerinden Imam Muhammed Mustafa
er-Remasi el-Cezairi'yi ¢esitli yonlerden tanitmakta ve mezhep igerisindeki yerinden
bahsetmektedir.

"Osmanlr'nin Kayip Iki Tariki: Kabakibi ve Méhir Tarikleri" adli makale dergimizin
yedinci siradaki makalesidir. Makale Kirklareli Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Tefsir Anabilimdali 6gretim iiyesi Dr. Ahmet Gokdemir tarafindan kaleme alinmustir.

Dergimizin sekizinci ve son makalesi ise Diyanet Isleri Bagkanligi uzmanlarindan
Dr. Mehmet Ali Aytekin'in "Imam Ziifer'in Hanefi Mezhebinde Tercih Edilen
Gorisleri” adini tasgimaktadir. Makale Hanefi mezhebi icerisinde 6nemli bir yere sahip
olan Imam Ziifer'in tercih edilen fetvalarina referansla bir degerlendirme yapmaktadir.

Kitap tamitimlar1 boliimiimiizde, Tamer Yildirim'in Ebedi Hikmetin Pesinde; Irfan
Karadeniz'in Ebtibekir Zekeriyya er-Rézi'nin Felsefi Goriisleri; Hiilya Gondes'in Kita
Avrupasi Din Felsefesi ve Mistik Gelenekler; Stimeyra Yumak'mn Barbar, Modern,
Medeni: Medeniyet Uzerine Notlar; yine Hiilya Gondes'in Din Dilinde Mucize adl ki-

taplarinin tanitim ve degerlendirmelerini bulacaksiniz.

Usul dergisinin 32. sayisinin hazirlanmasinda emegi gegen tiim yazarlarimiza, alan
editorlerimize ve Yayin Kurulumuz’a tesekkiirii borg bilirim. Dergimiz ve Yayin Kuru-
lumuz adina bu siirecte 6zellikle hakem olarak gorev yapan tiim akademisyenlerimize
makalelere verdikleri degerli katkilar ve elestiriler nedeniyle gok tesekkiir ederim.

Rabbimize hamd 11 senalar olsun.

Prof. Dr. Necmettin Gokkir
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Peygamberimiz’i Rityada Gormek

-Mabhiyeti ve Bilgi Degeri-"
Hayati YILMAZ™

Oz: Insanin giinliik hayatinin olagan islerinden olan riiya, barindirdigi “gizem”
sebebiyle tarih boyunca biitiin toplumlarda ilgi ¢ekici olmustur. Bu gizemi sayesinde de
gayb alemiyle irtibat kurmanin 6nemli bir yolu olarak kabul edilmistir. Semavi dinlerin
yegane kaynag1 olan vahiy ile kurulan bir nebze olan benzerligi, rityanin dini konularda
bilgi kaynag: gibi degerlendirilmesine yol agmistir. Konunun daha tahsisi bir yoniini
olusturan Hz. Peygamber’in rityada gérme ve bunun bilgi degeri, bu makalenin agikliga
kavusturmay1 hedefledigi alandir. Konu ile ilgili rivayetler ve bunlarin tarih boyunca
nasil anlagildigr noktasindaki yaklasimlar degerlendirilerek saglikli bir sonug ortaya
konulmaya ¢aligilmistir. Sonucu soyle 6zetlemek miimkiindiir: Siradan insanlar olarak
rityalar1 fazla abartmamak lazimdir; goriliip gegilir. Peygamberimiz’i riiyada gormek
elbette degerlidir, lakin bunun dinen higbir baglayic1 bilgi degeri yoktur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Riiya, Semail, Vahiy, Bilgi.
Seeing the Prophet in Dream -It’s Scope and Value as Knowledge

Abstract: Abstract: Dream, which is one of the most common aspects of human daily
life, has attracted interest in all societies throughout history due to its “mystery”.
Thanks to this mystery, it has been accepted as an important way of contacting the
metaphysical realm. Its similarity with the “Vahiy (revelation)”, which is the only
source of heavenly religions, has led to the evaluation of the dream as a source of
information on religious issues. A more specific aspect of the subject is the dream of the
Prophet and its value of knowledge is the area in which this article aims to clarify. It has
been tried to put forward a healthy result by evaluating the narratives about the subject
and how they have been understood throughout history. The subject can be
summarized as follows: As ordinary people, dreams should not be exaggerated; you see
a dream and it’s end. It is of course valuable to see the Prophet in a dream, but this has
no binding knowledge of religion.

Keywords: Prophet, Dream, Revelation, Appearance, Knowledge.

Bu makale, daha 6nce, Dini Istismar Boyutuyla 15 Temmuz Darbe Girisiminin Arka Plani
(Istanbul: 2018, 107-130) adh kitabin iginde “FETO’niin Dini Istismar I¢in Kullandigi Bir
Uygulama: Hz. Peygamber’i Rilyada Gorme -Mahiyeti ve Bilgi Degeri-, baghgiyla yayinlanan
bolimiin genisletilmis ve gelistirilmis halidir.

Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, hayatiy@gmail.com.
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A. GIRIS

Insan yaratiligtan toplumsal bir varliktir. Yeryiiziinde yasamaya bagladig ilk
giinden beri, irili ufakli gruplar/toplumlar halinde yasayagelmistir. Oyle ki “insan”
ve “toplum”, biri olmadan digerinin diisiiniilemeyecegi iki unsurdur. Beraber
yasamak zorunda olan insanlar toplumlar1 meydana getirirler. Insanin/toplumun

en ayrilmaz bir ihtiyaci/vakiasi da inanglaridir; yani din.

Modern tarih anlayiginin konumuzla ilgili teorisi bir kenara birakilirsa, Islam
agisindan zaten kesindir ki, ilk insan (ve aym1 zamanda ilk peygamber) olan Hz.
Adem’den itibaren insanlar bir dine mensup olarak var olmuslardir. Sosyolojik
arastirmalar da, tarihin hi¢bir doneminde herhangi bir sekilde dini bulunmayan
bir toplumun bilinmedigini gdstermektedir. Her din de kendi miintesiplerine,
ahiret inancinin yani sira, bir diinya goriisii, bir davranig bi¢imi ve bir hayat tarzi
sunmakta; dstelik buna uyulmasini da istemektedir. Elbette ki mensubu

bulundugumuz Islam dini de bunu en {ist seviyede beklemektedir.

Toplumda sosyal diizenin saglanmasi i¢in birtakim sistemler gorev
yapmaktadirlar. Bunlar arasinda 6zellikle din, ahlak ve hukuk 6ne ¢ikmaktadir.!
Burada dinin yeri tartigmasiz ilk siradir, ¢linkii din ahlak ve hukuka da biiyiik
oranda kaynaklik etmektedir. Auguste Comte’un (1798-1857) belirttigi gibi din,

' Genis bilgi i¢in bk. Hayati Yilmaz, Toplumsal Déniisiimde Siinnet, Istanbul: 2004, s. 21-28.
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en ilkel toplumlardan en gelismislerine kadar toplum hayatini diizenlemekte,
fertlerin davranislarina ve ekonomiden sanata, ahlaktan hukuka kadar sosyal
olgularin biitiiniine yon vermektedir.? Ozellikle hayatin biitiiniinii ihata eden ve
basli bagina hayat nizami getiren [Yahudilik ve Islam gibi] dinler, hem fert hem de
toplum hayatinin en ince noktalarina kadar tesir etmiglerdir.? Biyiik miifessirimiz
Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) merhumun da ifade ettigi tizere, “Velhasil din,
yalniz ibtidai insanlarin degil, en yiiksek medeniyetlerin nazimidir.” Buna gore
adma “Islam toplumu” denebilecek bir toplum, topyekan bir Islami zihniyetin
trlintidiir/olmalidir. Kur'an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye de kaynak olarak bu

toplumun asil kokleridir.

Goriildiagt gibi din, fert ve toplum hayatinda son derece etkin bir sekilde yer
almaktadir. Bu giicii sebebiyledir ki, dinin otoritesini istismar etme de her zaman
olduk¢a yaygin bir sapma olarak tarihteki yerini almigtir, hala da almaktadir.
Tarih boyunca dinin giiciinii sahsi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmak isteyen kisi
veya gruplar her zaman olmustur. Kendilerini {ist diizeyde “dindar” olarak kabul
“ettiren” Kisi veya gruplar, toplumun diger kesimleri iizerinde kendilerini etkili ve
“yetkili” goérmiis, bitiin immetin diinyada ve ahirette saadetini temin etmeye
calisan din, sadece o kesimin arzu ve menfaatlerine hizmet eder hale
getirilebilmistir.> Hal boyle olunca kendilerinden sindirici bir dindarlik ve kolelik
diizeyinde itaat beklenen insanlar, huzur ve sevabi, hatta cenneti, bu mubhteris
kisilere yar ve yardimci olmakta aramislardir. Alamut Kalesi'nden etrafa terdr
yagdiran Hasan Sabb&h’in (10501er-1124) Hashasiler’i, bunlarin tarihteki en
carpict Ornegini teskil etmektedir. Belki bu seviyede olmasa da, akil ve fikir
yoksunu, bilgiden mahrum yiizeysel dindarlarin tutum ve davranislar1 da benzer
sonuglar doguracak durumdadir. Zira hangi is olursa olsun, bir isin dogrusunu
bilen insanlarin o konuda yanilmalar1 ve/ya yanmiltilmalari pek miimkiin

olmayacaktir; ¢iinkii bilgi giictiir, bilmek giivendir.

2 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Istanbul: 1990, s. 260; Yiimni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din,
Istanbul: 1988, s. 30, 145.

Bk. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, trc. Turgut Kalpsiiz, Ankara: 1964, s. 77-78; Yiimni Sezen,
Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgi ve Tartismalar, Istanbul: 1990, s. 224.

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: [t.y.]., IV, 2937.

Yunus Emre’nin ifadesiyle; “Peygamber yerine gecen hocalar, bu halkin bagina zahmetli oldu.”
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Bu gergevede ele alinmas1 gereken baslica konulardan biri, Hz. Peygamber’in
“rityada goriilmesi” meselesidir. Zira bu konu da istismara son derece uygun

goriilmekte ve fiitursuzca kullanilmaktadir.

I
Hz. Peygamber’i hayatta oldugu dénemlerde gérmek tarih boyunca biitiin
Miislimanlar i¢in hep bir hasret olmustur. O’'nu géren ilk Misliimanlar yani
sahabiler, en seckin Islam toplumu olma onurunu elde etmislerdir. O kadar ki en
taninmust olan Uveys el-Karani (6. 37/657) gibi, O’nunla ayni donemde

yasamasina ve Misliiman da olmasina ragmen, sirf onu gérmedigi icin “sahébi

sayllmayan Miislimanlar (muhadramlar) vardir.

Bu sebeplerle, ister yasarken sahébi olarak, ister vefatindan sonra (riiyada veya
yakaza/uyaniklik halinde) olsun, Allah Rastili'nii (s.a.) “gérmek” hep bir ayricalik
olarak kabul edilmistir. Bunun, goren kisiye tattirdigi serefyab olma hissi bir
tarafa, asil tartisilan yani “bilgi degeri” olmustur. Yani Rasalullah’t (s.a.)
vefatindan sonra “bir sekilde” gdormenin dinen bir bilgi degeri var midir? Yoksa
sadece O’'nu gormiis olmanin bahtiyarligiyla yetinilip hasretimiz mi giderilmis

olmaktadir?

I¢inde yasadigimiz son zamanlarda ¢ok daha bir énem kazanan ve ciddi
tartismalara yol acan bu mesele, lizerinde pek ¢ok agidan aragtirma ve tahliller
yapilmay1 hak etmektedir. Zira insanin bu tiir konulara olan gerekli-gereksiz
meraki, konuyu her zaman baska mecralara ¢ekme ihtimalini tagimaktadir. Bu
makale, meselenin Hz. Peygamber’i riiyada gérmenin mahiyeti ve bunun bilgi
degeri boyutunu, ilgili hadisler ¢ercevesinde ele alip, uclar arasinda makul ve

makbul bir sonuca ulasmay: hedeflemektedir.

B. RUYA ve INSAN

Konu, Hz. Peygamber’in rityada goriilmesi olunca, riiya hususunda kisa bir
onbilgi vermek yararli olacaktir. Riiya, hemen her insanin hayatinda az ya da ¢ok,
bir sekilde yer tutan bir vakiadir. Mahiyeti ve tabir edilmesi hakkinda, belki de ilk
insanlardan itibaren goriis ve yorumlar serdedilen riiya, bu konudaki bilgilerin

giin gectikce artmasi sebebiyle artik ¢cok daha dikkat ¢ekici bir hale gelmistir.

¢ Bk. “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirl iimmetsiniz. Iyiligi emreder, kotiiliikten men eder ve

Allah'a iman edersiniz...” (3/Ali Imrén 110).
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Insanin varligini olusturan, bes duyuyla algilanan bedeni ile algilanamayan
ruhu arasindaki iliski hala gizemini korumaktadir; sanki boyle kalmaya da devam
edecek gibidir. Zira “5L5 ¥ o o gl U 3 5 £ B 2 &lz59” (“Sana ruh
hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin z',slerz'ﬁden (O’nun bilecegi) bir
seydir. Size pek az bir ilim verilmistir.”) (Isra 17/85) ayeti, insanoglunun ruh
konusunda elde edebilecegi bilginin son derece kisitli oldugunu/olacagini ifade
etmektedir. Dolayisiyla ruha ait bir eylem olarak ortaya ¢ikan riiya meselesi de

buna bagli olarak merak konusu olmay: stirdiirecektir.

Haddi zatinda riiyalara yiikklenen sembolizm, tarih boyunca biitiin toplumlarin
bir gercegidir. Babilliler, eski Misirlilar ve Yunanblarin riiya tanrilarinin
bulunmast’ gostermektedir ki, diinyanin gesitli toplumlarinda riiyalar tanrilarin

gonderdigi bir mesaj olarak algilanmaktadur.

[slam kiltirinde de genel olarak riiyalarin son derece etkin oldugu
goriilmektedir. Kur’an’da, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Muhammed (s.a.) gibi bazi
peygamberlerin riiyalar1 bagta olmak {izere, bagka birka¢ insanin gordigi
riiyalardan da bahsedilir.® Ayrica, Allah’in Hz. Yusufa riiyalarin yorumunu
(te’vilii’l-ehadis) ogrettigine dikkat ¢ekilir.’

Diger insanlar bir tarafa, bilhassa peygamberlerin riiyalar1 “hakikat” olup,
vahyin bir ¢esidini teskil etmekte oldugundan onlarin riiyalar1 dogru ¢ikarlar.
Kur’dn’da, Hz. Peygamber’in bir riityast icin: “Allah, Elgisi’nin riiyasinin gercek
oldugunu dogrulad:.” (Fetih 48/27) buyurulmaktadir. Yiice Allah, Hz. Ibrahim’e
de “Ey Ibrahim, riiyay: dogruladin. Iste Biz iyi davrananlari boyle diillendiririz.”
(Saffat 37/105) diye hitap etmistir.

Kur’an’daki riiya ve riiya tabiri vurgular: ile Hz. Peygamber’in bu konudaki
yaklagimi, bu kiltiirii sekillendirmis ve dolayisiyla rityalar, belli dlgiide bir bilgi

kaynag olarak algilanmistir. Ezanin rilya bilgisi ile tespiti,'® Hz. Peygamber’in

7 Glinay Umay, Astk Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi,Ankara: 1986, s. 95 vd.

Hz. Ibrahim’in riiyasinda oglu Ismail’i kurban ettigini gdrmesi: 37/Saffat 102-106. Hz.
Yusuf'un kendisinin gordiigii ritya ve bagkalarmin rityalarini tabir etmesi: 12/Yusuf 4-6, 100-
101; 36-37, 41-49. Rastliillah’in (s.a.) rityalar igin bk. 8/Enfél 43; 48/Fetih 27.

° 12/Yusuf 6, 21, 100-101.

Bazi kaynaklarda konuyla ilgili verilen rivayetlere gore Hz. Peygamber ve ashab1 namaza ¢agri

konusunda bir arayisa girmislerdi. Neticede Abdullah b. Zeyd’in gérdiigii ritya tizerine, bir
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zaman zaman rilyalarini anlatmasi, sahabeden gordiikleri riiyalar: anlatmalarim

11

istemesi,'! rityay1r peygamberligin bir bolimii olarak tanimlamasi'? vb. durumlar

bu algilamanin temellerini olusturmaktadir."

Rityada goriilmesi miimkiin olan varliklar konusu da o6nemlidir. Riiyada
goriilmesi en tartigmali konu belki de Allah’in rityada goriilmesi meselesidir.
Ancak su da bir vakiadir ki, bu konu {izerinde yapilacak tartigmalar, hi¢bir zaman
bir tartiyjma olmanin Otesine gecemeyecektir. Zira ispati asla miimkiin
olamayacagl ic¢in “sOylenenler”, séylendigi kadariyla kalmaya mahkumdur...
Alimlerin bir¢ogu, esitli delillere binaen teorik de olsa Allah’1 riiyada gérmenin
mimkiin ve caiz oldugunu kabul etmisler, ancak, goriinenin Allah’in zati
olmadigini ve nihayetinde bunun bir muamma olarak kalacagini gosteren
yorumlarda bulunmuslardir.'* Dolayisiyla, eger rityada Allah’t gérme gibi bir sey
olmugsa, bu durum, gordiigiinii iddia eden kisinin salt bir iddias1 olarak kabul
edilmeli ve bir bagkasi tarafindan hi¢bir sekilde nazar-1 itibara alinmamali demek,

bu konudaki en saglikli yaklasim olsa gerektir.

Goriildiugt gibi riya ile ilgili izerinde konusulacak pek ¢ok taraf bulunmakla

birlikte!® bu ¢alisma sadece Hz. Peygamber’i rityada gérmenin mahiyeti ve bilgi

¢agr1 olarak ezan belirlenmisti. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut1413/1993, IV, 42; Eba
Davud, “Salat”, 27; Ibn Mace, “Ezan”, 1; Darimi, “Salat”, 3.

Hz. Peygamber zaman zaman ashabina o gece gordiikleri riiyalar1 sorar ve yorumlard: veya
kendi gordiigl riyalar: anlatirdi. Bk. Buhari, “Tabir”, 48; Miislim, “Ru’ya”, 17 vd.; Eba
Davud, “Stinne”, 8 vd.; Tirmizi, “Ru’ya”, 10, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 8.

5. A»

“Salih riiya peygamberligin kirk altida birine denktir” Bk. Muvatta’, “Ru’ya”, 10; Buhari,
“Ta‘bir”, 4; Miislim, “Ru’ya”, 6; (Bu rivayet kiigiik farklarla hemen her temel hadis kaynaginda
bulunmaktadir.)

Hadislerde riiya ve riiyanin ¢esitleri gibi konular hakkindaki rivayetler i¢in bk. Muvatta’,
“Ru’yd” 1, 4; Dérimi, “Ru’yd” 6; Buhari, “Ta‘bir” 3, 26, 47; Mislim, “Ru’yd” 1, 2, 5, 6; ibn
Mace, “Ta‘biri’r-Ru’ya” 3, 4; Ebtt Davud, “Edeb”, 96; Tirmizi, “Ru’yd” 1, 7, 8. Bu konuda
yapilmig bir ¢aligma olarak da bk. Serkan Basaran, Siinnette Riiya, Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).

4 Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethii’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhiri, Beyrtt: 1379,
XII, 404.

Riiya konusunda bir ¢ok meseleyi derli toplu bir sekilde kaleme alan bir makale i¢in bk. Cagfer
Karadag, “Riiyanin Mahiyeti Bilgi Ve Hiikiim Degeri”, Diyanet Ilmi Dergi, [Diyanet Isleri
Reisligi Yillig], 2017, cilt: LI, sayn: 1, s. 43-62.
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degeri {izerinde yogunlasmay: hedeflemektedir. Zira rityada O’nu gormek ve
O’ndan bazi bilgiler almig olmak, haddi zatinda her zaman “degerini” korumus ve
toplumda su veya bu sekilde ¢esitli yonlendirmelerde etkin olarak kullanilmistir.
Ozellikle istismara agik yonleri de bulunmasi sebebiyle bu meselenin vuzuha

kavugturulmasina gayret edilecektir.

C. HZ. PEYGAMBER’I RUYADA GORME KONUSUNDAKI

RIVAYETLER

Hadis kiilliyatimizda Rastilullah’1 (s.a.) rityada gérme konusuyla ilgili pek ¢ok
rivayet bulunmaktadir. Kiitiib-i Sitte alimlerinden biri olan Imam Tirmizi (6.
279/892), es-Stinen’inde bu konudaki Abdullah b. Mes’'ud hadisini verdikten
sonra, ayni konuda hadis nakleden dokuz sahébinin daha adlarinm
zikretmektedir.' Buna gore s6z konusu hadisler toplam on sahabiden rivayet

edilmis olmaktadir. Bu sahabiler vefat tarihlerine gére soyle siralanmaktadir:'
1. Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652)'8
2. Ebti Bekre (6. 51/671)¥
3. Ebt Katade (6. 54/674)%°
4. Ebt Hiireyre (6. 58/678)*
5. Ibn Abbas (6. 68/687)*

6. Ebti Ciihayfe (5. 74/693)%

Tirmizi, “Ru’ya, 4.

Her bir sahabinin rivayetinin gectigi kaynaklar dipnotta verilecektir.

ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’yd”, 2; Tirmizi, “Ru’y4”, 4; Darimi, “Ru’yd”, 4.

Tirmizi'nin kaydettigi Ebt Bekre rivayeti mevcut kaynaklarda tespit edilememistir. Bu durum,

Tirmizi'nin zamanida mevcut bulunan ve bilinen bazi rivayet ve/veya kitaplarin giiniimiize

ulagmadig ile izah edilebilir.

20 Buhari, “Ta‘bir”, 10; Miislim, “Ru’ya”, 11; Darimi, “Ru’ya”, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V,
306.

21 Buhari, “Ilim”, 38, “Edeb”, 109, “Ta‘bir”, 10; Miislim, “Ru’ya”, 11; Ebu Davud, “Edeb”, 88, 90;
ibn Méce, “Ta‘biru’r-Ru’yd”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 400, 5: 306; ibn Ebi Seybe,
“Ru’yd”, 2.

2 Ibn Ebi Seybe, “Ru’ya”, 2; Ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’y4”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 361, 2:

342.
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7. Ebt Said el-Hudri (6. 74/693)%
8. Cabir b. Abdullah (6. 78/697)%
9. Enes b. Malik (0. 93/711)%*

10. Ebl Malik Sa’d el-Esca’i’nin (6. 140/757’den sonra) babasi (=Tarik b.

Esyem —6. 2)%

Magribli biiyiik alim Muhammed b. Ca’fer el-Kettani (1857-1927) ise,
miitevatir hadisler igin kaleme aldig1 Nazmii’l-Miinendsir’de bu rivayeti on sekiz
sahabiden nakletmekte ve Miinavi'nin hadisin miitevatir oldugunu beyan ettigini
sOoylemektedir. Kalan diger sekiz sahabinin adlarini da, ibn Amr, Malik b.
Abdullah el-Has’ami, Tarik b. Esya’ (Esyem) el-Esca’i, Bera, Imran b. Husayn, Ibn

Omer ve Huzeyfe olarak vermektedir.?®

Oncelikle sunu belirtmek gerekmektedir ki, konumuzla ilgili rivayetlerin
hemen tamami agag: yukar: ayn1 metinle rivayet edilmis bulunmaktadir.
Aralarindaki ifade ve kelime farklari “mana ile rivayet’in kapsami déhilinde
degerlendirilebilecek yakinliktadir. Hatta bunun meselenin dogru bir sekilde
anlagilmasina katki sagladigi bile ifade edilmelidir. Bu sebeple rivayetler
arasindaki farklari mevzubahis etmeyip, “gérmenin mahiyeti” hususuna

odaklanmak makalenin amacina daha muvafik olacaktir.

Rivayetler arasinda meseleyi ortaya koyacak “mihver metin” olarak,

% Ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’ya”, 2.

24 Buhari, “Ta‘bir”, 10; ibn Mace, “Tabira’r-Ru’ya”, 2; ibn Ebi Seybe, “Ru’yd”, 2.

»  Mislim, “Ru’ya”, 11; ibn Ebi Seybe, “Ru’yd”, 2; ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’yd”, 2.

%6 Buhari, “Ta’bir”, 10. Mislim, sonu biraz farkli olarak, bu metni Cabir’den nakletmistir. Bk.

Miislim, “Ru’yd”, 12, 13; ibn Méce, “Ta‘bir”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 350. Tirmizi

(“Ru’yd”, 4) ise, Enes’ten nakledilen metni, Abdullah b. Mestid’dan aktarmaktadir. ibn Ebi

Seybe, “Ru’ya”, 2; Miislim, “Ru’ya”, 11; Ibn Mace, “Ta‘bir”, 2. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned,

2:232, 342, 411. Sonu “zira seytan bana benzeyemez” seklinde olan rivayet i¢in bk. Ahmed b.

Hanbel, Miisned, 2: 472.

¥ Ibn Ebi Seybe, “Ru’ya”, 2.

2 Bk. Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, Nazmii’l-Miinendsir, Halep: 1328, s. 139-140. Bir ismin
tekrar edildiginin gorildiigii ve birtakim arastirmalarin muhtemel oldugu bu listedeki
isimlerin hadis tahriglerinin biitiiniiyle yapilmas: da bu aragtirmanin sinirlarini zorlayacaktir.

Zaten mevcut tahrigler gostermektedir ki rivayetler neredeyse aynidur.
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hadisini ele alabiliriz. Buna gore Allah Rastli (s.a.); “Kim beni uykuda/rityada
goriirse, beni gormiis demektir; zira seytan benim misalime giremez (kendini

benim gibi gosteremez).” buyurmaktadir.

Diger rivayetlerde bazi farkli kelimeler yer almakla birlikte mana bu mihver
etrafinda dolagsmaktadir. Cogunda ilk ciimle neredeyse ayni iken, ifadenin ikinci

yarisinda, birbirine anlam bakimindan olduk¢a yakin bazi farkli kelimeler

kullanilmigstir. Bunlar: da topluca soyle gosterebiliriz:?

Mihver
Metnin . . .
o Rivayet Farklar Terciimesi
ikinci
yarisi
o Jas 3ol o5 86 | Seytanin benim misalime girme giicii yoktur
¢ G2 5 Y5 | Seytan kendini benim misalime sokamaz
e o s ¥ Bzt B S?ytan kendini benim suretim {izere
i " | gosteremez
o e ¥ 0 iy | Seytan kendini benim suretime sokamaz
. i g ¥ 020 56 | Seytan kendini benim gibi gosteremez
o6....
RS ¢ 428 Y 02 & | Seytan kendini bana benzetemez
o s o ok sy % | Seytanin kendini bana benzetmeye giicii
t @ G5 Of plazng ¥ Ollid O)
...$ey an 2 « > | yetmez
benim
misalime Gue 3 Joer Y 0lee2dl 0 | Seytan kendini benim suretimde gosteremez
giremez G2 -0 &) 5] 0% EREY . . . . . . .
¢ JFE Y olltd 0B | Seytan kendini benmigim izlenimi veremez
e s 514 ¥ Bk g Seytanin kendini benim gibi gdsterme giicii
- j " | yoktur
o et of sy Sllaa o Seytanin kendini benim gibi gostermeye giicii
- yetmez
g el ¥ 0L 85 | Seytan benim gibi goriinemez
2 9558 ¥ 0l 56 | Seytan kendini benim gibi sekillendiremez

29

goriilmemistir.

Hadislerin tamaminin kaynaklarina yukarida atif yapildigi i¢in burada tekrarmna liizum
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S555 Y 02 36 | Seytan kendini benim gibi sekillendiremez

Seytanin kendini benim suretimde

G 3 g oty Y 4 | 2 .
i - j ~ | gostermeye giicli yetmez

o 45 O ol s Y46 | Seytanin kendini bana benzetme giicii yoktur

Yukaridaki tabloda da goriilecegi tizere, (kelimelerin anlamlarinin birbirlerine
¢ok yakin olmasi sebebiyle aradaki kiigiik farklar1 terciimeye yansitmakta bile
giiclitk ¢ektigimiz) s6z konusu kelime ve ifade farklarina ragmen ilgili rivayetler
incelendiginde goriilecektir ki, hadislerin hemen tamaminda seytanin kendisini
Hz. Peygamber’e benzetme  giiciiniin/kapasitesinin/hakkinin/yetkisinin...
olmadig1 vurgusu yapilmaktadir. Dolayisiyla ilk bakista bundan anlasilan da tabii
olarak, riiyada Hz. Peygamber diye goriilen “kisi"nin, her haliikarda Rastilullah
(s.a.) oldugudur. Ik ¢agrisim bdyle anlamayr hakli ¢ikarsa da gergekte ilgili
hadislerin kastinin ne oldugu, tizerinde durulmasi gereken esas noktadir. Bundan

sonraki baglikta bu mesele tizerinde durulacaktir.

D. PEYGAMBERIMiZ’Il RUYADA GORMENIN MAHIYETI

Daha 6nce soylendigi lizere ruhun bir eylemi olarak tezahiir eden riiyada
goriilenlerde insanin biling diizeyinin etkisi son derece belirsizdir. Yasadigimiz
glinliik olaylarla ilgili riyalar gortlebildigi gibi, “Aklima hayalime gelmezdi; bu da
nereden ¢ikt1!"” diye saskinlik ve hayret icinde kaldigimiz riiyalar da goriiliir.
Dolayisiyla gordiigii rityada insanin kendinin hi¢bir dahli yoktur diyebiliriz. Bu
durumda da, tabiri caizse kendimiz veya bir baskasi, kendi gordiigiimiiz riiyay:

bile tamamen disindan/disaridan seyretmekteyiz.

Iste bu hal, rityada gériilen kisi, nesne ve olaylarin da tamamen “yoruma agik”
hususlar olmast sonucunu dogurmaktadir. Riiyada goriilen kisinin
Peygamberimiz olmasi da bu durumu degistirmeyecektir. Sadece konu
Peygamberimiz olunca mesele ¢ok daha anlamli ve bir o kadar da miugkil hale

gelmektedir, denebilir.
Burada kargimiza temel iki problem ¢ikmaktadir:

1. Riiyada goriilen kisinin hakikaten Peygamberimiz olup olmadiginin

tespiti.
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2. Eger kabul edilebilir bir gekilde Peygamberimiz oldugu tespit edilmisse,

s0z konusu bu rityada goriilen hususlarin bilgi degeri.

Oncelikle elimizde “bu ritya”y1 goren kisinin anlattiklarindan bagka bir delilin
bulunmadigini hi¢bir zaman hatirdan uzak tutmamak gerekmektedir. Riiya
anlatilirken kullanilan her kelime ve ifade, dinleyen ve/ya yorumlayacak olan kisi
icin yegdne bilgidir. Bu sebeple anlatan kisinin dogru soyleyip soylemedigi,
rityasini oldugu gibi mi anlattifi ve ¢ok tesirinde kaldigi i¢in miibalaga edip
etmedigi gibi hususlar son derece belirleyici olmaktadir. Rityasini anlatan kisinin
diiriist, giivenilir, yalan sdylemeyen, asiriliklardan uzak, mutedil bir insan olmasi
gibi durumlar, sozlerine duyulan giiveni artiracaktir. Bunlardaki eksiklikler de
tersi etki yapacaktir. Imam Buhari’nin (8. 256/870) Sahil’inde rivayet ettigi bir
hadiste: “Iftiralarin en biiyiigii, kisinin kendi gozlerine (gormedigi riiyay:
gordiigiinii séyleyerek) yalan isnad etmesidir...” buyuran Hz. Peygamber’in bu
ciddi uyarist her daim g6z 6niinde bulundurulmalidir. Gérmedigi rityalar1 gormiis
gibi anlatan insanlar en bilyiik yalancilar olarak kabul edilmektedir. Hal boyle
olunca, rityada goriilen sahsin Hz. Peygamber olup olmadigini sorgulamadan
once, riiyayr goriip de anlatan kisinin dogru soyleyip soylemediginin

sorgulanmasi evleviyetle gerekmektedir.

Sayet bu oOncelikli asamada giiven saglanmis ise artik rilyanin igerigine
bakilabilir demektir. Bu noktada da ilk is olarak Hz. Peygamber olarak gorildigii
“soylenen/iddia edilen” kisinin hakikaten Peygamberimiz olup olmadiginin tespiti

gerekmektedir.

Tarih boyunca giindemde kalmis bir mesele olan bu konudaki yaklagimlar

temelde {ice indirgenerek ele alinabilir:

1. Hz. Peygamber’i riiyasinda sadece sahabiler gorebilir; bagskalarinin

gordugi kisi asla O olamaz.

2. Hz. Peygamber riiyada, kendi fizik sekli ve semailinde anlatilan bilgilerle

uyumlu olarak goriilebilir. Baska sekil ve stiretlerde goriilen ise O degildir.

3. Her ne sekil ve strette goriliirse goriilsiin, rityada Hz. Peygamber diye

goriilen/diigiiniilen kigi O’dur.

30 Buhari, “Ta‘bir”, 45.



20 ~ Hayati Yilmaz

Birinci goriisti savunanlar, Hz. Peygamber’in asli stretini sadece sahabilerin
gordiigiinii, dolayisiyla riiyasinda gordiigii kisinin Peygamberimiz oldugundan
sadece onlarin emin olacagini ifade etmektedirler.’! Dikkat edilirse bu goriisiin
temelinde de aslinda Hz. Peygamber’i asli semailinde goérme sart1 bulunmaktadir.
Bu durumun kendisi hakkinda kesin oldugu kisi/ler ise elbette ki sadece sahabe-i
kiramdir. Buraya kadar makul oldugu kabul edilse de bu goriisiin agik tarafi,
sahabe neslinden sonra hi¢ kimsenin Hz. Peygamber’i riiyasinda gérmesinin
miimkiin olmadigini sdylemesidir. Iste tam bu noktada devreye ikinci goriis

girmektedir.

Ikinci goriisit  kabul eden 4limlerimiz, birinci goriiste savunulan
Peygamberimiz’i kendi 6zel semailinde gorme sartini dne siirmekte, ondan farkli
olarak ise O’nu riiyada gérmenin sahabeden sonra da olabilecegini kabul
etmektedirler. Belki rityada goriilen kisinin Peygamberimiz oldugu hususu tam bir
“kesinlikle” séylenemese de, mevcut semail bilgilerine uygunluk oraninda zann-1
galip ile bu kanaate ulagmaya mani bir durum da yoktur. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’i rityada gordiigiinii soyleyen kisinin, bunu semail bilgileriyle teyid ve
tespit etmesi gerekmektedir. Nitekim Ebti Hiireyre tarafindan rivayet edilen ve

A A

Imam Buhari’nin zikrettigi bir hadiste buna agikca isaret de edilmektedir:
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‘... Beni uykuda goren, uyanikken de gorecektir. Seytan benim misalime
giremez.” Ebi Abdullah (Buhari) dedi ki: Ibn Sirin, “O’nu kendi siiretinde

gordiigli zaman (boyledir).” demistir.”

Meshur tabii 4lim ve riiyalar konusunda uzmanlig ile bilinen Muhammed b.
Sirin’in (6. 110/728) rivayette yer alan “O’nu kendi stretinde gordiigii zaman”
sozii, “Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi, O’nun ancak semadiline uygun bir
sekilde goriildiigli zaman gegerlidir.” anlamina gelir. Ger¢i Buhé4ri'nin sadece bu
rivayetine bakildiginda, miijdenin hayatta iken goren sahabilere verildigi gibi bir

anlam akla gelse de, hadisin diger rivayetleri topluca diisiiniildiigiinde miijdenin

31 Bk. Mustafa Ahmed Zerk4, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, trc. Abdullah
Kahraman, Istanbul: 2002, s. 61-63.
32 Buhari, “Tabir”, 10.
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genel oldugu anlasgilmaktadir. Ciinkii gesitli rivayetlerde Hz. Peygamber’i
vefatindan sonra rityada gordiigiinii nakledenler olmusg; bu duruma itiraz eden de
olmamus; aksine, riityada goriilen kisinin Hz. Peygamber olduguna kanaat

getirildiginde rityay: goren kisi tasdik edilmistir.

Mesela, Asim b. Kiileyb (6. 137/754)'in babasi Kiileyb (b. Sihab), Ebt
Hiireyre’nin kendisine Hz. Peygamber’in rityada goriilmesi ile ilgili hadisi rivayet
ettigini Ibn Abbas’a soyledikten sonra soyle demistir: Ben Ibn Abbas’a, O’nu
(Peygamber’i) gordiigiimii haber verdim. Ibn Abbas: “O’nu gordiin mii?” deyince,
“Evet, vallahi gercekten O’nu gordiim.” dedim ve Hasan b. Ali’yi anip (Hz.
Peygamber’i) ona benzettigimi sdyledim. Bunun iizerine Ibn Abbas: “(Evet) Hasan

O’na benzerdi.” dedi.*®

Avf b. Ebi Cemile de, mushaf yazma isiyle mesgul olan Yezid el-Farisi'nin su
hatirasini nakleder: Ibn Abbas’in hayatta oldugu zamanlarda rityada Rastliillah’
gérmiistim. Ibn Abbas’a: “Ben riiyada Rasiliillah’t gordiim.” dedim. Ibn Abbas,
“Rastilullah: Seytanin bana benzemeye giicii yetmez. O halde, kim riiyada beni
gortirse, gercekten beni gormiistiir, derdi. Riiyanda gordiigiin su kisinin vasiflarin
anlatabilir misin?” dedi. Ben de “evet” diyerek (onun ozelliklerini anlattim...).
Bunun iizerine Ibn Abbas: “Sayet onu uyanik iken gérmiis olsaydin, kendisini

bundan daha giizel anlatamazdin.” dedi.**

Goriildiigt gibi her iki rivayette de Ibn Abbas dnce rityada goriilen kisinin
vasif ve fiziki sekil oOzelliklerini 6grenmis, ardindan bu kisinin Rasdlullah
oldugunu tasdik etmistir. Zira kendisi, 6nde gelen sahabilerden biri olarak Hz.
Peygamber’i saglhiginda/gergek hayatta iken gérmiistii ve O’nu biitiin 6zellikleriyle
(=semail) taniyordu. Riiyay1 onaylamay: buna baglamasi, aksi bir durum olsayd:
farkli davranacagini gostermektedir. Yani, ister Kuleyb, ister Yezid el-Farisi eger
riiyalarinda  gordiikleri kisiyi, Hz. Peygamber’e benzemeyen ozelliklerde
tanitsalardi, Ibn Abbas onlara, “Ben Rasilullah’s ¢ok iyi tamirim; bu anlattiginiz
kisi O’na hi¢ benzemiyor, siz baska birini gérmiissiiniiz.” anlaminda bir ctimle ile

cevap verecekti.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 342; Ebti Isi Muhammed b. Isi et-Tirmizi, es-Semadilii’l-
Muhammediyye ve’l-Hasdilii’l-Mustafaviyye, thk. Kdsim Muhammed en-Nuri, Dimesk: 2009,
s. 308.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 361-362; Tirmizi, es-Semdilii’l-Muhammediyye, 308-309.
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Islam hukuku alaninda yenilikgi fikir ve eserleriyle taninan muasir alimlerden
Suriyeli Mustafa Ahmed ez-Zerka’ya (1907-1999) gore, Hz. Peygamber’i riiyada
gorme konulu rivayetlerin aciklanmasi hususunda sgarihler iki ana gruba

ayrilmaktadir:

1. Hadisin hitkmiinii, Hz. Peygamber’in bilinen semailiyle sinirlayanlar. Yani
rityalarinda onu gsemailine uygun gorenler gergekten onu goérmiistiir. Farkli
gorenlerin ise, riiyasindaki o gormeye itibar edilmez. Kadi Iyaz (6. 544/1149) bu
grubun 6nemli temsilcilerinden biridir. Bu grup, s6z konusu hadisi herhangi bir
zaman ve belli kisilerle kayitlamaz. Sadece, riiya sahibinin “Hz. Peygamber’i
bilinen semailinden farkli bir sekilde gérmemesini” esas alir. Kadi Iyaz’a gore,
“Farkhi goriiliirse, bu gercek/hak riiya degil, tevile muhta¢ riiya olur. Zira
rityalarin bir kismi, goriildiigi gibi kabul edilir, bir kismu ise tevil edilmeye ihtiya¢
duyar.” Ibn Hacer (6. 852/1448), Kiileyb ile Ibn Abbas’in diyalogunun gectigi
rivayeti, bu grubun gériisiinii destekleyen bir delil olarak zikreder ve Ibn Abbas’in

“Onu gormiigsiin.” dedigini nakleder.”

Bu hadisin hiikmiiniin, Hz. Peygamber’i hadis ve siyer kitaplarinda tarif
edildigi seméili iizere goérenlere samil oldugunu sdyleyen bu grubun anlaysi,
Zerkd’ya gore dogruya yaklasmig, ama ona tam olarak varamamistir. Onlarin
Rasuliillah’in riiyada goriilmesine duyduklar: saygi, Arap¢a’yr en fasih konugan
Hz. Peygamber’den sadir olan lafizlarin delaletine kars1 gozlerinin perdelenmesine
yol agmigstir. Zira 6nceden tanmimadig birini, “Gergek semailiyle gérdiim.” iddias1
dogru olamaz. Hadisteki “Seytan benim kiligima giremez...” ifadesinin anlatmak

istedigi de iste budur.*

2. Hadisin hiikmiinii genis tutanlar. Hz. Peygamber’i riiyasinda goéren herkes,
ister bilinen semailiyle gorsiin isterse farkli bir gekilde gorsiin, gercekten onu
gormiistiir. Ma’zeri (6. 536/1141) ile Nevevi (6. 676/1277) bu grubun 6nemli
isimleridir. Nevevi, Kad1 Iyaz’in sdylediklerine yonelik elestirisinde $oyle der: “Bu

zayif bir goristiir. Bilakis dogru goriis, Ma’zeri’nin zikrettigi gibi, ister bilinen

3% Ibn Hacer’in s6z konusu rivayetler hakkindaki genis izahlari igin bk. ibn Hacer, Fethii’l-Bari,
12: 383 v.d. Ayrica bk. Zerka, Hadislerin Anlasiilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 61-68;
(Burada kitabin mitercimi Abdullah Kahraman’in bazi notlar1 da yer almaktadir).

% Bk. Zerka, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 64.
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semailiyle gorsiin, isterse farkli bir sekilde gorsiin, gercekten onu goérmiis

»37

oldugudur.

Ibn Hacer, Kadi Iyaz'in goriisiiniin Nevevinin séyledigine ters olmadigini
soyleyerek, goriisler arasinda uzlasmaci bir tavir takinirken,® Zerka, Nevevi gibi
fikth ve hadis bilgisine saygi duyulan alimlerin bu goriisii savunmasini gok
garipser. Onlari, naslar1 fikhi bir vukufiyet ve basiretle anlamama ve tahlillerinde
ilmi metottan ayrilmakla itham ederek, “Oyle goriiniiyor ki, Rastliillah’a olan

asirs muhabbetleri buna yol agmugtir.” der.*

Ibn Hacer’e gére, dogru goriis, bu rityanin, Hz. Peygamber’in ister genglik,
ister olgunluk, isterse yaslilik, isterse son vakitlerindeki sureti olsun herhangi bir
donemindeki gercek suretine uygun olmak sartiyla, biitiin durumlarina samil
olmasidir. Bazen buna muhalif durum olunca, riiyay1 gorene taalluk eden bir tabir
gerekli olur.”® O, Kad:i Iy4z ile Ma’zeri’'nin goriislerinin arasini da su sekilde cem
eder: ki durumda da riiya gercektir. Ancak semaili iizere goriiliince, zahiriyle
kabul edilip tabire ihtiyaci olmaz. Bagka sekillerde ise, mevcut sifatlar1 disinda
tahayytl etmesinden otiirii, eksiklik riiyayr goren cihetinden olur ve o riiyada
gordiigii durum tabire ihtiya¢ duyar. Tabir alimlerinin uygulamasi da bu yonde
olmustur. Onlar soyle derler: Cahil biri, “Hz. Peygamber’i rilyamda goérdim.”
deyince, ona semaili sorulur. Anlatti$1 kisi mervi semaile uyarsa ne al; aksi

takdirde bu rityas: kabul edilmez.*!

Zerkad’ya gore, bu hadis, Hz. Peygamber’in asr1 ile ve onu sekli-seméiliyle
bizzat gormiis olan sahabilerle kayithidir. Baska zamanlar ve sahislar icin gegerli
degildir. Dolayisiyla s6z konusu hadis/lerin hitkmii, en son vefat eden sahébi
(Eb@’t-Tufeyl Amir b. Vasile, 6. 110/728) ile sona ermistir. Bu yilizden, sonraki
asirlarda “rityasinda kalbine Hz. Peygamber oldugu dogan kisiyi goren veya
goriinen kisinin kendini Hz. Peygamber olarak tanitmasi yahut riiya sahibine

gordiigii zatin Hz. Peygamber oldugunun séylenmesi” durumlarina itibar edilmez.

% Bk. Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, Beyrut:
1392, XV, 24-25

38 {bn Hacer, Fethii’l-Bari, X1I, 384.

% Bk. Zerka, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 64.

40 {bn Hacer, Fethii’l-Bari, X1, 384

4 {bn Hacer, Fethii’l-Bari, X1, 386, 387.
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Bu riiyalarin gorillen diger siradan riiyalardan hi¢bir farki yoktur. Zerka, bu
goriligiinii soyle delillendirir: “Rivayetlerin tamaminda, yer alan ‘men raini (kim
beni goriirse)” ifadesi, Hz. Peygamber’i bizzat gormiis olan sahabeye hitaptir. Bu
ifadeden kasit, “gercek seklim-semiilim tizere goriirse” demektir. Onu ger¢ek
sekli-semaili {izere gormek de, ancak gercek semailini bilen sahabiler icin soz
konusudur. Onlardan sonra hi¢ kimse, hayatta iken kendisini tanimadig1 halde,
Rastilullah’t gercek semailiyle gordiigiinti iddia edemez. Hayatta iken onu
gormeyen ve gercek semdilini bilmeyen birisi igin, riiyasinda gordiigii kisinin
gercekten Hz. Peygamber oldugunu séyleme imkani yoktur. Zira onu gergek sekli
ve semailiyle bilmemektedir. Seytan Rastilullah’in gercek sahsiyetinin disinda bir
sahsiyete biiriinerek, riiya sahibine Hz. Peygamber’i gordigii disiincesini

vermektedir.”*?

Zerka, kendi goriislerini destekler mahiyette Ibn Ciizey el-Maliki'nin (6.
741/1340) el-Kavaninii’l-Fikhiyye adli eserinden de su nakilde bulunur: “Alimler
sOyle der: “Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi, ancak onu (hayatta iken) goriip,
ozelliklerini belleyen bir sahabi i¢in dogru olabilir. Zira ancak boyle bir kimsenin

uykusunda gordigi stiret, Rastilullah’in gercek seméiline uygun diiger.”*

Kaynaklarda yer alan sahih hadislerden dolayi, Hz. Peygamber’i bilinen semaili
ile rityada gorenin, onu gercekten gordiigii hususunda &alimlerin ¢ogunlugu
hemfikirdir. Unlii mutasavvif Sadreddin Konevi (6. 673/1274) de, bu konuda
onlar gibi diigiiniir. Ona gore, Rastilullah’in semailinden farkli gériilmesi
durumunda ise, bunun O’nun getirdigi dinle ilgili bir yonii vardir. Kendisinden
yaklagik iki asir sonra gelen Ibn Hacer’in de isaret edecegi bu noktanin iizerinde
duran Sadreddin el-Konevi konuyu soyle ele almaktadir: “Burada dikkat ¢ekilmesi
gereken onemli bir 6l¢ii ve delil vardir: Rityada Hz. Peygamber’i gormenin dogru
ve gecerli sayilmasi, riiyayr gorenin Rastilullah’t sahih rivayetlerde belirlenmis
olan hilyesine benzer strette gérmiis olmasina baghdir. ... Oyle ki, bir kimse
O’nu, su diinyadaki stiretine aykiri bir strette gormiis olsa, O’'nu gérmiis
sayllmaz. Kendisinin O’nu goérdiigiine dair kesin kanaate sahip olmasi, bu konuda
delil olmaz. Bilakis o goriilen sey, gorenin itikadina veya [sahsi] durumuna

nispetle, yahut bir sifata veya Islam’in hiikiimlerinden bir hiikme nisbetle ‘seriatin

42 Zerka, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 62-63.
4 Zerka, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 67.
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gortiniisi’dtir. Yahut da ritya gorenin Hz. Peygamber’in streti zannettigi stret,

icinde oldugu yere nispetle seriatin stiretidir.**

Konevi, bu durumu, gerek kendi riiyalarinda, gerekse baskalarinin riiyalarinda
bir¢ok defa tecriibe ettigini ve hocalarindan da bunu teyit edici bir¢ok agiklamay1
defalarca duydugunu bildirir.*® Nitekim bazi salikler/miiridler, riiyalarinda Hz.
Peygamber’i goriip ondan bazi seylerin olacagini 6grendiklerini, ama bunlarin
gerceklesmedigini soylemiglerdir. Bunun {izerine Konevi, onlara gordiikleri
kisinin Ozelliklerini sormus, verdikleri bilginin Nebi’'nin (s.a.) hilyesine
uymadigini goriince, kendilerine bu durumu agiklamistir. Boylece, sélikler
sevinerek, bu konuda Konevi’nin uyarilarini dikkate almiglardir. Rityalarinda bu
durumu defalarca tecriibe eden Konevi, ayrica sunu da tecriibe etmistir:
“Rityasinda Hz. Peygamber’i asli streti ile goren ve kendisine bildirdiklerini haber

verenin soyledigi seylerde, hicbir eksiklik ve degisiklik olmaz.”®

Konevi'nin degerlendirmelerinde de goriildiigii tizere, Rastilullah’s (s.a.), kendi
semailiyle olmak kaydiyla, riityada goren kisinin sahsi hal ve durumu, riiyanin
yorumlanmasinda mutlaka dikkate alinmalidir. Seméili disinda O’nu goérdigiini

“zanneden” kisinin ise bu iddias1 tamamen kisisel olarak degerlendirilmelidir.

Ayrica bu ritya meselesinde kesinlikle dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken
bir husus da sudur: Hz. Peygamber, gormedigi riiyalar1 gérmiis gibi anlatan ve
kendi adina yalan uyduranlari siddetli bir sekilde uyarmistir. “Iftiralarin en
biiyiiklerinden biri de, gormedigi seyleri gozlerine gostermesidir.”® buyurulan
hadis-i serife gore, rityasinda gormedigi siradan herhangi bir durumu gordiigiinii
soylemesi bile biiyiik bir yalan olarak nitelenirken, riiyasinda Hz. Peygamber’i
gordiigiinii iddia etmesi kiyas kabul etmeyecek kadar biiyiik bir sug¢ ve iftira
olacaktir. Dolayistyla rityasinda onu gordigini iddia edenler ¢ok daha dikkatli
olmalidir. Aksi halde, yine meshur ve malum bir hadiste gecen son derece ciddi

tehdit, ritya goren kisi icin de gecerli olacaktir. Hz. Peygamber: “Benim ismimi

# Sadruddin Konevi, Kirk Hadis Serhi, thk. ve trc. Abdullah Aydinli, Istanbul: 2015, s. 226.

4 Konevi, Kirk Hadis Serhi, s. 226.

4 Konevi, Kirk Hadis Serhi, s. 231-232. Konevi'nin hocasi biyiik mutasavvif Muhyiddin ibni’l-
Arabi de, gerek Fustisu’l-Hikem’inde, gerekse el-Futiihatii’l-Mekkiyye adli 6nemli eserinde pek
¢ok yerde bu konularla ilgili gortislerine yer vermektedir.

47 Buhari, “Tabir”, 45.
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(¢ocuklariniza) verin, ama kiinyemi kullanmayn. Riiyada beni goren beni gormiis
demektir; ¢iinkii seytan kendini benim siiretime sokamaz. Kim benim adima yalan
soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.”*® buyurmaktadir. Bu yazinin konusuyla
da dogrudan ilgili bulunan bu hadis-i serifte Hz. Peygamber, kendisinin riiyada
goriilmesi meselesinin hemen akabinde yine kendi adina yalan sdylemenin agir
cezasina vurgu yapmaktadir. Boylece bir anlamda riiyada kendisini gordigiini
iddia edip de insanlara Rastilullah’tan (s.a.) duydugu sozleri nakleden kisilerin de,
uyanikken O’nun adina yalan uyduranlarla ayni cezayr hak edeceklerine isaret
etmektedir. Zaten Buhari’nin bu hadisi Kitdbii’l-Ilim boéliimiinde “Nebi (s.a.)

Adina Yalan Uydurmanin Giinahi Babi’nda rivayet etmesinin bir amaci da buna
dikkat cekmek olmalidir.*

E. PEYGAMBERIMIZ’I RUYADA GORMENIN BILGI DEGERI

Hz. Peygamber’i rityada gérme konulu hadisler ve bu hadislerin nasil
anlasilmasi gerektigi hususundaki bu tespitten sonra, cok 6nemli bir mesele olarak
rityada Hz. Peygamber’i gérmenin bilgi degeri agisindan durumunu da ele almak

konuyu bir sonuca baglamak agisindan 6nem arz etmektedir.

Oncelikle sunu kesin bir ifadeyle sdylemek gerekir ki, -baz1 stifi megrep olanlar
diginda- Islam alimlerine gore, hangi riiya olursa olsun, rityanin baglayici hi¢bir

bilgi degeri yoktur.

Hz. Peygamber’i gercek suretiyle olmak kaydiyla rityada gormek elbette bir
sereftir ve her Miusliiman elbette bunu ister. Ancak bu tamamen kisisel bir
tecriibedir ve bu serefydb mi'min diginda kimseyi baglamaz. Baglayici olan
Rastilullah’in (s.a.) hayatta iken koydugu siinneti ve dolayisiyla da bu siinnetin

sonraki Miisliimanlara rivayet edilmis kayitlar1 olan hadisleridir.

Tarih boyunca ¢esitli zamanlarda birgok kisi riiyalar yoluyla Hz. Peygamber ile
iletisim kurdugunu soylemistir, ancak bunlar ilim adamlari nezdinde higbir
zaman bilimsel bir deger ifade etmemistir. Zira riiya bir nevi sanal/hayal
aleminden elde edilmis gorsel bilgilerdir. Din ise “sanal” bir kurgu tizerinden
yasanamaz. Nasil ki Asr-1 Saadet’te sahabe-i kirdm hakikat diinyasinda yasamigsa

bugiin de ayni objektif diinyada yasama zarureti vardir. Aksi halde son ve kamil

4 Buhari, “Ilim”, 38.

49 Bk. Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, I, 202-203.
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din Islam, sabah erken kalkanin riiyasinda gordiigiine gore sekillenen,

ezoterik/batini bir htiviyete doniisecek ve higbir gergekligi kalmayacaktir.

Mutasavviflara gore, zdhid ve sufilerin kesif ve ilham yoluyla aldiklar: bilgiler,
dogrudan Allah’tan geldigi i¢in hem makbul, hem de en istiin bilgidir. Ancak,
yine de bu tiir bilgilerin seriata veya batin ilminin zahir ilmine muvafakati

(uygunlugu), 1srarla tizerinde durulan bir husustur.*

Goriildugt gibi, kesif, ilham ve riiya, mutasavviflar tarafindan bir gesit bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmekte, bunlar zaman zaman hadislerin tashihi i¢in de
kullanilmaktadir.”® Ancak muhaddislere gére bu durum kabul edilebilir degildir.
Ciinkii bu yollarla elde edilen bilgilere tam bir siibjektiflik hakimdir. Ayrica,
bunun her zaman istismar edilme ihtimali de s6z konusudur. Bunlar en iyi
ihtimalle sadece ve sadece riiya/kest sahipleri i¢in bir ¢esit bilgi, miijde veya uyar1
vesilesi olabilir. Hadis rivayeti ve tashihi isinin ise, erbabinca malum olan yollari,
usulleri ve kurallar1 vardir. Bu kurallara uymayan rivayetlerin, kesif, ilham ve

rityaya dayanarak hadis olarak kabul edilmesi ve savunulmasi miimkiin degildir.*

Kaynaklarimizda sahabe doneminden itibaren kisisel riyalara ilim
adamlarinca bir bilgi degeri atfedildigi ve bunun kullanildigina dair saghkli bir
nakil yer almamaktadir. Islam’da bilgi kaynaklar1 bellidir ve ustliince istifade
edilerek ilmi c¢aligmalar delilleriyle ortaya konulmaktadir. Bunun disinda
biutiintiyle subjektif bir tecriitbenin bunlarin istiine ¢ikarilarak kesin bilgi
verdigini diisiinmek, en azindan biitiin cumh@r-u ulemay: dikkate almamak;
bunlarin yerine sadece birka¢ stfi alimin tartigmali goriisiinii merkeze koymak
anlamina gelecektir. Bunun bilimsel bir yontem olmadigi da agiktir. Belki su
kadar1 soylenebilir ki, Hz. Peygamber’i —yukarida belirtilen sartlarda- riiyasinda
goren kisi, bununla mutlu olabilir ve eger Rastilullah (s.a.) kendisine bir sey

sOylemis veya yapmasini istemigse, -bu konudaki dini bilgiye aykir1 olmamak ve

%0 Abdullah Aydinly, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul: 1986, s. 89-94.

St Ornekler i¢in bk. Abdullah Aydinh, Hadis Tesbit Yéntemi, Istanbul: 2015, s. 53-54.

2 Bilgi i¢in bk. Talat Sakalli, Riiyd ve Hadis Rivdyeti, Isparta: 1994, s. 66-68; ibrahim Céanan,
Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ankara: 1988), II, 68; Hayri Kirbagoglu, Islam
Diisiincesinde Siinnet, Istanbul: 1993, s. 95- 96; Bilal Saklan, Hadis [limleri A¢isindan
Mubhaddis Sufiler ve Sufi Muhaddisler, Konya 1997, s. 252-258; Ahmet Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara: 2000, 40 vd.
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ikinci sahislara etki etmemek kaydiyla- bunu yerine de getirebilir. Lakin bu riiya
kendisi disinda hicbir kimseyi ilgilendirmemelidir. Burada riiyay1 géren kisinin
toplum i¢indeki durumu ve sayginliginin da bu sonucu degistirecek herhangi bir

etkisi ve katkis1 yoktur.>

F. SONUC

[slam’in kurucu nesli olan ve O’nu bas gozleriyle gérme saadetine erisen
sahabe-i kirdim’dan sonra yasayan her Misliimanin arzusudur; Allah’in Rastli'ni
(s.a.) “riyada” da olsa gorebilmek. Hz. Peygamber de bu arzuyu, “sinirlar: belli”
olacak gekilde onaylamis bulunmaktadir. Pek ¢ok hadis kitabinda defalarca rivayet
edilmis bulunan bir hadislerinde “Beni riiyada goren gercekten gormiis demektir.
Ciinkii seytan benim stretime giremez.”* buyurarak kendisinin riiyada
goriilebilecegini ifade etmistir. Ancak bu hadisin anlagilmasinda soyle bir soru
ortaya ¢itkmaktadir: Rityada Hz. Peygamber diye goriilen herkes Rastlullah midir?

Ya da Rastilulléh riiyalarda degisik stiretlerde goriiniir mii?

Yukarida genisce ele alindigy tizere, Hz. Peygamber soz konusu hadislerinde
“Ben’i goren” derken aslinda mevcut fizik goriiniisiinii kastettigini de agikea
belirtmis olmaktadir. Bu s6zii duyan sahabe, riiyada Rastlullah’m (s.a.)
gordiiklerinde, uyanikken goriip bildikleri sahsi tanimakta tereddiit etmiyorlardi.
Higbir sahabeden, “Y4 Rastilallah, ben seni riiyamda gordiim ama hi¢ sana

benzemiyordu.” seklinde bir ifade nakledilmemistir.

Zaten bunun aksini disiinmek de ¢ok safdillik olur. Yani ¢ok taninmuis birini,

giniimiiz agisindan 6rnek verecek olursak, mesela eski Cumhurbaskanlarindan

53

Bk. Sakalli, Riiyd ve Hadis Rivdyeti, s. 42-43, 63-65. Bir yandan toplumda sevilen ve sayilan;
sozlerine kulak verilen 6ncii, 6nder, kanaat 6nderi, seyh, miirsit, 4lim, hoca vs. olarak kabul
goren insanlarin riiyay: bilgi kaynag: olarak kullanma hususunda son derece hassas olmalari
ve baghlarina/takipgilerine higbir sekilde Islam’ yanls anlatmamalar1 gerekirken; diger
taraftan da boyle bir kisiye itibar etmis ve soylediklerini sorgusuz kabul etmekte olan “diiz”
insanlarimizin da, kendi vazifeleri iginde bulunan bu dizginliklerini korumalari i¢in,
Islam’in temel ilke ve kurallariyla bagdagmayan séylem ve eylemlere kargi dikkatli olmalars;
kendilerini “yanlisa” sevkedenlerin farkinda olmalar1 gerekmektedir. Yoksa, cinlerden olan
Seytan’a uymus olmanin sorumluluktan kurtulmaya yetmeyecegi gibi, insanlardan olan
seytanlara uymak da mazeret sayilmayacaktir.

54 Bk. Buhari, “Ilim” 38, “Edeb” 109; Miislim, “Ru’ya”, 10, 11; Tirmizi, “Ru’yd”, 4, 8.
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Turgut Ozali rityada géren birisi, sabah kalktiginda Turgut Ozal'n gordiigiinii
sdyleyecektir. Degilse “Aslinda Adnan Menderes’i gordiim ama Turgut Ozal’a

benziyordu.”, diyene “Sen biraz daha uyu!” demekten bagka ¢are yoktur!

Tébiin hadisgilerinden Yezid b. Hiirmiiz el-Farisi ile meshur sahabi Abdullah
b. Abbas arasinda gecen 6nemli konusma da agikca ortaya koyuyor ki, riiyada
goriilen kisinin Peygamberimiz olup olmadigini “tahmin ve tespit etmenin” bir
tek yolu olarak, O’nun gergekteki stiretini, fizik goriiniimiinii, yani semailini iyi
bilmek kalmaktadir. Ciinkii Ibn Abbas ¢ocuklugunu Hz. Peygamber’in yaninda
geciren dzel bir sahabidir ve O’nu ¢ok iyi tanimaktadir; eger Yezid el-Férisi'nin
anlattiklari, kendisinin goriip tanidigi peygambere benzemeseydi ona sunu
diyecekti: “Semin gordiigiin peygamber degildir, o senin anlattiklarina hig

benzemiyor, sen 6yle zannetmissin...”

Biitiin bunlar dolayisiyla Islam alimleri, rityada goriilen her “sahsin” Hz.
Peygamber zannedilmemesi i¢cin bu konuya ehemmiyet vermislerdir. Su da bir
gercek ki herkesin zihin diinyasinda dogal olarak bir Peygamber resmi vardir. Asil
mesele, zihinlerdeki bu resmin gergekteki semadil ile ne kadar ortistigidir. Semail
kitaplarindaki  bilgiler —1s1§inda  zihinlerde nihayetinde bir “portre”
sekillenmektedir ve bu portre, her Miisliimanin kendi zihninde onceden
betimledigi resimle ¢ogu zaman 6rtiismemektedir. Iste semail okumalari bu farkh
resimleri miimkiin oldugunca aslina benzer bir “strete” ¢ekme hedefini
amaglamaktadir. Ancak boylece riiyada gorillen ile gergekte bilinen

“Peygamber”in ayni1 sahis oldugu kuvvetli ihtimal —kesin degil- haline gelebilir.

Bu arada herkesin, Hz. Peygamber’in “En biiyiik iftiralardan biri, kisinin
riiyasinda gormedigi bir seyi gozlerine nispet etmesidir/gordiim diye iddia
etmesidir.”> seklindeki hadislerinde ifade ettigi tehlikenin mutlaka farkinda
olmasi da gerekmektedir. Yani riiyasinda Rastilullah (s.a.) gordiigiini séyleyen
kisi, gercekten bir “riilya” goérmils miidiir? Gormiigse riiyada gordiigi
“Peygamber” midir? Yoksa gozlerine “iftira” mi1 etmektedir? Biitiin bu “sanal’lik

icinde “gdriinen ve yasanan” hayata ¢eki diizen vermek ne kadar “hakikat’tir?

55 Buhari, “Ta‘bir”, 45.
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Biitiin bunlara ragmen rityada Hz. Peygamber’i gercekten gordiigiinii séyleyen
biri, riiyasinda duydugu/égrendigi/aldigr soézleri/bilgiyi ne yapacaktir; kisaca

rityada Hz. Peygamber’i gérmenin bilgi degeri agisindan durumu nedir?

Kesin bir ifadeyle soylemek gerekir ki, [slam 4limlerinin geneline gére rityanin
higbir baglayici bilgi degeri yoktur. Hz. Peygamber’i riiyada gérmek tamamen
kigisel bir tecriibedir ve kendisi disinda kimseyi ilgilendirmemektedir.
Miislimanlar i¢in baglayici olan O’nun 23 yil boyunca yasayarak ortaya koydugu

ve immetine biraktig1 siinnetidir.

Inanan bir insan i¢in hayatin bir “gergegi” olan dinin “sanal” bir diinyaya
indirgenmesi son derece olumsuz sonuglar doguracaktir Bu meyanda son ve kamil
din olan Islam da, birilerinin riiyalarinda gérdiigiine goére istikamet verilen,

ezoterik/batini bir yapiya déniisecek ve higbir gergekligi kalmayacaktir.
Bu soylediklerimizi maddeler halinde 6zetlemek gerekirse;
1. Riiya bir vakiadir; herkes riiya gorebilir.
2. Riyalarda her sey goriilebilir.

3. Hz. Peygamber’i de rityada gérmek miimkiindiir; bunu sadece sahéibilere
has kilmanin bir gerekgesi yoktur. Ancak, yalnizca sahabenin bundan

yiizde yiiz emin oldugu da g6z ard1 edilmemelidir.

4. Rityada Hz. Peygamber’i kendi asli stretinde/semailinde goérmek

hakikattir; seytan kendini O’nun bi¢cimine sokamaz.

5. Ancak seytan bagka bi¢im ve stretlerde goriiniip kendisinin Peygamber

oldugu izlenimi verebilir!

6. Bazi alimlerimiz Hz. Peygamber’in riiyada baska bir stirette
goriilebilecegini kabul ederler; ancak bu durumda da rityay: gérenin kisisel
durumuna gore yorum yapilmasini sart kosarlar. Yoksa goriilen gergekte
Rastlullah (s.a.) degildir.

7. Hz. Peygamber riiyada goriilmiis ve birtakim sozler séylemis, bazi istek
veya emirlerde bulunmus ise, bunlar Islam’in zahirdeki ilimleri, 6zellikle
de Hadis ve Islam Hukuku (Fikih) ilimleri gercevesinde degerlendirdikten

sonra bir kiymet kazanabilir. Mesri olarak kabul edilmesi miimkiin
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goriilmeyecek sozler/emirler, zaten riiyada goriilen sahsin Peygamberimiz
olmadiginin ispatidir. Mesr@t ve makbul olarak goriilen istek ve emirler ise
yalnizca riiyayr goren kisiyi ilgilendirir; isterse uyar ve yapar; istemezse
yapmaz. Kendi kabul ettigi de asla bir bagkasini baglamaz. Kimse de buna

uymak zorunda degildir.

Su halde hangi gerekceyle olursa olsun Hz. Peygamber’i rityada gorme
konusunun hayati yénlendirici bir mahiyette kullanilmasini Islam dini agisindan

bir zemine koyma imkani higbir sekilde bulunmamaktadir.

EK:
HZ. PEYGAMBER’IN SEMAILI

Hz. Peygamber’in fizik goriiniisiinii anlatan kitaplarin hadis literatiiriindeki
genel ad1 “Semail”dir. Semail tiiriinde yazilan pek ¢ok kitap arasinda 6ne ¢ikan ve
asirlardir okunup okutulan en giizel eser de, Kiitiib-i Sitte’de yer alan “Siinen”
isimli hadis kiilliyatiyla taninan Imam Tirmizi’nin (6. 279/892) es-Semailii’l-
Muhammediyye adli kitabidir. Tirmizi kitabinda elli alt1 ana baslik altinda toplam
415 rivayetle, Peygamberlerini goérememis olan biz Misliimanlara O’nu
tanitmaktadir. Fizik goriintiisii, boyu, ten rengi, gozleri, kirpikleri, kaslari, viicut
yapisi, saglarinin bi¢imi, agarmasi ve tarama sekli, siirme kullanmasi, giyim
kusami, oturup kalkmasi, yedikleri ictikleri, silahlari, esyalari, konusma tarz,
gillmesi aglamasi, gecimi, ibadet hayati gibi konu basliklarinin en sonuncusu,
“Rastilullah’in Riiyada Goriilmesi Hakkindaki Rivayetler” adin1 tasimaktadir.
Tirmizi, rityada Peygamber’i gérmek konusunu kitabinin en sonuna koymakla -
Allahii a’lem- bir bakima su mesaji da vermek istemistir: “Ben bu kitap boyunca
yaklasik 400 rivayetle Hz. Peygamber’in “gdriinen/bilinen” ozelliklerini sizlere
tanitmaya ¢alistim. Dolayisiyla riiyamizda bu  rivayetlerde anlatilanlara
uyan/benzeyen birini goriirseniz iste o -biiyiik bir ihtimalle- Hz. Peygamber’dir;
eger gordiugiiniiz kisi buradakilere benzemiyorsa o Hz. Peygamber degil, bir
baskasidir; belki de seytandir.”

Peygamberimiz'i riiyada goérmenin sinirlarin1 “seméil” ile belirleyince,
makaleye ek olarak 6zet bir semail bilgisi vermenin yararli olacagini diigiiniiyoruz.

Béylece rityasinda Hz. Peygamber’i gérdiigiinii “zanneden” bir okuyucumuz, belki
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v

de “merak ettigi” bu bilgiye hemen ulagmis olacaktir. Burada semail konusundaki

gesitli rivayetlerden hareketle topluca ve 6zet bir tasvir verilmeye ¢alisilacaktir:*®

Hz. Peygamber’in,

Viicudu iri yapili ve heybetli idi.

Biitiin organlar1 orantili bir gériiniime sahipti.

>

>

vV V VYV V V

Uzuna yakin orta boylu idi.
Genis omuzluydu. G6gsiiniin iist tarafi da genisceydi.

Sirtinda giivercin yumurtasi bitytikliigiinde, tizeri killarla kapl kabarik bir

et beni seklinde “ntibtivvet mithrii” vard.

Bogaz ¢ukurundan gobegine kadar ince bir tity seridi uzanirdi. Gégsiinde
ve karninda kil yoktu. Kollari, omuzlar1 ve gégsiintin iist tarafinda ise

kallar vard.

Gogsti ile karni ayn1 hizada olup ne zayif ne de sismandi.

Bas1 biiyiikee, aln1 genis ve acik idi

Burnu ince, hafifce kavisliydi.

Yiizt yuvarlak ve uzun olmayip ovalce idi, yanaklar: ¢ikik degil diizdii.

Kaglar1 hilal gibi kavisli ve giirdii. Aralar1 bitisik degildi. iki kagi arasinda

ofkelendigi zaman kabaran bir damar vardu.
Gozleri siyah, kirpikleri uzundu. Gézlerine gece yatarken siirme gekerdi.

Eklemleri iriydi. Bilekleri uzun, avucu genisti. El ve ayak parmaklari

dolgun ve uzunca idi.

Beyaz tenliydi. Cok hafif kirmizi yiizli olup ay gibi parlardi. Boynu
giimiis gibi berrakt.

Saglar1 simsiyah ve hafif dalgaliyd;; diimdiiz veya kivircik degildi.
Uzunlugu degisirdi; ara sira kisalttirtig1 (tagsir) i¢in bazen omuzlarina

kadar uzardi. Hac ve umre ihramlarindan ¢iktiginda usturaya vurdurmasi

¢ Semail konusu ve ilgili eserler hk. bk. M. Yasar Kandemir, “Semail”, DIA, XXXVIII, 497-500;
M. Yasar Kandemir, Semdil-i Serif Serhi, I-111, Istanbul: 2015.
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(tahliq) disinda hig biitiiniiyle tras ettirmemisti. ileri yaglarinda saginda
ve sakalinda yirmi kadar beyaz kil olusmustu. Saglarini yagladig i¢in

bunlar da ¢cogu zaman goriinmezdi.

Sakali da siyah, sik ve giir idi.

Agz1 genisceydi. Bembeyaz disleri vardi. On dislerinin arasi seyrekti.
Ayaklarinin alt1 hafifce cukur, tistii ise son derece diizgiin ve piiriizsiizdii.

Yiiriirken 6ne meyilli yiiriir, ayaklarini yere sert vurmadan sakin, ama bir

yokustan iniyormus gibi hizli ve vakarl yiiriir, saga sola bakinmazdi.
Bir tarafa dondiigiinde biitiin viicuduyla donerdi.

Arkadaslariyla yiirtirken onlar1 6ne gegirir, kendisi arkadan ytiriirdi.
Yolda karsilastig1 kimselere 6nce o selam verirdi.

Giizel davranislari ve giizel ahlakiyla herkesi kucaklardi.

Ona gore ustiinliigiin olglisii takva idi. Haklarmin gézetilmesi

bakimindan O’nun yaninda herkes esitti.

Genellikle yere dogru bakar ve hep diisiinceli ve hiiziinlii gériintirdd.

Bir seye isaret edecegi zaman tek bir parmagiyla degil eliyle isaret ederdi.
Bir seye hayret ettigi zaman avug i¢ini gége dogru kaldirirdu.

Giilmesi ¢ogunlukla tebessiim geklindeydi. O giilerken disleri dolu tanesi

gibi bembeyaz goriiniirdii. Az disleri goriinecek kadar giildiigii nadirdi.

Az da olsa Allah’in nimetlerini asla kiicimsemezdi. Yenilen, icilen seyleri

begenmemezlik etmez, asir1 sekilde de 6vmezdi.

Yaptig1 her is olgilityd. Tutarliyds; higbir isi ve sozii birbirine ters

dismezdi.

Yapmas: gereken islerini uygulamada kusur etmezdi.
Her zaman giiler yiizlii, giizel huylu, halim selimdi.
Cirkin soz sdylemezdi. Bagirip ¢agirmazdu.

Kottt huylu, kati kalpli degildi.
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>

vV V Y 'V

Kibar ve yumugsak huyluydu. Hi¢ kimseye kaba davranmaz, onlari

agagilayip hor gormezdi.
Insanlarda kusur aramazdi. Kimseyi ayiplamaz, ayiplarini aragtirmazd.

Asir1 derecede 6vmez, yapilmasindan da hi¢ hoslanmazdi. Kendisini agir1

sekilde 6vmeye kalkisanlara izin vermezdi.

Riyaddan, ¢ok konusmaktan ve kendini ilgilendirmeyen seylerle mesgul

olmaktan uzak dururdu.

Dinin bir emrinin uygulanmasina aykir1 bir sey soylendiginde son derece

ofkelenirdi.

Kendi sahsina yapilan kaba ve haksiz davraniglara o6fkelenmez, onun

intikamini almaya kalkismazdi.
Birine 6fkelendigi zaman ondan yiizlinii ¢evirirdi.

Evinde gecirdigi vaktini tice ayirirdi. Birinde Allah’a ibadet ve taatte
bulunur, birinde esleriyle mesgul olup evinin ihtiya¢larini karsilar,

digerinde de dinlenip sahsi iglerini goriirdi.

Kendisine ait olan zamani diger insanlarla paylasirdi. Bu saatlerde yanina

¢ok yakin arkadaglari girer, onlarla sohbet ederdi.

Oturup kalkarken Allah’1 zikrederdi.

Her daim dua halindeydi; her durumda yaptig1 dualar vardu.
Gerekmedikge konugmaz, ¢ogu zaman siikit ederdi.

Az sozle cok mana ifade eder, acik, net ve tane tane konusurdu. Bazen

sozlerini tekrarladig olurdu.

Konusurken soziiyle uyumlu olarak elini hareket ettirir ve sag elinin bas

parmagini sol elinin avucuna vururdu.

Meclislerde kendine 6zel bir yer ayirmaz, ayrilmasina, hatta kendisi i¢in

ayaga kalkilmasina bile izin vermezdi.

Insanlarin bulundugu bir yere vardiginda meclisin bas tarafina ge¢mez,
nerede bos yer varsa oraya oturur, bagkalarina da bdyle yapmalarini

soylerdi.
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Mescidde veya meclisde goremedigi ashabini sorardi.
Halkin arasinda ne olup bittigini sorup 6grenirdi.

Yanindakilerle ilgilenip onlara iltifat ederdi. Oyle ki herkes O’nun en ¢ok

deger verdigi kisinin kendisi oldugunu zannederdi.

Ashabinin gonliinii hos etmek igin onlarin giildiigi seye giiler, onlarla

hasir nesir olurdu.

Bir sorusu veya ihtiyaci sebebiyle yanina gelip oturan kimse kendiliginden

kalkip gidinceye kadar onun yanindan ayrilmazd.

Konusmaya baslayinca sahabesi, sanki baslarinda birer kus varmis da onu

tirkiitmek istemiyorlarmis gibi kipirdamadan O’nu dinlerdi.

Ashap O’nun yaninda birbiriyle konusmaz, huzurunda konusan kimseyi

soztint bitirinceye kadar dinlerlerdi.

Huzurunda sadece dinin &gretimi ve idimmetin isleri konusulurdu.

Kimsenin faydasiz bir sey sdylemesine razi olmazdi.
Iyi ve giizel olan geyleri tavsiye eder, kotii olan seyin kétiiligiini dile
getirip ondan sakindirirdi.

Konusma 4&dabini bilmeyen vyabancilarin kaba saba konugmalarina

sabrederdi.

Bir kimse uygun olmayan bir sey sdylemedik¢e soziinii kesmezdi. Uygun
olmayan tarzda konusan kimseyi ise ya ikaz ederek soziinii keser veya

oradan kalkip giderdi.

Kendisinden bir ey isteyeni ya istedigi seyi vererek veya o sirada yaninda

verecegi bir sey yoksa daha sonra verecegini vaad ederek gonderirdi.

Her kabilenin dnde gelen kisilerine ikramda bulunur ve onlar1 kendi

kabilelerine bagkan tayin ederdi.

Begenmedigi yoneticilere karsi miisliimanlar1 dikkatli ve uyanik olmaya

tesvik eder, kendisi de onlara kars1 daha ihtiyatl davranirdi.

Insanlara, yapmalar1 gereken din ve diinya gorevlerini hatirlatmaktan geri

durmazdi.
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Semail eserlerinde bunlar disinda Hz. Peygamber’in,

>

>

vV V VY V

vV V ¥V ¥V ¥V VY VY ¥V VY V V V V

giydigi elbiselerin ¢esitleri, renkleri, kumaslari,
giydigi ayakkabi ve sandaletlerin derileri, tarzlari, baglari,

parmagina taktigi ve miihiir olarak da kullandig1 yiiziiklerin maddesi,

kasi, naksi, nasi kullandigy,

kullandig: kiliglarin, zirhlarin ve migferlerin yapisi, 6zellikleri, nakislari,
bagina sardig sariklarin rengi, kullanma big¢imi,

hangi sekillerde oturdugu, otururken nelere dayandigi,

yiyecek olarak neleri nasil yedigi, yemekten dnce ve sonra neler yaptigy,

yemege nasil baslayip bitirdigi,

icecek olarak neleri nasil ictigi,

ailesini nasil ge¢indirdigi,

nelere giiliip neden agladigy,

ustiin ahlaka,

kimlerle nasil sakalastigi,

glizel koku siirtindiigi,

siir dinledigi ve zaman zaman okudugu
hanimlariyla sohbet ettigi,

hangi tiir yataklar iizerinde nasil uyudugu,
evindeki ibadetleri nasil yaptigi,

kag yasinda ve nasil vefat ettigi,
vefatindan sonra geride neleri biraktig1 ve bunlarin miras durumu

gibi konular, ilgili rivayetler cercevesinde ele alinmaktadir.
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Halid-i Bagdadi’nin Son Halifesi Kastamonulu
Ahmed-i Siyahi
- Hayati, Eseri ve Vakfiyesi -

Necdet YILMAZ"

Oz: Ahmed-i Siyahi, XIX. yiizyilda Kastamonu’nun yetistirdigi alim stfilerdendir.
Osmanli doneminde Kastamonu’da pek ¢ok tarikat temsil edilirken Naksilik’in
Halidiyye kolu ise Ahmed-i Siyahi olarak sohret bulmus olan $eyh Haci Ahmed
Ziyaeddin Efendi tarafindan bu sehrin irfan hayatina dahil edilmistir. Kastamonu,
Amasya ve Corum’da dénemin 6nde gelen hocalarindan okuyup icazetler almus, “hadis
héfiz1” denilecek derecede hadis ilminde derinlesmis olan Siyahi, bir miirsid arayisina
da girmistir. Halveti biiyliklerinden Cerkesi Mustafa Efendi kendisini Halid-i
Bagdadi’ye yonlendirmistir. Hacca giderken $am’da Halid-i Bagdadi ile goriisen Siyahi
ona intisab etmis, beraber Hicaz’a gitmisler ve kendisinden hiladfetname alarak
memleketine doénmiistiir. Bazi kayitlarda Halid-i Bagdadinin son halifesi oldugu
bildirilen Siyahi’nin hayati, tesis ettigi dergahi ve bu dergahta kurdugu kiitiiphanesi ile
biitiin bunlara dair olusturdugu vakfiyesi bu ¢alismada ele almacaktir. Ayrica tespit
edilen tek eseri ile oglu Seyyid Ahmed-i Hicabi'ye verdigi icazetndme/vasiyetname
tanitilacak, ekoliiniin kendisinden sonraki serencdmi hakkinda 6zet bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed-i Siyahi, Kastamonu, Naksbendilik, Halidiyye, Kirk¢esme
Halidi Dergahu.

Kastamonulu Ahmed-i Siyahi, the Last Khalifa of Halid-i Bagdadi: His Life, Work
and Endowment

Abstract: Ahmed-i Siyahi was one of the scholar-sufis of Kastamonu in the nineteenth
century. In Ottoman era, there were many sufi orders represented in Kastamonu and
Khalidiyya sub-order of Nagshbandiyya was introduced to the irfan/wisdom life of this
city by Sheikh Haci Ahmed Ziyaeddin Efendi, renowned as Ahmed-i Siyahi. He
received ijazats from prominent scholars of that era in Kastamonu, Amasya and Corum,
steeped himself in hadith science as he was called “hadith hafiz”, and he was in search of
a murshid as well. Cerkesi Mustafa Efendi, one of the leading sheikhs of Khalwati sufi
order, directed him to Hélid-i Bagdadi. In hajj trip, Siyahi met with Halid-i Bagdadi in
Damascus and submitted to him, they went together to Hijaz and he took hilafetname
from him, then came back to his hometown. In this study, we will investigate the life of
Siyahi, mentioned as the last khalifa of Halid-i Bagdadi in some archives, the dervish
lodge which he established, the library that he set up in the lodge and all his
endowments regarding these. Furthermore, we will introduce his only work and the

Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ncdtylmz@gmail.com.
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icazetndme/vasiyetndme (diploma/testament) that he gave to his son Seyyid Ahmed-i
Hicabi, and will give summary information about his ecole/school after him.

Keywords: Ahmed-i Siydhi, Kastamonu, Nagshbandiyya, Khalidiyya, Kirk¢esme
Khalidiyya Dervish Lodge.
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A. GIRIS

XIX. asrin neredeyse tamamini idrak etmis, Anadolu'nun kadim sehirlerinden
Kastamonu’da yetismis bir alim safi olan Ahmed-i Siydhi’nin bugiine kadar hak
ettigi akademik ilgiyi gormemesini bir eksiklik olarak degerlendirmekteyiz.
Hayati, ilmi kisiligi, Anadolu irfanina katkisi, etki ve tesirleriyle ele almay1 ve
ozellikle vakfiyesini tasavvuf ve tarikatler tarihi yoniiyle degerlendirmeyi bu

yiizden gerekli gordiik.

Daha 6nce bir iki teblig metni ile ¢esitli yonlerine yetersiz sekilde deginilen
Ahmed-i Siyahi’nin hayati, mensup bulundugu tarikati, dergahi, vakfiyesi ve basta
insan eser(ler)i olmak tizere kaleme aldig: risélesi derli toplu olarak bu makalede
birinci elden tanitilarak gerek akademik giindeme tasimak gerekse sahih bir

sekilde topluma tanitmak yoniinde bir katk: saglamaya calisilmistir.
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B. HAYATI

1. ismi, Dogumu, Ailesi, Vefat:

Haddadizade Ahmed-i Siyahi olarak sohret bulan ve vakfiye kayitlarinda adim
Ahmed Ziyaeddin olarak veren Ahmed Efendi hakkinda derli toplu bilgiyi,
dergahin bagllarindan ve Mekteb-i Hukik-1 S4hane mezunlarindan M. Ziihdi,
Tahassiir adli eserinde vermektedir.! Bu eser, onun hangi tarihte dogdugunu
bildirmez ancak 95 sene hayat siirdigiinii haber verir.> Ayak tas: kitabesinde ise
100 sene omiir strdigi kayithdir. 1291/1874 tarihinde vefat ettigine gore,
1191/1777-78 veya 1196/1781-82 tarihinde dogmus olmalidir. Kastamonu'nun
Kirk¢esme Mahallesinde sakin Sa’diyye tarikati mensuplarindan Haddad
(Demirci) Ahmed Baba adli bir sahsin ogludur.® Bu yiizden Haddadizéde
(Demircioglu) olarak da anilmustir.

Omriiniin sonlarina dogru gorme yetenegini kaybeden Siyahi’nin,* Abdiilaziz,
Seyyid Hicabi ve Sadeddin adinda ii¢ oglu diinyaya gelmistir.®

1 Cemaziyelahir 1291/16 Temmuz 1874 tarihinde vefat ettiginde, dergahin
ontinde daha oOnce kendisi i¢in hazirlanan yere defnedilmis, kabri {zerine
herhangi bir tiirbe insa edilmemistir.® Bu mekan giiniimiizde de bakimli olup
ziyaret edilmektedir.

' M. Zithdi, Tahassiir: Kastamonu Ecille-i Ulem4 ve Mesayihinden Seyh Ahmed Siyahi
Hazretleri’yle Mahdtim-1 Mekerremleri $eyh Seyyid Efendi Hazretleri'nin Terctime-i Halini
Havidir, Istanbul 1308. M. Zithdi’'nin Ahmed-i Siyahi’den irsad izni aldigina dair bk. Muzaffer
Ertag, Kemal Topgu, “Tehassiir'iin Yazari Merhum Mehmed Ziihdii Efendi’nin Hayati ve Bazi
Menkibeleri”, Tehassiir, M. Zithdii (haz. Muzaffer Ertas, Kemal Topgu), Kastamonu 1996, s. 6.
Ahmed-i Siyahi hakkinda akademik anlamda, iki adet yaymlanmis tebliy metni
bulunmaktadir. Bk. Necdet Yilmaz, “Kirk¢esme Naksi-Hélidi Dergahi: Dergah Kiitiiphanesi
ve Eserleri”, II. Uluslararas: $eyh $a’ban-1 Veli Sempozyumu Tebligleri (4-6 Mayis 2014,
Kastamonu Universitesi, Kastamonu 2014, s. 321-329; Mehmed Serhat Yilmaz, Mustafa
Gezici, “Seyh Ahmed Siyahi/Halidi Dergéh1 Vakfiyesi ve Kiitiiphanesi”, II. Uluslararas: Seyh
Sa’ban-1 Veli Sempozyumu Tebligleri 4-6 Mayis 2014, Kastamonu Universitesi, Kastamonu
2014, s. 291-301.

Mezar tag1 sahidesinde 100 sene omiir stirdiigii, 50 sene irsad vazifesini yirittigi, 1291
senesinde vefat ettigi yazihidur.

3 M. Ziihdi, Tahassiir, s. 9.

4 M. Ziuhdi, Tahassiir, s. 23.

5 M. Zuhdi, Tahassiir, s. 30.

6 M. Ziuhdi, Tahassiir, s. 21.
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Bas sahide tasinda su ibareler yazilidir:
Hiive’l-Hayyt’l-Baki

Mevlana Halid kuddise sirruhu’l-vdhid hazretlerinin hulefd-i fihAmindan kemal-i
edeb-i ilmiyye ve ameliyye ashab-1 kirimindan es-Seyh el-Hac Ahmed-i Siyahi

kuddise sirruhti teald hazretlerinin rtth-i tayyibesine rizéen lillahi’l-Fatiha.
Ayak tag1 kitabesi:
Hu
Omres sene 100, irsades sene 50, vefites sene 1291
Kutb-1devrén-1 cihdn Ahmed-i Siyahi sdn1 kim
Zahir ve batin1 kilmisd: Hak iman ile
Ircii emrini ghs eyleyicek ahir-kar
Leyse fi’d-dareyni gayrullah dedi piréan ile
Hizmetinde Hak Restl-i Ekrem’i hognud edip
Mazhar-1 afv u gefaat eyleye akran ile
Verdi aktdb makamini ntir-1 gesmi seyyide
Masiyen ikbal ediip yiiz stirdii yiiz bin cén ile
Sen de tahrir eyle tarih-i ... hakka
Vuslat oldu Hakk’a dil cadmu ve irfan ile.
C. TAHSILI
Ahmed-i Siyahi, babas1 Haddad Ahmed Baba basta olmak iizere ilk talim ve
terbiyesine Kastamonu’da, Kasabali Mustafa Efendi adinda bir zitin yaninda
baglamis, Amasyali Uzun Ali Efendi’den ilim tahsilinde bulunmus, Kastamonu
ulemésindan ve ayni zamanda Naksi mesdyihinden olan Nu’maniyye Medresesi’
bani ve miiderrisi Numan Efendi’den Islami ilimler tahsilini tamamlamus, Uveysi

biiyiikklerinden Buhari Abdiilaziz Efendi’den de istifade etmistir. Bilahare
Amasya’ya giderek Hoca Payas’dan mantik, Hoca Mehmed-i Caniki’den tefsir

7 Medrese hakkinda bilgi i¢in bk. Metin Akis, “Kastamonu Vakfiyelerine Gore Kastamonu’da
Bulunan Medreseler”, III. Uluslararas: Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu: Kastamonu’da ilmi

Hayat ve Kastamonu Alimleri, 6-8 Mayis 2016, Kastamonu, s. 307.
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ilimlerini okumusg ve Naksi mesayihinden Seyh Hicabi Efendi’den de “ultim-1 4liye
ve ‘aliye”yi tekmil ederek icazet almigtir. Bundan sonra Corum’a giderek Yusuf
Bahri Efendi’den hadis ilimleri tahsilinde bulunmus, “hadis hafizi” unvanin
alacak kadar hadis ezberlemistir. Bu arada Corum’da “Ayakli Kiitiiphane”
lakabiyla taninmis, Namazgah Medresesi miiderrisi Hoca Osman Efendi’den
tefsir, meani ve keldm ilimlerini de okumusgtur. Amasya ve Corum’da gegen bu

uzun tahsil siirecinden sonra memleketi Kastamonu’ya donmiistiir.?

Hadis ilminde yetkin bir noktada olan Yusuf Bahri Efendi’den “hadis hafiz1”
lakabini alacak derecede hadis tahsilinde bulunmasi, Ahmed-i Siydhi’nin bu ilme
olan yatkinligini gostermektedir. Bu durum ayrica Yusuf Bahri Efendi’nin bu ilmi
yaymak hususundaki gayretinin de bir gostergesidir. Yusuf Bahri Efendi, 6zellikle
hadis ilminde derinlesmis ¢ok yonlii miidekkik, muhakkik ve veltd bir alim ve
ariftir. Anadolu’da hadis ilminin gelismesinde o6nemli katkisi olmug, hem
Halvetiyye hem de Nakgsbendiyye tarikatlerinden hilafetnamesi olan bir
sahsiyettir. Anadolu’nun ¢esitli beldelerinden 6nde gelen alimlerden 6zellikle de
hadis sahasinda tahsilini gerceklestirdikten sonra Misir'a gidip Muhammed
Murtazi ez-Zebidi’den (v. 1205/1791) okuyarak kendisinden hadis ilmine dair ve
telif ettigi her seyi rivayet hususunda icdzetname almistir. Bu hocasindan ayni
zamanda Naksi hilifetnAmesi de alarak énce Istanbul’a, buradan da Corum’a
giderek Fevzi Pasa medresesinde tedris faaliyetlerinde bulunmustur. 1244/1829

senesinde Corum’da vefat ederek buraya defnedilmistir.’

D. TEDRIS HAYATI (MUDERRISLIGI)

Ahmed-i Siyahi Kastamonu’ya dondiikten sonra oncelikle burada bulunan
Namazgidh Medresesi'nde'® talebe okutmaya baslamustir. Iki sene sonra da
Merdoglu adli bir sahsin evini bagislamasindan dolayr “Merdoglu Medresesi”,
“Hibetullah Medresesi” ve kendi adina izafeten “Haci Ahmed Efendi Medresesi”

8 M. Ziihdi, Tahassiir, s. 9-11.

°  Hakkinda bilgi i¢in bk. Ethem Erkog, Fahrii’l-Muhaddisin Yusuf Bahri Efendi, Corum: 2003;
Mehmet Eren, “Corum’daki IImi Hayata Onemli Katkisi1 Olan Bir Osmanli Alimi: Ytsuf
Bahri”, Uluslararas: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Corum Sempozyumu (23-25 Kasim 2007), I-11,
Corum: Corum Belediyesi Yayinlari, 2008, I, 413-437; Ahmet Cahid Haksever, “Corum’da
Halvetiligin Tarihi Siireci ve Yusuf Bahri”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 9
[2008], sy. 22, ss. 103-136; Mehmet Eren, “Osmanli Muhaddislerinden Ytsuf Bahri’nin
Calismalar1”, Istem, Yil: 7, sy. 13 ([2009], s. 157-180.

10 Medrese hakkinda bilgi i¢in bk. Akis, “Kastamonu Vakfiyelerine Goére Kastamonu’da

Bulunan Medreseler”, s. 302.
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adin1 alacak olan bir medrese tesis ederek tedris faaliyetlerini burada
siirdiirmiistiir. Ekmekgibagt Ibrahim Aga bagta olmak iizere pek ¢ok hayir ehlinin
katkilarryla bu medrese icerisinde bir kiitiiphane tegkil etmistir. Merdogullarindan
bir bagka sahsin katkilariyla da yine medrese igerisine Olukbagi denilen mevkiden
bir su getirilmistir. Mezk(ir medresede kendisinden sonra oglu Seyyid Ahmed-i
Hicabi, ardindan da Ahmed Mahir Efendi tedris faaliyetlerini stirdtirmiistiir."!

E. HACCI ve TASAVVUFA INTiSABI

Siyahi’nin babas ve ilk hocas1 Haddad Ahmed Baba, Sa’diyye tarikati mensubu
olan ehl-i tarik bir kimseder. Hocalarinin da c¢esitli tarikatlerden hilafetleri
bulunan kimseler oldugu goriilmektedir. Bunlar, Kastamonunun alim ve
ariflerinden olan Naksi Numan Efendi, Uveysi Buharali Abdiilaziz Efendi,
Amasya’da Naksi mesdyihinden Seyh Hicabi -ki bu hocasinin ismini ogluna
verecektir-, Corum’da hem Naksi hem de Halveti hilafeti bulunan Yusuf Bahri
Efendi’dir.

Ahmed-i Siyahi, Corum’da tahsil hayatin1 siirdiirmekte iken zaman zaman
bugiin Cankirr’ya bagl bir ilce olan Cerkes’e giderek Halveti-Sabani mesayihinden
Pir Mustafa Efendi'nin (v. 1229/1814)" sohbetlerinde bulunmus, kendisine
intisab etmek arzusunu iletmistir. O da; “Senin feyzine bais olan zatin ismi Halid
olacak, onu aral.” cevabini vermistir. Bunun {izerine arayisa baslayan Siyéhi,
Kastamonu’'nun zenginlerinden Abdiilbdkizade Haci Numan Aga adinda bir
dostunun maddi destegi ile Hicaz’a dogru yola ¢ikmistir. Sam’a geldiginde
Mevland Halid-i Bagdadi ile goriismiis, Cerkesi Mustafa Efendi’nin kendisine
isaret ettigi “
beraberce gidip hac vazifesini eda ettikten sonra Halid-i Bagdadi’den 1242/1826

senesi baslarinda 46 yaglarinda iken hilafetname alarak memleketi Kastamonu’ya

Halid”i burada bularak intisab edip sohbetlerine katilmistir. Hicaz’a

donmiistiir. Siyah destar sarindig icin Mevlani Halid kendisine “Siyahi” lakabini

vermigtir.'?

' M. Zihdi, Tahassiir, s. 14-16. 5 Saban 1242/4 Mart 1827 tarihinde diizenlenen vakfiye icin bk.
Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, Defter nr. 632, s. 41, sira 31. Medrese hakkinda bilgi i¢in bk.
Akis, “Kastamonu Vakfiyelerine Gore Kastamonu’da Bulunan Medreseler”, s. 308-309.
Halveti-$abani kol igerisinden Cerkesiyye adiyla bir sube tesis etmis, II. Mahmud tarafindan
saygl gdrmils bir zit olan Cerkesi Mustafa Efendi’den sonra bu sube Istanbul bagta olmak
tizere Anadolu’nun gesitli yorelerinde yayginlik kazanmug, bu tarikate pasalar, seyhiilislamlar
ve alimler intisab etmistir. Bk. Nihat Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, DIA, VIII, 272-275.

13 M. Zihdi, Tahassiir,s. 11-13.
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Ahmed-i Siyahi'nin Mevlana Halid’in kendisine hilafet ve icazet verdigi son
halifesi oldugunu, “En sonraki me’ztin-1 irjddimiz Kastamonulu Haci Ahmed
Efendi’dir.” dedigini kaydeden M. Ziihdi bu goriisii Mevlani Hélid-i Bagdadi’nin
bir¢ok halifesinin kitaplarinda ve sozlerinde dile getirdigini, Siyahi Kastamonu’ya

geldikten bir buguk ay sonra da miirsidinin ahirete irtihal ettigini kaydeder.'

Halid-i Bagdadinin halifelerinden Muhammed b. Abdullah el-Héani'nin
torunu olan Abdiilmecid el-Hani’nin (v. 1318/1900), Naksbendi mesayihinin hal
terciimeleri ile Naksbendi-Halidi kolu hakkinda ayrintili bilgi verdigi el-
Hadaikii’l-Verdiyye adli eserinde'® Halid-i Bagdadinin halifelerini sayarken
Ahmed-i Siyahi’den, “uleménin en salihlerinden, sulehdnin en bilginlerinden,
miirsid-i kdmil es-Seyh Ahmed el-Kastamoni” diye bahseder.'®

Siyahi, kaleme aldig1 risaleyi tamamladiktan sonra devlet erkdnindan oldugu
anlagilan Rasid Efendi adinda bir miiridine gonderdigi mektubunun basinda
kendisinden Haddadizdde Miiderris es-Seyh el-Hac Ahmed Efendi el-Kastamoni
diye bahseder ve bagli bulundugu tarikatleri ise soyle aktarir: “en-Naksbendi, el-
Kadiri, es-Siihreverdi, el-Kiibrevi, el-Cesti, el-Halveti teberritken.”"” Kendisini
“teberriiken Halveti” olarak nitelendirmesi daha 6nce Cerkesi Mustafa Efendi’den
feyz almasindan olmalidir. Corum’daki hocasi Yusuf Bahri Efendi’nin de hem
Naksi hem de Halveti olmasinin talebesi {izerinde bu yonlerden de etkisi
oldugunu akla getirmektedir. Naksbendilik yaninda diger dort tarikat olan
Kadirilik, Sithreverdilik, Kiibrevilik ve Cestilik’in isimlerinin sayilmasi ise Naksi-
Miiceddidi gelenegin bir devami olarak Halid-i Bagdadinin halifelerine verdigi
bes tarikatin icizetini gostermektedir.

F. IRSAD FAALIYETLERI ve DERGAHI
Halidiyye, Naksi-Miiceddidilik’i igerisinde, Halid-i Bagdadi tarafindan XIX.
asirda tesis edilmis bir koludur. Bagdadi’nin, basta Istanbul ve Anadolu olmak

iizere Islam diinyasinin pek ¢ok bélgesine gonderdigi halifeleri vasitasiyla bu kol

14 M. Ziihdi, Tahassiir, s. 14.

15 Abdiilmecid el-Hani ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. Osman Tiirer, “Hani, Abdilmecid b.
Muhammed”, DIA, XVTI, 29-30.

6 Abdiilmecid el-Hani, el-Hadéikiil-verdiyye fi hakéiki ecillii’'n-Naksbendiyye, Dimegsk
1306/1886, s. 259; Abdiilmecid el-Héni, el-Kevdkibii’'d-Diirriyye ale’l-Haddiki’l-Verdiyye
fiEcillai’s-Sadeti’n-Naksibendiyye, thk. Muhammed Halid Harse, Dimagk : Dari’l-Beyrti,
1997/1417, s. 724.

17 Ahmed-i Siyahi, Risale-i Haddadizade, 13".
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Naksilik’i yeniden giincelleyerek etkin bir noktaya tasimistir. Ahmed-i Siyahi de
kimi kayitlara gore Halid-i Bagdadi’nin on halifesi olarak memleketi Kastamonu
merkezli olarak bu subenin anlayigini, halifeleri ve kimi devlet ricalinden olan

miiridleri vasitasiyla nesretmistir.

Ahmed-i Siyahi tesis edip tedris faaliyetlerinde bulundugu medresenin
kiitiphanesinde her giin ikindi namazindan sonra; geceleri de, sonradan dergih
olarak inga edecegi yapinin hemen yaninda bulunan kiigiik oglu Sadeddin
Efendi’nin evinde hafi ve cehri zikirlerle birlikte Naksbendilik’in toplu zikir usulii
olan Hatm-i Hacegan yaptirmigtir. Bu durum 1257/1841-42 tarihine kadar devam
etmis, Sami Bekir Paga’nin destekleriyle, imameti kendi uhdesinde olan vaktiyle
Ahmed Dede Sultan’in insa ettigi Kirk¢esme Camii'ni genigletmis ve kapisi
tizerine iki oda ilave ederek burayr dergidh olarak kullanmaya baglamistir.
1264/1847-48 tarihinde Safveti Pasa’nin (v. 1280/1864) yardimiyla sonradan

dergah olarak insa ettigi yeri alarak ailesiyle birlikte buraya taginmigtir.'®

1277/1860-61 tarihine kadar, basta yukarida adi gecen ve her ikisi de
Kastamonu valiliginde bulunmus olan iki pasa olmak iizere, donemin 6nde gelen
ulemés1 ve Kastamonu ahélisinin pek cogu kendisine intisab ederek tekmil-i

kemal etmistir."

Ahmed-i Siyahf'nin Hélid-i Bagdadi’den hilafet alarak Kastamonu’ya
geldiginde burada Halvetiyye ($a’baniyye kolu), Rifaiyye, Kadiriyye, Sa’diyye ve
Celvetiyye basta olmak iizere sdir bazi tarikatler de faaliyet gostermekte idi. Ancak
her ne kadar Naksi mesayihinin oldugu anlasilsa da bunlarin irgad faaliyetlerinde
bulundugu bir dergahlarinin bulunduguna dair bilgiye sahip degiliz. Meclis-i
Mesayih kayitlarindan, 1303/1885-86 tarihinde Nakgbendi tarikatindan Benli
Sultan Zaviyesi postnisini Mehmed $ani Efendi'nin vefatiyla yerine biiyiik oglu
Hafiz Mehmed $adi Efendi’nin tayin edildigine dair karara bakilirsa bu dergahin

8 M. Zihdi, Tahassiir, s. 17. Musa Safveti Pasa Sam, Cezayir-i Bahr-i Sefid, Kastamonu ve
Ankara valiligi ile Ticaret Nazirhg: gorevlerinde bulunmus bir devlet adamidir. Sam valiligi
sirasinda tanigip goriistiigii Halid-i Bagdadi'nin halifesi Muhammed b. Abdullah el-Hani’yi (v.
1278/1862) Istanbul’a davet ederek evinde misafir etmis, Sultan Abdiilmecid ile tanistirip
gesitli devlet adamlar1 ile goriismesine vesile olmugtur. Istanbul Sirkeci’de kendi adina inga
ettirdigi yapiyr Halidiyye dergahi olarak vakfetmistir. (Bk. Nuri Se¢gin, “Eminénii/Hocapasa
Safveti Tekkesi”, Sanat Tarihi Yilligi, sy. 25 (2016), s. 149-186.) Siyaht'nin oglu ve halifesi
Seyyid Ahmed-i Hicabi de vaktiyle bu dergahta dort sene ikdmet etmistir.

19 M. Zihdi, Tahassiir, s. 17-19.
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onceden de Naksi merkezi olarak hizmet verdigi varsayilabilir.*® Naksbendilik’in
burada temsil edilmesi daha ¢ok Ahmed-i Siyahi ile olmustur. Diger tarikatlerin
ustil ve erkdnina aligmis olan Kastamonu ahalisi icin bu yeni yolun bazi
uygulamalar1 tepki ile kargilanmistir.! Siydht'nin bu taarruza karsi gelistirdigi
tavir ve uygulama dikkat cekicidir. Halid-i Bagdadi’nin bu gibi durumlar i¢in
insanlar Halidi wusGliiniin icrasina tamamiyla alisgincaya kadar Hatm-i
Hacegan’dan sonra yore ahélisinin hangi tarikate intisabi fazla ise onun
ustliinden bir miktar icra olunmasina dair emri oldugunu ve buna binaen Cuma
geceleri icra edilen zikri, cehri (sesli) ve kutidi (oturarak) olarak da yaptirmigtir.
Sonralar1 cehri zikri terk ederek yalniz Hatm-i Hacegan’dan sonra kalpleri sevke
getirmek gayesiyle na’tler ve kasideler okuttugu, bu uygulamanin kendisinden
sonra da tarikatin bir kaidesi mesabesinde goriilerek icra edilmeye devam edildigi

kayitlardan anlagilmaktadir.”

Tahassiir yazar1t M. Ziihdi’nin belirttigine gore, Ahmed-i Siyahi’'nin birtakim
taarruzlara maruz kaldigi bu ilk donemlerinde Hélid-i Bagdadi’nin halifelerinden
Abdiilfettah el-Akri* Bagdat'tan Istanbul’a giderken Kastamonu'ya ugrayip
Siyahiyi ziyaret eder. Bu ziyaret Halidilik'in Kastamonu’da hizli bir sekilde
yayilmasina vesile olur. Kastamonu ulemésinin icizet silsilelerinin kendisine
ciktigi Keskinzdde Ahmed Erib Efendi, Abdiilfettah el-Akri’ye intisab etme
talebinde bulunur. Akri; “Seyh Siyahi burada iken bizim inibe vermekligimiz

muvafik-1 edeb olamaz.” diyerek onun irsadini Siyahi’ye havale eder.**

1277/1861 tarihinde Maliye Nazir1 olan Safveti Pasa’nin arzi ve Sultan
Abdiilmecid Han’in iradesiyle Ahmed Dede Sultan Camii karsisina dergah
yapilmustir. Bu siralarda Eyalet Mutasarrifi olan Ramiz Paga’min dergahin

2 fstanbul Miiftiiliigii Mesihat Defteri, nr. 1762, s. 172/164, mazbata nr. 38. Kastamonu’da
Karanlik Evliya yaninda bulunan kiigiik bir mescidde Naksi ustliiniin uygulandig: ve Naksiligi
Kastamonu’ya ilk defa Benli Sultan’in getirdigine dair bk. Ahmet Yasar Zengin, Kastamonu
Velileri, Istanbul: Cetin Matbaacilik, 2003, s. 61.

2l M. Zihdi, Tahassiir, s. 14.

2 M. Zihdi, Tahassiir, s. 29-30.

% Hakkinda bilgi icin bk. Diindar Alikilig, “Uskiidar’in Manevi Mimarlarindan Bir Mutasavvif:
Abdiilfettah-1 Akri”, Uskiidar Sempozyumu II (12-13 Mart 2004), Istanbul, 2005, 11, 588-590.

2 M. Zihdi, Tahassiir, s. 18.
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yapimina biiyiik katkis1 olmus, gelip gidenlerin yemek masraflar1 onun tarafindan

karsilanmistir.?
Siyahi’nin halifeleri su sahislardir:
1. Biyiik oglu Abdiilaziz,
2. Ortanca oglu Seyyid Ahmed-i Hicabi,
3. Benli Sultan Seyhi $ani Efendi,
4. Sinop Miiftiisii Hafiz Ali Liitfi,

5. GOl nahiyesinde medfun Seyh Ahmed Sultan Tekkesi Seyhi Hac

Muhammed Hulusi,
6. Namazgah Medresesi miiderrisi Hac1 Mustafa,
7. Inebolu’nun Abana nahiyesinden Seyh Ahmed Efendi,
8. Reisii’l-kurra Hafiz Hasan Efendi,
9. Ma’rufizdde Hafiz Omer Efendi.?

“Kirkgesme Dergah1”, “Kirk¢esme Halidi Dergahi” ve “Ahmed Dede Sultan
Dergahi” olarak kayitlara gecen bu irfan merkezinde Ahmed-i Siy4hi vefat ettikten
sonra dergdhinin postniginligine oglu Seyyid Ahmed-i Hicabi (v. 1306/1889)

gecmigtir.?’

Ahmed-i Siydhi'nin kendisinden sonra dergdhin postniginligini tstlenecek
olanlarla alakali benzerine pek rastlanmayan bir ustl getirdigini ve bunu da
diizenledigi vakif sartlar1 arasina koydugunu goriiyoruz. Babadan ogula gegen bu
seyhlik yontemini ozellikle ogullar: arasinda biiyiikliik-kiigiikliik iligkisi kurmadan

livakat usuliinii benimsemis olmas: dikkat ¢ekicidir. Buna gore gerek vakfin

% M. Zihdi, Tahassiir, s. 19. Dergaha aylik 150 kurus tadmiyye verildigine dair bir belge i¢in bk.
Bagbakanlik Osmanli Arsivi, .MVL, 223/7549.

M. Ziihdi, Tahassiir, s. 30-31; M. Ziyaeddin Demircioglu, Kastamonu Evliyalar:, Kastamonu:
Dogrusoz Matbaasi, 1957, s. 87-88. Tahassiir kitabinin muellifi M. Zithdi’nin de irsad izni olan

baghlarindan oldugunu daha once kaydetmistik. Muhtemelen kitabinda kendi ismini

26

zikretmeyi uygun gérmemistir.

¥ Hakkinda genis bilgi i¢cin bk. M. Ziithdi, Tahassiir, s. 32-109; Ziya Demircioglu, Kastamonu
Valileri, Kastamonu: Dogrus6z Matbaasi, 1973, s. 32-33; Ali Birinci, “Ahmet Mahir Efendi’nin
Hayat1 ve Eserleri”, Tarihin Alacakaranhginda: Mesahir-i Meghuleden Birka¢ Zat-2, Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010, s. 74-97. Vefat ettigi tarih i¢in bk. Ayni eser, s. 73-77.
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mitevelliligini gerekse dergdhin seyhligini hayatta oldugu miiddetce kendisi
yiiriitecektir. Vefat ettiginde ilim ve amelde salah ve Naksbendiyye-i Halidiyye
tarikatinde feyze nail olmus Kastamonu ulema ve mesayihi, ogullarini yaslarina
bakmadan imtihan edecek, hangisini daha layik goriirlerse onu tercih ederek
gorevi tevcih edeceklerdir. Layik gorillen bu oglu vakfin miitevelliligini ve
dergahin seyhligini iistlenecek ayn1 zamanda tayin edilmis evde de o oturacaktur.
Onun vefat: ardindan ayni sartlarda, imtihanla yeniden bir se¢im yapilacak ve bu
hal nesilden nesle bu sekilde devam edecektir. Sayet erkek ve kiz ¢ocuklarindan
torunlar1 devam etmez ve nesli inkiraza ugrarsa ya da bunlar igerisinde ehliyetli
bir kimse bulunmaz ise bu kez de Naksbendiyye-i Halidi tarikati tizere ilim ve
amelde istiin, irsada ehil bir kisi, yine ulem4 ve mesdyih meclisinin karariyla

secilip atanacaktir. O da vakfin sartlarin1 devam ettirecektir.

Seyyid Ahmed-i Hicébi, kendisinden sonra irsad vazifesini yiiriitecek kimsenin
tayini hususunda zorlanmustir. Zira kendi oglu Necmeddin Efendi 1300/1887-88
tarihinde, kendisinden dnce vefat etmis ve on yasinda Ahmed Nizdmeddin adinda
bir torunu kalmistir.”® Vakfiye sartina gore aileden ehil olan birinin imtihanla
gorevlendirilmesi gereginden dolayr bir ara torunu Ahmed Nizameddin’in
miinasip yas ve duruma gelinceye kadar halifesi Ahmed Mahir Efendi’nin irsad
vazifesini siirdiirmesini istediyse de* bu zatin miirsidinden tedris faaliyetleri i¢in
izin istemesi ve vakfin sartinin da aileden ehil olan birisine verilmesi gereginden
dolay1 vefat etmesiyle bosalan postnisinligi kardesi Sadeddin Efendi’nin @immi
olmas: gerekgesiyle Siyahinin oglu Abdiilaziz Efendi’den torunu ve Hicébinin
yegeni Arif Efendi’ye vasiyet etmis, o da bu vazifeyi bir miiddet devam
ettirmistir.® Ancak disaridan gorevlendirmenin vakif sartina aykiri oldugu
gerekcesiyle mesihat ve miitevellilik gorevlerinin, yapilacak imtihanda ehliyetini
ispat ederse Ahmed-i Hicabi'nin kardesi Sadeddin Efendi’ye tevcih edilmesi
gerektigi Istanbul’da toplanan Meclis-i Mesayih kararindan anlagilmaktadir.’!
1306/1889 senesinden 1310/1892’ye kadar iig yil Arif Efendi’nin irsad vazifesini

28 M. Ziihdi, Tahassiir, s. 82.

2 M. Zithdi, Tahassiir, s. 108-109.

3 M. Ziihdi, Tahassiir, s. 75, 82. Ayrica bk. Demircioglu, Kastamonu Evliyalari, s. 96.

31 fstanbul Miftiliagi, Meclis-i Mesayih Defterleri, nr. 1770, s. 215 (13 $aban 1309/13 Mart
1892); Istanbul Miiftaltigii, Meclis-i Mesayih Defterleri, nr. 1771, s. 83 (4 Cemaziyeldhir
1310/24 Aralik 1892); Istanbul Miiftaltigii, Meclis-i Mesayih Defterleri, nr. 1772, s. 35 (26
Zilhicce 1311/31 Mayis 1894); Istanbul Miiftiiliigii, Meclis-i Mesayih Defterleri, nr. 1772, 5.173

(6 Zilhicce 1311/10 Haziran 1894).
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siirdiirdiigiinli, bu tarihten itibaren de Meclis-i Mesayih karariyla Sadeddin
Efendi’nin postnisin oldugunu goriiyoruz.

Vakaflar Genel Miidiirligii'nde bulunan bir sahsiyet kaydina gore 23 Eyliil
1334/23 Eyliil 1918 tarihinde Sadeddin Efendi’nin seyhligi doneminde vakfedilen
47 bin kurusun yok olmasindan dolayr adi gegenin azledilmesine karar
verilmistir* ki Sadeddin Efendi’nin 1918li yillara kadar bu vazifeyi stirdiirdiigii

anlagilmaktadir.

SiyahT’nin halifelerinden $ani Efendi, miirsidi Siyahi tarafindan Benli Sultan
Dergéhr'na postnisin olarak gorevlendirilmistir. $4ni'nin vefatindan sonra da
Seyyid Ahmed-i Hicabi'nin halifesi ve $ani Efendi’nin oglu Hafiz Mehmed $adi
Efendi bu vazifeyi tistlenmistir. M. Zithdi’nin verdigi bilgiye gore Seyh $ani, Benli
Sultan Dergédhini yeniden insa edercesine hizmet etmis, birtakim insanlarin
zimmetine gegirmis olduklar: vakiflarini meydana ¢ikarmistir.® Meclis-i Mesdyih
kayitlarindan anlagildigina gore 1909 tarihinde zaviyenin seyhi Mehmed $adi
Efendi’nin yashilig1 sebebiyle gorevini biraktig: icin biiyiik oglu Hafiz Mehmed

Nureddin Efendi’ye berat verilmesi kararlastirilmistir.

G. KERAMET ve MENKIBELERI

Halk arasinda yaygin olarak anlatilan, Siyahi'yi de émiir boyu etkileyen bir
menkibe s6yledir:

Ahmed-i Siyahi, Yusuf Bahri Efendi’den okumak i¢in yaya olarak Corum’a
yola koyulur. Yolda halsiz ve bitkin bir vaziyette iken arkasindan bir atli gelir ve
Siyahiye; “Yolculuk nereye?” diye sorar. “Corum’a” deyince, “Atla terkime.”
diyerek onu da alip Corum’a gotiiriir. Siyahi o gece bir handa yatar, ertesi giin
Yusuf Bahri Efendi’nin huzuruna varir. O esnada Hoca Efendi; “Gel, Ahmed, gel

yanima.” deyince, Ahmed-i Siyahi ¢ok sasirir. “Bu zat1 tanidin mi?” diye soran

2 Vakiflar Genel Midiirliigii Arsivi, Sahsiyet Kaydi, 204/116/938.

¥ Bk. M. Ziihdi, Tahassiir, s. 55; Demircioglu, Kastamonu Evliyalari, s. 72-73. Hafiz Mehmed
Sadi Efendi'nin atanmasina dair bk. Istanbul Miiftiiliigii Megihat Defterleri, nr. 1762, s.
172/164, mazbata nr. 38 (19Zilhicce 1303/18 Eyliil 1886).

3 Istanbul Miftiliigii Meclis-i Mesayih Defterleri, nr. 1777, s. 34 (20 Zilkdde 1327/3 Aralik
1909).
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Hocasrna; “Hayir, yeni gorityorum.” deyince, “Evladim, bu zat seni Corum’a

getiren Hizir'dir.” der.”

Halk tarafindan Siyahi'nin dualarinin kabul olduguna inanildig: i¢in yeni
dogan ¢ocuklarini ona getirdikleri ve onun da okuyarak bazilari hakkinda, ne
sekilde hitap ederse sonunda bu ¢ocuklarin onun séyledigi gibi olduklarina dair

menkibeler halk arasinda yayginlik kazanmistir. Bunlardan birisi soyledir:

Kendisine getirilen bir ¢ocuga Siyahi, “Sinop Miiftiisii” diye hitap eder.
Sagliginda nezaretinde seyr i siiltkiinii de tamamlayarak hiléfete layik gordiigi
bu zat Hafiz Ali Litfi Efendi’dir ve miirsidinin vefatindan sonra Sinop’a miiftii

olur. Uzun siire de bu gérevini siirdiiriir.*
Bir digeri ise su sekildedir:

Dergahin kidemli dervis ve hizmetlilerinden biri olan Haci Numan Aga isimli
bir zata; “Cenab-1 Hak sana bir ogul ihsan eder. Ismini Halid koy. Ingaallah
Nasrullah Cimi-i Serifine imam olur, kirk sene hatimle namaz kilar.” der. Bu
miljdeden bir sene sonra Numan Aga’nin bir oglu diinyaya gelir. Bu zat, bilahare
Kastamonu’'nun reisi’l-kurrést olur ve adi gegen caminin imamligin1 yapar.
Teravih namazlarini da hatimle kildirir. Halk arasinda da zithd ve verasiyla
bilinir.*”

Diger bir misal de soyledir:

Daha sonra ilim ve irfan1 yaninda siyasi kisiligi ile de taninacak olan Ballik
Efendizade Ahmed Mahir Efendi’nin kiigiikliglinde benzersiz bir fazil kisi
olacagina isaret edip terbiyesini de oglu Seyyid Ahmed-i Hicabi’ye havale
etmigtir.*

% Erkog, Yusuf Bahri Efendi, s. 25-26. Bu menkibenin farkli versiyonu ve baska menkibeler i¢in
bk. Muzaffer Ertag, Kemal Topgu, “Sunus”, s. 2-5 (M. Zithdii, Tehassiir: Ahmed Siyahi (k.s) ve
Oglu Seyyid Ahmed Hicabi (k.s.) Hazretleri, (hz. Muzaffer Ertas, Kemal Topg¢u), Kastamonu
1996 icinde).

36 M. Zithdi, Tahassiir, s. 24.

37 M. Zihdi, Tahassiir, s. 24-25.

% M. Zihdi, Tahassiir, s. 25. Bu ve bagka menkibeler i¢cin bk. Demircioglu, Kastamonu

Evliyalari, s. 88-92.
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H. ESERI

Siyahi, Naksi-Halidi ustl ve 4dabina dair Risdle-i Haddddizdde adinda kiigiik
bir eser kaleme almistir. M. Ziithdi’nin verdigi bilgiye gore bu risile o zamanlar
vakfettigi kiitiphanede bulunmakta olup okuyanlar faydalanmaktadir. M.
Zithdi’'nin ileride basiminin disinildagint soéyledigi eser,® bugiin Kastamonu

Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde yer almaktadir.*

Risale zikrin disinda ve zikirde miiridin uymasi gereken ustl ve adab ile baslar.
Devamli abdestli olmak, abdestten sonra iki rekat namaz kilmak, sabahlar1 giines
doguncaya kadarki vakti zikir ile ihya etmek, giines dogunca israk namazi kilmak,
kusluk vaktinde duhd namazi kilmak, aksam namazinin siinnetinden sonra
evvabin namazi kilmak, yatmadan once iki rekat namaz kilmak, gecenin bir
yarisindan sonra tehecciid namazi kilmak vb. zikir disindaki 4dab ciimlesindendir.
Kez4 bes vakit namazin cemaatle kilinmasi, ikindi ile aksam namazi arasinda

yaptigi islerin muhasebesinin yapilmas: gibi hususlar da buna dahildir.

Bundan sonra cars1 ve pazarda, namazlardan 6nce, namazlardan sonra ve séir

durumlarda okunmasi gereken dualar ve salavat-1 serifelere yer verilir.

Miiridin miirsidi huzurunda ve giyabinda onunla ilgili takinmasi gereken
edepler anlatilir. Ardindan stfilerin yollar: hakkinda ileri geri sozler soyleyenlerin
yaklasimlar1 ve bunlarin yanlisliklar: ele alinir.

Ahmed-i Siydhi'nin oglu Seyyid Ahmed-i Hicébi’ye verdigi bir
icazetndme/vasiyetnamenin Arapga ashi ile Tirkge terciimesine M. Ziihdi eserinde
yer verir.! Bu icizetnidme/vasiyetname oglunun sahsinda miiridan ve talibine

yazilmis 6nemli nasihatleri barindiran bir kiiciik risale mesabesindedir.

I. DERGAH VAKFIYESI ve VAKFEDILENLER
Dergahin insaasini miiteakip Ahmed-i Siyahi bir vakfiye tanzim ettirerek bunu
tescil ettirmistir. 28 Muharrem 1277(4 Agustos 1276/16 Agustos 1860) tarihini

3 M. Zihdi, Tahassiir, s. 23.

0 Ahmed-i Siyahi, Risdle-i Haddddizdde, Kastamonu Halk Kiitiiphanesi, Halidiyye Koleksiyonu,
nr. 394.

1 Arapga metni M. Zithdi’'nin Tahassiir adli eserinin 91-97, Tiirkge terciimesi ise 40-50. sayfalar:
arasinda yer almaktadir. Ayrica bu icizetndme/vasiyetnamenin bir tahlili i¢in bk. Ercan
Celebi, “Seyyid Ahmet Hicabi Hazretlerinin (K.S) (1826-1889) Icazetnimesine Gére:
Yetismesi ve Almis Oldugu Egitim”, II. Uluslararas: Seyh Sa’bdan-1 Veli Sempozyumu Tebligleri
(4-6 May1s 2014), Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2014, s. 389-396.
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tastyan bu vakfiye metni 121 numarali Kastamonu $er’iyye Sicilinin 13-16.
sayfasinda,** Vakiflar Genel Midiirliigii 583 nolu defterin 59. sayfa, 47. sirasinda
yer almaktadir. Bir niishasi da Mustafa Gezici’de bulunmaktadir.*

[gerisinde 1.000 kurus paranin da bulundugu vakfedilenler gunlardur:
Oda: Haricen 7, dahilen 9 + sofa + Matbah + Ahir

Kalan arsa

Akarsu (¢esme)

4 tane yiinli yanlik

6 tane kitik yanlik

6 tane yiin dosek

6 tane yiin dosek siltesi

60 tane kitik yan yastig

12 tane yiin yiiz yastig1

12 tane yorgan

6 tane yanlik kilimi

3 tane meydan kilimi

2 tane ¢alar divanhéne saati (birisi beyaz digeri sar1 gogiislii)
2 tane biiytik ve orta camasir kazani

2 tane orta bakur sini

5 tane kapakli bakir tencere

2 tane biiylik kapakli bakir ¢orba tenceresi

2 tane biiytik bakir ¢orba tast

2 tane biiylik ve 5 tane orta kapakli bakir lengeri

2 tane biiyiik ve orta bakir mangal

42

43

Osmanlt Vakif Kiitiiphaneleri adli eserinde Ismail E. Eriinsal Hocamiz, vakfiyede vakfeden
adinin Ahmed Ziyaeddin gegmesi hasebiyle bu zatin Ahmed Ziyaeddin-i Giimiishdnevi
oldugunu kaydetmistir ki bu dogru degildir (Ankara 2008, s. 312).

Bu niishanin bir fotokopisini liitfeden Mehmed Serhat Yilmaz’a miitegsekkirim.
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2 tane kiigiik bakir el legeni

4 tane bakir ibrik

1 tane biitytik bakir abdest legeni

3 tane abdesthane bakir musluk

10 tane biiyiik ve kii¢iik dokme samdan.

Toplumun her tirld ihtiyacini kargilamak, dini yasantinin strekliligini
saglamak icin tesis edilen vakfiyeye gore, insa edilip hizmete sokulan dergah,
ilelebet insanlarin siginagr olacak bir mekan statiisiine kavusturulmaktadir.
Banisinin meslegi miiderrislik oldugu i¢in bu dergahin en 6nemli unsurlarindan
birisini de kiitiiphane olusturmaktadir. Kiitiiphaneye azimsanmayacak sayida
kitap vakfedilmekle kalmamis, vakfin sermayesi yoniinden igletilmesini saglamak
ve bu Kkitaplarin zaman igerisinde muhtemel yipranmalarini gidermek igin
tamirlerine harcanmak {izere 1.000 kurus para da vakfedilmistir.

Para vakfi (vakf-1 nukiid), kurulus sermayesinin bir kism1 veya tamami nakit
paradan olusan vakiftir. Vakfedilen para girisimcilerin nakit ve kredi ihtiyacini
karsilayarak bir taraftan iiretime sermaye saglanmis, diger taraftan da sermaye
isletilmek suretiyle vakfa kazan¢ temin edilmis ve bu paranin geliri/nemas: ile
belirtilen ihtiyaglar karsilanmistir. Benzeri biitiin vakiflarda oldugu gibi Ahmed-i
Siyahi’'nin vakfinin tescil edilmesinde de su siiregler islemistir.*

Siyahi olusturacagi vakifla ilgili sartlarini belirledikten sonra vakfiyesini
hazirlayarak miitevelli Nakibii'l-esraf es-Seyyid Mehmed Resid Efendi’ye teslim
etmis, ardindan da kadiya giderek vakif kurmak i¢cin miiracaatta bulunmustur.
Vakfiyede vakfin kurulus amaci ve vakifin sartlar1 ayrintili olarak belirtilmistir.

Para vakiflarinda ustl oldugu tizere vakif/vakfeden mahkemeye bagvurarak;
“Vakif menzil ve arsa Imam-1 Azam Ebt Hanife’ye gore gelip gecici oldugu igin
vakfi dogru degildir. Yine Imam Muhammed bin Hasan es-Seybani’ye gore bir
insanin vakfettigi seylerden kendisinin istifade etmesini sart kosmasi da vakfi batil
kilar. Iste bu sebeplerden dolay: riictt ediyorum. Arsa ve bahsedilen evi 6nceki gibi
tekrar almak istiyorum.” demistir. Bunun {izerine miitevelli bu teslimi yapmaktan

imtina ederek; “Evet, soyledikleri dogrudur ancak Ebti Yusufa gore vakfeden

#  Para vakiflar1 ve bu alanin literatiirii ile ilgili bk. Silleyman Kaya, “Para Vakiflar1 Uzerine”,

Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, cilt: 1, sy. 1 (2003), s. 189-203.
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kimsenin ‘vakfettim” demesiyle vakif gerceklesmistir. imam Muhammed’e gore ise

miitevelliye teslim edilmekle vakif sahih ve 1azim olmustur.” demistir.

Daha sonra vakfeden menkul egyalar1 ve kitaplar1 kastederek; “Esya ve
kitaplarin vakfedilmesi Ebti Hanife’ye gore caiz degildir. Bu yiizden miilkiim
olmak tizere sahsima tekrar iade edilmesini istiyorum.” demis, miitevelli tekrar;
“Imam Muhammed’e gore kitap ve menkul esyanin vakfedilmesi caizdir. Hem de
Imam Yusufa gére vakfedenin ‘vakfettim’ demesiyle vakif sahih olur. Bu yiizden
de vakif sahih olmus ve geregi yerine gelmistir.” diyerek esya ve kitaplar: teslim
etmekten imtina eder.

Bunun iizerine vakfeden ti¢lincli defa soz alarak; “Paranin vakfedilmesi ‘ig
imam’a gore sahih degil, yalniz imam Ziifer’den Imam Ensari’nin rivayetine gore
paranin vakfedilmesi ve onunla ilgili hususlar sahih ve caizdir.” diyerek 1.000
kurusu miitevelliden talep eder. Ayni sekilde miitevelli bu paray: da teslimden
imtina eder. Hakim bir miiddet tefekkiirden sonra hayrin yayilmasinin daha
uygun oldugu, bu suretle de vakif anlayisinin devam etmesinin miinasip olacagi
diisiincesinden hareketle, niyet edilmis bir hayrin gecersiz kilinmasindan dogacak
sonuglardan kacinarak, ge¢mis imamlar arasinda cereyan eden bu ihtilaflar:
bilmesine ragmen zikredilen vakiflarin oncelikle sihhatine, liizumuna ve 6ne
striilen sartlarin cevazina ve vakfin mahiyeti, vakfin devami igin tahsis olunan
para miktari, vakfin nasil idare olunacagy, vakfin gelirlerinin nerelere ve ne sekilde
sarf edilecegi, kimlerin miitevelll olacagi ayrintisiyla anlatilan vakfiyenin
sartlarinin dogruluguna karar verir. Hitkme mesnet teskil eden imamin goriisiiyle
beraber vakfin sihhatine ve liizumuna hitkmeder.

Vakfin sthhat ve liizumuna hitkmedilmesi onun ileride gegerliliginin tehlikeye
girmesini bertaraf edecegi gibi baglayici bir hukuki islem olmasini da saglar,
dolayisiyla vakfi ebedi kilar. Bu sekilde vakfiye tescil edilerek sicile
kaydolunmustur.

Para vakiflar1 iizerine yasanan hukuki tartismalardan dolayi, para vakfi
kayitlarinda sihhat ve liizum konularinda igtihadi kabul edilen mezhep imamina
deginilmis, islemin sihhat ve lizumuna hiikmolunmustur. Dolayisiyla da diger
imamlarin, 6zellikle EbG Hanife'nin ictihadina gore hareket ederek vékifin

olumiinden sonra vakfin iptali yoluna gidilmesi 6nlenmis olmustur.

1.000 kurusluk vakif sermayesinin isletilme yontemi muamele-i ser’iyye’dir.

Faiz yasagin1 agmak amaciyla uygulanan bu yéntemde bir hile s6z konusu olsa da,
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muémele islemlerinin kadiya tescil ettirilmesi ve murabaha oranlarinin belirli bir
seviyeyi gecilmemesi ile, yapilan iglemler ser’i olgiiler igine alinmugtir. Bu
vakfiyeye gore sermayenin isletilmesi rehn-i kavi ve kefil-i meli veya ikisinden biri
ile yillik onu on bir buguk kurustur. Rehn-i kavi ve kefil-i meli ifadeleri, para
vakfindan borg alacak kisiden, kredi i¢in verilen para karsiliginda varlikli olan
birisinin kefil olarak istenmesi, ayrica borcu karsilayacak degerde kendi mali olan
gayrimenkul ya da degerli esyay1 rehin olarak gostermesinin istenmesi anlamina

gelmektedir.

I. VAKFEDILEN KITAPLAR

Erbab1 okumak istediginde, disariya ¢ikarmadan mahallinde istifade etmek
tizere, kitaplar vakfedilmis, hayirseverler tarafindan zamanla yapilan bagislarla
kiitiiphane genisletilmistir. Vakfiyede kiitiiphaneye bir isim verilmemekle birlikte
sonraki kaynaklarda bu kiitiiphanenin isminin “Halidi Kiitiiphanesi” olarak

isimlendirildigini goriiyoruz.*®

Ayrintiya girmeden baktigimizda, kiitiiphanede bulunan 593 adet kitabin 370’
yazma 223’11 ise matbudur. Bunlarin 10 tanesi Kur’an ve tefsir, 16 tanesi hadis, 21
tanesi fikih, 7 tanesi siyer, 42 tanesi tasavvuf, 7 tanesi dil ilimlerine dairdir. Ug
adet mecmuada toplam 95 adet risale bulunmaktadir ki bunlarin hangi ilimlere

dair oldugu tespit edilememistir. Sair ilimlere dair kitaplar da bulunmaktadr.

1924 tarihinde ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisdt kanunu hiikiimleri geregince
dergahin kiitiiphanesindeki kitaplar diger medrese ve dergih kiitiiphanelerinde
bulunan kitaplarla birlikte Kastamonu Beygelebi Mahallesinde o zaman ayakta
olan Dariilkurra Kiitiiphanesi’nde toplanmis ve Maarif Vekaleti buray1 Merkez
Kiitiiphane adiyla hizmete agmistir.*® 2013 tarihinden itibaren Kastamonu Yazma

Eserler Kiitiiphanesi olarak hizmet veren kurumun biinyesinde “Halidi

45

Yapinin ozellikleri ve gecirdigi saflahar icin bk. Hacer Sibel Unalan, Anadolu’daki Tiirk
Kiitiiphaneleri, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2012, s.
383-391.

6 Bk. Mehmet Serhat Yilmaz, “Kastamonu Medrese ve Dergah Kiitiiphanelerindeki Yazma ve
Basma Eserlerin Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesine Devri”, III. Uluslararas: Seyh Sa’ban-
1 Veli Sempozyumu: Kastamonu'da [imi Hayat ve Kastamonu Alimleri, 6-8 Mayis 2016,
Kastamonu, s. 276-282; Mehmet Oztiirk, “Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi ve Yazma
Eserler”, III. Uluslararas: Seyh Sa’ban-i Veli Sempozyumu: Kastamonu'da [lmi Hayat ve

Kastamonu Alimleri, 6-8 Mayis 2016, Kastamonu, s. 284.
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Kiitiiphanesinden Gelen Kitaplar” seklinde bir defter bulunmaktadir.*” Bu
defterdeki kayda gore Halidiye Kiitiiphanesinde bulunan 593 adet Kkitap
listelenmis, 04.02.1948 yilinda kayitlar yenilenmis ve Kastamonu Kiitiiphane
Miidiirii Nasih Celenlioglu tarafindan yeni midiir tayin edilen Thsan Ozanoglu’'na

bir tutanakla teslim edilmigtir.*®

Bir sahaf tarafindan Ahmed Ziyaeddin-i Gumiigh4nevi’'ye ait oldugu
sdylenerek pazarlanmak istenen Ismail-i Ankaravi’ye ait alti ciltlik matbu Mesnevi

Serhi’nin bas tarafindaki el yazida su vakif mithrii ve ifadeler yer almaktadir:

Miihiir: Kastamonu’da Kirk¢esme Mahallesi'nde Mevldna Seyh Siyahi kuddise
sirruhu’l-celi hazretlerinin tiirbe-i latifelerinde kain kiitiiphaneye mevkaf kiitiib-i
serifedendir.

Isbu kitab-1 serif Tarikat-i Aliyye-i Naksibendiyye-i Halidiyye mesayih-i kirAmindan
a’lemi’l-uleméi’l-miitehayyirin, mirsidi’s-salikin es-Seyh el-Hac Ahmed Ziyaiiddin
Efendi hazretlerinin Medine-i Kastamonu’da Kirk¢esme mahallesinde post-nisin-i irsad
olduklar1 dergah-1 serifde hifz ve tevkif ile hérice ¢ikarilmayarak istek eden ulema ve
mesayih ve tulebd ve dervisin dergah-1 serif-i mezkiirda kiraat ve mutalaa etmek sartiyla
hasbeten lillah ve li-merzati Restlillah tarikat-1 aliyye-i mezktre siliginindan der-i
aliyyede Ekmekciler Kethiidasi sabik sahibii’l-hayrat el-Hac Ibrahim Aga vakf-1 sahih ile
vakf etmisdir. Her kim tebdil ve tagyirine ictisar ederse esteizii billah fe-men beddelehi
ba’de ma semi’ahil ale’llezine yiibeddiliinehii nass-1 celili iizere ol kimse dareynde mes’tl ve
me’aib olacagl umir-1 yedeynden(?) bulunmus olmagla miicerred keyfiyet sart-1 mezktr

ma’lim olmak i¢iin bu mahalle serh verilerek tahrir kilinmigdr.

Miihiir: Vakafe el-Hac Ibrahim Kethiida-y1 habbazan-1 sabik

Bu kitabin kiitiiphane defterinde bulunmamasindan anlagilan odur ki;
dergéhlarin kapatilmasini miiteakip kitaplar resmi makamlara teslim edilmeden
ve/veya teslim-teselliim sirasinda bazi kitaplar kayitlara alinmamis ve elden ele

dolasarak giintimiizde satilacak duruma gelmistir.

J. SONUC
Siyahi Efendi, akli ve nakli ilimlere vakif, miiderris, hadis héfizi, Restilullah’in

ahlakini 6rnek almis, miisamahasi ile sohret bulmus, insanlara karst eli agik ve

¥ Defterin bir dijital kopyasin1 veren kiitiiphane miidiirii Mehmet Oztiirk Bey'e miitesekkirim.
% Ayrica bk. Mehmet Behget, Kastamonu Asdr-1 Kadimesi, Ankara: Maarif Vekaleti Hars
Dairesi, 1341, s. 108.
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comert, zahid, verd sahibi bir agiktir.* Insanlar ondan bahsederken “Kutub”

demektedir ve bu ifade ahali arasinda 4deta onu anlatir olmustur.>

Ahmed-i Siydhi Kastamonu'nun mithim simalarinin arasinda ilk safta
bulunanlardan biridir. Yiiz yila yaklasan yasaminda ondokuzuncu yiizyilin
tamamina yakin bir kismini idrak etmistir. Her biri 6nemli bir ilim ve irfan
merkezi olan Kastamonu, Amasya ve Corum’un degerli hocalarinin éniinde diz
¢okmiis, medreselerinde tahsil gormiistiir. Ozellikle ilm-i hadis sahasinda
ilerleyerek “hadis hafizi” unvanini alacak derecede hadis ezberlemistir. Bu ilmi
yetkinliginin yanisira ¢ogu ayni zamanda gesitli tarikatlerden irsad izni de olan
hocalar1 bagta olmak {izere Cerkesi Mustafa Efendi gibi miirsidlerden de méanevi
yonden istifade etmigtir. Mustafa Efendi'nin yonlendirmesi iizerine $am’da
bulunan Halid-i Bagdadi’ye intisab ederek Naksi usulii {izere seyr @ siilakiinii

tamamlayip hilafetndme alarak memleketine donmiistiir.

Siyahi, memleketi Kastamonu’da ilk 6nce Namazgdh Medresesi'nde tedris
faaliyetlerinde bulunmus, ardindan da “Merdoglu Medresesi”, “Hibetullah
Medresesi” ve kendi adina izafeten “Haci Ahmed Efendi Medresesi” adini alacak
olan bir medrese tesis ederek talebe okutma faaliyetlerini burada stirdiirmiistiir.
Bu medresede kendisinden sonra tedris galismalarini oglu ve halefi Seyyid
Ahmed-i Hicabi devam ettirmis, sonra da kiiclikligiinden itibaren gozetip

yetismesine vesile oldugu Ahmed Mahir Efendi ayni gérevi yiirtitmistiir.

Siyahi bu ilim adami kimligi yaninda bir taraftan da mirsidi Halid-i
Bagdadi’den aldig: hilafetle, Sam’dan Anadolu’nun bu kadim ve sirin sehrine bir
nevi emanet olarak getirdigi tasavvufi nesveyi yayginlastirmaya ¢alismistir. Bu
kabilden olarak 6nceleri medresesinde, baz1 evlerde ve gorev yaptig1 bir caminin
genisletilmesi suretiyle yiiriittiigli tarikat faaliyetlerini daha kalict ve siirekli
kilmak icin bir dergdh insa etmeye karar vermistir. Halidilik’e intisab etmis,
Kastamonu valiligi sirasinda da Siydhi'nin yakinlhigini kazanmis olan Safveti
Paga’nin destekleriyle satin aldig1 arsalar iizerine tam tegekkiillii bir dergah inga
etmistir. Icerisinde kitaplarin da bulundugu bir kiitiiphane de tesis ederek biitiin

bu kiilliyeyi vakfetmistir.

Gerek Hac1 Ahmed Efendi Medresesi'nde gerekse Kirkgesme Halidi Dergahi
adini alan bu tekkede Siyahi'nin ilk yaptig1 islerden birinin birer kiitiiphane tesis

4 M. Zithdi, Tahassiir, s. 22-23.
50 M. Zithdi, Tahassiir, s. 25.
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etmis olmasi dikkat ¢ekicidir, ayn1 zamanda onun ilim ve kitaba bakiginin mithim
bir gostergesidir. Bu husus onun ayni zamanda ilim-irfan birlikteliginin bir

temsilcisi oldugunun da 6nemli isaretidir.

Siyahi’nin tohumunu ektigi bu ilim ve irfan yuvalarinda yetisen pek ¢ok deger
sadece Kastamonu'nun degil iilkenin cesitli yorelerinde c¢esitli kademelerde
hizmet etmistir. Bu isimlerin en baginda da Ahmed-i Hicabi’nin halifesi Ahmed
Mahir Efendi gelir. Bu zat Dériilfiintin’da hocaligr yaninda Meclis-i Mebtsan

tyeligi ve Cumhuriyet déoneminde ilk mecliste de vekil olarak hizmet gormistiir.
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EK 1: VAKFIYE METNI

Mevland $eyh Ahmed-i Siyahi kuddise sirruhtt hazretlerinin Dergih-1
Halidiyye-i Naksbendiyyelerinin surtt-1 lazimesi hakkinda esas ittihaz olunacak
vakfiyye-i ma’'mtliin-bihélaridir.

Mafihi min vakfi'l-menkiil ve’l-akdr ve'n-niikiid hasbehd ild yevmi'l-mevid
rafe‘a ledeyye ve sahha beyne yedeyye fe-hakemtii bi-sihhatihi ve liizimihi fi
husiisihi ve umiimihi dlimen bi'l-hilafi beynel-eimmeti'l-esldf ald kavli men
yestiguhti ve yerdhu ve ene'l-fakir Melek Pasazdde Mehmed Rasid ibni Abdiilkadir

el-miivelld hildfeti bi-medine-i Kastamonu gufira lehiima ve li-valideyhimd.
Bismillahirrahmanirrahim

el-Hamdiilillahillezi e‘azze havdsse ibddihi bi-sarfi emvadlihim ild envd‘i'l-hayrat

ve e‘dnehiim ald iktisabi esndfi'l-mehdmidi ve'l-meberrat.

Ve's-saldtii ve's-selamii ald resillihi ve nebiyyihi Muhammedin hayri'l-beriyydt
ve ala dlihi ve ashabihi ila yevmi yestezillii'l-mer’e tahte's-sadakat.

Emma ba‘d

Isbu vakfiyye-i celilii's-san ve ceride-i bedi‘u'l-unvanin tahrir ve insasina badi
ve tastir ve iml4sina 4di medine-i Kastamonu mahallditindan Kirk¢esme
mabhallesinde vaki‘ e‘izze-i kirimdan cennet-mekén firdevs-asiyAin Ahmed Dede
Sultan kaddese sirrehu’'l-menndn hazretlerinin seref-mekin ve bast-1 bisat-1 feyz-i
kudsiyyet-ayin buyurduklari Kirkcesme Cami‘-i serifinde Tarikat-1 Aliyye-i
Naksibendiyye-i Halidiyye hulefa-y1 kiramindan sadr-1 nisin-i seccade-i irsad olan
umdetii'l-iilema-i'l-arifin, ziibdetii's-sulehai ve'l-miittakin es-Seyh el-Hac Ahmed
Ziyaeddin Efendi ibn-i Dervis Ahmed Baba, giilsen-i diinydnin hazani ve
sebzezarinin meclisi fAini olmagla escar-1 na-paydar ve esmar-1 bikarar oldugunu
milahaza kilip biilbiil-i hazan dide-i rthu kafes-i tenden tayaran ve riyaz-1
cinanda 4asiydn tutmadin es-sadakatii fidyetiin li'l-me‘dsi yevme yii’hazii'l-
miicrimiine bi'n-nevdsi ezhar1 bakiye olmagla hullis-i niyyet-i sddika ve safa-y1
taviyyet-i hélisa ile medine-i mezbtire mahkeme-i alisinde miin‘akid meclis-i ser’-i
serif-i Ahmedi ve mahfel-i din-i miinif-i Muhammedi sallalldhu tedld ald
sariihdda vakf-1 ati'l-beyana li-ecli't-tescil miitevelli nasb ve ta‘yin eyledigi
Nakibii'l-esraf serafetlii es-Seyyid Mehmed Resid Efendi mahzarinda zeyl-i
vakfiyye-i mu‘teberede mestariil-esimi ulema-y1 kiram ve mesayih-i izdm ve
miitehayyizan-1 zevi’l-ihtirim héazirtn olduklar1 hélde ikrar-1 sahih-i ser? ve
i‘tiraf-1 sarth-i mer‘i edip bu kere;



Halid-i Bagdadinin Son Halifesi Kastamonulu Ahmed-i Siydhi ~> 63

“Ba-irdde-i seniyye-i hazine-i celile-i Evkaf-1 hiiméaytn-1 miltkineden
teberru‘an ihsan-1 séhéne buyurulan mebalig-i ma‘lameden aziz-i miisarunileyhin
icra-y1 zulal-i feyz buyurduklar1 Cami*-i serif-i mezktr pisgdhinda kiin bir
tarafdan Na‘alband Abdullah hanesi ve bir tarafdan Dergah-1 cedid-i mezkdrun
kapis1 6niinden murftir eden tarik-i am ve mezkir dergih kapusu karsisinda sirden
miilk-i sahthim olup terbi‘an yiiz elli zird" mikdarin nisfi miilasik oldugu tarika
teba‘iyyetle terk ve nisf-1 4harinin bi-inayetillahi teal4 ihy4sina muvaffak oldugum
marrii'l-beyan dergah vakf-1 mezkiir meyaninda bulunmak ile ildve-i vakf-1 bahge
olmak iizere vakfiyyetine hitkm-i seri lahik olan arsa ve bir tarafdan hingah-1
mezkir ile cAmi‘-i serif arasindan muriir olunan tarik ve taraf-1 rabi‘i Uzun
Alemdar kerimesi hane ve bahgesiyle mahdad bi'l-istir4 silk-i miilk-i sahthimde
miinselik menzilimi hedm ve tllen otuz ve arzan on bes ve bi-hesabi't-terbi‘i dort
yuz elli zira® arsam {izerine miiceddeden ma‘a nikz héricen yedi ve dahilen dokuz
béb oda ve sofa ve bir matbah ve bir ahur-1 hangah olmak {izere bin4 ve ingasina
muvaffak olmamla zikr olunan ebniye salifii'z-zikr tarika terk olunandan ma‘ada
ma‘limii'’z-zird® arsa-i haliye ve miistemilat-1 sdire ve kanavata teba‘iyyetle
milkiim olan ma&’-i carlyi arsa-i mahdtide-i mezkiresiyle ma‘an ve dertinunda
mebstit ve mevcid olan yiin memld dort aded ve kitik memla alt1 aded yanlik ve
yiin memld alt1 aded dosek ve yiin memla alti aded dosek siltesi ve kitik memla
altmig aded yan yasdig1 ve yiin memld on iki aded yiiz yasdig1 ve on iki aded
yorgan ve alt1 aded yanlik kilimi ve {i¢ aded meydan kilimi ve iki aded birisi beyaz
ve birisi sar1 gogsiili calar divanhéne saati ve kebir ve vasat iki aded niihas
¢amestr kazgani ve vasat iki aded niihas sini ve bes aded kapakli niihas tencere ve
iki aded kebir kapakli nith4s ¢orba tenceresi ve iki aded kebir nithas ¢orba tasi ve
iki aded kebir ve bes aded vasat kapakli niihas lengeri ve iki aded kebir ve vasat
nithas mangal ve iki aded sagir niihas el legeni ve dort aded niihas ibrik ve bir
aded kebir niithés abdest legeni ve abdesthanelerde olan ii¢ aded nithas musluk ve
kebir ve sagir dokme on aded samdani ve zeyl-i vakfiyede muharrerii'l-esami
hangah-1 mevkife-i mahdiade dertinunda ve alt katda zikirhane ittihdz olunan
kebir odanin yukar: katinda meydan odasi derinunda yer ocagin sag cinibinde
tahsis olunan kiitiibhane dertinunda vaz‘ ve hifz olunan bir kit‘a mushaf-1 gerif ve
ma‘limii'l-kit‘aat tefasir ve ehadis ve fiinlin-1 settdyr miistemil kitablarimi ve
nukiid-1 mevciidum olan bin gurusumu kéffe-i emlak ve atyeb-i emvélimden
miimtaz ve bil-ihtiyar imtiyaz ile hasbeten lillahil-ahad ve taleben li-merzati
rabbi's-samed ber-vech-i muharrer arsa-i mahdtide-i mezkire, teberru‘an ihsan-1
sahane buyurulan mebalig-i ma‘lime ile ma‘a nikz hdngah olarak miiceddeden

bind ve insasina muvaffak olunan ebniye-i mezktre ve miistemilat-1 sdiresini
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tarikat-1 aliyye-i Naksibendiyye-i Halidiyye fukara-i salikini ve mesayih-i kirdmi
ve ayende vil revendegini berdy-1 miisaferet niiztil ve beytttet etmek ve hazine-i
celile-i maliye ve evkaf-1 himaytn-1 millakaneden sadaka-i hazret-i sahane olarak
Kastamonu mal sandigindan ve evkafi hasildtindan ihsin buyurulan mahiyye-i
ta‘amiyyeden berevat-1 serife ve stret-i seniyyede mesrtit ve mukayyed oldugu
tizere it‘dm-1 ta’dm eylemek {izere vakf-1 sahih-i seri miiebbed ve habs-i mer’i-i
mubhalled ile vakf ve habs edip soyle sart eyledim ki;

“Ben labis-i lib4s-1 hayat oldukca hangih-1 mezkirede sikin ve hasebice
miitevelli ve mutasarrif olup mushaf-1 serif ve kiitiib-i miinif ve esya-y1 mezkire
yed ve ma'rifetimle hifz ve idare olunup ve kiitiib-i tefasir ve ehadis ve kiitiib-i
saireyi ulema ve mesayih ve talebe miitala’a murad eylediklerinde dergah-1
mezktrda miitala‘a ve kiraet edip harice ihrac olunmaya.

“Ve bin gurus niikiid-1 mevkafe dahi rehn-i kavi ve kefil-i meli veya ikisinden
biri ile senevi ahere onu onbir buguk gurusa irbah ve istirbah olunup nemaésiyla
beher sene kiitiib-i mezkiire ve esya-i muharrereden zuhtr eden harab: ve vuka*
bulan ta‘mirati tecdid ve ta‘mir kilina.

“Ve hangah-1 mezktrede ve sidirede kendim bi'l-fi‘il labis-i libas-1 hayat
olduk¢a hasbice iskdn ve miitevelli ve mutasarrif olmak sart kildigim misilli
akibet-i hitab irci7 emrin sem‘-i acizi glis ve sakdhum rabbuhum serdben tahiiran
serbetin ntis etdigimde;

“Ilim ve amelde salah ve Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye-i Halidi’de feyz i
felah kesb etmis olup Kastamonu meclis-i kebirinde bi'l-ciimle ulema-i kirdAm ve
mesayih-i izdm hazirtn olduklar: halde ekber kaydiyla mukayyed olmayip batn ve
derecede miisavi evlad-1 ziikGrlarimdan lede'l-imtihdn ezher cihet-i ehliyet ve
istihkak-1 zahir ve nlim4yan olan z4t cimlesinden lede't-tercih ve'l-intihab cami‘-i
serif-i mezkiirda postnigin olarak hingéh-1 mevkafe-i mahdade-i mezkiirede
miistakillen sakin ve mutasarrif ve miitevelli ola.

“Ve mushaf-1 serif ve kiitiib ve esya-y1 mezkiire vech-i mesrtith iizere hifz ve
ma'rifetiyle idare ve nuktid-1 mevkifeyi irbah ve istirbdh edip nemésiyla kiitiib ve
esyanin ta‘miratini beher sene icré eyleye.

“Ve hayatda olduk¢a kendi ebni ve ebné-i aharlarima ferdg ve kasr-1 yedi
mu‘teber olmaya ve kabtl kilinmaya ve gayr-i evladlarim bir gtind miidahale ve
ta‘arruz etmeye.
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“Ve ba‘de irtihalihi sart ve tercih ve intihab-1 mezkar tizere postnisgin olan ve
hangah-1 mezkirede sikin ve miitevelli bulunan veledimin ebnasindan ve ahar
ebndmdan hangisinin ehliyet ve istihkdki zahir ve bahir olur ise kezalik lede'l-
imtihan iclerinden ol zét tefrika ve intihdb olunup post-1 serife iclas buyurulup
hangah-1 mahdtide-i mezkiirede sikin ve mutasarrif ve miitevelli ola.

“Ve kiitiib ve esyanin kezalik hiisn-i idaresi yedinde ve nuktd-1 mevkifenin
nemasiyla icra-y1 ta‘mirat eyleye ve ba‘de intikélihi sart ve tercih ve intihab-1
mezk{r {izere postnisin ve hidngah-1 mezkarede sdkin ve miitevelli olan veledimin
ebnési ebndsindan ve dhar ebndmin ebnésindan hangisinin ehliyet ve istihkaki
kezilik inde'l-meclis beynel-ulema vel-mesayih zahir ve bahir olur ise ol zat
tefrika ve intihab olunup postnisin olarak hangah-1 mahdtde-i mezkiirede sakin

ve mutasarrif ve mitevelli ola.

“Ve kiitiib ve esya-i mezkiire inzimim-1 re’yiyle idare ve nukaid-1 mevkafenin

nemasiyla ta‘miréat-1 kiitiib icra oluna.

“Ve ba‘dehtt batnen ba‘de batnin ve neslen ba‘de neslin bu siirat ile amel ve
i‘tibar oluna.

“Ve evlad-1 ziikGrum munkati® oldugu halde evad-1 indsim ebnésindan ve
ebnési ebnésindan ve in sefele salifii'z-zikr surita ri‘ayetle tercih ve intihab kilina.

“Ma‘azallahu te‘dla evlad-1 zikkirum ve evlad-1 indsim evlad-1 ziikGru bi'l-
kiillliye miinkariz olur ise Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye-i Halidi’de ilim ve
amelde salah ve feyz-i irsddda kesb-i felah etmis bir zat inde'l-meclis ve'l-ulemé

intihab olunarak siirtit-1 vakfiyem tizere amel oluna.

“Ve vakf-1 mezktirumun tebdil ve tagyiri, taklil ve teksiri merreten ba‘de uhra
ila intikal-i dar-1 beka yedimde ola.”

deyli ta‘yin-i siirGt ve tebyin-i kuytd edip zikr ve tahdid olunan emlak-1
héngahi kaffe-i mistemilatiyla ve kiitiib ve esya ve nukiid-1 mevkafeleri farigan
ani's-sevagil miitevelli-i mtimaileyhe teslim, ol dahi vakfiyyet tizere kabz ve
teselliim ve sair miitevellilerin evkafda tasarruflar1 gibi bi't-tevliye tasarruf eyledi,
buyurduklarinda gibbe't-tasdiki's-seri vakif-1 mamaileyh esbagalldhu ni‘amehii
aleyh hazretleri semt-i vifikdan cénib-i sikdka azim ve miitevelli-i mtmaileyh ile
hustimet ve nizd‘a cazim olup;

“Evvela akardan olan vakif menzil ve arsa Imam-1 A‘zam ve hiilmam-1 etham
Ebt Hanife el-KGfi aleyhi rahmetiil-hadi ind-i seriflerinde menzile-i ariyetde
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olmagla riict megra‘ ve Imdm Muhammed bin Hasan es-Seybani radiye anhu'l-
bari hazretleri katinda vakif menafi‘-i vakfi nefsine sartla vakif batil olduguna
bin&en vakf-1 mezbtrdan riici‘ ve arsa ve menzil-i mezkaru ke'l-evvel miilkiime

istirdid murad ederim.” deyicek miitevelli-i mmaileyh cevaba tesaddi edip;

“Egerki hal bast olunan minval iizere oldugu céy-1 iskal degildir lakin arif-i
samedani Ebd Yusuf es-sehir bi'l-imami's-sini hazretleri katinda vakif miicerred
vakaftii demekle ve Imam Muhammed bin Hasan es-Seybani hazretleri katinda
teslim-i ile'l-miitevelli olmagla vakf-1 mezbir sahih ve lazim oldu.” deyii red ve
teslimden imtina‘ ve sdniyen menkilatdan egya ve kiitiib-i mezkar hakkinda dahi
vakif-1 mtmaileyh canib-i vifakdan taraf-1 sikdka teveccith edip vakf-1 esya ve
kiitiib ve zzimninda olan siirtit ve kuytida ve onlara miiteferri‘ olan uhtd-1 siracii'l-
{imme ve minhacii'l-mille miigArunileyh Hazret-i Imam-1 A‘zam’in ind-i alilerinde
sahih ve lazim olmamagla dahil-i havza-i miilkiim olmak iizere vakf-1 mezktrdan
riictl’ emr-i mesrt® olmagla istirddd murad ederim.” dedikde miitevelli-i
mémaileyh dahi Imam Muhammed bin Hasan eg-Seybani rivayeti tizere kiitiib ve
esyanin vakfiyeti sahih lakin Imam Yusuf hazretlerinin kavl-i serifi micebince
vakifin miicerred vakaftii kavliyle vakif sahih ve lazim sihhat-i liizimu miistelzem
olmagla kezalik miitevelli-i mimaileyhe teslimden imtina‘ ve silisen be-tekrar
vakif-1 mamaileyh stihansiz olarak da’vaya agaz edip;

“Vakf-1 nuktild ve ona miiteferri‘ olan siirt ve kuytd indel-eimmeti's-
selaseti'l-kiram sahih olmayip lakin Imam-1 Ziifer'den imam-1 Ensari rivayeti
tizere vakf-1 nukiid ve ona miiteferri‘ olan siirtit ve kuytd sahih ve caizdir.” deyiip
nukad-1 mezkiireyi miitevelli-i mtimaileyh yine teslimden imtina‘ ve tarafeynden
her biri bi't-terafu’ fasl u hasma taliban olduklarinda hékim-i miisarunileyh
hazretleri dahi bu babda te’emmiil-i layik ve tefekkiir-i faik eyledikde temhid-i
kava‘id-i hayr1 evla ve tesyid-i mebéni-i vakfi ahrd gérmekle tarafeynin kelamina
nazar ve miibtil-i hayr olmakdan hazer edip 4limen bil-ihtilafil-cari beyne'l-
eimeti’l-eslaf mine'l-eimmeti'l-miictehidin vakf-1 mezburlarin evveld sihhatine ve
saniyen lizGmuna ve glirGt-1 merkGimenin cevazina vakif-1 mamaéileyh
mahzarinda hiikm-i sahih-i seri ve kaza-i sarth-i mer etmegin vakf-1 mezbtr
sahih ve lazim ve habs-i sarih ve miitehattem olup min ba‘d nakz ve tahvil muhél
ve tebdil ve tagyir adimii'l-ihtimal oldu.

Fe-men beddelehii ba‘de mad semi‘ahil fe-innemd ismiihil alellezine

yiibeddiliinehii innalldhe semi‘un alim.
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Cerd zalike ve hurrire fi'l-yevmi's-samin ve'l-isrin min sehr-i Muharremi's-serif
li-sene seb‘a ve seb‘in ve mieteyn ve elf.

(28 Muharrem 1277/4 Agustos 1276/16 Agustos 1860)

Suhidii'l-Vakfiyye: Miifti-i belde fekéhetli Ma4hir Efendi, Miderrisin-i
kiramdan faziletlii Sirth Ali Efendi, Nu‘maniye Miiderrisi Faziletlii Siileyman
Efendizade Abdullah Efendi, Tarikat-1 Kadiriyye mesayihinden resadetlii el-Héc
Ahmed Said Efendi, Hazret-i Pir Saban-1 Veli Dergahi Postnisini resadetlii
Muhammed Said Efendi, Tarik-i Celvetiyye mesdyihinden resadetlii §eyh Numan
Efendi, Meclis-i kebir a‘zasindan Istabl-1 Amire Miidiirliigii payeliilerinden izzetlii
Hac1 Hidayet Aga, Meclis-i Kebir a‘zasindan Fiitiivvetlii Stkrii Efendi, Nifus
Nazir1 Halil Efendizdde Tahir Efendi, Zird‘at Miuduri Haca Miuftizade
mekremetli el-Hac Mecid Efendi, Meclis-i mezkir a‘zdsindan Semsizdde el-Hac
Mustafa Bey.

Metn-i vakfiye-i ma‘mliin-bihada mestar oldugu vechile vakfiyyetine hitkm-i
serl lahik olan mushaf ve tefisir ve ehadis-i serife ve fiintin-1 settddan vakif

eyledigi kiitiib-i miitenevvi‘anin defteridir ki ber vech-i ati ale'l-esami zikr olunur:

Mushaf-1 serif, Tekmil-i Tefsir-i Kadi Beyzavi, Siiliis Tefsir-i Kadi Beyzavi, Siire-
i Enfal’e kadar Tefsiru Ebussuud, Tefsiru Nefis li'l-Fatihati's-serife, Yasin-i Serifden
ila dhire Tefsir-i Tibydn, Cezeri Serhleri, Siire-i Yusuf Tefsiri Siirtiri, Teysir Serhi,
Sure-i Buriig’dan ila dhire Tefsir-i Hanefi, Fiiyiiz, Sifa-i Serif, Mesabih-i Serif,
Mesdrik-1 Serif, Semdil-i Serif, Meskiit ale'l-Kari, Hadis-i Erba‘in Serhi; Ismail
Hakki, Hadis-i Erba‘in Serhi; Kemdl Pasa, Hadisii Erba‘ini’n-Neveviyye, Usiil-i
Hadisden ibn-i Hacer, Ndme-i Restil aleyhisseldm, Silsile-i Restil aleyhisseldm,
Taife-i Yehtid Suallerine Cevab-1 Restil aleyhisseldm, Mevliidii'n-Nebi aleyhisseldm,
Diger mevliidii'n-Nebi aleyhisselam li-Beyzdde, Keyfiyet-i Saldt-1 Serif, Deldil-i Serif
ve Hizbii'l-azam, Deldil-i Serif Serhi Metdli‘u's-semerdt li'l-Fdsi, Hizbii'l-a‘zam
serhi Feyzu'l-Erham, Kaside-i Biirde ve Medhiye-i Kuds-i Serif, Kaside-i Biirde
Serhi Seyhzdde ve Ma‘ribi Ezheri ve ma‘amdfih, Tarik-i Muhammediyye, Tarikat-1
Muhammediyye Serhi, Serh-i Cedid, Taritkat-1 Muhammediyye Serhi Delil-i
Tartkat-1 Muhammediyye, Kudiiri Serhi Rdzi, Serh-i Sudilr li'l—Imdmi’s—Suyﬁti,
Sir‘atii'l-Islam Serhi Seyyid Alizade, Sir’atii'l-Islam Serhi Yahya Efendi, Diirer-i
Gurer, Kudiri, Serh-i Manziime'l-miisemmd bi'l-milciz(?), Miiltekd, Sadrii's-seri‘a,
Vikdye Serhi Sadrii's-seri‘a, Vikaye Serhi Indbe, Kaniye, Serhu Mecma‘i'l-Bahreyn
li-ibn-i Malik, Diirr-i Muhtdr Hdsiyesi, Halebi-i Kebir, Halebi-i Sagir, Halebi
Hasiyesi Hilyetii'n-Naci, Fikhu'l-ekber Serhi Ebu'l-miintehd ve irdde-i ciiz’iyye
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Risdlesi, Ziibdetii'l-Esrdr, Acibiil-melekiit ve Mu'addelii’s-saldt ve Ta‘birname li-
[bn-i Sirin, Cevahirii'l-fikh ve Reddii'r-Regaib ve Zahrii'l-Miiteehhilin, Emali serhi
ale'l-Kari ve ma‘amafih, Nasthatii Imam Vasiti, Elli aded Resdili cami‘ Mecmii‘a,
Otuz aded Resdili cdmi‘ mecmii‘a, On bes aded Resdili cami‘ mecmii‘a, Siibhd-i
Sibydn, Esbdh ve Nezdir, Eyyiihe'l-Veled Serhi Eyyiihe'l-eh, Eyyiihe'l-veled Serhi ve
Vezaifii'l-mevt ve'l-kubiir ve risile-i Tevhid li-Melviana Hddimi ve Serh-i Nefer,
Ismail Bey Sultibati, Kitdb-1 Miinire, Diirri Yekdd, Hamza Efendi Risdlesi,
Tercthii'l-Beyyindt, Mesdil-i Miitenevvi‘a Mecmuasi, Mizdnii'l-hak li-Katib Celebi,
Minhacii'l-Abidin  li-Imami'l-Gazzali, Risale-i  Sifiyye ve Eyyiihe'l-Veled,
Fetdvadan Ataullah Efendi, Fetavadan Ali Efendi, Thyau uliim-i evvel, Miskatii'l-
envar, Lilii’iyydt, Tenbihii'l-gdfilin, Ziyaii'l-kulib ma‘a Cildii'l-kulitb, Evveliyat,
Ravzatii'l-ezher, Ravzatii'l-ulemad, Sindniyye-i sagir, Alt: Parmak, Taberi, Mendkib-
1 Ceharydr, Kisas-1 Enbiya aleyhimii's-selam, Mendkib-1 Eyiib-i Ensari, Uss-i Zafer,
Kissa-i Ashab-1 Kehf, Nasthatii'l-miilik li-Imami'l-Gazzali, Envarii'l-asikin li-
Ahmed-i Bican, Mesnevi-i Serif Serh-i Sabi‘, Pend-i Attar Serhi Ismail Hakk:,
Divan-1 Mevland Halid-i Veli, Divan-1 Ibrahim Hakki, Ingaii'd-devair li's-Seyh
Muhyiddini’l-Arabi, Hikmetden Hiddye Serhi ve Risaletii'l-mezdhid fi beydni
siyeri'l-mesdyih, Risdle-i Halku'l-ervah ve'l-Ecsam ve ma‘amdfih, Ma'rifetname-i
Ibrahim Hakki, Divan-1 Niydzi, Divan-1 Nabi, Giilistan Serhi Siiriiri, Mecmii'atii'l-
Kasaid, Esmaii'l-Hiisnd Serhi Bahdeddin, Nefehdt-1 Mevlana Haci, Resehdt-1 Serif,
Behcetii's-seniyye fi adabi't-Tarikati'l-Halidiyye en-Naksibendiyye, Mendkib-1
Sa’ban-1 Veli, Mi‘yarii't-tarika li-Karabas Veli, Miftahu'l-ma‘iyyet li-Abdiilgani en-
Nablusi, Hatm-i Hdcegan Risdlesi, Tevhid Risalesi li-Seyh Omer el-Fuadi, Risale-i
Tevhid, Risale-i Tevhidiyye, Serh-i Vird-i Seyyid Yahya li-Omer el-Fuadi, Risale-i
Ustil-i Naksibendiyye li-Halife-i Hace Mehmed Bdaki-billah, Tuhfetii's-sifre (sefere)
li-Mevlana Muhyiddin-i Arabi, Hizbii'l-bahr, Serhi li's-seyh Mehmed el-Izmiri,
Metn-i Vasiyetname li-Mevland Hadimi, Risdle-i Tevhid li-mevla'l-miisarunileyh,
Vasiyetname-i mezkiirenin serhi, Evrad-1 Serif Mecmu'asi, Serh-i Evrdd-i1 Serif,
Tuhfe-i Omeriyye li-Ismail Hakki, Evrak-1 Fethiyye Serhi, Serh-i Kebdir li-Ismail
Hakk:, Silsile-i Celvetiyye serhi li-Ismail Hakki, Serh-i Usill-i Agsere li-Ebi
Necmeddin-i Kiibrd, Bahrii'l-keldm, Mendkib-1 Seyh Hakki, Nakdii'l-Fusiis, Risdle-i
Sifa li-edvai'l-veba, Risdle fi Beydni'l-Levhi'l-mahfiiz, Hasbihalii's-salik fi akvali'l-
mesalik,  Miirsidii's-salikin ~ li'l-Imami'l-Gazzali, Menakib-1  Aksemseddin,
Tezkiretii'l-evliya, Kitdb-1 Mecmii‘a, Kitab-1 Mugni, Irade-i Ciiz’iyye Risalesi li-
Mevlana Halid-i Veli, Ta‘birndme li-Mevlana Niyazi, Amentii Serhi, Serh-i Akdid-i
Ramazan Efendi, Kamus Terciimesi, Ahteri-i Kebir, Muhtasaru’s-Sihah, Sarf

Ciimlesi, Nahiv Ciimlesi, Molla Cami, Muharrem ale'l-Cami.
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Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti

-Kur’an ve Hadis Perspektifiyle Karsilagtirma-

Veysel AKKAYA™

Oz: Peygamber Efendimiz'in hususi terbiyesinde yetisen Hz. Ali, gok y®nlii bir
sahsiyettir. Ayet ve hadislerde 6vgiiye mazhar olmus ve dérdiincii halife olarak biiyiik bir
vazifeyi deruhte etmistir. Basta ilim olmak {izere, siyasi ve askeri sahada 4bidelesen
sahsiyeti hususunda, sahabe igerisinde sadece onun hakkinda tarihte farkli yaklagimlar
ve buna bagh ziimreler olusmustur. Bu yaklagimlar temel olarak, Ehl-i Siinnet ve $ii
olmak tizeri iki kisma ayrilir. Tasavvuf agisindan temelde Ehl-i Stinnet yaklasgim esas
olmus ve tasavvufi telakkiler bu cercevede sekillenmistir. Bununla birlikte Siiler’'in Hz.
Ali ile ilgili yorum getirdikleri Ehl-i Beyt, velayet ve nfir gibi konular, stfiler tarafindan
da yorumlanmuistir. Ancak mutasavviflar ayni konulara $iiler’den farkli bir muhteva ile
yaklagmiglardir.

Mutasavviflar tasavvuf onderlerini, zithdleri yoniiyle dort halife ve bazi zahid sah4beler
ile baglatirlar. Ayni sekilde tarikat silsilelerinde de dort halife yer almakla birlikte,
tasavvufta en one ¢ikan sahsiyet Hz. Ali olmustur. Stfiler Hz. Ali’'nin Kur’an, hadis ve
ozellikle fikih alaninda oldugu gibi, tasavvuf alaninda da otorite oldugu kanaatindedirler.
Bu manada tasavvufun merkezinde yer alan hakikat ve mérifet ilimlerinde, sahabe
igerisinde Hz. Ali'yi otorite kabul ederler. Bir baska deyisle onu tasavvufta vehbi
bilgilenme yoluyla elde edilen lediinni ilme sahip olmas: hasebiyle, kendilerine sahabe
igerisinde -diger sahabelerden de istifade etmekle birlikte- en basta gelen rehber kabul
etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, lediinni ilim, velayet, hakikat, marifet.

Hz. Ali's Personality in Sufi Classics - A Comparison with the Qur'an and Hadith
perspective

Abstract: Hazrat Ali, who grew up in the special order of the Prophet Mohammed, has a
versatile character. He was praised in the verses and hadiths and as the fourth Caliph, he
fulfilled a great task. Only about him, different approaches in history have been developed
and related groups have formed in the field of science, politics and military. These
approaches are basically divided into two parts, “Ahl al-Sunnah” and “Shiite”. In terms of
Sufism, the “Ahl al-Sunnah” approach was fundamental and Sufi understanding was
shaped within this framework. However, issues such as Ahl al-Bayt, Velayat and ntr, which
Shiites have made comments about Hazrat Ali, were also interpreted by the Sufis. Although
Sufis approached the same issues with a different perspective from the Shiites.

Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Islami flimler Fakiiltesi,

veyselakkaya@gmail.com.
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Sufis start Sufism leaders with four caliphs and some zahid Sahabas in terms of their zuhds.
Likewise, the order of the sect contains four caliphs, the most important figure of Sufism
is Hz. Ali has been. It is possible to see the four caliphs in the hierarchical orders. The Sufis
believe that Ali has authority in the field of the Qur'an, Hadith and figh, as well as authority
in the field of Sufism. In this sense, they accept Hazrat Ali as the authority within the
Sahaba in the hagiqa and ma'rifah sciences which is in the center of Sufism. In other words,
they saw him as the foremost guide -although benefiting from other sahabas - because he
possessed innate sciences (ilm al-ladun) of heart through knowledge in Sufism.

Keywords: Hazrat Ali, innate sciences (ilm al-ladun), sainthood, haqiqa, ma'rifah.
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1. GIRIS
Hz. Ali, Peygamber Efendimizin bes-alti yaslarindan itibaren, bizzat
terbiyesinde yetistirdigi miistesna bir sahsiyettir. Onun basta ilim, amel, ziihd,

askeri ve siyasi sahada olmak iizere bircok yonde zirvelesen sahsiyeti, tarih boyunca
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Miisliimanlara en iyi Orneklerden birisi olmustur. Bununla beraber kendi
doneminden itibaren onun hakkinda lehte ve aleyhte kabul edilemeyecek

tasavvurlar gelismistir.

[slam tarihinin meshur tartigmali konulardan bir kisminin 6znesi olmas, itikadi
ve fikhi mezheplerin farkli yaklasim ve tartigmalari, zamanimiza intikal eden ilmi
mirasin sundugu farkli Hz. Ali portreleri nedeniyle tek ve ortak bir Hz. Ali sahsiyeti
belirlemek olduk¢a zordur. Bu sebeple Hz. Ali ile ilgili tasavvurlari, genel olarak
Stinni ve §ii kaynaklarin yaklasimmna goére iki kisma ayirmak miimkiindiir.
Tasavvufta ise meselenin daha ¢ok ser’i ve gayr-i ser’i bir cercevede ele alindig1
gorilmektedir.! Tasavvufun ilk donemlerinde bityiik bir zahid olarak 6ne ¢ikan Hz.
Ali’nin, daha sonraki donemlerde gercek kimliginden kismen uzaklagarak, hayali
bir hiiviyet kazandig1 belirtilmektedir.? Bu konuda hatirlatilmasi gereken bir bagka
husus, tasavvuftaki Hz. Ali telakkilerinde $ia tesirinin bulunduguna dair ileri

stiriilen goriglerdir.?

[slam’in yiiz yillar1 igeren uzun tarihinde Hz. Ali telakkilerini her yoniiyle ele
almaya calismak bu ¢aligmanin smurlarini fazlasiyla asacaktir. Bu baglamda
makalemizi siinni kaynaklar ve tasavvufun oOnemli bazi klasik eserleriyle
sinirlandirip, bu gercevede ortaya konan Hz. Ali sahsiyetini belirlemeye calistik. Bu

sebeple konunun 6zellikle Sii diinyasina bakan kismini calismanin disinda biraktik.

1. Kur’an’da Hz. Ali’nin Sahsiyeti

Tasavvufta Hz. Ali'nin sahsiyeti ile ilgili yorumlar1 degerlendirebilmek icin
oncelikle Kur’an ve Hadis verilerine kisaca deginmek gerekecektir. Bilindigi tizere
Kur’an peygamber, sahabi, veli, mii’min, miinafik, kafir gibi insanlardan bahseder.
Sahabelerden bahseden ayetler de guruba ve sahsa isaret eden &yetler seklinde
kisimlara ayrilabilir. Niiztl sebepleri agisindan bakildiginda bazen bir bazen de

birkag sahibe hakkinda indirilen ayetlerin oldugu goriilmektedir. Bu manada Hz.

Salih Cift, “Donemsel Gelisimi Baglaminda Tasavvuf Kiltiiriinde Hz. Ali”, Hayat: Kisiligi ve
Diisiinceleriyle Hz. Ali Sempozyumu, 08-10 Ekim 2004 Bursa, 2005, s. 117-148; Kamile Unlﬁsoy,
Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlar: (XIII-XVI. ytizyllar), Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 2015: haz.
Ahmet Yagar Ocak, Tarihten Teolojiye: Islam Inanglarinda Hz. Ali, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2005.

2 Cift, “Donemsel Gelisimi Baglaminda Tasavvuf Kiltiiriinde Hz. Ali”, 147-148.

3 Bkz., Unlﬁsoy, “Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlar1”, 135-136.
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Ali ile iligkilendirilen ayetler bizzat onun sahsina igaret ettigi gibi bazen de birkag

sahabe ile birlikte degerlendirilmistir.*

Stinni kaynaklarda Hz. Ali ile iligkilendirilen 4yetler ¢ok olmamakla birlikte, Sii
kaynaklarda seksenle ii¢ yiiz kadar ayetin onunla alakali oldugu dile getirilir. Hatta
son donemde yazilan Aliyyiin fi’l-Kur’dn adli iki ciltlik eserde yedi yiiz civar ayet,
Hz. Ali ile iliskilendirilmistir.” Eser bu bilgiyi Ehl-i Stinnet’in muteber kaynaklarina
dayandirma iddiasinda olmakla birlikte boyle bir iddianin ilmi gerceklere uygun
diismedigini sdyleyebiliriz. Zira bu kitapta Ibn Abbas’a nisbet edilen bir hadisten
hareket edilmekte, onun Kur’an’da Hz. Ali’yi metheden {i¢ yiizden fazla 4yetin nazil
oldugu rivayeti esas alinmaktadir. Oysa eklemeler yapildig1 anlasilan bu hadisi
tahric eden Zehebi, onu mevza hadisler arasinda sayar.® $evkani bu hadisin zayif

oldugunu soylerken, Ibnii’l-Cevzi de mevzii oldugunu dile getirir.”

Kur’an’da sahabe ile ilgili isaret ve 6vgiiler® Hz. Ali igin de gegerlidir. Ancak
daha 6zelde sebeb-i niiztlii onunla iliskilendirilen ayetlerden hareketle Hz. Ali’nin

sahsiyeti hakkinda bir fikir sahibi olmak miimkiindiir.

Niizul sebepleri bakimindan sahih goriisleri dikkate almaya calisarak tespit

etmeye ¢alistigimiz ayetler goz oniine alindiginda Hz. Ali'nin®% Allah’a ve 4hiret

*  Bkz., Hasan Kilig, Sebeb-i Niiziile Konu Olan Sahislar, Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi, 2016; Hakan Aydn, Sebeb-i Niizill Baglaminda Sahdbeye Atifta Bulunan
Ayetlerin Tahlili ve Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2003.

> Bkz. Seyyid Sadik $irazi, Aliyyiin fi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Ultim, 2006, I-I1I.

¢ Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Telhisu Kitabi’l-Mevzuat li-lbni’l-Cevzi;
thk. Ebt Temim Yasir b. Ibrahim b. Muhammed, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1998/1419, 362, nr.
990.

7 Bkz. Muhammed b. Ali b. Muhammed es- Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmiia fi'l-Ehadisi'l-Mevziia,

1250/1834; thk. Abdurrahman b. Yahy4 el-Yemani, (ts.), 376, nr. 79.

Bkz., Sadik Kilig, “Kur’an’da Sah4be’nin Sunulugu ve Giiniimiize Yansimalar”, Kur’'an ve Sahdbe

Sempozyumu (22-23 Mayis 2015/Sivas), 2016, s. 21-64; Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DIA,

{stanbul: T.D.V. yaynlari, 2008, XXXV, 491-500.

®  Bu konuda bkz., Mehmet Seyid Gegit, “Hz. Ali Hakkinda 1nmi§ Ayetlerin Degerlendirilmesi”,
Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, say1: 12, s. 75-108; Gegit, makalesinde her ne
kadar muteber tefsir kaynaklarina istinaden yazdigini soylese de, biitiin maddelerde buna bagh
kalmadig goriilmektedir. Bkz. Gegit, Hz. Ali Hakkinda Inmis Ayetlerin Degerlendirilmesi,
104-105. Mesela bu makalede Insan stiresi, 76/8-10. ayetlerin Hz. Ali hakkinda indigi ile ilgili
rivayet her ne kadar bazi kaynaklarda gegse de (Bkz., Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b.
Siileyman; thk. Abdullah Mahmid $ehhate. - Beyrut: Daru 1hyéi’t-Turés, 1423,1V, 525) Bircok
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giiniine iman eden', Allah yolunda cihad eden", Allah'in rizasini kazanmak igin
kendini feda etmekten kaginmayan bir sahsiyet oldugu ortaya ¢ikmaktadir.’? O,
ayetlerde Allah’in 6vgiisiine mazhar olan,” Bedir ashabinin basta gelenidir."*
Namaz1 dosdogru kilan ve zekat: veren (kimselerden olup) bu 6zelligi sebebiyle
Allah ve Rastli'nden sonra mii'minlerin dostlarindan birisi olarak tavsif

edilmistir."?

Rastilillah’in, Rabbi'nden gelmis agik bir delile sahittir.'® Duydugunu

unutmayacak bir belleme kabiliyetine sahiptir.” Iman edip silih ameller

miifessir bu rivayetin sahih olmadigini belirtmistir. Bkz., Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed
b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li-ahkdmi'l-Kur'an, thk. Ahmed Berdiini, ve Ibrahim Atfis,
Kahire: Darir’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964, XIX, 130.

32/Secde 18. ayette de Hz. Ali'nin iménina isaret oldugu rivayet edilir. Bkz., Muhammed b.
Cerir b. Yezid Taberi, Camiiil-Beydn fi Tevilil-Kur'dn, thk. Ahmet Muhammed $akir,
Miiessesetii’r-Risale, 2000, XX, 187-188.

1 9/Tevbe 19.

2/Bakara 207, Hicrette Hz. Peygamber’in yerine yataginda uyudugu igin, Bkz., Muhammed b.
Ibrahim es-Saglebi, el-Kessaf ve'l-Beyan an Tefsiril-Kur’an, thk., Ebu Muhammed b. Astr,
Beyrut: Daru’t-Tiirasi’l- Arabi, 2002, II, 126; Nurettin Turgay, “Hz. Ali Hakkinda Nazil Oldugu
Rivayet Edilen Baz1 Ayetlerin Yorumu”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt:
VIII, sayr: 2, s. 69.

13 Bkz., 22/Hac 19-24.

(Hz. Ali, kendisinin ayetlerde kastedilen miicahitlerin baginda geldigini séylemistir. Buhari,
Tefsir, 22/3) Bkz., Turgay, “Hz. Ali Hakkinda Nazil Oldugu Rivayet Edilen Bazi Ayetlerin
Yorumu”, s. 55.

5/Maide 55; Hz. Ali’nin yiiztigiinii ritkida iken verdigi veya kastedilenin biitiin mi’minler
oldugu ile ilgili bkz., Ebt Cafer et-Taberi, Tefsiru Taberi, thk., Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki, Kahire: Daru Hicr, 2001, VII, 530, VIII, 530; Bu ayetin Abdullah b. Selam, Hz. Ebubekir
hakkinda da nazil oldugu belirtilmektedir. Bkz., Gegit, Hz. Ali Hakkinda fnmi,s Ayetlerin
Degerlendirilmesi, 81.

Had, 11/17. Buradaki sahid ile ilgili bir¢ok goriis vardir. Bunlar, Rastliillah, Kur’an, Tevrat,
Cebrail ve Hz. Ali’dir. Bkz., Fahreddin Rézi, et-TefsiriiI-Kebir = Mefatihii'l-Gayb, Beyrut : Daru
Ihyai't-Tiirasi'l- Arabi, 1420. XVII, 329.

69/Hakka 12, Bu 4yetin niizuliinde Hz. Peygamber ona kulaginin belleyici olmas: i¢in dua
ettigini belirtmis ve Hz. Ali ondan sonra ne duyduysa unutmadigini séylemistir. Muhammed
ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uytinii'l-Ekavil fi Viicithi't-Te'vil, Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1407, V1, 600.
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isleyenlere, Rahman’in onun sevgisini koyacag: z4tlardandir.'® Kavmi igin bir yol

gosterici ve hidayete erdiricidir. *°

O, mallarini gece ve giindiiz, gizli ve asikar, hayra harcayanlardan oldugu icin,

Rabbi katinda miikafatlara kavusacagi, korku ve iziintii ile karsilasmayacag:

seklinde miijdelenenlerdendir.”® Peygamberimiz tarafindan miibahele i¢in se¢ilmis

abi ehlindendir.® Allah’in kendilerinden giinah kirini gidermek ve tertemiz

yapmak istedigi,* ehl-i beyttendir.”

Yine kaynaklarda Hz. Ali'nin, cennet ile cehennem arasinda bulunan A’raf

tizerinde her iki tarafin hallerini simalarindan taniyan (liyakatli) kisilerden ve

20

21

22

23

Meryem, 19/96. Bu ayette sevgisi konulacak olanlardan biri Hz. Ali digeri, Abdurrahman b. Avf
olarak belirtilir. Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi Vahidi, el-Veciz fi
Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, thk. Safvan Adnan Dévadi, Dimagk: Darii'l-Kalem, 1995/1415, 1, 690;
Muhammed el-Havlani Sevkani, Fethiil-Kadir, Daru ibn Kesir, Beyrut: 1414, I, 418.

13/Ré4d 7; “Hadi” kelimesini bir¢ok miifessir; Allah Teéla, Hz. Peygamber, davetci, Salih amel,
hayra gotiiren sahis, Hz. Ali gibi sekillerde yorumlamiglardir. Bkz., Gegit, “Hz. Ali Hakkinda
1nmi§ Ayetlerin Degerlendirilmesi”, 85.

2/Bakara 274. Meshur bir rivayete gore Hz. Ali'nin doért dirhemden bagka parasi olmayp,
bunlar gece, giindiiz, agik ve gizli infak etmistir. Bu hadise tizerine ayet nazil olmustur. Bkz.,
Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud $ehhate, Kahire: el-
Hey'etiil-Misriyyetiil-Amme 1i'l-Kitab, 1979, I, 225. Hiiseyin b. Mes’tid el-Begavi, Tefsiru
Begavi, thk., Muhammed Abdunnemr vd., Daru’t-Tayyibe, 2002, I, 339; Turgay, “Hz. Ali
Hakkinda Nazil Oldugu Rivayet Edilen Baz1 Ayetlerin Yorumu”, 68; Gegit, “Hz. Ali Hakkinda
1nmi§ Ayetlerin Degerlendirilmesi”, 83-84.

Ali Imran, 3/61. “Peygamber miibahele ayetinin niiziiliinden sonra Hasan, Hiiseyin, Fatima ve
Ali ile birlikte Necran heyetinin yanina gitti; ilgili ayetleri okuyarak kendilerini miibaheleye
davet etti.” Mustafa Fayda, “Miibahle”, DIA, Istanbul: T.D.V. yayinlari, 2006, c. 31, s. 425; “Hz.
Peygamber Ummii Seleme’nin evinde iken, “Ey Ehl-i beyt! Allah kusurlarimizi giderip sizi
tertemiz yapmak ister” (33/Ahzab 33) meélindeki ayet nazil olmus, bunun {izerine Peygamber
Hz. Ali’yi, Fatima’yl, Hasan ve Hiiseyin’i abasinin altina alarak, “Allahim, benim ehl-i beytim
iste bunlardir; bunlarin kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap!” diye dua etmistir. Bunu
goren Ummii Seleme “Ya Restlellah! Ben de onlarla beraber miyim?” diye sormus, Restlullah
da, “Sen yerinde dur, sen zaten hayirla birliktesin” cevabini vermistir (Tirmizi, Tefsir, 4;
Menakib, 32, 6)” Bkz., Silleyman Uludag, “Al-i Aba”, DIA, Istanbul: T.D.V. yayinlari, 1989, c.2,
$.306.

el-Ahzab 33/33.

Tirmizi, Menékib, 31.
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cennet ehline “selamun aleykiim!” diye selam vereceklerden birisi olduguna igaret

edilir.?*

2. Hadis’te Hz. Ali’nin Sahsiyeti

Sahabelerin faziletleri ilgili hadis kaynaklarinda genis bilgiler bulunmaktadir.
Bu konuda bagta Ahmed b. Hanbel®>, Imam Nesi*® ve Darekutni’ye? ait olmak
tizere hadis kitaplar1 kaleme alinmistir.® Hz. Ali’nin sahsiyeti ve faziletleri hakkinda
bu hadis kitaplarinda ¢oke¢a bilgi bulmak miimkiindiir. Hatta sadece Hz. Ali ile ilgili
biiyiik hadis imamlarindan Imam Nesai'nin derleyerek “Hasdisu Emiru’l-
Mii’minin”® adini verdigi miistakil bir eser bulunmaktadir. Hz. Ali’nin sahsiyeti
hakkinda ¢ogu Siiler, bazen de Ehl-i Siinnet uleméas: tarafindan aktarilan
rivayetlerin saglamligina bakilmaksizin verilen bilgiler, mevzunun sihhati
konusunda baz: siiphe ve tereddiitlere yol agmis goziikmektedir. Ancak biz burada
biitiin saibelerden olabildigince uzak bir yaklasimi esas almaya ¢alisacagiz. Buarada
sinirlarini agmamasini saglamak maksadiyla calismamizi Imam Nesai'nin eseri ile
sinirli tutacagimizi belirtmek isteriz. [lmi bir tahkik siirecinden gegmis olan bu
eserde® Imam Nesai’nin Hz. Ali hakkindaki pek ¢ok uydurma rivayet olduguna

dikkat ¢ekmesini 6nemli bulmaktayiz.*® Bu sebeple sadece Hasdisu Emiru’l-

24 7/A’raf 46. Kurtubi, A’rafta bulunan kimseleri on maddede inceler. Bunlar igerisinde Hz. Ali
de vardir. Bkz., Kurtubi, el-Cami' li-ahkdami'l-Kur'an, VII, 212.

% Ahmed b. Hanbel, Fezdilii's-Sahdbe; thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas, Mekke: Camiatu
Ummi'l-Kura, 1983.

% EbG Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Fezdilii's-Sahdbe; Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-
Ilmiyye, 1984.

27 Alib. Omer ed-Darekutni, Fezdilii's-Sahdbe; Mektebetir’l-Gurabai’l-Eseriyye, Medine, 1998.

% Mehmet Efendioglu, “Fezailii’s-Sahabe”, DiA, Istanbul: T.D.V. yayinlari, 1995, c. 12, 535-536.

»  Nesai, yagadig1 dénemde Sam’daki insanlarin Hz. Ali’ye uzak bir tutum sergilemelerine sahit

olunca, onun faziletleri ile ilgili bir eser kaleme alma ihtiyac1 hissetmistir. Bu eserine “Hasdisu

Emirw’l-mii’'minin Ali bin Ebi Talib” adin1 vermistir. Yazdig1 bu eser sebebiyle tepki almus, hatta

onu dévmiisler ve bu sebeple hastalanarak, 303 yilinda Filistin’de vefat etmistir. Bu eser 1987

yilinda Eb Ishak el-Huveyni tarafindan tahkik edilerek, basilmustir.

% Ebt Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Neséi, Hasdisu Emiru’l-mii’minin Ali bin Ebi Talib,
thk. Ebtt Mansur Ahmed b. Mir Beltsi, Kuveyt: Mektebetii'l-Muall4, 1986; thk. Eba Ishak el-
Huveyni Eseri, Beyrut: Darii'l-Kitabi'l- Arabi, 1987; Tehzibu hasaisil-imam Ali, thk. Eba Ishak
el-Huni Ibn Serif, Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-Ilmiyye, [t.y.].

3t Bkz., Yasar Kandemir, “Ali”, DIA, Istanbul, T.D.V. yayinlari, 1989, 11, 376.
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Mii’minin’de gecen sahih ve hasen rivéyetleri tercih ederek siiphelerden uzak bir

Hz. Ali sahsiyeti belirlemeye gayret ettik.*

Imam Nesai’den rivayet edilen hadislerde Hz. Al s6yle tavsif edilmistir: “Allah
Rastili'ne (¢ocuklar icerisinde) ilk iman eden,* (erkek olarak) ilk namaz kilan
kimsedir** O’nun Peygamberimizin katindaki derecesi, Hz. Hérun’'un Hz.
Miusa’nin yanindaki vezir ve yardimci olmasi durumuna benzer.® Hayber
gazvesinde fetih icin son hamleyi yapmak iizere Hz. Ali vazifelendirilmis, “Allah ve
Rastl’iinii seven, Allah ve Rastl’iiniin de kendisini sevdigi” olma iltifatina mazhar
olmustur.”® Ayrica, “Ey Ehl-i Beyt! Siiphesiz Allah Tedld sizin kusurunuzu giderip,
sizi tertemiz yapmak ister” ayeti nazil oldugunda, Efendimizin kendisi ve aile
efradini ¢agirip, “Allah’sm bunlar benim Ehl-i Beyt’imdir.” buyurdugu® al-i abanin
reisidir.

Hz. Ali, Hayber giinii Hz. Peygamber’in ¢ok az sahabeye nasip olan* su iltifatina
mazhar olmustur: “Sen bendensin, ben de sendenim.”® Baska zamanlarda da yine

Hz. Peygamberin kendisine “Ben sendenim™' buyurdugu ve “Ali bendendir, ben de

32 Eser terciime edilerek basilmigtir. Bkz. Imam Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, trc. Naim Erdogan,

Istanbul: Iz Yayincilik, 1992.

3 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 2, nr: 3.

34 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 2, nr: 2.

»  Peygamberimiz buna benzer ifadeleri bagka sahabeler i¢in de kullanmistir. Ancak Hz.

Restilullah, peygamberlik son buldugu i¢in bu mertebeye ¢ikamayacagini da belirtmistir. Onun

Harun’a benzetilmesi hilafeti ile agiklanmugtir. Ali el-Kari, Umdetiil-Kari, Daru [hyai’t-Tiirasi’l-

Arabi, Beyrut: XVI, 214.

36 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 7, nr: 9, 52.

37 Ahzab, 33

38 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 7, nr: 9; 49, nr: 52.

3 Bagka sahabeler icin bkz., Muhammed b. Ismail Ebt Abdillah el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih,
Daru Tavgi’'n-Necdh, (y.y.) 1422, 111, 138, nr. 2486; Miislim, IV, 1918, nr. 2472. Ebt Bekir b.
Hilal, es-Siinne, thk. Atiyye Zehrani, Daru’r-Riyad, Riyad, 1989, I, 90, nr. 25.

40 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 59, nr: 67.

41 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 60, nr: 68.
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ondanim”™#

iltifatlarina erigen yiice bir sahsiyettir.** Peygamber Efendimiz onun
icin “Sen benim kardesimsin”** buyurmugtur. Hz. Rastl kendisinin kimin dostu ise,
Hz. Ali'nin de onun dostu oldugunu bildirmistir.*> “Sen benim safiyyim (hususi

dostum), eminimisim (kendisine giivenilen, vefali kimse)™*

buyurmustur.
Rastliillah her m@'minin velisidir, Hz. Ali de, Rastliillah’in velisi olup onun
namina Odeme yapar.* Yine Peygamberimiz’den sonra mi’minlerin velisi
(dostlarindan birisi) Hz. Ali’dir. Kur’an’da Allah’in razi oldugu secere ashidbindan,

Bedir ehlindedir.*® Giinahlar1 bagiglanmigtir.*

Yemen’e gonderilirken Hz. Peygamber’in duési ile Allah onun kalbine hidayet

vermis, diline de sebat liitfetmis ve bodylece hiikim vermede bir sikintiya

4 Nesal, Hadislerle Hazreti Ali, 58-59, nr: 65-66. Buradaki benden ifadesini Ali el-Kari, onun
Efendimize ittisali ile agiklar. Bu ittisal ilim, yakinlik ve akrabalik a¢isindan olup, “Ey Ali!
Katimda, Harun’un Miisa katindaki mertebesinde olmak istemezmisin, ancak benden sonra
peygamber yoktur.” hadisinde belirtildigi gibi, ntibiivvet agisindan degildir.

# Bkz., Ali el-Kari, Umdetii’l-Kari, XVI, 214. “S6z konusu hadiste Hz. Peygamber niibiivvet
yakinlhiginin imkansizhigini belirtmistir. Geride nesep yakinlig1 ve savaga katilmayan Medine
halkin: belli bir zaman i¢in idare etmek tizere Hz. Peygamber’e vekalet etme isi kalmistir.
Nitekim Peygamber’in diger seferlerinde ayni gorevi diger sahébeler ifa etmistir.” Kandemir,
“Ali”, II, 378.

44 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 111, nr: 135.

4 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 9. nr: 10.

46 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 62, nr: 70.

47 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 78, nr: 91.

48 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 24, nr:23; 73, nr: 86.

4 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 29, nr:28.
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diismemistir.®® Kalbi Allah tarafindan iman igin saf héle getirilmistir.>' Boylece

onun kalbi safd bulmus ve iman icin siislenmistir.>?

Hz. Rastliillah, Ved4 Hacci doniisii Gadir-i Hum® denilen yerde konaklayinca,
sahabelerine seslenerek onlara, Allah’in kitabi ve Ehl-i Beyt’ini eménet ettigini
sOylemistir. Allah’in kendisinin, kendisinin de mi’minlerin dostu oldugunu
belirten Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin elini tutup kendisini dost edinenlerin Hz. Ali’yi
de dost bilmelerini bildirmis ve soyle dua etmistir: “Allah’im, bunu seveni sev, buna

diisman olana sen de diisman oll”* ©

Ona yardim edene yardim et.”> Bir defasinda
da Peygamberimiz, Hz. Ali’ye sovenin, kendisine sovmiis olacagini®® haber

vermigtir.

%0 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 35, nr:34; “Hz. Ali, daha Hz. Peygamber hayatta iken fetva veren
ve fetvalarinda isabet ettigi bizzat Hz. Peygamber tarafindan onaylanan bir sahsiyettir. Bundan
dolay1 Islam hukukunun tegekkiil dsneminde Hz. Ali'nin igtihatlari, fetvalari ve goriisleri biitiin
fakihlerce dikkate alinmis ve énemsenmistir.” Mehmet Oztiirk, Islam Hukukunun Tesekkiil
Siirecinde Hz. Ali’nin Rolii, Ankara Universitesi, 2012, 238.

51 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 31, nr:30; Imtihan kelimesi burada meshur bilinen manasina

degildir. Hucurat stiresi 3. ayette Arapca “. & s S5 41 ;22” takva hususunda kalplerini

imtihan ifadesi “Allah'in, goniillerini takva i¢in kalplerini saf hale getirmesi demektir.” Bu ayette
oldugu gibi Hz. Ali’'nin mithim bir hasletini Restilullah dile getirmistir. O halde mana Allah’m

Hz. Ali’nin kalbini genisletmesi, kalbine nazar etmesi, temizlemesi, saf hile getirmesi, terbiye

etmesi ve onun kalbini idre etmesi, yonlendirmesi anlaminadir. Bkz. Ibn Manzar, Lisanu’l-

Arab, Beyrut: Daru Sadir, 1994, X111, 401.

2 Ebtit Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b. Musa Ayni, thk. Ebd Temim Yasir b.
Ibrahim, Nuhabii’l-Efkar fi Tenkihi Mebani’l-Ahbdr fi Serhi Medni’l-dsdr, Doha: Vizaretii’l-
Evkaf Ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 2008/1429. XV1, 497.

* Gadir-i Hum olay1 ve orada Hz. Peygamber’in beyanatlari Siiler tarafindan Hz. Ali’nin imameti

olarak yorumlanmis, ancak ehl-i siinnet iilemasindan higbiri $iilerin anladigi gibi

AR

degerlendirmemistir. Ehl-i Siinnet hadiste gegen “mevla” kelimesini halife veya imam
anlaminda degil, dost anlaminda oldugu gériisiindedir. Ayet ve hadislerde de ayn1 manada
kullanilmistir. Peygamber Efendimizin Hz. Ali ile ilgili bu a¢iklamasi, onun hakkinda yapilan
sikayetler tizerine, Hz. Ali’'ye karsi tepkiyi gidermek, Miisliimanlar arasinda dostlugun
bozulmasina 6nlemeye matuf olarak degerlendirilmistir. Bkz., Ethem Ruhi Figlali, Gadir-i
Hum, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 279-280.

54 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 66, nr: 76.

55 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 82-83, nr: 95, 96.

% Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 75, nr: 88.
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Hz. Ali, “kendisini ancak m@’min olanin sevip, miinifik olanin ise nefret
edecegi” hususunda Efendimizin ahdi oldugunu belirtmistir.”” ibn Biireyde’ye,
“Rastlillah’in en ¢ok sevdigi kisi sorulunca, “kadinlar arasinda Fatima, erkekler

» 58

arasinda Ali’dir” *® seklinde kanaat belirtmistir.”® Peygamber Efendimiz ayrica, Hz.

Ali'nin her dénemde Kur’4n’a uygun hareket edip ona sahip ¢iktigini gostermek

maksadiyla onun Kur’an’in indirildigi zamanlarda insanlarla harb ettigi gibi, te’vili

hususunda da harb edecegini haber vermistir.®

Bu konuda son olarak Tirmizi'nin nakletmekle birlikte sahih bulmadig ancak
Hakim’in sahih, baska hadis otoritelerinin hasen olarak tesbit ettigi bir hadiste
Peygamber Efendimiz s6yle buyurmustur: “Ben hikmetin eviyim, Ali de kapisidir.”
¢ Bu hadisin baska tariklerle; “Ben hikmetin sehriyim, Ali de kapisidir.”®* “Ben ilmin
sehriyim, Ali de kapisidir.”® seklinde geldigini eklemek gerekir.

3. Kur’an ve Hadiste Hz. Ali Sahsiyeti Ile Tlgili Miisterek Unsurlar

Kur’an ve hadislerden elde edilen bilgilerden hareketle Hz. Ali’ye ait bahsi gecen
bu ulvi 6zellikler, onun sahabe icerisinde -Hz. Ebci Bekir, Omer ve Osman’da
oldugu gibi- miistesnd yerine deldlet eder. Hz. Ali'nin sahsiyeti hakkinda
degerlendirmelerde bulunmak iizere basvurdugumuz ayet ve hadisler birlikte ele
alindiginda, miisterek unsurlar tasidigini gérmekteyiz. Ayrica hadislerin bir
kisminin ilgili ayetleri aciklar mahiyette oldugunu séylemek gerekir. Hz. Ali’nin
sahsiyetinin ana ¢izgilerini gosterme hususunda yukarida siraladigimiz ayet ve

hadislerden tespit edebildigimiz su 6zellikler 6nem arz etmektedir.

a. Iman: Hz. Ali’nin ayette “iman edenlerden” olma vasfi, hadislerde “ilk iman

eden” ve “kalbinin iman ile safiyet kazanmasi” olarak agiklanmigtir. Bu durum

57 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 83-84, nr: 97, 98, 99.
58 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 78, nr: 91.

% Hz. Peygamberin kendisine en ¢ok kimi sevdigi soruldugunda farkli zamanlarda farkli cevaplar
verdigini hatirlatmak gerekir. Bkz., Buhari, Megazi, 63; Sahth-i Buhari, V, nr. 3662.

0 Nesai, Hadislerle Hazreti Ali, 126, nr: 152.

1 Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed $akir vd., Matbaatu Mustafa, Misir, 1975, V, 637, nr. 3723.

¢ Ebu’l-Hasen Huseyme b. Siilleyman, Min Hadisi Huseyme b. Siileyman el-Kurasi, thk., Omer
Abdiisselam Tedmiri, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Liibnan, 1980, I, 200.

8 Hakim, Miistedrek, 111, 137, nr.4638; Tirmizi, Siinen’inde hadisin garib ve miinker oldugunu
soylerken, (Tirmizi, Siinen, V, 637, nr. 3723.) ibn Hacer el-Askalani’ye gore birgok yolla bize
ulagtig1 icin hadis “Hasen” mertebesindedir. Bkz., Sevkani, el-Fevdid, thk. Abdurrahman b.

Yahya, Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1995, 1, 348-349, nr. 51- oY.
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onun sahabe igerisinde imanda kemale erenlerden biri oldugunu ortaya

koymaktadir.

b. Hidayet: Ayette kavmi igin bir yol gésterici, hidayete erdirici olduguna isaret
vardir. Hadiste ise Hz. Peygamber’in duési ile Allah’in onun kalbine hidayet
verdiginden bahsedilmektedir. O halde Hz. Ali hidayete vesile olmada 6nde

gelen sahébelerden biridir.

c. Cihad: Ayetlerde Hz. Ali’ye, Allah yolunda cihad eden ve Allah'in rizasini
kazanmak i¢in kendini feda eden kimseler i¢indeki birisi olarak isaret edilmis,
hadislerde ise Kur’an’in indirilisinde insanlarla harp ettigi gibi, te’vili
hususunda da harp edecegi haber verilmistir. Bu durum onun biiyiik
kahramanlik ve secaatini ortaya koymakta, Kur’dn konusundaki hassasiyetine
delalet etmektedir. Doneminin en biiyiik kahramanlarindan olma vasfinin

basta Hz. Ali’ye ait oldugu malumdur.

d. Infak: Ayetlerde Hz. Ali’nin infak ehli arasinda biiyiik bir dereceye sahip
olmasina isaretler olup, buna gore gece, giindiiz, gizli ve 4sikar hattd namazda
riika halinde iken bile infak etmistir. Hadislerde Hz. Ali, m@&’minlerin dostu

olarak tavsif edildigi igin, Rastliillah namina yardim eden birisidir.

e. Ehl-i Beyt: Ayette bahsi gecen Ehl-i Beyt'in kimler oldugu meselesi, ilgili
hadislerde Hz. Ali ve ailesinin de Ehl-i Beyt'ten oldugunu 6grenmekteyiz.

f.  Muhabbet: Ayette salih mii'minlere Rahman'in onun sevgisini koyacag
zitlardan biri olarak isiret edilen Hz. Ali, hadiste kendisini ancak mi’'min
olanin sevecegini, miinafik olanin ise nefret edecegini haber vermektedir.
Rastiliillah’in en ¢ok sevdigi kisilerden biridir. O Allah ve Rastli'nil sever,
Allah ve Rastilii de onu sever. Ayrica Peygamberimiz, Hz. Ali’yi seveni Allah’in
sevmesi, ona diisman olana Allah’in diisman olmasi i¢in dua etmistir. Allah ve
Rastili'nii sevmek kdmil imanin isaretidir. Ayni sekilde bu sevginin geregi

olarak, onlarin sevdigini sevimek ve sevmedigini sevmemek gerekir.*

g. Dost/Veli: Ayette Hz. Ali'nin mi'minleri sevdigi yani onlarin “mii’minlerin
dostlarindan” olduguna isaret olup, hadislerde ise bu durumun agiklandigin

gormekteyiz. Hz. Ali, Hz. Rastliilallah’in kardesi, hustisi dostu (safiyy) olup bu

¢ Bu konuda su hadisi hatirlamak gerekir: “Alldh’1, nimetlerinden dolay1 sevin. Beni de Allah’t

sevdiginiz i¢in sevin. Ehl-i Beyt'imi de beni sevdiginiz i¢in sevin!” Tirmizi, Menakib, 31/3789.
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dostluk “Ali bendendir, ben de ondanim” miijdesiyle en ileri derecededir.
Efendimiz, kimin dostu ise Hz. Ali de onun dostudur. Peygamberimizden
sonra da mi'minlere bu dostlugunu devam ettirecegi bildirilmistir. Bu da onun
miiminlere sevgisini gosterir. [Kur’an’da dostluk konusu genis anlamlar
icermektedir. En genel manada Allah mi’minlerin®, mi’minler Allah’in,*
mi'minler miiminlerin dostudur.”” Yine Kur’dn’da hustisi olarak veliler
ziimresinden bahsedilmekte olup “Bilesiniz ki Allah’in evliyds: iizerine korku
yoktur, onlar iiziilmeyecekler de.”® buyrulmaktadir. Evliyd zlimresi i¢in
kullanilan bu ifade, Hz. Ali ile iliskilendirilen bagka bir ayette de aynen
gecmektedir.®® “Peygamberler Hakk’'in ¢ok 6zel kullar1 ve evliyasidir; onlarin
varis ve naibleri olan evliya da Allah’in has kullar1 ve dostlaridir. Allah’a
yakinlik ve dostluk O’na ibadet ve kullukla saglandigindan miiminlerin
velayetteki dereceleri amel ve ibadetlerine, ihlaslarina gore farklilik gosterir.””]
Sonug olarak Hz. Ali, icin sahabe icerisinde Allah ve Rastili’niin hustisi

dostluguna ermis kimselerden oldugunu séyleyebiliriz.”

Bagislanmis olmasi: Ayetlerde Allah’in kendilerinden giinah kirini giderdigi,
Rabbi katinda miikéafatlara kavusacak, korku ve #iziinti ile karsilasmayacak
olarak miijdelenenlerden oldugu anlasilan Hz. Ali’nin, hadiste de

“giinahlarinin bagislanmis oldugu” miijdesi vardir.

4. Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti

Mutasavviflarin Hz. Ali’nin sahsiyeti ile ilgili kanaatleri hakkinda bize ulasan ilk

bilgiler, daha ¢ok Ciineyd-i Bagdadi’den (6.297/909) itibaren gelmeye baslamistir.

65

66

67

68

69

70

71

2/Bakara 257.

5/Maide 55.

9/Tevbe 71.

10/Ytnus 62-64.

2/Bakara 274.

Siileyman Uludag, “Velayet”, DIA, T.D.V. y.y., Istanbul: 2013, c. 43, s. 25.

Siiler buradaki velayeti ¢ok farkli bir sekilde anlarlar. Hz. Ali’ye baghlik olarak imanin
sartlarindan biri kabul ederler. “Velayet anlayisi gercevesinde tevelli ve teberri inancini
benimsemistir. Tevelli, Ehl-i Beyt“i sevmek ve Ehl-i Beyti sevenleri sevmek, teberri ise Ehl-i
Beyt'i sevmeyenlerden uzak durmaktir. Imémiyye agisindan velayet, ahirette cennet ve
cehennemliklerin ayrilmasinda da etkili olacak, iméamlara baglanmayanlar cehenneme
gideceklerdir. Ahirette imamlar da Sefaat hakkina sahip olacaktir.” Unliisoy, “Anadolu’da Hz.
Ali Tasavvurlar”, 70-71.
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O, Hz. Ali’yi tanitirken; “Gsulde ve belada pir” olarak vasiflandirir. Hiicvirf'ye, (6.
465/1072) gore onun “ustll” ile kastettigini sey, tasavvuf yolu ile ilgili bilgilerdir.
“Beld” ise muameleler olup bilgilerin tatbiki zor oldugu icin beldya katlanmak
olarak anlatilmigtir.”? Ciineyd-i Bagdadi’nin bu soziinden hem nazari hem de ameli
boyutta sahabe icerisinde stfilerin etkilendikleri sahislarin basinda Hz. Ali geldigi
soylenebilir. Bu sekilde ifade edisimizin sebebi, stfilerin biitiin z4hid sahabelerden
etkilenmis olmalarindan dolayidir. Mesela tarikatlarin silsilelerinde dort halifeyi de
bulmak miimkiindiir. Ehl-i Siinnet ve $ia’nin otorite kabul ettigi Cafer-i Sadik, ntir-
i Muhammedj ile ilgili Ntir Stresi 35. 4yeti agiklarken, Allah’in biitiin nurlarindan
tam nasibin Pegyamber Efendimiz’e it oldugunu soyler. Allah’in ntiruna ise Ebt
Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin ntruyla kavugulur.” Bu yaklagim tarzi stfilerin de

dort halifenin maneviyat: konusunda temel goriistidiir.

Stfiler igerisinde Hz. Ali ile ilgili ilk yoruma Ciineyd-i Bagdadi’de (6. 297/909)
rastlanmaktadir. O Hz. Ali'nin lediinni ilim verilen kimselerden oldugunu,
harplerle ugrasmamis olsaydi, tasavvuf ile ilgili bircok inceligi bagkalarina da
Ogretecegini soylemektedir. EbGi Nasr es-Serrac, (6. 378/988) tasavvuf ilmini ilk
olarak ele alan iinlii eseri el-Liima’da, Bagdadi’nin bu kanaatinden hareketle Hz.
Ali’nin sahébeler igerisinde ména ilimleri hususunda 6zel bir yeri oldugu ve hakikat
ehli stfilere mesned teskil edebilecek, ¢cok giizel hususiyetleri bulunduguna dikkat
ceker. 74 Serrac (6. 378/988), ayrica Hz. Ali’nin kalbini gostererek: “Iste ilim burada,
keske onu tagiyabilecek kimseleri bulabilsem””* dedigini aktararak, onun sahabe
arasinda tevhid ve marifet konusunu anlatma ve agiklama hususunda 6zel bir yeri

oldugunu vurgular.”®

72 Ali b. Osman b. Ali Hiicviri, Kegfii’l-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siilleyman Uludag, Istanbul:
Dergah yayinlari, 1982, 160.

7*  EbG Abdurrahman Muhammed b. Huseyin Silemi, Tefsirii’s-Siilemi/Hakaikii’t-Tefsir, thk.
Seyyid Umran, Beyrut: Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2001, II, 47, 52; Stuleyman Ates, Siilemi ve
Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat Yay., Istanbul, 1969, 136, 137.

74 Bkz. Ebti Nasr Abdullah b. Ali et-Tasi Serrac, el-Liim’a/Islam Tasavvufu, trc. Hasan Kamil
Yilmaz, Istanbul: Altinoluk, 1996, 149-151.

7> Miinavi, Feyzii'l-Kadir, V1, 294, nr. 9304.; Miittaki Hindi, Kenzii'l-Ummal, X, 263.

76 Hz. Ali “Allaht Teala Restlii bana benden bagka kimsenin bilmedigi yetmis bab ilim 6gretti”

(Hilye, 1, 68) Bu sebeple sahabenin dara diisiip ¢6zemediklerini ona sordugu kanaatindedir. s.

371.
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Kelabazi (6.380/990) Taaruf adli eserinde biiyiik stifilerden bahsederken onlara
ait bilgileri anlatan, stifileri vecd hallerinden bahseden, makamlarini yayan, hem
so6z hem de amelle stfiyane halleri tasvir edenlerin basina Hz. Ali ve neslini
yerlestirir.” Onun bu yaklasimi Hz. Ali ile baslayan ve neslinden gelen irfan

damarinin mutasavviflar agisindan miistesna yerini gostermektedir.

Hz. Ali’'nin sahsiyeti ile ilgili bilgileri daha ¢ok stfi tabakat kitaplarinda bulmak
mimkundir. Ancak her stfi tabakat: asr-1 saddetle baglamamaktadir.”® Bu sebeple

tabakét1 sahabe ile baslatan kaynaklardan istifade edecegimizi hatirlatmak isteriz.

AN

Hz. Ali’nin sahsiyeti hustisunda ilk detayl bilgileri Ebtit Nuaym el-Isfahdni’nin
(6. 430/1038) Hilyetii’l-Evliyd’sinda bulmaktayiz. Isfahani kitabina doért halife ile
baglamis ve sahabelerin zithd hayatina yer verirken, onlarin hallerini tasavvuf

acisindan yorumlayarak, bu haller dogrultusunda tasavvuf tanimlar: gelistirmistir.

Isfahéni ilk ti¢ halifeden sonra Hz. Ali'nin sahsiyetini tanitirken su bilgilere yer
verir: “Kavmin efendisi, Meshtid’'un (peygamberligine sahid olunan) muhibbi ve
Allah’in mahbtibu, ilim ve ilimler sehrinin kapisi, Rastliillah’in sohbetlerine
mubhatap, olanlarin 6nde geleni, isaretlerden manalar ¢ikaran, hidayete erenlerin
Ooncusi, Allah’a itaat edenlerin en nurlusu, miittakilerin velisi, Adillerin imami, Hz.
Peygamber’in davetine icabet eden ve iman edenlerin ilki, hitkiim ¢ikarmada en

isabetli ve yakinde en ileri, hilimde onlarin en biyiigi, ilmi en ¢ok olan,

77 Sonra ashéb-1 suffe ve diger sahibelerden bahseder. Kelabazi, Ebu Bekr Muhammed b. {brahim
el-Buhari, Taarruf/Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1979, 59; Bahru’l-Fevéid, I, 63.; Ancak bu siilerin Ehl-i beyt’e yaklagimi gibi bazi
hususiyetleri sadece onlara inhisar etme seklinde degildir. Hz. Ali ve evladinin sufilere
rehberligini gostermek babindandir. Keldbazi tasavvuf erbabinin daha ¢ok istifade ettigi, manen
feyz aldiklar1 kimselerin baginda onlar1 gormektedir. Diger taraftan stfilerin dort halifenin
megrulugunu ittifakla kabul ettiklerini belirtir. (Kelabazi, Taarruf/Dogus Devrinde Tasavvuf,
87.) Ayrica Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in peygamberlerden sonra en iistiin kimseler oldugunu
hadislerden delil gostererek anlatir. (Kelabazi, Taarruf/Dogus Devrinde Tasavvuf, 103)
Dolayisiyla onun yaklasimi bu biitiinliik igerisinde gormek gerekir.

78 Mesela giiniimiize ulagan ilk safi tabakat: yazari olan Ebi Abdirrahman es-Siilemi (6. 412/1021)
tabakatina ilk stifilerden Fudayl b. iyéz ile baglamus, ancak Kitdbu’-Zithd adl eserinde sahabe,
tabiin ve tebei tabiinin zahidlerini anlattif1 icin bu kitabina kaldig1 yerden devam ettigini
soylemektedir. Eb Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin Stllemi, Tabakatii's-Stfiyye, thk.,
Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2002, s. 21. Kuseyri de (6. 465/1072)
stfilerin hal terciimelerini Ibrahim b. Edhem ile baglatir. Bkz., Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri
Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014.
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miittakilerin 6rnek aldig kimse, 4rifler icinde marifet zineti en giizel olani, tevhid
hakikatlerini haber veren, tefrid ilminin inceliklerine isaret eden, ¢ok akleden bir
kalbe sahip olup,” (ilmi elde etmek i¢in) ¢ok soran biriydi, duydugunu unutmazdi.
Hz. Ali'nin diger 6zellikleri ise ahde vefa gosteren, fitnelerin kaynagini kurutmaya
caligan, sikintili donemlerde fitneye diismeyerek kendini koruyan, ahitlerini
bozanlar1 kovan, zalimlerin burnunu yere siirten ve miirtedleri zillete diistiren,
Allah’in dini hususunda sert durup taviz vermeyen, Allah’in zati hususunda
(kotiilik yapmak isteyenlere karsi) pervasiz davranan bir sahsiyet olmasidir.”®°
Isfahani’ye gore Hz. Ali, Allah’in zatin1 taniyan ve kalbindeki mérifetullah bilgisi
derin olan bir insandi. Bu o6zelligi dolayisiyla Isfahani’nin tasavvufu, perdeleri
kaldirarak goniil goziinii agabilmek ve gayb alemini gorebilmek olarak tarifi dikkat
¢ekicidir.#! Hz. Ali'nin zithdi ve diinyay: hice saymasi sebebiyle de, ona gore
tasavvufun bir diger tarifi, gegici diinya maliyla avunmay1 birakip hedefe dogru

ilerlemektir.®?

Hiicviri’ye (6. 465/1072) gore Hz. Ali bela denizinin dalgici, dostluk atesinin
yakip kil ettigi, evliya ve asfiyinin rehberidir. Tasavvuf yolunda sani biyiik,
derecesi yiiksektir.®* Hiucvirl, Kesfii’l-Mahctb adli kitabinda, sGfilerin hal
terctimeleri kismina dort halife ile baglar. Her bir halifeyi stfilerin hangi agilardan
kendilerine rehber edinerek 6rnek aldiklarini tespit eder.3* Mutasavviflarin geneli

bu yaklasim tarzina sahiptir. Dort halife ve sahabelerden zahid olanlar onlarin

7 22/Hac 46. Ayette Allah kalplerin aklettigini haber vermektedir. Tiirkgede beynin faaliyeti olan
diisiince ve akil ayn1 anlamda kullanildig igin karisiklik olmaktadir.

8 EbG Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd, Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1992, 61-62; Kars.
Hilyetir’l-Evliya, -Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari- iginde, trc., Sait Aykut vd., Istanbul:
Sule Yayinlari, 1996, I, 184-185. Ebti Nuaym, onun bu 6zelliklerinden soyle bir tasavvuf tarifi
gelistirmistir: “Tasavvuf, sevgiliye boyun egmek ve ilahi sirlara tecaviiz etmemek i¢in bos
seylerle miicadele etmektir.”

81 el-Isfahani, Hilyetii'l-Evliyd, 192.

82 el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd, 200.

8 el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd, 160.

8 Hz. Ebt Bekir'i miisahedede, Hz. Omer’i miicdhedede sifilerin dnderi oldugu tesbitini yapar.
Miisahede makamina gore miicihede makaminin denize gore damla gibi oldugunu belirtir. Ve
Hz. Eb Bekir’in ehl-i siinnet goriisiine uygun olarak peygamberlerden sonra biitiin mahltikatin
en iistiini oldugunu belirtir. Hiicvird, Kesfii'l-Mahcitb, 156-157. Hz. Osman ise stfilerin mal ve
can fedd etmede, hidiseler karsisinda teslimiyet gostermede ve ibadette ihlashi olmada tabi
olduklar1 kimsedir. Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, 160.
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onderidir. Hiicviri, stfilerin Hz. Ali’yi 6rnek alip ona tabi olmalarini onun
ibarelerdeki hakikatler, isaretlerdeki incelikler, diinyanin bilinen seylerinden

tecerriidd ve HakKk’in takdirine itibar etmesi ¢ercevesinde ele alir.®

Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ise Pendndme’de, dort halifeyi 6verken Hz.
Osman ve Ali'nin Peygambere arkadas olduklar1 igin velilik makamina

yiikseldiklerini belirtir. Hz. Ali’yi ilim gehrinin kapisi olarak tavsif etmektedir.®

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, (6. 638/1240) meshur eseri Fiitithdfnda Hz. Ali'nin
kalbini gostererek: “Iste ilim burada, keske onu tagiyabilecek kimseleri
bulabilsem™’ s6ziinii yorumlayarak, bu soziin sahibinin “Efrdd”®® denilen
kimselerden olacag1 sonucunu g¢ikarir. Ona gore bu ifade, Hz. Ali'nin devrinde
bagka bir kimseden duyulmadig icin efraddandir.®® Bu ifadeden Ibni’l-Arabi’ye
gore, Hz. Ali’'nin lediinni ilimde bu ilme sahip olan sahédbeler arasinda zirve bir

sahsiyet oldugu anlasilmaktadir.

Mevlana Celaleddin er-Rami, (6. 672/1273) Mesnevi’sinde Hz. Ali’yi ihlas, goniil
temizligi, Hakk’a baglanisi, gaybi goren, Allah’in kendisinden razi oldugu, niir
sahibi, tek bagina orduyu yenen bir yigit olarak tavsif eder. Mevlana’ya gore Hz. Alj;
“ilim sehrinin kapisi, hilim giinesinin 15181, merhamet sahibi, Allah’in arslani,
hidayet goklerinin kapicisi, hidayet goklerinin perdelerini agan, iman ve ask ehli,
hilim, sabir adalet dagi, hakikat ve marifet bahgesi, comert, sadece Allah’a kul,
gonlii sikica Hakk’a bagli olan ve gorerek is yapan, Hak ve hakikat nuru ile parlayan
bir ay, Peygamber giinesinin ay1, hiir kisi, Hakk'in sifatlariyla muttasif, kotilik

»9(

edene bile iyilik eden, ruh efendisi, yigit oglu yigittir.

8 Hiicviri, Kegfii’l-Mahciib, 161.

8  Feridiidddin Attar, Pendndme, gev. M. Niri Gengosman, Istanbul, MEB., 1993, 5.

8 Miunavi, Feyzii'l-Kadir, VI, 294, nr. 9304.; Mittaki, Kenzii’'l-Ummadl, X, 263.

8  fbnii’l-Arabi, “Efrad” denen kimseleri, bulunduklar1 vakitte veliler icerisinde hustsi kisiler

olarak tanitir. Onlar melekler igindeki bityiik meleklere benzerler. Onlar kutublarin etkisi

altinda olmay1p kutub da onlardan biridir. Bkz., Suad el-Hakim, el-Mu/'cemii's-Siifi: el-hikme fi

hudidi'l-kelime, Beyrut: Daru Nedre 1981, 876-877.

% [bnir’l-Arabi, Fiitithat, 11, 123-124.

% Mevlana Celaleddin, Mesnevi, Terc. Sefik Can, Otiiken Negriyat, Istanbul, 2004, V-VI, nr.3720-
3980; Konu ile ilgili ayrica bkz., Abdulvahap Yildiz, Mevldnd’nin Mesnevi’sinde Hz. Ali’nin
Sahsiyeti, Harran Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, cilt: 12, say1: 18, s. 129-139.



86 ~ Veysel Akkaya

el-Miinavi (1031/1718), el-Kevdkibii'd-Diirriyye adli eserinde, Hz. Ali’nin
sahsiyetinden bahsederken Ebt Nuaym’in bu konudaki sozlerine hiilasa olarak yer
verir. Kendisi ise ayrica Hz. Ali’'nin hatem olusuna dikkat ¢eker. Allah Teal4, Hz.
Muhammed ile niibiivveti hatmettigi gibi onunla da hilafeti hatmetmistir. *' Hz.
Ali’'nin huyunu tavsif ederken de, tabi olmak ve teslimiyet, makdmi ise kuvvet ve
giicii kendine izafe etmekten uzak olmak seklinde anlatir. Yine Hz. Ali, virdler
hususunda devamli olup, killet-i taam eden biridir. Hayatinda zorluk ve sikintilarla
karsilaginca, insanlara kendisine yardim etmeleri i¢in yonelmemis, ¢alismaya ve
sikintiya gogiis gererek zorluklari asmistir. Hz. Ali ¢ok ibadet edenlerin zineti ile
stislenmisgti. Onda ¢ok ibadet edenlerin isareti vardi. Ebrar ve zahidlerin hali onda
tahakkuk etmisti. O diinyadan z&hid oldu, boylece ona perde agildi. Miinavi zithdi
hususunda stfilerden ibni Uyeyne’nin Hz. Ali hakkindaki sahabenin en zahidi
oldugu tespitine yer verir.”? Miinavi’ye goére Hz. Ali, Allah’in zat1 hususunda yiiksek

bir ilme sahipti. Onun sadrinda Allah’in marifeti biytiktd. *?

Mutasavviflarin tasavvuf klasiklerinde Hz. Ali’nin sahsiyeti ile ilgili tespitlerini
ozetleyecek olursak, Hz. Ali tasavvufta en degerli ilim olan tevhid ve mérifet
ilminde ve bu ilimlerle amelde mutasavviflarin piri, stfilerin yol géstermede sahabe
icerisindeki en basta gelen rehberidir. Bu agilardan tasavvufta 6zel bir yeri vardur.
Kendisine lediinni ilim verilmis olup déneminde bu kalbi ilimde en 6nde olan
(efrad) kimsedir. Tasavvufi makam ve hallerden bahsedenlerin ilkidir. Rasdliillah’t
cok seven, Allah’in sevgilisidir. Ilim gehrinin kapisidir. Hilimde en ileridedir.
Isaretlerden manalar ¢ikarandir. Hidayete erenlere 6nciiliik yapan ve hidayete
vesile olandir. Miittakilerin velisi, dostudur. Iman edenlerin ilkidir. Hitkiimde en
isabetli olandir. Yakinde en ileridedir. Tefrid ilminin inceliklerine vakif olandir.
Sahabenin en zahididir. Velilerin rehberidir. Hakk’in takdirine riza halindedir.
Thlas ve goniil temizligine sahiptir. Tek basina orduyu yenen bir yigittir. Gaybi
gorendir. Hakk’in sifatlariyla muttasiftir. Hak ve hakikat ntiruyla parlayan bir aydir.
Héatem olup, onunla hiladfet hatmolmustur. Teslimiyet sahibidir. Virdlere ve

riyAzata dnem veren bir kimsedir. Abidlerin baginda gelmektedir.

%1 Zeynuddin Muhammed Abdirraaf el-Minavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye fi Terdcimi's-Sadeti's-
Stfiyye, thk. Muhammed Erib el-Cédir, Beyrut, Dara Sadur, ts., I, 97.

2 el-Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, 1, 100.

% el- Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1, 101.



Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti ~> 87

SONUC

Hz. Ali, Islam’m en biiyiik sahsiyetlerinden biridir. Hayatta oldugu dénem
miiddetince Hz. Peygamberin yaninda olmus, Islam’a biiyiik hizmetlerde
bulunmustur. Kur’an ve hadislerde onun ulvi sahsiyetine isaret edilmistir. [lmi,
secaati ve hikmetiyle temayiiz etmistir. Sahabe arasinda Kur’an’1 en iyi bilenlerden
olup 6zellikle fikih alaninda otorite kabul edilmistir. Tarikat silsilelerinin ¢ogunun,
tasavvufta da manevi otorite kabul edilen Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygambere

erigmis olmasi, onun bu sahadaki egsiz yerini gostermektedir.

Kur’an ve hadislerde Hz. Ali'nin sahsiyeti ile ilgili miistereken gecen iman,
hidayet, cihad, muhabbet ve dostluk/velilik hususlara, tasavvuf klasiklerinde de
aynen deginilmistir. Ancak yine Kur’an ve hadislerde Hz. Ali ile ilgili miigterek
hususlardan ehl-i beytten olmasi, infak ehli olusu ve bagiglanmis olmasina

deginilmedigi goriilmektedir.

Dolayasiyla tasavvufta Hz. Ali ve Ehl-i Beyt muhabbetinin 6ne ¢ikmasi sebebiyle
bu konuda §iilik etkisinden bahsedilse de bu iddianin temellendirilmedigi ve iddia
olarak kaldig1 soylenebilir. Bu bakimdan tasavvuf klasiklerinde onun sahsiyeti ile
ilgili temel vurgu, lediinni ilimlere olan vukafiyeti, hakikat ve mérifet ilimlerindeki
benzersizligi ve silsilelerin kendisine erigmesinden dolayr serhalka olmasi ve
tasavvufta pir kabul edilmesidir. Mutasavviflara gore velayet menbai olan Hz.

Ali’nin velayeti, $ia’nin velayete yiikledigi manalardan farklidir.

Tasavvufun klasik kaynaklarinda Hz. Ali’'nin sahsiyeti ile ilgili tespitlerin ¢ogu
ayet, hadis ve kendisinden nakledilen sozlere dayanmaktadir. Bununla birlikte
tasavvuf klasiklerinde bahsedilmekle birlikte kendisine isaret edilen &yet ve
hadislerde goremedigimiz husus, onun hakikat ve marifet ilimlerini ile alakali “ilm-
i lediin” bilgisine sahibi olmasidir. Mutasavviflar onun bu yoniini, Hz.
Peygamberin ilim ve hikmet sehri olmasi, Hz. Ali'nin de bu sehrin kapisi olmasi
ifadesiyle iliskilendirmislerdir. Nitekim Peygamber Efendimiz hadiste gecen “ilim”
ifadesini, belirli bir ilim olarak kayitlamamaktadir. Lediinni ilim, ilim ¢esitlerinden
birisi ve {immi olan Hz. Peygamber de bu ilmin en basta gelen sahibidir. Ilim
sehrinin kapist Hz. Ali’'nin de bu ilme sahip olmasi tabiidir. Yine hikmet ise ilim
gibi genel bir kavram olup, hadis, fikih, kelam ve diger ilimlerde farkli manalara
gelmektedir. Stfiler de hikmetin “ilm-i lediin” kismina dikkat ¢ekmislerdir. Hz.

Ali'nin “hikmet sehrinin kapis1” seklinde tavsif edilmesinin bir anlaminin da,
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mutasavviflar tarafindan ilm-i lediin bilgisine vukafiyeti olarak yorumlanmasi

gayet tabiidir.

Hz. Ali'nin Peygamber Efendimize olan yakinligi, Islam’a yaptigi biiyiik
hizmetler, manevi hayatinin zenginligi, ilim, irfan ve hikmet dolu 6rnek yasantisi,
biitiin Miisliitmanlar1 etkilemekle birlikte stfileri de ¢ok etkilemistir. Bu sebeple
manevi hayat ve tasavvuf ilminin zirvesi tevhid ve marifet hususunda, Hz.
Peygamber’den sonra mutasavviflar iizerinde en ¢ok etki birakan sahsiyetin Hz. Ali

oldugu anlagilmaktadir.
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Mekén, Zaman ve Dil Baglaminda
Nibiivvetin Evrenselligi’
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Oz: Bu makalenin amaci, Kur’an’da ad1 gecen peygamberlerin ve onlarin gonderildikleri
cografyanin, zamanin ve dilsel boyutun niibiivvetin evrenselligi baglaminda
degerlendirmesini yapmaktir. Kur’an’da zikredilen peygamberlere, topluluklara ve
bolgelere dikkat edildiginde hep ayni cografyanin 6ne ¢ikmas, ilahi mesajin ulasmadig:
bélgenin ve toplumlarin bulunduguna dair bir ihtimali glindeme getirmektedir. Ancak
her millete bir peygamber gonderilecegine dair ilahi hakikati géz 6niinde bulundurmak
gerekir. Kelam ilminde peygamber gonderilmeyen toplumlarin durumu Ehl-i fetret
kavramiyla anlatilmaktadir. Ustl-i seldsenin ikinci ilkesini olugturan ntibiivvet, ayni
zamanda itikadi bir meseledir. Niibiivvetle alakali birtakim sorular tarihte oldugu gibi
bugiin de s6z konusu olmaktadir. S6zii edilen durum, ad1 bilinmeyen diger peygamberleri
yok saymay1 gerektirmedigi gibi peygamber gonderilmeyen toplumlarin ve cografyanin
varligini iddia etmeyi hakli ¢ikarmaz. Bu anlamda olusacak muhtemel problemlerin
6nlenmesi, kelam ilminin maksad1 agisindan da 6nemli oldugundan, niibiivvetin
mekansal, zamansal ve dilsel boyutunu evrensellik ilkesi baglaminda degerlendirmek
makalenin merkezini olugturacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Nubuvvet, Mekin, Zaman, Ehl-i fetret, Din Dili.

Universality of the Messengerhood in the context of Geography, Time and

Language

Abstract: The aim of this article is to address the situation of the communities, to whom
no prophets were sent, from a kalamic perspective by making an evaluation regarding the
communities who come to the forefront with the prophets whose names are mentioned in
the Koran and the geographies they lived on. It is necessary to make an evaluation taking
into consideration the fact that Allah sent a prophet to each nation. The emergence of the
very same geography whenever the prophets, communities and regions mentioned in the
Quran are examined, should be evaluated within the context of the conveyance of the
divine message to the people. Prophecy, which accounts for the second of the three basic
principles (Usul al Salasa) is, at the same time, a matter of faith. Although faith (iman)
should be purified from doubt and skepticism, there can be certain questions and problems
with respect to the faith in prophets today, as there were in the past. Prevention of the

Bu makale, Halkin Sorulari Baglaminda Giiniimiiz Inang Problemleri Sempozyumu ve XVIIIL
Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantisinda (24-25 Mayis 2013) “Niibiivvetin
Mekénsal ve Zamansal Boyutu” adiyla sunulan tebligin gozden gegirilerek genisletilmis
halinden olusmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, fikret@istanbul.edu.tr.
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damage created/to be created by these problems is crucial in terms of the purpose of the
discipline of kalam. The conveyance of the divine message to the people is only possible
through the prophets. There is a specific reason why the Quran mentions about the stories
of earlier prophets. The fact that place, time and person names are mentioned in this
stories, brings forward the message that is meant to be communicated to humanity in terms
of the action and event, rather than the mere space and time. This fact neither eliminate
the existence of other prophets whose names are not known, nor should it be understood
that no prophet was sent to these societies and geographies [whose names are not
mentioned in the Quran].

Keywords: Kalam, Prophecy, Space, Time, Ahl-i Fatrat, Language of the Religion.
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A. GIRIS

Yaratilist geregi insanin mekéin ve zamanla iliskisi, sosyal ve kiiltiirel yasaminda
onemli etkiler meydana getirdiginden insanin tavir ve davranislarinin ortaya
¢itkmasinda cografi ortamin etkisi yok sayilamaz. Sosyal bir varlik olan insanin
icinde yasadig1 toplumdan ve bélgeden etkilenmesi elbette dogal bir olaydir. Ibn
Haldun (6. 808/1406) insanin bu 6zelliginden dolay1 toplum i¢inde yagamasinin
zaruri oldugunu savunarak’' aslinda insan-toplum iliskisine ve etkilesimine dikkat
cekmekte; boylece insanin ahlaki ve manevi boyutunun cografi etkenlerden uzak ve

kopuk olmadigini ortaya koymaktadir. Buna goére o, cografl sartlarin insanlari

' Bk. Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime, hz.
Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982, I, 271.
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sadece maddi yonden degil, ahlaki ve manevi agcidan da etkisi altina aldigini

diisiinmektedir.?

Makalede temel paradigmayi olusturan niibiivvetin mekansal, zamansal ve dilsel
boyutunun evrensellik ilkesi baglaminda nasil anlagilmasi gerektigi konusuna
gelince; her seyden 6nce Kur’an’da ad1 gecen peygamberler ve onlarin kissalarinin
ayn1 cografyayi isaret ettigi dogru olmakla birlikte bunun son peygamberin mesaji
gercevesinde agiklanmasi Onemlidir. Zira adi bilinen peygamberlerle ilgili
mekénsal, zamansal ve dilsel alana ait malumatin her birinin peygamberi teblig
kapsaminda yeri ve dnemi yadsinamaz bir gercektir. Burada bir sorun olarak ele
almacak husus, Kur’an’da zikredilenlerin disinda peygamber goénderilmeyen
topluluklarin nasil tespit edilecegidir. Daha da 6nemlisi, boyle topluluklar varsa

onlarin itikadi durumlarinin ve sorumluluklarinin nasil anlagilacagidir.

[slam diisiince tarihinde, bugiine degin cesitli nedenlerle niibiivvete dair bazi
sorularin ve sorunlarin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bu manada peygamber
gonderilmeyen toplumlarla ilgili problem, klasik dénemde oldugu gibi bugiin de
insanlarin zihinlerini mesgul etmektedir. Makalede problem olarak ele alinacak

husus, asagida dile getirilen sorular {izerinden olusturulacaktir:

Bilindigi kadariyla tarihsel siirecte peygamberligin genelde Arap yarimadasi veya
Ortadogu’da faal oldugu goriiliiyor. Peygamberlik neden diinyanin belli bir

cografyasiyla sinirli kalmaktadir?

Amerika’min kesfi uzak olmayan bir tarihte gerceklesti. Bu kesiflerden onceki
tarihlerde yasayan yerlilere peygamber gonderilmemis olabilir mi? Gonderilmisse

haberimizin olmamasi nasil izah edilebilir?

Yeryiiziine ka¢ peygamber gonderilmistir ve bunlarin cografi olarak dagilimi

nedir?

Bu sorulardan anlagilacag tizere bunlar sadece ¢agdas bir niibiivvet problemi
sayllmamakta, ayni zamanda klasik kelam kaynaklarinda ele alinan konular
olugturmaktadir. Bu sorularla ilgili tahliller daha sonra yapilacaktir. Oncelikle ifade
edilmesi gereken husus, ilahi mesajin insanligin diinya ve ahiret hayatina iligkin

boyutu o6nemli olduguna gore bunun zamana ve mekana hasredilerek

2 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 340-342.
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degerlendirilmesi kabul edilemez. Anilan durumun o6zellikle son peygamberin
gorevinin evrenselligi ile celiski olusturup olusturmayacagi hususunun ele alinmasi
ve yorumlanmasi gerekmektedir. Her seyden oOnce ifade etmek gerekir ki,
niibiivvetin zamansal boyutu derken Ehl-i fetretin kim oldugu ve dini sorumlulugu
kastedilmektedir. Bu konuda yapilmig bazi ¢aligmalarin mevcut olmasi® nedeniyle,
burada Ehl-i fetret konusu tamamen disarida tutulmadan kismen de olsa ele
aliacaktir. Dolayisiyla fetret ehlinin kim oldugunu ihmal etmeden makalenin
merkezinde bulunan “Kur’an’da adi gecen peygamberler ve onlarin gonderildigi
topluluklarin hep ayni bolgeyi isaret etmesi” iizerinden bir degerlendirme
yapilacaktir. Zira ilahi mesajin biitiin insanliga ulastirilmas: agik bir sekilde
“Kur’ani hakikat” olduguna gore meselenin bu yoniinti dikkate alarak
degerlendirme yapmanin 6nemi ortadir. O nedenle dncelikli olarak ele alinacak
konu “niibiivvet-cografya iliskisi” olacak, niibiivvetin zamansal ve dilsel boyutuna
iligkin problem ikincil derecede ele alinmakla birlikte sonug elde edilirken bu

hususlar birlikte miitalaa edilmeye calisilacaktir.

Son olarak niibiivvet-cografya iliskisini evrensel ve son peygamber olan Hz.
Muhammed’in  risalet gorevini yerine getirdigi cografya baglaminda
degerlendirmek 6rneklem agisindan 6nemlidir. Bu yoniiyle son el¢inin gérevinin
Arabistan yarimadasinda gercgeklesmesi, niibiivvetin mekénsal yonii ile ilgili en acik
ornegi olugturmaktadir. Bundan dolay1 son ilahi din olan Islam’in adi gegen
bolgede inzéli, nibilivvet-cografya iliskisi baglaminda incelenecek ve bu durum
niibiivvetin  evrensellii noktasinda sonug elde edilirken gbéz Oniinde

bulundurulacaktir.

Konumuzla dogrudan ve dolayl iliskisi bulunmasi bakimindan su ¢alismalar1 anmak gerekir:
Metin Yurdagiir, Islam Diisiincesinde Fetret Kavrami, 2. Baski, Istanbul: Marifet Yayinlari,
1998; Mustafa Akeay, “Vahiyde Fetret Problemi Uzerine Bir Inceleme”, Sakarya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 2000: 79-88; Mustafa Akc¢ay, Cagdas Diinyada Insan ve Dini
Sorumlulugu: (Fetret Ehli Ornegi). Istanbul: Isik Yayinlari, 2002; Sinan Oge, “Cagdas Diinyada
Fetret Ehli”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler-, 9/24, 2005: 33-50; Mustafa Oztiirk,
Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, Istanbul: KURAMER, 2016, s. 414; Mustafa Oztiirk, Kissalarin
Dili, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s. 352; Temel Yesilyurt, Soziin Anlamz: Teolojik

Dilin Paradoksal Goriiniimii Uzerine Bir Coziimleme, Istanbul: Insan Yayinlari, 2016.
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B. KELAM ILMi ACISINDAN NUBUVVET ve ONUN MEKANSAL,

ZAMANSAL ve DILSEL BOYUTU

Ustl-i selasenin ikincisini olusturan niibiivvet ile ilgili problemler zaman zaman
cesitli yonleriyle tartisma konusu olmustur. Insanin begeri zaafiyetleri ve bencilligi
soz konusu olunca, ultihiyetle ilgili ihtilaflarin bitmesi miimkiin olmadig1 gibi,
[slam’in peygamber ve 4hiret anlayisi da her zaman tartigmaya agiktir. Buna gore
kelamin temel konularindan biri niibiivvet olusturur. Bu baslik altinda nibiivvet
konusunun mekansal, zamansal ve dilsel boyutu géz 6ntinde bulundurularak giris

mahiyetinde bazi bilgiler verilecektir.

Tarihi olarak insanlarin yasadigi ve varlik gosterdigi bolgelerde ve zaman
dilimlerinde dini tecriibenin ve bilginin inkar1 miimkiin degildir. Bu yoniiyle
ashnda bitiin insanlik tarihi aym1 zamanda dinlerin tarihini olusturmakta;
dolayisiyla evrenin var olusundan itibaren gerceklestigi diisiiniilen biitiin siireci
kapsar.* Insanlik tarihi ayni zamanda Siinnetullah’in gergeklesmesi tecriibesini
gosteren bir siiregtir. Peygamberlerle onlarin mesajini reddeden karsitlar
arasindaki ¢ok boyutlu miicadeleyi Kur’an’dan ve tarihi kayitlardan 6grenmek
miimkiindiir. Insanin sorumlulugu cergevesinde Kur’an’da Allah’in varligini
kabule dair ayetlerde siirekli tefekkiire ve akletmeye davet edilmesi,” Islam’in
konuya verdigi 6nemin gostergesidir. Akil, sorumlulugun temel sart1 olup akildan

yoksun bulunanlara hi¢bir miikellefiyetin yiiklenmemesi 6nemlidir.5 Matiiridi’ ve

Bk. Sinasi Giindiiz, “Peygamberlik Tarihi Perspektifi ve Kur’an”, Samsun’da Kur’an Giinleri
XI. Kur’an Sempozyumu: Kur’an ve Risalet, 25-26 Ekim 2008, Samsun: 2009, s. 156.

“Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki, onlar bu delillerden yiizlerini gevirip gecerler”.
12/Yusuf 105; “Inkar edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlar1 birbirinden
kopardigimizi ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip disiinmediler mi? Yine de
inanmazlar m1?” (21/Enbiya 30).

Mutezile, Ebu Hanife ve Matiiridi kelamcilara gore, akil sahibi insanin akil yoluyla Allah’in
varligina ve birligine inanmasi gerekir. “Gokleri ve yeri yaratan Allah'in varliginda siiphe mi
vardir” (14/Ibrahim 10) ve “Onlara sorsan gokleri ve yeri kim yaratt1 diye, Muhakkak “Allah
(yaratt1) derler” (39/Ziimer 38) ayetlerini delil getirmiglerdir. Ayrica bk. Yurdagiir, Isldm
Diistincesinde Fetret Kavramz, s. 28.

Matiiridi bilginlerin hemen tamami bu konuda aklin potansiyeli nedeniyle insana 6nemli
sorumluluklar yiiklemektedir. O bakimdan Matiiridilere gore insan akliyla Allah’in bulma
konusunda sorumlu tutulmaktadir. Bundan dolay1 peygamber gonderilmese veya onun
mesajindan habersiz kalma durumlarinda bile insanin akliyla Allah’t bulmasinin gerekliligi

benimsenmektedir. Mariiridi kelamcilarin goriisiinii gormek bakimindan bk. Ebu’l-Muin en-
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Mutezili® kelamcilar Allah’a iman etmeden Olen kisinin azap edilecegini

disiiniirken Egariler, boyle bir kimsenin sorumlu tutulmayacagini savunur.’ Hz.

[sa ile Hz. Muhammed’in peygamberligi arasindaki fetret devrinde &lenler ise azap

edilmezler.!* Eg’ariler, Allah’1 bilmenin gerekliligini niibiivvet sartina bagli olarak

degerlendirirler." Seriatla muhatap olmayan bir kisi daha 6nce kiifiirde olmasindan

otiirt bir ceza s6z konusu degildir.'> Ebtt Manstr el-Matiiridi’ye (6. 333/944) gore,

insanin tevhid inancina ulagma yiikiimliltigi vardir. Ona gore “sirk disinda biitiin

gunahlarin affedilecegi”™® Aayeti cercevesinde sirkin affedilmesi aklen de caiz

degildir." Insanin miikellefiyeti, sevap ve ceza bakimindan Matiiridi ve Es’ari bakis

Nesefi, Tebsiratiil-Edille, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2003, 1, s. 105.

Kadi Abdilcebbar b. Ahmet, Serhu Usili’l-Hamse, thk. Ahmed b. Huseyn b. Ebu Hagim,
Beyrut: Daru Ihyai’t-Turési’l-Arabi, 2012, s. 50-51.

Fahreddin er-Razi, Allah’in bilme konusunda bir 6greticiye ihtiya¢ olmadigini sdyleyerek
klasik Es‘ari ¢izgiden ayrilmakla birlikte bu konuda miikellefiyetten s6z etmemesi mezhebinin
gorlisiinde bulusmalar1 seklinde yorumlanabilir. Bk. Fahreddin er-Rézi, Keldm'a Giris
(Muhassal), gev. Hiiseyin Atay, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978,
s. 37-39.

Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali Kari, Serhu Kitdbi'l-Fikhi'l-Ekber, Beyrut:
Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2007, s. 237-238.

Eg’ariler, Mutezile ile Matiiridiler’in akil iizerinden insani sorumlu tutan anlayislarindan farkl
olarak bu anlamdaki miikellefiyeti akli kullanmaya degil, risalete baglamiglardir. “Kim hidayet
yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi igin se¢mis olur; kim de dogruluktan saparsa, kendi
zararina sapmis olur. Higbir giinahkar, baskasinin giinah yiikiini tstlenmez. Biz, bir
peygamber géndermedikge (kimseye) azap edecek degiliz.” (17/Isra 15) ayetini gdriislerine
delil olarak kabul etmiglerdir. Bk. Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usillii’d-Din,
thk. Ahmet Semseddin, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002, s. 174-176; Ebu Hamid el-
Gazzali, el-iktisad fi'l-I'tikad, Beyrut: [y.y.], 2003, s.15l; Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah
Teftazani, Serhii'l-Akaidi'n-Nesefi, Kahire: el-Mektebeti’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, 2000, s. 121-
123.

Ramazan Altintas, Keldm El Kitab:, Editor: $aban Ali Diizgiin, Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012, s. 587.

4/Nisa 48.

Ebu Mansur el-Matiiridi, Tevilati'l-Kur'an, Haz. Ertugrul Boynukalin, Istanbul: Mizan
Yaynevi, 2006, III, s. 257.
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agisindan farklilik gostermekle birlikte," insanin sorumlulugu noktasinda her ikisi

de vahyi bilginin gerekliligi hususunda birlesmektedir.'®

[k peygamber Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadarki tarihi siireg icerisinde
giindeme gelen mekanlar ve tarihi kesit itibariyle dile getirilen zamanlar bize
onlarin anlattiklar1 mesajin 6rneklerini sunar.'” Bir zincirin halkas: seklinde ilahi
hakikati teblig eden peygamberler icin basibosluk veya birbirinden kopuk mesajlar
soz konusu degildir. Ciinkii her peygamber insani tevhide ¢agirma, sirk ve
zuliimden uzaklastirma cabasina girmistir. {lahi tebligin geregi, onlar hakikati
insanlara sunmaktan ve bunlara bizzat riayet etmekten sorumludurlar. Kur’an’in
ilgili ayetlerinden'® anlasildigi gibi peygamberler Allah’in elgileri olarak
gorevlendirilen se¢ilmis insanlardir. Verilen mesajlar kendilerine bir emanet olarak
tevdi edildiginden onlarin bunu en iyi sekilde yerine getirmeleri gerekmektedir.

Dolayistyla higbir peygamberin emanete ihanet etmesi disiiniilemez."

Allah’mn insanlara beser olan bir insani peygamber olarak gondermesi ilahi fiil
kapsamina girmektedir. Bu yoniiyle niibiivvetin kullara bakan yonii de
bulunmaktadir. Peygamberlerin insanlara el¢i olarak gonderilmelerinden dolay:
sahip olunan zaman ve mekdn mefhumu onlar icin de gecerli olmaktadir.

Dolayisiyla peygamberlerin gonderildigi cografi bélgenin, zaman diliminin ve

kabul edilmektedir. Bk. Resul Oztiirk, “Maturidinin Kelam Sisteminde Allah1 Bilme
(Marifetullah) Meselesi”, Ekev Akademi Dergisi, 9/24, 2005, s. 100.

Kelam ilminin gelisim siirecinde Bakillani ile baslayip Gazzali ile yeni bir siirece girdigi iddia
edilen Mantik-Kelam iliskisine dair siirece bakildiginda olay akla 6nem vermekten ziyade
Mantik ilminin gerekliligi {izerinde yogunlasmaktadir. Zira Islam kelami agisindan aklin
kelima sonradan girdigini iddia etmek bu ilme de haksizlik olacaktir. Bk. Hiilya Alper, fmam
Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, Istanbul: 1z Yayincilik, 2009, s. 197.

Kur’an’da yer verilen mekansal ve toplumsal unsurlar, tarihi, temsili ve tarihi-temsili olmak
tizere Uiglii tasnife tabi tutulur. Tarihi olan kissalar gegise ait olup gergekte tam bir karsilig1
bulunmaktadir. Temsili olanlar ger¢ek olaylar olmayip tarihi karsiliklari yoktur; fakat
icerdikleri mana ve mesaj dogrudur. Ugiincii gruptakiler ise Ashab-1 Karye gibi tarihte karsiligy
bulunan ve drnek olarak sunulan kissalardir. Daha genis bilgi icin bk. Oztiirk, Kur'an
Kissalarinin Mahiyeti, s. 121-125.

“Allahin, kendisine farz kildig1 seyleri yerine getirmesi konusunda peygambere bir darlik yoktur.
Daha once gelip gecen peygamberler hakkinda da Allah‘in kanunu boyledir. Allah'in emri
kesinlesmis bir hiikiimdiir.” Bk. 33/ Ahzab Stresi 33, 38, 39; 5/Maide 67.

19 3/Al-i Imrén 161.
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vahiy dilinin degerlendirilmesinin miimkiin olup olmadigini incelemek gerekir.
Ayrica bu unsurlarla alakali ilahi tercihin tecellisine dair hikmetleri anlamaya

¢alismak 6nem arz etmektedir.

1. Niibiivvetin Mekansal Boyutu

Kur’an’da ad1 gegen peygamberlerin yasadiklar1 bolgeleri tespit etmek amaciyla
Bati’da ve Islam iilkelerinde yapilan ¢aligmalar son donemde artis gostermektedir.
Bu ¢aligmalarda Hz. Adem’den baslayarak son Peygamber Hz. Muhammed’e kadar
gelen peygamberlerin yagadiklar1 cografi bolge tespit edilmeye calisilmaktadir.
Kur’an’da adi gecen peygamberlerin yasadiklar: bolgelere bakildiginda genellikle
Ortadogu ve Mezopotamya boélgelerinin 6ne ¢iktigini gériiyoruz. Bu ¢ercevede
“Kur’an Cografyas1” adi verilen eserlerde,” peygamberlerin yasadiklar: yerlerle

ilgili olarak hep ayni bolge ve topluluklar karsimiza ¢gikmaktadir.

Bu alanda yapilan ¢esitli caligmalardan elde edilen bilgilere gore peygamberlerin
yasadig1 bolgeleri su sekilde siralamak miimkiindiir: Hz. Adem Hindistan, Seylan,
Mekke ve Cidde bélgelerinde; Hz. [dris Babil mevkiinde bulunduktan sonra Misir’a
hicret etmis; Hz. Nuh Babil'in alt kisminda Kufe’de yagsamig; Hz. Htd Arap
yarimadasinda Ahkaf ve Hadramevt'de ikamet etmis; Hz. Salih yine Arap
yarimadasinda Teyma denilen bolgede bulunmustur. Irak’in giineyinde dogan Hz.
[brahim, atese atilma olayindan sonra Mezopotamya'nin kuzeyinde bulunan
Harran’a gitmis, oradan Filistin’e gecmis, daha sonra Misir'a go¢ etmistir. Hz.
[brahim, hanimi Haceri Mekke'ye gotiirmesi hari¢ daha ¢ok Filistin’de
yasamugtir.2! Hz. Ishak ve Ismail, Mezopotamya, Filistin ve Halil bdlgesinde; Hz.

Lat bugiinkii Olii Deniz cevresinde, Sodom, Gomore, Suger civarinda; Hz. Yakub,

2 Kur’an’da zikredilen topluluklar ve yasadiklar1 bolgeye dair son yillarda yapilan bazi ¢alismalar
dne ¢ikmaktadir. Bk. Ebii'l-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahser,
Cibalu ve’l-Emkine ve’l-Miyah, thk. Ahmed Abdiittevvab Avd, Kahire: Darii’l-Fazile, [t.y.], s.
383; Ferik Yahya b. Abdullah Muallimi, Aldm fi'l-Kur'dni'l-Kerim, Riyad: Darii'l-Muallim,
1994, s. 297; Muhammed Sevki b. ibrahim Mekki, Atlasiil-Medineti'l-Miinevvere, Riyad:
Céamiatii'l-Melik Suud, [t.y.], s. 47; Eba Halil Sevki, Atlasii’s-Sireti’n-Nebeviyye, 5. Baski,
Dimagk: Déari’l-Fikr, 2002, s. 336; Atlasz;i’t—Tarihi’l-Ambiyyi’l-islﬁmi, ;s Atlasii’l-Kur’an,
Dimagk: Darii’l-Fikr, 2002; Ahmet Bedir, Tevhidin Yurdu: Kur'an-1 Kerim Atlast, Istanbul:
Kaynak Yaynlar;; Ali Akpinar, Kur'an Cografyasi: (Kur'an da Yer Adlari), Istanbul: Fecr
Yayinlari, 2002, s. 288.

2 Sevki, Atlasii’l-Kur’an, s. 18, 23, 30, 34, 42-43.
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Misir ve Halil bolgelerinde; Hz. Yusuf, Kudiis ve Misir dolaylarinda; Hz. Suayb
Akabe Korfezi'nin dogusunda Medyen ve Eyke bdlgesinde; Hz. Musa Mistr,
Medyen, Tih, Sina ve Amman’da; Hz. Hyas, Sam bolgesi civarinda; Hz. Davud
Kudiis, Gazze, Ramle bolgesinde; Hz. Stileyman, Kudiis, Askalan bolgesinde; Hz.
Eyiip, Akabe korfezinin kuzeyinde; Hz. Yunus $am ve Mezopotamya bolgesinde,
Hz. Zekeriya yine Kudiis’de; Hz. Yahya, Urdiin ve Dimask civarinda; Hz. Isa Beyt
Lehm, Nasira, Misir, Urdiin Nehri, Kudiis sehirlerinde; Hz. Lokman, Dimasgk,

Iskenderiye ve Yemen’de bulunarak peygamberlik gérevlerini yapmuslardir.?2

Bu bilgilerden anlagildigina gore ad1 gegen peygamberlerin yasadiklar1 bolgeler
ve toplumlar hakkinda bir takim malumat elde etmek miimkiin olmaktadir. Burada
yer alan sehirler ve yerlesim yerleri cografi olarak genellikle ayn1 bolgeyi isaret
etmektedir. Peygamberler i¢in vazgecilmez olan zaman ve mekidn methumunu
karsilayan bu yerlesim yerlerinin ayni zamanda ilahi mesajin teblig edilmesine
sahne olan mekanlar1 olusturmasi bakimindan bir karsiligi olmalidir. Zira bu
durum bagka bolgelere gonderilen peygamberlerin gérev yaptiklari yer ve zamanla

ilgili baz1 sorulari akla getirmektedir.

Her seyden 6nce, konu ile ilgili Kur’an 4yetlerine biitiinciil bir g6z ile bakmanin
6nemini ifade etmek gerekir. Kur’an’da Allah bazi 4yetlerde agik¢a yer ve zaman
konusuna nasil yaklagmamiz gerektigini haber vermektedir. 4Ls B :j.ou KX (;J.o\ ]
ayetteki® E:s edati Arap grameri acisindan yer ve mekéna gore kullanilir.?* Bu
durumu dikkate alarak aslinda Allah’in niibiivveti diledigi yerde ve zamanda,
diledigi formatta verecegini anliyoruz. Bu, tamamen ilahi bir takdir anlamina
gelmektedir. Buna gore son Peygamber Hz. Muhammed’in ve diger peygamberlerin
genellikle belli bolgelere gonderilmesi 6ncelikle ilahi bir takdir olarak goriilmekte,
bu, o insanlar lehine bir istiinliik veya onlarin disinda kalanlar acisindan
mahrumiyet anlamina gelmemektedir. Matiiridi ilgili dyeti, Allah’in risaletine sahip
cikacak birine ve topluma gorev vermek maksadiyla ilgili sahs1 ve bolgeyi segmesi

seklinde yorumlamaktadir.” Zemahseri (6. 538/1144) de mezkir ayeti “Peygamber

2 Sevki, Atlasii’l-Kur’an, s. 12, 18, 23, 30, 34, 42-43, 51, 58, 63, 68, 72, 77, 87, 90, 94, 97, 104, 107,
111, 118, 123.

% 6/En’am 124.

% Ebi'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turas, 1996, 111, 411.

25 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, V, 208.
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olarak sececegi kisiyi ve uygun mekani Allah en iyi bilendir.” diyerek izah

etmektedir.?

Son yillarda “atlas” ¢alismalar1 sayesinde Kur’an’da ad1 gegen peygamberlerin
yasadiklar1 bolgelerin tespitinin daha kolay oldugu anlasilmaktadir. Ancak
oncelikle ifade edilmelidir ki, Kur’anin @islubunun temel 6zellikleri agisindan yer,
zaman ve gsahis isimleri Kur’an kissalariyla ilgilidir. Bu kissalarda mekén ve
zamandan ziyade is ve olay agisindan insanlifa verilmek istenen mesaj one
¢ikmustir. En 6nemli maksat ise kissadaki ana temanin ilk hitap cevresine Allah’in
tek ilah olma gercegini kabule yonelik ilahi bir ¢agr1 olmasidir.” Bugiin bizim bazi
arastirmalarla bir takim tarihi bilgilere ulagsabilmemiz miimkiin olmakla birlikte bu
sekilde ulagilan bilgilerin baglayicilig: tartismalidir. Nitekim bu konuda Kur’an’in
tslubunda kissalarda yer alan muhataplarin yasadiklari yer ve zaman one
¢ikmamis, onlardan alinacak dersler vurgulanmistir.?® Bu baglamda mesela, Hz.
Meryem i¢in gebe kalinca ¢ekildigi 1ss1z ve uzak mekanin Lw U (uzak bolge)?
ve yine ayette gecen dayanacag il CJ;— (hurma agacinin)®* nerede oldugu
belirtilmemistir.

SA D

Kur’an’da peygamberlerle ilgili zikredilen yerlesim yerlerinin Kur’an’a muhatap
olan toplum nezdindeki durumuna gelince; bununla ilgili tercih edilen kavramlar
oncelikle Kur’an’in niizuliinden 6nce kullanilmaktaydi. Bu yerlesim yerlerini ifade
eden isimlerle isaret edilen mekanlar Kur’an’in indigi donemde muhtemelen hala
kullanilmaktayd: veya yikilmig olsa bile harabe ve kalintilar halinde devam

etmekteydi.”

Son olarak Kur’an ile diger kutsal kitaplar, ana tema agisindan mukayese
edilerek bu anlamda bir sonug elde edilebilir. Ornegin Tanah’ta ontolojik bakimdan

ozel ve segilmis bir millet vurgusu hakim iken, Inciller’de ise yine tahsis edilmis bir

% Ebiil-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaik:
Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te’vil, Beyrut: Dari'l-Ma'rife, [t.y.], II, s. 38.

27 Ogztiirk, Kissalarin Dili, s. 37.

% Akpmar, Kur’an Cografyasi, s. 101-102. Kissalarin dilinden ilahi mesajin ne anlama geldigini
detayli bir sekilde ele alan bir ¢aligma olmasi bakimindan bk. Oztiirk, Kur'an Kissalarinin
Mabhiyeti, s. 11 v.d.

»  19/Meryem 22.

% 19/Meryem 23.

31

Akpar, Kur'an Cografyasi, s. 106.
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Tanr1 Oglu vurgulanmaktadir. Bu karsibk Kur’an’in dilsel islubunda ve
muhtevasindaki ontolojik vurgu belli bir millet ve sahista ortaya ¢ikmamakta,
bunun yerine adi gegen halklarin karakteri tahlil edilerek 6vgiiye ve yergiye konu

olan yonlerine dikkat ¢ekilmektedir.*

Bu ¢ercevede insanligin ana yurdunun ve ilk uygarligin merkezinin neresi
oldugu da tartigiimaktadir. {lk insanlarin yasadigi bélgenin Mezopotamya, Dogu
Afrika veya Arap yarimadasi olduguna dair goriisler ileri stiriilmektedir. Ancak son
donemlerde yapilan arastirmalara gére adi gegen bolgeler arasinda 6zellikle Arap
yarimadasi 6ne ¢ikmaktadir.®® Bu anlamda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dininin
gonderildigi cografyanin aymi olmasini kaydetmek gerekir.** Nitekim en eski
medeniyetlerin kuruldugu yerlere bakildiginda bu bolge daha fazla dikkati
cekmektedir. Burada ifade edilmesi gereken bir husus daha bulunmaktadir.
Risaletin Asya agirlikli bir bolgede gelmis olmasiyla ilgili esas mesele, bu mesajin
tevhide dayali olmasidir. Kald: ki, kaynaklarda farkli rakamlarla ifade edilen
peygamberlerin sayisina dikkat edildiginde Kur’an’da adi gegen ve bilinen
peygamberlerin gonderildigi bolgeler tizerinde durulmaktadir. Sayilar: yiiz binlerle
ifade edilen peygamberlerin hepsinin gonderildigi bolgeleri ve halklari tam ve kesin
olarak bilemememiz, hakikati inkdr etmemize imkan vermez. Tarihsel ve arkeolojik
bulgular insanlik tarihinin en eski donemlerinin bu bolgede yasandigina isaret
ettigine gore Kur’an’in peygamber kissalarinin zamansal ve mekansal agidan degil,

mesaj acisindan degerlendirilmesi gerektigini hatirlatmaktadir.

Son olarak Allab’in varligimin bilinmesi konusu peygamber gonderilmesi
baglaminda tartigilan bir meseledir. Islam’dan bir sekilde habersiz olanlarin kainata

bakarak hudtis delili*® iizerinden yiice yaratictya ulagsmalarimin gerekliligi dile

% Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik Uzerine

Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3, (2014): 534.
3 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, XXXIII, 283.
3 Adem Ozen, “Islam-Yahudi Polemigi ve Tartisma Konular1”, Divin: Ilmi Arastirmalar, 5/9
(2000): 237.
3 Cevher ve arazlardan olusan alemin hadis (sonradan yaratilmishk) 6zelligine sahip olmasi,
dolayisiyla bu 4lemin bir muhdisinin (yaraticisinin) bulunmas: gerektigi ilk ortaya atan Ca’d
b. Dirhem ve Cehm b. Safvén olmus, onlardan Mutezile’ye intikal etmistir. Mutezili kelamcilar
arasinda Ebu’l-Huzeyl el-Allaf hudus delili tizerinde daha fazla durarak bu delili gelistirmistir.

Ayni delili Ibn Kiillab el-Basri'nin kullandig1 kabul edilmektedir. Bkz.: Bekir Topaloglu, Islam
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»36

getirilir. “Biz peygamber gondermedik¢e azap etmeyiz.”* ayetinin tefsirini

(nazar) ve uyarictyr (vahiy) saydiktan sonra, azabin da bir¢ok boyutlarinin
oldugundan bahsetmistir. Azabin birinci yonii higbir su¢ s6z konusu olmaksizin
imtihan amagli olarak yasanan sikintilar, ikinci yonii ise inat ve kibre dayali olarak
verilen azap olusturmaktadir. Ugiincii ve son ¢esidi ise Allah’in ahirette
gerceklesecegini vaad ettigi azaptir.’” Ayni dyetin tefsirini yapan Zemahgseri Allah’in
nazar ve istidlalle bilinmesi s6z konusu olduguna gore, insanlar peygamber
gelmeden bu yolla Allah’t bulabilir. Zira Peygamber gondermek de nazar ve
istidlaldeki gafleti kaldirmaya yonelik bir olaydir.® Ebii'l-Muin en-Nesefi, (6.
508/1115) akilli olup vahiy ulagmayan kisinin yaraticiy1 tanimas: konusunda dini
agidan sorumlulugunu inceler. Vahyin ulasmamasinin mazeret olma ihtimalini
degerlendiren Nesefi, bu durumda olan birisinin sorumlu olacagini ifade eder. Zira
onun akil yiiriitme yoluyla yaraticiy1 bulmasi gerekir. Mu’tezile’ye gore ayrica delil
aramayi gerekli gérmeyip bir kisinin akilli olmas1 Allah’1 bulmasini gerekli kilan bir
sebeptir.” Hem son peygamberin hem diger peygamberlerin davetini kabul
etmeyenlerin kéfir olacagini belirten Abdiilkahir el-Bagdadi, (6.429/1037) bunlarin
disinda ne mi’'min ne de kafir olacak bir grubun varligindan bahseder. Ona gore
bu grup ne kiifre girer ne de tevhide inanir. Bunlarin ahiretteki durumlariyla ilgili
cennet-cehennemin s6z konusu olmayacagini, onlar igin en iyisini Allah’in

bilecegini diigtiniir.*

Son Peygamberin Arabistan Yarimadasina Gonderilmesi
Bagka bir peygamber ve onun yasadig1 cografya degil de burada son elgi Hz.

Muhammed’in teblig gorevine bagladig1 Arabistan yarimadas: tizerinde durulmasi

Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligi (Isbat-1 Vacib), 11. Basks, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yayinlari, 2012, s. 75.

% 17/1sra 15.

37 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’an, VIII, 243-244.

% Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi’'t-Tevil, thk.
Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998, s.
499-500.

¥ Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi Nesefi, Bahriil-Kelam fi Akaidi
Ehli'l-Islém, Konya: Matbaatu Ma§riki'l—1rfan, 1327, s. 8.

40 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, thk. Ahmet $Semseddin, Beyrut:
Darii’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, 2002, s. 233-235.
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bir 6rnek olmas: bakimindan, en 6nemlisi evrensel din olmasi baglaminda bir
degerlendirme yapmaya matuf bir ¢aba olarak goriilmelidir. Son peygamberin
Arabistan yarimadasina gonderilmesi, buranin somut bir 6zelliginden ziyade ilahi
tercihe bagli olan ve iginde ¢esitli hikmetleri barindiran bir konu olsa gerekir.
Peygamberin gonderildigi cografyanin segilmesiyle ilgili indirgemeci bir tavirla
olay1 sadece bir nedene baglamak bizi yanlis sonuglara gotiirecektir. Son ilahi din,
[ran veya Roma topraklarinda ya da Hint yarimadasinda ortaya ¢iksaydi orada da
risaletin sebep ve sartlar1 yaratilir ve Islim’in oradan da yayilmas igin gerekli ortam
olusturulurdu.' Aksi takdirde Islam’in evrenselligine halel gelirdi. Dolayisiyla
bagka yerlerde de olsa Allah nurunu tamamlardi. O halde bu konunun tamamen
Allah’in takdiri olarak goriilmesi gerekse de* Arabistan’da olmasinin hikmetleri

tizerinde durmak gerekir. Bu dogrultuda cesitli sebepler soylenebilir:

Birincisi, Kuran’da adi gegen peygamberler ve toplumlara dair Mekkeli
migriklerin, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin herhangi bir itirazi dile getirmemeleri,
bu unsurlarin onlar tarafindan bilinmesine bagli bir olay olduguna gore,*® bu

durum bir sebep olarak goriilebilir.

Hz. Muhammed’in peygamber oldugu cografya olan Mekke ve Medine’'nin
secilmesiyle ilgili olarak “siret” yazarlari olay1 yorumlamak adina bazi hususlara
dikkat cekerler. Ornegin, Arap yarimadasinin segilmesiyle ilgili bolgenin iki bityiik
medeniyete (Iran ve Dogu Roma medeniyetlerine) komsu olmasi
vurgulanmaktadir. Zira bu bolgelerde ahlaki, siyasi ve iktisadi anlamda tam bir kaos
yasanmaktaydi.* Bu durum Kur’an’in ayni bélge iizerinde durmasi konusunda

ikinci bir neden olarak zikredilebilir.

Bir baska sebep olarak Arabistan yarimadasinda cesitli inan¢ gruplarinin yer
almasi sayilabilir. Islam’in ortaya ¢iktig1 donemde, Arap yarimadasi ve gevresinde

putperestlik, Yahudilik, Haniflik, Mecasilik, Sabiilik ve Hristiyanlik’in gesitli

4 Bk. Buti, Fithku’s-Siyre, s. 35.

2 Son ilahi dine mekan olarak secilen Arap Yarimadasini bolgesel ve toplumsal anlamda ele alan
bir ¢alisma olmas1 bakimindan bk. Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve
Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz.
Muhammed Sempozyumu, Konya, (2007): 18.

# Oztiirk, Kur'an Kissalarinin Mahiyeti, s. 120.
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Said Ramazan el-Buti, Fihku’s-Siyre (Peygamber (a.s.)’in Uyguladigr Islam, gev. Ali Nar-Orhan
Aktepe, Istanbul: Islami Edebiyat Yayinlary, [t.y.], s. 32.
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mezhepleri yagamaktaydi*® Bu anlamda c¢esitli kiiltiir ve medeniyetlere komsu
olmak, oOzellikle Hiristiyan mezheplerinin miintesipleri belli bir oranda
bulunmaktaydi. Mubhtelif yollarla Arap yarimadasina giren Hiristiyanligin
yarimadanin tamaminda etkili olmas1 daha ge¢ doneme denk gelir. Yarimadanin
Kuzey ve Kuzeybati kesimlerinde daha etkili olan Hiristiyanhigin buralarda
kiliseleri kurumsallagmis olarak karsimiza ¢ikmakta, 6zellikle Gassaniler ve Hire-
Lahmi devletindeki etkisiyle kendisini gostermektedir. Bunun disinda Yemen,
Necran ve Habesistan Hiristiyanligi da bilinmektedir.*® Hiristiyanlik, Yahudilik ve
diger din mensuplarinin temsil edildigi boyle bir ortamda Islam’in din olarak
gonderildigi Araplarin tabiatlarinin konu baglaminda degerlendirilmesi gerekir.
Zira onlarda s6ziinde durma, comertlik ve mertlik gibi erdemlere yonelenlere gipta
ediliyordu. Onlar i¢in misafire ikramda bulunmak, kendilerine siginanlar1 himaye
etmek seref ve haysiyet agisindan 6nemli goriiliirdii. Sayg: gormek, 6viillmek, asaleti
ve cesareti hakkinda konusulmasi en biiyiik ideal olarak kabul edilirdi. Oyle ki,
comert goriinmek icin mallarini ¢ok rahat harcayabiliyor, sereflerini korumak i¢in

kizlarim diri diri gémebiliyorlardi.*

Sozii edilen segimle ilgili baska bir neden arkeolojik agidan dile getirilmektedir.
Buna gore bazi tarihgiler ilk uygarligin kuruldugu mekan olarak Ortadogu’yu
gostermis, oradan biitin toplumlara ulagtigna dikkat ¢ekmis, bu medeniyet
ingasinda peygamberlerin rolii vurgulanmistir.®® Son peygamberin Hicaz
bolgesinde tebligde bulunmasiyla ilgili olarak Mekke, Medine ve Taif'in 6nemli bir
konuma sahip oldugu, 6zellikle teblig stirecinde Mekke ve Medine'deki sosyal, dini,
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yapinin ne kadar 6nemli oldugu tarihi siire¢ takip

edilerek anlagilabilmektedir.*

Makasid-1ilahi yorumlanirken belli sartlara riayet ederek bazi degerlendirmeler
yapilabilir. Bu anlamda Kur’an’daki 6rneklerine bakilarak hep ayni cografyanin dile
getirilmesi, bolgenin 6nemli medeniyetlere ev sahipligi yapmasiyla ilgili olabilir.

Peygamber kissalar1 baglaminda zikredilen mekanlar, ilahi ¢agriyla alakali olan
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Zekiye Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigt Dénemde Arap Yarimadasi’nda Hiristiyanlik, Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, s. 87.

4 Soénmez, Hiristiyanlik, s. 89-131.
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Buti, Fihku’s-Siyre, s. 33-34; Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, s. 40.
4 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, XXXIII, 283.

# Adnan Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, s. 88.
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mekanlardan ibaret oldugu, dolayisiyla o bolgelerle sinirli olup bunun disinda
kalanlarin sakinlerinin ihmal edildigi gibi bir sonu¢ ¢ikarmak kabul edilebilir
degildir. Zira ilahi mesaj insanlarin diinya ve ahiret hayatini ilgilendirdigine gore
bunun zamana ve mekéna hasredilerek degerlendirilmesi evrensellige aykir1 bir

durum arz eder.

2. Niibiivvetin Zamansal Boyutu/Fetret

Peygamber gonderilen zaman baglaminda giindeme gelen bir konu da ondan
habersiz ve mahrum olan toplumlarin itikadi durumlaridir. Aslinda bu husus
tartigmanin esasini tegkil eder. Islami literatiire “Ehl-i fetret” olarak gecen meselede,
birincisi fetret ehlinin kimligi, ikincisi itikadi sorumlulugu olmak tizere iki farkls
boyutta ele alinir. Konuyu mezkiir iki yoniiyle inceleyen keldmcilar arasinda farkl
goriisler bulunur.® Ilk dénemlerden itibaren kelamcilari meggul eden bir problem
olan ehl-i fetretle ilgili tartigmalar sonraki dénem kelamcilarinin da giindeminden
diismez. Ehl-i fetret genel olarak kendisine davetin ulastig1 ve ulasmadig: toplumlar

olmak tizere iki kategoride tartigilir.”

Fetret kavrami baglaminda oncelikle ifade etmek gerekir ki, konu ilk bakista
sadece peygamber gondermeye ara verilen gecmis donemlerle ilgili oldugu
diisiincesini uyandirmaktadir. Buna gore fetret, peygamber gonderilmeyen ya da
peygamber gonderilmeye ara verilen dénemle sinirli bir konu olmayip peygamber
mesajinin hi¢ ulasmadig1 veya mesajin tizerinin 6rtiildigi, yanlis bir sekilde ulagtig
toplumlarla ve fertlerle ilgili oldugu noktasinda toplanmaktadir. Ornegin Hz.
[brahim ile Hz. Muhammed’in yasadig1 donem arasinda yaklasik iki bin bes yiiz yil
gecmis olmaktadir. Zira bu kadar uzun bir zaman aralig1 bulunmasina ragmen

Araplarin inanglar1 ve ibadetleri i¢inde Ibrahim’in dinine ait baz1 hususlarin -

0 Matiridi, Tevilatii’l-Kur’an, IV, s. 190; Bagdadi, Usilii’d-Din, 262; Gazzali, Faysalii't-Tefrika,
105-106; Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir,
Beyrut: Daru Thyai't-Turas, [t.y.], XI, 194; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara:
Akgag Yaylary, [t.y.], ITL, s. 145.

! Muvaffak Ahmed $iikri, Ehliil-Fetre ve Men fi Hukmihim, Dimagsk: Daru ibn Kesir, 1988, s. 68.
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ornegin Kabe’nin ve haccin- bulunmasiyla® birlikte arada peygamberlikle ilgili bir

fasiladan s6z etmek ne kadar mimkiindiir?>?

Islam’dan sonraki dénemler ve bu donemlerde yasayan insanlar1 ifade etmek
icin fetret ehli veya fetret donemi yerine ss;eull axls .« (kendilerine davet
ulasmayanlar) bashg altinda bu konuya yer verilmistir>* Buna gore Hz.
Muhammed’den sonra da fetret sartlarinin olustugunu, bdylece ayni olmasa bile

hitkmen fetretin ve ehlinin bulunabilecegi sonucu ¢ikarilabilir.

S s ssh & (Peygamberlerin arasinin kesilmesi)® ayetiyle ilgili mezkr
éye£i tefsir eden Matiiridi, “fetret’le kastedilenin risdlet mesajinin zayiflamasi
oldugunu belirtir. Ona gore fetret bir kopukluk ise, boyle bir sey iki peygamber
arasinda meydana gelemez. Matiiridi, asil fetretin peygamberin getirdigi mesajin
zayiflamasi oldugunu vurgular.®® Ayni sekilde Zemahseri de fetreti “vahyin kesildigi
donem” olarak niteler”” Réazi de bu ayetin tefsirinde peygamberlerin
gonderilmesinin kesintiye ugramasi, peygamberliginin etkisinin azalmasi, olmasi
gerekenin bulunmamasi, peygamberin getirdigi seriatla amel etmeyi saglayan
esaslarin zayiflamasi seklinde bir yorumda bulunur.”® Elmalilr'ya gére mezkir
ayette gecen fetret-i rusii’den maksat vahiylerin kesilmesi, unutkanlik, degistirme
ve tahrif yoluyla dinin bozulmaya ve yok olmaya yiiz tuttugu, hak dinin bilinemez

ve taninamaz hale geldigi zaman dilimidir.”

Burada fetret ehlinin itikadi sorumlulugu baglaminda séylenmesi gereken,

kelamcilar genel anlamda insanin sahip oldugu akil yetenegini vurgulamalaridir.

2 Adnan Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, s. 62.

3 Diinyay1 yedi iklim bolgesine ayiran Ibn Haldun, birinci iklim bélgesinden bahsederken Atlas

okyanusunu zikreder. Burada Halidat adalarinin bulundugunu, bu adanin sakinlerinin dini

tebligden mahrum olduklarini ve mesajin onlara ulagmadigini savunmustur. Ayrintili bilgi igin

bk. Ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul: Milli Egitim Bakanlhg

Yayinlari, 1989, 1, s. 129.

54 Ornek olarak bkz.: Ebti Abdullah Hiiseyin b. Hasan b. Muhammed el-Buhari Halimi, el-
Minhac fi Suabi'l-Iman, thk. Hilmi Muhammed Fevde, [y.y.]: Darii'l-Fikr, 1979, s. 175.

5 5/Maide 19.

6 Matiridi, Tevilati’l-Kur’an, IV, 190.

7 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 602.

8 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XI, 194.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, s. 145.
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Zira akil sayesinde insan kainatin ytice bir yaratici tarafindan yaratildig: seklinde
bir diisiinceye ve inanca ulasabilmektedir. Insanin sahip oldugu bu yetenek
dolayisiyla, peygamber gonderilmemesi veya bir sekilde ondan habersiz kalmasi
durumunda bile insanin yaraticiyr bulabilecegi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla
fetret doneminde yasayan insanlar ahirette Allah’t bilme konusunda hesaba
cekileceklerdir. Tabi bu noktay1 daha ¢cok Métiiridi kelamcilarin savunduklarini goz
oniinde bulundurursak Es’ari kelamcilarin dini-itikadi sorumlulugu akil yerine
Peygamber gondermeye bagladiklarini gériiyoruz. Es’arilerin ilgili kabuliine gore
aklin gorevi nakli anlamak ve algilamaktir. Dolayisiyla akil hi¢bir seyi insana véacib

kilamaz.®°

Fetret ehlinin kim oldugu ve sorumluluk derecesi ile ilgili en dikkat ¢ekici olan

goriis Gazzali’ye (6. 505/1111) aittir. Ona gore insanlar {i¢ gruba ayrilmaktadir:

Birinci grup, tebligin kendilerine ulagmadig1 ve Allah Rasuliiniin davetinden

higbir sekilde haberdar olmayanlardir. Ona gére bunlar mazeret sahibidirler.

Ikincisi grup Islam iilkesinde veya bu iilkelere yakin bir bélgede yasayanlar veya
Mislimanlarla birlikte bulunup imidndan mahrum olanlardir. Gazzali bunlarin

gercek anlamda sorumlu olduklarini savunur.

Bu iki smif arasinda olup Islam’i gercek anlamda tanimaya muvaffak
olamayanlar ise tigiincii grubu olusturur. Zira bunlar kiigiikk yaglarindan itibaren
[slam’1 ve onun peygamberini yalanci ve dolandirici diye duyar, o sekilde tanirlar.
Esas fetret ehli olarak bu grubu sayan Gazzali, bunlara tebligin dogru bir sekilde

ulasmadigini diisiiniir.®

Mukaddem bilgiler 1s1ginda Ehl-i fetret ile ilgili, kelamcilar arasinda farkli
yorumlarin bulundugu goriilmektedir. Buna gore Fetret kavramini dar anlamda

algilayanlarla birlikte genis anlamda kabul edenler de mevcuttur. Dar anlamda

€ Bagdadi, Usalii’d-Din, 174 vd.; Gazzali, el-Iktisad fi I-I'tikad, 151 vd.; Teftazani, Serhii'l-Akaidi'n-
Nesefi, 121-125; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-
Nihal, Beyrut: Darﬁ’l-Kl’itiibi’l-Hmiyye, 1996, 1, 87-89.

' Eb Hamid Huccetii'l-islam Muhammed b. Muhammed Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-
Islém ve'z-Zendeka, Dimagk: Darii'l-Hikme, 1986, s. 105-106; Genellikle Gazzali’ye nispet
edilerek ele alinan ¢agdas anlamda fetret ehli ile alakali kapsamli bir ¢aliyjma olmasi
bakimindan bk. Sinan Oge, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal
Bilimler-, 9/24, (2005): 33-50.



108 ~ Fikret Soyal

fetret anlayisini benimseyenlere gére, Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda
yasayanlar mesajdan mahrum olduklarindan Ehl-i fetret ile sadece bu topluluk ve
donem kastedilir. Fetret kavramini genis anlamda ele alanlara gore ise peygamber
mesajinin yanlis ve eksik anlagilmasi her zaman miimkiin oldugundan Ehl-i fetret
bir dénemle ve toplumla sinirlandirilmadan anlagilmalidir. Neticede itikadi a¢idan
onemli ve gerekli olan husus, peygamberle ayni soyu paylasmak, onun dilini
konusmak, onunla ayn: zamanda veya mekinda olmak degildir. Esas olan tevhid
inancina dayali bir iména sahip olmaktir. Peygamberle hakiki beraberlik onun
mesajl ile biitiinleserek ortaya ¢ikmalidir. Onun igin peygamber inanci kutsal

Ogretilere icten inanmayi gerektiren bir durumu ifade eder.

3. Niibiivvetin Dil/Lisan Boyutu

Peygamberlerin gonderildigi cografi ortam ve zamansal boyuttan sonra
konustugu dilin de bazi1 yonleriyle tartigmaya agildig1 goriilmektedir. Insanlarin ilk
defa karsilagtiklar: ve 6nceki inanglarindan tamamen farkli olan bu mesaj birtakim
benzetme ve sembollestirmeler yoluyla onlarin mantiki durumlari gercevesinde
sunulmaktadir. Dolayisiyla peygamberler mesajlarini cografi bolgeye ve zamansal
dilime gore Ibranice ya da Arapga gibi bolgesel bir dille ifade ederek muhataplarina
ulastirmaktadirlar. Biitiin toplumu ilgilendiren hakikatleri barindiran dinin bu
anlamda halka sunduklarinin anlagilmasi noktasinda herkesin anlayacag bir lisanla
ortaya konulmasi bir zorunluluk olarak goriilmelidir. Bu arada ilgili dinin ser’i
hiikiimlerinin anlatildig1 dil olan seriat dilinin bazi mecazi ve sembolik ménalar
icermesi bazi 6zel durumlara dayanmalidir. Zira nihai hedef dinin ve dini
hakikatlerin insanlara en giizel sekilde ulagtirilmasidir.®> Bir bagka ifadeyle dini

ifadelerin basl bagina bilgi unsuru tagiyan ifadeler olup olmadig 6nemlidir.®*

Allah’in zat1 ve sifatlar1 bagta olmak iizere keldm sisteminde dini biitiin
hakikatlerin bir takim mecazi ve sembolik ifadelerle anlatilmasinda en temel sebep,
insanlarin zihin diinyalarina hitap etmektir. Zira sifatullah ve 4hiret gibi en 6nemli
itikadi hususlarin insanlara tanitilmasi hususunda kullanilan dile ve o dilin edebi

yoniine duyulan ihtiya¢ kabul edilmek durumundadir. ilahi kelaim aslinda bir

2 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din [liskisi, Istanbul: Ayisig
Kitaplari, 2000, s. 202.
Turan Kog, Din Dili, Kayseri: Rey Yaymcilik, [t.y.],s. 2,5, 7.
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ménadir. Dil ise bir aragtan ibaret olduguna gore® bu kelamin tek bir dili olamaz.

O halde ilahi kelam, génderildigi toplumun diline gére ifade edilmektedir.

Kur’an’in ilgili ayetinden hareketle,®® Allah’in Kur’an’da niibiivvete muhatap
kildigr toplumun anlayacagr dili kullanarak mesajin1 agikladigini soylemek
mimkiindiir. Buna gore her peygamber, icinden ¢iktig1 toplumun konustugu ana
dille mesaj1 ilettiginden® Kur’an, indigi toplumun konustugu dil olan Arapca

olarak nazil olmustur.*’

Dogrusu dinlerin insanlara hitaplarinda bir yalinlik bulunmakla birlikte, baz
hususlarin kapali olmasi ve bazi gercekleri tamamen agik bir sekilde ifade etmeye
dair engeller s6z konusu olabilmektedir. Bu baglamda tamamen agik olmas: bir
tarafa, biitliniiyle kapali bir islubun bulunmasi meselelerin anlagilmasinda daha
biiyiik problemlere neden olabilirdi. Ornegin ahiret halleriyle ilgili olarak
anlatilanlar cismani degil de ruhani olarak ortaya konulsayd: insanlarin algilar
agisindan bazi zorluklarla karsilagilacakti. Bundan dolay: ahirete dair hususlar
sembolik ve insan zihnine uygun bazi kavram ve nitelemelerle ortaya konularak o
cografyada ve ilgili zaman diliminde yasayan insanlarin anlamalarina katkida
bulunulmaktadir. Dillerin geriatlere aracilik etmesi ve anlasilirligini saglamasi

acisindan Kur’an dili olan Arapga’nin mecazi 6zelligini de dikkate almak gerekir.®®

Kur’an’in 6ziinii ve temel vurgusunu tevhid inanci olusturduguna goére diger
Kur’ani unsurlarin bu inang baglaminda ele alinmasinin gerekliligi reddedilemez.
Kur’an’da peygamber ve toplum iliskisi sadece sosyolojik bir bilgi aktarimindan
ibaret olmamakta, tevhid merkezli inang tasavvurunun olusturulmas: bagta olmak
tizere dini ve ahlaki ilkelerin benimsetilmesi maksadina binaen olmalidir. O
bakimdan Kur’an’da konu edilen olaylar bir cografyanin veya zamanin o6ne
¢tkarilmasi yerine onlarin Kur’an’in temel konularindan ve maksatlarindan

bagimsiz olmaksizin ele alinmasini zorunlu kilmaktadir. Buna Kur’an’in

¢ Temel Yesilyurt, Séziin Anlamu: Teolojik Dilin Paradoksal Goriiniimii Uzerine Bir Coziimleme,

Istanbul: Insan Yayinlari, 2016, s. 27, 211.
& “(Allah'in emirlerini) onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle
gonderdik. Artik Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Ciinkii O, gii¢ ve
hikmet sahibidir.” (14/Ibrahim 4).
% Muammer Esen, Kur'’an'da Peygamberlik, Ankara: Arastirma Yaynlari, 2012, s. 84.
7 43/Zuhruf 2-3, 42/Fussilet 44.

% Alper, Akil-Vahiy, s. 203.
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maksatlariyla Kur’an’da zikredilen toplumlarin durumlarinin birbiriyle 6rtiismekte

oldugunu da eklemek gerekir.

C. SONUC ve DEGERLENDIRME

Cografyanin insanin karakteri ve davraniglar1 hatta kaderi tizerinde etkili
oldugu soylense de bu tiir bir iligkinin tek basina dini tutum ve davranislar
belirlemedigi agiktir. Insanligin ilahi bilgiye ulasmasini saglayan niibiivvet kurumu
askin bir iliskinin sonucu olarak tezahiir ederken aslinda maddi-manevi egitim
stireclerinden gecen insanlarin gelisimini saglamasi yoniiyle de oOnemlidir.
Peygamberlerin ilahi mesaji iletmek i¢in mekansal, zamansal ve dilsel boyuttan
miistagni olmalar1 diigiiniilemez. Son peygamberin yedinci asrin baginda Hicaz
bolgesine gonderilmesi basta olmak lizere peygamberlerin gorev yaptiklar: yerlerin,
zaman diliminin ve lisanin segilmesiyle alakali belli bir sebebe odaklanarak

indirgemeci bir tavir i¢cine girmemek gerekir.

Kur’an’da adi gecen peygamberlerin yasadiklar1 bolgelerin zikredilmesindeki
temel amag, o giin i¢in miisriklere yonelik mesaj ve uyar1 igermesidir. Bu bolgeler
risalet 6ncesinde de sonrasinda da hayatiyetini siirdiirdiigiine gore, bu konuda
genellemeler yapmak yerine daha 6zel ve sinirli yorumlar yapmak dogruya daha
yakin olmalidir. Elgi aracilifiyla gelen mesaji iceren “tevhidi hakikat”, mekénlar ve
zamanlar Gstii bir deger ifade ettifine gore Allah’in peygamber gonderdigi yeri ve
zamani bolgesel bazi sartlara ve zamanlara baglamak dogru olamaz. Aksi takdirde
bu durum evrensel olan ilahi mesaji on dort asir 6ncesine, belli bir etnik yapiya ve
sinirlari tayin edilmis bir cografyaya hapsetmeye neden olacaktir. Allah, mesajinin
insanlara ulagtirilmasi noktasinda hic¢bir toplumu mahrum birakmayacagini haber
verdigine gore el¢i gonderilmeyen bir toplulugun varligini savunmak yanlis

sonuglara gotiirecektir.

Her seyden 6nce Kur’an’in iislubunun temel 6zellikleri agisindan yer, zaman ve
sahis isimleri Kur’an kissalariyla ilgili ilahi bir tercihi ifade etmektedir. Bize diisen,
Kur’an’da mekindan ve zamandan ziyade is ve olay agisindan insanliga verilmek
istenen mesaja odaklanmaktir. Bu anlamda ilahi mesajin aktarilmasi esnasinda
Kur’an’da yer alan mekénsal unsurlar ve zamansal ifadeler, mesajin aragsal
boyutlarini olugturmaktadir. Ote yandan Kur’an’da zikredilen toplumlar ve
konular, ilahi davete muhatap olan Miisrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan

bilinmesiyle de alakali olmalidir.
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Allah, son elgiyi baska bolgede gonderseydi onun mesaji yine diinyaya yayilma
imkén:1 bulacakti. O bakimdan son nebinin gonderildigi zamanin ve bélgenin
secimi -diger peygamberler icin gecerli oldugu gibi- tamamen Allah’in takdiriyle
ilgili olmakla birlikte Allah’in se¢imine dair bazi yorumlarda bulunma imkéan:
mevcuttur. Arabistan Yarimadasinin kadim gelenekleri olan iran ve Dogu Roma ile
komsu olmasi, yine ilahi dinlerden olan Yahudilik ve Hiristiyanligin ayn1 bolgede
temsil edilmesi, Migrikler basta olmak iizere Yahudilerin, Hiristiyanlarin
Kur’an’da ifade edilen kissalari bilmeleri, insanlhigin ilk yasam merkezini bu
cografyanin olusturmasina dair iddialar, hikmet-i ilahiyi anlamak yolunda
sayilabilecek sebeplerden bir kismidir. Haddizatinda ad1 gegen medeniyetlerin ve
dinlerin mensuplari, bu son ilahi mesajin tebliginde hedef kitleyi olusturmaktadir.
Bu tezler tamamen dogru olsa bile, ilahi tercihi bunlardan birine veya birka¢ina
hasretmek dogru olmayabilir. Ancak Allah’in boélge segimine bakarak orada
benimsenen ¢esitli inang ve diisiincelerden hareketle degerlendirme yapilmasi,

risaletin o bolgedeki varligini anlama noktasinda bazi kolayliklar saglayabilir.

Son olarak niibiivvetin bolge, zaman ve dil bakimindan belli bir alana
hasredilerek ele alinmasi konusunda birtakim hikmetlerin varligi da géz ardi
edilmemelidir. Her topluma mutlaka bir peygamber gonderilmesi dogal olarak o
toplumun yasadig1 bolgenin, zaman diliminin ve kullandig1 dilin vahye aracilik
etmesini gerekli kilmaktadir. Nihai olarak mekan ve zamana iliskin unsurlar,
mesajin muhataplarina ulagsmasi noktasinda birer ara¢ degeri ifade ettiginden
bunun otesinde anlamlar yiikleyerek onlari mesajin 6niine gegirmemek gerekir.
Esasinda peygamberlikle ilgili 6nemli olan ayni bodlgede ve zamanda yasamak,
soydas olmak ve ayn1 dili konusmak degil, peygamberin getirdigi tevhid inancina

sahip olmaktir.
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Iméamiyye Siasr’nin Imamet Teorisinin Itizali
ve Stinni Elestirisi

Veysi UNVERDI"

Oz: Imamet meselesi, islAm tarihinin erken déneminden giiniimiize kadar tartisma
konusu olmaya devam etmistir. Imametin viicibiyeti, dayanaklari, imdAmda bulunmas:
gereken vasiflar, ilk dort halifenin megruiyeti, nass ve tayin meselesinin reddi, imamin
azli ve gaybeti gibi mevzular etrafinda tartigilan imamet, Imamiyye Siasi tarafindan
dnemli bir inang esasi haline evrilmistir. Imamiyye Siasr'nin fikhi ve ameli bir konu
olan imamet meselesini bir iman esas1 olarak gérmesi, imamin ancak nass ve tayin
yoluyla belirlenebilecegini ve 6zel bazi vasiflarla miicehhez oldugunu savunmasi
tizerine, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet imamet meselesine iligkin tartigmalara dahil
olmustur. Bu caligmada 6ncelikle Imamiyye Sias'nin konuya dair goériisleri iizerinde
kisaca durulmus, ardindan da Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in Imamiyye Siasr'na reddiye
seklinde ortaya koyduklari goriisleri mercek altina alinmistir. Neticede Mu’tezile ve
Ehl-i Stnnet’in imadmet konusundaki gorislerinin, ileri strdikleri delillerin ve
Imamiyye Siasi'na yonelttikleri elestirilerin ayn1 minvalde oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: iImamet, Hilafet, Imémiyye Sias1, Mu’tezile, Ehl-i Stinnet.

Ahl Al-Sunnah and Mu’tazila Critic on Imamiyah Theory of Imamiyah Shi’ah

Abstract: The issue of Imamat has continued to be the subject of debate since the early
period of Islam to the present. The Imamat, which has been discussed around issues such
as necessecity of the imam, foundations of the imam, the qualifications that should be
found on imam, the legitimacy of the first four caliphs, the rejection of texts and the
assignment issues, dismissal and missing of imam, has been evolved into an important
belief principle by the Imamiyyah Shi’ah. Imamiyah Shi’a has seen the imamat, which is
actually a jurisprudence and practice issue, as base of faith and believed that it can only
be determined by texts and appointment and the imam should have some special
qualities, so that Mutazilah and Ahl al-Sunnah have involved to the discussion on the
imamat issue. In this study, firstly the opinions of Imamiyyah Shi’ah on the subject were
briefly discussed, then the opinions of Mu’tazila and Ahl al-Sunnah as rejection to the
Imamiyye Shi'ah were discussed. As a result, it was found that Mu’tazila and Ahl al-
Sunnah are the same in the context of their opinions on the Imamat issue, the evidence
they put forward and their criticism of the Imamiyya Shi’ah.

Keywords: Imamat, Caliphate, Imamiyah Shi’ah, Mu’tazila, Ahl al-Sunnah.
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A. GIRIS

Islam devletinin ilk lideri Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. O, Miisliimanlara
hayatin her sahasinda rehberlik etmis ve onlarin din, siyaset, ahlak, hukuk ve
ekonomi alanindaki problemlerinin ¢6ziim mercii olmustur. Bu ddonemde
Miisliiman toplumun isleri diizenli bir sekilde yiirtimistiir. Fakat Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bu durum degismistir. Oyle ki Islam toplumu
onun vefatindan hemen sonra heniiz defin isleri tamamlanmadan hilafet meselesi
konusunda anlagsmazhiga diismiistiir. Bu konudaki ihtilaflar Miislimanlarin
giindemini her zaman mesgul etmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk
halife se¢imi sahabenin dirayetiyle gerceklestirilmis ve siyasi bir bosluga mahal
verilmemistir. Ancak ilk planda halifenin kim olacag1 sorusunun cevabini bulmus
olmasy, ileride birtakim sorunlarin ortaya ¢ikmayacagi anlamina gelmemektedir.
Nitekim Hz. Osman déneminde baslayan i¢ huzursuzluklar, ileride kurumsallasan
bir imamet probleminin habercisi olmugtur. Kur’an ve siinnette yonetim seklinin
diizenlenmemesi de iméamete iligkin degisik kuramlarin gelistirilmesine ve

dolayisiyla Miisliimanlarin siyaseten farklilasmasina neden olmustur.

Islam mezhepleri Islam tarihinin ilk dénemlerinde vuku bulan siyasi olaylar,
kendi paradigmalar1 cercevesinde anlamig ve yorumlamigslardir. Bu yaklagimlar
zamanla baz firkalarin Islam ve tarih anlayisini sekillendirdigi gibi bir iman esas
haline de evrilmis ve IslAm inang ekolleri arasinda “Sia” ile ete kemige biiriinen bir
itikadi ekoliin varolussal esasi olmustur. Hatta Imamiyye Siasi biitiin inang
konularin1 ve tarih felsefesini bu konu cercevesinde bi¢cimlendirmis ve kendi
paradigmasiyla uyumlu bir siyasi tarih tasavvuru ortaya koymustur.
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Imamiyye Sias’'nin fikhi ve ameli bir konu olan imamet meselesini Islam’in
ritkiinlerinden biri olarak kabul edip itikadi bir esas haline dontistiirmesi, imamin
ancak nass ve tayin yoluyla belirlenebilecegini ve 6zel bazi vasiflarla miicehhez
oldugunu savunmasi iizerine Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet imdmet meselesine iliskin
tartigmalara dahil olmustur. Her iki ekol, imamet konusunu Sii imami anlayisa
karst reddiye seklinde ele almis ve imametin siyasal bir mesele oldugunu
vurgulamiglardir. Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet’in imamet probleminde Imamiyye
Siasr'ndan temel farklilhiklar1 imametin viicibiyetinin dayanaklar;, imametin
belirlenme yontemi, ilk ii¢ halifenin imametlerinin mesruiyeti, imamete segilecek
kimsede aranacak nitelikler, imdmin goérevden azlinin imkéni gibi yapisal
hususlardir. Bu konuya iliskin tartismalarda 6ne ¢ikan firkalar agirlikli olarak
Hariciler, Sia (Imamiyye ve Zeydiyye), Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet'tir.! Bu baglamda
giiniimiizde agirlikli olarak Imamiyye Sias’'nin imimet anlayisi bazi kelim
alimlerinin gorisleri cercevesinde kritik edilmigtir.? Bu caliymada ise oncelikle
Imamiyye Siasi’'nin goriiglerine kisaca deginilecek, ardindan da Mu’tezile’ ve Ehl-i

' Ebl Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, nsr. 1. Ahmed Haydar,
Beyrut: Miiesseti’]-Kutubi’s-Sekafiyye, 1987, s. 467-543; imému’l—Harameyn Ebi’l-Meali
Abdilmelik el-Ciiveyni, Kitdbﬁ’l—fr,sdd, thk. M. Yusuf Musa-Abdulmun’im Abdulhamid,
Misir: Matbaatii’s-Saade, 1950, s. 410-433; Eb@’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usili’d-
Din, thk. Hiiseyin Atay-$aban Ali Diizgiin, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004,
II, 431-532; Fahruddin er-Rézi, Kitdbu’l-Erbain, thk. A. Hicazi es-Seka, Beyrut: Daru’l-Ceyl,
2004, 11, 255-301; Seyfuddin el-Amidi, Ebkaru’l-Efkar fi Usali’d-Din, thk. A. Muhammed el-
Mehdi, Kahire: Daruw’l-Kitab, 2004, V, 119-290; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk.
Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemir’l-Kiitiib, 1998, V, 232-302; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif,
tas. M. Omer Dimyati, Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1998, VIII, 276-405; Kadi Beyzavi,
Tavaliu’l-Envdr, nsr. Abbas Siilleyman, Beyrut: Dari’l-Cil, 1991, s. 235-245.

Bkz. Veysi Unverdi, “Eg’ari Keliminda ImAmet Nazariyesi; Ciiveyni Ornegi”, Usill Isldm
Aragtirmalari, 2018, sayt: 29, s. 39-66; Unverdi, “Eg’ari Kelim Geleneginde Imamet Anlayis:
Seyyid Serif Ciircani Ornegi”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, c. 10, say:4, s. 1238-1257;
M. Salih Gecit, “Ciiveyni’nin Hilafet Anlayis1”, EKEV Akademi Dergisi, y1l:18, say1:58, s. 485-
504; “Ciiveyni'nin Imamet Anlayisinda Bagkanhk Krizinin Céziimii (Giyasi’'l-Umem
Modeli)”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, .7, say:34, s. 393-408; “Békillani’nin
Imémet ve Siyaset Anlayist (“et-Temhid” Ornegi)”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, c.
11, say1:61,s. 1153-1175.

Mu’tezili distintirlerin imamet anlayigi, Mu’tezili okulun goriislerini yazili kaynaklarda derli
toplu bigimde giiniimiize ulagtiran ve bir anlamda Mu’tezili diisiince yapisin1 6grenmek
isteyenlerin bagvurdugu ana mercii olan Kidi Abdiilcebbar'in eserlerinden hareketle tespit

edilecektir.
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Stinnetin konuya iliskin yaklasimlar1 mukayeseli bir gekilde ele alinacak ve
aralarinda bir etkilesimin olup olmadig belirlenmeye calisilacaktir.

B. IMAMETIN VUCUBIYETI

Islam firkalarinin ekseriyeti toplumsal diizenin tesisi, hukukun gereginin
yapilmasi, toplumda ¢ikmasi muhtemel olan kotiiliiklere kars: tedbir alinmasi i¢in
imametin gerekli oldugunu savunmugtur.* Fakat Imamiyye Siast’'nin bu konudaki
¢ikis noktasi oldukga farklidir. Onlara gore Allah’in peygamber gondermesi lituf
prensibi geregi vacip oldugu gibi imémlarin tayini de vaciptir. Zira insanlarin
huzuru, seriatin uygulanmas: ve korunmasi i¢in gerekli olan imamet, insanlarin
dogru yola sevk edilmesi ve kotiiliikklerden wuzaklastirilmas:i baglaminda
peygamberlik mesabesindedir. Bu ¢ercevede imamet bir inan¢ esasi olarak
goriilmiis ve imanin, ancak imadma imanla tamamlanabilecegi iddia edilmistir. Bu
meyanda imametin peygamberlik gibi akli ve nakli temellerinin bulundugu da
belirtilmistir.?

Imametin bir inang esas1 olarak goriilmesine kars1 ¢ikan Mu’tezili diisiiniirler,
Ebt Bekir el-Asam (6. 201/816) ile Higdm b. Amr el-Fuvati (6. 218/833%?) disarda
tutulacak olursa, imametin viictibiyeti konusunda ittifak etmislerdir.® Eba Bekir
el-Asam akil ve vahyin imameti zorunlu kilmadigini savunmus ve iimmetin hac
vazifesini eda ettigi, gerektiginde cihadi yerine getirebildigi, adalete ve haklara
riayet ettigi, ganimet, sadaka ve vergileri ehline verdigi ve hukukun geregini
yerine getirdigi takdirde imametin dinen gerekli olmaktan ¢iktigini belirtmistir.”

4 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 235; Eblit Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fasl
fi'l-Milel ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal, thk. M. Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, Beyrut: Daru’l-
Ciyl, 1996, IV, 149.

5 Ebd Ca'fer et-Tusi, Kitdbu Temhidi’l-Ustil, Tahran 1362, s. 348-349; el-fktisﬁdfi ma Yeteallaku
bi’'l-I'tikad, Necef 1979, s. 297-305; Allame Hilli, el-Elfeyn fi Imameti Emiri’l-Mii’minin Ali b.
Ebi Talib, Beyrut 1982, s. 15; Ebt’l-Feth el-Hiiseyni, Miftdhu’l-Bab, Meshed 1370, s. 181; Serif
Murtaza, es-Saft ﬁ’l—fmdme, Tahran 1986, I, 99; Seyh Miufid, Evailu’l-Makdlat, nsr. Mehdi
Muhakkik, Tahran 1372, s. 4-6; ayrica bkz. Unverdi, “Eg’ari KelaAminda Imamet Nazariyesi;
Ciiveyni Ornegi”, 43-44.

¢ Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 48, 100, 227; Néisi el-Ekber, Mesailu’l-Imame, (nsr. J. Van
Ess), Beyrut 1971, s. 59-61; Ebii’l-Yiisr Muhammed bin Muhammed el-Pezdevi, Ustilu’d-
Din, (trc. Serafeddin Golciik), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2013, s. 286; Ai@e Yusuf el-Menai,
Ustilu’l-Akide beynel-Mu’tezile ve’s-Siati’l-Imamiyye, Katar 1996, s. 442

7 Kadi Abdiilcebbar Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-Esedabddi, el-Mugni fi
Ebvabi“t-Tevhid ve’l-Adl, thk. M. Muhammed Késim, Kahire [t.y.], XX/I, 251; Ciiveyni, el-
AKkideti’'n-Nizamiyye fi Erkéni’l-Islémiyye, thk. Ahmet Hicazi, Kahire: Mektebetii'l-
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Fakat bu yaklasim, Mu’tezili 4limler tarafindan toplumsal gerceklere aykir:
bulundugu i¢in kabul gérmemistir.® Higam b. Amr el-Fuvati ise ancak barig/huzur
durumunda imametin gerekliligini savunmugtur. Eba Bekir el-Asam ile Hisam b.
Amr el-Fuvati’nin, imametin gerekliligine iliskin agik bir nassin bulunmayisindan ve
bazi donemlerde imdmet kurumunun ger¢ek amacindan uzaklasarak cesitli fitnelerin
ve kotiiliiklerin kaynag: halini almis olmasindan 6tiirii boyle bir yargida bulunduklar
soylenebilir.”

Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Kadi Abdilcebbar (6. 415/1025) imametin
viicibiyeti konusunda hadlerin uygulanmasina iliskin nassi'® esas almislardir.
Onlara gore hadlerin uygulanmasi ancak bir imdm vasitasiyla gerceklestirilebilir.
Bu sebeple hadleri uygulayacak bir imamin olmasi elzemdir. Keza icma da bu
konuda 6nemli bir delildir. Nitekim sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra imdmet se¢imine yonelmis ve imamin gerekliligi tizerinde ittifak etmistir."!
Neticede yonetim mevzusunu ictihadi konular arasinda degerlendiren Mu'tezili
alimler, imametin gerekliligini dini ve akli bir esas olarak degil de diinyevi bir
maslahat olarak gormils ve bu baglamda toplumun bir imama ihtiya¢ duydugunu
savunmuslardir.

Ehl-i Siinnet imameti, dinin temel esaslar1 disinda tutarak ameli bir konu
olarak degerlendirmistir. Zira imam atamasi dini hiikiimlerin ve hukukun
gereginin yerine getirilmesi, iilke sinirlarinin muhafazasi, ordunun hazirlanmasi,
vergilerin toplanmasi, vali ve yargiclarin atanmasi, asayisin saglanmasi, zalim,
hirsiz ve yankesicilerin kontrol altina alinmasi, cuma ve bayram namazlarinin eda
edilmesi, toplumdaki ihtilaflarin giderilmesi, ganimet mallarinin taksimi gibi
hususlar i¢in gereklidir. Imametin viictbiyeti ise nakli bir temele dayanmaktadir.
[slam iimmetine liderlik yapacak bir idarecinin gerekliligi, daha ¢ok toplumsal
menfaatlerin yerine getirilebilmesi amaciyla tizerinde icma edilen bir meseledir.'?

Killiyyatil-Ezheriyye, [t.y.], s. 127; Fahruddin er-Rézi, Kitabu’l-Erbain, s. 420; Teftazini,
Serhu’l-Makasid, V, 236-237; Ibn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014, 1, 425.

8  Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 48.

® Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 48; Nasi el-Ekber, Mesailii’l-Imame, s. 59-61; ayrica bkz.
Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siydset, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002, s. 57.

10 Maide 5/2; Nur 24/2.

11 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 17, 41, 47; XX/11, 155.

12 Nesefi, Tebsira, 11, 431-432; Ebli Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hasen b. Fiirek, Miicerredii
Makalati’l-Eg’ari, nsr. D. Gimaret, Beyrut: Dari'l-Mesrik, 1987, s. 180; Sehristani, Nihdyetii’l-
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Imam tayini ile olusmasi muhtemel zararlarin &nlenmesine yonelik tedbirler
alinmasi amaglanir. Zanni zararin giderilmesinin Miislimanlara ait zorunlu bir
gorev oldugu konusunda ise icmd mevcuttur. Hz. Peygamber de “Bir kimse
zamanin imamini tanimadan/bilmeden oOliirse, cahiliyye devrinde yasayan
kisilerin 6ldigt gibi 6liir.”** buyurmustur. Sahabe de imameti belirleme gorevini
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra en dnemli is olarak addetmis ve bu sebeple
Hz. Peygamber’in defin isine takdim etmistir. Onlar, diger imamlarin se¢imi i¢in
de ayn1 hassasiyeti gostermislerdir.’* Dolayisiyla Ehl-i Stinnet, imameti, toplumsal
bir ihtiyaca ve {iizerinde icmé edilmis olmasi sebebiyle dini bir gerekceye
dayandirmis olmaktadir.

C. IMAMETIN BELIRLENME YONTEMI

Imamiyye Siasr'na gore imamin belirlenmesi, liituf prensibi geregi Allah’a
aittir. Zira imamin varligi, insanlarin taate yakin ve isyandan uzak olmasini saglar.
Latuf ise Allah’a ait bir gorevdir.’® Bunun yaninda imam, Hz. Peygamber’in
vefatiyla ustl, fiirt ve devlet yonetimi gibi konularda biitiin yetkileri kendisinde
toplamistir ve her konuda ona haleftir. Insanlarin efdal ve iistiin bazi sifatlara
sahip olan imami tanimalar1 miimkiin degildir, bu yiizden de imami atamalar
diisiinillemez. Dolayisiyla imamet ancak nass ve tayin yolu ile belirlenebilir.'¢

Imamiyye Siasi ile diger Islam mezhepleri arasindaki 6nemli goriig ayriligi da tam
da bu noktadadir.

Ikdam, thk. Ferid Ceyyum, y.y. [t.y.], s. 478; Fahruddin er-Razi, Medlimu Usili'd-Din, y.y.
[t.y.], 145; Teftazani, Serhu’l-Akdid, trc. Siilleyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999, s.
324; Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 424.

Miislim, imare 58.

4 Teftazani, Serhu’l-Akadid, s. 326-327; Nesefi, Kitabu’t-Temhid, thk. H. Hasan Ahmed, Kahire:

Daru’t-Tabaati’l-Muhammedi, 1986, s. 395; Amidi, Ebkaruw’l-Efkar, V, 123-126; Adudiiddin el-

Ici, Mevakif, Beyrut: Alemirl-Kiitiib, [t.y.], s. 395-397; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, VIII, 376-

378; Beyzavi, Tavali'w’l-Envar, s. 235.

Beyzavi, Tavali’'w’l-Envdr, s. 235.

16 Allame Hilli, Nehcu’l-Hak ve Kesfu’s-Sidk, nsr. A. el-Hiiseyni el-Urumevi, Kum 1407, s. 168-
171; Ebt C&'fer et-Tasi, Kitdbu Temhidi’l-Usill, s. 348-349; Eb1-Feth el-Hiiseyni, Miftahu’l-
Bab, s. 181; Seyh Miifid, Fustilu’l-Muhtdra, thk. S. Ali M. Serifi, Beyrut 1993, s. 296; ayrica bkz.
Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Kadar Siilik ve Kollari, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s.
227; Veysi Unverdi, Imdmiyye Siasi'min Imamet Anlayisimin Elestirisi; Kadi Abdiilcebbar
Ornegi, Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2015, s. 99-111.
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Mu’tezile’ye gore imamet toplumun tercihi dogrultusunda belirlenen ve kamu
yararini ilgilendiren bir mevzudur. Bu dogrultuda onlara gore belirli vasiflar1 haiz
olan birisinin imam olarak atanmasi bir gerekliliktir ve bu atama da ancak se¢im
yolu ile gergeklestirilebilir. Bu noktada dort halifenin se¢im yontemlerini model
kabul eden Mu’tezile, toplumun menfaati ve icma vurgusu yapmis, dort halife
donemi se¢im uygulamalarina atiflarda bulunarak Hz. Peygamber’in nassla
herhangi bir tayinde bulunmadigini delilleriyle kanitlanmaya ¢alismistir.'”

Eba Ali el-Ciibbai selefin ve sahabenin tevatiiren imametin nassla sabit
olmadigint kabul ettigini belirtir.'® Zira sahabe yalan iizerinde ittifak etmez.
Ayrica onlarin bir kisminin imametin nassla oldugu bilgisini gizledigi de
sOylenemez. Dolayisiyla onlarin tamaminin da bu haberi gizlemesi/yalanlamasi
soz konusu degildir.”” Aslinda sahabeyi taniyan kimse, onlarin yalan tzerinde
ittifak etmeyeceklerini bilir. Kisacas1 onlar Hz. Peygamber’den sonra bir
peygamberin gelmeyecegi konusunda ittifak ettikleri gibi imamin belirlenmesine
iligkin bir nassin olmadig1 konusunda da uzlasmislardir. “Imamet nassa dayal
olmalidir.” diyen kimse, aslinda ilk kez bu iddiay1r kendisi one stirmiistiir.
Imametin nassa dayali oldugunu ilk defa Ebii Isa el-Revvak (6. 247/861) ve ibn
Ravendi (6. 243/857) savunmustur. Imamiyye Siasi, sahabe arasinda bir ittifak séz
konusu olsaydi, hi¢ siiphesiz bunu haberlere dayandirirdi. Iméamiyye Sias’nin
dayandigir Hz. Ali, Mikdat, Selmén-1 Farisi, Ammar b. Yasir, Ebti Zerr ve Huzeyfe
gibi kimselerin de ne sozleri ne de davranislari imdmin nassla belirlendigini
ortaya koymaktadir. Onlardan bunu belirten bir rivayet de nakledilmemistir.?
Kadi Abdiilcebbar da Hz. Ali hakkindaki nass iddialarinin sonradan ortaya
atildigini, gerek Hz. Ali'nin hil4fetinden 6nce gerekse halife olduktan sonra onun

hayatinda boyle bir durumun s6z konusu olmadigini belirtmistir.*'

Mu'tezile’'ye gore nassla imam atamasi hicbir donemde gerceklesmemistir.
Ama nass imdmin vasiflarini belirlemistir. Bu vasiflar1 tagiyan kimse de seckin
(fazilet sahibi) bir heyet tarafindan imam olarak atanir.>> Toplumun geri kalaninin

7. Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/I, 100; bkz. ibn Murtaza, Kitabu’l-Kalaid fi Tashihi’l-Akdid,
(thk. A. Nasri Nader), Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1985, s. 141.

18 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/1, 272; bkz. Pezdevi, Usilu’d-Din, s. 280-281; Sabuni, el-Biddye
fi Usalli’d-Din, trc. Bekir Topaloglu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2000, s. 120.

19 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/1, 273.

20 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 273.

21 Kadi Abdiilcebbar, Faziu’l-I’tizal, s. 164.

2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 40.
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ise yapilan secime riza gostermesi gerekir”® Ayrica bir kimsenin huric
edip/meydana ¢ikip imametini ilan ederek ve iméamin yetkilerini kullanarak
(tasarrufta bulunarak) imam oldugunu iddia etmesi, imametini gegerli kilmaz.?*
Zira imAdmun tayini ile tasarruf arasinda bir iliski yoktur. Imam ancak secildikten
sonra vyetkilerini kullanabilir ve tasarrufta bulunabilir.*® Sonugta Kkisinin,
iméametini ilan gayesiyle meydanlara ¢ikmasi, imametin belirlenme sart1 degildir.?®

Ehl-i Siinnet &limlerine gore imamet agirliklhh olarak kamu yararinin
gerceklestirilmesine yonelik siyasal ve sosyal bir kurumdur. Imamin gérevi
toplumdaki birligi ve emniyeti saglamak, iilkenin sinirlarini korumak, cezalari
infaz etmek, devlet memurlarinin haklarini korumak, isyan ve kargasalari
onlemek, orduyu koordine etmek ve savas icin hazirlamak, gerektiginde cihada
¢ikmaktir. S6z konusu vazifeleri yerine getirecek olan imém, insanlar tarafindan
belirlenir.”” ilk dort halifenin tayin ustlii buna delildir.® Nitekim iktidara gelis
yontemi olarak secim ustilii asirlardir uygulanmis ve hi¢ kimse tarafindan bu
yontem yadsinmamigtir. Imamet meselesinin siyasi éneminden 6tiiri Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra sahabe toplanarak imami belirlemek
istemis ve kendi aralarindan birisini imam secerek ona biat etmistir. Sayet imami
belirleyen bir nass mevcut olsaydi, herhangi bir ihtilaf olmaksizin hemen nassin
geregi yapilir ve ayrica bir secime gidilmezdi. Boylelikle Ehl-i Stinnet, ilk dort
halife donemindeki uygulamalar1 gergek hilafet goziiyle degerlendirmis ve se¢im
akdinin keyfiyetini belirlerken o dénem uygulamalarina atiflarda bulunmugtur.?

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 256-257, 316, 319; Ibn Murtaza, Kitabu’l-Kaldid, s. 141.

»  Imamin, otoriteyi kullanma yetkisini kimden alacagina dair bilgi igin bkz. Mehmet Sasa,

“Imam Maturidi'nin Siyaset Anlayiginda One Cikan Yonetim Ilkeleri”, e-Makalat Mezhep

Arastirmalar Dergisi, 2018, c. 11, say1: 2, s. 336.

»  Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 272-274; Kadi Abdiilcebbar burada Zeydi imdmet anlayigini
elestirmistir. Zira Zeydi imdmet anlayisinda imdmin bizzat meydana ¢ikarak imametini ilan
etmesi gerekmektedir. Bkz. Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 285.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 275.

¥ Bkz. Békillani, Kitdbu’t-Temhid, s. 467; Nesefi, Tebsira, 11, 449; Ctiveyni, Kitabii’l-Irsad, s. 423;
Razi, Kitabu’l-Erbain, s. 418; Razi, Medlimu Usili’d-Din, s. 149; Razi, Mesdilu’l-Hamsun,
Kahire 1328, s. 383-384; Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 326; Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilii’l-
Miinife, trc. Ilyas Celebi, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2010, s. 43.

2 Curcani, Serhu’l-Mevdkf, VIII, 383-384.

»  Bkz. Bakillani, Kitdbu't-Temhid, s. 442-467; Civeyni, Kitdbu’l—fr,sdd, s. 419-423; Glydsﬁ’l—
Umem, s. 59-78; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, VIIL, 384.
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Ciiveyni Hz. Ali’nin ilk halife olduguna dair bir nassin mevcut olmadigini su
sekilde izah etmigtir: Akl diizlemden hareketle bir kimsenin imam olarak tayin
edilip edilmedigi bilinemez. Eger Sia bu konuda bir habere dayaniyorsa bu haber
ya miitevatirdir ya da ahaddir. Onlarin bu konuda 6ne siirdiigii bir miitevatir
haber yoktur. Ahad haber ise -kesin- ilim ifade etmez. Zira onlar da 4had haberin
ameli dahi gerektirmedigini kabul ederler. Sayet Hz. Ali'nin im4metine iliskin var
oldugu iddia edilen nassin gizli kaldig1 iddia edilirse, bu durumda, Kur’an
icerisinde bazi ¢eliskilerin bulundugu da one siiriilebilir. Neticede Hz. Ali’nin
imametine iligkin bir nass 6ne siiriilemez.*

D. ILK DORT HALIFENIN IMAMETLERININ MESRUIYET1

Imamiyye Sias'na gore Hz. Peygamber’den sonra nass ile tayin edilmis ilk
imam Hz. Ali’dir. Hz. Ali’den sonra gelen imamlar da ayni ustlle belirlenmistir.
Ebii Bekir, Omer ve Osman ise Hz Ali’nin hakki olan imameti gasp ettikleri igin
zalim kimselerdir. Nasslarda ilk halifenin Hz. Ali oldugu aciklanmasina ragmen
Ebti Bekir, Omer ve Osman ashabin da destegiyle imamet gdrevine getirilmistir.
Fakat zulimlerinden ve masum olmadiklarindan 6tiirdi onlarin imametleri megru
degildir. Zira zalim kisi imamete ehil degildir, bu yiizden de imamet gérevine
getirilemez. Dolayisiyla Hz. Ali, Misliimanlarin ilk megru lideridir.?! 1mémiyye
Sias1, Hz. Ali’nin im&metini nass ile temellendirdigi i¢in her halife seciminde Hz.
Ali’yi aday olarak gérmiis ve secimden sonra diger halifelerin, Hz. Ali’'nin imamet
hakkini haksiz yollarla elinden aldigini iddia etmistir. Esasinda onlara gére Hz.
Peygamber’den sonra imamet igin elzem olan sifatlar sadece Hz. Ali’'de
miindemictir. Hatta Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en erdemlisidir.
Bu ytlizden Hz. Peygamber’den sonra ilk imadmin Hz. Ali olmas: gerekir.*

%0 Ciiveyni, Guyasiil-Umem, thk. Mustafa Hilmi-Fuad Abdulmun’im, Iskenderiye: Darii’l-

Da’veti, 1979, s. 65; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 419, 423; bkz. Unverdi, “Eg’ari Keliminda
Iméamet Nazariyesi; Ciiveyni Ornegi”, s. 45.

3U Bkz. Seyh Miifid, el-Ifsah fi Imameti Emiri’l-Mii’minin, thk. Dirasatii’l-Islamiyye, Kum 1412, s.
29, 180-183, 241; Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat, s. 4-6; Seyh Mufid, Fustlu’l-Muhtdra, s. 25-
26; Allame Hilli, Minhdcu’l-Kerame fi Ma’rifeti’l-fmﬁme, thk. M. Resad Salim, Kéhire 1962, s.
194-196, 198-202; Allame Hilli, Nehcu’l-Hak, s. 171-231; Nasiruddin et-Tasi, Risdle-i Imdmet,
trc. Hasan Onat, AUIFD, XXXV, 1996, s. 185; Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidii’l-
Imamiyye, trc. Abdiilbakiy Golpmarl, Istanbul: Zaman Yaynlari, 1978, s. 57-58.

2 Bkz. Ebti Ca'fer et-Tisi, el-Iktisad, s. 316-318; Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat, s. 4-7; Seyh Miifid,
el—ffsdh, s. 32-33; Seyh Miifid, Fusilu’l-Muhtdra, s. 290-292; Ebw’l-Feth el-Huseyni, Miftahu’l-
Bab, s. 187; Magribi, Dedimii’l-Isldm, Misir 1385, 1, 38-39; Allime Emini, Gadir-i Hum, trc.
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Mu’tezile Imamiyye Sias'nin s6z konusu iddiasim1 reddederek Hz.
Peygamber’den sonra ilk mesru imamin Hz. Eb{ Bekir oldugunu savunmustur. O,
sahabenin se¢imi ile is bagina gelmis ve onun imameti konusunda icma vuku
bulmugtur. Fakat icma segimin hemen ardindan gergeklesmemistir. Insanlar onun
atama haberini ve kararlarini/emirlerini duyunca ona biat etmis ve ardindan onun
karar ve uygulamalarina tabi olmustur. Hz. Abbas, Ziibeyr, Ebt Siifyan ve Hz. Ali
gibi isimler ise ona daha sonra biat etmislerdir. Hz. Ebi Bekir’in se¢imle is bagina
gelmis olmasi da imametin belirlenmesinin se¢cim ve biatle oldugunu
gostermektedir. Fakat imametin belirlenmesinde icma sarti kosulamaz. Sahih
icméin varlig ise biatin gecerli oldugunun delilidir. Hz. Ebt Bekir’in imametinin
gecerli oldugunun en onemli delili de sahih icmain varligidir.* Hz. Omer’in
imédmetinin mesru oldugunun ilk delili ise onun imdmda bulunmasi gereken
vasiflar1 haiz olmasidir. Hz. Eb Bekirin imamete uygun oldugunu gosteren
vasiflar (fazilet, ilim, feraset ve Kureysilik) aynen Hz. Omer’de de mevcuttur.
Hatta Hz. Omer feraseti, ilim ve faziletiyle meshur olmustur.** Ona yapilan biatte
immet icma etmistir.”® Bunun yan: sira Hz. Ebt Bekir'in imametinin mesruiyeti, Hz.
Omer’in imametinin megru oldugunun kanitidir. O halde Imamiyye Siast'nin Hz. Ebti
Bekir’in imametinin gegersiz olduguna dair 6ne siirdiigii argtimanlar asisizdir.*®

Mu’tezile’ye gore Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in imamet vazifesi icin tasidiklari
vasiflar Hz. Osman’da da mevcuttur. Hz. Omer’in onu sira heyetine dahil etmesi,
onun fazilet sahibi oldugunun 6nemli delilidir. Hz. Peygamber de Hz. Osman’1
ovmistiir. Hz. Peygamber’in, iki kizin1 onunla evlendirmesi de onun ahlakinin ve
mertebesinin istiin oldugunu gosteren diger bir husustur. Bu baglamda Hz.
Peygamber ona “Ugiincii bir kizzm olsaydi, siiphesiz onu da seninle
evlendirirdim.”™” demistir. Ayrica o, Kureys'ten olup ilim, fazilet ve feraset sahibiydi
ve idari igleri de iyi biliyordu. Hz. Osman’in imametinden iimmetin razi olduguna

Seyyid Ali Hiiseyni-Bahri Akyol, Iran: Islami Kiiltiir ve Iliskiler Merkezi, 1998, s. 21-40;
Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslari, trc. Abdilbakiy Golpinarli, Kum: Ensariyan
Yayinlari, 1992, s. 50; Abdulbaki Gélpinarly, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik,
Istanbul: Derin Yayinlari, 2011, s. 40-44; ayrica bkz. Unverdi, “Es’ari Kelaminda Imamet
Nazariyesi; Ciiveyni Ornegi”, s. 48.

3 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 279-280; genis bilgi igin bkz. Unverdi, Imdmiyye Siast’nin
Imamet Anlayisimin Elestirisi; Kadi Abdiilcebbar Ornegi, s. 146-157.

3 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/11, 3-4.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 280-281.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/11, 3.

% Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, IX, 83.
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dair ayrica icméd da mevcuttur. Hz. Osman’in imametinin gegerli oldugunun diger
delili de Abdurrahman b. Avfin onu sectikten sonra stira heyetinin ona biat etmis
olmasidir. Bu konudaki haberler tevatiir derecesindedir. Hz. Osman’in se¢imine ilk
basta karst ¢ikan olmamustir. Onun imametine yapilan biat Oncekilerden daha
meshurdur. Ciinkii ona yapilan biat, istisareden sonra gerceklesmistir. Oyle ki gtira
heyeti giinlerce fikir teatisinde bulunduktan sonra konsensiisle Hz. Osman’1 segmistir.
Hz. Osman’in imadm olmasini miiteakip vuku bulan hadiseler ise onun imametinin

gegerliligini ortadan kaldirmaz. Ciinkii o, artik se¢ilmis mesru imamdir.*

Mu'tezile’ye gore herhangi bir imam iizerinde sozlesme yapilmadigi veya bir
imdmin olmadig durumlarda, imadmda bulunmasi gereken sartlar1 tasiyan
kimseye ehl-i ma’rife ve’l-eméneden® bir kisi biat eder ve dort kigi de bu secime
riza gosterirse bu kimsenin imémeti sabit olur. Hz. Ali de bu ustlle imdm olarak
tayin edilmistir. Dolayisiyla onun imameti de mesrudur. Ona ilk anda yapilan
biat, diger halifelere yapilan biatlere oranla daha kuvvetlidir. Bunun yaninda Hz.
Omer’in belirledigi $tird heyetinin iiyeleri, secim yaparken en son Hz. Osman ve
Hz. Ali arasinda kalmis ve neticede Hz. Osman’1 tercih etmiglerdir. Bu durum Hz.
Osman’in vefatinin ardindan imamete en uygun ismin Hz. Ali oldugunu ortaya
koymaktadir.** Esasinda Hz. Ali’nin fazileti, ilk Miislimanlardan olmasi ve diger
erdemleri imadmet gorevi igin liyakat sahibi oldugunu ortaya koymaktadir. Diger
taraftan Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in imamete yeterlilik baglaminda
sahip olduklar1 biitiin vasiflar Hz. Ali’de de mevcuttur. Hatta onun fazileti, ilmi,
yasantisi, siyaset bilgisi ve cesareti herkes¢e miisellemdir. Onun tenkit edilmesi
Cemel vakasi sebebiyledir. Cemel vakas1 6ncesinde Hz. Ali'nin imametine iliskin

sahabe ve tabiinin icma1 mevcuttur. Dolayisiyla onun imameti de mesrudur.*!

Ehl-i Stinnet’e gore ilk dort halifenin imametleri mesrudur. Sahabeden bazisi
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Beni Sakife’de toplanmis ve ittifakla Hz. Ebu
Bekir’in halife olmasina karar vermistir. Hz. Ebu Bekir, Kureysli olmakla beraber
ilmi, dini yasantis;, takvasi, orduyu toparlama giicli, savas yontemlerine
vukufiyeti, siyaset bilgisi gibi ozellikleri ile imédmet sartlarini haizdir. Onun

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I1, 30-32.
¥ Kadi Abdiilcebbar devlet baskanini segmek ve gerektiginde de azletme ile yetkili olan ziimreyi
farkli isimlerle zikretmisse de genellikle s6z konusu ziimreyi ifade etmek i¢in “ehl-i ma’rife
ve’l-eméne” isimlendirmesini tercih etmistir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 100, 205,
256, 259-269, 302, 304; XX/II, 65.

40 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/1I, 65.

41 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/11, 61, 73
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imamete uygunlugu konusunda icm4 mevcuttur. Daha sonradan bir¢ok sahidin
huzurunda Hz. Ali de Hz. Ebu Bekir’e biat etmistir. Eger Hz. Ali, imadmetin kendi
hakk: oldugunu diisiinseydi, Muéviye ile miicadeleye giristigi gibi Hz. Ebu Bekir
ile de miicadele ederdi. Imamiyye Siasi’nin iddia ettigi gibi Hz. Ali’'nin imametine
iligkin bir nass mevcut olsaydi, o, bu nassi ileri siirerek kendisinin ilk imam olmasi
gerektigini iddia ederdi. Aksine o, Hz. Ebu Bekir’i desteklemis ve onun yaninda
olmustur. Sahabenin de boyle bir nass1 gézardi etmesi miimkiin degildir. Diger
taraftan Hz. Ebu Bekir gorevinin son déneminde Hz. Osman’1 yanina gagirarak,
Hz. Omer’i veliahd tayin ettigini bildiren bir vasiyetname kaleme aldirmustir.
Sonrasinda bu kararnameyi Hz. Ali dahil diger sahabe de onaylamustir. Yani Hz.
Omer’in hilafetinde de ittifak s6z konusudur. Hz. Omer, kendisinden sonraki
halifenin se¢imi icinse Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf, Talha, Ziibeyr
ve Sa’d b. Ebi Vakkas’tan olusan bir heyet olusturmustur. Ayrica kendi oglu
Abdullah’t da halifeyi belirlemek, ama iméamete secilmemek sartiyla danigma
heyetine dahil etmistir. Uzun istisarelerden sonra halifeyi belirleme gorevi bes kisi
tarafindan Abdurrahman b. Avfa verilmis ve o da Hz. Osman ve Hz. Ali
arasindan Hz. Osman’1 halife olarak se¢mistir. Hz. Osman da imamet gartlarina
sahiptir ve onun se¢imi de icmé niteligindedir. Hz. Osman’in vefatini miiteakip
ashabin 6nde gelenleri dénemin hilafete en layik ismi olan Hz. Ali’ye gitmis ve
ondan halife olmasini talep etmiglerdir. O, imamet teklifini kabul edince de ona
biat etmislerdir.*> Hz. Ali’'ye muhalefet eden veya onun kargisinda savasan asbab
ise kendi ictihadina gore hareket etmistir. Bu konuda hakli olan Hz. Ali’dir.
Ciinkii o, kendi déneminin hilafete en layik olan ismidir.*

Bazi Stinni alimler dért halifenin imametlerinin mesru oldugunun delili olarak
“Hilafet benden sonra otuz senedir; sonra zalim bir iktidara dontisecektir.”*
rivayetini delil olarak 6ne siirmiislerdir. Zira Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
hilafeti on ti¢, Hz. Osman’in on iki, Hz. Ali’'nin ise bes senedir.** Sonug¢ olarak
Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet ilk dort halifenin segimle igsbagina geldigini ve

hilafetlerinin mesru oldugunu savunmuglardir.

42 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 324-325; Sabini, el-Bidaye, s. 120-122; Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, s.
240-241.

4 Sabuni, el-Bidaye, s. 122.

4 Bkz. Tirmizi, Fiten 48.

45 Amidi, Ebkarw’l-Efkar, V, 234; i, Mevdkif, s. 400-401; Ciircani, Serhu’l-Mevak:f, VIII, 396;

Beyzavi, Tavali'w’l-Envdr, s. 240.
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E. IMAMDA BULUNMASI GEREKEN VASIFLAR

Imamiyye Sias’'na gore imam, vahyin tahammiilii hari¢ peygamberin sahip
oldugu tiim salahiyetlere sahiptir. Nitekim imamet, niibivvetin bir devamu
mesabesindedir ve bu ylizden peygamberde bulunmas: gereken sifatlar imdmda da
bulunmalidir.* Béyle bir inanca sahip olan Imamiyye Siasi imamlarin secilmislik,
ismet, “0zel” ilim gibi bazi ayricalikli vasiflar1 tasidigini da kabul etmistir.”” Soz
konusu vasiflara sahip olan imamlar biitiin s6z ve davranislariyla da hiiccettir.*®

Gerek Mu’tezile gerekse de Ehl-i Siinnet Imamiyye Sias’nin imamda
bulunmasi gereken vasiflar olarak o6ne stirdiigéi “stlin” vasiflar1 reddetmistir.
Mu’tezile’ye gore imdm Miisliiman, akil sahibi ve hiir olmalidir. Zira imdm hiir
olmadig1 takdirde gorevini yerine getiremez. Bunun yaninda imam meseleler

tizerinde dusiintip karar verebilecek yetkinlikte olmalidir.*

Ayrica imamin
kendisine tevdi edilen gorevi yiiriitebilmesi i¢in gelenegi ve halkin islerini iyi

bilmesi gerekmektedir.*

Ehl-i Stinnet'e gore imam Miisliman, hiir, erkek, akilli ve biiluga ermis
olmalidir. K6lenin im4dm olamamasinin nedeni efendisine hizmet etmekle mesgul
olmasindan ve toplum nazarinda hakir goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Kadin
da im4met i¢in uygun degildir. Ciinkii o, cesur degildir ve hissi hareket edebilir.
Bunun yaninda imam adaletli, cesaret sahibi olmali, savastan ¢ekinmemeli ve
hukukun geregini yerine getirme konusunda da ¢ekimser davranmamalidir. Keza
ilmi, adaleti, yeterliligi, cesareti ile dini hiikiimleri ve kanunlar1 tatbik etmeye,
tilkenin sinirlarin1 muhafaza etmeye ve mazlumun hakkini almaya muktedir
olmalidir.® Ayrica imdmin meydana gelen hadiseler hakkinda hitkiim verebilmesi
icin ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarabilme giiciine sahip olmasi gerekir. Imam
ancak bu durumda dini esaslar hakkinda deliller ortaya koyabilir, nasslardan

4 Ca’fer es-Subhani, Muhddardtun ﬁ’l-ildhiyyﬁt, Kum 1431, s. 339; bkz. Muhammed Riza el-
Muzaffer, Akaidiil-fmamiyye, s. 57; Metin Bozan, “Imamiyye Sias’'nin Peygamberlik ve Imamet
Anlayislarinin Mukayesesi”, Dini Arastirmalar, 2006, IX, s. 95-112.

¥ Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat, s. 23; Seyh Miifid, el-Irsad fi Ma’rifeti Hucecillahi ald’l-Ibad,
Beyrut 1993, I, 170; Ebti Ca’fer et-Ttsi, el-Tktisad, s. 305-312.

48 Ayetullah Ruhullah el-Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, trc. H. Perviz Hatemi, Istanbul: Emek
Matbaacilik, 1979, s. 99; E. Ruhi Figlaly, fmﬁmiyye Siast, Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1984, s.
214.

49 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/1, 201.

%0 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 201.

3t Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 333; Pezdevi, Usilii’d-Din, s. 287; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, VIII,
381; Ebt Ya'la Ibnu’l-Ferra, Ahkdamii’s-Sultdniyye, thk. M. Hamid el-Feyki, Beyrut 2000, s. 71-74.
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hikiim ¢ikarabilir, ihtilaflar1 giderebilir ve diigmanliklari ortadan kaldirabilir.
Bununla birlikte savas ve barig durumlarina, siyasi meselelere vakif olmali ve
orduyu yonetebilme giiciine sahip olmalidir. Sayet imamda s6z konusu
vasiflardan birisi bulunmuyorsa, imamet ile elde edilmek istenen gaye
gerceklestirilemez.”

Ote yandan Iméamiyye Sias1 imameti, Kureys icerisinden sadece Ehl-i Beyt'e
has kilmigtir. Onlara gére nass ve tayin yolu ile atanan ilk imdm Hz. Ali’dir, daha
sonra ise imamet onun soyu ile devam etmistir.>® Mu’tezile, imdmetin Kureys
icerisinden Ehl-i Beyt’e mahsus oldugu iddiasina iltifat etmemistir. Hatta ilk
dénem Mu’tezill dlimleri imameti Kureys'e dahi hasretmemistir. Onlar bu konuda
Hz. Omer’in, “Eb Huzeyfe’nin azath kolesi Salim sag olsaydi, onu imamete aday
gosterecegini” belirten soziinii delil kabul etmislerdir. Fakat Mu’tezili kelamcilarin
¢ogunluguna gore biri Kureyg’e, digeri bagka bir kabileye mensup iki imdm aday:
ortaya ¢ikarsa imamet icin Kureysli olan tercih edilir.** Bazi Mu’tezili alimler ise
“Imamlar Kureys'tendir.”, “Kureysi éne aliniz, onlarin 6niine gegmeyiniz.”
rivayetlerini delil olarak kabul etmis ve Sakife toplantisinda Ensar’i, imamlig:
talepten vazgeciren hususun zikredilen rivayet oldugunu savunmustur. Onlara
gore Hz. Ebt Bekir de bu rivayeti delil olarak kullanmis, hi¢ kimse de bunu inkar
etmemistir. Dolayisiyla bu rivayet haber-i vahid olmaktan ¢ikmistir. Esasen
Mu'tezili kelamcilarin ¢ogunlugunun Kureyg’e 6ncelik taninmasi fikrinin altinda
yatan neden -toplum nezdinde sayginligi bulunan- Kureys'e itaatin daha kolay

olmasindandir.>®

Ebt Ali el-Ciibbai ile aymi goriisleri paylasan Kadi Abdiilcebbar ise mezkir
rivayetten hareketle dncelikle Kureysli olan kimsenin imdm olmasi gerektigini
belirtmistir. Ona gore Kureysli olan ve olmayan iki kisi diger sartlarda esit oldugu
durumlarda imamet i¢in Kureysli olan kimse tercih edilir. Hatta Kureys'ten
sartlar1 tagtyan kimsenin imdm olmasi gerektigi konusunda icma vardir. Bu icmé

2 Beyzavi, Tavaliwl-Envdr, s. 236-237; Curcani, Serhu’l-Mevdkif, VIII, 380-381; bkz. Mustafa
Unverdi, “Matiiridi’nin Te'vilatii'l-Kur'an’da Siyasete iliskin Kavramlara Yaklasimi”, fmam
Matiiridi ve Tevilatii’l-Kur’én, Istanbul 2019, s. 713-714.

53 Bkz. Serif Murtaza, es-Safi fi'l-Imame, 11, 194-196; Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 429-430.

5 {bn Murtaza, Kitabu’l-Kaldid, s. 142-143.

5 Tirmizi, Fiten 49.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 234-235; genis bilgi igin bkz. Unverdi, fmamiyye Siasinin

Imamet Anlayisimin Elestirisi; Kadi Abdiilcebbar Ornegi, s. 290-302.
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ise hiiccettir. Fakat sahabe “Imamlar Kureys'tendir.” rivayetini “Iméamlar Ehl-i
Beyt'tendir.” seklinde tahsis etmemisgtir.>”

Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugu ise imdm olacak kisinin Kureys’e mensup
olmasi gerektigini savunmustur.® Onlara gére bu durumun iki gerekgesi vardir:
Bunlardan ilki, sahabe icmaidir. Digeri ise Hz. Peygamber’e isnad edilen mezkr
rivayettir.”” Bu konuda one siiriilen benzer/diger rivayet ise soyledir: “Kureys’i 6ne
geciriniz, onun oniine ge¢meyiniz.”® Ebt Hanife (6. 150/767), Safil (6. 204/820),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Es’ari (6. 324/935), Matiridi (6. 333/944),
Bakillani (6. 403/1013), Bagdadi (6. 429/1038), Maverdi (6. 450/1058), ibn Hazm
(6. 456/1064), Gazzali (6. 505/1111), Eb(’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115),
Sehristani (6. 548/1153), Ibn Teymiyye (6. 728/1328), el-Ici (6. 756/1355) ve ibn
HaldGn (6. 808/1406) gibi Siinni kelam alimleri imdmetin Kureys'e ait olmasi
gerektigini ifade etmislerdir.5' Fakat onlara gére imamet, sadece Hasimogullar’’na
veya Hz. Ali'nin evlatlarina hasredilemez.®? Hasimogullarindan olmayan ancak
Kureys'ten olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in imimetleri de buna
delildir.®* Baz1 istisnalar olmakla beraber Siinni ve Sii Imami alimler imametin
Kureys’ten olmasi konusunda ayni fikirleri paylasmislardir. Ancak bu fikir birligi,
tarihsel baglamda ayni neticeleri dogurmamigtir. Zira imamiyye Siasi, bu tezi
imameti Hz. Ali ve onun evladina tahsis etmek icin kullanmig; Ehl-i Stinnet’in
yaklasimi ise Emeviler tarafindan kendi iktidarlarinin mesruiyet dayanag: olarak
one stirilmugstir.® Bu konudaki en dikkat ¢ekici yaklasim ise Dirar b. Amr’a (6.

> Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 234-239.

8 Bakillani, Kitabu't-Tembhid, s. 471; Cuveyni, Glydszi’l—Umem, s. 92; Nesefi, Tebsira, 11, 438; el-
idi, Mevakif, s. 398; Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, 485-487; Kadi Beyzavi, Tavaliu’l-Envdr, s. 236;
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 244; Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 152; genis bilgi i¢in bkz. M. Said
Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXIII, 1978, s. 172-186.

% Bkz. Bagdadi, Ustilu’d-Din, s. 274.

% Bkz. Ciiveyni, Grydsii'l-Umem, 92; M. Said Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik:

Hilafetin Kureysliligi”, s. 121-213.

61 M. Said Hatiboglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi”, s. 172-186; bkz.
Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 154.

2 Curcani, Serhu’l-Mevdikif, VIII, 382.

8 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 329; Nesefi, Kitabu’t-Temhid, s. 397.

¢ Bkz. Murat Memis, “Imamet Teorisi Baglaminda Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, Kelam

Arastirmalari, 2010, c. 8, say1:2,s. 137.
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200/815%) aittir. Ona gore imamet icin Kureysli olmayan tercih edilmelidir. Zira
Kureysli olmayan kimsenin bir problem oldugu vakit azledilmesi daha kolaydir.*

Diger taraftan Imamiyye Siast imamet i¢in masumiyet sartin1 6ne siirmiis, bu
baglamda Hz. Eba Bekirin imametinin gegersiz oldugunu iddia etmistir.5
Mu’tezile ise imamin hata ve giinahtan korunmadigini savunmus ve bunu, onun
hiiccet olmayisina dayandirmistir. Aslinda peygamber, Allah’tan aldigi vahyin
uygulayicist ve agiklayicist oldugu icin hiiccettir ve bu sebeple de masumdur.
Peygamberin hiiccetligini iptal edecek eylemler, ondan sddir olmaz. Fakat onun,
hiiccet oldugu hususlar disinda da kesin olarak masum oldugu iddia edilemez.%”
Imamin tasarruflar ise vahye dayali degildir; onun seriati agiklama ve 6gretme vazifesi
de bulunmamaktadir. Bu yiizden imidm ne hiiccettir ne de masumdur.®® Ustelik
imamin masum olmasi, emirin (vali) de masum olmasimi gerektirir. Zira imamin
yaptigt ayni isi emir de yerine getirmektedir. Emirin yaptig1 is geregi masum olmasi
gerekmedigi gibi imdmin da masum olmasi gerekmemektedir. Temelde yerine
getirilen vazife, masumiyeti gerektirebilir. Ciinkii peygamberin masum olmas: da
yerine getirdigi gorevin mahiyeti geregidir. Bu durumda ismet sifatinin yaratilis,
insanin sahip oldugu vasiflar ve miikellefiyet ile bir iliskisi yoktur.® Ehl-i Stinnet de
imémet icin masumiyet sartinin kosulamayacagini savunmustur. Zira imamette
ismet sartinin aranabilmesi i¢in bunun bir delilinin olmasi gerekir. Hz. Ebu
Bekir'in hilafetinde de masumiyet garti éne siiriilmemistir. Imamiyye Sias’'nin
“Zalimler benim ahdime nail olamaz.”" ayeti geregi masum olmayan kimse zalim
olur, zalim ise imadm olamaz iddiasi da asilsizdir. Zira zalim, adalet vasfinin
yitirilmesine neden olan bir giinahi isleyen ve ardindan da tevbe etmeyip
kendisini diizeltmeyen kisidir. Dolayisiyla masum olmayan bir kimse zalimdir
denemez.”! Sonug olarak hem Mu’tezile hem de Ehl-i Siinnet Imamiyye Siasi
tarafindan imamlar hakkinda olusturulmak istenen olaganiistii imajlar1 ve
vasiflari reddetmistir.

6 {bn Hazm, el-Fasl, IV, 152.

6 Ebt Cafer et-Ttsi, el-Iktisad, s. 316; Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 4; Allame Hilli, Nehcu'l-
Hak, s. 164-168; Allame Hilli, Minhdacu’l-Kerdme, s. 145-146; Ebi’l-Feth el-Hiiseyni, Miftahu’l-
Bab, s. 183-184

& Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 91-92; Hayyat, Kitabw’l-Intisar ve’r-Reddu ala Ravendiye’l-
Mulhid, (thk. A. Nasri Nader), Beyrut: Idaretii Ma’hedir’l-Edebi’s-Sarkiyye, 1957, s. 116.

68 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 91-92, 96, 131-132.

8 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 97.

70 Bakara 2/124

71 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 330.
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Imamiyye Sias’'nin imamet icin &ne siirdiigii sartlardan birisi de efdaliyettir.
Onlara gore Hz. Peygamber’den sonra efdal olan kimse, Hz. Ali’dir. Dolayisiyla ilk
mesru imdm Hz. Ali’dir.”? Efdal olanin imam olmas: gerektigini iddia edenler Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) efdaliyetini dayanak kabul ederler. Bu diisiincede olanlara
gore imamet, nibilivvetten sonraki en iist mertebedir. Zira imam, fazilet
baglaminda peygambere veldyet etmekte ve timmeti terbiye edip onlara dini
ogretmektedir. Terbiye eden de terbiye ettigi kimseden daha faziletli olmalidir.
Ote yandan efdalin imdmet makamina getirilmesi yaklagiminda Hz. Peygamber’in
vefatindan itibaren olusan hildfet siralamasi benimsenmis ve onlarin en erdemli
imadm olduklar1 kabul edilmistir. Efdalin im&m olmasi gerektigini savunan
Mu'tezili 4limler Amr b. Ubeyd (6. 144/761), Dirar b. Amr (6. 200/815), Hafs el-
Ferd (6. 204/820?), Ebw’l-Hiizeyl el-Allaf, Ibrahim en-Nazzam (6. 221/835) ve
Salih b. Amr el-Esvari (6. 240/854)’dir.”

Mefdtliin imam olabilecegini savunanlar imamet i¢in adalet sahibi olmayi,
dini konularda ilmi yeterliligi ve toplumu idare edebilme ehliyetini sart
kosmuslardir. Bu vasiflara sahip olan kimse mefdul olsa da imam olabilir. Aslinda
bu yaklagimin temelinde Hz. Ali'nin efdal oldugu ve dolayisiyla hilafet hakkinin
da ona ait olmasi gerektigi iddiasi vardir. Daha ¢ok Bagdat Mu’tezilesi'nin
benimsedigi bu yaklasgima gore Hz. Ali efdal olmasina ragmen o donemin sartlari
geregi imamete atanmamuigtir; yine de ilk #i¢ halifenin hilafeti mesrudur. Nitekim
Hz. Peygamber de bazi seriyyelerde mefdul olan kimseleri ordu komutani olarak
atamistir. Mefdtliin imametinin gegerli oldugunu savunan Mu’tezili kelamcilar
ise Vasil b. Ata (6. 131/748), Bisr b. Mu'temir (6. 210/825) ve Ebt Musa el-
Murdar (6. 226/840)’dir.”* Ebti Ali el-Ciibbai ile Eba Hasim el-Ciibbai de bazi
sartlar altinda mefdaliin imam olabilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Onlara
gore mefdaliin tercih edilmesini gerektirecek bir neden varsa, mefdal imam
olarak tayin edilmelidir. Zira bu gorev, isi en iyi yapan kimsenin hakkidir ve bu
konuda 6nemli olan timmetin menfaatidir.”> Kadi Abdiilcebbar da efdaliyeti tek
basmma imdm olmayr gerektiren bir kriter olarak ele almamistir. O, imamet

72 Seyh Miifid, el-ffsdh, s. 35, 37; Nasiruddin et-Tasi, Kesfu’l-Murad, Beyrut 1988, s. 359-367;
Allame Hilli, Minhdcu’l-Kerame, s. 145-147.

73 Nasi el-Ekber, Mesaili'l-imame, s. 51; ayrica bkz. Osman Aydinli, Mu’tezili Imamet
Diistincesinde Farklilagma Siireci, Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2003, s. 43-93.

7% Nagi el-Ekber, Mesdaili’l-Tmame, s. 51, 61; Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 294; Fahruddin er-Rézi,
Kitabu’l-Erbain, s. 451.

7> Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 216, 257.
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gorevini yiriitecek kimsenin ehliyet ve liyakat sahibi olmasinin yani sira
toplumun da tasvip edecegi birisi olmasi gerektigini savunmustur. Buna gore Hz.
Ali efdal olsa dahi bu durum onun imdm olmasini gerektirmez. Zira Hz.
Peygamber, birgok sahabinin faziletinden bahsetmistir. Sayet imémetin
belirlenmesinde temel esas fazilet olsaydi, Hz. Peygamber’in 6vdiigii her sahabinin
imam olmasi gerekirdi.”®

Stinni alimlerin ¢ogunlugu efdaliyetin imamet i¢in bir gereklilik olmadiginm
savunmugtur. Nitekim bazen fazilet ve istiinliik baglaminda birbirine esit olan,
hatta ilim ve amel yoniiyle daha agagida olan bir kimse imamet gérevini daha iyi
bir sekilde yerine getirebilir. Neticede mefdul olan koétiiliigii 6nlemede ve fitneye
mani olmada daha etkili olacaksa, bu durumda mefdul, imam olarak tayin edilir.””

F. GAYBET MESELESI

Imémiyye Siasi’'na gore nass ve tayin ile atanan imamlarin sayisi on ikidir.” On
Birinci Imidm Muhammed b. Hasan el-Askeri’nin oglu On Ikinci Imam
Muhammed el-Mehdi, 260/873-874 yilinda adaleti tesis etmek amaciyla tekrar
yeryiiziine donmek iizere gaybete girmistir. Bu tarih, Imamiyye Sias1 igin gaybet-i
sugranin (kii¢iik gaybet) baslangicidir. Onlara gore gaybet-i sugra déneminde
imam, insanlar tarafindan goriiniip taninmamasmna ragmen onlarla birlikte
hayatini devam ettirmistir. Bu dénemde elit bir ziimre onunla goriisebilmis,
onemli meselelerin ¢oziimiinde ve dini hitkiimleri 6grenme konusunda ondan
istifade etmistir. Gaib imam bu dénemde $ia ile ilgili taleplerini “sefir” denilen ve
kendisi tarafindan gorevlendirilen kisiler vasitasiyla bildirmistir.” Sefirler de
imdmdan yazili emir veya tavsiyeler (tevkiler) alarak toplumsal sorunlar1 ¢6zmeye
gayret etmislerdir. Nihayetinde gaybet-i sugrd déneminde imam sosyal ve dini
yapiyr bizzat sefirler araciligiyla idare etmis ve d{ilkeyi yonetim krizinden
kurtarmistir. Dort sefirin ilki Ebt Amr Osman b. Said el-Umeri’dir. Daha sonra
ilk imamin oglu Ebt Ca’fer Muhammed b. Osman el-Umeri imamdan aldi8: ileri
stirtilen taziye mektubu ve babasinin gorevlendirmesiyle sefirlik goérevini
istlenmis, ardindan Hiiseyin b. Ruh, son olarak da Eb®’l-Hasan Ali b.

76 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 215-230.

77 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 332; Pezdevi, Usiilii’d-Din, s. 289.

78 Seyh Mifid, Evdilu’l-Makaldt, s. 6; Ebti Ca’fer et-Tsi, el-Tktisad, s. 365-367.

7 Bkz. Muhammed es-Sadr, Tdrihu’l-Gaybeti’s-Sugrd, Beyrut 1972, s. 566-630; ayrica bkz. Avni
ilhan, “Gaybet”, DIA, XIII, s. 410-412; E. Ruhi Figlah, Cagimizda ['tikadi Islaim Mezhepleri,
Istanbul 1980, s. 112; Mustafa Oz, fmdmiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,1995, s. 48.
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Muhammed es-Semerrai sefirlik gorevini yiiritmistiir. Dort sefirden sonra on
ikinci im4m, biiyiik gaybete girmis ve ortadan kaybolmugtur.®* Muhammed el-
Mehdi b. el-Hasan’in gaybeti doneminde izlenen siyaset iilkeyi olasi bir siyasi
krizden kurtardigy gibi Sii toplumun birligini tesis etmede 6nemli bir rol
oynamustir.

Imamiyye Sias’'na gére “imamlara niyabet” sistemi, son vekilin 329/941’de
olimiiyle sona ermis ve gaybet-i kilbra donemi baglamistir.®! Onlara gore, imamin
gaybete girmesi hayati bir tehlikeden o&tiirii olup bu durum Allah’in iradesiyle
vuku bulmugtur. O gerekli gordiigli miiddet¢e de devam edecektir. Bu dénemde
imam, hicbir sekilde cemaati ile irtibat kuramaz.®? Fakat On Ikinci Imam
Muhammed el-Mehdi hayattadir, kiyamet kopmadan 6nce gelecek ve zuliimle
dolmus olan diinyada adaleti tesis edecektir. Bu bakimdan Mehdi’nin gelecegine

de iman edilmesi elzemdir.??

Mu'tezile’'ye gore gaybet teorisi asilsizdir. Zira gaybetin gecerli goriilmesi,
Imémiyye Siasr'nin diger iddialariyla tenakuz olusturur. Onlarin iddialarina gore
imam, teklifin yerine getirilmesini, siiphelerin ve noksanliklarin giderilmesini
saglar® Gaybet durumunda ise imdm s6z konusu vazifeleri yerine
getiremeyecektir. Dolayisiyla imdmin belirtilen gorevleri yerine getirmesi i¢in
onun kim oldugunun ve yerinin bilinmesi, miikelleflerin her zaman ona
ulagabilmesi gerekir. Hatta s6z konusu gorevlerin yerine getirilmesi icin bircok
imdmin olmasi da elzemdir. Ustelik insanlardaki noksanhigin giderilmesi ve
teklifin yerine getirebilmesi, imamin varligina baglhysa, bu durumda insanlarin
bir¢ok dénemde 6ziirlii kabul edilmeleri ve teklifin sakit olmasi gerekmektedir.

8 Allime Hilli, Huldsatu’l-Akval, Beyrut 1417, s. 251; Seyh Saduk, Risaletu’l-I'tikadati’l-
Imamiyye, trc. E. Ruhi Figlali, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1978,
s. 111-112; bkz. Niyazi Kahveci, “Sia-Mu’tezile Arasinda Gaybet Tartigmas:: Kadi
Abdiilcebbar-Serif Murtaza”, AUIFD, XLVI, 2005, sayt: 2, s. 153-154; E. Ruhi Figlaly,
Imamiyye Siast, s. 174-200.

81 Muhammed es-Sadr, Tdarihu’l-Gaybeti’s-Sugra, s. 396.

2 Halil Ibrahim Bulut, “[lk Dénem Imami Kaynaklarda Gaybet Anlayis”, Cumhuriyet

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII1/2, 2004, s. 51.

83 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidﬁ’l—fmdmiyye, s. 62; Seyh Saduk, Risaletii’l-Itikadati’l-
Iméamiyye, s. 111-112.

8 Bkz. Serif Murtaza, es-Sdfi fi'l-Imame, 1, 43.
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Dolayisiyla gaybet teorisi gegersizdir.*® Diger taraftan imamin korkudan otiirii
gaybete girdigi de iddia edilemez. Cilinkii Emevi ve Abbasi doneminde daha biiyiik
bir korku vardi. Ustelik imdm -Imamiyye’nin iddia ettigi gibi- hiiccetse Allah’in onu
korumasi ve onun korkusunu gidermesi gerekir. Bu durumda imamin korkudan dolay:
gaybete girdigi de sdylenemez. Aslinda bazi zamanlarda bir peygamber olmadig: gibi

bazi dénemlerde de bir imdm bulunmayabilir.®

Ehl-i Stinnet’e gore imamet ile ulasilmak istenen amacin gergeklesebilmesi i¢in
imdmin toplum icinde bulunmasi ve insanlarin kendisine ulasabilmesi gerekir.
Dolayistyla imamin gaybete girdigi ve gizlendigi iddiast dogru degildir. Imamin
zalimlerden veya diigman korkusundan otiirii gizlendigi de soylenemez. Boyle
zamanlarda imam, en fazla imametini gizleyebilir. Ustelik zamanin bozuldugu,
ihtilaflarin arttigt ve zalimler hakimiyeti ele gecirdigi zamanlarda, halkin
imamlara daha fazla ihtiyaci olur ve imama itaat daha kolay bir sekilde gerceklesir.
Dolayisiyla gaybet teorisinin bir gegerliligi yoktur.”

G. IMAMIN AZLININ IMKANI

Imamiyye Siasi’na gore imam hata ve giinahlardan korundugu i¢in ondan azli
gerektirecek bir davranis da sadir olmaz. Dolayisiyla imdmin gorevden alinmasi
s0z konusu degildir.®® Mu'tezile’ye gore ise imdm goérevini yapamaz hale gelmisse
imameti diiser. Sozgelimi delilik, viicut organlarinin ¢alisgamaz hale gelmesi, bes
duyu organinin saghkli yapilarini yitirmesi, bunama ve yashlik durumlarinda
imam gorevlerini yerine getiremez. Dolayisiyla onun yerine bir bagkasi atanir.
Fakat imamin akil saglhig, temyiz giicii yerinde ve gerekli ilim ve fazilete sahipse
gorevini siirdiiriir. Akil, boyle bir kimsenin imametinin diistiriilmesi konusunda
hikkim veremez. Bu durumda onun gdrevden alinmasi ancak nakli bir delille
miimkiindir.® Diger taraftan goreve atanirken imdmin bir takim 6zelliklere sahip
olmasi gerekir. Imam kendisinde bulunmasi gereken sartlardan bazisini
kaybetmis, buna ragmen imamet gorevini yiiriitebiliyorsa bu durumda goérevine

8 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/I, 62; Serif Murtaza, es-Sdfi fz"l-fmﬁme, I, 43; genis bilgi i¢in
bkz. Unverdi, Imamiyye Siasi'min Imamet Anlayisinin Elestirisi; Kadi Abdiilcebbar Ornegi, s.
322-329.

8 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/I, 196-197.

8 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 328-329; Nesefi, Kitabu’t-Temhid, s. 396.

8 Serif Murtaza, es-Sdfi fi'l-Imame, 1, 319-320.

8 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I1, 169.
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devam eder. Ama kargilastigi problem, onu, gorevini yapamaz hale getirdiyse
imameti diger.”

Ehl-i Stinnet’e gore dini ve diinyevi islerin idaresi i¢in atanan imim, sartlar
olustugunda Miislimanlar tarafindan azledilebilir. Eger imdmin azli fitneye yol
acacaksa daha az zararli olan tercih edilir.”’ Imam bir suca bulasmamis ve sartlar
da degismemisse gorevden alinamaz. Bu konuda icma mevcuttur. Imamin
adaletsizlik yapmasi ve giinaha girmesi ise azledilmesini gerektirmez. Zira ilk dort
halife de kendilerinden fisk ve giinah sadir olmasina ragmen gorevlerine devam
etmislerdir. Glinah sebebiyle imdmin azledilmesi gerektigi savunulursa, fesad ve
anlagsmazliklar ortaya ¢ikacaktir. Bunun haricinde imam kendiliginden gérevden
ayrilabilir. Hz. Hasan’in imamet gérevinden ayrilmasi buna delildir.”

H. AYNI ZAMANDA iKi KiSININ IMAMETININ GECERSIZLiGI

Imamiyye Sias'na gore peygamberin genel velayetine sahip olan iméam,
Miisliiman toplumun islerini yiiriiten, toplumsal sorunlar1 gideren ve insanlarin
aralarinda adaleti tesis edip zulmi ortadan kaldiran bir rehber konumundadir.
Allah, insanlar1 hidayete ulastiran bir peygamberden mahrum birakmadig: gibi
peygamberden sonra onun yerine gececek bir imam tayin ederek onlar1 rehbersiz
birakmaz. Nitekim Hz. Peygamber de “Kim zamaninin imdmini tanimadan 6liirse
cahiliyet oliimii tizere olmiistiir.””* buyurmustur. Su halde her dénemde Allah
tarafindan atanmig bir imidm vardir® Fakat bir dénemde sadece bir imim

bulunabilir, bu im4m da biitiin toplumun imamidir.”

Mu’tezili distiniirlere gére Hz. Peygamber’in “Eger Ebt Bekir’i halife olarak
secerseniz, onu bedenen zayif, Allah’in dininde kuvvetli bulursunuz; Omer’i halife
olarak atarsaniz onu bedenen ve dinen giiglii bulursunuz; Ali’yi halife olarak tayin
ederseniz kendisine dogru yol gosterilmis ve onu dogru yolu gosteren olarak
bulursunuz.” sozii bir tercihe isaret etmektedir. Dolayisiyla onlardan sadece
birisinin imam olarak tayin edilmesi gerekmektedir. Keza Allah kefaretler
konusunda insan1 serbest birakmuistir; fakat sadece bir tanesinin yapilmasi

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I1, 165.

91 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, VIII, 385.

%2 Pezdevi, Usitlii’d-Din, s. 292-293; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 425-426; Teftazani, Serhu’l-Akdid,
s. 333.

Miislim, Iméare 58.

% Seyh Miifid, el-Ifsdh, s. 28-29.

95

93

Nasiruddin et-Tisi, Risdle-i Imdamet, s. 188.
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vaciptir.”® Bu dogrultuda Mu’tezili kelamcilar ayn1 donemde sadece bir imamin
olabilecegini vurgulamiglardir. Bu durumu EbG Hasim el-Ciibbai soyle
aciklamigtir: Ensar Hz. Ebti Bekir’e “Bizden bir emir, sizden de bir emir olsun.”’
seklinde bir teklif gotiirmiistiir. Fakat Hz. Eb Bekir bu teklifi geri ¢evirmistir.
Ensar da Kureys'ten olmadiklar: i¢in geri ¢ekilmistir. Bu durum ayni dénemde
ancak bir imamin olabileceginin delilidir.”® Sayet ayn1 dénemde iki imamin olmasi
miimkiin olsaydi, onlardan birisine insanlar itaat etmeyebilirdi. Bu durumda
insanlarin bazi durumlarda imama boyun egmemesi miimkiin olurdu ki bu
fasiddir.”” Kadi Abdiilcebbar’a gore ise aklen bir dénemde bir¢ok imdm olabilir.
Fakat nakil ayn1 donemde bir¢ok imamin olmasina engeldir. Zira sahabenin de
ayni1 donemde ancak tek bir imdm {izerinde akit yapilabilecegi konusunda icmé:
vardir. Hz. Abbas ve Ebt Siifyan’in Hz. Ali’ye “Elini uzat da sana biat edelim.”'%
demeleri de ayni zamanda iki imdmin olabilecegini gostermez. Ciinkii onlar bu
teklifi Hz. Ali'ye gotiirdikleri vakit hentiz Hz. Ebt Bekirin se¢imi
gerceklesmemistir. Keza Hz. Omer de imdmu belirleme igini $tirA heyetine tevdi
etmis ve kendi aralarindan bir kigiyi imdm olarak se¢melerini istemistir. Eger ayni

anda iki kisinin se¢imi miimkiin olsaydi, $iir4 heyetinin bir islevi de kalmazdi.'®!

Ehl-i Stinnet genel olarak ayni dénemde iki kisinin imametinin gegerli
olmadigini savunmustur. Onlar bu konuda icmaa dayanmaktadirlar. Tki imamin
bulunmas: ihtilaflara da neden olur.!”? Bir veya birden fazla beldede bir¢cok imam
ortaya ¢ikarsa ilk ortaya ¢ikan desteklenir. Sayet digerleri de imamet iddiasinda
bulunurlarsa, onlar, isyanci kabul edilirler ve onlarla Allah’in emrini kabul
edinceye kadar savagilir. {lk kimin ortaya ¢iktig1 tespit edilemezse secim yenilenir.
Ayrica birbirine yakin iki bolgede iki imama biat edilmesi fitne ve fesada yol
acacaktir. Iki uzak beldede bulunan iki ayri kimseye biat edilmesi konusunda ise
ihtilaf vardir.'® Ciiveyni iki uzak beldede bulunan iki ayr1 kimseye biat edilmesi

% Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/I, 243.

97 Bkz. Taberi, Tarih, III, 219-220.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 244; Nasi el-Ekber, Mesdiliil-fmdme, s. 12-13; Ibn Kuteybe, el-
Imame ve’s-Siydse, thk. Muhammed Zeyni, Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1967, I, 12-16.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/I, 244; Ibn Murtaz, Kitabu’l-Kaldid, 143.

10 Bkz. Ibn Kuteybe, el-Imame, 1, 12.

101 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX/1, 243.

192 Pezdevi, Usilii'd-Din, s. 291; Cliveyni, Kitabiil-Irsad, s. 425.

1% Ciircani, Serhu’l-Mevdakif, VIII, 384.
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hususuna cevaz verilebilecegini, ancak bunun kesin bir hiikiim olmadigini ifade

eder.!%

I. SONUC

Imamiyye Siasi, nass ve tayinle Hz. Ali ve onun soyuna tahsis edildigini
savundugu imameti, niiblivvetin bir nevi devami oldugunu ileri slirmiis, Islam’in
riikiinlerinden biri olarak kabul etmis ve bir iman meselesi haline getirmistir.
Onlara gore Allah’in her asirda peygamberin vazifesini icra eden, insanlarin
hidayet ve irsatlarini iistlenmis yanilmaz bir rehber tayin etmesi kag¢inilmazdir.
Imamet fikrinin mezhebin merkezine alindigi bu anlayista, bir bakima dini
emirlerin yasanmasi ve Islami bir toplumun devami imamin varligina
baglanmistir. Bunun yaninda imdmin tayin edilme isi Allah’a ait kilinmuis, vahiy
alma Ozelligi hari¢ nebilere verilen secilmislik, ismet, efdaliyet gibi pek ¢ok

ozelligin imdmlarda da mevcut oldugu esas1 benimsenmistir.

Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile’'nin imimet bahsini ele alirken biitiin amaclari,
genelde Imamiyye Siasr’'nmin imamet doktrininin gegersizligini ortaya koymak
olmustur. Onlar 6ncelikle imameti, itikadi bir konu ve dini bir zorunluluk degil de
dini ve diinyevi isleri ilgilendiren ve daha ¢ok siyasal alana ait bir gorev olarak
degerlendirmislerdir. Imametin gerekliligini de sadece nakli bir temele
dayandirmiglardir.

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile, Hz. Ali’ye biiyiik bir deger atfetmelerine ragmen
onun imametinin nassla belirlendigi goriisiine iltifat etmemis ve degisen sartlara
gore hareket edilebilmesini saglamak i¢in bu konudaki tasarruflari tamamen
Mislimanlarin tercihine birakmislardir. Keza Hz. Ali'nin erdemli bir insan
oldugunu kabul etmis ama onun ve diger imdmlarin masum oldugu iddiasini
reddederek imam ile peygamber arasinda kurulmaya c¢ahsilan benzerligi
reddetmislerdir. Nihayetinde onlar imamlar hakkinda o6ne siiriilen imtiyazlari
reddetmis, Hz. Ali ve diger imamlar hakkindaki algiy1 teorik ve pratik diizeyde
gercekei bir zemine oturtmusglardir.

Esasen Hz. Muhammed (s.a.v.) ile nlibiivvet miiessesesi sona ermistir. Bundan
sonra onun gorevini ifa edecek bir sahsa ihtiya¢ yoktur. Nitekim onun sifatlarinm

104 Cuveyni, Kitdbﬁ’l—fr,sdd, s. 425; bkz. Unverdi, “Es’ari Kelaminda Imamet Nazariyesi; Ciiveyni
Ornegi”, s. 62-63.
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tasiyan, hatta ona denk olan ama mevcut olmayan birisinin gerekliligini
savunmanin da makul bir tarafi yoktur. Kanaatimizce imdmetin iman esaslarina
dahil edilmesi ve Hz. Peygamber’den sonra imédmlarin olaganiistii sifatlarla
donatilarak onlara istiinliik taninmasi, onlarin s6z ve fiillerinin hiiccet kabul
edilerek masum goriilmeleri, bagkasinda bulunmayan 6zel bir ilme sahip olduklar:
iddias1 Kur’an’in “insan” ve “peygamber” anlayisina aykiridir. Zira Kur’an,
peygamber dahil tiim insanlari “kul” statiistinde tanimlar ve tiim kullar da
kabiliyet ve yetenekler itibariyle birbirine benzemektedir. Fakat peygamberler
vahye mazhar olmalar1 yoniiyle diger insanlardan bir derece {istiindiirler. Ancak
bu distiinlik onlarin ahlaki karakterleri ile de teyit edilir. Mamafih insanlar
arasinda takva disinda bir Gstlinliik veya fazilet ol¢iitii yoktur. Bu nedenle
tamamen soy esasina dayali olarak bir takim insanlarin mutlak sifatlarla tavsifi ve
imametin onlara hasredilmesi, $ii ulemanin kendi mesruiyetlerini temellendirme
cabasi gibi goriinmektedir. Zira onlarin anlayigina gore son imam gaybettedir ve
onun tekrar yeryiiziine ¢ikacagi ana kadar $ii alimler onun makamini temsil
ederler. Halbuki nasslardan bu tiir manalar ¢ikarmak miimkiin degildir. Diger
taraftan Hz. Ali ve evlatlarinin peygamber soyundan gelmelerinden otiirii
immetin imami olmalar1 gerektigi de iddia edilemez. Zira Kur’an’da da buna dair
en ufak bir bilgi veya im4 bulunmamaktadir. Neticede Hz. Ali’nin nass ile tayin
edildigini iddia ederek ilk {i¢ halifeyi gayri mesru kabul etmek, onlara yapilacak en
biiyiik haksizliktir.

Diger taraftan Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet ilk dort halifenin hilafetini mesru
kabul etmis ve o donem uygulamalarini model kabul etmistir. Bu ¢ercevede onlar
Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin faziletlerine iliskin baz1
nasslara da atif yaparak onlarin imé&met siralamasinin isabetli oldugunu
kaydetmislerdir. Zira ilk dort halife immetin secim ve biatiyle géreve gelmis;
onlara yapilan biatte de icmé4 vuku bulmustur. Onlarin imémete seg¢imle gelmis
olmalari, halkin rizasini almis olmalar: ve biatlerinde icméin vuku bulmasi mesru
im4m olduklarinin birer delilleridir. Boylece immet en erdemli, ehliyet ve liyakat
sahibi olan kimseleri imam olarak se¢mistir. Dolayisiyla ilk dort halife, donemin
ideal kimseleridir. Nihayetinde onlar, ilk dort halifenin goreve gelme seklini higbir
sorgulamaya tabi tutmamis ve imamet teorilerini tarihi realiteye gore
sekillendirme yoluna gitmistir.

Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Islim toplumunun siyasal yetkisinin niteligi ve
cercevesini ilk dort halifenin se¢im uygulamalar1 dogrultusunda sekillendirmistir.
Cinkii onlara gore ilk dort halife donemi, hilafetin ideal ¢ag1 oldugu i¢in normatif
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bir karaktere sahiptir. Bu ylizden dort halifenin se¢im yontemlerini model olarak
gormiisler ve se¢cim akdinin keyfiyetini belirlerken de kistas olarak kabul

etmislerdir.

Sonug olarak imamet meselesinde Mu’tezili anlayis ile Stinni yaklagim arasinda
bir etkilesimin oldugu rahatlikla sdylenebilir. Zira gerek Mu’tezile gerekse de Ehl-i
Siinnet benzer argiimanlar ve metotlarla Imamiyye Sias'nin tezlerini
reddetmislerdir. Sozgelimi Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet iméimetin gerekliligi,
imadmetin gerekliliginin dayanaklari, imdmin vasiflar;, mefdaliin imémetinin
gecerliligi, masum im&m anlayisinin reddi, doért halifenin siralamasi ve
mesruiyetlerinin temellendirilmesi, dort halifenin se¢imlerinin kistas kabul
edilmesi, nass ve tayin meselesinin reddi, imdmin azlinin imkani, ayn1 anda iki
imdmin olmasinin imkénsizlig1 konularinda -bazi istisnai goriisler disinda- ayni
goriisleri paylagsmislardir. Keza ortaya koyduklar1 imamet anlayislarinda icmaa
biiyiik bir 6nem atfederek hem imametin gerekliliginde hem de ilk dort halifenin
megruiyetinde icméi One siirmiislerdir. Buradan hareketle Mu’tezile ve Ehl-i
Siinnet’in imamete iliskin goriisleri ve Imamiyye Siasi’'na yonelttikleri elegtirileri
baglaminda ayn1 minvalde olduklar: ifade edilebilir.
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al-Imam Muhammad Mustafa al-Ramasi al-Jazairi and his efforts in the service of
Maliki madhab

Abstract: Is the Imam Mustafa bin Abdullah bin Mumen Abu al-Khairat al-Maliki al-
Ramasi al-Jazairi (d. 1136 AH / 1724 AD) one of the great scholars of Algeria, whose fame
reached horizons, He was famous among the scholars of regions with his useful
jurisprudence books and his unique edits. He has made great contributions to serve of the
Maliki school, especially In the summary of the jurisprudence of Sheikh Khalil bin Ishaq
al-Maliki, (Mukhtassar Khalil), His jurisprudential footnote to the book Jawahar al-Durar
in the interpretation of the words of EL-Mukhtassar by Sheikh Imam Shams al-Din al-
Tatei (died 942 AH / 1535), considered one of the most important jurisprudential
footnotes adopted in the doctrine of Imam Malik bin Anas 179 AH / 795 CE), may God
have mercy on him, where he sought The correction of the delusions that occurred to al-

* Phd candidate in figh and usul al-figh at international Islamic University Malaysia,
hkhelifati88@gmail.com.
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Tatei in his commentary on the Khalil ibn Ishaq, as he edited the opinions in the Maliki
school and discussed them and weighted between them as required, He warned of weak
opinions in the doctrine, and distinguished between them and the adopted opinions, and
showed what happened to the commentators of mukhtassar Khalil of illusions and
mistakes in their explanations and jurisprudential footnotes, so his footnote was
characterized by precision and good editing.

This article aims at explain the biography of this hidden Imam, revealing his scientific
origins and his educational journey, and introducing to the students of figh a distinguished
scientific personality. This article also aims to try to define his great efforts to serve Malikit
doctrine, through his jurisprudential footnote which won high status among the scholars
of the Maliki school, it was mentioned by Al-Nabigha Al-Ghalawi (died 1245 AH / 1848
AD) among the approved books in the Maliki jurisprudence, which are reliable in the
doctrine, and their reference in the reports and jurisprudence footnotes that were written
on the Mukhtassar of Khalil bin Ishaq ..

Keywords: al-Ramasi,al-Maliki, figh, al-Tataei, Khalil.

Imam Muhammed Mustafa er-Ramasi el-Ceziiri ve Maliki
Mezhebindeki Gayretleri

Oz: Kendisi Imam Mustafa b. Abdillah b. Mi'min Ebt el-Hayrat el-Maliki el-Cezairi
(1136h\1724)’dir. Cezayir’in saygin ve bilinen alimlerindendir. Alimler arasinda fikih
alaninda yaptig1 degerli galigmalariyla taninmig olup, ézellikle seyh Halil b. Ishak el-
Maliki'nin Muhtasar-1 Halil kitabina yaptig1 ilmi katkilartyla nam salmigtir. Imam
Semsiiddin et-Tettai’nin(942h/1535) Cevahirt’d-Diirer fi Halli Elfazi’l-Muhtasar adli
eserine yazdig1 hasiyesi ile daha da taninmigtir. Calismamiza konu olan bu hasiyesi,
maliki mezhebinin en temel eserlerinden sayilir. Nitekim imam $emsiiddin et-Tettai’nin
Muhtasar-1 Halil'e yazdig1 serhteki ilmi hatalar1 dizeltmistir. Ayn1 zamanda maliki
mezhebindeki fikhi goriisleri analiz etmis, zayif olanlar1 tespit ettikten sonra kendi
goriisiinii ortaya koymustur. Muhtasar-1 Halil adl1 esere serh yazanlarin distiikleri ilmi
hatalara isaret etmistir. S6z konusu bu eseri, net ve akici olmasindan dolay1 6n plana
¢ikmugtir.

Makale, yeterince taninmayan miellifimizin ilmi ve sahsi biyografisini agiklar. Bilhassa,
Nabig al-Gallavi'nin (1245h/1848) de ifade ettigi gibi caligmaya konu olan hasiyesi,
maliki mezhebinin en temel eseri olma vasfini tagir.

Anahtar Kelimeler: er-Ramasi, Maliki, Fikih, et-Tettai, Halil.
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Osmanlr’nin Kayip Iki Tariki:
Kabakibi ve Mahir Tarikleri

Ahmet GOKDEMIR'

Oz: Makalede Osmanli kiraat ilminde daha énceden okutulup da Osmanlrnin son
donemlerinde unutulmaya yiiz tutmus, sonrasinda ise tamamen unutulmus; hilihazirda
ise Osmanlr’daki varlig bile bilinmeyen Kabakibi ve Mahir tariklerine deginilmistir. Bu
tariklere ge¢ilmeden o6nce Osmanli kiraat ilmindeki yerinin daha iyi anlasiimasi
agisindan, genel hatlariyla Osmanli’da okutulan tarikler zikredilmis; daha sonra da
makalenin ana konusu olan tarikler ayr1 bagliklar halinde incelenmistir. Bu dogrultuda
Kabakibi tariki, tedris miifredatina gére tasnif edilen tariklerden oldugundan, eserin
miiellifi ile igerigine yer verilmistir. Mahir tarikinin kiraatlerin uygulamasina yonelik
tariklerden olmasi hasebiyle de bahsi gegen tarikin uygulama sekli ele alinmustir.

Makalenin yazilmasindaki ama¢ Osmanlr’da okutulup zamanla unutulmaya yiiz tutan
bu iki tarikin ve bunlarin zaman igerisinde tedris edilmeyisinin sebeplerinin a¢iga
¢ikarilmasini saglamaktir. Aragtirmalar sonucunda, kiraat ilmine ragbetin azalmasinin
ve bunun sonucunda kiraat tahsilinde bulunan talebelerin bagka alanlara ge¢is yapmak
istemelerinin, zikri gegen tariklerin egitim miifredatindan kaldirilmasina sebebiyet
verdigi kanaatine varilmistir. Ayrica Osmanli kiraat ilmi otoritelerinden
Ytsufefendizdde ile onun yolunu takip edenlerin sdz kiraatlere olan tepkilerinin,
Kabakibi tarikinin zamanla unutulmasina sebep oldugu sonucuna ulagilmistir. Méhir
tarikinin ise zorlugu sebebiyle zamanla miifredattan kalktig1 yargisina varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Kur’an, Kiraat, Kabakibi, Mahir.

Two Missing Manners of the Ottoman Empire: Qabaqibi and Mahir Manners

Abstract: The article deals with Qabéaqibi and Mabhir tarigs (Quranic recital ways) which
were used to be taught in the field of Qiraah education in early Ottoman era then fell off
the map and later faded into oblivion in the last period of the Ottoman Empire so that
they are not even known nowadays. In order to clarify the status of these ways in
Ottoman Qiraah science, primarily the tarigs which were taught in Ottoman recital
schools sketched out roughly then these two tariqs which constitutes the main subject of
the article discussed in two separate headings. In this respect, since the Qabaqibi is a
tariq graded according to the curricular curriculum, reference was made to the author
and the content of the work together whereas the Mahir discussed by the manner of
application only because it is a performance-oriented tariq in Qiraah.

The purpose of writing this article is to reveal the reasons behind taking off these two
ways of Qiraah from the curriculum and its wear off by time. As a conclusion of the
researches, it is observed that the decrease in the popularity of the Qiraah which

Dr. Ogr. Uyesi, Kirklareli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ahmetgokdemir81@hotmail.com.
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consequently led its students to other fields resulted in the removal of the mentioned
tarigs from education curriculum. In addition, it is concluded that the reactions of
Yasufefendizade, who is one of the authorities in the Ottoman Qiraah field, and his
followers to the extracanonical recitations brought about vanishing the Qabéqibi tariq in
the course of time.

Keywords: Ottoman, Qur’an, Qiraah, Qabéqibi, Mahir.
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A. GIRIS

Kur’an ilimlerinin baglangict Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanir. Daha sonraki
siirecte Islim medeniyetinde birgok ilim ve sanat daliyla ilgili kurumlar
olusmustur. Bunlardan biri de kiraat ilim dalidir. Osmanli Devleti’nde de daha
onceki birikim Onemsenmis ve bu minvalde birtakim g¢aligmalar ortaya
konmustur. Nitekim padisahlar ve sadrazamlar ile Osmanl st diizey
biirokratlari, Kur'an’a ve oOzellikle de kiraat ilmine hizmet eden ulemay1
o6nemsemis; onlar i¢in kiraat egitim kurumlar: ihdas edip, kendilerini buralarda

istihdam etmislerdir.!

' Ahmet Gokdemir, Ali b. Silleyman el-Manstri ve Meshur Misir Tariki Kurrélari, {stanbul:
Ravza Yay,, 2018, s. 12.
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Osmanli Devleti’nin kurulusundan yikilisina kadarki dénemde kiraat ilminin
gelisiminde Tbnii’l-Cezeri (6. 833/1429), Molla Giirani (6. 893/1488), Ahmed el-
Mesyeri (6. 1006/1598), Ali b. Stileyman el-Manstri (6. 1134/1721) gibi alimlerin
katkilar1 énemlidir. Nitekim Ibnii’l-Cezeri’nin kiraatle ilgili bir kisim kitaplarini
Bursa’da yazip talebelerine okutmak suretiyle bu ilmin Osmanli’da kék salmasim
saglamasi, Ibnii’l-Cezeri’yle baglayan calismalarin Molla Giirani’yle Istanbul’da
devam ettirilmesi, ayrica belli bir donemden sonra kiraat ilmi ¢alismalarinin el-
Mesyeri ve el-Manstri'nin Osmanl’ya kazandirdigi Istanbul ve Musir tarikleri
vasitasiyla siirdiiriilmesi, bu durumun gostergelerindendir.? Her ne kadar belirli
bir tarihten sonra Osmanlr’'da kiraat ilmine yonelik faaliyetler Istanbul ve Misir
tarikleri vasitasiyla stirdiiriilmiis olsa da Osmanli kiraat ilminde asagida sirasiyla
zikredilecek tariklerin tedrisine de devam edilmistir. Bahsi gecen tarikler,
Osmanl'nin ge¢misindeki kiraat ilmi birikiminden tevariis edip siirdiirmiis
oldugu tariklerdir.

“Tarik” sozciigli yontem, usil, metod ve gidilen yol anlamlarina gelir. Kiraat
ilminde ise Kunbiil (8. 294/906) rivayetinin Ibn Miicahid (6. 324/936) ve Ibn
Senebtizi (6. 388/998) tarikleri 6rnegindeki gibi ravilerden sonra gelen kiraatle
ilgili farkli okuyuslardir. Bu tarz okumalar rivayetin sahibine izafe edilmistir.?
Kiraate dair derslerde takip edilen miifredat ile okutulan kitaplar da tarik diye
isimlendirilmistir.* Zamanla bahsi gecen ilmin mubhtelif yonlerini ele alan degisik
ustl ve yontemler de uygulanmigtir. Oyle ki tarik kavrami, anlamca bunlarin
hepsini birden kapsayacak sekilde terimlesmistir.

B. ANA HATLARIYLA OSMANLI KIRAAT EGITIMINDE
KULLANILAN TARIKLER

Tarikler fakli acilardan muhtelif sekillerde tasnif edilmistir. Mesela kiraat
tahsilinde izlenen metod agisindan tarikler; semi‘, arz ve eda tarikleri olacak
sekilde siiflandirilmistir.® Farkli sekillerde tasnif edilen tariklerin biiyiik bir

Bahsi gecen zevatin Osmanl kiraat ilmine katkilariyla alakali bilgi i¢in bk. Gékdemir, Ali b.
Siileyman el-Mansiiri, s. 44-58.

> Ibnirl-Cezeri, en-Nesr fi'l-kira’ati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Debba‘, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, [t.y.], ], s. 54-55.

Ali Osman Yiiksel, “Ibnir'l-Cezeri’nin Tayyibetii'n-Nesr’i ve Ozellikleri”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII-X (1989-1992), s. 286-287.

> Atilla Akdemir, Kiraat fimi Egitim ve Ogretim Metodlar, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013, s. 97.
Ali el-Kari, sema metodunun daha ziyade miitekdddimtin, arz metodunun ise miiteahhirtin
i¢in s6z konusu oldugunu dile getirir. Bk. Ebii'l-Hasen Nureddin Ali el-Kari, el-Minehii’l-
fikriyye ‘ald metni’l-Cezeriyye, Misir: [y.y.] h. 1308), s. 17-18.
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kismi, Osmanli kiraat ilmi sahasinda da varhigini stirdiirmiistiir. Kiraatlerin
uygulamasina  yonelik  siniflandirma  faaliyeti, Osmanli'da tariklerin
gruplandirilma ¢aligmalarindan biridir. Bu tarz bir tasnifteki tariklerin ilki
“infirad” usdliidiir. Infirdda dair verilen egitimde kiraat imamlari ile ravilerinin
metodolojileri ayr1 ayr1 ogretilir ve bahsi gegen usillere binaen okumalar
yapilarak hatim tamamlanir. Infirdd yonteminde kiraat egitimi uzun zaman
alabilir. Nitekim kaynaklarda Imam Satibi’nin (6. 590/1194), imamlarin her bir
ravisine gore okutup, sonrasinda iki ravisinin okuyuslarini bir araya getirerek
imamlarin kiraatlerini okuttugu boylece yedi imam i¢in yirmi bir hatim yaptirdig:
zikredilir.” Osmanlr’'da da bahsi gegen tarike dair egitimin verildigi olmustur.
Nitekim Saban Efendi’nin (6. 1097/1686) talebelerinden Muhammed b. Mustafa
(6. 1144/1731-32), ‘kir&’4t-i seb‘a’y1 6nce infirad tarikiyle ahzetmis, daha sonra
“indirac” ustliiyle kiraatleri cem‘ etmistir.® Ismail Hakk: b. Stizi de (6. 1339/1921)
infirad ustlityle kiraat egitimi almasi sonrasinda kird’at-i seb‘a ve ‘agere tariklerini
tahsil etmistir.® Infirdd ustliinde kullanilan yontem ve okuma sekli “cem‘u’l-
cim”” tariki icin de gegerlidir. Ancak bu tarikte tiim rivayetler 6ncelikle infirad
ustliine gore okutulur, akabinde kiraatlerin hepsi bir hatimde bir araya getirilir.'°

“Indirac” ustlii de kiraatlerin tek tek ya da bir arada okutulmasiyla alakali
ustllerdendir. Cem‘w’l-ciimi® tarikinde oldugu gibi bu yontemde de kiraatler ve
rivayetler bir arada okutulur. Ancak indirdcin cem‘w’l-cim‘ tarikinden farki, bu
tarikte, imamlar ve ravileri, 6nce tek tek sonrainda da uzunca bir gekilde bir araya
getirerek okumanin yapilmamasi; imamlar ve ravilere dair kisa bir mukaddime ve
ustl bilgileri sonrasinda dogrudan hatime baglanmasidir. Bu tarz bir egitime hicri
V. asirla birlikte baglanmustir. Infirdd yontemine gegilmesinin sebebi, az zamanda
daha ¢ok bilgi 6grenilmesi istegidir.!! Bununla birlikte zikri gecen ydntemde,
talebeden rivayet ve tarikleri karistirmayacak kadar bilgi ve altyapiya sahip olmasi

7 Ibnirl-Cezeri, en-Negr, Beyrut: Darul Kiitiibi’l-Ilmiyye, [t.y.], IL, s. 195-196.

Mustafa b. Hasen Islambuli, Miirsidii’t-talebe il m‘arifeti turuki’t-Tayyibe, Siileymaniye Ktp.,
Haci1 Selim Aga Blm.,, nr. 29, vr. 65b-66b

Ismail Hakki Kastamoni, [cdzetndme, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagiglar Blm., nr. 2870, vr. 3b.
10" Ebti Bekir Ahmed b. Muhammed, Serh-u Tayyibeti’n-Nesr, Kahire: Daru’s-Sahébe 1i’t-Ttirés,
2005, s. 198-199.

Necati Tetik, hocalarin himmetleriyle 6grencilerin gayretlerinin azalmasini, talebelerin ¢abuk
ogrenme hirsini ve ¢ok fazla sayida yapilan hatimleri; indirac tarikinin ortaya ¢ikis sebepleri
arasinda gosterir. Bkz. Necati Tetik, “Kiraat Egitiminin Diinii, Bugtinii, Yarin1 ve Kiraat
Egitiminde Meslekler”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalar: IV, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002, s.
155.
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beklenmigtir.!> Ancak zamanla kiraat ilmine verilen degerin azalmasi, buna
istinaden kiraat egitimi alan talebe sayisindaki diisis ve kiraatin kaynak
metinlerinin ezberlenmesiyle alakali ihmaller gibi sebepler, indirdc ustliinde
yontem degisikligine gitmeyi zorunlu kilmistir. Buna gore bu ustilde 6nceleri
metin ezberletilmesi suretiyle bu tarik yiritilirken sonralar1 “kiirrase” denilen
ders takibi metodu izlenilmistir. Nitekim Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi nr. 1558'de bulunan, Giridi'ye ait ve Sfi mesle§i mucibince
hazirlanmis kiirrése ile degisik kiitiiphanelerdeki onlarca yazma halindeki kiirrase
bu durumu gosterir mahiyettedir. Indirac ustliindeki bahsi gecen degisikligin bir
diger 6nemli sebebi ise, kiraat egitimi alan talebelerin Arapca egitimlerine dair
eksiklikleridir. Nitekim kiirraselerin olmadig1 donemin 6ncesinde egitim gormiis
bir¢ok kiraat aliminin icizetlerinde kiraat egitimlerinin yani sira dini ilimlerle
alakali diger ilimlere de deginilmesi ve zikri gecen ulemanin hayatlarina dair
verilere bakildiginda, bir¢ogunun medrese icazetine sahip olmasi bu diisiincenin
tezahiirlerindendir.'*

Tedris miifredatindaki temel kaynaklara gore de tariklerin tasnif edildigi
olmustur. Buna gére Imam $atibi’ye ait Hirzii'l-emani adli eseri esas alarak yedi
kiraate dair egitim veren tarik, “Satibiyye tariki” olarak adlandirilirken; yedi
kiraatle alakali Ebti Amr ed-Déni’ye (6. 444/1053) ait et-Teysir isimli eseri temel
kaynak olarak edinen tarik, “Teysir tariki” olarak isimlendirilmistir. Ayn1 sekilde
[bnii’l-Cezeri’nin on kiraate dair eseri et-Tahbir'i esas alan tarike, “Tahbir tariki”
denilirken; ayn1 miiellifin ed-Diirre adl1 eserini kaynak edinen tarik “Diirre tariki”
adiyla taninmistir. Bununla beraber bahsi gecen miiellifin en-Nesr ve Takribii’n-
Negr isimli eserlerinin nazim haline getirilmis hali Tayyibe’yi esas alan tarik
“Tayyibe tariki” namiyla s6hrete kavusmustur. Osmanlr’da tedris miifredatina
gore tasnif edilen tariklere Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi'nin (6. 1173/1759)
Ziibdetii’l-irfan isimli esas alan “Ziibde tariki” de eklenebilir. Nitekim Paluvi,
zikri gecen eserde kiraat ilminin temel kaynaklarindan istifade ederek; Misir ve
Istanbul tariklerinin muhtevasini ortaya koymak suretiyle eserini ele almustir.

2 bni’l-Cezeri, en-Nesr, s. 196.

1> Kiirraseler hakkinda bilgi igin bkz. Atilla Akdemir, Kiraat [imi, s. 174.

" Ali b. Sileyman el-Mansri'nin, Hasan Efendi ile Hiseyin Erzurtimi'ye verdigi
icazetndmelerde bahsi gegen talebelerinin kiraat ilmi haricindeki dini ilimlere dair
egitimlerine de deginilir. Ayni sekilde Mustafa b. Hasen Islambuli’nin icizetnimesi'nde de
hocasindan Telhisu’l-medni ve ed-Diirer vell-gurer gibi bircok eseri okudugundan bahsedilir.
Bilgi i¢in bk. Ali b. Siileyman el-Manstri, [cdzetndme, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi Blm.,
nr. 24, vr. 97a; Ali b. Siileyman el-Manstiri, [cazetndme, Muhammed b. Sutid Univ. Ktp., nr.
y.; Mustafa Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 68b.
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Esasen bu Osmanli’ya 6zel bir tariktir."” Tedris miifredatina gore gruplandirilan
ve burada ad1 gegen tariklerle ilgili egitim, Osmanlr’'da devam etmistir. Nitekim
Muhammed Sakir Efendi (6. 1139/1726), Satibiyye tarikine gore “seb‘a”, Diirre
tarikine gore ‘asere ve Tayyibe tarikine gore de “takrib” egitimi almigtir.'® Dersidm
Muhammed Efendinin (6. 1054/1644), Ahmed el-Mesyeri’den Teysir tarikine
gore ders almasi, bu baglamda bir baska 6rnek tegkil eder."”

Tariklerin tasnif cesitlerinden bir digeri, kiraatlerin kendilerine nispet edildigi
kurra sayisina gore olusturulmasidir. Buna gore yedi imamla ilgili egitime “seb‘a
tariki” denilirken on imamla ikiser ravisinin okutuldugu sistem ise ““asere tariki”
olarak isimlendirilmistir. Imamlar, ravileri ile ravilerin tariklerine dair egitim de
“takrib tariki” seklinde zikredilmistir.'"® Bu tariklerin her biri Osmanl kiraat ilmi
miifredatinda kendine yer bulabilmistir. Mesela Ataullah en-Necib’in (6.
1209/1794), Diilgerzade imami1 Mahmud Efendi’den (6. 1166/1753) kird’4t-i seb‘a

15

Mehmet Adigiizel, “Kiraat Ilminde Tarik-Senet Boyutu ve Konu ile Ilgili Te’lif Edilen Eserler”,
Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVI (2001): s. 249-251; Mehmet Emin Masali,
“Osmanli Donemi Tefsir Ustli Calismalari”®, Baslangigtan Giintimiize Tiirklerin Kur’dn
Tefsirine Hizmetleri, (Tebligler ve Miizakereler), Istanbul: [y.y.], 2011, s. 293-294; Mustafa
Atilla Akdemir, “Kiraat Egitiminde Tarikler”, Abdurrahman Giirses Amsina I. Kur'dn ve
Kiraati Sempozyumu, Sakarya: Sakarya Univ. Ilahiyat Fak. Yay., 2000, s. 171.

Muhammed Sakir Efendi, Muhtasar fi’l-kirda, Stleymaniye Ktp., Tirnovali Blm., nr. 9, vr.
11b-14b. Osmanlr’da sadece zikri gegen tariklerle ilgili egitim verilmekle kalinmamis, ayn
zamanda bu tariklere dair olduk¢a genis bir kiraat edebiyat: da olusmustur. Mesela yukarida
ad1 gegen tariklerden Satibiyye tarikiyle alakali Sadrazam Kopriiliizdde NGman Paga’nin (6.
1136/1723-24) risalesi mevcuttur. Ahmed b. Omer el-1zmiri (6. 1180/1766) ile Ali b. Siileyman
el-Manstri'nin de ayni tarikle alakali eserleri bulunmaktadir. Bk. K6priiliizade Ntiman Paga,
Risdle fi’l-kird’a, Sileymaniye Ktp., Erzincan Blm., nr. 8, vr. 96a-105b; Ahmed b. Omer b.
Eyytb el-1zmiri, Hidayetii’l-kurrd, Sileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi Blm., nr. 28/10, vr. 57b-
65a; Ali b. Stilleyman el-Manstri, Risdle fi beydni evciihi’t-Tekbir fi’l-hatm, Silleymaniye Ktp.,
Fatih Blm., nr. 68, vr. 1b-9b. Eserlerle ilgi genis bilgi i¢in bk. Ahmet Goékdemir, “Kopriili
Ailesinin Kur’an ve Kiraat Ilmine Katkilar1”, fhya Uluslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi, 1
(2018), 5. 348-349.

17 Mustafa b. Hasen el-Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 66a-67b.

Hocazdde Ahmed Hilmi (6. 1332/1914), Osmanlr’'da zamanla kiraat egitimine yonelik ilgi ve
alakanin azalmasi ve talebelerden bir kisminin ge¢im endisesi vs. sebeplerle baska alanlara
yonelmesi gibi birtakim nedenlerle kendi zamaninda takrib egitimi alanlarin sayilarmin
azaldigina dikkat eker. Bk. Hocazdde Ahmed Hilmi, “Ravdati’l-Kurra”, Swrdt-1 Miistakim
Mecmuasi, V1/148, s. 275; Yiiksel, “Ibni’l-Cezeri’nin Tayyibetii'n-Nesr’i”, s. 292.
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ve ‘agereye yonelik ders almasi;' yine Muhammed Sakir Efendi’nin (6. 1139/1726)
takrib tarikine gore egitimi bu durumun 6rneklerindendir.?

Tariklerin  sistematize edilmis bir diger hali, med mertebeleri
dogrultusundadir. Bu sekildeki bir tasnife gore kasrin yok sayilip tevassutla til
mertebelerinin uygulandig: tarik, “mertebeteyn tariki”dir. Med mertebelerine gore
tasnif edilen diger tarik ise fiiveykal-kasr, tevassut, fiiveyka't-tevassut ve til
mertebelerinin uygulandigi “erbaa meratib tariki”dir.?! Bahsi gecen iki tarik
Osmanli kiraat ilminde de icra edilmistir. Nitekim Istanbul tarikinin Itilaf
mesleginde kird’at-i seb‘a ve ‘aserede mertebeteyn esas alinirken; takrib tarikinde
erbaa meratib icra edilmistir.?> Ayni tarikin Stfi mesleginde ise seb‘a, ‘asere ve
takrib tarikleri icrasinda her iki mertebe de kullanilmigtir.* Saban Efendi’nin
talebelerinden Muhammed b. Mustafa da ‘asere egitiminde Kehf Stresi'nin
sonuna kadar erbaa meratibe gore okurken; adi gecen strenin ardindan
mertebeteyn usilii mucibince egitimine devam etmistir.*

Tariklerin bolgelere izafe edilerek tasnif edilmis hali Osmanlr’da okutulan
tariklerin bir diger gruplandirilmis seklidir. Séyle ki Misir, Istanbul, Megarike,
Megaribe ve Irakiyylin tarikleri bahsi gegen tariklerden bazilaridir. Zikredilen
tariklerden “Istanbul tariki’nin bu ismi almasinin sebebi Ahmed el-Mesyeri’nin
adi gegen tariki Istanbul’da yayginlagtirmasidir. Adi gegen tarikin ashi Teysir
tarikidir. Osmanlr’da okutulan tariklerden “Misir tariki’nin ash ise $atibiyye
tarikidir. Misir tarikinin bu ismi almasinin sebebi de Ibnii’l-Cezeri'nin
talebelerinden $ehédze el-Yemeni (6. 966/1558) vasitasiyla Satibiyye tarikinin
Misir'da yayginlagsmasidir.”® Bu tarikin Osmanli’da yayginlagmasini saglayan kisi
ise Ali b. Stileyman el-Mansari’dir.?

Stleyman Strri, Icazetname, Siileymaniye Ktp., Galata Mevlevihanesi Blm., nr. 129, vr. 5a-b;

Kastamoni, Icdzetndme, vr. 5a-b.

2 Sakir Efendi, Muhtasar, vr. 11b-14b.

21 el-Benna, Ithdfufudaldi’l-be,ser, (thk. Saban Muhammed), Beyrut: [y.y.], 1987, 1, s. 158-159.

22 Muhammed Emin er-Réimi, UmdetiiI-hullan fi izahi Ziibdetii'l-Irfan, Istanbul: Asitane, ts. 8.

% Muhammed Emin Efendi, Ziihru'l-erib fi idahi’l-cemi bi’t-takrib, Siileymaniye Ktp., Ibrahim
Efendi Blm., nr. 11, vr. 214a.

24 Mustafa Islambuli, Miirsidii’t-talebe, vr. 65b-66b.

2> Emin Efendi, Ziihru’l-erib, vr. 213b-214a; Ahmed Hilmi, “Ravdati’l-Kurra”, s. 275.

6 Ali b. Siileyman’la ilgili genis bilgi icin bk. Gékdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiiri ve Meshur

Masir Tariki Kurrdlari, Istanbul: Ravza Yay., 2018; Ahmet Gokdemir, “Ali b. Silleyman el-

Manstiri ve Osmanh Ilim Diinyasina Katkilar1”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 44 (2017), 113-148; Ahmet Gokdemir, Osmanlr’'da Dad Harfi Tartigmalar1

Baglaminda Ali b. Siileyman el-Mansari'nin Yeri, Biilent Ecevit Universitesi flahiyat Fakiiltesi
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Osmanl kiraat ilminde bahsi gegen tariklerle beraber “Kabakibi” ve “Mahir”
tariklerinden de bahsedilir. Bunlardan Kabakibi tariki on dort kiraate dairdir ve
Semsiiddin Muhammed b. Halil el-Halebi’ye (6. 849/1445) ait Mecma ‘u’s-siirtir ve
matla‘w’s-siimils ve’l-biidir” isimli eserin temel kaynak kabul edildigi tariktir.
Mahir tariki ise indiréc tarikinde oldugu gibi kiraatlerin uygulamasina yoneliktir.

Hocazdde Ahmed Hilmi (6. 1332/1914), onceleri ad1 gegen bu iki tarike gore
egitim verildigini, ancak kendi zamaninda bu tariklere dair icazet alan sayisinin
yok denilecek derecede azaldigini zikrederek, tziintiisinii ifade eder.”® Bu
durumun olusmasinin sebebi de muhtemelen Hocazade’nin de bildirdigi tizere
zamanla kiraat ilmine verilen degerin azalmasi, gecim endisesi vb. sebeplerle
talebelerin bagka alanlara yonelmesidir.”® Ayrica kaynak metinlerin ezberlenilmesi
hususundaki ihmallerle talebelerin Arapca egitimi konusundaki eksiklikleri de bu
durumu olugturan sebepler arasinda gosterilebilir.*

Adi gegen tariklerle ilgili tiim bu sebeplerle birlikte kanaatimizce Kabakibi
tarikinin egitim mifredatindan kaldirilmasinda Ytsufefendizdde’'nin® 4z
kiraatlere kars1 olumsuz bakis acisinin da etkisi olmustur. $oyle ki Kabakibi tariki

Dergisi, 2 (2017), s. 245-257. Her ne kadar hac yolculuklari esnasinda Osmanli’dan bazi
zevattan Misirda aslinda $atibiyye tariki diye bilinip sonradan Misir tariki seklinde
isimlendirilen Misir tarikini okuyanlar olmugsa da Misir tarikini Osmanli’da yayginlastiran
kisi Ali b. Silleyman el-Manstri'dir. Bkz. Ahmed Hilmi, “Ravdati’l-Kurra”, s. 275; Ismail
Karacam, Kur’dn’in Niizilii ve Kiraati, Istanbul: Nedve Yay., 1981, s. 249-250. Istanbul ve
Muistr tarikine mensup kiraat dlimlerinin hayatlariyla ilgi genis bilgi icin bk. Mustafa Islambuli,
Miirsidii’'t-talebe, vr. 64b-72a.

¥ Eserle ilgili bk. Semsiiddin Muhammed b. Halil el-Halebi Ibnii’l-Kabakibi, Mecma ‘w’s-siiriir ve
matla‘w’s-siimis ve’l-biidir, Sileymaniye Ktp., Bagdatlh Vehbi Blm., nr. 31; Koprila Fazil
Ahmed Paga Blm. nr. 27; Ibnii’l-Kabakibi'nin kendi eserine gerhi de vardir. Bahsi gecen eser
icin bk. Semsiiddin Muhammed b. Halil el-Halebi Ibnirl-Kabakibi, Izahu’r-rumiiz ve
miftdhu’l-kiiniiz, Stileymaniye Ktp., Kilig Ali Paga Blm., nr. 23; Fazil Ahmed Paga Blm., nr. 19.

28 Ahmed Hilmi, “Ravdatii’l-Kurra”, s. 275.

»  Bk. “Ravdatir’l-Kurra”, s. 275.

30 Akdemir, Kiraat [lmi, s. 103-104.

31 Yasufefendizade déneminin 6nde gelen ve etkili kiraat alimlerindendir. Yaklagik yarim asir

hadis, tefsir ve kiraat ilim dallarindaki ilmi kariyeri sebebiyle diinyanin degisik yerlerinden

talebelerin kendisine gelip ders ve sonrasinda icazet almas, talebelerine verdigi icazetlerin de

¢ogunun kiraat ilmine dair olmasi kendisinin bu alandaki behresinin genisligini gosterir.

Yuasufefendizade ve kiraat ilmine katkist i¢cin bk. Ahmet Tobay, Yusuf Efendizdde Abdullah

Hilmi ve Hadis Serhgiligindeki Yeri, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,

1991, (Yaymlanmamig Doktora Tezi); Ali Oge, 18. Yiizyidl Osmanli Alimlerinden Yusuf

Efendizade’nin Kiraat lmindeki Yeri, Konya: Hiiner Yay., [t.y.].
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saz kiraatlerle alakalidir. Yasufefendizade, Kabakibi tarikinde oldugu gibi saz
kiraatleri iceren programlara dair egitime son derece karsidir. Nitekim bu hususta
Risdle fi reddi kird’ati’s-sevdz isimli bir de eser yazmigtir.*> Ona gore Kur'an’in
muhafazasi icin kiraatlerin sihhati hususunda gerekli sartlar1 tasimayan saz
kiraatler; camilerde, mescitlerde ve ders takrirlerinde okutulmamalidir.?®

Her ne kadar belirtilen sebeplerle Kabakibi ve Mahir tariklerinin egitiminin
Osmanlr’'da zamanla ortadan kalktig1 kaynaklarda belirtilse de Osmanli’'nin son
zamanlarinda, nadirattan da olsa, bu iki tarik {izere egitim alanlardan
bahsedilmektedir. Nitekim 1336/1918 tarihlerinde vefat eden Eginli Muhammed
Hultsi Efendi (6. 1336/1918) zikri gecen iki tarik {izere kiraat ilmi almuis
kisilerdendir. Nitekim o, Arpacilar Imami Ahmed Hifzi Efendi’den Mahir ve
Kabakibi tariklerini de okuyarak 1291/1874 senesinde icazet almistir.*

Asagida bu iki tarike dair genis bilgi verilecektir.

C. KABAKIBI TARIKI

Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Halil b. Ebi Bekr el-Halebi (0.
849/1445) Halepli kiraat alimlerindendir. Kabakibi veya Ibnii’l-Kabakibi seklinde
anilmasi muhtemelen nalincilikla meggul olan bir aileden gelmesi sebebiyledir.
777/1375 ya da 778/1376 senesinde Halep’te dogan Kabakibi, 803/1401 yilinda

SA_ D

Kahire’ye gitmistir. Daha 6nce Halep’te Kur’an’t ve bazi ilimlere dair kitaplar

32 Eserle ilgili bk. Ytsufefendizade, Risdle fi reddi’l-kird’ati bi’s-sevdz, Siileymaniye Ktp., Fatih

Blm., nr. 68/2, vr. 11-22 ve nr. 5328/2, vr. 43b-57b; Laleli Blm., nr. 22/4, vr. 107-118; Ibrahim
Efendi Blm., nr. 28/12, vr. 69-81.

» Bk. Tobay, Yusuf Efendizade, s. 56-57; Ali Oge, Yusuf Efendizade’nin Kiraat [lmindeki Yeri, s.
68-69. Ytisufefendizadde’nin saz kiraatler hakkindaki olumsuz bakis agisi talebelerine de sirayet
etmigtir. Nitekim 6grencilerinden Kopriiliizdde Abdullah Paga (6. 1148/1735-36) Ifadetiil-
mukni‘a fi kird’dti’l-erbaa‘ isimli eserinde on kiraatin haricindeki dért kiraatle ilgili malumat
sahibi olmak isteyenlerin Ibnii’l-Kabakibi'ye ait Mecmei’s-siirir adli esere miiracaat ettiklerini
ve fakat kendisinin bu eserde hatalar tespit edip telifini de bahsi gegen yanlislar1 diizeltmek
i¢cin kaleme aldigini dile getirir. Konuyla ilgili bk. Abdullah b. Mustafa Képriiliizade, Ifadetii’l-
mukni‘a fi kirdati’l-erba’a, Stleymaniye Ktp., Haci Ahmed Pasa Blm., nr. 2, vr. 1b-2a;
Abdullah Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2016, s. 80, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).

3 Egini Muhammed Hultsi, el-Mecmi ‘ald kirdati’t-takrib, MUIF Ktp., Uskiidarh Blm., nr. 52,
vr. 187a; Esami-i kurrd, Diyanet Isleri Baskanligi Mushaflari Inceleme Kurulu Arsivi, s. 32;
Akytiz, Osmanli Kiraat Alimleri, s. 163.
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ezberleyerek tahsilde bulunan Kabakibi; Kahire’de de kiraat ilmine dair et-Teysir,
el-Miistenir,* el-Miibhic*® ve Hirzii’l-emdni adl eserleri okumustur.

[bnirl-Kabakibi; Ibn Kasth Naruddin Ebil-Beka Ali b. Osmin (6.
801/1399),” Ebii’s-Safa el-Karafi (6. 801/1399),® Sihabiiddin Ebi’l-Abbéas er-
Remli el-Makdisi (6. 844/1440)*° gibi devrinin 6nde gelen kiraat 4limlerinden ders
almistir.®® Ibni'l-Kabakibi’'nin kiraat ilminde 6nde gelen talebeleri ise oglu
[brahim b. Muhammed el-Makdisi (6.?), Semsiiddin Ebii'l-Hayr el-Gazzi (6.
873/1469), Sihabiiddin Ebw’l-Abbas el-Makdisi (6. 870/ 1466) ile Eb4t Hamid
Muhammed b. Halil el-Makdisi’dir (6. 888/1484). Talebelerinin en 6nemli ortak
ozelligi ibni’'l-Kabakibi’den on dért kiraati tahsil etmeleridir.*!

Kiraat ilmi haricinde diger ilimlerle alakali dersler de alan Kabakibi'nin
calismalar1 daha ziyade hadis, kiraat ve Safii fikhina yoneliktir. ilerleyen yillarda
Gazze ve Kudiis’e giden Kabakibi, 6mriiniin sonuna kadar Kudiis'te ikamet edip
buradaki Cevheriyye Medresesi’nde kiraat dersleri vermistir.**

Kabékibi’'nin kiraate dair Mecma‘uw’s-siirtir ve matla‘w’s-siimis ve’l-biidir,
[zéhu’r-rumiiz ve miftahu’l-kiintz,® Teysiru ma fi'l-mustalah,* Nazmu’l-kirddti’s-

35 {bn Sivar Ebti Tahir Ahmed b. Ali b. Ubeydullah’a (6. 496/1103) ait eser, on kiraate dairdir ve
ibnir’l-Cezeri’nin en-Nesr'inin kaynaklar1 arasindadir. Eserle ilgili bk. Ahmet Madazly, “Ibn
Sivar”, DIA, XX, 396; Ebti Tahir Ahmed b. Ali b. Ubeydullah, el-Miistenir, Millet Ktp.,
Feyzullah Efendi Blm., nr. 9; Silleymaniye Ktp., Nuruosmaniye Blm., nr. 91, 92, 95.

3% Sibtu’l-Hayyat Eba Abdillah b. Ali b. Ahmed el-Bagdadi'ye (6. 541/1146) ait eser Ibni’l-
Cezeri'nin en-Nesr'inin kaynaklar1 arasindadir. Eserde yedi kiraat imaminin yani sira ibn
Muhaysin, A‘mes, Halef b. Hisdim ve Yakub el-Hadrami’nin de kiraatlerine yer verilmistir.
Eserle ilgili bk. Tayyar Altikulag, “Sibtu’l-Hayyat”, DIA, XXXVII, 90; Sibtu’l-Hayyat Ebi
Abdillah b. Ali b. Ahmed el-Bagdadi, el-Miibhic, Millet Ktp., Feyzullah Efendi Blm., nr. 11.

7 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘ li ehli’l-karni’t-tdsi’, Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, [t.y.], V, s. 260.

38 {bni’'l-Cezeri, Gayetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, Mektebetii ibn-i Teymiye, 1351, 1, s. 276;
Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 111, s. 200.

3% Sehavi, ed-Dav’ii’lI-lami‘, 1, s. 282-288.

0 thsan Siitsurup, [bnii’l-Kabakibi ve Mecma'‘u’s-Siiriir ve Matla‘u’s-Siimiis ve’l-Biidir Adh

Eserinin Incelenmesi, Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler

Enstittsii, 2018, s. 20-27, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).

Ibni’l-Kabakibi’nin talebeleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Siitsurup, [bnii’l-Kabakibi, s. 27-28.

4 Muhammed Eroglu, “Ibnirl-Kabakibi”, DIA, XX, s. 97.
3

41

Mecma‘v’s-siiriir ve matla‘w’s-siimtis ve’l-biidir isimli eserin serhidir. Eserle ilgili bk. Tbnii’l-
Kabakibi, Izdhu’r-rumiiz ve miftahu’l-kiintiz, Sileymaniye Ktp., Kilig Ali Paga Blm., nr. 23;
Koprili Fazil Ahmed Pasa Blm., nr. 19.
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selasi’z-zaide ‘ale’l-‘asr®® ve Urctizetii’t-Tecvid* isimli eserleri mevcuttur. Ibnii’l-
Kabakibi, yapmis oldugu calismalarla kiraat ilminde otoritelerden addedilmis ve
zamaninin bir kistm alimlerince Ibni’'l-Cezeri ile mukayese edilmis; ayrica
seyhiilkurralik makamina da ytikseltilmistir."”

Osmanlr’da okutulan ve sonralar1 unutulan tariklerden Kabakibi tariki, tedris
mifredatindaki temel kaynaklara gore tasnif edilen tariklerdendir. Tarike bu
ismin verilmesinin sebebi, tarikin miifredatindaki Mecma ‘v’s-siiriir ve matla‘u’s-
stimts ve’l-biidir adl eserin Ibnii’l-Kabakibi’ye ait olmasidir. Esere béyle bir adin
verilmesi ise miellifinin kiraat imamlarinin her birerini giinese, imamlarin
ravilerini de aya benzetmesi sebebiyledir.”® Bahsi gegen eser, on kiraatin yani sira
saz kiraatlerden dort kiraati icermektedir. Dolayisiyla s6z konusu tarik, on dort
kiraat olarak da anilmaktadir.

Eser manzum halde yazilmistir ve 1510 beyitten miitesekkildir. Kabakibi,
kitabinin yazimim 831 senesinde Gazze’de tamamlamis ve eserinin beyit sayisiyla
bitis yilin1 ebced® hesabiyla su sekilde ifade etmigtir.

259l e gatdl wdlae s 5 pundl maes ol o5
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* Ibnir'l-Kasih Ebii'l-Bekd Ntruddin Ali b. Osmén el-Uzrf'ye (6. 801/1399) ait Mustalahu’l-
isdrat fi’l-kird dti’s-seldsete ‘asere’l-merviyyeti ‘ani’s-sikat adli eserin manzum hale getirilmis
halidir. Eserle ilgili bk. Stileymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 29; Ragib Pasa Blm., nr. 6, vr.
12-108.

Ibnii’l-Kabakibi, eserinde on kiraatin yani sira {bn Muhaysin, A‘mes ve Hasan-1 Basri'nin
kiraatlerini de ele almistir. Bilgi icin bk. Muhammed Réag1b et-Tabbah b. Mahmiid b. Hagim b.
es-Seyyid Ahmed el-Halebi, [lamii’n-niibela bi tarihi Halebe’s-Sehba, ngr. Muhammed Kemal,
Halep: Daru’l-Kalemi'l- Arabiyyi, 1923, V, s. 231.

Tecvide dair eser manzum olup yiiz on beyitten olusmaktadir. Bk. Eroglu, “Ibnii’l-Kabakibi”,

45

46

s. 98. Ibnii’l-Kabakibi'nin zikri gecen kiraatle ilgili eserlerinin yani sira diger ilimlere dair
eserleri de bulunmaktadir. Bahsi gegen eserlerle alakal bilgi i¢in bk. Siitsurup, Ibniil-
Kabakibi, s. 30-31; Eroglu, “Ibnir’l-Kabakibi”, s. 97-98.

47 Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-Hanbeli, el- Unsii’l-celil
bi-tarithi’l-Kudiis ve’l-Halil, thk. Adndn Yunus Abdulmecid, Amman: Mektebetii Dandis,
[ty.], 1L, s. 179; Ragib et-Tabbah, [ lamii’n-niibeld, V, s. 231.

8 Kabakibi, Mecma ‘u’s-siiriir, 9-10. beyit.

4 Ebced, soz-harf ve say1 biitiinligiinden dogan bir sanattir. Ancak ilahi metinlerin yorumu ile

gayba dair haberlerin bildirimi ve tarih dusiirme yontemi, s6z sanatinin olusumunu

perdelemistir. Ramazan Yaz¢icek, “Bilgi Degeri A¢isindan Cefr ve Ebced (Harfler ve Rakamlar

Metafizigi), Milel ve Nihal, (2004), s. 78.
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Ad A

Eserin yaziminda istifade edilen kaynaklar; et-Teysir fi'l-kird’ati’s-seb’, el-cami
fi'l-kir@’ati’l-‘asr ve kird’ati’l-A‘mes, el-Unvin fi’l-kird’dti’s-seb’, es-Satibiyye, el-
Miibhic fi’l-kird’ati’s-seb’, el-Ihtiyar fi ihtilafi’l-‘asereti eimmeti’l emsar, Kitabii'l-
irsad fi ma‘ri-feti mezahibi’l-kurrdi’s-seb, et-Tezkira fi'l-kird’ati’s-seman, Irsadii’l-
miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi, el-Gaye fi'l-kirdati’l-‘asr, el-Miistenir fi’l-kird’ati’l-
‘asr’ ve el-Miifredat gibi kiraat ilim dalinin temel eserleridir.

Eserde on imamin haricinde zikredilen siz kiraat imamlar1 ve ravilerine
gelince, bunlardan birincisi Mekkeli Ibn Muhaysin’dir (6. 123/741).** Ibn
Muhaysin’in ravileri ise el-Bezzi (6. 250/864)* ve ibn Senebtz’dur (6. 328/939).5
Dért imamdan bir digeri Kafeli A‘meg’tir (6. 148/765).” A‘mes’in ravileri, Ibn
Senebiiz ve Mutavvi?dir (6. 371/982).% Ibnii’'l-Kabakibi’nin, Mecma ‘u’s-Siiriir
adli eserinde ele alinan diger siz kiraat imamlarindan Imam Hasan’in (6.
110/728) ravileri, Belhi (?)*° ve Duri (6. 248/862 [?])®* iken; Yahya b. Yezidi'nin

50

Ebced hesabina gore bu harflerin toplami 831’dir.
! Ebced hesabina gére bu harfler 1510 sayisina denktir.

52 [bnir’l-Kabakibi, Mecma ‘u’s-Siiriir, 1504 ve 1505 beyit.
5 Ibnii’l-Kabakibi’nin eserinin yaziminda istifade ettigi kaynaklar i¢in bk. Siitsurup, fbnii’l-
Kabdkibi, s. 35-39.

¢ Ibn Muhaysin’la ilgili bilgi i¢in bk. Tayyar Altikulag, “Ibn Muhaysin”, DIA, XX, 209-210.

% Bezzi, ayn1 zamanda Ibn Kesir'in de ravilerindendir. Kendisiyle ilgili bilgi i¢in bk. Tayyar
Altikulag, “Bezzi”, DIA, V1, s. 114-115.

5 Ibn Senebtiz, Ubey b. Kab ile Abdullah Ibn Mes‘tid’a isnad edilen ve Hz. Osman Mushafina
aykur1 olan okumalari sebebiyle tahkikata ugramis ve bir heyetin oniinde sorgulanmistir. Bk.
Tayyar Altikulag, “Ibn Senebiiz”, DIA, XX, s. 376-377.

A‘mes, tabiindendir. Kiraat, hadis ve feraiz alanlarinda devrinin 6nde gelen 4limlerindendir.
Bk. Ibni'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakati’l-Kurrd, b.y.y: Mektebetii Ibn-i Teymiye, 1351,
I, s. 213-214; Miicteba Ugur, “A‘mes”, DIA, 111, 54.

Ebii’l-Abbas el-Hasen el-Mutavvit, Ibn Miicahid ve Ibn Senebtiz gibi déneminin 6nde gelen

57

58

kiraat Alimlerinin talebelerindendir. Bk. Ibni’l-Cezeri, Gayetii’'n-nihdye, 1, s. 213-214.
% Hasen el-Basri, tabiinin ileri gelenlerindendir. Tefsir ve kiraat ilminde pek ¢ok sahébiden
istifade imkén1 bulmustur. Kiraati $az addedilmistir. Kiraatiyle ilgili bilgi i¢in bk. Mehmet
Kilig, S$dz Kiraatler Baglaminda Hasan Basri Kiraati ve Oczellikleri, (Yalova: Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).
8 Siica‘ b. Ebi Nasr Ebi Nuaym el-Belhi, Ebti Amr gibi donemin ileri gelen alimlerinden kiraat
dersleri almigtir. Bk. Ibnir’l-Kabakibi, Izahii’r-rumiiz ve miftahii’l-kiiniiz, thk. Ahmed Halit
Sitkri, b.y.y: Dar-u Ammar, 2003, s. 68.
' Ebt Omer Hafs b. Omer ed-Duri, ayn: zamanda yedi kiraat imamlarindan Ebt Amr ile
Kisat’nin de ravilerindendir. Kendisiyle ilgili bilgi i¢in bk. Tayyar Altikulag, “Dari”, DIA, X, 5-
6.
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(6. 202/817)% ravileri ise Eba Eyytb (8. 235/)% ile Ibn Ferah’tir (6. 303/916).%
Kitapta sadece bahsi gecen imamlar ve ravilerine deginilmemis, ayni zamanda
ravilerin tariklerine de yer verilmistir. Ayrica ustl boliimiine gecilmeden evvel

imamlar ve réavileri isaret eden remizlere de deginilmistir.*®

Eser, ustl ve fers boliimlerinden miitesekkildir. Ustl boliimiinde diger klasik
kiraat kaynaklarinda oldugu iizere istidze, idgam, ha-i kindye ve nakl gibi ustle
taalluk eden konular incelenirken fers kisminda ise strelerdeki kiraat
ihtilaflarindan bahsedilmektedir. Ancak bu eserde Fatiha siresi, diger eserlerden
farkli olarak, ustl bolimiinde besmele bahsinden sonra ele alinmis, dolayisiyla
fers kismina BakarasStresi’yle baglanilmistir. Ayrica Tekbir bahsi de fers
boélimiiniin ardindan ele alinmagtir.

D. MAHIR TARIKI

Mahir tarikiyle ilgili kaynaklarda c¢ok fazla bir bilgi mevcut degildir.
Aragtirmalarimiz  sonucunda ulastigimiz Siileymaniye Kiitiiphanesi Ibrahim
Efendi Boliimii'nde mevcut 864 nolu yazmanin® 15. ve 16. varaklarinda yer alan
ozet halindeki malumata gore bu tarik indirac tarikinde oldugu iizere kiraatlerin
uygulamasina yonelik tariklerdendir. Ancak bu tarikin indirac tarikinden farki,
vecihlerin ¢ikariminda bahsi gecen tarikteki gibi kurrdnin siralamasinin s6z
konusu olmamasidir. Bu tarikin temelinde vecihlerin ¢ikariminda hangi kéarinin
vechinde vakfedilmigse onun vechiyle devam edilmesi; sonrasinda da kendisine en
yakin olan karinin vechinin kendi vechi tizerine atfedilmesi ve bu halin tim
viictthatin ¢ikarilmasina kadar devam ettirilmesi esastir. Bu uygulamaya “tenésiib”

isminin verildigi de olmustur.

Metinde yer alan bilgilere gore bu tarikin uygulamasinin zorlugu sebebiyle,
viicGhatlar1  tam  anlamiyla kavrayamayan bu tariki okumaya gii¢

¢ Kiraat ilminde EbG Amr ve Arap dilinde Halil b. Ahmed gibi déneminin 6nde gelen

alimlerinden ders almistir. On dért kiraat imamindandir. Bk. Ibni’'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye,
I, s. 375-377; M. Suat Mertoglu, “Yezidi, Yahya b. Miibarek”, DIA, XLIII, 524-525.

6 Siileyman b. Eyyab el-Bagdadi, kiraati dogrudan Yezidi’'den almistir. Bilgi i¢in bk. Ibnir’l-

Cezeri, Gayetii’'n-nihdye, 1, s. 95; Kabakibi, Izahii’r-rumiiz, s. 68.

¢ Ahmed b. Ferah b. Cibril Eba Ca‘fer ed-Darir el-Bagdadi, ed-Duri ve el-Bezzi'den ders
almugtir. Bilgi igin bk. Ibnit’l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1, s. 95.

65 Kabakibi, Mecma ‘u’s-siiriir, 70-85. beyitler.

6 Duhanizade Hafiz Muhammed Efendi, Sifi Mesleki Stretleri, Siileymaniye Ktp., Ibrahim
Efendi Blm., nr. 864.
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yetirememektedir. Ibnii’l-Cezeri, Ebii’'l-Meali® isimli hocasindan Mahir tarikine
gore kiraat okudugunu bu tariki kendisinden 6grenmesinin sebebi olarak da
viictihatlar1 kavramada hocasindan daha iyisini bulamamasini ve Ebii'l-Meali’nin
isini en iyi gekilde yapmasini gosterir.®®

E. SONUC

Osmanly; kiraat ilmine dair kendinden onceki birikimi 6nemsemis, bu
meyanda Ibnii’l-Cezeri, Molla Giirdni, Ahmed el-Mesyeri ve Ali b. Siileyman el-
Manstri gibi kiraat egitiminde mahir alimleri davet etmis, kendileri i¢in kurumlar
ihdas etmis ve ilmi c¢aligmalarinda her tirlii kolayligi saglamak suretiyle
kendilerinden azami derecede istifade etmesini bilmistir. Zikri gecen alimler ve
ulemadan diger birtakim kimseler vesilesiyle daha 6nceki kiraat ilmi birikimi
Osmanlr’da koklesmis ve bu dogrultuda hatir1 sayilir derecede ¢aligmalar ortaya
konulmustur. Osmanl’nin kendisinden onceki kiraat birikimine dair istifade
ettigi en onemli hususlardan biri de kiraat egitim tarzlari, miifredatlar1 ve
metodlar1 da denilebilecek tariklerdir. Nitekim Osmanli’dan onceki tariklerin
birgogu Osmanli kiraat ilmi tedrisinde kendine yer bulabilmistir. Kabakibi ve
Mabhir tarikleri de bahsi gegen tariklerdendir. Ancak bu tarikler daha o6nce
Osmanl kiraat ilmi egitim miifredatinda mevcut iken daha sonra birtakim
sebeplerle unutulmaya yiiz tutmus ve tarihi bir bilgi olarak kaynaklarda yer
almugtir.

Bu tariklerden Kabékibi tariki; Satibiyye ve Teysir gibi tedris miifredatina gore
tasnif edilen tariklerdendir ve on dort kiraate dairdir. Tarike, “Kabékibi tariki”
denilmesinin sebebi ad1 gegen tarikin ana kaynagr Mecma ‘w’s-siirtir ve matla‘u’s-
stimis ve’l-biidir adli eserin miiellifine nisbeti sebebiyledir. Ibnii’l-Kabakibi, bu
tarikte sahih ve miitevatir kiraatler olarak da bilinen on kiraatin yani sira Ibn
Muhaysin, Hasan-1 Basri, A‘mes ve Yahya b. Yezidi'nin kiraatlerini ele almisgtir.

Mahir tariki ise indir4c tarikinin uygulamasinda oldugu gibi kiraatlerin pratize
edilmesine yonelik tariklerdendir. Ancak bu tarikin indirac tarikinden farki, bu
tarikte karilerin siralamasinin s6z konusu olmamasi; vakiflarda hangi kérinin

vechinde durulmugsa o karinin vechiyle devaminin getirilmesidir.

Hocazdde Ahmed Hilmi'ye gore Kabakibi ve Mahir tariklerinin zamanla
egitim mifredatindan kaldirilmasinda, kiraat ilmine verilen ehemmiyetin

67 Ibni'l-Cezeri’nin kendisinden kiraat ilmine dair ders almasi h. 768 yilina denk gelir. Bilgi i¢in

bk. Tayyar Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, DIA, XX, 551.
% Duhénizade, Sifi Mesleki Siiretleri, vr. 15-16.
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zayiflamasina paralel; kiraat ilmiyle istigdl eden talebelerin ge¢im endisesi vs.
sebeplerle baska alanlara yonelmesiyle Arapca egitimlerindeki eksiklikler biiyiik
rol oynamistir. Nitekim takrib egitimi alanlarin sayisinin bile son derece azalmasi
bu durumu kanitlar niteliktedir. $6yle ki Kabékibi tariki on dort kiraate yoneliktir.
Takrib egitiminde ise on kiraat, rivayetleri ve tariklerine dair egitim verilmektedir.
Su hélde zamanla on kiraate dair egitimde bile birtakim sorunlar olusmaya
baslamigsa bu durum on doért kiraat hususunda daha fazla gegerli olacaktir.

Kanaatimizce zamanla Kabakibi tarikinin egitiminin yok denecek derecede
azalmasi hatta sonradan unutulmus olmasinda zamaninin kiraat otoritelerinden
Ytsufefendizdde’nin de biiyiik rolii olmustur. Clinkii o, ddneminde camilerde ve
tedris mahallerinde giz kiraatlerin yayginlagmasina, son derece tepkilidir. Oyle ki
bunun caiz olmadigina dair bir risale de yazmistir. Nitekim Yasufefendizade’den
sonraki donem 4limlerinin icizetlerinde Kabakibi tarikinin pek fazla
zikredilmeyisi bu durumu kanitlar niteliktedir.

Kiraat ilmine yonelik ilginin azalmasiyla birlikte Mahir tarikinin egitim
miifredatindan kaldirilmasiin en 6nemli sebeplerinden bir digeri de bu tarikin
uygulanmasinin  zorlugudur. Nitekim yukarida bahsi gecen risaledeki
“Victhatlar: ziyadesiyle kavrayabilen bu tarike gii¢ yetirebilir.” anlamindaki
ciimle bu diisiincenin delillerindendir. Ote yandan Osmanli’da Kabakibi ve Mahir
tarikleri tamamen kaldirilmamigtir. Nitekim Eginli Muhammed Huldsi
Efendi’nin, Mahir ve Kabakibi tariklerine dair icazet almasi, bu tariklerin egitim
mifredatindan tamamen kaldirilmadigi, az da olsa bu tariklere dair egitim alan
kisilerin bulundugu anlamina gelmektedir.
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Oz: Imam Ziifer, Imam ‘Azam’in onemli talebelerinden ve Hanefi fikhini tedvin eden
on fakihten biridir. Bu nedenle fikih kitaplarinda gorislerine sik¢a atiflar yapilmis, bazi
konularda ictihadlar1 mezhepte miiftabih kabul edilmistir. Miuftabih kabul edilen
goriisleri yaninda miiteahhirtin fukahadan bir¢ogu bazi meselelerde onun goriisiinii
tercih ederek bununla fetva vermistir. Bu makalede Imam Ziifer'in mezhepte miiftabih
olan ictihadlar1 ile birlikte fakihler tarafindan tercih edilen fikhi goriisleri ele
alinacaktir.
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Imam Zufer’s Views Preferred in the Hanef1 Figh

Abstract: Imam Zufer, is one of the most outstanding students of Imam A“zam and
among the ten scholars who have compiled the Hanefi figh. Therefore, his views were
referred often in figh books, and his derivations from the Quran and Sunnah were
accepted as the ones to be adhered to. Along these, many figh scholars in the following
years have accepted his view and based their fetwa on Imam Zufer’s views in some cetain
issues. The present study is about the derivations of Imam Zufer adhered to in the Hanafi
madhab and his figh views accepted by figh scholars.
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tezimizden faydalanarak hazirlanistir.
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A. GIRIS

Hanefi mezhebi sadece Imam Ebt Hanife’nin (v. 150/767) goriislerinden degil,
Imam Eba Hanife ile birlikte Imam Ziifer (v. 158/775), Imam Eba Yasuf (v.
182/798), Imam Muhammed (v. 189/805) ve benzeri ogrencilerinin
ictihadlarindan tegekkiil eden bir mezheptir. Bu nedenle Ebéi Hanife’nin
ictihadinin yaninda zaman zaman diger imamlarin ictihadlar1 da mezhebin
goriisii olarak kabul edilmigtir. Hatta orfe dayali olan birgok meselede daha sonra
orf degistigi icin miiteahhirtin Hanefi fakihleri, imamlarin ictihadlarindan farklh
ictihadlarda bulunmuslardir ki, bunlar mezhebin goriisii haline gelmistir.!

“Hanefi mezhebi, iImam-1 ‘Azam’in baginda bulundugu fikih mektebinin
reylerinin mecmtiu demektir.” diyen Ebti Zehre (v. 1974), bazi mielliflerin Eba
Hanife'nin  68rencilerinin  ictihadlarini  onun ictihadi gibi gostermeye
galistiklarini, bunun ise kabul edilemez oldugunu, sonraki miictehidlerin
ictihadlar1 ile birlikte tercihlerin ¢ogaldigini, gayet muhkem ve ince ustllerle
yapilan tercihler sayesinde de mezhebin gelisip zamanin ihtiyaglarina cevap
verebilecek sekilde genisledigini ifade eder.

Bu nedenle bu makalede ilk 6nce konu ile alakal1 yapilan ¢alismalara ve Hanefi
mezhebi imamlarinin ictihadlarinin tercih edilmesindeki usillere, daha sonra da
Imam-1 ‘Azam ile birlikte Hanefi mezhebini tedvin eden on fakihten® biri olan
Imam Ziifer'in miiftabih olan ve sonraki fakihler tarafindan tercih edilen
goriislerine yer verilecektir.

B. IMAM ZUFER HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Imam Ziifer cok meshur bir miictehid olmasina ragmen onunla alakal yeterli
diizeyde ¢aligmanin yapildig1 séylenemez. Yapilan ¢aligmalar da genellikle yiiksek
lisans diizeyinde olup son yillara aittir. Burada Ziifer hakkinda yapilan ¢aligmalar

! Muhammed Ebu Zehre, Ebii Hanife, Trc. Osman Keskioglu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yaynlari, 1997, s. 465; Siid Bekdas, Tekvinii’l-Mezhebi’l-Hanefi, Medine: Déru’s-Sirac,
1436/2015, s. 91; Ahmet Yaman, Fetvd Usilii ve Adabs, Istanbul: IFAV, 2018, s. 90-93.

2 EDbt Zehre, a.ge.,s. 457, 470.

Ebii Hanife’nin torunu ve ayni zamanda dénemin fakihlerinden biri olan Ismail b. Hammad

(v. 212/827) Ebt Hanife ile beraber fikhi tedvin eden on kisinin Ziifer, Eb{i Ytsuf, Esed b.

Amr (v. 190/806), Afiye b. Yezid el-Evdi (v. 162/779), Daviid et-Tai (v. 165/782), Kasim b.

Ma‘n (175/791), Ali b. Miishir (v. 189/805), Yahya b. Zekeriyya (v. 183/789), Hibban b. Ali (v.

171/809), Mindel b. Ali (v. 168/785) oldugunu, bunlarin iginde de higbirinin Ziifer ve Ebt

Yasuf gibi olmadigini ifade etmektedir. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid, Medine, el-

Mektebetii’s-Selefiyye, [t.y.], XIV, 245, Biyografi No: 7558.
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iki baghk altinda ele alinacaktir. Ancak makalemizi dolayli olarak ilgilendirdigi
icin, onun hayati1 ve fikhi goriiglerine dair yapilan ¢alismalar hakkinda ayrintiya
girilmeyecektir.*

1. Hayat1 ve Fikhi Gériisleri ile Tlgili Yapilan Caligmalar

Klasik donemde Imam Ziifer'in fikhi gériislerinin toplu olarak yer aldig1 bir
eser bulunmamaktadir. Ancak onun Hanefi mezhebinde delil bakimindan yalniz
kaldig1 goriislerini Necmiiddin Ebti Hafs en-Nesefi (v. 537/1142) el-Manziimetii’l-
Hildfiyydt adli eserinde “Bdbu’l-Cevdbati’l-leti Kale Ziifer Muhdalifen Eshabehil
fimd Zeker” baghg1 altinda miustakil bir bab halinde nakletmistir. Nesefi, toplam
ti¢ yiiz otuz bes beyitten olusan bu babta, Ziifer'in ¢ yiiz yedi goriisiinii manzum
olarak zikretmistir.®

Zifer'in hayatina dair yazilan ilk miistakil eser, ulasabildigimiz kadariyla
Muhammed Zahid el-Kevseri’ye (v. 1952) aittir. Kevseri, Lemehdtii’n-Nazar fi
Sireti’l-Imam Ziifer adiyla yazdig1 eserinde, Ziifer’in hayatini ayrintili bir sekilde
ele almis, ancak onun fikhi goriislerine yer vermemistir. Eserde en dikkat gekici
husus, Kevseri’nin, Ziifer'in mutlak miictehid olduguna dair verdigi bilgidir.°

Daha sonraki zamanlarda akademik diizeyde Ziifer'in hem hayatini hem de
fikhi goriislerini ele alan ¢aligmalar yapilmistir. Bu baglamda; Muhsin Kogak,
Imam Ziifer ve Fikhi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1979, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); Muhammed Bayraktar, fmam Ziifer,
Eserleri ve Islam Hukukundaki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1988, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); Rifat Uslu, Imam
Ziifer'in Hayati1 ve Fikhi Gériisleri (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 1992, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); Ayse Cesme, el-Mevsili’nin
el-Muhtdar’inda Ziifer'e Ait Goriislerin Tahkiki (Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2010, Yayimnlanmamig Yiiksek Lisans Tezi); Hiiseyin Parmak,
Beddiu’s-Sandai Temelinde Imam Ziifer'in Hanefi Mezhebi Icerisinde Ibadetlerle
Iigili Goriigleri (Elazag: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); Salih Giiner, [bn Riisd’iin Biddyetii’l-

Imam Zifer hakkinda yapilan ¢alismalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet Ali

Aytekin, fmam Ziifer'in Hanefi Mezhebindeki Konumu ve Fikhi Goriigleri, Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, s. 8-14, (Yayinlanmamis Doktora Tezi).

5 Necmiiddin Ebt Hafs Nesefi, el-Manziimetii’l-Hildfiyyat, Thk. Hasan Ozer, Beyrut:
Miiessesetii’-Reyya, 2010, s. 543-613.

6 Muhammed Zahid Kevseri, Lemehatiin-Nazar fi Siretil-imam Ziifer, Kahire: Matbaatii’l-

Envar, 1949/1368, s. 20-21.
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Miictehid ve Nihadyetii’l-Muktesid Adli Eserinde Ebii Yiisuf, Imam Muhammed ve
Imam Ziifer'’e Nispet Edilen Gériisler ve Bunlarin Hanefi Mezhebi Agisindan
Degerlendirilmesi (Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2015, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); adiyla birer yiiksek lisans
tezi hazirlamiglardir. Mehmet Ali Aytekin tarafindan Imam Ziifer’in Hanefi
Mezhebindeki Konumu ve Fikhi Goriisleri (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, Yayinlanmamis Doktora Tezi); adiyla
doktora tezi diizeyinde bir ¢alisma yapilmistir. Ayrica Ali Unal, Imam Ziifer,
Hayati ve Fikih Gériigleri (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
1998, Yayimlanmamis Lisans Tezi); flhan Yalin, Imam Ziifer, Hayati, Eserleri
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakdiltesi, 2014, Yaymnlanmamis Lisans
Tezi); adiyla birer lisans bitirme tezi hazirlamiglardir.

Arap diinyasindan Abdussettar Hamid, el-fmam Ziifer Ibnii’l-Hiizeyl Ustiluhil
ve Fikhuhil ismiyle bir ¢alisma yapmigtir. Himid bu ¢alismada Imam Ziifer'in
hayati, hiikim c¢ikarmada kullandigi asli ve feri deliller, kaide ve usullerini
incelemigtir. Ebu’l-Yakzan Atiyye el-Cubtri tarafindan da el-Imam Ziifer ve
Arauhu’l-fikhiyye adinda bir ¢aligma yapilmistir. Cubtri, Imam Ziifer'in hayatina
ve fikhi goriiglerine daha ayrintili bir sekilde temas etmis, zaman zaman kendisi
bu goriislerden birini tercih etmis, ancak Zifer'in mezhepte tercih edilen
goriiglerini zikretmemistir.

2. Miiftabih Olan Gériisleri ile Tlgili Yapilan Calismalar

Imam Ziifer'in hayati ve fikhi goriislerini iceren ¢aligmalarin disinda onun
mezhepte miiftdbih olan goriislerini ele alan bazi ¢alismalar da yapilmistir. Bu
minvalde yapilan ilk calisma tespit edebildigimiz kadariyla Hameviye (v.
1098/1687) aittir. Hamevi, 'Ukiidu’d-Diirer fima Yiifta bihi min Akvali’l-Imam
Ziifer adiyla otuz i beyitten olusan manztim eserinde Ziifer'in miiftabih olan on
bes goriisiine yer vermistir” Bu eseri, Abdiilgani en-Néblusi (v. 1143/1731),
Nukiidu’s-Surer Serhu Ukiidi’d-Diirer fima Yiifta bihi min Akvali’l-Imam Ziifer®
adiyla ve hicri on tgiincii asir alimlerinden Ismail Ebu’s-Samat Siilitkii Uli'n-

7 Ebu’l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Muhammed Hamevi, Ukddii’d-Diirer fima Yiifta bihi min
Akvali’l-Imam Ziifer, Thk. ve Nsr. Unal Sahin, Isldam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 37, Yil: 2017,
s. 201-202. (Bkz. Tahkiku Nukiidi’s-Siirer, Thk. Unal Sahin, Islam Arastirmalar: Dergisi, Sayt:
37,Y1l: 2017, s. 149-210).

Eser, Unal Sahin tarafindan 2017 yilinda Islam Arastirmalar Dergisi 37'inci sayisinda tahkikli
olarak nesredilmistir (bkz. A.y., s. 149-210).
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Nazar lihalli Ukiidi’d-Diirer fima Yiifta bihi min Akvali’l-Tmam Ziifer® ismiyle serh
etmislerdir.

Pirizade (v. 1099/1688), el-Kavlii’l-Ezher fima Yiifta fihi bi Kavli’l-Imam Ziifer
adli bir eser telif ederek Imam Ziifer'in miiftabih olan on sekiz gériisiinii
zikretmigtir.!

Mefkiidun esine hikimin nafaka ile hitkmetmesi meselesinde Haskefi’nin (v.
1088/1677) “Bu, Imam Ziifer'in miiftabih olan alti goriisiinden biridir.”"!
seklindeki ifadesi iizerine Ibn Abidin (v. 1252/1836) Reddii’l-Muhtirda bu
konuya temas etmis ve “Imam Ziifer’in miiftabih olan goriislerini Hamevi on bege
¢ikarmis, bunlari da nazim halinde agiklamistir. Ancak onun agikladigi on bes
meseleden; gayr-i menkuliin satisinda dort simirin belirlenmesi, dmdnin sdhitligi ve
mal varliginin muayyen kismindan iigte birini vasiyet eden bir sahsin malinin telef
olmasi halinde vasiyetin odenmesi ile ilgili ii¢c meselenin ¢ikarilmasi gerekir. Ciinkii
bu meselelerde fetva ii¢c imamin ictihadlar: dogrultusundadir.” degerlendirmesini
yapmigtir. U¢ meseleyi ¢ikardiktan sonra geri kalan on iki meseleye sekiz mesele
de kendisi ilave eden Ibn Abidin, bu sayiy1 yirmiye c¢ikarmig ve Ziifer'in
gorisiiniin tercih edildigi meseleleri yirmi iki beyit halinde bir araya getirmistir.!?

Ibn Abidin’in manzumesi Abdullatif el-MollA (v. 1339/1922) tarafindan
Vesiletii’z-Zafer fi’l-Mesaili’l-leti Yiiftd fiha bi Kavli Ziifer adiyla serh edilmistir.'?

Hamevi, Pirizide ve Ibn Abidin’in zikrettikleri meselelerden miikerrer olanlar
cikarildiginda Imam Ziifer'in mezhepte miiftabih olan gériisleri otuz olur.
Nitekim Mustafa Arasoglu tarafindan Imam Ziifer'in Hanefi Mezhebinde
Miiftabih Olan Goriisleri ismiyle yapilan yiiksek lisans ¢alismasinda Hamevi'nin,

°  Eser, Unal Sahin tarafindan 2019 yilinda Tahkik: Islami [limler Arastirma ve Nesir Dergisi

3’iincii sayisinda tahkikli olarak negredilmistir (bkz. A.y., s. 129-209).

1 Burhaniiddin Ibrahim b. Hiiseyn b. Ahmed Pirizade, el-Kavlii'l-Ezherfima Yiifta fihi bi
Kavli’l-Imam Ziifer, Thk. Omer b. Muhammed es-Seyhli, [y.y.], Mektebetii Dari Bagdad,
2011/1432, s. 37-47.

' Alduddin Muhammed b. Ali Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr Serhu Tenviri’l-Ebsar ve Camii’l-
Bihar, Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002/1433. s. 263.

2 Muhammed b. Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtar, Thk.
Abdulmecid Ta'me Halebi, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2015/1436, V, 338-340.

3 Bu eser Abdiililldh Molla tarafindan tahkik edilerek 2001 yilinda Beyrut’ta nesredilmistir.
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Pirizdde'nin, ibn Abidin'in ve Abdiillatif el-Molld'nin eser ve manztimelerinden
hareketle imam Ziifer'in miiftabih olan otuz goriisii ele alinmugtir.!*

Yukarida zikredilen ¢aligmalarda Imam Ziifer'in sadece mezhepte miiftabih
kabul edilen goriislerine yer verilmis; ayrica, ele alinan bu goriislerin gerekce ve
delillerine de temas edilmemistir. Ancak Ziifer'in, miftabih olanlar diginda baz
Hanefi fakihleri tarafindan muhtar kabul edilen baska goriisleri de
bulunmaktadir. Bu makalede onun miiftdbih olan goriisleri ile birlikte tercih
edilen goriisleri, gerekee ve delilleri ile birlikte ele alinmistir.

C. HANEFi MEZHEBINDE IMAMLARIN iCTIHADLARININ

TERCIH EDILMESINDE TAKIP EDILEN USUL

Mezhepte ictihadlarin ¢oklugundan dolayr mezhep disiplini acisindan
gorliglerin tercih edilmesine dair alimler tarafindan bazi ustller ortaya
konulmustur. Bu ustllere gore, Hanefi mezhebi imamlarinin ittifak ettikleri bir
hususta miiftii veya hakim ictihada iktidar1 bulunsa da, kendi goriisiine tabi olarak
bunlardan ayrilmaz. Ciinkii imamlarin ittifak ettikleri bu goriisler daha sahihtir.
Imamlar arasinda ihtilaf olan meselelerde Imam-1 ‘Azam’in kavlini tercih eder.
Bunun kavli bulunmazsa Imam Ebt Yasufun kavlince fetva verir. Bu da
bulunmazsa Imam Muhammed’in kavlini ihtiyar eder, bundan sonra Imam
Ziifer’in veya Hasan b. Ziyad’in (v. 204/820) kavlini alir. Imam-1 ‘Azam bir tarafta,
Imameyn bir tarafta bulunursa, Imam-1 A‘zam’in kavlini tercih eder. Eger miiftii
miictehid olursa, o zaman bu iki taraftan birini tercih edebilir. Imameyn’in veya
Imam Zifer’in kavli, delilinin kuvvetine veya zamanin degismesine gore diger
fukahd tarafindan tercih edildigi taktirde, miiftii bu tercihe gore fetva verir.
Bununla birlikte genel olarak ibadetlerle ilgili hususlarda imam ‘Azam’in, yargi ve
sehadet ile ilgili hususlarda Imam Eba Ytsufun, zevil-erhAmin varis olmasi
hususunda Imam Muhammed’in goriisleri diger imamlarin goriiglerine tercih
edilir. Bir meselede hem kiyas hem de istihsan bulunursa, istihsan kiyasa tercih
olunur. Zahiru’r-rivdye disinda kalan meseleler merciun anh yani imamlarin
kendisinden riicu ettikleri meselelerdir. Bu nedenle bunlar miictehidin kavli
olarak kalmis olmaz. Ancak bir mesele zahiru’r-rivdyede olmaz, bagka bir rivayette
bulunursa, bunun alinmasi taayyiin etmis olur.'

Imam Ziifer'in miiftabih olan gériiglerinin degerlendirilmesi i¢in bkz. Mustafa Arasoglu,
Imam Ziifer'in Hanefi Mezhebinde Miiftabih Olan Goriisleri, Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).

15 Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtar, s. 464; Burhaniiddin ibrahim b. Hiiseyn b. Ahmed Pirizéade,
Risdale fi Mezhebi’l-imam Ebi Hanife, Thk. Ozer, Hasan, [HAD, Say: 19, Yil: 2012, s. 331-333;
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Miiftii veya hakim miictehid degilse bu tertibin disina c¢ikmasi caiz
goriilmemis; ancak kuvvetli olan delili bilecek kudrette ise delile gore hareket
etmesi uygun goralmuigtiir.'s

Mezhepte genel teamiil bu olmakla birlikte, tercih ehli olan Hanefi fakihleri
tarafindan mubhtelif nedenlerle bircok meselede imam Ebii Ytisufun veya imam
Muhammed’in bazen de Imam Ziiferin ictihadi tercih edilerek, bu ictihad
mezhebin goriisit kilinmigtir. Nitekim Zifer’'in ictihadinin tercih edildigi
meselelerin sayisi alti, on dort, on bes, on yedi, on dokuz veya yirmi olarak ifade
edilir."”

D.IMAM ZUFER’IN TERCIH EDILEN GORUSLERI

1. ibadetlerle Alakali Konular

Abdest almak i¢in su bulamayan kisinin cuma namazi ve bes vakit namaz gibi
halefi olan namazlar1 vaktin ¢ikma ihtimali varsa teyemmiimle kilmasi, {i¢ imama
(Imam Ebt Hanife, imam Ebt Yisuf ve Imam Muhammed’e) gére caiz degildir.
Imam Ziifer'e gore vakit ¢ikacaksa, su bir milden yakin bir mesafede olsa da
namaz teyemmiim ile vaktinde eda edilir. Clinkii teyemmiim bir ihtiyaca binaen
mesru kilinmigtir ve burada da ihtiya¢ sé6z konusudur. imam Ziifer bu konuda
ihtiyag delilinin yani sira teyemmiim ayetinin mutlak olarak zikredilmesini delil
olarak getirmistir.'®

ibn Abidin (v. 1252/1836), Zahidi’nin (v. 658/1260) el-Kunye adli eserinden,
“Mesayihimizden bu durumda teyemmiim alinabilecegi rivayet edilmistir.”
seklinde bir goriis naklettikten sonra, Ibn Emiru Hac el-Halebi’nin (v. 879/1474):
“Muhtemelen bu gériiste olan megayih, delili kuvvetli oldugu i¢in Imam Ziifer'in

ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, VIII, 39-40; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-
Hiikkam fi Serh-i Mecelleti’l-Ahkam, Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2016, IV,
3261-3264; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen
Basim ve Yayinevi, Istanbul, [t.y.], VIII, 259-260. Ayrica bu konuda ayrintili bilgi igin bkz.
Yaman, Fetvad Ustilii ve Addbi, s. 107-113.

¢ Kasim b. Kutluboga, et-Tercih ve’t-Tashih ale’l-Kudiiri, Thk. Abdullah Nezir, Beyrut:
Miiessesetii’r-Reyyan, 2005/1426, 36-37; ibn Abidin, a.g.e., VIII, 39; Ali Haydar, a.g.e., 3264;
Bilmen, a.g.e., VIII, 258.

7 Haskefl, ed-Diirrii’l-Muhtdr, s. 263; Pirizade, el-Kavlii'l-Ezher fima Yiiftd fihi bi Kavli’l-Imam
Ziifer, s. 37-46; ibn Abidin, a.g.e., V,339; Ali Haydar, a.g.e., IV, 3264; Bilmen, a.g.e., VIII, 259.

'8 Eb(t Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, Thk. Eymen
Salih Sa‘ban, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 2012/1433, 1, 516; Ibn Abidin, a.g.e., I, 441, 461-
462.
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goriisiinii tercih etmistir.” degerlendirmesine yer vermistir. Ayrica Ibnii’l-
Hiimam’in (v. 861/1457), ihtiyat delilinden hareketle Imam Ziifer’in goriisiine
meylettigini sdylemis ve bu meseleyi Imam Ziifer'in kavli ile fetva verilen
meseleler arasinda zikretmistir. Ancak kendisi, ibrahim el-Halebi’nin de dedigi
gibi Imam Ziifer ile diger imamlarin gériislerini cem ederek, namazin vaktinde
teyemmiimle kilinip sonra abdestle kaza edilmesinin daha dogru oldugunu ifade
etmigtir."

Koyun, inek, deve gibi eti yenilen hayvanlarin digkilar: ic imama gore necistir,
ancak Imam Ziifer'e gore temizdir. Ug imam, digkinin necis oldugu hususunda
Abdullah b. Mestid’un (r.a.) (v. 32/652) rivayet ettigi, Jus s ede &1 Lo I o5
oS BLJG Byl @y k) Al Wy pmt il JB el a5 | wad) “Allah Rasli def-i
hacette bulunmak {izere c¢ikti. Benden, tahiretlenmek icin ii¢ adet tas istedi.
Kendisine iki tas ve bir tezek gotiirdiim. Taslar1 alip tezegi, “Bu necistir.” diyerek
yere att1.”? hadis-i gerifi ile istidlal etmisler, ayrica kotii kokusundan dolayi insan
tabiatinin tiksinmesinden hareketle eti yenilen ve yenilmeyen hayvanlarin
tezekleri arasinda fark olmadigini séylemislerdir. imam Ziifer ise, geng sahabenin
gerek evlerinde ve gerekse yolculuklari esnasinda deve tezekleri (cille) ile oynayip
onu birbirlerine attiklarini, necis olsaydi buna dokunmamalar1 gerektigini
soyleyerek eti yenilen hayvanlarin diskilarinin temiz oldugunu séylemistir.**

Ibn Abidin (v. 1252/1836) bu meselede, Imam Ziifer ve bir rivayette imam
Muhammed’e gore eti yenilmeyen hayvanlarin digkisinin temiz oldugunu beyan
ettikten sonra, zaruret ve umum belvad durumlarinda kolaylastirma prensibinin
asil oldugunu, mesakkatin kolaylig1, daralmanin genisligi beraberinde getirdigini,
dolayisiyla eti yenilen hayvanlarin digkilarinin temiz kabul edilmesi gerektigini
ifade etmis ve bunu Imam Ziifer'in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda
zikretmistir.??

Katir ve esegin ictigi suyun necis olup olmamasinda sahabilerin arasinda ihtilaf
vaki oldugu i¢in Hanefi mezhebi imamlar1 bu suya mesktik (siipheli) su demistir.

1 Ibn Abidin, a.g.e., [, 461-462, V, 340. Ibnii’l-Hiimam’in gériisil i¢cin bkz. Serhu Fethi’l-Kadir, 1,
142.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V11/76, H. No: 3966; Buhari, “Vud(”, 21; Tirmizi, “Taharet”,
13; Nesai, “Taharet”, 38; ibn Mace, “Taharet”, 16.

2t Alatiddin Ebt Bekr Tbn Mestd Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi’, Beddiu’s-Sandi fi
Tertibi’s-Serdi’, Thk. Muhammed Muhammed Téamir, Kahire: Daru’l-Hadis, 2005/1426, 1,
YYY

22 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtdr, 1, 373-374, V, 340.
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Abdest alacak kisinin yaninda sadece bu su varsa, hem megkiik su ile abdest alir,
hem de teyemmiim yapar. Ancak hangisine dncelik verilecegi ihtilaflidir. Ug
imama gore onemli olan hem abdestin alinmasi hem de teyemmiimiin yerine
getirilmesidir. Ihtiyatla amel etmek bunu gerektirir. Imam Ziifer’e gére, abdest
alacak kisinin, dnce megktk su ile abdest almasi sonra da teyemmiim yapmasi
gerekir. Ciinkii megktik su, mutlak suya benzedigi i¢in kullanilmasi vacip olan bir
sudur. Ayrica teyemmiim su bulunmayan hallerde mesru kilindigindan, bu
durumdaki kisinin su bulamayan kisi hiikkmiinde olmas: i¢in 6nce meskik suyu
kullanmasi gerekir.?®

Bazi Alimler bu meselede ihtiyata daha uygun oldugu i¢in Imam Ziifer'in
gorisii ile amel edilmesini tercih etmislerdir.*

Mezhep i¢inde mukim bir kisinin yolculuga baslamadan 6nce namazlarin
kisaltamayacaginda ittifak vardir. Seferi, yolculuga baglayip yerlesim alanini
gectikten sonra namazlarini kisaltabilir. Vaktin baginda, ortasinda ya da sonunda
yolculuga ¢ikilmasi o vaktin namazini kisaltmaya engel degildir. Hatta iki rekét
kilabilecek kadar az bir zaman kaldiktan sonra yolculuga ¢iksa vaktin namazini
kasr eder. Ancak bundan daha az bir zaman kaldiktan sonra yola ¢ikarsa, vakit
namazinin nasil kilinacagi hususunda ihtilaf edilmistir. imam Ziifer’e gére yolcu,
vaktin namazini kasr etmeyip dort rekat olarak kilar. Diger imamlara gore iftitah
tekbiri alabilecek kadar bir vakit kaldiktan sonra yolculuga baslasa bile kasr ederek
kilar. Bu konudaki ihtilaf imamlarin ustl farkhiligindan kaynaklanmaktadir. imam
Ziifer’e gore bir namaz vaktinde farzi eda edebilecek kadar, digerlerine gore de
iftitah tekbiri alabilecek kadar bir zaman kalirsa, namazin viictbiyeti sabit olur.
Bu ustl farkliligi, vaktin en son kisminda adetli kadinin temizlenmesi, ¢ocugun
buluga ermesi, kafirin miisliman olmasi, deliren veya bayilan kisinin, bes vakit
namazdan fazla bir zaman gectikten sonra ayilmas: gibi durumlarda da hiikiim
farklihgina sebep olmustur.”®

# Semstiddin Ebti Bekr Serahsi, el-Mebsiit, Thk. Halil Muhyiddin el-Meys, Beyrut: Daru’l-Fikr,
2010/1431, 1, 108; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, 1, 234; Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr
Merginéni, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, Kahire: Daru’s-Selam, 2012/1433, 1, 57.

2 Hasen b. Ammar Siiriinbiilali, fmdadii’l-Fettah Serhu Niiri’l-Izah, Thk. Bessar Bekri Arabi,
Dimesk: Daru Kuba, 2002/1423, s. 42; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, 1,
431.

% Serahsi, el-Mebsut, 1, 217; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, 1, 316, 318-319; Ayni, el-
Bindye Serhu’l-Hiddye, 111, 33. Ayni Ziifer'e gore bu vakitte eda edilebilecek farzin en az iki
rekat olmasi gerektigini soyler. Ayni, a.g.e., IIL, 33.
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Kasani (v. 587/1191) ve Ayniye (v. 855/1451) gore bu meselede, Kudiiri (v.
428/1037) imam Ziifer’in (v. 158/775) goriisiinii; Kerhi (v. 340/952) ve muhakkik
alimlerin ekserisi ise ii¢ imamin gorisiini tercih etmistir.?

Ayakta namaz kilmaya giicii yetmeyen ve namazi ima ile kilmak zorunda olan
bir kiginin, tahiyyat: okurken normal tesehhiitte oturur gibi oturacaginda ittifak
vardir. Ancak “kiraat” ve “ritkl” gibi riikiinleri yerine getirirken nasil oturmasi
gerektiginde ihtilaf edilmistir. Imam Ebt Hanife: “Hastalik mazereti sebebiyle,
“kiyam” gibi kuvvetli bir riikniin farziyeti diistiigline gére onun daha asagisinda
olan “oturma” keyfiyetinin hitkkmii evleviyetle diiser.” diyerek, bu kisinin kolayina
geldigi sekilde oturabilecegini soylemistir. Iimam Ziifer’e gore, ima ile namaz kilan
kisi biitiin ritkiinlerde sol ayagini yere doser ve iizerine oturarak namazini kilar.
Ebt Yasuf'a gore namaza basladiginda bagdas kurarak oturur, ritkéi yapacaginda

da sol ayagini yere doser ve iizerine oturur.?’
Bu meselede, imam Ziifer’in goriisii mezhepte miiftabih kabul edilmistir.?®

Cuma giini 6gle vaktinde hangi namazin farz oldugu hususunda imamlardan
farkli rivayetler gelmistir. Ebtt Hanife ve Ebt Ytsufa gore, saglam ve oziirlii
olanlar igin vaktin farzi 6gle namazidir. Imam Ziifer'’e gére farz olan cuma
namazidir; 6gle namazi ondan bedeldir. Clinkii cuma giinii 6gle namazinin cuma
namazi ile nesh edilmesi ve cuma kilinamadig1 zaman vakit ¢iktiktan sonra, cuma
namazini degil de 6gle namazini kaza etmenin vacip olmasi, aslin cuma namazi,
bedelin de 6gle namazi olduguna delildir. imam Muhammed’den konuyla ilgili iki
farkli rivayet vardir.?

Haskefi, “Cuma namazi, 6gle namazindan daha kuvvetli, mistakil bir farzdir
ve &gle namazindan bedel degildir.” diyerek Imam Ziifer'in goriisiinii tercih
etmigtir.*

Nafile namaz ve mazeretten dolay1 farz namaz oturarak kilindig takdirde,
farkl: sekillerde oturulabilecegine dair mezhepte farkli goriisler bulunmaktadir.
Bu durumda olan kisi namazi, tesehhiitteki gibi oturarak kilabilecegi gibi bagdas

26

Kasani, a.g.e., 1/318; Ayni, a.g.e., II, 65.

¥ Kasani, a.g.e, 1/347.

2 Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtar, V, 339.

¥ Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, 11, 183-184; Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hidaye 1, 561; Ibn
Abidin, a.g.e., 111, 5-6.

30 Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr, s. 107.
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kurarak veya dizlerini dikip kalgalar: iizerine oturarak da kilabilir. Ancak Imam
Ziifer’e gore tesehhiitteki gibi oturur ve bu gekilde kilar.?*

Bu konuda; Ebu’l-Leys Semerkandi (v. 373/983), Serahsi (v. 483/1090),
Merginani (v. 593/1197) ve Haskefi gibi alimler, Imam Ziifer'in ictihAdinin
mubhtar oldugunu ifade etmiglerdir.*

Zekat verilecek mal nisaba ulagtiktan sonra nisib sene ortasinda eksilirse, li¢
imama gore sene ortasinda meydana gelen bu eksilmeye itibar edilmez, sene sonu
dikkate alinir. iImam Ziifer'e gére zekatin vacip olmasi i¢in senenin bagindan
senenin sonuna kadar nisabin tam olmasi gerekir. Sene ortasinda nisap eksilirse,
nisabin iizerinden bir sene ge¢me sart1 kesintiye ugrar.®® Sene ortasinda nisabta
meydana gelen borglanma da, yine Imam Ebt Yéisuf'a gore havelanii’l-havl sartini
inkitaa ugratmaz iken Imam Zifer’e gore inkitaa ugratir. Ciinkii bor¢lanma
sonrasi, asli ihtiyaclardan fazla mala sahip olma sarti kaybolmus ve miikellef
dinen zengin sayilma vasfini kaybetmistir.>*

Haskefi (v. 1088/1677), sene ortasinda meydana gelen borcun, sene sartini
kesintiye ugratmayacag1 goriisiinii Imam Muhammed’e nispet etmis ve el-Bahru’l-
Muhit’te bu goriisiin tercih edildigini ifade etmistir.>> Ibn Abidin ise Haskefi’'nin,
Imam Muhammed’e nispet ettigi bu goriisiin basta Beddiu’s-Sandi’ olmak iizere
birgok eserde Imam Ziifer’e nispet edildigini, el-Bahru’l-Muhit’te de bunun Imam
Ziifer’in goriisii olarak verildigini ifade etmis; borcun, sene sartinin baglamasina
mani oldugu gibi bu sartin devamina da evleviyetle mani oldugunu séylemistir.*

Bir kisi, disleri arasinda geceden kalan nohuttan kiiciik pargalari oruca
basladiktan sonra yutarsa, mezhepte kuvvetli olan goriise gore oru¢ bozulmaz.
Eger pargalar, nohut gibi veya ondan daha biiyiikk olursa sadece kaza gerekir,
kefaret gerekmez. Imam Ziifer’e gore bu parcalar, her ne kadar vasfinda degisme
olsa da, aslinda yenilen bir madde oldugu ve orug tutan kisi tarafindan da bilerek

31 Serahsi, el-Mebstit, I, 192-193; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtar, 11, 587; Ayni,
el-Bindye Serhu’l-Hiddye, 111/192.

2 Merginani, el-Hiddye, 1, 178; Ayni, a.g.e., II, 541; Mahmad Siileyman Kefevi, Ketdibii A ‘lami’l-
Ahydr min Fukahdi Mezhebi’n-Nu 'mani’l-Muhtdr, Thk. Komisyon, Istanbul: Mektebetii’l-
irsad, 2017/1438, 1, 409; Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr, s. 93.

3 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 148, 158; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, I, 395, 414.

*  Serahsi, a.g.e., II, 147; Kasani, a.g.e., II, 395.

% Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtar, s. 126.

36 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, 111, 215.
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yenildigi i¢in hem kaza hem de kefaret gerekir. Ziifer bu meseleyi, disardan agzina
bu biiyiikliikte parcalar alip yiyen kisinin orucuna kiyas etmigtir.?’

[bni’l-HiimAm bu konuda miiftiiniin, insanlarin tabiat ve durumuna gore
hareket etmesi gerektiginin ifade ederek, “Sayet kisi bunu isteyerek yemedi ise
Imam Ebt Ydsufun goriisii, isteyerek yedi ise Imam Ziifer'in goriisii ile fetva
verilmesi dogru olur.” demistir.*

U¢ imama gore Arafat’ta ogle ve ikindi namazi cem edilirken bir ezan ve iki
kamet, Miizdelife’de ise aksam ve yats1 namazi cem edilirken bir ezan ve bir kamet
getirilir. Imam Ziifer’e gore; Peygamberimiz’'den (s.a.s.) rivayet edilen, & Js, of
bl Al claall 5 Rl o e 5 wle 4 Lo yani “Allah Rasiilii (s.a.s) Miizdelife’de
aksam ve yatst namazini iki kametle eda etti.”* hadis-i serifinden ve Arafat’taki
cemde iki kamet getirilmesinden dolayi, Miizdelife’de de aksam ve yatsi namazlar
ezanla birlikte iki kimetle eda edilir.*

Tahavi (v. 321/933) bu konuda, delili kuvvetli oldugu i¢in Imam Ziifer’in
goriigiinil tercih etmigtir.*!

Bir kisi, yapmayacagina dair yemin ettigi bir hususu vekiline yaptirirsa imam
Ebii Yiisufa goére yemininde hanis olmaz; Imam Ziifer’e goére hanis olur. “Falan
kisiye 6diing vermeyecegim.” seklinde yemin eden kisi onun gonderdigi bir sahsa
verirse yine ii¢ imama gére yemininde hanis olmaz, Imam Ziifer’e gére hanis olur.

Bu meselede fetva iImam Ziifer’in kavli iizere olup, ibn Abidin bunu Imam
Ziifer’in tercih edilen goriigleri arasinda zikretmigtir.*?

Bir kisi taze/yas hurma (rutab)®® yemeyecegine yemin eder, yar1 taze (biisr-i
miizennib) haldeki hurmay1 yerse, Imam Ebti Hanife’ye gére miizennib (yar1 taze)

7 Serahsi, el-Mebsnt, 111, 87, 131; Kéasani,. Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, 11, 620; Merginéni, el-
Hiddye, 1, 311.

3% bni’l-Hiiméam, Serhu Fethi’l-Kadir, 11, 338.

¥ Rivayet ayn1 lafizlarla hadis kaynaklarinda gegmemektedir; ancak Tahévi (v. 321/933) cem'in

Miizdelife’de iki kametle yaplldlglna dair Abdullah b. Omer’den (r.a.) eh) e ém G aaa

O, Al # | ek ol sl a2 Al g B8 il e Al G sy elsally il G

" 3335 &g hadisini rivayet etmekte ve ofialdly G 4 D) 1gd yorumunda bulunmaktadir.

Serhu Medni’l-Asdr, 11, 214, Hadis No: 3968.

40 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 18; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, 1, 479; 111, 134; Merginani,
el-Hidaye, 1, 364.

41 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 11, 214; Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, 1V, 229-230.

2 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, V1, 665; V, 340.
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haldeki hurmaya hem biisr hem de rutab ismi verildigi i¢cin yemininde hénis olur.
Imam Eb@ Ytsufa gore biisr ve rutab birbirinden farkli oldugu igin yemininde
hanis olmaz. Imam Ziifer'e gore miizennib haldeki hurmaya biisr ve rutab denilen
bolgede (yani her iki ismin kullanildig1 yerde) yemininde hanis olur. Sadece biisr
denilen ve rutab isminin kullanilmadigi yerde yemininde hanis olmaz. Imam
Muhammed bu meselede Imam Ziifer'in gériisiinii zikrettikten sonra st
diyerek bunu tercih etmigtir.**

Sarta ta‘lik edilen nezirde sart meydana gelmeden nezrin yerine getirilmesi
ittifakla caiz degildir. Sarttan dnce yerine getirilen nezir nafile olur. Zamana veya
mekéna izafe edilerek yapilan nezir kayitlara ridyet edilmeden eda edilirse, ii¢
imama gore caizdir ve nezir sahihtir. Imam Ziifer’e gére nezir kayitlara riayet
edilerek eda edildigi takdirde yerine getirilmis olur. Aksi takdirde vadine
mubhalefet ettigi icin nezir kisinin uhdesinden sikit olmaz. Imam Muhammed,
zamana izafe edilerek yapilan nezirde Imam Ziifer ile ayn1 goriiste iken mekana
izafe edilerek yapilan nezirde Seyhayn ile ayni goriise sahiptir. Yani zamana izafe
edilen nezirde zaman kaydi Seyhayn’e gére baglayic1 degil, Imam Ziifer ve Imam
Muhammed’e gore baglayicidir. Mekana izafe edilen nezirde ise mekan kaydi ii¢
imama gore baglayic1 degil; ancak Imama Ziifer’e gore baglayicidir.*® Bu ihtilafa
binaen bir kimse mesela Mekke’de bir ay orug tutacagini, i'tikdfa girecegini ya da
iki rek4t namaz kilacagini nezreder ama nezrini bagka bir yerde yerine getirirse, ii¢
imama gore nezrin geregini yerine getirmis olur. Imam Ziifer'e gore nezir borcu
devam eder. Muayyen bir camide namaz kilmaya nezretmesi durumunda da
hiikiim aynidir. Ancak 6rnegin Recep Ayr'nda orug tutmaya nezreden bir kimse
Recep Ayrndan 6nceki ay nezrini yerine getirirse, Seyhayn’e gore nezrini yerine
getirmis olur; Imam Ziifer ve Imam Muhammed’e gore nezrini yerine getirmis
olmaz. Yine bir kimse, “Falan giin namaz kilacagim.” seklinde nezirde bulunur
ama o giin gelmeden dnce nezrini yerine getirirse, Seyhayn’e gére nezir sahihtir;
Imam Muhammed ve Imam Ziifer’e gore sahih degildir.*

Ebiissutid Efendi (v. 982/1574), malinin bir kismini Mekke fakirlerine
tasadduk etmeyi nezreden kisi ile alakali bir meselede, “Allahu a‘lem bu babda

#  Hurma ham, yas ve kuru hallerinde farkli isimlendirilir. Ham iken “biisr”, yas ve olgun
haldekine “rutab”, kuru haldekine “temr” denir. Feyytmi, el-Misbdhu’l-Miinir, s. 59, 89, 251.

#  Muhammed b. Hasan Muhammed es-Seybani, el-Asl (el-Mebsiit), Thk. Muhammed
Boynukalin, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012/1433, 11, 322.

4 Serahsi, el-Mebsut, 111, 119-120; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VI, 349.

% Serahsi, a.g.e., III, 122-123; Kasani, a.g.e,, VI/349; Ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar ale’d-Diirri’l-
Mubhtar, 111, 487-488.
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>

Imam Ziifer'in reyi hakik ve rezin, fikri dakik ve rasindir.” diyerek onun

ictihadiyla fetva vermistir.*’

2. Aile Hukuku ile Alakal1 Konular

Nikah akdinin, 6rnegin ,\ui 5,2s clrsyl “On giinligiine seninle evleniyorum.”
seklinde, muvakkat olarak yapilmasi {i¢ imama gore fésittir. Imam Ziifer ileri
stiriilen vakit sartinin fasit oldugunu, fasit sartlarin da nikdh akdini ifsat
etmedigini; dolayisiyla boyle bir nikah akdinde sartin bati, akdin de gegerli
oldugunu ifade etmistir.*®

Muvakkat nikah sahabe ve fukahanin cumhiruna goére batildir. Ancak
sahabeden Ibn Abbas (v. 68/687) ve Ebt Said el-Hudri (v. 74/693) (r.anhum),
tabiinden Ata (v. 114/732), Tavls (v. 106/725) ve Ibn Ciireyc’ten (v. 150/767)
muvakkat nikdhin caiz oldugu rivayet edilmistir.** Hasan b. Ziyad (v. 204/820)
“Sayet kar1 ve kocanin ortalama yasayabilecegi bir zaman diliminden daha fazla,
ornegin yiz sene gibi, bir vakit zikredilirse nikdh gecerlidir. Daha kisa siire
zikredilirse nikéh fésittir.” demistir.>

[bni’l-Hiimam bu meselede, “Muvakkat olarak yapilan nikéh akdinde vakit
sarti batil olur ve akit miiebbeten miin‘akit olur.” diyerek Imam Ziifer’in
goriisiinii tercih etmis; Tbn Abidin de bunu Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen

meseleler arasinda zikretmistir.>!

Koca vefat eder, kadinla kocanin varisleri arasinda ev esyalarinin taksiminde
ihtilaf ¢ikarsa, Eba Hanife’ye gore, kime ait olduguna dair delilin olmadig:
esyalarda kadinin soziine, Eb Yasufa gore kadinin emsallerine ¢eyiz olabilecek
esyalarin tamaminda kadinin soziine, Imam Muhammed’e gére kocanin
varislerinin soziine itibar edilir. Imam Ziifer’e gore, esyalar aralarinda yar1 yariya
taksim edilir.>

47 Kefevi, Ketdibii A lami’l-Ahydr 1/411-412.

48 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, IV, 368; Serahsi, el-Mebsiit, V, 136; Kasani, Beddiu’s-Sandi
fi Tertibi’s-Serdi, 111, 449-450; Merginani, el-Hiddye, 11, 472.

49 Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni, Nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008, V, 523.

%0 Serahsi, el-Mebsiit, V, 136-137; Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, V, 65; ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, IV, 143; VIII, 97.

51 {bni’l-HiimAm, Serhu Fethi’l-Kadir, 111, 240; ibn Abidin, a.g.e, V, 338-340.

2 Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, 111, 537; ibn Abidin, a.g.e., VIII, 366.
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Kasani (v. 587/1191), bu konuda Imam Ziifer'in goriisiinii tercih etmis ve
tercihinin gerekgesini su sekilde izah etmistir: “Koca hayatta iken ev esyalarinda
karisindan daha fazla hak sahibi idi. Vefat ettiginde kocanin bu hakki zail olmakla
kadin da varislerle ayn1 hakka sahip oldu. Bu sebeple aralarinda esit taksim
edilmesi daha uygundur.”

Cinsel birlesmenin oldugu fasit nikdh feshedildikten sonra iddet, {i¢ imama
gore kadinla erkegin arasi tefrik edildikten veya koca cinsel iliskiyi tamamen terk
ettikten sonra baglar. imam Ziifer’e gore fasit nikahta iddet tefrikten sonra degil,
en son yapilan cinsel iliskiden sonra baslar. Ciinkii iddet, cinsel iligkiden dolay:
rahmin istibrasi i¢in vacip kilinmigtir. Bu da iddetin en son yapilan cinsel iligkiden
sonra baglamasi ile miimkiin olur. Son iliskiden sonra ii¢c hayiz gecerse kadin
iddetini tamamlamig olur.> Fasit nikdhta 6liim iddetinin baslangici hakkindaki
ihtilaf da buradaki ihtilaf ile aynidir.>®

Bu meselede Mecme'v’l-Enhurda Ebu’l-Kasim es-Saffar (v. 534/1139)
tarafindan Imam Ziifer’in ictihadinin tercih edildigi zikredilmektedir.*

Hayizdan kesilen (ayise) kadinlar ile hayiz gérmeyen kiigiik kiz ¢ocuklarin,
stinnete en uygun bosanma sekli (ahsen-i talak); ic imama gore, cimadan hemen
sonra da olsa tuhur doneminde bir rici talak ile bosamaktir. Imam Ziifer'e gore,
cima ile bosamanin arasini bir ay ayirmaktir. Ciinkii bunlarin ay ile iddet
beklemeleri hayiz yerine gegmektedir. Hayiz gérenlerde cima ile talakin arasi bir
hayiz miiddeti ayrilmaktadir. Hayiz gormeyenlerde de bu siire bir ay olmahdir.>’

Semst’l-Eimme el-Halvani (v. 452/1060): “Hamile kalma ihtimali olanlarda,
Imam Zifer'in dedigi gibi, cima ile bogamanin arasinin bir ay ayrilmasi daha
uygundur.” diyerek Imam Ziifer’in goriisiinii tercih etmistir.*

Bir kimse haram olan seyleri icmek suretiyle sarhos olur ve bu halde iken
karisini bosarsa mezhepte zahir olan goriise gore, bosama gegerlidir. Ancak Imam

% Kasani, a.g.e, III, 537.

> Serahsi, el-Mebsiit, IV/209; Késani, a.g.e., 111, 604; Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, V, 182, 610.

> Kasani, a.g.e, IV, 493.

% Seyhizdde Damad Efendi, Mecmew’l-Enhur, 1, 523.

> Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, V, 32; Serahsi, el-Mebsiit, V1/11; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi
Tertibi’s-Serdi IV, 240.

% Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, V, 290; Ibni’l-Hiimam, Serhu Fethi'l-Kadir, 111, 458; Ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtar, IV, 422-423.
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Ziifer, sarhosun bosamasinin gecerli olmadigina dair Hz. Osman’dan (v. 35/656)
(r.a.) gelen rivayeti tercih ederek sarhogsun bosamasini gegersiz kabul etmigtir.>®

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi'nde, “Sarhosun talaki muteber degildir.”
denilerek sarhosun bogamasinin gegerli olmadig kabul edilmistir.*

Kocanin, karisina nafaka ile miikellef olmasi icin kocanin mevcut olmasi
gerekir. Koca kaybolur, nerede oldugu bilinmez, ona ait mal olur, karis1 da bu
maldan nafaka talebinde bulunursa, hdkim bunlarin evli oldugunu bilmezse,
ancak kadin evli olduguna dair sahit getirirse, ii¢ imama gore kaybolan kisi
hakkinda sahit ile hiikiim verilmesi caiz olmadig1 icin hakim bu davayr kabul
etmez. Imam Zifer'e gére hakim sahidi ve davayr kabul eder. Sahit, kadinla
erkegin evli olduguna sahitlik yaparsa, hakim kadina nafaka verilmesine, adamin
mali yoksa nafakasi icin kocasi adina bor¢lanmasina hitkmeder. Koca geldikten
sonra evliligi ikrdr ederse hakim ona nafaka borcunu 6demesini sdyler, inkar
ederse kadindan tekrar sahit getirmesini ister. Kadin séhit getirirse hdkim kadinin
lehine; getiremezse aldigini iade etmesi veya nafaka borcunu o6demesi igin
aleyhine hiikiim verir. Imam Ziifer'in gerekgesi sudur: Bu meselede hakim, sahit
dinleyerek bir kisinin giyabinda evli olup olmadigina dair bir hitkiim vermemis,
sahidin soylediklerinden hareketle nafakanin gerekliligine dair hitkim vermistir.
Ayrica sahit dikkate alinarak nafaka ile hiikiim verilmekle kadinin hakki
korunmustur. Bunda kocanin zarari da s6z konusu degildir.®

Merginani (v. 593/1197), hakimlerin bu meselede ihtiyaca binaen Imam
Zifer'in goriisii ile fetva verdiklerini, Timurtasi de bu goriisiin miftabih
oldugunu soyler. Sarih Haskefi (v. 1088/1677), bunun imam Ziifer’in ictihadiyla
fetva verilen alti meseleden biri oldugunu ifade eder. ibn Abidin’e gére de sahih
olan, bu gorigtiir.®

Koca evi terk eder ve nerede oldugu bilinmez, karis1 da mahkemeye miiracaat
edip kocasinin kayboldugunu ve nafaka birakmadigini iddia eder, bu kisi ile evli

% Ayni, a.ge., V, 300; [bnil-Hiimam, a.g.e, 111, 472; ibn Abidin, a.g.e., IV, 434; Bilmen, Hukuk-
1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 11, 196; M. Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahvalii’s-
Sahsiyye, s. 263.

80 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi, md. 104, s. 49.

61 Serahsi, el-Mebsuit, V/174, X1/37; Kaséani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, V, 131; Merginani,

el-Hidaye, 11, 651.

Merginani, a.g.e., 11, 651; Timurtdsi, Tenviru’l-Ebsdar ve Camiu’l-Bihdr, s. 263 (ed-Diirrii’l-

muhtdr ile birlikte); Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtar, s. 263; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-

Diirri’l-Muhtdr, V, 295, 311, 337-339.

62
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olduguna dair sahitler getirerek nafaka talebinde bulunursa, ti¢ imama gore gaib
hakkinda sahit ile hitkiim verilmesi caiz olmadig i¢in, hakim davay: kabul etmez.
Dolaysiyla hakim kadinin lehine nafaka ile hiikmedemez. Imam Ziifer’e gore
hakim sahidi ve davay: kabul eder. Sayet sahitler kadinin bu kisi ile evli olduguna
sahitlik ederlerse hdkim kadina nafaka verilmesine; adamin mali yoksa nafakasi
icin kocasinin adina bor¢ almasina hitkmeder. Imam Ziifer bu meselede hakimin,
sahit dinleyerek bir kiginin giyabinda evli olup olmadigina dair bir hikiim
vermedigi; sahitlerin soylediklerinden hareketle nafakanin gerekliligine dair
hiikiim verdigi ve bdylece kadinin hakkinin korundugu gerekgesinden hareket
etmistir.®3

Merginani (v. 593/1197), hakimlerin ihtiyaca binden Imam Ziifer’in goriisi ile
fetva verdiklerini, Timurtasi de bunun miiftdbih oldugunu séyler. Haskefi, bunun
Imam Ziifer'in ictihadiyla fetva verilen alti meseleden biri oldugunu ifade eder.
Ibn Abidin’e gore de sahih olan, bu goriistiir. Bu meselede Osmanli Hukuk-1 Aile
Kararndamesi'nde “Zevc zevcesini bild nafaka terk ile ihtifd, yahut miiddet-i sefer
baid veya karib bir mahalle giderek tagayyiib eder veya mefkiid olursa, hdkim
zevcenin zevciyyet hakkinda ikdme edecegi beyyine iizerine zevcin nafaka terk
etmedigine ve el'dn ndsize ve iddeti ge¢mis mutallaka olmadigina zevceyi tahlif
ettikten sonra yevm-i talepten itibaren nafaka takdir eder. Ve lede’l-hice zecv
namina istiddne etmesi icin zevceye izin verir.” seklinde Imam Ziifer'in goriisii
istikametinde karar alinmigtir.®®

Hamileligin en az siiresi alti ay, en uzun siiresi iki senedir. Kocasindan
bosanan ve zifaf olmadigi i¢in iddet beklemesi gerekmeyen bir kadinin dogurdugu
cocugun nesebi, kocasindan oldugu yakinen bilinmedik¢e ona nispet edilmez.
Iddet beklemesi gereken bir kadinin da bosandiktan sonra diinyaya getirdigi
gocugun nesebi, kocasindan olmadig1 yakinen bilinmedik¢e ona nispet edilir.
Buna gore; 3l ¢t sl sl IS “Evlendigim her kadin hemen bos olsun.” diyen bir
kiginin evlenip bosadig: karisi nikdhtan alt1 ay sonra bir ¢ocuk dogursa mezhepte
muteber olan goriigse gére cocugun nesebi kocaya nispet edilir. Imam Ziifer’e gore
¢ocugun nesebi, zifafin miimkiin olacag: bir nikah akdinden sonra kocaya nispet

8 Serahsi, el-Mebsiit, V, 174; X1, 37; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, V, 131; Merginani,
el-Hidaye, 11, 651.

¢ Merginani, el-Hiddye, 11, 651; Timurtasi, Tenviru’l-Ebsdr ve Camiu’l-Bihdr, s. 263 (ed-Diirrii’l-
Muhtar ile birlikte); Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr, s. 263; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-
Diirri’l-Muhtdar, V, 295, 311, 337-339.

% Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi, md. 97, s. 43.
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edilir. S6z konusu durumda nikdh akdi ile bosama arasinda zifaf miimkiin
olmadi1 igin nesep kocaya nispet edilemez.*®

AA_A

Pirizade (v. 1099/1688) bu meseleyi Imam Ziifer'in kavli ile fetva verilen
meseleler arasinda zikretmistir.*

3. Muamelat ile Alakal1 Konular

Ikrah altinda yapilan aligveris akdi ii¢ imama gore fasittir. Imam Ziifer’e gore
fuztli akdi gibi bu akit de mevkaftur. Bu ihtilafa binaen ikrah altinda yapilan
akitte mebi‘ ii¢ imama gore miisterinin miilkiyetine girer ve onun mal {izerindeki,
feshi miimkiin olmayan tasarruflar1 gegerli olur. Tkrah kalktiktan sonra miikreh
akde icazet verirse fesat kalkar. Imam Ziifer'e gore ikrah altinda yapilan satis,
hézilin satist gibi olup, mal misterinin miilkiyetine girmez ve tasarruflar1 da
gegersiz olur. Ancak ikrah kalktiktan sonra miikreh icazet verdigi takdirde
tasarruflar gegerli olur.%®

Bu meselede Mecelle’'de Imam Ziifer'in goriigii kanunlastirilmigtir. Ziihayli de
(v. 2015) ikrah altinda yapilan aligveris konusunda Imam Ziifer'in goriisiinii daha
kuvvetli ve daha isabetli bulmaktadir.*

Mezhepte miisterinin satin aldig1 mali ayni saticrya aldigs fiyattan daha asagiya
satmast ittifakla caiz degildir. Ornegin, bin liraya aldig1 bir mali ayn1 kigiye bin
liradan daha asag: fiyata satamaz. Beyu’l-ine olarak bilinen bu satis sekli Imam
Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore de caiz degil, Imam $ifii’ye gore kerahetle
caizdir.”” Ancak miisteri mali aldigi fiyata veya aldigindan daha fazla bir bedele ya
da deger olarak bin dirhemden az olan bir esya karsiiginda satabilir. Bu hususta
alimlerin ittifaki vardir. Deger olarak bin dirhemden az olan dinar (veya bagka bir
semen) mukabilinde satarsa {i¢ imama gore akit istihsanen caiz degildir; Imam
Zifer'e gore kiyasen caizdir. Bu meselede Kerhi (v.340/952), Za‘ferani (v.
260/874) ve Saffar (v. 534/1139) gibi fakihler Imam Ziifer'in (v. 158/775) gériisiine

meyletmislerdir.”*

Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, IV, 543-544; Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, V, 631.

67 Pirizade, el-Kavlii’l-Ezher, s. 44.

% Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 48; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, X, 123; Merginani, el-
Hidaye, 111, 1335.

% Mecelle, md. 1006; Zithayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, V, 161.

70 fbn Kudame, el-Mugni, 111, 350; Ziithayli, a.g.e., V, 326.

7' Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, VIII, 173.
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Taraflar akit meclisinde iken sarf bedeli teslim alinmadan 6nce bedelde yapilan
tasarruf {i¢ imama gore caiz degildir. Imam Ziifer'e gére sarf bedeli heniiz taayyiin
etmedigi i¢in belirlenmemis; belirlenmedigi icin de akit mutlak bir bedel
mukabilinde yapilmistir. Bu durumda sarf bedelinde yapilan tasarruf caizdir.
Mesela sarraf, on dirhem karsiliginda bir dinar satar, on dirhemi teslim almadan
bununla gémlek satin alirsa, ii¢ imama gore gdmlek akdi caiz degildir, imam
Ziifer’e gore caizdir.

Ibni’l-Hiimam (v. 861/1457) konuyla alakali Kudtri'nin imam Ziifer’den, biri
caiz olduguna digeri de caiz olmadigina dair iki farkli rivayette bulundugunu ve

Kudari'nin akdin cevazina kail oldugunu belirtmis, kendisi de akdin caiz oldugu
goriisiinil teyit ve tercih etmistir.”?

Selem akdinde semenin (re’si’l-malin) mecliste iken bayi tarafindan teslim
alinmasi gerekir. Semen teslim alinmadan taraflar meclisten ayrilirsa, akit fésit
olur. Semenin mecliste bayi tarafindan teslim alinmadan 6nce bagka bir sey ile
degistirilmesi (istibdali) de caiz degildir. Degisiklik sifatta olursa, mesela semen
eski (:25,) dirhem veya dinér olur, miisteri bayiye konusulan dirhem veya dinardan
daha eskisini (5)f) verirse, farklilik cinste degil de sifatta oldugu i¢in akit caizdir;
ancak bdyi bunu kabul etmeye icbar edilemez. Semenin yeni (+>) olmasi
konusulur ama miisteri daha yenisini (s5~) verirse yine akit caizdir. Ancak bayi bu
semeni kabul etmezse ii¢ imama gore bayi semeni kabule icbar edilir. Imam
Ziifer’e gore miisteri semenin daha yenisini vermekle esasinda saticiya bagista
bulunmaktadir. Bagis yapilan kisi bagis1 kabul etmeye icbar edilemeyecegi gibi,
burada da satici daha yeni olan semeni kabule zorlanamaz.”> Bu meselede
mezhepte Imam Ziifer’in gériisii miiftabihtir.”*

Mebide, satictdan veya baska bir sahistan kaynaklanan (4rizi) bir kusur
meydana gelirse, saticinin bu kusuru sdylemeden mali murabaha usulii ile satmasi
ittifakla caiz degildir. Ancak kimsenin miidahalesi olmaksizin kendiliginden
(semévi) bir kusur meydana gelirse, {i¢ imama gore satict bu kusuru séylemeksizin
mali murabaha usulii ile satabilir. Imam Ziifer'e gére kusuru olan mallarin satisi
aldatma siiphesinden hali degildir. Clinkii miigteri, mebideki kusurun bayinin
yaninda iken meydana geldigini bilseydi bunu murabaha usulii ile almayabilirdi.

72 {bni’l-HiimAm, Serhu Fethi’l-Kadir, VII, 133; ibn Abidin, Reddiil-Muhtar ale’d-Diirri’l-
Mubhtdar, VII, 556-557.

7 Serahsi, el-Mebsut, XI1, 132; XIV, 16; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, V1I, 94.

7+ {bn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, V, 339.
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Bu sebeple saticinin, semévi de olsa meydana gelen kusuru séylemeden mali
murabaha usulii ile satmasi caiz degildir.”

Bu meselede, Ebu’l-Leys es-Semerkandi (v. 373/983) Imam Ziifer'in goriisiinii
ihtiyata uygun bulmus ve bu goriisii tercih etmistir. Bu, ayn1 zamanda mezhepte
Zifer’in tercih edilen goriislerinden biridir.”®

Disindan gorerek bir ev satin alan kisinin li¢ imama gore gérme muhayyerligi
yoktur. Miisteri ancak bir kusur sebebiyle evi iade edebilir. Imam Ziifer’e gore, bu
kisi evin icini gordiikten sonra gorme muhayyerligi ile evi iade edebilir.””

Bu konuda Serahsi (v. 483/1090), Merginani (v. 593/1197), Ayni (v. 855/1451),
Ibn Abidin (v.1252/1836) ve Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) gibi muhakkik
alimler Imam Ziifer’in ictihadinin miiftabih oldugunu ifade etmislerdir.”

Bir kisiyi teslime kefil (kefale bi'n-nefs) olan kisi alacaklinin onu mahkemeye
¢ikarmas1 miimkiin olan bir yerde teslim ederse, kefaletinden beri olur (kurtulur).
Dag, ¢ol veya koy gibi mahkemeye ¢ikarilmasi miimkiin olmayan bir yerde teslim
ederse, kefaletten beri olmaz. Sehirde teslim edilecek yerin Ornegin “biiyitk
camide” veya “carsida” teslimi seklinde kayitlanmasi ii¢ imama gore baglayici bir
sart degildir. Ancak Imam Ziifer'’e gére bor¢lunun hakimin huzurunda veya
muayyen bir yerde teslim edilmesi sart kosulur ama bagka yerde teslim edilirse
kefil bor¢luyu tayin edilen yerde teslim etmedikge kefaletinden beri olmaz.”

Ibn Kemal (v. 940/1534) ve Omer Ibn Niiceym (v. 1005/1596), Haskefi
(1088/1677) gibi alimler Imam Ziifer'in bu goriisiiniin miiftabih oldugunu ifade
etmistir. Ibn Abidin de (v. 1252/1836), bunu Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen
meseleler arasinda zikretmistir.*

Kefalet veya havéle akdinde, asil borglu olan kisi, 6rnegin bir kusur veya gérme
muhayyerligi gibi herhangi bir nedenle mali iade ederse, {i¢ imama gore kefalet ve

7> Serahsi, el-Mebsit, X111/68; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VI, 145.

76 Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hidaye, VIII, 242-243; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-
Muhtar, V, 339.

77 Serahsi, el-Mebsiit, XIII, 66; XV, 36; Merginani, el-Hiddye, 11, 959.

78 Serahsi, el-Mebsut, XV, 36; Merginani, el-Hiddye, 111, 959; Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye,
VIII, 91; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtar, VII, 154-155; Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, V1, 67.

7 ibn Abidin, a.g.e., VII, 606.

% fbn Kemal, el-Izah fi Serhil-Islah, 11, 166; Omer Ibn Niiceym, en-Nehru’l-Faik, 111, 549;
Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr, 452; ibn Abidin, a. g.e., V1L, 606.
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havéle akdi batil olmaz. Ciinkii bu sebepler semenin asil borgluya vacip
olmadigini géstermez. Imam Ziifer’e gore kefalet akdi de havale akdi de batil olur.
Ciinkii bu sebeplerle akit bozulur ve semen miisteriden sakit olur.®!

Ritkniiddin el-Kirmani (v. 543/1149) bu meselede kendine sorulan bir mesele
tizerine havalenin batil oldugunu sdylemis ve “Ben miictehidim, bu meselede
Imam Ziifer’in kavlini tercih ediyorum.” demistir.*?

Havéile mutlak ve mukayyet olarak iki kisimdir. Mutlak olan havilede,
muhalun aleyh borcu 6demeden 6nce muhil vefat eder, muhilin bu bor¢tan bagka
borglar1 da bulunur, fakat muhélun aleyhten alacagi parasindan bagka mali da
olmazsa, muhélun leh vefat eden muhilin kalan malinda diger alacaklilara nazaran
daha oncelikli bir hakka sahip degildir. Bu hususta mezhepte ittifak vardir. Ancak
havéile mukayyet olursa, {i¢ imama gore yine kalan mal bor¢lulara alacaklari
oraninda dagitilir, muhaliin lehin terekede 6nceligi olmaz. Imam Ziifer'e gore,
muhalun leh diger alacaklilar arasinda oncelik hakkina sahiptir. Zira bu mala,
muhalun lehin hakki, rehinde oldugu gibi muhilin vefatindan 6nce taalluk
etmistir.®

Bu meselede Mecelle’de Imam Ziifer’in goriisii kanunlastiriimigtir.®*

Mezhepte kuvvetli olan goriise gore dava agma konusunda vekil olan kisi
miivekkilinin aleyhine ikrarda bulunabilir. Imam Ziifer’e gére dava agmaya vekil
olan kisi miinizaaya yani miivekkilin hakkini savunmaya vekildir. Miivekkilin
aleyhine yapilan ikrarda sorumluluk altina girmek s6z konusu olup bu vekalete
aykir1 oldugu i¢in hustimete vekil olan kisi miivekkilinin aleyhine ikrarda
bulunamaz.®

Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) bu meselede “Kiyasa uygun olan budur.”
diyerek Imam Ziifer’in (v. 158/775) gériisiinii tercih etmigtir.”®

81 Serahsi, el-Mebsiit, XX, 84.

8 Kefevi, Ketdibii A lami’l-Ahyar, 1, 409-410.

8 Serahsi, el-Mebsilt, XX, 62; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VII, 395; Ayni, el-Bindye
Serhu’l-Hiddye, VIII, 492; Bilmen, Hukuk-1 fsldmiyye ve Istilahadt-1 Fikhiyye Kamusu, VI, 301.

8 Mecelle, md. 692; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdam fi Serh-i Mecelleti’l-Ahkdm, 11, 1079;
1V, 3262.

8 Serahsi, el-Mebsut, XIX, 5, 90; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, V1I, 418; Merginani, el-
Hiddye, 111, 1149.

8 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmusu, V1, 348.
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Bir mali teslim almak i¢in verilen vekalet, dava agmaya vekaleti gerekli kilmaz.
Bu konuda ittifak vardir. Ancak bir mal davasina vekil olan kisi {i¢ imama gore
mali teslim almaya (kabza) da vekil kabul edilir. Imam Ziifer'e gére mal davasina
vekil olmak, mali teslim almaya vekil olmay1 gerekli kilmaz. Ciinkii miivekkil
sadece dava a¢ma vekéleti vermis, mali teslim alma vekéleti vermemistir. Mal
davasina ehil goriilen biri, mali teslim almaya layik ve ehil goriilmeyebilir. Bundan
dolay: vekile, mali teslim alma vekéleti verilmemisse onun bu konuda salahiyeti

olamaz.?’

Bu meselede Merginani, Haskefi, Molla Hiisrev (v. 885/1480) ve Omer Nasuhi
Bilmen (v. 1971) gibi alimler, toplumda fesat yayginlastig1 icin Imam Ziifer’in
ictihadinin miiftabih oldugunu belirtmislerdir. Mecelle’de de “Hustimete vekalet
kabza vekéleti miistelzim olmaz.”®® seklinde Imam Zifer'in goriisii kabul
edilmigtir.®

U¢ imama gore dava agmaya ve mali teslim almaya vekil kilinan bir kisi sulha
da vekil olur. Imam Ziifer'e gore davaya ve mali teslime vekalet sulha vekaleti
gerekli kilmaz. Bu nedenle bir kimse bagka bir sahsi davasina vekil edip o da izin
almaksizin bu davadan sulh olsa, imam Ziifer’e gore sulh sahih ve gegerli (nafiz)
olmaz. Bu meselede zamanin fesadindan dolayr Imam Ziifer'in goriisii ile fetva
verilmigtir.%

Borcu almaya vekil olan kisi, miivekkilinin alacagini borglu olan gahistan talep
ettiginde bor¢lu borcunu 6dedigini iddia eder ve vekilden miivekkilin borcu
aldigini bilmedigine dair yemin etmesini talep ederse, Imam Ebti Hanife ve Ebt
Yiisufa gére borglu boyle bir talepte bulunamaz. Imam Ziifer’e gére borglu,
vekilden bunu talep edebilir, vekil yeminden kaginirsa vekéleti diiser, ancak
bor¢lu borcundan beri olmaz, alacakli kisi delil ibraz etmek suretiyle borcunu
talep edebilir. Ciinkii vekil miivekkilinin borcunu aldigini ikrar ederse ikrari
baglayici oldugu i¢in; inkar ederse yeminden kac¢indig1 icin borcu teslim alma

8 Serahsi, el-Mebsnt, XIX, 20-21; Merginani, el-Hiddye, 111, 1148; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar
ale’d-Diirri’l-Muhtar, VIII, 306.

8 Mecelle, md. 1509.

8 Merginani, el-Hiddye, 111, 1148; Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr, s. 505; Molla Hisrev, Diirerii’l-
Hiikkam, 11, 291; Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kdmusu, V1, 349.

% Bilmen, a.g.e., VIIL, 14.
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hakk: kendisinden diiser.”® Bu meselede bazi dlimler Imam Ziifer'in ictihadini
tercih etmistir.>

Borg, borglu olan gahsa hibe edilirse ii¢ imama gore akit bor¢lunun kabulii ile
tamam olur (st [} o5 0 o0 ade 2 o) 2). Borglu, “Kabul etmiyorum.” Derse,
bor¢ devam eder. Borcun ibra (iskat) edilmesi halinde kisinin kabulii olmadan
akit tamam olur (Jss »& oo = oY) Imam Ziifer'e gore borcun hibe ve ibra
edilmesi ayni sey olup her ikisinde de borg kabtile muhta¢ olmadan sékit olur.
Cinkil her iki akitten yani hem borcun borgluya hibe edilmesinden hem de
borcun ibrd edilmesinden maksat temlik degil, 1skattir. Kabul temlikin oldugu
akitlerde sarttir, 1skat olan akitlerde sart degildir. Deyn olan bir sey ise temlike
mabhal olamaz.*®

Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) borcun borgluya hibe edilmesinde kabuliin sart
olmadigini ve sahih olan kavlin bu oldugunu séylemistir.*

Bir kisi devlet baskanina veya devletin yetkili bir merciine bir sahsi sikdyet
eder, sikayet iizerine bu sahistan haksiz yere bir mal alinirsa, Imam Eb® Hanife ve
Imam Ebti Yusufa gore, mali alinan sahis sikdyette bulunan kisiye kendisinden
alinan mali tazmin ettiremez. Imam Ziifer'e gore tazmin ettirebilir. Imam
Muhammed’in gériisii de Imam Ziifer'in goriisii ile ayn1 olup, bu meselede
sikayetler cogaldig1 igin caydirict olmasi amaciyla Imam Ziifer'in goriisii ile fetva
verilmis ve bu, Imam Ziifer'in goriisityle fetva verilen meseleler arasinda
sayillmigtir.*®

Siifa hakkinin kullanilabilmesi icin akarin bedelli bir akitle satilmasi gerekir.
Akarin bedel olmaksizin, karsiliksiz hibe yoluyla bagislanmasi halinde siifa hakk:
kullanilamaz. Ancak hibe karsilikli olursa yani karsi taraf da hibe olarak aldig:
akarin karsiiginda baska bir seyi hibe olarak verirse (ivazli hibe), akit hibe
akdinden bedelli akde donmiistiir. Bu durumda {i¢ imama gore bedeller karsilikl
olarak teslim alindiginda (L=l =3s) siif'a hakki vacip olur. Imam Ziifer'e gore
karsilikli olmasi sartiyla yapilan hibe baslangictan itibaren muévazali bir akit

91 Serahsi, el-Mebsiit, XIX, 10; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VI, 423.

%2 Ibn Abidinzade, Kurratii Uyiini’l-Ahydr, X1, 476-477.

9 Serahsi, el-Mebsit, XI1, 73-74.

% Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, IV, 251.

% ibn Maze, el-Muhitul-Burhani fi'l-Fikhi'n-Nu'madni, Thk. Ahmed Azzev, Beyrut: Daru’l-
Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 2003/1424, V, 490; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik, VIII, 394; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtar, V, 338-339.
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oldugu i¢in akit kuruldugu andan itibaren bedeller teslim alinmasa da siif*a hakk:
vacip olur.?®

Ibn Abidin (v. 1252/1836) bu meselede Makdisi’nin (v. 1004/1596) Imam
Ziifer’in ictihadini tercih ettigini, ancak ondan bagka bu goriisii tercih eden bagka
bir dlim gormedigini ifade etmistir.?’

Bir kisi ortaklik veya komsuluk sebebiyle siif'a hakkini iddia ederse, akar
satildiginda siif'a hakkina sebep olan akarin kendi miilkiyetinde olmas1 gerekir.
Miisteri akarr satin aldiktan sonra sefi® siif'a hakkini talep eder, miisteri de bu
hakk: inkar ederse sefi‘in bunu kendine ait oldugunu ispatlamasi gerekir. Bunu
ispatlamadan siif'a hakk:i sebebiyle satilan akar1 (mesfi’u) miisteriden alamaz.
Imam Ziifer’e gore, ispata gerek olmaksizin sefi‘in soziine itibar edilir. Ciinkii
yed-i zahirin delaletiyle sefi‘in bu miilkiyeti 6nceden sabit oldugu anlagilmaktadir.
Onceden sabit olan miilkiyetin de ortadan kalktigina dair bir delil olmadik¢a
devami asildir.?®

Pirizade (v. 1099/1688) buna benzer bir mesele zikrederek bunun Imam
Ziifer’in kavli ile fetva verilen goriislerden oldugunu soylemistir.”

Sefi® akarin satildigini duyduktan sonra siif‘a hakki sebebiyle akari kendisinin
alacagini talep etmelidir. Bu talepten sonra imam Ebti Hanife ve Ebt Yaisuf'a gore,
akar1 almaktan vaz gectigini dili ile soylemedik¢e satin alma islemlerini
geciktirmekle sefi‘in siif'a hakki batil olmaz. Imam Ziifer'e gore sefi‘in talebi
tizerinden bir ay gectigi halde mazeretsiz olarak akari satin almazsa siif‘a hakki
batil olur. Ciinkii bu hakkin mazeretsiz olarak geciktirilmesinde miisterinin zarari
s6z konusudur. Sefi‘in zarari, baska bir kimseye zarar verilerek giderilemeyecegi
icin bu siirenin en fazla bir ay olarak takdir edilmesi gerekir. imam Muhammed
de bu siireyi en fazla bir ay olarak takdir etmisgtir.’®

Bu meselede Mecellede “Taleb-i takrir ve ishaddan sonra sefi® eger ahar
diyarda bulunmak gibi bir 6zr-ii serisi yok iken taleb-i hustimeti bir ay tehir
ederse hakk-1 siifis1 sakit olur.” seklinde Imam Ziifer ve Imam Muhammed’in

% Serahsi, el-Mebsiit, XIV, 120; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, V1, 118; Ayni, el-Bindye
Serhu’l-Hiddye, X1, 359.

% ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, IX, 391.

% Serahsi, el-Mebsut, XIV, 138; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VI, 128; Ayni, el-Bindye
Serhu’l-Hidaye, X1, 310.

% Pirizdde, el-Kavlii'l-Ezher, s. 42.

100 Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VI, 139; Merginani, a.g.e., IV/1399.
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goriisii maddelestirilmistir. ibn Abidin de bu meseleyi Imam Ziifer'in kavli ile

fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir.'%!

Tek akitle birbirinden ayrilabilen iki akar satilir, sefi* de her ikisine siif‘adar
olup sadece birini satin almak isterse, {i¢ imama gore ya her ikisini de satin almak
ya da her ikisini de birakmak zorundadir. Imam Ziifer’e gére bir akar1 digerinden
ayirmakla herhangi bir zarar s6z konusu olmadigi i¢in sefi® anlasilan bedelden her
bir akarin hissesine diisen fiyat kargiliginda diledigi akar: alabilir.'*?

Ibn Abidin, kile sigasi ile bu meselede fetvanin imam Ziifer’in ictihadina gére
(45 Js spily 135) oldugunu ifade etmektedir.'®

Yapilan vakfin sahih olabilmesi i¢in birtakim gartlar vardir. Bu sartlardan biri
de vakfedilen seyin akar yani gayr-i menkul olmasi gerekir, menkullerin vakfi caiz
degildir. Ancak Imameyn’e gére gayr-i menkule tabi olan ve silah, at ve deve gibi
cihat icin kullanilan menkullerin vakfi caizdir. Imam Ebt Yasufa (v. 182/798)
gore bunlarin disindaki menkullerin vakfi caiz degildir; Imam Muhammed’e (v.
189/805) gore insanlarin orf haline getirdiklerin biitiin menkullerin vakfi caizdir.
Mezhepte tercih edilen de imam Muhammed’in goriisiidiir.’® Dirhem ve dinar
gibi paralarin, menkul oldugu icin vakfedilmesi caiz degildir. Ancak Imam
Zifer'den (v. 158/775) paralarin vakfinin caiz oldugu rivayet edilmistir. Ona,
“Dirhemler nasil vakfedilir?” denildiginde cevaben, “Onlar mudéirebe olarak

verilir, kar1 tasadduk edilir.” demisgtir.'%°

Ibn Abidin (v. 1252/1836) daha sonraki dénemde paralarin vakfi 6rf haline
gelince, birgok Hanefi fakihinin buna imam Muhammed’in goriisiine binaen
cevaz verdigini, ancak bu hususta ilk fetvanin Imam Ziifer’e ait oldugunu ifade
etmis ve bu meseleyi Imam Ziifer'in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda

zikretmigtir.!%

Babanin ogul, oglun baba, kadinin kocasi ve kocanin karisi lehine yapacag:
sahitligin, biiyiikk giinah isleyen ve hadd-i kazif cezasi alan kisinin sahitliginin

01 fbn Abidin, Reddiil-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr, V, 339; Mecelle, md. 1034; Mecelle-i
Ahkdam-1 Adliye, s. 376-377.

102 Serahsi, el-Mebsiit, XIV/136; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VI, 156; Ayni, el-Bindye
Serhu’l-Hiddye, X1, 390.

103 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, VII, 163; IX, 410.

194 Merginani, el-Hiddye, 11, 926-927; Omer Ibn Niiceym, en-Nehru’l-Faik, 111, 312; ibn Abidin,
a.g.e., V1, 557.

105 Omer b. Niiceym, a.g.e., ITI, 312; ibn Abidin, a.g.e, VI, 557-558.

106 fbn Abidin, a.g.e., VI, 558, V/340. Ayrica bkz. Kefevi, Ketdibii A lami’l-Ahyar, 1, 409, 414.



208 ~ Mehmet Ali Aytekin

makbul olmadiginda mezhepte ittifak vardir. Ancak améi olan (iki gozi
gérmeyen) kisinin sahitligi hakkinda imamlar ihtilaf etmistir. imam Ebt Hanife
(v. 150/767) ve Imam Muhammed’e (v. 189/805) gére, gozleri gérmeyen kisinin
sahitligi makbul degildir. Ebti Ytisufa (v. 182/798) gore olay cereyan ederken
(tehammiilii’s-sehdde) gozleri saglam olan ama sahitligi yerine getirirken (edaii’s-
sehade) gozleri gormeyen kisinin sahitligi makbuldiir. Imam Ziifer’e (v. 158/775)
gore bu kisinin gorme ile alakali konularda sahitligi makbul degildir, ancak isitme
ile ilgili konularda gozii goren kisi ile ayn1 oldugu icin sahitligi makbuldiir.**’

Hamevi, améanin isitme ile bilinebilecek konularda sahitliginin kabul
edilmesini Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikreder.%®

Davanin sahih olabilmesi icin ayn veya deyn olan miiddednin malum olmasi
gerekir. Ayn olan miidded menkul ise hakimin huzuruna getirilmesi, gayr-i
menkul ise sinirlarinin belirtilmesi ile malum olur. Gayr-i menkul, bir veya iki
sinirinin belirtilmesi ile malum hale gelmez; malum olmast i¢in {i¢ imama goére en
az {i¢ sinirinin belirtilmesi gerekir. imam Ziifer’e gére dért sinirin ve bu sinirlart
ile birlikte bulundugu boélgenin acikga belirtilmesi gerekir. Deyn olan miiddeadnin
malumiyeti ise cinsinin, tiiriiniin (nev‘inin), sifatinin ve miktarinin agiklanmasi

ile olur. %

Hamevi bu meseleyi imam Ziifer'in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda

zikretmigtir. '

Imam Ebt Ytsufa gore, vasiyet edilen malin ayrilabilen pargalar1 vasiyete
dahil degildir. imam Ziifer'e gére, faydanin kendisi ile tamamlandig1 pargalar
vasiyet edilen esyadan ayrilsa da bu mala tabi oldugundan, pargalar vasiyete
dahildir. Buna gore bir kimse bir sahsa Mushaf1 vasiyet ederse, imam Ebt Ytisuf
vasiyete sadece Mushaf’in déhil oldugunu, Imam Ziifer ise, kilif Mushafa tabi
oldugu i¢in vasiyete Mushaf ile birlikte kilifin da dahil oldugunu ifade etmistir. Bir
terazinin vasiyet edilmesinde de Ebt Ytsuf sadece iki kefe ile terazi kolunun
(kefeleri tutan demirlerin), Imam Ziifer ise bunlarla birlikte gdstergenin ve
binicinin de vasiyete d4hil oldugunu soylemistir. Hanefi mezhebinde baz: alimler

107 Serahsi, el-Mebsiit, XVI, 113.

108 Hamevi, Ukiidu’d-Diirer, s. 149-210.

19 Serahsi, el-Mebsit, XVI, 87; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, VIII, 414, IX, 96;
Merginani, el-Hiddye, 111, 1156.

10 Hamevi, Ukiidu’d-Diirer, s. 176.
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Imam Ziifer'in goériisiinii tercih etmiglerdir. Ibn Abidin de bu meseleyi Imam
Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir.***

Miiltakit, lukata i¢in kendi malindan bir takim harcama yaptiktan sonra mal
sahibi ortaya ¢ikip malini talep ederse masraflarini alincaya kadar mali
hapsedebilir. Ancak hapsettikten sonra mal telef olursa, miiltakitin yaptig
harcama ii¢ imama gére sikit olmaz, Imam Ziifer’e gore sikit olur.'*?

Ibn Abidin bu gériisii Imam Ziifer'in miiftabih olan ictihadlar1 arasinda
zikretmistir.'3

Mezhepte kabul edilen goriise gore hayatta olan bir kisi, ancak 6len bir kisiye
mirasg1 olabilir (<.l .o A &) Buna gore bir sahsin vefat: hakikaten veya hitkmen
tahakkuk etmedikc¢e mirasgilik cereyan etmez ve vérislerin onun mallar1 {izerinde
tasarruflar1 sahih olmaz. imam Ziifer'e gore varisler mirisin hayatinin en son
asamasinda yani vefatinin hemen 6ncesinde miras¢1 olur (' .+ &' <,)). Bundan
dolayr miras birakilan mal mdrisin vefatindan hemen 6nce onlarin miilkiyetine
gecer ve vérislerin bu mallar izerindeki tasarruflar sahih olur.'**

Ibn Abidin, canlinin ancak élitye mirasci olabilecedi (<l o 1 &))) goriisiini
Imameyn’e, canlinin hayatinin en son aninda vefat etmeden énce canli olan bir
kisiye mirasc1 olabilecegi goriisiinii de (& o+ & <)) Imam Zifer'e ve Irak
ulemasina nispet etmis ve Tatarhdniyye’de bu goriisiin tercih edildigini

soylemistir.'?

Bir kisi bir adama koyun siiriisii veya bugday yigin1 gibi muayyen olan ya da
ayn1 cinsten keyli veya vezni olan muayyen malinin iigte birini vasiyet eder, sonra
vasiyet edilen malin {icte ikisi helak olursa, li¢ imama goére vasiyet edilen maldan
kalan {igte biri misalehe verilir. Imam Ziifer’e gére miras olarak kalan tiim malin
ticte biri mutsalehe verilir. Clinkii misi, vasiyette bulunurken malin helak olacag:
ve miilkiyetinden ¢ikacagi bilinmiyordu. Icabta bulunduktan sonra misaleh,

" Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, X, 565; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-
Muhtar, V, 339.

12 ibn Abidin, a.g.e., VI, 433.

13 Merginani, el-Hiddye, 11, 894; Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtar, s. 356; ibn Abidin, a.g.e, V, 339;
VI, 433.

114 fbn Abidin, a.g.e., X, 527; Bilmen, Hukuk-1 fsldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, V, 221.

U5 fbn Abidin, a.g.e., X, 527-528.
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misinin malinin icte birine ortak olmustur. Bu nedenle helak olan mal ortak
maldan gitmis kabul edilir; kalan malin tamaminda ise ortaklik devam eder.'®

Bu meselede ihtilafin nedeni vasiyette {i¢ imamin Oliim sonrasina, Imam
Ziifer’in de vasiyet edilen zamana itibar etmesidir. Bazi Hanefi 4limler bu konuda
Imam Ziifer'in goriisiinii tercih etmisler, Hamevi de (v. 1098/1687) bu meseleyi
Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir.!"”

4. Uktibat fle Alakali Konular

Bir kisi: “Ya onu oldiriirsiin ya da seni oldiriiriim.” seklinde bir sahsi
oldirmeye icbar eder, oldiriilmek istenen sahis da mikrehe, “Baski altinda
olmaksizin beni 6ldiir, kanim sana helal olsun.” der, miikreh de onu 6ldirirse, iig
imama gore oldiiren kisiye (miikrehe) de miikrihe de kisas uygulanmaz, ancak

miikrih diyet verir. Imam Ziifer'e gére miikrehe kisas uygulanir. 8

Pirizdide bu meseleyi Imam Ziifer'in fetva verilen goriisleri arasinda

zikretmistir.'"?

Ug imama gore zaman agimi, baglangicta sahitligin kabuliine engel oldugu gibi
yargt hiikmiinden sonra olusan zaman asim1 da haddin uygulanmasina engel olur.
Imam Ziifer'e gore yargi kararindan sonra meydana gelen zaman agimi haddin
uygulanmasina engel olmaz. Ornegin zani, had geregi celdenin bir kismi (mesela
altmis kamgi1) uygulandiktan sonra firar eder, zaman asimina ugradiktan sonra
tekrar yakalanirsa ii¢ imama gore zaniye kalan ceza (yani yirmi kamgi)

uygulanmaz. Imam Ziifer’e gore bu durumda zéniye kalan ceza da uygulanir. 2

Pirizade bu meseleyi, Imam Ziifer'in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda

zikretmigtir.'?!

Stiphe ile olan iligkilerde zina haddi uygulanmaz. Ancak 4ma olan kisi,
yataginda yatan bir kadin ile iliskiye girdikten sonra kadinin karisi olmadig1 agiga
¢ikar ve “Ben onu karim zannetmisgtim.” Derse, Imam Eba Yisufa gore yatakta
baska kadinlarin da yatma ihtimali oldugu igin zan ile yapilan bu iliskiyi helal
kabul etmek caiz olmadigindan 4maya had uygulanir. Imam Ziifer’e gore had

116 Serahsi, el-Mebsiit, XXVI1/148, XXVIII/101; Merginani, el-Hiddye, IV, 1731.

17 Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, XIII, 423; Hamevi, Ukidu’d-Diirer, s. 193; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtar, X1, 391.

18 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 80; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, X, 108.

19 Pirizade, el-Kavlii'l-Ezher, s. 46.

120 Merginani, el-Hidaye, 11, 757-758; Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, V1, 327.

121 Pirizade, el-Kavlii'l-Ezher, s. 46-47.
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uygulanmaz. Ciinkii zahir olan yatakta karisinin uyumasidir. Améanin zanni da
zahir olan bir delile dayanmaktadir. Kendi karisi zannederek bagka bir kadin ile
zifafa girdiginde siipheli iliski s6z konusu oldugu gibi burada da siipheli bir iliski

vardir.??

ibn Abidin (v. 1252/1836) bu meselede Ebu’l-Leys’in (v. 373/983) Imam
Ziifer'in goriisiinii tercih ettigini beyan etmis ve bunun Imam Ziifer'in kavli ile

fetva verilen meselelerden oldugunu séylemistir.'?

E. SONUC

Hanefi mezhebi, Imam ‘Azam ve 6grencilerinin ictihadlarindan olusan bir
mezheptir. Ogrencilerinin ictihadlarini da onun ictihadlarina irca ederek Hanefi
mezhebini sadece Imam ‘Azam’in mezhebi gibi gostermeye caligmak isabetli
degildir.

Ancak mezhep disiplini agisindan imamlarin ictihadlarinin tercih edilmesinde
birtakim usuller belirlenmis ve mezhepte bu usuller kabul gérmiistiir. Buna gore
Hanefi mezhebi imamlarinin ittifak ettikleri meselelerde, Hanefi bir mifti
bununla fetva verir. Ihtilaf edilen konularda Imam ‘Azam’in, onun kavli olmazsa
EbGi Yasufun, onun da olmazsa imam Muhammed’in ictihadini, daha sonra
Imam Ziifer veya Hasan b. Ziyad'in kavlini tercih eder. Imam ‘Azam bir tarafa,
Imameyn bir tarafa olursa, Imam ‘Azam’in goriisiinii alir. Sayet miiftii ictihad
ehlinden ise, iki taraftan birini tercih edebilir. Delilin kuvvetli olmasindan veya
zamanin degismesinden dolay1 bir meselede Imameyn’in veya Imam Ziifer’in

goriisii tercih edilmisse, miiftii de bu goriise gore fetva verir.

Goriiglerin tercihindeki usuller bu olmakla birlikte genel olarak ibadetlerle
ilgili hususlarda Imam ‘Azam’in, yarg: ve sehadet ile ilgili hususlarda Imam Ebu
Ytsuf'un, zevi'l-erhAmin véris olmasi hususunda Imam Muhammed’in goriigleri
diger imamlarin goriiglerine tercih edilmigtir. Ancak buna ragmen bir¢ok
meselede bu usuliin digina ¢ikildigi goriilmektedir. Ornegin Imam Ziifer'in,
sayisinda ihtilaf edilmekle birlikte, birgok goriisii diger imamlarin kavline tercih
edilerek mezhebin goriisii kilinmistir. Hatta daha sonraki donemlerde bazi
meselelerde, imamlarin goriiglerine ragmen miiteahhirun Hanefi fakihlerin

goriisleri ile fetva verilmistir.

Nitekim Imam Ziifer'in Hanefi mezhebinde tercih edilen goriiglerine dair
yaptigimiz bu caligmada tespit edebildigimiz kadar: ile takriben elli meselede

122 Serahsi, el-Mebsiit, IX, 48; Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, IX, 176.
123 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, V, 340; V1, 40.
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Ziifer’in ictihadi tercih edilmistir. Bunlardan yirmi besi mezhepte miiftabih kabul
edilirken, diger yirmi besi de Tahavi, Kudari, Serahsi, Kasani, ibni’l-Hiimam, Ibn
Abidin ve Omer Nasuhi Bilmen gibi limler tarafindan tercih edilmistir.

Miiftabih olan goriislerin besi ibadetlerle, ti¢ii ahvél-i sahsiye ile, on dordi
muémelat ile, iigii de ukabat ile alakali konulardir. Tercih edilen goriislerinden
sekizi ibadetlerle, besi ahvél-i sahsiye ile, on ikisi de muéamelat ile alakali
konulardir.

Mecellede dort, Osmanli Aile Hukuk Kararndmesinde de iki madde Imam
Ziifer’in goriisii dogrultusunda kanunlagtirilmistir.
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Seyyid Hiiseyin Nasr, Cev. Harun Tan, Istanbul : Insan Yayinlari, 2007, 255 sayfa.

Tamer YILDIRIM®

Kitap, Library of Living Philosophers (Yasayan Filozoflar Kitaplig1)'in Seyyid Hiiseyin
Nasr icin ayirdigt 1000 sayfalik otobiyografinin bazi kisimlarindan (otobiyografi,
bibliyografya ve albiim) olusmaktadir. Kitaplik, 1999°da Nasr’1 yasayan en biiyiik disiiniir
olarak se¢mis ve boylece ilk kez bir Miisliman diisiiniir Yasayan Filozoflar Kitaphigrna
déhil edilmistir.

Genel olarak otobiyografi yazmak giigtiir, ¢iinkii insanin kendinden s6z ederken
objektif olmasi zordur. Fakat biiyiik ol¢iide insanlarin gozleri 6niinde olan birinin,
kendisini anlatmasinda bu zorluk asilabilir. Veya yasanilan hayat i¢ diinyanin da bir
yansimasi olursa, ortaya ¢ikan durum yazilanlarla yaganilanin uyustugu izlenimi veren bir
halde kendini gosterir ki Nasr'in otobiyografisinde goriilen de budur. Yani hayatinda
gizleyecegi olaylar oldukea sinirhidir.

Kitap ti¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde Nasr'in otobiyografisi (s. 7-107),
ikinci boliimde Nasr’in bibliyografyas: (s. 109-207), son béliimde ise Nasr'in hayatinin
farkli dénemlerini gosteren bir albiim (s. 209-255) yer almaktadir.

1933 yilinda, Tahran’in taninmis alim ve fizikgilerinin mensup oldugu bir ailede
diinyaya gelen Nasr, yasinin gerektirdigi gelisimin ilerinde kabiliyetlere sahip bir ¢cocuk
olarak ii¢ yasinda okuma-yazma 6grenir. Bes yasinda iken ilkokula, ikinci siniftan baglar.
Egitimi sirasinda geleneksel Iranli sair ve yazarlarin yaninda Batr’da kaleme alinan eserleri
de okur. Diisiinsel gelisimine katkis: agisindan bu durumu soyle betimlemektedir: “Sadece
tasavvuf ve Bat'ya agik Iran kiiltiirii ile degil, ayn1 zamanda Dogu Iran’m, bildigim mevcut
biiyitk medeniyetleri ile beslenmis bir ¢evrenin havasini teneffiis etmis olmam 6nemli bir
noktadir.” Ciinkii daha sonrasinda 1945’te Amerika yolculugu baslar ve Baptist bir cemaat
okulu olan Peddie School’da orta 6gretimini tamamlar. Esyanin tabiatin1 anlama istegini
Peddie School’daki hocalarinin da desteklemeleri tizerine, fizik egitimi almaya karar verir.
Hatta iniversiteye basladiginda icinde bulundugu ruhsal durumu soyle anlatmaktadir:
“Gergekte beni ne diinyevi ne de akademik bagar1 heyecanlandiriyordu. Esyanin tabiati
hakkindaki bilginin fiziksel gerceklik anlaminda kazanilabilirlii zaten Oteden beri
zihnimdeydi” (s. 23).

Massachusette Institute of Technology (MIT)'de fizik egitiminden sonra felsefeye,
Ozelde bilim felsefesine yonelen Nasr’a gore herkes bireysel olarak hakikatin pesinde
olmali, “Bu nefes alip vermek gibi insanlarin birbirleri adina yapamayacag bir seydir.” (s.
25). Bu baglamda antik donemden ¢agdas doneme kadarki Bat1 filozoflarinin eserlerini
okur. Fakat kendisini daha ziyade Hint diislincesinin etkiledigini belirtir.

Dr. Ogr. Uyesi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, tyildirim@sakarya.edu.tr.
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Nasr, Iran gelenegiyle baglayan, Bati felsefesiyle devam eden, sonunda tasavvufla
neticelenen bir siire¢ten gecer. Bu siirecte Rene Guénon, Ananda K. Coomaraswamy,
Frithjof Schuon, Titus Burckhardt, Martin Lings gibi pek ¢ok tradisyonalistin/gelenekselci
ekole bagli kisilerin etkisi vardir. Nasr, calismalarinin kendisini Islam ve tasavvufa
gotiirmesini soyle betimler: “Bir anlamda déngii tamamlanmis ve ben de modern Bati
diinyast ile Islam ve Bati diinyasi disindaki diger kadim gelenekler arasindaki gidis-
gelislerden sonra manevi entellektiiel anayurduma geri donmiistiim” (s. 30). 1957 ve 1958
yazinin ¢ogunu Fas’ta geciren Nasr, bu yillar1 manevi ve entelektiiel yasamindaki koklii
degisikliklerin olustugu bir donem olarak betimler. Ayrica klasik miizikle uzun
denebilecek bir siire ilgilenen Nasr’a gore diger Bati sanatlarimin sekiilerlesmesine ve
maddilesmesine karsin Ronesans sonrasi klasik miiziginde manevi ve teolojik unsurlar
mevcuttur. (s. 31).

Nasr, doktorasini tamamladiktan sonra Iran’a déner. Iran’da bulundugu dénemde
felsefe fakiiltesinde yapmaya calistig1 seyi sdyle tanimlar: “Iranli 8grencilerin Bat1 diisiince
perspektifinden kendi geleneklerini degerlendirmek yerine kendi geleneklerinin bakis
acisiyla diger diistince okullarimi ¢aligmalarini saglamak” (s. 47). Nasr, bu yaklasimin bir
yansimast olan ‘Bilginin Islamilestirilmesi’ diigiincesini 1950’lerden itibaren kullanmig
ama 1977°de Mekke’de yapilan egitim iizerine konferanstan sonra yayginlasmistir. Nakib
el-Attas’m da bu konuda gériisleri olmasina ragmen, bu teori baglaminda iinlenen kisi I.
R. Faruki olmustur (s. 54). Nasr, bugiin de 6grencileri tarafindan bunun basarili bir sekilde
yiritildigiinti belirtmektedir. Fakat kanaatimizce bu yaklasim tarzi yani Bilginin
[slamilestirilmesi diigiincesi hakkindaki aligmalar giiniimiizde etkisini oldukea kaybetmis
durumdadir.

[ran’da iken yirmi yil boyunca kendisiyle goriistiigii ve cagin en biiyiik entellektiiel
sahsiyeti olarak tanimladigi Allame Tabatabai’nin zamanm en biyik alim ve filozofu
olarak Kum’da Islam felsefesini yeniden canlandirdigini belirten Nasr, bu dénemde ayrica
Murtazd Mutaharri, Seyyid Celaleddin Astiyani, Ali Seriati gibi Iran’in 6nde gelen
entelektiielleriyle sikga goriigmiigtiir (s. 57-58). Tahran Universitesi'nde yoneticilik ve bazi
fakiiltelerin kurulmasina onciilik eden Nasr, yurt diginda iken Iran Islam devrimi yapilir.
Devrim sirasinda, kendisinin ve arkadaslariyla beraber yaptigi ve ikinci bir kopyasi
olmayan bazi ¢alismalarinin da bulundugu kiitiiphanesi yakilir, evi yagmalanir. Yurt
disindan Iran’a dénemeyen Nasr bir siire igsiz kalir. Bu siirecin ardindan tekrar
Amerika’ya doner ve faaliyetlerini burada siirdiiriir. Bu noktada tilkesi hakkinda herhangi
bir yorum yapmaz. Yani kendisinin bir se¢imi olarak m1 Amerika’ya gittigi, yoksa yeni
kurulan devletin mi kendisinden bunu istedigi konusuna deginmez.

Olduk¢a tiretken olan Nasr'in yazdigi eserlerin ¢ogu Tiirk¢e'ye de gevrilmistir.
Otobiyografinin yazildigi dénemde Amerika’da George Town Universitesi'nde gorev
yapmakta olan Nasr, pek ¢ok 6grenci yetistirmis ve yetistirmeye devam etmektedir.

Nasr yapmaya ¢alistig1 hususu soyle ifade etmektdir: “Ardinda oldugum asil sey
idrak merkezli, Platoncu varlik tahayyiilii eksenli bir felsefi hayat, manevi bir arinma,
igsellestirme ve son derece faal fikri ve akademik hayatimi pekistirecek manevi gergeklerin
tefekkiirii idi.” Yagaminin yoniini belirleyen merkezi diisturu ise; “Bitmeyen bir bilgi
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arayigi, bundan dolayr da biitiin hayatim bilginin pesinde gecti ve bu ozgiirlestiren ve
diinyevi baglardan arindiran bilgiye olan hasretim, halen fikri yagamima hitkmediyor ve
tim gayretlerimin yoninid belirliyor” (s. 107) seklinde agiklayarak kitabi

tamamlamaktadir.

Nasr'in genel olarak entellektiiel hayatini betimledigi kitabina baktigimizda sunu
goriiriiz: Nasr, geleneksel diinya ile modern diinya arasinda gidip gelen, yasanti olarak
modern diinyada, diisiince olarak gelenekte kalmaya calisan bir tavra sahip olarak, yasadig:
yerlerdeki tecriibelerini gelenek ve modernite arasindaki bir ikilemle ele alarak anlatiyor.

Otobiyografileri okumak, insanin kendi deneyimlerine bir yasam deneyimini,
yasayanin agzindan katmak demektir. Bu anlamda 6mriinii bitmeyen bir bilgi arayisi
pesinde gecirmis ve gecirmeye devam eden Nasr'in bu otobiyografisinin, ozellikle
tiniversitede bulunan geng¢ kusaga sunacagi ¢ok sey olacagina inaniyoruz. Yalniz kitabin ilk
baskisindan sonra ikinci baskisinin neden yapilmadigini anlamak gii¢. Ayrica kitabr akici
bir tislupla dilimize kazandiran ¢evirmeni de kutlamak gerekir.

Ebiibekir Zekeriyya er-Razi’nin Felsefi Goriisleri

Turgut Akyiiz, Istanbul : Ravza Yayinlari, 1. Baski, Haziran 2017,
Irfan KARADENIZ'

Klasik metinlerin okunmasi, anlagilmast ve yorumlanmas: kesf-i kadim acisindan
mithimdir. Bu dogrultuda okuma yaparken, kullanilan kavramlardan baglayarak metin
stirekli sorgulanmali ve yeni cevaplar aranmalidir. Bu islemlerden gegirdigimiz herhangi
bir metinde birbirinden kopuk ve sahih olmayan yorumlar yapmamak icin elbette tarihsel
baglama bakmak gerektigi gibi, metin {izerine yazilan serhlere, reddiyelere ve metinden
iktibas edilen diger eserlere de mukayeseli bir sekilde bakmak gerekir. Bu zikredilen
hususlar klasik metinleri tek diize bir okuma bi¢iminden kurtarmanin alternatif yollar:
olarak goriilebilir. Ebiibekir Zekeriyyd er-Razi’nin Felsefi Goriisleri isimli eser, bir klasik
metnin nasil okunmasi ve yorumlanmasi gerektigine dair bir 6rnek olmasi hasebiyle
degerlendirmemize konu olmustur. Razi gibi felsefe, tip ve ahlak sahasinda yazdigi
metinlerle Bedevi'nin ifadesiyle “yasadig1 ¢agin en 6zgiir ruhlu diisiintiri’™ olan birisini bu
gozle okumak zor ancak bir o kadar da gerekli bir istir. Ancak birakin bu gézle okumay:
ahlak felsefesi ve tip sahasinda onun hakkinda yapilan ceviri ve telif calismalar disarida
birakildiginda, el-kudemadii’l-hamse olarak bilinen “bes ezeli ilke” {izerine yazilan sinirl
sayida makale’ ve teze’ rastlanir. Genel hatlariyla dipnotta verilen ¢aligmalarda bilgiler

Ars. Gor., Recep Tayyip Erdogan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, irfan.karadeniz@hotmail.com

! Abdurrahman Bedevi, “Muhammed Ibn Zekeriyya er-Razi”, Islam Diisiincesi Tarihi, ed. Mian
Muhammed Serif, trc. Osman Bilen (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 1: 568.

2 fbrahim Hakki Aydin, “Ebt Bekir Razi'de Bes Ezeli Ilke”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 15 (2001): 107-144; Hiiseyin Karaman, “Ebu Bekir er-Razi’nin ‘Bes Ezeli
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derg edilerek iktibasla yetinilmis ve nihayetinde el-kudemdii’l-hamse yukarida bahsi gecen
okuma bi¢imlerine tabi tutulmadig: i¢in boslukta duran bir teoriymis gibi algilanmistur.

Mezkir eser iki béliimden miirekkeptir. Eserin tamami Alemin ve insanin yaratilig
hikéyesini el-kudemdii’l-hamse tzerinden okumaya ¢alisgan bir kurguya sahiptir. Birinci
bolim bir hayli uzun olup yazar burada teker teker el-kudemdii’l-hamseyi ele alir. Eserin
ekseriyetine niiftiz eden bir tarzda el-kudemaii’l-hamse igerisindeki tiim ezeli ilkeleri; var
olmalari, ezeli olmalari, keyfiyet ve nitelikleri bakimindan izah eder. Bdri-KiilliNefs-
Heytila-Hald-Dehr arasinda yazarin yaptigi mukayeseler her bir ezeli ilkenin digeriyle olan
iliskisini anlamamiza yardimci olur. Kurulan bu irtibatlar sayesinde akla gelebilecek “bu
kadar ezeli i¢inde, Bdri'nin ezeliligi nasil anlasilir?” seklindeki bir soru da yazar tarafindan
cevaplanmuis olur.

Bdri’nin varligin ispatla baslayan ilk boliimde, yazar kozmolojik delilin yaraticinin
varligini ispatta Rézi i¢in yeterli delil oldugunu ifade eder. Akabinde Bdri isminin tercih
edilmesinin gerekgesini sorgular. Ikna edici bir sekilde bu gerekgeleri siralar: ilki, Razi’nin
Bdri ismini, yaratici ile alem iligkilerine degindigi yerde tercih etmesidir. Bunun disinda
birgok sifat kullanir. Ancak 6zellikle bu kavrami tercih etmesinin sebebi, anlam diinyasi
icerisinde “bir seyi bir seyden yaratma” taniminin yer almasidir. Ciinkéi Razi yoktan
yaratmay1 kabul etmez. Aksine onun teorisi bir seyin bir seyden yaratilmasi sonucu alemin
meydana geldigini 6ngorir. Sistemin dayandig: temel iddia; degisen, hareket eden ve
cismani olan seylerin hidis oldugudur. Dolayisi ile bu seyler bir muhdise muhtactir. En
nihayetinde bir ilkede durulmas: gerektigi, aksi takdirde teselsiile sebep olunacag i¢in Bdri
vardir ve ezelidir. Yaratici, canli, hikmet, ilim, irade ve kudret sahibi olmas1 Bdri'nin diger
sifatlarindandir. Yazarin bu sifatlarin ayrintili zikretmesinin diger ezeli ilkeleri anlamada
anahtar bir islevi oldugunu séyleyebiliriz. Bir?yi, nefs-heyiila-hald-dehr’dan ayiran seyler,
sifatlarda ayrintilara girildiginde ortaya gikar. S6z gelimi kendisi de bir ezeli olan nefs
cahil, cisim olmayip cismani hazlara ilgi duyan gibi vb. sifatlarla nitelenir ki bu onu agik

bir sekilde ilim sahibi olan Bdrf’den ayirir.

el-kudemaii’l-hamse teorisinde nefse bigilen misyon, haliyle onu bir¢ok tartigmanin
icerisine ¢eker. Bunlardan ilki heyiila’ya olan meylinin neticesinde ortaya ¢ikan kaosu,
Bari’nin merhameti geregi kozmosa gevirmesiyle 4lemin meydana gelmesindeki roludiir.
Digeri ise maddeye olan meylinin neticesinde alemdeki kotilugiin kaynagi olarak
goriilmesidir. Bir baska ifadeyle felsefenin en kadim tartisma konulariyla olan irtibati, el-
kudemaii’l-hamse igerisinde nefs’i ayr1 bir konuma yerlestirir. Nefsin Bdri’ye nispetle pasif
heyiila’ya nispetle aktif olmasi yani hem miiteessir hem de miiessir yapida olusu diger
ezelilerden farkli oldugu yonii gosterir. Ote yandan mefhumun muhalifinden meseleye

ilke’ Anlayisinin Kaynagi Problemi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28
(2014): 75-91.

* Emel Sunter, Ebu Bekir Rdzi ve Felsefesi Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi. Bk.
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp; Cemil Kilig, Ebti Bekir er-
Réazi'nin Tabiat Felsefesi, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2001. Bu caligmaya

ulagilamamustir.
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yaklasan yazar nefs-Heyilla iliskisini farkli bir noktada ele alir: “nefs, Alem’e
meyletmeseydi, Alem yaratilmayacakti. Nefsin tutkular1 olmasa Alem’de kétiiliik
olmayacakti. Yani bu durumda nefs Alemin yaratilmasinin sebebi olmayacakti. Daha da
onemlisi bdyle bir durumda aleme hayat verilmeyecekti. Diger taraftan Alem
yaratilmasaydi, nefsin araci roliine de hacet kalmayacakti. Bu durumda nefsin ezeli olmasi
da gerekmediginden ayni zamanda nefsin manevi bir cevher olmas: da gerekmeyecekti.
Acaba bunlarin tamami Bdrinin kurgusu mudur?” Yazar “Bdri boyle bir yaratmayi
dogrudan takdir etmistir” demenin mimkiin olmadigin: ifade eder. Daha sonra ise bu
ifadesini “en azindan Bdri’nin izni ve iradesiyle yaratmanin meydana geldigi sdylenebilir”
seklinde sinirlandirir. Anlasildig1 tizere buradaki temel saik Bdri igin zikredilebilecek
olumsuz hususlarin 6niine ge¢mektir. Dolayisiyla bunu izale etmenin yolu, belki de
yukarida ifade edildigi tarzda bir dilemma kurmaktan geger.

Heyiila, yoktan yaratmay: insan aklinin anlayamayacagini disiinen ve varliktan dnce
yokluk durumunun Bdrf’'ye bir eksiklik atfedecegi fikrini dogru bulmayan Réazi'nin
yaratmay teselsiile sebep olmamak icin dayandigi ezeli ilkedir. Heyiila suret almamis
mutlak madde, bolinemeyen atomlardir. Peki, kendisi bizatihi cisim olmamasina ragmen
daginik haldeki atomlardan olusan Heyiila, nasil olur da cisimleri meydana getirir? Ancak
bunlar icerisindeki atomlardan diizenli bir sekilde bir araya gelenler cisimleri meydana
getirirler. Alemin ve igindekilerin diinyaya gelisinin heyila’nin nefs ile iliskisi neticesinde
gerceklestigini ifade etmistik. Burada ayrica zikredilmesi gereken heyila’yr olusturan
atomlarin farkli miktar ve yogunluklarda olmasinin agirlik, hafiflik, sertlik, katilik,
koyuluk ve parlaklik gibi durumlarin hepsini meydana getirmesidir. Tekrar edilecek olursa
nefs ile baslayan siireg, heyiila ile devam eder. Nefs-heyilla arasindaki iligki neticesinde
meydana gelen kaosu Bdri’nin kozmosa ¢evirmesiyle alemin ve diger canlilarin yaratilmasi
gerceklesir. Teorinin mitsel bir anlati geklinde kurgulandigi sadece bu ii¢ ezeli ilke
baglaminda sdylenenlerden rahatlikla anlagilabilir. Ozellikleri itibariyle heyila ezeli, ebedi,
cisim olmayan, cansiz ve pasiftir. Bu nitelikler heyilla’nin nefs ve Bdri ile olan irtibatindaki
ittisal ve infisal noktalarini daha net bir sekilde gosterir. Nefs canli, heyila’nin cansiz
olmasy; heyiila’nin pasif, nefsin aktif olmas: infisal noktalarindan birkagidir. Ezeli ve ebedi
olma ise her iki ilkenin ittisal noktasidir.

Alemin ve diger cisimlerin yaratilmasinda nefs-heyila iliskisinin hangi noktada
durdugunu anlamak i¢in bagvurdugumuz diger bir ezeli ilke haladdir. Hald’'nin varligini
izah sadedinde yazarin dikkat ¢ektigi noktalara kisaca deginecek olursak sunlar
soyleyebiliriz: Heyilla'nin miitemekkin olmasi, cisimlerin suret, renk ve bagka
ozelliklerden meydana gelmesindeki rolii, 4lemin meydana gelmesinin mahalli olmas: gibi
gerekgeler hald denilen ezeli bir ilkenin varhiginin gerekgeleridir. el-kudemdaii’l-hamse’den
biri olarak hald alemi de igerisine alan ancak onun da 6tesinde mutlak mekan olarak
tanimlanir. Razi distincesinde 4lem ve igerisinde konum bildiren tiim ifade ve yonler izafi
bir mekéni ifade eder. Mutlak mekan ise izafi mekéani da kugatan mekandir. Mekénin izafi
ve mutlak olarak ikiye boliinmesi ileride dehr kavraminda da karsimiza gikacaktir. Yeri
gelmisken boyle bir ayrimin teselsiilliin oniine ge¢mek icin ortaya kondugunu séylemek
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gerekir. Aksi takdirde her mekan kendisinden once bagka bir mekani kusatacaktir. Bu da
teselsiile sebep olacaktir. Teselsiil ise imkansizdir.

el-kudemaii’l-hamse teorisindeki son ezeli ilke dehrdir. Yukarida ifade edildigi gibi
dehr de izafi ve mutlak olarak iki kisimda incelenir. Alemin meydana gelmesi bir mekanda
ve zamanda olmasi nedeniyle ayrica dehr dedigimiz teselsiile sebep olmayacak mutlak bir
zamanin varlig1 gerekir. Saat, giin, ay, hafta yil vb. seklindeki giinliik hayattaki tiim ifadeler
izafi zaman i¢in kullanilir. Zamanin mutlak olan kismu ise bu tiir ifadelerin iistiinde olarak
dehr kavramiyla ifade edilir. el-kudemdaii’l-hamse igerisindeki diger ilkelerden ezeli olarak
bahsetmemiz ancak dehr ile mimkiindir. Ciinkii bu ilkelerin hepsi ezeli ve mutlak bir
zamanda vardir. Dehr’in hald ve heytla ile infisal noktalar1 sunlardir: Cansiz olma, irade,
akil ve ilimden yoksun olma. Bu gibi 6zellikler hatirlandiginda onu nefs ve Bdr’den ayiran
noktalar da 6zetlenmis olur. Buraya kadar genel hatlariyla el-kudemdaii’l-hamse’nin genel
ozellikleri ve birbirleriyle olan infisal ve ittisal noktalarina yer verdik. Yazarin ¢alismasini
6zgiin kilan noktalardan birisi, hi¢ stiphesiz zikri gecen ezeli ilkeler arasinda mukayeseye
imkan veren, her bir ilkenin tam olarak ne olup ne olmadigini gormemize imkan taniyacak
bir¢ok tabloya yer vermesidir. (ss.169-172, 174-175)

Ikinci béliimde yazar alemin ve insanin varligi konusunu, ¢alismanin ana béliimii olan
birinci boliim iizerine bina ederek isler. Bu boliimde yazar el-kudemaii’l-hamse’yi alem ve
insanin nasil meydana geldiginin cevabini ihtiva eden bir teori olarak aciklar. Bu teoriye
gore nefs-Heytila iliskisi neticesinde ortaya ¢ikan kaosu, Bdri diizeltip nefsin istedigi
cismani lezzetlerin oldugu bir 4lemi yaratmigtir. Ancak dlemin yaratilmasi nefsin igerisine
diistigi hatayr anlamas icin yeter sebep olmadigindan, Bdri alemin gegici oldugunu ve
cismani hazlarin asil ama¢ olmadigini nefsin anlamas: igin akil ve idrak sahibi insani
yaratmustir. Nefsin heyiila’ya olan meyli neticesinde Bdri atomlara suret verip felegi ve dort
unsuru yaratmigtir. Daha sonra Bdri tarafindan dort unsur terkibe tabi tutulmus, 6nce
alemdeki diger canlilar sonra tas ve maden gibi varliklar ve sirasiyla bitkiler, hayvanlar ve
insan yaratilmistir. Goraldiigi tizere Ré4zi alemin ve igindeki canlilarin nasil meydana
geldigini el-kudemaii’l-hamse teorisine dayanarak izah etmeye c¢alismistir. Her ne kadar
mitsel bir anlati da olsa, metafizik alemden fiziki dleme asama asama yaratmanin nasil
meydana geldigine dair ortaya atilan 6nemli bir teori olarak el-kudemdii’l-hamse diigiince
tarihinde yer edinmistir.

Hiilas4, Réazi ¢aligmalar: agisindan eseri farkli bir noktaya tagiyan bir¢ok noktanin var
oldugu soylenebilir. ki yazarin, R4zi'nin risalelerini farkli metinleri tarayarak titiz bir
calisma igerisinde ilim diinyasina kazandiran ve bir Rézi otoritesi olarak goriilen Paul

AL A

Kraus'un deginmedigi kaynaklardan hareketle okuma yapmasidir. Nitekim Rézi’den 6nce
veya sonra yagsamis ya da muasiri olan disgiiniirlerin metinlerini taramak, Razi’ye dair
kapal1 bir¢ok noktanin giin yiiziine ¢ikmasina ve daha saglikli bir Razi portresi ¢izilmesine
yardimct olmustur. Ikincisi yazarin kavramlar {izerinden taradigi metinlerin, daha derin
tahlillerin elde edilmesine imkan saglamasidir. Bdri-nefs-heyiila arasindaki iligki bu
kavram taramalar1 neticesinde daha da netlesmistir. Ugiinciisii yazarin Rizi’nin kavram
tercihlerini sorgulayarak, el-kudemdii’l-hamse agisindan onemli tespitlere ulagmasidir.

Sozgelimi yazar, “Razi Allah i¢in eserlerinde bir¢ok ismi kullanmasina ragmen neden Bdri
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ismini kullanmay1 tercih etmistir” sorusunun cevabini bu sorgulama tarziyla bulur. Son
olarak yazarin el-kudemdii’l-hamse’yi anlama agisindan Onemli bir soruya deginmesi
zikredilebilir. Rézi bu teoriyi kime veya kimlere kars:1 yani ne tiir bir saikle insa etmistir?
Bu sorunun cevab: hem Razi’'nin amacinin hem de el-kudemdii’l-hamse’nin anlagilmasi
i¢cin mithimdir. Razi’nin teorisi; yaratilis1 aklin kabul edebilecegi bir tarzda ispat ederek bir
yaraticinin varligini reddeden Dehrilere ve tabiat ile yaraticiyr ayni sey olarak goren
Tabiatgilara cevap mabhiyetindedir. Son olarak el-kudemdii’l-hamse baglaminda Razi
hakkindaki mevcut caligmalarin eksikligi ve yetersizligi dikkate alindiginda, tarihsel
baglami dikkate alan ve metne dogru sorular yonelten Akyiiz'iin Ebtibekir Zekeriyyd er-

A A

Razi’nin Felsefi Goriisleri isimli eseri miimtaz bir ¢aligma olarak goriilebilir.

Kita Avrupasi Din Felsefesi ve Mistik Gelenekler

Recep Alpyagil, Istanbul : Iz Yayincilik, 2016, 186 sayfa.
Hiilya GONDES'

17-19. yuzyllar icerisinde yer alan Kita Avrupasi felsefesi diinya disiincesine
hitkmeden felsefelerden biridir. Bu felsefenin 6nemli noktalarindan birisi geleneksel
konularin 15181 altinda yeni konular1 kendisinde barindirabilmesidir. Bu disiinceye sahip
olanlardan ve eserinde bu konuyu igleyenlerden birisi de Alpyagil’dir.

Giris kisminda® yazar, Analitik felsefe ile Kita Avrupasi felsefesi arasindaki fark: bu iki
felsefenin gecmiste ve giiniimiizde hangi konular1 ele aldigini gostererek kisa bir 6zet
yapar. Burada gelen “-ek” kavramindaki —ek ifadesi iizerinde yogunlasan ve “gelen-ek”in
zorla ge¢mise donme veya gecmisi bugiine tasima olmadigini acgiklayan Alpyagil, bu
kavrami ge¢mis ile gelecegin i¢ ice olmasi, ge¢misten beslenerek gelecege doniik ek-inin
bulunmasi seklinde tanimlar. Gelenek kavramini, gesitli diistintirleri 6rnek vererek ne
anlama geldigini ifade eden yazar, Tiirkge ile Kita Avrupas: felsefesinde konu olan “ve”
harfini Ibn Arabi’yi (6. 1240) Derrida’ya (6. 2004) eklemeye, Mevlana'yr (6. 1273)
Foucault’yla (6. 1984) birlikte diisiinmeye ve daha bagka isimlerin tefekkiir miraslarinin
kesisen yollarini gostermeye ¢alisir® Alpyagil, bu cercevede “miillemma” ve “metinler
arasilik” kavramlarini beyan eder.

Bes boliimden olusan eserin ilk bélimii, “Ontolojik Bir Bagla¢ Olarak Ve’nin
Dugiintiriit Hegel” (6. 1831) ismini tasir. Hegel'in Kita Avrupas: felsefesi ile Analitik
felsefeye etkilerinin neler oldugunu tartigan Alpyagil, Kita Avrupas: felsefesinin ya Hegelci
felsefeden dogrudan etkilendigini ya da Hegelci felsefenin diisiincesine karsi ¢ikarak

Yiiksek  Lisans ~ Ogrencisi, Sakarya  Universitesi ~Sosyal  Bilimler  Enstitiisi,
hulyagondes@gmail.com.

4 S.17-68.
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olustugunu belirtir. Yani Hegel diisiincesi merkezli hareket edilerek bu diisiincenin ortaya
konulabildigini ifade eder. Hegel'in din felsefesi kavramin: ilk defa kullandigini ve bir
disiplin haline getirdigini aciklayan yazar, analitik din felsefesinin yaninda Hegelci bir din
felsefesi olustugunu agiklar. Alpyagil, Kita Avrupas: felsefesi ¢alismalarinin 6nemli bir

<

kismin “ve” baglacinin olusturdugunu ve “ve” baglacinin ontolojik yapisini en giizel
sekilde mistiklerin anladigini ifade ederek, her seyin birbiriyle ilintili olmasi anlaminda
Hegel'in mistik bir yaklasimda bulundugunu belirtir. Yazar, Hegel'in dogu toplumlar
hakkindaki fikirlerinin neler olduguna dair bir¢ok kaynaginin bulundugunu belirterek,
bunlarin icerisinde Islam’la ilgili neler sdyledigini ve onun Islam diisiincesine nasil bir
etkide bulundugunu bu kaynaklara bakarak anlayabilecegimizi agiklar. Sonug olarak

Alpyagil, Hegel'in tek bir konu tizerinde diisiinmesinin imkanin olmadigini ifade eder.

Yazar, “Onto-teo-lojik Tanri Tasavvurunu Elestirmek: Heidegger ve Mevlana Ve...”
adli ikinci bolimde, giinimiziin Kitasal din felsefesinin en 6énemli kavramlarindan biri
olan “onto-teo-lojiyi” Heidegger (6. 1976) dusiincesi lizerinden degerlendirir. Alpyagil, bu
kavramin metafiziksel gelisimin dogasini betimlemek i¢in, Heidegger tarafindan icat
edildigini belirtir. Ciinkii yazara gore Heidegger, klasik metafizigin Tanri'nin illetini,
nedenlerin ilk nedeni olma zincirinde yeterli bir aciklama getirilemedigini
disiincesindedir. Yani Tanrr’ya hak ettigi yeri vermedikleri fikrini Heidegger kendisinde
barindirir. Mevlana’da ¢agdas felsefenin metafizigindeki Tanri tasavvuruna getirilen
elestirilerin izini bulmanin miimkiin oldugunu belirten Alpyagil, onun birikimlerinden
yararlanmanin, onun metinlerini felsefi sorunlar icerisine alarak, metinlerarasi baglamda
degerlendirerek miimkiin olabilecegini ifade eder. Yazar, Bat1 felsefesinin varlik anlayigini
siddetle elestiren Heidegger'le Mevlana arasinda bir yakinlik oldugunu ifade eder.
Alpyagil, Mevlana’nin “illet-i 4l4” kavramini Nazim Hikmet'in degerlendirmelerinden
alintilar yaparak agiklar ve okuyucu tarafindan anlasilmasina yardimci olur.

“Foucault ve Mevlana: ‘Disarinin Disiincesi’ ile ‘Ask Sarhoslugu’nu Birlikte
Diistinmek™ isimli ti¢lincii bolimde Alpyagil, Foucault denince ilk akla gelen kavramin
“Oznellik” oldugunu belirtir. Yazar, degismez insan 6ziinii ortaya koyan Foucault’un, bu
disiincesiyle insanmn smurliligit ve Tanr’'yr konusmada anlamada onun vyetersizligi
tartigmalari ile paralellik arz ettigini ifade eder. Foucault'un “Disarinin Diisiincesi” adli
metinde, negatif teolojide varligini devam ettirmesi, onun mistik bir karakter tasidig,
hermetik, asketik, ve ezoterik geleneklerle diisiinsel akrabaliginin olup olmadig: bugiin de
tartigilmakta oldugunu ifade eder. Foucault, “digsal” kavramini “sonugsuz, imgesiz,
hakikatsiz, kanitsiz, maskesiz, olumlamasiz ortaya ¢ikan, her tiir merkezden 6zgiir, ana
yurttan azat edilmis” bir deyim olarak kullanir®. Alpyagil, Foucault'un, disarinin
disiincesini tarif ederken negatif teolojiyi kullandigini belirtir ve onun mistik teolojiden
ayrildig1 nokta olarak da disarinin deneyiminin bir icerige dontismemesi oldugunu ifade
eder. Yazar, hem Foucaultun hem de Mevlananin herhangi bir ekolde

¢ S.69-96.
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Ozdeslestirilemeyecegini agiklar. Mevlana’daki agk sarhoslugu ile Foucaultun “eskirik”
kavrami arasinda benzerlik olup olmadigini inceler ve ikisi arasindaki benzerligin yiizeysel
olmadig1 sonucuna ulagur.

Yazar, “Metinlerinin-Arasinda Deleuze’ii ‘Tanrr’nin Sarhoglugu’ Olarak Okumak™ adli
dordiincti bolimde, Deleuze’iin (6. 1995) yenidzellik, metinsellik, yazim, digiince ve
politika gelistirme c¢abasi igerisinde oldugunu belirtir. Alpyagil, Deleuze’iin “aktif
nihilizm” kavramini kullandigini ve bu kavramin ge¢ donem metinlerinde i¢kinlik plan
kavramina denk geldigini ifade eder. Aktif nihilizm ve pasif nihilizm kavramlarini da
aciklayan yazar, Deleuze’iin yapitlarinda psikolojik, sosyolojik ve ekonomik terimlerle
yeniden baglam kazanmis olan mistik bir metafizigin vecdi terimlerini olusturan felsefi bir
konumu oldugunu belirtir’®. Deleuze’unun metinlerini okurken Tanrr'nin sarhosu olarak
okuyup okuyamayacagimizi soran Alpyagil, onun eserlerinin bu tiir olumlamalara kap:
araladigini ifade eder. Yazar, Deleuzecii i¢kinlik diizlemini mistik geleneklerinin iginde
disiinir ve onda mistik ¢agrisimlarin oldugu hissinin bulundugunu belirtir. Mistik
baglamda degerlendirme imkanini saglayan seylere 6rnek olarak da onun kullanmig
oldugu vecd kavramini verir.

“Tanr’'nin “Iz”inde Ol-ug-mak: Derrida ve Bir Ortagag Sufisi Hayret Vadisinde™ adli
besinci bolimde Alpyagil, Derrida’nin genel olarak “yar1 kavramalara” ayrintili bir sekilde
yer verilmesine ragmen “iz” kavraminin onun kadar 6ne ¢ikmadigini ifade eder. Yazar,
“iz” kavraminin teolojik bir anlam tagidigini belirtir. Bu kavrama gore, eser varsa miiessir
de olmalidir. Yani bir “iz” varsa, bu izin bir de sahibi olmas1 gerekir. Alpyagil, Derrida’da

s »

iz” kavraminin, teolojik boyutu ile beraber onun bir bagka yonii olan kéken fikrine de

s »

gotiirdugiinii ifade eder. Bu geriye dogru takip edildiginde, bir kokene yani kendisi “iz
olmayan milessire ulastirir anlamini tasir. Yazar, Derrida’da simirli “iz” teolojik “iz”’e,
sinirsiz ya da genel “iz” ise sinirsiz “iz”’e yani mistik olana gotiirecegini belirtir. Neye
Tanri deniyorsa o Tanr1 degildir ama Tanrr’dan bir “iz” tasir. Alpyagil, Feridiiddin Attar’in
(6. 1221) Derrida’y1 6zetledigini ve piramit analojisiyle anlatmak istedigi seyin Attar’in su
sozleriyle benzerlik tasidigini ifade eder; “Ne isaret sigar, ne agikdr anlatilir, ne kimse onu
bilir, ne kimse ondan bir nisane bulur! Ars da ancak bir tilsim, dlem de!”, “Biitiin 4lemi,
seninle goriiyorum da alemde senden bir iz bile géremiyorum! Herkes, senden bir

nisanedir verdi... Fakat ey sirlar1 bilen Tanri, nerede senden bir nisane?”"2.

Sonug olarak; eserin {iizerinde yogunlastigi “gelen-ek” kavrami, ayni zamanda
gelecektir. Yani yazar, diinii okudukga, bugiinii inga etmek ve bugiiniin yapitlariyla da
gelecegin temellerini atmak olarak tanimlamaktadir. Kita Avrupasi felsefesinin gelen-ek
kavramiyla yeni alanlara taginabilecegini diisiinen Alpyagil, Tiirkiye’deki bazi 6nde gelen
mistik diistiniirleri bu gelenegin igine katilabilecegi fikrindendir. Alpyagil, eserin her bir
bolimiinde farkli Kita felsefesi filozoflarinin diisiincelerini ele alir. Tiirk mistik gelen-ek

®  119-137
108, 127.
1 S§.139-154.

12 S. 149-150.
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igerisinde olanlar1 -Mevlana ve Feridiiddin Attar gibi- ve bu filozoflarin disiinceleriyle
kesisen noktalar1 ele alarak, Tirk mistiklerinin Kita Avrupas: felsefesinde bir konuma
sahip oldugunu belirtir.

Barbar, Modern, Medeni: Medeniyet Uzerine Notlar

[brahim Kalin, Istanbul : Insan Yayinlari, 2. Baski, 2018, 299 sayfa.

Siimeyra YUMAK"

2018 yilinda Ibrahim Kalin’in “Barbar, Modern, Medeni” isimli kitab1 Insan Yayinlar1
tarafindan yayimlanmistir. Yazarin 299 sayfadan olusan bu eseri; giris ve on ana béliimden
olusmaktadir. Yazar, medeniyet kavrami temelinde barbar, modern ve medeni kavramlari
izerinde tespit ve analizlerde bulunmaktadir. 2014 yilindan beri Cumhurbaskanlig:
Sozciiligii gorevini stirdiiren, Bati iliskileri tizerinde akademik galigmalar hazirlayan yazar,
beseri bilimler, mukayeseli felsefe alani ve siyaset ile ugrasmaktadir. Yazarin Islam
Felsefesi, Islam-Bati iliskileri ve Tiirk Dis Politikasi iizerine yayimlanmis kitap ve
makaleleri bulunmaktadir.

Medeniyet kavrami yiizyillardan beri 6zellikle de 18. yiizyil Fransiz Thtilali'nden sonra
ilim, siyaset ve bilim adamlar tarafindan tizerinde siklikla digiiniilen ve tartisilan bir alan
olmustur. Fakat daha da geriye baktigimizda medeniyet denilince, 14. Yiizyilda yasamis
olan sosyolog ve filozof olarak degerlendirdigimiz Ibn Haldun’un medeniyet hakkindaki
gorisleri aklimiza gelmektedir. Ibn Haldun’un toplumdaki siyasi, sosyal ve tarihi
miisahedelerinden yola ¢ikarak tesis ettigi ve buna umran adin1 verdigi bir medeniyet
diisiincesi vardir. Ibn Haldun diisiincesine gére; bir bolge cografi, ilmi ve siyasi baglamda
ne kadar olumlu hasletler tagtyorsa, o 6lgiide medeniyetinin gelistigini savunmustur. Ibn
Haldun ile degisen medeniyet kavramini yazar bu ¢aligmasinda, 6nce tarihi ve kavramsal
olarak ele almig, sonrasinda ise bir medeniyet tanimini ve bu tanimin dayandig: felsefi
cerceveyi temellendirmeye ¢alismistir.

Yazar, eserin giris boliimiinde (s. 7-18); haber ve siirlerin belirli kesitlerinden yola
cikarak barbar, modern ve medeniyet kavramlarinin hangi anlama geldigini kaleme
almigtir. Ayni zamanda ontolojik bir kayma olarak post modern hiperrealite {izerinden
medeniyet kavramini degerlendirmistir. Yazar post modern hiperrealiteden bahsederken
zihni bir berrakliga, tutarli bir diisiince sistemine ve saglam bir iradeye ihtiya¢ oldugunu
vurgulayarak ¢6ziim tiretmeye ¢aligmistir. (s. 16) Giris bolimiinde kisa bir sekilde barbar,
modern ve medeni olma hallerine deginmistir. Bu bélimde son olarak kitabi yazma
amacinin, medeniyet kavramini analiz ederken bu baglamda farkli medeniyetlerin ortaya
koydugu tasavvurlar1 ve idrak bicimlerini dikkate alarak medeniyet kavramini tartigmak
oldugunu ifade etmistir.

Lisans grencisi, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, sumeyra95.sy@gmail.com.
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Yazar, kitabinin birinci bolimii Medeniyetlerin Ortaya Cikisi: Tarih ve Kavram
kisminda medeniyetlerin ortaya ¢ikisini ve medeniyet kavramini tarihi ve etimolojik
olarak degerlendirmistir. Medeniyet kavraminin, farkli toplumlarda farkli dénemlerde
hangi anlamlarda kullanildigint metodolojik bir yaklagimla ele almigtir. Yazar, elestirel bir
yaklasimla degindigi medeniyet kavramini farkli diigtintirlerin tanimlarina yer vererek
onlara karsi elestirilerde bulunmustur. Bu bélim ilk olarak sanat ve medeniyetin
baglangici olarak kabul ettigi Ipek Yolu sonrasinda Avrupa'nin zihin diinyasindan
meydana gelmis bir ideoloji olarak Avrupa-merkezciliginden bahsetmistir. Tarihi bir
metodoloji ile yaklastig1 medeniyet kavramini daha sonrasinda Islam medeniyeti igerisinde
belirten yazar, kitap icerisinde siirekli tekrar edilen Batr'nin artik séziini tiikettigi tezini:
“Insanhigin istikametiyle ilgili bizim sdyleyecek bir séziimiiz var. Islam diinyas: sdyleyecek
soziini ariyor. Bat1 medeniyeti soziinii titketti.” ciimlesiyle desteklemistir.

Ibrahim Kalin medeniyetlerin dogusunu, tabi olma modeli iizerinden agiklayan Jerry
Bentley’in goriisiinden yola c¢ikarak agiklamistir. Bentley’e gore, tabi olma ii¢ model
iizerinden gergeklesir: Goniilld, siyasi-toplumsal ve asimilasyon yoluyla tabi olma. Yazar,
medeniyetin, fiziki yapilardan ve kurumlardan 6nce varliga iliskin zihni ve estetik tutumu
ifade ettigini aciklamistir. (s. 24-25) Kalin, medeniyetin veya barbarligin sahip olunan
maddi imkanlar veya teknolojik araclarla ilgili olmadigini ancak toplumlarda varlig1 ve
hayati anlamlandirmak i¢in ortaya koyulan tasavvur, tutum ve davraniglarla ilgili
oldugunu ifade etmektedir. Medeniligi bir tutum, medeniyeti bir durum olarak ele alan
Kalin, Ibn Haldun’a atif yaparak bu duruma tarihi tecriibelerden yola ¢ikarak cevaplar
aramigtir. Dini ve felsefi geleneklerin birbirine yakin fakat bagimsiz donemi olarak kabul
edilen Eksen Cagr'ndan bahsedilirken bu ¢agda dini-felsefi tartigmalarin temelinde akil ve
dil ele alinmigtir. Kalin, sekiiler bir din anlayisindan bahsederken tek basina din temelli bir
medeniyet veya tek basina sekiiler bir medeniyet anlayisinin, medeniyet tasavvurunun
anlaminin ve iglevinin yitirildigini savunmustur. (s. 27)

Eserin ikinci boliminde (s. 39-77) medeniyet kavrami stirekli bir ilerleme
diisiincesinin temelinde ele alinmaktadir. Ilerleme fikri, bir biitiin olarak ge¢mise gore
daha mitkemmel olma ve sekiiler modernitenin bir ara¢ olarak ele alindig1 inanci ifade
etmektedir. Kitapta; teknolojik, teorik, estetik ve ahlaki olmak iizere dort ilerlemeden
bahsedilmektedir. Zira medeniyet dedigimiz toplumda birgok etkenin ilerlemesiyle gelisen,
bir yasam faaliyetinin sonucu degil yasam faaliyet siirecidir. Yazar, Osmanli aydinlarinin
medeniyet tanimlarina ve goriiglerine yer verirken genel bir sekilde bu aydinlarin Batr'nin
teknolojik ve askeri ilerlemelerine karsin Osmanl’nin ahlaki distiinligini 6n planda
tutmaktadir. Giiniimiize kadar bir¢ok diisiiniir tarafindan Bat’nin teknolojik {istiinliigiine
karst Dogunun ahlaki dstiinliigii savunularak Batr'nin medeniyet kavraminin Dogu’ya
kars1 miidahale amagh kullanildig: ifade edilmektedir. Bu bolimde; medenilik, barbarlik
ve ilkellik kavramlari, 6rnekler tizerinden yola ¢ikilarak medeni- barbar ayrimi, sosyal bir
statii, cografi farklilik ve kiiltiirel ayrisma unsuru olarak ele alinmaktadir. Ozellikle
19.yiizyillda Bati’da, Avrupali olmayanlarin barbar olarak tanimlanmasi medeni-barbar
ayriminin farkli kiltlir ve toplumlart ayrigtirarak somiirgesi altina alinmasi amaciyla
kullanilmaktadir. Yazar bolimiin devaminda modern anlayist diger tanimlarindan farklh
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olarak ozgirlik tizerinden ilkellik kavramini agiklamaktadir. Bu baglamda medenilesme
deger ve ahlaki olarak gelisme siirecidir. Yazar medenilesmeyi agiklarken beseriyetten
insanliga gecisi dikey bir tekdmiil siireci olarak ifade etmektedir. (s. 76)

Yazar, Medeniyet ve Modernite bolimiinde ve devamindaki iki béliimde, modern
donemde medeniyet kavraminin kiiresellesen diinyada toplumlarda ne anlam ifade ettigini
ele almistir. Bu baglamda Avrupa modernlesmesiyle giderek tek-tiplesen toplumlardaki
medeniyetlerin varlik ve tasavvur goriisleri ele alinmistir. Bununla beraber Bati, medeniyet
kavramini Hristiyanligin kavramlarina karsilik dini gelenegi devre dist birakma amaciyla
kullanmistir. Medeniyet ve irk arasindaki iligkiyi anlatirken Batrnin hem dini gelenege
bagli, hemde Avrupali olmayanlar1 barbar olarak nitelendirerek onlar1 somiirgesi altina
almay1 amaglamistir.

Yazar, Modern dénemde medeniyet ve kiiltiir kavramlarini agiklamistir. Medeniyetin
kiltird de kapsadigini, kiiltiirii var eden unsurlarin medeniyeti besledigini ifade etmistir.
Bu baglamda kiltiir ve medeniyet arasindaki iliskiden bahsederken kiiltiir kelimesini
etimolojik agidan incelemistir. Killtiir kelimesini toprag: ekip bigmek manasina geldigini
dolayistyla bu manada kiiltiiriin, topraktan once insan zihninin islenmesi ve ekilip
bicilmesi anlamini ifade ettigini séylemistir. (s. 92)

Yazar eserin Diinya Goriisii ve Varlik Tasavvuru ve devamindaki ti¢ boliimiinde; varlik
sorununa iligkin Islam medeniyetinin klasik diinya gériisiiniin ve tasavvurunun temel
unsurlarina deginmistir. Bir diinya goriisiinin hem varlig1 agiklayip hem de bu varliga
karst nasil davranilmasi gerektigini ortaya koydugunu farkli disiiniirlerin goriislerine yer
vererek belirtmistir. Bir medeniyetin diinya goriisii ve varlik tasavvuru nazari ve ameli
ilkeleri biinyesinde barindirir. (s. 128) Yazar once diinya goriisii ve varlik tasavvurundan
bahsetmesinin ardindan diinya kavramin fiziki agidan, felsefe- bilim iligkisi icerisinde ve
Kur’an g¢ercevesinde agiklamigtir. Bir diinya goriisii, alem tasavvuru, ahlak sistemi ve
medeniyet kavramlar1 arasindaki iliski bir diizene baglidir. Yazar, diizen sorununu farkl
donem distintrlerinin kozmik diizen ve sosyal diizen ile ilgili goriislerini ele alarak
elestiriler yoneltmistir. Ozgiirlik sorununu ise modernite kavraminin temelinde alarak
gelenek ile mukayese ederek ele almistir. Yazar, 6zgiirlik olmadan mana olmadigini ve
mana olmadan ise gercek anlamda oOzgiirlesemedigimizi ifade etmis, dolayisiyla da
mananin dzgiirlestirdigine deginmistir. (s. 157) Bu baglamda Islam medeniyetinin varlik
tasavvurunu, diizen ve ozgiirlikk sorununu, bilgi tasavvurunu ve sanat anlayis1 bilmek i¢in
“var olma” manasini kavramamiz gerektigine deginilmistir.

Yazar, bir medeniyeti olusturan varlik, bilgi, hikmet ve ahlak kavramlarini ele alirken
[slam diisiincesinde “giizellik ilmi”, estetik anlayisinda Islam sanatini ortaya ¢ikaran varlik,
evren ve giizellik tasavvurlarina dair tespitlerde bulunmustur. Estetik ve sanat siireci
daima dinamik ve agik bir nitelige sahiptir. Yazar giizelligin Allah’in Cemal isminin
tecellisi olarak ortaya ciktigina deginmistir. Giizelligin ontolojik ve epistemolojik
temellerini 6rnekler tizerinden agiklamistir. Giizellik, varligin 6ziinden meydana gelmistir.
Ve insan, dinamik ve kapsayici bir muhayyile giiciine sahip olusu ile sanatin malzemesini,
akil ve ruhun gliclinii gériinenin 6tesinde muhayyile edisiyle sanata dontistiirmuistir.
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Yazar, eserin son béliimii Tki Medeniyet Diisiiniirii: Farabi ve Ibn Haldun kisminda (s.
229-266) iki medeniyet diisiiniirii olan Farabi ve [bn Haldun iizerinde durmustur. Yazar,
Farabi’nin “erdemli gehir” anlayisi ile Ibn Haldun’un “umran” ilmi anlayigini temele
alarak, Farabi’nin mamur kavrami ile Ibn Haldun’un iimran kavraminin; kavram olarak
farkli, anlam olarak ayni kavrami yani Medeniyeti ifade ettigi tizerinde durulmustur.
Farabi, gercek mutluluga ulastiracak, toplumun ihtiyacini karsilayacak tek merkezli ve
erdemli toplum gerceklestirmeyi planladigi ideal bir devlet kurgulamistir. Farabi'nin
diistinceleri baglaminda baktigimizda filozof, insanlar1 mutlak mutluluga ulagtiracak ve
ihtiya¢larini temin edecek ve maddi-manevi bir doyuma ulastiracak ideal devleti, dis
diinyadan hareketle edinmis olduklar: bilgileri zihinlerindeki iyi ve dogruya ulastiracak
degisimleri siyaset ve ahlak biitiinligiinii de dikkate alarak bu disiinceyi yansitarak
olugturmus. Fakat Farabi’den ayrildig1 bu noktada Ibn Haldun, ideal devleti dis diinyadan
hareketle devlet anlayisin1 umran ilmi diigiincesinde sebep-sonug baglaminda ele almigtir.

Yazar kendi degerlendirmesini Son Séz Yerine boliimiinde ele almistir. (s. 267-269) Son
olarak yazarin akici iislubu ve klasik felsefi terimleri modern felsefedeki kavramlarla ifade
edisi metni anlagilir ve belli seviyedeki herkesin rahatlikla okuyabilecegi hale getirmistir.
[cerik ve anlam olarak yogun olan eser dikkatli bir okuma gerektirmektedir. Ibrahim
Kaln, kitabinda zengin tarihsel ve teorik irtibatlar kurmasinin yani sira geviri ve alintilara
yer vermistir. Islam Felsefesi alaninda derin bilgisi olan Kalin, cesitli felsefi konular
arasindaki baglantiyr basariyla kesfetmis ve parcalari bir araya getirerek anlamli bir
bitlinlige doénistirmistir. Kitapta, oncelikle kavramlar etimolojik olarak ele alinip,
elestirel bir yaklagimla medeniyet, modern, medeni ve barbarlik ayrintili tanimlamalar
yapilmigtir. Yazar, Batr'nin medeniyet modeli ve tanimlar1 hakkinda zengin bir literatiir
arastirmasi yapmis ve genis bir bibliyografya ile eserini kaleme almistir. Kitapta gerekli
yerlerde cesitli harita ve resimlerle de igerik zenginlestirilmistir. Medeniyet, barbar,
modern ve medeni kavramlarinin ayrintili tespit ve analizini iceren ve bir¢ok diisiiniiriin
goriislerinin de ele alindig1 bu eserin oncelikle Islam diisiincesine ilgisi olan kisilerin
okumasi tavsiye edilebilecek yogun icerikli fakat akici bir kitap oldugu kanaatindeyim.

Din Dilinde Mucize

Yayini Hazirlayan Ahmet Baydar, Kuramer Yayincilik, Istanbul : 2015, s. 371
Hiilya GONDES'

Asirlardir mucizenin hakikati konusu tartisilagelmistir. Kimileri mucizenin tarihsel
taniklik ilkesinden dolay1 onu kabul etmezken, ayni ilke sebebiyle mucizenin
gerceklestigine inananlar da olmustur. Bazi disinirler, determinizmi kullanarak
mucizeyi kanitlamaya calisirken, digerleri de ayni delille mucizenin ger¢eklesemeyecegini
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kanitlamak icin ugragsmistir. Bununla birlikte tarihi siire¢ igerisinde Yahudiler,
Hiristiyanlar veya Misliimanlar farkli kavramlar kullanmakla birlikte mucizenin
gerceklestigine inanir. Mucize konusunu ihtiva eden bir ¢ok eser bulunmakla birlikte, bu
konuyla ilgili ¢esitli sempozyum, konferans vb. diizenlenmistir. “Din Dilinde Mucize” de
29 Mayis Universitesi'nde diizenlenmis olan konferanslardaki konugmalarin derlendigi bir
eserdir.

29 Mayis Universitesi Kur’an Aragtirma Merkezi'nin (KURAMER) temel hedefi,
Kur’an’t Kerim’in miimkiin oldugunca dogru anlagilmasini saglamak igin ilmi ve
akademik caligmalar yaptirmak ve bunlari yaymlatmaktir (s. 7). Eser, Islam’da mucize
inancin1 ve anlayisini, bu konudaki tarihi, sosyolojik ve felsefi yaklasimi inceleyen
hocalarin tebli§ ve miizakerelerinden olusur.

Dért oturumdan olugan eserin birinci oturumu “Antik Inang ve Kiiltiirlerde Mucize”
(s. 31-56) bashigini tasir. Oturum Bagkanligr'mi Mehmet Katar'imn yaptigi, Kiirsat
Demirci’nin tebligiyle baglar. Demirci, tebligini, Islam diinyasinda kullanildig: gibi mucize
kavramimin hi¢ bir donemde kullanilmadigini ortaya koymaktadir. Mezopotamya
kiltiirinde mucizenin olup olmadigini degerlendiren olan Demirci, biitiin eski dénemleri
g6z oOniinde bulundurdugunda mucize diye bir seyin olmadigini belirtir. Mucize
anlayiginin olmadigini oncelikle Etimolojik yaniayet etimolojisini esas alarak agiklar.
Ikinci adimda Askleoion kiiltii, ‘ispat tarzi” yani, antik diinyadaki sebep-sonug iliskisine
farkli bir bakis acisiyla yaklasarak, mitolojik zihniyetin, modernite ya da modern
zihniyetin anlayisindan farkli olarak, onlarda mucizenin anlamsiz oldugunu gostermeye
caligir.

“Yahudilikte Mucize” (s. 57-86) adinda ilk oturumdaki ikinci tebligin hem oturum
basgkanligini yapan hem de konusmaci olan kisi Daniel Birnstiel’dir. Yahudilik’teki mucize
kavraminin karigtk olmasindan dolayi, “a. Rabbinik Ortodoksluk” ile sinirlandiran
Birnstiel, “b. Ibranice Eski Ahit, c. Erken Rabbinik eserleri ve d. Maimonides ve Yahudi
[badetlerindeki Mucizenin Yeri” seklindeki dért baslik etrafinda agiklamasini yapar. Son
olarak da Yahudilik’te dualardaki mucizeyi degerlendirir. Birnstiel, Yahudilik’teki mucize
anlayiginin oldukga ¢eliskili oldugunu ve buna ragmen gonitilden inanildigini ifade eder ve
dualarda, ayinlerde mucizenin bulunmasinin da psikolojik olarak gerceklestigini belirtir.
Yahudilik’in a¢ik dini unsurlarmnin bulunmasmna ragmen, gelenek ve goreneklerle
yogrulmakla birlikte milli bir kiltiire dayandig1 diisiincesinin kendisinde bulundugunu
agiklar.

Oturum bagkanligini Mehmet Katar'in yaptigt ve Mark Chalil Bodenstein
“Hiristiyanlik’ta Mucize” (s. 87-102) {iglincii tebligini sunar. Yeni Ahit’'te kullanilan
mucize kavraminin tek bir anlami olmayip bir¢ok manay: ihtiva ettigini ifade eder. Bu
farkli manalardan yola ¢ikarak da bir¢ok tasnifin yapildigini belirtir. Bununla birlikte,
gunlitk yasamda kesfedilen, tecriibeleri asan, onlari kiran ve siradan insanlarin yapamadigi
olaylar olarak algilandigini agiklar. Farkli donemlerde mucize tariflerinin degistigini
belirten Bodenstein, mesela, Orta Cagda Augustiniun’un, daha sonraki dénemlerde
Katolik ve Protestan olarak ayrilmasi sonucunda yeni tanimlamalarin yapildigini ifade
eder. Mucizetanimlarinin ¢esitliligi sebebi ile bugiin bazi teologlar onun gergekten
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meydana geldigine inanirken, bazi teologlarin da mucizeyi sadece bir nasihat, bir 6greti
olarak kabul ettiklerini a¢iklar.

“Islam’da Mucize” (s. 103-176) adli oturumun baskanligini Yasar Diizenli yapar.
Tebligini ise Hikmet Zeyveli “Kur’an ve Kur’an Dig1 [slami Rivayetlerde Mucize” ismi ile
sunar. [slam diisiiniirlerinde ve Bat’da mucize algisindaki tarifleri yapan Zeyveli, bir
olayin arkasindaki sebebi bilmeyen i¢in veya nadiren gerceklesen olaylarin olaganiistii
gortilmesi sebebi ile mucize olarak kabul edildigini ve tabiat hakkinda bilgi arttig: siirece
mucizenin de azaldigini ifade eder. Kuran’da mucize kavrami ge¢memekle birlikte,
olaganiistii olsun veya olmasin “ayet” kelimesinin gectigini belirten Zeyveli, miisriklerin
istemis olduklar1 olaganiistii seyleri de mifessirlerin diger ayetlerden ayirt edebilmek icin
‘hissi ayet’ olarak tanimladiklarimi ifade eder. Mucizelerin meydana gelmesini “Haberlerin
‘Subut’unun Kat? Olmas1” ve “Haberlerin ‘Deldlet’inin Kat‘? Olmas1” seklinde iki baglikta
degerlendirir. Zeyveli, Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi mucizelerin ilk zamanlarda
oldukga az olmasina ragmen sonraki yillarda sayinin arttirildigini ifade eder.

Ugiincii oturum baskanligini Biinyamin Erul’un yaptigi “Islami Ilimlerin Tesekkiilii
Déneminde Mucize” (s. 176-284) ismiyle “Islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algist
Uzerine Bazi Degerlendirmer”i sunan Adnan Demirci, bu tebligde mucize kavraminin
peygamberle dogrudan veya dolayli olarak ilgilendiren harikulade olgu tanimi
gergevesinden hareket eder. Demirci, mucize algisini sekillendiren bazi etkenlerin sunlar
oldugunu belirtir: 1. Bu kavrami elimizdeki kaynaklarin diginda tasvir etmek i¢in baska bir
kaynagin olmamasi. 2. Diger kiiltiirlerle karsilasilmas: sonucunda, Hz. Peygamberi diger
peygamberlere karsi savunma ihtiyact. 3. Kuran Kerim. Hz. Peygamber’in doneminde
mucizenin anlatilirken, onlarin sembolik bir dille algilamadig.

“Bilim ve Mucize” (s. 285-371) oturum baskanligini Biinyamin Erul’un yapti§1 ve
Aydin Isik, sunmus oldugu tebliginde, bilimsel arastirmalarda zannedildigi gibi 6n yargisiz
yaklasilmadigini Karl Popper’in “Teorilerimiz, deneylerimizi 6ncelemekte ve bizim nereye
nasil baktigimizi belirlemekte...” prensibini (s. 288) alarak ifade eder. Bilim ile dinin
arasinda iligkinin dort tiir oldugunu belirten Isik, bunlarin ilki; din ile bilimin tiim
konular1 ortaktir (A). Ikincisi; din ve bilim arasinda hicbir ortak konu yoktur (E).
Ugiinciisi; Din bilimin konularini kugatir veya bilim dinin konularin1 kugatir(I).
Sonuncusu da; Din ile bilimin bazi ortak konular1 vardir veya bazi ortak seylerden
bahseder (O) (s. 289). Isik, mucizelerin genel tarifinde olaganiisti kavraminin
kullanildigin1  belirtir. Bu sebepten olagan kavramini Aristoteles, Spinoza, Natiirel
kanunlar, Newton, R. Holland, D. Basinger, R. Swinburne ve Stephan Evans’in
diistincesinde ne anlama geldigini inceler. Bilim adamlarinin mucizeye bakis agilarim
belirten Isik, Hume'un determinist bilim anlayisi ile mucizeleri nasil degerlendirdigi
tizerinden ag¢iklama yapar. Bilim ile din arasindaki iligkinin, vahyin kozmolojik olaylardan
bahsetmesi sebebi ile zorunlu oldugunu ifade eder. Vahiy evrenin yaratilmasindan,
Tanr’'nin is gormesinden ve mucizelerin dig diinya {izerinden s6z etmesi aralarinda bir
iligkinin oldugunu gosterir.

Sonug olarak, Demirci, mucize anlayisinin dnceki donemlerde Islam diigiincesindeki
gibi olmadigini belirtse de -6zellikle Levent Oztiirk’iin miizakerede sdylemis oldugu sdzler
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gibi- ayn1 kavram kullanilmasa da farkli kelimelerin buna karsilik geldigini agiklar. Daha
sonraki tebliglerde de Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta mucize olgusunun bulundugu
sonucuna ulagilir. Konferansin geneline bakildiginda, mucize konusunda anlasilan sudur
ki; farkli zamanlarda farkli tanimlar yapilmasina ragmen, bu kavram kimi zaman sembolik
olarak algilanmis, kimi zaman sadece bir 6greti olarak kabul edilmistir.

Islam diisiincesinde mucizenin gegen yiizyillar icerisinde giderek artmasinin sebebi de
diger dinlerle karsilastik¢a onlardan altta kalma korkusuyla yeni seyler uydurulmasidir.
Guiniimiizde bile bu psikolojide bulunan akademisyenleri gorebiliriz. Aslina bakacak
olursak ayetlerde bile Hz. Peygamber’in ilkin bir insan oldugu hatirlatilir. Islam’in
digindaki diger hak dinlerde, mucizelerin ¢ok olmasi, Hz. Peygamber’in de ayni orantida
mucize gerceklestirmesi gerektigi anlamina gelmez. Nitekim mucizelerin ¢oklugu kadar
kiymet orantisiylaa bir din deger kazanmaz. Din asil degerini, topluma ne kadar yakinsa,
insanlar ne kadar hayatlarina gegirebiliyorsa o derecede kazanir. Ciinkii bir din, insanin
yasam dairesine girmek i¢in gelir.
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