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SAYI EDITORUNDEN

Degerli okuyucular ve ilim insanlars;

Genelde Ilahiyat alanina ézelde tefsir sahasina, ilmi ve akademik seviyede katkt sunmayt hedefleyen
TADER ailesi olarak yeni bir saytyla sizinle bulusmanin mutlulugu ve gururu igerisindeyiz. Bu sayida
uzman arastirmacilar tarafindan farkli konularda, ilmi ve akademik duiizeyde, ilmi bir titizlikle sorun ve
alana katki odakli kaleme alinan ¢ok degerli ¢alismalar siz kiymetli okuyuculara sunulmaktadir. Bu ¢erge-
vede dergimizin bu sayisinda Abdilkadir Karakus, Hatice Teber, Hiiseyin Celik, Enver Bayram, Ahmet
Kiiciik, IThami Giinay ve ikisi Stddik Baysal tarafindan, yogun bir ilmi mesai sonucu kaleme alanan toplam
8 aragtirma makalesi yer almaktatir. Ayrica Enes Biiyiik ve Omer Tiryaki tarafindan yapilan 2 kitap ince-
lemesi bulunmaktadir.

Her yeni sayida gelismeyi ve ilerlemeyi kendine hedef edinen TADER ailesi olarak dergimizin ulusal
ve uluslararast indeks ve dizinlerde taranmasina yonelik ¢alismalarimiz devam etmektedir. Bu baglamda
sekil ve igerik olarak yaymncilik kurallarina uyum saglamaya, 6zgiin ve alana katkist olan ¢alismalara yer
vermeye, dergiye gbnderilen makale ve kitap kritiklerinin alaninda uzman hakemler tarafindan degerlen-
dirilmesine ve derginin tam vaktinde yayinlanmasina mumkiin olabildigince 6zen gozterilmektedir. Bu
sayede hem dergimizin hem de yazarlarimizin akademik dizeyde hak ettigi degeri ve yeri elde edecegine
inanmaktay1z.

Son olarak TADER ailesi olarak Ekim 2019 sayimiza sunmus olduklari katkilar sebebiyle basta dergi
editorti Dog. Dr. Ali Karatas olmak tzere sayt hakemlerimize, alan editérlerimize ve yazarlarimiza en kalbi
duygularimizla tesekkiirt bir borg biliyoruz. Bundan sonraki yayin hayatimiza daha giicli ve kararlt bir
sekilde devam edebilmek icin Islami ilimlerin her alaninda siz degerli bilim insanlarinin ve okuyucularin
katkisini bizlerden esirgemeyecegi temennisiyle hepinizi Allah’a emanet ediyoruz.

Bir sonraki sayida goriismek dilegiyle. ..

TADER EKIiBi ADINA SAYI EDITORU
SONER AKSOY

Research Assistant, Sakarya University,
Faculty of Theology, Department of Tafsir
Ars. Gor. Sakarya Universitesi,

[7a171'yat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali
snraksoytrbzn@hotmail.com
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Mahiyeti, Imkan ve Sinirliliklar1 Agisindan Bilimsel Tefsir

Siddik BAYSAL*

Oz

Oncelikle ifade etmek gerekir ki bu calisma, bilimsel tefsir ile tefsir ilmi arasinda bilginin dogasindan kay-
naklanan bir iliskinin var oldugu ve bilimsel tefsirin temel referansint buradan aldigs tezini savunmaktadur.
Bu anlayisa gére konusu aymi fakat cihet-i vahdeleri farkli olan bilimlerin 6nsel olarak kabul ettikleri veya
kendi sistemleri icinde Urettikleri bilgiler, aslinda tek bir biitiiniin farkli vechelerini olusturduklari i¢in, zo-
runlu olarak birbirileriyle iligkilidirler. Dolayistyla arastirdiklart alanla ilgili biittanlikld bilgiyi de ancak sag-
likli bir etkilesime gectikleri zaman verebilirler. Ornegin psikoloji, fizyoloji, anatomi, tip gibi konusu farkh
acilardan insan olan bilimler, insan1 ancak kendi agtlarindan anlatabilitler. Oysa bu tlir anlatimlar, zihnimiz-
de insanin tam imajini olusturabilmemiz i¢in tek baglarina yeterli degillerdir. Bu bilimler, ancak saglikli bir
sckilde iletisime gegtiklerinde ve bize sunduklar veriler birbirini biitinleyecek sekilde diizenlendiginde,
insan hakkinda kusatici bir perspektif verebilitler.

Bilginin varlikla 6zsel bir iliskisinin oldugunu kabul eden bu yaklasim acisindan tefsir ilmi de Mutlak varli-
gin tarihe ac¢ilimlarint inceleyen bir ilimdir. Konusu, Kur’an’in lafizlari ve ibareleridir. Aynt konu tzerinde
calisan diger ilimlerden farkli olarak Tefsir ilmi, Kur’an lafiz ve ibarelerini ilahi murada delaletleri cihetiyle
inceler. Onun incelemeleri lafizlarin ahvali cergevesindedir. Dolayistyla Tefsir, betimleyici bir ilimdir. Tefsir
ilminin pozitif bilimletle etkilesimi, bu tanimda formiile edilen tefsirin mahiyeti ve killi kaideleri dogrultu-
sunda gerceklesmelidir. Pozitif bilimlerle Kur’an’in konu bakimindan kesistikleri nokta, kevnl (varligin
olusumu ve seyri hakkindaki) ayetlerdir. Bu durumda Tefsir ilmi ile pozitif bilimler arasinda bilgi-nesne
irtibatina dayali bir iliski vardir. Disiplinler arast iliskilerin izin verdigi él¢ide ve standartlarda, yuritilmesi
gereken bu iliski, bilimsel tefsirin temel referansini olusturmaktadir. Ancak bu siirecte bilimsel tefsirden
maksadin Kur’an lafiz ve ibarelerinin delaletlerini agiklamak oldugu esasina riayet edilmeli, hicbir bilim
digerinin yerine konmamalidir. Hasili bilimsel tefsir, disiplinler arasi olgusunun Tefsir ilmi baglamindaki
pek ¢ok tezahtiriinden biridir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Bilimsel Tefsir, Bilgi, Cihet-i Vahde, Disiplinler Arasi.

* Dr. Ogr. Uyesi, Ahi Evran Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dalr. sbaysal72@gmail.com.
ORCID: https://otcid.org/ 0000-0002-3212-5559.
Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve intihal icermedigi tespit edilmisgtir.
Gonderim Tarihi: 16 Eylil 2016. Kabul Tarihi: 22 Ekim 2019. Yayin Tarihi: 31 Ekim 2019. Arastirma Makalesi.
DOI Numarast: 10.31121/tader.620721.
ATIF: Baysal, Siddik. “Mahiyeti, Imkan ve Sinirhliklart Agisindan Bilimsel Tefsir”. Tefsir Arastirmalari Dergisi
(TADER) 3 / 2 (Ekim 2019): 226-266.
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Scientific Commentary in Terms of Nature, Facility and Limitations

Abstract

First of all, this study argues that there is a relationship between scientific exegesis and the science of exe-
gesis that originates from the nature of knowledge and that it takes the basic reference from scientific
exegesis. According to this understanding, the information that the sciences, whose subject or object is the
same but unifying elements are different, accept as a priori or that they produce within their own systems,
are necessarily related to each other, since they constitute different aspects of a single whole Therefore,
they can give complete information about the researched area only when they have a healthy interaction.
For example, sciences that subjects human from different perspectives, can only tell human from their
own perspective. These sciences can only give a comprehensive perspective about human beings when
they communicate in a healthy way and the data they present to us is arranged to complement each other.
In terms of this approach, which assumes that knowledge has an essential relationship with being, the
science of tafsir is a science that examines the expansions of the Absolute being to history. Its subject is
the words and sentences of the Qur'an. Unlike other sciences working on the same subject, the science of
Tafsir examines the words and sentences of the Qur'an divine purpose. Its investigations ate within the
framework of the states of words. Therefore, Tafsir is a descriptive science. The interaction of the science
of Tafsir with the positive sciences should take place in accordance with the nature and total pedestals of
the tafsir formulated in this definition. The point where positive sciences and the Qur'an intersect in terms
of subject matter is the kawni verses which are about the formation and process of existence creation. In
this case, there is a knowledge-object contact based relationship between science of Tafsir and positive
sciences. To the extent permitted by interdisciplinary relationships and standards, this relationship is the
main reference of scientific exegesis. In summary, scientific exegesis is one of the many manifestations of
the interdisciplinary phenomenon in the context of Tafsir.

Key words: Tafsir, Scientific Tafsir, Knowledge, Jihad-i Wahde, Interdisciplinary.

Girig

Bilimlerin birbirleriyle etkilesimleri, isledikleri bilgilerin mahiyetinden ve imkanindan kay-
naklanan 6zsel, epistemolojik bir durumdur. Bu ifadeden tefsire tikel malumatt (ctiz’iyat) ve bu
malumatin killl bir ¢ergevede sistematize edilmesiyle olusturulan tefsir ilmini tek bir kékene, do-
layistyla butiin bilimleri tek bir bilime indirgemeye calistigimiz anlasilmamalidir. Bilakis bilimler
arasinda bilgi akisini saglayan bir iliskiler aginin varligini, bilginin tabiati dolayisiyla zorunlu géren,
bu nedenle de disiplinler arasi kavramina ve bu kavramin gerektirdigi bitiincil yaklasima, episte-
molojik bir altyapt ve felsefi bir arka plan olusturabilecek bilgiye iliskin bir durumdan bahsediyo-

ruz. Bilimsel tefsirin bu baglamda 6énemli bir 6rnek olusturdugunu disiniyoruz.

Bilimsel tefsirin bu perspektifte ele alinmast 6ncelikle Tslam bilim-kiiltiir diinyasinda bilginin
nasil tanimlandigint aciklamayt gerektirmektedir. Zira Islam1 ilimleri i¢inde bir olusum olan bilim-
sel tefsir de diger Islami ilimlerde oldugu gibi belirli bir bilgi anlayist {izerine kurulu kendine 6zgii
kuramsal bir yapiya dayanmaktadir. Tefsir esetleri bu konuda 6nemli verileri ihtiva etmektedir.
Zira her bir eserin alt yapist, ontolojik ve epistemolojik bir 6riintii ile temellendirilmistir. Ornegin
Tevilatn Ebli’s-Siinnede Maturldi (6. 303/944), rivayetlerle kendisine intikal eden nass dizeyindeki

tikel sabit malumatt ve te’vil yoluyla elde ettigi ictihddi dinamik bilgileri, Kizabu't-tevhid de cergeve-
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sini ¢izdigi bilgi anlayisina uygun olarak islemistir.' Te%i/itin muhakkikinin mukaddimede
Maturid’'nin hal terctimesi ve tefsir anlayist ile birlikte ilahiyat konularina, itikddi mezheplere ve
tefsir ilminin gelisimine ayrintilt bir sekilde temas etmesi bu bakimdan anlamhdir. Zira bu bilgiler,
Te'vildtn Ebli’s-Siinnenin olusum siirecine iliskin ¢cok 6énemli vurgulari icermektedir.” Aynt sekilde
Taberi’nin (6. 310/923) manalarini bilmenin imkan1 agisindan ayetleri tasnifi’ de benimsedigi on-
tolojiden kaynaklanan bilissel ve kuramsal bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Gayet agtktir ki
ayetlerin te’vile acik olup olmamalart bakimindan tasnifi, tefsir ilminin onun zihnindeki sinirlarini
cizmekte, hangi ayetin ne 6lgide tefsir ilminin tetkik ve tahkikine agik oldugunu géstermektir. Bir
baska ifadeyle tefsir ilminin —tefsire konu olan bilginin- imkanina isaret etmektedir. Camsiu’/-beyan
bu sinurliliklar icerisinde bir eserdir. Buradan hareketle bu iki eser arasindaki, hatta Zemahseri’nin
(6. 538/1144) Kegsdf1 ile Beydavi'nin (6. 685/1286) Emvart arasindaki farki, muelliflerinin kabul
ettikleri ontoloji ve bu ontoloji ekseninde olusturulan bilgi anlayist ve okuma yontemi tayin etmis-
tir, seklinde bir ¢ikarimda bulunmak yanlis olmaz.* Dolayistyla bir tefsir esetinin orijinalliginden
genellikle ontoloji temelli epistemolojiler baglaminda séz edilebilir. Daha aktiiel ifadesiyle ilgili
miifessirin diinya gorisii ve onu belirleyen metafizik alt yapi, orijinaliteyi temin eden unsurdur.

Ornegin Mu’tezilenin vaz‘ teorisi Allah’in kelam sifatina dair teolojik bir yaklasimin tiriiniidiir ki

1 Maturid’nin bilgi anlayist icin bk. Ebu Mansur Muhammed 1-Maturldi, Kitdbu't-tevhid, tah. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru sddir, Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2001), 29-74.

Ayrica bu konuda yazilmis mistakil eserler bulunmaktadir. Bazilarini su sekilde siralayabiliriz: Hanefi Ozcan,
Maturidi’de Bilgi Problemi (Istanbul: MU IFAV Yayinlari, 2012); Sabri Exdem, Maturidi ve Ibn Teymiye'de Metod Anla-
a5 ve Kur'an (Istanbul: Sule Yaynlari, 1998); Ali Karatas, [wam Maturidi, Kur'an’s Kur'an’la Te'vil (Istanbul: Yesevi
Yayinlari, 2014); Sonmez Kutlu, “Maturidi Akilcihigt ve Gunimuz Problemlerini Coézmeye Katkist”, e-makalit
Mezhep Arastirmalar: 2/1 (2009): 7-41.

Bunlarin disinda Recep Alpyagil tarafindan detlenen, Iz yaymcilik tarafindan 2016 yilinda Istanbul’da yayimlanan
Din Felsefesi Agrsindan Maturidi Gelen-Ef-i, Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 111, ikinci bolumi (253-484 sayfalarr) dini
epistemolojiye tahsis etmistir. Maturidi epistemoloji hakkinda bu bolimden de faydalanilabilir.

2 Maturldi, Tevilatn Ebli’s-Siinne, tah. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 1: 3-343.

3 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cami'u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, tah. Abdullah Abdulmuhsin et-
Turkl (Kahire: Daru’l-hicr, 2001), 1: 76-78; Atik Aydin, Taberi’nin Kur'an’t Yorumlama Yiontemi (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2005), 77-78.

4 Celalettin Divlekgi, “Tefsirde Yorum Farkliligina Yol Agan Sebepler”, Ekev Akademi Dergisi, 58 (2014): 1-20.
Mezheplerin bilgi nazariyeleri icin bk. Ebu Mansur Muhammed el-Maturldi, Kitzbu't-tevhid, tah. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru sadr-Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2005), 65-76; Kadi Abdulcabbar b. Ahmed el-
Hemedani, Serbu’l-usili’l-hamse, tah. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 43-88; Ebu Mu‘in en-
Nesefi, Tabsiratu’l-edille, tah. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB yay, 1993), 1: 9-33; Adila Isahak, “Maturidi’nin Bilgi Te-
orisinin Belirgin Ozellikleti”, Din Felsefesi Agrsindan Maturidi Gelen-Ek-i- 111, der. Recep Alpyagil (Istanbul: 1z Ya-
yinlart, 2016), 259-278; Mustafa Ceric, “Maturidi’nin Dini Epistemolojisi”, Din Felsefesi Agzsindan Maturidi Gelen-
Ek-i- 111, 279-311; J. Meric Pessagno, “Maturidi’ye Gore Akl ve Dini tasdik”, Din Felsefesi Agisindan Maturidi Ge-
len-Ef-i- I11, 312-322; Hasan Ozalp, “Maturidi’nin Dini Epistemolojisinde Delillerin Dogast Uzerine”, Din Felsefesi
Agistndan Maturidi Gelen-Ek-i- 111, 322-336; Muhit Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlart Uzerine Bir Tahlil Deneme-
si”, AUIFD 44/1 (2003): 41-67; Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilgi Tanimt Problemi”, CUIFD, 12/1 (2008):
253-274.
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bu yaklasim, 6zgiin bir dil teorisini ve tefsir yontemini beraberinde getirmistir.” Yine tenzih fikri,
miitegabih ayetlerin izahinda mecaz kavramini etkin bir sekilde kullanmalariyla sonuclanmistir.’
Stnni dustince ise tenzih baglaminda bila keyf/ keyfiyetin bilinemezligi teotisini gelistirmistir. Esasen
her iki yaklagimin temelindeki hassasiyet de mitesabihatin mahiyeti, imkant ve bu ekollerin tret-
tikleri bilgilerin hakikat degeri ile ilgili bilingli bir kaygidan kaynaklanmaktadir. Tefsir bu noktada,
ustiluddin tarafindan belirlenen kulli kaideleri referans almustir. Dolayisiyla yukarida bahsettigimiz
hassasiyet, teoloji merkezli bilgi anlayisinin tefsir sahasindaki yansimasidir.” Bir bilgi formunun,

mahiyeti, imkan1 ve degeri agisindan sorgulanmasi ise epistemolojinin konusudur.

Bilimsel tefsir de bu baglamda degetlendirilmelidir. Bunun icin 6ncelikle tiim Islami ilimle-
rin temelinde yer alan bilgi anlayist incelenmeli; buradan tefsir ve te’vilin mahiyetine gecilmelidir.
Bilimsel tefsirin tefsir ilmine hangi referanstan baglandigint aciklayabilmek igin bu iki kavramin
izah edilmesi zorunludur. Nitekim bilimsel tefsirin ilk nuveleri, her ne kadar erken doénemlerde
aransa da bu yontemi destekleyecek nass diizeyinde acik ve kesin bir kanit bulunmamaktadir. Su
halde onu tefsire baglayan unsur, nass disinda bir kanit olmalidir ki bu da kiyas/ictihat, tefsirdeki
ifadesiyle te’vil olabilir. Bu husus, 6nemlidir. Ciinkii bu konuda ortaya konacak olan bilgiler bir
bakima bilimsel tefsirin epistemolojik dayanaklarini da tetkik etme imkani verecektir. Tefsir ve
te’vilin mahiyeti agiklandiktan sonra ise bilimsel tefsir, detaylt bir sekilde anlatilacaktir. Ardindan
da bilimsel tefsirin, bir tefsir yontemi olma yeterliligi ile ilgili bir degerlendirme yapilacak, hangi

itibarla kabul edilebilir oldugu tizerinde durulacak; imkan ve sinirliliklar ele alinacaktir.

Son olarak belirtmek gerekir ki bu ¢alismanin tim safthalarinda asagidaki ilkelere riayet edi-

lecektir:

—  Nesnel verilere dayanilacak,

—  romantik soylem ve ¢tkarimlardan uzak durulacak,

5 Albert Nasti Nadir, Felsefetn’l-Mu'tezile (Iskenderiye: Daru nesri’s-sekafe, ts.), 103-112; Muhammed Abid el-Cabiri,
Arap-Lslam Kiiltiiriinin Akil Yaprs: (Istanbul: Kitabevi Yaylari, 2000), 53-96; Avvad b. Abdullah el-Mu‘tik, e/-
Mu'‘tezile ve usitlubu’l-hamse (Riyad: Mektebetu’r-riisd, 1995), 101-107; M. Taha Boyalik, Dil, Si3 ve Fesahat (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2016), 115-146; Ibrahim Ozdemir, Is/am Diisiincesinde Dil ve 1V arlik (Istanbul: 1z Yayinlari, 20006),
17-42.

Ayrica mecaz kavraminin Mu’tezill diisiincedeki yeri ve tefsir anlayislarindaki rolii konusunda detaylt bilgi icin bk.
Nasr Hamid Ebu Zeyd, [#icdhu'l-akl fi't-tefsir dirdse fi kadiyyeti'l-mecdz fi'l-Kur'an inde’l-Mu'tezile (Iskenderiye: el-
Merkezu’s-sekafl el-Arabi, 2003).

Kadi Abdulcabbar, Halku’l-Kur’an meselesinde Allah kelamint bilmenin imkanini ele almistir. Onun burada orta-
ya koydugu yéntem, aynt ekoliin tefsir anlayisinda 6nemli bir etkiye sahiptir. Zira tefsire konu olan bilginin imkant
ile ilgili mezhebi yaklagimin kuramsal ¢ercevesini ¢izmektedir. Bk. Kadi Abdulcabbat, e-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’t-
adl-Halkn'l-Kur’an, tah. Tbrahim el-Ebyari (Kahire: Ebu Sellim el-Mu‘tezili, 1960), 7: 180-181.
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—  disiplinler arast tetkik ve incelemelerin icerdigi zorluklarin farkinda olarak farkli alan-

lara iligkin tespit ve ¢ikarimlar kendi kaynaklardan verilmeye calisilacaktir.

Ayrica 6nemle altint ¢izmemiz gereken bir husus daha vardir ki o da bu ¢alismanin bilimsel
tefsire dair mutlak yargilar iceren nihai bir ¢alisma olmadigidir. Bu nedenle bu galisma sadece bi-

limsel tefsir anlayisina elestirel anlamda kugtik bir katki olarak degerlendirilmelidir.
A. Islam Diigiincesinde Bilgi

Turkee sozlikler, bilgi sézctuginiin anlamlarini dért kategoride ifade etmistir:

1. Insan aklinin erebilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitiini, malumat, bili,
2 Ogrenme, arastirma veya gézlem yoluyla elde edilen gercek,
3. Genel olarak ve ilk sezi durumunda zihnin kavradigi temel disiinceler,
4 Kurallardan yararlanarak kisinin veriye yonelttigi anlamdir.”

S. Teoman Duralr’ya gore ise “bilme bir siireg, bilgi ise bu siirecin verileridir.””
Bilgi s6zcugiinin Arapca karsiligy, ilim (=) ve marifettir (2,»+). Ancak bilgiden farkli olarak

Islam bilim-kiiltiir tarihinde ilim, sadece ciiz1 bilgileri kapsayan dar ve sinurlt bir terim olarak degil,
ayni zamanda ilah1 bilgiyi de kapsayacak sekilde genel bir terim olarak kullanilmistir. Bu nedenle
Islam kitabiyatinda ilmin tek bir tanimi1 yoktur. Irfan, idrak, fikith, fehm, suur, tefakkuh, te‘akkul,
tefehhiim, hibre, tasdik ve tasavvur lafizlarinin karsihigi olarak 6znenin bilgisine konu olan nesneyi
kavramasina (ihatasina) ilim dendigi gibi onun hakikatle uyusan inancina, bir nesnenin zihinde
tasavvuruna, timel ve tikellerin kavranmasini saglayan sifata ve riisth ile bir nesne veya meseleye

vakif olmaya da ilim denmistir."’

Tehanevi'nin (6. 1158/1745’ten sonra) ilim kavramu hakkindaki tespitleri de bu yondedit.

O, bu konuda su bilgileri vermektedit:

Istilahta ilim, pek cok anlamda kullanilmaktadir. Ornegin filozoflar, ilmin ister tasav-
vur ister tasdik olsun, ister yakini olsun ister olmasin mutlak idrak oldugunu belirtmislerdir.
Kelamcilar ise yakini olsun veya olmasin ilmin mutlak tasdik oldugunu savunmuslardir.
Ilme mutlak idrak anlamini veren es-Seyyid es-Sind idrakin iki sebeple tasdik oldugunu kay-

detmistir. Bu iki sebep;

8 Tiirkge Sozliik, “Bilgi” md. (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 338.

9 Bkz. S. Teoman Durali, Tiirkgenin Felsefe Bilim Soz/iidi (1stanbul: Dergah Yaynlari, 2013), 213.

10 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “ALM” md. 4: 3083; Tlhan Kutluer, “Ilim”, DLA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 12:
109-114.
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1. Sozciklerin her ikisinin de liigatte musterek manaya konmast,

2. Genellikle ilimle kastedilenin tasdik olmasidir.

Sozcigin bu anlamda Yayinlarigin olarak kullanimi, idrakle tasdik arasinda kastedilen

sey uzerinden miitekabiliyet iliskisinin varligint gostermektedir. Tasavvurun idrak olmast bu

bakimdandir. Ilimle kastedilen manalardan biri de yakini tasdiktir. Kelamcilara gére ise il-

min yakinden bagka bir manast yoktur. E#a/de' kalbin fiillerinden olmast nedeniyle ilme,

tesbih babinda yakin dendigi belirtilmistir.

Ilim tabiri, yakin ve mutlak tasavvurunu icine alacak sekilde kullanilmaktadir. Serhu

Tecridu’l-ilp7de ilimle bazen zihinde hasil olan suret bazen sirf yakin bazen de mutlak yakin

ve tasavvur kastedilmistir. Ayrica bazi kaynaklar, tevehhtim, teakkul ve tahayytl sozciikleri-

ne ilim demistir. Ornegin Tehgibu'l-kelanr’da’ idrakin ihsas, tahayyiil, tevehhiim ve teakkul

olmak tizere dért cesidinin bulundugu belirtilmistir. Ozetle ilim, mutlak idrake, bilgi edinme

hassalarina ve tasdike mutabik, sabit kesinliktir. Bununla kavram veya hiikim itibartyla

kulli/tlimel idrak; tasdik veya tasavvur olarak murekkep idrak; delile dayandirilmis meselele-

rin idraki ve bizzat o meseleler ve onlarin idrakinden ortaya ¢ikan meleke kastedilir. Ancak

bir kistm Islam bilginleri, meselelerin delillendirilmesi sartint gerekli gérmemisler; ilmi, kisa-

ca meselelerin idraki, meselelerin bizzat kendisi ve onlardan hasil olan meleke seklinde tarif

etmislerdir.”

Yukaridaki ifadeler, Islam alimlerinin bilginin mahiyeti hakkindaki diigiincelerinin 6zeti ko-

numundadir. Buna gore bilgi, bilen bir 6zne olarak insanin esYayinlarit ve olgulart oldugu hal

tzere idrak etmesi, onlarin esasint ve 6zsel veya ilintisel 6zelliklerini tasavvur veya tasdikle anla-

Tehanevi’nin Efval ismiyle zikrettii eser, Sekkaki’nin Miftahu'l-uliint adlt eserine Taftazant’nin yazdigt Mutavvel
isimli serhtir. Bkz. Nasrullah Hacimiftiioglu, “Beyan”, DIA (1stanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 22-23; H. Murat
Kumbasar, “Taftazani’nin (6. 722-792/1322-1390) Esetleri” Azatiirk UIFD, 25 (2006): 153.

Tehzibu'l-kelam, Taftazan’nin mantik ve kelama dair iki bélimden olusan eseridir. Bkz. Kumbasar, “Taftizani’nin
(H.722-792/M.1322-1390) Eserleri”, Atatiirk UIFD, 25 (2006): 153.

Tehanevi, Muhammed Ali, Kegsdfu Istiibatr’l-Funsin ve’l-Uliim (Libnan: Mektebetu Libnan, 1996), 2: 1219.

Ornegin Farabi (6. 339/950) “varlig1 gibi devamliligi da insana baglh olmayan esyaya iliskin akilda kesin hiikmiin
hasil olmasina”; Bakillini (6. 403/1013), “malumun oldugu gibi bilinmesine”; Cttcani (6. 816/1413), “esyarun di-
saridaki nesnel vathiiyla zihindeki suretinin mutabakatina”; Kindi (6. 252/866) ise “esyanin hakikati ile kavran-
masina” ilim demistir.

Mu’tezili kelamcilar, ilmin “bir seye oldugu gibi itikat” oldugunu savunmuslardir. Ancak Kadt Abdulcabbar (6.
415/1025) bu tatifi yetetli gérmemis olmalt ki mezhebinin genel goriisini yansitan yukaridaki tanima bir de
‘sukanu’n-nefs’ kaydint eklemis; béylece itikadin hangi gerekee ile ilim addedilecegini actklamistir. O halde bu ka-
yitla birlikte Mu‘tezile’de bilgi, Kadi Abdulcabbar’in ifadesiyle “Bilenin bildigi sey konusunda, sukin-u nefs gerek-
tiren bir anlamdir. Bu anlam sayesinde bilen/alim bilmeyen/cahilden ayrilir. Bu da ancak bir seye oldugu haliyle
itikat etmekle olur.” Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed bin Tarhan el-Farabi, Fusilii’l-
miintezea (Beyrut: 1986), 51; Mehmet Bayraktar, [skam Felsefesine Giris (Ankara: AUTF Yaymlari, 1998), 210; Kadi
Abdulcabbat, e/-Mugni, en-Nazar ve'l-ma‘arif, 12: 13-21; Nesefi, Tabsoratn’l-edille, 9.

TADER 3 / 2 (October 2019)



232 | Baysal, Mahiyeti, imkan ve Sinirliliklar1 Agisindan Bilimsel Tefsir

mast, sonugta esya hakkinda bir surete/imaja ulagmasidir. Buna gére Islam bilim-kiiltiir diinyasin-
da bilgi, kelimenin tam anlamiyla tasavvur ve tasdik" isidir. Yani ilk asamada idrak edenin zihnin-
de esyanin suretinin tesekkilt; ikinci asamada ise zihinde tesekkiil eden suretler arasinda kurulan

ilgilerden tiireyen 6nermelerdir.

Ister tasavvuri olsun ister tasdiki, Islami literatiirde ilmin/bilginin hakikat degerini ifade et-
mek i¢in siiphe (sek-rayb), vehim ve zandan uzak olmak anlaminda yakin tabiri ilim sézctgiine
izafetle kullanilir. “Ayne’lyakin, hakka'l-yakin ve ‘ilme’l-yakin terkipleri ilmin kesinliginin sekillerini
ve derecelerini anlatan terimlerdir. Kur’an da yakin lafzint ayni sekilde kullanir (et-Tekasur 102/5,
7)."° Ancak insanin edindigi bilgilerin tiimii yakini degildir; bir kismit zanni, bir kismt yanlis, hatta
bir kismt yalandir. Yanlis ve yalan oldugu kanitlanmis olan bilgiler, Islam diisiincesinde ilim kav-

raminin kapsamt disinda birakilmistir. Musliman bilginlerin nazarinda ilim, ikiye ayrilir:

1. 1lm-i bedihi

2. Ilm-i nazari

Bedihi, “Aklin hicbir delile ihtiya¢ duymaksizin kendiliginden kabul ettigi 6nerme”
seklinde tarif edilir. Bedihi bir mantik terimi olarak daha ¢cok Fahreddin er-Razi’den sonra
kullanilmaya baslanmistir. Tlk kaynaklarda bedihi yerine cogunlukla ayni anlamda olmak
tzere ‘“zarari” ve “evveli” terimlerinin kullanddigi gorulmektedir. Bununla Dbirlikte
Adtiduddin el-ici gibi bazi mantiketlarin bedihiyi zarGriden daha dar anlamda kullandiklar
da olmustur. Buna gére zarari bilgiler vicdaniyyat (insanin achigini, agrilarint bilmesi gibi
subjektif bilgiler), hissiyyat (duyu verileri) ve bedihiyyat seklinde tge ayrlir. Delil degeri
tastyan bilgiler son iki tiirdekilerdir.

Islim mantikcilarina gore bilgilerimiz zihinde ya herhangi bir fikri ve ameli ¢aba har-
camak suretiyle veya boyle bir ¢aba géstermeksizin kendiliginden meydana gelir. Bunlardan

ilkine nazari (distinerek kazanilan bilgi), ikincisine de bedihi veya zarari bilgi denir. Bu ayi-

15 “Tasavvur, bilginin kavram ve tasarim diizeyinde bulunmasi, olumlu ya da olumsuz bir hitkim bildirmemesidir.
Mesela giines, ay, akil, ruh, insan, hayvan ve bitki gibi hi¢bir yargt bildirmeyen kavram dizeyindeki maddi ve ma-
nevi vatliklart ifade eden kelimeler birer tasavvurdur. Ancak bazt tasavvurlarin tam olarak anlasilmast bir 6nceki
kavramin bilinmesine baglidir. Nitekim boy, en ve derinlik kavramlari bilinmeden cismi anlamak mimkiin degil-
dir. Bu durum tecriibe sonunda elde edilen tasavvurlar icin gecerli olup varlik, zorunluluk ve imkan gibi 6nsel
kavramlar icin s6z konusu degildir. Ciinkii 6nsel tasavvurlar apaciktir ve bu sebeple zihin tarafindan hemen kav-
ranir. Tasdik ise en az iki tasavvur ve bunlarin arasindaki iliskiyi belitleyen bir baglactan meydana gelen ciimle
olup buna 6nerme denir. Bir bagka deyisle tasavvutlar arasinda iliski bulundugunu ya da bulunmadigini bildiren
ciimleye tasdik adi verilmektedir.” Bkz. Ebu Ali Hiseyin b. Abdullah Tbn Sind, Kitdbu'n-necdt, tah. Macid Fahri
(Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, ts.), 97; Fahreddin er-Razi, Kelama Giris (e/-Mubassal), gev. Hiseyin Atay (Ankara:
Kiiltiir Bakanligt Yaymnlart., 2002), 13-18; Mahmut Kaya, “Tasavvur”, DA (Istanbul: TDV Yayinlart., 2011), 40:
126-127.

16 Ayrica bk. el-Bakara 2/259; el-Vakia 56/92-95; el-Hakka 69/51.
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rim hem tasavvur hem de tasdik seklindeki zihni faaliyetler icin s6z konusudur. Mesela,
“Varlik vardir.” énermesinde varligin tasavvuru bedihi tasavvur, “Biitiin parcasindan bii-
yuktur.” 6nermesindeki tasdik, bedihi tasdiktir. Ctinkii zihin, varligr tasavvur ederken veya
butinin pargasindan buyikligiini tasdik ederken herhangi bir delil arama ihtiyact duyma-
maktadir. Buna karsilik mesela melek tasavvuru veya alemin hadis oldugunun tasdiki gibi
nazarl tasavvur ve tasdiklerde zihin az ¢ok bir diistiinme ¢abasi sarfetmekte, delillere bas-

vurmaktadir.!”

Bilginin bu tasnifi, literatiirdeki tek tasnif degildir; bunun disinda tasnifleri de vardir: Orne-

gin agagidaki tasnif bilgiyi, kendi i¢inde ti¢ kategoride incelemektedir. Buna gore bilgi;

— tanumlanamayan bilgiler,
— tanumlanmast mimkin olmakla birlikte gtglikler iceren bilgiler,

—  kolayca tanimlanabilen bilgiler olarak tice ayrilir.

Razi, kiinhiiyle tasavvur edilen bilginin tanimlanamayacagint ve zarari oldugunu tespit eder-
ken Cuveyni (6. 478/1085) ve Gazzali, nazari bilginin bir kisminin sadece kzmet ve misal ile bili-
nebilen, tanimlanmast gii¢ tasdiki bilgiler oldugunu séylemektedir. Buradaki giicliik, o bilgilerin
gaybi-itikadi meselelere iliskin olmasindan kaynaklanmaktadir. Kelam alimlerinin kismet terimi ile
anlatmak istedikleri sey, karisiklik ve kapaliligin itikattan ayitklanmasidir. Bir itikat, katT olabilecegi
gibi olmayabilir de. Kat? olmasi halinde mutabakat/tutarlilik él¢ttii devreye girer. Bu 6l¢ut gere-
gince, kat9 itikadin mutabik olup olmadigina bakilir. Mutabik sabit olabildigi gibi degisken de ola-
bilir. Kismet, bunlardan cazim/kat, mutabik ve sabit olandir; bu yonuyle digetlerinden ayrilir.
Iste yakin manasinda ilim budur. Cezm ile zandan, mutabakat ile de cehl-i miirekkepten,' -
stuphenin gecersiz kilamadigi- subut ile de taklitten ayrilir. Bilginin bu tiiri ya kismetteki temyizle
ya da ‘Bir ikinin yarisidir.” 6nermesinde oldugu gibi misal denen zarGri 6nsel 6nermeler ile bilinir.
Uglincii tiir bilgi ise basit nazari bilgidir. Tanimlanmast miimkiin olan bu bilgiyi, felsefeciler bir
seyin suretinin zihinde hasil olmast; yani idrak olunan seyin mabiyetinin, idrak edenin nefsinde temsils;

daha acik bir ifadesiyle esyanin zihindeki varolusuna dayali bilgi seklinde tanimlarlar."

17 M. Naci Bolay, “Bedih?” DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 322.

18 Bilmediginin farkinda olmamak, bilmedigini de bilmemek hali. Yanls bilgisini, kesin ve mutlak bilgi sanma. Sem-
seddin Sami, Kamiis-i Tirkz, “Cehl” md, 165.

19 Tehanevi, Kegsaf, “Ilim” md, 2: 1220.
Bilginin zarGri ve nazari seklindeki tasnifi, kelam ve tefsirdeki ilm-i zarGri ve ilm-i istidlali ayrimimna mutabik dis-

AAAAAA

insanin kendi vatligint idrak etmesinden kaynaklanan bilgi” olarak tarif etmekte ve bunlari teadil/denklik,
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Islami ilimler basta olmak tizere tiim bilimlerde mutabakat, bilginin hakikat degerini belirle-
yen ozelligidir. Islami ilimler baglaminda mutabakattan maksat, esyanin zihindeki tasdik veya ta-
savvurunun, zihin disindaki hakikatine uygun olmasidir. Yani esyanin disaridaki varligi ile zihinde-
ki tasavvur veya tasdiki uyumlu oldugunda bilgi, dogru bilgidir.” Gazzali’nin asagidaki tasnifi bil-
giyi, bu bakimdan ele almaktadir:*'

l Tas-awur | l Tasdik |
l Bedihi | l Kesbi | l Ca21m (Kesin) | l Gayr-l Cazim |
l Mutabik | l Gayr-1 Mutabik | l | l | l Vehim |
lm] lW“
Bedihi Olmayan

Sekil 5: Gazzal’nin bilgi tasnifi

Ancak idrak, her bireyde aynt dizeyde olusmayabilir. Kiminde basit malumat, kiminde ilim,

kiminde irfan kiminde ise hikmet seviyesinde ortaya ¢tkar:

telaziim/zorunluluk ve teaniid/uzlasmazlik ve karsitlik ilkeleriyle sitnamayt 6nermektedirler. Tlm-i istidlaliden ise
‘temsili kiyas’ olarak s6z etmektedirler. Bu kiyas, nazari oldugu i¢in zan ifade eder.

Bkz. Ebu’l-Velid Muhammed bin Ahmed Ibn Riisd, Fastn’/l-makal Beyrut: Dara Dimask, ts.), 12-66; Ebu Hamid
el-Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, cev. Cemaleddin Erdemci (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 98-103; Tehanevi,
Kegsaf, “Tlim” md., 2: 1219-1229; Hanefi Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi (Istanbul: MUIFAV Yayinlart., 2012),
100-1129; Muhammed Abid el-Cabii, Arap-Lslam Kiiltiiriiniin Akl Yaprs: (Istanbul: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 519-
523; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Yorum Meselesi, cev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yaymlari, 2016), 74-75;
Siddik Baysal, Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin Medarikn't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil Adl Eserinde Tefsir-Te'vil Iliskisi (Anka-
ra: Bilge yay, 2016), 164-253.

20 Durali, Felsefe-Bilim Sizligi, 213-214; Kadir Canatan, Ibn Haldun Perspektifinden Bilg Sosyolojisi (Istanbul: Agtlim
Yayinlari, 2013), 75; Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, “alm” md., 4: 3082-3083; Tehanevi, Kegsaf, “Tlim” md., 2:1219-
1229.

2 Omer Aydin, Sistematik Kelam (Istanbul: Tsaret Yaymnlari, 2017), 58.
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Bilme, her haliikarda dustinme siirecinde ortaya ¢tkar. Karsilasilandan, demek ki duyu
verisinden kaynaklanip onun seviyesinde kalan bilme malumati dogurur. Dustinilenin, boy-
lelikle de bilinenin ustiinde kullanildigi 6l¢tide, ortaya ¢ikarilan bilgilerin, saglamligi, saginli-
g1, inandiriciligy artar, yukselir. Bilginin malumat zeminini insan, genelde canlilar, 6zelde de
hayvanlarla paylasirken, onun tstinde yer alan ilim, irfan ve nihayet hikmet seviyesinde tek

basinadir.”

Kur’an’da zihin, akilla birlikte kalp, vicdan, bes duyu gibi idrak ve bilme aygitlarinin bir di-
zen ve hiyerarsiyle isledikleri psiko-biyolojik bir ortamdir. Bu bakimdan insani ve tabiati tek bir
bakis agisina ve tek bir yoruma indirgeyen, insanin tabiatla ve varlikla metafizik iliskisini kérelten
pozitivist, ampirist, pragmatist vb. akimlarindan farklidir.” Kindi (6. 252/866) ve Ibn Sina (6.
428/1037) gibi psikoloji ile ilgilenen felsefecilerin zihin yerine 7e¢fs terimini tercih etmelerinin ne-
deni budur. Cinkt Kut’an’a gére insan ne tek basina akil ne tek basina duyu/havas-1 hamse ne de
tek basina duygu varligidir. Salt mantikla tasarlanan mekanik isleyis, tabiat ve insan i¢in gecerli
degildir. Elbette tabiat ve insanin da kendine 6zgl fizyolojik ve anatomik bir mekanigi vardir.
Fakat bu mekanik, ruhi-manevi bir glcle birlesik olarak, hatta bu giicin kontrolinde ayrilmaz bir
butiin olarak isler. Bundan dolayt Kur’an, #/u’/-elbib 1atz1 ile hem akla hem de duyn organlar: ve kal-
be atifta bulunur. Ayrica feakkul, tefakkub, tegekkiir ve tedebbiir filleri ile aklin farkli yonlerine degi-

nir. Béylece onun 6nemini aciklamakla kalmaz; isledigi bilgilerin cesitliligini de beyan eder.*

Bu tanimlardaki anahtar sézctk, soyut veya somut olmasina bakilmaksizin bilinenin (ma-
lum) zihin disindaki varhigina isaret eden egya s6zcugidir. Bu tanimlarda esya, bilme eyleminin
nesnesi/bilginin konusudur. Ancak esya tabiri, zihni vathgin disinda bir vathiga delalet eder. Dola-
yistyla bu yaklagima gore bilgi, mevcudun bilgisidir; mevcudun, riisth ve ihata gibi zihinsel islem-

lerle idrakidir. Bu durumu, Islam bilginleri, bilgi esYayinlaria tabidir,® seklinde formiile etmisler-

22 Duraly, Tiirkgenin Bilim-Felsefe Soz/ign, “Bilgi” md., 213-214.

23 Seyyid Hiiseyin Nast, Insan ve Tabiat, cev. Nabi Avct (Istanbul: Agag Yayinlari, 1991), 11-70.

24 Mahmut Kaya, Kindi, Felsefi Risaleler (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 264-267; Hayrani Aluntas, [bn-i Sina Metafi-
4% (Ankara: AUIF Yaynlari, 1992), 123-142; Siimeyye Nur Kiilge, “Ibn Sin@’nin Nefs Kavrami ve Modern Psi-
kolojideki Ego Kavraminin Benlik Olgusu Baglaminda Karsilastutilmast”, Térkiye Biitiinciil Psikoterapi Dergisi, 1/1
(2018): 54-78; Muhittin Macit, “Aristoteles ve Ibn Sind’da Nefs-Beden Iliskisi Problemi ve Modern Zihin Felsefe-
sindeki Baz1 Yansimalar1”, MU [ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/1 (2004): 59-83.

Ayrica bk. Bilal Kuspinar, [bn-i Sina’da Bilgi Teorisi (Ankara: MEB Yayinlari, 2001); Muhammed Bakir es-Sadr, Fe/-
sefemiz I (Ankara: Endise Yaymlari, 1991).

Kuran’da akd, ulu’l-elbib, kalp, fuid, teakkul, tezekkiir ve fedebbiir kelimelerinin gectigi ayetler icin bk. Al Imran
3/3, 190; Yusuf 12/111; en-Nur 24/44; Sad 38/43; ez-Ziimer 39/21; el-Mi’min 40/54; el-A’raf 7/179; el-Isra
17/46; el-En‘am 6/11, 25; es-Saffat 37/138; Yunus 10/16; en-Nahl 16/90; en-Nisa 4/82.

25 BEbu Kastm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessaf an hakdiki gavamidi t-tenzil ve ‘uylini’l-ekdvil fi vuciihi't-te' i),
tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 4: 505;Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Medariku't-
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dir. Bilimsel tefsirin tefsire izafesini de bilginin esya ile irtibatt baglaminda ele almak gerekmekte-
dir. Ciinkii goriildigii tizere Islam diinyasinda bilginin esya ile iliskisi tizerine kurulan Islami alim-
lerinin bilgi anlayist, reel ve rasyonel bir durumu bilgi icin baslangic kabul etmekte ve Islami ilim-
leri bu anlayis tizerine kurmaktadir. O halde farkli agilardan ayni varlikla ilgilenen biittin ilimlerin
birbirleriyle iliski icinde olmalari, o varligin butiinsel imajinin zihinde olusturulmasi ve bu imajlar
arasinda bagintilar kurulabilmesi i¢in zorunludur. Bir bagka ifadeyle varligin ontolojik bitiinligii

ona iliskin bilgileri de birbirini tamamlayan unsurlara donistiirmektedir.
Peki, bu iliski nasil diizenlenecektir?

Iste bu soru, meselenin Tefsirin mahiyeti icinde tartisilmast gereken boyutunu isaret etmek-
tedir. O halde 6ncelikle tefsir ve te’vilin mahiyetleri Gzerinde durmak gerekmektedir. Zira tefsir
sadece nakli veya tevili de igermesi dolayistyla) akli bilgilerin nasil islenecegine iliskin usuld iceren
ve bu baglamda bir takim kdlli kaideler ¢ercevesinde isleyen bir disiplinin adt degildir. Tefsir, ayn1
zamanda bu ilmin temelinde yer alan ctiz’iyatn (Kur’an lafizlarinin ahvaline dair belitli sayidaki ve

nitelikteki rivayetlerin) ifade edildigi 1stilahtir.
B. Tefsir ve Te’vilin Mahiyeti

Ibn Manzlr'un Lisinu’l-Arab’da kesif ve beyan anlamlarint verdigi tefsir,” beyan teriminin

temyizle aciklama® anlamina gelmesinden dolayt,

—  Kur’an’in mufret ve mirekkep lafizlarinin delaletlerini benzerleri arasindan segip ayi-
rarak agiklayan bir ilimdir.

—  S6z konusu delaletleri lafizlarin ahvalinde arastirdig i¢in de betimleyicidir. Zira ahva-
lin bilgisi, durumun bilgisidir ve herhangi bir lafzin ntizul zamanindaki durumunun bilgisini ifade

etmek icin betimleme sarttir.

tenzil ve hakdiki’t-te'vil, Yusuf Ali Bedeyvi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1998), 1: 138; Cemaleddin el-Kasimi,
Mebdsinu’t-te’vil (Daru ihyai’l-kutubi’l-‘Arabiyye, 1957), 12: 4419.
26 Taberi, Cami'u’l-beyin, 17: 448; Ragib el-Tsfahani, e/-Miifredat fi garibi’l-Kur'n (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986),
571; Ebu Abdullah Muhammed bin Ebu Bekir bin Abdulkadir er-Razi, Tefsiru garibi’l-Kur'ani’l-Azim, tah. Hiseyin
Elmali (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 233; Ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 3: 2024-2026, 5: 3412-3413; Ebu Abdul-
lah Muhammed ibn Sileyman el-Kafiyeci el-Hanefi, Kitibu't-teysir fi kavdidi ilmi't-tefiir, ¢ev. TIsmail Cerrahoglu
(Ankara: AUIF Yayinlar1 1989), 3.
Ibn Manzar, Lisinu’l-arab, 5: 403; Ebu’l-Kasim Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, e/-Kessif an Hakdiki Gavamidi't-
Tenzil ve Uylini’ F-EkGvIL fi Vneithi't-Tevil, tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 2: 374;
0: 5-6.

27
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Usul alimleri, bu anlamda tefsirin, ibarelerin manalarint belirleme konusunda yetkili olmadi-
g1 ve rivayetle sabit nakli bir ilim oldugunda hemfikirdirler. Bu 6zellik, 1stilahta tefsiri, ibarelerin

anlamlarint belirlemekle yetkili ydntem olan te’vilden ayirmaktadir.”

Taftazanl (6. 792/1390) bu Ozelligi dolayistyla tefsiri, “ilahi murada delalet kaydiyla

Kur’an’in mifret ve miirekkep lafizlarindan bahseden ilimdir.”?

seklinde tarif ederken Zerkesi (6.
794/1392), Islam alimlerinin tefsir-te’vil ayrimindaki hassasiyetlerinin nakil-akil (ictihat/istinbat)
farkini vurgulama amacindan kaynaklandigini belirtmektedir. Esasen tefsir-te’vil ayrimina ilk dik-
kat ¢eken Maturidi’dir. Ona gore, tefsir ve te’vil, mahiyeti, kaynagi, delalet keyfiyeti, imkan ve
hakikat degeri acisindan iki farkl bilgi tiiriidiir. Zira tefsir, Kur’an lafizlarindan kastedilen manaya
Allaht tanik tutmay: gerektiren, bu itibarla sahabeye 6zgii bir bilgidir. Buna mukabil te’vil, Allah’
sahit tutmaksizin, mievvilin miiktesebat1 ve yetenekleri ile belirlemeye calistigy, ilahi kelamin muh-
temel manasidir; bu yonuyle de fukahaya mahsus bir bilgi tirt ve yontemidir. Bu tanim kabul
gormiis, Islam alimleri, genellikle bu tanimi esas alarak tefsir ve te’vili iki farkli bilgi tirt olarak
stniflandirmuglar; tefsiri, nakll bilgi/nass; te’vili ise akli bilgi/istinbat/ictihat sinifinda degetlendit-
mislerdir. Buna gore tefsir, itimada; te'vil ise nazara dayanmaktadir.” Bilimsel tefsir agisindan bu

nokta gayet 6nemlidir. Ctinkd bilimsel tefsir de nazaridir, dolayistyla te’vil olarak algilanmalidir.

Esasen yukaridaki tasnif Islami ilimlerde nakil-akil, nass-ictihdd/rey seklinde birbirini ta-
mamlayan ikili bir yapiyr 6ngérmektedir. Bu ikili yapinin tefsirdeki yansimasi, daha ziyade rivayet-
dirayet veya tefsir-te’vil seklinde kategorize edilmekte; rivayet, habere; dirayet ise kiyasa dayan-

maktadir.’!

Tefsir rivayetleri, Kur’an’in bazi lafizlarina dair Hz. Peygambet’in tefsiridir. Te’vildtn Ebli’s-

Siinnenin muhakkikinin ifadesiyle Kur’an lafizlarinin,

—  batin1 ve zahiri,*

28 Celaleddin es-Suyati, e/Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn (Sam: Daru Tbn Kesir, 1996), 2: 1190.

2 Halid bin Osman Sebt, Kavdidn'I-Kur'an (Daru Ibn Affan, 1421), 1: 29.

30 EbG Mansar Muhammed bin Mahmud Maturidi, Tevilitu Ebli’s-Siinne, tah. Mecdl Basellim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, 2005), 1: 185-180; Ibn Manzbr, Lisénn’l-Arab, 1: 171-174; Razi, Tefsiru garibu’l-Kur'an, 381; Zet-
kesi, e/-Burhan fi Uldinii’l-Kur'én, 2:149.

Bk. el-Bakara 2/49-50, 248; Al-i Imran 3/7; el-Kehf 18/78, 82; Yusuf 12/6, 21, 36, 44, 45, 100, 101 vd.

3t Maturddi, Te'vilatn Ebli’s-Siinne, 1: 185-186.

32 Yukaridaki tasnifle ilgili su hususu hatirlatmakta fayda vardir: Bazi Islam alimleri, buradaki batin ve zahir terimle-
rini, 15411 yorumlarin megruiyetine dair nebevi bir atif olarak algilamuslardir. Zira Hz. Peygamber’den, “Her yetin
bir zahiri, bir batint; her harfin bir haddi; her haddin de bir matla‘ vardir.” seklinde bir hadis rivayet edilmistir.
Buna karsin aralarinda Vahidi (6. 468/1076) ve TeftazanTnin (6. 792/1390) de bulundugu bir kistm Islam 4limi
bu yaklasimin esas gayesinin zahiri, yani seriati nefyetmek oldugunu ileri sirmisler ve sufi yorumlarin tefsir adde-
dilmesini ilhad addetmislerdir. Ayrica zahirden maksadin ayetlerin lafizlart; batindan ise te’villeri oldugunu tespit
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mucmeli-mufassali,
mutlagi-mukayyedi,
muhkemi-mutesabihi,
ammi-hassi,
emri-nehyi,
garibi-miuskili,

nasihi-mensiihu vb. konularda Hz. Peygamber’den gelen beyanlar nasstir. Burada ic-

tihada imkan yoktur.3

Hz. Peygamber’den sonra ise bilgin sahabiler, ondan 6grendikleri tefsiri yine bir beyan faa-

liyeti olarak stirdirmislerdir. Onlarin tefsirdeki kaynaklar1 sunlardir:

hedeleri

Kur’an
Sunnet
Arap Dili ve Edebiyatt

Sahabenin, ayetlerin irtibatlt oldugu tarihi, sosyal ve kiltirel ortam hakkindaki musa-

Kur’an ayetlerinin niizult hakkindaki bilgileri
Ehl-i Kitaptan 6grendikleri bir takim bilgiler
Kiyas ve ictihat™

Bu yedi maddeden dérdinct ve besincisi, literatiirde genellikle sababe kavilleri ve igtibatlar:

baslig: altinda islenmektedir. Bu isimlendirme Islami ilimlerin miistenit oldugu bilgi sistemi icinde

sahabenin temsil ettigi yeri gostermesi bakimindan 6nemlidir. Zira onlarin rivayetle dirayet arasin-

da, hatta her ikisinin de 6rneklendigi temel bir beyan ve yorum modeli olduklarini gostermektedir.

Nitekim onlarin beyanlart eser ismi ile siradan bir beyan olmanin 6tesinde haber kategorisinde,

tefsir icin nass telakki edilen bilgi tiirt icinde konumlanmustir. Sahabenin igtihatlari ise bir anlam-

landirma/yorumlama yontemi olarak dirayetin tefsir ilmine bir yontem hiiviyetinde eklenmesinin

etmiglerdir. Ornegin kissalar, zahirleri itibartyla gegmis kavimlerin helak edilmeleri hakkindaki ihbarlardir; batinlart
bakimindan ise ibret vermeye yonelik ikazlardir. Diger taraftan buradaki anahtar ifade, batini yorumlarin tefsir te-

lakki edilmesinin ilhad sayilmasidir. Zira tefsir, Allah’tn muradidir. Isari yorum ise ancak te*vil kategorisinde telak-
ki edilebilir. Bu konuda bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Anlagilmast ve Yorumlanmast”, Gelenedinde Anlan-
Yorum, Niizul-Siret lliskisi, ed. Mustafa Ozturk (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 21-33.

33 Maturldi, Tevilitn Ebli’s-Siinne, 1: 187; Bk. el-Bakara 2/151; en-Nahl 16/44; el-Kiyame 75/18-19.

3 Mavurddl, Tewildtu Ebli’s-Siinne, 1: 211-212; Zemahserd, e-Kegsdf, 3: 460; Ebu’l-Berekat, Meddrik, 2: 229; Ebu
Hayyan el-Endel@isi, Babm'l-Mubit, tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1993), 5:

511-512.
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ilk nivesini olugturmustur. Onlar, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in kendilerine kazandirdig: ictiha-
di, entelektiiel kapasiteleri ve kisisel yetenekleri 6lgiisinde ilahi kelamr anlamak, anlamlandirmak
ve actklamak icin kullanmislardir.” Kiiltiir seviyeleri, kapasiteleri ve kisisel yetenekleri ictihatlarint

da etkilemistir.™

Sahabe ve tabi‘Gnun ictihatlari, dirayet tefsirine baslangic modeli olusturabilecek niteliktedir.
Ancak dirayetin bir usul olarak tefsire eklenmesi daha sonraki asirlarda gerceklesmistir. Dirayetin
bir yorum yontemi olarak kabul edilmesiyle birlikte tefsir ilminin mahiyet ve islevinde gerceklesen
genisleme tanimlarina da yansimistir. Endultsli mufessit Ebu Hayyanin (6. 745/1344) lafizlarin
nutuk keyfiyetleri, delaletleri, hitkiimleri ve manalar ile bunlar1 tamamlayan ilimleri, tefsir olarak

kabul etmesi bahsi gecen genislemeye dair bir 6rnektir.”” Suyiti’nin ifadelerine gére bu tanimdaki,
—  Ilim tetimi cinse;
—  Lafizlarin nutuk keyfiyeti terimi kiraat ilmine,
—  Miifret ve miurekkep lafizlarin delaletleri terimi Liigat ilmine;
—  Bu lafizlarin ahkamui Sarf, Nahiv, Beyan ve Bedi‘ ilimlerine,
—  Terkip halinde iken manalar1 ise hakikat ve mecaza tekabil etmektedir.
—  Tanimdaki tamamlayict 6geler ifadesiyle ise nasih-mensuh, esbab-1 niizul ve kissalar

gibi Kut’an ilimleri kastedilmektedir.%
Benzer sekilde Zerkesi (6. 794/1392) de Tefsir ilmini soyle tanimlamaktadir:

“Tefsir, kendisiyle Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an’mn manalarinin anlagildigi, hikkiim ve
hikmetlerinin istihra¢ edildigi, bunun i¢in Lugat, Nahiv, Sarf, Beyan, Ustl-i Fikih, Kiraat, esbab-1
nizul ve nasih-mensuh gibi ilimlerden istifade edildigi bir ilimdir. Tefsir ilminin konusu,

Kur’an’dir.”®

Bu iki tanim aslinda tefsir ilminin konusu ve meseleleri disinda bazi unsurlart da icermekte-
dir. Ornegin lafizlarin nutuk keyfiyeti, telaffuzla alakali bir meseledir ve ilahi murada delaleti s6z

konusu olmadigindan tefsirin ne konusu ne de meselesi olabilir. Bu nedenle Molla Fenari (6.

3% Maturldl, Tevildtu Ebli’s-Siinne, 1: 209-215; Ebuw’l-Berekat, Meddrik, 2: 229; Saubl, e/-Muvdfakdt, 4: 77-80; Talat
Kocyigit, Hadis Usilii (Ankara: AUIF Yayinlari, 1977), 117-119; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1991), 234-242.

36 Maturldi, Tevildtn Ebli’s-Siinne, 1: 228-250; Cerrahoglu, Tefsir Taribi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1: 39-248.

37 Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endelisi, Babru'l-mubit, tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1: 9-10.

38 Saubl, e-Muvdfakadt, 4: 109-118; Suyld, e/-Itkdn, 2: 1191.

¥ Tehanevi, Kegsaf, 1: 32.
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834/1431) tanumladigi nesneyi mevza, mesail ve killi kaideleri bakimindan ele almayan bu tip
tanimlarin eksik oldugunu savunmustur.*’ Bilimsel tefsir acisindan bu elestiti cok énemli bir husu-
su isaret etmektedir. Zira eger manaya delaleti bahis konusu degilse, bilimsel tefsir kategorisi igin-
de sunulan izahlarin da tefsirle herhangi bir ilgisi bulunmayacaktir. Bu bakimdan bilimsel tefsir
alaninda galisanlarin ilahi murada delalet kaydini daima belirleyici bir kaide olarak giindemde tut-

malar1 gerekmektedir.

Bunun disinda Ebu Hayyan’in tanimundaki bunlar: tamamiayaniar ifadesinin yaptigr ¢agrisimin
ucu agiktir, Oyle goriiniiyor ki Ebu Hayyan bu ifadeyi, orada saydig1 ilimlerin disinda kalanlarin da

tefsir ilmiyle iliskilendirilebilecegini duisiindtgii icin tanima 6zellikle eklemistir. Boylece;

—  bir taraftan ilahi metnin formunun bir takim anlamlari okurun zihnine akitmaya m-
sait oldugunu;

—  diger taraftan da Allah’n muradinin 6zelde niizulle eszamanli oldugunu, genelde ise
insan vakiasindan miicerret manalarla sinirlanamayacagini vurgulamistir. Boylelikle bir anlamda
tanimdaki haysiyet kaydina bagl olarak tefsir ilmiyle, daha sonra olusan bilimler arasinda iliski

kurulabilecegi yontunde kapiyt aralik birakmustir.

Dogrusu tefsirin tanimindaki delalet terimi, hem manay1 hem de mananin 6tesinde bir kast1
(nefs-i mutekellimin muradini) gésterme amact tagtmaktadir. Bu nedenle tefsir, genellikle Kur’an
lafizlarinin literal/ligat anlamlarint asan bir beyan faaliyeti olarak karsimiza ctkmaktadir. Zira
mifret veya murekkep bir Kur’an lafzinin delaleti, ahvalinin bilinmesi ile miimkiindtr. Bu durum,
dille birlikte ayetlerin indigi zamanin ve bolgenin biittun siyasi, sosyal ve kilturel 6gelerini, olduk-
lar1 gibi resmeden Tarih, Sosyoloji ve Antropoloji gibi betimleyici bilimleri, tefsirin istimdat (bilgi-
sinden istifade) ettigi ilimler arasina sokmaktadir. Ozellikle Siyer ilmi, vahyin niizul hikayesini
icerdiginden Islami ilimlerin, bilhassa da Tefsir ve Fikih ilminin mutlaka yararlanmast gereken
llimdir. Cinku tefsir rivayetleri ile Siyerin anlatimi birlestirilerek ayetlerin vakia ile irtibatt belirle-
nebilir; ardindan anlam, lafzin umimiligine ragmen hususi sebebin tzerine veya direkt lafzin
umimiligi tizerine insa edilebilir.*

Buradan Fikih ilmine de bir yol agilabilir. Cunkii Fikih ilmi, inis sebepleri 6zel olan bu
ayetleri, ayetin niizulinden sonraki meseleleri kapsayacak sekilde genisleterek okuyabilmektedir.

Eszamanl delalet ise kiyasa 6nctl olmast bakimindan Fikih ilmine referans olusturmaktadir. Zira

40 Molla Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenati, “Aynu’/- a’ydn (Dersaadet: Rifat Bey Matbaasi, 1325), 5.

4 Suyad, e~ltkan, 1: 95-99.
Bu konuya iliskin érnekler icin bk. Siddik Baysal, “Amm TLafizlarin Delaletleri Baglaminda Tefsir-Fikih Usula
Migkisi”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 50/2 (2018), 105-134.
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Fikih, artzamanl bir olay hakkinda hiikiim verebilmek igin ayetin inisine sebep olan olay ile giin-
cel mesele arasindaki bagintiya ulasmak durumundadir. Bu bagint, kiyas icin gereklidir. Fikih ilmi,
Kur’anin icerdigi hiikiimleri farkli zamanlara ve zeminlere tasirken Tefsir ilminin belirledigi dela-
letlerden yararlanmakta; ancak bunlari, lafizlarin muhtevalarinin sagladigs imkanlari kullanarak
daraltip genisletebilmektedir. Bunu te’ville yapip, yaptigt ¢tkarimin mutlak ilah-1 murad olmadigint
ayrica belirtmektedir.”” Maturidi’nin te’vili, fakihlere nispet etmesinin nedeni de budur.* O halde

Tefsir ilmi ile Fikih ilminin kesistigi alan daha ziyade te’vilin yetkili oldugu alandir.

Te'vilin referansi kiyastir. Kiyas liigatte, zatlari veya sifatlart dolayisiyla iki sey arasindaki
benzerligi,* denkligi ve muhalefeti* esas alarak o iki seyden birinin hitkmiinii digerine uygulamak-
tir. Terim anlami bakimindan ise “hakkinda nass bulunan herhangi bir meselenin hitkmiint arala-
rindaki ortak illet sebebiyle nass bulunmayan baska bir meseleye tesmil etmektir.”* Kiyas,
Kur’an’in i‘tibar emrinin geregidir (el-Hasr 59/2).* Bu yontemde asil olanin hitkmii, fer? olana
tatbik edilir. Bir bagka ifadeyle ayetin, zihnin dogrudan intikal edecegi manasinin birakilip yerine

tali olan manasinin tercih edilmesidir. Bunun igin asagidaki kogullara riayet edilmesi gerekir:

—  Tali mananin tercihini gerektirecek bir delil bulunmalidir. Aksi halde te’vil keyfi ve

batil olacaktir. Ayrica te’vilin dayandirildigi delilin de izah edilmesi gerekir.
—  Tercih edilen mana, ilgili lafiz ve ibarelerin muhtemel manalari i¢inde yer almalidir.
—  Tevil, Arap dilinin lugavi ve 6rfi kurallarina uygun olmaldur.
—  Tevil, ilgili lafiz veya ibarelerin kontekstine aykir1 olmamalidir.

—  Tevil, baska bir nassla celismemelidir.*

2 Bbuz-Zehra, Islam Hukukn Metodolojisi, 141-148. Ancak Molla Fenar, tefsir rivayetlerinin ilahi murada kat’i di-
zeyde delalet edecegine itiraz etmektedir. Zira Ahmet bin Hanbel’in “Su tg seyin ash yoktur: Tefsir, Meldhim ve
Megazi.” seklinde tespit ettigi tizere tefsir rivayetleri ahad olduklart icin ilahi murada kat’i diizeyde delalet edemez-
ler; ancak zanni gekilde delalet edebilirler. Zanni delalete dayanarak Allah’in murad: budur denemez; bunu murat
etmis olabilir denebilir. Bk. ve krs. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an ve Baglam (Istanbul: Sule Yaynlari, 2008), 70-96,
122-131, 137-164; Mehmet Demirci, “Tefsir Ilminin Mabhiyeti”, Tefsir Aragtirmalar: Dergisi, 1/1 (2017), 21-46; M.
Tahir Boyalik, “Molla Fenari’nin Tefsir Ilminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili”, Isiin Arastirmalar: Dergisi,
18 (2007), 73-100; Boyalik, Molla Fendri'nin Aynu'l-Ayin Adix Tefsirinin Mukaddimesi (Tablil ve Degerlendirme), Yiiksek
Lisans Tezi (Istanbul: MUSBE, 2007), 73-131; Baysal, “Tanimlari Uzerinden Tefsir {lminin Mahiyetine Tliskin Bir
Degetlendirme”, Dini Arastirmalar Dergisi, 18/47 (2015): Ankara, 221-242.

B Maturidi, Te'vildtu Ebli’s-Siinne, 1: 185.

4 Tbn Manzbr, Lisdnu’l-Arab, 5: 3793.

4 Zit anlam veya mefhumu muhalif Hanefilere goére ancak siyak gibi gecerli bir ipucu bulunursa delil makaminda
gecerlidir. O zaman da zit anlam, kelime-i tevhitte oldugu gibi mantiik sirasina girer. Bkz. Elmalili M. Hamdi Ya-
zit, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Celik-Sura Yayinlar, ts.), 1: 475.

4 Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzn'l-vusil ila ma’rifeti’l-usil (Karagi: Mir Muhammed Kitiiphane Merkezi, ts.),
428-429.

47 Nesefl, Medarik, 3: 456.

48 Maturidi, Te'vilitu Ebli’s-Siinne, 1: 181-185.
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Musa Carullah bu kosullara ek olarak kiyasin akilla, tarihi hakikatlerle ve 6ncekilerin nesh

edilmemis stinnetleriyle de gelismemesi gerektigini diisiinmektedir.*

Kiyasta delil-medlul iliskisi, lafiz-mana, asil-fer‘, haber-kiyas ve cevher-‘araz kavram ciftle-

riyle agtklanmistir. Bu kavramlar, kiyasin farkli disiplinlere uygulandiginin kanitidir.”
Usul ilimlerinde kiyas ti¢ baslik altinda incelenir:

1. Temsili (beyani) kiyas

2. Burhani (cami) kiyas

3. Irfani (isard) kiyas

Bu ti¢ gesit kiyas, t¢ gesit te’vili olusturur:

1. Temsili kiyas: Bu kiyas, Fikih ve Kelam ilimlerinin kullandigt bu kiyas, Arap Dil ve
Belagatini esas alir; istidlalidir. Bu nedenle zan ifade eder. Tikelden tikele akil yurtitme metodudur.
Yani burada zihin, kulli bir 6nermeden ciiz’i bir sonuca veya ctiz’i 6nermelerden killi bir sonuca
intikal etmez; ciiz’i den cliz’iye dogru hareket eder. Dolayistyla her olgu icin 6zel bir hitkiim insa
eder. Bu kiyasla yapilan te’vile beyani te’vil denir.

2. Burhani kiyas: Burhani kiyas, bir 6nermenin dogrulugunu bedihi veya 6énceden kesin-
lesmis evveliyat, tecriibiyat, mahstsat, mitevatirat ve zarariyat seklindeki 6nermelerle ispatlamak
icin yapilan zihinsel faaliyetlerin genel adidir. Bilinen iki 6nciilii orta terimle bir araya getirerek
zorunlu bir sonuca ulasmay1 6ngéren bu kiyasi, daha ¢ok Mantik ve Felsefe kullanir. Bu yontemde
aklin hareketi timelden tikele dogrudur. Burhani kiyasla yapilan te’vile, burhani te’vil denir.

3. Irfani kiyas: Marifet/icad denen ve yalnizca seckin kimselerde kesif ve miisahede gibi
ozel yollarla beliren ehline 6zel bir kiyastir. Tasavvufta buna hakikat ilmi denir. Temelinde irfani

hakikatin bulundugu te’vile irfani te’vil denir. Bu kiyaslarin her biri Kur’an’daki i‘tibar emrine (el-

Hasr 59/2) dayanmaktadir.”

Kiyas, edille-1 erba‘a tabir edilen serT deliller listesinde icma‘dan sonra gelir. Bu listedeki ye-
rinden hareketle kiyasin, nass-yorum bagintisint kuran, yani Islami bilginin sabit ve degisken tabi-

atlt ctizlerini butiinlestiren bir bilgi kaynagt ve bilgi isleme yontemi oldugunu soyleyebiliriz.

Tefsir ilminin olusum siireci, mahiyeti, islevi ve diger ilimler arasindaki yeri hakkinda yuka-

rida verdigimiz bilgiler, bu ilmin Islam bilim tarihinde koklerinin uzandigs kaynagin Hadis ilmi ile

4 Musa Carullah Bigiyef, Kitabu's-Siinne, cev. Mehmet G6rmez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 5-7, 128-
133.

50 Cabird, Arap-Lskim Kiiltiirinin Akal Yapesy, 17-312. _

5 Baysal, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi'nin Medariku't-Tenzil ve Hakdikn't-Te'vi] Adls Eserinde Tefsir-Te'vil Lliskisi, 174-254.
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ayni oldugunu gostermektedir. O halde bu ilim de Hadis ve Usul ilimleri gibi Kur’an’dan, Siin-
net’ten ve nizul déonemini yasayan ve yorumlayan ilk Misliman neslin uygulamalarindan ortaya
ctkmistir. Ancak bu alan dinyanin diger bilgi havzalarindan ve o ana kadar ki mevcut bilgi biriki-
minden yalitilmis bir alan degildir. Bu nedenle Kur’an’in indigi fiziki ve kiiltiirel cografyanin husu-
siyetleri, belirleyici bir faktér olarak Tefsire etki etmistir. Ornegin Arap Dilinin gramer ve belagat
alanindaki 6rfii ve kiiltiirel birikimi, beyan ve te’vilin koklerini barindirmaktadir. Bu klasik usal ve
derin birikim, ~Arab’in Divan: diye bilinen siiri, orijinal anlamin tespitinde istishad edilen bir kayna-
ga donlismustiir.” Satibi’nin “Miictehidin Arapea disindaki alet ilimlerinde miictehit olmast sartt
3953

aranmaz.””” seklindeki degerlendirmesi de Arapcanin Islami ilimler icin ne derece Gnemli oldugu-

nu gostermektedir.

Ayrica Islam alimleri, Hz. Peygamber’den sonra Islami ilim sahasina giren akli yontemleri
kiyas kanalindan serT bilgi sistemine dahil etmislerdir. Ornegin klasik mantigin Arapgaya terciime-
si ile dediiksiyon, indtksiyon, analoji, aynilik, ayriklik ve tglinct halin imkansizhigr gibi akil yirtit-
me metotlar;, mantik kurallarinin evrenselliginin tesiri ile buiytk bir direngle karsilasmadan Islami
bilgi alaninda kabul gérmistiir.”* Islam alimlerinin bu delillendirme yontemlerini zeliziine, teddiil ve
teaniid gibi 6zgun bir terminoloji ile ifade etmeleri, s6z konusu delillendirme sisteminin igsellesti-
rildigine dair bir kanit olarak goriilebilir.” Maturldnin #emdnii ¢ delilini de bu dogrultuda okumak
miimkiindiir.” Bununla bitlikte yabanct diisiince sistemlerinin disiplinlerine bidat olduklarini iler

stirerek topyekin karst ¢tkanlarin bulundugunu da teslim etmemiz gerekir.”’

52 Taberi, Cami'u’l-beyan, 1: 3-62; Harun Ogmiis, “Tefsirde Siirle Istishad Acisindan Hicri 2. Asrin Onemi”, Taribten
Giindimiize Kur'an imleri ve Tefsir Usulii (Istanbul: Tlim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2009), 345-361;
Nurettin Turgay, “Sahabenin Tefsir Ilmindeki Yeri”, Bilimname, 14/1 (2008), 35-57; Cerrahoglu, Tefsir Usili,
151-156.

5 Saubi, e-Muvafakat, 4: 114-118.

5 Tefsir tarthinde gézlemledigimiz Fikhi, Kelami, Edebi, Ilmi, Felsefi, Ictimai, Kronolojik vb. tefsir yontemleri
bunun kanitidir. Bk. ve krs. Tbn Sina, Ihlis Suresi Tefsiri, cev. Ahmet Hamdi Akseki (Istanbul: DIB Yayinlari,
2014); Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tefsirde Akuler Egilim, ev. Numan Konakli-Nihat Uzun (Istanbul: Mana Yayinlari,
2015); Bekkar Mahmud el-Hac Casim, e/-Esern’lfelsefi fi't-tefsir (Beyrut: Daru’n-nevadir, 2008); Mustafa Karagdz,
Dilbilimsel Tefsir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010); Mesut Okumus, Kur'an'in Kronolgjik Okunusu (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2009); Mustafa Oztiitk, Kur'an'm Mutegili Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008);
Emin el-Hali, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, cev. Mevliit Glingér (Istanbul: Kur’an Kitaphigi, 1995); Aise Abdur-
rahman, Beyani Tefsir Y ontemi ve Ornekleri, cev. Ertugrul Ozalp, Omer Aydin (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 2015); Sey-
yid Kutup, Kur'an’da Edebi Tasvir, gev. Silleyman Ates (Istanbul: Hilal Yaynlart, ts.); Mustafa Oztiirk, Tefsirde Meto-
dolojik Sorunlar (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2012).

55 Tbrahim Capak, “Gazali Mantuginda Burhan”, 900. Vefat Yilnda Imam Gazali, Tartssmals Ui Toplants, Edi. Tlyas
Celebi (Istanbul: MUIF Yayinlari, 2011), 739-756.

5 Maturldi, Te'vilatn Ebli’s-siinne, T: 336.

57 Hasan Abbas, e-Tefsiru ve'l-mufessiriin esdsiyyetnbu ve itticAhdtnbu ve mendhicubu fi'l-asri’l-hadis (Amman: Daru’n-neféis,
2010), 1: 574-575.
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Islam alimlerinin bu yaklasimlari, Kur’an manalart icin te’vil kanalini daima acik bir menfez
mesabesinde algiladiklarini gostermektedir. Bu kanal vasitasiyla tefsir, farklt mekan ve zamanlarda
ortaya ¢ikan bilgi birikimlerinden istifade etme ve kendisini hem igerik hem de metot bakimindan
gelistirme imkani bulmustur. Bilimsel tefsir de bu baglamda ortaya ¢ikmus bir tefsir yontemi olarak
takdim edilmekte ve bu yontem araciligiyla Kur’an’in geri kalmislik sebebi olmadigt Batinin kendi
araclartyla ispatlanmak istenmektedir. Bu realite, esasen bu yontemin psikolojik, savunmact bir

cikis oldugu izlenimini uyandirmaktadir.

C. Bilimsel Tefsir

1.  Bilimsel Tefsirin Mahiyeti, Imkan ve Sinirhliklari

Bilimsel tefsir ifadesi, bir yontem olarak belirli bir tefsir faaliyetinin hangi ¢ercevede ylriiti-
lecegini belirten bir sifat tamlamasidir. Goraldugn tzere bilimsel, Arapcadaki karsiligi ile ilm1 s6z-
cugl, tefsir ismine sifat yapilmustir. Buradan hareketle bilimsel tefsirin, Kur’an ayetlerinin, modern
bilimlerin verileri ile agiklanmaya ¢alisildigt bir yontem oldugu seklinde kabaca bir tarifini yapabili-
riz. Ancak literattirde bilimsel tefsirle alakalt bu anlami da icerecek sekilde birden fazla tanim yer
almaktadir. S6z konusu tanimlar, o tanimi yapanlarin bilimsel tefsire yaklasimlart konusunda
6nemli ipuglart icermektedir. Ornegin Zehebi, “ilmi tefsir, Kur’an ibarelerine ilm1 terimleri hakim

kilmaya, bu ibarelerden cesitli ilmi ve felsefi goriisleri ctkarmaya calisan tefsir yontemidir.”®

sek-
linde bir tanim aktarmaktadir. Muhtesib ise, “ilm1 tefsir, taraftarlarinin Kur’an ibarelerini bilimsel
teoriler ve terimlere boyun egdirmeyi amaglayan, cesitli bilimsel problemleri ve gorisleri bu ibare-
lerden ¢ikarmak icin var giiciinii sarfeden tefsir yontemidir”” demektedir. Form bakimindan bazi
farkliliklar icermekle birlikte bu iki tanim, nerdeyse aynidir. Ciinki her iki tanim da Kur’an’in bi-
limsel hakikatleri timuyle biinyesinde tasidigint 6ngérmekte ve ilahi metni, Allah’in bu ibarelerde-
ki maksatlarini agiklamak icin degil, modern bilimsel gelismelerin ilahi metinde bulundugunu gés-

termek, bir baska ifadeyle s6z konusu gelismelere Kur’an’dan kanit bulmak, boylece Kur’an’in

mucizevi bir kitap oldugunu ispatlamak icin okumaktadir. Bahsi gecen tanimlardaki "~<£" ve
"glax|" yitklemleri Kur’an ayetlerinin, bilimsel teorilerin ve felsefi goriislerin tahkim edilmesi i¢in

kullanildigr iddiasint tagimaktadir. Bu nedenle Fehd er-Rimi, Kur’an metnine modern bilimin

tahakkiimiini 6ngoren bu tir ifadelerden kaginmis ve bilimsel tefsiri, “Kur’an’da gecen kevnil

58 Muhammed Hiuseyin ez-Zeheb, er-Tefsiru ve’l-mufessiriin (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 2: 349.
59 Abdilmecid Abdusselam el-Muhtesib, [#icdhdtu’t-tefiir fi'l-asri'r-rdhin (Amman: Mektebetu’n-nahdati’l-Tslamiyye,
1982), 247.
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ayetleri, modern bilimin verileri 1151nda agiklama faaliyetidir.”®

seklinde tarif etmistir. Bu yakla-
stmin uygulamadaki olumsuzluklarina dikkatleri ¢ekmek icin de “dogru ve yanlisini gérmezden

gelerek” manasina gelecek bir kayit eklemistir.”

Hind Selebi ise bilimsel tefsirin, tiim yonleriyle varlik ve insant konu alan ayetleri incelemek
tzere ortaya ¢tkmis ¢agdas konulu bir tefsir yontemi oldugunu diisinmektedir. Ona gore bilimsel
tefsir bu yontyle erken dénemlerdeki ahkam tefsirinin bir benzeridir. SelebT’ye gbre bu yéntem,

sOz konusu ayetleri iki sekilde ele almaktadir:

1. Bazi miifessitler, 6nce sureleri maksatlarint esas alarak konularina gére boélium-
lere ayirmus; ardindan her bir boliimiin literal olarak tefsirini yapmus, son olarak da igerdikle-
ti nakli ve akli ilimleri siralamuglardir. Razi (6. 606/1210) ve Tantavi'nin (1862-1940) bilim-
sel tefsir tatbikatt buna 6rnek verilebilir.

2. Kur’an’daki kevni ayetlere yogunlasan arastirmalar, bu ayetleri genellikle Kur’an
tertibine baglt kalmaksizin, arastirmanin gerektirdigi sekilde bir araya getirmis ve bu ayetleri

bir takim ilim ve gorislere tantk olarak sunmustur.”

Bilimsel tefsir yontemini uygulayan ve savunan ilim insanlari, bu yontemin mesruiyet soru-
nu noktasinda karsilagabilecegi elestirileri asmak icin, dustincelerine Kur’an, siinnet ve sahabe
kavillerini delil gostermislerdir. Onlarin bakis agisindan bu yéntem, Kur’an’in ruhuna ve maksatla-
rina uygundur. Kur’an’da insanlar kainat, yildizlar, glines, ay, tabiat, hayvanlar ve bizzat insanin
kendisi tizerinde distinmeye ¢agiran pek ¢cok ayet bulunmaktadir. Bu ayetler, bir yandan muhatap-
larint daha st bir hakikatin, yani tevhidin bilgisine ulastirmay: hedeflerken 6te yandan da belirli
actlardan modern bilimlerin konularina deginmekte, onlarin bulus ve tespitlerine gonderilerde
bulunmakta, hatta kéklerini icermektedir.” Nitekim Kur’an, “Biz kitapta aciklanmadik hicbir sey
birakmadik!” (el-En‘am 6/38) buyurmaktadir. Bu manayr destekleyen baska ayetler de vardir (el-
Bakara 2/31-33).%

® Fehd b. Abdurrahman b. Sileyman er-ROmi, [#icdhdtu't-tefsir fi'l-karni’r-ribi* ‘asere (Beyrut: Muessesetu’r-risale,
1997), 549.

U RQmI, [ticahatu't-tefitr, 549.

2 Hind Selebi, e-Tefsiru’l-ilnit 1i’l-Kur'ani’l-Kerim beyne’'n-nazariyydti ve't-tatbik (Tunus: el-Misahim, 1985), 14-15.

63 Tbn Mes‘Gd (6. 32/652) “Ilim isteyen Kur’an’t incelesin; ciinkii éncekilerin ve sonrakilerin ilmi onda yer almakta-
dir.” buyurmugtur. Beyhaki (6. 458/1066) burada ilmin usuliniin kastedildigini belirtmistir. Bkz. Bedreddin Mu-
hammed b. Abdullah ez-Zerkesl, e/-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’t-turds, ts.), 1: 8.

64 Ayrica bk. en-Nisa 4/82; el-En‘am 6/35, 38, 59, 125; el-A‘raf 7/185; Yunus 10/61, 101; er-Ra‘d 13/41; el-Hicr
15/14-15; en-Nahl 16/44, 68, 89; el-Istd 17/50; el-Kehf 18/96-97; el-Enbiya 21/30; el-Hac 22/31; el-M#’min{in
23/12-14; en-Nur 24/43; en-Neml 27/88; Sad 38/29; ez-Ziimer 39/6; Kaf 50/6; el-Kamer 54/17, 22, 32, 40; er-
Rahman 55/33; el-Kiyame 75/3-4; el-Gasiye 88/17-20; ez-Zilzal 99/78.
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Hz. Peygamber’n ... oncekilerin ve sonrakilerin haberi ve aranizdaki her seyin haberi Al-
lah’in kitabindadir.”” ve “Gecenin ve giindiiziin yaratilisinda, gecenin ve giindiiziin gidip gelisinde
elbette akil sahipleri icin ibretler vardir.” (Al-i Imran 3/190). ayetini okuyup da tizerinde diisiin-
meye yaziklar olsun.”* buyurdugu rivayetler edilmistir. Elbette bilimsel tefsire referans teskil ede-
cek bunlarin disinda da rivayetler kaydedilmistir. Ancak surast muhakkak ki distinmeye davet
eden bu cagrilarin bilimsel tefsire delaletleri, ¢ikarimla ulasilmis dolayli bir neticedir. Zira gerek
Kur’an ayetlerindeki gerekse buradaki diistinme eyleminin hedefi, kevni olaylarin bilimsel verilerle
temellendirilmesi degil, muhatabin bu olaylar ¢ekip ¢eviren esas giice zihni melekelerini kullana-

rak ulasmasinin temin edilmesidit.

Bu yontemi savunanlarin bir diger dayanagt da sahabe ve tabilinun tefsir teamiilidiir. Onla-
ra gbre bu yéntem, yeni zuhur etmis degildir. Sahabeden Ibn Abbas (6. 68/687) el-Enbiya suresi
21/30. ayetteki gokler ve yerin yaratihisint kendi ¢aginin bilgi birikimi ile agtklamistir. Onun ifade-
lerine gbre gokler ve yer birlesik iken Allah, bu ikisini aralarina atmosferi yerlestirerek ayirmuistir.
Tabilndan Katade, Dahhak ve Hasan’dan aktarilan rivayetler de bu yondedir. Taberl, bu ayetle
ilgili Mtcahid, Ebu Salih ve Siiddi’den ikinci bir goriis aktarir ki o da bilimsel tefsir kapsaminda
degerlendirilebilir. Buna gore de ayetteki bitisik ifadesiyle dinya ile semanin bitisik olmasi degil,
ayri ayrt her birinin kendi i¢inde bitisik olmasi kastedilmektedir. Yani Allah bitisik olan g6gu, yedi
g6k halinde tabakalara ayirmis; ayni sekilde bitisik olan yeri de yedi tabaka olarak diizenlemistir.®’

Rivayet tefsirlerinde buna benzer pek ¢ok vert ile karsilasmak mumkuinddr.

Bununla birlikte bilimsel tefsirin ilk niiveleri tizerinde ¢alisma yapan arastirmacilar, bu alan-
daki ilk 6rneklerin Abbasiler donemindeki geviri faaliyetleri ile birlikte goriilmeye basladigint tespit
etmislerdir. Zira ilk defa bu dénemde felsefe, mantik, geometri, astronomi gibi alanlarda Yunanca
yazilmis eserler Arapgaya cevrilmis ve buradan elde edilen bilgiler Islami ilimlerde kullanilmaya
baslamistir. Biitin bunlara ragmen bilimsel tefsir yaklasimint sistematik hale getiren Gazzalr’dir.
O, Ia'n Ulimi'd-din ve Cevdhirn’l-Kur'an'da insanlari varliklar tizerinde diisinmeye cagiran
Kur’an ayetlerinin, literal anlamlarinin Stesindeki boyutlartyla anlagilmasi gerektigini vurgulamustir.
Ona gore degil mi ki, Kur’an’in her kelimesinin bir ilmi vardir o halde Kur’an’da binlerce ilim

bulunmaktadir ve bunlart bilimsel tefsir yontemiyle ¢ikarmak miimkindir. Buna bir de her keli-

65 Ebu Isa Tirmizi, Sinen, Fedailu’l-Kur'an 14; Ebu Muhammed ed-Datimi, Siizen, Fedailu’l-Kut'an 1.
66 Bbu’l-Fida Tsmail b. Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, tah. Komisyon (Cize: Miiessese Kurtuba, 2000), 3: 304.
67 Tabetl, Cami ‘u’l-beydan,16: 255-257.
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menin zahir, batin, hadd ve matla‘ olmak tzere dort farkli anlaminin bulundugu hakikati eklenin-

ce bahsi gecen ilimlerin sayist kat kat artmaktadir.”®

Gazzal’den sonra bilimsel tefsir yontemini, Razi (6. 606/1210) Mefdtibu’l-gayb’da ilk defa
tefsire uygulamis; hatta bu nedenle eserinin tefsir olmadigt yoniinde elestirilere maruz kalmistir.”

Daha sonra,

—  Ebu’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257),

—  Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505) eI fi istinbdti't-te il de,

—  Muhammed b. Ahmed el-Iskenderdni (6. 1306/1888) Kegfu'l-esrdrin-niiraniye ve Tib-
yanu’l-esrari’r-Rabbaniyye fi'n-nebdtat ve’l-meddin’de,

—  Seyyid Abdurrahman el-Kevakibl (1854-1902) Tabai‘n’l-istibddd ve mesari ‘u’l-

isti'bad da,

—  Muhammed Abduh (1849-1905) e/-Mendrda,

—  Gazi Ahmet Muhtar Pasa (1839-1919) Serdiru’l-Kur'an fi tekvin ve ifnd ve i'adeti’l-
ekvdn’da,

—  Cevheri Tantavi (1862-1940) e/-Cevahir fi tefstri’l-Kur'an’da,

—  Mustafa Sadik er-Rafi* (1881-1937) ['w@zu’l-Kur'an ve’l-beldgatn’n-nebeviyye'de,

—  Abdulhamid b. Badis (1889-1940) Tefitru [bn Badis fi meclisi’t-tezkir mine’l-Hakini’l-
Habirde,

—  Zaglll Ragib Muhammed en-Neccar (1933- ...) Tefsiru’l-dydti’l-kevniyye fi'l-Kur'ani’l-
Kerim, el-Insan JUE-Kur’'ani’-Kerim, es-Semd fi'l-Kur'ani’l-Kerim, — el-Arz fi'l-Kur'ani’l-Kerim ve Halku’/-
Insan fi'l-Kur'ani’l-Kerins de Kur'an metni ile kendi dénemlerinin bilgi birikimini bulusturmaya, béy-

lece Kur’an’in olagantistii bir kitap oldugunu ispatlamaya c¢alismuslardir.

Bilimsel tefsir alaninda eser veren Musliiman ilim insanlari yukaridakilerden ibaret degildir;

bilakis daha pek ¢ok ilim insani bu konuda ¢alisma yapmustir.”” Ancak sunu da ifade etmek gerekir

68 Ebu Hamid el-Gazzali, Cevdhirn’l-Kur'an, tah. M. Resid Riza el-Kabbani (Beyrut: Daru ihyai’l-‘uliim, 1990), 35-47;
Zehebi, er-Tefsiru ve'l-mufessiriin, 2: 349-350; Muhtesib, [zicahdtn’ttefiir, 247-250; Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilim-
sel Verilerle Yorumlanmast: Tarihsel Stirec ve Degetlendirme”, Tefsire Akademik Y aklasimiar -1, Edi: M. Akif Kog-
Ismail Albayrak (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 273-296; Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Anlagilmast ve Yorumlan-
mast”, Tefsir Geleneginde Anlam-Yornm Uiskisi, 21-33.

00 Zehebl, er-Tefsiru ve'l-mufessiriin, 1: 209-210; Muhtesib, fiifdbdlu’f-l(yﬁrfr, 251-252; Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veri-
lerle Yorumlanmast: Tarihsel Stre¢ ve Degetlendirme”, Tefsire Akademik Y aklasimlar—I, 278-279; Mustafa Oztiirk,
Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 359-370.

0 Celaleddin es-SuyQti, e/-I#/i fi istinbati’t-te il (Tanca: Mektebe Timiriyye, 1373), 5-13; Cevheri Tantavi, e/-Cevdhir
i tefstri’l-Kur'ani’l-Kerime (Misir: Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebl ve Evladuhu, 1350), 2-3; Muhtesib, [#icdhdtu’t-
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ki Suylti’den sonra giindemdeki yerini 6nemli 6l¢tiide kaybeden bu yéntemi, yeniden Misliiman
cografyanin giindemine tastyip aktiiel hale getiren Muhammed b. Ahmed el-Iskenderan?’dir. Onu
buna iten faktor ise Islam toplumunun, sanayi devrimi ile birlikte hayatin her alaninda Batinin
gerisinde kalmasidir. Bu durum, sadece onun degil, bilimsel tefsire yonelen miufessirlerin neredey-
se tamaminin temel gerekgesidir. Onlar boylelikle Ernest Renan’in (1823-1892), Sorbon tiniversi-
tesinde verdigi Islam diinyasinin geri kalmisligini Kur'an’a baglayan “Islamiyet ve Bilim” isimli
konferanstyla baslayan tahrip edici ve yikict elestirilere cevap vermeye gayret géstermisler; bunun
icin Batinin kesfettigi bilimsel ve teknolojik buluslarin asirlar 6nce Kur’an’da bildirildigini kanat-
lamaya calismislardir. Yukarida da ifade edildigi iizere bu, psikolojik bir savunmadir.” Tantavi’nin

el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim isimli eseri, bu savunmanin zirveye ulastigt 6rnektir.”

Selebi, bilimsel tefsir karsisinda ilim insanlarinin iki farklt konum benimsediklerini; bu iti-

barla onlari,

—  Bilimsel tefsiri destekleyenler ve

—  Kargt gikanlar seklinde tasnif etmenin miimkiin oldugunu kaydetmistir.
Sonra da her iki grubu kendi icinde,

—  Mutlak karst ¢ikanlar ve Mutlak Destekleyenler
—  Thtiyath karst ¢ikanlar ve Thtiyatli destekleyenler seklinde gruplara ayrrmustir.”

Bilimsel tefsir yontemini benimseyenleri ve gerekgelerini yukarida ana hatlariyla izah ettik.
Bu noktadan itibaren kisaca karsi ¢ikanlar ve gerekeelerini kaydedip bu tebligin tezini olusturan

bilimsel tefsirin epistemolojik altyapisina gegebiliriz.
2.  Bilimsel Tefsire Kars1 Cikanlar ve Gerekgeleri

Kur’an’in tim bilimleri icerdigi dustincesine ilk Saubi (6. 790/1388) karst ¢ikmistir. Onun
bu konudaki tezi, seriatin immiligi vakiasina dayanmaktadir. Ona gére Kur’an’in anlasilmast ve
Allah’in vahiyden maksatlarinin gerceklesmesi i¢in seriatin 4mmiligi zaruridir. Zira vahyin muha-

taplart immidir. Kur’an da onlarin bilgi ve kiltiir seviyelerine uygun bir icerik ve tslupla inmistir

(el-A‘raf 7/158; el-Cum‘a 62/2). O halde Kur’an’in icerdigi ilimler, ilk muhataplarinin bildikleri ve

tefsir, 255-281; Abdullah Temizkan, “Bilimsel Tefsire Farklt Bir Yaklasim: Zagltl Neccar Ornegi”, es-Sarkiyat Iimi
Arastirmalar Dergisi; 10/1 (2018): 39-67.

" Muhtesib, Itcdhdm #tefsir, 260-281; Mustafa Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Ufzm'ﬂe (Ankara: Ankara Okulu Yayinla-
11, 2011), 30-42.

72 Cevherd, el-Cevdbir fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, 1: 7-20.

73 Selebi, et-Tefsiru’l-ilpdt Ii’l-Kur’ani’l-Kerim beyne n-nazariyydti ve't-tatbik, 15-16.
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sonraki nesillere sozli kiiltiir araciligtyla aktardiklar ilimlerle sinirlidir. Ancak bu ilimlerden de
Kur’an, tim incelikleriyle degil, muhataplarinin anlayabilecegi kadariyla, dikkatlerini ilahi metnin
tevhit, nubtvvet ve ahiret gibi temel konularina ¢ekmek i¢in bahsetmistir. Aksi halde ilahi metnin
mu‘ciz olmak niteligi gerceklesmezdi. Buna ragmen bazi ilim insanlari, daha sonraki donemlerde
Mislimanlarin giindemine giren doga bilimleri, mantik ve matematik ilimleri gibi ilimleri,

Kur’an’a yiiklemislerdir. Bu, Kur’an metninin zorlanmasidir.™

Kasim?’nin bilimsel tefsiri olumlu karsiladigi yoniinde bilim-kiltir ¢evrelerinde bir takim
ifadeler yer almakla”™ birlikte onun Mehdsinu’t-te’vilin birinci cildinde ortaya koydugu tefsir anlayi-
s1, bilimsel tefsire yaklagimiyla ilgili bir ¢eliskiyi barindirmaktadir. Syle ki onun tefsir icin belirle-
digi kaideler incelendiginde tefsir anlayisinin SatibT’nin anlayistyla Ortustigh gorilmektedir. Nite-
kim o da vahyin ilk muhataplarinin tmmiligini delil gostererek seriati anlarken bu realitenin esas
alinmast gerektigini belirtmistir. Ayrica onun burada “Araplarin onem verdikler: ilimler” bashginda
isimlerini verdigi ilimler, SAub’nin Muvdfakdrta verdigi ilimletle aynidir. Her ikisi de bu ilimleri,
nuzul donemindeki Araplarin bildikleri ilimler kategorisinde zikretmislerdir; sonradan Islam kiiltiir
diinyasina giren ilimler kategorisinde degil.” “Kur'an’a Dayali limler” bashiginda saydigt ilimlerse
iman, ibadet, ahlak vb. ilimlerdir; matematik, astronomi, felsefe, mantik ve tabiat ilimleri gibi
Araplarin sonradan 6grendikleri ilimler degildir. Hatta o, Raz1yi, heyet ilmini; Ibn Riisd’i, felsefe-
yi Kur’an’in tefsiri icin gerekli gérmesinden dolayt elestirmistir.”” Bununla bitlikte “Kur'an-z Ke-
rims'deki Tnce Astronomi Meselelers” basliginda Kuran’in Araplarin bilmedigi bazt ilimleri daha o za-

mandan haber verdigini; béylece harikuladeligini ortaya koydugunu ifade etmistir.”

Bu yonteme karst ¢ikanlar arasinda Resid Riza’yt da zikretmek gerekir. O, tefsirinin mu-
kaddimesinde okurlari, Kur’an’in asil vermek istedigi mesajlardan ve hedefledigi maksatlardan
alikoyan bu yontemin dogru bir tefsir yontemi olmadigi yonunde fikir belirtmistir. Ayrica Razi ve
TantavT’yi isim vermeden bu meyanda elestirmistir. Resid Riza, bu baglamda gramer, edebi sanat-
lar ve anlambilim terimlerini, teolojik tartismalari, usul alimlerinin metodolojik ¢tkarimlaring, fikhi

meseleleri, isarl yorumlart ve mezhep taassubuna dayali fikri miicadeleleri Kur’an’in asli amaglarini

74 Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: 1z Yaynlari, 1990), 2:
65-92; Ahmet Akbasg, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Guincel Degeri”, Sernak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 7/15 (2016): 75-93.

75 Mubhtesib, [#icahdtnt-tefsiri'l-ilmit fi'l-asri’r-r@hin, 267-269; ROmA, [#ticdhatu’t-tefitr fi'l-karni’r-rabi‘ ‘agere, 568-569; Ab-
durrahman Ates, “Ge¢misten Guntmuze Bilimsel Tefsit Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11 4
(2002): 117-141.

76 Kasimi, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, 79-94.

77 Kasimi, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, 135-139.

78 Kasimi, Tefsir Timinin Temel Meseleleri, 283-287.
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golgeleyen aciklamalar olarak gormiistiir. Tefsir rivayetleri konusunda da ayni hassasiyetin goze-
tilmesi gerektigini, aynt manayt aktaran farklt rivayetlerin tekrarindan, Israiliyattan ve niizulden
sonra Islami ilim-kiiltiir evrenine giren ilimlerden kaginilmast gerektigini ifade etmistir. Bununla
birlikte yukarida saydigs ilimlere bir kayit koymus; bunlardan Kur’an manalarinin anlasiimasina
yardimct olacak sekilde ve miktarda faydalanilabilecegini belirtmis; Arap dil ve belagatinin tefsir
icin gerekli olmakla birlikte bu ilimlerle ilgili teknik konularin tartisrlacagt yerin tefsir olmadigin

kaydetmistir.”

Yukarida isimlerini zikrettigimiz miifessirlere ek olarak M. Mustafa Meragl (1881-1945),
Mahmud Seltfit (1893-1963), M. Izzet Derveze (1888-1984), Emin el-HGl (1895-1966) ve Sevki
Dayf (1910-2005) gibi miifessitler,”” Tiirkiye’de ise Mustafa Oztiitk®' ve Sehmus Demir* gibi
isimler bu yonteme elestirel yaklasanlar arasinda yer almaktadir. Demir, bu yontemin iki zaaf nok-

tasindan bahsetmektedir. Kendi ifadeleriyle,

Kur’an’in bu yéntemle yorumlanmasinda yorum sinurlarinin zorlanmast ve Bati bili-
minin degisken yapist gz ardi edilerek sundugu veriler ile ayetlerin anlaminin 6zdeslestiril-

mesi, bu akimin en 6nemli iki ¢cikmazi/zaaf noktasidir.

Kur’an’in yorumlanmasinda, onun segici ve her seyi amag i¢in kullanict yapisina dik-
kat edilmeli, bu yonde bir taktik belirlenmelidir. Aksi takdirde amagtan sapma kacinilmaz

olacaktir.®

Bu ifadelerden de anlasilacagi tizere Sehmus Demir, bu yontemi kabul etmekle birlikte ihti-
yatli davranmayt énermektedir. Mustafa Oztiirk ise, gayet katt bir tutum sergilemekte, bu yontemi

2184

“Safsata ve ilahi mesaja karg: bir ihanet’™" olarak degerlendirmektedir. Son derece kiymetli olan bu iki

degerlendirme bu ilim insanlarinin bakis acilarint yansitmaktadir.

Ote yandan uzlastirilmast miimkiin gériinmeyen bu iki yaklasimin her ikisinin de dogrulan-
mast, bir seyin hem ziddt hem de kendi aynt anda dogru olabilir mi, seklinde bir sorunun gtinde-

me gelmesine neden olacaktir. Bilimsel tefsir yontemiyle modern bilimler karsisinda Kur’an’a bo-

7 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Daru’l-menar, 1947), 1: 17-31; Sevki Dayf, Suratu’r-Rabmdn ve suver
kusdr (Kahire: Daru’l-me‘arif, 1995), 11-12; Muhtesib, ffifdbdfﬂ’f—feﬁff; 302-303.

80 Mubhtesib, [ticdhdtnt-tefsir, 303-313.

81 Mustafa Oztirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Uzerine (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 29-63.

82 Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Verilerle Yorumlanmasi: Tarihsel Stire¢ ve Degerlendirme”, Tefsire Akademik

Yaklasimiar, 273-296.

Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Verilerle Yorumlanmast: Tarihsel Stire¢ ve Degerlendirme”, Tefsire Akademik

Yaklasimlar, 295-296. Ayrica bk. Ali Ekber Babal, “Bilimsel Tefsir Ekold, Deliller ve Elestitilet”, Misbah, 9 (2014):

53-80.

8 Mustafa Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Uzerine, 63.

83
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yun egdirmek, o bilimlerin tahkimi i¢in Kur’an’a gitmek kastediliyorsa bu, sadece Kur’an’in mak-
satlarina degil, tefsir ilminin mahiyetine, amag¢ ve kaidelerine de aykiridir. Yok, bilimsel tefsir teri-
miyle kastedilen Kur’an’in lafiz ve ibarelerinin aciklanmasi ve yorumlanmasinda klasik ilimlerle
birlikte modern bilimlerden de tefsir ilminin izin verdigi 6lgiide ve usuliine uygun olarak istifade
etmekse o zaman bu faaliyeti, asirt yorum seklinde nitelemek dogru olmayacaktir. Hatta bu, disip-
linler arast mefhumu iginde kabul edilmesi gereken olumlu bir ¢abadir ve biz de bilimsel tefsiri bu

perspektifte algilamaktayz.

Ancak buraya kadar ifade edilenler literatiirde var olan tespitlerdir. Bu ¢alismanin farkls olan
boyutu ise klasik egilimin aksine bilimsel tefsiri, ber seyin bilgisi Kur'an'da bulunmaktadsr, kaziyesine
degil de Musliman ilim insanlarinin yukarida izah ettigimiz bilgi anlayist ekseninde epistemolojik
bir temele dayandirmaya ¢alismasidir. Genel ifadesi ile bilgi, esyanin zihindeki tasdik ve tasavvuru
olduguna goére bilimsel tefsir de o tefsire konu olan Kur’an lafiz ve ibarelerinin farkli cephelerden,
farklt yontem ve amaglarla tasdik ve tasavvurunu ortaya koymak icin istifade edilmesi gercken
bilimsel bir yontem olarak anlagilmalidir. Tefsir teriminin te’vili de i¢ine alan oldukea spesifik bir
ilmi sahay1 ifade etmesi, bu sahada kullanilan bilgilerin mahiyet, imkan ve hakikat degetlerinin

sorgulanmasini gerektirmistir. Bu sorular, epistemolojinin sorularidir. Bilimsel tefsirin, tefsir amact

ile ele aldig: bilgiler de tefsire ancak bu sorulara verilen cevaplar kapsaminda eklenebilitler.
3.  Bilimsel Tefsirin Epistemolojik Dayanaklar1

Islam bilim ve diisiince tarihinde medreseler ve kiitiiphanelerde nakli ve akli ilimler, yiizyil-
lar boyunca birarada okutulmustur. Hadis, Tefsir, Fikih ve Kelam ilimleri, Felsefe ve Mantik gibi
ilimlerle aynt ortamlarda biri digerine indirgenmeden 6gretilmistir. Her ilmin 6z degerinin yaninda
bu ilimlerin diger ilimlerle kurdugu tabil ve zorunlu miinasebetten dogan iletisimsel degerler kes-
fedilip korunmustur. Boylece bu ilimler, daginik ve ilgisiz zihinsel yapilar olarak degil de bir biiti-

niin birbirini tamamlayan parcalari (miitemmim ciizleri) seklinde rollerini icra etmistir.”

8 Remzi Kilig, “Selcuklulardan Osmanlilara Medreseler ve Yonetim Tliskileri”, Tiirk Egitim Taribi Aragtirmalar: (An-
kara: Pegem Yayinlar, ts.), 857-871; Mustafa Sanal, “Osmanl Devleti’nde Medreselere Ders Programlari, Ogre-
tim Metodu, Ol¢me ve Degerlendirme, Ogretimde Thtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis”, Sosya/ Bilimler Fns-
titiisii Dergisiy, 14/1 (2003): 149-168; Mefail Hizli, “Osmanli Medreseletinde Okutulan Dersler ve Esetler”,
UUIFD, 17/1 (2008): 25-46.

Ornegin Yasar Sarikaya, Osmanli medreselerinde XVIL. yiiz yila kadar akli ve nakli ilimlerin bitlikte okutuldugunu
kaydetmektedir. Bk. Yagar Sarikaya, “Osmanlt Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendirme
Denemesi”, Islam Arastumalar Dergisi, 3 (1999), 23-39.

Bu konuda ayrica bk. Kasimi, Tefsir [minin Temel Meseleleri, 157; Seyyid Hiseyin Nast, Iskim ve Bilim (Islam Medeniye-
tinde Pozitif Bilimlerin Taribi ve Esaslar), cev. TThan Kutluer. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2006), 13-14.
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Esasen Islami ilimler nazarinda bir ilmin akli ya da nakli olmasi, inceledigi varlik alaninin
mahiyeti, o alanla ilgili bilginin kaynagi ve tahsil keyfiyetiyle alakalidir. Kur’an’in bazi konular
nakle, bazilarini ise akla gdndermesinin ve bu ¢ercevede distincesini farkl delillendirme usulleri
tzerine kurmasinin nedeni budur. Bu nedenle nakille bilinebilecek konularda kuvvetli bir sekilde
haberin bilgiyi tasima giicine ve korunmusluguna vurgu yapip onu 6ne ¢ikarirken akilla bilinebi-
lecek konulari diistinceye agmakta; ayet, beyyine, hiiccet, sultan ve burhani, hepsi delil anlamina
gelmesine ragmen aralarindaki farka génderme yaparak kullanmaktadir.** Ancak bu sirada ne akil
icin nakli ne de nakil igin akli ihmal ve reddetmekte; bilakis her birini digeriyle desteklemektedir.
Inceledigi konunun mahiyetine gére bu iki aragtan birini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu, Kur’an’in varliga
ve insana bakisinin tabii bir sonucudur. Musliman aklin bilgiye bakisi, ilhamint buradan almakta-
dir. Bu aklin nazarinda nakli bilgi, zihnin disindaki bir kaynaktan muhataba intikal ettirilen dogru-
lugu 6nceden teslim edilmis bilgidir; bu itibarla haricidir. Ancak ¢ok 6nemli bir detaydir ki bu tir
bilgiyi Kur’an, Islam’in inang esaslarinin tespit ve teyidinde yeterli gérmez. Ciinkii Kur'an’a gore
herhangi bir seye inanmak i¢in onun hakikatini sadece vicdanen degil, aklen de kabul etmek ge-
rekmektedir. Vicdanen teslimiyet, haber kategorisindeki bilgiyi zaman iginde tastyan 6znenin gi-
venilirligi ile test edilebilir. Ancak nakil esasl bu yontem gaybi konularda bireyi ikna edemeyebilir.
Bu yuzden Kur’an, insant indirilmis kitabin disina bakmaya, sembolik dille olusturulmus kevni
kitabt okumaya tesvik eder. Bu iki kitap, birbirinden kopuk ve celisik bilgiler icermez. Kur’an’in
verdigi bilgiler, varligin tabii hali ile buytk bir uyum igerisindedir. Bu, 6zsel bir uyumdur. Cinki
kevni ayetler, kavli ayetlerle ayni kaynaktan gelmektedir; isaret ettikleri hakikat de aynidir.”” O
halde insanin, ilk emri “Oku!” olan bu kitab1, kainat kitab1 ile birlikte aralarindaki insicami boz-
madan okumasi gerekir. Bu uyumu bozmak, Kur’an’in kainat tasavvurunda fesada yol agacak,

varlik tiiflerini birbirine yabancilastiracak, fitneyi doguracak biiyiik bir ciiriimdjir.*
Kur’an, gaybl meseleleri islerken istidlalini, haber ile birlikte,
—  Musahede/gozlem, tecriibe ve kiyas gibi mantiki cikarimlar ve

—  Ozdegslik, zitlik, gelismezlik ve ayriklik gibi evrensel burhan 6lgiitleri tizerine kurmak-
tadir (el-Enbiya 21/22; el-Milk 67/3; ez-Ztumer 39/29).%

8 Baysal, Ebu’l-Berekat en-Nesefi nin Medarikn't-Tenzil ve Hakaikn't-Te'vil Adli Eserinde Tefsir-Te il Iiskisi, 226.

87 Mustafa Cevik, Mevlana’da Ask ve VVarolug, 1. Baski (Istanbul: Insan Yayinlart, 2014), 57-63, 75-80.

88 Nast, [nsan ve Tabiat, 15, 17-32, 51-53, 55, 59-65, 89-91.

8 Maturldi, el-Enbiya 21/22 uzetine meshur zemdnn‘ delilini bina etmigtit. Bu delil, yukarida saydigimiz mantk
ilkeletinin neredeyse timiini icermektedir. Ayrica o, bilginin kaynaklari/esbabu’l-ma’rife meselesini izahla bagla-
dig1 Kitiabu't-Tevhid adli eserinde Tlahiyat meselelerine bilginin haber, 1°yan ve nazar/istidlalden olusan ii¢ kaynagini
tatbik etmistir. Alemin hudiisu, sahidden/fizikten gaibe/metafizige delillendirme, husn ve kubuh gibi meselelerde
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Bunu ifade ederken 6nceki peygamberlerin ve kavimlerin ibret alinast 6ykilerini de hikaye
etmektedir. Fakat burada haber, istidlalin odaginda yer almamaktadir. Burhanin mahiyetine uygun
olarak istidlal, akla hitap edecek bir anlatimla muhataba yoneltilmekte, dolayistyla haber destekle-
yici bir faktor olarak istidlalde yer almaktadir. Zira burhani bilgide haber, amag veya kiyasin sonu-
cu degildir; kesin sonuca gétiren onctllerinden biridir. Bu yuzden haber, burhan agisindan ikincil
kanit konumdadir. Burada Kur’an haberi, asil delil olarak kullanmamakta, ¢agdast oldugu insanin
giindemine ge¢misin tecribesini musahhas boyutlartyla tasimaktadir. Dolayistyla o hikayeler kadar
ve hatta daha fazla bugiin arkeolojinin, antropolojinin, folklorun vb. beseri bilimlerin konusu olan
kadim eserler ve yasam izleri bireyin musahedesine a¢ilmakta, boylece tarihi olandan giincel olana
zihinsel bir gecis saglanmaktadir. Bir diger ifadeyle haberin destekleyici 6ge olarak katddigi bir
istidlal olusturulmaktadir. Elbette bu, bir bilgi tiirii olarak haberin degersizlestirilmesi demek de-
gildir. Bilakis mahiyeti itibartyla bir konunun sadece habere veya sadece istidlale veya her ikisine
birden actk olabilecegi ve yine aynt gerekgelerle bunlardan birinin digerine gére 6ncelikli hale ge-

lebilecegi anlamina gelmektedir.

Ote yandan Kur’an, ibadetler konusunu, aklin dogrudan konusu yapmamakta; fakat tama-
men de aklin alant disina tastmamaktadir.”’ Cilinkii Kur’an’in varliga bakisina gore her eylemin
kainatta ameli oldugu kadar manevi ve ahlaki bir degeri de vardir. Insan, din ve ahlak gibi kurum-
larin telkin ettigi bu degerin ifadesinde akli, bir beyan ve ikna araci olarak kullanmaktadir. Butin
bunlar Kur’an’a gore naklin ve aklin, yaratilis plant ¢ercevesinde kendilerine gizilen ontolojik ve
bilissel sinirlar icinde yuriduklerini géstermektedir. Kainatta okuyup 6grenen, bilen ve yeniden
anlamlandirip yeni bilgiler tretebilen ve bu bilgiyi hayata aktarabilen ve kendisi de hayata boylece
katilan tek varlik olarak insanin, naklin oldugu kadar aklin da bilgisine ve destegine ihtiyact vardir.
Kaldi ki haber gibi akil da mense itibartyla ayni kaynaga aittir. Her ikisi de Allah’in hikmetli isle-
rindendir. Bu yiizden nakille akil ¢elismez. Dolayistyla akli ilimlerin,

—  Istikra (timevarim/induction),

—  Ta'lil (tumdengelim/deduction) ve

—  Analoji (kiyas/tasim) gibi sentetik veya analitik islemletle ulastigt cikarimlar (istinbat,
istihra¢ ve istidlaller), mahiyetleri bakimindan katiyen haber-i sadik ¢atist altinda toplanan vahy ve

Peygamber’den gelen haberlere aykirt degildir.

istidlali, haber ve 1‘yanla bitlikte kullanmustir. Bkz. Maturldl, Kitdbu't-Tevhid, 62-76, 92-94, 166-168; Baysal, Ebu’l-
Berekat en-Nesefi nin Medariken't-Tenzil ve Hakaiken't-Te'vil Adly Eserinde Tefsir-Te il Liskisi, 224-235.
9 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, 59-65.

TADER 3 / 2 (October 2019)



254 | Baysal, Mahiyeti, imkan ve Sinirliliklar1 A¢isindan Bilimsel Tefsir

Biitiin bu gerekgeler dogrultusunda bilimsel tefsir, pozitif bilimlerin yontemlerini kullanma-
st itibartyla dérdiincti bir te’vil tiirti olarak beyan, burhan ve irfan dizisine eklenebilir. Zira pozitif
bilimler gézlem, deney (tecriibe), timevarim ve tiimdengelim gibi analitik ve sentetik yontemleri
bir arada kullanabilmektedir. Matematiksel kesinlikler gibi mutlak kesinlikler, aksiyomlar, apriori
ve aposteriori 6nciller bu bilimlerde bilginin insasinda baslangic noktasint olusturmaktadir. Bu
noktalar, te’vilin mahiyeti bolimiinde agikladigimiz kiyas tirleriyle kesismektedir. Nitekim beyani
te’vil tikelden tikele kiyast hareket noktast kabul ederken burhani te’vilde zihin tiimelden tikele
dogru hareket etmektedir. Buna ragmen bilimsel tefsirin, beyana veya burhana 6zdes kabul edile-

bilirligi tartisma gotirebilir.

Burada irfani te’ville bilimsel te’vilin yakinlasma ihtimaline ayrica bir paragraf agmak gerekir.
Her ne kadar her ikisinde de g6zlem/miusahede ve tecriibe (deney)/lediinni tecriibe gibi yakinlag-
tiklarini ¢agristiracak terimler olsa da bu terimlerin yiiklendikleri anlamlar farklidir. Pozitif bilim-
ler, realist ve rasyonalist yaklasimla nesnesini/konusunu bilginin 6znesi disinda bir vatlik kabul
ederek objektif bir sekilde gézlemler ve olgusal tecribeleri esas alir. Buna karsin irfani gbzlem,
tamamen sUfinin riyazet mertebelerini ge¢cmesi neticesinde varlikla bitiinlesip o varligt kendi siib-
jektivitesinde miisahede etmesidir. Burada diger gbzlem tiirlerinden farkli olarak 6zne ayni za-
manda nesnedir. Cunkd sufi hem kendini hem de disindakileri beka mertebesindeki olusu saye-
sinde bir arada musahede etmektedir. Bu tecriibe sinanmast miimkiin olmayan, her stifide farkl
sekillerde tecelli eden 6zgtin bir tecritbedir. Stnanmast mimkiin olmadigt icin sonuglari tizerine bir
¢ikarim da tretilemez. Bilimsel tefsir yontemindeki gozlem ve tecriibe ise 6lgiilebilen ve sinanabi-
len g6zlem ve tecriibedir. Diger taraftan irfani te’vilin ulastigt kesinlik, marifet ehlinin ilme’l-yakin,
ayne’l yakin ve hakka’l-yakin mertebelerini bitlestiren ve hakikati en saf hali ile miisahedesinden
olusan lediinni bir kesinliktir. -Dolayisiyla bu kesinlik o igsel tecriibeyi yasayan arif ile sinirhdir;
genel-gecer niteligini tasimaz.- Buna ragmen bilimin dogrulari, yanlislanmast mimktn olan goreli
dogrulardir. Tim bu verilere istinaden bilimsel tefsirin irfani te’ville uzlagma ihtimalinin olduk¢a
diisiik olmast gerekir. Tam aksine irfani te’vil, bilimsel gelismelere biiyiik bir ilgi duyar. Ornegin,
farklt boyutlar, farkli alemler, metafizik yolculuklar, transandantal inis ve cikislar, zaman ve
mekanda manevi yolculuk (tayy-i mekan ve zaman) gibi konularda Kuantum fizigi, irfani séylem-

lerde siklikla bagvurulan bilimsel nazariyelerdendir.”

91 PFerzende Idiz, “Kuantum Fizigi ve Tasavvuf”’, Dicle Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2 (2011): 87-125;
Ibrahim B. Syed, “Tasavvuf ve Kuantum Fizigi”, cev. Ekrem Senai,

http://www.derindusunce.org/2010/07/20/ tasavvuf-ve-kuantum-fizigi/ 27.05.2019.
Bu konuda ayrintilt bilgi icin bk. Mehmet Bayraktar, Tasavvuf ve Modern Bilim (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016).
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Bu noktada zihin karisikligina neden olabilecek bir husususun aydinlatilmasi gerekmektedir.
Bilimsel tefsirin istifade ettigi bilimlerin rollerini tGstlenmesi, 6rnegin kevni ayetler konusunda
kendisini Fizik, Biyoloji, Anatomi vb. bilimlerin yerine koymasi dogru degildir. Zaten amag da bu
degildir. O halde bu yontemden, fizik biliminin veya diger bilimlerin gerceklestirecegi inkisafin bir
benzerini gerceklestirmesi beklenemez. Zira o, fizik bilimi i¢in fizikle ilgilenmemektedir; tefsir icin
bu bilimi mitalaa etmektedir. Ayrica klasik soylemin iddia ettiginin aksine bu yontemin gayesi,
Kur’an’in bu bilimleri igerdiginin ve ¢ok 6ncelerden ihbar ettiginin de ispat edilmesi olmamalidur.
Bu yontem, modern bilimlerin alanina da giren bir kisstm Kur’an lafiz ve ibarelerini onlarin ortaya

koyduklart verilerden istifade ederek agtklamaya calismalidir.

Pozitif bilimlerin tefsir ile ilgisini pekistiren ontolojik boyut ise bu bilimlerin yontemleriyle
tahsil edilen bilgilerin, akil ile naklin mahiyetlerinin ¢elismezligi geregince Kur’an’la ¢elismeyecegi
ilkesidir. Bize gore bilimsel tefsirin dayandigi —veya istinat ettirilmesi gereken- bu ilke, akli ve nakli
flimlerden her birinin, digetlerinin yetkin olmadigi varlik ve olus sahalarini, kendi cihetlerinden

actklamasint hareket noktast olarak gérmektedir. Mesela insan,

—  tabiat bilimleri ile fiziki ¢evresini ve kendini, fizyolojk ve biyolojik sinitlart ile tanim-
lat;

—  Metafizik, Felsefe, Dini ilimler ve ahlaki disiplinlerle de varligin ve o varligin temel
Ogest olarak kendinin kalp, ruh ve nefis gibi manevi boyutlarint kavrar;

—  Tarih, Sosyoloji, Psikoloji, Antropoloji, Arkeoloji ve yine Felsefe, Din ve Ahlak Bi-
limleri ve diger sosyal bilimler araciligt ile sosyal ve psisik bir varlik olusunun hikmeti ve anlamla-
rin1 ¢ozer; varolusunun eksik kalan yanini boylece tamamlar; anlamsizliga maruz kalmaktan koru-

nur.
Bilimlerin dogasindaki bu bituncil yapi, birbitleri ile iliski kurmalarinin geregini ortaya
koymaktadir. Islam alimlerinin bilgi anlayislart da bu hususu teyit etmektedir. Zira bilgi malumun,

yani mevcudun/esyanin bilgisidir ve mevcud bu bilimlerin ortak konusudur. Bu, Islam’in tevhit

ilkesinin bilissel diizeydeki tezahiiri; bilginin varliga tabi olusunun tabii sonucudur.”

Islami ilimler dahil tiim bilimler esYayinlaru, konu edindikleri cihetle incelerler. Bu husus,

ilimlerin tanimlarina konan haysiyet/tahzir kayitlari ile sabittir. Islam bilim tarihindeki cihet-i vah-

92 W. M. Nor Wan Daud, Islaw Bilgi Anlayss: ve Cogulen Bir Toplum Modeline Y ansimast ~Malezya Oregi-, cev. Fuat Ay-
din (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 28.
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de” miilahazalart da ilimlerin kiilli bir konunun altinda toplanan meselelerden hangilerini, hangi
gerekeelerle, ne sekilde, hangi cercevede ve hangi temel prensipler dahilinde ele alip isleyeceginin
tartisldigt ortamlardir. Cihet-i vahde, ilimlere hususi bir ¢ergeve ¢izip ¢alisacagt sahayt belirlemek-
le hem sinurliliklarini tayin etmekte hem de bir ilmi digerinden ayiran temel niteliklerini belirle-
mektedir. Bu terim, ayni zamanda tek bir ilmin yontem ve verileriyle farkli acilardan diger ilimlerin
de meselesi/konusu olan esyanin hakikatine veya onunla ilgili killi bir tasavvura ulasamayacagi-
miz; bu tasavvura ulagmak icin o sey hakkinda farkls ilimlerin ortaya koydugu verileri, belirli bazi
temel prensipler dogrultusunda bir araya getirmemiz gerektigi anlamina gelmektedir. Ancak bu

sekilde birey, inceledigi mesele hakkinda kusatict bilgiler perspektif kazanabilir.”*

Tefsir noktasinda bu hususa bir 6rnek verelim. Kur’an’da, “Gergekten insan Rabbine karsi
nankordiir. Dogrusu o mali cok sever.” (Adiyat 100/6-7) buyrulmaktadir. Insanin ruh haline dair
tespitlerde bulunan bu ayetler, miifret ve mirekkep lafizlarinin ilahi murada delaletleri itibariyla
tefsir ilminin meselesidir. Ancak Kur’an, nankérliik ve insanin mal sevgisi olgularinin detaylarina
girmez. Insana iliskin bir davranis olmast hasebiyle nankorlik ve mal sevgisi, psikoloji biliminin
konusudur. Psikoloji, bu davranislarin ardindaki psikolojik dinamiklere yogunlasir. O halde aynt
davransslar farkli acilardan birden fazla bilimin problemi olabilmektedir. Mifessir, bu vb. ayetlerin
tefsirinde psikoloji biliminin sundugu verilerden istifade edebilir ki vakiada da 6yle olmustur. Bu
konuda Elmalilt ve Seyyid Kutub tefsitlerine bakilabilir. Esasen psikoloji, sosyoloji, antropoloji ve
diger beseri bilimlerin verilerinin tefsirde kullanilmasi giiniimiizde mutat bir durumdur. Ustelik
sadece modern tefsirlerde degil klasik tefsirlerde de bu tir agiklamalara rastlamak mimkiindur.
Ornegin Maturldi, ayni ayetin tefsirinde cimrilik ve mal sevgisinin insan tabiatiyla alakali ahlaki bir

sorun oldugu tizerinde durmustur. Kendi ifadesiyle cimrilik ve mal sevgisi, ol J§" b 5 3l yani

tim insanlarin mizacidir.

% Tsasen cihet-i vahde, Islami ilimler sahasina EbherTnin [sqgucisi tizerine Molla Fenari’nin yazdigt Fevdidu'l-bebiyye
adlt eseri ile girmistir. Cihet-i vahde, bir ilmin i¢ disiplinini, isledigi meselelerin butinligini nasil temin edecegine
iligkin bir kavramdir. Tabiatiyla bir ilim, pek ¢cok konuyu ¢atisi altinda toplamaktadir. Ancak bu konular, rastgele o
ilmin semsiyesi altinda toplanmamaktadir. Her bir konu, 6zsel veya ilintisel bir takim gerekgeletle o ilmin meselesi
olmustur. Iste bu konulari, o ilmin atist altinda toplayan ortak hususiyet, o ilmin ciheti vahdesidir. Dolayistyla ci-
het-i vahde, bir ilmi digerinden ayiran 6zelligidir. Hatta bu ilimlerin konusu ayni olabilir. Ornegin, tefsir gibi fikih
ve kelam da Kur’an’in konu edinitler. Ancak bu ilimlerin her biri Kur’an’in kendilerine 6zgi cihetlerle inceletler.
Fikih, Kur’an’daki ahkam ayetlerine odaklanir ve ilgili ayetleri hitkim ctkarmak kastiyla ele alirken tefsir tim
Kur’an ayetlerini ilahi murada delalet cihetinden inceler. Bir ilmin cihet-i vahdesi ancak, ecza-i ulum tabir edilen,
ilimlerin mevzu (konu), mesail (meseleler) ve mebadiinin (temel veya killi prensipler) bilinmesi ile belitlenebilir.
Bk. Molla Fenari, ‘Aynu’l- a‘yan, 4-10: Eskicizdde Ali b. Hiseyin Mehdi Efendi, Tercime-i Cihet-i Vahdet L-
Eskicizade, 1274, 1-29 (Bu terciime, Ankara Universitesi, Hahiyat Fakdultesi Katiiphanesinde 297.71 numaraya ka-
yithdir; ayniyat numarasi, 17262°dir. Eser tizerinde basimuyla ilgili bilgi yer almamaktadir.)

%  Molla Fenari, ‘Aynu’l- a’yan, 4-10: Eskicizade, Terciime-i Cibet-i 1 ahdet li-Eskicizade, 1274, 1-29.

www.dergipark.org.tr/tader



Baysal, Mahiyeti, imkan ve Sinirhliklar1 Agisindan Bilimsel Tefsir | 257

Biutiin bunlar gostermektedir ki bilimlerin birbirleriyle iligki kurmalari, birbirlerinin yontem
ve verilerinden istifade etmeleri esyanin 6ziinden ve bilginin esYayinlaria tabi olmasindan kaynak-
lanan bir zorunluluktur. Bilimlerin ihtisas alanlarina gére branslasmalari, bilime konu olan nesne-
nin alakasiz parcalardan miitesekkil oldugu anlamina gelmez. Ustelik séz konusu béliimlenme
bilimin konusundan kaynaklanan tabii ve zorunlu bir bélimlenme degildir; bilakis, bilgi miktari-
nin yogunlagmasi neticesinde bilim insaninin birden fazla alana eskiden oldugu gibi hakim ola-

mamasindan kaynaklanan kuramsal bir durumdur.

Bilimsel tefsire niive teskil edebilecek agiklama ve uygulamalar bu derece Yayinlarigin iken
neden bu yontemin muhalefetle karsilastigi sorusu ise s6z konusu metodun hem c¢ikis felsefesi
hem de realitede vardigt nokta ile alakalidir. S6yle ki bu yontemin temsilcileri, her seyin bilgisinin
Kur’an metninde var oldugunu temel bir kaziye olarak kabul etmislerdir. Oysa bu kaziye,
Kur’an’in beyan ve hikmet 6zellikleri ile gelismektedir. Ustelik vakia o ki Kur’an’da her seyin bil-
gisi bulunmamaktadir. Ayrica patikteki haliyle bu yontem, Kur’an’s modern bilimlere boyun eg-
dirdigi, yani Kur’an’in, bilimlerin tesekkutld i¢in indirildigi imajint olusturdugu icin tepki toplamig-
tir. Kald:r ki bu dustnce bilimsel tefsiri, tefsire iliskin bir ilmi olusum olmaktan ¢tkarmaktadir. Bu
calisma ise bilimsel tefsiri, [slam alimlerinin bilgi varlik tasavvuruna dayalt bilgi anlaysslart cerceve-
sinde anlamay1 ve uygulamay1 6nermektedir. Ayrica bilimsel tefsirin Kur’an’t agiklamak gayesin-

den uzaklasmamasini temel bir kaide olarak teklif etmektedir.
Degerlendirme ve Sonug

Elbette diger tiim yaklagimlar gibi bilimsel tefsir anlayisinin da bir takim problemleri vardir.
Bunlarin basinda pozitif bilimlerden tefsir ilminin ne sekilde ve hangi kiilli kaideye istinaden yarar-
lanacagr meselesi gelmektedir. Esasen bu mesele, ulimu’l-Kur’an eserlerinde “Tefsirin Faydalan-
digt Tlimler” bashginda incelenmistir. Bu eserlerin bu cercevede zikrettigi ilimler, bugiin bilimsel
tefsirin uzandigt bilimlerden hem nitelik hem de nicelik bakimindan farkhidir. Ancak temel felsefe,
her ikisinde de aynidir. Zira her iki siirecte de maksat, Kur’an lafiz ve ibarelerinin tefsiri ve te’vili
icin diger bilimlerden yararlanmaktir. Ne var ki olusum siirecinde bilimsel tefsir, tefsiri diger bi-
limler i¢in harekete gecirmistir. Oysa amag, tefsir olmalidir. Bu problem, tefsirin tanimina diistlen
“tlabi murada delalef” kaydiyla asilabilir. Bilimlerin, tefsirin istifadesine agilmasini saglayacak killi

kaide “Zlahi murada delale? tir.

Bir diger basat sorun ise nassin sabitligine karsin bilimin rélatif olmasidir. Kur’an ve stinne-
tin nasslart, her cag ve mekan i¢in mutlak iken bilimsel veriler pekala zaman ve mekana bagl ola-

rak yanlislanabilmekte veya az ya da ¢ok degisebilmektedir. Bir Kur’an nassinin, yanlislanmast
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muhtemel verilerle agiklanmasi, o verilerin ilistirildigi nassin da yanlislanma ihtimalini giindeme
getirmektedir. Ornegin zamanin astronomi ve cografya bilgisine uygun olarak diinyanin diiz oldu-
gu ya da donmedigi tezi,” Kur’anl bir hakikat olarak verildiginde sadece bu bilginin degil,
Kur’an’in bilgi anlayisinin da itibarini zedeleyecektir. Burada ikinci bir killi kaide devreye girmek-

tedir ki bu da;

—  bilimsel tefsirin, esasen bir tefsir degil; te’vil oldugunun,
—  bu yolla tahsil edilen bilginin hakikat degeri bakimindan te’vilin haiz oldugu degeri ta-
stdiginin, yani zanni/i¢tih@di oldugunun belirtilmesidir. Boylece miifessir, bu bilginin kendi ¢tka-

rimi1 oldugunu tespit etmis olur.

Bilimsel tefsirin agmak durumunda oldugu diger bir 6nemli sorun ise Kur’an’in her seyin
bilgisini icerdigi yanilgisini beslemesidir. Bu yanilgi, Kur’an’in bir bilim kitabs gibi algilanmasina ve

ilahi metnin ihtiva etmedigi anlamlara zorlanmasina neden olmaktadir.

Bu baglamda din-bilim ayrismasinin temelinde yatan zihniyete de temas etmek gerekmekte-

dir. Cagdas diinyada din-bilim ayrismasinin temelinde;

—  kutsalin imanin konusu oldugu,

—  imann bilimsel siiphe ve arastirma yontemlerine kapali oldugu, zira kutsalin beyanla-
rinin mutlak dogruluk degerini tagidigy,

—  bu nedenle dinin ve dini ilimlerin bilimselliginin iddia edilemeyecegi seklinde 6zetle-

yebilecegimiz pozitivist diisince yatmaktadir.

Sekiiler bakis acisini, etki alanlarina yogun bir sekilde empoze eden bu dustince, dinin,
dogmatik ve skolastik bir kurum oldugunu ileri siirmekte; buradan hareketle din bilimlerinin tret-
tikleri biitin kavram ve yaklasimlarin 6zel ve dar bir alanda degerlendirilip pozitif bilime etkisinin
sonlandirilmasint 6nermektedir. Oysa din-bilim ayrismasi, zihin diinyamizda Islam’in ve Islami
limlerin 6ztinden kaynaklanmamustir; bilakis orta ¢ag kilisesinin baskict ve totaliter tavrina karst
ideolojik bir tutum olarak ortaya ¢tkmistir. Elbette Islam diinyasinda da akil-nakil ayrikliginin var
oldugundan bahsedilebilir. Ancak bu kavram ifti, Islami ilimlerde bilginin karsitligindan ¢ok kay-
nak ve hakikat degeri bakimindan tasnifine yonelik bir anlami ihtiva etmektedir. Pozitivizm, nati-
ralizm, biyolojizm, historisizm gibi yeniden yapilandirict ve ¢éztimleyici yaklasimlar, hayatin her

alanina egemen bir otorite olarak kendisini tanrisal bilginin mutlak temsilcisi ve yegane yorumcusu

% Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriletle Yorumlanmast: Tarihi Sure¢ ve Degerlendirme”, Tefsirde Akademik Y aklasim-
Jar-1, 277-282.
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ilan eden, kendi disindaki tiim agihim ve gelisimleri ise seytanilikle itham eden kilisenin hegemon-
yasindan ancak onu hayatin belirli bir alanindan ¢ikararak kurtulacagint disinmisttr. Bu dustince,
kutsal ve sekiler olmak tizere iki farkli hayat alani tasavvur etmis ve her alant digerinden tecrit
etmistir. Nihayetinde bu yaklasimlarda amag, bizatihi bilimin kendisidir. Fizik icin fizik, kimya i¢in
kimya, biyoloji i¢in biyoloji... Elbette bu bilimlerin de ytksek tlkileri veya kendi i¢lerinden ¢ikan
bir ahlak 6gretisi bulunmaktadir. Ancak, bu 6gretiler ve tlkiiler, insan1 kutsaldan arindirilmis bir
dinYayinlaria hazirlamayr ve orada salt tabiat ya da kiltiirin Griinii olarak kalmasini saglamay:
amaclamaktadir. Aynt zihniyet, reformist bir etkiyle, muayyen ve sinirli bir sahada din icin din,
dolayistyla dini alanda din anlayisina misamaha gostermistir. Cagdas zamanlara egemen olan bu
dustince bi¢imi, din-bilim karsithigini, Kur’an’in bilime ve dustinceye yonelik telkinlerine ragmen

dinyamiza empoze etmektedir.

Yukaridaki olumsuzluklara ragmen tefsir ilmi ve diger Islami ilimlerin bu bilimlerden istifa-
de edebilecegi, hatta istifade etmesi gerektigi muhakkaktir. Zira dini bilgiye dogmatik oldugu ge-
rekgesiyle pozitif bilimler sahasinda konan rezerv, Modernizm ile ortaya ¢tkan profan diinya anla-
yistnin Urinidir; s6z konusu bilimlerin dogasinin geregi olagan bir olusum degildir; yani ideolojik
bir tasavvurun bilgi tizerindeki kisitlayict tavridir. S6z konusu bilimler bu ideolojik tavirdan soyut-
landiklarinda Islam’in kurucu metinlerinin anlasiimasinda Islami ilimlerin istifade ettigi bilimler
olarak 6nemli bir deger tasimaktadir. O halde genelde Islami ilimler, bu calisma 6zelinde ise Tefsir
ilmi, disiplinler arast genel konsepti i¢inde ve ilimlerin haysiyet kaydinda formile edilen 6zgin
esaslara uygun olarak Kur’an’in anlasilmast ve yorumlanmast i¢in bu bilimlerden yararlanmalidir.

Zira cok yonli incelemelerin, hakikatin biitiinligiini ortaya koyma kapasitesi daha ytiksektir.

Sonug olarak bu ilimler, belirli kistaslar ¢ercevesinde bir arada olduklarinda Kur’an’a, Stin-
nete, top yekan varliga ve insanin kendisine bakigini, tikel olandan tiimel olanin bilgisine ytkselte-
rek tamamlamaktadir. Bu iki ana metinden hayatina yonelik anlamlar ¢ikarmaya calisan mi’min

bireye, hayat: buitiinctl yapistyla idrak kabiliyeti ilham etmektedir.
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Hz. Peygamber’in Teblig Dili ve Bunun Kur’ani Temelleri

Abdulkadir KARAKUS*

Oz

Allah insanlart diinyada bagibos birakmamis; onlara peygamberleri araciligiyla diinyada nasil ve ne sekilde
yasayacaklarina dair ilkeler géndermistir. Insanlar ne zaman bu ilkelerden sapsalar, Allah onlara elgileri vasi-
tastyla gercegi 6gretmis; dinini yeniden géndererek insanlari hak ve hakikate tabi olmaya davet etmistir. Allah
insanlara hak ve hakikati 6grettigi gibi peygamberlerine de ilahi gercekleri icerisinde barindiran dini, kullarina
teblig etme metotlarini 6gretmistir.

Insanlik tarihi boyunca tim peygamberlerin yaptiklari, Allah’in insanlart hakka cagirmasina aracilik etmek ve
insanlara rehberlik yapmaktir. Peygamberler bu gérevin sorumlulugunu tasimis, insanlara Allah’in dinini teb-
lig etmis ve gorevlerini hakkiyla yerine getirmislerdir. Bunu yaparken kullandiklar Gislup ve metot ise insanlar
arasindaki iligkileri diizenleme hususunda 6nemli bir 6rnek olarak daha sonrakilere intikal etmistir.

Hz. Peygamber’in teblig gérevindeki basarisinin sitlari gesitli ayetlerde ortaya konmus ve bazt ayetler ile de
tebliginin basarili olmast i¢in Allah’in tavsiyeleri ulastirdmustir. Bu ilkeler Hz. Peygamber’in teblig gérevini
basartyla tamamlamasini sagladigi gibi kendinden sonrakilerin de Hz. Peygamber’den devraldiklari teblig g6-
revini bagartyla yerine getirmelerine yardimet olacaktir. Bu makalede Hz. Peygamber’in Risalet gérevini ifa
ederken kullandig1 teblig dili, Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari cercevesinde ele alinacak ve
konuyla ilgili Kur’ani ilkeler ortaya konmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. Muhammed, Teblig dili, Hikmet, Kavl-i leyyin, Mevize-i hasene.

The Prophet’s Tabligh Method and Its Foundations in the Qut’an
Abstract
Allah has not left people alone in the world; through prophets, He has provided them with the principles
of how and in what way they should live their lives in the world. Whenever people diverged from these
principles, God retaught them the truth through His prophets and resent religion to call people to follow
the truth. As Allah taught people the truth, He also taught His prophets the methods of conveying the
divine message (tabligh) to His servants.
Throughout the history of mankind, what all the prophets did was to convey the message of the God to
people and guide them. All the prophets were charged with this duty, and they conveyed the message to
people, fulfilling their mission successfully. The style and methods they employed to fulfil this duty, have
also become an important example for people to regulate the relations between them.
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The secrets of the Prophet Muhammad’s success in the mission of tabligh were revealed in various verses
of the Qur’an. Moreover, some verses revealed Allah’s advice on how to better convey the message to pe-
ople. As these principles, mentioned in those verses, enabled the Prophet to accomplish his duty, they can
also help the followers of the Prophet in conveying the message to people successfully. This article will
discuss the tabligh method of the Prophet within the context the Qur’an verses and the prophet’s practi-
ces; and it will present the Qur’anic principles of tabligh.

Keywords: Qur’an, Prophet Muhammad, Tabligh method, Wisdom, Gentle speech, Good advice.

Giris

Hz. Adem’in peygamber olarak secildigi (Bk. Al-i Imran 3/33) giinden buyana Allah, me-
lekleri araciligtyla ve vahiy yoluyla insanlara mesajlarini ulastirmis, bunun i¢in peygamberler gon-
dermis ve kitaplar indirmistir. Kur’an’da peygamberlerin gonderilis gayesi, Allah’in insanlara va-
hiy yoluyla gonderdigi ilahi hakikatleri teblig etmek olarak aciklanmis (Bk. el-A‘taf 7/62) ve bu
gorev en buytk cihat seklinde tanimlamistir (Bk. el-A‘raf 7/62). Allah son peygamber olarak Hz.

Muhammed’i se¢mis ve ona bu 6nemli gorevi yiiklemistir. Bu husus Kur’an’da séyle ifade edilir:
U HNEXCRNE quﬁss G ity 4 2, ek Wl ek 1 bl & 5 3 ucb Jeangdig

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O’nun verdigi
elcilik gorevini yapmamis olursun. Allah seni insanlar(in koétiliklerin)den koruyacaktir. Stiphe

yok ki Allah kafitler toplulugunu isteklerine ulastirmayacaktir.” (el-Maide 5/67).

Hz. Peygamber de Allah’in kendisine ytkledigi bu 6nemli gérevi diger peygamberler gibi
hakkiyla yerine getirmis ve her fani gibi hayata veda etmistir. Teblig gorevi peygamberlerle sinurlt
kalmamis onlardan sonra immetlerine tevdi edilmistir. Zaten teblig sorumlulugunun peygam-
berlerle birlikte miiminlerin alimleri tarafindan da yiiklenilmesi gereken bir gbrev oldugu
Kur’an’da vurgulanmaktadir. Herhangi bir savas halinde Mislimanlarin topyektn cepheye git-
melerinin dogru olmayacagt, her mahalleden bazi kimselerin geride kalarak hayatin idamesi i¢in
gerekli olan ilimleri 6grenmeleri, savastan donenleri aydinlatmalari ve onlara dinin ahkamini teb-

lig etmeleri gerektigi bildirilmistir (Bk. et-Tevbe 9/122).

Insanhigin mutluluk ve saadeti teblig gorevinin uygun bir sekilde yerine getirilmesi ile ya-
kindan alakalidir. Bu sebeple bu gorevin nasil ve ne sekilde yapilacagi da 6nemli bir konudur. Bu
makalede bu sorulara cevap aranmaya ¢alisilacak ve Kur’an’in canli bir uygulayicist olmast sebe-
biyle Hz. Peygamber’in risalet gérevini icra ederken olusturdugu teblig dili arastirilacak ve bu

dilin Kur’ani temelleri belirlenmeye gayret edilecektir.
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1. Tebligin Mahiyeti

Teblig kelimesi s6zlikte, en zirve noktaya erismek istegi, bir yere varmak, bir seye kavusmak
veya bir zaman diliminin sonuna ulasmak anlamlarina gelmektedir." Kelimenin terim anlami ise,
“Allah tarafindan vahiy yoluyla gonderilen hiikiimlerin hi¢birinin, peygamberler tarafindan gizlen-
meden ve her hangi bir katki yapilmadan Allah’tan geldigi sekliyle insanlara bildirilmesi”’* anlamina
gelmektedir. Kur’an’da teblig kavramini ifade etmek tizere “Da‘er (Bk. Al-i Imran 3/20; el-Maide
5/92; er-Ra‘d 13/40; en-Nahl 16/125; es-Sara 42/48; el-Ahkaf 46/31), inzir (Bk. el-Bakara 2/0;
en- Nisa 4/165; el-Maide 5/19; el-En‘am 6/19, 51, 92; el-Isra 17/60; el-Enbiya 21/45; Faar 35/18;
Yasin 36/10), zezkir (Bk. el-En‘am 6/69; Had, 11/114; Taha, 20/3; ez-Zariyat 51/55), emr-i bi'l-
ma‘rilf nehy-i ani’l-miinker (Bk. Al Imrin 3/110, 114; el-Avaf 7/157; et-Tevbe 9/71, 112; el-Hac
22/41; Lokman 31/17), va‘y (Bk. en-Nisa 4/34, 63; es-Suara 26/1306), nasihat (Bk. el-A‘raf 7/62, 68,
79, 93; et-Tevbe 9/91)” gibi kelimeler kullanilmistir.

Teblig aynt zamanda peygamberlere 6zgli ve onlarda mutlaka bulunmast gereken 6zel bir
sifattir. Bundan dolay1 tim peygamberler Allah’tan vahiy yoluyla aldiklari ilkeleri muhataplarina ek-
siksiz olarak ve kendilerinden de higbir sey katmadan teblig etmislerdir.” Bunu yaparken de kimseye
herhangi bir zorlamada bulunmamuslar, teblig ettikleri ilahi ilkeler ¢ercevesinde 6rnek bir hayat ya-
sayarak insanlarin goniillerine hitap etmislerdir. Zira bir seye inanmak ve glivenmek kimsenin zor-
lamast ile gerceklesebilecek bir olgu degildir. Bu ytizden iman, baski ve zorlamayla tahakkuk etmez.
Kur’an’da bu husus; “Dinde zotlama yoktut” (el-Bakara 2/256) ayet ile actk bir sekilde ifade edil-
mistir. Zor kullanarak insanlarin belki bir takim seylere itaat etmeleri saglanabilir, ancak onlara teblig
edilen hakikatlerin zor kullanarak sevdirilmesi miimkiin degildir. Severek inanmanin ve giivenme-
nin olmadigr yerde iman degil nifak olusur. Nitekim peygamberler de kimseye baski yapmamus,
onlart inanmaya zorlamamus, tebliglerine karst ¢ikan insanlara karst da gorevlerinin sadece uyarmak
ve vahyin prensiplerini bildirmek oldugunu, “Bizim gbrevimiz sadece agtk bir sekilde teblig etmek-
tir” (Yasin 36/17) diyerek ilan etmislerdir (Konuyla ilgili diger ayetler i¢in bk. Al Imrén, 3/20; el-
Maide, 5/92, 99; er-Ra‘d, 13/40; en-Nahl, 16/35, 82; en-Nur, 24/54; el-Ankebut, 29/18; es-Suara,
42/48; et-Tegabtn, 64/12).

1 Bk. Eba Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “Blg”, Kitabii'/-ayn, thk. Abdilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 1: 161; Ragip el-Isfahani, “BIg”, e/-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-
Davadi (Dimesk: Daruw’l-Kalem 1412), 144; Mecduddin Ebt’s-Seadat el-Mubarek b. Muhammed b. Abdilketim es-
Seybani el-Cezeri Ibni’l-Esir, “BI3”, en-Nibaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi — Mahmtd Muham-
med et-Tenahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1399/1979), 1: 152; Ebi’l-Fadl Cemaliiddin Tbn Manztr, “Blg”,
Lisanii’l-Arab, 3. Baski (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 8: 419; Muhammed b. Muhammed b. Abdiirezzak el-Hiseyni
ez-Zebidi, “Emn”, Tdcii'l-aris min cevabiri’l-kamiis, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-hidaye, ts.), 22: 444-445,

2 Muhammed Ali es-Sabani, en-Niibiivve ve’l-enbiya, 3. Baski (Dimesk: Mektebettt’]-Gazali, 1405/1985), 45.

3 Sabuani, en-Niibiivve ve'l-enbiya, 46.
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Bu veriler 1s1g1nda tebligin bir siireg icerisinde gerceklesebilecek bir olgu oldugunu séylemek
mumkundir. Zira en ylksege ¢ikmak veya bir yerlere ulagsmak i¢in bir noktadan baglamak ve belli
mesafelerden ge¢mek gerekir. Bunun icin de belli bir zaman dilimine ihtiya¢ duyulur. Bu yizden
teblig faaliyeti bir defada gergeklesip bitecek bir olgu degil, hayat boyu devam etmesi gereken bir
siirectir. “Sizden, hayra cagtran, iyiligi emredip kotiligi engelleyen bir topluluk bulunsun” (Al-i
Imran 3/104) ayeti, teblig gorevinin devamlilik arz ettigini ve tiim zamanlara yayarak bir siire¢ ice-
risinde yapilmasi gerektigini agikca ortaya koymaktadir. Teblig faaliyeti tiim peygamberler tarafin-
dan kimseden bir karsilik beklemeksizin gerceklestirilmis ve peygamberlerin tamami hayatlarinin
sonuna kadar bu gorevlerini yerine getirmeye devam etmislerdir (Konuyla ilgili ayetler icin bk.
Yanus 10/72; Had 11/29, 51; Yasuf 12/104; el-Furkan 25/57; es-Suara 26/109, 127, 145, 164,
180; es-Sebe’ 34/47; Yasin 37/21; Sad 38/87).

Peygamberler teblig gérevini ifa ederken pek ¢ok sikintilarla ve olumsuzluklarla karst karsiya
kalmislar ama hicbir zaman sartlardan yakinarak, sikayet ederek davalarindan vazgegmemis, gorev-
lerini ihmal etmemislerdir. Bu ytzden bu goérevi yapmak durumunda olan Miuslimanlar igin sartlar
ne, muhataplar kim olursa olsun beraber yasadigt her ferde Islam’1 teblig etme sorumlulugu ve zo-
runlulugu vardir. Bu hususta en gtizel 6rnek her konuda oldugu gibi yine Hz. Muhammed olmustur.
O daha peygamberlik gorevini aldigr giinlerde, “Once yakin akrabalarint uyar” (es-Suar, 26/214)
ayeti nazil olunca ilk teblig vazifesini kendi yakinlarina yapmak tizere akranalarini toplamis ve Safa
tepesine ¢tkarak: “Sizlere su tepenin arkasinda dismanlar var desem bana inanir misiniz?” diye sor-
dugunda hepsi birden: “Sana inaniriz, ¢inkd sen simdiye kadar hig yalan soylemedin” demislerdir.
Bunun tzerine o da: “Eger Allah’in davetine icabet etmezseniz sizleri bekleyin ¢ok aciklt bir azabi
haber veriyorum. O giin geldiginde eger iman etmezseniz ben sizi kurtaramam.” demisti. Onun bu
sozlerine karst amcast Eba Leheb hakaretler ederek “Elin kurusun” diye beddua etmis ve ¢cok gec-
meden Tebbet suresi nazil olarak bedduasina karsilik verilmisti.*

Hz. Peygamber tiim peygamberler gibi teblig gorevi esnasinda pek ¢ok sikintilarla karsilasmis
ancak insanlara sabirla, sefkat ve merhametle yaklasarak gérevini stirdirmis, yilmamis ve asla pes
etmemistir. Onun bu tavri sayesindedir ki insanlar gruplar halinde Islim’a girerek vahiyle tanigmis
ve bulusmus (Bk. en-Nasr 110/1-3), Hz. Peygamber de gorevini hakkiyla tamamlayarak teblig so-

rumlulugunu tmmetine devretmistir.

4 Bk. Muhammed b. Cerir et-Tabetd, Camin'l-beyin fi te'vili’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed $akir (b.y.: Muesseset’t-
risale, 1420/2000), 19: 407-408; Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kegf ve'l-beyin an tefsiri’l-Kur'dn, thk.
el-imam Ebi Muhammed b. Asir (Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 1422/2002), 7: 183; Ebi’l-Fida Ismail b.
Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Simi b. Muhammed Seldme, 2. Baski (b.y.: Diru Tayyibe, 1420/1999),
6: 166.
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2. Tebligin Dili

Tebligde muhataplarla ¢ok 6zel bir iletisime ihtiya¢ duyulur ki bunun “Teblig dili” olarak
ifade edilmesi mumkutndir. Tebligin dili tabirinden kastedilen, bir yéntyle tebligin metodudur. An-
cak teblig dili, teblig metodundan ¢ok daha kapsamli ve simullidiir. Zira teblig dili, metotla bera-
ber, icerik, muhataplarin durumu, yer ve zaman yaninda daha pek ¢ok hususu da igerisinde barin-
dirir. Hz. Peygamber teblig gérevini bu esaslar cercevesinde yapmis, iimmetine de: “Insanlara akil
seviyelerine ve anlama kapasitelerine gore hitap edin.” seklinde tavsiyelerde bulunmustur. Eger bu
tavsiyeye uyulmazsa meydana gelecek olumsuzluklara da: “Bir topluluga akillarinin ermeyecegi sey-
ler soylerseniz, sdyledikleriniz onlarin bazilart icin fitne vesilesi olur.”® sézleriyle dikkat ¢ekmistir.
Dolayistyla tebligde muhataplarin 6zelliklerinin ve ihtiyaclarinin bilinmesi 6nemli bir ilkedir. Yoksa
tebligden beklenen sonuglarin aksine olacak bir takim durumlarin ortaya ¢ikmast kaginilmaz hale
gelir.

Kur’an’in muhtelif ayetlerinde Allah, peygamberine teblig dilini 6gretmek tizere tavsiyelerde

bulunmustur. Bunlardan bir tanesi:
Gl 2 (2 Sl s 3 i
“Ey Peygamber! Sen insanlar i¢in kolaylik ve hosgori yolunu seg, iyi olant emret, cahillere

aldirmal” (el-A‘raf 7/199) ayetidir. Bu ayetteki “Afi”> “si)” kelimesine cesitli anlamlar verilmistir.

Bunlari iki grupta toplamak mimkiindir. Birincisi, insanlarla olan munasebetlerde kolaylik goster-
mek, baskalarina zarar verecek tutum ve davraniglardan kaginmak anlamudir. Hz. Peygamber’in:
“Kolaylastitin, zorlastirmayin; miijdeleyin nefret ettirmeyin.” hadisi’ de ayetteki bu anlami ortaya
koymaktadir.® Tkincisi ise, malin ihtiyactan arta kalanint ihtiyag sahiplerine vermek anlamidir.’ Nite-
kim bu kelime, Bakara suresi 219. ayette bu anlamda kullanilmustir. Her iki durumda da ayetteki
“Afy” s6zcugl birbirine yakin anlamlar ifade etmektedir. Dolayistyla bu kelimede birilerinin kusu-
runu bagislamak ve birilerine yardim ederek fedakarlikta bulunmak anlamlart mevcuttur. Ayetteki

“Afy” sézcuginin mali konularda cimrilik yapmamak, insanlarla iliskilerde gtizel ahlakla davranip

5 Eba David, “Edeb”, 23; Zeyniiddin Muhammed b. Taci’l-Arifin b. Ali b. Zeynelabidin el-Minavi, Feyzii'-kadir
serhu’l-camin’s-sagir (Misir: el-Mektebetit't-ticariyeti’l-kiibra, 1356), 3: 377; Ebir’l-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclani,
Kegfii'I-hafa ve miizilii’l-ilbas, thk. Abdilhamid b. Ahmed b. Yasuf (b.y.: Mektebeti’l-astiyye 1420/2000), 1: 222.

¢ Muslim, “Mukaddime”, 5; Aclani, Kegfii'l-hafd, 1: 223.

7 Buhari, “Tlim”, 11, “Edeb”, 80; Miislim, “Cihad ve’s-siyer”, 8.

8 Bk. Ebt’l-Kdsim Mahmtd b. Amr b. Ahmed ez-Zemahgeti, e/-Kessdf an hakaiki gavamizi't-tengil, 3. Baski (Beyrut:
Daruv’l-kitabi’l-Arabi, 1407), 2: 189.

0 Tabetd, Camin'l-beyin, 13: 328.
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kabalik ve gecimsizlikten uzak durmak, ayrica isleri kolaylastirmak, hak dine yumusaklikla ve gilizel-

likle davet etmek anlamlarina geldigi ifade edilmistir."
Ayetteki “Urf” “4” kelimesinin de, bilme ve tanima anlamina gelen “i#fin” ve “ma‘rif’

kavramlarindan geldigi g6z 6niinde bulundurularak “Iyilik olarak bilinen ve taninan”,' “Yapilmast

9512

gerekli olan ve varligr yoklugundan daha hayirli oldugu bilinen sey” '~ anlamlarina geldigi bildirilmis-
tir.

Ayette yaptiklarina aldirdlmamast gerektigi bildirilen “czbi/” kelimesi ise, hig bir sey bilmeyen
bir kimseyi degil; haksizlik ve zuliim yapan, kistahlik ve inatcilik gibi ahlaki zaaflari olan kisileri
ifade eden bir kelimedir. Cahillere aldirmamak, onlara tizerinde olduklari yolun yanlis oldugunu
bildirmeyip yanlis inanglarina ses ¢tkarmamak degil; insanlart hakikate, iyilik ve dogruluga cagirirken
bir takim ahlaksizlarin kaba ve ¢irkin davranislart karsisinda yilmadan, ancak affetmeyi de thmal
etmeden, kolaylastirict, sabirli ve hosgorult olarak yola devam etmektir.

Allah’in peygamberine teblig dilini 6gretmek tizere beyan buyurdugu ayetlerden bir digeri ise
sudur:

i g SIS Se dapg Sl o) 156 st e Sl 238 B2 N e oE

“Iyilikle kotiilik bir olmaz. Sen (kétiiliigit) en giizel olan davranisla sav; o zaman bir de g6-
receksin ki seninle aranizda dismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost oluvermis!” (Fussilet
41/34). Bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak birinin yaptig1 kétiligi affetmenin “Tyilik” anlamina geldigi;
ama bundan daha iyisinin ise yapilan kotilige iyilikle karsilik vermek oldugu; bunun sonucunda da
tiim diismanlarin samimi birer dost haline gelecegi bildirilmistir."” Ayetteki “Sen (kotiliigl) en giizel
olan davranisla sav”” bolimi de, “Onlarin beyinsizce ve cahilce yaptiklart yanhshklar karsisinda sa-
kin 6fke ile onlara eziyet ederek ve onlart korkutarak mukabelede bulunma. Eger onlarin yaptigini
yapmayarak iyilikle mukabelede bulunursan diigmanlarin yaptiklarindan utanacaklar ve yaptiklar
kotiiliikleri terk edeceklerdir.” seklinde tefsir edilmistir.'

Ttim bunlardan tebligcilerin kendilerine gore ilkeleri olmast gerektigi, insanligin hayrint iste-
yen genis gonulliliklerini, yanlis mukabelede bulunanlara da géstermeleri gerektigi ve muhataplarin
seviyesini iyi tespit etmelerinin bir zorunluluk oldugu ortaya ¢ikar. Zira muhataplarin seviyesini tes-

pit edip ona gore davranmak ve konusmak 6nemli bir Kur’an tslubudur. Cinki Allah Kur’an’da,

10 Fahruddin er-Razi, Mefitibu’l-gayb - Tefsirn’l-kebir, 3. Baski (Beyrut: Déru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 15: 434.
11 Ragip el-Tsfahani, “Arf”, e/-Miifredit, 561.

12 Razi, Mefitibn’l-gayb, 15: 434.

13 Zemahserd, e/-Kegsaf, 4: 200.

14 Razi, Mefatibu'l-gayb, 277: 565.
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yarattigt kullarinin anlayacaklart sekilde konusmustur (Bk. Yasuf 12/2; Fussilet 41/44). Iste bu
onemli iletisim ilkesi Hz. Peygamber’in tim teblig hayat: boyunca uymaya 6zen gosterdigi bir husus
olmustur. Bu ilkeler sayesinde de teblig gorevini layikiyla yapmis ve Allah’in kendisine verdigi gorevi
hakkiyla yerine getirmistir. Kur’an Hz. Peygamber’in bagarili olmasina ¢ok 6nemli katkilar saglayan
teblig dilinden s$6yle bahseder:
58 e 56 N ks b A 1 G0 st Y ) Bl e g e D i
W LD b D e
“Allah'in sana verdigi merhamet sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger sert ve
kirict davransaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar affet. Onlar igin Al-
lah'tan bagislama dile. Is konusunda onlara danismaya devam et. Bir isi yapmaya karar verince artik
Allah'a dayanip giiven. Stiphesiz Allah kendisine dayanip giivenenleri sever.” (Al-i imran 3/159).
Ayette bahsi gecen yumusak davranma, sert ve kirict olmama tiim insanlar gibi Hz. Peygam-
ber’in fitratinda da var olan bir ézelliktir."” Hz. Peygamber fitratinda mevcut olan bu 6zelligini ge-
listirerek ahlak haline getirmis ve Allah’in, rahmetinin bir sonucu olarak kendisine dogustan verdigi
bu 6zellikle, cevresindeki ashabina ¢ok merhametli davranmistir. Ayni zamanda Uhud savasinda,
verdigi talimatlara uymayarak ganimet elde etmek i¢in yerlerini terk eden ve boylece Muslimanlarin
yetmis sehit vermesine ve buyik bir yenilgi ile karst karstya gelmesine sebep olan arkadaslarini af-
fetmistir.'® Iste Hz. Peygamber’in ayette 6villen huyu bu merhameti ve affediciligidir. Onun bu
sekilde ince ve naif davranmasinin bir sonucu olarak pek ¢ok kimse Islam’t benimsemis ve Miislii-
man olmustur.'” Ciinkii affetmek en 6nemli egitim araclarindan bir tanesidir. Yerine gore affetmek
ceza vermekten ¢ok daha etkili olmaktadir. Belki bu hususu 6gretmek tizere Allah Al-i Imran suresi
152. ayette, miiminlerin Uhud savasinda yaptigr hatalart affettigini bildirmis ve Hz. Peygamber’in
affetmesini de 6vmiustir. Nitekim Allah Hz. Peygamber’in huyunu ve ahlaking; “Hig stiphe yok ki
sen yiice bir ahlak tzeresin” (el-Kalem 68/4) diyerek de methetmis ve onu insanliga séyle tanitmis-

tr:
5 OF bty AR Gy 22 G e e 1S 8 g s AT
“Andolsun, size i¢inizden 6yle bir el¢i gelmistir ki, sizin sikinttya ugramaniz ona agir gelir,

size cok duskindir ve o miminlere karst sefkat ve merhamet doludur.” (et-Tevbe 9/128).

15 Muhammed et-Tahir b. Astr, er-Tabrir ve't-temvir (Tunus: ed-Darw’t-Thnusiyye l’n-nesr, 1984), 4: 145.
16 Raz, Mefatihu’l-gayb, 9: 405.
17 Ibn Astr, e-Tabrir ve't-tenvir, 4: 145.
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Hz. Peygamber yasadigi toplumun igerisinden secilmis bir insandir. Allah onu insanlar iceri-
sinden se¢mis, elcisi kilarak sereflendirmis ve kendisine ait olan “cok sefkatli” anlamina gelen “razf’

A2

ve “cok merhametli” anlamina gelen “rabin/” gibi iki sifatt onun igin kullanmistir.”® Bunun yaninda
elgisini Kur’an’da; “Biz seni tim insanliga sevgi, sefkat ve merhamet kaynagi olarak gonderdik.”
(el-Enbiya 21/107) buyurarak 6vmis ve boylece onun kendi katindaki degerini kullarina anlatmak
istemistir.”” Onun tiim bu 6zelliklerine ragmen hala davetine cevap vermeyip yiiz ¢cevirenler icin de
tztlmemesi ve Allah’a giivenip dayanmasi gerektigi: “Eger yiiz ¢evirirlerse de ki: Bana Allah yeter.
O’ndan baska hicbir ilah yoktur. Ben ancak O’na tevekkdl ettim. O, yiice Arsin sahibidir.” (et-
Tevbe 9/129) ayetinde ifade edilmistir.

Sabir ve tevekkil teblig dilinin iki 6nemli ilkesidir, ayni zamanda Hz. Peygamber gibi diger
butiin peygamberlerin de birer vasfidir. Nitekim Allah Hz. Musa ve kardesi Harun’a sabir ve tevek-
kil temelli olarak bir teblig dili tavsiye etmistir. Bu tavsiyesini de Hz. Peygamber’e ve immetine bir
ornek olmak tizere Kur’an’da anlatmustir. Bu hususu giindeme getirdigi ayetlerde, “Ben sizin en
yiice Rabbinizim!” (en-Naziat 79/24) ve “Ey ileri gelenler! Sizin i¢in kendimden bagska ilah tanimi-
yorum.” (el-Kasas 28/38) diyen ve boylece yerytuziinde Allah’a rakip oldugunu iddia edecek kadar
azginlasan Firavun’a teblige gitmek tzere gérevlendirdigi iki peygamberine:

S s W ENE O B s ) wsd

“Ikiniz birlikte Firavuna gidin, c¢iinkl o sinirt ¢ok astr. Fakat ona yumusak sozle tath dille
hitap edin. Belki aklini basina toplar veya icine bir korku duser.” (Taha 20/43-44) ayetlerinde haber
verdigi gibi yumusak bir lisan kullanma tavsiyesinde bulunmustur. Bu ayetten Allah’in tim peygam-
berlerine tavsiye ettigi teblig dilinin tath dile ve giler yiize dayali oldugu sonucu ¢ikartlabilir. Ayni
zamanda tebligde, muhataplarin yaptigt hatalar sebebiyle bir diisman gibi gérilmeden, kirtp incit-
meden uyarilmalari gerektigi de anlagilabilir.

Hz. Peygamber tavaf eden insanlarla ilgili olarak Kabe’ye hitaben soyle demistir. “(Ey Kabe!)
Sen ne giizelsin kokun ne giizell Sen ne buytkstn kutsiyetin ne buytik! Fakat Allah’a yemin ederim
ki insanin Allah katindaki sayginligt seninkinden daha yiiksektir. Onun mali da cant da hirmete

layiktir; bir miimin hakkinda biz ancak hiisnii zan besleriz.”*’

18 Bk. Rz, Mefatibu’l-gayb, 16: 178.
19 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 3: 78.
20 Bk. Ibn Mace, “Fiten”, 2.
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Bu hadiste ortaya konan tavir daha sonra gelen iimmeti tarafindan da devaml dillendirilmis-

tir. Bunlardan bir tanesi de Celaleddin-i Rimi?

(6. 672/1273) tarafindan soylenen ve “gonil evini
yitkmanin Kabe’yi ytkmaktan daha biyiik bir giinah” oldugu vurgulanan su beyitlerdir:

“Kabe biinydd-1 Halil-i azerest

Dil nazargéb-1 celil-i ekberest”

“Kabe Azer odln Ibrabim’in yaptigt bir binadsr

Giniil ise yiice Allah’m nazargihidmr.”™

Hasil tebligin sefkat ve merhamet temelli, tatlt séze ve giler ylize dayalt bir dili vardir. Bu dil
Hz. Peygamber tarafindan hayati boyunca tim muhataplarina karst kullanilmustir. Ondan da bir
stinnet olarak iimmeti olan Misliimanlara intikal etmistir. [slim’a davette en cok kaybedilen nokta-
nin teblig dilini iyi bilmemek veya iyi uygulayamamak oldugu diistincesinden yola ¢ikilirsa, bu dilin
iyi 6grenilmesi ve uygulanmasinin 6nemi de kendiliginden ortaya ¢tkmis olur.

Tebligi dilinin, gerek teblig faaliyetini yapanlar gerekse faaliyetin bizzat kendisi i¢in bir takim

temel unsurlart mevcuttur. Bunlar olmadan bir tebligin basarilt olmast mimkiin degildir.
3. Teblig Dilinin Temel Unsurlar1

Buradaki temel unsurlardan kastedilen hem teblig goérevini yapan kisilerin ihtiya¢ duydugu
bazi donanimlar hem de teblig faaliyetinin yapilacagi yer ve zamanin iyi tespit edilmesi, planl ve
programlt bir sekilde yapilmasidir. Dolayisiyla bir teblig faaliyetinin bagariya ulasmast i¢in, onda
bulunmasi gerekli olan bu temel unsurlarin varligi biytk 6nem arz etmektedir. Zira teblige konu
olan mesaj, ne kadar dogru ve faydali olursa olsun eger etkileyici bir iletisim teknigi ile sunulmamissa
bu mesajin istenen etkiyi doguramayacagi yapilan arastirmalarla da ortaya konulmustur.”

Bir teblig dilini olusturan temel dinamikler Hz. Peygamber’in hayatinda ve onu peygamberlige
hazirlayan Kur’an’in 6gretilerinde mevcuttur. Bu konuyu en giizel sekilde ortaya koyan ayetlerden

bir tanesinde s6yle buyrulur:
Geiadll 2181 gy 0 A 1 2081 58 85 B e e gl st ied gl sy 35 o ) g
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6gitle davet et; onlarla en giizel yontemle mucadele et.

Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunan-

lar1 da cok iyi bilir.” (en-Nahl 16/125). Ayette muhatabin kim oldugunun belirtilmeyerek davetin

2l Mesnevi adlt eserin sahibi, Mevleviyye tarikatinin kurucusu, mutasavvif, alim ve sairdir. Fazla bilgi icin bk. Resat
Ongoéren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslkim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004),
29: 441-448.

22 Tahird'l-Mevlevi, Serh-# Mesnevi (Istanbul: Selam Yayinlari, 1976), 7: 700.

22 Osman Giiner, “Islami iletisimde Metodik Esaslar: Stinnetin ve Sosyal Psikolojinin Verileri Isiginda”, Diyanet ilmi
Dergi 38/4 (Ekim — Kasim — Aralik 2002): 106.
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kime yapilacaginin mutlak birakilmasi, yani mesajin genel bir hitap ile sunulmasi, bu ayetin, davet
ve tartisma konusundaki temel donanimlari ortaya koydugunu ifade eder. Ayetin belirttigine gore
bir tebligde hikmet, gtizel 6gtt ve glizel bir bicimde mucadele olmak tzere ¢ temel unsur vardir

ve bunlar bir tebligin basartya ulasmast icin zorunlu olan unsurlardir.
3.1. Hikmet

Teblig dilinin ihtiyag duydugu en 6nemli temel unsurlardan bir tanesi hikmettir. Kesin bilgi
ve inang ifade eden ve tiim bilgi derecelerinin en yiiksegi olan deliller* seklinde tarif edilen hikmet

kelimesi ligatte, “htkim vermek, alitkoymak, engellemek, hayvant gemlemek” gibi anlamlara gelen

“Hitkm” “.£>~"mastarindan tiiremis bir isimdir.”” Arap dilindeki “a:8d1 .+ 240" séziinde gegen ve

ayni zamanda hitkiim anlamina da gelen hikmet kelimest, kisiyi iyiliklere sevk eden, ¢irkin olan sey-
lerden de uzaklagtiran sozlerdir.”® Ayrica hikmete, “hiikiim sahibi bir lim olmak™,” “isleri usuliine
uygun olarak saglam bir sekilde yapmak”,*® ve “manalart idrak etmek”” gibi anlamlar verilmistir.

Hikmetin Allah’a nispet edilmesi ile insana nispet edilmesi durumlarinda farkli anlamlar1 or-
taya ¢tkmaktadir. Mesela “hakin’’ kelimesinin Allah icin kullanilmasi 6ncelikli olarak hikmtin sahi-
binin bizzat Allah olmasini ifade eder. Insan icin kullanilmas: durumunda ise hikmetin “agtriliktan
uzak olma, dengeli olarak orta yol tizere bir tutum icerisinde bulunma ve adalet niteligi tasima”
anlamlarini barindirdigint gérmek miimkiindur. Yine aynt sekilde hikmet Allah i¢in kullanildiginda
“esyay1 tanimak boylece onu en saglam ve kusursuz bigimde yaratmak”, insan i¢in kullanildiginda
“varligt bilip hayirli ameller yapmak™ anlamina gelmektedir.”® Dolayistyla hikmeti tek bir tarif ile
ortaya koymak miimkiin degildir. Zira hikmet cokanlamli bir kelimedir.

Nabhl suresi 125. ayette s6z konusu edilen hikmetin ne anlama geldigini ortaya ¢ikarmak igin

Kur’an’a baktigimizda soyle bir ayetle karsilasiriz:

FoD . LT Fo ot 28 e s 158 oy PR L I 2t [T
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24 Razi, Mefatihu'l-gayb, 20: 287.

% Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd, “Hkm”, Cemberetii'-liiga, thk. Remzi Minir B‘albeki (Beyrut: Daru’l-
Mlim 1i’l-melayin, 1987), 1: 564; Ragip el-Isfahani, “Hkm”, e/-Miifredat, 248-249.

2 Ibn Diireyd, “Hkm”, Cembheretii’l-liiga, 1: 564.

27 Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “Hkm”, Tacii'-liiga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-hadis, 1430/2009), 270.

28 Cevhetd, “Hkm?”, Tacii’l-liiga, 270, Ibn Manzir, “Hkm”, Lisini’l-Arab, 12: 143.

2 Ebd Ibrahim Ishak b. Ibrahim b. el-Hiiseyn el-Farabi, Mu ‘cemii divini’l-edeb, thk. Ahmed Muhtar Omer (Kahire:
Muessesetu dati’s-sa‘b li’s-sahafe, 1424,/2003), 1: 200.

30 Tbn Manzhr, “Hkm”, Lisini’-Arab, 12: 142-143.

31 Ragip el-Tsfahani, “Hkm”, e/-Miifredit, 249.
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“Insanlar bir tek immetti. Sonra Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberleri gon-
derdi; onlar araciligt ile anlasmazliga distikleri konularda insanlar arasinda hikiim vermek icin ger-
cedi iceren kitabt indirdi...” (el-Bakara 2/213). Bu ayette Allah kitab1 insanlar arasinda hikiim ve-
rilmesi / hikmet icin génderdigini bildirmektedir. Dolayistyla hikmet, Allah’in kitabina gére verilen
hiukiimdur. Nitekim mifessitlerin konuyla ilgili yaptiklart yorumlara baktigimizda Nahl suresindeki
hikmete, “vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e génderilen Kur’an” anlam1™ verildigine sahit olunmakta-
dir. Bu durumda hikmetle davet etmenin, Kur’an’in hiitkiimleri ¢ercevesinde bir davet oldugu agik-
tr.

Yine Bakara suresinde hikmetten séyle bahsedilmistir:

S Wt W e s T e ol 3 RS o g w20 S

“O, hikmeti diledigine verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olmus demek-
tir. Bunu ise ancak akliselim olanlar distntp ibret alitlar.” (el-Bakara 2/269). Bu ayette hikmetin
bityiik bir hayir oldugu vurgulanmis ve ayetteki hikmet miifessirlerce “Ilim ve amelin birbiriyle

25 33 <«

uyumu”,” “s6z ve davranista isabet etmek”,* “Kur’an’in 6giitleri”,” “Kur’an ve onu anlama kabi-

9537 9538

liyeti”,”* “Kur’an ve icindeki ilgi ¢ekici sirlar”™” ve “niibiivvet™ seklinde agtklanmistir. Biitiin bu
anlamlarda ortak nokta, Kur’an ve Kur’an bilgisidir. Kur’an insanlarin uymast ve amel etmesi i¢in
indirildigine gore ayetteki hikmetin, Kuran bilgisi ve o bilgiye gére yasamak oldugu anlagilabilir.
Zira bir kisinin hikmet ehli olmasi, Allah’in kendisinden razi oldugu bir kul olmastyla alakaldur.
Allah’in razt olmadigr bir bilginin kisiye faydasindan s6z edilemez. Dolayistyla hikmet ehli olmak
icin, hem ilim hem de amel olmak zorundadir.

Hasil tebligcinin ihtiya¢ duydugu temel dinamiklerinden biri olan hikmet, Kur’an’t bilmek ve
onun so6ylediklerini yasayarak tebligde bulunmak seklinde anlagiimalidir. Kur’an’da bu hususa vurgu

yapan pek ¢ok ayet vardir ve bunlardan bir tanesi: “Namaz kilmay1 aile fertlerine emret. Sen de

namaz kilmaya sabitla devam et...” (Taha 20/132) seklindedir ve bu ayette ¢cok actk bir sekilde

32 Bk. Tabeti, Camiu'l-beyin, 17: 321; Eba Manstr el-Matturidi, Tefsiru’l-Maturidi — Te'vilitii ebli’s-siinne, thk. Mecdi
Basellam (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1426/2005), 6: 594; Zemahseri, e/-Kegsif, 2: 644.

3 Zemahserd, e/-Kegsdf, 1: 316; Razi, Mefitibu'l-gayb, 7: 58.

3 Tabet, Camin'l-beyan, 5: 576; Maturldi, Tevildtii ebli’s-siinne, 2: 261; Eba Abdillah Semstddin el-Kurtubi, e/Camin Ii
abkéami’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berdani — Ibrahim Etfis, 3. Baski (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Mistiyye, 1384/1964), 3:
330.

3 Razi, Mefatihu’'l-gayb, 7: 58.

36 Tabetd, Camiu'l-beyan, 5: 576; Maturddi, Te'vildtii ebli’s-siinne, 2: 261; Sa‘lebi, el-Kegf ve'l-beyan, 2: 271; Kurtubi, e/-Canmiu
I abkami’-Kur'an, 3: 330; Ibn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-azim, 1: 700.

37 Razi, Mefatihu'l-gayb, 7: 58.

8 Mattridi, Tevilatii ehli’s-siinne, 2: 261; Razi, Mefatihn’l-gayb, 7: 58; Kurtubl, e/-Cémin li abkdmi’l-Kur'dn, 3: 330.
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vurgulandigi gibi namaz kilmaya davet etmek icin 6nce davetcinin namaza sabir ve sebat gostermesi
istenmektedir.

Hikmetle ilgili 6nceki agiklamalar ve konumuz olan Nahl suresi 125. ayetindeki hikmetin mu-
fessitler tarafindan “gercegi aciklayan, siipheyi gideren delil, sahih ve muhkem s62”” seklinde agik-
lanmast da g6z onine alindiginda tebligin saglam bilgi, ikna edici delil, 6rnek yasanti ve giizel bir
Uslupla yapilmasi gerektigi ortaya ¢ikar. Hasili bir tebligcinin davet ettigi konu hakkinda dogru bilgi
sahibi olmasi, insanlarin itiraz edemeyecegi guglii delillerle ortaya ¢tkmasinin yaninda tavir ve dav-
ranislartyla da 6rnek olmasi gereklidir. Ciinkii uygulanabilirligi bir 6rnek sahsiyet tizerinde gériilme-
yen, tavir ve davranislara yansimamus kuru bir anlatim kimseye tesir etmeyecektir. Teblige konu
olan hususlarin gercek hayatta bir anlaminin ve karsiliginin oldugu bizzat davetcinin davranislarinda

gorilmelidir.
3.2. Giizel Ogiit

Teblig dilinin ihtiya¢ duydugu temel unsurlardan bir digeri de ikna etmeye yonelik delillere
dayanan “mev%za-i hasene,” yani “glizel 6gut’tiir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi hikmet, esyanin
tabiatina uygun olarak hiikme baglanmus kati ve ikna edici delildir, ilim ve akla birlikte hitap eder.
Giizel 6git ise daha ¢ok gonil diinyasina, duygulara seslenir; bir takim tesbihler ve 6zendirici O1-
nekler igerir. Ilki dogrudan akly, ikincisi ise dogrudan olmasa da duygular yoluyla yine aklt hedef alir.
Zira akla hitap etmeyen bir davetin basariya ulasmas: miimkiin degildir.

“Mev‘iza-i hasene” daha ¢ok ilimle ugrasmayan, her seye itiraz ederek kavgact bir tutum da
ortaya koymayan fitratlart bozulmamis selim yaratilislart tizere hayat yasayan insanlart hedef alir.
Bunlar hikmet tabir edilen delillere dayali séylemleri anlayabilme kapasitesine sahip olmayan kim-
selerdir ve bunlarla ancak giizel 6giit yoluyla konusmak icap eder.” Bu tiir insanlart Allah yoluna,
glizel, tatlt ve ilgi gekici bir tslup ile davet etmek gerekir. Clinki tatlt dil gontlleri etkiler, insanlart
yumusatir, yoldan ¢tkanlar yola getirir. Sakin ve yumusak bir tislupla, tatlilikla duygulara hitap et-
meli; asla zorlamaya ve nefreti mucip olacak israrlara bagvurulmamalidir. Bilmeyerek veya iyi niyet
eseri olarak yapilan hatalar yiize vurulmamali, ortaya dokillmemelidir. Ogiit verirken yumusak dav-

ranmak ve tatlilikla hareket etmek ¢ogu kere katt kalpleri hidayete getirir ve nefret besleyen gonilleri

39 Bk. Razi, Mefitihn’l-gayb, 20: 287; Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil
ve esrdrn’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Merasli (Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 1418), 3: 245; Ebu’l-
Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmuad Hafizaddin en-Nesefi, Tefséru’n-Nesefi (Meddrikii't-tenzil ve hakdiku t-te vil),
thk. Yasuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-kalem et-tayyib, 1419/1998), 2: 241; Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim
b. Omer el-Hazin, Libibii't-te'vil fi meini't-tenzdl, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: DArw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415),
3:107.

40 Razi, Mefitibu’l-gayb, 20: 287.
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ferahlatir." Bunun yaninda tebligcinin sevilen, sayilan ve sozii dinlenen bir kisi olmast da cok 6nem-
lidir. Bunu saglamanin en kolay yollarindan bir tanesi tislubun giizel olmasidir. Teblig diline sevgiyi
yetlestiren bireylerin sézleri ve nasihatleri tesirli olur, kalpten kalbe yol bularak muhataplarini etkisi
altina alir. Bu ylizden sevilen ve sayilan bir biiyliglin nasihati, sevgi ve samimiyetle yapildig1 icin
¢ogu zaman hayatin akisini degistirir. Sevgiyle ve samimiyetle yapilmayan tebligin etki giicti ¢ok
zayiftir.

Kur’an’in ortaya koydugu teblig dili sadece “siipheyi gideren delil, sahih ve muhkem s62”
tzerine kurgulanip buradan sonuca gitmeye dayalt bir sey degildir. Cunkt Kur’an’in hidayet vadet-
tigi muhataplart ayni seviyede yetismis, tek bir kiltir havzasinin insanlart degildir. Buna ragmen
Kur’an her tabakadan insanin anlayabilecegi bir dil, her génle hitabeden bir zarafeti hi¢bir zaman
thmal etmemistir. Bu sebeple Kur’an her zaman zorlamay: reddederek, insanlart kendi istekleri ve
tercihleriyle degisime gonillii kilmayt hedeflemistir (Ilgili ayetler icin bk. el-Bakara 2/256; Yianus
10/108; el-Kehf 18/29; Ytnus 10/108; ez-Ztumer 39/41; es-Stra 42/48; el-Gasiye 88/21-26). Zira
zorla ve baskiyla sunulan hidayet, hi¢bir zaman imana déntsmeyecek sadece munafiklarin ¢ogal-
masint saglayacaktir. Bu ylizdendir ki Kur’an gilizel 6gidi 6ncelemis, tartismaya imkan vererek ve

ikna ederek gonilleri hidayete agmayi ilke edinmistir.
3.3. Giizel Bir Bigimde Miicadele

Ayette hikmet ve giizel 6giitle davet tavsiye edilitken muhatabin kim oldugu belirtilmemis ve
umumi bir hitap tarzi benimsenmistir. Bu durum davetin kapsamina miiminler de dahil olmak tizere
tim insanlarin girdigi anlami tagimaktadir. Zaten Kur’an tim insanliga hitap etmekte ve herkesi
muhatap kabul etmektedir. Bundan dolay1 tebligin muhataplart tekdiize, séyleneni saygtyla dinleyen
ve hemen kabul eden kisiler degildir. Bunlarin igerisinde karst ¢ikanlar, itiraz edenler, kars1 tez ileri
surenler, giirilti koparanlar hatta sadece kendi fikirlerini 6nemseyerek baskalarinin gorislerine ta-
hammiilii olmayanlar dahi bulunacaktir. Iste ayetin ifade ettigi teblig dilinin tigiincii dinamigi bu tiir
insanlara nasil davranilacagini ortaya koymaktadir. Bu yizden ayette s6z konusu edilen ti¢iinct ilke
davet yaparken karsilasilan problemlere ¢6ziim tretmek tzere beyan edilmistir. Kur’an’da Ehl-i
kitaptan olup bu tiir tavirlar ortaya koyanlarla ilgili olarak soyle buyrulmustur: “Iclerinden zulme
sapanlar disinda Ehl-i kitapla miicadelenizi en giizel sekilde yapin ve deyin ki: Bize indirilene de size
indirilene de inandik. Bizim ilahimiz da sizin ilahiniz da birdir. Biz O’na teslim olmus Musliimanla-

t1z.” (el-Ankebut 29/46). Bu ayette “zulme sapanlar hari¢” kaydi dusiilerek, miicadelenin en glizel

# Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Teblig Yéntemleri Tle Tlgili Kavramlarin Analizi”, Diyanet Iimi Dergi 39/3 (Temmuz
— Agustos — Eylil 2003): 55. .
42 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Mubammed, 3. Baski (Istanbul: Esra Yayincilik, 1994), 226.
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bir sekilde yapilmasi gerektigi bildirilmistir. Bunun yaninda Hristiyan ve Yahudilerden Ehl-i kitap
diye bahsedilerek onlarin Kur’an’a inanmaya ¢ok daha layik olduklar: ve onlara deger verildigi ihsas
ettiriliyor, béylece goniilleri kazanilarak goniilleri Islim’a yakinlastiriltyor ve teblig dilinin giizel bir
6rnegi sunuluyordu.®

Miicadele kelimesi sozliikte “asirt 6l¢tide tartisma, bir isi saglam yapma, mucadele eden iki
kisiden birinin digerini fikren maglup etmesi, giresmek ve bir insanin sert bir zemine diigirilmesi"
gibi manalara gelen “cede/’ kokiinden, “strtiisme ve tstiin gelme baglaminda ¢aba sarf etmek™ an-
lamin1 ifade eden “cidal” kelimesinden tiiremistir.*

Genel olarak “cede/’in / tartismanin iki ekseni vardir. Bunlardan ilkinde ileri siiriilen deliller,
akliselim herkesin kabul edecegi bir takim 6nermeler iceriyor olabilir yahut da bu delilleri ileri siiren
kisi, ortaya koydugu delillerin kabul edilebilir bir iceriginin oldugu seklinde bir diisinceye sahip
olabilir. Bu durumda yapilan tartisma hakikatin ortaya ¢tkmasini temine yonelik bir niyetle yapilmast
sarttyla giizel bir tartismadir. Tkincisinde ise ortaya konan deliller bastan fasit ve batil 6nermelerden
meydana gelmistir. Bunlari ileri siirenler de hafif mesrep, giiriiltii ve laf kalabaligt ile hakliligin ispata
yonelik tavir almis, tek gayesi muhatabina fikirlerini dayatarak kabul ettirmek isteyen kimselerdir.
Bu ortamda yapilacak olan bir tartismanin herhangi bir faydasi olmayacagi sebebiyle fazilet ehli
kimselerin boyle bir tartismanin tarafit olmast dogru degildir. Ayetteki “Onlarla en giizel bir yon-
temle miicadele et” buyrugu, birinci gruptaki tartismalar icin gegerlidir. Bu tiir bir tartisma orta-
minda Kur’an’in miminlere hikmet, glizel 6giit ve en glzel bicimde miicadele olmak tizere tg
6nemli tavsiyesi vardir.®

Tartismanin tarifinden anlasilabilecegi ve hayat boyu elde edilen tecriibelerden de 6grenilebi-
lecegi gibi pesin fikirlilerle, karsidakini dinlemek yerine kendinin dogru oldugunu dayatan kimselerle
yapilan munakasa ve tartismalardan olumlu neticeler almak oldukga zor bir istir, hatta imkansizdir.
Zira herkesin kendi fikrinin dogrulugunu ispata ve muhatabini alt etmeye calistigt bir tartismadan
olumlu sonuglar beklemek miimkiin degildir. Bu tiir bir tartisma ortaminda kendini bulan bir mi-
mine Nahl suresi 125. ayetin her hangi bir tavsiyesi yoktur. Ciinki muhataplart gercegin agiga ¢ik-
mast durumunda zalimane bir tutumla ona teslim olmaya degil, kendisini alt etmeye sartlanmislardir.
Boyle bir durumda bir miminin Ankebtt suresi 46. ayetin beyani mucibince tartismaya girmesi

dogru bir davranis olmayacaktir. Zira “Kirk alimi bir delille ikna ettim. Bir cahili kirk delille ikna

4 Ahmet Onkal, “Ast-1 Saddette Islim’a Davet Metodu”, Biitiin Yinleriyle Asr-1 Saddette Islim, ed. Vecdi Akyiiz (Istan-
bul: Beyan Yayinlari, 1995), 2: 101.

# Ragip el-Tsfahani, “Cdl”, e/-Miifredat, 189-190.

4 Razi, Mefitibu’'l-gayb, 20: 287.
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edemedim.” seklindeki meshur sézde de ifade edildigi gibi sonug alinamayacag belli olan bir tartis-

maya girmek akilli bir insanin yapacagi bir is olmamaldur.
Sonug

Allah tiim peygamberlerine oldugu gibi son peygamberi Hz. Muhammed’e de gonderdigi dini
insanlara teblig etme gbrevi vermis ve “eger teblig gbrevi yerine getirilmezse peygamberlik gérevi-
nin de bagarilt sayilmayacagini bildirmistir. Diger tim peygamberler gibi Hz. Muhammed de teblig
gorevini en giizel sekliyle yerine getirmistir. Hz. Peygamber gorevini ifa ederken kullandigi metot,
tebligin muhtevasi, igerigi, yapilacagi yer ve zaman gibi hususlar onun teblig dilini olusturmustur.

Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi tebligin dili en yakin akrabalarindan baslayarak, muhatabi
oldugu tum insanlari sevgi ve sefkatle kucaklamak suretiyle, herkesi Allah’in yarattigt bir varlik ola-
rak gorip yaratanin hatirina yaratilmislara muhabbeti 6nceleyen bir dil olmustur. Onun teblig dili
affetmek, insan1 merkeze alarak onlara iyi muamelede bulunmak, insani zaaflardan kaynakli olarak
yapilan yanlsliklara, cahilane tutumlara misamaha ile yaklagsmak, zorlastirmayip kolaylastirmak,
nefret ettirmeyip miijdelemek tizerine bina edilmistir. Kendisine kot davrananlara dahi iyilikle mu-
kabelede bulunup, iyiligin acamayacagi kapt olmadigini immetine 6gretmek, dismanliklar bitirip
dostluklari artirmak tizerine kurgulanmustir. Onun teblig dilinde, verdigi emri dinlemeyip, kendi
kafalarina goére hareket ederek pek ¢ok sehit verilmesiyle sonuglanacak yanlislik yapanlara karst dahi
anlayisla yaklasma, kimseye kaba ve ¢irkin davranmama, kat1 kalpli olmama gibi insani erdemler
vardir.

Hz. Peygamber’in teblig dilinin dayandigt 6nemli bir takim temel dinamikler mevcuttur. Bun-
lardan birisi olan hikmet ona, Allah’in kendisine génderdigi kitabin ilkelerine gére yasamay1, muha-
taplartyla kitabin hitkimlerine gore iliskiler gelistirmeyi tavsiye etmis, bunun sonucunda da insanlart
yaratip onlar1 en iyi sekilde tantyan Allah’in tavsiyelerine gore hareket tarz1 gelistirmeyi 6gretmistir.
Bu hikmetin bir sonucu olarak Allah’in 6grettigi guizel 6gutlerle insanlarin karsisina ¢itkmistir. Bilgi-
sizliklerinden dolay1 kendi inandiklarint en dogru bilgi ve inan¢ zannedenlere bikmadan usanmadan
akli delillerle hitap etmeyi teblig dilinin temel dinamigi yapmustir. Vefatindan sonra bu dil immetine
miras kalmistir. Bu dilin temel unsutlart tim ayrintilariyla Mislimanlarin elinde bulunan Kur’an’da
ve Hz. Peygamber’in miiminlere 6rnek olarak gosterilen hayatinda mevcuttur. Bu giintin teblig di-

linin bu temeller tizerine oturmaya her zamankinden daha ¢ok ihtiyact vardur.
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Bu calisma yaklasik bir asirlik 6mriint Islami Tlimlere hususen de Tefsir ilmine adamis kiymetli hocam ve
babam Ismail Cerrahoglu hakkindadir. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin ilk mezunlarindan olan Cer-
rahoglu, Tiirkiye’deki tefsir akademyasinin da ilk hocalarindan biridir. Yillarca hocalik yaptigt Ankara Uni-
versitesi Tlahiyat Fakiiltesi'nde yiizlerce 6grenci yetistirmis, sayisiz tez yonetmistir. Prof. Dr. Ismail Cerra-
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He has made the first academic studies in Tafsir field in theology sciences in Turkey, he is an academician
who has been referenced in almost all Tafsir / commentary studies written in this field. He played an im-
portant role in the education of many teachers in the field of Tafsir in our country with his works on the
Methodology of Tafsir and the History of Tafsir and by giving lectures in this field. In this context, his life
story will also be instrumental to us about the history of Tafsir studies in Turkey.

Keywords: Tafsir, Methodology of Tafsir, History of Tafsit, Turkey, Divinity /Theology, Ismail Cerrahoglu.

Giris

Istanbul Dariilfiinun Tlahiyat Fakiiltesinin kapanmasindan on altt yil sonra 1949°da Ankara
Universitesi biinyesinde agilan Ilahiyat Fakiiltesi'nin ilk mezunlarindan olan Ismail Cerrahoglu, til-
kemizde tefsir alaninda gerek ¢alismalari, yazdigt eserleri ve gerekse yetistirdigi talebeleri ile miimtaz

bir yer edinmistir. Onun hayati, kisiligi ve ¢alismalari gelecek nesillere rehberlik yapmast yaninda,

Turkiye’deki tefsir calismalari siirecini gostermesi bakimindan da 6nemlidir.

Cerrahoglu, kiigiik yaslarindan itibaren, her zaman kendisinden hiirmet ve minnetle bahsettigi
babaannesinin' destekleriyle zorlu ilim yolculuguna baslamistir. Zamanin zorlu sartlarindan dolayt
ortaokul ve lise egitimini ailesinden uzakta ve zor sartlarda tamamlamustir. Liseden sonra takdir-i
ilahi neticesinde girdigi ama daha sonra hayatinin merkezi konumuna gelen Ankara Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesinden mezun olmustur. O, Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde tefsir ilmi alaninda yeti-
sen ilk akademisyenlerdendir. 1956 yilinda arastirma gorevlisi olarak bagladigi akademisyenlik gore-
vini 1996’da emekli oluncaya kadar stirdurmistiir. Emeklilikten sonra 10 yil kadar ayn: fakdltede
yiiksek lisans ve doktora derslerine devam etmistir. Kendisine Ankara Universitesi Cinart” unvani
verilen Cerrahoglu, “emekli olduktan sonra fakiilte ile arast yiiriime mesafesinde olan evimden her ¢iktigimda
Sarkinda olmadan ayaklarim hep beni fakiilteye gotiirityordu” sozleriyle yaklasik yarim asir emek verdigi
Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesiyle olusan guicli bagini ifade etmistir. Kaleme aldig1 eserleri
ile Turkiye’deki ilmi calismalara katkida bulunmus, bu alanda yetisen akademisyenlere rehberlik
yapmistir. Onun hayatt, sahsiyeti ve yaptigt calismalar Islami ilimler alaninda calisanlar icin bir kay-

nak niteligindedir.

U Ismail Cerrahoglu yazmis oldugu Tefsir Usulii kitabint kendisine duydugu hiirmete binaen “Bu na¢iz eserimi, bana
Fiigiikliigiimden beri, Islami terbiye ve bilgileri vermis olan ve beni bu yolda tetkikler yapmaya sevk eden merhum babaannem Ayse
Cerrahoglu’nun aziz; rubuna ithaf ediyoruns” sozleri ile babaannesi Ayse Cerrahoglu Hanimefendiye ithaf etmistir. Bk.
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usili, 22. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012), 6.

2 18 Mart 2014 tarihinde Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu’na, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yénetim Kurulu’nun
Snerisi ve Ankara Universitesi Senatosu’nun 04/03/2014 tarih ve 3229 sayilt karari ile “Ankara Universitesi Cinarr”
unvant verilmistir.
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1. Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Ismail Cerrahoglu 1929 senesinde Sakarya’nin Hendek ilgesinde ziraatle ugrasan miitedeyyin
bir ailenin ¢ocugu olarak dinyaya gelmistir. Babast ve annesi Hendek’in taninmus, kokli ailelerden-
dir. Babasinin meslegi berberliktir. Onceki dénemlerde tip fakiiltesi mezunu doktotlarin her yerde
bulunamamast sebebiyle dis ¢ekmek, siinnet yapmak, yaralara ve hastaliklara bakmak berberlerin isi
olarak da gortliiyordu, bundan dolayt Hendek’te “Cerrahlar” veya “Miitevelliler” lakabiyla taninan
aile, soyad1 kanunu ile birlikte “Cerrahoglu” soyadint almistir. Cocuklugu din egitimine ve dindar-
lara karst bakisin pek de sempatik olmadigi bir donemde gegen Cerrahoglu, ilk dini egitimini ken-
disinden her zaman minnet ve rahmetle s6z ettigi babaannesinden almustir. Babaannesi Kur’an-1
Kerim’i glizel okuyan, derkenar tefsirlerden mealini anlamaya gayret eden, bunun yaninda ilmihal
bilgilerine vakif bir hanimefendidir. Cerrahoglu babaannesinden kiigtk yasta Kur’an-1 Kerim oku-
may1 6grenmistir. {lkokulu 1936-1941 yillar1 arasinda Hendek’te Ismet Pasa Tlkokulu’nda, Ortao-
kulu ise Hendek’te ortaokul olmamast sebebi ile Adapazar’nda, ciiz’i bir tcretle yasht bir hanimin
yaninda kalarak okumustur. Bu seneler ikinci diinya harbinin yasandigt yokluk ve sikint1 giinleridir.
Cerrahoglu bu dénemin yokluklarini soyle dile getirir. “Ulagim o1, tatillerde bile ailemin yanina gidemi-

yorum. ... Efemek yok, yiyecek yok, giyecek yok... Ikinci diinya harbinin sikantils giinleri. Dayimn oglu ile Ada-
pazari’nda yasl bir hanmmn yaninda kaltyoruz. Sofrada birbirimizin oniinden lokma caltyoruz. Babam arada
karneyle aldigimz ekmede takviye olsun diye biraz bugday ve musir unu getiriyor.”” Bu zotlu sartlarda 1944’te
ortaokuldan mezun olan Cerrahoglu lise egitimini, yatili olarak Istanbul Kabatas Lisesi Fen Bélii-

muinden mezun olarak tamamlamistir.

1.1. Universite Yillart

Ismail Cerrahoglu’nun aile biiyiikleri, lakabt ve soyadinin etkisi, diger taraftan amcasinin da
eczact olmasi hasebiyle onun tip ya da eczacilik tahsil etmesini arzu ediyordu. Nitekim ortaokul ve
lise d6nemi yaz tatillerinde amcasinin eczanesinde ¢alisan Cerrahoglu da tip ya da eczacilik egitimi
almak istiyordu. Ancak o donem bu fakiltelerin sinirli sayida 6grenci almasi sebebiyle yedekte kal-
mus, kayit yaptiramamusti. Bu esnada calistigt eczaneye her giin gelen “Ulus” gazetesinde Ankara’da
bir Tlahiyat Fakiiltesi acildig1 ve kayitlarin basladigina dair bir ilan dikkatini cekmisti. Tlahiyat Fakiil-
tesi’nde dini egitim verilecek olmast ailesi ve 6zellikle de babaannesi tarafindan olumlu karsilaninca

Cerrahoglu’nun Tlahiyat Fakiiltesi seriiveni baslayacakti.

3 Mustafa Ocal, Cumburivet Dineminde Din Egitimi ve Dini Hayat, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 3: 11.
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O tarihlerde Ankara’ya gitmek nakil vasitalarinin azlig sebebiyle zor bir isti. Buna ragmen bin

bir miiskiilatla Ankara’ya gidip Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne kaydint yaptiran Cerra-
hoglu, 21 Kastm 1949’da {lahiyat egitimine basladi. Fakat fakiiltenin gec acilmast sebebiyle yurtlarda
yer bulamamasi, maddi yetersizlik, fakiiltenin yeni acilmis olmast ve ulasimdan dogan sikintilar*
nedeniyle kisa bir siire sonra kaydint sildirerek memleketine geri dondu. 1949°da agilan fakiiltenin
illc kayit yaptiran 6grencilerinden olmasina ragmen ertesi sene tekrar dondiigii Ilahiyat Fakiil-
tesi’'nden 1953-1954 6gretim yilt sonunda mezun oldu. Cerrahoglu iniversite egitimine devam ettigi

stire igerisinde ayni zamanda evliydi ancak esi Hendek’te kalmaya devam ediyordu.

Imkansizliklar nedeniyle Hendek’e geri donen Cerrahoglu, zamanint bos gecirmemis ve vaiz
Ismail Baykal Hoca’dan Arapca dersleri almaya baslamustir. Onun riyasetinde Emsile, Bind, Izhar,
Merih, Molla Camive ayn1 zamanda 6grendiklerini uygulamak icin fikihtan Halebi okur. Bir miiddet
sonra 1950’de, Arapca 6grenmesi, dine karst Unsiyeti, ailesinin ve hocasinin da tesviki ile tekrar

Ankara’ya doner ve Ilahiyat Fakiiltesi'ne yeniden kaydint yaptirir.

[k kurulus yillarinda Ilahiyat Fakiiltesi’nin heniiz miistakil bir binast yoktur. Fakiilte binast ve
tek dershane icin Hukuk Fakdltesi kiz yurdunun kosesinde kiigiik bir yer ayrilmistir. Fakilte yone-
tim kurulu Dil-Tarih ve Hukuk Fakiilteleri’'nden segilen hocalardan olusmaktadir. Derslerin ¢cogu
Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi’ndedir. Tlahiyat Fakiiltesi 6grencileri sabahlari genelde Ingilizce,
Fransizca ve Almanca derslerini Dil-Tarih ve Cografya Fakiltesi’nde gordikten sonra Cebeci’de
kendilerine tahsis edilen sinifa gecip Islam Tarihi, Mezhepler ve Dinler Tarihi, Sanat Tarihi dersle-
rini altyorlards, ardindan felsefe grubu ve Farsca dersleri icin tekrar Dil-Tarih ve Cografya Fakdlte-
sine dontiyorlard. Ik zamanlarda Temel Islam Bilimleri derslerini olusturan Tefsir, Hadis, Kur’an

ve Arapea dersleti bu dersleri okutacak 6gretim elemanlarinin bulunmamast sebebiyle yetersizdir.’

Cerrahoglu, 6grenim gérdigi Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi'nin ilk yillart ile ilgili ho-

calart ve arkadaslart hakkinda sunlart soyler:

4 Tabi o dinemde Ankara'da ne yurt var, ne imkdan var. Memleketim uzak degil. Ama Sakarya- Hendek'ten o giin Ankara'ya
gelmek meseleydi. Gece yarise saat birde posta arabasina binerdik, ertesi aksami: Ankara'ya varirdsk. .. Yatacak yer bulamadigim
igin, Hukuk Fakiiltesi'nin karsisinda Erurum mahallesi vardr. Bir oda tuttum, oda iic — ii¢ bucnk metre yiiksekliginde. Kapkara
agaglar falan biyle. Yirmi bes mumluk bir lamba sarkutmiglar, karyolams oraya orta yere kurdum. Oyle bir soguk var ki o siralarda,
baysklarim buzg, tutardr. Eve geliyorum. Aksam 6-7 olmus. Dogru diiriist doyanmyornz, ag olan insan digiir. Soguk da var. Dersler de
baglady, ¢alssmak lazim. Hadi bakalim diyorum, Pijamays, ceketi giyiyorum, yorganmn altina giriyorum, biraz, calisayim diyorum, bir
de bakzyorum ki sabab olpugs, nynmus kalmisim. 1949 ile 1950 arasinda bir yil ara vermemin sebebi budur.” Bk. Sadik Kilig -
Sehmus Demir, “Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu ile ‘Hayat Tecriibesi’ Uzerine Bir Soylesi”, Atatiirk Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31 (2009): 228.

5 Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi’nin ilk dénemiyle ilgili Bk. Hilmi Ziya Ulken, “Tlahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi
Safhalar”, I‘/leb/ﬂl‘ Fakiiltesi Albiimii 1949-1960, (Ankara, Turk Tarih Kurumu,1961), 1-9.
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“Fakiiltede birinci sinsfta big ikinci dimem 21 kisiydik. [lk dinem arkadaglarimdan Talat Kogyigit (1927-2011)
ve Esat Kilyer (1928- ), Lbrahim Agih Cubuken (1928- ), Mehmet Sofuagln (1923-1987) Beyler ikinci sinsfa
geemiglerds. Fakiiltenin karsisinda Hukuk Fakiiltesi Y nrdu'nda yer buldum. Arkadagslar “Elifi girse, mertek

santr” durnmdayds. Namazdan sonra erkenden fakiilteye giderdik. Ibrabim Eken adinda babasndan Arapea
agrenmis bir arkadasimnzla birlikte diger arkadaslara Kur'an okutur, ders calistirirdik. Birinei sinsfla ikinei sinsfin
dersleri pek_farkly degilds; derslerin cogunu iki sinsf beraber okuyorduk. Giinde iki ji¢ defa labiyatla Dil-Tarib
arasinda gidip gelirdik; yolda Esat Kilier, Mebmet Sofuogln ve diger arkadaslarla bos durmaz, anlatilan dersler:
birbirimize tekrar ederdik. Hoca eksigimiz vardr. Kimden ne odrenebiliriz gayreti icindeydik. O zaman Diyanet
Lsleri Bagkan Yardimars: Hiisnii Lostar (1888- 2) bize “Diyanet’e gelirseniz ders veririm” dedi. Ondan arada
gidip Arapea ve fkih oknyorduk. Prof. Yusuf Ziya Yoriikan'dan (1887-1954) Lslam Dini ve Mezhepler Taribi,
Prof. Hamdi Ragip Atademir'den (1908-1976) Mantsk ve Ilimler Felsefesi, Prof. Mehmet Karasan'dan (1910-
1974) Sosyoloji, Prof. Remzi Ognz Arik (1899-1954) ve Prof. Sunt Kemal Yetkin'den (1903-1980) Islam
Sanat Taribi, Prof. Hilmi Omer Budda'dan (1894-1952) Mukayeseli Dinler Taribi, Prof. Bedi Ziya Egemen’den
(1908-1967) Din Psikolojisi, Prof. Necati 1ugal’dan (1878-1964) Arapea-Farsea dersler okuduk. (Ilk sene
tamamen farsca okuduk. Arapeay: bizim 2. senemiz yani fakiiltenin agilisinin 3. senesinde okumaya bagsladik.)
Seneler gectikege hocalar cogalds, miifredat program: da degisti. O donemde Tefsir, Fikah, Hadlis, Kelam konnlarmda
akademik titr sahibi yetkin kimseler yoktn. lahiyat editimi almis Rabmetli Mubammet Tayyip Okic(1902-
1977)° Hoca bizden iki sene sonra geld:. Tayyip Hocay Saraybosna’lt bir Bosnak’tr. Memleketinde ilahiyat tabsili
gormiis, Fransa’da, Tunus'ta kalps, anadilinin yanda Fransizea, Tiirkge, Farsca, Almanca, Arapea ve Slay
dillerine iyi derecede vakafts. Babast Lstanbul'da okumns, orada yetismis. Bu yiizden hoca “Ben rabmetli babama
hizmet etmis bir dilkeye bigmet etmeyi vecibe bildim” derdi. Samimi bir Miisliiman ve dlim, talebesine karss her
gaman ilgili ve miigfik, siziinde duran kisaca her yoniiyle kendimize drnek aldidmmnz bir hocannuzdr. Allabh gani
gani rabmet eylesin, mekini cennet olsun. O geldikten sonra son iki sene Lslami bilimler gordiik. Kendisinden azami
derecede faydalanmaya calistik. Ben ozellikle ilgi duydugum Tefsir-Hadis dersleriyle yakindan ilgilendim. Hasan
Hiisnii Erden (1889-1974) ve Dr. Asistan Fuat Sezgin(1924-2018), Sabri Sakir Ansay (1888-1962), Fasl,
Masir'da editim almis Mubammed Tavit Tanci'de (1918-1974) hocalarimz, oldular.””

¢ Tsmail Cerrahoglu, Hocast Prof. Tayyip Oki¢’ten her zaman minnet ve sevgiyle bahseder. Onun ilim hayatinda
“Tayyip Hocasinin”, bizlerin de “ Hoca Dedesi” Tayyip Oki¢’in ¢ok biiyiik bir yeri vardir. Bk. Ismail Cerrahoglu,
“Prof. M. Tayyib Okic”, Prof. M. Tayyib Oki¢ Armaganz, (Ankara: Seving Matbaas1,1978), 9-11.

7 Hatice Teber, “Ismail Cerrahoglu ile Tiirkiye’deki Tefsir calismalart Uzerine”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi
9/18 (2011): 235.
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1.2. Asistanlik Donemi

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi birinci donem mezunlart 40 kisiden, ikinci dénem me-
zunlart da 16 kisiden olusmaktaydi. 1954 yilinda {lahiyat fakiiltesinden 41 nolu diplomayla mezun
olan Cerrahoglu ayni yilin ekim ayindan itibaren Tuzla Ugaksavar Topgu Okulu’nda ve Merzifon’da
18 ay yedek subay olarak askerlik gorevini yapar. Askerlik doniisi Muhammet Tayyip Okic
Hoca’dan asistanlik imtihanlarinin baslayacagina dair bir mektup alir. 6 ay sonra 6grenciligi boyunca
Islami ilimler iginden en ¢ok ilgi duydugu tefsir boliimii igin asistanlik sinavina girer. Sinavda Tayyip
Oki¢ Hoca’yla birlikte Muhammed Tavit Tanci Hoca ve Dinler Tarih¢isi Annemarie Schimmel
(1922-2003) de vardir. 1956’da Huseyin Atay (1930- ) kelam, Cerrahoglu da tefsir bélimtne asistan

olarak girerler. Béylece Cerrahoglu esi ve ¢ocuklarini Ankara’ya getirir.

Tezini hazirlarken zaman zaman Istanbul’da cesitli kiitiiphanelerde ilmi faaliyetlerde bulunur. Og-
renciligi doneminde hocast olan Fuat Sezgin’le birlikte Turkiye Yazma Eserlerinin de bulundugu

Istanbul Universitesi Kitiphanesi’nde bulunan tefsir, hadis, kelam eserlerini miitalaa etmislerdir.

1960 senesinde Prof. M. Tayyip Oki¢’in danismanliginda “Kur’an Tefsiri’nin Dogusu ve Buna Hiz
Veren Amiller” isimli doktora tezini tamamlayip Dr. unvanini alir. Doktora jurisinde Sakir Berki

Hoca (1915- 1988 ) da vardir.

Turkiye’nin ekonomik imkanlarinin yetersiz oldugu bu dénemde doktora ¢alismast yapmak,
alanda caligan hocalarin az olmasi ve yine bagvuru kaynaklarinin yeterli olmamas: sebebiyle ¢ok
zordu. Nitekim o yillarda ilmi ¢alisma yapanlarin hangi sartlarda ¢alistigini az da olsa anlayabilmek
icin Cerrahoglu’nun su sozleri dikkat ¢ekicidir. “Doktora tezimi calisirken, tefsirin dogusu meselesinde hakls
olarak ilk kaynak Taberi Tefsiri idi. Benim en miibim kaynagimds o. Fakat kiitiiphanedeki Taberi Tefsiri Bu-
lak'ta 1200'1ii yillarda basims, karinca duast gibi, ayetin numarast belli dedil, ayetler belli dedil, dyle bir tefsir.
Ben o tefsiri tarayarak calistim. Sonradan Musir'dan getirttigim Taberi Tefsiri'nde numaralar var, ayet numaralar:
var, ber sey belli, hadisleri tahric ediyor, ne kadar giizel. Hafiz da degilinm, hafiz olsam, ayeti okur, nerede oldugunn
bilirim. O giinkii imkanlar: diisiiniin, bugiinkii imkdnlar: diigiiniin. Elinizin altinda gayet giizel kitaplar, bilgi-
sayarlar, yapilmg bir siirii tez Grmedi var. Fakat buna ragmen calisma birag az gibime geliyor.””

Cerrahoglu, Tunus biiyiikelciligi ile Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanlig1 arasinda

varilan bir mutabakat neticesinde 1963-1965 yillari arasinda Talat Kocyigit, Mehmet Maksutoglu

(1939- ) ve Selim Biger’le birlikte Italya iizerinden 6nce Venedik oradan Roma’ya, Roma’dan da

8 Sadik Kili¢ - Sehmus Demir, “Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu ile ‘Hayat Tecritbesi’ Uzerine Bir Séylesi”, 238.
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Tunus’a gider. Cerrahoglu’nun Tunus’a gidisinin gayesi; bilgi ve gérglisiini artirmak, Arapga ve ayni
zamanda Fransizcasini gelistirmek ve dogentlik tezi i¢in de arastirma yapmaktir. Dogentlik i¢in Ta-
beri Tefsiri tizerine galismay1 diistinen, fakat Tunus ve Kayrevan sehirlerindeki kiitiphane aragtir-
malari sirasinda, tefsirinin niishalarini buldugu yeni bir miifessir “Yahya b. Sellam”(6. 200/815)
lizerine calismaya karar verir. Bu karari vermesinde, babasi Tunus ulemasindan Tahir b. Astr (1879-
1973) ile de tanisma imkant buldugu, derslerinden istifade ettigit Muhammed Fadil b. Astirun (1909-
1970) da etkisi olmustur.

Cerrahoglu ve arkadaslart Tunus’ta bulunduklart siire boyunca kiitliphane arastirmalarinin
disinda aksamlart Habib Burgiba Yasayan Diller Enstitiisi’'nde Arapga ve Fransizca, giindiizleri de
Tunus Ilahiyat Fakiiltesinde Maliki Ahmed b. Milad’in (6.1987) hadis ve tefsir, Hanefi Muhtér b.
Mahmud’un kelam, Arab el- Macir’nin tefsir, Maliki Muhammed es-Sazeli en-Neyfer’in (1911-
1997) hadis ve tefsir derslerine katilarak Tunuslu bir¢ok ulemadan istifade etme imkani bulurlar.
Cerrahoglu ve arkadaslari yaptiklart bu ilmi ¢alismalar disinda, kaldiklart talebe yurdundaki Tunuslu
ve Afrikali 6grencilerle giizel dostluklar da kurmuslardir. Ozellikle Tiirkleri cok seven Hanefi Tu-
nuslular tarafindan zaman zaman evlerinde agirlanmislar ve onlart agirlayan bu insanlar tzerinde
glizel intibalar birakmuslardir. Bu arada kendilerine taninan talebe statiistiyle Tunus’u gezip tanima
imkant da bulmuslardir. Fakat yeterli burs alamadiklari i¢cin yasadiklart mali stkintilar sebebi ile 24

ay kalacaklari Tunus’tan 20 ayin sonunda dénmek mecburiyetinde kalmislardir.

1.2. Dogentlik ve Profesorlitk Dénemi

Cerrahoglu, Tunus’ta bulundugu sirada 6n ¢alismasini yaptigt, daha sonra hocast Muhammet
Tayyip Oki¢’in danismanliginda hazirladigt “Yahya b. Sellam ve Tefsirdeki Metodu” teziyle 1967
senesinde Docentlik unvanint almistir. Bu arada 1968-1969 yillart arasinda yaklasik iki sene boyunca

ayda bir giin Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisiitnde ders vermistir.

O yillarda Profesor olabilmek igin ikinci bir Batt dili gerekmektedir. Cerrahoglu’nun batt dili
Fransizca oldugundan ikinci dil olarak Ingﬂizce ogrenmek ister. Fakdlte icinde hocalarin yurtdisina
gonderilmeleri icin ciizi bir biitge vardir. O da Ingiltere’ye bu imkanla gitmis ve yaklasik bir yil
kalmustir. Bu siire icerisinde sabahlari Ingilizce kursuna devam etmis, 6gleden sonralari de British

Museum’un kiitiphanesinde arastirmalar yapmistir.

Cerrahoglu Turkiye’ye dondukten sonra 1975 senesinde profesorlitk unvanini almis ve bir yil
sonra Erzurum Islami Tlimler Fakiiltesine iki yiligina gérevlendirilmistir. Erzurum Islami Tlimler

Fakiltesi’'nde heniiz profesér 6gretim tyesi bulunmadigindan 6gretim tyesi olarak geldigi Erzu-
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rum’da bir hafta sonra dekan olarak atanmustir. Bu dénemde Tayyip Oki¢c ve Muhammed Hami-
dullah (1908-2002) hocalar da Erzurum’dadirlar. Cerrahoglu, 20 ay sturdirdiigi Dekanlik gorevin-
den yagadigr bazi olumsuzluklar nedeni ile istifa etmigtir. Erzurum’da kalan 3-4 aylik gorev siiresini
de 6gretim {iyesi olarak tamamlamis ve 1978°de kadrosunun oldugu Ankara Universitesi lahiyat

Fakiltesine geri donmustiir.

Yumusak bir karaktere sahip oldugu i¢in daha sonraki zamanlarda kendisine teklif edilen idari

gorevleri nazikce reddetmis ve bu hususta sunlart séylemistir:

“Ben idarect olamam, idareci icabinda kirer olacak. Biyle yapamayacaksan girevi reddedeceksin. Bu isleri ehline
vermek lazim, ehli dedilsen yapamazsmn. .. Zamana ve gemine gire girilen isten bir netice almafk gerekir. Ama bu

Ramanda netice alma imkant yok..."”

Benzer gerekgelerle kendisine teklif edilen Diyanet Isleri Baskanligini ve secildigi Din Isleri Yiiksek
Kurulu Uyeligi gorevlerini de reddetmistir. Ayrica yine hemsehrilerinin milletvekilligi teklifini kabul

etmemistir.
1.4. Emeklilik donemi

Cerrahoglu 1996 yilinda hayatinin biiyiik bélumunt gecirdigi, ayaklarinin kendisini otomatik
olarak gotiirdiigi Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi’nden 67 yasinda emekli olmugtur. Emekli-
likten sonra, on sene kadar Yiksek lisans, Doktora derslerine girmeye devam etmistir. Emekliliginin
hemen ardindan kardesini kaybetmesi, onun ardindan da annesi ve esinin rahatsizliklar1 sebebiyle
yapmak istedigi ¢alismalart maalesef diledigi gibi yapamamistir. Bundan dolay1 emeklilikten sonra
yeni nesillerin faydalanabilmesi icin zengin kiitiiphanesini Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine
bagislamustir. Esinin vefatindan sonra 1949 senesinden beri yasadigt Ankara’dan ayrilip memleketi
Hendek’te inzivaya cekilmistir. Hemsehrileri tarafindan Hendek’te bulunan bir ilkokul ve Imam-
Hatip Lisesine Ismail Cerrahoglu ismi verilmistir. Hocamizin iki kiz, bir erkek cocugu ve alt1 tane

torunu vardir.
2. Ilm{ galigmalart

Ismail Cerrahoglu Cumhuriyet tarihinin ilk Tlahiyat Fakiiltesinin, ilk akademisyenlerinden ol-
masinin getirdigi sorumluluk duygusuyla yazdigi eser ve makalelerinde alanindaki eksiklik ve ihti-

yaglari gidermeye calismistir. Ona gbre Kur’an insant her iki alemde saadete ulastirmay1 ana gaye

9 C_")mer Ozsoy - M. Akif Kog, “Thtiyat, Intizam ve Inziva Dolu Bir Hayat (Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu)”,
Isidmiyat/ Kitibiyat Biilten 6 (Ocak-Matt 2003): 9.
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edinmistir. Bu sebeple okunmasini ve tzerinde distnilmesini emreden (Mi’'mindin 23/68, Sad
38/29, Muhammed 47/24),bu isi yapmayanlart da zemmeden (Nisa 4/78, Isra 17/45-46), Pey-
gamberini kendisini aciklamakla gérevlendiren (Nisa 4/105, A‘raf 7/79, Ibrahim 14/4, Nahl 16/44,
64, Kiyame 75/19) Kur’an’in, tefsire ihtiyact oldugu apagtk ortadadir. Tefsir, mifessirin ve toplu-
mun durumunu aynen aksettiren bir ayna gibidir." Bu yoniiyle tefsirler, Kur’an’ agtklamakla kalmaz

ayni zamanda yapildigt dénemin sosyal, kiiltiirel, ekonomik, ilmi ve tarihi yapist hakkinda bilgi verir.

Calismalarinin biyiik bolumtinde hentiz kendi déneminde yeterince ¢alistlamamus tefsir tarihi
ve tefsir usulii konularina 1sik tutmayr hedefleyen Cerrahoglu telif ettigi kitap ve makalelerinde,
déneminin zor sartlarina ragmen elinden geldigince orijinal ¢alismalar yapmistir.'! Ozellikle tefsir
eserleri ve miifessirleri tanitimi ve degerlendirmeleri bu alanda ¢alisma yapacaklar icin rehber nite-

ligindedir.

O, yasadig1 donemin sartlarinda gelecek nesillerin de istifadesini gozeterek eserlerini telif et-
mistir. Cerrahoglu Tefsir Tarihi adli eserinin 6nsézinde “Kur'an-1 Kerim tefsirinin, baglangsctan giinii-
miige kadar ki tekaniil ve gelismesini, ona layik bir jislup ve mubtevayla anlatmaya calistigimiz bu eserimizde tyi
niyet ve samimiyet asil ise de, onun gozden kagan, ubil eseri olan ve beseri acgimize yiiklenebilecek kaymalardan
tamamen korunmus oldugn iddiasimnda dediliz. Bu noksanliklar ve hatta hatalar, ehil olan kimseler tarafindan
Yapilacak ikaglar ve hatirlatmalarla giderilecektir. Her yonii ile midikemmel ve tam eserler meydana getirmek, insan
igin ilk gaye ise de bunn bagarmak maalesef cok defa niiimkiin olamamaktadsr. Zaman, mekdn ve hayat sartlar:
ve su andaki vasitalar bu bususu engelleyen en miibin amiller olmaktadirlar. Burada akla soyle bir sual gelmekte-
dir. O halde miikemmel bir eser meydana getiremiyornz, diye, eser yazmaktan vazg mi gegilmelidir? Kanaatimce,
noksan ve eksik olacak diye bir eseri yazmamaktansa, bunu noksan ile beraber ortaya koymak ilim namna bir
kazanetir. Zira eksik ve kusurlarin gelecek nesilleri tesvik edip, onlar tarafindan tamamlanacagin: diisiinerek, bu
nagig eserimi sunmaya ¢algtim...”"” Sozleri ile miitevaziligini ve gelecekte bu alanda calisma yapacak-
lardan beklentilerini ortaya koymaktadir.

Ogrencilerine her zaman “ Lslami ilimler ve Islami ablakla miicebhes olarak milletimize ve dinimize
Jaydals birer unsur olmalarms’™” 63ttlemistir, Ismail Cerrahoglu Tiirkiye’deki tefsir caligmalart hakkin-
daki degerlendirmesini ve geng ilahiyatcilara tavsiyelerini soyle ifade eder: “Ben dncelikle artike yagsim,

rahatsigliklarim, ilahiyat camiasindan olmasa da bilim cevrelerinden uzaklasmanm sebebiyle ve bilgisayar teknolojisi

10 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 229.

11 Eserlerin tasnifi yapilirken Tsmail Cerrahoglu’nun sahsi arsivinden ve Gékhan Atmaca’nin « Ismail Cerrahoglu ve
Tlmi Calismalarr” adli calismasindan faydalanilmistir. Bk. Gékhan Atmaca, “Tsmail Cerrahoglu ve Tlmi Calismalarr”,
Usiil Dergisi 1/21 (2014): 166-175.

12 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 9.

13 Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 1967 Mezunlari, Kiirsii (Ankara, 1967), 19.
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hakkinda bilgim olmadsgs icin, maalesef giincel ¢alismalar: takip edemiyorum. Ama giizel calismalar yaptignizz,

bu sabada cok yayin_yapildigina miisabede edebiliyorum. Yalniz calismalarm coklugn bir yonden sevindirici ama
degerlendirme agisindan gor. Sabamizda evvela temelin oturmas: ve ana konularda fikir birligi yapilmas: gerekli.
Fikir, eser gesitliligi zenginliktir. Fakat bu calismalarm sahasinda giivenilir alimlerden olusan bir beyet tarafindan
dederlendirilmesi faydaly olur. Anadolu’daki, Lstanbul'daki kiitiiphanelerimizde Tefsir ve Kur'an ilimleriyle ilgili
Yyazma eserler meveut. Bunlar tertip edilip, gozden gecirilip eblinin bilgisine sunulabilse. Bunlar yapilacak ¢alisma-
larda anabtar olacaktir. Mabhir ve caliskan nesiller tarafindan kendimizle ilgili, taribi birikimimizle ilgili, 6z

midizle ilgili arastirmalar yapmanin ve yogunlasmanm faydale olacags kanaatindeyim.”™

2.1. Telif Kitaplar

-Kur'an-1 Kerim Tefsirinin Dogusn ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlari, Ankara 1968.

Cerrahoglu’nun 1960°da doktora i¢in hazirladigs tezin basilmug halidir. Bu eser daha sonra yazilacak

olan Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi kitaplarina temel olusturmustur.
-Yahya Ibn Sellim ve Tefsirdeki Metodn, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1970.

Cerrahoglu’nun docentlik tezinin basilmis halidir. Bu eser tefsir alaninda, matbu olmayan, tam ola-
rak niishalar bile mevcut olmayan bir eser tizerinde akademik ¢alisma yapilmast acisindan 6nemli

bir 6rnek olmustur.

-Tefsir Usiildi, Ankara Universitesi ﬂahiyat Fakiltesi Yayinlar, Ankara, 1971, 1976, 1979; Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1983, --31.bask: 2018

Kur’an Tarihi, Kur’ani Tlimler ve Tefsir Tarihi olmak tizere ti¢c béliimden olusan bu eser Tirkiye’de
tefsir usulti konusunda derli toplu olarak kaleme alinan ilk eserdir. Cerrahoglu'nun Tefsir Usalii
kitabt, Tlahiyat Fakiiltelerinde ders kitabt olarak okutulmast ve daha sonra bu konuda yapilan calis-

malara temel teskil etmesi bakimindan dikkat cekicidir."

-Din Bilgiss, MEB Devlet Kitaplari, 1976, (Prof. Dr. Talat Kogyigit ve Dog. Dr. Miicteba Ugur ile
birlikte, Orta I, 11, III. siniflar icin.)

14 Hatice Teber, “Ismail Cerrahoglu ile Tiirkiye’deki Tefsir Calismalari Uzerine”, 239-240.

15 Bk. Suleyman Karacelil, Tefsir Usiliiniin Y apist ve Zs/ew', (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, 2010), 81, Zeynep Yilmazer, Tefsir Usulii Alaninda Telif Edilmis Tiirkge Eserler Uzerine Bir Degerlendirme, ( Yiksek
Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2013). 53.
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-Kur'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri 1. Cilt, (Prof. Dr. Talat Kogyigit ile birlikte) Diyanet Isleri Baskanlig:
Yayinlari, Ankara 1984, 1985.

-Tefsir Dersleriy MEB Devlet Kitaplari, Ankara, 1985, (Imam-Hatip Liselerinin XI-XII. Siniflart icin,
Yrd. Dog. Dr. Sevki Saka ile birlikte.)

-Tefsir Taribi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2 cilt, Ankara 1988; Fecr Yayinevi, Ankara, 1996,
2005 tek cilt.

Tefsir Tarihi kitabiyla alaninda 6nemli bir eksigi gideren Cerrahoglu bu eseri yazma sebebini 6n-
soziinde soyle dile getirir. “F/i seneye yakan bir zamandan beri Lahiyit Fakiilteleri ve Yiiksek Iskim Ensti-
tiilerinde verdigim tefsir, tefsir usiilii ve tefsir taribi derslerim esnasinda niiisahede ettigim husus, tefsir taribi alaninda
yeterli arastirmalarin yapimanis olmasidir. Hem bu eksikligi gidermek hem de degerli odrencilerimize ufak bir
yardum sunmak ve ilerideki ¢alismalarinda miitevazi bir rehber olmak ve diger din kardeslerinizin de ilmi merak-
larim gidermefk icin, bu nigiz eserimi sunmafktan babtiyarlik duymafktayim.” Cerrahoglu kendi ifadesiyle,
bu eseri ile tefsir tarihi binasinin ana catisint teskil etmeye calismistir. Gelecek kabiliyetli nesiller bu

ana binanin eksikliklerini tamamlayacaklardir."”
-Kur'an-1 Kerim’den Ogiitler, Diyanet Isleri Baskanhgt Yayinlari, Ankara,1991.

-Kur'an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir? Nasil Anladilar? Nasid Anlyyoruz? Nasil Anlamalyiz? Alun Kalem
Yayinlart,1993.

Diyanet Dergisinde bir makale'® olarak yayinlanan bu eser daha sonra Kur‘an hakkinda ézet bilgi

sunan bir risale seklinde basilmustir.

2.2. Tahkikleri
-Kitabu'l-Tlel ve Ma’rifetii’r-Rical, (Prof. Dr. Talat Kogyigit ile birlikte, tahkikli nesri yaptlmistir.) An-
kara Universitesi ﬂahiyat Fakiltesi Yayinlari, Ankara,1963.

Ahmed b. Hanbel'in (6.164/241) bu eseri ilk ‘ilel kitaplarindan biridir. Cerrahoglu, Talat Kogyigit'le
Ayasofya Kitiiphanesinde birlikte ¢alismalart sirasinda dikkatlerini ¢eken eser tizerinde 1960 sene-
sinde ¢alismaya bagladiklari nishanin ¢ok tahrip olmasi nedeniyle farkli ntshalardan da karsilag-

tirma yaparak eserin tahkikli nesrini yapmuslardir. Eserin birinci cildi tamamlaninca 1963’te Ankara

16 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 7.

17 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 8.

18 Jsmail Cerrahoglu, “ Kur’an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir, Nasil Anladilar, Nasil Anliyoruz, Nasil Anlamaliyiz2” Diyanet
Dergisi 27/4 (Ekim 1991): 7-22.
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Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi tarafindan basilmistir. Bu eserin tamami daha sonra iki cilt halinde

1987 yilinda Istanbul’da basilmistir.
-Kitibu't-Teysir fi Kavd'idi Iimi’t-Tefsir, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1989.

Izmir'in Gokeekdy nahiyesinden olan ve meshur Isa Bey Camii muhitinde yetismis, tahsilini Mi-
sir’da tamamlamis ve Celaleddin es-Suyuti’ye de hocalik yapmus bir Tiirk olan Muhyiddin el-Kafi-
yeci’nin (6.879/1474) “Kitabu’t-Teysir fi Kava’idi Ilmi’t-Tefsir” adli yazma eserinin elde bulunan

nushalart karsilastirilarak yapilan tahkik ve tercimesidir.
2.3. Terctimeleri

-Seyh Muhammed Abduh, “Tefsire Mukaddime”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1-4
(1956): 183-188.

-Muhammed Hamidullah, “el-Ilaf veya Islam’dan Once Mekke’nin 1ktisadi—Diplomatik Minase-
betleti”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1961): 213-222.

“Taha et-Tekriti Selim, “Avrupalilar Tlim Almak I¢in Endiilis’e Heyetler Gondermislerdi”, Diyanet
Dergisi 7/ 75-76 (1968): 184-188.

-Muhyiddin el- Kafiyeci, “Hoca ve Talebe Munasebetleti”, Diyanet Dergisi 8/ 82-83 (1969): 101-105.

2.4. Makaleleri

Cerrahoglu’nun Ankara Universitesi Hahiyat Fakiltesi Dergisi, Islami Ilimler Enstitiisii Det-
gisi, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Vakiflar ve Diyanet Dergilerinde, miifes-
sir ve tefsirlerinin tanitim ve degerlendirmeleri, Kur’an ve Tefsirle ilgili konu ve kavramlar tizerine

kaleme aldigy, tespit edip ulasabildigimiz makaleleri sunlardir:

~““Tefsir ve Hadis Kitabetine Karst Peygamber ve Sahabe’nin Durumu”, Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9 (1961): 39-45.

~“Muhyiddin el-Kafiyeci ve ‘et-Teysir fi Kavaidi [lmi’t-Tefsir’ Adh Risalesi”, Ankara Universitesi lla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1962): 127-132.

~“Kur'an-1 Kerim ve Sabiiler”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1962): 103-116.
~“Kur’an-1 Kerim’in Tefsirine Duyulan Thtiyac”, Déyanet Lsleri Baskanlygs Dergisi 1/5 (1962): 6-11.
~“Tefsir Sahasinda Israiliyat’a Kisa Bir Bakis”, Diyanet Lsleri Baskanlyg: Dergisi 1/6 (1962): 8-11.

~“Tefsir Sahasinda Israiliyat’a Kisa Bir Bakis 11, Diyanet Isleri Bagkantyg Dergisi 1/7 (1962): 6-9.
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~“Islamiyet ve Orug”, Diyanet Lsleri Bagkanlyg Dergisi 2/1-2 (1963): 6-8.

~“Sahabilet”, Islam Dergisi 6/10 (1963): 3-12.

-“Sahabilet”, Islam Dergisi 6/11 (1963): 341-342.

~“Tefsir Sahasinda Israiliyat’a Kisa Bir Baks 111", Diyanet Iimi Dergi 2./3-4 (1963): 3-6.
~““Kur'an-1 Kerim ve Hanifler”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1963): 81-92.

-“Abdurrezzak Ibn Hemmam ve Tefsiti”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967): 99-
111.

~“Victhul-Kur’ana Dair Bilinmeyen Yeni Bir Eser”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15
(1967): 113-120.

“Islam’in Siiratle Yayilis Sebepleri”, Diyanet Lsleri Baskanlg: Dergisi 7/72-73 (1968): 108-110.

-“Muhammed Ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (1968):
79-101.

““Kur’an-1 Kerim ve Misliimanlar”, Diyanet Isleri Baskanhgs Dergisi 7/74 (1968): 139-169.

““Hz. Muhammed’in En Biiyiik Mucizesi Kur’an-1 Kerim”, Diyanet Lsleri Baskanlig Dergisi 7/68-69
(1968): 15-20.

-“Ali Tbn Ebi Talha’nin Tefsir Sahifesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (1969): 55-
82.

““Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umumi Bir Bakis”, Diyanet Isleri Baskanlg: Dergisi 8/86-87
(1969): 202-205.

““Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umumi Bir Bakis 117, Diyanet Lsleri Baskanlyg: Dergisi 8/88-89
(1969): 263-271.

~“Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umumi Bir Baks I11”, Diyanet Isleri Baskanlg: Dergisi, 8/90-91
(1969): 327-334.

“Sufyan b. S2’id es-Sevti ve Tefsiri, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1970): 23-34.
~“Ibn Ebi Hatim ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1970): 35-45.

-“Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umami Bir Bakis IV”, Diyanet Lsleri Baskanhgs Dergisi 9/92-93
(1970): 5-13.

~“Kur’an Tefsirinde Siirden Faydalanma”, Diyanet Lsleri Baskanlg: Dergisi 9/94-95 (1970): 69-72.
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“Kur'an-1 Kerim’de Tktisad Esaslarr”, Diyanet Isleri Baskanlyg Dergisi 9/96-97 (1970): 131-139.

-“Abdullah Ibn-i Mesud ve Tefsirdeki Yeri”, Diyanet Isleri Baskanl Dergisi 9/98-99 (1970): 202-
204.

~“Kur’an-1 Kerimde Orug”, Diyanet Isleri Baskanlyg Dergisi 9/100-101 (1970): 263-271.
“Kur'an-1 Kerim’de Hac”, Diyanet Isleri Baskanhgs Dergisi 9/102-103 (1970): 361-371.

~“Peygamberimiz ve En Biiyitk Mu’cizesi Kur'an-1 Kerim”, Diyanet Isleri Baskanlgs Dergisi 6zel sayt
(1970): 46-50.

““Baz1 Strelerin Baslangic Harfleri”, Diyanet Lsleri Bagkanlyg Dergisi 10/104-105 (1971): 13-18.
“Bazt Strelerin Baglangic Harfleti”, Diyanet Isleri Baskanlygs Dergisi 10/106-107 (1971): 76-81.
~“Baz1 Strelerin Baslangi¢ Harfleri”, Diyanet Isleri Baskanlgs Dergisi 10/108-109 (1971): 165-168.

~“Hazreti Peygamber’in Dogum Yildéniiminiin Diistndiirdiikleri”, Diyanet Isleri Baskanlg Dergisi
10/108-109 (1971): 160-164.

~“Biiyiik Selguklu Imparatorlugunun Yiikselme Devrinde Tefsir Faaliyetleri”, Diyanet Isleri Baskankgs
Dergisi 10/110-111 (1971): 263-273.

-“Abdullah Ibn Abbas ve Tefsir llmindeki Yeri”, Diyanet Lsleri Baskanhgs Dergisi 11/2 (1972): 74-83.
~“Tabiilerin Tefsir llmine Hizmetleri”, Diyanet Lsleri Bagkanlygs Dergisi 11/3 (1972): 152-156.

~“Hicri 1L ve I1. Astrlarda Tefsir Faaliyeti”, Diyanet Isleri Baskanlgs Dergisi 11/4 (1972): 203-209.
~“Ibn Hibban ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (1973): 49-57.
~““Ebu’s-Sutd ve Tefsiri”, Diyanet Lsleri Baskanlgs Dergisi 13/4 (1974): 195-203.

~““Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diustndirdiikleri”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi

Dergisi 20 (1975): 85-95.
-“Ye'ctic-Me’ciic ve Tirkler”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975): 97-125.
-“Batr’da Kur’an Tetkikleri”, 1 aksflar Dergisi 11 (1976): 323-342.

~“Tefsirde Mukatil Tbn Siileyman ve Esetleri”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976):
1-35.

~“Tbn Hisam ve Siresindeki Garibw’l-Kur'ant”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islan Iimderi Ens-
tatiisii Dergisi 3 (1977): 1-28.
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~“Fahruddin er-Razi ve Tefsiri”, Atatiirk Universitesi Lslimi Uimler Fakiiltesi Dergisi 2 (1977): 7-57.

~“Essiz Insan, Kiymetli Hoca Prof. M. Tayyip Okic’i Kaybettik”, Atatiirk Universitesi Islami Limler
Fakiiltesi Dergisi 2 (1977): 1-5.

~“Tefsir'de Ata b. Ebi Rabah ve Ibn Abbas’dan Rivayet Ettigi Garibi’l Kur’an’”, Ankara Universitesi
Llahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (1978): 17-104.

~“Tefsirde Miicahid ve Ona Isnad Edilen Tefsit”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23
(1978): 31-50.

-“Prof. M. Tayyip Okic, Prof. M. Tayyip Oki¢’in {lmi calismalari ve Esetleri”, Tayyip Oki¢ Arma-
gant, Atatiirk Universitesi Lslami imler Fakiiltesi (1978): 9-29.

~“es-Sa’lebi ve Tefsiri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Lslami Uimler Enstitiisii Dergisi 4 (1980):
55-60.

~“Garanik Meselesinin Istismarcilart”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981): 69-91.
“Ibn Kesir ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (1981): 45-69.

~“Kadi ‘Abdu’l-Cebbar ve “Tenzihuw’l-Kur’an ‘ani’l-Mat@’in” Adli Eseri”, AnkaraUniversitesi Ilahiyat
Fatkiiltesi Lslami Iimler Enstitiisii Dergisi 5 (1982): 55-61.

~Zamahseri ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (1983): 59-96.
-“Kadi Beydavi ve Tefsiti”, Diyanet Dergisi 19/1 (1983): 3-14.

-“Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi ve “Zaduw’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsit” Adlt Eseti”, Ankara Universitesi lia-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987): 127-134.

~“Seyhulislam Arif Hikmet ve Medine-i Miinevvere’de Kurdugu Kiitiiphane”, Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (1988): 111-129,

“Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an Ilimleri Uzerine Arastirmalar”, Ankara Universitesi lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 31 (1989): 95-130.
-“Hac’cin Amacit ve Hikmetleti”, Déyanet Dergisi 27/3 (1991): 13-22.
~Islam’da Ailenin Onemi ve Aile Miessesemizdeki Erozyon”, Diyanet Dergisi 27/2 (1991): 15-24.

-““Kur’an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir, Nasil Anladilar, Nasil Anliyoruz, Nasil Anlamalty1z2”, Diyanet
Dergisi 27/4 (1991): 33-53.

~““Peygamberimizin Ornek Ahlaki ve Insani Esaslar”, Diyanet Dergisi 28/1 (1992): 29-40.
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“Kuran-1 Kerim’in Ongérdigii Adalet Esaslart”, Diyanet Dini-Ilmi-Edebi Dergi 29/2, (1993): 17-30.

-“Camilerimiz”, Dzyanet Dergisi 34 (1993): 4-8.
~““Vefatinin 20. Yilinda Ilahiyateilarin Tayyip Hocast”, Diyanet Dergisi 74 (1997): .22-25.
-“Kur’an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir, Nasil Anladilar, Nasil Anliyoruz, Nasidl Anlamaliy1ze”, Diyanet
Iimi Dergi 43/2 (2007): 7-22.

2.5. Kitap Tanitimlar1
~“Hasan Husni Abdul-Wahhab, Warakat’an’l-Hadareti’l-Arabiyya”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 14 (1966): 295.
-“Ahmet Bekir, Historie de ’Ecole Malikite en Oriend Jusgu‘a la Fin du Moyen Age”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1966): 301,
~“Muhammed el-Fadil Ibn Asdr, et-Tafsir ve Ricaluhu, Mengstratu’l-Lugati-Dart’l-Kutubi’s-Sar-
kiyya, Tunus, 19667, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (1968): 203-218.

-“Halid Abdrrahman el-Ak, Ustlu’t-Tasir li Kitabillhi’l-Munir, Dimask 1969, Tahkik: Dr. Muham-
med Ebi’l-Yust Abidin”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (1969): 329-331.

-“Dr. Muhsin Abdulhamit, er-Razi Miifessiren, Bagdat 19747, Ankara Universitesi Llahiyat Fakiiltes
Dergisi 21 (1976): 411-414.

-“Nevasihu’l-Kur’an, Tahkik: Muhammed FEsref ‘Ali el-Milbari, el-Medinetu’l-Munavvara
1404/1984”, Diyanet Dergisi 23/3 (1987): 53-56.

-“Ebt Ca’fer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari, Ibnu’l-Bazis (6.540/1145), Kitabu’l-Tkna’
fi’l-Kiraati’s-Sebil, Tahkik: Dr. Abdu’l-Mecid Katamis, Dimask 1403/1983, I-11”, Diyanet Dergisi
23/4 (1987): 57-59.

-Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi (510-597/1116-1201), Nevasihu’l-Kur’an, Tahkik: Mu-
hammed Esref Ali el-Milbari, el-Medinetu’l-Munevvara 1404/1984”, Diyanet Dergisi 23/3 (1987):
53-56.

~“el-Imam el-Mukri Ebt Amr Osman b. Said ed-Dani el-Endeltsi(6.444/1052), el-Muktefa fi’l-
Wakfi ve’l-Tbtida, Tahkik: Dr. Yusuf Abdurrahman el-Mar’asli, Beyrut,1984”, Diyanet Dergisi 24/1
(1988): 93-95.

-“Dr. Ahmed b. Nastr el-Hamd, Ibn Hazm ve Mevkifuha mine’l—ﬂahiyat, Riyad 19867, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (1988): 355-358.
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-“Dr. Ahmed b. Atiyye b. Ali el-Gamidi, el-Beyhaki ve Mevkifuhu mine’l-Tlahiyat, Medine 19827,
Antkara Universitesi Llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (1988): 359-361.

-“Sihabuddin Ebu’s- Seni Mahmud b. Abdillah b. Altsi, Arif Hikmet, Hayatuhu ve Measiruhu ev
“Seyhu’'n-Nagam fi Tercimeti Seyhulislam Arifr'l-Hikem, Tahkik: Dr. Muhammed el-I'yd el-
Hatravi, Dimask 19837, Ankara Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (1988): 351-354.

-“Ahmed Salih Muhayuri, Tefsiru Siifyan b. Uyeyne, Medine 1983, Ankara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 31 (1990): 487-490.

-“Es-Seyh Had b. Muhakkem el-Huvvari, “Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz”, Tahkik edip notlar ilave
ederek nesreden, Belhadj b. Sa’id Serifi. Daru’l - Garbi’l- Islami (Beyrut) 1990, 1-11”, Diyanet Iimi
Dergisi 29/1 (1993): 117-128.

-“Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, “Tefsiru’l-Kut’ani’l-Aziz”, Tahkik: Dr. Abdulmu’ti Emin
Kal’aci, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,1991,(I-11)”, Ankara Universitesi f/cz/yg/at Fakiiltesi Dergisi 24 (1995):
263-269.

-Editorligini Mehmet Akif Kog ve Ismail Albayrak’in yaptigt “Tefsire Akademik Yaklasimlar I-
IT” Takrizi, (Ankara, Otto Yaymnlart, 2013), 15-17.

Bu yayinlanmis bilimsel nitelikli makale ve incelemelerinden baska Ismail Cerrahoglu’nun Diyanet
gazetesi, Diyanet Aylik Dergisi, Hakses, Islam Mecmuast, Islam Medeniyeti Mecmuast gibi cesitli

dergi ve mecmualarda da yayinlanmis pek ¢ok yazist bulunmaktadir.
2.6. Yonettigi Tezler

Cerrahoglu tilkemizde tefsir alanina sadece yazdigt eserleri ile degil yetistirdigi 6grencileri ile
de buyuk katkilarda bulunmustur. Danismanligini yaptig yitksek lisans ve doktora tezlerini hazirla-
yan Ogrencilerinin ¢ogu giinimiuzde ilahiyat ve tefsir alaninda isim yapmis degerli hocalarimizdan-
dir.” Danigmanliginit yaptigi tezler genelde tefsir ilmine katkida bulunmus miifessir ve tefsitleri, ya
da Kur’an ilimleri ve kavramlar tzerine yapilmustir. Cerrahoglu’nun danismanhigini yaptigt tespit

edebildigimiz yiiksek lisans ve doktora tezleri sunlardir.”

19 Bu degerli hocalarimizdan Orhan Karmig(1937-2001), Salih Akdemir(1950-2014), Mevlit Giing6r1949-2013),
Sevki Saka(1940-2019) hakkin rahmetine kavugmuslardir. Allah’in rahmet ve magfireti merhum hocalarimizin tize-
rine olsun.

20 Tiarkiye Diyanet Vakfi/ISAM, “Tlahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu Veri Tabani”, erisim: 20 Eylil 2019,
http:/ /www.isamveti.org.
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2.6.1. Yiiksek Lisans Tezleri
-Halil Altuntas, “Abmed b. Ali el-Bagavi’ye ait Kitab-u U ucub-i i'rabi’l Kur'an”, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiist, 1989.
-Emrullah Isler, “Mubasibi ve Fehmu’l-Kur'an’?’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsii, 1989.

-Zeketiya Yilmaz, “Kur'an-1 Kerin'de Hile Kavram?”’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,

1989.

-Cemalettin Ozdemir, “Sab Veliyyullah Abmed lbn Abdirrabim ed-Deblevi (114-176/1704-1763) Hayats,

Eserleri ve Fikirler?’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990.

-Ali Riza Kenanoglu, “Feristeogiu’nun (Iugat-+ Kanun-1 llahi) Adl Eserinin Garibu’l-Kur'an Y oniinden In-

celenmesi”’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992.
-Tlhami Turan, “Kur'an’da Magfiret Kavram?”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992.

-Ali Tuna, “Ebu’l Kelam Azad ve Tefsirdeki Metodn”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
1993.

-Mesut Okumus, “Muhammed Izzet Derveze ve Tefsir'deki Metodn”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitast, 1994.

-Burhanettin Dénder, “Kur'an’da Adale?”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1994.
-Aytekin Akgin, “Kur'an’m Aileye Bakus?”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994.

-Ismail Albayrak, “Ibn Atiyye ve Tefsiri: el-Mubarrarn’l-Veci3”’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitast, 1994.

-Abdullah Feyzi Kocaer, “Kur'an-1 Kerin'deki Yeminler”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tusu, 1994,

-Faruk Bozgdz, “Kitap Ehbli Hakkindaki Ug Ayetin Tefsiriyle Ijgili Taribi ve Semantik Bir Caligma,” An-

kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994.

-Refik Demir, “Kur'an’da lIyi Insanin Arastirshmasi’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

1994.

-Abdullah Feyzi Kocaer, “Kur'an-s Kerin'deki Yeminler”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tasy, 1994.
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-Saban Karatas, “$ia’ya gire Kur'an’m Tabrifi Problem?”’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

1994.
-Ali Riza Gil, “Kur'an’da Ticaret Abliks’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 1995.

-Mehmet Akif Koc, “Aise Abdurrabman (d. 1332/1913) ve Kur'an Tefsirindeki Yer?”, Ankara Univer-

sitesi Sosyal Bilimler Enstittist, 1995.
-Gulen Acar, “Kur’an-1 Kerin'de Ihlas”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, 1996.

-Muhammet Tasa, “Hamid b. Ali b. brabim el-Imadiye Ait et-Tafsil fi'l- Farks Beyne't-Tefsir ve't-Te vil Adls
Eserin Tahkik?”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996.

2.6.2. Doktora Tezleri

-Orhan Karmis, “Tefsir Ilminde Te’vilin Yeri ve Onemi”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,

1975.

-Ethem Levent, “Hasan-1 Basri ve Tefsir Ilmindeki Yer?’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-

tasy, 1978.
-Sevki Saka, “Kur'an-1 Kerim’de Dévet Metodn”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 1979.

-Mevlut Giingér, « Cassas (6. 370/ 981) ve Fikhi Tefsiri”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tisi, 1981.

-Mustafa Aksit, “Abdurrezzak Ibn Hemmanm ve Tefsiri’ndeki Metodn”, Ankara Universitesi Sosyal Bi-

limler Enstitiisa, 1981.

-Mehmet Sait Simsek, “e/-Cabiz ve Eserlerindeki Kur'an ve Tefsirine Ait Goriisler?”, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittist, 1984.

-Mustafa Cetin, “Tefsirde Dirayet Metody”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1984.

-Musa Kazim Yilmaz,” Tabersi ve Tabatabai’de fmamg/e Tefsir”, Atatiirk Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi,

1985.

-Idris Sengiil, “Kur'an’un Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tablil ve Dederlendirilmesi”, Ankara Univer-

sitesi Sosyal Bilimler Enstittsi, 1990.

-M. Fatih Kesler, “Kur'an’da Ehl-i Kitap (Y abudiler ve Hristiyanlar)”, Ankara Universitesi Sosyal Bilim-

ler Enstitist, 1991.

-Omer Ozsoy, “Kur'an’da Siinnetullah Kavrams”’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991,
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-Salih Akdemir, “Hristiyan Kaynaklara ve Kur'an-1 Kerim'e Gire Hz. Isa”, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittista, 1992.

-Recep Sehidoglu, “Molla Fenari ve Tefsir Metodn”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
1992.

-Hikmet Akdemir, “Muhammed Lbnii Bedriiddin el-Miingi ve Tefsirdeki Metodn”, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitust, 1992.

-Ahmet Nedim Serinsu, “Kur'an'm Anlasilmasinda Esbab-1 Niizil'iin Roli’, Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstittisa, 1993.
3. Ismail Cetrahoglu Hakkinda Yapilan Caligmalar

Ismail Cerrahoglu hakkinda yazilmis makale ve kendisiyle yapilmis pek cok miilakat bulun-

maktadir. Bunlar séyledir:

-Omer Ozsoy - M. Akif Kog, “Ihtiyat, Intizam ve Inziva Dolu Bir Hayat (Prof. Dr. Ismail Cerra-
hoglu)”, Lslamiyat, Biilten, 6 (Mart 2003): 3-10.

-Mustafa Ocal, Cumhuriyet Dineminde Din Egitimi ve Dini Hayat, (Istanbul: Ensar nesriyat, 2008), 3:
7-56.

-Sadik Kilig, Sehmus Demir, “Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu ile ‘Hayat Tecriibesi’ Uzerine Bir Soy-
lesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2009): 217-238.

-Hatice Teber, “Ismail Cerrahoglu ile Tiirkiye’deki Tefsir calismalart Uzerine”, Trirkiye Arastirmalars
Literatiir Dergisi, 9/18 (2011): 233-240.

-Gokhan Atmaca, “Ismail Cerrahoglu ve IImi Calismalarr”, Usu/ Dergisi, 21 (2014): 147-180.

-Harun Savut, Aysenur Ozbakkal, “Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu’nun Hayat1 ve Eserleri”, Biilent Ece-
vit Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2017): 157-176.

-Cahit Karaalp, “Kur’an-1 Kerlm Me’al ve Tefsiri Adlt Eserin Tefsirdeki Metoduna Dair Bir Ince-
leme”, Tefsir Aragtirmalar: Dergisi, 3/1 (Nisan 2019): 1-23.

-Sakin Tas - Soner Aksoy, “Ilme Adanmis Bir Omiir: Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu Hoca’yt Ziyaret
ve Izlenimler”, Tefsir Arastirmalars Dergisi, 3/1 (Nisan 2019): 24-42.

-Mustafa Sentiirk, “Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Calismalarinda Sarkiyat ve Mistesriklere Yakla-

stmlart”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 3/1 (Nisan 2019): 43-65.
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-Murat Kayacan, “Ismail Cerrahoglu’nun Tabiin Dénemi Tefsiri ve Israiliyat Literatiiriine Bakisinin

Analizi”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 3/1 (Nisan 2019): 66-84.

-Celal Kirca, “Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu: Bir IImi Kisilik Portresi”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 3/ 1
(Nisan 2019):213-221.

Sonug

Ismail Cerrahoglu Tiirkiye’de 1933 yilinda gerceklestirilen iiniversite reformuyla Darulfiintn
[ahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmasindan sonra 1949 yilinda agilan Ankara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi’nin ilk 6grencileri ve hocalarindandir. Bu fakiltenin tefsir kirststinin ilk asistani olarak 1956
yilinda akademisyenlik hayatina baslayan hocamiz, 1996 yilinda emekliligine kadar ve emekliliginden
sonra da bir sure ilahiyat 6grencilerine ders vermis, alaninda ilk olarak isimlendirilecek ¢alismalar
yapmustir. Ana hatlartyla vermege calistigimiz Cerrahoglu Hocanin hayatini, tzerinde galistlacak
eserlere ulasma, alandaki hoca azlig1 ve kaynak eserlerin ginimtiz sartlarinda kolay kullanilir sekilde
olmamast gibi zamanin zorluk ve imkansizliklarint da g6z 6ntine alarak dikkatle gézden gecirdigi-
mizde, onun 6mriiniin her asamasinda ilimle i¢ i¢e oldugunu ve kendi alaninda belirleyici rol oyna-

digin1 miisahede edebilmekteyiz.

Cerrahoglu, calismalarinda genelde Kur’an ilimleri ve tefsir sahastyla ilgili bilgi birikimini yeni nesle
aktarmay1 tercih eden ve Tiirkiye’de Tlahiyat camiasinda tefsir denilince ilk akla gelen isimdir. O, 40
seneyi asan hocaltk déneminin birikimini tefsir alaninda detli toplu ilk eserler olan Tefsir Usuld ve
Tefsir Tarihi kitaplarinda toplayarak bizlere takdim etmistir. Makaleleri, tahkik ve terctimesini yap-

t1g1 tiim c¢alismalart kendi ifadesiyle tefsir tarihi binasinin ana catisini teskil etmek tGzere yapilmustir.

Cerrahoglu’nun tefsir alaninda yazdig1 esetleri Tlahiyat Fakiiltelerinde yillarca ders kitab1 olarak oku-
tulmus ve okutulmaya da devam edilmektedir. Bu eserler kendisinden sonra yazilacak eserlere kay-
naklik etmistir. O, tlkemizde tefsir alaninda yazili ve fikri caligmalart yaninda, yetistirdigi 6grencileri
ile de hiirmete layik bir hoca oldugunu kanitlamistir. Akademisyen olsun ya da olmasin onun tedri-
satindan gegen 6grencilerinin gonliinde algakgonulliligii, hossohbet ve niiktedanligl, maddi ve ma-
nevi yardimlari, ilgi ve alakast ile taht kurmayt basarmistir.  Yetistirdigi 6grencileri bugiin kiymetli
esetler veren hocalarimiz arasindadir. Bu sebeple Cerrahoglu Hocanin, tefsir alaninda calisan tim
ogretim elemanlart Gizerinde hatta ilahiyat egitimi alan her 6grenci tizerinde dolaylt olarak da emegi

oldugu kabul edilebilir.

Ismail Cerrahoglu’nun hayatini, talebesi Prof. Dr. Omer Ozsoy hocamiz -onu yakindan tani-

yan bir 6grencisi olarak- “ihtiyat, intizam ve inziva dolu bir hayat” seklinde ¢ok glizel vasfetmistir.
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Cerrahoglu hoca yaptig: her iste diizenli ve titizdir. Seneler sonra bile kendisini ziyaret eden 6gren-

cilerinin isimlerini ve nereli olduklarint hatirlayacak kadar hafizast kuvvetlidir. Ogrencileri evlatlart
gibidir. Sikintilarinda yardimct olmaya calisir. Evlenmek isteyen 6grencisi igin Konya’ya yine 6gren-
cisi olan kizt istemeye gidecek kadar 6grencileriyle ilgili, hos sohbet, nitktedan, 6grencilerinin go-
cuklarina dede olacak kadar sevecen, kendisine mektup ve kart yollayanlarin her birine cevap vere-

cek kadar da hatirsinastir. Su anda 90 yasinda olmasina ragmen hafizasi ve hatiralari halen yerinde-

dir.

Ogrencilerine her zaman kendilerini Islami ilim ve ahlakla donatmalarini, yaptiklart her galis-
malarinda milletimize ve dinimize faydali olmay1 géz 6ntinde bulundurmalarint 6gtitlemistir. Ozel-
likle giiniimiiz sartlarinda kendimiz ve tarihi birikimimizle ilgili arastirmalara yogunlasmanin faydali

olacagi kanaatindedir.

Cerrahoglu, iilkemizde Tefsir [lmi alaninda yaptigt calisma ve yetistirdigi talebeleriyle her za-
man kendisinden sayg1 ve hiirmetle bahsedilecek bir sahsiyettir. Tanima ve bilgilerinden faydalanma
bahtiyarligina eristigimiz degerli hocamiz ve sevgili babam Ismail Cerrahoglu’na, Yiice Allah’tan
sagliklt ve huzurlu bir yasam, 6grencileri olan bizler icin de, emanet ettigi ilmi mirasint tagimaya giic

ve kuvvet niyaz ederiz.
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Ek. Fotograflar

Resim 1: Tunus, 1965. Soldan saga: 1. Cerrahoglu, T. Kogyigit, Seyh Muham-
med es-Sazeli, S. Bicer, M. Maksutoglu
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Resim 2: 1962 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Cebeci, En arka sira sol-
dan saga: Mehmet Maksutoglu, Kemal Istk, Hasan Ali Koger, Ikinci stra: Ismail
Cerrahoglu, Necati Oner, Prof. Dr. Muhammed Tanci, Ihsan Inan, Hifzurrah-
man Rasit Oymen, én sira:Mehmed Said Hatipoglu, Ibrahim Atay (oturan), Esat
Kilicer (oturan), Ibrahim Agah Cubukcu.
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Resim 3: Prof. Dr. Turan Giines’in 8 Nisan 1964’de Tunus Universitesinde verdigi
konferansin hatirast. Baglarinin tizerinde numara olanlar: 1- Prof. Dr. Turan Gunes,
2- Tunus Biiyiikelgimiz Faruk Berkol, 3- Elcilik miistesart refik Ileri, 4- Tunus Istinaf
mahkemesi Reisi ve Hukuk Fakiiltesi Dekani, 5- Tunus Sadikiye Lisesi Ogretmeni
Abdulmecid Tiirki, Onde oturanlarin 3. I. Cerrahoglu
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—————

Resim 4: Ankara ﬂéhiyat Fakiiltesi 0ntinde, Sileyman Ates, Ismail Cerrahoglu,
Esat Cosan
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Resim 5: 1970 A.U. Ilahiyat Fakiiltesinde ders anlatirken
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Resim 6: 1973, Greenwich’deki meridyen 6ninde Yusuf Ziya Kavaket ile
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Resim 7: 1981 Mevlit Gungorin Doktora imtihant sonrasi, Mevlit Glingor,
Ismail Cerrahoglu, Hiseyin Atay, Talat Kogyigit, Abdulkadir Sener
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Resim 8: 1969, Bir doktora jurisi sonrasi, L. Cerrahoglu, M. Tayyip Okig, T.
Kogyigit.
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Resim 9: 2019 Emeklilik giinlerinde Hendekte’ki evinde kitaplari ile birlikte.
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bilimsel ¢calismalar ve yetistirdigi
ogrencilerle, Universitemize deger katan

Sayin Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLU ’na

llahiyat Fakiiltesi
Yonetim Kurulu 'nun onerisi ve

Ankara Universitesi Senatosu nun
04/03/2014 tarih ve 3229 sayili karari ile

“Ankara Universitesi Cinart”
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Ankara Universitelilik ruhu ile
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Resim 10: “Ankara Universitesi Cinar1” unvaniyla Cerrahoglu hocaya verilen 8diil .
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Tefsirde Kiiltiirel Antropolojik Yaklagim

Siddik BAYSAL*

Oz

Tefsirde kilttrel antropolojik yaklasim, miifessirin zihnindeki Kur’an tasavvurunun, duyulart ve duygulari-
nin tezahlrti konumundaki tefsir metninin —ki buna sahabe ve tabilin kavilleri de dahildir-, i¢cinde bulundugu
stirecle birlikte olustugu ve sekillendigi, o siirecten beslendigi ve yine o siireg icinde belirli bir yer kapladigy,
muayyen bir zeminden dinamizmini ve motivasyonunu aldig1, belirli bir adrese hitap ettigi seklindeki tarihsel
ve kiltiirel gercegi temel almaktadir. Bu nedenle anlamin kendisi ve anlama isleminin keyfiyeti noktasinda
Ozneler arast farkliliklarin olusmasini tabii ve kaginilmaz bir durum olarak gérmektedir. Bu itibarla da bir
metnin, sadece iki kapak arasina yerlestirilmis yazilardan ibaret olmadigini diisiinmektedir. Biitiin bu gerek-
gelerden hareketle tefsirde kultiirel antropolojik yaklasim, arastirma konusu olan metni, olusumuna zemin
teskil eden gerekeeler, ilgili oldugu giindem, igerdigi génderiler, dayandigi referanslar ve hitap ettigi sosyal
kesimle birlikte diistinmeyi 6nermektedir. Bunlar genellikle metinlerde dogrudan seslendirilmeyen harici ba-
gintdardir. Bu bagintilart tespit edebilmek icin inceledigimiz metni, senkronik ve diakronik yéntemlerle siire¢
icindeki tim hallerini gbrerek okumamiz gerekmektedir. Bu durum, disiplinleraras iligkileri zorunlu hale
getirmektedir. Yukarida ana hatlariyla cercevesini ¢izdigimiz yaklasim noktasinda ilk akla gelen bilim kusku-
suz kiltiirel antropolojidir. Her iki yontemi arastirmalarinda kullanan bir konsept olmasi nedeniyle kiltiirel
antropoloji, tefsir metinlerini tarih icindeki varliklari ve uzanimlart ile stiregen bir olus olarak okuma imkani
verecektir. Iste bu nedenle kiiltiirel antropolojik yaklasim tefsir ilmi actsindan biiyitk bir 6neme sahiptir.
Oncelikle tefsirde kiiltiirel antropolojik yaklasim ismiyle giindeme getirdigimiz bu yaklasimin mahiyeti, refe-
ranslari, amact, nemi, temel prensipleri ve tefsir ilmiyle hangi kulli kaideye baglt olarak iletisime gegebilecegi
ortaya konmalidir. Bu ¢alisma kiiltiirel antropoloji-tefsir iliskisini bu baglamda muhtemel sakincalar: ile bit-
likte ele almaktadir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Te’vil, Antropoloji, Kiiltiirel Antropoloji.

Cultural Anthropological Approach in Tafsir

Abstract

Cultural anthropological approach in exegesis grounds on the fact that, the interpretation of the Qut'an in
the mind of the commentator which is assumed as the manifestation of the senses and emotions in the
position of the text of the commentary that includes words of companions and tabian is comprised and
formed within the process, and fueled from this process, and takes its dynamism and motivation from an
absolute ground the is based on the historical and cultural reality. For this reason, it sees the emergence of
inter-subject differences as a natural and inevitable situation in terms of meaning itself and its arbitrariness
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of understanding. In this respect, it thinks that a text is not only composed of inscribed between two covers.
Based on all these reasons, the anthropological approach in tafsir suggests that the texts which is the subject
of research should be taken into consideration allied with the reasons paving the way for its formation, the
agenda that it is related to, the messages it contains, the references it relies on and the social segment it
addresses. These are usually external links that are not directly spoken in the text. To be able to detect these
connections, we need to read the text we have seen by seeing all the situations in the process with synchronic
and diacronic methods. This necessitates interdisciplinary relations. The first thing that comes to mind at
the point of approach that we outlined above is undoubtedly anthropology. Because it uses both methods
in its research, cultural anthropology provides the opportunity to read tafsir texts as a continuous entity with
their existence and extensions in history. This is why the anthropological approach is of great importance
for the science of exegesis. However, first of all, the nature, references, purpose, importance, basic principles
of this approach, which we have brought up with the name of anthropological tafsir, and the basis of the
asphalt commentary should be demonstrated. However, first of all, it should be put forth how the nature,
references, purpose, importance, basic principles of this approach, which we have brought up with the name
of anthropological tafsir, and through which principles it could be communicated with the science of tafsir.
This study examines the relationship between anthropology and exegesis with its possible drawbacks.

Key words: Tafsir, Interpretation, Anthropology, Cultural Anthropolog.

Girig

Ozellikle biyografik tefsir calismalarinda ¢agdas veya daha erken zamanlarda yasayan miifes-
sirin ilmi sahsiyetinin hangi sartlar altinda olustugunu belirleyebilmek, daha acik bir ifadeyle miifes-
sirin tarihi Gizerinden tefsir metnine ulasmak ve o metnin olustugu arka plani gérebilmek i¢in aras-
tirmacilar, sikilikla antropolojinin yontemlerine basvurmaktadirlar. Zira miifessirin zihin haritasini
cikarabilmek i¢in onu bi¢imleyen sosyal ve fiziksel cevrenin nesnel bir imajini olusturmak ve mi-
fessiri bu ¢evre icinde degerlendirmek gerekir. Ancak bu sekilde ginimuzden klasik bir metne ba-
kan kimse, o dénemin ve mekanin kodlarint dogru okuyabilir ve buradan edindigi kazanimlarla o
metni, yazarinin maksatlarina en yakin haliyle anlayabilir. Béylece metinde agikc¢a ifade edilmeyen
ama muhtevasinin sekillenmesinde etkili olan harici karineleri, mesela onun alt yapisint olusturan
paradigmayi, satir aralarina yerlesen anlamlari, mifessirin igcinde yasadigi toplumun metin i¢inde
ifadesini bulan taleplerini gérebilir. Yine boylece okur ile metnin tarihleri arasindaki uzakliga, cog-

rafi ve fiziki kogullarinin farkliligina ragmen bu hususlar, gériiniir hale gelir.

Tefsir icin bilgi degeri tastyan her veri, tarihsel, toplumsal, epistemolojik vb. baglari ile bi-
tinlesik bir yapida icerdigi anlamlart yazarin maksadina en yakin haliyle yansitabilir. Bir eserin ol-
guyla temasini saglayan dogal baglarindan koparilmast ise sadece eserin igerdigi anlamin buharlas-
masina ve icra ettigi islevlerin anlamsizlasmasina neden olmakla kalmaz, vicdanimizda ve entelek-
tiiel diilnyamizda da karmasaya' yol acabilir. Ornegin birbirlerine yakin zamanlarda yasamalarina

ragmen ZemahgerT'nin (6. 538/1144) tefsiti ile Raz’nin (6. 606/1210) tefsiti arasindaki farklatt izah

U Ebu Hayyan el-Endel(isi, Bahru'lmubit, tah. Adil Ahmed Abdulmeveud (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993), 2:
23,
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etmek icin onlar etkileyen ve eserlerini gerek mahiyet gerekse dil agisindan sekillendiren tiim 6ge-
lerin nesnel bir profiline ulasmak gerekmektedir. Ayni kosullar, mukayeseli okuma gerektiren tim
esetler icin saglanmalidir. Mesela Zemahseri’nin e/-Kegsaf1, Beydavi’nin (6. 685/1286) Envdru’t-
tenzilive Neseft'nin (6. 710/1310) Meddrikn t-tenzili, tesekkil ettikleri fiziki ve sosyal ¢evre kosullart
bakimindan miustereklikleri ihtiva eden eserlerdir. Bu mistereklik, bahse konu ti¢ eserin birbirlerine
benzesmeleri ve birbitlerinden ayrismalart noktasinda etkili olmustur. e/-Kegsdf, dil ve belagat agisin-
dan, diger iki eserin kaynagi konumundadir. Daha 6tesinde Beydavi ve Nesefl, kimi zaman bu
eserden aynt ile iktibaslarda bulunmustur. Ancak, bu t¢ eserin ayirt edici yonleri, ideolojik vurgula-
ridir. Her biri kendi mezhebi tasavvurunu telif ettikleri eserlerde temsil etmeye calismislardir. Ara-
larinda hem istinsah denebilecek diizeyde benzerlikler hem de reddiye nitelemesini hak edecek
muhtevada farkliliklar vardir. e/-Kegsaf, Mu‘tezili paradigmanin tefsire tasindigr bir eserken, Beydavi
ve Ebu’l-Berekat'in tefsirleri, ayn1 cografyada bu eserin glicli bir sekilde seslendirdigi i‘tizali distin-
ceye karsi, Es’arl ve Maturidi distinceyi savunmak gayesiyle telif edilmistir. Butiin bunlar, okurun
dikkatinden kagmamast gereken hususlardir. Ciinkti bu arka planla okundugunda o eserlerde mi-
fessirlerin resimleri/formlart aynt olan terimlerle farkli seyleti kastettikleri ortaya cikar.” Diger ta-
raftan mezhebl sGylemler, toplumsal taleplerin eserde kedisini ifade ettigi noktalar arasinda yer al-
maktadir. S6yle ki mezhebi farkliliklar, toplum kesimlerinin kimliklerini yansitan, dolayistyla varlik-
larint temsil eden, bu yoniiyle de sosyal ve psikolojik icerigi bulunan konulardir. Bu nedenle mezhep
taraftarlari, paradigmatik bir ayrismayi ifade etmeyen dil konularini, mezhebi meseleler kadar 6nemli

sosyal ve ruhi-manevi (psisik) sorunlar seklinde algilamamaktadirlar. Aynt problem, Maturidi’nin

2 Ornegin “kelam” s6zciigi, liigat anlamuyla tiim bu eserlerde ayni manya gelecek sekilde kullanilirken terim anlami
bakimindan farkli boyutlart ihtiva etmektedir. Allah’a ait bir sifat olarak kelam sifatina bu miifessitlerin yaklagimu,
Kur’an konusundaki diisiincelerini sekillendirir. Nihayetinde Mu‘tezile kelamin fiili bir sifat olduguna inandig icin
Kur’an’in mahlik oldugunu ileri siirer. Buna mukabil Ehl-i Sinnet, kelamt kendi icinde nefsi ve lafzi seklinde ayir-
mayt tercih eder. Boylece bir yandan Kur’an’in yazildigi ve seslendirildigi harf ve kelimelerin, ses ve sekillerin mahlak
oldugunu kabul ederken manalarin kadim oldugunu savunur. Zira Ona gore kelam, Allah’in fiili sifat1 degil, subtti
stfatidir. Buradan Kur’an’in anlagilmast ve tefsirine iliskin teolojik yaklasimlar neset eder. Zira Kur’an’in mahluk
olmast ya da olmamast, dilin kaynagityla ilgili yaklagimlardir ve dil, ilahi metnin anlasilmast ve actklanmasinda anahtar
gorevi goren ¢ok 6nemli bir 6gedir. Dolayisiyla son derece soyut ve teorik bir mesele gibi gériinen halku’l-Kur’an
meselesinin toplumsal boyutlart agiga cikar.

Ebul-Berekat en-Nesefl, Med@riku't-tenzi! ve hakQikn’t-tevll, tah. Yusuf Ali Bidivi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib,
1998), 1: 229, 257, 601, 665; 2: 393; 3: 190, 409; Ebu’l-Berekat, e/-Umde fi'l-Akdid (j&/ﬂ/ﬁ Inancinn Ana Unmideleri), cev.
Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt1 Yayinlari, 2010), 35; Nureddin es-Sabani, Maturidiyye Akdidi, cev. Bekir Topa-
loglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1998), 81-85; Albert Nasti Nadir, Felsefern’l-Mu'tezile (Iskenderiye: Daru nesri’s-sekafe,
ts.), 103-112; Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Iskim Kiiltiiriniin Akl Yaprsy, cev. Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ek-
rem Demirli (Istanbul: Kitabevi Yayinlart, 2000), 83-84.

Bu konuda detayli bilgi icin halku’/-Kur'an meselesi ile ilgili tartismalara bakilabilir. Ornegin Mu’tezilenin kelam an-
layist icin bk. Kadi Abdulcabbar, e/-Mugni fi ebv@bi't-tevhids ve'l-adl (halkn’l-Kur'an), tah. Tbrahim el-Ebyari (Ebu Sellim
el-Mu’tezill, 1960), 7: 1-223.
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(6. 333/944) tefsiri ile Ebu’l-Berekat’in tefsiri arasindaki benzerlik ve farkliliklarin ifadesi icin de
gecerlidir.

Tefsirde kilttrel antropolojik yaklasim, tefsir metninin ve yazarinin tarihini okurun 6ntine
acarak bu eserlerdeki ayni konulara iliskin farkliliklarin ve benzerliklerin anlamli hale gelmesini sag-
layacaktir. Okur, bu bakis agisiyla metni okudugunda 6rnegin Maturidl ve Zemahser’nin ayni
formla ifade ettikleti irade teriminin, Te vilaftaki ve Kessaftaki anlamlarinin farkli olabilecegini ve bu
farkliliklarin sebeplerini kavrayacak; béylece bu iki mufessirin temsil ettikleri itikddT mezhebin 1sti-
lahlarinin, eserlerindeki yansimalarint gérebilecektir.” Delalet baglaminda Es‘ari bir miifessitin vag*
terimi ile kastettigi seyin ilahi belitleme oldugunun farkina varacak; buna karsilik Mu‘tezil1 bir mi-
fessirin ayni terimle insanlar arast muvazaay1 kastettigini anlayacaktir.* Safil miifessirle Hanefi mii-
fessirin amm lafzin delaleti konusunda ayni seyi diistinmediklerini gorecektir.” Benzer sekilde muh-
tasar tefsir eserlerini okuyanlar da mufessirin benimsedigi diinya goriist, yaslandigt paradigma, ilm1
sahsiyetinin olustugu kiltirel ortam gibi pek ¢ok konunun bu eserlerde remz1 gonderilerle zikre-
dildigini idrak edecektir. Aksi halde bu metinlerin tetkikinden elde edilebilecek usul ve tislup ile

ilgili kazanimlar muallakta kalacak; eser yavanlasacak ve islevsiz hale gelecektir.

Universitelerimizde herhangi bir miifessir ve eseri ekseninde ytiriitiilen veya belirli bir donemi
ya da tefsir akimint konu alan inceleme ve arastirmalarda o miifessirin, ilmi sahsiyeti ve bu sahsiyete
etki eden unsurlarin islenmesi, antropolojinin 6nemine iliskin bir farkindaligin varligini géstermek-
tedir. Bununla bitlikte bu calismalarda, vakia'-eser etkilesimi baglaminda bir sorunun varligini belirli
diizeylerde hala sturdiirdigi gorilmektedir. Soyle ki inceledikleri eser kapsaminda miiellifin tarihini
buytk bir emek sarf ederek ortaya koyan arastirmacilar, buradan elde ettikleri verilerle eserin icerigi

arasindaki iliskileri ihmal etmekte, neticede bu iki bolim, sanki birbiriyle alakasiz iki ayr1 konuymus

3 Ebu Mansut Muhammed el-Macurldl, Te2ildsn Ebli’s-siinne, tah. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
2005), 10: 441; Kitlbu't-tevhid, tah. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut: Daru Sadir-Istanbul: Mektebetu’l-
irsad, 2001), 375-414; Ebu Kasim ez-Zemahserl, Kess@f an hakdiki Gav@nidi't-tenzdl ve ‘uylni’l-ekGuil-i fT vuclhi't-te vil,
tah. Adil Ahmed el-Mevclid-Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 6: 327-328; Nadir, Felse-
Setn'l-Mu ‘tezile, 91-98.

4 Nadir, Felsefetu’l-Mu ‘tezile, 103-112; Cabird, Amp-fs/am Kiiltiiriiniin Ak Yapsz, 53-96; Avvad b. Abdullah el-Mu‘tik,
el-Mu ‘tezile ve usQiubu’l-bamse (Riyad: Mektebetu’r-riisd, 1995), 101-107; M. Taha Boyalik, D7/, Siz ve Fesabat dstanbul:
Klasik Yayinlari, 2016), 115-146; Ibrahim Ozdemir, Islam Diigiincesinde Dil ve Varlik (Istanbul: 1z Yaymlari, 2000),
17-42; Ahmed Muhtar Umer, [lmu’d-dildle (Kabhire: Alemu’l—kutub, 1998), 17-30.

5 Siddik Baysal, “Amm Lafizlarin Delaletleri Baglaminda Tefsir-Fikth Usulii Tliskisi”?, Iahiyat Tetkikleri Dergisi, Aralik
2/50 (2018): 105-134.

¢ Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabmn Tabiatr, cev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 20006), 139;
Siddik Baysal, Ebu’-Berekdt en-Nesefi nin Med@rikn't-Tenzil ve Hak@iki't-Te'vil Adls Eserinde Tefsir-Te il liskisi (Ankara:
Bilge Yayinlari, 2016), 10-51.

7 Bu calisma baglaminda miifessirin ilmi sahsiyetinin olusumuna tesekkil eden, i¢cinde bulundugu ve olustugu, onu
kusatan cevrenin kosullari, sosyal realite basta olmak tizere vakia terimi ile ifade edilecektir.
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gibi durmaktadir.® Oysa miifessirin tarihi, aynt zamanda eserin tarihidir. Ciinkii eser, miifessirin olus
icindeki dunyasinin trintdir; bu nedenle de ondan bagimsiz telakki edilemez. O halde bu ¢alisma-
larin sistematik hale getirilmesi, miifessirin diinyasinin, mensubu oldugu toplumun gindeminin ve
ozelliklerinin esere nasil ve ne kadar etki ettigi belirtilmesi gerekir. Tefsirde kiltiirel antropolojik
yaklasim isimli bu ¢alisma, esasen tefsir arastirmalarindaki bu soruna dikkatleri cekmekte ve kiltirel

antropolojinin tefsir icin 6nemine deginmektedir.

Tefsirde kiltiirel antropolojik yaklasim, hentiz teorik diizeydeki bir bakis agisint ifade etmek-
tedir. Tefsir sahasinda defalarca sitnanmis, saha uzmanlarinca tecriibe edilip uygulanabilirligi kesinlik
kazanmus bir yontem oldugu iddiasin1 tasimamaktadir. Bilakis tefsir eserlerinin kilttrle iligkisini,
yani tarihselligi esasina dayanan bir bakis acisint 6nermektedir. Yine bu nedenle tefsir alaninda ¢a-
lisan arastirmacilarin katkilarina ihtiyact bulunmaktadir. Hatice Avel, Raz1 Tefsirini Kiiltiirel Antropo-
lojik Okuma (Fatiha ve Bakara Sureleri Orneginde) ismiyle bir doktora ¢alismasini basartyla sonuglan-
dirmus, ayrica “Tefsir Eserlerini Kiltirel Antropolojik Yaklasimla Okumak™ ismiyle bu konuda bir
de makale yayimlamistir. Aver’nin galismalari, kiltiirel antropolojik tefsir yaklasimina katkilarinin

6tesinde bu alanda yapilmus ilk arastirma olma 6zelligiyle ayrica dneme sahiptir.”

Tefsirde kiiltiirel antropolojik yaklasim, iki ana bélimde ele alinacaktir. Tlk boliimde bu yak-
lastmin kavramsal cercevesi ¢izilecek, ikinci boliimde ise mahiyeti ve islevi tzerinde durulacaktir.
Kavramsal ¢erceve baglaminda kiltiirel antropoloji ve dilbilimsel antropolojiye daha fazla agirlik

verilecektir. Cunkd kultir ve dil, tefsir ile antropolojinin kesistigi alani isaretlemektedir.

A. Kavramsal Alan

1.  Antropoloji

Yunanca insan anlamindaki “antropos” ve bilim anlamindaki “logia” s6zciiklerinden olusan
ve genellikle insanbilim seklinde dilimize terciime edilen antropoloji, benzerlikleri ve farkliliklarin-
dan yola ¢ikarak mukayeseli bir sekilde insant inceleyen bilimdir. Ancak bu tanim, antropolojiyi

psikoloji, biyoloji, fizyoloji ve sosyoloji gibi insant konu edinen diger bilimlerden ayirmaya yeterli

8 Bunun aksini de iddia etmek mimkiindur. Zira bilhassa mukayeseli tefsir ¢alismalarinda sosyal ve kiltirel cevrenin,
miifessirlerin niteliklerinin vb. karinelerin eseri ne sekilde etkiledigi tizerinde durulmaktadir. Ancak genel itibartyla
tarihsel bir 6rnek tizerinden yiiritilen galismalarda arastirma konusu eserin tarihsel kosullarla ve olguyla temasinin
yeteri kadar islenmedigi gorillmektedir. Mufessirin biyografisi salt, miifessirle ilgili bir tanitim gériiniminde ¢alis-
mada kendine yer bulmaktadir. Oysa tefsit eseti incelemelerinde biyografi, tabakat ve terdcimin gayeletiyle ele ali-
namaz. Tabakat ve terdcimde biyografi, yine kendisi icindir. Tefsirde ise biyografi, aynt zamanda ilgili eserin tarihi-
dir. Tlgili eserin olusumuna etki eden saikleri tespit etmek i¢in miiracaat edilen bir alandir. Bir baska ifadeyle eser-
yazar-gevre etkilesimini gérebilmek maksadiyla basvurulan bir sahadir.

?  Hatice Avct, “Tefsir Esetlerini Kultiirel Antropolojik Yaklasimla Okumak”, Sosya/ Bélimler Dergisi, 6/34 (2109): 511-
523.
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degildir. Kavram kargasasina yol agmamak i¢in antropolojiyi ayn1 konuyu isleyen diger bilimlerden
ayiran Ozellikleriyle tanimlamak gerekir. Bu bakimdan antropoloji, fiziksel ve sosyal bir varlik olarak
insanin tarih i¢indeki gelisimini, onun tesekkul ettirdigi kilturd, yasam tarzini, konustugu dili ve ona
iliskin her seyi bitiinct, karsilastirmali, saha ¢alismast temelli, katilimer ve gelisimsel bir bakis ac1-

styla inceleyen bilimdir."

2.  Antropolojinin Kisimlari

Antropoloji iki kisma ayrilir: Fiziksel Antropoloji ve Kiiltiirel Antropoloji."

Tabiatta alet Gretebilen ve ¢evresini degistiren bir tiir olarak anatomik yapist agisindan insanin
son haline gelinceye kadar tarih icinde gecirdigi evreleri mukayeseli bicimde tetkik eden fiziksel
antropoloji,”” yaratilist ve kutsalin diinyevi hayata temasint kabul etmeyen evrim teorisine dayalt
olmast nedeniyle konumuz disindadir. Bu calismaya kiltiirel antropoloji ve onun bir alt dalt olan
dilbilimsel antropoloji esas teskil etmektedir. Bu yiizden antropolojinin bu alt dallartyla ilgili bilgi

verilecek, diger dallarina temas edilmeyecektir.

2.1. Kailtirel Antropoloji

Kiiltiirel antropoloji terimindeki kiltir terimi, antropoloji biliminin alanini sinirlamast nede-
niyle bir tur tahsis hikmindedir. Nitekim ‘“Nasil/hangi antropoloji?” sorusunun cevabi, kilttrel
terimi ile verilmektedir. O halde bu tamlamada, kiiltiir s6zciigli anahtar terim fonksiyonu gérmek-

tedir. Bu durumda 6ncelikle kilttr kavraminin agiklanmast gerekmektedir.

Latince “cultura” fiil kbkiinden gelen kultiir, sozliikte topragin islenmest, tarima elverisli hale
getirilmesi, ekilip bicilmesi ve tirtin yetistirilmesi demektir. Istilahta ise insan gruplarinin tarih iginde
uretip/edinip kusaktan kusaga aktarmak suretiyle kalictligint sagladiklari davranis kaliplarini, deger-
lerini, sembollerini, tecriibelerini, kisaca biitin birikimlerini ifade eder. Bu tanim, kultiiriin en genel
tanimudir. Bununla birlikte killttirt insanligin ortaya koydugu manevi 6gelerle sinirlayan, maddi 6ge-
lere ise uygarlk isminin verilmesini uygun goéren bir yaklasim da bulunmaktadir. Maddi 6gelerden

maksat, giyecek, barmnak, tiretim araclari, imar, makine vb. somut triinlerdir. Manevi 6gelerle ise

10 Mahmut Tezcan, Kiiltire! Antropoleji (Ankara: Kiltir Bakanligt Yayilari, 1997), 1; William A. Haviland vd., Kiiltiire/
Antropoloji, cev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 52; Robert H. Levenda-Emilya
A. Schultz, Kiiltiirel Antropoloji Temel Kavramlar, gev. Dilek Tsler-Onur Hayirh (Ankara: Dogu-Bati Yayinlart, 2017),
24; S. Hayri Bolay, Felsefe Soz/igii (Ankara: Nobel Yaymlari, 2013), 182.

W Tezcan, Kiiltiirel Antropolesi, 1; Haviland vd., Kiiltiirel Antropoleji, 52; Levenda-Schultz, Kiiltiirel Antropoloji Temel Kav-
ramlar, 24.

12 Tezcan, Kiiltiirel Antropolyji, 1; Haviland vd., Kiiltiirel Antropoloji, 52; Levenda- Schultz, Kiiltiirel Antropoleji Temel Kav-
ramlar, 24; Bolay, Felsefe Soz/iigi, 182.
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orf, adet, gelenek, gorenek, dil, inang, ahlak, hukuk, sanat, toplumsal 6rgtitlenme, tiretim sistemleri,

idealler ve degerler kastedilmektedir.”

Yukaridaki tanimlardan kiltiiriin toplumsal uyumu saglayan, 6grenilen, degisen, yazili olma-
yan degerler manzumesi oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla kultiir, biittinlesik bir yapidir. Bir top-
lumun tevaris edip gelecege tasidigt bu butunlesik yapinin, yani kalttirin bir takim 6zellikleri vardir.

Bu 6zellikleri su sekilde siralayabiliriz:

a. Kiltir, toplumsal miras olarak telakki edilip tecriibe edilerek sonraki nesillere simge-

lerle aktarilmaktadir.

b.  Uyeleri arasinda makul ve otomatik bir iletisim islevi gérmektedir.

c.  Toplumsal kisilik ve toplumsal cinsiyetin olusumunda etkin rol oynamaktadir.

d.  Nispet edildigi toplulugun temel 6zelliklerini yansitmakta, boylece o toplumu diger

toplumlardan farkhilastirmaktadir.

e. Bireysel/psikolojik ve kolektif/sosyolojik olmak tzere iki yonli gérinimi olan an-

laml, soyutlayict ve biitiinlestirici bir mekanizmadir."

Kiltir kavramint acikladigimiza gore artik antropolojinin belirli bir alandaki 6zel arastirma
ve incelemelerini esas alan kilttrel antropolojinin ne anlama geldigi sorusu tizerinde durabiliriz.
Kiiltirel antropoloji kiiltiiriin, insan topluluklarinin davranislar ve inaniglarindaki etkisini konu edi-
nen sosyal bir bilimdir."” Bu alanda calisan antropologlar, bireysel veya toplumsal diizeydeki insani
faaliyetleri, olusumlart ve fikir-nesne irtibatint bu baglamda ele alirlar. Bu siirecte fikir ve nesnenin
birbirini harekete gecirdigi ve dontisturdigl gercegini hareket noktast kabul ederler. Zira bireyler,
mahiyetini ve bigimini kilturtn belirledigi kavramlarla disintrler. Ortak degetlerini, bu kavramlar

dogrultusunda diizenlerler. Sosyal kimlik ve cinsiyetler de bu cercevede belitlenir."

13 Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji, 4; Malik b. Nebi, Kiiltir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, cev. Salih Ozer (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2000), 13-40; Levenda-Schultz, Kiiltrel Antropoloji, 41-62; John Monaghan-Peter Just, Sosya/ ve Kiil-
tiirel Antropolefi, cev. Hakan Giir (Ankara: Dost Yayinlari, 2000), 51-63; Feyzullah Eroglu, Davranss Bilinleri (Exzu-
rum: Mavera Yayinlari, 1993), 111; Hasan Hanefi, e#-Turlisu ve't-tecdid mevkafun@ mine t-turQsi’l-kadim (Beyrut: el-Mu-
essesetw’l-cAmi‘iyyeti li’"d-dirdsati ve’n-nesti ve’t-tevzl* 1992), 13-23; Coskun Can Aktan-Hasan Tutar, “Bir Sosyal
Sabir Sermaye Olarak Kiiltir”, Pagarlama ve Ietisim Kiiltiir Dergisi, 6/20 (2007): 2; Omiir Karsli, “Ernst Cassirer’de
Kultirin Anlami” JOMELIPS, 1/2 (2016): 38-45.

14 Tezcan, Kiiltiirel Antropolefi, 6; Levenda-Schultz, Kiiltrel Antropoloji, 41-62; Cristoph Wulf, Tarihsel Kiiltiirel Antropoleyi,
cev. Ozgiir Diinya Sarisoy (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2004), 111-115; Monaghan- Just, Sosya/ ve Kiiltiirel Antropoleji,
51-63; Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir (Istanbul: Boyut Yayinlari, 2016), 129-135.

15 Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji, 1; Haviland vd., Kiiltiirel Antropoloji, 52; Levenda-Schultz, Kiiltiirel Antropoloji Temel Kav-
ramlar, 24; Bolay, Felsefe Soz/iigi, 182.

16 Haviland vd., Kiltiirel Antropoloi, 68-69; Levenda-Schultz, Kiiltiirel Antropoloji Temel Kavramiar, 27-29; Nebi, Kiiltir
Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, 13-40.

Esasen bu stireg, Cabir’nin olusturncu ve olusturulpus akil kavramlari ile anlattig stiregtir. Bk. Muhammed Abid el-
Cabirl, Arap-Lslam Aklmin Olusnmn, cev. Tbrahim Akbaba (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 18-20.
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Bu siirecte dil, ge¢miste ve ginimtuzde gerceklesen olaylarin anlasiimast ve agiklanmasinda
anahtar gorevi gérmektedir. Kiltiirel antropolojinin en dikkat ¢eken dalt olmasinin nedeni budur.
Ayrica dil, sadece kiltirin agiklanmasinda degil, zaman ve mekanda tasinmasinda da ¢ok 6nemli
bir gorev ifa etmektedir. Kiltiirel antropolojinin dille ilgilenen dali ise dilbilimsel antropolojidir. Bu

nedenle tefsirde kiiltiirel antropolojik yaklasim, dilbilimsel antropoloji tizerinde de durmalidur.

2.1.1. Dilbilimsel Antropoloji

Antropoloji, dil kavramin dili olusturan kdltiirel ve tarihi kosullar cercevesinde inceler. Bu
bilimin bakis agisina gore dil, insanlar arast zihinsel uyusmanin tezahtridir. Bu yontyle de dil,
nesnelere, duygulara ve anlamlara tekabtl eden sembollerden ibarettir. Bir baska ifadeyle dilin kay-
nag1, bizzat insandir. Bu distincenin altinda antropolojinin insant ve insani olani tanri merkezli
(teosantrik) yaklasimla agiklamay1 kabul etmemesi yatmaktadir. Antropoloji agisindan dil, sembol-
lere insanlarin yiikledigi anlamlarla ortaya ¢ikan 6grenilmis ve degisken bir iletisim sistemidir. Og-
renilmis olmasi, ayrica onun biyolojik bir orijine dayanmadigini da kanitlar. Nitekim farkli irklardan
insanlar gogtiikleri tilkelerin dilini kolaylikla 6grenebilmektedir. Bunun da 6tesinde gdgmen ailelerin
yabanci bir iilkede dogup yetisen cocuklart akict ve aksansiz bir tslupla kendi 1rksal orijinleriyle
ilisigi bulunmayan bir dili konusabilmektedirler. Su halde dil, tamamuyla kalttrel bir vakiadir ve
kiltir icinde varligint siirdiriip gelismektedir. Islevini kaybeden kelimeler ve ifade bicimleri herkes
tarafindan degil ama toplumun buytk bir kesimi tarafindan unutulmakta ve kullanilmamaktadir.
Onlarin yerini her alandaki gelismelere paralel olarak uretilen yeni kelimeler ve ifade bigimleri al-
maktadir."” Biitiin bunlar, dilin kaynagi hakkindaki teolojik tezleri giiriitmekte, dilin verili degil, iire-
tilmis ve kazanilmis bir 6ge oldugunu ortaya koymaktadir. Dilbilimsel antropoloji iste bu itibarla

dille ilgilenmektedir.

Yukaridaki bilgilerden hareketle dilbilimsel antropolojiyi, genel olarak diinyada konusulan ya
da unutulmus tim dilleri inceleyen bilim dalidir, seklinde tanimlayabiliriz. Ancak bu tanima agkla-
dig1 bilim dalinin 6zgiin boyutunu ifade edecek bir kayit koymak gerekmektedir. Aksi halde konusu
dil olan diger bilimlerden dilbilimsel antropolojiyi ayirmak miimkiin olmayacaktir. Ayni tema tze-
rinde ¢alisan diger bilimlerden farkls olarak dilbilimsel antropoloji dilleri, ait olduklari dil gruplarinin

tarihine, insan olgusunun gelisimine ve diger varliklarla etkilesimine paralel olarak incelemektedir.

17 Levenda-Schultz, Kiiltiirel Antropoleji Temel Kavramlar, 30; Dilin koékeni ile ilgili bilgi icin ayrica bk. Ernest Renan,
Dillerin Kokeni Ugerine, cev. Atakan Altnérs (Istanbul: Bilge Kiltiir Sanat Yaynlari, 2015), 25-52; Haviland, Kiiltiire!
Antropoleji, 68.
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Bu agidan bakildiginda dilbilimsel antropoloji, daha ziyade dilin kiltiirel yonlerini aydinhga cikar-
may1 amaglayan bir sosyal bilim olarak tebartiz eder. Su halde yukaridaki tanima sosya/ ve kiiltiire/

iliskisi agisindan seklinde bir kayit ekleyebiliriz.'®

Enginer dilbilimsel antropolojiyi, dille ilgilenen diger disiplinlerle arasindaki farklari da igine

alacak sekilde s6yle aciklamaktadir:

Dilbilimci, esas olarak dilin kendisiyle, onun kékeni, gelismesi ve yapisiyla ilgilenir. Burada dilci,
uygulamali dilciden/practical linguist/ ya da birka¢ dil konusan ve anlayan dilciden/polyglot/; dil
olgusunu edebi ¢aligmalart arasinda ikinci derecede ele alan edebiyatcidan; belirli bir halkin yazinsal
gelenegini daha iyi anlama ¢alismalarina 6ncelik veren dil uzmanindan/phlologist farklidir. Dilbilimei
cok kesin ve son derece gelismis yontemleri uygulayarak, dilin ve dil gruplarinin tarihini yeniden kurar.
O, diinyada konusulan dillerin ortak 6zelliklerini belitlemek icin, dilleri birbirileri ile karsilastirir. Dil-
bilimci, bu iki aracla dillerin meydana gelis ve farklilasma siireclerini anlamaya calisir. Fakar ayn: za-
manda bir antropolog olan bir dilci, yalniz dile iliskin bu sorunlarla ilgilenmez. O, aynz zamanda bir balkmn
dili ile kiiltiiriiniin dider yénleri arasimdaki karsilikls iliskilerin coduyla ilgilenir. Ornegin béylece o, halkin bir
grubu tarafindan konusulan dilin, o grubun stattsi ya da sosyal sinifiyla iliski durumlarin; dinsel ritler
ve seremonilerde kullanilan dilbilimsel sembollerin, siradan ginliik konusmadan farklt olusunu; bir
dilin degisen s6zctik ve deyim varliginin/vocabulary onu kullanan halkin degisen kultiirtine yansima
bigimlerini; dilin bir kusaktan digerine aktarilma siiregleri ve bu siireglerin art arda gelen kusaklara

inanglarin, ideal ve geleneklerin aktarilmasina nasil yardim ettigi konularini inceleyebilir.!?

Enginer’den aktardigimiz yukaridaki ifadeler, dilbilimsel antropolojinin ilgili tiim sahalarda
dil-kultir iliskisini inceledigini ortaya koymaktadir. Ancak insan topluluklarinin davranslar ve
inanclart o kadar genis bir sahaya yayilmis ve o denli gesitlidir ki bu alanlarin tamamint tek bir dal
altinda ifade etmek gtictiir. Bu guglitkten 6tiirti kilttirel antropoloji, saha arastirmalarini dilbilimsel
antropolojinin yani sira prehistorik arkeoloji, etnoloji ve sosyal antropoloji alt dallar araciligiyla siir-

dirmektedir.”

Antropoloji ve kultiirel antropolojiyi bu sekilde ifade ettikten sonra tefsirde kilttirel antro-

polojik yaklasim ifadesiyle ne kastettigimize gegebiliriz.

18 Gilrbiiz Erginer, “Antropolojinin Konusu ve Alant”, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1254/14381.pdf
24.05.2019, s. 10, 24.

19 Erginer, “Antropolojinin Konusu ve Alani”, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1254/14381.pdf
24.05.2019, 24; Haviland, Kiiltiirel Antropolojz, 68.

20 Bu tasnif, Mahmut Tezcan’a aittir. Lavenda ve Schultz gibi bu alanlar kiltiirel antropolojinin alt dallat1 olarak degil
de antropolojinin kaltirel antropolojiye esdeger mustakil dallar olarak gorenler de bulunmaktadir. Bk. Tezcan,
Kiiltiirel Antropoloji, 2-3; Levenda-Schultz, Kiiltiirel Antropoleji Temel Kavramlar, 25-33.
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B. Tefsirde Kiiltiirel Antropolojik Yaklagimin Mahiyeti ve Iglevi

1.  Tefsirde Kiltiirel Antropolojik Yaklagimin Tanimi

Bu ¢alisma baglaminda tefsirde kilttirel antropolojik yaklasim ifadesiyle, Kur’an lafizlar ve
ibarelerinin ilahi murada delalet cihetiyle agtklanmast ve yorumlanmasi anlaminda usul ve firQ‘u ile

tefsir ilminin tarih ve mekan i¢inde insan eliyle olusturuldugu kastedilmektedir.

Insanin tarih ve mekan icindeki tesekkiilii kesintisiz bir sekilde devam etmektedir. Esasen
insani olanin izafi olmasinin nedenlerinden biri de budur. Izafi olan ise bazi agilimlara, genisleme
veya daralmalara, iyilesme veya kotilesmelere maruz kalabilir; yani belirli bir yoénde, hizda ve bu-
yukliikte degisime ugrar. Dolayisiyla killtiirtiin temel 6gelerinden biri olan dil de hem lafizlarin an-
lamlari hem de anlatim teknikleri dizeyinde bu degisimden etkilenir. S6z konusu realite, Kur’an
lafizlar1 ve ibareleri i¢in de gegerlidir. Yani bu lafizlarin indigi ortamdaki anlami ile simdiki anlami1
arasinda farkliliklar olabilir.” Daha actk ifade etmek gerekirse, herhangi bir Kut’an lafz1 bugiiniin
Arapcasinda niizul zamanindakinden farklt bir anlami karsiliyor olabilir. Ote yandan bahse konu
lafizlar —sekil ve muhteva bakimindan ayni kalsalar bile- igeriklerini, insan unsuruna, zamana ve
mekana, olguya ve cevresel sartlara baglt olarak miifessirlere farklt derecelerde, farkli sekillerde ve
farkli boyutlarda tezahiir ettiritler.”” Bu nedenle -sahabe ve tabilin dahil- her miifessirin, eserinin ve
her tefsir verisinin 6ncelikle kendi 6zel baglami, ardindan da insan-toplum-gevre-tarih iliskisini g6-
zeten butiincul baglami icinde ele alinmast ve okunmast gerekir. Bunun icin de senkronik/es-st-

rimli okumalarla birlikte diakronik/art-siirimlii okumalara miiracaat edilmesi zorunludur.”

2.  Tefsirde Kiiltiirel Antropolojik Yaklagimin Amaci

Tefsirde kiltirel antropolojik yaklasimdan maksat, ilahi metindeki anlamlari ve hikiimleri,
ilahi murada en yakin sekilde belirlemek veya cikarsamaktir. Antropolojinin, tarih, dil, gelenekler,
yasam bicimleri, toplumsal yapilar, ritiieller, 6rf ve daha pek ¢ok insani durumla ilgili senkronik ve
diakronik arastirmalarla elde ettigi tespitleri, murad-1 ilahiye veya ona en yakin anlamlara vakif ola-
bilecegimiz atmosferi ve dilsel gostergelerin gelisim sathalarint -temsili dahi olsa- olusturmak tzere

tefsir icin harekete gecirmektir.

21 Ebu’l-Berekat, Meddrikn’t-tenzll, 2: 617, Muhammed Abduh, Tefsiru mendr (Kahire: Daru’l-Menadr, 1947), 1: 21; Ah-
med Muhtar, Il ‘d-dille, 17-30; Siddik Baysal, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi nin Meddrikn't-Tenzil ve Hakdiki't-Te il Adl:
Eserinde Tefsir-Tefsir lliskisi (Ankara: Bilge Yayinlari, 2016), 154-155.

22 Muvaffakuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yusuf el-Kevasl, e~-Telbls fT tefslri’l-Kur'@ni’l-azim, tah. Muhibbi Hilal es-
Serhan (Bagdat: Merkezu’l-buhiisi ve’d-dir8sati’l-slamiyye, 2006), 1: 7; Abduh, Tefsirn mendr, 1: 19-31; Abdulmecid
Abdiisselam el-Muhtesib, [#icGhdtn t-tefsir fi'l-asri’r-rGhin (Amman: Mektebetu’n-nahdati’l-Tslamiyye, 1982), 247.

2> Salih Akdemir, Kur'an’a Dilbilimsel Y aklagimlar (Istanbul: KURAMER, 2017), 145-159.
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3.  Tefsirde Kiiltiirel Antropolojik Yaklagimin Onemi

Tefsirde kiiltiirel antropolojik yaklasim ifadesi, farkli zamanlar ve mekanlarda olusturdugu-
muz tefsir birikiminin i¢inden ¢iktigt kiiltiiriin renklerini tasidigr hakikatini carpict bir sekilde dile
getirmek suretiyle Misliiman bireyi ve toplumu kilitleyen ve gelisimini kesintiye ugratan yaklasimlar
karsisinda tefsiri hakiki zemininde ele almak firsati vermektedir. Bu hakikat, tiim zamanlar icin mut-
lak bir tefsir uygulamasinin olamayacagini, tefsir disiincesinin, dayandigs epistemolojinin ve anlam
sorunu ile ilgili tefsir felsefemizin, bu disiinceye ve ona bagli olarak olusan pratige etki eden kolektif
zihniyetle iliskilerini aciga ctkaracaktir. Biitiin bunlar da tefsir faaliyetinin, tesekkilu streklilik arz
eden, zamanla ve mekanla uyumlu insani bir faaliyet oldugunu gésterir. Ustelik bu siirecte tefsir,
Misliman bireylerin i¢ diinyalari, kisilikleri, sosyal kimlikleri ve deger algilart tizerindeki etkilerin-
den dolay1 dinamik ve doniistirtici bir faaliyet olarak tezahiir eder. Yani bir yandan hedef kitlesinin
hakikatlerinden ve taleplerinden etkilenirken 6te yandan da onlar tizerinde dontsturtct ve olustu-

rucu bir rol icra eder.

Yukarida ifade ettigimiz gereksinimler ve bunlar disinda insanin toplumsal bir varlik olusun-
dan kaynaklanan daha pek ¢ok etken, tefsirde kilttirel antropolojik yaklasimi, gerek Kur’an metnini
gerckse gegmisten intikal eden tefsir birikimini, yazarlarinin kastettikleri orijinal anlamlart ve telif
gerekeeleri dogrultusunda okuyabilmek icin bir ihtiyaca dontsmektedir. Ayrica ilahi metnin anlam-
larinin, yeniden ve yeniden tarihe akisint strdirebilmesi, insanilik mefhumunun igerdigi dinamik
tabiata itina gosterilmesini ve bu tabiatin hareket noktast kabul edilmesini gerektirmektedir. Tefsirde
kiltiirel antropolojik yaklasim, Kur’an’in tefsir ve te’vilinde bu hakikati gbz 6éntinde bulundurmay1
onerdigi i¢in 6nemlidir.

4.  Tefsirde Kiiltiirel Antropolojik Yaklagimin Referanslari

a. Ik Muhataplarin Sosyo-Kiiltiirel Diinyas1 ve Kur’an’in Niizul Keyfiyeti

Tefsirde kiltirel antropolojik yaklasimin tefsirde uygulanmast gerektigi diisiincenin en temel
dayanagi, Kur’an ayetlerinin niizuliyle ilgili ilahi sinnettir. S6yle ki Allah, her topluma kendi dilinde
vahiy indirmis ve peygamberleri de kendi aralarindan segmistir (el-A‘raf 7/59, 65, 73, 85).* Kur’an
ve Hz. Muhammed icin de aynt durum gecerlidir (Yusuf 12/20).” Kur’an’in Arabiligi, dilinin man-

t1g1, verdigi Ornekler, kullandigt deyimler ve atasézleri, degetlerini vaz ederken atifta bulundugu

24 Ayrica bk. Hid 11/61; en-Neml 27/45; Faur 35/24; es-Saffat 37/72; Ibrahim 14/4.
%5 Ayrica bk. et-Ra‘d 13/7; en-Nahl 16/103; Taha 20/113; es-Suard 26/192-195; ez-Zimer 39/28; Fussilet 41/3; es-
Siird 42/7; ez-Zuhruf 43/2-3; el-Ahkaf 46/12.
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anlatilar, ilahi metnin igerigi ve daha pek ¢ok husus, Allah’in vahyini muhatabinin standartlarini,
yeteneklerini, birikimini, sosyal 6rgtitlenmesini, tarihini, kiiltiring, ekonomik faaliyetlerini, yasam
tarzini, estetik ve etik anlayisini, orflerini, adetlerini, zihin araglarini, ritiellerini, hasili sahip olduklart
birikimleri ve 6zellikleri dikkate alarak indirdigini gostermektedir.”® Bu tespit, Kur’an’in, kendinden
onceki déonemi oldugu gibi onayladigt anlaminda genel bir yargiy1 icermemektedir; bilakis kendine
Ozgii mesajin, hitap ettigi insanlarin zihnine yakinlastirmak icin onlarin diinyasindan sectigi araglarla
actkladigt anlamina gelmektedir. Bunun disinda daha pek ok karine, Kur’an’in ntzul keyfiyetinin
tefsirde kiltiirel antropolojik yaklasima referans teskil ettigi tezini desteklemektedir. Kur’an’in ni-
zuliniin belirli bir seyir takip etmesi bu karinelerden biridir. Bir digeri ise ndsih-mensiih veya tedricl
tesr1’ gibi ilahi hitabin ve ahkamin zaman i¢indeki hareketini yansitan olgular ve bu olgulara referans
olusturan ayetlerdir. Bunlara Mekkl surelerde itikadi, Medeni surelerde ise sosyal, hukuki, siyasi ve
amell konularin islenmesi*’ gibi tarihi hakikatleri de eklemek gerekir. Biitiin bunlar, Kutr’an metni
ile muhataplart arasinda diyalektik bir iliskinin varligini, insan ve iginde yasadigt ortamla ilgili degi-

simin Sarl* tarafindan 6nemsendigini belgelemektedir.

Yukarida aktardigimiz bilgiler, Kur’an’in nasil bir ortama ne sekilde indigine dair olgulardir.
Daha ¢ok tarihsellik basligt altinda ele alinan bu olgularin tefsirde kilttirel antropolojik yaklasima
ne bakimdan referans teskil ettigi sorulabilir. Antropoloji, insant ve insan tiriint olan her seyi ince-
lemektedir. Onun amaci, disiinen ve alet yapip ¢evresini degistiren bir tiir olarak insanin tarih i¢in-
deki var olus bicimlerini ve gecirdigi evreleri ortaya koymaktir. Nasih-mensuh, Mekki-Medeni,
ahkamin degisimi gibi olgular, Kur’an’la alakalidir. Kur’an ise insan trini degildir. O zaman bu
olgularin, tefsirde kiltirel antropolojik yaklasima direkt referans teskil ettigi savunulamaz. Esasen
bu yaklagimla bizim kastettigimiz sey de tarihsellik temast altinda ele alinan bu olgularin dogrudan

kiltiirel antropolojik yaklasim 6rnekleri oldugu degildir. Ancak Enginer’in dilbilimsel antropoloji

Ayrica bk. Ebu’l-Berekat, Meddrik, 2: 93, 157, 178, 385; 3: 178, 225, 239, 264, 246, 311; Baysal, Ebu’/-Berekdt en-
Nesefi'nin Med@rikn't-Tenzil ve Hak@iki't-Te'vil Adlr Eserinde Tefsir-Tefsir Liskisi, 144-145, 176-177.

26 Taberd, Cﬁmi‘ﬂ’{—h@/dﬂ, 1: 8-62; Zemahserl, Kegsdf, 3: 474; Sgyﬁtf, el-Itkdn, 1: 52-55, 110-112; Cabiti, Kur'an'a Giris,

220-221; Arap-Isiam Aklimin Olusnmm, 14-16, 85-108; Arap-Islam Kiiltiiriniin Akl Yapesi, 315-325; Muhsin Demirci,
Tefsir Usulii (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2016), 251-274.
Ayrica bk. Ali el-Pezdevl, Kenzu'lousil ild ma’rifeti’l-usi/ (Karagi: Mir Muhammed Kuttuphanesi, ts.), 75-117; Ze-
mahserd, Kessdf, 1998, 4: 67; RAzA, Mefdtibn’l-gayb, 22: 6-7; Tbn Ciizey, et-Teshil, 1: 84, 266, 374, 2: 290; Ebu Hayyan,
Bahru'l-mubit, 3: 8, 4: 214, 5: 278; 8: 182: Ebussuud Efendi, Irsddn ‘akli’s-selim ild mez@ya@ Qye’l-kitdbi’l-kerim, Abdul-
kadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetuw’r-Riyadi’l-hadis,ts.), 3: 614-615: Suy(iti, e/-Izkdn, 1: 629; Tahir Tbn Asir, e-
Tahriru ve't-tenvir, 1: 9.

27 Kadi Abdiilcebbar, Tenzfhu'l-Kur'an, 181; Omer Ozsoy, Kur'an ve Taribsellik Yazulars (Ankara: Otto Yayinlar, 2015),
41-57, 77-81, 151-164; Mustata Oztirk, Kur'an’s Kendi Taribinde Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004),
43-67, 207-259 ve Kur'an, Vahiy, Niizul (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 45-54, 149-228; Mesut Okumus,
Kur'an'im Kronolgjik Okunusn (Ankara: Arastirma Yayinlar,2009), 159-253.
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hakkinda tespit ettigi noktadan bu olgulara baktigimizda, onlarin tefsirde kiltiirel antropolojik yak-
lasim igin bir perspektif sundugunu gorebiliriz. Nitekim o, aynz zamanda antropolog olan bir dilbilimcinin,
dilin diger kiiltiir ddeleriyle karsilikly etkilesimine yogunlasacagma dikkat ¢cekmisti. Aynit etkilesim Kur’an ve
tefsir faaliyetleri icin de gegerlidir.”® Bu nedenle Tefsir arastirmalart, diger kiiltiirel unsutlar iizetine
yogunlasir. Yani Kur’an’in tefsir ve te’vili igin ntizul ortamini referans telakki eden tefsir faaliyeti,
kiltirin diger 6geleriyle karsiliklr iligki icindedir. Tefsir faaliyetinin yurttildigu toplumun ekono-
mik faaliyetleri, gecim kaynaklari, yasam tarzlari, mitleri, inanglari, idealleri ve daha pek ¢ok 6zellik-
leri ve faaliyetleri, dilinde nasil 6zgtin bir sekilde ifadesini buluyorsa tefsirlerde de ilahi hitabin ige-
rigi, amaglari, dili vb. 6zellikleri nedeniyle belirli oranlarda ifadesini bulmaktadir. O halde tefsir me-
tinleri tizerinde yapilan incelemeler, bize aynt zamanda o dénemin insaninin belitli bir perspektiften
profilini verir. O zaman tefsir eserleri muhataplarinin 6ykusiini ve kiltiiriini, Kur’an manalart cer-
gevesinde yansitmaya calisan, onunla ¢agdas, tarihi ve antropolojik belgelerdir. Bu diyalektigi ter-
sinden okudugunuzda ise ilgili metinleri anlayabilmek i¢in hitap ettigi insanlart ve tesekkil ettigi
ortami bilmenin gerekliligi ortaya cikar. Ozellikle muhtasar tefsir metinleri gibi ancak arka planinin
bilinmesi halinde igerigini okurlarina agan eserler, hitap ettikleri toplum kesimi ve miellifinin 6y-
kiisii ile ele alinmalidir. Zira ilgili tefsir eserinin baglami oradadir. Dolayisiyla arastirma konusu tefsir

metinleri, hem muellifinin hem de hedef kitlesinin biyografisi ¢ikarilarak okunmaldur.

Somut 6rnek tzerinden Kur’an’in muhatabin yasam kodlarini giindemine nasil aldigint ifade
etmek daha sagliklt olacaktir. Haviland’in asagidaki tespiti, konunun 6rneklendirilmesine son derece

elverisli bir zemin temin etmektedir:

Dilbilimciler, dilin betimlemesiyle (cimlenin nasil kuruldugu ve eylemin nasil ¢ekildigi) ya da
dillerin tarihgesiyle (dillerin zaman icinde nasil gelisip degistigi) ya da dil ve kiltur arasindaki iligkiyle
ilgilenir. Bu ti¢ yaklagim da insanlarin nasil iletisim kurdugu ve dis diinyay: nasil algiladiklart hakkinda
bize degerli bilgiler sunar. Ornegin Papua Yeni Gine dilinde “para” sézciigii ile karsilanan kavrama
karsilik, Ingilizce konusan Kuzey Amerikalilarin dillerinde argosu dahil, en az yedi sézciik vardir. Bu
olgu, bir kiltiir icin 6zel 6nem tastyan seylerin belirlenmesini saglar. Antropologlar bir dili, i¢inde
bulundugu toplumsal ortamda inceleyerek insanlarin kendilerini ve dis diinyayr nasil algladiklarin
daha iyi anlayabilir.?’

Haviland’in yukaridaki tespitleri, Kur’an’in dil yapisinin nasil ¢6ziimlenebilecegine dair

6nemli bilgiler icermektedir. Ornegin bu bilgiler 1s18inda “Deveye bakmiyorlar mi, nasil yaratilmis?”

28 Cabitl, Kur'an'a Girig'te 6nce Kur’an’in indigi cevreyi, ardindan da olus ve olusturma (tesekkil ve tegkil) stiregleri
olmak tizere Kur’an tarihini birbirini tamamlayan iki ana boliimde incelemistir. Bk. Cabirl, Kur'an'a Giris, ¢ev. Mu-
hammed Coskun (Istanbul: Mana Yaynlar, 2001).

2 Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, 68.
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(Gasiye 88/17) ayeti, okura daha anlamli gelecektir. Kur’an ifadelerini indigi toplumun 6zgiin dilsel
sistemi i¢inde ve o toplumun atfettigi deger cercevesinde okumak bize anlami, arkasindaki diistince,
olgu ve hissiyatla birlikte sunacaktir. Herhangi bir hayvanin dilde birden fazla kelime ile karsilan-
masi, o toplumun deger algist, yasam tarzi, ekonomik faaliyetleri ve gecim kaynaklar hakkinda fikir
verir. Asgari diizeyde o hayvanin, o toplum nezdindeki yerini gosterir. Su halde Arapgada deve
anlamina gelen birgok kelimenin bulunmast Islam’in indigi dénemde ve 6ncesinde devenin Arabin
hayatindaki yerini géstermektedir. Onlar icin deve, ¢6l sartlarinda hayatta kalabilmenin ve ekono-
mik hayata katilabilmenin aracidir. Bu nedenle deve hakkindaki tasavvurlari tabiatiyla siradan bir
hayvan hakkindaki tasavvurlarinin 6tesindedir. Cahiliye Arabinin zihnindeki deve imaji, diline de
yansimustir.”’ Deve mefhumunun Araplarin dilinde cemel, ndkd, ibil, batr, tab, dail, gabb, 3dhira, raff,
gadir, heyydc, hayil, miiseyyer ve burada sayma imkani bulamadigimiz pek ¢ok karsiligt bulunmaktadir.”
Ustelik bunlar, cahiliye Arab™ igin sekiiler igerikli isimlerdir. Bir de onun zihin diinyasinda ve dilinde
devenin dini motif iceren isimleti vardit: babira, sdibe ve ham (Maide 5/103). Bu isimler, deve mef-
humunun bedevi/gbcebe veya yari bedevi Arabin hayatindaki merkezi yerini belgelemektedir. On-
larin nazarinda bu isimleri tasimaya hak kazanan develer, tabudur, haramdir, kutsaldir.”” Kutr’an da
esasen bu kdltirel realite dolayistyla deveye bakmalarint istemistir. Okurun ilgili ayeti bu arka planla
birlikte gormesi, ayetin yazili olmayan bagintilarinin metindeki yerinin farkina varmasini saglar.
Kur’an’t bu sekilde okumak gerekir. Aksi takdirde kutuplarda yasayan biri, “Deveye bakmuyorlar

mi?” hitabinin Kur’an i¢indeki anlamint tam olarak algilayamayacak, hatta sagma bulacaktir.”

d. Kur’an’in Dil Yapis1

Tefsirde kiltiirel antropolojik yaklagim agisindan referans degeri tastyan bir diger husus,
Kur’an metninin dil yapisidir. Olanca fesahatine ragmen Kur’an’in, amm, micmel, miibhem, hafi
gibi tek bir zamana, tek bir veya sinirlt sayidaki muhataba tahsis edilmesine izin vermeyecek ifade
teknikleri kullanmast, bilhassa dilbilimsel antropoloji agisindan dikkate deger bir durumdur. Zira bu

ifade teknikleri, bir model konumundaki 6zel sebeplere veya belirli muhataplara ragmen ilahi hitab:

30 Cabird, Amp-f;/a;y Akbmin Olusumn, 88-89.
Cabiri, burada ayn1 olguyu “kar” 6rnegi tizerinden Araplarla Eskimolari kiyaslayarak detaylandirmaktadir. Eskimo
dilinde karla ilgili pek ¢ok kelimenin bulunmasini, realist bir yaklagimla yasadiklart cografyanin iklim kosullarr cer-
cevesinde agiklar. Buna mukabil, ¢6l sartlarinda yasayan Araplarin da sicaklik hakkinda genis bir sézciik dagarcigina
sahip oldugunu tespit etmektedir.

31 https://www.almrsal.com/post/716379 22.05.2019.

32 Maturddi, Te’vilitu Ebli’s-Siinne, 3: 633-634.

¥ Kirmanf’nin su ifadesi buradaki tespitimizi desteklemektedir: “Kisi i¢in kelimenin arkasindaki kavram, 6zellikle Al-
lah disindaki varliklarla ilgili telakki actk degilse “ilahe” kavramini tam olarak anlayamaz.” Bk. M. Riaz Kirmani,
“Islam’in Epistemolojik Temelleti”, Is/am Bilimde Metodoloji Sorunn, gev. Mehmet Pagact (Ankara: Fecr yayinlari,
1991), 119.
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nizul zamaninin Gtesindeki insanlarla da iliskili kilabilmektedir. Ancak niizul déneminin net bir
imajinin olmasi da ilahi metnin o andaki hususi bagintilarint ve anlamlarint gérme imkani saglamak-
tadir. Yani anlamin tarihe nasil tutundugunun belgeleri o olaylarda aranmalidir. Ayrica ilahi hitabin
ilk muhataplar tzerindeki etkisini de agiga ¢ikaracaktir. Miitesabih lafizlarla anlatilan konular da
kultiirel antropolojinin verileriyle okundugunda daha anlamli hale gelecektir. Nitekim bu ifadeler,
terminolojide antropomorfizm kategorisinde ele alinmaktadir. Yani Kur’an, Araplarin anlayabile-
cekleri bir dille Allah’t insana benzeterek anlatmakta, ancak O’nun biitiin bu tesbihlere ragmen
higbir seye benzemediginin altini ¢izmektedir. Béylece onlarin tahayytl edebilecekleri bir tanti fik-
rini onlarin dil sistemlerini kullanarak ifade etmektedir. Ustelik bu tanri, pek cok acidan onlarin
kiiltiirleri icinde deger ifade eden nitelikleri tastmaktadir.* Allah’in ilahi hitabi, apacik bir beyan
olarak tanzim etmeyi amaglamast da Kur’an’in muhataplarinin kiltarel motiflerini tenzilin ifadesi
icin kullanmasiyla sonuglanmistir. Kinaye, istiare, tesbih, temsil, ta‘riz, takdim-tehir gibi Arap dilinin
sahip oldugu s6z sanatlarini tatbik etmesi ve nesir-manzum arast bir anlatim yontemini tercih et-
mesi, ilahi hitabin, kivrak, akici, berrak ve etkili bir metin olmasini saglamistir. Ornegin Hz. Nuh

(as), kavmi arasinda dokuz yiiz elli yil kaldr demek yerine bin yidan elli yil eksik seklinde bir literal

anlama sahip Lle s V) 2w G g &b (Ankebat 29/14) ifadesini tercih etmistir. Bu ifadenin diger

ifadeden daha dikkat ¢ekici ve vurgulu oldugu muhakkaktir. Ayrica TaberT’ye gére bu ifade Nuh’un
(as) kavmi iginde gecirdigi peygamberlik siiresini anlatmaktadir. Dolayisiyla buradaki aralarinda kald:
ifadesi, onun daha uzun stre yasadigina delalet etmektedir. Bu dogrultudaki rivayetler, onun bin

yildan daha fazla yasadigini bildirmektedir.”® Alfisi, bu ayetteki sene/# ve am/pls kelimelerinin sir-

lamasinin sadece fonetik kaygidan kaynaklanmadigini, bilakis bu lafizlarin anlamlart ile ilgili oldu-
gunu disinmektedir. Zira sene sézciigi, am kelimesinin aksine sikint, mesakkat ve kuraklik, kitlik
anlamlarina gelmektedir ki bu anlamlar, Nuh’un (as) peygamberligi sirasinda karsilastiklart zorluk-
larla mutenasiptir. Bu nedenle onun peygamberlik yaptigi donem sene sozctigi ile anlatilirken tu-

fandan sonraki -bin yildan eksiltilen elli yil- sikanet ve huzur hali, genislik ve bolluk anlamina gelen

34 Ornegin comerttir, soziinde durur, vaadini yerine getirir. Buna mukabil gerektiginde 6fkesini de gostermekten ka-
cinmaz. Adil ve vefalidir; hem kendisine yakin olan muttaki kullarina hak ettikleri miikafat1 verir hem de cezayr hak
eden gunahkar kullarini cezalandirir. Ayrica O’nun ¢izdigi sinurlar icinde kalip kendisine itaat edenlerin givenlerini
bosa cikarmaz. Bununla birlikte olanca yakinligina ragmen O her seyin Gstiindedir ve her tirli eksiklikten miinez-
zehtir.

35 Taberi, Cami‘n’l-beyn, 18: 370; Ebw’l-adl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-AlQisT, Tefsfru rihi'l-me‘@nt (Beyrut: Daru
ihyai’t-turdsi’l-‘Arabi, ts.), 20: 142-143.
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am sozcligi ile kaydedilmistir.”® Buradan Arabin her ikisi de yil anlamina gelen sene ve dm kelime-
lerini, yasam kosullariyla iliskilendirdikleri sonucu ¢tkar. Onun dilindeki bu detaylari bilmek, Arapga

cumlelerin icerdigi incelikleri kavramamiza yardim eder.

Bittun bunlar, dilbilimin konusudur. Ancak edebi sanatlarla 6rtilen dilsel motifler, aynt za-
manda o dili konusan toplumun zihin yapisini, mantigini, hayat tecribesini ve iletisimdeki teamiil-
lerini ortaya koyar. Yani buradan ilahi metnin ifade teknigi ile ilk muhataplarin dinyast arasindaki
etkilesim ve korelasyona ulasilabilir. Kur’an’in, kendinden sonraki Arap dilini ve timuyle kaltirt
etkileyen bir referans metin olmasinin gerekeeleri tespit edilebilir. Ancak bunun i¢in miifessirin hem
tarih temalt ilimlere hem de dilbilimlerine ihtiyact bulunmaktadir.”” Bu yiizden Satibi, Islami ilimle-
rin herhangi birinde ihtisas sahibi olan ilim insaninin, Arap dili harig, alet ilimlerinde miugtehit ol-

mastni gerekli gérmemistir.”

Kur’an’in yukarida kismen degindigimiz dilsel yapisi, ona tiim zamanlara ve mekanlara hitap
edebilme yetenegi kazandirmustir. Allah’in hitabini seslendirirken tercih ettigi temsili, sanatlt ve
umumi ifadeler, ayrica delaleti ancak metin dist baglamlarint bilmekle anlasilan génderiler anlamla-
rin1, miifessirin yeterlilik, donanim ve yeteneklerine bagl olarak tezahiir ettirmektedir. Mufessir ise
mensubu oldugu kiiltiiriin kainat, insan, tarih ve kutsal tasavvurunun etkisindedir. Dolay1siyla ilahi
metni, bu kiltirden edindigi kavramlar ve kazanimlarla okuyacaktir. Buradan su sonug ¢ikar: Ma-
demki Kur’an metnini anlayabilmek i¢in niizulle eszamanli dili ve kiltiirii bilmek gerekiyor, o halde
bir mufessirin tefsir anlayisini ¢éziimleyebilmek icin de actklama ve yorumlarinin temelindeki akli
yapiy1 ve bilesenlerini, 6zellikle de onun zihninin ifadesi ya da agilimi olan dilini iyi bilmek gerekir.”
Zira dil, o dili konusanin evren tasarimint biinyesinde ihtiva etmektedir.*” Ayrica zaman iginde top-

lumsal degisime paralel olarak degismekte, insanla birlikte yeniden ve yeniden olusmaktadir. Bu

36 Alfis, Tefstru rilhi’l-me‘Gnt, 20: 143.

37 Tabetd, Cami'w’l-beydn, 1: 8-13; Suy(tl, e/Itkdn, 1: 95-96; 2: 1192, 1197-1224; Muhsin Demirci, Kur'an'mn Miites@bibleri
Ugzerine (Istanbul: Birlesik Yayinlart, 1996), 54-58; 63-113; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, 287-293.
Atik Aydin, Taber’nin tefsir yontemini arastirdigt calismasinda, onun Kur’an anlayisinin muhatap-dil merkezli bir
anlayis oldupunu tespit etmistir. Onun tespitlerinden ¢tkardigimiz sonuca binaen diyebiliriz ki anlasiimak ve yasan-
mak icin inen bir hitabin muhatabin bilmedigi ve anlamadigi bir dille inmesi o hitabin beyan niteligi ile ve amaci ile
celisir. Esasen Tabetl, eserinin bitinci cildinde bu konuyu genis bir sekilde islemistir. Ona gére Kur’an’in Arapga
olmast, sadece diger dillerde inmedigi hakikatini anlatmakla kalmamakta, ayni zamanda kullandigt Arapcanin hitap
ettigi insanlarin aligik ve asina olduklart, kolaylikla anlayabilecekleri diizeyde bir Arapca oldugunu da vurgulamak-
tadir. Bk. Aydin, Taberi’nin Kur'an’t Anlama Y ontemi, 33-38.

38 brahim b. Musa Ebu Ishak es-Satbl, e~Muvafakat fi usili’s-seri‘a, tah. Abdullah Draz (Mistr: el-Mektebetu’t-tica-
riyyetu’l-kubra, ts.), 4: 113-118.

3 Kasimi, Tefsir Tlminin Temel Meseleleri, 61-66,79-94, 141, 216-223; Cabird, Amp-fs/am Akhnn Olusumn, 13-40.

40 Cabiri, Amp—f&/am Aklman Olusumu, 85-108.
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olusum siirecine kiltiiriin tiim bilesenleri katilmaktadir. Su halde o metnin dilini, diger kiltiirel 6ge-
lerle karsilastirmali olarak degerlendirmek gerekir. Allah’in Kur’an’da Arap dilini kullanirken g6s-

terdigi hassasiyet, bu noktada tefsir arastirmacilarina referans ve 6rnek olmalidir.

e.  Siinnet

Tefsirde kiltiirel antropolojik yaklasimin Ggtinct referansi, Hz. Peygamber’in (sav) stinneti-
dir.*" Ciinkii Hz. Peygamber (sav) de Kur’an’in yontemini esas almis, muhataplarina kendi kiiltiirel
ortamlart icinde hitap etmis, onlarin anlayis ve kapasitelerini, deger ve yargilarint dikkate almus, tev-
hide ve Islam inancina aykirt olmayan gelenek, adet ve 6rflerini, dini tatbikatlarint devam ettirmis,
dillerini korumus; hatta onlarin sahip oldugu bir takim geleneklerle 6nceki peygamberler ve teblig
ettikleri dinler arasindaki baglart hatirlatmistir (el-Bakara 2/151; en-Nahl 16/44; el-Kiyame 75/18-
19).* Ornegin acimastz ¢ol sartlart ve yart gécebe kiiltiirtiniin kuvvetlendirdigi kabile mensubiyeti
ve akrabalik baglarini, tevhit ilkesi ekseninde daha biiytik bir olusum ve ideal igin harekete gecirmis,

boylece onlart bityiik ¢apta toplumsal déniisiimlere hazirlamistir.®

Hz. Peygamber’in yirmi Ug¢ yila yayarak gerceklestirdigi bu zihniyet degisimi, Misliimanlarin
zihin haritasindaki kokli kilttrel degisikliklerin de erken donemdeki ntiveleridir. Dolayistyla hitap
ettigi kimselerin yasam kosullarini ve killtirint dikkate alarak inen Kur’an ayetlerinin pratigi olarak
tarif edebilecegimiz stinnet, ayn1 zamanda o kiltiri etkilemis, degistirmis ve ona yadsinamayacak
bir hareket kazandirmistir. Bu hareket, ileriki stirecte tekrar diisince tizerine kivrilip tefsir ilmini de
kapsayacak sekilde her alanda 6zgiin bir Islami bakis agisinin olusumuna etki etmistir.* Nitekim su

andaki mevcut tefsir anlayislarinin neredeyse tamamina siinnetten referans bulunabilmektedir.*

4 Kasimi, Tefsir Timsinin Temel Meseleleri, 163, 172-196.

2 Bk. Maturldi, Te’vilitn Ebli’s-Sinne, 1: 187; Ibrahim b. Musa es-Satbl, e/-Muv@fakdrt fi ‘ustli’s-seri‘a, tah. Abdullah
Draz (Mistr: Mektebetu’-ticarati’l-kubta, ts.), 7-86; Kasimi, Tefsir Timinin Temel Meselelers, 11-15; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usulti, Ankara: TDV Yayinlar, 1991, 231-236; Demirci, Tefsir Usulii, 262-264.

# Cabit, Arap-Lslam Siyasal Akl cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 123-125.

# Mehmet Pagact, Cagdas Dinemde Kur'an ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2008), 4-5.

4 Bu noktada tefsir tarihini okumak ve belli baslt tefsir akimlatinin olusum siiteclerini incelemek yetetlidir. Gortle-
cektir ki baslangicindan bu giine tefsir ilmi icinde olusturulan tefsir anlayislarinin tamami kendisine siinnetten delil
bulmakta giiclik cekmemistir. Hatta bu konuda, stinnetin tegvikinin belitleyici oldugu yéniinde bir sonugcla karsila-
stlacaktir. Ornegin bk. Abdulmecid Abdusselam el-Muhtesib, [#6Ghd1u’+-tefiir fi l-asri'r-rdhin (Amman: Mektebetu’n-
nahdati’l-Tsldmiyye, 1986).
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f. Sahabe Uygulamalar1

Hz. Peygamber’in (sav) takipgileri, O’nun ortaya koydugu yorum modelinden Kur’an metnini
anlamak ve agiklamak i¢in yontemler ¢ikarmuslardir. Bu takipgilerin ilk halkasini sahabiler olustur-
maktadir. Sahabe uygulamalari, ilahi metni indigi ortam ve hitap ettigi kimselerle iliskisi tizerinden
hareket ederek makasidi ¢ergevesinde anladiklarini, yani ilahi metnin, metin i¢i ve metin dist bagla-
munt farkli zamanlar ve kisiler arasinda analojik iliski kurabilmek igin referans kabul ettiklerini gos-
termektedir. Ornegin “Allah’n indirdigi ile hilkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.” (el-Maide
5/44) ayet, ellerinin altindaki Tevrat’ta yazilt olan hitkimlerle hikmetmeyen Yahudi ve Hiristiyan
din adamlart hakkindadir. Buna ragmen sahabe, bu ayetin aynit nitelikleri tastyan Muslimanlar ve

diger inan¢larin miintesiplerini ilgilendirdigini bildirmistir.*

Sahabeden sonra bu anlayisi, tabilin ve
selef alimleri stirdirmistir. Buradan anlasimaktadir ki sahabe, bunu, ilahi metni, kendi hususi du-
rumlart ve gercekliklerinde okuyabilmek i¢in yapmislardir. Bu faaliyet, ilahi metnin mifessirin za-
manina yaklastirilmast faaliyetidir. Sahabenin bazi Kur’an hitkiimlerini farkli uygulamalari, ahkamin
da vakiaya paralel olarak tarihsel bir ¢izgide hareket etmesinin geregidir.*” Onlatin zaman ve mekant

g6z oniinde bulunduran agtklamalar, tefsirde kiltiirel antropolojik yaklagimin tigiincii referansin

olusturmaktadir.*®

Murad-1 ilahiyi bizatihi kelamin i¢inden belirlemeye ¢alisan tefsir anlayisindan farkli olarak
tefsirde kiltirel antropolojik yaklagim, insan1 ¢ikis yolu kabul etmekte; bu itibarla da ilahi hitabin
muhataplarinin zihnindeki anlamlari referans almaktadir. Bu, bir bakima dogrudan muhatap olmast
ve Rasulullah’in 6gretiminden bizzat yararlanmalart sebebiyle sahabenin anladigt anlamlarin ve uy-
guladigt yontemlerin Kur’an ve stinnetin ardindan tefsir ilmine esas teskil ettigine dair klasik yakla-
stmin teyididir. Ancak klasik yaklasimdan farkli olarak tefsirde kiiltiirel antropolojik yaklasimda sa-
habe mucerret bir muhatap olarak tasavvur edilmez. Bilakis onlart kusatip bicimleyen psisik, sosyal,
bilissel, ekonomik, politik vb. tim harici ve dahili, maddi ve manevi faktorlerle birlikte bir zzhin

ortap olarak telakki edilir. Bu faktorler, sahabenin ifadelerinde ve davranislarinda cesitli sekillerde

4 Tabeti, Cami'n’l-bey@n, 8: 456-468.

47 Maturld, Te'vildtn Ebli’s-Siinne, 5: 401-408; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr el-Kurtubl, e/-Cani‘
li-abkami’l-Kur'@n, tah. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttrkl (Beyrut: Muessetu’t-risale, 2006), 265-266; Huseyin b.
Al i el-Harbl, Kav@idu't-tercth inde’l-mufessirin (Riyad: Daru’l-Kasim, 1996), 275-295.

8 Kasimi, Tefsir Iminin Temel Meseleleri, 11-14, 17-18, 19-22, 97-99.
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ve diizeylerde agiga ¢ikar.”” Onlarin anlayts ve uygulamalarindaki benzetlikler ve farkliliklar kendi-
lerinden sonraki nesillerin yontem insast ve pratikleri icin ¢ikis noktalart olusturur.” Bu itibarla tef-
sirde kalttirel antropolojik yaklasim agisindan sahabe s6zctigt, minferit olarak kisilere tekabtl eden
bir terim degildir; bilakis hayatlarindaki her ayrintt ile Islam’in temel kaynaginin nasil okunacagina

dair baslangi¢c modellerini temsil eden bir kavramdir.

Sahabenin modelligi ile taklidi konusunun birbirinden ayrilmasi gerekir. Ciinkii anlami ve an-
lama ¢abasint sahabe uygulamalart ile sinirlamak insani olgunun ve Kur’an’in icerdigi anlamlarin o
anda dondurulmasi anlamina gelecektir. Ttum akigkanligi ile seyrini devam ettiren tarih ve tarihi olgu
stregen bir sekilde degismekte, degisimi baslatan ve hareket ettiren temel faktor olarak insan da
baslattigy, ilerlettigi ve bir dereceye kadar kontrol ettigi bu degisimden etkilenmektedir. Ciinkd in-
sani varolus devam eden bir siirectir -ki buna kiltiir de denebilir- ve bu siirecin donmast artik o
kiltirin canliligini kaybetmesi, 6lmesi demektir. Aynit hususlar Misliman diinyanin 6zel bir ilim-
kultir alani olarak tesekkul ettirdigi tefsir (kiltiird) icin de gegerlidir. Yani tefsirin bir zamanda
dondurulmast, tefsir noktasinda tarihin yapay bir sekilde sonlandirilmasi, tiim zamanlardaki Musli-
manlarin buitiin olarak ge¢misteki bir zamani tekrar tekrar yasamaya zorlanmasi anlamina gelecektir.
Kur’an’a ve insanin tabiatina aykirt olan bu anlayss, inanirlarini psikolojik ve sosyolojik bir ¢atisma-
nin igine strikleyecektir. Yasadiklar ¢ag ile uyumsuzluk yasayan Mislimanlar, problemlerini gec-
mise giderek ama oradan donmeden, orada kalarak ¢6zmeye kalkacaklar; bu da onlari marjinallige,
stkismishiga, kapaliliga, degerlerinin catallanmasina, zihinlerinin fitrata aykirt bir sekilde bolinme-
sine, aslinda bitin olan bireysel ve toplumsal hayatin birbirinden yalitilmis alanlara ayrilmasina,
neticesinde de bir bireyde birden fazla bireysel ve sosyal kisilik veya kimligin olusmasina ve daha

pek ¢ok kaotik sorunlara ve derin buhranlara yol agacaktir.

4 Bu konuda Kur’an’in niizul ve kitaplasma siirecini, 6ncesi ile birlikte isleyen eserlerin yant sira dénemin Hicaz
bélgesi ve civarindaki Arap yasantisini gesitli yonleriyle konu edinen caligmalara bakilabilir. Ornegin Ebu Ca‘fer
Muhammed b. Habib’in e-Muhabberi (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, 2009), Ahmed b. Muhammed Tbn Abd-i Rab-
bilv’in e/-Ikdu’Iferidi (tah. Abdulmecid et’Terhind, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1983), Hasan HanefTnin e-Turdsu
ve’t-tecdld mevkyfunQ mine’t-turdsi’l-kadin’i (Beyrut: Muessesetu’l-cAmi‘iyyeti [i’d-dirdsati ve’n-nest, 1992), Saban Ka-
ratag’in ¢evridigi Muhammed Ahmed Halefullah’tn Kur'an'da Anlatim Sanat: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2012), Tbrahim Akbaba’nin Tiirkeeye kazandirdigt Muhammed Abid el-Cabiti’nin Arap-Isiam Aklimin Olugum Siireci
(Istanbul: Kitabevi Yayinlar, 2001), Arap-Isiam Kiiltiriniin Akal Yapis: (gev. Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ekrem
Demirli, Istanbul: Kitabevi Yayinlart, 2000) ve Arap-Isiam Siyasal Akl (¢ev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Kitabevi Yayin-
lart, 2001), Semseddin Giinaltay’in Iskam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997) ve Yasar
Celikkol’un s/am Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yaylari, 2003) gibi eserler, bu konuda 6nemli bilgileri ihtiva
etmektedir.

50 Ebuw’l-Berekat, Medariku’t-tenzil, 2: 229.
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g. Tefsir Miiktesebat1 ve Pratigi

Klasik tefsir pratigi ve muktesebatt irdelendiginde antropoloji terimi ile ifade etmese de tefsir
problemlerini antropolojinin bakis agistyla veya bu bakis agisina yakin bir yaklagimla ele alan pek
¢ok miifessirle karsilagilacaktir. Yakin zamana kadar antropoloji, miistakil bir bilim olmadigindan,
guniimiizde ise bu terime daha ¢ok kutsali, insan hayatindan ¢tkarma gorevi yiiklendiginden, yani
ilgili terime baz1 bilim ve fikir insanlar tarafindan arkasinda profan bir ideolojiyi barindiracak se-
kilde 6zel bir mana atfedilmesinden dolay1 Miisliiman alimlerin bu alandaki actklamalarint antropo-
lojiye nispet etmemeleri gayet dogaldir. Ancak yukarida da temas ettigimiz tizere tefsir killiyatinda
orf veya dilsel orf gibi terimlerle lafizlarin veya ibarelerin belirli bir tarih kesitindeki ve bolgedeki
kullanimina isaret edilmektedir. Orf teriminden bunun o dénem ve bélgeye 6zgii bir durum oldugu
anlastimaktadir.”’ En basindan Ibn Abbas’in Arabimn divan: diye tarif ettigi klasik siirin —ki klasik
siirden maksat, cahiliye dénemi siiri ve niizul asrindaki siirdir- tefsir ilminin en 6nemli kaynags kabul
edilmesi,” tefsirde kiiltiirel antropolojik yaklasimin erken zamanlardan itibaren tatbik edildiginin
kanitt kabul edilebilir. $6yle ki ilk miifessirlerin anlamint bilmedikleri Kur’an lafizlarini, sézlu kil-
tiiriin en canlt unsuru ve tagtyicist konumundaki klasik siifle tespit etmeye calismalari, eszamanl
anlamin geriye dogru izini stirmeye yonelik bir gayrettir. Kabul etmek gerekir ki anlamin klasik siirde
aranmast, folklorik unsurlarin ve olgu esaslt bir yaklagimin tefsir icin harekete gecirilmesi demektir.
Elbette ki salt lafizlarin delaleti baglaminda siir olgusundan yararlanmak dilbilimsel tefsirin yonte-
midir. Ancak burada farklt olarak Arapca kelimeler, sadece anlambilim, géstergebilim, fonetik vb.
actlardan incelenmemekte; arastirmactya anlamin kiltiirle etkilesimine, yani Kur’an’in ilk muhatap-
larinin giindelik yasantisindaki koklerine yonelmest teklif edilmektedir. Bu, dil dizeyinde ilk muha-
taplarla arastirmacinin zihinlerinin belirli oranlarda yakinlasmasini saglayacaktir. Yani arastirmaci,
ilk muhatabi veya tizerinde ¢alistigt eserin miiellifini ve hedef kitlesini zihninde kurgulayip, onlarin

anladigl ve aktarmaya calisttklart manalara ulasma imkanini yakalayabilecektir. Ayrica pek ¢ok

5t Razl, Mefatibn’l-gayb, 22: 6-T; ibn ManzQr, LisGnn’-Arab (Kahire: Daru’l-mearif, ts.), 5: 3650; Ebu’l-Berekat,
Med@rikn’t-tenzfl, 1: 59-60; 2: 617; Ibn Clizey, er-Teshil, 1: 17-19, 198, 474; 2: 288, 294; Ebu Hayyan, Babru'l-mubit, 4:
143; 8: 172; Bedreddin Zerkesi, e/—Bur/yénﬁ:ﬂ/ﬁ/ﬁi’/—kwdﬂ (Kahire: Daru’t-turds, ts.), 2: 382-516; 3:3-477, 4:3-174;
Suyuti, e~Itkdin, 1: 417-444; 629; 2:753; Ibn Asur, er-Tahrir, 1:93-130, 193; Zerkani, Menabilu'l-irfin, 2:243-255; Mus-
tafa Muslim, Mebaibhis fi i'cazi’l-Kur'an (Riyad: Daro’l-muslim, 1996); Mustafa Yildirim, “Kur’an Sanati ve Estetigi
Uzerine”, Istems 8/16 (2010): 161-179; Soysaldi, Mehmet, “Kut’an-1 Kerim’de Migakele Sanat1”, Islami Aragtirmalar
Dergisi, 28/1 (2017): 1-11; Muhammed, Mahc(ib el-Hasen, “Kut’an-1 Ketim’de Tltifat Sanati: Faydalari ve Amaglart”,
cev. Mustafa Sentiirk, Szmak UIFD, 1/7 (2013): 169-180; Ibrahim, M. Zakyi, “Kur’an’da Yeminler: Bintu’s-Sati’nin
Edebi Katkist”, cev. Buthan Sumettas, International Jonrnal of Social Science, 6/3 (2013): 947-970. Baysal, Ebu’/-Berekdt
en-Nesefi nin Med@rikn't-Tenzil ve Hakdiki't-Te'vil Adly Eserinde Tefsir-Tefsir iskisi, 144, 154-155.

52 SuyQtl, e~ltkan, 1: 382.
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Kur’an ifadesinin dogrudan indigi donemdeki olaylara cevap mahiyetinde olduguna veya o ana ka-
dar devam eden uygulama ve anlayslarin bu ayetlerin inisine gerek¢e olusturdugu yontinde tefsir
usulii ve tefsir eserlerinde oldukca yogun agiklamalara rastlanmaktadir.” Bilhassa Kur’an’in Gslup
ve beyan niteligini agiklama noktasinda bagvurduklar yontemler ve kaynaklar mevcut tefsir biriki-
minin bazi gelisim evrelerinden gectigini ve ait olduklart donemle esetler arasinda eserden topluma
ve toplumdan esere uzanan stki baglarin bulundugunu gostermektedir. Mufessirlerin, 6zellikle es-
zamanli dilbilimsel verileri kaynak telakki etmelerinden bu anlasilmaktadir.” Ciinkii dil degiskendir.
Bu itibarla da nefsi miitekellimin muradina, ancak konustugu andaki dil kesinlik diizeyinde delil
olabilir. Seriatin immiligine dair vurgular® da bu baglamda degetlendirmek gerekir. Sebeplerin hu-
susiliginin altint ¢izmekle birlikte asil itibar edilmesi gerekenin lafizlarin umamiligi olduguna dair
tespitleri” ise ilahi cagrinin ihtiva ettigi anlamlari ve hiikiimleri, cagdast olmayan veya o lafizlar ve
ibarelerin dogrudan ilgili olmadig1 insanlar tizerine yaymak i¢indir. Bununla birlikte miifessir, zihin
ortamini olusturan kavramlarla ve belirli bir birikimle dustinmektedirler. Yontemlerini yasladiklar
bilgi sistemleri, zihinlerini (kavramlarini) sekillendiren paradigmalari ve kavramlarini bigimleyen ide-
olojileri®” bulunmaktadir. Aslinda bir aidiyet, bir tiir sosyal kimlik benimsenmesi anlamina gelecek
bu nitelikler, onlart belirli bir perspektiften Kur’an lafizlarina anlamlar yiiklemeye sevk etmektedir.
Ayrica edindikleri bilissel kazanimlari, topluma aktarma mesuliyetini tasimaktadirlar. Bu nedenle,
mitktesebatlarint topluma, yakinlastirabilmek icin onlarin ¢evresinden sectigi 6rneklerle sunmuglar-
dir. Asagidaki 6rnekler, her ne kadar sistematik olmasa da bu irtibatlara miifessirlerin ilgi g6sterdik-

lerini kanitlamaktadir.

5 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahuidl, en-NisabUrl, Esblbu'n-niiziil ve bi h@migiht en-n@sibh ve'l-mensih, tah. Hibetullah
b. Selame Ebu'n-Nasir (Beyrut: Alemu’l-kutub, ts.), 211 Suyltl, e~ltkdn, 1: 92-112; Cabir, Arap—fJ/am Aklmin
Olusumn, 65-69; Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an ve Baglam (Istanbul: Sule Yaymlari, 2008), 48-96, 110-113, 223, 233;
Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiatz, 53-172.

5 Ebu’l-Berekat, Medarikn’t-tenzil 2: 61, 64, 93, 157-158, 234, 385, 582; 3: 239-240, 264; Ibn Cuzey, et-Teshil, 1: 6, 16-
17, 123-294; Abdulkahir el-Circani, Deldilu’l-i'cdz (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-Arabl, 1984), 3-11, 34-54; Kafiyecl,
Kit@ bu't-taysir, 66-79; Suyld, el-Itkdn, 2: 95-98, 1013-1014; Kasimi, Tefsir Tlminin Meselelers, 61-66, 79-94; Tbn A§ﬁr, et-
Tabrir, 1: 93-100; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu'F-irfan, tah. Fevvaz Ahmed Zumetli (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-Arabi, 1995), 2: 239-258; Ali Bulut, “Kut’an-1 Kerim’de itnab Usltbu”, Ulnslararas: Sosyal Aragtirmalar Der-
gisi, 3/11 (2010): 183-205; Sahin Giiven, “Kur’an Dilinin Ozellikleri”, Erciyes Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/14
(2012): 7-20; Baysal, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi’nin Medarikn't-Tenzil ve Hakdikn't-Te'vil Adly Eserinde Tefsir-Te'vil lliskisi,
139-178.

5 Kasimi, Tefsir Tlminin Temel Meseleleri, 79-83, 91-94.

56 Suyld, e~Itkdn, 1: 95.

57 Muhammed Huseyin ez-Zehebl, er-Tefsiru ve'l-mufessiriin (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 1: 258-366, 2: 5-318;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlart 1996), 332-369; Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlart, 2003), 73-334.
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Maturldi, el-Hucurat suresi 49/13. ayetteki wss/su%b ve Js3/kabail terimlerini, o glnki

Araplarin sosyo-politik 6rglitlenmeleri baglaminda agiklamistir. Miifessir, ilgili kelime ciftini, kok
anlamlari, bu anlamlarin ugradigt degisim ve kok anlam-terim anlam iligkisi kapsaminda ele almustr.
Onun tespitlerine gore sa‘abe fiil koki, zema ‘ anlamina gelmektedir. Nitekim (seramik) kap kirildigt

zaman, <Gy «wxs denir ki bu cumle, alol 5 awa/bir araya getirdim ve onardim, demektir. Yine aynt
kokten a5/ ayirmak ve dagitmak anlami da cikar. Bu lafizlardan hangisinin Araplar hangisinin diger

toplumlar icin kullanildigt hakkinda ise ihtilaf vardir. Ancak surast kesindir ki s#%b lafzt daha kap-
samldir. Zira gu'iib, usit/ (kokler, asillar) demektir; kabile ise fzhz denen, bireyleri akrabalik baglart
ile birbirine bagli daha kiiciik sosyal yapilardan olusur.” Kiiciikten biiytige dogru siralarsak bu ya-
pilar, fasile, fahz, batm, ‘indre, kabile ve son olarak sa‘bdir. Bu sosyal tniteler bir araya gelerek bir
ustteki yapiyt olusturur. Fasileler, fahzi; fahzlar, bating; batinlar, ‘imareyi; ‘imareler, kabileleri; kabile-
ler, sa‘bt.”” Su halde sa‘b, tiim bu gruplari bir araya getiren sosyo-politik bir yapidir. Tefsirde kiiltiirel
antropolojik yaklasimin bu noktada bize sagladigi kazanim ise s6zctigtin ilk anlaminin, halk anla-
mina gegis icin referans kabul edildigini gostermesidir. Bir diger ifadeyle sozctgiin terim haline
gelinceye kadarki hikayesini okumaya firsat vermesidir. Ayrica dénem insanin kabile, immet vb.
sosyo-politik olusumlar hakkindaki tasavvurunu ortaya koymasidir. Unutmamak gerekir ki Misli-
man toplum, etnik kéken temeli tizerinde yiikselen kabile tasavvurundan inananlarin kardesligi il-
kesine dayanan immet bilincine tastnmuslardir. Zihin ve pratigin degisimini gerektiren bu nakil,

farklt donemlerde miifessirlerin ayni temalari nasil tefsir ettiklerini anlamada referans olabilecektir.

Sozciigin sertiveni hakkinda bir tasavvurun olusumuna hizmet etmesinin 6tesinde bu lafzi
yorumlayan miifessitler ve eserler baglaminda da tefsirde kiltirel antropolojik yaklasim bazi detay-
lara vakif olmanin imkanini barindirmaktadir. Maturidi’nin asagidaki agiklamalarinda bu detaylar

orneklendirecek veri bulunmaktadir.

Maturidi, yukarida ana hatlariyla 6zetlemeye calistigimiz izahatindan sonra g« ib lafzi ile ilgili,

iki goris aktarmaktadir:

1. Bu ifade, tim insanligin aym kékten geldigini, bu nedenle soya dayali Gstiinlik
iddiasinin makul ve ontolojik dayanaktan yoksun oldugunu, insanligin s#%b ve kabdil sek-

linde tasnif edilmesinin hikmetinin tanigsmak oldugunu anlatmaktadir.

58 Marturldi, Te’viltu Ebli’s-Siinne, 9: 337.
5 Ebuwl-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sir8z1 el-Beydavi, Envlru't-tenzil ve esrdiru’t-tewil (Beyrut: Daru
ihyai’t-turdsi’l-Arabli, ts.), 5: 137.
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2. Bu taksimle insanlatin dareci-tAbi", hiir-kile, erkek-disi gibi farkls statiilerde yaratimasi-
nen Ustiinlik ve 6viing vesilesi olamayacagt vurgulanmaktadir.®

Kabaca okundugunda ayniymus gibi gériinen bu iki goriis arasinda esasen énemli bir fark
vardir. Soyle ki, neseple birlikte idarecilik-tebaalik ve hirliik-kolelik gibi statiilerin tayini de yaratma
tiiliyle Allah’a atfedilmistir. Yani hiir-kéle veya melik-tebaa olmak nesep gibi dogustan getirilen bir
vasif seklinde tasvir edilmistir. Bu izah, dénemin kaltir ve yonetim algisindan kaynaklanmis olma-
lidir. Miifessirin buradaki yaratma fiiline istinaden toplumsal organizasyonu insaniistii bir glice izafe
etmesini, toplumsal statiilerin yaratdmishigina ve yazgisalligina dair halihazirdaki alginin dogru te-
lakki edilmesi disinda bir gerekge ile agiklamak zor gérinmektedir. Ebu Hayyan ise bu terimleri,
nizul dénemindeki nesnel karsiliklart ile 6rneklendirmistir. Buna gore, y#%b, Arap olmayanlara,
kabdil ise Araplara ve Israilogullarin boylarina delalet etmektedir. Ayrica g#%b ile Yemen ve
Kahtan Araplari, kabdilile ise Rebi‘a ve Mudar gibi Adnaniler kastedilmis olabilir. Katadde, Miicahid
ve Dahhak, s#%b teriminin uzak akrabaliga, £abdi/ teriminin ise yakin akrabaliga tekabil ettigini
siirden delil getirerek tespit etmislerdir. Ebu Hayyan’in konumuza daha net 6rnek olusturabilecek
izaht ise temriz kipi®' ile g# %b lafzina mevdli anlaminin dahil edildigini tespit etmesidir ki bu yorum,
Emevi asabiyet tezini desteklemek icin iiretilmis politik ve ideolojik bir yaklasimdir.”” Tam da bu
noktada Enginer’in yukaridaki tespitlerine geri donmek yerinde olacaktir. O, hatirlanacag tizere bir
grubun konustugu dil ile sosyal statiiler arasinda belirgin bir iliskinin bulundugunu ileri sirmekteydi.
Bu agidan bakildiginda su‘ib teriminin mevaliye tekabtl ettiginin iddia edilmesi, toplum muhendis-
ligi girisimi olarak yorumlanabilir. Béylece Emeviler donemindeki baskin asabiyet s6ylemi, Arap ve
Arap olmayan Miusliiman ayristirmasina, dolaysiyla Arap olmayan Muslimanin otekilestirilmesine
Kur’an tabanl bir mesruiyet bulabilecektir. O halde bu, asabiyet esasli Emev1 ideolojisinin Arapca
tzerinden seslendirilmesi; Arapga konusmayan unsurlarin mevall, sosyolojik karsiligr ile 6teki ilan
edilmesidir. Tefsirde kiltiirel antropolojik yaklasim, bu gibi toplumsal déntstimlerin dusiince, de-

ger ve algtya, nihayetinde Kur’an anlayisina nasil etki ettigini arastirmak durumundadir.

Anlamin tarih icinde geriye dogru izinin strilmesi yontemine (diakronik okumaya) bir diger
ornek ise “Firavun, “Ey mele (aristokratlar, toplumun seckin 6ndetleri), ben sizin icin benden baska

bir ilah tanimiyorum. Ey Haman, benim icin bir ates yak, (o atesle) topragi pisir (tugla yap) ve (o

60 Maturldl, Tevildtu Ebli’s-Siinne, 9: 337.
61 Mechul formdaki bu kip, mifessitlerin katilmadiklari gorisleri aktarmak icin kullandiklarr bir kaliptir. Tefsir kitap-
larinda S « S35 ¢ S gibi fiiller, bu ifade tekniginin formilleridir.

02 Ebu Hayyan, Bahru'l-mubit, 8: 115.
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tuglarla) bir kule insa et de belki (oradan) Musa’nin Rabbine ulasirim. Zira ben onun yalan séyledi-

gini diguntyorum.” (el-Kasas 28/38) ayetidir.

Maturidi, Firavunun 6zellikle meleye seslenmis olmasindan, ilahlara tapinma ile ilgili 6zel bir
anlam ¢ikarmustir. Ona gore Firavunun gayesi kendisinin ulGhiyetini bu sekilde bir tahsisle kesin-
lestirmektir. Ciinkd Firavun alelade bir ilah olmadigini; daha 6zel ve daha tstin oldugunu; dolayi-
styla kendisine tapmanin, siradan halka birakilamayacagy fikrini yerlestirmek istemektedir. O, -kendi
dustince diinyasinda- biling diizeyi daha yiiksek insanlarin tapinmasini hak eden ulthiyeti haiz bir
kisiliktir. Bu nedenle halk i¢inden distincelerine ve tercihlerine itibar edilebilecek segkin bir grup,
Firavuna tapmaya layiktir. Firavun, kendisine tapmayt bu nedenle meleye tahsis etmis; halkin ise
kendisinin yaptirdigr daha alt dereceden tanrilara, putlara tapmasini uygun gérmiistiir. Maturidi’nin
tapinma ekseninde mele ve Firavun arasindaki iligkiye dair bu ifadeleri, antropolojik yaklasim agi-
sindan gayet 6nemlidir; ancak daha 6nemlisi, Araplarin putperestligin biligsel altyapisini buradan
aldiklart yoniinde bir tespitte bulunmasidir. Firavunun yukarida izah ettigimiz zihniyetinin bir yan-
stmast olarak Araplar kendilerini dogrudan Allah’a tapmaya ehil (layik) gérmemisler, bu yiizden
putlart ilah edinmislerdir.”” Dolayistyla Arplarin putperestligi, Firavunun ilahlik iddiastyla temellen-
dirdigi sinifsal boliinmenin ve varliklar arasinda kurdugu hiyerarsinin uzantisidir. 1lk bakista tanrinin
yuceltilmesi ana fikrine sahip art bir teamiil gibi gbriinen bu uygulama, tam aksine kullarini Allah’tan
uzaklastirmis ve Ozlerine (fitratlarina) yabancilastirmustir. Kaldr ki Firavun da kendisinin hakiki ma-

nada ilah olmadigini bilmektedir.*

el-Kasas 28/38. ayet baglaminda Ebu Hayyan’in da tefsirde kiltirel antropolojik yaklagim
acisindan oldukca anlamli bir takim ifadeleri bulunmaktadir. Ebu Hayyan, “Bana bir kule yap, belki
oradan Musa'nin rabbine ulasirim.” derken Firavunun aslinda bunun imkansiz oldugunu bildigini, an-
cak halkin, bu istegin hakikatle uyusmazligini kavrayamadigini, gergekten tantiya bu sekilde ulasma-
nin mumkin olduguna inandigini kaydetmistir. Esasen bu inang, onlarin zekalarinin kithigindan
beslenmektedir. Ebu Hayyan, kolektif dizeydeki bu zihinsel zafiyeti Misi’in iklimine, i¢inde bu-
lundugu siyasi atmosfere baglamaktadir. Zira Misir’daki iklim, halk: imkansiza inanmaya zorlamak-
tadir. Esasen halk arasinda Firavunun ilah olmadigini kavrayan pek ¢cok kimse bulunmaktadir. Fakat

bunlar da ugrayacaklari baskidan korkarak onun makul olmayan safi tanrilik iddiasint onaylamislar-

dir.%®

63 Marturldi, Tewildtu Ehli’s-Siinne, 8: 170.
%4 Ebu Hayyan, Babhru'l-mubit, 7: 114-115.
5 Ebu Hayyan, Babru'l-mubit, 7: 115.
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Anlamdaki kiltiirel dokular, ilahi metindeki deyimler ve mecazi anlatimlarda daha da belir-
ginlesmektedir. Kur’an’in dil yapist icinde incelenmesi gereken deyimler ve diger mecazi Kur’an
ifadeleri, tesbihler, istiareler, kinayeler, meseller, yeminler niizul esnasinda sahabenin kolaylikla an-
ladigt ifadelerdir. Onlarin, bu ifadeler hakkinda soru sormamasi, vahyin temsili dilinin gayet acik ve
anlasilir oldugunu, Kur’an’in beyan vasfi agisindan bu ifadelerin sorun teskil etmek bir yana buytik
bir avantaj sagladigini gostermektedir. Nitekim bu tiir ifadelerin daha belig oldugu yontinde dilbilim
alaninda genel bir kanaat vardir.” Tiirkce konusan bizler icin saclarina kar yagmak ifadesi nasil agiksa,
Kur’an’in ilk muhataplari igin de sagz sakalt agard: seklinde cevirebilecegimiz, liigat anlamu ile terciime
ettigimizde ise anlamsizlasan —ki bu bakimdan ibarenin anlamu, sagz beyazliktan tutustu seklinde olus-

maktadir- "Les S0 sl (Meryem 19/4) ifadesi 6yle aciktir. Ayni sekilde ayin hilal halini, kurumus
ve yay gibi kivrilmis hurma dalina benzeten "ed) 05~ #08™ (Yasin 36/39) ifadesi, ilk muhataplari

acisindan diiz ifadelerden daha fasihtir. Rivayet tefsirlerinde bu ifadeleri izahi eden herhangi bir
rivayetin bulunmamast da erken dénemlerde anlagildiklarinin kanitidir. Ornegin Taberl (6.

310/923), bu ifade igin " ) & —wtdi 251" demekle yetinmistir.” Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) de bu

ifade ile ilgili herhangi bir rivayet aktarmamustir.”® Ancak ilgili ifadenin muhataplari eger Arapca
konusmuyorlarsa veya ana dilleri Arapca degilse, iste o zaman durum degismektedir. Nitekim
Maturidi bu ifadeleri aciklama geregi duymustur. Tlgili kaltp ifadeyi olusturan lafizlart parcalamadan
oncesiyle bitlikte ihtiyarlamak ve glicten diismek seklinde tefsir etmistir.”” Zemahser1 de bu ifadenin
meciz olusunu, tesbih yoniinii ve ne sekillerde kullanilabilecegini agiklama geregi duymustur;™ Ibn
Asiir (6. 1879-1973) ise siirin istishad ile ifadeyi izah etmistir.” Gorildigi tizere tefsitlerde bu gibi
ifadeleri agiklamak i¢in harcanan ¢aba, ana dili Arap¢a olmayan kimselere veya Arapga konusan ama
o ginkt Arapeca ile konustuklari Arapca arasinda zaman ve mekan agisindan uzak sayilabilecek bir

mesafenin bulundugu kimselere ilahi metnin dilini yakinlastirmak icin sarf edilmistir.

Tefsirde kiiltiirel antropolojik yaklasim, bu vb. ifadelerin, ilahi hitabin muhatabs i¢in bu de-

rece actk oldugunu tespit etmenin 6tesinde bazt avantajlart icerir. Ornegin neden #rein lafzinin ayin

66 Sadeddin Mesud b. Omer et-Taftazan, el-Mutavvel serhu Telbisi miftdhi’l-nllim, tah. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1971), 638-639.

7 Ebu Ca‘fer Muhammed Ibn Cerir et-Taberl, Cmi‘u’l-bey@n an te'vili Gyi’l-Kur'dn (Kahire: Daru hicr, 2001), 15: 445-
450; Ebu Hayyan, Bahru'l-nubit, 7: 115.

68 Tbn Ebl Hatim er-Razl, Tefiiru’l-Kur'ani'l-azim, tah. Es‘ad Muhammed Tayyib (Mekke: Merkezu’d-dirdsat ve’l-
buhfis bimektebeti Nezzari’l-Baz, 1997), 8: 2396-2397.

9 Marturldi, Tewviltu Ebli’s-Siinne, 7: 219.

0 Zemahsetl, e/-Kessdf, 4: 6.

7' Tahir Tbn AsQir, er-Tahdrm ve't-temir (Tunus: Darw’t-Tunusiyye li'n-nesr, 1984), 16: 64-65.
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hilal halini temsil i¢in secildigi hakkinda bilgiler verir. Urclin lafz1 secilmistir; ¢linkd bu lafiz, muha-
taplarin asina olduklari, ¢evrelerinden, yasamlarina ait bir nesnedir ve bu nesne ile ayin hilal hali
arasinda benzerlik vardir. Kurumus ve yay gibi kivrilmis hurma dalina isim olan urciin, konuyu
muhataba daha agik hale getirmektedir. Urclin 6rneginin segilmesi ile “Deveye bakmiyorlar m1?”
ayetinde, devenin se¢ilmesinin hikmeti aynudir. Hurma dalinin bu evresini hi¢ gérmeyen veya deve-
nin ¢6lde gbgebe ve yari gbcebe yasayan Arap icin 6nemini bilmeyen kimseler i¢in ise bu lafizlar,
aciklayict olmaktan uzaktir; hatta anlamsizdir. Dolayistyla gerek urclin gerekse deve sézciikleri, ismi

olduklart varliklarin ilk muhataplarin hayatindaki yerine dair de bir gosterge mahiyetindedir.

Hz. LGt'un (as), meleklere taciz maksadiyla gelen kavminin ileri gelenlerine “Iste bunlar be-
nim kizlarim, (niyet ettifiniz seyi illa yapacaksiniz) onlara yapin!” (el-Hicr 15/71) diye kizlarini teklif
etmesini de miufessitler, o toplumun kiltiirel kodlariyla agiklamiglardir. Esasen bir peygamberin
kendi kizlarini, cinsel doyum igin bagkalarina teklif etmesini yakisiksiz bulanlar, Hz. Lit'un (as)
nikahlanmak kaydiyla bu teklifi yaptigint ileri sirmuslerdir. Ancak bizim i¢in 6nemli olan, bu teklifi
miifessirlerin, peygamberlerin kavimleri igindeki yeri tzerinden izah etmeleridir. Onlar, her pey-
gamberin kendi toplumunun babasi konumunda oldugunu, bu itibarla da Hz. Lit’un (as) ilgili ifa-
desiyle kavminin kadinlarini kastettigini savunmuslar; delil olarak da Hz. Peygamber’in eslerinin

midi'minlerin annesi statisiinde olmasint géstermislerdir.”

Bir bagka 6rnek ‘Gl 35 sl / Tomurcuklart seytanlarin baglari gibidir.” (es-Saffat 37/65)

ayetidir. Mufessitler, buradaki tesbihi su sekilde agiklamuslardir: Zemahserd, seytanlarm baslar: gibidir
benzetmesinin, dénemin Araplar tarafindan ¢irkinligin vardigi son sathayi ifade etmek icin kulla-
nilan bir deyim oldugunu kaydetmistir. Daha da 6tesinde cehennem ehline sunulan rizkin, seytan-
larin baglart gibi tesbihiyle tasvir edilmesini vahyin muhataplarinin seytan tasavvuruna atifta bulu-
narak izah etmistir. Ona gore burada, Arabin giindelik hayatinda kullandigi bu tabirin tercih edil-
mesi, cehennem ehlinin karsilasacagi vahameti anlatmaya yonelik bir tercihtir. Zira bu deyim ile
dénem insaninin seytan algist arasinda iliski vardir. Onlarin zihninde seytan katisiksiz kotuluk ve
cirkinliktir. Arabin dil diinyasinda ester denen zakkum agacinin meyvesi, kotu kokusu, act tads, di-
kenli yapisi, cirkin goriiniimii ile olumsuz degetlerin timsalidir.” Bu nedenle Araplar cirkinligi, fay-
dasizlig1, acty, istirabi, yani seytani olant bu deyimle ifade ederlerdi.”* Zemahseri’nin yéntemi, de-

yimleri, kendi hikayeleriyle ve kendi ikliminde okumaktir. Bunun i¢in de anlam arastirmas, ilgili

72 Matutldl, Teildtn Ebli’s-Siinne, 6: 160-162, 454; Beydavi, Emdru’ttenzdl, 3: 215.
3 Zemahserl, Kegsdf, 5: 213.
7 Zemahserl, Kegsdf, 5: 214.

www.dergipark.org.tr/tader



Baysal, Tefsirde Kiiltiirel Antropolojik Yaklagim | 343

deyimin o dili konusanlarin zihinlerindeki ayetle eszamanli veya daha 6ncesindeki anlamina tevcih
edilmeli; s6z konusu deyim, senkronik ve diakronik yontemlerle incelenmelidir. Tefsirde kiltiirel
antropolojik yaklasim, bu iki yontemi birlikte uygulayabildigi icin arastirmacilarin ihtiya¢ duydugu
bilgileri parca parca degil, butiinlikli bir sekilde verecektir.

Su halde yapilmast gereken ilk neslin bu ifadeleri nasil anladiklarinin tespit edilmesidir ki bu-
nun i¢in de o deyimlerin ait olduklar kiiltiir icindeki sertivenini bilmek gerekir. Bir diger ifadeyle
ilgili deyimin o anki anlamuni tespit etmek i¢in o giiniin kiiltiirel kodlarina hakim olma zorunlulugu
vardir. Cinki deyimler, bir giinde ve tamamen muhayyel bir sekilde tesekkil etmis dilsel birimler
degildir. Onlarin temsil ettikleri manalar, genellikle tesbihle (kiyasla) olusmus ve toplumsal muvazaa
ile kabul edilmistir. Yani o deyimin tarihi, ait oldugu toplumun tarihidir. Ortak bir ge¢mise ve yasam
tarzina sahip olan insanlarin degerleri ile sekillenmis musterek ifadelerdir, bunlar. Salt benzetmenin
hurma dalindan veya deveden ya da zakkum agacindan segilmis olmast bile tefsirde kiiltiirel antro-
polojik yaklasim agisindan 6nem ifade eder. Cinkii bu se¢imler, bahse konu varliklarin Araplar icin
bilindik nesneler oldugunu gosterir. Onlarin kuru hurma dalt ile ayin hilal hali arasinda kurduklart
analoji, distinme bigimlerine iliskin de ipuglart igerir. S6yle ki onlar hilali, o cevrede yasayan herke-
sin bildigi somut nesnelerle anlatarak ihata edemeyecekleri captaki ve uzakliktaki bir nesneyi zihin-
lerine olabildigince yakinlastirmiglardir. Bilhassa gaybi konularda bu yontemi Kur’an’in da kullan-
mas1, muhataplarin bu mantigi benimsemis olmalarindandir. Kur’an onlarin akli yapilarint dikkate
almistir. Kur’an’t sadece agiklayan degil onu ayni zamanda bir hidayet rehberi telakki eden mufessir
de bu realiteyi gérmezden gelemez. Ancak buradan miifessirin, Kur’an’daki ifade tekniklerini, ol-
dugu gibi almast gerektigi sonucu ¢itkmaz; daha ziyade telif edecegi tefsir metninin dilini, muhatabin

dilsel referanslarinin belirleyecegi sonucu gikar.

Ozetleyecek olursak Kur’an’in itibar emri —ki kiyasin delilidir-,” Hz. Peygamber’in siinneti ve
ilk neslin anlam konusundaki beyanlari ve uygulamalari, daha sonraki nesillerin Islam pratikleri ve
yurttecekleri bilimsel faaliyetlerde nass ile ictihadin en uygun kistaslarda bulusturulmasi ile sonug-
lanmustir. Bu referanslar, olgu ile distince arasindaki irtibatin dogal gelisim seyrini resmeden ¢ok
onemli ilmi kanitlardir. Tefsir, bu temel referanslara dayanan teamillerin, yine olgu-diistince (eset-
miifessir-tarih-toplum) ekseninde devam ettirildigi ilmi bir yapidir. Nitekim dirayet tefsitleri, Islam
dinyasindaki toplumsal gelisim ve kiltirel dontisimin ortaya ¢tkardigt bir ihtiyacin triinidir ve

referanst, Kur’an, stinnet, sahabe uygulamalart ve kiyastir. Ahkam tefsiri, mezhebi tefsir, felsefi tef-

5 Ebu’l-Berekat, MedQriku't-tenzdl, 3: 456.
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sir, bilimsel tefsir, konulu tefsir, dilbilimsel tefsir, beyani tefsir, makasidi tefsir, ilmi tefsir gibi yon-
temlerin tefsire eklenmesi de Kur’an’in ve stinnetin baslattigi, sahabe uygulamalari ve ictihatlarinin
modelini olusturdugu bilimsel ve diistinsel gelismelerin devam ettirildiginin kanitidir. Bu tefsir yak-
lasimlarindan her biri, sosyal hayatin farkli alanlarindaki fikri, itikadi, siyasi vb. gereksinimlere cevap

vermek iizere tarih icinde ve toplumsal bir zeminde ortaya cikmugtir.”

Tefsir metotlarinin cesitlenmesinde Islam toplumunun etkilesimde bulundugu strekli degi-
sen fiziki ve sosyo-kilttrel cografyanin da buytk bir etkisi vardir. Cok kisa zamanda Arap yarima-
dasinin disina tasan Islam toplumu, farklt milletleri, farkls kiilttirleri, bilimsel birikimleri ve tecrtibe-
leri biinyesine katarak ve bunlart biiyiik 6l¢tide uyatlayarak bilim, sanat ve distince anlaminda ken-
disini gelistirmis, tiim bu alanlarda kendine 6zgii bir doku inga etmistir. Farabi (6. 339/950), 1bn
Sina (6. 428/1037), 1bn Riisd (6. 595/1198) gibi filozoflarin eserleri incelendiginde nakli ilimlerle
akli ilimlerin ne sekilde bitiinlestirildigi ve yabanct menseli ilimlerin Musliman ilim-kiltiir diinya-
sina nasil kazandirildigi gériilecektir.”” Bu konuda daha pek ¢ok ilim insant 6rnek verilebilir. Tslam
filozoflarinin olusturdugu akil-nakil uyumu esasina dayalt hikmet diistincesinin tefsirde de yansima-
lart olmustur. Tbn Sind@’nin [hlas Suresi Tefsiri bu meyanda 6nemli bir 6rnektir.” Mu’tezill tefsir an-
lay1st da nakil ile akil arasinda akil lehine bir ayrismanin goruldiigt, ancak naklin kesinlikle thmal
edilmedigi bir anlayistir.”” Maturidi’nin tefsir anlayisinda da akilla nakil arasinda bir denge, bir mu-
tabakat ve bir insicam goriliir. Eg’arllerin nakil yoniindeki temayillerinin agir basmasina ragmen
Fahreddin er-Raz1’yi de bu baglamda zikretmek miimkiindir. Hatta isar1 tefsir de boyle bir etkile-
simin trtntdur. Nitekim isarl bilgi anlayist ve isard tefsirin, Hermetik distince ile Arapganin beyan
kaideleri, Kur’an ve stinnete dayalt beyani bilgi sisteminin etkilesiminin triinii oldugu bilinmekte-

dir.®

76 Cetrahoglu, Tefsir Usuli, 201-213; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 2: 7-14, 117-120; Abdtlmecid en-Neccdr, Modern D6-
nem Islam Diisiincesinin Makasid Merkezli Bir Tefsire Olan Thtiyact”, Makdsidl Tefsir, Ed. Mustafa Cagrict (Istan-
bul: Kuramer Yaymnlari, 2018), 285-307.

77 Bu konuda agagidaki esetlere bakilabilir: Ebu Nast Muhammed b. Muhammed b. Tarhan et-Turki el-Farabl, e/
Medinetii’l-FAzula, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Kultir Bakanligt Yayilari, 1990); Ebu Ali Hiseyin b. Abdullah b.
Ali Tbn Sind, Kitdbu'n-necdt, tah. Mcid Fahri (Beyrut: Daruw’l-afaki’l-cedide, 1982); ibn STna, e¢s-Sifd I-X, tah. Ko-
misyon (Kahire: Vezarati’l-ma‘arifi’l-umumiye, 1952); Ebu’l-Velid Muhammed Thn Riisd, Tehdfiitii t-teh@fiit, tah. Si-
leyman Diinya (Misir: Daru’l-maarif, 1964); Ibn Riisd, Faslu'l-makal Beyrut: Daru’l-Masrik, 1968); Tbn Riisd, Felsefe-
Din lliskileri, haz. Stleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2017).

78 Bk. Ibn SIna, [hlas Suresi Tefsiri, ev. Ahmet Hamdi Akseki, Istanbul: DIB Yaynlari, 2014.

™ Bu konuda asagidaki eserlere bakilabilir: Imaduddin Ebuw’l-Hasen Kadi Abdulcabbar, Tenzihu'l-Kur'an ani’l-metain
(Beyrut: Daru’n-nahdati’l-hadise, ts.); ZemahserT, e/-Kegsdf.

80 Nihal Gursoy, “Hermetizm ve Temel Ilkeleti”, Sengi Diinyasz, 48/586 (2016): 21-26; Mustafa Said Kursunoglu,
“Dogu Digtincesinde Hermetik Simya Tecriibesi ve Hact Bektag-1 Vel’nin Makalau”, EKEV Akademi Dergisi,
18/58 (2014): 605-628; Mahmut Erol Kilig, “Ebu’l-Hukema” Hikmetin Atast Hermetik Felsefenin Islam Diisiince
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Iste biitiin bu gelismeler, kronolojik bir sekilde arkalarindaki gerekgeler ve toplumsal kokleri
ile birlikte analiz edilmeli ki tefsir ilminin zaman icindeki hareketi anlamli sekilde agiklanabilsin.
Tletisim ve bilisim araglarinin iyice kiiciilttiigii giiniimiiz diinyasinda tefsir ilmine bu degisim ve do-
nusiime uygun, ¢agdas insanin hayatina temas eden acgilimlar kazandirmak gerekmektedir. Biitiin
bunlar, kiltiirel antropolojik bakis agisinin tefsirde uygulanmasint zorunlu kilan tarihi ve aktiel et-
kenlerdir. Ozetle sdyleyecek olursak ancak insan olgusu dogru araclarla, yerinde teshis edildiginde

Kur’an metnini ¢aga hitap eden anlamlartyla actklamak mumkin olacaktir.

5.  Tefsirde Kiltiirel Antropolojik Yaklagimin Esaslari
a. Islam alimleri tefsiri, “Gsani yeterliliklerle orantils olarafk ilahi murada delalet kaydzyla Knr'an'm

miifret ve miirekkep lafizlarimm ahvalinden babseden ilimdir”™™

seklinde tanimlamuslardir. Bu tanima uygun
olarak tefsirde kiltiirel antropolojik yaklasim, tefsirin tanimindaki afizlarim abvali seklindeki haysi-
yet™ kaydi iginde degerlendirilmelidir.

Lafizlarim ahvali disindaki anlam arastirmalari ise tefsir konusunda egitim almis, yeterli dona-
nima sahip, tefsir sahasinda ehliyetli kisilerin gerceklestirecekleri zann-1 galip kategorisi i¢inde yer

alan yorumlardir. Gerek yorum faaliyetine gerekse miifessirin igtihad: neticesinde ulastigt yorumlara

te’vil denir.”’ Yorumun dogrulugunu tespit etmek icin miiracaat edebilecegimiz élciit ise tutarlilik,

Tarihinden Gérintimiy”, Disiplinleraras: Caligmalar Dergisi, 2. (1998): 1-32; Omer Faruk Altiparmak, “Islam Diisiin-
cesi Baglaminda Tasavvufun Yerin Uzerine Bir Derkenar”, Harran Universitesi, [labiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/33 (2015):
24-35; Giingor Ozyigit, “Filozof, Psikolog, SGff, Muhasibl”, Sesgi Diinyasz, 48/568 (2016): 13-20.

81 Halid bin Osman es-Sebt, Kavdidu'I-Kur'an (Déaru Ibn Affan, 1421), 1: 29.

Literatiirdeki tek tefsir tanimi bu tanim degildir. Bununla birlikte genel olarak tim tanimlar, tefsirin, Kur’an metni-
nin manalarint agiklamaya ve yorumlamaya c¢alisan ilim oldugunda birlesmekteditler. Ancak bu tanim, tefsir ve te’vil
lafizlarinin farkliligina da delalet ettigi icin —ki tefsiri lafizlarin ahvalini arastiran bir ilim seklinde tarif etmesinden
bu anlasilmaktadir. Zira ibare, yorum gerektirdigi icin tefsir ibarede yetkili saytlmamus, ibarede te’vile gérev veril-
migtit- en yaygin ve muteber tanim olarak kabul edilmistir. Diger tanumlar icin bk. Maturldl, Tesildsu Ebli’s-Siinne,
1: 181-186; Siileyman b. Abdulkavi b. Abdulkerim et-TGfl, e/[&sir fi ilmit-tefiir, tah. Abdulkadir Hiseyin (Kahire:
Mektebetu’l-adab, 1977), 28-29; Muhammed es-Serif el-Curcanl, Kifdbu't-taifdt, tah. Muhammed Abdurrahman
Marasl (Beyrut: Daru’nnefais, 2012), 126-127; Zerkesl, e/-Burhln, 2: 147-148; SuyQtl, e’ltkdn, 2: 1189-1196;
Zerkan, Menahil, 2: 6-7; Huseyin el-Hatbl, Kavdidn t-tercth, 29-32.

82 Tanima «,» < » ifadesiyle giren ve konunun o ilim tarafindan hangi yénleri ile islendigini gdsteren, bu yoniyle o
ilmin ayni konuyu isleyen diger ilimlerden hangi gerekeelerle ayrildigini ifade eden agiklama ctimleciklerine haysiyet
kaydi ismi verilmektedir. Bk. A. Ciuneyd Koéksal, Frkzb Usiliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul: ISAM, 2008), 46.

83 Maturldl, Tesildtu Ehli’s-Siinne, 1: 185; Ebt Hamid el-Gazzali, e-Mustasfi min ilmi'l-nsiil (Beyrut: Daru Thyai’t-turas,
1418), 1: 245; Muhammed b. Ahmed el-Hafid Ibn Risd, Faslu'l-makdl fima beyne’l-hikmeti ve’s-seriati mine’l-ittisdl, tah.
Muhammed Ammara (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 33; Ebu Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbi, ez
Teshil li ulumi’t-tenzyl, tah. Muhammed Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1995), 1: 11; Ebu Hayyan el-
EndelQist, Babru'l-mubit, tah. Adil Ahmed Abdulmevecud (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1: 10-12; Zerkesi,
Burbhan, 2: 148; Ali b. Muhammed Serif el-Circani, Kit@bn't-ta 7ifd+ (Beyrut: Daru’n-nefais, 2012), 126-127; Kafiyeci,
Kitabu't-teysir, 5-6, 13; Suyati, e~ltkdn, 2: 1191; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kegsafu Istilihats funiini ve’l-‘uliim, tah.
Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasir{in, 1996), 1: 493.
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yani mutabakattir. Mutabakattan maksat, te’vil yoluyla irettigimiz bilginin, Islam’in temel kaynak-
larina, vakia ve aklin temel ilkeletine uygun olmasidir.** Bu élciitlerden realiteye ve aklin temel ilke-
lerine uygunluk bilginin, kiltiirel bir ortamda gayet dinamik insani dl¢ttlerle test edildigini goster-
mektedir. Ciinkt burada dogruyu belirleyen olctitler, istisnalart olmakla birlikte o dénemin ulagtigt
bilgi seviyesi, ortak akil ve toplumsal degetlerdir. O halde herhangi bir dénemdeki bilgi/yorum,
betimleme sathasinda mutlaka o andaki ahval icinde ele alinmalidir. Bu, bir bakima /afizlarmn abvali
seklindeki haysiyet kaydinin, yorumu ve yorumu yapan kimseyi (te’vil ve miievvil) de kapsayacak
sekilde genisletilmesidir.

Yukaridaki agiklamalar, Kur’an’in miifret ve miirekkep lafizlaryla ilgili abvahn, lafizlarin liigat
manalartyla sinirli olmadiging; bilakis indigi anda o lafza bitisik olan vakiayr butiiniyle kapsadigini
gostermektedir. Bir diger ifadeyle anlamin tarihselligi, onu, olustugu konsept icinde tahlil ve tetkik
etmeyi gerektirmektedir. Esbab-1 nizul, Mekki-Medenl, masih-menstth, mibhematu’l-Kur’an, yedi
harf, sure ve ayetlerin tertibi gibi tarih temali Kur’an ilimlerinin 6neminin usul alimlerince vurgu-
lanmast, hatta bazi tefsir tanimlarina bu ilimlerin dahil edilmesi,” zbva/ terimi ile kastedilenin sadece
lugat bilgisi veya sadece rivayetlerin bilgisi olmadigint somut bir sekilde ortaya koymaktadir. Telif
ettikleri ulimu’l-Kur’an kitaplarinda Miifessirin Sartlarmm ve Adabimm Bilgisi ve Miifessirin Bilmesi Ge-

reken Limler anlaminda basliklar agmalari®

da bu tespiti teyit etmektedir. Emin el-HUl’nin tefsirde
arastirma alanlarint wetin ii ve metin disz seklinde ikiye ayirmast, s6z konusu ahvalin metnin digint da
kapsamast nedeniyledir.”” Ayni sekilde Ebu Zeyd’in metin-kiiltiir iliskisini, Kur'an metninin kiiltiir ici
olusum ve kiiltiirii olusturma siirecleri seklinde tasnif etmesinin temelinde yatan etken de budur.*® Ce-
maleddin el-Kasimi (1866-1914) de geri‘at jimmidir, derken bu hususa dikkat cekmektedir.” Elbette
bu konuda verebilecegimiz 6rnekler, bunlardan ibaret degildir. Ancak anlamin tarihselligini ortaya

koyan bu Ornekler, anlam arastirmalarinin Oncelikle senkronik yontemle yiriitilmesi gerektigini

vurgulamak icin yeterlidir.

8 Bbu Mu‘ln en-Nesefl, Tabsiratn’l-Edille, tah. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlari, 1993), 1:160-176; Fahreddin er-
Razl, Mefatibn’l-gayb (Beyrut: Darw’l-fike, 1981), 22: 6-7; Ebu Hayyan, Babru'l-mubit, 4: 419; Gazzali, Felsefenin Temel
[lkeleri, gev. Cemaleddin Erdemci (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 98-103; Tehanevi, Kegsdf, 2: 1220; Abduh, Tefsiru
mendr, 1: 19-31; Alpaslan Acikgenc, Bilgi Felsefesi (istanbul: Insan Yayinlari, ts.), 121-130; S. Teoman Durali, Trirkge-
nin Felsefe Sozliigii, “Bilgi” md. (Istanbul: Dergah Yayinlart, 2013), 213-214; Kadir Canatan, [bn Haldun Perspektifinden
Bilgi Sosyolojisi (Istanbul: Agtlim Kitap Yaynlari, 2013), 75.

85 Ebu Hayyan, Babru'l-mubit, 1: 10; Zerkesi, e/-Burh@n, 2: 147-148; Suy(itl, e/-Itkdn, 2: 1191-1194.

86 Suylitl, eiltkdn, 2: 1197-1212 ve Mufhen@tu’l-ekrln fT nubbem@ti’l-Kur'dn (Sam-Beyrut: Muessesetu ‘ullimi’l-Kur’an,
1982), 7-10.

87 Salih Akdemir, Kur'an’a Dilbilimsel Y aklagimlar, 150-155.

88 Ebu Zeyd, Ilahi Hitabmn Tabiatr, 52-172.

8 KastmT, Tefsir Iminin Temel Meseleleri, 79-83, 91-94.
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b.  Tefsirde kiltiirel antropolojik yaklasimi, tefsir kategorisinde tutacak kaide, Kur’an’in
lafiz ve ibarelerindeki incelemelerini zahi murada delalet kaydsyla yurttmesidir. Bu itibarla sosyal bi-
limlerin kullandigr deskriptif yontemin temel ilkelerine riayet etmesi, her bir veriyi hem o verinin
kendi zamanindaki hem de olustugu zamanin 6ncesi ve sonrasindaki uzantilartyla bitiinctl bir se-
kilde ve objektif bir bakis acistyla tasvir etmesi gerekmektedir. Tefsirde kiiltiirel antropolojik yakla-
stm mtufessiri, gbzlemci olarak anlamin olustugu ortama goturir. Sagladigt verilerle o ortami zih-
ninde yeniden kurmasina yardimei olur. Arastirma konusunun ayrintili bir profiline ulasma imkanini
temin eder. Bu 6zellikleri nedeniyle de metnin dil yapisindan ve metin ile 6zne arasindaki mesafeden
kaynaklanan siibjektivite unsurlarinin etkisini olabildigince azaltacaktir.

c.  Tefsirde kiltirel antropolojik yaklagimi tanimlarken kullandigimiz anahtar ifade, kul-
tirel antropolojinin zefsir igin harekete gecirilmesidir. Bu amag, Kur’an ve tefsir birikimi hakkinda yapa-
cagimiz ¢alismalari, basta antropolojinin, ardinda da diger sosyal bilimlerin ¢alismalarindan ayira-
caktir. Aksi halde bu yaklasim, tefsir olmaktan baska bir icerik, mana ve islevle karsimiza ¢tkacaktir.
Bu yoniiyle de Mefitihu'l-gayb miellifi Razi’nin maruz kaldig1 elestirilere maruz kalacaktir.”

d.  Diger sosyal bilimler gibi tefsir de ilisik oldugu zaman ve mekanin problemlerinin
Kur’an baglaminda islendigi, dolayistyla o zamanin ve mekanin kavramlarinin ve dilinin kullanildigi,
arka planinda i¢ ve dis etkenlerle sekillenen bir akli yapinin bulundugu bilissel, ahlaki, i¢timai ve
vicdani bir saha olarak sekillenmistir. Su halde tefsirde kiltiirel antropolojik yaklasim agisindan an-
lam —ilahi hitabin ilk muhatabinin anladigt anlam dahi olsa- boslukta olusmaz, bireyin algt, idrak ve
zihnini bigimlemekle kalmayip buytk 6l¢tide o zihnin ele aldigt konularin igerigine de hitkmeden,
toplumsal bir yapinin, belitli bir zamanin, kabul edilmis bir zihniyetin ve sinirlari ¢evrili bir ortamin
triintidiir. Tefsir tarihi buna kanit teskil etmektedir.”!

Tefsirde kalttrel antropolojik yaklasim, mufessiri toplum ve ¢evreden micerret bir var-
lik/olus olarak algilamaz. Bilakis mifessir, ilm1, sosyal, politik, ahlaki, dini ve insani duruguyla tyesi
oldugu toplumun kusaticiligi icinde, o toplumla etkilesim halinde stiregen bir olusu yasamaktadir.
Bu nedenle onun toplumla diyalektik bir iliskisi vardir; etkilenir, etkiler. Yaratilist geregi tarihin
icinde kalmak zorunda olan miifessir, kendisini i¢ ve dis etkenlerden soyutlamak, salt mekanik bir

gozlemci olmak istedigi zaman bile tamamen yalitilmis bir zihin ortamini inga edemez. Onun algi-

9% Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 325-379.
Razi’nin Mef@tibn’l-gayb isimli eseti, icet konularin ¢esitliligi nedeniyle tefsirden bagka her geyi ihtiva etmekle tenkit
edilmistir. Buna mukabil, onun tefsitle birlikte her seyi icerdigine dair tespitler de bulunmaktadir. Bk. Zehebi, ez
Tefsiru ve’l-mufessiriin, 1: 210.

91 Razi, Mefdtibun’l-gayb, 20: 65-66; Velid Muhammed Murad, Nagariyyetu n-nazm (Dimagsk: Daru’l-fikr, 1983), 163.
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lari, zihniyeti, dili, deger Olciitleri, argimanlari ve daha pek ¢ok 6zelligi, cevre kosullarindan etkile-
nir. Ancak bu etkilesim iki yanldir. Bir ilim insani ve bir aydin olarak o da toplumun birikimine
katkida bulunur. Iste bu itibarla tefsirde antropolojik yaklagim, miifessirin etkin bir 6zne olarak
degerlendirilmesini 6nermekte, eserinin onunla ve onun iginde yetistigi cevre ile birlikte okunmasini
teklif etmektedir.

e.  Tefsirde antropolojik yaklasgimda miifessir, geleneksel tefsir kaynaklarinin yani sira
Kur’an’in ilk muhataplarinin ntizul anindaki tavirlarini, yasam kosullarini, psikolojilerini, 6ncesini
ve sonrasi ile birlikte yasadiklart olaylari, gecirdikleri degisimleri oldugu gibi betimlememizi sagla-
yacak tarih, sosyoloji, arkeoloji, etnoloji, biyografi vb. bilimleri kaynak edinmelidir.

f. Tefsirde antropolojik yaklasimda miifessir, lafizlar senkronik ve diakronik olarak ince-
lemek i¢in etimoloji, morfoloji, semiyoloji, linguistik, semantik, fonetik, sentaks, retorik ve dil fel-
sefesi gibi bilimlere mutlaka miiracaat etmelidir.

g.  Tefsirde antropolojik yaklasim, Kur’an lafiz ve ibarelerinin anlam ve bigimlerinde mey-
dana gelen degisimleri belirleyebilmek icin lafizlarin anlamlarini kronolojik olarak tahlil edecektir.
Bu maksatla, klasik sozliikler de dahil Arapga sozliiklerin elestirel bakis agistyla okunmasint zorunlu
gormektedir. Tefsirde antropolojik yaklasim agisindan anlamin tasviri, onun kronolojik profilinin
¢tkarmasi ile mimkiindir. Boylelikle lafzin modern anlaminin klasik anlamina takdiminin 6ntine
gecilmis olacaktir. Modern anlamin klasik anlama takdimi, hem tefsirin temel prensipleriyle uyus-
mamakta hem de kiiltiirel zamanlarin® cakismasina neden olabilmektedir.

h.  Son olarak Antropolojinin insani tarihin, kiltirin veya tabiatin Grtind olarak gérmesi,
esasen teoloji ve kozmolojiye bakisini ifade etmektedir. Bilhassa insan irklarinin fiziki karakterlerini
incelemeyi esas alan fizik antropolojinin kutsali disarda birakmak, insan1 maddi bir temele dayamak
yoniinde bir egiliminin oldugu malumdur. Bu nedenle antropolojinin evrim esaslt yaklasimina dik-
kat edilmeli, insanin kaltur, tarih veya tabiatin icindeki olusumundan kutsalla iliskisinin kesilmesinin
degil, bilakis verili bir tarih ve ¢evredeki halinin kastedildigi belirtilmelidir. Ayrica bu yolla elde edi-
len ciktilarin, arastirmacinin ¢ikarimlart, yani te’vil oldugu, mutlak kat‘lik niteligini haiz olmadig
kesinlikle ifade edilmelidir.

Sonug

Dini metinler, bir yandan temas ettikleri toplumu belitli bir olusum stirecine ¢ekerken diger

yandan da o toplum tarafindan olusturulurlar. Diger bir ifadeyle bir tefsir metninin olusumu iki

92 Kultirel zaman ifadesi ile bir kiiltirin varligin etkin bir sekilde strdiirdiigii zaman kastedilmektedir; yoksa krono-
lojik anlamda bir zaman, bir tarihlendirme girisimi kastedilmemektedir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Cabiri,
Arap-Isiam Aklnen Olusum Siireci, 41-51.
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yonlu bir etkilesimin triinidir. Bu etkilesim miufessirin psisik ve sosyal bir varlik olmasinin yan
sira Kur’an’in tefsirinin ruhi-manevi, sosyal ve insani bir ihtiya¢ olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ayrica inanan bir birey olarak mifessir, zaman ve mekandan yalitilmis bir Kur’an anlatimiyla mi-
fessirlik vasfint sirdiremez. Mifessirin varolusu buna izin vermez. Onun ortam kosullarindan fa-
raza tamamen izole olmasi miimkiin olsa bile tefsir ilminin Kur’an’ insanligin istifadesine sunma
gayesi cevreden tamamen yalitilmus bir eser telifi etmesine etmez. Dolayisiyla mufessir, Kur’an met-
nini kendi zamanindan ve gelecek zamanlarla ilgili tasavvurlarindan soyutlayarak agiklayamaz. Onun
tefsirde Kur’an metniyle iliskilendirdigi meselelerin 6nemli bir kismu, i¢inde yasadigt toplumun fiili
meseleleri, nesnel vakiast ve idealleridir. Ote yandan miifessir, tefsir metnini, hitap ettigi toplumun
iletisim araglari ve teknikleriyle insa etmek, metnin muhtevasint ve anlatim diizeyini onlarin zihinsel
ve kultirel birikimlerine gére ayarlamak durumundadir. Dil, tarih, gelenek, 6rf, adet, ritiieller, etik
ve estetik degerler, semboller, 6rgiitlenme bigimleri, ekonomik faaliyetler ve bireyin bir gruba, ka-
bileye veya topluma aidiyetini belitleyen pek ¢ok misterek bag bireylerin toplumsal aidiyetlerini
belirleyen temel unsurlardir. Mifessir, toplum ve eser arasindaki akis bu 6geler vasitastyla gercekle-
sir ve bu akis siiregen bir sekilde devam eder. Bahsi gecen akisin herhangi bir sekilde kesintiye
ugramasi kilttrel gecikmelere, gerilemelere, hatta sosyal yapida parcalanmalara, dagilmalara neden
olabilir. Iste tefsir metinleri de —diger metinler gibi- biiyiik élciide belirli bir kolektif yapinin tirtinii-
diir. Bir diger ifadeyle bu metinleri, miifessir ve toplum birlikte tesekkiil ettirir. Oyleyse tefsir me-
tinlerini incelemek, onlardan saglikli sonuglar ¢ikarabilmek i¢in bu metinleri, olustuklar: kiiltiirel
vasatta, kendi ifade araglart ve olusumlarina etki eden akli yapilarla birlikte okumak gerekmektedir.
Anlami tarih icinde bulmay1 6nermesi ve anlam arayisina dair bitincil ve nesnel bir perspektif
gelistirme yetenegine sahip olmast nedeniyle tefsirde kultiirel antropolojik yaklasim, bu ihtiyact kar-

silayabilecek temel referanslart sunabilecek diizeyde bir bakis acisidir.
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Imam Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersinin Onemi, Sorunlari, Ogretim

Metodlar1 ve Baz1 Teklifler*
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Oz

Kur’an-1 Kerim, Islam dinin ana kaynagidir. Kur’an’in mana ve maksatlarint agtklama vazifesini ise tefsir ilmi
Gstlenmistir. Tefsir ilminin, ustlinin ve tarihinin tefsir dersinde verilmesi onu 6énemli hale getirmektedir.
Tirkiye’de bu dersin ilk ilmi temeli, genel olarak Imam Hatip Liselerinde (IHL) atilmast hasebiyle o, egitimde
Ozel bir yer tutmaktadir. Bu ¢alismada; tefsir dersinin kisilikli ve erdemli nesil yetistirmekteki 6nemine degi-
nilecektir. Tefsir dersinin gerekliliginden, hedeflerinden, meselelerinden, 6gretim metotlarindan ve verimli-
ligini artirmay: saglayan mesleki gelisimin lizumundan bahsedilecektir. Makale, tefsir dersinin ihtiva ettigi
ortadgretimin konulariyla sinirlidir. Ancak tefsir ders kitaplarinin igerigi degisebildiginden, konu igerigi en
genis sekilde tutulacaktir. THI.’de halen okutulan ders kitabiyla ilgili kisa degerlendirmelerde bulunulacaktir.
Tefsir dersinin 6gretmenleri ilahiyat faktltesinden mezun olmaktadir. Bu ytizden, her iki kurumda okutulan
tefsir derslerine talebenin ilgi ve yaklagimina zaruri olarak temas edilmistir. Ele alinan konular 6zIi tutulmus-
tur. Tafsilat gerektiren konulara ve bunlarin 6rneklerine, dipnotlarda atifta bulunulmustur. Tefsir dersi 6g-
retiminin akademik boyutu ile tecritbeye dayanan yénii dengeli sekilde ele alinmaya calistmistir. Calisma,
ortadgretimde okutulan tefsir dersinin problemlerini tesbite ve dersin islenisinin iyilestirilmesine katkida bu-
lunmayi ve lisans egitimine saglam bir temel olusturmay: hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ders, imam—Hatip, Sorun, Metot, Ogretim, Tefsir.

The Importance, Problems and Teaching Methods of Tafsir Courses Taught in Imam Hatip
High School and Some Solution Offers

Abstract

The Holy Quran is the main source of Islam. The task of explaining the meaning and purposes of the Qur'an
has been undertaken by the science of tafsir. The method and history of Tafsir are taught in lesson of tafsir
ant it makes tafsir important. This course was for the first time given in Imam Hatip High School, therefore
it holds a special place in education. In this study, the importance of tafsir in educating the virtuous gener-
ation will be discussed. It will be mentioned about the necessity, objectives, issues, teaching methods of
tafsir as well as the importance vocational education. The article is limited to the subjects of secondary
education, which also includes the course of tafsir. However, since the content of tafsir textbooks may
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change, the content of the subject will be kept in the broadest way. Short evaluations will be made about
the textbook, which is currently taught in high school. The teachers of Tafsir are graduated from faculty
theology. Therefore, the courses of tafsir taught in both institutions are mentioned as essential to the interest
and approach of the student. The topics has been briefly discussed. The subjects that require details and
examples are referred through footnotes. The academic aspect of teaching Tafsir and its experimental aspect
have been tried to be handled in a balanced way. The aim of the study is to contribute to the determination
of the problems of the tafsir taught in secondary education and to improve the method of the course and
to provide a solid foundation for undergraduate education.

Keyword: Lecture, Imam-Hatip, Method, Teaching, Tafsir.

Giris

Imam hatip Lisesi ilk defa 1913 yilinda Imam Hatip Medresesi adiyla acilmis ancak tevhid-i
tedrisat kanunuyla 1924 yilinda kapanmistir. Ayni yil yirmi dokuz yerde dort yillik Imam Hatip
Mektepleri acilmis olmakla birlikte siyasi nedenlerle altt yil icerisinde tamamen kapanmak zorunda
birakilmustir. Tirkiye’de dini hizmetleri yirtitecek kadronun kalmamasi tizerine 1951 senesinde or-
taokul seviyesinde bes ve 1954 yilinda da ti¢ senelik THL agilmustir. Okul miifredatinin ve dolayistyla
mezunlarinin hedef kitlenin dini ihtiyacin1 karsilamakta noksanlart olmakla birlikte ders mufreda-
tinda diger temel Islami ilimler yaninda tefsir dersinin bulunmast halkin anilan okullara hiisn-i kabul
gostermesini saglamistir. Bu durum, Musliiman halkin laik egitim sistemine olan mesafeli yaklagi-
minin giderilmesinde en olumlu katkiyt ifade etmektedir.'

Tirkiye’deki dini hayatin sekillenmesinde 6nemli role sahip olan THL okullarinin bir ast1 agan
tarihi ge¢cmisinin incelenmesi gereklidir. Belki daha da 6ncelikli ve elzem olan, bu okullarin misyo-
nunu halihazirda icra edip etmediginin degerlendirilmesidir. Okulun tarihi gegmisiyle paralel olarak
onun genel mifredati ve derslerinin igerigi tizerinde ¢alismalarin yapilmast sevindiricidir. Nitekim
antlan okullarin genel tarihi, toplum tzerindeki etkileri, ¢iktilart vb. genel ¢alismalar yaninda daha
hususi olarak ytksek lisans, doktora ¢alismalari ve alan arastirmalart da yapilmaya baslamistir. Ko-
nuyu farklt boyutlariyla ele alan sempozyumlar ve calistaylar diizenlenmistir. Bu ¢alisma ise, THL
mifredatinin temel derslerinden olan Tefsirin, 6gretmen, 6grenci ve 6gretim metodu ¢ergevesinde

daha verimli islenmesine tahsis edilmistir.

I Bk. Halis Ayhan, “Imam-Hatip Lisesi” Ttirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlart, 2000),
22: 191-192.
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1. Tefsir Detsinin Onemi

Mislimanlar, ilahi kitaplari olan Kur’an-1 Kerim’in 6ncelikle lafzina ve manasina biyitk 6nem
vermektedirler. Bu sevgi ve bagllik Turk halkint cumhuriyetin ilanindan itibaren uzun bir siire,
Kur’an’t gayri resmi sekilde ve ¢ogu zaman da gizli olarak 6grenmeye sevk etmistir. Bunun temel
sebebi, tlkemizde laik egitim sisteminin benimsenmesi ve dini toplumsal hayattan ¢itkarma tercihine
bagl olarak belirli bir siire uygulanmasidir. Ancak toplumun sahih dini 6grenememesinin tlkenin
bekasinda tehlikeli sonuglar dogurabileceginin 6ngorillmesi, dini egitimin resmi kurumlarda 6rgiin
olarak verilmesi fikrini dogurmustur. Bu diisiince, yaklastk yirmi yilltk aradan sonra ITHL okullarinin
yeniden actlmasinin zeminini olusturmustur. Osmanli bakiyesi muderrislerin hayattan cekilmesi ve
dini 6grenip Ogretecek neslin kalmamasi tizerine Misliimanlar, mevzubahis okullara siddetle ragbet
etmistir. Bu tercihin altinda, mifredatindaki Kur’an-1 Kerim, tefsir, hadis ve bunlarla irtibath diger
dini derslerin, nesilleri Islami kimlikle insa etme? arzusunun ve imidinin oldugu kuskusuzdur.

Miisliimanlarin dinlerini 6grenme ve 6gretme beklentisi ve sénmeyen iimidi, IHL okullarinda
olagan iistii’ makes bulmus ve bilhassa 1960’lardan sonra hizla yurt sathina yayilmistir. Bu okullat-
dan basta dini hizmetler olmak tzere her meslekte erdemli ve basariyla tilkesine hizmet eden kad-
rolarin ¢tkmasi, okul mifredatinin onlarin kisiliklerinde derin iz biraktigini gostermektedir. Zikre-
dilen 6nemli kazanimda THI. mifredatindaki Kur’an-1 Kerim ve onun manalarini grenme vasttast
olan tefsir ve hadis gibi derslerinin merkezi rolint tahmin etmek zor degildir.

Tefsir, 5nemini Islam’in ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasint amaglayan ilim dalt
olmasindan almaktadir. Onun ehemmiyeti, diger dini ilimleri Kur’an’la irtibat kurmaya zemin ha-
zirlamakla daha da artmaktadir. Zira Tefsir, Kur’an-1 Kerim’de kastedilen anlamlari dil ve tarih mal-
zemelerinin elverdigi 6l¢iide dogru bir sekilde ortaya cikarmayt hedeflemekle Islam kiiltiir tarihini
zenginlestiren bilgiler Gretmektedir. S6yle ki:

IHI.de okutulan tefsir dersi sayesinde ogrenci, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasini tanimast, in-
celemesi ve anlamast icin liizumlu temel bilgileri kazanmaktadir. Ogrenci, Islam kiiltiiriiniin 6nemli

bir unsurunu teskil eden tefsir geleneginin tarihi hakkindaki bilgileri 6grenerek diger dini disiplinleri

2 Genis bilgi icin bk. H. Mahmut Camdibi, Din Egitiminin Temel Meseleleri, (Istanbul: TFAV Yayinlari, 1994), 31-40.
3 Ayhan, “Imam-Hatip Lisesi”, 22: 192-193.
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de kavrama imkani bulmaktadir.* Dini ilimlerden hangisi olursa olsun Kur’in'in kontroliinden uzak-
lastikca, sahih din anlayisindan uzaklagmis olmaktadir.” Bu sebeple Kur’in'in muhtevastyla ilgili sag-
liklt ve yeterli bilgilenme, THL egitiminin olmazsa olmaz sartlarindandir.

Ogrenci, tefsir dersinde sadece bilgi edinmekle kalmamakta, on birinci sinifa kadar diger dini
derslerin yardimiyla gelistirdigi dini duygusunu bu ders ile pekistirmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim,
kendisiyle 6zdeslesmek icin rol model arayan genclere kissalar1 igerisinde ¢ok sayida numune sun-
maktadir.’ Béylece Kur’an merkezli islenen tefsir dersi talebenin ruhunda derin izler birakmaktadir.
Bu noktada Kur’an-1 Kerlm’i okuma derslerinin 6nemi de buyiktir. Zira bedeni temsil eden
Kur’an’t yiiziinden okuyarak bazi surelerini ve ayetlerini ezberlemeye ve okuduklarinin manasini
kavramaya basladik¢a, 6grencinin goniil ve zihin diinyasinda ruhu temsil eden bir canlilik kazandir-
maktadir. Bu yizden basta Kur’an olmak tizere dinin kutsallarina saygt temelinde yurtttlecek
Kur’an kilturind talebeye kazandirirken insaf, adalet, merhamet duygusunu gontllerine yerlestir-
meyi 6ncelemek gerekmektedir. Zira bu caba cok gliclii erdem sahibi insant yetistirmeyi’ saglaya-
caktir. Kur’an’in ana konularinin maharetle verilmesi ise, Kur’an kiltiriint uygulamali kazandirma-
nin® temelini teskil edecek ve sahsiyetli bireyler yetistirmenin zeminini olusturacaktir.

2. Tefsir Dersinin Meseleleri

Kur’an’in lafz1 indigi haliyle korunmakla birlikte onun muhataplarinin anlays, yasays kultiirel
ortamlart devamlt degismektedir. Bu sebeple yeni tefsirler yazilmakta ve miifessirler, ¢aginin insa-
ninin Kur’an mesajlarini dogru kavramasina ve onlardan degerler ¢ikarmasina yardimer olmaktadir-
lar. Boylelikle incelenen ayetlerin lafiz-mana dengesini gézetmek’ ve onun degetlerini giincelleyerek
hayata tasimak, devamli bir ihtiya¢ halini almaktadir. Bu tarz bir anlama, ancak Kur’an’t nazil oldugu

dénemdeki sosyokiiltiirel baglamina ve indirildigi dilin mantik kurallara uygun olarak anlama ile"

+ Bk Nevzat Y. Astkoglu v.dgr., Imam — Hatip Lisesi ve Anadolu Imam — Hatip 1isesi Meslek Dersleri Ogretim Programlar,
Tefsir Dersi Ogretim Program, “Genel Amaglar” (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 2008), 193.

5 M. Sait Simgek, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Dersi: Problemler ve Oneriler”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri:
Sempozynm Teblig ve Miizakerelers, (Yiigiincii Y1l Universitesi Nibat Baysu Konferans Salonn, 11-12 Hagziran 2005), ed. Omer
Kara, (Van: 2007): 29.

¢ Konu hk. genis bilgi ve 6rnekler icin bk. TThami Giinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”,
Turkish Studies - International Periodical for the Langnages, Literature and History of Turkish or Turkic 10/2, (Winter 2015):
436-460.

7 Mustafa Oztiirk, “Imam-Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi Ogretimiyle Ilgili Tespitler ve Teklifler”, 700. Yz-
linda Imam Hatip Liseleri Ulnslararas: Sempogynmn -Bildiriler-, (Istanbul, 23-24 Kasim 2013), ed. Recep Kaymakcan v.dgr.,
(Istanbul: 2015), 498-499.

8 Abdulhamit Birisik, “Tlahiyat Fakiitlesi Ogretmenlik Boliimii (IDOB) Tefsir Derslerinin Bélim Hedeflerine Uygun
Hale Getirilmesi”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri: Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, (Yiiziincii Yal Universitesi
Nibat Baysu Konferans Salonn, 11-12 Haziran 2005), ed. Omer Kara, (Van: 2007), 42.

9 Bk. Necmettin Gokkir, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglam:, (Istanbul: TFAV, 2014), 19-23.

10 Celal Kirca, “Kut’an’t Anlama Sorunlart ve Yontemleti”, Bilimname: Diisiince Platformn 26/1, (2014): 21.
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mumkiindiir. Daha acik ifadeyle her ayetin muhatabini ve kelimelerinin ntizul ortamindaki manala-

rint; sebeb-i niizul, siyer, tarih' vb. yardimiyla ortaya ¢tkarmak onun yanlis yorumlanmasini 6nle-
yecektir.'

Kur’an’t anlama ihtiyacini, her kiltiir ve yas seviyesindeki insanda fark etmek mimkiindr.
Bilhassa dini egitimin verildigi IHL gibi miiesseselerde bu ihtiyacin arzu edilen derecede olmast igin
daha fazla gayret gerektigi, talebelerin Kur’an-1 Kerim’e yaklasim tarzlarindan anlasimaktadur.
Kur’an-1 Kerim, guglii ve zayif yonleriyle insant insana tanitan ve huzurlu yasamasinin ilkelerini,
tebligcisi esliginde uygulamali olarak 6greten muallim olmasina karsin, bir talebemizin deyisiyle 6g-
rencilerimiz O’nu, baskalarina hitap ediyor zannina disebilmektedir. Halbuki hangi konudan bah-
sederse bahsetsin her ayet, akil sahibi buitiin muhataplarini baglamaktadir. Yiice Allah’in, iman sa-
hiplerine inkarcilara verilen derslerden ibret almalarini istemesi (el-Hagr 59/2) bunun delilidir.

Kur’an’in bitinintin muhataplarint bagladiginin bir diger gostergesi, Peygamberimizin rah-
met ve azap ayetlerini okudugunda ilkinin mujdesine eristirmesi ve ikincisinin tehdidinden korumast
icin hemen Allah’a dua etmesidir."” Bu yaklasim, O’nun roman ve hikdye okuyusuyla okunma man-
tigint'* da ciirlitmektedir. Zira roman ve hikdye okumalarinda okuyucu; yazarin kurguladigi hayat
veya kullandigr aktorler hakkinda: ‘Bu onun tercihi’ diyerek rol model almaya ihtiyag duymayabil-
mektedir. Oysa Kur’an-1 Kerim, okuyucunun bizatihi kendi hayatint ona anlatmakta ve dogru yolu
gostermektedir.

Samimiyetle Kur’an-1 Kerim’den feyiz'" almak isteyen baz1 talebelerimiz; O’nun kavramlarin
bilememekten dolayt manasina ntfuz edememektedir. Bazilary; sirf lafzini okumayi yeterli gérebil-
mekte, diger bazilari ise onun maksadint anlamaya yetmeyen mealini okumakla iktifa etmekte ve
bircok yanlis anlamaya diisebilmektedirler. Ayet ve strelerin manalarini Tiirkee tefsirlerden oku-
maya calisanlar ise, genelde tefsirlerin dilinin agirligt ve uzunlugu sebebiyle dizenli ve derin okuma
zahmetine katlanamamaktadirlar. THI. 6grencilerinin dil seviyesi ise, Kur’an tefsirini Arapga bir
eserden okuyabilmeye imkan vermemektedir.

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinin 6niinde baska maniler de bulunmaktadir. Mesela iletisim
teknolojisinin sundugu sinursiz gorsel bilgi akist, cagdaslarimizi kisa mesajlarla iletisim kurmaya ittigi

icindir ki glinimiiz insant kapsamli okuyamamaktadir. Bu durum; sadece talebelerin degil, halkin

11 Oztiirk, “Imam-Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 476.

12 Hasan Elik, “Tefsir Derslerinde Kur’an’tn Yasanan Bir Kitap Olduguna Vurgu Yapilmasinin Onemi”, Bir Miifessir
Olarak Mubammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumn, (Konya, 11-13 Haziran 2010), (Konya: 2010), 238.

13 Ebt Davad “Salat” 69, 148; “Tahare” 45; Ahmedb.Hanbel Miisned 5: 382, 384, 389; 6: 92; Nesai “Tatbik” 73.

14 Bk. el-Bakara 2/121; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (b.y. Eset Yayinevi, ts.) 1: 485.

15 Bk. Ismail Karagdz v.dgr. Dini Kavramlar Sizliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 5. Baski, , 2010), 184.
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genelinin de meselesi halini almistir. Engellerden birisi de Kur’an’la ilgili yapilan ¢ogu ilmi ¢alisma-
larin akademik dil kaygisina kurban gitmesi ve bunun da, Kur’an-1 Kerim’in ilke ve degerlerinin
genis kitlelere yayilmasini yavaslatmasidir. IHL 6zelinde ve sonrasindaki lisans dénemi talebelerinde
ortaya ctkan bir baska anlama sorunu, Kur’ani kelimelerin kavram ve terim anlamlarini bilmemele-
ridir. Zira Kuran'in tenzil déneminde terimlestirdigi kelimelerle, sonrasindaki 1stilahlarin ayirt edi-
lememesi anlam karmasasina neden olmaktadir.'® Buna Mekki dyetlerdeki “hasene” ve “seyyie”nin,
gintimizde "iyilik" ve "kotiluk" olarak ¢evrilmesi 6rnek gosterilebilir. Halbuki Kur’an’in indigi
doénemde “hasene” tevhid, “seyyie” sirk manasinda kullanilmugtir."”

Kur’an-1 Kerim, (ahiret konularinda ve kissalarda daha belirgin oldugu tizere) mesajint duygu
yiikleyerek aktarmaktadir.'® Mesajin sirf bilgi formunda verilmesi ise, muhatabin goénliint kusat-
makta yetersiz kalmaktadir, dolaystyla insanin Kur’an’t hayata aktarmasini goreceli sekilde zorlas-
tirmaktadir. Konunun bir diger engeli ise, objektiflik gerekgesiyle ve sekiiler aliskanlikla iyiye ve
kotiye esit uzaklikta durularak dogruyu desteklemenin veya bunun telkininin yeterince yaptlmama-
sidir. Halbuki Kur’an-1 Kerim; tasidigt mutlak dogrular yiiceltmekte ve ilkelerine uymay1 stirekli
telkin etmektedir, muhataplarina daima iyiligi emretmekte, kétiliklerden sakindirmakta ve kissalar
yoluyla, telkinin uygulama kadar énemli oldugunu vurgulamaktadir.” Kur’an, bilgiden ziyade imana,
teoriden ziyade pratige 6nem verdiginden ona hayatin programi denilebilir. Kur’an-1 Kerim insan-

lart bu programa isteyerek itaat etmeye cagirmaktadir.”

Butin bu engeller yizinden Kur'an-1
Kerim’in birinci derecedeki muhataplart, O’nun degistirici ve donustirict rolunden uzak kalmakta
veya birakilmaktadir. Bunun sonucunda, kisisel ve toplumsal hayat1 ¢ekilmez hale getiren problem-
ler tremektedir.

Huzurlu bir hayat icin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinin ve yasanmasinin 6ntindeki bu yanlis
algtyr diizeltecek ve engelleri kaldiracak her alandaki ¢alismalarla genis kitleleri ilahi kitabiyla bulus-
turmak zorunludur. Gergek su ki, ylikiimluliik payesini almis her kul, hakikatin kaynagi Kur’an-1

Kerim’in her bir ayetiyle birebir bulusturuldugunda; o essiz muallimin, bittin akilli ve ergenleri

16 Celal Kirca, “"Yeterlik Kriterleri Baglaminda Tefsir Dersinin Ogretim Sorunlart”, Bir Miifessir Olarak Mubammed b.
Cerir et-Taber? Sempozyumu, (Konya, 11-13 Haziran 2010), (Konya: 2010): 251.

17 Oztiirk, “Imam-Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 481-482.

18 Kur’an-1 Kerim’de duygu 6rnekleri icin bkz. Tthami Ginay, Kur'dn'da Genglik ve Gengler, (Istanbul: Pmar Yayinlari,
2010), 142-144, 275.

19 flhami Giinay, “Fatiha, Fil-Nas Arasi Sarelerin Degerlerinin Ginimuze Tasinmast Merkezinde Bir Tefsir Dene-
mesi”, Us#/, 17: 7-38 (2012/1), 9.

20 Blik, “Tefsir Derslerinde Kur'an’in Yasanan Bir Kitap Olduguna Vurgu Yapilmasinin Onemi”, 239.

www.dergipark.org.tr/tader



Giinay, imam Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersinin Onemi, Sorunlari, Ogretim Metodlar1 ve
Bazi TeKlifler | 363

dogrudan muhatap aldigini ve hiikiimlerinin kendisini bagladigini fark edecektir.”' Kisaca tefsir der-
sinin meseleleri talebenin; Kur’an-1 Kerim’in diline, icerigine, hitabina yabancilasmalart ve O’nu
glincel problemlerin ¢6ziimiinde kullan(a)mamalart seklinde hiilasa edilebilir.

3. Tefsir Dersinin Hedefleri

Tefsir dersinin genel amagclart MEB tarafindan 6grencinin; Kur’an-1 Kerim’in okunan, kendisi
ile ibadet edilen ve anlagilmasi gereken bir kitap oldugunun farkinda olur. Kur’an-1 Kerim’i indigi
tarihi zemin i¢inde tanir. Kur’an-1 Kerim’in igerigini kavrar. Kur’an-1 Kerim’i bugiin okuyan birisi
olarak onu anlamli kilmay1 aligkanlik haline getirir. Tefsirin Kur’an-1 Kerim’i agiklamada bir yontem
bilgisi oldugunu kavrar. Kur’an’i tefsir etmede Kur’an ilimlerinin yerini ve 6nemini fark eder. Tarih
icerisinde tefsir geleneginin farkli yorumlar ortaya koydugunun farkinda olur. Tefsir ilmi adina gi-
numuze ulagan birikimin bugiin nasil anlamlandirilacagint ve yararlt kilinacagini kavrar. Tefsir di-
siplini ile diger Temel Islam Bilimleri ve beseri bilimler arasinda iliski kurar seklinde belitlenmistir.*
Bu resmi gerceveyi agmak ve anlamlandirmak tizere asagidaki miilahazalari ilave etmek mumkiin-
dur.

Tefsir dersi ile 6grencilerin, Kur’an-1 Kerim’i nicelik ve nitelik bakimdan ana hatlariyla tani-
malar1 saglanacaktir. Onun okunmasinin ibadet nesesi verdigini, ibadetlerin onun okunmasiyla eda
edilebildigini ve manasini idrak ederek yapilan ibadetlerin ruhi hazlar kazandirdigini talebeye fark
ettirecektir. Bu ders 6grenciye; Kur’an’in okunmasi, anlasiimast ve ilkelerinin yasanmasi gereken
temel hayat kilavuzu ve daimi saadet kaynagi oldugunu kavrattiracaktir.

Tefsir disiplini, Kur’an metin formlari hakkinda daha 6nce dustinilmus olanin yeniden di-
suntlmesiyle yetinmeyip, hentiz distiniilmemis boyutlarint kesfetme ¢abast i¢inde olmalidir. Tlahiyat
fakiltelerinde din egitim ve 6gretimi her zaman “dunyast olan” ve “dinyanin olusumuna katk: ya-
pan” bir bilgiler aginin 6rilmesi yani genel bir metnin (text) olusumunu saglayacak sekilde gercek-
lesmek durumundadir.” Bunun ilk temellerinin atildig yer ise cocukluktan itibaren verilen din egi-
timinin yant stra bilhassa THL tefsir dersi olarak goriinmektedir.

Ogrenci, tefsir dersiyle Kur’an-1 Kerim’i, indigi tarihi zemin i¢cinde umumi manada tantyacak,
muhtevasint kavrayacak ve kisiligini onunla inga etme aligkanligt kazanabilecektir. Tefsir ilminin,
Kur’an-1 Kerlm’i agtklamakta bir usul bilgisi oldugunu kavrayacak, Kur’an ilimlerinin bu amaci ger-

ceklestirmekteki yerini ve 6nemini fark edecektir. Kur’an’in lafizlari, mifessirlerin kabiliyetleri vb.

2 Tlhami Giinay, Kisa Surelerin Terbiyesinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 7-9.

22 Astkoglu v.dgr., Imam — Hatjp Lisesi ve Anadolu Imam — Hatip 1isesi Meslek Dersleri Ogretim Programlars: “Tefsir Dersi
Ogretim Programi”, 193.

23 Burhanettin Tatar, “Glnumuz ﬂahiyat Fakiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlamt
Uzerine Notlar” Siileyman Demirel Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1, (2013): 94-95.
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sebeplerle tarihi siirecte tefsir geleneginin farkli yorumlar ortaya ¢ikardigini idrak edecektir. Bu far-
kindaliklar 6grencinin, mezhebi ihtilaflara daha miisamahakar bakmasina ve buna bagh olarak im-
metin birligini saglamasina katkida bulunacaktir.

Tefsir dersinin en temel amaglarindan birisi de, on dort asrt bulan tefsir birikiminin bugiin
nasil anlastlacagini ve ondan nasil istifade edilecegini kavramaya yardimct olmasidir.** Hiilasa 6g-
renci, tefsir ilminin ve usuliinin kendisine kazandirdigr dini ve akli ilimlerle baglantili bilgi biriki-
miyle hayatt anlamlandirma melekesi kazanmakta ona yardimet olacaktir. Boylece Kur’an-1 Kerim’i
sevecek, muhtevasindan haberdar olacak ve O’nu, giinlik problemlerinin ¢6ziim kaynagi gérecek-
tir. Kur’an-1 Kerim’in icerdigi konular1 tanima, derinligine anlama ve onun diger Islami ilimlerin
kaynagt oldugu bilincine erisecektir.

Tefsirin, hayatin problemlerine ve ihtiyaglarina dair sorunlart ¢ézmek gibi gérevi olmadigt
iddia edilse de® nihai noktada Kur’an’in, hidayet ve mevize 6zelligini muhataplarina aksettirmesi
kacinilmazdir. Bu noktadan hareketle tefsir derslerinde Kur’an’in niizul vasatinda tizerinde durdugu
temel konular, problemler ve onun ¢6ziimiinde muhataplarina séyledikleri 6ncelikle kavratilmak
durumundadir. Tefsir dersinin esas hedeflerinden birisi de talebenin Kur’an’in manevi diinyasina
girebilmesi i¢in, onun génderilis maksadini, dini ve ahlaki icerikli kavramlarinin asli manalarint ve
ayetlerin gercek muhataplarint kavratmak olmalidir.*

Pratik bir ifadeyle ortadgretimde verilen tefsir dersi, lisans egitiminin "Tefsir Dersi Lisans
Yeterlik Kriterleri”nin 6n hazithgini olusturmayt hedeflemelidir. Zira egitimde esgiidiim, bilgili ve
erdemli kisiligin insasinin esaslarindandir. Lisans kriterleri; tefsirle ilgili temel kavramlart anlamak,
alanin belli baslt esetlerini tanimak, Kut’an tarihi hakkinda 6214 bilgi sahibi olmak, Kur’an't mealden
bir defa okumus olmak,” Kur’an'in ana konularint bilmek, kisa sdreleri, pratik hayatla ilgili baz
ayetleri anlamak™ seklinde 6zetlenebilir. Tefsirin ortadgretim hedefleri de 6grencilerinin seviyesiyle
muvazi olarak bunun muhtasar derecesini kazandirmaya yonelik olmalidir. Tekrara diisme pahasina

su 6nemli noktanin altt bir defa daha cizilmelidir. THL talebesinin Kur’an kiiltiriini, onun hidayet,

2 Bk. Astkoglu v.dgr., Tefsir Dersi Ogretim Programu, “Genel Amaglar”, 193.

25 Ogtirk, “imam—Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 476.

26 Opztiirk, “imam—Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 481-482, 484.

27 Kirca ve Gorener’in aksine Kur'an'in mealinin, onun kiiltiiriint kazandirmast baglaminda bir defa okunmasi lisansta
degil, ortadgretimde saglanmalidir. Zira lisansa bu birikimden mahrum gelen 6grencinin ilmi mesafe katetmesi ol-
dukea giiglesecektir. Bk. Kirca, “"Yeterlik Kriterleri Baglaminda Tefsir Dersinin Ogretim Sorunlar”, 252; Tbrahim
Gorener, “Lisans Programinda Verilen Tefsir Anabilim Dalina Ait Derslerin Seviyeleri ve Ogretim Yéntemleri
Uzerine”, XII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi: Kur'an ve Sahdbe Sempogynmn (Sivas 22-23 Mayis 2015/),
ed. Hasan Keskin, (Sivas: 20106): 432.

28 Kirca, Celal, “Yeterlik Kriterleri Baglaminda Tefsir Dersinin Ogretim Sorunlar”, Bir Miifessir Olarak Mubammed b.
Cerir et-Taberi Sempozyummu, (11-13 Haziran 2010), 2010: 243-245.
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hayat kitabt oldugu daimi saadetin ilkelerini tasidigi temeliyle baglamalidir. Ogrenciler, bu esasa
ulastiran se¢me ayetle bulusturulmali ve diger ilimletle bu konulat® zenginlestirilmelidir.

4. Tefsir Dersinin Ogretim Metotlart

Egitim 6gretimin; soru-cevap, temsil, tartisma, tedrig, kissa ile egitim gibi bir¢ok klasik me-
todu™ icerisinde, tefsir dersinde en ¢ok kullanilani takrir metodudur. Ancak bu metodun muhatabin
dinlemesine matuf olmasi, 6gretmekte % 13 nispetinde katkida bulunmaktadir.” Buna 6grencinin
derse hazitliksiz gelmesi™ de eklendiginde talebenin derse katilim oraninin iyice diisecegi ortadadir.
Bu durum ilgili dersin verimliliginde farklt metotlarin kullanilmasint® gerekli kilmaktadir. Rastlul-
lah’in (sav) yasayarak 6gretme metoduna ilave olarak; ayeti okuyarak bizzat tefsir etmesi, herhangi
bir vesile ile ayeti agiklamasi, ayetin niizuliinii miteakip onun uygulamasini gostermesi, hutbe irat
ederken ayetleri kullanmasi, ashabina konu hakkinda soru sorarak akabinde ilgili ayeti tefsir etmesi
gibi farkli metotlar kullandigr™ bilinmektedir. Dolayistyla tefsir 6gretimi sadece takrir metoduyla
birakilmamalidir. Bilakis bu metodun; ders 6ncesinde talebeye 6n hazirlik yaptirma, arastirma grup-
lar1 olusturma, sual-cevap metodu, yaparak-yasayarak 6grenme gibi usullerce takviye edilmesi ge-
rekmektedir. Zira dersin 6grenci tarafindan gerekli goriilmesine® ragmen anlatim ustliindeki mo-
notonluk ve konuya hakimiyeti yansitamama gibi durumlar, dersi verimsiz kilmaktadir. Sonug ola-
rak derslerde; anilan metotlarin yaninda ¢oklu zeka, drama, isbirlik¢i 6grenme, 6rnek olay, kavram

haritast, sekil, sema, film, grafik, vb. teknikleri kullanmak™ gerekmektedir.

2 Ali Akpinar, “Tefsir ve Kur'an Derslerinin Ogrencilerde "Kur'dn Kiiltiirii" Olusturacak Sekilde verilmesi”, Tefiir
Egitim ve Ogretiminin Problemleri: Sempozynm Teblig ve Miizakereleri, (Yiiziincii Yal Universitesi Nihat Baysu Konferans Salony,
11-12 Hazgiran 2005), ed. Omer Kara, (Van: 2007), 168-169, 171, 187.

30 Bu ve diger metotlarin siinnetteki uygulamali rnekleri i¢in bk. Abdullah Ozbek, Bir Egitimei Olarak Hz. Peygamber,
(Istanbul: Esra, 1997), 119-226.

31 Celal Kirca, “Yeterlik Kriterleri Baglaminda Tefsir Dersinin Ogretim Sorunlarr”, 249.

32 Ortadgretimdeki derse hazir gelme durumunun lisans egitimiyle yakinlik arz ettigi dikkate alindiginda THL 6grenci-
lerinin ekseriyeti tefsir dersine cogunlukla én okumasiz gelmektedir. Bk. Siileyman Karacelil, “Ilahiyat Fakiiltele-
rinde Tefsir Tarihi ve Usulii Dersinin Baz1 Problemleri ve Coziim Onerileri”, Szmak Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 3/5 (2012): 91.

3 Bu istek akademisyenlerde (% 76,5), 6grencilerde (%o 88,1) seviyesindedir. Yusuf Acuner v.dgr., “Akademisyenler
ve Ogrencilere Gore Tlahiyat Fakiiltesinde Tefsir Dersi Uzerine Bir Alan Arastirmast”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin
Problemieri: Sempozynm Teblig ve Miizakerelers, (Yiiziincii Y1l Universitesi Nibat Baysu Konferans Salonu, 11-12 Hazgiran 2005),
ed. Omer Kara, (Van: 2007), 71.

3 Acuner v.dgr. “Akademisyenler ve Ogrencilere Gére Tlahiyat Fakiiltesinde Tefsir Dersi”, 58.

3 Karacelil, “Uahiyat Fakultelerinde Tefsir Tarihi ve Usuld”, 93-94.

36 Mustafa Micahit, [mam Hatjp Lisesi Meslek Dersleri Ogretiminde Ogretmenin Rolii: Sivas 1i Omegi (Doktora Tezi, Cum-
huriyet Universitesi, 2016), 249.
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4.1. Derse On hazirlik

Talebeye islenecek konular tizerinde 6n hazirlik yaptirmak onu aktif 6grenmesine, arastirma
ruhu kazanmasina’ ve ilerideki lisans egitimine hazitlik teskil edecektir. Gliniimiizde talebenin bil-
giye sinursiz ve anlk erisebilmesi onu, ‘anlatilan konulart her seviyede ve her an 6grenebilme
imkanina sahip bulundugu’ zanniyla dersin hocasindan ve dersten mustagni oldugunu dustindure-
bilmektedir. Halbuki hoca rehberligi olmaksizin dersin temel kavramlarini 6grenemeyecegini ve
kavramlar olmadan da ulagabilecegi bilgileri anlayamayacagini talebeye hissettirmenin kestirme yolu,
kendisine 6n hazirlik yaptirmaktir. Muhtemeldir ki talebenin en azindan bir kismini anlamaksizin
yapacagl on hazirligt merkeze alarak konunun islenmesi, onlart motive ve onore ederek derse ilgi-
lerini uyandirabilecektir. Tefsir konularint giindelik hayatla irtibatlandirabilmek icin de talebelere 6n
hazirlik yaptirilabilir. Mesela vahiy konusuna 6n hazirlik mahiyetinde, siyer, fikih gibi derslerde daha
once edindigi bilgileri hatirlamalar, ilgili ayetleri Mushaf’tan ve kavramlar sézligtinden aragtirmalart
saglanabilir. Bunun yaninda belki daha pratik ve ilgi ¢ekici olmast bakimindan sosyal paylasim site-
lerinde vahiyle ilgili konusulanlari, konunun o alandaki yansimalari tespit ettirilerek ders esnasinda
eksik ve yanlis taraflar talebeye tadil ettirilebilir.

Talebenin ‘her bilgi elimin altinda’ yanilsamasina ilave olarak derslerin takrir seklinde veril-
mesi de onu derste pasif hale distirmektedir. Halbuki 6grenme, hazir bulunus sonrasinda gergek-
lesmektedir. Ogrenmeyi, talebeye aragtirma arzusu uyandirict ve yaptigt caligmalart sinif nezdinde
kendisinin sunmasina firsat vererek tesvik etmek mimkindiir. Mesela, cografya ve tarih notlar
yuksek olan talebeleri sinif huzurunda sorarak, bu iki derste basarili olan iki talebeye “Kur’an’in
indigi cografi bolge ve tarihi sartlar” ile ilgili gérsel malzemelerle bezenmis bilgiler toplamalari ve
Unite 6ncesinde bes dakika sunum yapmalart istenebilir. Tefsir kitabinin tinite baglarinda yer alan
hazirhik ¢alismalarinin da bu manadaki 6nemi g6z ardi edilmemelidir.

4.2. Aragtirma Gruplar: Olugturma

Islenecek konunun daha cazip ve aktiiel hale getirilebilmesi i¢in talebelerden arastirma grup-
lar1 olusturulabilir. Bu merkezde talebeden, Kur’an-1 Kerim fihristinden konuyla ilgili secilen ayet
ve stre numaralart verilerek arastirmalart istenebilir. Islenecek konunun akli ve nakli ilimlerle giincel
baglantisini kesif gruplart teskil edilebilir. Mesela Zefsirin diger ilimlerle alakas: konusu boyle bir dagi-

tima cok elveriglidir. Talebeye, anilan calismayt okulun ilgili dersleri okutan 6gretmenleriyle miiza-

37 Brdogan Pazarbasi, “Yeterlik Kriterleri Baglaminda Tefsir Dersinin Arapca Ogretimi Sorunlart”, Tefsir Egitim ve
Ogretiminin Problemleri: Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, (Yiigiincii Y2l Universitesi Nibat Baysu Konferans Salonu, 11-12
Haziran 2005), ed. Omer Kara, (Van: 2007), 255-256.

www.dergipark.org.tr/tader



Giinay, imam Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersinin Onemi, Sorunlari, Ogretim Metodlar1 ve
Bazi TeKlifler | 367

kere yoluyla da yapabilecekleri hatirlatilabilir. Ayni sekilde talebelerin evlerinde mevcut tefsir kay-
naklart tespit edilerek kaynak alis-verisinde bulunmalarina imkan saglanabilir. Ayni sekilde namaz
strelerinden birisi verilerek talebenin ders kitabindan veya kolay anlayabilecegi tefsirlerden okuya-
rak gelmeleri ve hocanin hakemliginde strenin talebelerce edinilen bilgi merkezinde islenmesi sag-
lanabilir.”®

Kur'an’mn cen’s, istinsaby, tefsir, meal vb. konular, bazi faraziyeler Gizerinden iki grup arasinda 6n
hazirlik yapmalarini sagladiktan sonra tartistirilarak kavratdabilir. Mesela Kur'an'mn cen’inin mevent
sekls, mubtemel alternatifleri nasil olabilirdi? gibi sorularla olusturulan gruplara arastirmalar yaptirilarak
sinif igerisinde tartistirtlabilir. Burada maksat, ez’ veya istinsahin isabetliligini tespitten ziyade, ko-
nunun ¢ok yonli 6gretilmesinin amaglanmasidir. Yeni kusaklar elektronik oyunlara asina olduklart
ve esasen insanoglunun oyuna meyilli olmast da grup ¢alismasina vesile kilinabilir. Bu manada is-
lenmis 6nceki konularda gegen kavramlarin kullanildigt bulmaca hazirlama takimi/takimlart kuru-
labilir. Yine bu merkezde klasik, coktan se¢meli, bosluk doldurmalt vb. soru hazirlama gruplar
olusturulabilir. Takimlarin hazirladiklart sorulari dengeli bir sekilde segmekle ve dogrulugunu kont-
rol etmekle gorevli soru segme kurulu olusturularak bir araya getirilmesi ve cevap anahtariyla birlikte
butiin talebeye ulastirilmasi saglanabilir. Okul disinda tefsir okuma gruplari olusturulabilir, mevecut
tefsir meclislerine grupea katilmalari ve elde ettikleri kiymetli bilgileri sinifta paylasmalart saglanabi-
lir.”

4.3. Soru Cevap Metodu

Ogrencilerin derse ilgisini celbetmenin en uygun usullerden birisi de sual-cevap metodudur.
Mesela Kur’an’in ayetlerinin tertibi ve sayist konusuna: Kur'dn-1 Kerip: 'deki dyet sayist kagtir? sorusuyla
baslamak oldukea ilgi ¢ekici olabilir. Bu konuyu islemeye baslamadan bir hafta 6nce bir talebeye,
ayet adedinin farklilik sebepleri arastirtilabilir. Bir baska talebeye de bir mealden surelerdeki ayet
sayilarint topladigt bir listeyi getirmesi istenilebilir. Talebelerin ayet sayist hakkindaki soruya vere-
cekleri farkli cevaplar alindiktan sonra listeyi hazirlayan talebeden nihai cevabt vermesi istenebilir.
Aynu sekilde mesela 7cazii’/-Kur'an konusuna baslarken: “A/ab, 5o sanatinin essizligi ve Kur'an'da verdigi
bilgiler dizerinden kullara meydan okur mu?” vb. soru yoneltilebilir. Talebeden alinan cevaplar dinlen-
dikten sonra tehaddi ayetleri*’ hatirlatilir. Bu metodun uygulanmasinda hakem konumundaki 6gret-

menin streci iyi yonetmesi, talebeden gelen cevaplar tahtaya 6z halinde yazdirmast liizumludur.

38 Tlahiyat fakiiltesinde benzer bir tefsir dersi islenisi ve kazanimlart hk. bkz. Tsmail Caliskan, “Bir Tefsir Dersi Ornegi”,
Cumburiyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2012): 815.

39 Murat Kayacan, “Cumhuriyet Donemi Medreselerinde Okutulan Tefsir Dersleri Uzerine Bir Form ve Icerik De-
gerlendirmesi”, Medrese Gelenedi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Uluslararasi Sempozyum 5-7 Ekim 2012, 304-305.

40 el-Kasas 28/49; el-Isra 17/88; Had 11/11; Yanus 10/38.
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Aksi durumlarda konu, fikir karmasast ve gurilti igerisinde kaybolarak 6zt bir neticeye ulasmak
miimkiin olmayabilecektir. Soru cevap metoduna ilave olarak daha dinamik bir etkilesimi saglayan®
tartisma metodu da 6n hazirlik yaptirilarak kullanilabilir.

4.4. Yaparak Yagayarak Ogretim

Ogrenme siirecinde biitiin duyular kullanildig1 igin 6gretim ustiliiniin en etkin olani yasayarak
ogrenme metodudur. Zira talebe, kendisi yapmakta ve kendi yaptigtyla 6grenmektedir. Bu metot
tefsir dersi merkezinde diigintldiigiinde “ders 6ncesi hazirlik” ve “calisma grubu olusturma” kap-
saminda talebeye hazirlattirilan ve sunum yapmalart istenen butun ¢alismalar akla gelmektedir. Zira
talebe konuya iligkin gorseller bulmakta, videolar dinlemekte ve kavram haritalart olusturmaktadir.
Yine bu konuda, Peygamberimizin yasayan Kur’an olarak tavsif edilmesi, namazin ve haccin eda-
sinda canli bir mubellig oldugunu hatirlatiimalidir. Dolayistyla bu metot vasitastyla talebenin, Hz.
Peygamber’i rol model almasina da zemin hazirlanmis olabilecektir. Zaten talebenin birbirinden,
ogretmenden ve ¢evresinden konunun uzantilarint 6grenmesi ve uygulamasi hasebiyle 6rgiin egi-
timde bulunmasinin en 6nemli sebebi bu metot olsa gerektir. Neticede talebe, Kur'an merkezli
anlatilan konularin, onu anlatan hocast ve arkadaslari tizerinde uygulamali olarak gérmesiyle, ruhuna
sinen ve kisiligini olusturan erdemleri ekseriyetle bu metotla kazanmaktadir.

Yukarida zikredilen 6gretim metotlarina; kissa merkezli 6gretme, bilhassa dersin baginda ve
sonunda olmak tizere tekrar ve temsili anlatimin® ilave edilmesi, konularin daha dikkat ve ilgi cekici
olmasint saglayacaktir.

5. Teklifler

Dersin 6nemi, metotlart ve meseleleri konularint incelerken dolaylt olarak 6nerilerde de bu-
lunmakla birlikte bu baslig bir tetimme olarak koymak uygun goériinmektedir. Stiphesiz tekliflerin;
ogretmen, idare, talebe ve veli sacayaklart bulunmaktadir. Ancak bizim buradaki ekseri muhatabi-
miz dersin hocalari oldugu icin 6neriler onlara hasredilmistir. Tefsir dersini veren 6gretmenlerin
cogunlugunun; ders saatinin yetersizligi, 6grenci ilgisizligi, kaynak eksikligi, konularin usul agirliklt
ve guincel hayatla baglanti saglayacak 6rneklerin azligi gibi sebepletle dersin amacina ulasamadigini

belirtmeleri,* anilan noktalara deginmeyi zaruri kilmaktadir.

41 Musa Tursak, fmam-Halzj) Liselerinde Kur'an-1 Kerim ve Tefsir Ogretimi, (Yiiksek Lisans Tezi, Yizinci Yil Universitesi
2013), 68.

2 Bk. Tursak, Imam-Hatjp Liselerinde Kur'an-1 Kerim ve Tefsir Ogretimi, 87-90.

4 Bk. Muzaffer Eyimaya, [mam Hatjp Liselerinde Tefsir Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme, (Yitksek Lisans Tezi, Camhu-
riyet Universitesi, 2006), 98.
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[HI.de tefsir dersini alan égrencilerin bu derse ilgili olduklart ve bilhassa 6rnek tefsir metin-
leri ve Kur’an-1 Kerim’in 6zelliklerini ilgi duyduklart bilinmektedir. Ancak 6gretmenlerinin ¢ogun-
lugunun derse, muhteva ve yontem ¢alismasi yapmadan girmeleri, takrir metodunu tercih etmeleri
gibi sebepletle* 6grencinin derse ilgilisi azalabilmektedir.

Tefsir dersinin muhtevasinin 6grencinin gonliine sinmesi igin 6ncelikle 6gretmeninin ifa ettigi
vazifenin kutsi, talebelerinin ¢ok 6nemli olduklarina tam inanmis olmasi gerekmektedir. Hangi ge-
rekeeyle, niyetle, maksatla ve seviye ile gelmis olursa olsun immetin ylzlerce emanetinin ilim/hi-
dayet pinarina geldigi daima akilda tutulmalidir. Talebenin her birisi, materyalizm ve/veya kapita-
lizm ¢oliinde hayat suyuna hasret kalmis umutlar olarak gérulmelidir. Onlarin her biri, insani ve
Islami gelecegi insa etmeye layik degerdir. Dolayistyla hidayet pinarinin sahibi adina onun sakiligini
yapmak, icerisinde tasidigy sifa ile immetin kalbini ve zihnini onarma ve insa etme bahtiyarligina
nail olmaktir.

Tefsir dersi 6gretmeni i¢in muhataplarint 6nemseme ve yaptigi isi ciddiye alma kesinlikle tito-
pik degildir, bilakis Nebevi bir egitim tarzidir. Bu egitimin ¢iktilart ise, cok farklt kabiliyetlere sahip,
timmi bir toplumdan cihana medeniyet dagitan nesildir. Oyle ki, ilk genglik yilinda deve cobanlig
yapanlar, yirmili yaslarinda bu Kur’ani ve nebevi egitimin mezunlart olduklarinda sehirler ve ordular
yonetecek 6zgiiveni ve ilmi altyapiyt kazanmuslardir.” Bu tarihi gercek ortadayken aksini diisitnmek
ve bu mithim vazifede thmalkar davranmak, basiretsizlige ve derin gaflete hamledilebilir. Zira her
bir ayet ve/veya surenin erdemler tohumunu, talebelerin gonillerinde ve vicdanlarinda degetler
olarak ¢imlendirme imkani heba edilmis olacaktir.

Tefsir dersinin tasidigt bu degistirici, gelistirici ve donustiriicii muazzam potansiyel sebebiyle
dersi verecek 6gretmenlerin; egitime ve talebeye yaklasimlarinda daima iyimser olmalart ve strekli
yeni anlayis ve arayislara® yonelmeleri gerekmektedir. Talebeye; ¢gretmenlerin kendilerine rakip,
hasim olmadiklari, bilakis cehle karsi miicadele eden ordunun subay-er iligkisi icerisinde hakk: 6g-
retmeye calistiklart dile getirilmeli ve yaklasimlariyla bu fikir onlara benimsetilmelidir. Bu cimleden
olarak egitimde; konulari derinlemesine kavratmak, bilgiyle yeni bilgi tretmek, ¢ift yonlii 6gretim,
birlikte 6grenme, sorgulamayr 6gretme, 6grenci merkezli, paylasimet ve diizenleyici roli tercih et-
mek gibi yaklagimlar benimsenmelidir. Sinif yénetiminde can stkict olmamak icin yeni metotlart

uygulamaya®’ sokmalidir.

“  Bk. Byimaya, Imam Hatip Liselerinde Tefsir Ogretimi Ugerine Bir Degerlendirme, 99.

4 Bu konuda genis bilgi icin bk. Seyfullah Kara, Peygamber Dineminde Genglik, (Istanbul: Agag Yaynlari, 2003), 96-149.

46 Genis bilgi ve érnekler icin bk. MEB, IHL Miifiedats, “Ogretmen Bilgi Notlarr™ 342.

47 Bu konuda klasik ve yeni yaklagimin mukayesesi i¢in bk. Faruk Salman, “Tefsir Dersi Yontemleri ve Materyal Kul-
lanimi1”, Tmam Hatip Liselerinde Meslek Dersleri Ogretimi Nasil Olmalz?, (Istanbul: Dem Yaynlari, 20006), 52.
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Dersin 6nemi 6gretmen tarafindan hissedildigi 6l¢tide talebe de bunu sezmekte ge¢ kalmaya-
caktir. Ancak buna ragmen her ilim dalinin bazi kavramlarla anlatilabilecegi gercegi, tip ve hukuk
gibi ilim dallart izerinden érneklendirilebilir. Tlahiyat fakiiltesini kazanan eski mezunlar okula davet
edilerek, dersi IHL.’de kavramanin kendilerine sagladigr kolayliklarin akademik bagarilarina etkisi,
onlarin dillerinden dinletilebilir. Ayni uygulama, diger fakiltelerde okumak isteyen 6grenciler i¢in o
alanin THI.den mezun basarili yetiskinleriyle de icra edilebilir. Mesela bir hukukeunun, terciimanin,
Islami ve Arapca terimlere hakimiyetinin mesleklerinde kendilerine hitabet becerisi ve kelime haz-
nesinin genisliginin meramini ifade zenginligi kazandirmasi gibi avantajlar anlattirilabilir.

Hitabet gibi derslerde tatbik edildigi tzere tefsir dersi de, mekani tebdil etmenin sagladigt

2y ¢
b

ferahlikla verilebilir. Mesela “Arapga ve Turkee tefsirler”, “meal”- “tefsit” ve bunlarin birbirinden
farklari, okul kituiphanesinde ve ilgili eserleri talebeye inceleterek islenebilir. Belirlenen giincel bir
konu hakkindaki ayetin tefsiri, burada farkli tefsirlerden rastgele bazi talebelere okutturulabilir. Bu
tarz ders, mekan degisikliginin verecegi zindelik yaninda, gorsel zekas: glicli olanlar icin daha ca-
ziptir. Ayrica talebenin huzurunda yaptirilan tefsirlerden okuma esnasinda gecen bazi kavramlarin,
konuyu anlamakta ¢ikaracagt zorluk, 6gretilmekte olan 1stilahlari bilmenin 6nemini de talebeye ken-
diliginden kavratacaktir.

Dersin sinif dist mekanlarda islenmesi kapsaminda; “vahyin s6zlik ve 1stilah manast”, sesi ve
kiraati giizel bir talebenin 6n hazirhigs ile ilgili ayetleri mescitte okumast esliginde anlatilabilir. Vahyin
ima isaret manast, Hz. Zekeriya (Meryem 19/10-11) taklit edilerek verilebilir. Bu vb. uygulamalarin
dersi kavramaya katkist yaninda mescit, kiitiphane gibi mekanlarin huzurlu havasi, talebenin ru-
hunda kalict manevi izler de birakacaktir.

Calisma grubu olusturma konusunda ifade edildigi tzere talebeleti arastirmaya ve bilgi/bulgu
ve fikirlerini arkadaslari huzurunda sunmalarina strekli firsat verilmelidir. Yaptiklart basarilt galis-
malarini, okul disindaki ev, ilgili vakif, dernek vb. yetlerde de paylasabilmeleri hususunda cesaret
verilmelidir. Bu meyanda konu hazirlama, sunma, tefsir okuma, Kur’an-1 Kerim’den es ve zit an-
lamlt kelime bulma, terim hazirlama, internet takip grubu olusturma, bulmaca hazirlama, kissa-
hikaye tamamlama, Kur’ani konu arastirma ckipleri kurmalari, dogru ve saglam bildiklerini stuf
icinde ve disinda paylasmast igin yiireklendirilmelidir.

Tefsir ustlii konularini, Kur’an-1 Kerim’le irtibatli ve kolaylastirarak islemek® daha uygun
goriunmektedir. Mesela Hicaz Araplarmm abiret inanc konusu; Ankebtt 61; Ziumer 3; Yasin 78-79;

Zilzal 6-8; Adiyat 9-11 yetleri cercevesinde anlatilabilir. Ayni sekilde Kur'dn-z Kerin'in korunmuslugn

4 Haftahk iki saat uygulanan dersin bir saatinde usul, diger saatinde glincel konularin Kur’an-1 Kerim ¢ercevesinde
incelenmesi ve surelerin tefsiti islenebilir.
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hususu Hicr 9; Kiyame 16-19 gibi ayetlerle baglantilanarak islenebilir. Yukarida isaret edildigi tizere,
soru hazirlama gruplarina hazirlatilan ve butiin talebeyle paylagilan sorulardan bazilart imtihanlarda
ogrencilere sorulup, meal kullanmalarina da izin verilerek yorum yapmalari istenilebilir. Aksi du-
rumda konular, 6gretmen ve 6grenciler icin aktiialitesini kaybedecektir.”

Teklif edilen hususlardan birisi ve belki de en 6nemlisi, konularin, 6zelliklerine uygun olarak
mesleki ve alan dersleriyle baglantili islenmesidir. Ctinki talebe tarafindan 6nceden (basit bile olsa)
bilinen konularin tizerine daha teknik ve detaylt bilgiyi ilave etmek kolaylasacaktir. Daha 6z ifadeyle
konularin irtibatlanmasindan kastimiz, talebenin alt siniflarda aldigi bilgiler ile simdi alacagy bilgile-
rin ortak yonlerini belirterek konuyu temellendirmek, tefsir dersinde yer alan ilave bilgilerle onu
zenginlestirmektir. Tefsir dersi konularinin, mesleki ve alan dersleriyle irtibatlt islenmesi hususunda
asagidaki bazi temel bilgilere yer verilebilir:

Tefsir dersinde yer alan “Kiraat farkliliklar’”, Kur’an-1 Kerlm dersiyle irtibatlandirilarak isle-
nebilir. Diger miitevatir ve meshur kiraatler, asere takrip icazeti almis bir kari sinifa davet edilerek,
10-15 dakika stiren farklt kiraat 6rneklerinin tilaveti esliginde islenebilir. Bu esnada farkli kiraatler
ile tecvit kaideleri arasindaki irtibata dikkat ¢ekilebilir. Tefsiri yapilacak ayet ve sarelerden, Kur’an-
1 Kerim dersinde yer alan “Okunan ve Ezberlenen Ayet ve Streleri Anlama” boliimleriyle értiisen-
lere atifta bulunulabilir.

Tefsir dersinde bulunan “vahiy ve gelis sekilleri”’, Temel Dini Bilgiler (TDB) dersinde yer
alan “Vahiy stireci ve Kur’an” konusuyla baglant1 kurularak islenebilir. “Tefsir yaparken stinnetin
actklayiciligindan yararlanma” konusu, TDB dersinin “Peygamberlik ve Son Peygamber Hz. Mu-
hammed” konusuyla baglantilanabilir. Ayni sekilde vahyin indigi donemde Hicazda mevcut dinler
konusu, TDB’in birinci tnitesiyle irtibatl islenebilir. “Kur’an’in ana konulart” Tefsir ve TDB der-
sinin ortak konularinda olmast hasebiyle birbirine atifta bulunarak islenebilir. Aynt sekilde “Isari
tefsir” konusu, TDB, Siyer, Kelam, Hadis derslerinin ahlakla ilgili konulariyla irtibatlandirilabilir.

Tefsir dersinin bazi konulari Siyer dersi ile de alakalidir. Mesela onun “Kur’an-1 Kerim Tarihi”
Unitesinde yer alan konular, ana hatlariyla Siyer dersinin “Hz. Muhammed’in Dogdugu Ortam”
konusunun uzantist mahiyetindedir. Ayn1 sekilde “Hz. Peygamber’in Yasadigt Donemde Tefsir”
konusu, Siyer dersinin “Hz. Muhammed’in Ornek Kisiligi” konusuyla (Yasayan Kur’an bagla-
minda) Ortistigi noktalar bulunmaktadir. Son olarak tefsir dersinin “Meali ve Tefsiri Yapilacak
Sureler” konusu, Siyer dersinin hemen butiin konulartyla ilintili bulunmaktadir. Ancak diger mesleki

derslerin temel meseleleri, tefsirin asli konusu olarak da gériilmemelidir.”

4 Bk. K(")se,.fmam-Haizp Liselerinde Okuntulan Tefsir Dersi, 85.
50 Oztiirk, “Imam-Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 486.
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Tefsir dersinin diger Islami ilimlerle alakast, fikth dersinin “Fikih ilminin temel ilke ve amag-
lar1” ile baglantilidir. Ayrica fikih ilminin kaynaklar arasinda yer alan “Kitap” ve “siinnet” ayni
zamanda tefsir dersinin de temel konulart arasinda bulunmaktadir. Bu meyanda mesela “Mticmel”
konusunun, fikih dersinin “ibadetler” bahsinde yer alan “namaz, zekat, orug, hac, kurban” konula-
riyla mziibeyyen haline geldigi iliskilendirilebilir. Yine mezhebi tefsitler (ahkam tefsirleri) konusunun
fikihla ilgisi mutlaka kurulmalidur.

Tefsir dersinin, Peygamberimizin Kur’an’in miifessiri olmasi hasebiyle hadis dersinin gene-
liyle baglantili oldugu distnilebilir. Bununla beraber daha 6zel manada da bu iliski tezahtr etmek-
tedir. Mesela, tefsir dersinin “Hz. Peygamber’in Yasadigt Donemde Tefsir”, “Rivayet Tefsiri” ve
“Stinnetin agtklayicihigindan yararlanma” konular, Hadis dersinin “Kur’an’a Goére Hz. Peygam-
ber’in Konumu” tnitesiyle ve bilhassa “teblig, tebyin gbrevi” ile birebir irtibatlidir. Aynt sekilde
“Tefsirin tedvini”, “Hadisin tedvini” konusuyla i¢ icedir. Yine “Kur’an’in yaziyla tespiti” ile “Ha-
dislerin yazimi” konusu baglantilidir. Rivayet tefsirinin kaynaklari arasinda yer alan “Stinnet” konu-
suyla hadis mecmualarinin baglantisi agiktr.

Tefsir dersinin “Kur’an’in indigi dénemdeki dini hayat” ve “Kissalar” konusu, dinler tarihi
dersiyle yakindan irtibathdir. Tefsir dersinin Kur’an’in mana ve maksatlarint anlama merkezinde,
dinler tarihi dersinin 6zellikle, “Vahye dayali dinler” ve “Dinlerde tanri inanct, ibadet, ahlaki ilkeler”
konulariyla baglantil islenmesi ka¢inilmazdir. Daha agik ifadeyle mesela kitap ehli karakterlerini dile
getiren Bakara, Ali Imran, Maide, Enfal, Tevbe, Ahzab, Hasr... gibi sarelerde yer alan ayetler,
dinler tarihinin verileriyle daha anlagilir hale gelmektedir.

Tefsir dersinin “Dirayet tefsiri” igerisinde yer alan “Kelami tefsirler” konusunun kelam det-
sinin bilhassa “Islam diisiincesinde yorumlar” tinitesi icerisinde yer alan konularla irtibatt bulun-
maktadir. Ayni sekilde tefsir dersinin “Vahiy, Israiliyat baglaminda ilahi kitaplar ve seriatin neshi”
konulari, kelam dersinin “Nibiivvet ve ilahi kitaplar” tnitesiyle irtibati olan hususlardir. Aynt se-
kilde tefsir dersinin, “Kur’an’in ana konular” bahsinin kelam dersinin 6zelde “Ahiret”, genelde
butiin tniteleriyle kismi irtibati s6z konusudur.

Tefsir dersinin; “Peygamberimiz ve sahabe devrinde tefsir”, “Rivayet tefsirleri” gibi konula-
riyla, Islam tarihi dersinin “Islamiyet’in dogusu ve Hz. Muhammed dénemi” ve “Dért biiyiik halife
donemi” uniteleri ile alakast aciktir. Tefsir dersinin, hitabet dersi ile alakasini, Kur’an’in teblig ve

tebyini kapsaminda kurmak mimkindir.
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Arapea dersinde basarili talebelerin, tefsir dersinde de basarili olmalari,” bu iki ders arasinda
stkr iligki kurmayr gerektirmektedir. Mesela “Kur’an tarihi” ile ilgili terimler, “Kur’an’in diger isim-
leri”, “Kur’an ilimleri ve uslup 6zellikleri”nin basliklarinda yer alan terimler ve kavramlar, “Tefsir
edilecek sureler”in isimleri ve igerigindeki (talebenin Arapga seviyesine uygun olan) bazi kelimeler,
Arapca dersiyle baglantili islemeye uygun konulardir. Ayni sekilde ltigavi/dilbilimsel tefsitler ko-
nusu, Arapea ile kolaylikla iliskilendirilebilecek mahiyettedir.

“Ilmi tefsir”, “Kur’an’t anlamada bilimsel verilerden faydalanma” ve “Yaratilis ve evren” ko-
nulart, biyoloji, kimya vb. alan dersleriyle baglantt kurularak islenebilir. Ayni sekilde “Igtimai tefsit”,
sosyoloji dersiyle, “Kelami ve isari tefsirler” Felsefe dersiyle baglantili konulart haiz bulunmaktadir.

Tefsir dersi genelde gegmise gidip orada kalmak seklinde gerceklesmekte ve bu durum, tale-
benin aslinda var olan derse arzularini® ve ilgilerini de azaltmaktadir. Oysa talebe bu ¢agda yasa-
makta, onun problemleriyle yiz ylze gelmektedir ve o, gelecegini dogru-saglam temel tizere insa
etme arzusundadir. Bu yiizden 6grenciye, icinde yasadigt glincel problemler tespit ettirilmeli, ¢6ziim
yollarin1 Kur’an’da arastirmalarinda rehberlik etmeli ve olaylara Kur’an penceresinden bakma be-
cerisi kazandirlmalidir. Bu amact gerceklestirmek icin son tinitede yer alan tefsir edilecek kisa sure-
ler, icerisinden deger ¢tkarma merkezli islenmeye™ cok uygundur. 1ki saatlik dersin ilk saatinin tefsir
usuld, tarihi konularina, ikinci saatinin ise sure anlatimi ve giindelik hayatin sorunlarina ¢are sunan
Kur’ani konularin sinifta islenmesine tahsisi, dersi ¢ok verimli hale getirebilecektir. Aslinda Kur’an-
1 Kerim'in indirilis amact da budur; insanlarin inang ve sosyal problemlerine ¢6ziim bulmak, onlart
diinya ve ahiret mutluluguna kavusturmaktir.™

Tefsir dersinin verimligini artirma hususundaki teklifler konusunda idarenin, meslek dersi
Ogretmeninin verimliligini artirict ders programi yaparak desteklemesi de hatirlanmalidir. S6yle ki,
bir meslek dersi 6gretmenine bir yil icerisinde iki-ti¢ farkli dersten fazla ders vermemek pedagojik
acidan ¢ok uygundur. Bir sonraki sene ayni hocaya farkli 2-3 dersin verilmesi, 6gretmenin genel
miifredattan haberdar olmasina, derslerin konulari arasindaki irtibati daha canli ve taze gosterme-

sine firsat verecektir. Béyle bir programin belki de en 6nemli kazanimi, 6gretmenin dersini farkls

51 Acuner v.dgr. “Akademisyenler ve Ogrencilere Gére Tlahiyat Fakiiltesinde Tefsir Dersi”, 68.

52" Bu arzu akademisyenlerde (% 91,4), 6grencilerde (%o 95,6) nisbetindedir. Bk. Acuner, v.dgr., agt,. 70.

53 Surelerin icerdigi degerleri giiniimiize tasimanin érnekleri hk. bk. Ilhami Giinay, Kusa Surelerin Terbiyesinde, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2014, s. 27, 121-151 ve lhami Giinay, “Fatiha, Fil-Nas Aras1 Sarelerin Degerlerinin Giinimiize
Tasinmast Merkezinde Bir Tefsir Denemesi”, Usil: Islam Aragtirmalars, 17 (2012) 7-38. Bir 6rnek uygulama igin
ayrica bkz. EK-1 sablonu (MEB, “Tefsir Dersi Ogretim Programi, Ornek Etkinlik Uygulamalari’ndan alinmistir.
212-13).

5 Simgek, ag. teblig, 30.
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materyallerle sunmasina firsat vermesi olabilmesidir. Zira 6gretme siireci aynt zamanda 6grenmeyi
de beraberinde getirmektedir.

Yakin gecmiste ve halihazirda THI.’de okutulan Tefsir ders kitabi icerigi hakkindaki teklifleri
soylece hiilasa etmek kabildir: Dordiinct tnitesi tarafimdan yazilan ve 2009-2017 yillarr arasinda
okutulan Tefsir Ders Kitabindaki muskilu’l-Kur’an, mibhem, micmel mibeyyen, kiraat farklilik-
lari, yeminler, stire baslangiclart, hitaplar, tekrarlar, soru cevap™ gibi Kur’an ilimlerine, 2018-2019
Egitim yilinda okutulan ders kitabinda™ yer verilmemistir. Hazirladigimiz kitabinin agir oldugu iddia
edilen muhtevasini/miifredatin’® hafifletmek agisindan bu makul sayilabilir. Ancak Ilahiyat ala-
ninda okumayacak™ bir THL talebesinin, mesela Kur’an’da celiski oldugu iddialariyla kutsalina ya-
pilan hiicumlar karsisinda Miskilu’l-Kur’an’in anahtar bilgisine ihtiyact bulunmaktadir. Aynt durum
Kur’an’t farkl yéniiyle tanima baglaminda anilan diger Kur’an ilimleri i¢in de gegerlidir. Ogrencinin
Kur’an-1 Kerim hakkindaki bilgisi genisledik¢e ona karst sevgisinin, hayranliginin ve dolayistyla kut-
sallig1 karsisinda saygisinin artmast umulabilir. Talebede bu duygu olusmadigy stirece igerigini hayata
aktarmast” ihtimal dist kalabilecektir. Halbuki Kur’an’in; tevhit, iman ibadet, haram helal ile bag-
lantilt kavramlarinin anlam cerceveleri® ile bitlikte kazandirilmast gerekmektedir. Kissalarin egitici
yonleri, giindelik hayatla baglantili sekilde ahlak ve deger merkezli olarak islenmesi talebeye kisilik
kazandiracaktir.

2018-2019 6gretim yilinda okutulan Tefsir ders kitabi hakkindaki miilahazalari® da soylece
Ozetlemek mimkiindur: Kitap, muhtevast, seviyesi, Gslubu ve tertibi itibariyla yeterlidir. Stre tefsir-
lerinin boliim sonlarina konulmast ve Kur’an’da temel ana konularin ¢okga ayetle bezenmesi gayet
isabetlidir. Ders kitabinin son tnitesinin Arapca tefsir metinlerinde tercih edilen ayetler ve secildigi
tefsirler de gayet munasiptir. Bu metinlerin talebenin seviyesine uygun sekilde ¢evrilmesinin muh-
temel zorluklari, bunlarin Turkgesinden veya bagka bir Ttrkge tefsirden 6n okumayla gelmeleri ve

sinif igerisinde ¢ikarimlarini paylasmasi saglanarak giderilebilir. Bu uygulama farkli gincel konulara

55 {lhami Giinay, “IV. Unite Kur’an Tlimleri”, [HL Tefsir Ders Kitabr, (b.y., MEB Devlet Kitaplari, 1. Baski 2010), 82-
96.

5 Cigek, Yakup v.dgr. AIHL Tefsir, (y.b. MEB Devlet Kitaplari, 1. Baski 2018): 38-49.

57 Opztiirk, “Imam-Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 490.

58 2018 YKS Okul Tiri ve Ogrenim Durumuna Gére Bagvuran ve Yitksekogretim Programlarina Yerlesen Aday
Sayilart istatistigine gore 234.657 IHL. mezunundan biitiin lisans, 6nlisans ve acik 6gretime yerlesenlerin toplam
sayist 89.035 égrencidir. Bk. Yiiksekogretim Kurulu Baskanligi, “Yiiksekogretime Gegis Istatistikleri: 2018-YKS
Okul Tutletine Gore Bagvuran ve Yetlesen Aday Sayilart”, Erisim: 28 Agustos 2019, https://istatistik.yok.gov.tr.

59 Oztirk, “imam—Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 490.

60 Oztirk, “imam—Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi”, 492.

61 Halihazirda okutulmakta olan Tefsir ders kitabinin icerik uygulanmasindaki degetlendirmeleri i¢in Aksemseddin
Proje THL 6gretmeni Hasan Kafali ve Tavsanlt Anadolu THL 6gretmeni Ali Uslu’ya tesekkiir ederim.
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ve metinlere de tesmil edilebilir. Tlahiyat dist alani tercih eden dgrenciler icin Arapea tefsirlerin ta-
nittmt stkict” olabilmektedir. Bunun, ilahiyat alanint tercih edeceklerin ayri bir sinifta toplanarak
se¢meli tefsir metinleri dersi biinyesinde verilmesi miimkiindiir. Ogrencilerin tefsir dersine ve ige-
rigine ilgileri, vaizlerin camilerde belli ginlerde verdigi (bilhassa gincel konulart i¢eren) tefsir soh-
betlerine katilimlarinin tesvik edilmesiyle artirilabilir. Meal konusu islenirken bununla yetinmenin
olumlu olumsuz yonlerine kisaca isaret edilebilir. Giincel hayatla dogrudan alakali olmayan usal
konulari oldukea kisa tutularak ve temel kaynaklarina dipnotta atifta bulunarak ondan artan vakit,
ogrencide ahlak ve kisilik olusturacak ayetlerle doldurulabilir.

6. Tefsir Dersi Ogretiminde Mesleki Geligim

IHL meslek dersi ogretmenlerinin ¢ogunlugunun, tefsir dersi 6zelinde kendisini lisans done-
minde yetetli gormese de sonradan gelistirerek® meslegini severek yaptigi® bilinmektedir. Hizmet
ici egitim programlarina katiim 6gretmenlerin ekseriyeti tarafindan faydali bulunmakla bitlikte®
katilim orant oldukea diisiiktiir. THL meslek dersleri 6gretmenlerine dini bilgi kaynagt olarak duyu-
lan giivenin oldukga diisitk olmasinin,” sahip oldugu bilginin geregini yasantisinda gostermemesi
olarak distinmek mimkiindur.

Hangi meslek erbabi olursa olsun, samimiyetinin ve gayretinin yaninda alanindaki yenilikleri
ve gelismeleri takip etmelidir. Aksi halde mesleki heyecanint yitirir ve kendisini dar bir ¢erceveye
hapsederek énce birikimini tekrara ve sonra onu titketmeye baslar. Oneriler kisminin basinda ifade
etmeye calistigimiz tizere tefsir dersi hocasinin boyle bir akibete diisme hakk: olmamalidir.

Mesleki gelisimde en pratik yol, meslek dersleri genel zimresinin ve tefsir dersi 6gretmenleri
alt zimrelerinin verimli ve islevsel olarak yapilmasidir. Bir anlamda ihtisas toplantilart sayilan bu
zuimrelerde tyeler birbirlerini; bilgi teknolojilerindeki yeniliklerden yeni ¢ikan literatiire kadar butin
gelismelerden haberdar etmelidir. Dersle alakali genel ve 6zel manadaki fikir, tecritbe, metot ve
materyal paylasimi yapilmalidir. Alan ile ilgili yeni ¢tkan kitap, dergi ve makale gibi ilmi ¢aligmalar
takip edilerek okunmali ve bu alandan dersin verimliligini saglayacak ¢ikarimlar paylasiimalidir. Bu

meyanda akademik camiada icra edilen ¢alistay, sempozyum, kongre vb. ilmi ¢alismalar, fiilen veya

62 Bk. Kose, Imam-Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersi, 86.

63 Muzaffer Byimaya, Imwam Hatip Liselerinde Tefsir Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme, (Yiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet
Universitesi, 2006), 97.

64 Miicahit, Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretiminde Ogretmenin Rolii, 246.

6% Bk. Kose, I.mam-Halzp liselerinde Okntulan Tefsir Dersz, 17.

66 Miicahit, Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretiminde Ogretmenin Rolii: Sivas 1li Ornegi, 245.
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medya lizerinden takibe daha fazla ilgi” gosterilmelidir. Biitiin bu alanlarda yapilan paylasimlar,
mutlaka kayit altina alinarak® herkesin kolaylikla erisecegi yerlerde muhafaza edilmelidir.

Mesleki birikimi ve heyecant artirmanin 6nemli bir vesilesi de tefsir okuma gruplarinin olus-
turulmasidir. Oncelikle meslek dersleri hocalarinin kendi aralarinda diizenli Arapca ve/veya Tiirkce
tefsir okuma grubu olusturmalary; bilgi birikimlerini, tecriibelerini, muhabbetlerini ve verimliliklerini
artirmakta ve tazelemekte 6nemlidir. Meslek dersi hocalarinin burada edindigi birikimi, talebelerden
olusturacaklari okuma grubuyla ayrica paylasabilmeleri, 6grenci merkezli sikayet konusu olan bir¢ok
problemi ¢6zmekte katki saglayacaktir. Biitiin bu ¢alismalarin yaninda, alan derslerinin 6gretmele-
riyle de bilhassa iliskili konularda siirekli temas halinde olmay1 goz ardi etmemek gerekmektedir.
Hiilasa, genelde meslek dersleri, 6zelde tefsir dersi 6gretmenleri, elestirel disiinme, 6grenciye adil
davranma, idealist anlayisa ve topluma karst sorumluluk bilincine sahip® ve bu vasiflarda 6grenci-
lerine rol model olabilmelidir.

Genelde meslek dersleri ve 6zelde tefsir dersi ile alakali materyal paylasimi hususunda; gorsel
malzemeyle zenginlestirilmis ayet kullanurken: gyetler.conz; farklt gorseller kullanilirken: www.eba.gov.tr
www.isam.org.tr  www.imamhatipogretmeni.com  www.dkab.org;  www.materyal.org.tr/ din-kulturn-ve-ahlak-bil-
gisi/ index. http:] | sompeygamber.info/ dkab-online-materyal vb. siteler kullanilabilir. Bu noktada unutulma-
mast gereken 6nemli bir nokta da, 6grencilerin konular ile alakali hazirladiklart basarilt sunularinin
diger siniflarla™ ve 6gretmenlerle paylasimidir.

Sonug

Tefsir dersi, Kur’an-1 Kerim merkezinde en 6nemli derstir ve THLyi tercih sebeplerinden bir
tanesidir. Zira Muslimanlarin buyik bir kismi, nesillerinin sahsiyetinin Kur’ani 6lciilerle olusmasi-
nin bu derslerle miimkin oldugunu diisinmektedir. Tefsir dersi yaninda buna baglt olarak Kur’an
dersi, diger mesleki derslerin de mihverini olusturmakta ve Islam hakkinda saglikli bilgiyi saglamakta
onciilik etmektedir.

Tefsir dersinin; 6grenciler agisindan Kur’an’in manasint lafzindan sonraya birakmak, onun
butiin hikimlerinin baglayiciligini ve hayat kilavuzu oldugunu idrak edememek ve kavramlarin
anlayamamak gibi problemleri bulunmaktadir. Bu meselelere talebenin; dogru bilgiye kolay ulasa-

bilme yanilsamasiny, ilgisizligini, dersin gincellikten uzak konular igermesini, akademik dili, duygu-

7 Kése, Imam-Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersi, 18.

08 Nazif Yilmaz, “Tefsir Dersi Yontemleri ve Materyal Kullanimi” Miizakereleri, 72.

9 Micahit, Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretiminde Ogretmenin Rolii, 257.

70 Adiyat suresinin tefsiri sadedinde atlarin savastaki roliini, bir savas sahnesi filminden alinan kesitlerle besleyerek
hazitlanan bir sunu, surede atlara olan vurguyu oldukea etkili bir sekilde canlandirabilir.

www.dergipark.org.tr/tader


http://www.eba.gov.tr/
http://www.isam.org.tr/
http://www.imamhatipogretmeni.com/
http://www.dkab.org/
http://www.materyal.org.tr/din-kulturu-ve-ahlak-bilgisi/index.%20http:/sonpeygamber.info/dkab-online-materyal
http://www.materyal.org.tr/din-kulturu-ve-ahlak-bilgisi/index.%20http:/sonpeygamber.info/dkab-online-materyal

Giinay, imam Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersinin Onemi, Sorunlari, Ogretim Metodlar1 ve
Bazi TeKlifler | 377

suz kuru bilgiyi ve sekiler yaklasimi ilave etmek miimkindir. Halbuki tefsir dersi; biitiin bu engel-
leri asarak talebelerin; dini duygusu yiksek, Kur’an’mn muhtevasindan ve kiltiriinden haberdar,
miusamahakar, olgun ve erdemli bireyler olarak yetismesini saglamay1 hedeflemektedir.

Tefsir dersinin bu hedeflere ulagsmasi igin talebe merkezli bir yontem segilmesi gereklidir.
Bunun yaninda ders, takrir metodu, ders 6ncesi hazirlik, arastirma guruplarinin olusturulmast, sual-
cevap metodu ve yaparak-yasayarak 6grenme gibi usullerle zenginlestirilmelidir. Usul konulart 6z1i
ve kolaylastirilarak verilmeli ve problemler, ayetlerin baglami dikkate alinarak Kur’ani merkezli ¢6-
ziilmeli ve 6grencilere bu meleke kazandirilmalidir. Konuyla ilgili ayet ve streler, bir takim dini
degerler odaklt islenmeli, boylece talebenin erdemli bir sahsiyet kazanmasina zemin hazirlanmalidur.

Hiilasa, tefsir dersinin biitiin muhataplarini 6nemsemek, onlarin goéziinde dersi de 6nemli
hale getirecektir. Bu yaklagim, 6gretmenlerden 6grencilere bir ihsan degil; aksine Kur’an’in insana
temel yaklasimidir. Konularin islenisinde meslek ve alan derslerinin ortak noktalarinin tespit edil-
mesi, bilinenden bilinmeyene gecisi kolaylastirmak i¢in olduk¢a 6nem arz etmektedir. Her meslek
erbabinin alaniyla ilgili gelismeleri takip etmesi ne derece 6nemli ise, tefsir dersini verenler i¢in de-
gisimleri takip etmeleri, kendileri i¢in oldugu kadar derse muhatap olan 6grenciler igin de basart ve
mutluluk getirmekte en az o derece 6nemlidir. Ortadgretimde tefsir dersiyle 6grenciye kazandirilan
Kur’ani birikim ve biling, erdemli fertler olarak yetismelerinin yaninda, lisans egitimi alacak olanlart
icin de saglam bir ilmi temeli ifade etmektedir.

ANLIYORUZ VE YORUMLUYORUZ™

DERS : Tefsir

SINIF 11

YAKLASIK SURE : 40 dk.

UNITE : Tefsir Edilecek Ornek Metinler

TEMEL BECERI- : Kur’an-1 Kerim mealini kullanma, Ttrkgeyi dogru, glizel ve
LER etkili kullanma, mekan zaman ve kronolojiyi algilama, tefsir kay-

naklarint kullanma, aragtirma, problem ¢6zme, degisim ve sirekli-
ligi algilama

KAZANIMLAR : Strelerin meal ve tefsirini yapar.

Mealini ve tefsirini yaptigt ayet ve surelerden ilkeler ¢ikarir.

" Astkoglu v.dgr., Tefsir Dersi Ogretim Programs, 212.
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KAYNAK/MA- : Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirin

TERYAL sadelestirilmis niishast ve/veya DIB Kur’an Yolu tefsiri, tepegdz,

projeksiyon.

[ SUREC

1. Ogrencilerden, Matin stresinin tefsirine ¢alisarak gelmeleri istenir.
2. Maun suresi tahtaya yansitilarak Kur’an’t anlama ve yorumlamada temel ilkeler ¢ergeve-
sinde 6grencilerden yorum yapmalari saglanur.

3. Ek-1 caligma kagidi dagitilarak 6grencilere doldurtulur.

[ DEGERLENDIRME ]

Ek-1 galisma kagidi kontrol edilir.
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EK-1
CALISMA KAGIDI™
SURENIN ADI Maan
. Son ayetinde gecen "maun" kelimesinden almistir.
ADINI ALDIGI
R "Eraeyte, Era-eytellezi, Din, Tekzib, Yetim" adlariyla da anil-
AYET
maktadir.

AYET SAYISI

7 (Yedi)

NUZUL SEBEBI

As b Vail veya Ebu Stifyan b Harb’in, yetimleri gézetme-

mesi

MEKKI-MEDENT

Mekkidir. 4-7. ayetlerin Medine'de munafiklar hakkinda

indigine dair rivayet de vardir.

Surenin 17. sirada inmesi ve Mekke’li musrikleri bazt er-

ALAN KUR’AN iFADE-
LERI VE USLUP OZEL-
LIiKLERI

TARIHI ARKA ,
demlere davet etmesi onun, Islam’n agikca teblig edildigi do-
PLANI
nemde indigini gostermektedir.
iQERDI(}i KAV- Din, tekzib, yetim, miskin, it'am, musalli, salat, murai,
RAMLAR main
KAVRAMLARIN Talebeye DIB Dini Kavramlar Sézligii tavsiye edilebilir.
ANLAMLARI
SUREDE YER Sure, konunun 6neminde dikkat cekmek icin istithamla

baslamistir

SUREDE VERIL-
MEK

ISTENEN MESA]

Muhatabu, ahireti inkar eden insanda ne gibi bir karakter
meydana gelecegini dustinmeye davet etmek icindir. Ayni za-
manda ahirete inananlarin ahlaki 6nemini anlamaya ¢alismayan
ve bu akideyi yalanlayanlarin ne bi¢im insanlar olduklarint 6g-

renmeye tesvik etmek icindir de.

SUREDEN CIKARI-
LAN iLKELER

*Temiz fitratimizi, nefsin (cimrilik vb) ¢irkinlikleriyle kir-

letmemeliyiz

2. MEB, Tefsir EK-1, 213. I¢erik tarafimizdan olusturulmustur.
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*Ebedi saadetimizi, diinyanin gecici nimetlerine degisme
basiretsizligine dismemeliyiz.

*Erdemliligin gereklerini yerine getirmeli, zayif ve dis-
kiinlere merhamet etmeliyiz.

*Ibadetlerimizi, ihlasla eda etmeli, gaflet ve tembellikten
sakinmali ve onu diinyevi menfaate degismemeliyiz.

*Toplumsal duyarlilik sahibi olmali ve biitin imkanlari-
mizi bu ugurda kullanabilmeliyiz.

*En kiigigiinden en buytlgiine, iyilige mani olmak séyle
dursun onu ¢ogaltmali ve mutluluga erismemin geregi olarak
gormeliyiz.

*Yardimlasmanin ve dayanismanin toplumda giiveni ge-

listirdigini ve emniyetli bir cemiyet kurdugunu unutmamali-

VIZ...
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Kadi Beyzavi’nin Kevni Ayetlere Yaklagim (Envarii’t-Tenzil Tefsiri Baglaminda)

Enver BAYRAM*

Oz

Kur’an’in anlagilmast ve yorumlanmasinda ge¢cmisten glinimiize birgok eser kaleme alinmistir. Bu noktada
Beyzavi de yasadigi donemin en 6nemli miifessirlerindendir. Onun Enwvdrii't-tenzil adli tefsiri dirayet meto-
duyla kaleme alinmis en meshur tefsirlerden biridir. O, tefsirinde diger konular yaninda kevnl ayetlere de
deginmistir. Ayetlerde gecen gokyiizil, gok cisimleri, tabiat olaylar, gindiz-gece, yeryiizi, su, toprak ve dag
gibi hususlari tefsirinde ele almayt hedef edinmistir. Oncelikle ¢aginin bilimsel verileriyle kevni ayetleri tefsir
etmis, ardindan da bu durumu Allah’in varligina ve bitligine delil getirmistir. Onun s6z konusu ayetleri tefsir
ederken temel amaci okuyucuya salt bilgi vermekten ziyade Allah’in varhigt ve birligi hususunda okuyucuyu
distindirmektir. Calismamizda 6ncelikle Beyzavi'nin hayatina kisaca deginilecektir. Daha sonra kevni ayet
kavrami ele alinacaktir. Bundan sonra Beyzavi’nin gbkytlizi ve yeryiiziiyle alakali ayetleri nasil yorumladig
incelenecektir. Ayrica onun kevni ayetlerle ilgili gbriislerinin giniimiiz modern bilimleriyle ne derece uyum
icinde oldugu da arastirilacaktir. Son olarak Beyzavi'nin kevni ayetleri Allah’in varligi ve birligine nicin ve
nasil delil getirdigi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Beyzavi, Envari’t-tenzil, Kevni ayet, Tefsir, Ayet.
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Girig

Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi 585/1189 yilinda Siraz yakinlarindaki Beyza
kasabasinda dogmustur." Cocuklugu Beyza’da gecen Beyzavi, babasindan icazet aldiktan sonra
memleketindeki ulemadan akli ve nakli ilimleri tedris etmistir.” Babasinin vefatindan sonra bir siire
Siraz kadilkudatlit yapmustir. Bu nedenle “Kadi” ve “Kadilkudat” diye de taninmustir.” Bir taraftan

gorevini yerine getirirken diger taraftan da 6grenci yetistirmistir. Kemaleddin el-Meragi, Abdurrah-

man b. Ahmed el-Isfahani, Zeyniiddin el-Henki ve Carberdi onun meshur talebelerindendir.*

Beyzavi, kadilik gorevinde fazla titiz olmasindan dolay1 bu gérevden azledilmistir. Vezirin de
bulundugu bir ilim meclisinde ilmi vukufiyetini ispatlamis ve tekrardan Siraz kadiligina getirilmeyi
talep etmistir. Bu goreve tekrar gelen Beyzavi bir mtddet sonra bu gérevden ayrilarak Tebriz’e yer-
lesmistir. Bir bagka rivayette seyh Muhammed b. Muhammed el-Kitahtai’nin sézleri tizerine bu
gorevi istemekten vazgecip tasavvuf yoluna girmistir. Kalan émrint Tebriz’de eser telif ederek

stirdiirmistiir.” Kaynaklarin ¢cogunluguna gére 685/1286 yilinda Tebriz’de vefat etmistir.®

Alimler, Beyzavi’nin genis bir ilmi birikime ve kabiliyete sahip oldugu hususunda ittifak et-
mislerdir. Daha ¢ok tefsir, kelam, fikih ve usil-i fikih alaninda meshur olan Beyzavi, birgok Islami
ilim sahasinda eser telif ederek “allime” unvanint kazanmustir.” Envdrii’t+tenzil adli eseti onun tefsir
sahasinda telif ettigi cok 6nemli bir eserdir. Her ne kadar baslangicta ilmi birikimini yetersiz gérerek
béyle bir eseri yazmaktan imtina etse de daha sonra seyhi Muhammed b. Muhammed et-Ki-

tahtAi’nin de tegvikiyle eserini yazmaya karar vermistir.® Eserine bazi elestiriler’ getirilmesine ragmen

U Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi (Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, e/-Gayetii'l-kusva fi
dirdyeti'l-fetvd iginde), thk. Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Tslamiyye, 1429/2008), muhakki-
kin girisi, 1: 64- 65; Yakat b. Abdullah Hamevi, Mu cemii’/-Biildan, (Beyrut: Dar Sadir, 1995), 1: 529; Ebt’l-Feldh
Abdi’l-Hayy b. Ahmed b. Muhammed Tbni’l-Imad, Sezeritii’3-Zeheb fi Abbar-i men Zeheb, thk., Mahmud el-Arnavit
(Sam: Daru Ibn-i Kesir, 1406/1986), 7: 685.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Trirkiye Diyanet V akfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1992), 6: 100.

3 Ebii's-Sidk Takiyyiiddin EbG Bekr b. Ahmed Ibn Kadi Sithbe, Tabakatii's-Safiiyye, tsh. Hafiz Abdiilhalim Han (Hay-
darabad: Daireti’]-maarifi’l-Osmaniyye, 1399/1979), 2: 220; Ebt Nast Taceddin Ibni's-Stibki Abdiilvehhab b. Ali
b. Abdilkafi Stbki, Tabakatii's- §afiiyyeti'/-kiibra, thk. Mahmid Muhammed Tanahi-Abdulfettah Muhammed el- Hulv
(Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1383/1964), 8: 158.

+ Y. Sevki Yavuz, “Kadi Beyzavi”, Mamsara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5-6 (1987-1988): 243.

5> Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kegfii’z-guniin an esimi'l-kiitiib ve'l- fiiniin, haz. Serefettin Yaltkaya-
Kilisli Rifat Bilge (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1941), 1: 186-187; Yavuz, “Beyzavi”, 6: 100.

¢ Ibn Kadi Sithbe, Tabakatii's-Safiiyye, 2: 220-221; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, Bugyetsi'/-
vudt fi tabakati'l- lugaviyyin ve'n-niihdt, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Matbaatu Isa el- Babi el-Halebi,
1384/1965), 2: 50.

7 Subki, Tabakatii's-Safiiyyeti'l-kiibra, 8: 157, Ibn Kadi Stihbe, Tabakatii's-S afityye, 2: 220; Yavuz, “Beyzavi”, 6: 100.

8 Tsmail Cerrahoglu, “Envari’t-tenzil”, Trirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 1995), 11:
260.

9 Bazt ayetlere verdigi manalarin birbiriyle ¢elismesi, sure sonlarinda zayif hadislere yer verilmesi, rivayet metodunu
terk etmesi, bazt te’viller nedeniyle Siinni tefsir ¢izgisinden cikmast ve az da olsa Israiliyat’a yer vermesi tefsirin
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déneminde biiyiik bir boglugu doldurmus ve medreselerde ders kitabt olarak okutulmustur." Yine
Beyzavi’ye nispet edilen Havassu’/-Kur'an adli risale surelerin faziletine dairdir. Bunlarin disinda
Tavalin'l-envar min metalii’l-enzar, Masbabu'l-ervih ve Muntebhe l-muna [i serhi esma’illahi’l-hiisnd kelam il-
mine, Minhdicii'l-viisil ild ‘ilpi’l-usil da fikith usulii ilmine dair esetleridir. Gdyetii’-kusva fi dirdyeti’l-fetva,
Tubfetii’l-ebrér ve Nigamii't-tevirih gibi muhtelif calismalar da Beyzavi’ye aittir."’ Bunun yaninda tefsi-
rinin tamami veya bazi bélumleri tizerinde serh, hasiye ve ta‘lik tarzinda gerceklestirilen ¢aligmalarin

sayist 250°den fazladir."

A Ay

Beyzavi tefsirini kaleme alirken Ragib el-Isfahani’nin (6. V/XL yiizytlin ilk ceyregi) e/-Miif-
redaf1, Zemahserinin (6. 538/1144) e/-Kegsaf1 ve Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefitibu’l-
gayb’indan bolca faydalanmistir.”” O, tefsirine el-Kegsdftan birgok alintt yapmis, bundan dolayt bazt
alimlerce onun bir 6zeti olarak kabul edilmistir. Beyzavi, ayetleri tefsir ederken diger ayetlerden
hadislerden, sahabe sézlerinden ve tabiinin gorislerinden yararlanmis, bunlarin zayif olanlarina
“kile” veya “ruviye” ifadeleriyle isaret etmistir. O, dil kaidelerine dayanarak yaptigt actklamalar ya-

ninda Ayetlere getirdigi farkli yorumlarla da biiyiik bir miifessir oldugunu gostermistir.'

Beyzavi, tefsirinde iman, amel ve muamelat gibi konular yaninda kevni ayetlerin yorumlari
tzerinde de durmustur. Bu dogrultuda o, s6z konusu ayetleri yorumlarken ayrintilt agiklamalar yap-
mus, diinyanin yuvarlakligiyla hareket etmekte oldugu gorisiiniin savunulmast 6rneginde oldugu
tizere' isabetli bir ilmi tefsir metodu uygulamustir.' Bu calismamizda Beydavi’nin Envdrii t-tenzil adli
tefsiri 6rnekliginde onun kevni ayetlere yaklasimi ele alinacaktir. Ancak 6ncesinde kevni ayet kav-

ramini ele almak uygun olacaktr.

elestirilen yonleti olmustur. Ancak bunlarin bir kismi iddia olarak kalmustir. Genis bilgi icin bkz. Yavuz, “Beyzavi”,
6: 100; Yavuz, “Kadi Beyzavi”, 244-245.

10 Cerrahoglu, “Envari’t-tenzil”, 11: 261; “Mustafa Aykag, “Nasiruddin el-Beyzavi ve Osmanli Kelim Gelenegindeki
Yeri = Naser Addin al-Baidawi and His Place on Ottoman Theology Tradition”, Islami Arastirmalar, XXVI1/3
(2016): 394-401.

1 Yavuz, “Beyzavi”, 6: 102.

12 Cerrahoglu, “Envart’t-tenzil”, 11: 261; Yavuz, “Beyzavi”, 6: 102. Genis bilgi icin bk. Mehmet Bagts, Beyzavi Tefsi-
rinde Kur'an Uimleri ve Tefsir Usilii (Mardin: Mardin Sesi Gazetecilik Matbaacilik Yayincilik Amb. Dag. San. Ve Tic.
Ltd. $ti., 1918), 31-49.

13 Ismail Cerrahoglu, “Kadi Beydavi ve Tefsiti”, Déyanet Iimi Dergi, XIX/1 (1983): 8; Cerrahoglu, “Envari’t-tenzil”,
11: 260.

14 Cerrahoglu, “Enviri’t-tenzil”, 11: 260; Cerrahoglu, “Kadi Beydavi ve Tefsiri”, 13.

15 Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii #-tenil, thk. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru ihyai’l-
tirasi’l-arabiyyi, 1418h.), 1: 55.

16 Cerrahoglu, “Envari’t-tenzil”, 11: 261; Yavuz, “Beyzavi”, 6: 101.
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1. Kevni Ayet Kavrami

Sozlitkte “actk alimet, delil, ibret, isaret, emare, nisine” gibi anlamlara gelen ayet kelimesi'’
Kur’an’da tekil ve ¢cogul seklinde 382 defa gegmektedir.'® Ayet kelimesi Kur’an’da alimet (el-Bakara,
2/248), mucize (el-Bakara, 2/211; el-M@’min, 40/78), ibret (en-Nahl, 16/11), delil (et-Rum 30/20-
25; el-Isra, 17/12), acaib is (el-Mi’'mintn, 23/50) ve Kur’an ayeti (en-Nahl, 16/101) anlamlarinda

kullanilmaktadir.”

Son dénem Islam alimleri ayeti ikiye ayirmaktadir. Birincisi peygambere indirilen ilahi kitap-
lardir ki bunlara kavli ayetler denir. Ayrica bu ayetlere “testil”, “tenzili” ve “vahyi ayetler” de denir.
Ikincisi ise fiili ayetlerdir. Allah’tn varliging, birligini, kudretini ve yiice sifatlarint gosteren ayetler bu
tirdendir. Bu ayetlere “kevni”, “tekvini” veya “ilmi dyet” de denir.”’ Cagdas miifessirlerden Mu-
hammed Abdullah Serkavi’ye gére kevni ayetlerin Kur’an’da yer almasinin iki temel sebebi vardur.
Birincisi, insanlara Allah’in tek ve gercek ilah oldugunu anlatmaktir. Ikincisi ise kainatta var olan
kanunlarin insan tarafindan 6grenilmesini ve buna bagli olarak yasamini stirekli gelistirmesini sag-

lamaktir,!

Kur’an; goklerin ve yeryiiziintin yaratiligi, glinesin 1st ve 1stk kaynagt olmast, ayin 151k yaymasi,
gece-gundiiziin olusumu, yagmurun yagmast gibi bir¢cok doga olayimi Allah’in varligt ve birligine
delil getirmekte ve insanin bunlar disinerek hidayete ermesini amaglamaktadir. Bu durum
Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve gindiztin
degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gékten indirerek
onunla 6l haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi yagmurda,
ruzgarlari ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlari evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklini

isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir.” (el-Bakara 2/164)

17 Muhammed b. Miikerrem Tbn Manzir, “Eyya-Ayetiin”, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414h.), 14: 62; Ragib
Isfehani, “Byyi”, Miifredat, thk., Safvan Adnan ed-Davadi (Beyrut: Daru’s-Samiye, 1412h.), s. 101; Yusuf Sevki
Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 1991), 4:
242; Tsmail Karagoz v.dgr., “Ayet”, Dini Kavramlar Sizliigi (Ankara: Diyanet Tsleri Bagkanlhigt Yayilart, 2010), 44.

18 Muhammed Fuad Abdulbaki, “Ayet”, ELMu‘emn’l Miifehres li’1-Elfazi’l Kur'an'il-Kerim (Istanbul: Cagri Yaynlari,
1990), 103-108.

19 Jsfehani, “Eyyu”, 101-102; Yavuz-Cetin, “Ayet”, 4: 242; Karagdz v.dgr., “Ayet”, 44,

20 Yavuz-Cetin, “Ayet”, 4: 243,

2l Muhammed Abdullah Serkavi, e/-Kur’an ve’l Kevn (Beyrut, 1991), 9-10.
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Bu anlamda Kur’an’daki kevni ayetleri konu alan ilmi tefsiri, “Bilimsel verilerle ayetlerin
delaletleri arasindaki uyumu arastiran, anlamaya ve aciklamaya calisan tefsir” diye tantmlamak mim-
kiindiir.”” Bir baska ifadeyle ilmi tefsir, asrinin bilgi birikimi ve bilimsel verileriyle Kutr’an’daki kevni

ayetleri agiklama girisimidir.”

Ilmi tefsir Eba Bekir Ibn’l-Arabi (6. 638/1240), Gazali (6. 505/1111), Ibn Riisd (6. 595
/1199), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Zerkesi (6.794/1391), Suyuti (6. 911/1505), Katib Celebi
(6. 1067/1657), Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani (6.
1306/1888), Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1320/1902) ve Gazi Ahmed Muhtar Pasa (6. 1839-
1918) gibi alimler tarafindan savunulmus ve bu hususa eserlerinde yer verilmistir. {lmi tefsir konu-
sunda en detli toplu ¢alisma Tantavi Cevheri tarafindan el-Cevahir fi tefsiri Kur’ani’l-Ketim adiyla
telif edilmistir.** Eserde kevni ayetler modern bilimin verileri de kullanilarak tefsir edilmeye calisil-
mustir. Eserin yazihisindaki asil amag ise Miisliman ilim adamlarinin daha cok Islami ilimlerle mesgul
olup pozitif ilimleri thmal ettikleri ve bundan sonra yapilacak yeni ¢alismalarla bunun telafi edilmesi

geregini vurgulamaktlr.25

Ilmi tefsiri savunanlara gore Kur’an’da gegen “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik” (el-
En’am 6/38), “Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadit” (el-En’am 6/59), “Bu kitabt sana
her konuda agiklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynags, Allah’a gontilden baglananlar
icin bir mujde olarak indirdik” (en-Nahl 16/89) gibi ayetler her seyin Kutr’an’da oldugunun bir
kanitidir. Bunun yaninda evrenden bahseden ayetlerin varligt ve bu ayetlerin yukaridaki ayetlerle

birlestirilmesi, ilmi tefsirin olusumunun en énemli merhalelerinden birisini olusturmaktadir.”

Buna mukabil Satibi (6. 790/1388) ilmi tefsiri elestirmis, Huseyin ez-Zehebi (6. 1399/1978),
Kamil Hiseyin, Muhammed Arkun, Emin el-Huali, Mahmut Seltut gibi bilim adamlart da onu takip
etmislerdir.”” Bunlara gére ilmi tefsir ne Miisliimanlarin itikadiyla ne de Kut’an’in icaziyla bagdas-

maktadir. Kur’an, fen ve diger bilimlerin esaslarini ortaya koymaz. Zira onun yegane gayesi Allah’in

22 Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Bilim ({liskisi-Sahasi-Sorunlart)”, Erciyes Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi = Erciyes
University Journal of Faculty of Theology, XV, (2012), 23.

2 Celal Kirca, “Kur’an-1 Kerim’in Tefsiti ve Ilimlerle Olan Miinasebeti”, Isiin Medeniyeti, V/2, (1981), 23.

2 Talip Ozdes, “Kur'an-Bilim Tliskisinin Problematik Boyutu Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Cumburiyet Univer-
sitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIV /1 (2010): 18; Muhsin Demirci, Tefsir Taribi (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2012), 234-236.

% Tantavi Cevher, e/Cevabir fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Dart’l-kitiibi’l-ilmiyye, 2004), 1: 5.

% Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, Taribten Giiniimiize
Kur'an’a Y aklagimlar, ed. Bilal Gokkir v.dgr. (Istanbul: Tlim Yayma Vakfi, 2010), 402.

27 Talip Ozdes, “Kur’an-Bilim Tliskisinin Problematik Boyutu Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Cumburiyet Univer-
sitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19-20.
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iradesini ortaya koymaktir. Dolayistyla zamanla gelisen ve degisen bilgi ile kesin olan ve degismeyen

bilgiler aciklanamaz.”®

2.Kadi Beyzavi’nin Kevni Ayetlere Yaklagimi

Bu bolimde Beyzavi'nin gokyuzi ve yeryiiziiyle ilgili ayetlere yaklasimi ele alinip degerlendi-
rilecektir.

2.1. Gokyiizii ve Atmosfer Olaylar Ile Tlgili Ayetlerin Tefsirinde Beyzavi’nin Yakla-
s1mi

Bu kisimda Beyzavi’'nin gokler, gok cisimleri, gece-giindtiz hadisesi ve gékte cereyan eden

tabiat olaylarina ait goriis ve yorumlart Envdari't-tengil adlt eseri baglaminda ele alinacaktir.

2.1.1. Gokler

“Stimiivv” kokiinden tiireyen ve sozlitkte “yiikseklik” anlamina gelen sema (gok) kelimesi,”
“her tiir nesnenin {ist ya da en ist kismi”n1 ifade etmektedir.”” Kur'an’da 310 defa gecen sema

kelimesi’' bazen miifret, bazen cemi, bazen miizekker bazen de miiennes olarak kullanilmustir.”

Beyzavi, gok ile ilgili ayetleri doneminin ilmi verileriyle izah etmeye gayret etmistir. Bu gerge-
vede yer ve goklerin imkan dairesinde her seyin asillart oldugunu belirten Beyzavi®, “Siiphesiz Rab-
biniz Allah, gokleri ve yeri altt glinde yarattr.” (el-A’raf 7/54) ayetinin tefsirinde gecen “gtin” ifade-
sinin “vakit” anlaminda kullanildigini beyan etmektedir. Buna gore o, yer ve goklerin “alt1 merha-
lede” ya da “altt gin miktarinda” yaratildigini ifade etmektedir. Ona gére “gin” kelimesinden “va-
kit” ya da “altt giin miktarinda” anlami anlasilmazsa o zaman “glinesin dogusundan batisina kadar
olan zaman” anlami anlagilir ki bu da dogru olmaz. Zira gokler ve yer yaratildiginda bu durum sé6z

konusu degildir.”*

2 Ozdes, “Kur’an-Bilim Iliskisinin Problematik Boyutu Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 20; Demirci, Tefsir Taribi,
239. Genis bilgi icin bk. Hind Selebi, ez Tefsiru’l-Thmi li'l-Kur'ani’l-Kerim (Tunus, 1985), 20-44.

2% Ebut Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim Ferahidi, “Smv”, Kitabii’l ayn, thk. Mehdi Mahzumi - ibra-
him es-Semaral, 8cilt (b.y.: y.y., ts.), 7/318; Muhammed b. Ahmed Ezheti, “Smv”, Tebzibii’l-Liiga, thk. Muhammed
Ived, 15 cilt (Beyrut, Daru ihyai’l-tiirasi’l-arabiyyi, 2001), 13: 78-79; Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muham-
med b. Muhammed b. Abdirrezzak Zebidi, “Smv”, Tdci’l-ariis min cevihiri’l-kamis, thk. Mecmuatiin mine’l-muhak-
kikin, 40 cilt (b.y: Daru’l-hidaye, ts.), 38: 301.

30 Jsfehani, “Sema”, 427.

31 Muhammed Fuad Abdulbaki, E/-Mi sen’ul Miifehres 1i’1-Elfazi’l Kur'an'il-Kerim (Istanbul: Cagr Yayinlart, 1990), 362-
3060.

32 Isfehani, “Miifredat”, 427; Erdogan Bas, “Sema”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2009), 36: 453.

3 Beyzavi, Envari't-tenzil, 3: 104.

3 Beyzavi, Envdiriit-tenzil, 3: 15.
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Beyzavi, Allah’in -dileseydi bir anda yaratmaya glicl yettigi halde- yeri ve gokleri kademeli bir

sekilde yaratmasini ti¢ sebebe dayandirmaktadir:
1. Al ginde yaratma onun iradesine bir delildir.
2. Alt1 glinde yaratma tefekkiirle bakan kimseler icin bir ibrettir.
3. Altt giinde yaratma isleri teenniyle yapmaya bir tesviktir.”

Goklerin ve yerin ulvi ve siifli iki cihet olabileceginden bahseden Beyzavi, yerin miifred (tekil)
gelirken goklerin cemi (¢ogul) gelmesini ulvi seylerin siifli seylerden asil ve zat (cevher) olarak farkls

36

farklt olmasina baglamaktadir.” Bunun yaninda o; géklerin, Allah’in takdirinin kaynagt oldugunu,

ahkamini oradan indirdigini ve meleklerin meskeni oldugunu bildirmektedir.”’

Beyzavi, “O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra (kendine has bir sekilde) semaya
yoneldi, onu yedi gk olarak yaratip diizenledi (tanzim etti). O, her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Ba-
kara 2/29) ayetinin tefsirinde Allah’in g6gu her tirli egrilik ve kusurdan miinezzeh bir sekilde ya-
ratmis oldugunu ifade ettikten sonra ayette gecen “yedi gok” ifadesiyle ilgili olarak astronomlarin
dile getirdigi “dokuz felek” goriistine soyle cevap vermistir: “Onlarin soyledikleri stuphelidir. Ancak
dogru da olsa ayete muhalif degildir. Ciinki ayette yediden fazlast reddedilmemektedir. Bununla
beraber ars ve kiirsiyi de bu yediye ilave ettigimizde herhangi bir ihtilaf kalmaz.”** Boylece Beyzavi,
asrinda gecerli olan astronomiyle alakali bilgileri Kur’an tefsirinde kullanmus, tefsirle pozitif bilimin
verilerini uzlastirmaya calismistir. Yine o, (el-Fussilet 41/12) ayetinde ifade edilen “Allah’in yedi
gokten her birine kendi isini vahyetmesi” hadisesini Allah’in g6klere irade vermesiyle veya fitri bir
sevk ile onlart yapacaklari seylere sevk etmesi olarak agiklamaktadir.” Yedi g6giin birbirine mutabik
olarak yaratilmasini ise st Uste, birbiriyle uyumlu tabakalar halinde yaratilmast olarak tefsir etmek-

tedir.*

Beyzavi, “Go6rmekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yikselten, sonra Ars’a istiva eden, gii-
nesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir...” (er-Ra’d 13/2) ayetinin tefsirinde gecen 433 (g61-
mek) ifadesinin, kendinden 6nceki ifadenin sifat1 olabilecegi gibi yeni bir ciimle de olabilecegini
beyan etmektedir. Ifadenin sifat olarak, “O Allah ki, géreceginiz bir direk olmadan gékleri yiik-

seltti.” anlamina geldigini, ancak ifadenin yeni bir ctimle olarak ele alindiginda “O Allah ki, bir direk

% Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3: 16; 4: 129.
36 Beyzavi, Envari't-tenzil, 3: 128.

37 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 5: 170.

38 Beyzavi, Emvarii't-tenztl, 1: 66.

3 Beyzavi, Envdriit-tenzil, 5: 68.

40 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 228.
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olmadan gokleri yiikseltti.” seklinde anlagilabilecegini belirtmektedir.” Goriildigi gibi Beyzavi, séz

konusu ayetle ilgili gramatik agiklamalar yapmakta ve ayetin tefsirini buna gére yapmaktadir. Diger

bir deyisle &35 (gormek) ifadesi sifat olarak disiinildugiinde goklerin direkler tizerinde durdugu,

ancak bunun insanlar tarafindan goriilmedigi anlasiimaktadir. S6z konusu ifade yeni bir ciimle ola-
rak dusiinildigiinde ise goklerin direksiz bir sekilde yaratildigt beyan edilmektedir. Ancak Beyzavi

muhtemel iki mana arasinda bir tercihte bulunmamaktadir.

Beyzavi, “Sonra duman halinde olan gége yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya isteme-
yerek gelin! dedi. Tkisi de ‘Isteyerek geldik’ dediler.” (el-Fussilet 41/11) ayetinin tefsirinde gogiin
duman halinin onun zulmani durumunu yansittigini ifade etmektedir. Yine bununla gégtin madde-
sinin ya da onun terkibinde bulunan en kigtk pargalarin kastedilmis olabilecegini belirtmektedir.
Bunun yaninda Beyzavi s6z konusu ayette gecen “sonra” ifadesinin zamani belirtmedigini, bunun
gokler ile yerin yaratilist arasindaki farkliligs bildirdigini beyan etmektedir. Aksi takdirde bunun “On-
dan sonra da yerkureyi désedi.” (en-Naziat 89/30) ayetiyle celisecegini ifade etmektedir. Ayrica o,
“isteyerek veya istemeyerek gelin!” ifadesini birgok yénden ele aldiktan sonra bundan asil maksadin
Allah’in kudretinin gokler ve yer tizerindeki tesirini ve onlarin da bu kudretten etkilenmelerini tasvir
etmek oldugunu ac¢iklamaktadir. Ona gore ayet, gokytizt ile yerytziinin bu durumunu komutanin

emrine itaat eden iki asker seklinde temsil yoluyla anlatmaktadir.*

Beyzavi, “O kafir olanlar, gormediler mi ki, goklerle yer bitisik bir halde iken biz onlar1 ayir-
dik.” (el-Enbiya 21/30) ayetinin tefsirinde baslangicta goklerin yer ile bitisik olmasint onlarin bir
butiin halinde ve tek bir hakikat olmast olarak tefsir etmektedir. Daha sonra ise gokler ile yerin
arasinda mesafe meydana gelmistir ya da gok cesitli hareketlerle boliimlere ve tabakalara ayrilmuis-
tir.” Ayrica Beyzavi gogiin “korunmus tavan” olarak nitelendirilmesini onun diigmekten, bozul-
maktan ve kendisine bir zarar gelmekten korunmast olarak tefsir etmektedir. Yine s6z konusu ni-
telendirmenin kulak hirsizlig1 yapan cin ve seytanlarin sthablarla taslanarak gégiin kulak hirsizligin-
dan korunmas seklinde de anlasilabilecegini ifade etmektedir.* Ayrica N4zidt suresinin 28. ayetinde
Allah’in g6gtin tavanini yikselttigini ve onu tesviye ettigini ifade etmektedir. Beyzavi ayette gecen
gbgun tesviyesini, onun her seyinin 6l¢tli olmast, diizgiin yapilmast ve mitkemmel kilinmast olarak

tefsir etmektedir.®

4 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3: 180.

42 Beyzavi, Envarii't-tengil, 5: 67, 68.
3 Beyzavi, Envarii't-tengil, 4: 50.

4 Beyzavi, Envari't-tenzil, 4: 50; 5: 68.
¥ Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 284.
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Beyzavi, “Gokten yere kadar biitlin isleri O yonetir. Sonra, sizin saydiginiz yillardan bin yila
denk disen bir giinde butin isler O'na ¢tkar.” (es-Secde 32/5) ayetinin tefsirinde “bin yil” ifadesin-
den uzun bir zamanin kastedildigini belirtmesinin yaninda gok ile yer arasindaki mesafenin bes yiiz
senelik olduguna ve meleklerin yere inis ve goge cikisinin toplamda bin yila tekabiil ettigine dair

rivayetleri de aktarmaktadir.*

Ancak bu rivayetler arasinda bir tercihte bulunmamaktadir. Yine o,
En’am suresinin 125. ayetinin tefsirinde insanin semaya ¢tkmaya gii¢ yetiremeyecegi gibi Allah’in
saptirdid1 kimsenin de dogruya erisemeyecegini bildirmektedir.”” Goriildiigi gibi o, ddneminin ilmi
verilerini kullanarak insanin goékytiziine ¢ikamayacagint belirtmistir. Ancak bugtinkii imkanlar dahi-

linde insanin gokylziine ¢iktigr vakidir. Onun yorumu déneminin ilmi birikimine uygun olsa da

guniimiiz ilmi verileriyle ¢elismektedir.

Beyzavi, “G6gu kendi ellerimizle biz kurduk ve biz (onu) elbette genisleticiyiz.” (ez-Zariyat
51/47) ayetinin tefsirinde gégiin genisletilmesinin ger¢ek ya da mecazi anlamda anlagilabilecegini
belirtmektedir. Zira Allah Musi’dir. Musi’ olan bir yaratict diledigini yapmaya gii¢ yetirendir ve bu
anlamda O, gogi de genisletebilir ya da gok ile yer arasina genislik vererek yaratmis da olabilir.
Mecazi anlamda ise Musi’, kullarina Allah’in bolca rizik vermesini ifade etmektedir.*® Yine o, “An-
dolsun biz, sizin ustiiniizde yedi yol yarattik. Biz yaratmaktan habersiz degiliz.” (el-Mumintn
23/17) ayetinin tefsirinde “yedi yol”’dan maksadin yedi gok oldugunu ya da bununla melekler ve
yildizlarin giizergahlari olabilecegini belirtmektedir.” Bunun yaninda o, Zatiyat suresinin 7. ayetinin
tefsirinde “yollar sahibi sema” ifadesiyle kastedilenin gezegenlerin yériingeleri olabilecegi gibi, te-
fekkiir eden kimselerin stlik ettigi ve kendileriyle bilgilere ulastiklar: akli yollarin da kastedilmis

olabilecegini belirtmektedir.>

2.1.2. Gok Cisimleri

GOk cisimleri, uzay boslugunu kaplayan cisimlerdir. Bulutsu ve dev galaksiler, yildizlar, kuy-
ruklu yildizlar, kiigiik meteotlar ve takimyildizlarin her biri gék cismidir.”' Bunlar iginde akla ilk
olarak giines, ay, yildizlar ve gezegenler gelmektedir. Giines ve ayin, insanlarin vakti bilmeleri igin
tanzim edildigini ifade eden Beyzavi,” Allah’in onlar1 kendilerine ait yoriingelerinde dondiirdiigiint

belirtmektedir.” Yine o, Lokman suresinin 29. Ayetinin tefsirinde giines icin bir yil, ay icin bir aylik

4 Beyzavi, Envari't-tenzil, 4: 219, 220.

47 Beyzavi, Envari't-tenzil, 2: 181.

4 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 150.

4 Beyzavi, Envarii't-tengil, 4: 84.

50 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 146.

31 Gezegenler.gen.tr, “Gok cisimleri”, erisim: 5 Agustos 2019, https://www.gezegenler.gen.tr/gok-cisimleri.html.
2 Beyzavi, Envari't-tenzil, 2: 174.

53 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 2: 174.
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belli bir siirenin vatligindan bahsetmektedir.”* Ayrica giinesin senelik devrinde ti¢ yiiz altmis dogus
ve batis yeri oldugunu, tizerinden bir yil ge¢meden giinesin aynt yerden dogup batmadigini belirt-
mektedir. Ayin ise yirmi sekiz menzilinden bahsetmekte ve her gece bu menzillerden birinde bu-

lundugunu, menzilletin sonuna geldiginde ise hilal seklini aldigini ifade etmektedir.”

Kur’an; giines, ay ve yildizlarin bir yoringede yuzdiklerini belirtmektedir (el-Yasin 36/38-
40). Bu baglamda Beyzavi’de gilines ve ayin hareketinin akillilara ait bir siga ile (yesbehtn) anlatildi-
gina dikkat cekmekte ve bunun nedenini su iizerinde ytizme fiilinin akillilara ait bir eylem olmasin-

dan kaynaklandigini zikretmektedir.

Beyzavi, “Ve i¢lerinde ay1 bir nur, giinesi de bir lamba yapmustir.” (en-Nuh 71/16) ayetinin
tefsirinde glinesin lamba olmasini temsil olarak kabul etmekte ve lambanin, etrafindaki karanlig
izale ettigi gibi gunesin de yerytiziindeki karanligi ortadan kaldirdigint beyan etmektedir. Ayin ise
dinya semasinda oldugu halde semavatta bir nur oldugunun ifade edilme sebebini diinya semastyla

daha yukart sema arasinda var olan iliskiye baglamaktadir.”

Giines ve ayin belli bir siiratle daimi hareket halinde oldugunu belirten Beyzavi,”® “Allah,
geceyi giindiizlin igine sokar, giindiizii de gecenin igine sokar; giines ve ayt emri altina almustir. Her
biri belirtilmis bir streye kadar akip gider.” (el-Fatr 35/13) ayetinin tefsirinde ayette gegen “ecel-i
miusemma’ (belli bir ecel) ifadesini t¢ sekilde tefsir etmektedir. Buna gore ecel-i misemma ya

dénme miiddetidir ya dénmenin nihayet bulacagt yer ve zamandir ya da kiyamet giiniidiir.”

Beyzavi, “Gokte burglari var eden, onlarin ortasinda bir 1sik kaynagi ve nurlu bir ay barindiran
Allah yiiceler yiicesidir.” (el-Furkan 25/61) ayetinin tefsirinde bur¢lardan maksadin on iki burg ol-
dugunu ifade etmektedir. Ona gére burclarin gezegenler icin bir ugrak yeri olmast, onlarin burg
olarak isimlendirilmelerinin nedenidir.”’ Yine o, glinesin ziya ve ayin nir olarak nitelendirildigi ayeti
‘el-Yunus 10/5 tefsir ederken nurun ziyadan daha genel oldugunu, 15181 kendisinden olana ziya,

1518101 baskasindan alana ise nar denildigini belirtmektedir. Dolayisiyla Allah’in, giinesi bizzat 1s131n

5 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 4: 217.

5 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 4: 268.

56 Beyzavi, Envarii't-tenztl, 4: 50.

57 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 249.

8 Beyzavi, Envari't-tenzil, 3: 180.

5 Beyzavi, Envari't-tenzil, 4: 256; 5: 37.
0 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 4: 129.
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kaynagi, ay1 da giinesten 1stk alacak sekilde yarattigini zikretmektedir." Ayrica o, giinesin ziyasindan

maksadin giindiiz oldugunu ifade etmektedir.”

Beyzavi, “Gunesin ardindan gelen aya” (es-Sems 91/2) ayetinin tefsirinde ayin giinesi izle-

mesini ¢ sekilde tefsir etmektedir:
1. Kameri takvime gore aybasinda ayin giinesten sonra dogmasidir.
2. Ayin on dordiinde dolunay gecesi ayin, glinesin batisindan sonra ¢ikmasidir.
3. Ayin yuvarlak olmast ve nurunun kemalinde giinese tabi olmastdir.”

Yine gunesin musahhar bir cisim oldugunu zikreden Beyzavi “Ne de glines aya yetisebilir.”

(Yasin 36/40) ayetinin tefsirinde glinesin aya yetisememesini t¢ sekilde agiklamaktadir:

1. Giines ve ayin aynt suratle gitmesi diisintlemez. Zira bu durumda bitkilerin meydana gel-
mesi ve hayvanlarin yasamlarint idame ettirmesi zora girerdi.

2. Gunesin ayin yerine ge¢mesi uygun degildir.

3. Giinesin, ayin nurunu silmesi s6z konusu degildir.**

Beyzavi, “Giines ve ay (belli) bir hesap iledir.” (er-Rahman 55/5) ayetinin tefsirinde giines ve
ayin kendi yoriingelerinde belli bir hesaba gore akip gitmeleri ile bazi durumlarin olustugunu zik-
retmektedir. Buna gore;

1. Stfli (agagy) alemin isleri bir diizen iginde devam eder.

2. Mevsimlerin, gece ve ginduzin farkliiklart meydana gelir.

3. Yillarin hesabt bilinmis olur.” Gériildiigi gibi Beyzavi’nin glines ve ayin hareketleriyle ilgili

yaptigt yorumlar, giiniimiiz ilmi verileriyle paralellik arz etmektedir.

Beyzavi, “Gergek su ki biz yakin g6gt kandillerle stsledik. Ayrica bunlatla seytanlarin taglan-
mastint sagladik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.” (el-Miilk 67/5) ayetinin tefsirinde gecen
“kandiller” ifadesini yildizlar olarak tefsir etmektedir. Zira yildizlar kandillerin karanlkta aydinlat-
mast gibi, diinya semasini aydinlatmaktadir. S6z konusu ayette “kandiller” anlamindaki zxlas keli-

mesinin nekre gelmesi o kandillerin azametine isaret etmektedir. Yine bu yildizlar seytanlar icin

o1 Beyzavi, Envari't-tenzil, 3: 105.
2 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 284.
0 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 315.
84 Beyzavi, Enviriit-tenzil, 4: 268-269.
% Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 5: 170.

www.dergipark.org.tr/tader



Bayram, Kadi Beyzavi'nin Kevni Ayetlere Yaklagsimi (Envarii't-Tenzil Tefsiri Baglaminda) | 395

recim (taglama) vasitalart kilinmistir. Semaya ¢ikmak ve oradan haber almak isteyen seytanlar orada

melekler ve sihablarla (yakict alev) durdurulmuslardir.®

O, seytan atesten oldugu halde ona sihab-
larin zarar vermesi nasil olur? sorusuna ise su agiklamayi getirmektedir: “Ciinkd, insan halis toprak-
tan olmadigt gibi seytan da sirf atesten degildir. Bununla birlikte kuvvetli ates zayif atese saldirdi-
ginda onu ortadan kaldirdigi da bilinen bir gercektir.””” Boylece Beyzavi’nin atesin derece farkina

dikkat ¢ektigi gorilmektedir.

2.1.3. Gece ve Giuindiiz

Beyzavi, gece ve gundiizle alakali ayetleri titizlikle ve cogu zaman giiniimiiziin bilimsel veri-
leriyle ortusiir bir sekilde tefsir etmistir. Gece ve glindiziin birbirinden farklt olmasina ragmen Al-
lah’in onlart bir gayede bitlestirdigini ifade eden Beyzavi, gecenin istirahat i¢in, glindiztn ise farkls
isler yapmak icin yaratildigint belirtmektedir.”® Bununla beraber o, Kasas suresinin 72. ayetinin tef-
sirinde giindiztin faydalarinin gecenin faydalarindan daha ¢ok oldugunu; bundan dolay: da Allah’in
gunduzdeki “ziya” nimetinden bahsetmesinden sonra “hala isitmez misiniz? ifadesini, yine gece
nimetinden sonra “hala gérmez misiniz?” ifadesini getirdigini beyan etmektedir. Bunu da aklin igit-

mekten gelen istifadesinin gérmekten gelen istifadesinden daha fazla olmastyla agiklamaktadir.”’

Naziat suresinin 29. ayetinin tefsirinde gecenin, semanin hareketiyle meydana geldigini ve bu
yiizden semaya nispet edildigini belirten Beyzavi," gece ve glindiizdeki degismenin onlarin zatinda
gerceklesen degisimler oldugunu agiklamaktadir.” O, “Allah gece ile giindiizii ¢evirir.” (en-Nur

24/44) ayetinin tefsirinde ise s6z konusu ayeti ¢ farklt sekilde tefsir etmektedir:
1. Allah, gece ve gtinduzi ardi ardina getirendir.
2. Allah, geceden ya da gundiizden birini noksanlastirirken digerini ziyadelestirir.

3. Allah, gece ve giindtiziin hallerini sicaklik-sogukluk ve karanlik-aydinlik yéntiinden degisti-

rir,?

Beyzavi, “Cinki Allah geceyi giindiiziin igine sokar, giindiizii de gecenin igine sokar.” (el-

Hac 22/61) ayetini iki farkl sekilde tefsir etmektedir. Birinci yoruma gére gece ve glindtiztn stirekli

6 Beyzavi, Envdiriit-tenzil, 5: 229, 252.
7 Beyzavi, Envdiriit-tenzil, 5: 6.

8 Beyzavi, Envari't-tenzil, 3: 118.

9 Beyzavi, Envari't-tenzil, 4:184.

0 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5:284.

N Beyzavi, Envarii't-tenztl, 2: 54.

72 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 4: 111.
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birbirinden almasidir. Yani yilin bazi zamanlarinda gece uzarken giindiiz kisalmaktadir. Bazi zaman-
larda da bunun tam tersidir. Ikinci yoruma gore ise giinesin batmastyla beraber gecenin karanliginin
gelmesidir veya bunun tam tersidir.” Goriildigi gibi Beyzavi glinlerin uzayip kisalmasini bu ayet
kapsaminda ele almaktadir. Ayrica ona gore, Leyl suresinde gecenin gindiizden 6nce zikredilmesi

gecenin asil olmasi itibariyle, Duha suresinde giindiziin geceden 6nce zikredilmesi seref itibariyle-

dir.”*
2.1.4. Tabiat Olaylar1

Beyzavi, tefsirinde tabiat olaylariyla ilgili ayetlerin tefsiri tizerinde de 6nemle durmaktadir. O,
“O, gokten su indirdi.” (er-Ra’d 13/17) ayetinin tefsirinde yagmurun tg ayri kaynaktan indirilmis
olabilecegine dair ihtimalleri siralamaktadir. Birinci ihtimale gére ayette gegen “sema’”dan maksat
buluttur. Tkinci ihtimale gore ayet, “Allah sema canibinden bir su indirdi.”” seklinde anlasilabilir.
Ugiincii ihtimale gore ise yagmurun inisi bizzat semadandir. Zira suyun énciileri semadandir.” An-
cak o, Nur suresinin 43. ayetinin tefsirinde sadece birinci thtimali zikretmektedir. Daha sonra o;
yagmur, kar ve dolunun olusumuyla alakali meshur olarak nitelendirdigi su gortsii nakletmektedir.
“Su buharlart yiikselip soguk bir hava tabakasina rastlayinca birbirleriyle birlesip bulut haline gelir-
ler. Sayet soguk fazla degilse yagmur olarak yere diserler. Sayet soguk fazla ise, tam bitlesmeden
inerlerse kar olarak ama birlesitlerse dolu seklinde yagarlar.”™ Yine o, yagmurun baglangicinin se-
mada olustugunu, orada bulut seklini aldigini ve daha sonra yagmur olarak yere dustiigint beyan
etmektedir.”” Goériildiigi gibi Beyzavi’nin; yagmurun, karin ve dolunun olusumuyla ilgili yaptigt yo-

rumlar, ginimuz ilmi verileriyle paralellik arz etmektedir.

Beyzavi, “Biz gokten tertemiz su indirdik.” (el-Furkan 25/48) ayetinin tefsirinde gokten inen
suyun “temizleyici” vasfina dikkat cekmektedir. Yani gokten inen su, tipki toprak gibi temizleyicidir.
Yine o, ayette gecen “tahtr” kelimesinin mibalaga i¢in kullanidmis olabilecegini ve “tertemiz bir
su” anlamina gelebilecegini ifade etmektedir. Bununla da tertemiz olan sularin icilmesi gerektigine
dair bir ihtarin s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, insanlarin dis temizliklerini yaptiklart
gibi i¢ temizliklerini de yapmalarinin elzem oldugunu bu ayetten hareketle ifade etmektedir.” Béy-

lece o, ayetten isari bir yorum da ¢ikarmaktadir.

73 Beyzavi, Envdiriit-tenzil, 4: 77.
"4 Beyzavi, Envirii't-tenzidl, 5: 319.
5 Beyzavi, Envari't-tenzil, 3: 185.
6 Beyzavi, Envari't-tenzil, 4:110.
" Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 55.
8 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 4: 126.
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Yine yagmuru indirmeye giict yeten Allah’in onu yok etmeye ve ortadan kaldirmaya da gii-
cinun yettigini belirtmektedir. Bu sadette o, “Goékten uygun bir 6lgiide yagmur indirip onu arzda
durdurduk. Bizim onu gidermeye de elbet glicimiiz yeter.” (el-Muminun 23/18) ayetinin tefsirinde
Allah’in onu bozarak, buharlastirarak veya insanlarin ulasamayacaklari bir derinlige kadar indirerek
onu ortadan kaldirabilecegini ifade etmektedir.” Ayrica o, “O suyu depolayan siz degilsiniz.” (el-
Hicr 15/22) ayetinin tefsirinde yagmur suyunun hazinesinin Allah’in katinda oldugunu ya da bu-
nunla Allah’in bu suyu denizlerde, géllerde, kuyularda muhafaza ettigini belirtmektedir.*” Bunun
yaninda higbir senenin diger seneden daha yagmurlu olmadigini ve Allah’in, yagmuru diledigi tarzda

kullart arasinda paylastirdigint Tbn Abbas’tan nakletmektedir.®!

Bulutlarin yer ile gok arasinda durdugunu ifade eden Beyzavi, onlarin tabiatlart geregi ya yag-
mur olarak inmesine ya da dagilmasina ragmen Allah’in emri gelmeden ne yagmur olarak indiklerini
ne de dagildiklarint belirtmektedir.* Yine o, bulutlarin devamli hareket halinde olmasina da degin-

mektedir.*” Ancak Allah’in dilemesi durumunda onlari sabit tutabilecegini de belirtmektedir.**

Beyzavi, “O, rtizgarlari rahmetinin 6niinde mujde olarak génderendir. Nihayet rizgarlar agir
bulutlar ytiklendigi vakit, onlari 6li bir belde(yi diriltmek) icin sevk ederiz de oraya suyu indiririz.”
(el-A’raf 7/57) ayetinin tefsirinde saba riizgarinin bulutu harekete gecirdigini, simal (kuzey) ruzga-
rinin onu topladigini, giiney rizgarinin ondan yagmur getirdigini ve bat1 riizgarinin ise onu dagstti-
gint ifade etmektedir.” Boylece o, riizgarlarin yagmurun yagmast iizerindeki etkisine dikkat cekmek-

tedir.

Yine o “Ruzgatlari da astlayicilar olarak gonderdik.” (el-Hicr 15/22) ayetinin tefsirinde
ruzgarlarin agilayict olmasini onlarin yagmur yiikli olmasina baglamaktadir. Nitekim yagmur getir-
meyen bulutlarin “akim” ya da “kisit” olarak ifade edildigini belirtmektedir. Bununla beraber

riizgarlarin agaclar ve cicekler icin agilayict olabilecegini de beyan etmektedir.*

Buluttan duyulan sesin “ra’d” (gok giirlemesi) olarak isimlendirildigini ifade eden Beyzavi,

bunun sebebini bulutu meydana getiren unsurlarin stkigmasi ve birbirine strtiinmesi olarak agikla-

7 Beyzavi, Envdiriit-tenzil, 4: 84.

80 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 3: 209.
81 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 4: 127.
82 Beyzavi, Envari't-tenzil, 1: 116.
8 Beyzavi, Envari't-tenzil, 4: 169.
84 Beyzavi, Envari't-tenzil, 4: 209.
8 Beyzavi, Emvarii't-tenztl, 3: 17.

86 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 3: 209.
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maktadir. Bunun yaninda buluttan parildayan 151610 adina da “berk” (simsek) denildigini ifade et-
mektedir. Siddetli bir sesle beraber gelen ve rastladigi her seyi yakan seye de “saika” denildigini

bildirmektedir.

Beyzavi, “Gok gurltisti hamd ile Allah't tesbih eder.” (er-Ra’d 13/12) ayetinin tefsirinde gok
guriltisinin bizzat “sibhanellah”, “eldamdulillah” diyerek tesbih ettigini ve bunu duyanlarin da
boyle soyledigini ifade etmektedir. Yine o, gk gurtltiisiniin zatiyla Allah’in birligine ve kudretinin
kemaline isaret ettigi gibi O’nun lituf ve merhametinin inmesine de delalet ettigini séylemektedir.
Bu baglamda o Ibn Abbas’tan nakledilen su hadisi yorumsuz olarak aktarmaktadir: ® “O (Rad),
buluta gérevli bir melektir. Yaninda ates hazineleri vardir. Bunlatla bulutlart sevk eder.”” Béylece

o, bu hususta giinimiiz ilmi verilerinden farkl: bir sekilde ayeti tefsir etmektedir.
2.2. Yeryiizii Ile Ilgili Ayetlerin Tefsirinde Beyzavi’nin Yaklagimi

Bu kisimda Beyzavi’nin yerkiire, daglar, toprak ve suya ait goriis ve yorumlart Envairii't-tenzil

adli eseri baglaminda ele alinacaktr.
2.2.1. Yerkiire

Kur’an’da yer ve yerytzi i¢in kullanilan “arz” kelimesiyle insanlarin tizerinde yasadigy fiziki
diinya kastedilmektedir.”’ Arz kelimesi genellikle “semanin mukabili olan cisim” veya “insanlarin
tizerinde bulundugu yer” seklinde agiklanmaktadir.”” Arz kelimesi Kur’an’da 468 yerde gecmekte-

dir.”?

Beyzavi, Envaru’t-tenzil’de yerytiziiyle alakali ayetleri etraflica ele alip degerlendirmistir. Bu
cercevede Allah’in, yeri enine ve boyuna yaydigini ifade eden Beyzavi,” “O Allah ki size yeryiiziini
dosek yapmustir.” (el-Bakara 2/22) ayetinin tefsirinde Allah’in yeri dosek kilmasini, insanlarin yerin
lzerinde rahat bir sekilde oturup yatmalarini 6rnek gostererek tefsir etmektedir. O, yerin ashinin su
olmakla beraber Allah’in oray1 insanlarin yasayabilecegi 6lctide, agirihiklardan uzak bir sekilde yarat-
tigint beyan etmektedir. Ona gore yerin bu sekilde yaratilmast onun diz olmasini gerektirmez. Bu

nedenle yer, kire seklindedir. Yerin kiire seklinde olmast hacminin ¢ok biiyiik ve cok genis olmast

87 Beyzavi, Envdiriit-tenzil, 1: 55.

8 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3: 183.

89 Tirmizi, Tefsir, 14.

% Mustafa Cagrict, “Yer”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2013), 43: 476; Silleyman
Uludag, “Dinya”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lslam Ansiklgpedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 22.

91 Tbn Manzdr, “Arz”, 1: 60; Isfehani, “Arz”, 1: 73; Cagrict, “Yer”, 43: 476.

92 Abdulbakd, E/~NMu cemn’l Miifebres li'l-Elfazi’l Knr’'an’il-Kerin, 26-33.

93 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 3: 180.
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sebebiyle de tizerinde yasamaya imkan saglamaktadir.” Pozitif bilimin 16. yiizyila kadar diinyay: diiz
olarak kabul etmesine ragmen bundan daha 6nce yasamis olan Beyzavi’nin dunyay: kire seklinde

nitelendirmesi ve ayeti buna gore tefsir etmesi gercekten dikkate sayan bir durumdur.

Beyzavi, yerin dondiigtint kabul etmektedir. Nitekim o, “Sen daglari goriirstin de onlart ye-
rinde durur sanirsin. Oysa onlar bulutlarin yurtimesi gibi yiirimektedirler. (Bu,) her seyi sapasaglam
yapan Allah’in sanatidir.” (en-Neml 27/88) ayetinin tefsirinde ise daglarin bulutlar gibi stratli bir
sekilde gecip gittiginden, ancak hareketlerinin belli olmadigindan bahsetmektedir. Biiyiik hacimli
cisimlerin ayn1 hizla hareket ettiklerinde hareketlerinin fark edilememesini de bunun nedeni olarak

zikretmektedir.”

Yerin ve gogiin imkan dairesinde her seyin asllart olduguna vurgu yapan Beyzavi,” “O kafir
olanlar, gérmediler mi ki goklerle yer bitisik bir halde iken biz onlari ayirdik.” (el-Enbiya 21/30)
ayetinin tefsirinde baslangicta goklerin yer ile bitisik olmasint onlarin bir buitiin halinde ve tek bir
hakikat olmasi olarak tefsir etmektedir. Daha sonra ise gokler ile yerin arasinda mesafe meydana

gelmistir ya da yer cesitli keyfiyetler ve hallerle boliimlere ve tabakalara ayrilmistir.”

Beyzavi, “De ki: Gergekten siz, yeri iki giinde yaratani inkar edip O’na ortaklar mi1 kosuyor-
sunuz? O, alemlerin Rabbidir.” (el-Fussilet 41/9) ayetinin tefsirinde yerin iki giinde yaratilmasindan
maksadin iki glin ya da iki merhale olabilecegini soylemektedir. Bunun yaninda ayette gecen “yer”
kelimesinden maksadin topraktaki elementler olabilecegine dikkat cekmektedir. Yine Fussilet sure-
sinin 10. ayetinde gecen yerdeki riziklarin dort giinde yaratilmasini aciklarken de buradaki dort gii-
nun bir 6nceki ayette gegen iki glinle beraber dort giin oldugunu agiklamaktadir. Béylece yerdeki
riziklarin da iki glinde yaratildigini zimnen ifade etmis olmaktadir. Ayrica Fussilet suresinin 12. aye-
tinde yedi semanin da iki giinde yaratildig1 ifade edilmektedir.”® Boylece yer, gok ve icindekilerinin
yaratilmasi alt1 glinde gerceklesmis olmaktadir. Bu durumu da “Gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki-
leti alti ginde yaratan, sonra Ars’a istiva eden (ona hukmeden) Rahman’dir.” (el-Furkan 25/59)

ayeti belirtmektedir.

Allah’in; yeri, gégt ve ikisi arasindakileri alti ginde yaratmasini kullarina islerini teenniyle

yapmalarini 6gretmenin bir metodu olarak géren Beyzavi,” “Allah, O’dur ki yedi kat g6gii ve yerden

9% Beyzavi, Envdiriit-tenzil, 1: 55.

% Beyzavi, Envari't-tenzil, 4: 169.
% Beyzavi, Envari't-tenzil, 3: 104.
97 Beyzavi, Envarii't-tenztl, 4: 50.

%8 Beyzavi, Envari't-tenzil, 5: 67-68.
9 Beyzavi, Envdirii't-tenzil, 4: 129.
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de bir o kadarini yaratandir.” (et-Talak 65/12) ayetinin tefsirinde ayette gecen “misliyet” ifadesini
adet olarak tefsir etmektedir. Yani gogun yedi tabaka halinde yaratilmasi gibi yer de yedi tabaka

olarak yaratilmistir.'”

2.2.2. Daglar

Dag, “yer kabugunun ¢ikintis, ytksek, egimli yamaglariyla ¢evresine hakim ve olduke¢a genis
bir alana yayilan bolimiine denir.”'”" Beyzavi, daglart konu edinen ayetlerin tefsirinde bu hususu
etraflica ele almaktadir. Bu sadette yerytiziindeki nehirlerin daglar vasitasiyla meydana geldigini be-
lirten Beyzavi,'” “Allah, yerytizii sizi sarsmasin diye oraya sabit daglar yetlestirdi.” (en-Nahl 16/15)
ayetinin tefsirinde yeryiiziintin, daglar yaratilmadan 6nce tabiati sade ve hafif bir kiire seklinde ol-
dugunu, daglar yaratildiktan sonra daglarin, agithgiyla yerin merkezine dogru yoneldigini ve onun
hareketine engel olan kaziklar gibi oldugunu ifade etmektedir.'” Beyzavi bununla alakali su goriisii
de isim zikretmeksizin aktarmaktadir: “Denildi ki: Allah yeri yarattiginda, yer bir o tarafa bir bu
tarafa gidip geliyordu. Melekler soyle dedi: “Bunun tizerinde kimse duramaz.” Ardindan daglar ya-

95104

ratildy, daglar ile diinya istikrar buldu.

Daglarin hareket halinde oldugunu bildiren Beyzavi, buytk cirimlerin ayn1t hizla hareket et-
tiklerinde hareketlerinin fark edilemeyecegini beyan etmektedir."” Bunun yaninda o, Miirselat su-
resinin 27. ayetinin tefsirinde “ravasiye/daglar” kelimesinin daglarin azametine dikkat ¢ekmek icin
ya da o daglarda hentiz kesfedilmeyen bazi seyleri hissettirmek icin elif-lamsiz getirildigini ifade

etmektedir.!™
2.2.3. Toprak

Toprak, “yer kabugunun, toz durumuna gelmis tiirlt kiitle kirintilartyla, cirimis organik ci-
simlerden olugan ve canlilara yasama ortami saglayan yiizey béliimiine denir.”'”” Beyzavi, topragt

konu edinen ayetlerin tefsirinde bu hususu etraflica ele almaktadir. Bu noktada topragin, insanin

100 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 5: 223.
101 Sozlik.gov.tr, “Dag”, erisim: 7 Agustos 2019, http://sozluk.gov.tr/.
102 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3: 180.
103 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 3: 222.
104 Beyzavi, Envariit-tenzil, 3: 222.
105 Beyzavi, Envariit-tenzil, 4: 169.
106 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 5: 276.

~33

107 Sozlik.gov.tr, “Dag”.
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asil maddesi oldugunu belirten Beyzavi, onun topraktan yaratildigini ve baslangicta topraktan yara-
tan yaraticinin tekrardan yaratmaya giictiniin yettigini belirtmektedir.'”® Beyzavi, insanin topraktan

yaratilisint hakiki ve mecazi olmak tzere iki sekilde actklamaktadir:
1. Hz. Adem’in dogrudan topraktan yaratilmasidir.
2. Meninin topraktan meydana gelen gidalardan yaratilmasidir.

Beyzavi, Ra‘d suresinin 4. ayetinin tefsirinde Allah’in yerytiztinin degisik bolgelerinde farkl
ozelliklerde toprak parcalart meydana getirdigini beyan etmekte ve sunlari ifade etmektedir: “Bu
topragin bir kismi hos, bir kismt ¢oraktir. Bir kismi yumusak, bir kismut serttir. Bazisinda tarim
yapilir, agac yetismez. Bir kisminda da agag yetisir, tarim yapilmaz. Sayet bunlar diledigi seyi yap-
maya gug yetiren bir Zat’in tahsisi olmasaydit béyle olmazdi. Cunkid bu toprak pargalari ayni tabiatta
ortaktirlar. Hepsi benzer sartlar altinda ve ayni semavi sebeplere maruzdutrlar. Nispet ve durumlar

itibartyla yan yana ve ortaktirlar.”'"”

2.2.4. Su

Su, “Hidrojenle oksijenden olugan, stvi durumunda bulunan, renksiz, kokusuz, tatsiz mad-
deye denir.”"" Beyzavi, suyu konu edinen ayetlerin tefsirinde bu hususu etraflica ele almaktadir. Bu
dogrultuda gokler ve yer yaratilmadan 6nce Allah’in arsinin su tizerinde oldugunu ifade eden

Beyzavi, suyun arstan sonra ilk yaratilan sey oldugunu bildirmektedir.""!

Beyzavi, “Her canliyt da sudan yarattik.” (el-Enbiya 21/30) ayetinin tefsirinde canlilarin sudan

yaratilmasint t¢ farkl sekilde tefsir etmektedir:
1. Canlida cok miktarda su bulunmast.
2. Canlinin suya ¢ok ihtiyact olmast ve bizzat sudan faydalanmast.

3. Su olmadan hayatin da olmamast.

108 Beyzavi, Envariit-tenzil, 3: 281.
109 Beyzavi, Envariit-tenzil, 3: 181.

110 Sozlik.gov.tr, “Dag”.
W Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3: 182.
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Beyzavi’ye gore Allah yukarida zikri gecen sebeplerden 6tiirti her canlinin sudan yaratildigini
beyan etmektedir.'”” Yine o, “Allah hareket eden her canliyt bir sudan yaratt” (en-Nur 24/45) aye-
tinde gecen sudan maksadin yukaridaki s6z konusu yorumlarin yaninda 6zel bir su olan nutfenin

olabilecegini ifade etmektedir.'

Nehir ve denizlerin insanin fayda ve tasarrufuna sunuldugunu soyleyen Beyzavi, “Biri tath ve
susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve act iki biiyiik su kiitlesini birbirine karistirmadan saliveren, ikisinin
arasina karismalarint 6nleyen, bir engel koyan da O’dur.” (el-Furkan 25/53)""* ayetinin tefsitinde
Allah’in kudretini kullanarak bu iki denizin sularint birbirlerine karistirmadigini ifade etmekte ve
soyle devam etmektedir: “Buradaki kudret tecellisi, normalde her bir unsurun parcalarinin tabiati
geregi birbirine katilmak, birbirine bitismek ve keyfiyette birbirine benzemek olan sularin birbirle-
rinden ayrilmalari ve 6zelliklerinin farkli olmasidir.”'"® Bunun yaninda o, aradaki “berzah” ifadesinin
iki deniz arasinda yer alan “kara parcast” olarak anlasildigini nakletmektedir.'"® Ne var ki yapilan
son bilimsel arastirmalar su kutlelerinin birbirine karismasini engelleyen berzahin/perdenin, suyun
yiizey gerilimi sonucu ortaya ¢ikan harika bir “su engeli” oldugunu ortaya koymustur.'” Béylece o,
ayeti caginin ilmi verilerini esas alarak tefsir etmis, ancak daha sonra yapilan bilimsel kesifler sonucu

s6z konusu ayet o giinktinden farkli sekilde yorumlanagelmistir.
3. Kevni Ayetlerin Allah’in Varligina ve Birligine Delil Olmas:

Kadi Beyzavi kevni ayetleri ele alirken mutlaka onlart Allah’in varligt ve birligi ile iliskilendir-
mektedir. Bu hususta salt bilgi vermek yerine bu bilgiler tizerinden dikkatleri tevhit inancina ¢ek-
mektedir. Mesela bu dogrultuda o, “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
birbiri pesinden gelmesinde, insanlara fayda veren ytklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in
gokten indirerek onunla 6li haldeki topraga can verdigi ve orada her gesit canlinin yetismesini sag-
ladigr yagmurda, rizgarlarn ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlart evirip ¢evirip yon-
lendirmesinde dusunen bir toplum icin elbette bircok deliller vardir.” (el-Bakara 2/164) ayetinin
tefsirinde bunlarin her birinin olusmast imkan dahilinde iken, Allah’in bunlari pek ¢ok ihtimale
ragmen 6zel bir sekilde varlik alemine ¢ikardigint belirtmektedir. Mesela gok cisimlerinin hareket
etmemesi caizken ya da arzin hareketi simdiki hareketinden daha farkli olabilecekken, Allah gok

cisimlerini hareket edebilen, arzin hareketini de hem kendi ekseni hem de giinesin etrafinda hareket

1
1

2 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 4: 50.

Beyzavi, Envarii't-tenzil, 4: 111.

Benzer ayetler i¢in bk. er-Rahman 55/19-20.

5 Beyzavi, Enviriit-tenzil, 4: 128.

¢ Beyzavi, Envarii't-tenzil, 4: 128.

Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2008), 179.
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edebilecek donanimda yaratmistir. Bunlari yaratan ve isleyislerine yon veren ise glicli her seye yeten

Allah’tir, '

Beyzavi, sayet butun bunlart Allah’tan baska yaratan ve yasatan olsaydi karsimiza bazi ihti-
mallerin ¢ikacagini da beyan etmektedir: “Sayet her ikisinin, yani iki ilahin iradesi tevafuk etse ve fiil
ikisinin olsa, ayni1 eser tizerinde iki miessirin bir arada olmast gerekir. Sayet fiil ikisinden birine ait
olsa tistlin kilict bir 6zellik olmadan fail olanin 6biiriine tstiin olmast ve obiiriintin de ilahliga aykir
bir sekilde aczi lazim gelir. Sayet iradeleri farkli tercihlerde bulunsa o zaman birbirini engelleme ve
birbirini tardetme gelir. Nitekim “Sayet yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar bulunsaydi mutlaka

yerin ve gogiin diizeni bozulurdu.” (el-Enbiya 21/22) ayeti bu manaya delalet eder.”""”

Yine o, “Allah o su ile size ekin, zeytin, hurma, tzim ve daha turli tirld Grinler de bitirir.
Iste bunda diisiinen bir toplum igin biiyiik bir ibret vardir.” (en-Nahl 16/11) ayetinin tefsirinde s6z
konusu ayetin Allah’in varligina ve hikmetine nasil delalet ettigini de agiklamaktadir. Bu duruma
bugday tanesini 6rnek veren Beyzavi, bugday tanesinin 6nce topraga dustigini, sonra suyla temas
etmesi sonucunda Ust kisminin yarildigini ve oradan bitkinin govdesinin neset ettigini, asagt kismin-
dan da bitki koklerinin ¢iktigint belirtmektedir. Daha sonra bitkinin gelisip buytudugint; yaprakla-
rinin, tomurcuklarinin ve meyvelerinin ¢iktigint ifade etmektedir. Topraktan ¢ikan bu trtnlerden
her biri aynt maddelerden yapilmasina ve ayn1 iklim sartlarinin tesiri altinda olmasina ragmen bun-
larin gesitli sekiller ve 6zellikler gésterdigini agiklamaktadir. Bunun sebebini ise Beyzavi soyle agik-
lamaktadir: “Elbette buna dikkatle bakan kimse bu fiillerin bir Fail-i Muhtara ait oldugunu, O zatin

z1dd1 ve benzeri olmaktan miinezzeh bulundugunu bilir.”'?

Hayvanlarin yedigi otun, onun sit ve kanmnin hammaddesini olusturdugunu ifade eden
Beyzavi; hayvanlarda kan ve figki arasindan akan siite ne fiskinin kokusunun sirayet ettigini ne de
kanin renginin bulastigini, dolayistyla bu durumun Allah’in varligina ve birligine delil teskil ettigini

actklamaktadir.'!

Beyzavi, Hicr suresinin 20. ayetinin tefsirinde yerin belirli bir miktar ve sekilde yayilmasi,
muhtelif ciizlerden meydana gelmesi, bitki ve hayvanlarin yaratilmast hususunda Allah’in kudretinin
kemaline, hikmetinin tam olusuna, ilahlikta ortagt olmadigina ve sadece ona kulluk edilmesinin ge-

122

rekliligine kullarin dikkatini ¢ekmektedir.

1

8 Beyzavi, Envariit-tenzil, 1: 117.
O Beyzavi, Envariit-tenzil, 1: 117.
120 Beyzavi, Envarii't-tenzil,3: 221.
121 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 3: 232. Genis bilgi icin bk. Bagts, Beyzavi Tefsirinde Kur'an imleri ve Tefsir Usilii, 241-246.
122 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 3: 209.
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Sonug

Kadi Beyzavi; tefsir, kelam, fikih, usul-u fikih gibi alanlarda ¢ok 6nemli eserler telif etmistir.
Sadece tefsirine yiizlerce serh ve hasiyeler yazilmustir. O, Islami ilimleri sentezci bir yaklasimla ele
almis ve bu yaklasimini eserlerine yansitmistir. Kendisi Esari olmasina ragmen Mutezili Zemah-
ser’nin Kessaf’in1 tefsirinin 6nemli bir kaynagi yapmast onun diger mezheplere karst yaklasimini da

ele vermistir.

Cok yonli bir miifessir olan Beyzavi, Kur’an’da yer alan kevni ayetleri zamaninin bilimsel
verilerini dikkate alarak etraflica aciklamistir. O, bu hususta zamaninin bilimsel verilerini tefsirine
tasimada bir ¢ekince gérmemistir. Ancak zamaninin bilimsel verileri bazen giiniimiiz bilimsel veri-
lerinden farklilik géstermis ve bu durumda o, kevni ayetlerin tefsiriyle ilgili giinimuzdeki anlayistan
farklt goriisler ortaya koymustur. Bu da o giintin bilimsel verilerini kullanarak yazilan bir eser i¢in
gayet normal bir durumdur. Buna ragmen onun kevni ayetlere yaklasimi biiyiik oranda glintimiiz-

deki yaklasimlara benzerlik gosterdigi séylenebilir.

Kevni ayetlerin yorumunda Beyzavi’nin en temel amact onlart Allah’in varligina ve birligine
delil getirmek olmustur. O, kainatla ilgili bir ayeti yorumlar yorumlamaz pesi sira ayeti Allah’in var-
lig1 ve birligiyle iliskilendirmistir. Ona gore gokytzi, yerylizii ve yaratilan her sey aslinda Allah’in
varligini ve birligini insana hatirlatir. Bu nedenle Allah, Kur’an’da “akil etmez misiniz?”, “diistintip

ogut alan yok mu?”, “akil edesiniz diye” gibi ifadelerle insandan aklini kullanmasint ve gevresine

b

bakarak Allah’in varligina ve birligine yani tevhide ulasmasini istemistir.
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Giiniimiizde Aile ve Kur’an’dan Ornek Aileler
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Oz

Bu makalede insanlik tarihiyle bitlikte var olan ailenin nasil bir dnem arz ettigi ortaya konmaya calisilmustir.
Sahip olunan inang, deger ve kiiltiirlere gore farkliik arz eden kurumun tarihsel siiregte ugradigr degisim
tespit edilmistir. Bu degisime ragmen, aile en belirgin ézelligi olan koruyucu ve yénlendirici niteligini kay-
betmemistir. Aileyi 6nemli kilan degetlerde ciddi birtakim asinmalar ve zedelenmeler yasansa da onlarin
tamamen yok olmadigi gérilmiistiir. Bu baglamda muhteva agisindan farklilik arz eden modern ve post
modern dénemlerdeki aile bile tartismalarin merkezinde olmaya devam etmistir. Bu da géstermektedir ki
aile yukarida zikredilen 6zellikleriyle gliclii ya da zayif olarak din ve bugiin var olageldigi gibi bundan sonra
da var olmaya devam edecektir. Insanligin yeniden genis ve niteliksel yani belli ahlaki ézelliklere sahip aileye
donts arayisinda oldugu glinimiizde Kur’an’in, nazil oldugu dénem itibariyle tanim ve muhteva acisindan
nasil bir aile modeli sundugu, onun bir model olarak sundugu aile tiplerinin kimlerden olustugu ve nasil
gindeme geldigi konulari islenmistir. Bu makalenin amaci, bu 6rnek ailelerin Kur’an’da nasil ortaya ¢iktigint
ve ailelerin 6rnek tegkil ettigi konularin neler oldugunu incelemektir.

AnahtarKelimeler: Tefsir, Kur’an, Aile, Peygamberler, Sosyoloji.

The Family Today and the Sample Families in the Holy Qur’an

Abstract

In this study, the importance of family existing together with the history of humanity is referred. It has been
determined that this institution, which varies according to the beliefs, values, and cultures, has undergone
the historical process. This change did not completely lose the protective and directive characteristics of the
family. Although the values and qualities that make the family important have suffered serious wear-outs
and damage, it has been observed that they have not completely disappeared. In this context, even in the
modern and postmodern periods, which differed in volume and content, the family remained at the center
of the debate. This shows, as it seems, that the family will continue to exist today as it was in the past, as
strong or weak, with the characteristics mentioned above. In this research, the Quran’s family model from
the aspect of definition and content in its coming periods well as individuals of that family and its presen-
tation is given. The aim of this article is to examine how these examples came up in the Qur'an, and from
which aspects they are good family examples.

Keywords: Tafsir, Qut'an, Family, Prophets, Sociology.
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Giris

Ilk insan ve ilk peygamberle birlikte baslayip giiniimiize kadar varligini siirdiiren en giiclii
sosyal kurum olan ailenin bugtin ciddi tehditlerle karst karstya bulunmasi dikkatimizi bu probleme
yoneltmistir. Cesitli nedenlerden dolayr bosanma oranlarinin artmasi bu tehditlerin en belirgin ola-
nidir." Aile ortamindan yoksun ve mesri evlilik yolunun disinda birlikteliklerden olan neslin cogal-
mast ise aileyi tehdit eden unsurlardan bir digeridir. Aileye yonelik bu tehdidin aslinda biitiin insa-
nogluna yonelik bir tehdit oldugu agiktir. Bu yiizden calisma, insanoglunun ontolojik/biyolojik vat-
ligindan ziyade onun vastfsal/niteliksel var olusunun yolunu aramanin gerekliligi tizerine kurulmusg-
tur. Onun nitelikli varolusu ise mesr(i bir evlilik ve bu evlilikle kurulan aileden gegmektedir. One-
mine binaen hukuki, ahlaki, dini vb. pek¢ok acidan incelenmesi gereken aile kurumu, 6zellikle top-
lum ve kiltirlere gére degiskenlik arz ettiginden sosyolojik acidan ele alinmast ayrica 6nem arz
etmektedir. Bu sebeple ailenin ge¢misten ginimtze gecirdigi degisim ve ugradigt deger kayb1 gibi

hususlar tzerinde durulmustur.

Aile s6zcuginiin etimolojisi ilk ddnem ve sonraki donem Arapea sozliklerinden yararlani-
larak ehil, beyt, ebli beyt, al ve aile gibi lafizlar tizerinden tespite calistimustir. Bu s6zctiklerin Kur’an’da
aileyi karsilayan kullanimlart iizerinde durulmugtur. Kur'an 6zellikle Hz. Ibrahim ve Imran ailesinin
aile olarak secilmisliginden bahsetmistir.” Bu iki aile egitici, koruyucu ve yonlendirici vasiflarindan
dolay1 ideal aile tipi olarak islenmistir. Hz. Adem’in (as) ve Hz. Muhammed’in (as) aileleri ise yer-
yuzinde ilk ve son aileler oldugu icin 6rnek aile olarak ele alinmustir. Arz edilen bu 6rnek ailelerin
tasidigt fedakarlik, adanmuslik, samimiyet, iffet vb. degetler onlart 6rnek kilan degerlerdir. Bu de-
gerlerin yani sira en belirgin 6zellikleri egitici, koruyucu ve yonlendirici vasiflarina sahip olmalaridir.

Ailenin kurumsal olarak 6rnekligi bu dort aile tizerinden strduralmistir.

Aileyi olusturan fertler arasindan olumlu ya da olumsuz figiirlere de 6rneklerle atifta bulu-
nulmustur.” Bu 6rneklerden hareketle Kur’an’in nasil bir aile modeli* énerdigi ve bu modelin giinii-

miize aktariminin ne sekilde gerceklesebilecegi hususlarina aciklik getirilmistir.

1 Murat Binay, “Turkiye’de Bosanma Nedenlerinin Analizi ve Alternatif Uyusmazlik Yontemleri”, Ombudsman Aka-
demik, 5/9 (Temmuz-Aralik 2018) 237-267.

2 el-Ali Imran 3/33; en-Nisa 4/54.

3 el- Kasas 28/9; el-Ankebtit 29/32.

4 Musa Kazim Yilmaz, Kur'dn Ailesi, (istanbul: Hilal Yayinlari, 1994), 34-40; Huseyin Celik, Kur'gn'da Aile Modeller
Modelleri, (IKonya: Tebesir Yayinlari, 2015), 147-170.
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1. Sosyolojik Agidan Aile

Aile; medeni-i bi’ttab’/ fitri olarak medeni diye tanimlanan insanla’ birlikte var olan ve insanin
icerisinde sosyallestigi tarihin ilk kurumudur.® Zira insanin biyolojik yapist, onun korunma ihtiyact
ve toplumsal siirekliliginin/neslinin devaminin saglanmasi onun sosyal ve medeni bir varlik olma-
sint zorunlu kilmaktadir.” Nitekim Hz. Adem, esi Hz. Havva ile aile olarak hayata baslamistir. Bu
yiizden insan/Adem toplumsal bir varlik, aile ise toplumsal bir kurum olarak tarihin baslangicindan
beri var olagelmistir.® Dolayistyla insan/birey toplumun yapt tast olarak kabul edilirken, aile ise top-
lumun en temel kurumu olarak gériilmiistiir.” Bu agidan aile, medeniyetin de kaynagi olarak kabul
edilmektedir. Bilindigi tizere ilk insan yerytliziiniin gidisatindan sorumlu olmak anlaminda Aa/zfe mis-
yonuyla yaratilmis'’,0 gerek Rabbine, gerekse topluma ve esyaya karst cok boyutlu iliski agint adalet
zemininde stirdiirmekle sorumlu tutulmus''biitiin bunlarla bitlikte bir takim hak ve sorumlulukla-
rinin da var oldugundan haberdar edilmistir. Hz. Ademv’in cocuklarini bu hak ve sorumluluklar
cercevesinde bir aile terbiyesinden gecirdigine vurgu yapilmistir."

Insanoglu zikredilen bu cerceveyi ihlal ettikce Allah (c.c.) onu kaybettigi rotaya, fitrata, sirat-
1 mustakime yeniden ¢cekmek icin stirekli peygamber géndermis (en-Nahl 16/36), bu ilahi yasa son
resul ve son nebi Hz. Muhammed’ ¢ (as) kadar devam etmistir (el-Ahzab 33/45). Onunla bitlikte
gonderilen vahyin son ve evrensel formu olan Kur’an’in ana temast da, bu hak ve sorumluluklarin
cercevesini belirlemeye yoneliktir. (el-Bakara 2/228). Bu cerceve, Ademoglunun gercek anlamda 6z-
gurltk sinirinin tespitini sagladigi gibi, aynt zamanda varligini sirdiirme hakkinin da sinirlarini be-
lirler. Bu baglamda aile, insanin toplumsal alanda ilk var olus biciminin adeta bir minyatiiriidiir."
Tarihin akist bu varolus hak ve 6zgirligini elde etmek ve onun teminat altina alinmasini saglamak
mucadelesi seklinde seyretmektedir. Genelde yonetenlerle yonetilenler arasinda stiregelen bu prob-

lem ve bunun dogurdugu amansiz micadele hala giincelligini korumaktadir.

5 Musa Kazim Yilmaz, “Islami Aile Kurulusu, Fertleti ve Sorumluluklar”, Ts/in'da Aile ve Cocnk Terbiyesi I, ed. Ibrahim
Canan, 2. Bs (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005): 23.

6 Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolgjisi, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 83; T. Hakki Unal, “Kur'an’da Aile Kurumu”,
Diyanet Imi Dergi 40/2 (Nisan-Mayis-Haziran 2004): 8; .Hakk: Unal, “Islim Distincesinde Aile’nin Dini Temeli”,
Kiiresellesen Diinyada Aile, 2009 Ytle Kutln Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010):
116-117.

7 Yilmaz, "Islami Aile Kurulusu, Fertleri ve Sorumluluklart", 24.

8 Yilmaz, "Islami Aile Kurulusu, Fertleri ve Sorumluluklari", 24.

% F. B. Dilkegligil, “Aileye Dair Kabulletin Ezber Bozumu”, Gelenckten Gelecege Mubafazakar Diisiince Dergisi 8/31
(Mart 2012): 43.

10 el-Bakara 2/30.

11 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8.

12 el-Maide 5/27-29.

15 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 46.
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Aile, tarihi, hukuki, felsefi, ahlaki, dini, iktisadi, egitim-6gretim, saglik vb. pekcok agidan
incelenmesi gereken bir kurumdur. Nitekim aile, bireysel ve toplumsal degisimin kumanda merkezi
oldugundan dolay1 sosyolojik agidan incelenmesi ehemmiyet arzetmektedir.'* Ayrica tarih icerisin-
deki toplumlarin nasil bir aile yapisina sahip olduklarint anlamak, onlarin toplumsal olaylar karsi-
sinda sergiledikleri tutumun hem gerekgesini bulmay1 hem de toplumlarin karakter tahlilini yapmay1
kolaylastirmaktadir. Zira aile, insanin birey olarak icerisinde dogdugu ve kendisiyle toplumsal bir
anlam kazandigy aidiyettir. Bu yiizden aile, kurumsal agidan sosyolojinin ana konularindan biri ol-
mustur. Felsefenin insant mikrokosmoz/ kigtk evren kainatt da makrokosmoz/ buytk evren sek-
linde kavramsallastirmast ve bunun sosyoloji disiplinindeki karsiligt olarak aileyi mikrokosmoz top-
lumu da makrokosmoz olarak karsimiza ¢tkarmaktadir.” Mikrokosmoz olan aile, toplumun biitiin
Ozelliklerini ve potansiyel karakter ve imkanlarint tizerinde barindiran bir prototip toplum olarak
tanimlanmaktadir.'® Ailenin bu ¢ok yonlii yapisina bakarak onun diger sosyal kurumlatla dogrudan
veya dolaylt iliskisi oldugu gériilmekte ve diger kurumlarin da ondan tiredigi goriisti agirlik kazan-
maktadir."”

Bu baglamda sosyolojik bir kurum olan din ile aile iliskisi, diger kurumlardan daha farkli bir
seyir izlemektedir. Din-aile arasinda da karsilikli bir etkilesime dayali dinamik bir iliski s6z konusu-
dur. Tarihsel siire¢ dikkate alindiginda bu iliski iki noktada yogunlasmaktadir. Birincisi; sirf toplum-
sal etkilesimlerin sonucu olmayan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dinler aileyi etkileye-
rek onun cergevesini yeniden belirlemislerdir. Tkincisi ise; toplumsal sartlarin iiriinii olan dinlerin
aile tarafindan sekillendirilmesidir. Bu tip toplumlarda aile kurumu dinden daha gii¢lidiir ve ailenin
dini belitleyiciligi daha 6n plandadir.” Bu yiizden aile; tarih boyu dinlerin ilgi odagi olmus, ¢cogu
zaman dinle birlikte distinilmustir. Yahudilikte evlenmek ve aile kurmak asli bir gérev addedilir-
ken, Hiristiyanlikta aileye kutsallik izafe edilmis ve o, tamamen dini bir kurum olarak kabul g6rmus-
tiir. Islam’da ise evlilik, Yahudilik ve Hristiyanlik’ta oldugu gibi tamamen dini bir kutsallik tasima-
maktadir. Ancak Islam; niyet, takip edilen yol ve amaglari itibariyle mesru sinurlar icerisinde gercek-
lestirilen insanin bitun hayatini kapsayan eylemleri ibadet olarak telakki etmektedir. Bu baglamda
aile kurmak ve onu yiriitmek de ibadet olarak goriilmektedir. Diger dinlerde yani aile tarafindan

sekillendirilen dinlerde aile dogal olarak 6nemli bir yer teskil etmekte bunun yansimasi olarak aile,

14 Necdet Subagt, “Toplumsal Degisme, Aile ve Yeni Risk Alanlart”, Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam, (Ankara, 24-26
Mayis 2002), Ankara, TDV Yayinlari, 2007, 511-523.

15 Kadir Canatan-Ergiin Yildirim, Aile Sosyolojisi, (Istanbul: Acilim Kitap, 2011), 53.

16 Aydin, Kurnmsal Sosyoloj, 83.

7 Aydin, Kurnmlar Sosyoljisi, 83.

18 Aydin, Kurumlar Sosyolejisi, 173-174.
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dini ayin ve ritiiellerin bir uygulama/tatbikat alani olarak islev gérmektedir.”” Kisaca tarihte aileyi
biitiintiyle reddeden bir din ya da kiiltiire rastlanmamaktadir.”

Ailenin gerek kilttrel gerekse yapisal farkliliklarina ve siireg igerisinde ugramis oldugu de-
gisimlere ragmen onun bir¢ok agidan gorev ve islevleri mevcuttur. Bunlar; ailenin biyo-psisik islevi,
ekonomik islevi, koruyuculuk islevi, egitim islevi, dini islevi, bos zamanlari degerlendirme islevi ve
prestij (sayginlik/itibar) saglama islevi seklinde siralanmaktadir.” Ailenin gelecekte bu islevlerinin
bir kismint kaybedecegine veya islevleriyle birlikte bizatihi kendisinin de ortadan kalkacagina dair
spekilatif gorisler ileri surtilmektedir. Ailenin bazi islevlerinin azalmis, akrabalik gibi yonlerinin
zayiflamis oldugu bir vakiadir. Ancak buna ragmen sanayi toplumlarinda bile aileye hakim olan “bsz
duygusn ~ve mabremiyet ‘gibi deger eksenli 6zellikleri sayesinde ailenin bir ¢ok olumsuzluklara karsi
koyabildigi goriilmektedir. Bu durum onun en olumsuz sartlarda da var oldugunu ortaya koymakta
ve gelecekte ailenin ortadan kalkacagr disiincesinin aksine degisik sekillerde buytyebilecegi gori-
stinii gliclendirmektedir.”” Ailenin gecirmis oldugu biitiin bu degisim ve dontisiimlere ragmen sana-
yilesmis modern toplumlar, Batt ve Amerika aileye geri dimiisii gerceklestirmeye calismaktadir.” As-
linda tarih icerisinde bir egitim ynvas: islevini surdiirebilen ailelerin, siradan topluluklara kimlik ve
nitelik kazandirarak onlart millet ve jimmet yapan bir kurum oldugu goriilmekte,* ailenin millet ve
immetin hiicresi oldugu® anlastlmaktadir. Bu ailenin gorev ve islevini yerine getirdigi takdirde ne-
leri gerceklestirebileceginin de ispatidir. Zira aile hem toplumsal dinamizmin kaynagt hem de bu
dinamizmi gelecek kusaklara aktaran bir tastyicidir.*® O, neslin, kiiltiiriin ve degerlerin tastyicisidir.
Degetler ise; &isinin hayatina anlam veren ve olmasi gereken gercekleri yansitan nesneler hakkindaki fikirlerdir.”
Bu fikitler etrafinda olusan hayat felsefesi hem aile fertleri arasinda bir butiinlik saglar hem de aileleri

birbirine baglayan ortak deger haline gelir.*®

19 Yiddirim, Azle Sosyolojist, 258.

20 Tatife Kabakl Cimen, Tiirk Toresinde Kadm ve Aile, (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2008), 19.

20 Canatan-Yildirim, Aile Sosyolojisi, 85-89; Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, (Istanbul: A¢ilim Kitap,
2013), 28; Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 53-55; Kabakli Cimen, Tiirk Toresinde Kadin ve Aile, 40-44.

22 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 59-60.

2 Kabaklt Cimen, Tirk Toresinde Kadmn ve Aile, 26.

24 Abdullah Ozbek, “Bir Egitim IQurumu Olarak Ailenin Onemi”, Islim’da Aile ve Cocuke Terbiyesi I1, ed. Ibrahim Canan,
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005): 58-59.

25 Hayrettin Karaman, “Degisen Sartlar Karsisinda Islam Aile Yapist”, Diyanet Ilmi Dergi27/2 (Nisan-Mayis-Haziran
1991): 35.

26 Ali Riza Abay, “Toplumsal Dinamizmin Unsuru Olarak Aile”, Degisen Diinyada Aile Ulnsal Sempozyumlar 117, (Ma-
latya: Bilsam Yaynlar1, 2013): 58.

27 Copur Zeynep-Safak Sitkran, “Aile Yasaminda Degerler ve Onemi”, 7. Ulusal Aile Hizmetleri Sempogyumn, (Ankara:
Can Yaynlari, 2001): 312.

28 Copur-Safak, “Aile Yasaminda Degerler ve Onemi”, 313.
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Toplumlarin 6zelliklerini o toplumun aile yapisinda ve aileye hakim olan bu degerlerde ara-
mak gerekir. Zira bireyin, ailenin ve toplumun davranslarini anlamanin ya da onun vasif ve karak-
terini 6¢renmenin yolu o toplumun aile yapisint tetkik etmek ve degetlerini tespit etmekten gecer.”
Bu sebeple topluma zarar vermek isteyenler 6ncelikle aile yapisini ve degerlerini kendilerine hedef
olarak secerler.” Nitekim gliniimiizde de aile hedef olarak secilmis ve bir¢ok tehditlere maruz kal-
mis, bunun sonucu olarak vasif ve 6zelliklerini belli 6l¢tiide yitirmis, degerlerden arnmig seki-
ler/modern/c¢ekirdek aile tipi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. Giiniimiizde Aile

Toplumsal yaps, aile gibi toplumsal kurumlarin belirledigi toplumsal iliskilerden meydana
gelmektedir. Ailenin siireg icerisinde gecirmis oldugu degisim onun egitici, koruyucu ve yonlendirici
gibi asil 6zelliklerini zayiflatip tahrip ederek insant kusatan iliski sistemlerini de degistirmektedir. Bi-
tinlik ve streklilik igerisinde31gerceklesen bu degisim, bir 6lgtide32 Iiski sistemlerinin niteligi, ai-
lenin ya da toplumun geleneksel ya da modern aile veya toplum olarak tanimlanmasint belirlemek-
tedir.

Kiiresel veya ulusal diizeyde gerceklesen iliski sistemlerindeki bu sekiiler degisim siireci;
teknolojik, ekonomik, sosyal ve kiltiirel alanlari da olumsuz etkilemistir. Bunlarla birlikte sanayi-
lesme, hizli kentlesme ve onlarin beraberinde getirdigi i¢ ve dis gb¢ dalgalart ailenin o &oruyncu ve
kugatice bir kurum olma karakterini zayiflatmustir. Bunun sonucu olarak geleneksel aile; dagilip par-
calanmis, bosanmalarin arttdi, tek ebeveynli bolinmus ailelerin hizla cogaldigt modern/¢agdas ai-
leye dontismiistiir.”

Gengligi kusatan uyusturucu bagimliligy, cinsel sapmalar ve diger adi suglardaki ciddi artiglar;
aileye hakim olmasi gereken degerlerde ne denli bir asinmanin oldugunu ortaya koymustur. Kitle
iletisim araclarina hakim olan aile degerlerinden yoksun iletisim sistemleri olusturulmus ve bu ileti-
sim sistemleri ahlaki ve kiltiirel yozlasmayi da beraberinde getirmistir. Kiresel ya da ulusal diizeyde
vuku bulan ekonomik dalgalanmalar ve yoksulluk, aile kurumunu iyiden iyiye zayiflatmistir.> Dini
ve ahlaki degerler sisteminin etkisini kaybettigi ve gittikce Bati aile modeline benzeyen aile yapist

buytk deger kayb1 yasamistir. Ailenin omurgasini olusturan kadinin sosyal roli ve statlisit konusu

2 brahim Kafesoglu, “Milliyetcilik ve Aile”, Tiirk Kiiltiirii Dergisi, Tiirk Kiiltiirii Aragtimalar: Enstitiisii 88/8, (1970):
235; Copur-Safak, “Aile Yasaminda Degerler ve Onemi”, 313-316.

30 Kabaklt Cimen, Tirk Toresinde Kadm ve Aile, 21.

3\ Bmre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1995), 55.

32 Mehmet Akgtil, Tsirk Modernlesmesi ve Din (Konya: Cizgi Yayinlari, 1999), 38.

3 Sutay Yavuz -M. Murat Yiicesahin, “Turkiye’de Hanehalki Kompozisyonlarinda Degisimler ve Bolgesel Farklilas-
malat”, Sosyoloji Aragtirmalar: Dergisi, 15/1 (Bahar 2012): 78.

34 Kabakly, Cimen, T7irk Toresinde Kadm ve Aile, 23.
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Feminist hareketler tarafindan iginden ¢ikilmaz hale getirilmis, aile; kadin-erkek tstiinligii tartisma-
larina indirgenmistir.” Biitiin bunlarin sonucu olarak modern aile, aile kurumunun olmazsa olmazi
olan kugsatwcilk ve koruynculuk vasfini baytk olciide yitirmistir. Goraldugt gibi cesitli formlara buri-
nerek yapisal ve bicimsel olarak hizli degisimlere maruz kalan aile; 21.ytizyillda da 6nemini tamamen
kaybetmedigi gibi biyolojik, sosyolojik, ekonomik, politik pek ¢ok tartismanin merkezinde olmaya
devam etmektedir.”

Bat1 Diinyast aile kurumundaki bu hizli degisimi ve islev kaybint 16.ytzyilla 19.ytizyil ara-
sinda yaklastk 300 yillik bir zaman araliginda yasamistir.”” Yani geleneksel aileden modern/cekirdek
aileye evrilme ii¢ asirlik bir zamana yayilmistir. Tkinci Diinya Savast sonrast geleneksel aileden ko-
pus, bireylerin bayatin anlami ve esyanin tabiatr gibi en temel sorulara cevap bulmalarindaki yetersizlik,
askin bilgi, ruhi dinginlik, i¢ huzura erme ve manevi olgunlasma gibi ytksek gayelere ulasmanin
zorlugu, “yeni ve dini” hareketlerin dogusunu beraberinde getirmistir. Kendilerini a/ternatif aile birlik-
leri olarak tanimlayan bu tarz hareketler bir anlamda kendilerini gercek ailenin yerine ikame etmeye
calismuslardir.” Yogun bir sekiilerizasyon ve aklin asirt derecede 6ne ¢ikmasina bir tepki olarak
dogan bu hareketlerin yayginlagsmasi 20.ytizyilin ikinci yarisindan sonra yasanan hizli toplumsal de-
gisim siireclerine denk gelmektedir.” Kitle iletisim araclarindaki hiz ve kiiresellesme olgusu artik
malumati talimata doniistiirerek bilgi akisini bir kiltiir akigt haline getirmistir. Kapitalist ve emper-
yalist tilkelerden gelismekte olan ve gelismemis tlkelere aktarilan bu yeni kiltiir akisi, yerel, milll
kiiltiirleri anlamsiz kilarak yok ettigi gibi* onlarin dayanaklari olan dini ve ahlaki degerleri tehdit
eder hale gelmistir.

Bati disindaki diinyada da emperyal, siyasi, ekonomik ve demografik sebeplerle toplumlarin
degisimi yine aile kurumunun degisimi ve genclik tizerinden ve degisimin ruhuna aykirt bir hizla
meydana gelmistir. Bu aslinda somiirge toplumlarinin iradelerine ragmen onlara dayatilan emperyal
amach degisim strecleridir. Bu ytzden baslangicta Hristiyan aleminde ortaya ¢ikan yukarida zikre-
dilen yeni ve dini hareketlerin genelde Dogu 6zelde ise Tsid ve Feté gibi Islami versiyonu Dogu’da ve

Islam diinyasinda da ortaya cikmus, bu hareketler islevini yitiren aile ve din gibi sosyal kurumlarin

35 Mehmet Aydin, “Islim’da Ailenin Yeri ve Onemi”, Mehir Dergisi 2 (Yaz 1998): 28.

36 Saliha Hallag- Fatma Oz, “Psikiyatride Giincel Yaklasimlar”, Aile Kavramina Kuramsal Bakags, 6/2 (2014), 142.

37 Kabakly, Cimen, T7irk Toresinde Kadm ve Aile, 24.

38 M. Ali Kirman, “Kiresel Kilt Savaslarinin Yapildigi Meydan: Genglik ve Aile”, Diyanet Ilmi Dergi 40/2 (Nisan-
Mayis-Haziran 2004): 62-63.

¥ Kirman, “Kiresel Kilt Savaslarinin Yapildigt Meydan: Genglik ve Aile”, 63.

40 Yasar Oziicetin, “Kiiresellesme ve Kiiresellesme Baglaminda Kiiltiirler”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi,
10/51, (Agustos 2017): 327-328; Kirman, “Kiresel Kult Savaslarinin Yapildigt Meydan: Genglik ve Aile”, 63.
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yerine ge¢cmeye baslamistir. Zira geleneksel aileden modern/¢ekirdek aileye gegisle bitlikte ¢cocuk-
larin, genclerin sosyallesmesinde biitin yiik anne ve babalara kalmaktadir. Degisik gerekgelerle ba-
bayla birlikte annenin de calismak durumunda olusu ¢ocuklarin sosyallesmesi alaninda ciddi bir
bosluk olusturmaktadir. Bu bosluk yeni ve dini hareketler, 6rgtitler icin de ¢ok uygun bir vasat
meydana getirmektedir ki; zikredilen hareketler bu bosluktan dogmaktadir. Goraldugi gibi yeni ve
dini hareketler de diger sebepler gibi aile kurumunun islevini zayiflatmus onun &oruyucu ve kusatic
ozelligine buytik 6lciide zarar vermistir.

Yukarida zikredilen birbirinden farkli sebeplerle tarihin ilk kurumu olan aile ginimuzde
farkli bir mecraya savrulmus, islevselligi ve 6zellikleri buyiik ol¢tide tartisilir hale gelmis, tabii yap-
tirim ve yonlendirici yonuna kaybetmistir. Ailenin yeniden mubkem bir kale haline getirilmesi, birak-
t1g1 bosluklarin doldurulmasiyla, onun geleneksel, £oruyucn ve kusatic: 5zelligini kazanmasiyla, kiiresel
gliclere ve sartlara karst daha direngli kilinip glincellenebilir hale getirilmesiyle, dinamik ve fonksi-
yonel bir hal almasiyla, aileyi ayakta tutan manevi degerler sisteminin aileye yeniden hakim kilinma-
styla miimkiindiir.*" Nitekim Batinin kendi disindaki toplumlart ve aileyi emperyal ve siyasi amaglt
degistirme ¢abasina ragmen Filipinler vb. Dogu toplumlart bu hizli degisime direnip geleneksel ai-
leyi korumaya calismis ve bunda basarili da olmuslardir. Ayrica artik insanlk da, insani baglarin
daha giicli oldugu geleneksel aileye, en azindan hukuki aileye geri doniisi baslatmug, bunu tesvik
edici projeler gelistirmistir.”” Yani aileyi yeniden kurumsal islev ve kimligine déndiirecek proje ve
girisimlerin basarili olmast ailenin geri doniisint veya insanoglunun aileye dontsiini mimkiin kil-
maktadir.

Aileye geri donts onun kurucu unsuru olan hem kari-koca hem de anne-baba rolleriyle
kadin ve erkek ile ailenin diger fertleri arasinda karsilikli yerine getirilmesi gereken hak ve sorumlu-
luklarin, iislendikleri rollerin® icra edilmesiyle miimkiindiir. Bu sorumluluklart yerine getiremeyen
insanlar Islim’da evlenemez ve aile kuramazlar.* Zira hak ve sorumluluklar baglaminda kadin ve
erkek anne-baba rolleriyle neredeyse dokunulmazliklart olan degerler olarak kiymet bulutlar.®
Nikah akdiyle birbirine baglanan kari-koca rolleriyle de insa ettikleri ailenin sicakliginda birbirlerinin

yalnizligini gideren, huzur ve siikinun insan boyutu olarak degerlendirilirler. Modern dénemlerde

4 Aydin, “Islam’da Ailenin Yeri ve Onemi”, 26.

42 Kabakl, Cimen, Trirk Toresinde Kadm ve Aile, 24-27.

4 Muhammed Ibrahim el-Kayst, Islam Ailesi ve Evlilik, tre: Nusrettin Bolelli, (Istanbul: Hisar Yayinlari, tsz.) 67-78;
Ozbek, “Bir Egitim Kurumu Olarak Ailenin Onemi”, 63-65; Abdurrahman Ates, Kur'dn'da Huzur ve Siikiin, (Istan-
bul: Cira Yayinlart, 2012), 113-122; Saffet K&se, Azle Medeniyetinin Sonu, (Konya: Mehir Vakfi Yayinlart, 2015), 168-
196; Abdullah Colak, Iskim Aile Hukukn, (Malatya: Medipres Yaynlari, 2014), 137-143; 176-178.

4 Aydin, “Islam’da Ailenin Yeri ve Onemi”, 28.

4 Aydin, “Islam’da Ailenin Yeri ve Onemi”, 26.

4 Ates, Kur'an’da Huzur ve Siikiin, 33-54.
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erkek ve kadinin yukarida belirlendigi sekliyle es ve anne-baba rollerinin Gtelenip onlarin sadece
cinsiyet tUzerinden tanimlanmasi ailenin kurucu unsurlarinin, dolayistyla ailenin tahribatint berabe-
rinde getirmektedir.

3. Aile Sozciigiiniin Etimolojisi

Bilindigi tizere aile ve aile ile aynt anlamda kullanilan benzer sozciiklerin liigatlarda hangi
manalarda kullanildiginin tespiti bu ¢alismanin anlagilmasint saglayacak olan 6nemli basliklardan
biridir. Sézciiklerin etimolojisini ortaya koymak onlarin kullanilmis oldugu ortak manalari da net-
lestirecektir.

3.1. Aileyi ifade Eden Sézciikler

Tirkce’de, akrabalik iliskisiyle bir birlerine baglanan fertlerin bir araya getirdigi toplulnk seklinde*” dar

bir ¢ercevede tanimlanan aile kavrami Arapca lugatlarda ise, “bey?’, “ehil” , “ehl-i beyt”, “Gl* ve “aile”
sozcukleriyle karsitlanmaktadir.

Bunlardan gecelemek, evlenmek, ev edinmek, strdiirmek anlamina gelen bate /byt fiilinden
mustak beyt sozcliginin; seref ve kiymet anlaminda da kullaniddigs, bu ytizden Allah’in (c.c.)
Kabe’yi Beytii’l Haram seklinde isimlendirerek sereflendirdigi, bu baglamda kendi kullarini halife,

cenneti de daru’s-selam olarak tanimlamast onlara bu seref ve kiymeti bahsettigindendir.* Beyt s6z-

cugunin ¢ogulu olan buyat/ ws. ise kisinin ait oldugu kabilenin serefi olarak addedildigi, bu sebeple

Araplarin evlerinin onlarin serefleri oldugu, kisinin vefatt halinde kabrinin onun beyti/evi anla-
minda dustunulebilecegi, ayrica Hz. Nuh’un ve ona iman edenlerin girdikleri geminin de beyt/ev
manasinda (en-Nth 71/28) kullanildig1 ifade edilmektedir.” Buna ilaveten beyt sézctigii icin; “%igiik
ve biyiik olsun bir yol jizerinden hig kaybolmayan otag, yiinden veya kildan yapilmis cadir, kisinin odasi, saray:”
gibi tanimlamalar da yapilmaktadir.”

Cana yakin olmak, evlenmek gibi anlamlar tasiyan e Je /e fiilinden mustak ehil lafz1 ise, bir
kisiyi bagkastyla biraraya getiren soy, din ya da onlar gibi islev goren sanat, ev, sehir vb.kisiye yakin
olan seylerdir.”" Kendisiyle itaatkar es ve evlat, akraba sahibi olmanin kast edildigi bir lafizdir.”® Ehil

s6zcugu zevce kelimesiyle birbirinin yerine de kullanimaktadir. Bu baglamda bir kisinin eb/in var mu?

4 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2: 196.

4 Muhammed b Mukrim b Ali, Ebu’l-Fadl Cemaleddin IbnManzir el-Ensari, “Byt”, Lisanu’l-Arap, 15 cilt (Beyrut,
Daru Sadt, 1414), 2: 15.

4 Tbn Manztr, “Byt”, 2: 15.

50 Tbn Manzar, “Byt”, 2: 14-15.

51 Ebi’l-Kasim el-Hiseyin ibn Muhammed el-Ma’rafbi’t-Ragib el-Isfahani, “Ehl”, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kurin, thk.
Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut, Dari’l-Ma’rife, ts.), 96-97.

52 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, “Ehl”, Kegsdfilstilahati’l-Fiinsin, Nst. Ali Dahric-Abdullah Halidi, 2 cilt (Beyrut:
Mektebett Litbnan, 1996), 1: 287.
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Sotusuna haysr cevabt vermesinden onun evli olmadigini, esinin bulunmadigini kast ettigi anlagilir.”
Kisinin ehli, 6rf ve dil agisindan onun zevcesi anlaminda kullanildigi i¢in onun evlenmesi de kisinin
chillesmesini ifade etmektedir.”* Ehil s6zctigii sahip, erbab, es, kisiyi bir araya getiren bitlestiren sey
anlaminda™ kullanildigi gibi din ve immet manasinda da kullanilmaktadir. Bu baglamda Resullerin
ehli derken onlarin iimmeti veya onlarin dini kast edilmektedir.Ehil s6zciigii genelde kisiye nis-
petle kullanildigindan dolay1 nispet edilen kisinin bizatihi kendisi ehil kavrami igerisinde yer alma-
maktadir. Bu sebeple ehil kavrami ¢alismamizin ana konusu olan aile kavraminin bitiniintd tam
olarak yansitmasa’’ da onsuz aileyi diisiinmenin imkansizligi da aciktir. Ayrica hukuki agidan ehil
olmak da; kisinin lehinde ve aleyhinde olan megsra hukukun geregini yerine getirebilmeye uygun ve
yetkin olmast™ seklinde tanimlanmistir. Ehil olmadikea isi hak etmenin dogru olmadigt belirtilirken
isin ehli oldugunu séylemenin isi hak etmek anlamina gelmedigi de ifade edilmektedir.”

Ehil ve beyt sézctklerinin birlesimi olan eb/-z beyt deyimi ise; 6z, ¢ekirdek, tohum gibi ma-
nalar da tagit” ve aynt evde oturanlar anlaminda® o hanenin ¢ekirdegini olusturan kisiler kast edilir.
IbnManztr (6.711/1311); ilk dénem dilci miifessitlerden Me'dni'l-Kur'an adli eserin miiellifi el-Ferra
(6.207/822)’ nin insanlarin bir araya gelmeyip yani toplanmayip kiictlip yayilmalarini, dagilmala-

101 < o o eblii beytin fettin deyimi ile ifade ettigini naklederek® bu deyimin bitlikte kullanildig:

kelimelerle farklt anlamlar icerebilecegine isaret eder. Ehli beyt deyimi; beyt sézcuginiin seref ve
kiymet anlamindan hareketle eb/ibeyti’'n-Nebi ifadesinden Peygamberin ali ve saygin makamu, serefi
kast edilir.”” Nitekim “...Ey Peygamberin ev halki/ ey ehli beyt Allah sizden ancak giinah kirini
gidermek ve sizi tertemiz kilmak istiyor.” (Ahzab 33/33) ayetinde gecen ehli beyt deyimiyle Pey-
gamber’in (as.) ali serefi kast edilir ki onlar da onun zevceleri, kizt ve damadi Alidir (r.). Zira ehli

beyt/kisinin evi kisinin hanimi demektir. Hanim da hanesinin lakap ve kiinyesiyle anilir.”* Erkegin

ehli beytine damatlik/duntrlik yoluyla kurulan akrabalik anlaminda hutun/ s cogulu ahtan/ ot

53 IbnManzir, “Ehl”, 11: 38-39.

54 Tehanevi, “Ehl”, 1: 287.

% Liebi Huseyin Ahmed bin Faris bin Zekeriya, “Ehl”, Mu'cemii’l-Mekdayisfi'l-Luga, thk. SihabtiddinEbt ‘Amr, 6
ciltBeyrut: Daru’l-Fikir, 1410-1993), 95; Isfahani, “Ehl”, 96.

56 Tbn Manzir, “Ehl”, 11: 29.

57 Apaydin, “Islam Hukukunda Aile”, 137.

58 Tehanevi, “Ehl”, 1: 287.

5 Ibn Manzlr, “Ehl”, 11: 30-31.

6 Tbn Manzir, “Nbt”, 2: 97.

ol Tbn Manzir, “Ehl”, 11: 29.

2 Tbn Manzuir, “Ftt”, 2: 65.

63 Ibn Manzir, “Byt”, 2: 15; Ibn Manzdr, “Nbv”, 15: 302.

¢+ Tbn Manzar, “Byt”, 2: 15.
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, kadinin ehli beytine ise evlilik bagiyla saglanan akrabalik anlaminda ashar/ ' denilmektedir.”Bu-
nunla bitlikte bazi dilciler; hutine/ sy sozctiginin kadin ve erkek arasinda evlilik miinasebetiyle

olusan akrabaligi kapsadigini ifade edetler, béylece kadinin yakinlari/ehli beyti erkegin yakinlari

66

olutlar, erkegin yakinlari/ehli beyti de kadinin yakini ve akrabast olurlar® demek suretiyle neseb ve

evlilik yoluyla olusan akrabaligt birlestirirler. Gorildigu gibi eh/l-i beyrdeyimi bir evde toplanan ev

halki, din, immet, neseb sahibi, neseb ve sthriyyet akrabaligy, bir siilale veya kabilenin cekirdegi, es

sahibi ve meslek erbabi gibi genis bir yelpazede kazandigt bu anlamlarda kullanilmaktadir.”’
Kisinin tabi olanlari/itaat edenleri, dostlari, ehli, arkadaslari gibi anlam tagtyan @/ kelimesi de;

din,®mezhep, ve nesep manasinda kullanildigi gibi” =) J ifadesiyle kisinin ev halkinin, ehli
beyti’nin, bazen de kisinin agireti zikredilerek bizzat kendisinin J! s6zctigiiyle tabir edildigi goriil-

mektedir.”"” Bu anlamlara ilaveten kisinin esi, kendisine ait olan ¢ocugu, esinin yakinlarindan olup
evinde barmnan kisi, evinin calisanlart veya sorumlulugu kendisine ait kisilerden miutesekkil toplu-

lugun da JI kelimesiyle ifade edildigi anlagtlmaktadir.” L4 J' deyiminde ise; dagin cevresi ve sinirlar

anlami 6ne ¢tkmaktadir.” Al/Jl sézctigi Allah (c.c.) ve Onun Resulii (as) icin kullanildiginda her ne

kadar onlarin dostu anlami kast edilmis” olsa da genellikle bu lafiz zaman, mekan, siradan seylere
ve Hakk teala’ya ve bir meslek erbabina izafe olunmaz.”* Peygamber efendimiz’e (as) izafe edilen

al/Ji lafzinin kimleri kapsadift konusunda da bir goriis bitligi s6z konusu degildir.”
Al/J s6zctginin aslinin ism-i tasgir/kiiciiltme kalibiyla wbey/ seklinde yapihisindan hare-
ketle o/ ehl s6zcuginin tahfifen »/ha harfinin < /hemze elife ibdal/déntsmis hali oldugu ifade

edilir.”Bu yiizden her iki haliyle de birbitlerinin yerine kullanilabilecekleri bilgisi verilse” de L4 Ji

65 Ibn Manzir, “Shr”, 4: 471; Muhammed bin. Muhammed bin Abdurrezzak el-Huseyni Ebu’l-Feyz Murtaza ez-
Zebidi, “Sht”, Téacn’l-AriisMinCevihiri’l-Kamiis, Beyrut: Daru’l-Hidaye, ts.), 12: 367; Zebidi, “Htn”, 34: 481.

66 Tbn Fatis, “Ehl”, 95; Zebidi, “Htn”, 34: 481; Ebu Mansir Muhammed bin Ahmed bin el-Hirevi el-Ezheri,“Ehl”,
Tehzibii'I-liiga, (Beyrut: Darulhyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, 2001), 7: 133.

67 TIsfahani, “Ehl”, 96; IbnManzir, “Nbt”, 2: 97; IbnManzar, “Ehl”, 11: 29.

8 [bn Manzr, “Al”, 11: 38.

©  Zebidi, “Evl”, 28: 36.

70 {bn Faris, “Ev1”, 99.

"t Ibn Manzir, “Al”, 11: 38-39.

72 bn Faris, “Ev1”, 99.

3 Ibn Manzar, “Ehl”, 11: 30-31.

74 Tehanevi, “Al”, 1: 72; Zebidi, “Evl”, 28: 37.

75 Tehanevi, “Al”, 1: 72.

76 Tehanevi, “Al”, 1: 72; IbnManztr, “Al”, 11: 38; Zebidi, “Evl”, 28: 37.

77 Ibn Manzir, “Al”, 11: 30-31.
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/Lut'un (as) ehli, kavmi (el-Hicr 15/61) ve o5 JI 5/Firavun’un ehli, arkadaslart (el-Bakara 2/50)
orneklerinde oldugu gibi JI s6zctugi agirhiklt olarak kisinin ehli, kavmi ve arkadaslart i¢in kullanilir-
ken ilim ve bir sehir adi olarak Basra ile iliskili olan toplulugu ifade baglaminda al/J degil de ehil/ s

sozctigii kullantlmaktadir. ™ Dolayistyla bu iki sézciik zikredilen nesnelerin ifadesi icin birbitlerinin
yerine kullanilamazlar. Bunlara ilaveten 4/ kelimesi konusabilen varliklara (Melek, insan, cin) ve bi-
linen/taninmis kisilere izafeten kullanilir. Bilinmeyen/taninmayan kisiler i¢in, zaman ve mekan icin
kullanilmaz.” Bu sebeple falanin ali veya adamin 4li, aynt sekilde su zamanin ve su mekanin ali
denilmez. Bir meslek grubu olarak terzinin ali de denilmez.*" Ayrica d/ s6zctigl emir / yinetici, hak-

kuni vererek en giizel bir sekilde yonetim sergileyen kisi manasinda da kullanilmaktadir.®

Arapca’da agir olmak, fazla olani almak, hissesini artirmak gibi anlamlara gelen adv// Jss fiil
kokiintin®* muhtag olmak, fakir olmak anlamlarina gelen ayl/ ks’ye déniistigii ifade edilse® de hem
aile hem de ailenin verdigi agirik ve sornminluk anlamindaki Jue soézciginin Jse den geldigi, ayni za-
manda aile fertleri codalds manasina gelen  Ji! fiilinin vav/ s kokenli oldugu zikredilmektedir.** Aile

bir kisinin bakmakla yiikiimlii oldugu hane halki, es ile bitlikte zikredilen cocuk ve aile fertleri,’bi-
rinin ihtiyacint gidermek, gecimini saglamak,* beslemek, bakmak gibi anlamlara gelen sézciiklerin
muennes stfat halidir.

Yukarida verilenbeys, ehil, ehl-i beyt, il ve dile s6zcukleri birbirine yakin anlamlar ihtiva etmekte
ve zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilmakta olsa da birbitleri arasinda niianslarin oldugu agik-
tir. Aslinda aile s6zctigi Arapca kokenli bir kelime olmasina ragmen mevcut genis anlamiyla giint-
miuz Arapgasinda kullanilmamaktadir. S6z konusu kavramin kendisinde var olan bu yaygin anlam
icerigini Tiirkcede kazandigini séylemek daha dogrudur.* Tiirkcedeki aile kavraminin icerigi mo-
dern donemlerde Arapcadaasi/ bir 53/ cekirdek, asil bir nesep ve sigiak anlamlarina gelen el-usre lafz1 ile

karsilanmaktadir.**Bir seyin tika basa doldurulmasi seklinde mana verileni’tisir/ JLaz! s6zctigiinden

78 Ebu Hilal el Hasan ibn Abdullah ibn Sehl ibn Said ibn Yahya ibn Mihran el-Asketd, e/-Furiikn’/-Luga, thk. Muham-
med Ibrahim Selim, “Ehl-Al”, (Kahire: Daruw’l-“Ilim, ts.), 281.

79 [sfahani, “Al”, 30-31.

80 Jsfahani, “Al”, 30-31.

81 Jbn Faris, “Al”, 99; Zebidi, “Evl/Al”, 28: 31-32.

82 Jsfahani, “Avl, Ayl”, 354; IbnFaris, “Ayl”, 725.

8 bnFaris, “Ayl”, 725.

84 Isfahani, “Avl, Ayl”, 354,

8 Tbn Manzir, “Ehl”, 11: 30-31.

8 Tbn Faris, “Ayl”, 725.

87 Apaydin, Islam Hukukunda Aile, 137.

8 Ezherl, “Ast”, 2: 14; Ibn Manzur, “Ast”, 4: 580.
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kinaye szgznak manasindaki usre/ 3,.2¢ kelimesi,” aile kavramini ifade icin kullanilmaktadir. Anlastli-

yor ki, klasik donemlerde yukarida zikredilen aile kavraminin ifade ettigi genis ve nitelikli toplulugu
iceren (al, ehil, ehl-i beyt) gibi lafizlarin yerine modern dénemlerde kisinin akrabalarinin ve ait ol-
dugu toplulugun kast edildigi usre sézciiginun ikame edilmesi yeni bir durumdur ve bu sézciik
ailenin nitelikli ve yaygin anlamini karsilamamaktadir.

Ailenin mekan boyutundaki var olusuna e denilmekte, ev kavrami Arapgada birkag soz-

ciikle ifade edilmektedir. Yukarida hakkinda bilgi verilen bey? sozcigintn yant sira dar, mesken ve

menzil kelimeletiyle de karstlanmaktadir. Dar/ s kelimesi; bir seyin etrafinin baska bir seyle kusatilmast

anlamina gelen s> /d-v-t fiil kokiinden gelmis olup”etrafinda duvar olmas: acisindan ev kavramini kar-

stlamaktadir.”’ Ayrica sehir, bolge ve diinya icin de bu kavram kullanilmaktadir.”” Mesken sézctigii

ise; stikiin bulmak, bir yeti yurt edinmek anlamindaki s-k-n/ S fiil kokinden turemistir. Siksn bir

seyin hareket ettikten sonra durmasina, bir yerde yasamasina, ikamet etmesine denilirken, mesken
de ismi mekan oldugundan hareketle sikunet bulmak ve kendisiyle sikin bulunan sey, mekan ma-

nalarinda kullanilmaktadir.”” Menzil ise; yitksekten asagiya inmek, diismek, konaklamak anlamindaki

n z1/J; fiillinden gelip konaklanan mekan, ev anlaminda karsilik bulmaktadir.”

Goruldigt gibi Arapga sozliklerde aile kavrami bulundugu konum, sahip oldugu sartlar,
onunla kast edilen sey ya da bakis acilarina gore yukarida zikredilen sozciikler hiyerarsisinden biriyle
kullanilmaktadir. Ailenin genis ve kusatict anlamint bir tek lafiz karsilamamaktadir. Zira lafizlar;
icerisinde gectigi baglam, birlikte kullanildigr edatlar ve fiil kaliplarina gore farkli anlamlar da iger-
mektedirler. Bu sebeple bir sézctiglin her hangi bir dildeki kavramsal karsilig1 baska bir dilde anla-
silmaya ¢alisilirken o s6zciiglin ihtiva ettigi anlami biitintyle ya da kismi olarak iceren butiin s6z-
ciikler incelenmelidir. Ancak bu inceleme sonucunda s6zctigiin biitiin boyutlartyla kusatict anlamina
ulagsmak mumkin olur. Bu yiizden Kur’an’daki aile kavramint incelerken yukarida anlamlari veril-
meye calistlan bu sozciiklerin bitiiniini ele alma zarureti hasil olmustur.

Aslinda sézliiklerde oldugu gibi Islim hukukunda da benzer bir durum mevcuttur. Islim

hukuk terminolojisinde aile kavramini karsilayan bir kavramin olmamast Islim hukukunda ailenin

8 Jsfahani, “Avl, Ayl”, 354.

9 bnFaris, “Dvt”, 369.

91 bnFaris, “Dvt”, 369; Isfahani, “DAar”, 174; Tehanevi, “ed-Dar”, 1: 778-779.

92 Jsfahani, “Dar”, 174.

9% Jsfahani, “Skn”, 236; Ebu’l-Kastm Mahmud bin Amr bin Ahmed Carullah ez-Zemahserl, Esasu’/-Beliga, thk. Mu-
hammed Basel Uytnu’s-Sevd, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tmiyye, 1419/1998), 1: 467.

9% Isfahani, “NzI”, 489.
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olmadigr anlamina gelmemelidir. Zira bu kavramin olmayst klasik fikhin béyle bir kavramlastirmaya
cesitli nedenlerden dolayt ihtiyac duymamasindandir.”Buna mukabil #ikah akdi etrafinda olusan bir
birliktelik tizerine bina edilen direkt ve dolaylt hitkim ve sonuglarin butind; zaten aile kavrami
icerisinde degerlendirilmektedir. Bu yiizden bazi fikih kaynaklarinda ibadet konularinin ardindan
borglar hukukuna yer verilirken bir kisminda cihat bahsi 6ncelik kazanmus, diger bir kisminda ise
ibadetlerden sonra hemen nikdh konusu tertip edilmistir.” Ciinkii fakihlerin bir kismina gore
Islam’in ve Miisliimanin varlik sebebi evlenmek ve cogalmaktir. Bu yiizden nikah/evlilik cihattan
daha 6nceliklidir.”"Yani farkli dil ve disiplinlerde aynt konu farkli isim ve basliklar altinda islenmistir.
Aile s6zctigii de farkli isim ve basliklar altinda gerek Arapca sézliiklerde gerekse Islam hukuk kay-
naklarinda en genis sekliyle islenen kavramlardan biridir.

4. Kur'in’da Aile ve Kur’an’dan Ornek Aileler

Kur’an kendi tislabu geregi bir olgu ya da kavramin boyutlarinin aralarindaki ince farklilik-
larina degisik lafizlarla dikkat cekmektedir. Aile kavrami da bunlardan biridir. Kavramin anlam yel-
pazesini bu degisik lafizlar inceleyerek elde etmek mumkindir. Bu ylizden aile modellerine geg-
meden Once aile kavramina isaret eden s6zcikleri ele almak zaruret olusturmaktadir.

4.1.Kur’an’da Aile

Kur’an’da aile kelimesine karsilik olarak kullanilan s6zciiklerden biri yukarida da zikredildigi
gibi ehil lafziyla birlikte kullanilan beyz sézctugudir. Kur'an’da yalin olarak beyt lafzi; .. .evlerin en
curugu suphesiz 6rumeek evidir...” (el-Ankebut 29/41) ,“Rabbimiz, ben ¢ocuklarimdan bazisini
senin kutsal evinin yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim...” (el-Ibrahim 14/37) seklindeki
ayetlerin ilkinde Allah (c.c.) en glivensiz, en zayif ev olan 6riimcegin evini gosterirken ikinci ayette
ise en giivenilir ev olan kendi evini, Kabe’yi isaret etmektedir. Bu s6zcik Kur’an’da 28 yerde (el-

Bakara 2/125, 127, 158 vd) ev, batinak, siginilan mekan manasinda beyt/ .. tekil haliyle; 35 yerde

(el-Bakara 2/189; en-en-Nisa 4/15; en-Nur 24/36 vd) cogul formuyla ve evler anlaminda

buytt/ s sekliyle ge¢cmektedir. Bunlardan biri “Rabbin bal atisina soyle ilham etti: Daglardan,

agaclardan ve insanlarin yaptiklart cardaklardan kendine evler edin.” (en-Nahl 16/68) seklindeki

ayetle bal arisinin edinmesi gereken barinaga vurgu yapilirken, .. .iyilik evlere arkalarindan girmeniz

95 Apaydin, Lslam Huknkunda Aile, 138-139.
% Apaydin, Lslam Huknkunda Aile, 142.
97 Apaydin, Islam Huknkunda Aile, 142-143.
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degildir...” (el-Bakara 2/189) ayetinde de cahiliye toplumunun hac aylarinin disinda ihrama girdik-
lerinde geti evlerine girerken evlerinde bir delik actp oradan girmeye calismalarinin®™ ya da 6n kapi-
larindan girmemelerinin™ iyilik olmadigina isaret edilmektedir.

Goruldigu gibi beyt kelimesi yalin olarak tekil ve ¢ogul formlariyla Kur’an’da higbir yerde
aile s6zcuginin bizzat karsihigr olarak kullanidmayip canlilar ailesinin ve ailenin yasadigi, ikamet
ettigi yer, barinak ve siginak manasinda kullanilmaktadir. Aileyle iligkisi ise, ailenin icerisinde yaga-
dig1 mekan boyutuyla sinirhdir.

Ehil s6zctigiine gelince; “@hil” kelimesi Kur’an’da 128 yerde ge¢cmekte olup '* bunlardan
birinde “Ikisi de kaptya kostular. Kadin Yasuf'un gémlegini arkadan yirtti. Kapinin yaninda hanimin
efendisine/esine rastladilar. Kadin dedi ki: Senin ailene/esine kotulik yapmak isteyenin cezast, an-
cak zindana atilmak veya can yakict bir azaptir.” (Yusuf 12/25) seklindeki ayette oldugu gibi ehil
s6zcligil es, zeve veya zevce anlaminda kullantlirken,'" bir diger 6rnek ayette ise; “Ailene namazi
emret ve kendin de ona devam et...” (Taha 20/132) ehil s6zcugu aile, kavim manasinda kullanilmis
olup'” toplam 38 ayetteki kullanim aile, soy ve es anlamindadir. (el-Bakara 2/196; en-Nisa 4/35,
92; el-Maide 5/89 vd).

Ev halki manasindaki eb/-z beyt deyimi ise Kur’an’da 3 yerde zikredilmistir. Onlardan biri;
“Melekler, "Allah'in emrine mi sastyorsun? Allah'in rahmeti ve bereketi size olsun ey (peygamber
ocaginin) ev halkil Stphesiz O 6vilmeye layiktr, sant yucedir." dediler.” (Had 11/73) seklindeki
ayettir. Ayet Meleklerin, 120 yasinda olan Hz. Ibrahim’e Lt kavminin helakint ve Ishak’in (as)
dogacag miijdesini verdiginde bu miijdeyi duyan ve 99 yasinda oldugu zikredilen'” Sire validemizin
saskinligini gidermeye yonelik olarak Allah’in her seye kadir oldugunun bildirilip onun rahmet ve
bereketinin Ibrahim’in (as) ehli beyt’ine layik oldugunun ifade edildigi bir baglamdir. Bu baglamdaki

ehli beytle kasit Hz. Ibrahim’in ailesi ve zevcesidir.'™ Ayrica bu ayetin zevcenin/zevcin ehli beytten

% Ebu Zekeriya Yahya bin Ziyad bin Abdullah bin Manzr ed-Deylemi el-Ferra, Ma'dni’l-Kur'dn, thk. Ahmed Yusuf
en-Necatl/ Muhammed Ali en-Neccar/Abdulfettah Ismail es-Selebi, (b.y., ts.), 1:115.

9% Muhammed bin Cerir bin Yezid bin Kesir bin Galib el-Amiliyyi Ebu Cafer et-Taberd, Cami'ul-Beyin Fi Te vili’l-Kurén,
thk. Ahmet Muhammed Sakir, (b.y., ts.), 3: 555-556.

100 Muhammed Fuad Abdulbaki, “Ehl”, e/-Mu cemit’I-MiifehresLielfizi’l-Kurini’l-Kerim, (Istanbul, Cagrt Yaymlari, 1990),
95-97.

101 EbG Muhammed el-Huseyin bin Mes’ud bin Muhammed bin el-Ferra el-Begavi, Me dlinii’t-Tenzil 7 Tefsiri’l-Kur'an,
thk. Abdurrezzak el Mehdi, (Beyrut: Dﬁru’l—ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, ts.), 2: 457; 2:41; Ebu’l-Leys Nasr bin Muham-
med bin Ahmed bin Tbrahim es-Semerkands, Baru’/-Uliim, (b.y., ts.), 2:189.

102 Semerkandi, 2: 418; Ebu’l-Hasan Ali bin Ahmed bin Muhammed bin Ali el-Vahidi en-Nisaburtd, /-1 eciz Fi Kitabi'-
Agziz, thk. Safvan Adnan Davudi, (Dimesk: ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 709.

103 Tabeti, Céami'ul-Beyin, 15: 398.

10+ Ahmed bin Muhammed bin Tbrahim es-Sa’lebi, e/-Kegfie /-Beyan An Tefsiri’l-Kurin, thk. Muhammed bin Asar, (Bey-
rut: Dﬁru’l—1hy'?1i’t—Tiirﬁsi’1—Arabayyi, 1422/2002), 5: 177.
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saytlmastina delil tegkil ettigi de ifade edilmektedir.'”

Ehli beyt deyiminin gectigi diger bir ayet;
“...Ey Peygamberin ehli beyti/ev halkil Allah sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor.” (el-Ahzab 33/33) Seklindedir. Ayetin hemen bas tarafinda bulunan ey peyganmber
hanimlar: ifadesi ayette gecen ehli beyt/ ev halk: deyiminden kast edilenin Peygamber’in (as) zevceleri
oldugunu belirlemektedir. Ancak onun ailesinden olan erkeklerin de ehli beytin kapsaminda oldugu
ifade edilmektedir.'” Ozellikle bu ayetteki ehli beyit deyiminin kimleri kapsadigina dair farkls goriis,
rivayet ve tartismalar olsa'’’ da bununla kastin Peygamber Efendimizin egleti ve ailesi oldugu aciktir.
Igerisinde ehli beyt deyiminin gectigi son ayet ise su sekildedir: “Biz, daha 6nce onun, siitanalarinin
sttiinii emmemesini sagladik. Kiz kardesi, "Size onun bakimini, sizin adiniza islenecek ve ona i¢-
tenlik ve sefkatle davranacak bir aile gostereyim mir" dedi.” (el-Kasas 28/12). Ayette ehli beyt de-

08

yimiyle kast edilen Hz. Musa’yt sadece emziren bir siitanne degil onun sevgi ve rikkatle, '*® ilgi ve

egitimle'” yetismesini tislenebilecek bir aile/ev halki ve bir yetisme ortamudir.

Gorildigi gibi Kur’an’da ehli beyt deyiminin gectigi ilk yerde bu deyim Hz. Ibrahim’in

110

zevcesini, ailesini ifade i¢in kullanilmus, ™ ikinci 6rnekte de bu deyimle Peygamber efendimizin zev-

1

celeti ve ailesi kast edilmisken'"! son 6rnekte ise ehli beytle ailenin en énemli figiirii olan anne

roliiyle kadina ve cocugun ilk yetisme cevresi diye belirtilen aileye isaret edilmistir.'*

Aileye isaret eden bir diger kelime de 4l s6zctgiidir. Al sézcigin Kuran’da 14 yerde 335 J1

/Firavunun devlet yoneticileri ve ailesi, (el-Bakara 2/49, 50; Al Imran 3/11; el-A’raf 7/130 vd)
dort yerde,lojj Ji/Lut’un ailesi,(el-Hicr 15/59, 61; en-Neml 27/56; Kamer 54/34) iki yerde J

w251/ Ibrahim’in (as) ailesi/soyu, (Al-i Imran 3/33; en-Nisa 4/54) bir yerde ois Js/Imran ailesi,
(Al-i Imran 3/33) bir yerde &i% JT / Yakub’in (as) soyu/ailesi, (Yusuf 12/6) ss> JT Davud’un (as)
ailesi (es-Sebe 34/13), oy JTs 2% J7/ Musa(as) ve Harun’ un(as) ailesi, (el-Bakara 2/248) anlamla-

rinda ve toplam 25 yerde kullanilmaktadir.""*Al lafzinin en cok kullanildigi baglam olan “Hani, sizi

105 Ferra, Me'dlimii't-Tenzdl, 2: 457; Ebu’l-Muzaffer Mansur bin Muhammed bin Abdu’l-Cabbar ibn Ahmed Mervizi es-
Sem’ani, Tefsirii’l-Kur’dn, thk. Yasir bin Ibrahim-Ganim bin Abbas bin Ganim, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 2:
444,

1 {brahim b. es-Serd bin Sehl Ebt’l-Ishak ez-Zeccic, Me’ani’Il-Kur'an ve I'rabubu, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, (Beyrut:
Alemiv’l-Kiitiib, 1408/1988), 4: 226.

107 Muhammed bin Muhammed bin Mahmud Ebu Mansur el-Maturidi, Tefs#i’l-Maturidi/ Te'vilitii ehli Siinne, thk. Mecdi
Baslum, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1426/2005), 8: 383; el-Begavi, Me alimii’t-Tenzdl, 6: 350.

108 Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, trc. M.Han Kayani vd., (Istanbul: Insan Yayinlart, 1996), 4: 163.

109 Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkee Tefsir ve Medl, (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 4: 217.

110 Had 11/73.

111 el-Ahzab 33/33.

12 e]-Kasas 28/12

113 Abdulbaki, “Evl”, 97-98.
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azabin en kotlsiine ugratan, kadinlarinizi sag birakip, ogullarinizi bogazlayan Firavun ailesinden
kurtarmistik. Bunda, size Rabbinizden (gelen) buytk bir imtihan vard.” (el-Bakara 2/49) seklindeki
ayette bu deyimle Firavun’un ailesi, yakinlari, taraftarlari, kavmi ve onun dini tizere olan mensuplart

kast edilmektedir.'*

Kur’an’da al sézciginin kullanildigt bir diger baglam da 6rnek, seckin aile
olarak bahsedilen Hz. Ibrahim’in ve Imran ailesinin anlatildig baglamdir. Ayet su sekildedir: “Stip-
hesiz, Allah, Adem’i, NiGh'u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis
birer nesil olarak secip alemlere iistiin kildi. Allah her seyi hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.* (Al-
i Imran 3/33-34). Ayette gecen dle [brahim deyimiyle kastedilen Hz. Ibrahim’in soyu ve akrabalaridir
ki, onlar da Ismail ve Ishak ve bu ikisinin ailesinden, soyundan gelen biitiin peygamberlerdir.'"

Nitekim nebilerin sonuncusu Muhammed de (as) onun soyundandir.'"

Aynt ayette gegen 6rnek ve
secilmis aile oldugundan bahsedilen dkinrin/ imran’m ailesile kast edilen Imran; Isa’nin annesi Met-
yem’in babast olan Imrandir.""” Ayrica ale Ibrahim ve ale Imran’la Ibrahim ve Imran’in dini tizere
olanlarin kastedildigi ve onlarin dininin de Islim oldugu ifade edilmektedir.'”® Ayni din izere olan
Ibrahim ve Imran ailelerinin ayni soydan geldigi belirtilmektedir.'” Béylece 4l sozciigiiniin din ve

soy birligini merkeze alan genis bir yelpazede anlam kazandig1 ortaya ¢tkmaktadir. Yukarida zikre-

dildigi tizere al/Ji sézcuginln Jal/ ehl sézcuigunden ibdal/dontsmiss oldugu da dikkate alindiginda

bu s6zcugin; Kur’an’da Turkcedeki aile kavramina karsilik olarak efradint cami agyarini mani bir
sekilde kullanildig1 goriilmektedir.

4.2. Kur'an’dan Ornek Aileler

Bilindigi tizere Peygamberler geldikleri toplumlar igerisinde yonlendirici bir etkiye sahip ha-
yatin her safhasinda belitleyici aktérlerdir.'” Toplum igin onlarin rehbetlik ve 6rneklikleri esastir.
(el-Ahzab 33/21; el-Mumtehine 60/4, 6). Kut’an, toplumun en kigctk birimi aileyi/toplumu insa
ederken de bu rehberlik ve rol-modelligi bazen peygamberler tizerinden siirdiriirken bazen de pey-
gamber olmadigt halde ailede ¢cok 6nemli bir akt6r olan salih/saliha insanlar tizerinden devam et-

tirmektedir. Bunlar ya Kur’an’in 6ngérdiigi aile tipleri olarak karsimiza ¢ikmakta ya da bu aileler

14 Zeccac, Me'ani’l-Kur'an, 1: 130; Maturidi, Tefszrii’-Maturidi, 1: 454; Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetii’t-Tefastr, (Ka-
hire: Daru’s-Sabuni, 1417/1997), 1: 50.

15 Sablni, Safvetii’t-Tefisiy, 1: 180; Ahmed bin Mustafa el-Meragi, Tefs/ri’l-Merags, (Misit: Sirketii Mektebe, 1365/1946),
3:143.

16 Ebi’l-Fida Ismail bin Amr bin Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami bin Muhammed Selame, (b.y.: Daru’t-Tay-
yibe, 1420/1999), 2:33.

W Tbn Kesir, Tefsiriil-Kur'ani’l-Azim, 2: 33.

18 Taberl, Cami’n’l-Beyin, 6: 326.

119 Ebuw’lKasim Muhammed bin Amr bin Ahmed Carullah ez-Zemahseri, e/-Kegsdf ‘an Hakayiki Gavimidi”t-Tenzdl, (Bey-
rut, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1407), 1: 354.

120 Mustafa Oztoprak, “Umran Kurami Cergevesinde Tbn Haldun’un Peygamber Tasavvura”, Ulnslararas: 11. Asead
Sosyal Bilimler Sempozyumn, (Antalya: 21-23 Ekim 2017), 2.
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icerisinde ¢ok 6nemli bir figlir olan olumlu veya olumsuz Ornekler seklinde tanimlanmaktadirlar.
Kur’an kendine has Gslabunun geregi olarak bir peygamber ailesinin yapisint, yasam tarzint biiti-
niiyle anlatmak yerine farkli peygambetlerin 6ne ciktig1 ideal yon ve 6zelliklerine dikkat ceker.'™ O,
olumlu aile 6rneklerinin yan1 sira kaginilmasi gereken olumsuz aile 6rneklerini de siralar. Ayni se-
kilde bu aileler igerisinde olumlu ve olumsuz figtirlere de ¢apraz bir sekilde, olumlu aile tipinde var
olan olumsuz figiire, olumsuz aile tipinde var olan olumlu figlire atifta bulunur.

4.2.1.Aden?’in (as) Ailesi

Kur'an’da bahsedilen 6rnek aileler siralanirken Aden’in (as) ailesi ilk aile oldugu icin, krno-
loji de dikkate alinarak Hz. Ibrahim ve Imran ailesini Kur’an’in ifadesiyle “secilmis iki aile olduk-
lar1” sebebiyle, Hz. Muhammed’in (as) ailesi ise insanlik icin 6rneklik teskil eden son ve evrensel
peygamber oldugu nedeniyle bu siralama esas alinmustir.

Ik insan ve ilk peygamber olarak yaratilan Hz. Adem esi Havva ile birlikte aile olarak yer-
yuziinde imaretin, hilafetin ve aile reisliginin geregi olan biitiin donanimlarla da miicehhez hale
getitilmistir. Bu baglamda Rabbi onu yaratip diizene koymus, (el-Ala 87/2-3) esyanin biitiin isim-
lerini, kavram Uretebilme yetisini ona 6gretmis,(el-Bakara 2/31) Ogretilenleri agiklayabilme (et-
Rahman 55/4) ve kalemle yazma melekesini bahsetmistir. (el-Alak 96/4). Biitiin bunlardan Adem’in
bir taraftan yerytzunin gidisatint belirleyici bir potansiyelle donatildig anlasilirken diger taraftan
onun donanimli ve egitimli bir aile reisi olduguna vurgu yapilmistir. Bu vurgudan aile reisligi roliinii
tstlenenlerin belli seviyede donanim ve egitim sahibi olmalarinin gerekli oldugu da anlagiimaktadir.

2

Nitekim en-Nisa, 4. ayette gecen ““...Erkekler kadinlar tizerinde koruyup kollayiciditlar...” anla-
mindaki ifadede kavvim s6zcigi ile hem sorumluluk bilincine hem de bu sorumlulugu yerine geti-
rebilecek, kadinlarin islerine bakabilecek, onlari dikkatle gézetebilecek, muhafaza edebilecek gii¢ ve
donanima sahip olunmast gerektigine isaret edilmistir.'*

Kur’an, Hz. Adem ve Havva’nin yaratillisina ve onlarin olusturdugu aile yapisina dikkat ¢e-
ker (el-A’raf 7/189) ve insanoglunun soyunun nasil devam edecegine vurgu yapar, (en-Nisd 4/1)
sonra onlarin Cennete yetlestirilip orada dilediklerince yiyip i¢melerine izin verildiginden, yasak olan
agaca yaklastiklarinda ise zalimlerden olup oradan cikarilacaklarindan, (el-A’raf 7/19) bu hususta
kendilerinden ahit alindigindan, (Taha 20/115) ahde ragmen onlatin bu yasagi cigneyerek Allah’a
karst ¢iktiklarindan dolay: ciddi bir hataya distiklerinden bahseder. (Taha 20/121). Cennetten ¢1-

karildiktan sonra yerytiziinde bulusmalari Arafat’ta baslar ve hemen yeryliziint imar isine beyti’l-

121 Hiiseyin Celik, Kur'an’da Aile Modelleri, (Konya: Tebesir Yayinlari, 2015), 147.
122 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2: 1348.

TADER 3 / 2 (October 2019)



426 | Kiigiik, Giiniimiizde Aile ve Kur'an’dan Ornek Aileler

ma’mur diye isimlendirilen ilk mabedi/Kabe’yi esi Havva ile birlikte insa ederek stirduriirler. Béy-

% Hz. Adem, ailece imar alaninda

lece yeryuzinin ilk mimari, imarin ve umranin da milad: olan
hem kendi ¢ocuklarina hem de biitiin insanliga ideal bir 6rnek teskil ederler. Hz. Havva, ilk pey-
gamber esi, esinin yardimcist da olsa yerylziiniin imarina katk: veren ilk kadindir. Butiin insanligin
annesi ve yeryizunde ilk aile hayatinin da kurucusudur. Yiklendigi sorumluluk, sahip oldugu kisilik
ve yapip ettikleri agisindan da biitiin insanliga 6rnek teskil etmektedir.'

1nsanogluna rehberlik ve modellik konusunda ilk aile 6rnegini olusturan Adem ailesinde
biitiin olup bitenler elbette olumlu degildi. Olumsuz bir takim inanis ve davranis kaliplart da sergi-
lenmekteydi. Kur’an’da insanlart uyarma, uzak tutma ve ibret alma mahiyeti tastyan bu olumsuz
davranis 6rnekligi su sekilde cereyan etmisti:  “(Ey Muhammed!) Onlara, Adem’in iki oglunun
haberini gercek olarak oku. Hani ikisi de birer kurban sunmuslard: da, birinden kabul edilmis, 6te-
kinden kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen, "Andolsun seni mutlaka 6ldiirecegim" demisti.
Oteki, "Allah ancak kendisine karst gelmekten sakinanlardan kabul eder" demisti. (el-Maide 5/27-
31). Semadan inen bir atesin kurbant yakmast onun kabult anlamina geliyordu. Habil’'in kurbani
kabul edilmis, kiskangligr ve haddi asmast yiizinden kurbanit kabul edilmeyen kardesi Kabil de onu
oldiirmiisti.' Gerek ayetin devaminda verilen kissanin biitiiniinden gerekse tefsir kaynaklarinda
aktarilan bilgilerden Hz. Adem’in cocuklarinin Allah’a, ahiret glintine, hesaba, cezaya ve cehenneme
inandiklari, Allah korkusu ve takva gibi duygular tasidiklari, ibadet arz eden bir davranis olarak
Allah’a kurban takdim ettikleri anlastlmaktadir. Bu hem Hz. Adem’in peygamberliginin acik delili
hem de onun bu inang, distince ve davranis kaliplarini cocuklarina kendisinin telkin ettigi ihtimalini
giiclendirmektedir.”™ Nitekim isin asil ve tabiati zaman zaman olumsuzluklar yasansa da bu kaza-
nimlarin ancak ideal bir aile ortaminda saglandigr dogrultusundadir.

Hz. Adem ve Havva’nin yeryiiziinde karsilastiktan sonra aileyi insa etmeleri,'®” yerytiziintin
imarina mabud ve mabed merkezli olarak baslamalari, cocuklarina yukarida zikredilen degerleri bir
aile ortamu igerisinde kazandirmis olmalar1 ginimiz ailesinin almasi gereken ana mesajlart ve 6r-

nekligi 6nimiize koymaktadir.

123 Ahmet Kuacik, Kur'an'da Toplumsal Simanma, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2007), 76.

124 Celik, Kur'an’da Aile Modelleri, 151.

125 Thn Kesir, Tefsiri l-Kur'ani’l-Azim, 3: 81-84.

126 Komisyon, Kur'an Yolu, 2: 256.

127" Calismanin hacmini de dikkate aldigimizda Hz. Adenv’in kissasinin, cocuklart Habil-Kabil’in kissasinin detaylarina
ve Adem ailesini direkt ya da dolayli olarak ilgilendiren biitiin ayetlerin tefsirine girmenin imkanstizligt aciktir,
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4.2.2. Hz. Ibrahim’in (as) Ailesi

Kur’an’da aile olarak secilmis/6rnek iki aileden ilki Ibrahim’in (as) ailesidir. Ibrahim ailesi,
dede/Ibrahim, ogul/ Ishak, ogul/ Ismail, torun/Ismail’in oglu sekliyle iki kusagin peygamber, bir
kusagin ise sivil oldugu bir ailedir. Ismail'in (as) 12 oglu oldugundan bahsedilir.'*® Al-i ibrahim/Ib-
rahim ailesi Ishak (as) tizerinden siirdiirildiigiinde Yakup (as), Yusuf (as), onlarin torunlart ve Mu-
hammed’e (as) kadar devam etmektedir.'” Nitekim Kurtabi (6. 671/1273) Hz. Ibrahim ile Hz.
Muhammed arasinda Ibrahim’in soyundan bin peygamber geldigini nakleder ve Ibrahim’in secil-
misligini dort sebebe baglar. Bu sebepleri; Allah’in (c.c.) onu peygamberlerin babasi kilmasi, (el-Hac
22/78) Allah’in onu dost edinmesi, (en-Nisa 4/125) Allah’tn onu Nemrut'un atesinden kurtarmast
(el-Enbiya 21/79) ve Allah’in (c.c.) insanlara 6nder/imam kilmasi (el-Bakara 2/124) seklinde siralar.
' Bu yiizden Ibrahim ailesinde peygamberlerin cok yogun olarak var olusu bu aileye risalet kurumu
baglaminda kurumsal kimligin hakim oldugunu géstermektedir. Hz. Ibrahim’in kendi ismiyle bir
sure olmasina ragmen Kur’an onun ailesinin ve ona dair bilgilerin detaylarini o surede teksif etmek
yerine 17 tanesi Mekki, 8 tanesi ise Medeni olan toplam 25 degisik sureye serpistirerek anlatir.''
Buradan, 23 yillik niizul siirecinin hemen her asamasinda Hz. Ibrahim’in bir yonii veya bir done-
miyle 6rnekligi sirekli giindemde tutuldugu anlasilir. Béylece onun yol ve gidisatinin, onun mica-
delesinin 6rnek alinmast istendigi gorilir. Bu ylizden Kur’an, Hz. Ibrahim’in cocuklugu, gencligi,
evlilik hayati, esleri, cocuklart, babasi ve babastyla olan mucadelesi hakkinda genisce bilgi verir. O,
babasina; ”Ben senin ve kavminin apagik bir sapiklik icinde oldugunuzu goériyorum...” (el-En’am
6/74) diyerek butiin peygambertler gibi babast Azet'i ve kavmini Tevhid’e ¢agirir.

Hz. Ibrahim (as) bir taraftan babast ve kabilesini Tevhid’e davet ederken diger taraftan
Nemrut’a karst onurlu bir miicadele vermektedir. O, (Nemrut)’un oliimiinden sonra tilkede bas
gosteren kitlik yuzinden esi Sare ile birlikte Suriye bolgesine gelip Mistr, Filistin ve Hicaz gibi genis
bir cografyada peygamberlik gorevini yerine getirmeye ¢alismustir.' Uzun bir siire Hz. Ibrahim’in
cocugu olmamistir. Kuran’in sadece [brabin'in esi diye isaret ettigi (Had 11/71-72; ez-Zariyat
51/29) Sare, cocuklarinin olmayisina ¢ok uzildugu icin onu hizmeteisi Hacet’le evlendirmis ve

esine “Belki Allah-u Teala ondan sana bir evlat verir de béylece senin temiz soyun yerytziinde baki

128 Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, trc. 1zzet Hasan-Neset Cagatay, (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 2; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-z Enbiya ve Tavirih-i Hulefa, (Istanbul: Arslan
Yayinlari, 1981), 12-13.

129 Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beyan, 3: 52; Eba Abdillah Muhammed bin Ahmed el Kurttbi, e/-Céami’ Liabkdmi’l-Kuran, thk.
Ahmed el-Berdtni-Tbrahim Ttfeyyis, (Kahire: Darw’l-Kiitubi’l-Mistiyye, 1384/1964), 4: 62.

130 Rurtabi, e/-Cami’ Liahkani’l-Kurdn, 4: 62.

131 Abdulbaki, “Ibrahim”, 1-2.

132 Komisyon, Kur'én Yolu, 1: 205.
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kalir.” demistir. Sare’nin esine olan bu sevgi ve fedakarligl, onu baska bir kadinla paylasabilmeye
bile yoneltmistir. Ancak daha sonra Sare’de kiskanglik gibi duygularinin depresmesi'® Hz. Ibra-
him’in esi Hacer ve oglu Ismail’i uzak bir bolgeye gotiirmesi sonucunu dogurmustur. Nitekim bu
olay Kur’an’da su sekilde anlatimstir: “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, Senin kutsal evinin
(Kébe'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yetlestirdim. Rabbimiz! Namazt dosdogru kilmalari icin
(boyle yaptim). Sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir, onlart triinlerden r1-
ziklandir, umulur ki sitkrederler.” (Ibrahim 14/37). Ayette gectigi {izere Hacer ve Ismail’in ziraatin
yapilmadigt bir bolgeye yerlestirilmis olmalart sadece basit bir kiskanglikla izah edilemez. Zira bizzat
ayette gecen “...Namazt dosdogru kilmalar1 igin (béyle yaptim)...”, Hacer’in ““... bu Allah’in emri
mi...” sorusuna Hz. Ibrahim’in evet seklindeki cevabi, bu ve buna benzer ifadelerden bu hicretin
bilingli ve belli bir amaca yénelik'** oldugu anlastimaktadir. Hz. Hacer'le Ismail’in bu zor sartlardaki
miicadeleleri, Ismail icin su arayist, Allah’in (c.c.) kendilerine zemzemi bahsetmesi, Hacer’in kimli-
gine benzer bir sekilde adeta sakli bir nehrin ¢6lde ortaya ctkist Mekke'nin tarihsel rol ve konumunu
degistirmistir.

Hacer’le Ismail’in geldigi zaman Mekke, insanlarin yasamadigr tamamen bos bir sehir de-
gildi. ilk mabed olan Kabe’nin temelleri de Mekke’de duruyordu.' Ancak ilk kez Hz. Aden’in insa
ettigi Kabe’nin Hz. Ibrahim ve Ismail tarafindan tufan 6ncesi temelleri {izerine yeniden imar edil-
mesi (el-Bakara 2/127) " Mekke’yi simmii’l-kura’ya doniistiirmiistii. Bu siirecte Hacer’in/annenin
baskin oldugu Ibrahim ailesi sehitlerin anasint kurmustu. O giinden bugiine Mekke bu kimlikle
yasamaktadir. Hz. Ibrahim déneminden bugiine kadar Kabe’yi tavaf etmek ibadet addedilmis ve
Ibrahim ailesinin her biri bu ibadette bir sembol olmuslardir. Onlarin ailece hac ve umre ibadetine
yanstyan bu rol modellikleri, hacilara kiyamete kadar devam ettirilmek, giincellenmek ve yeniden
iiretilmek sorumlulugunu yiiklemektedir. Zira Hac ve Kurban ibadeti adeta Ibrahim ailesiyle 6zdes-
lesmistir."”’

Egitimci bir annenin terbiyesinden ge¢mis Ismail (as) baba evlat iliskisinin nasil olmast ge-
rektigine modellik arz eder ve tarif edilemez bir teslimiyet 6rnegi sergiler. Bizzat Kur’an onu su
sekilde tanimlar: “Kitap'ta Ismail'i de an. Siiphesiz o séziinde duran bir kimse idi. Bir resiil, bir nebi
idi. Ailesine namaz ve zekati emrederdi. Rabb'inin katinda da hosnutluga ulasmistr.” (Meryem

19/54-55). Kur'an’da hakkinda en fazla bilgi verilen peygamberlerden biri olan Hz.Ibrahim ailesiyle

1

©)

3 Komisyon, Kur'én Yolu, 1: 205.

Tabetd, Céami’n’l-Beydn, 17: 24-25; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-Azim, 4: 513.

> Sinasi Gunduz, Dinler Taribi ve Arastimalar: 1, (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 1998), 357.
6 Taberi, Cémi'n’l-Beyin, 17: 24.

7 el-Hac 22/26.
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ilgili ayetlerin biitintint burada islemenin imkansizhigs agiktir. Ideal bir aile olmalarina bir biitiinliik
icerisinde bakildiginda baba/Ibrahim, anne/Sare, anne/Hacer, evlat/Ismail, evlat/Ishak’in bir aile
olarak verdikleri miicadele Tbrahim ailesinin hem aile olarak hem her bir fert olarak Allah’a teslimi-
yetin, sabir ve tevekkuliin adeta zirvesini yasadiklart miisahede edilmektedir. Bu agilardan kiyamete
kadar biitiin insanhga érnek teskil etmekteditler. Nitekim Kutr’an asagidaki ayetlerde Ibrahim ve
ailesinin 6rnek alinma zorunlulugunu ortaya koymaktadir: “Ibrahim'de ve onunla birlikte bulunan-
larda sizin icin giizel bir 6rnek vardir...” (el-Miimtehine 60/4). “Andolsun, onlarda (Ibrahim ve
beraberindekilerde) sizin icin, Allah't ve ahiret giiniinii arzu edenler icin giizel bir 6rnek var-
dir...” (el-Miimtehine,60/6). Kuran’in 6rnek alinmasint istedigi bir diger ideal aile modeli de imran
ailesidir.

4.2.3. Imran’in Ailesi

Kur’an ik aile olan Hz.Adem’in (as) ailesine dair ¢ok fazla detay vermezken aile olarak sa-
dece Imran ve Ibrahim ailelerini secilmis érnek aileler olarak tanimlar. (Al-i Imran 3/33). Kur’an
Hz. Zekeriya’nin bacanagi Hz. Meryem’in babast olan Imran’ ti¢ yerde zikreder. (Al-i Imran 3/33,
35; et-Tahrim 66/12). Imran’in esi ve Meryem’in annesi olan Hanne’nin uzun zaman ¢ocugu olma-
digindan, O da “Rabbim karnimdaki bebegi 6zgiir olarak sana adadim, bunu benden kabul bu-
yur...” seklindeki ifadeyle dogacak cocugunu Allah (c.c.) yoluna adadigina ahdettiginden bahseder.
Sonra Hanne’nin bu adagmin Allah tarafindan kabul edildiginden, (Al-i Imran 3/35) hamlinin erkek
olacagint umarken'” kiz dogurdugundan, erkegin kiz gibi olmamasinin serzenisinde bulundugun-
dan, dogan kizinin adint da Meryem koydugundan, bahseder. (et-Tahtim 66/12). Allah’in (c.c) if-
fetle 6zdeslesen Imran kizi Meryem’i iman edenler icin 6rnek kildigindan séz eder. (et-Tahrim
66/12).

Ayette zikredilen Imran; Hz.Musa ve Hz. Harun’un babast olan Imran degil, Hz. Isa’nin
annesi olan Meryem’in babast Imrandir. ' Bu ailenin 6ziinii olusturan Hanne, Meryem ve Hz. Isa
rehberlik ve modellik baglaminda ti¢ kusaktan verilen 6rneklerdir. Hz.Meryem ve ailesinin kendi
adiyla zikredildigi Imran peygamber degildir. Dolayistyla Imran ailesi peygamber olmayan salih/sa-
lihalarin var oldugu bir aile modeli iken Ibrahim ailesi ise peygamber olanlarin agirlikta oldugu bir
aile modelini teskil etmektedir. Kur’an’in 6rnek olarak sundugu bu ti¢liiden olusan ailenin kissast
bir adanmislik kissasidir. Bu yiizden Allah (c.c.) bu iki Salih ailenin (Ibrahim ve Imran ailesini) ev

halkint ve Tbrahim ve Imran gibi iki Salih insant zikredip onlari alemlere iistiin/6rnek kilmustir,'*

138 Tabetl, Cami’n’l-Beyin, 6: 330.
139 Tbn Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, 2: 33.
140 Taberl, Cédmi’'n’l-Beyin, 6: 326.
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Kendi zamaninda ve biitiin zamanlarin kendi cinsinden olan yaratilmislarina yani biitiin insanliga
orneklik teskil etmektedirler.' Dede/Imran, Nine/ Hanne, anne/ Meryem ve ogul/ Isa, dede-
nine, anne-baba ve torun olmak tzere G¢ nesilden olusan bu aile; Kur’an’in kendine has ve t¢
kusaktan olusan bir aile tipi 6nerdigine referans teskil etmekte hem de adanmusliga bir cevap olarak
Allah’in Meryem’i nasil yetistirdiginin ve ona ne tir ikramlarda bulundugunun 6rnegini sunmakta-
dir. Bu aile, 6zellikle adanmuglik, teslimiyet, iffet ve saglam durus konusunda biitiin ¢aglara mesaj
vermekte ve ideal bir aile 6rnekligini yansitmaktadir.

Kendisinin de i¢erisinde bulundugu ve aile olarak Allah (c.c.) tarafindan segilen Imran aile-
sinin en 6nemli figird Hz. Meryem ailece secilmisligine ilaveten sahis olarak da segilmistir. Nitekim
Kur’an bu durumu s6yle agiklar: “Hani melekler, Ey Meryem! Allah seni secti. Seni tertemiz yaptt

ve seni dinya kadinlarina iistiin kildi. Ey Meryem! Rabbine divan dur. Secde et ve (onun huzurunda)

riikt edenlerle beraber ritka et" demislerdi” (Al-i Imran 3/42-43), Ayette gecen 1.secilmislikle izl

sozcugiiyle kast edilen, mabedin hizmetine bir erkek verilirken Meryem’in alistlmisin aksine mabe-

din hizmetciligine kabul edilmesi ve melekle konusma (Al-i Imran 3/45) ikramiyla onurlandirilma-

stdir.'* 2. Secilmislikle o ile kast edilen ise; tatih icerisinde bir benzeri olmayan sekliyle babastiz

olarak Hz. Isa’yt diinyaya getirmis olmasidir. Kadinlar arasindan sec¢ilmis olmasinin gerekgesi de,
Hz. Isa gibi ulu’l-azm bir peygamberi sira dist bir yolla dogurmak ve bu yolun beraberinde getirdigi
zorlugu, mesakkati gégislemek, bu sartlara ragmen onu en mitkemmel bir sekilde egitip yetistir-
mekti."” Yani Allah (c.c.), bagtan beri Meryem’in kendisine olan kulluk ve itaatinden dolayt onu
secti, sadece ona lituf ve ikramda bulundu ve Meryem’in inancini her tirli stiphe ve tereddiitlerden,
Ademoglu’nun kadinlarinin dinlerindeki iftira, dedikodu vb. her tiirlii kirlilikten onu arindirds.'*
Meryem’in bu se¢ilmis/6rnek ve arinmus halini siirdirebilmesinin yolu ayetin devamindaki emitleri
yerine getirmekle mumkiindi. Rabbine riks ve secde etmekle bir olan Allah’a samimiyetle ibadette
bulunmak,"* namaz biitiin erkaniyla ikame etmek ve namaz kilanlarla cemaat halinde bitlikte olup
onlarin arasinda bulunmak, namaz kilmayanlarin arasinda olmamak'* gibi 6nemli davranis kaliplart
Meryem’in bundan sonra yiirimesi gereken yolun temel ilkeleriydi.

Butin bunlar gerek aile olarak Imran ailesinin gerekse aile icerisindeki basta Hz. Meryem

olmak tzere Imran’in, Hanne’nin, Zekeriya’nin (as), Isa’nin (as) bitin aile fertlerinin her birinin

1
1

N

1 Komisyon, Kurin Yolu, 1: 544-545.

2 Komisyon, Kur'dn Yolu, 1: 559.

3 Zemahserd, Kegsaf, 1: 362; Komisyon, Kur'an Yolu, 1: 560.
4 Tabetd, Cami'u’l-Beydn, 6: 393.

5 Taberd, Cami'n’l-Beyan, 6: 401.

146 Zemahserd, Kegsaf, 1: 362.
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adanmishga, teslimiyete, fedakarliga, merhamete, iffete, zorluklar ve iftiralar karsisinda direncli du-
rusa ¢aglar Gstl birer 6rneklik teskil ettiklerini gostermektedir.

4.2.4. Hz. Muhammed’in (as) Ailesi

Kut’an’da ailesi ve aile i¢i miinasebetleti stk¢a zikredilen, ailece 6rnekligi al/J) s6zctugu tize-

rinden degil de ehli beyt/ < J» deyimi tizetinden stirdirilen ve butiin insanliga rahmet (el-Enbiya

21/107) ve 6rnek olarak gonderilen son resul ve son nebi (el-Ahzab 33/40) Muhammed’dir (as).
Onun ehli beyti /ailesi; genellikle hanimlari, cocuklart ve Ortiisti altina aldigt kimseler olarak tanim-
lanir. Onun gahsi ve ailesi olarak rehberligi, 6rnekligi su sekilde ifade edilmektedir: “Andolsun, Al-

lah'in Restiliinde sizin i¢in; Allah'a ve ahiret glintine kavusmayt uman, Allah't ¢ok zikreden kimseler

icin giizel bir 6rnek vardir.”(el-Ahzab 33/21). Ibrahim’den (as) sonra ss!/6rnek sézctigiiniin ken-

disi hakkinda kullaniddigr ikinci peygamber Muhammed’ dir (as). Kiginin bagskas: igin iyi veya kiti,
faydals veya zararl rnek oldugn bir hal olarak tanimlanan'’ bu kelime; benzer olmak, aynilesmek,'*
baskasinin isinin aynisint yapmak'*’ gibi manalar tasimaktadir. Tabetd, (6. 310/923) Bu ayetin miimin-
lerden Peygamber’e (as) mubalefet edenleri azarlamak igin geldigi ve Allah’n (c.c) bu ayetle Mubammed'i (as) drnek
alimiz ve hangi hal jizere olursa olsun onunla birlikte olunnz, ondan asla ayrimaymiz buyurdugunu ifade
etmektedir. "’ Peygamberlerin getirdigi vahiy dinamik hayata miidahale ettigi ve bu hayatin merke-
zini gekillendirdigi i¢in onlarin vahiy dogrultusunda hayatin biitin alanlarint kusatan bir yasam bi-
¢imi olarak 6rneklikleri toplumlarin degisimi agisindan oldukga 6nemlidir. Onlar kendi sahsi 6rnek-
liklerinin yant sira aile olarak da 6rneklik teskil etmektedirler. Bu durum dogal olarak ailenin omur-
gast sayilabilecek esler ve cocuklar tizerinden strdurilmektedir. Bu sebeple Kur’an genellikle pey-
gamberlerin esleriyle ilgili olan ve onlarla iliskileri ¢ercevesinde bilgiler aktarmaktadir. Bu baglamda
Nuh ve Lut’un (as) disinda genellikle peygamber eslerinin olumlu taraflarindan bahsedilir."” Ancak
Kur’an Hz. Muhammed’in (as) hayatindan bahsederken onun ailest ile yasadigi daha ¢ok olumsuz-
luklart gindeme getirir. Zira ailece 6rneklik ailede olup biten olumlu ya da olumsuz olaylarin nasil
¢6zildugini en sahici bir sekilde ortaya koymakla miimkiindr.

Peygamber’in (as) ehli beyti/ailesi ifadesinin icerisinde gectigi ve Peygambert’in eslerinin na-

sil davranmalari gerektigini iceren ayetlerden biri su sekildedir: “(Ey Peygamber Hanimlari) Evleri-

147 Jsfahani, “Esv”, 76.

148 Tbn Manzur, “Esv”, 14: 36.

149 Tbn Faris, “Esv”, 78.

150 Taberl, Cani'n’l-Beyan, 20: 235.

151 Celik, Kur'an’da Aile Modelleri, 202.
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nizde oturun. Onceki cahiliye dénemi kadinlarinin acilip sacildigt gibi siz de acilip sagilmayin. Na-

mazt kilin, zekatt verin. Allah'a ve Restiline itaat edin. Ey Peygamberin ev halki! Allah sizden ancak

giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” (el-Ahzab, 33/33). Ayette gecen
< /ehle’l-beyt deyiminden muhataplarin peygamberin esleri oldugu hemen bir 6nceki ayetin ba-
sindaki ;5 25 &/ ey Peygamber hanmmlar: ifadesinden anlagilmaktadir. Bu ayetler Allah’in (c.c.) Pey-

gamber’in (as) hanimlarina ve onlara tabi olan tmmetin hanimlarina emrettigi adab/terbiye ayetle-
ridir.””* Goriildiigi gibi Peygamber hanimlarina yiiklenen misyon Allah’in ayetlerini uygulamak su-
retiyle immetin hanimlarinin 6gretim ve egitimleri i¢in onlarin 6ntnde iyi birer rol model olmaktr.
Zira onlar siradan biri degil Peygamber’in tertemiz zevceleri ve Mi’minlerin de anneleridir. “Ey
Peygamber'in hanimlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah'a karst gelmekten
sakintyorsaniz (erkeklerle konusurken) sozii yumusak bir eda ile s6ylemeyin ki kalbinde hastalik
kot niyet) olan kimse imide kapilmasin. Giizel (ve dogru) séz soyleyin.” (el-Ahzab 33/32). Bu
rol model olmanin olumlu hali dogal olarak Allah (c.c.) tarafindan su sekilde 6dillendirilmistir:
“Icinizden kim Allah'a ve Resiiliine itaat eder ve salih bir amel islerse, ona miikafatini iki kat veririz.
Biz ona bereketli bir rizik hazirlamisizdir.”Mukafatin iki kat verilip bereketli rizkin bahsedilmest rol
modelligin karsiligidir. Buna mukabil kot 6rnek olmanin da bedeli soyledir: “Ey Peygamber'in
hamimlari! Icinizden kim apacik bir ¢irkinlik yaparsa onun cezast iki kat verilir. Bu Allah'a gore
kolaydir.” (el-Ahzab 33/30).

Peygamber hanimlarinin da zaaflar tasiyan insani bir taraflarinin var olmast, her kadin gibi
duygular tastyor olmalari, nefis ve hevalarinin etkisinde kalabilme potansiyelleri onlarin zaman za-
man Peygamber’in (as) hayat tarzina uyum saglamada problem yasamalarina neden olmustur. Ozel-
likle Medine déneminde Muslimanlarin zenginlesmesi Peygamber hanimlarinin da bundan etkile-
nerek likks ve zithd arasinda gelgitler yasamalari sonucunu dogurmustur.” Peygamber’e (as) bu
dogrultudaki taleplerini iletmeleri Peygamberi tizmts, o da eslerinden bir ay uzaklasmistir. Bunun
tzerine Allah (c.c.) nikahta muhayyer birakma anlamina gelen “Zzhyir” ayetini inzal buyurmustur.
Adeta bir tltimatom iceten ayet soyledir: “Ey Peygamber! Hanimlarina de ki, "Eger diinya hayatini
ve onun siisiind istiyorsaniz, gelin size mut'a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eger Allah', Resi-
lunt ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah i¢inizden iyilik yapanlara biytk bir miikafat ha-

zitlamigtir.” (el-Ahzab 33/28-29). Bu ayet tizerine peygamber hanimlari elbette Allah’t, Peygamberi

152 Tbn Kesir, Tefstri'l-Kur'ani’l-Azim, 6: 409.
153 Komisyon, Kur'gn Yolu, 4: 380.
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ve ahiret yurdunu tercih ederek Peygamberin serefli hanesinde kalmaya devam etmislerdir'™ Bu
tercihle peygamber hanimlari ideal bir ailenin hangi tercihler ve hangi temeller Gizerine kurulmast
gerektigi hususunda dinyevilesmenin hitkiim strdugt, kapitalin putlastigi biitin ¢ag ve toplumlara
mesaj verip 6rneklik ortaya koymuslardir.

Tahrim suresinin ilk bes ayeti hanimlarindan birinin Peygamberin sirrint yaymast tzerine
nazil olmustur. Bu ise bulasan hanimlarini itab eden ayetlerin sonuncusu oldukea serttir ve su se-
kildedir: “Eger o sizi bogarsa Rabbi ona, sizden daha hayirli, musliman, inanan, sebatla itaat eden,
tovbe eden, ibadet eden, orug tutan, dul ve bakire esler verebilir.” (et-Tahrim 66/5). Kadinlarin
genel durumunu yansitan bu olumsuzluklara Peygamber’in (as) olumlu ve yapict yaklagimu aile reis-
lerine kadinlara bu tir egilimler karsisinda nasil davranmalart gerektigini izah etmektedir. Bunlara
laveten Hz. Aise’nin yasamis oldugu ifk hadisesi Peygamber (as), Hz. Aise, Safvan ve butin bir
Misliman toplum igin ciddi bir imtihan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an, ager bir iffira olarak
tanimladigi bu olay karsisinda taraflarin durusunu tespit acisindan ifk hadisesinin aynt zamanda bir
stnama aract oldugunu ifade etmektedir. (en-Nur 24/12). Olayin vukuuna dair dort sahit getirme-
leri ve bu apagik iftiradir demeleri gerekirken bunu yapmayan insanlarin itab edildigi, sarsildigt ayetler
inzal buyrulmustur. (en-Nur 24/12-20). Hayatin icerisinde atilan iftiralar karsisinda nasil davranil-
mast gerektiginin detaylar1 dustinildigiinde ifk olayinin egitim yoniyle 6rnek bir olay oldugu agik-
tr.

Hz. Peygamberin ailesi ile ilgili yasananlar sadece bunlardan ibaret degildir. Onun sahsi
ornekligi hayatin bir¢ok alaninda ve genis bir yelpazede bir¢ok yasanmishigt ve 6rnekligi ortaya koy-
maktadir. Ehli beyti/ailesi olarak ise eslerinin yani sira elbette kizt Hz. Fatima, damadi Hz.Ali, to-
runlart Hasan ve Huseyin, ortiisi yani ehli beyti altina aldigi Zeyd’le ve dolayisiyla Zeynep binti
Cahg’in nikahi ile ilgili olarak (el-Ahzab 33/37) yasananlar da mevcuttur. Biitin bu yasananlarda
alinmast gereken dersler ve ciddi 6rneklikler de s6z konusudur.

4.3. Kur’in’da Zikredilen Olumlu, Olumsuz Aile Bireylerinden Ornekler

Kur’an ailece model olan yukarida verdigimiz bu doért aileye ilaveten olumlu ve uyumlu aile
bireylerinden ornekler sunarak Hz.Zekeriya ve ailesinden, (Meryem 19/2-6; 12-15) Hz.Musa ve
Harun’un ailesinden, (el-A’raf 7/142, 151, 152; el-Kasas 28/34-35) Hz. Yusuf ve ailesinden (Yusuf
12/88-92), Hz. Lokman ve oglundan, (Lokman31/13-19) Hz.Davud ve ailesinden, (el-Enbiya
21/79; en-Neml 27/14; es-Sebe 34/13) Hz. Eyyub ve hanimindan, Hz Suayb ve kizlarindan (el-
Kasas 28/23-28) da bahseder. Buna mukabil Kut’an, olumsuz aile tipleti icin de; Ebu leheb ve

154 Taberl, Cédmi'n’l-Beyin, 6: 401.
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karisindan, (Leheb 111/1-5) Hz.Lut ve Nuh’un hanimlarindan, (et-Tahtim 66/10; Had 11/40-43)
Hz.Ibrahim’in babasindan, (Meryem 19/42-48; et-Tahrim 66/11) Hz. Yakup ve ailesinden, (Yusuf
12/7-10) Hz. Adem ve ogullarindan, (el-Maide 5/27/31) Aziz ve esi Zileyha’dan, (Yusuf 12/23-
35) Firavun ve ailesinden, (el-Bakara 2/49; A’raf 7/130, 141) olumsuz aile tiplerine 6rnekler sunar.

Kur’an, bu aile 6rneklerinin disinda Hz. Musa’ya iman ettigi i¢in sehid edilen Firavun’un esi
Hz. Asiye’yi, yuriiylisiinde haya ve edep sahibi olan Hz. Suayb’in (as) kizini (el-Kasas 28/25) Met-
yem gibi uzun ve hazin bir kissanin icerisinde Hz. Yusuf’un (as) vefa ve sadakatini, edep ve iffetini
one cikarir, (Yusuf 12/32) aile icerisinde olumlu figiitler olarak onlarin 6rnekligine isaret edet.

Bu o6rneklerle birlikte Kur’an; “Ey iman edenler eslerinizden ve ¢ocuklarinizdan size dis-
man olanlar da vardir.” (et-Tegabtun 64/14) seklindeki ifadeyle Nuh (as) ve Lat’un (as) hanim-
lart,(et-Tahrim 66/10) Hz. Ibrahim’in babast (el-En’am 6/74) ve Nuh’un (as) oglu (Had 11/46)
gibi aileyi olusturan kot figtirleri zikrederek Ailede en 6nemli bagin akide/iman bagt oldugunu
vurgular. Bu baglamda kendisine iman etmeyen oglu i¢in Nuh’a (as) “ Ey Nuh, O salih olmayan
bir amel islediginden dolay1 kesinlikle senin ehlinden/ailenden degildir...” diyerek aile fertlerini bir
arada tutmast gereken asil unsurun bu iman olduguna agiklik getirir. Adeta bir iman ailesi inga eder.
Kur’an, Miimin ve kafir arasinda ayni aileden de olsa soy baginin kaldirilmasina hikmederek Nuh’a
(as); “Her ciftten iki tane ve bogulacagi kesin olanlarin disinda aileni yukle” (Had 11/40) mealindeki
ayetle esinin, yani akrabalik baginin gecerli olabilecegi sinirt belitler ve iliskilerde esas alinmasi ge-
rekenin akide bagt oldugunu ortaya koyar.

Kut’an; bir taraftan evlenip aileyi inga etmenin zorunluluguna isaret ederken (er-Ram 30/21;
en-Nur 24/32; el-Bakara 2/223) diger taraftan yaklastk iki yiiz civarinda ayette cocuklarin emzirilme
sturesinden anne-babaya saygi ve aile ici anlasmazliga/bosanmaya kadar seyreden bir yelpazede evlilik
ve aile ile ilgili hukuki ve ahlaki diizenlemelerden bahseder.'” Bazen oldukea ayrintili ikazlara isaret
eden ayetlerin varligt Kur’an’in aile kurumunu ne kadar 6nemsedigini belirtir. Onun bu kadar yogun
bir sekilde aile kurumundan bahsetmesi; aileyi [ah? bir terbiye sistemine'tabi tutmak istediginin ve yiice
bir ahlak Gzere olan (el-Kalem 68/4) Muhammed’i (as) de bu sistemin mirebbisi olarak isaret ettiginin
actk gostergesidir. Kur’an’in 6ngérdigi toplumu olusturan bireylerin bu ahlak ve terbiyeyi alabile-
cekleri 6ncelikli mekan stiphesiz ailedir ve aile bu isin hem mektebi hem de kurumsal sorumlusu-

dur.” Zira ailenin kurucu tyeligi olan annelik ve babalik demek bir yéniiyle tamamen sorumluluk

155 Unal, “Kur’an’da Aile Kurumu”, 8; Unal, “Islam Disstincesinde Aile’nin Dini Temeli”, 116; Apaydin, “fslam Hu-
kukunda Aile”, 143.

156 Thrahim Canan, “Islam’da Aile Terbiyesi”,f;/ém ‘da Aile ve Cocuk Terbiyesi 11, (1stanbu1: ISAV Yayinlari, 2005), 24.

157 Canan, “Islam’da Aile Terbiyesi”, 26, 27.
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demektir."”® Ayni zamanda aile: kisinin bilgi ve algisint edindigi ti¢ 6nemli unsurdan diger ikisini olus-
turan egitim kurumlar: ve sosyal cevreden alinanlarin elestiri ve degerlendirmesinin yapildigi kurumdur.
Nitekim Kur’an aile terbiyesi nin tuzerine oturdugu temel ilkeleri Lokman kissasinda babanin ofluna igiidii
sekliyle 6zetler. Bu vesileyle dis diinyadan alinan bilgi ve alginin degerlendirmesini hangi esaslarin
dikkate alinarak yapilmasi gerektigini vurgular. (Lokman 31/13-19) Hz. Peygamber de kurumsal an-
lamda en fazla aile hakkinda agiklamalarda bulunur. Bu konuda da insanliga giizel bir 6rneklik sergiler
ve onlara rehberlik eder. (el-Ahzab 33/21).

Kur’an’in tanimladigi aile tipi, sosyolojinin hacin ve kapsam: esas alarak yaptigl dar aile/ cekirdek
aile tipi ile genis aile tipinden ikincisine yapisal agidan ve ti¢ kusagr bir arada tutan buyukligi acisindan
benzese de, mahiyet acisindan sosyolojinin tespit ettigi dogu ya da batt kaynaklr aile tanimlamalarina
uymamaktadir. Kur’an’in 6ngordiigii ailenin kendine has 6zellikleri vardir. Nar Suresi, 61. “Kére
gliclik yoktur, topala giiclik yoktur, hastaya da gliclik yoktur. Kendi evlerinizde veya babalarinizin
evlerinde veya annelerinizin evlerinde veya erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz kardeslerinizin
evlerinde veya amcalarinizin evlerinde veya halalarinizin evlerinde veya dayilarinizin evlerinde veya
teyzelerinizin evlerinde veya anahtarlarina sahip oldugunuz evlerde ya da dostlarinizin evlerinde
yemek yemenizde de bir sakinca yoktur. Bir arada veya ayrt ayrt olarak yemek yemenizde de bir
sakinca yoktur. Evlere girdiginiz zaman birbirinize, Allah katindan mubarek ve hos bir esenlik dilegi
olarak, selam verin. Iste Allah, diisiinesiniz diye ayetleri size boyle agtklar.” Ayette gecen “...kendi
evleriniz...” anlamindaki s6zctigin igerisine kisinin kendi evi ile bitlikte cocuklarinin ve esinin evi
de dahil edilmistir.'” Boylece cocuklarimizin ve eslerimizden herhangi birinin evi &end: evlerimiz gibi
sayilmustir. Zikredilen ayete gbre baba, anne, teyze gibi yakin akrabalarin her biri ayri ayrt evler
edinebilir yani sosyolojide ¢ekirdek aile diye tanimlanan bir aile tipini kurabilirler. Ancak bu aileler
ayri olsalar bile tek bir aile hikmiindedirler. Buna ilaveten kisinin ogu/larmm ve eslerinin evleri kendi
evi hitkmiinde saytlmistir.'”

Bittun bu bilgiler 1s1g1nda Kur’an’in kendine has ve farkls bir tip olarak belirttigi aile su sekilde
tanumlanabilir: Az, birbirinin ortii ve siginagr olarak nitelenen erkek ve kadindan, huzur ve sikunun insan
boyutu olarak birinin digerine emanet edildigine dair agir bir misakla baglandigs eslerden, Allah’a isyana tesvik
etmedikleri siirece itaat edilip, “Gff” bile denilmemesi gereken anne-babadan, diinya hayatimn siisi, gog aydinlig ve
bir imtiban vesilesi olan cocuklardan, dede ve nineden olmak iizere ii¢ kusaktan meydana gelen bireylerin olustur-

dngn huzur ve siikiinun toplum boyutudnr.

158 Tbrahim Canan, “Islaim’da Aile Terbiyesi”, Hz. Mubammed ve Genglik(Kutlu Dogum Haftasz), (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 91-109; Canan, Islint’da Aile Terbiyesz, 26-41.

159 Seyyid Kutub, F7 ziali’l-Kur’an, (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t—Tiirési’l—Arabiyyi, 1386/1967 ), 6: 125.

160 Yilmaz, Lslimi Aile, 32.
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Sonug

Toplumsal bir yasa olan ve hayatin biitiin alanlarint kusatan degisim gercegi aile kurumunda
da kendisini belirgin bir sekilde hissettirmistir. Ilk insanla birlikte var olan aile kurumu, siirec iceri-
sinde gesitli nedenlerden dolay1 degisime ugramis, sahip olunan inang, kiltir ve degerler, ailenin
bicim ve muhtevasint da donistirmustir. Sanayi 6ncesi toplumlarda bu degisim dogal bir hizla
seyrederken sanayi sonrast toplumlarda dogal seyrinden daha hizli cereyan etmistir. Bat’’da aile
kurumundaki bu degisim yuizyillara yayilirken sémtirge toplumlarinda, degisimin tabiatina aykir1 bir
hizla ¢cok daha kisa bir zaman icerisinde gerceklesmektedir. Zira toplumlarin somiirgelestirilmesi
aile kurumu ve genclik tizerinden strdiiriilmektedir.

Her degisim streci ailenin en temel vasfi olan egiticilik, koruyuculuk ve kusaticilik 6zelliginin
zayiflamasina neden olmustur. Modern ve post modern dénemlerdeki akil almaz hizlt degisim, aileyi
atomize aile, ¢ekirdek aile, insan-hayvan tiird aile tipleri diye tanimlanan aile tiplerine savurmustur.
Dogal olarak bu tiir savrulmalar aile kurumunun varligini ve onun koruyuculuk ve kusaticilik vasfint
tehdit etmektedir. Yerini hi¢bir kurum ve yapinin dolduramayacagi ailenin bu dramatik yok olus
tehlikesi, insanoglunu arayislara sevk etmis ve ge¢ de olsa aileye yeniden donts projeleri glindeme
gelmistir.

Iste tam bu arayista Kur’an biitiin canlilarin mesken ihtiyacindan hareketle 6ncelikle evle-
rin/meskenlerin zayiflik ve glcliligtne atifta bulunur. Allah’in (c.c) yasalarinin merkeze alindigt
evlerin en giiclii meskenler olduguna isaret eder. Igerisinde insan ve toplumlarin ilk egitimlerini
aldiklart bu mekanlara kutsiyet atfeder. Kur’an bu mekanlarda yasayan toplulugu ehil, beyt, ehli
beyt, al ve aile gibi s6zciikletle aile olarak tarif eder.

Kur’an ilk aile olan Hz. Adem ve Havva’nin aileyi nasil insa ettiklerine, yerytiziiniin imarina
mabud ve mabed merkezli olarak bagladiklarina, ¢ocuklarina vahye dayalt degerleri bir aile ortami
icerisinde kazandirmis olduklarina dikkat ceker.

Aile olarak secilmis olan Hz. Ibrahim ailesinin ornekligi, baba/ Ibrahim, anne/Sare, anne/Ha-
cer, evlat/Ismail, evlat/Ishak’in top yekiin bir aile olarak verdikleri miicadelede saklidir. Kur’an
Ibrahim ailesinin hem aile olarak hem de her bir fert olarak Allah’a teslimiyetin, sabir ve tevekkiiliin
adeta zirvesini yasayarak 6rneklik gosterdiklerini ortaya koymaktadir.

Aile olarak secilmis bir diger aile Imran ailesidir. Kur’an Hem aile olarak hem de aile icerisin-
deki fertler olarak basta Hz. Meryem olmak tizere Imran’in, Hanne’nin, Zekeriya’nin (as), Isa’nin
(as) adanmugliga, teslimiyete, fedakarliga, merhamete, iffete, zorluklar ve iftiralar karsisinda direncli

durusa ¢aglar Gstl birer 6rneklik teskil ettiklerini gbstermektedir.
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Resullerin sonuncusu Hz. Muhammed’in (as) ailesi baglamindaki 6rnekligi bazen esleriyle
yasadigl olumsuz iletisim problemleri seklinde cereyan etmistir. Peygamber’in (as) kadinlarin genel
durumunu yansitan bu olumsuzluklara olumlu ve yapict yaklasimu aile reislerine eslerine bu tiir egi-
limler karsisinda nasil davranmalari gerektigini 6gretmektedir. Ayrica Peygamber ve ailesinin karsi-
lastig1 itk olayi, hem biytk bir imtihan hem de egitim yontyle 6rnek bir olaydir. Kur’an bu tar
olaylar karsisinda mi’minlerin nasil bir tutum sergilemeleri gerektigini, Peygamber’in (as) ailesiyle
birlikte yasadiklari tizerinden actklamaktadir. Kur’an’da atifta bulunulan 6rnek ailelerden her birine
ait az sayida misallere deginilmistir. Bu ailelerden hayatin her alaninda 6rneklikler sunmak amaciyla
¢ok sayida akademik ¢alismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Kur’an, bu aile 6rneklerinin yani sira aile igerisinde olumlu ve olumsuz figtrlerin 6rnekligine
de isaret eder. Bitiin bu 6rnekliklerden hareketle giinimiiz ailesinin almast gereken ana mesajlart
ve ornekligi 6nimiize koyar. Nihayet ailenin ne olduguna ve ideal aile modelinin hangi ilkeler tize-
rine oturmast gerektigine ve bu ilkelerin neleri ihtiva ettigine atifta bulunur.

Bu baglamda Kur’an, aileye farklt bir tanum getirir. Onun belirledigi bu tanim su sekilde
ifade edilebilir: Azle; birbirinin irtii ve siginags olarak nitelenen erkek ve kadindan, huzur ve siikunun insan
boyutu olarak birinin digerine emanet edildigine dair agor bir misakla/ akitle baglandigs eslerden, Allah’a isyana
tesvik etmedikleri siirece itaat edilip, “Gff bile denilmemesi gereken anne-babadan, diinya hayatinin sisi, go3 ay-
dinlags ve bir imtiban vesilesi olan cocuklardan, dede ve nineden olmak iizere iig kusaktan meydana gelen bireylerin
olusturdugu huzur ve siiksinun toplum boyutudur.

Goruldugu gibi Kur'an’in 6nerdigi aile tanimi ve modeli; klasik ve modern dénem aile tanim-
lamalarindan farklt olarak t¢ temel 6zellige sahiptir ve kendine has bir aile modelidir. Bu 6zellikler
Kur’an butiinliginde su sekilde siralanabilir:

1-Kur’an, karsilikli olarak eglerz huzur ve siikzinun insan boyutn olarak tanimlar.

2-Eslerin ve diger aile bireylerinin yasadigt evleri/ meskenleri ise huzur ve siikinun dogal olarak
mekan boyutn seklinde ifade eder.

3-Kur’an, ¢ kusagr kapsayabilecek genislikte dede-nineden, baba-anneden ve torunlardan
olusan fertlerin meydana getirdigi ailenin buzur ve siikiinun toplum boyntu olduguna isaret eder.

Sonug olarak Kur’an’mn 6ngérdugi aile; belirtilen tarif, ¢erceve, bu g vasif ve yukarida
zikredilen adanmislik, teslimiyet, fedakarlik, merhamet, iffet, vb. degetlere sahip bir ailedir. Bugt-
nun aile baglamindaki problemi ise bu igerik, ¢cerceve, vasif ve degerlerden yoksun olmaktir. Yeni
dogan neslin/¢ocuklarin, toplumsallasma stirecini huzur ve stikiinun kaynagi ve onlarin ilk sosyal

cevresi olan bu tip 6rnek bir ailede gecirmeleri gerek sosyo-psikolojik agidan ve gerekse toplumun
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gelecegi agisindan hayati 6nem arz etmektedir. Aksi takdirde insanoglunun niteliksel varlig1 ve ge-

lecegi aile tizerinden ciddi risk tasimaktadir.
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Isa’nin (a.s) Vefati ve Semaya Yiikseltilmesi

Hiiseyin CELIK*

Oz

Bu makale, Isa’nin (a.s.) vefati ve semaya yiikseltilmesi konusunu ele almaktadir. Bu konuda miifessirler iki
goriise ayrilmislardir. Tk dénem miifessirleri ve son donem miifessitlerinden cogunlugu Isa’nin (a.s.) ruh ve
bedeniyle diri olarak semaya yiikseltildigini kabul edetlerken son dénem mifessitlerinden bazilart onun vefat
ettirildigi ve ruhen semaya yiikseltildigini iddia etmektedirler. Her iki goriis sahipleri de aynt ayetleri delil
olarak getirmektedirler. Isa’nin (a.s.) 6ldiigii ve kiyametten énce tekrar yeryiiziine inmeyecegi goriisii ilk kez
18 yiizyilda, Hindistan’da Mirza Gulam Ahmed tarafindan ortaya atilmistir. Isa’nin (a.s.)) niizuliini kabul
edenlere gore Isa (a.s)) ruh ve bedeniyle beraber, diri olarak semaya yiikseltilmistir. IKiyametten 6nce de
yeryliziine inecektir. Biz bu calismamizda Isa’nin (a.s)) niizulii meselesini “Teveffi” ve “Ref” kavramlari
baglaminda degerlendirecegiz. Clunkl “Teveffd” kelimesine “Glim”, “ref” kelimesine de “manevi yiikselne”
anlami vermek Isa(as)’in niizuliini inkara gotiiriirken, “teveffa” kelimesine “ywhen ve ceseden teslim alma”, “ref”
kelimesine de “wadden yiikselme” anlami vermek ise Isa’nin (a.s.) niizuliinii kabule gotiirmektedir. Bu calis-
mada konu ile ilgili ayetler incelenerek gerekli degerlendirmeler yapilmaktadir. Gerekli arastirmalar sonu-
cunda Is2’nin (a.s.)) ruh ve bedenle, diri olarak semaya yiikseltildigi goriisii daha isabetli ve tutarh bir goriis
oldugu s6ylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Isa, Sema, Vefat, Yiikseltiime, Ruh.

The Death of Jesus (Pbuh) and His Ascension to the Heaven

Abstract

This article deals with the death of Jesus (pbuh) and his ascension to the heaven. In this regard, the exegetes’
opinions are divided into two parts. While most of the early period exegetes and the last period exegetes
admit that Jesus (pbuh) was raised alive to the heaven with his soul and body, some of the last period
exegetes claim that he passed away and then was spiritually raised to the heaven. Both viewers provide the
same Qur’anic verses as evidence. The idea that Jesus (pbuh) died and that hebe resent to earth again before
the resurrection day was first put forward by Mirza Gulam Ahmed in India in the 18th century. According
to those who accept the descent of Jesus (pbuh), Jesus (pbuh) was raised alive to the heaven with his soul
and body. And he will come down to the earth before the resurrection day. In this study, we will examine
the issue of the descent of Jesus (pbuh) within the context of the terms “tavaffa” and “raf ”. Because, taking
the word “Zawaff’ to mean “death” and the word “raf” to mean “spiritual ascension” leads to the denial of
the descent of Jesus (pbuh), whereas taking the former to mean “spiritual and corporal receiving (deliverance
kelimesi sanki daha uygun gibi ama yazarin secimine birakiyorum)” and the latter to mean “corporal ascen-
sion” leads to the acceptance of the descent of descent of Jesus (pbuh). In this study, the related verses are
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examined with an objective view and necessary evaluations are made. As this study will hopefully demonst-
rate, it can be said that Isa (Jesus) is raised to the heaven alive with spirit and body is more accurate and
consistent.

Keywords: Jesus, Heaven, Death, Ascension, Spirit.

Giris

Adem (a.s.) ile baslayan peygamberler silsilesi Muhammed (sas) ile sonlandirilmis ve biitiin
peygamberlere génderilen, ortak adi “Is/m” olan din de kemal bir sekilde son bulmustu. Hira ma-
garasinda, Alak suresinin ilk ayetindeki “oku’” emri ile baslayan vahiy siireci, Maide suresinin besinci
ayetindeki: “Bugtin dininizi kemale erdirdim” ifadest ile gelisimini tamamlamistt. Bundan sonra bir
daha kiyamete kadar yeni bir peygamber ve yeni bir din gelemeyecekti. Bu son din, ilahi irade tara-
findan korunmaya alinacak ve kiyamete kadar devam edecekti.

Hz. Peygamberin vefatinin akabinde sapmalar baslamisti. Eski cahiliye aliskanliklarindan tam
olarak kurtulamayan veya yeni Miisliiman olmus ama Islam’in ilkelerini tam olarak icsellestirememis
kimseler, kisa stirede yanlslar yapmaya baslamuglardi. Bilerek veya bilmeyerek hatalar isliyor, Kur’an
ve Stinnet ¢izgisinden sapmalar yastyorlardi. Siyasi ¢ekismelerin artmasi ile bu sapmalar daha da
belirginlesmis ve dini siyasi mezhepler tesekkiil etmeye baslamisti. Belli dustinceler ¢evresinde top-
lanan gruplar kendi goris ve dustincelerini dinle temellendirmeye ¢alisiyorlardi. Kur’an ve Siinnetin
belirledigi cizgide hareket etmek yerine 6nce hareket tarzlarini belitliyor sonra da bunlart Kur’an ve
Stinnet ile temellendirmeye galistyorlardi. Cogu zaman siyasi disiince ve beklentiler, dini distince-
nin 6niine geciyor ve toplumlar buna gére sekilleniyordu. Farkli din ve 6rflerden milletlerin Islam
dinini segmesi ile bazi problemleri de beraberinde getiriyordu. Onceki inang ve 6rflerinden tam
olarak kurtulamayan kisi ve toplumlar, kendileri ile birlikte bu inan¢ ve diisiincelerini Islam toplu-
muna tagtyorlardi.

18. yiizyilda Hindistan’in Ingilizler tarafindan isgal edilmesi ile birlikte Islam diinyasinda yeni
bir tartisma baslamistt. Eldeki mevcut hadislerin ilk ti¢ asirda yazilmadigi ve bundan dolayt hadisle-
rin ¢ogunun kayboldugu veya degistirildigini savunan diistince yapist, sadece Kur’an ile yetinilmesini
savunuyordu. Kendilerine “Kur’aniyyin” denilen bu distince yapisindaki kimseler “Kur'an bige ye-
ter” diyerek hadisleri inkar ediyor veya delil olarak kabul etmiyorlard. Ingilizlerin Hindistan’t isga-
linden sonra, Avusturya astll, Ingiliz vatandast mustesrik Dr. Aloys Sprenger Hindistan’a gelmis,
Delhi’de kurulan Islami Ilimler Fakiiltesi’nin basina gecmisti. Sprenger eldeki hadislerin biiyiik kis-
minin uydurma oldugunu iddia ederek sadece Kur’an ile yetinilmesi gerektigini iddia ediyordu. Daha
sonra Beyrut misyonerler cemiyeti baskant rahip P.H. Lammens (6. 1937), Hollandali mustesrik

C.Snouck Hurgronje (6. 1936) ve Ignaz Goldziher (6. 1921) de ayni ¢izgide devam etmislerdir.
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“Kur'an bize yeter” denilerek hadisler inkar edildikten sonra, ayni yerde, ayni zamanda ve ayni
kisiler tarafindan; “Kur'an Taribseldir, Kur'dn'm Hiikiimleri Tarihseldir” distincesi dillendirilmeye bas-
lamisti. Bu soylem, “Kur’an Bize Yeter” diistincesinin devamiydi. Ayni projenin ikinci ayagtydi.
Once “Kur’an bize yeter” diyerek iimmetin elinden hadisler alindiktan sonra ikinci cephe agiliyordu.
Kur’an’in hikiimlerinin evrensel olmayip tarihsel oldugunu savunan bu goris sahiplerine gore;
Kur’an’in hitkiimleri igcinde bulundugumuz zamanda uygulanabilir tirden hiitkiimler degildi. Allah,
hikiimleri 1400 yil 6nceki toplumun sartlarina gore indirmis ve o zamanda uygulanmustir. Kur’an’da
var olan hikiimler ogiinkii toplumun sartlarina gére nazil olmus ve o zaman igerisinde kalmistir.
Fakat baglayicilik ve gecerlilik noktasinda bugtin ayni seyi soylemek miimkiin degildir. O hiikiimler

yeniden yorumlanmali ve ¢aga uygun hale getirilmelidir.

Guintimuzdeki tartisilan konulara bu iki pencereden baktigimizda meselenin daha iyi anlasi-
lacagr gorisindeyiz. Tartistigimiz konular ya akli esas alan ve her seyi akilla izah etmeye calisan
Mutezile kaynakhdir ya da Hindistan’da ortaya ¢tkmis Ingiliz kokenlidir. Bugiin kader inancini, se-
faati, mucizeyi, hadislerin baglayiciligini veya Kur’an’in tarihselligini tartisan kimse neyi tartistigini
ve kimin degirmenine su tasidiginin farkina vararak tartismalidir. Birileri tarafindan bize dayatilan

ve dini tahrif etmekten bagka bir seye yaramayan bu fikirleri savunmaktan vazge¢melidir.

Hz. Isa’nin (a.s.) vefat1 ve refi meselesini de bu agidan incelemeye calistik. Isa’nin (a.s.) nii-
zult tartismast ilk olarak 19. Yizyilda Hindistan’da Kadiyaniler tarafindan baslatimistir. Bunu bas-
latan kisi ise Kadiyanilik mezhebinin kurucusu Mirza Gulam Ahmed Kadiyani’dir. 1839 yilinda
Hindistan’da Pencap Eyaletinin Gurdaspuar bolgesinde kiiciik bir kasaba olan Kadiyan’da diinyaya
gelen Gulam Ahmed kii¢iik yastan itibaren Kur’an-1 Kerim, Arapc¢a ve Farsca dersleri almaya baslar.
1868 yilindan itibaren inziva hayatt yasamaya baslar. Bu siralar kendisine “vahiy”’ler gelmeye basla-
digint séyler. Hindu ve Hristiyanlara karst elli ciltlik kitap yazacagint séyler. Daha sonra bunu 5.
Ciltte noktalar. Bu eserlerinde vahyin kesilmedigini, Hz. Peygambere verilen zahiri ve batini bilgi-
lerin ona uyan kimselere de verilebilecegini iddia eder. 1891 yilinda aldigt vahiy ve ilhamlarla Mer-
yem oglu Isi’nin da semaya yiikseltilmeyip, diger peygamberler gibi 6ldiigiini ve Allah’in kendisini
Mislimanlarin bekledigi Mesih ve Mehdi olarak gonderdigini séyledi. 1891 yilinda kaleme aldigt
Feth-i Islam, Tavzih-i Merim ve f{d/e—i Evhdm adli eserlerinde surekli bu fikirleri isler. Ona gore; Hz.
Isa carmihta 6lmemistir. Oldii sanilarak mezara konulan Isa belli bir siire sonra kendine geldikten
sonra Melhem-i Isa denilen bir ilacla yaralarint tedavi etmistir. Tyilestikten sonra Incil’i yaymak ve
ozellikle de kayip “on Israil koyunu”nu aramak icin Kesmir’e seyahat etmis. Burada 120 yasinda

vefat ederek Srinagar’a defnedilmistir. Ahir zamanda gelmesi beklenen kisi Mesib Isa b. Meryem degil,
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yaratilis bakiminda ona benzeyen ve Muhammed timmetinden olacak birisidir. Miisliimanlarin bek-
ledikleri Mesih ile Mehdi aynt kisi olup o da Mirza Gulam Ahmed Kadiyani’dir. Gulam Ahmed
hem Hz. Isa hem de Hz. Muhammed’in ruhunu tasidigt igin bariscidir. Cihadini kiligla degil tebligle
yaparak Islam’t yayacaktir.'

Daha sonra Cemaleddin Afgani (1838-1897), Muhammed Abduh (185-1905), Resid Riza
(1865-1935) ve Mahmut Selttt (1893-1963) gibi kisiler de Isa’nin (a.s.) 6ldiigiinii ve bir daha diin-
yaya gelmeyecegi goriisiinii benimsemislerdir. Tahtavi ve Zehra da bu goriisii desteklemislerdir.”
ve onlarin verdikleri cevaplar ile kendi goriislerini desteklemistir.’

Bu dustincenin Misir’a girmesi Cemaleddin Afgani tarafindan saglanmustir. Misir’a gelmeden
once Hindistan’da bulunan Afgani, kendisiyle beraber bu distinceyi de Misir’a tasimustir. Bu du-
stncenin ilk savunucularindan olan Muhammed Hamidullah ve Fazlurrahman gibi kimseler de ayn1
bolgede yasamis kimselerdir. * Tiirkiye’ye gelmesi ise 1915-1934 yillart itibariyle Omer Riza Dogrul
(1893-1952) araciligtyla olmustur.’1980 li yillardan sonra da akademik cevrelerde konugulur olmus-
tur.

Biz bu calismamizda Isa’nin (a.s.) niizulii meselesini “Teveffa” ve “Ref” kavramlart bagla-
minda degerlendirecegiz. Cinkt “Teveffa” kelimesine “G/in”, “ref” kelimesine de “wanevi yiikselme”
anlami vermek Isa(as)’in niizuliini inkdra gotiiriirken, “teveffa” kelimesine “wuhen ve ceseden teslim
alma”, “ref” kelimesine de “madden yiikselwe” anlami vermek ise Isa(as)’in niizuliinii kabule gotiir-
mektedir.® Bu iki kavrami dogru anlamak meseleyi de dogru anlamamiz1 saglayacaktir. Isa (a.s.) ve-
fat ettirilip sonradan ruhen mi ytukselmistir yoksa vefat ettirilmeden ruh ve bedeni ile mi yukseltil-

mistir? Bu konuyu ilgili ayetler ¢ercevesinde degerlendirecegiz.

1. ”Teveffa” Kelimesinin Manasi ve Isa’nin (a.s.) Vefat Ettirilmesi
Isa’nin (a.s.) niizulii konusunda tartismalara sebep olan en énemli hususlardan biri; Isa’nin
(a.s.) vefatint haber veren ayetlerdir. Isa’nin (a.s.) vefat edip etmedigi konusunda miifessitler genel

olarak iki goriise ayrimislardir. Isa’nin (a.s.) vefat ettigi gorusiinii savunanlara gore, Ali Imran suresi

U Ethem Ruhi Figlali, “Kaduyanilik”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islam Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV yaynlari, 2001), 34: 137-
138.

2 Silleyman Aydin, “Kur'an Lijgatt Iimi Agsindan Hz. Isi (as)'m Refi ve Niizilii”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 9 (2015):
02.

3 Aydn, Kur'dn Liigat: Imi Agisindan H,. Isa (as)'m Refi ve Niiziilii, 62.

+ Aydin, Kur'an Lijgat: Iimi Agisindan Hz. Isi (as)m Refi ve Niizilii, 64.

5 Omer Riza Dogrul, Tanrz Buyrugn, Ahmet Halit Yasaroglu Kitapeilik ve Kagitcilik Ticaret Limited Sirketi, 3. Baski,
2:122; Aydin, Kur'an Lijgats Limi Agisindan Hz. Isi (as)'n Refi ve Niiziilii, 64.

6 Aydin, Kur'an Liigats Lmi Agisindan Hz. 1sd (as)'mn Refi ve Niizili, 71.
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55. ayette ifade edilen “wiitefeffike” kelimesi “seni 6ldirecegim” seklindedir. Maide suresi 117 ayet-
teki “beni vefat ettirdiginde” seklindeki ifade de bunun boyle oldugunu desteklemektedir. Isa’nin (a.s.)
vefat etmedigini sGyleyenlere gore ise “Zeveffa” kelimesinin anlami “bir seyi tam olarak almak” anla-
minda olup Isa’nin (a.s.) ruh ve bedenen semaya yiikseltildigine delalet etmektedir. Yani Allah (cc),
Isa (as)’t Yahudilerin elinden kurtararak ruh ve bedeni ile birlikte semaya yiikseltmis, kiyametten
once tekrar yerytzine indirecek ve belli bir siire kaldiktan sonra onu tekrar vefat ettirecektir.

Konu ile ilgili Al-i Imran saresi 55. ve Maide stresi 117. Ayetlerde séyle buyurulmaktadir:

) Sting S35 @) s g 4 06 Y

“O zaman Allah séyle dedi: Ey Is4, siiphesiz ki seni 6ldiirecek olan (onlar degil) benim, seni

kendime ytikseltip kaldiracak (da benim)”

“Aralarinda bulundugum miiddetce onlar hakkinda sahittim, beni aralarindan aldiginda onlar

Sen gozliyordun. Sen her seye sahitsin.”

A

Hgﬂi ayetlerin tefsirine gegmeden Once “Zeveffi” kelimesinin anlamini agiklamaya galisalim:

1. 1. “Teveffi” Kelimesinin Manasi

a2l

&y kelimesinin aslt 3y “vefd”dir. 25 “vefd” kelimesi ise; “Ghanet etmek, aldatmak, biri ile olan anlag-

masma aykir davranmafk ve vefasihik yapmak” anlamina gelen ,4¢ “gadera” fiilinin z1ddidir.” Kur’dn’da

mustaklariyla birlikte 64 ayette 66 kez gecen bu kelime; tam, biittin, eksiksiz olmak, s6ziinii tutmak,
yeminini yerine getirmek, tam olarak vermek anlamlarina gelir.® Bir kisi, bir seyi eksiksiz ve tam

olarak tarttiginda LS & “evfi’l-keyle” denir.” Ahdini eksiksiz yerine getiren ve ona sadik kalan kimse

)
A

icin sden 35 “Vefa biahdihi” denir."’ Bir kimse bitine olan hakkini tam ve eksiksiz olarak verdiginde &)

7 Cemaleddin Muhammed b. Mikerrem Tbn Manztr, Lisdni’l-Arab, 15 Cilt (Kum, Negr-ii Edebi’l-Havza, 1405 5b.),15:
398; Mecididdin Muhammed b. Yakup el-Firazabadi, e~Kanzisu’-Mubit (Beyrut: Dart’l-Ma’rife, 2005), 1411.

8 Ibn Manzlr, Lisanu’l-Arab, 15: 398; Firazabadi, el-Kandsu’l-Mubir, 1411.

9 Ibn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, X5: 398; Firtzabadi, e/-Kamisu-Mubit, 1411.

10 Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragip el-Tsfahani, e/Miifiedit, fi Garibi’l-Kur'an (Kahire: Matbaatu Mustafa
el-Babi el-Halbi, 1961), 529.
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G W “efd fuldnen hakkabn” denir.'" Araplardan bir kimse baska birinde olan malinin tamamint
aldigt zaman; 03 :» Jb <s der. Yani «as “onu kabzettim, tamamen aldim” demektir."

Tevaffa kelimesi; bir seyin tamamini tam ve noksansiz olarak almak, yapmak" ve Allah’in
birinin canint almast anlamlarina gelebilmektedir."* Oliim aninda insanin nefsi bedeninden tam ola-
rak alindigindan 6liim igin de kullanilmstir.” Secde 10-11 ve Ziimer 42 de 6liim icin kullanilmamis,
ancak 6liim aninda alinan sey icin kullanilmistir.' Tevaffa kelimesine “6liim” manast vermek kelime
icin verilmis asil mananin disina ¢tkmak olur."”

Teveffa kelimesi Bakara stresi 40. ayette “ahde vefa”, Isra stresi 35. ayette “6lgii ve tartiy1
tam yapmak”, Al-i Imran stiresi 55. ayette “kabzederck almak”, Al-i Imran siresi 193. ayette “gercek

6lim” ve Ziimer stresi 42. ayette ise “uyutmak”™® anlaminda kullanilmustir.

1.2. Isa’nin (a.s) Vefat Ettirilmesi

‘N

Kur'an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 66 yerde gecen “vefi” kelimesi iki yerde Isa (a.s.) hak-
kinda kullanilmistir. Bu iki ayet, Isa’nin (a.s.) niizulit konusunda en temel unsurlardan biri haline
gelmistir. Konunun dogru anlagilmasinda en temel unsurlardan biri olduklart i¢in bu iki ayeti ayrt
ayri inceleyerek buradaki “vefi” kelimelerinden kastedilen anlamin ne oldugunu tespite ¢alisacagiz.
Bu konuyla ilgili Al-i imran stiresi 55. ayet su sekildedir:

) Sl U ) e 1 A 06

“O zaman Allah soyle de (mis) di: Ey Isa, siiphesiz ki seni éldiirecek olan (onlar degil) benim,
seni kendime yukseltip kaldiracak (de benim)”

Bu ayetteki zeveffa kelimesi “almak ve kabzetmek” anlaminda kullanilmistir. Buna gore ayettin
anlami; “Ben seni yerden ruh ve bedeninle tastamam alacagim ve 6lmeden semaya ytkseltecegim”

demektir. Bu konuda tevatiir olarak hadisler de gelmistir. Isa (a.s.) niizul edecek, Deccal’t 6ldiirecek,

' Firazabadi, e/-KamisuI-Mubit, 1411.

12 Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed el-Kurttbi, e/Cani’ li-Ahkdmi’l-Kur'an, thk. Eba Ishak Ibrahim Itfis, 22 Cilt
(Beyrut: Dart’l-Fikr, 1987), 4: 100.

13 Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdrii't-Tengil ve Esrarii’t-Te'vil, 2 Cilt
(Beyrut: Dar-ii Sader, 2001), 1:293; Muhammed b. Muhammed el-Ammadi Ebu’s-Sutd, Irsadi’l-Akli’s-Selim il
Mezdya’l-Kur'an’I-Kerim, 9 Cilt (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l- Arabiyye, 1990), 3: 101.S

14 Ragtb, Miifredat, 529.

15 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, e/-Mizdn fi Tefsiri-Kur'n, thk. Es-Seyh Ayad Bakir Sekman, 23 Cilt (Beyrut: Dar-
i Thyai’t-Tiirasi’l- Arabiyyi, 2006), 4: 180.

16 Tabatabai, e/Mizin, 4:181.

17 Muhammed Aydin, “Hz. Tsa’nin Vefati, Refi ve Niizali Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Tlgili Kur’an Ayetlerine
Yaklasimi”, Sakarya Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2007): 10.

18 Ez-Zimer 39/42.
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sonra da 6lecektir. ' Nisa suresinde de ifade edildigi gibi, Isa (a.s.) diri olarak semaya yiikseltilmistir.
Miiteveffife’'den maksat ise kiyametten 6nce olacak olan bir 6liimdiir. Isa (a.s.) Deccil zamaninda
diinyaya indirilecek, Deccal’t éldirilditkten sonra da Allah’a yiikseltilecektir.” Isa (a.s.) semada ve
diridir. Zamanin sonunda inecek, domuzu 6ldiirecek, hact kiracak, Deccal’t 6ldurecek, adaleti hakim
kilacak, Muhammed timmetine destek olacak (onunla Muhammed timmeti galip gelecek), hac ve
umre yapacak, yeryiiziinde 24 sene kalacak ve sonra Allah onu éldiirecektir.” Kurtubi ise buradaki
vefattan maksadin “T ¢fat-z nevmi” oldugunu séyler.”

Bu ayet ayn1 zamanda, Nisa suresi 157-159 ayetlerde de ifade edildigi gibi Yahudilerin “onu
dldiirdik” iddialarina bir reddiyedir. Yahudiler Isa (as)t 6ldiirdiiklerini iddia ettiler. Hristiyanlarda
onun Yahudiler tarafindan idam edilip mezara konulduktan sonra semaya yikseltildigine inantyor-
lardi. Ayet onun 6ldiiriilme ve astlma iddialarini yalanlamaktadir.”

Teveffa kelimesinin gectigi diger ayet ise Maide suresi 116-117. ayetlerdir. Bu ayetlerde de

Isa’nin (a.s.) vefat ettirildiginden su sekilde bahsedilmektedir:
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“Allah, kiyamet giinii s6yle diyecek: “Ey Meryem oglu Isal Sen mi insanlara, Allah’t birakarak

beni ve anamu iki ilah edinin, dedin?” Isa da soyle diyecek: “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim.

Hakkim olmayan bir seyi séylemem, benim i¢in s6z konusu olamaz. Eger ben onu séylemis olsay-

dim, elbette sen bunu bilirdin. Sen benim i¢imde olan1 bilirsin, ama ben sende olant bilemem. Stip-

hesiz ki yalnizca sen gayblart hakkiyla bilensin. Ben onlara sadece 'Rabbim ve Rabbiniz olan Allah'a

kulluk edin' diye bana emrettigini sdyledim. Aralarinda bulundugum miiddetce onlar hakkinda sa-

hittim, beni aralarindan aldiginda onlari Sen gozliyordun. Sen her seye sahitsin.”

19 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camin’l-Beyan fi Te'vili’l-Kurin, 13 Cilt Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
2005), 5:451; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fezhii’/-Kadir el-Cémin beyne Fenniyi'r-Rivayeti ve'd-Dirayeti
min Imi't-Tefasir, 1 Cilt (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 2007), 221; Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizdlii Baglaminda
M. Zahid Kevseri’nin Ilgili Kur’an Ayetlerine Yaklasimi”, 6.

20 Mukatil b. Sileyman b. Suleyman, Tefszru Mukdtil, Tefsirn Mukdtil b. Siileyman b. Siileyman, 5 Cilt (Beyrut: 2002), 1:
279; Sevkani, Fethu'/-Kadir, 307; Muhammed b. Yusuf el-Endultsi Ebu Hayyan, e/-Babru’l-Mubiz, thk. Adil Ahmed
Abdulmevctd, 9 Cilt (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 2: 497.

2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 307; EbG Hayyan, e/-Bahru’l-Mubit, 2:497.

2 Kurtabi, elCan’ li-Abkdni’l-Kur'an, 4: 100.

23 Tabatabal, e/-Mizin, 4: 181.
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Al-i Imran 55. ayette “seni vefat ettirecegim™ seklinde zikredilirken Maide suresi 117. ayette
ise bu vefatin gerceklestirilmis oldugundan haber verilmektedir. Ilk ayette Isa’nin (a.s.) kendisini
oldurmek isteyen Yahudilerin ellerinden kurtarilarak Allah’a ytkseltilmesinden bahsedilmektedir.
Ikinci ayette ise Isa’nin (a.s.) Yahudiler arasindan alindiktan sonra onlarin dogru yoldan sapmala-

rindan ve onlarin bu durumuna dikkat ¢ekilmektedir.

Bu ayeti kerimelerden anlasildigina gore teslis inanct Isa (as)’dan sonra ortaya ¢tkmistir. O
kavmi arasindan ayrildiktan sonra sapma baglamis ve bu durum Isa (a.s.) ile annesinin ilah kabul
edilmesine kadar devam etmistir. Her seyi bilen Allah (cc), Isa’ya (a.s.) hitaben: “Ey Meryem oglu Isa!
Sen mi insanlara, Allah’t birakarak beni ve anamn iki ilah edinin, dedin?” buyurarak isin aslinin ortaya
ctkmasint saglamaktadir. Isa’nin (a.s.) boyle bir isteginin olmadigini ve onun kavmi arasinda iken
béyle bir talebinin olmadigini belirtmektedir.

Miifessitlerin cumhuruna gére Isa’nin (a.s.) bu sézii kiyamet giinii soyleyecek® olmasina
ragmen vahiy yolu ile insanlara bildirilerek bu hataya diismemeleri, diisenlerin de kendilerini kur-
tarmalart amaclanmistir. Eger Isa (as), insanlarin arasinda iken béyle bir séz séylemis olsa idi bu
dogru yoldan sapan ve dalalete diisen kimseler icin bir ayet bir hiiccet olurdu.”® Isa (a.s.) onlart
tevhitten uzaklastiracak seyler séylemedigi gibi; “Ben onlara sadece "Rabbim ve Rabbiniz; olan Allah'a
kulluk edin” ayetinde de ifade edildigi gibi Allah’t birlemelerini, tevhid inancina sahip olmalarini
emretmisti.”® Kendisi onlarin arasinda iken yaptiklarina, sz ve fiillerine sahitlik yapmis®, Allah’t da
kendisinin bu yaptiklarina ve kavminin de kendisine karst yaptiklarina ve sézlerine sahit tutmustu.”

“Beni aralarmdan aldiginda onlar: sen gozliiyordun. Sen her seye sahitsin” Ben onlar arasinda iken,
onlar iizerinde muhafizdin.*’ Benim O’ndan baskasina kulluk etmemelerini, sadece O’na kulluk et-
melerini séyledigime, onlarin bu yanlslarina mani olmaya calistigima, bu sekilde bir itikata sahip
olmamalart gerektigini séyledigime sahittin. “Onun icin onlarm aralarmdan ayridiktan sonra, onlarm
soylediklerinden dolay: beni mesul tutma.” S6zi ile de kendisinin giicti dahilinde olmayan seylerden dolay1

mesul tutulmamasini istemisti.

24 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 342.

2 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vzlit-ii Ebli’s-Siinneb, thk. Dr. Mecdi Basellam, 10 Cilt (Bey-
rut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2005), 3: 652.

26 Mukatil, Tefsir-u Mukdtid b. Siileyman b. Siileyman, 1: 519; Maturidi, Te'vildt, 3: 653.

27 Tabetd, Camin’l-Beyin, 19/137; Ebu’l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ans’-Azim, 4 Cilt (Kahire: Mektebeti
Dart’t-Ttras, Tarihsiz), 4: 427.

28 Maturidi, Tevilit, 3: 654.

2 Maturidi, Te'vildt, 3: 653.

30 Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 1: 293.
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Bu ayetlerde gecen “teveffa” kelimesinin ne anlama geldigi hakkinda miufessirler su gorusleri

zikretmislerdir.

- Vefat manasinadir. “Tevaffa’y1 6ldiirmek anlaminda anlayan miufessirler de &laslz Eliszh 3

“Seni oldjirecek olan da ve kendime yiikseltecek olan da benim” ayetindeki “pap” harfine ytklenen gérevden
dolay1 iki farkl goriise ayrilmuslardir. Bazilart buradaki “va»"in tertip ifade ettigini soylerlerken di-
gerleri ise tertip ifade etmedigini séylemislerdir. Eger “vav” tertip ifade edecek olursa, Isa’nin (a.s.)
once vefat ettirilmesi daha sonra ise ref edilmesi gerekmektedir. Eger tertip ifade etmeyecek olursa,
takdim ve tehir olabilir. Yani Allah, Isa (as)t 6nce kendi katina yiikseltip daha sonra onu vefat

ettirebilit.

Aradaki “var”in tertip ifade etmedigini sOyleyen mifessitlere gbre ayette bir takdim ve tehir
vardir. Ref énce teveffi sonra olacaktir. Onlar Isa (as)1 6ldiirmeye kast ettiklerinde Allah onu ref
eyledi ve kiyametten 6nce tekrar yeryiiziine inecek ve orada 6lecektir.” “I/a»” harfinin tertip ifade
ettigini sOyleyenlere gore ise; Allah 6nce 6ldurecek sonra da yiikseltecektir. Fakat bunun zamani ve
sekli belli degildir. Bunu belirlemek i¢in baska delillere ihtiya¢ vardir. Razi, bu delillerin de Hz.
Peygamberden gelen hadisler oldugunu zikrederek; Isa’nin (a.s.) diri oldugunu, inecegini ve

Deccal’t éldiirecegi S('jyler.32

Maide suresi 117 ayetteki: “Ben: vefat ettirdiginde sen mubafizdin”dan maksat; “Ecel bana yetisip

ve 6ldigiimde sen muhafizdin.” demektir.”

Maturidi de bir seyde takdim ve tehir olmasinin, hitkimde de ayn: sekilde olacagt anlamina
gelmedigini ve bunun érneklerinin cok fazla oldugunu ifade eder. Yani ayette Allah’in Isa (as)’t 6nce
vefat ettirecegini daha sonra ise kendisine yukselteceginden bahsetmesi bu isin aynen bu sekilde
olmasint zorunlu kilmaz. Ayetin lafzinda her ne kadar ref etmek vefattan sonra zikredilmis olsa da
hikiim olarak da boyle olacagi anlamina gelmez. O’nun refinin vefatindan sonra olacagt anlamina
gelmez. Bu durum onun 6nce ref edilecegine ve daha sonra da vefat ettirilecegine engel degildir.

Al-i Imran saresin 43. ayeteki “Ey Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan, ruku edenlerle beraber riikit et”

U Mukatd, Tefszr-u Mukdtd b. Siileyman b. Siileyman, 1: 279; Maturidi, Te'wiliz, 2: 382; Muhammed b. Omer er-Razi,
Mefitihn’l-Gayb, 32 Cilt (Beyrut: Dariv’l-Fikr, 2005): 8: 63; Ibn Kesir, Tefsirii I-Kur'dnt'l-Azim, 4: 69; Kurtabi, e/-Cams’
li-Abkdmi’l-Kur'dn, 4: 99; Sevkani, Fethu’/-Kadir, 2; Ebu Ali el-Fadl el-Hasan bin el-Fadl et-Tabersi, Mecman’l-Beyin fi
Tefsiri’l-Kur'an, 10 Cilt (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-Tlmiyye, 1997), 2: 237; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dil,
10 Cilt (Istanbul: Eser Kitabevi, Tarihsiz), 2:1113; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiri’l-Merdgi, 30 Cilt (Beyrut: Daru
Thyaw’t-Turas, Tarihsiz), 3: 169.

32 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8: 63

3 Mukatl, Tefsir-u Mukdtd b. Siileyman, 1: 519; Muhammed Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30 Cilt (Tunus: ed-
Daru’t-Tunisiyyeti, 1984), 5: 274.
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emrinde de buna benzer bir durum vardir. Secde ritkiidan sonra olmasina ragmen bu ayette riikidan

once zikredilmistir. Bu sekilde zikredilmis olmast secdenin ritkiidan énce olacagt anlamina gelmez.™

- Bir geyi tam olarak almak demektir. Al-i Imran 55. ayette “uyku ve 6lim olmaksizin
seni ruh ve beden olarak kabzedecegim, senin 6mriinii tamamlatacagim, onlar seni 6ldiiremeyecek-
ler. Onlarin seni 6ldiirmelerine izin vermeyecegim. Seni 6ldirmeksizin yerytiziinden ruh ve bede-
ninle semaya ytikselterek kabzedecegim. Senin i¢in takdir edilen ecele kadar seni yasatacagim ve
meleklere yakin olacaksin. Seni ben 6ldiirecegim” demektir.”” Maide suresi 117. ayetindeki “eveffey-

teni” den maksat ise; “Beni kendi katina kabz ettiginde, onlarin arasindan alip semaya yiikselttiginde”

demektir’ Araplardan bir kimse baska birinde olan malinin tamamint aldigt zaman; oM ;e Jb coby

der. Yani a3 “onu kabzettim, tamamen aldim” demektir.”” Bu kullanim sekli de “eveffi” kelimesi-

nin anlaminin bu sekilde oldugunu desteklemektedir. Buna gére ayetin manasini; “Seni kabzedecedin

senin sahsin yeryiiiinden kabgedecedim.” seklinde anlamak gerekir.”

Bazilarinin aklina onun ruhen yiikseltildigi gelebilir. Ama ayet bunun 6yle olmadigini, hem
ruhen hem de bedenen ytikseltildigini belirtmektedir. Nisa 113. ayette ki: “sana bichir zarar veremeye-
cekler” seklindeki ifade de durumun béyle oldugunu desteklemektedir.” Eger sadece ruhen yiik-
selme olsa idi boyle bir ifadeye gerek kalmazdi. Cunkd ruhen bir seye zarar vermek miimkiin degil-
dit. “Sana zarar veremeyecekler” derken Isa’nin (a.s.) ruh ve bedenden olusan sahsi kastedilmistir.

Allah’in onu uyku ve 6lim olmaksizin kendi katina yitkseltmesidir. 40

34 Maturidi, Te'vitdt, 2: 383

35 Tabeti, Camin’l-Beyin, 5: 448; KurtQbi, e/-Camz’ li-Ahkimi’l-Kur'an, 4: 100; Ebw’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer
ez-Zemahgerd, Tefsirii’l-Kegsaf an Hakdiki't-Tenzil thk. Muhammed Abdusselam Sahin, 4 Cilt (Beyrut: Dari’l-Ma'rife,
2005), 1: 360; Razi, Mefitibu’l-Gayb, 8: 63; Beydavi, Envari’'t-Tenzil, 1:167; Ismail Hakki b.Mustafa el-Bursevi, Ruhu /-
Beyén fi Tefsiri’l-Kurin, 10 Cilt (Beyrut: Dariv’l-Kutiibi’l-Tllmiyye, 2009), 2:43; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 307; Ebu’s-Sudd,
Irsadi’l-ARL s-Selim, 2: 43; Sihabuddin es-Seyyid Mahmad el-Alasi, Rihu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kur'an’i-1-Azim ve’s-Sebr’l-
Mesinz,30 Cilt (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1993), 3: 286; Meragi, Tefsiri’l-Merdgi, 3: 164; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili , 2:1114.

3 Tabertl, Camin’l-Beyan, 9: 137; Beydavi, Envari't-Tenzil, 1: 293; Bursevi, Rubu’l-Beyin, 2: 473; Alasi, Reibu’l-Medni, 7:
100; Ebw’s-Sutd, Irsddi’l-AkL’s-Selim, 3: 101; Ibrahim Bayram, “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahmad SeltGtun Hz.
Isa’nin Ref ve Niizali Hakkindaki Fetvasina Elestitileri”, Islam Medeniyetleri Aragtirmalar: Dergisi 1 (2014), 121.

37 RKurtdbi, e-Cami’ li-Abkdni’l-Kur’'dn, 4: 100

38 Razi, Mefitibu'-Gayb, 8: 64; Ebuw’s-Sutd, [rsidii’ AR ’s-Selim, 2: 43, Alasi, Ribu’l-Medni, 3: 286.

3 Razi, Mefatibu’-Gayb, 8: 63.

40 Bbu’s-Suad, Irsddi’- Ak ’s-Selim, 2: 43
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- Uyutmak demektir. Tevaffa kelimesine bu anlami verenlere goére ayetin manas; “Ben seni
uyntacagim ve uykunda yiikseltecedim” demektir.”' Yani senin korkmaman icin seni uykuda iken yiiksel-
tecegim ve semada giiven igerisinde ve mukarreb olarak uyanacaksin.”” Hz. Peygamber (sas) de
uykudan uyaninca: “Bizi 6ldiikten sonra dirilten Allah’a hamdolsun”* derdi. Bu tivayetde durumun
béyle oldugunu desteklemektedir. Hz. Peygamber (sas) de uykuyu bir 6lime, uykudan uyanmayi ise

yeniden dirilise benzetmistir.

Ishak Yazicrya gore de Al-i Imran 55. ayette gecen “wiiteveffike” ifadesini, Ziimer102 ve
En’am103 ayetlerine yliklenen anlam ¢ercevesinde degerlendirmek daha uygundur. O da Uyku ha-
linde kisinin akil ve suur melekelerinden biitiiniiyle soyutlanmasidir. Ciinkii Al-i Imran suresindeki
s6z konusu ayette ciimlelerin ifadelerine bakilacak olursa, Hz. Isa’nin fillen 6lmedigi, yerkiiresinden
semaya yukseltildigi ve inkarcilarin (onu 6ldirmek isteyen nank6r Yahudilerin) elinden Allah’in yar-
dimt ile kurtuldugu biciminde bir sonu¢ ortaya ¢tkmaktadir.*

- Vazife ve amelin sona ermesi. Bu goriisii son donem mifessirlerinden Ismail Turan
savunmaktadir. Mifessir “Teveffa” kelimesinin diger anlamlarint verdikten sonra “I’azife ve amelin
sona ermesi” manasina da gelebilecegini zikrederek “Seni vefat ettirecedim” ayeti ile Isa’nin (a.s.) niizu-
linden sonraki vazifesi hakkinda ilgi kurmaktadir. Ona gore; “Sen: vefat ettirecegin’” ayetinden kasit
“Senin vazifeni ve gorevini sona erdirecedim” demektir. Isa’nin (a.s.) semaya yiikseltilmesi ile Isa’nin (a.s.)
risalet vazifesi son bulmustur. Kiyametten 6nce tekrar baska bir vazife ile gelecektir. Muhammed
(sas)’in seriati ile amel edecek ve onun hitkiimlerini uygulayacaktir. Deccal’t dldurerek Misliman-
lara yardim edecektir.”

- Nefsin hazlarim 6ldiirmek. Bu goriisii savunanlarin basinda Ebu Bekir el-Vasit1 gelmek-
tedir. Ona gore ayetin manast: “Sen: sehvetlerinden ve nefsinin hazlarma oldiirecedim” demektir. Bir kimse
Allah’tan baska diger seylerden fani olmadikga marifetullaha ulasamaz. Isa (a.s.) da semaya yiiksel-

diginde sehvet ve gadab gibi kétii sifatlardan temizlenerek melekler gibi olmustur.”*

4 Taberi, Camin’l-Beyan, 5: 448; Beydavi, Envdirii’t-Tenzil, 1: 167; Eba Hayyan, e/-Babru’[-Mubit, 2: 497, Ibn Kesir, Tef-
siri’l-Kur'ane’l-Azim, 4: 69; Alasi, Rihu’l-Medinz, 3: 286; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 1114

4 Ebu Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 497.

4 Buhatl, “Daavat”, 7.

# Ishak Yazici, “Kur’an’a Gore Hz. Isa’nin Refi ve ilgili Ayetlerin Yorumlarmin Tahlili”, Onduknz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fatkiiltesi Dergisi 20-21 (2005): 82.

4 smail Turan, Vaueihn't-Te'vil /i Esrari’t-Tenzil, 19 Cilt (Baski yeri yok, Tatih yok), 4: 122.

46 Razi, Mefitibu’l-Gayb, 8: 63; Alasi, Rihu’l-Medint, 3: 286.
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- Olii gibi kilmak. Seni 6lii gibi kilacagim demektir. Ciinkii o semaya yiikseltildiginde diin-

yadan haberi ve eseri kesilmekte ve 6lii gibi olmaktadir.*’

- Hazf vardir. Ayette kastedilen Isa’nin (a.s.) kendisinin degil de amellerinin semaya yiiksel-
tilmesidir. “Miiteveffike”den maksat; “wiiteveffi amaleke” demektir. Yani “amelinin karsiligint tam ve-
recegim” demektir. “rafinke” ise amellerin Allah’a yitkseltilmesidir. “Ileyhi yesadu’l-kelimu’t-tayyib” aye-
tinde de belirtildigi gibi salih amellerin Allah’a yiikseltilecegine dikkat ¢ekilmistir. Buradaki salih
ibadetlerin Allah’a yiikseltilmesinden maksat, onlarin Allah katinda kabul edilmis olmalaridir. Isa
(as’in da Allah’a yiikseltilmesinden maksat; Allah’in onun ibadet ve itaatlerini kabul ettigine dair bir

miijde vardir.*

Razi, Teveffd kelimesi i¢in “G/i gibi olmafk ve amellerin karsiliginin tam olarak verilmesi” gibi anlamlart
zikretmekle birlikte kendisi bu goriiste degildir. Ilgili ayet hakkinda bu gorislerin de zikredildigini
ifade etmekle birlikte bu goriis sahiplerinin kimler oldugunu belirtmemektedir. Kendisi ise Isa’nin

(a.s.) diri olarak semaya yiikseltildigi ve kiyametten 6nce niizul edecegi goriisiindedir. *

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 66 yerde zikredilen “teveffa” kelimesi farkli anlamlarda kulla-
nilmustir. Diger bircok kavramlarda oldugu gibi bu kavram da Kur’an ile birlikte farklt anlamlar
kazanmus bir kelimedir. Onceleri; “bir seyi tamamen kabzetmek, almak” anlaminda kullanilan “te-
veffa” kelimesi Islam’la birlikte “6liim” anlaminda da kullanilmaya baslamustir. *° Fakat bu kelimenin
asli anlami1 degil ikinci dereceden anlamidir.”!

“Teveffa” kelimesinin Isa (a.s.) hakkinda kullanimlarinin “ruh ve bedenle kabzetmek” anla-
minda kullanilmis oldugunu séyleyebiliriz. Maide suresinde gecen “teveffa” kelimesinin ise “bir seyi
biitiintiyle kabzetmek” anlamina daha yakin oldugunu séyleyebiliriz. Allah (cc) Al-i Imran suresinde
“seni kabzedecegim” seklindeki vaadini yerine getirmis, Isa (as)’t ruh ve bedeniyle birlikte kavminin

arasindan ¢ekip kurtarmustir.

Buraya kadar zikretmis oldugumuz delillerden hareketle “tevaffa” kelimesine “6lim” anlami
vererek Isa’nin (a.s.)) 6lmiis oldugu sonucuna varamayiz. Her ne kadar bu kelimenin icerisinde
“6lim” anlami olsa da bu kelimenin tek anlamz1 degil icermis oldugu anlamlardan bir tanesidir. Ke-

limenin; “bir seyi tamamen almak ve kabzetmek” seklindeki anlami “Gldiirmek” seklindeki anlamindan

47 Radd, Mefatihu'l-Gayb, 8: 64; Alasi, Rihu’l-Mednt, 3: 286.

48 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 8: 64.

4 Raz, Mefatihu’l-Gayb, 8: 63.

50 Meragi, Tefstrii’l-Merdgi, 3: 164; Aydin, “Kur’an Liigati Ilmi Agisindan Hz. Isa (as)’in Refi ve Nizali”, 90.
51 Meragl, Tefsirii’l-Merdgi, 3: 164.
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daha 6nce ve daha yaygin sekilde kullanidmaktayd:. Kelimenin asli anlamin: terk ederek ikinci dere-
ceden icermis oldugu anlami tercih etmemizi saglayacak elde baska bir delil de mevcut degildir.
Isa’nin (a.s.) 6ldigi veya oldiiriildiigiine dair baska bir delil bulunmamasina ragmen, Sldiiriilmedigi
veya Olmedigine dair birgok delil vardir. Isa’nin (a.s.) 6lmiis olabilecegini savunan kimseler,
Kur'an’da genel ilkeler iceren, “her nefis iliimii tadacaktr” gibi ayetleri delil getirilerken, bizzat Isa’nin
(a.s.) oldugiini ifade eden bir ayet ve hadisten delil getirememektedirler. Her nefisin 6limiu tadacak
olmast, Isa’nin (a.s.) diri olarak semaya ref edilmesine engel degildir. Isa’nin (a.s.) semaya ref edil-
mis olmasi 6liimsiiz oldugu anlamina gelmez. Allah, her varliga bir ecel takdir etmistir. Her varligin
eceli de kendisine gore farkliliklar arz edebilir. Genel anlamda dogan her canli belli bir siire yaga-
diktan sonra vefat ederken bazen bu genel kuralin disina ¢ikildigt da olmustur. Genel kural Allah’in
izniyle oldugu gibi bu kuralin disina ¢ikmalar da yine O’nun izni gerceklesmektedir. Bununda 61-
nekleri Kur’An’da mevcuttur. Bakara suresinde zikredilen ve Uzeyir (a.s.) oldugu rivayet edilen kisiyi
Allah’in yiiz sene oldurerek tekrar diriltmesi, 309 sene uyuyan Ashab-1 Kehf (magara arkadaslar)ni
tekrar uyandirmasint 6rnek olarak zikredebiliriz. Isa’nin (a.s.) durumunda da bunlara benzer bir

durum vardir. Bakara saresi 253. ayette Uzeyir (a.s.) icin ple scbe & wWG “A/ah onu yiiz sene ildiirdii”

seklinde bir ifade kullanilirken Isa (a.s.) icin bizzat oldugiine dair acik bir ifade kullanilmamistir.
Allah (cc) bir hikmete binaen Isa (as)’t semaya yiikseltmis, kiyametten énce de tekrar indirecek ve
kalan émriinii de o sekilde tamamlayacaktir. Bu sekilde ki bir ecel de Isa’ya (a.s.) takdir edilen bir
ecel seklidir.

Hz. Isa (as)’dan bahseden ayetleri bir biitiin olarak diisiindiigiimiizde de “teveffa’nin ruh ve
bedenle birlikte bir biitiin olarak almak oldugun gérisinin daha isabetli oldugunu séyleyebiliriz.
Yahudiler tarafindan 6ldirilmek istenen bir peygamber ve bu peygamberin Allah tarafindan kur-
tarilmasindan bahsedilmektedir. Isa’nin (a.s.) genel olarak hayatina baktigimizda hayatinin farkli ve
mucizelerle dolu oldugunu goririiz. Diinyaya gelmesi, besikte iken konusmasi, 6ltleri diriltmesi ve
iyilesmeyecek derecede olan hastalart iyilestirmesi gibi durumlar bunlardan bazilandir. Isa’nin (a.s.)
hayatinin diger alanlarinda sahip oldugu mucizelerin onun Sldirilmek istendigi asamada da oldu-
gunu gorebilmekteyiz. Yahudiler onu 6ldtirmek isterlerken Allah (cc) onu 6ldiirmek isteyenlerden
birinin seklini onun sekline benzetiyor ve o kisi Isa (a.s.) zannedilerek idam ediliyor. Eger bu 6ldii-
rilme esnasinda Allah (cc), Isa (as)’1 6ldiirmus olsa idi Yahudilerin istedikleri sey gerceklesmis ola-
cakt. Oldiikten sonra ruhen semaya yiikselmek 6len herkes icin olan normal bir durumdur. Her

insan icin olabilecek bir sey icin Allah (cc)’nin: “ben seni oldiirecegin: ve kendi katima ruben yiikseltecegim”
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demesinin bir anlam1 olmazdi. Allah (cc): “Ben seni vefat ettirecegim ve kendi katima yiikseltece-
gim” buyururken alisik olmadigimiz bir durumdan bahsetmektedir. Bu da Isa’nin (a.s.) ruh ve be-

den olarak yiikseltilmesidir.

Ayetleri dogru anlamada en 6nemli metot, hadislerle anlamaya ¢alismaktir. Kur’an-Stunnet
arasinda kopmast mimkiin olmayan bir iliski vardir. Ayetleri acitklama gorevi de Hz. Peygambere
verilmistir. Onun i¢in bir konuda Hz. Peygamberin bir agtklamast varsa onun tzerine baska bir
actklama yapilmaz. Hz. Isa’nin (a.s.) semaya refi ve niizulityle ilgili de Hz. Peygamberden birgok
hadis-i serifler gelmistir. Onlarla beraber bu ayeti anlamaya calistigimizda Isa’nin (a.s.) ruh ve be-

deniyle diri olarak semaya yiikseltildigi ve kiyametten 6nce de nazil olacagt anlagilmaktadir.

2. Isa’nin (a.s.) Semaya Yiikseltilmesi (Ref) Meselesi

Isa’nin (a.s.) semaya yiikseltilmesi onun inkirct Yahudiler tarafindan 6ldiiriilmek istenmesi
hadisesi neticesinde gerceklestirilmistir. Onun i¢in bu konuyu “Isa’nin (a.s.) Sldiirilmek istenmesi”

ve “Isa’nin (a.s.) semaya yiikseltilmesi” seklinde iki baslik altinda inceleyecegiz.

2.1. Isa’nin (a.s.) Oldiiriilmek Istenmesi

Kur’an-1 Kerim’de Isa (a.s.) ile ilgili anlatilan hususlardan bazilart da onun inkarcilar tarafin-
dan 6ldurtlmek istenmesi, onlarin bu tuzaklarinin Allah tarafindan basarisizliga ugratilmasi, Allah’in
onu vefat ettirmesi ve semaya ref eylemesidir. Bu konuyla ilgili Al-i Imran stresi 52-55 ve Nisa

saresi 156-156. ayetleri zikredebiliriz:

Gadiy T G Gl 15 Bpdet O Sglig ly Gl ol 5l 2 640 6 I 1) gyl 20 06 53801 14 s s GG
el a8 oD e Biflats £y Slists SLsgE ) s & A 0B Y pps e 2 g A Sig 1955 catatBN i GERTG J2
O s 1810 28 1806 2 Konn ) F sl o5 ) 1R 5 G35 Ba

“Isa, onlardaki inkarciligi sezince: Allah yolunda bana yardimei olacaklar kimlerdir? dedi.
Havariler: Biz, Allah yolunun yardimcilartyiz; Allah'a inandik, sahit ol ki bizler Mislimanlariz,
cevabini verdiler. Ey Rabbimiz, senin indirdigine iman ettik, o peygambere de uyduk. Artik bizi
sahitlerle beraber yaz. Onlar hileye bagvurdular, Allah da onlarin tuzagini bosa ¢ikardi. Allah hile-
leri bosa cikaranlarin en hayirlisidir. Allah buyurmustu ki: Ey Isal Seni vefat ettirecegim, seni nez-
dime yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim ve sana uyanlar kiyamete kadar kafirler-
den tstiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste o zaman ayrihga distigiiniiz seyler hak-

kinda aranizda ben hitkmedecegim.”
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“Ve “Allah elgisi Meryem oglu Isa'y1 6ldiirdiik’ demeleri yiiziinden (onlart linetledik). Hal-
buki onu ne éldiirdiiler, ne de astilar; fakat (5ldiirdiikleri) onlara Isa gibi gosterildi. Onun hakkinda
ihtilafa disenler Bundan dolayr tam bir kararsizlik icindeditler; Bu hususta zanna uymak disinda
higbir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu 6ldirmediler. Fakat Allah onu kendisine yiik-

seltmistir. Allah, aziz (daima ustiin)dir, hikmet sahibidir.”

Ayeti kerimelerde Isa’nin (a.s.) insanlart Allah’in dinine davet ettigi, bu davete karsilik bu-
lamadigt, onlarin olumsuz tutum igerisinde olduklarini hissedince de onlara karst inananlardan
yardim istemesinden bahsedilmektedir. Nisa suresindeki ayetlerden de o kisilerin Isa (as)’ 6ldiir-
diik seklinde bir iddiada bulunduklari, gercekte ise onu Sldiiremedikleri ve Isa’nin (a.s.)) Allah

tarafindan kendisine ref edildiginden bahsedilmektedir.

Bu ayetleri inceledigimizde Isa’nin (a.s.) semaya refinin biranda degil de gelisen olumsuz
bir stirecten sonra oldugu anlasiimaktadir. Allah (cc) Isa’ya (a.s.) hayatinin degisik donemlerinde
degisik mucizeler vermisti. Bu mucizelerden birisi de Havarilerin istegi tizerine Allah’in semadan
bir sofra indirmesiydi. Mucizeleri géren kimselerin Allah’a ve Isa’ya (a.s.) imanlart artmast gere-
kirken tam tersi bir durum olmus ve o kimselerin kiifiirleri artmisti. Isa’ya (a.s.) olan olumsuz
diistinceleri zamanla kine doniismiistii. Zamanla artan bu kin Isa’nin (a.s.) 6ldirilmesini isteyen
bir diisiinceye cevrilmisti. Kendi aralarinda Tsa (as)’1 6ldiirmek icin yolar aramaya baslamuslardi.
Isa (as)’da bu olumsuz gidisi fark etmis ve kendisine gercek manada inananlarla inanmayanlari

ayirt etmenin yollarina bagvurarak onlarin inkarcilardan ayrilmasini saglamustr.

Bu ayetlerde Isa (a.s.) ile ilgili su hususlara deginilmistir:

1. Isa’nin (a.s.) inkarcilar tarafindan éldiriilmek istenmesi
A Allal’in Tsa (as)1 vefat ettirecegini bildirmesi
3. Isa’nin (a.s.) vefatindan sonra semaya ref edilmesi.

Ikinci ve ticiincti maddeleri ayri basliklar altinda inceleyecegimizden dolay1 burada sadece
birinci maddeyi isleyecegiz. Inkarcilarin Tsa (as)’t 6ldiirmek istemeleri ve bunun neticesinden bah-

sedecegiz.
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Genel manada bu bilgileri verdikten sonra Isa’nin (a.s.) refinden bahseden bu ayetleri daha

genis actklamasina gegebiliriz:
A gn s ol B “Tsa, onlardaki inkaraligs sezince” Ayetindeki “Ghsds” kelimesinin aslt olan
o> “ehasse” bilmek, bulmak, tanimak™, duyu organlari ile 6liimii hissetmek, idrak etmek™, bes du-

yunun bazilari ile idrak etmek™ gibi anlamlara gelir. 4> oo we2e 52 s ayetindeki “Ghsas” kelimesi de;

miisahede yoluyla elde edilen kuvvetli idrak® demektir. “Isa, omlardaki inkarcilygs sezince’den maksat
ise Isa (a.s.) onlarin kendisini yalanlamalart ve kiifiirde 1srarlarindan kendisini 6ldiirecekleri konu-

* Isa (a.s.) onlara

sunda higbir stiphe icermeyecek sekilde kesin bir bilgi elde etmesi ve anlamasidir.
farkls farkl mucizeler géstermesine ragmen onlarin iman etmeyip kifiirlerinde israr etmelerinden,
kendisini bu yolda yalniz birakacaklarint ve maddi olarak da zarar verebileceklerini kesin bir sekilde

anladiginda kendisine iman etmis ve her daim kendisi ile beraber olan diger inananlara doénerek:

& s\ “Allah('m dini igin) yardumcilaron kilerdir?” demistir. Saf suresi 14. ayette de ifade edildigi

gibi Isa’nin (a.s.) bu davetini duyan kimselerden bir grup, ona iman ederek onun yaninda yer alirken
diger bir grup ise inkar cephesinde kalmislardi. Bu sekilde iman edenler ile inkar edenlerin saflart

da ayrilmis oldu. ”’

Imam Maturudi bu hadisenin “soffw hadisesi”nden sonra olabilecegini séylemistir. Onlar Isa
(as)’dan semadan bir sofra indirmesini istemislerdi. Isa (a.s.) da Allah’in kendilerine bu sofrayi
indirecegini ama ondan sonra iman etmedikleri takdirde daha 6nceden hig¢ kimsenin ugramadigs bir
azap ile azap edileceklerini séylemisti. Onlar da bu tehlikeyi goze alarak sofra isteklerinde 1srar et-
mis, Isa (as)’da Allah’a dua etmis ve semadan sofra inmisti. Fakat onlardan bir grup kuftrlerinde
wsrar ederek iman etmeye yanasmamuglardi. Bu durumda da Allah’in onlara hi¢ kimseye etmedigi
kadar azap edecegini bilen Isa (as), iman edenlerin de inkar edenlerle beraber azaba maruz kalma-
mast icin “Alab('mn dini icin) yardimcilarin kilerdir?” sekilde soru sormus ve bu sekilde iman edenleri

inkar edenlerden ayirmis, kendisi de onlarla beraber inkarcilarin arasindan ¢tkmislards.”

52 Sevkani, Fethu’/-Kadir, 220.

53 Tabersl, Mecman’l-Beyin. 2: 233.

5 Ebu Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 493.

5 Sevkani, Fethu’/-Kadir, 220.

56 Zemahserl, Kegsaf, 1: 359; Razl, Mefitibu’l-Gayb, 3: 57 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1: 166; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 220; ibn
Asur, et-Tabrir ve't-Tenvir, 3: 104; Eba Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 494; Tabatabai, e/-Mizin, 4: 177; Meragi, Tefsirii’l-
Meragi, 3: 167.

57 Tabersl, Mecman’l-Beydn. 2: 233.

58 Maturidi, Te'vilit, 2: 379
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“Allah('in dini igin) yardimctlarim kilerdir?” ifadesindeki “yardim”dan maksat ne oldugu ile ilgili

olarak sunlar zikredilmistir:

1. Kafitlere karst benim yardimcilarim kimlerdir.”

2. Allah yolunda, Allah’in dinini ikame etmem konusunda bana yardimct olacak
kimlerdir.”

3. Allah’a teslim olmus, boyun egmis ve Allah rizasindan baska bir sey distinmeye-
rek bana yardim edecek olan kimlerdir.

4. Allah ile beraber olup yardimcim olacak kimlerdir.*'

5. Her tiirlii yardimlardir.”

Isa’nin (a.s.) bu davetine karsthk Havariler & ,Lai\ 2 “Biz Allah (dinin)in yardimeilarsyez” dediler.

Bizler Allah rizas icin onun dininin ve elcisinin yardimcilari, ona davet eden elcileriz® dediler. Isa
(a.s.) iman etmeyen ve kendisine zarar verecek olan kimselere karsilik Allah’in dini konusunda
yardim isteyince havariler de bu davete icabet ettiler.* Havarilerin cevabindan, onlarin Isa’nin (a.s.)
kendilerinden istedigi yardimdan maksadin Allah’in dinine yardim olduguna delalet etmek oldugunu

bildikleri anlagilmaktadir.”” Bu yardim savast gerektiren bir yardim degil, dinin gereklerini yerine

getirme ve ona daveti igeren bir yardimdir.®” Ayetin devaminda da havarilerin: 4\ &1 demelerinden

de béyle oldugu anlasilmaktadir. Isa’nin (a.s.) yardim cagrilarina bu sekilde karsilik vermektedirler.
Aynt zamanda “Big Allah’a iman ettik” cumleleri de “Bizler Allah(in dininin) yardmcilarzyiz” sézlerinin
tefsiridir.” Allah’a ve O’nun Peygamberi olan Isa’ya (a.s.) iman ettiklerini ve onlara itaat edecekle-

rini ifade etmektedir.®

Isa (a.s.) ile havariler arasinda gerceklesen sozlesmeye Nusret Biatr denmekte ve Hristiyanlara

“Nasara” denmesinin bir sebebinin de bu oldugu séylenmektedir.”’

59 Tabersl, Mecman’l-Beyin, 2: 234.

0 Tabersl, Mecman’l-Beyin, 2: 234.

oV Yazir, Hak Dini, 2: 1107.

62 Sevkani, Fethu’/-Kadir, 220.

03 Zemahseri, Kegsdf, 1: 359; EbG Hayyan, e/Babru’l-Mubit, 2: 495; Bursevi, Rubu’l-Beyin, 2: 41; Sevkani, Fethu'l-Kadir,
220; Meragi, Tefsirii’l-Merdgz, 3: 167; Yazir, Hak Dini, 2: 1108.

4 Tabatabal, e/-Mizdn, 4: 177.

65 Tbn Asar, er-Tahrir ve't-Tenvir, 3: 105.

6 Meragi, Tefsiri’l-Merdgs, 3: 167.

67 Tabatabal, e/Mizdn, 4: 177.

68 Yazir, Hak Dini, 2: 1108.

9 Yazir, Hak Dini, Dili, 2: 1108.
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Isa (a.s.) ile havariler arasinda bu yardim sozlesmesi gerceklesirken, inkar eden diger kimseler
de Isa (as)’t 6ldiirmenin yollarint artyor ve bu konuda planlar yapiyorlardi. Bu durum ayette su se-

kilde ifade edilmektedir:

SW e Sy & S o 19S5 “Ondar hileye basvnrdular, Allah da onlarmn tugagine bosa cifkards. Allah

hileleri bosa cikaranlarm en hayerlisidir.”

S “mekr” sozliikte gizlice ve iki yizliiliik icerisinde fesat ¢itkarmaya calismak demektir.”” Ka-

ranlik, gizli ve hissedilmeyecek hile ile diferine zarar vermeye calismaktir.”! Gece karanlik oldugu

zaman LU S denir.”

8 Sa s “Allab’m tuzak knrmasi”ndan maksat; Allah’in kullarini yavas yavas bilmedikleri yerden

yakalamasi”, Allah’in onlarin yaptiklarinin karsiligini vermesi™, Allah’in onlart gizli ve kétii iglerin-
den engellemeyerek o fiillerinden dolayt onlart cezalandirmast”™ ve Allah’in tuzak kuranlarin tuzak-
larint basarisiz kilmast gibi anlamlara gelebilmektedir. Onlar Allah’in peygamberine karst bir tuzak
kuruyorlar, Allah da onlart bu tuzaklarindan dolay1 cezalandiriyor. “Meks” insanlar nazarinda zem-
medilen bir durum oldugu i¢in bunun Allah i¢in kullanilmast uygun degildir. Ancak mekrin karsili-
gint vermek anlaminda™ Miisakele” yoluyla kullanilabilir.” Onlarin giinahlart mekirden dolay1 ol-

dugu icin, yaptiklarinin karsiligt da “meks” olarak isimlendirilmistir.”

S s 8ty “Allab hileleri bosa gikaranitarm en hayirlisidrr.” Yani sug isleyenlere adaletle karsiligini

verendir,” cezalandirmis olduklarint hissettirmeden cezalandirmada en kuvvetli olandir.™

0 Razi, Mefatibn’l-Gayb, 8: 61.

N Yazr, Hak Dini, 2: 1110.

72 Razi, Mefitihn’l-Gayb, 8: 61.

B Kurtabi, e+Can’ li-Abkdni’l-Kur'an, 4: 98.

"4 Eba Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 495.

75 Yazir, Hak Dini, 2: 1111.

76 Maturldi, Te'vilat, 2: 381; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 221; Tabersi, Mecman’/-Beyin. 2: 235.
Misakele: Soézlikte “iki seyin bicim ve tarz yéntinden benzesmesi ve uyusmast demektir. Edebi bir sanat olarak ise;
bir s6z icinde iki kelime arasindaki bicim benzesmesidir. Musakele, edebi bir amag veya niikte icin bir kelimenin
baska bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi seklinde gerceklesir. 1k kelime genellikle gercek manada olmsina kat-
silik ikinci kelime ona tabi ve sadece gekil (lafiz) yoniinden ona benzer olarak getirilir.

78 Ebu’s-Sudd, fr;édii’/—A/é/z' s-Selim, 2: 42; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 221, Ibn Asur, et-Tabrir ve't-Tenvir, 3: 105.

7 Ebt Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 495.

80 Maturidi, Tevilit, 2: 382.

81 Zemahserd, Kegsaf, 1: 359.
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155 Mekerti: Isa’ya (a.s.) iman etmeyen, onu yalanlayan kimseler, onu 6ldiirmek kastt ile gizli

gizli bir araya gelerek Allah’in peygamberini 6ldiirmeye calistilar.*

Isa’ya (a.s.) iman etmeyen kimseler onu éldiirmek icin gizli gizli bir araya geliyorlardi. Allah
(cc) da onlarin yaptiklart bu ¢irkin isi “mekr” olarak isimlendirimistir. Kur’an, Bu mekirden ve Al-
lah’in mekrinden bahsetmekle birlikte bunun keyfiyeti hakkinda bilgi vermemistir. Bunun mahiyeti

hakkinda tefsirlerde su gorusler zikredilmistir:

1. Allah (cc) Isa (as)1 6ldiirmek isteyenlerden birini Isa’ya (a.s.) benzetmesi ve onun 6ldiiriil-

mesi, Isa’nin (a.s.) ise semaya ref edilmesidir.

2. Bazi kimseler kafir olan meliklerine giderek Isa (a.s.) hakkinda sikdyette bulundular. Onun
insanlar arasina fitne soktugunu, baba ile oglun arasini ayirdigy, aileleri parcaladigy, insanlart Melik’e
itaatten altkoydugu ve kendisinin de zina ¢ocugu oldugu seklinde yalanlar séylediler. Melik de bir
grup insan gondererek onu idam etmelerini istedi. Onlar geceleyin Isa’nin (a.s.)) evini kusattilar.
Allah da evde olanlardan birinin suretini Isa’nin (a.s.) suretine cevirdi ve onlarda geceleyin onu Isa
zannederek alip gotiiriip idam ettiler. Allah da Isa (as)’t da kendi katina, semaya yiikseltti. Allah’in

mekri budur.®

3.1sa (a.s.) ve 12 havarisi bir evde oturuyorlardi. Havarilerinden biri ihanet etti ve Yahudilere
Isa’nin (a.s.) yerini gosterme konusunda rehberlik yaptt. Allah da onun seklini Isa’ya (a.s.) benzetti

ve onu idam ettiler.®

4. Isa (as)1 6ldiirmek icin gizli bir plan kurdular. Allah (cc) da havarilerden birini Isa (as)a

benzeterek, onu ruh ve cesedi ile birlikte semaya cikararak onlarin planlatint bosa cikard:.”

Zikretmis oldugumuz rivayetlerden de anlagilacagi gibi inkar edenler Tsa (as)’ 6ldiirmek icin
kurmus olduklart planlarinda basarisizliga ugramislar. Fakat bu planlarinin teferruatt hakkinda bilgi
verilmemistir. Bu durum Nisa suresi 156 ve 157. ayetlerde daha teferruath olarak su sekilde anlatil-

mistit:

82 Maturidi, Te'vilat, 2: 381; Sevkani, Fethu'/-Kadir, 307, Eba Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 495; Bursevi, Rubu’l-Beyin, 2:
42Tabersi, Mecman’l-Beyan, 2: 235; Yazit, Hak Dini Kur'dan Dili, 2: 1110.

83 Tabertl, Camin’l-Beyin, 5: 446; Zemahserl, Kegsdf, 1: 359; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 307; Beydavi, Envdirii’t-Tenzil, 1: 166;
Razi, Mefitibu’l-Gayb, 8: 62; EbG Hayyan, e/-Babru’-Mubit, 2: 495; Ebu’s-Sutd, I}jsddz'i’/-A/é/z"y—Se/fm, 2: 42; Bursevi,
Rubu’l-Beydn, 2: 42; Tabersl, Mecman’l-Beyan, 2: 235.

8 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ans -Azim, 4: 68.

85 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8: 62.

86 Vehbe Zuhayli, er-Tefsirii’/-17asit, 3 Cilt (Beyrut: Dart’l-Fikr el-Muasira, 20006), 1: 198.
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“Onlarin inkar etmeleri ve ‘Allah elgisi Meryem oglu Isa'y1 6ldiirdiik’ demeleri yiiziinden (on-
larr) lanetledik. Halbuki onu ne éldirdiiler, ne de astilar; fakat (6ldiirdiikleri) onlara Isa gibi géste-
rildi. Onun hakkinda ihtilafa disenler bundan dolay: tam bir kararsizlik icindedirler; Bu hususta
zanna uymak disinda hicbir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu 6ldirmediler. Fakat Allah

onu kendisine ytkseltmisti.”

Onceki ayetlerde Hz. Peygambere inen vahye iman etmemis, onunla iktifa etmemis ve onun
disinda farklt bir kitap indirmesini isteyen ehli kitaptan bahsedilmektedir. Hem Musa (a.s.) done-
minde hem de ondan sonraki donemlerde Allah’in ayetlerini inkar edenler, Musa (as)’dan kendile-
rine Allah’t g6stermesini isteyerek buzagiya tapanlar, Zekeriya ve Yahya (a.s.) gibi peygamberleri
katledenler, hak davet karsisinda “kalplerimiz kilitli” diyerek Allah’in hakka davetine karst sanki kalp-
lerinin perdeli olarak yaratildigint iddia edenler ve Isa’nin (a.s.) dogumundan dolayt Hz. Meryem’e
zina iftirasinda bulunanlar zikredildikten sonra “wiphesiz ki biz, Meryem ogln Mesih'i dldiirdiik” seklin-
deki iddialarina yer verilmektedir. Kendilerinden 6nceki ehli kitabin yaptiklart ile bunlarin sozleri
arasinda baglantih kurulmustur. “Halbuki onu ne oldiirdiiler, ne de astilar; fakat (ldiirdiikleri) onlara Isa

gibi gisterildi.” 1fades ile onlarin yalan séyledikleri belirtilmistir.

Bu ayette Yahudilerin islemis olduklari ti¢ giinahtan dolay1 lanetlenmis olduklarindan

bahsedilmektedir:

1. Inkarlar

2. Peygamberleri 6ldirmeleri

3. 1Isa hakkinda “omu ldiirdiik” demeleri gibi

Onlar hem Hz. Muhammed’e nazil olan Kur’an’t hem de Isa’ya (a.s.) indirilen vahiyleri inkar

ediyotlardi.®” Hz. Meryem’e zina nispet etmekle, Allah’in babasiz bir ¢ocuk yaratmaya kudretinin
olmadigint iddia etmis oluyorlardi. Onun zina yapmadigint bilmelerine ve Isa’nin (a.s.) besikte ko-
nusmasina ragmen boyle soyliyotlardi™. “Allah’m elpisi Meryen ogln Mesih’i oldiirdiik” diyerek yaptik-
lar1 gtinahlarla 6vintyorlardi. “Alab’mn elgisi Meryem ogln Mesih” derken de alay ediyorlardi. Mesih’in

87 Maturidi, Tevilat, 3: 409; ; EbG Hayyan, e/Bahru'l-Mubit, 3: 404; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 496; Ebu’s-Sutd, Irsadiil-
Akli’s-Selim, 2: 251; Bursevi, Rubu’l-Beydn, 2: 323; Tabersi, Mecman’l-Beyan, 3: 175.
8 Razl, Mefatibun’l-Gayb, 11: 82; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 496.
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peygamber olduguna inanmamalarina ragmen alayct bir tslupla onun hakkinda “Rasuiullah” diyor-
lardr.¥ “Allah’mn elgisi Meryem ogln Mesih’i dldiirdiik” sozlerinden, onlarin Isa (as)1 6ldiirmeyi cok iste-

dikleri anlasiimaktadir.”

“Onu ildiirmediler idam da etmediler. Fakat (dldiirdiikleri) onlara Isa gibi gisterildi” ayetinden de an-
lastldigr gibi Yahudiler Isa (as)’t 6ldiirememis fakat onun yerine ona benzeyen birisini éldiirmiis-

lerdi. Isa gibi gosterilen kimsenin kim oldugu ile su rivayetler zikredilmistir:

1. Isa (as), on havarisi ile bir evdelerdi. O evi kusattilar. Onlar igeri girdiklerinde Allah o
havarilerin tamaminin suretini Isa (a.s.) suretinde yaptt. Onlar: “Bize sihir yaptiniz. Ya Isa’y1 bize
aciklar, bildirisiniz ya da hepinizi 6ldiiriirtiz.” dediler. Bunun tizerine Isa: “Sizden kim bugiin nefsini
cennet karstligt satar” dedi. Onardan bir adam: “ben” dedi ve cikarak kendisinin Isa oldugunu soy-
ledi. Allah onun suretini Isa’nin suretine cevirdi, onu aldilar ve Sldiirdiiler, idam ettiler. O, Isa’nin
suretine benzetildiginden dolay1 onlar Isa’y1 ldiirdiiklerini zannettiler. Hristiyanlar onu Isa zannet-

tiler ve o giin Allah Isa’y1 kendisine yiikseltti.”"

2. Isa (a.s.)) on dokuz kisi ile bir evde iken Allah’in diigmant Yahudiler, Isa (as)1 6ldiirmek
istediler. Isa (a.s.) ashabina: “hanginiz bana benzetilmesini ister ki o éldiriilecek” dedi. Ashabindan
bir kisi: “Ben Ya Allah’in peygamberi” dedi. Bu adam oldirildid. Allah peygamberini korudu ve
onu kendine yiikseltti.”” Razi bu kisilerin sayisinin on oldugunu rivayetler arasinda zikreder.” Israi-
logullart onlart saytyor ve sayiyt bir eksik buluyorlardi. Kendi aralarindan birini Isa’nin suretinde

gordiiler. Onun Isa olup olmadiginda siipheye diismelerine ragmen onu astilar. Ayette ifade edilen

de budur.”

3. Allah cc Isa (as)’t hidayet ve delillerle srailogullarina peygamber olarak génderdi. Ona
olileri diriltme gibi acik acik mucizeler verdi. Yahudiler ona haset edip yalanladilar. Her firsatta ona
eziyet etmeye kalkistyorlardi. Bu eziyet ve muhalefetleri o hale ulasti ki, Isa (a.s.) nereye gitse onlar
da onu takip eder oldular. Isa (a.s.) da annesi ile beraber cok seyahat ederdi. En son Dimesk’a gitti.
Orada yildizlara tapan “e/-Y7nan” denilen biri vardi. Isa (as) fitne ¢ikariyor diyerek sikayet etti.

Melik, Isa (as)1 6ldiirtmek icin adamlar gonderdi. Melik de onu idam etmeleri i¢in bir grup insan

89 Sevkani, Fethu’/-Kadir, 341.

% Razi, Mefatibhu’l-Gayb, 11: 83.

0 Tabetl, Camin’l-Beyin, T: 650-651; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 4: 337.

92 Tabetd, Camin’l-Beyan, 7: 653-654; Maturidi, Tewildt, 3: 410; Razi, Mefitibun’l-Gayb, 11: 84.
9 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11: 84.

9% Taberl, Camin’/-Beydn, 7: 654.
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gonderdi. Isa’nin (a.s.) kaldigi evi kusattilar. Isa (a.s.) kagma imkaninin olmadigint anlayinca bera-
ber kaldigi 13 kisilik arkadaslarina: “kim karsiliginda cennete gitmek ve orada benimle birlikte olmak
sarttyla, bana benzetilmek ister” dedi. I¢lerinden bir ge¢ bunu kabul etti. Sanki Isa (a.s.) onu kiiciik
gordigiinden dolayt bu teklifini ti¢ kez yeniledi. Her defasinda da o geng kabul etti. Allah (cc) evin
tavanint agarak, uyuklama halinde Isa (as)’t kendi katina, semaya yiikseltti. Vakit Cuma giinii ikindi-
den sonra, cumartesi gecesinde idi. Isa (as.) ref edildikten sonra icerdekiler disart ciktilar ve onlar
Isa’ya (a.s.) benzeyen kisiyi idam ettiler. Yahudiler onu idam ettiklerini séylediler, Hz. Isa ile beraber

olan Hristiyanlar hari¢ diger biitiin Hristiyanlar da buna inandilar.”

4. Yahudiler Isa (as)’1 6ldiirmek istediklerinde, Allah onu semaya yiikseltti. Bu durumun Ya-
hudiler arasina fitneye sebep olmasindan korkan Yahudilerin reisi, bir insant tuttu, 6ldiirdd ve onu
idam ettiler. Insanlara da bu Isa’dir dediler. Isa (a.s.) insanlar arasina pek fazla ¢tkmadigindan in-

sanlar Isa’y1 sireten degil de ismen tanirlards.”

5. Yahudilerden bir grup Isa (a.s.) ve annesine kiifrediyorlard. Isa (as): ““Ya Rabbi sen benim
rabbimsin ve beni kelimen ile yarattin. Bana ve anneme kiifredenlere lanet et” diye dua etti. Allah
da ona kiifredenleri domuz ve maymunlara ¢evirdi. Bunun tizerine Yahudiler onu 6ldirmek icin
toplandilar. Allah cc de onu semaya yukselterek, Yahudilerin sohbetinden temizleyecegini soyle-
yince Isa (a.s.) havarilerine: “hanginiz karsiliginda cennete girmek sarti ile benim seklime benzeti-
lerek 6ldiiriilmek ister” dedi. I¢lerinden bir adam: “ben” dedi ve o Isa’ya (a.s.) benzetildi ve 6ldii-

rulda.”’

6. Yahudiler Tsa (a.s.) ve annesine kiifrettiler. Isa dua etti ve onlar maymunlara ve domuzlara
cevrildiler. Bu durum Yahudilerin reisi olan Yahuza’ya ulastt. Yahudiler bu durumdan korktular ve
Yahuza Yahudileri topladt. Isa (as)1 6ldiirmeye karar verdiler. Onu éldiirmek igin Isa’nin (a.s.) bu-
lundugu eve gittiler. Cebrail as Isa (as)1 semaya yiikseltti. Onlar bu durumu fark etmediler. Taytanus
iceri girdi ama Isa’yt bulamadi. Bu arada gecikti. Allah onu Isa’ya (a.s.) benzetti. O ¢tkinca onu

oldirdiler, idam ettiler.”®

7. Isa’nin (a.s.) adamlarindan biri miinafiklik yaptyordu. Onlar sa (as)1 6ldiirmek istedikle-

rinde o adam: “Ben size yol gosteririm” dedi. Isa’nin (a.s.) yanina girince, Allah Isa (as)’1 ref etti ve

9% Jbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ans'-Azim, 4: 335; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 497.

% Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11: 84; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 1516.

97 Zemahsertl, Kessaf, 1: 574; Beydavi, Envdirii’t-Tengil, 1: 250; Ebu’s-Sutd, fr;édz'i [-ARL s-Selim, 2: 251; Bursevi, Rubu’l-
Beydn, 2: 323.

%8 Razl, Mefatibun’l-Gayb, 11: 84; Altsi, Ribu’l-Medini, 6: 16; Tabersi, Mecman "Baydn, 3: 175.
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o adami1 da Isa’ya benzetti. Onlar da o adami Isa zannederek 6ldiirdiiler.” Sonra da siipheye diistii-
ler. “Bu Isa ise bizim adamimiz nerede? Bizim adamimiz bu ise Isa nerede? Bunun bast Isa’nin bas

ama bedeni onun bedeni degil” diyerek siiphelerini ifade ettiler.'”

8. Isa (as)1 gozetlemek icin bir adam gérevlendirmislerdi. Isa daga ¢iktt ve oradan semaya

101

yiikseldi. Allah, o adami Isa (as)a benzetti ve onu Sldiirdiiler. O kisi: “Ben Isa degilim” diyordu.

Yazir, bu rivayetlerin birbiriyle zit olduklarint ve onun i¢in de ayetin tefsiri icin uygun olma-

yacagini soylemistir.'”

Isa’nin (a.s.) oldiiriilmesi hakkinda farkl rivayetler zikredilmis olsa da hepsinde ortak olan
bir noktanin oldugunu gorebilmekteyiz. O da Isa’nin (a.s.) 6ldirilerek ortadan kaldirilmak isten-
mesidir. Al-i Imran 54. Ayet-i kerime ile Nisa 157. Ayet-i kerimesinin birbirini tamamlayan iki ayet
oldugunu séyleyebiliriz. Al-i Imran suresindeki “Onlar tuzak kurdular Allah da onlarm tuzakiarm: bosa
¢tkards” ayeti Nisa suresi 157. Ayeti ile tefsir edilmektedir. Onlarin kurduklari tuzak Isa (as)’1 61diir-
mek dusincesi Uzerine bina edilmisti. “Onu dldiirmediler ve onu idam da etmediler” ifadesi ile onlarin bu
tuzaklarinin bagariya ulasamadig ifade edilmektedir. “Alab onlarin tuzaklarm: bosa cikard:” ifadesi le
“Sukat onlara benzetildi ((Gldiirdiikleri) onlara Lsa gibi gisterildi)le tefsir edilmektedir. Onlar, Isa (as)’t
6ldirmek icin plan kurdular ama Allah onlarin o planlarint kendi aleyhlerine cevirdi. Isa’nin (a.s.)

yerini haber veren kimsenin suretini Isa’nin (a.s.) suretine ¢evirerek onu 6ldiirmelerini saglad.

Isa’nin (a.s.) semaya yiikseltilmesini de bu ayetler cercevesinde degerlendirmek gerekir.

Bu hadiseyi ti¢ asamada degerlendirebiliriz:

1. 1Isa (as)1 6ldiirmek icin kurulmus olan tuzak.

2. Isa’min (a.s.) aleyhine kurulan tuzagin, tuzak kuranlarin aleyhine doniismesi ve
onlardan birinin Allah tarafinda Isa’ya (a.s.) benzetilerek o kisinin Isa zannedilerek 6ldii-
rulmest.

3. Isa’nin (as.) diigmanlarin ellerinden kurtarilarak semaya yiikseltilmesi.

“Onlara benzetildi” ifadesinden de anlasildigt gibi Isa (a.s.) 6ldiiriilmemis ama onun ye-

rine bagka biri oldiriilmiistiir. O kimsenin sureti Isa’nin (a.s.)) suretine benzetilmis ve Isa (a.s.)

9 Zemahsertl, Kegsaf, 1: 574; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 497; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11: 84; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3
1517.

100 Zemahserd, Kegsaf, 1: 575; Razl, Mefitihn’l-Gayb, 11: 85.

101 Razi, Mefitibu’l-Gayb, 11: 84; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 3: 1517.

102 Yazir, Hak Dini Kur'dan Dili, 3: 1517.
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zannedilerek Sldiiriilmiistiir. Fakat buradaki, sureti Isa’nin (a.s.) suretine benzetilen kisinin kimler-
den oldugu ihtilaf konusu olmustur. Bazilart bu kimsenin Isa’ya (a.s.) iman etmeyen ve ona ihanet
eden biri kimse oldugunu sdylerken bazilart da bunun Isa’ya (a.s.) iman etmis, onun havarilerinden
biri oldugunu soylemislerdir. Birinci goriise gore bu 6ldiirme, bir thanetin neticesi olarak gercekle-
sirken ikincisine gére ise bir fedakarligin sonucu olarak meydana gelmistir. Isa’nin (a.s.) 6ldiiriile-
cegini anlayan bu kisi, goniillii olarak kendi suretinin Isa’nin (a.s.)) suretine benzetilmesine razt

olmus ve oldirilerek cennete gitmistir.

Konu ile ilgili ayetleri bir biitiinliik icerisinde degerlendirdigimiz de 6ldiiriilen kimsenin Isa’ya
(a.s.) ihanet eden kimselerden olmast daha kuvvetlidir. Yukarida konu ile ilgili Al-i imran ve Nisa
surelerindeki ayetleri aciklarken birbirini tamamlayan nitelikte olduklarint zikretmistik. Onlar sa
(as)’1 ortadan kaldirmak i¢in bir plan kurmuslardi. Fakat Allah (cc), onlarin planlarini bosa ¢tkarmis
ve kendi hilelerini kendi baslarina cevirmisti. Kisilerden birinin Isa’nin (a.s.) suretine cevrilmesi de
bu planin devaminda gelen bir durumdur. Onlarin kendi planlarinin kendi baglarina ¢evrilmesi ise
kendi hilelerinin kendi baslarina gelmesiyle miimkiindiir. Yani Isa (as)’1 6ldiirmek isterken kendile-
rinin tamaminin veya iclerinden bir kisminin kendi hileleri sebebiyle 6lmeleridir. Bu agidan Isa’ya
(a.s.) benzetilerek 6ldiiriilen kimsenin kendilerinden bir kimse oldugunu séyleyebiliriz. Isa’nin (a.s.)

semaya ylikselmesi ise bu olaydan sonra gerceklesmistir.

“Onun hakkinda anlasmazhiga diisenler, bu konuda kesin bir siiphe igindedirler. O hususta hichir bilgileri
yoktur. Sadece zanna uynyorlar. Onu kesin olarak oldiirmediler.” Ayet-1 kerimesinde de ifade edildigi gibi
Isa (as)1 6ldirdiiklerini iddia eden Yahudiler dahi kendi iclerinde kesin bir bilgiye sahip degillerdi.
Onu oldurdiklerine kendileri bile tam olarak inanmamaktaydirlar. Birini 6ldurmislerdi ama bunun
Isa (a.s.) olup olmadigint bilmiyorlards. Isa (as)’1 ismen tanisalar da gérmediklerinden dolay1 suretini
tanumuyorlardi.'® “Fakat ldiirdiikleri kimse, onlara Isa gibi gisterildi” Ayetinde de ifade edildigi gibi

baska birisi Isa(as)’a benzetilmisti.'*
Stipheye dismeleri de iki sekilde olabilir:

1. Isa (as)’1 6ldiirmek icin onu ve ashabini kusatan Yahudilerin igeridekilerin sayilarint bildik-
leri anlasilmaktadir. Bildikleri say: ile karsilarina ¢ikan kimselerin sayist esit olmadigint gordukle-

rinde, 6ldiiriilen kisinin kim oldugu konusunda siipheye distiiler. Oldiiriilen ile icerideki olanlarin

103 Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 1: 251; Kurtibi, e-Cam’ li-Abkdmi’l-Kur’dn, 6: 9.
104 Sevkani, Fethu’l-Kadir,341.
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sayist toplam sayidan bir eksikti. Fakat 6ldiiriilenin Isa’ya benzemesinden dolayt da “biz Isa’y1 61-

diirdiik” dediler. '

2. Isa (as)’1 6ldiirmek icin iceri giren kimselerden birinin eksik oldugunu fark etmek suretiyle
stupheye diismis olabilirler. Adamlarindan birinin eksik oldugunu fark ettiklerinde oldirtlen kim-
senin Isa (a.s.) olup olmadigi konusunda siipheye kapilmislardir. Eger élen Isa ise bizim adamimiz

nerede? Olen bizim adamimiz ise Isa nerede? Diyerek siiphelerini dile getirmislerdir.'*

Isa’ya (a.s.) benzetilen kimsenin kendi adamlarindan birinin olabilecegini diisiindiigiimiizde
onlarin nasil bir siiphe igerisinde olduklarini anlamak daha kolay olacaktir. Isa (a.s.) ve ashabinin
oldugu bir eve onu 6ldiirmek icin giriyor ve iceride Isa (a.s.) olduguna emin olmadiklart birini
oldurtyorlar. Fakat bu esnada kendi adamlarindan birisi de ruh ve bedeniyle bitlikte kayboluyor.
Isa (a.s.) aleyhinde olusan kamuoyu baskisini ortadan kaldirabilmek icin onu da idam ettiklerini

soyluyorlar. Kendilerinin dahi tam olarak inanmadiklart bir seye insanlart inandirmaya galistyorlar.

Ayetin devaminda Isa (as)1 6ldiirmek isteyen kimselerin yaptiklart is hakkinda siipheye diis-
titkleri, 6ldiirdiikleri kisi ile Isa (a.s.) arasinda tam bir benzerlik kuramasalar dahi onu 6ldiirdiikleri

fakat kesin olan seyin ise Isa’nin (a.s.) onlar tarafindan 6ldiiriilmedigi bildirilmektedir. Isa’nin (a.s.)

diismanlart tarafindan Sldiirilmedigi ve idam edilmedigi belirtildikten sonra al & a3, | “Aksine,

Allah onu kendisine yiikseltti” ifadesi ile Isa’nin (a.s.) Allah’a ref edildiginden bahsedilmektedir. Ayetin
“bel” edat1 ile baslamasi, 6nceki ayetle zit olan bir durumu belirtmek i¢indir. Yani; “onlarin iddia

ettikleri gibi onu 6ldirmediler, tam aksine Allah onu kendine yiikseltti” demektir.

2.2. Isa’nin (a.s.) Semaya Yiikseltilmesi

Al-i Imran 52. ayette de ifade edildigi gibi Isa (a.s.) Yahudiler tarafindan éldiiriilmek istenmis
ve bu konuda onlarin yaptiklari tuzaklara dikkat ¢ekilmisti. Fakat onlarin tuzaklart kendi baslarina
cevrilmis ve kendi kazdiklart kuyuya diismislerdi. Kendilerinden birinin sureti Isa’ya (a.s.) cevrilmis

ve onu 6ldiirmiislerdi. Bu asamadan sonra Allah (cc) Isa (as)’t semaya yiikseltmisti.

Isa’nin (a.s.) oldirilmedigi ve semaya yiikseltildigi konulart ayni ayetler icerisinde ele alin-

maktadir. Yani Isa’nin (a.s.) 6ldiirildiigi iddiasmnin yalanlanmast ile semaya yiikseltilmesi arasinda

105 Taberl, Camin’l-Beyan, T: 660.
106 Thn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ans'-Azim, 4: 340; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 497; Razi, MefitihnI-Gayb, 11: 85; Bursevi, Rubu’l-
Beydn, 2: 323.
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bir bag kurulmaktadir. O Sldirilmedigi gibi semaya da yiikseltilmistir. Konu ile ilgili Al4i Imran

stresi 55. ve Nisa stresi 158. Ayetlerde su sekilde buyrulmaktadir:
e ) ¥ s o i 0D 535 B 0 et 1 D e By 1) i st ) e G A DG )

“O zaman Allah séyle de (mis) di: By Is, siiphesiz ki seni 6ldiirecek olan (onlar degil)
benim, seni kendime yiikseltip kaldiracak, seni kiifredenlerin i¢inden tertemiz (kurtarip) ¢tkaracak
ve sana tabi olanlart kiyamet giiniine kadar kifredenlerin istiinde tutacak da (benim). Sonra do-
niisiiniiz (de) yalniz bana (olacak) tir. Iste (o zaman) aranizda, hakkinda ihtilaf etmekte oldugunuz

seylerin hikmint ben verecegim.”

LS e 2 0 ) 2l 4 o

“Bilakis Allah onu kendisine yukseltmistir. Allah, aziz (daima tstin)dir, hikmet sahibidir.”

Her iki ayettin 6ncesindeki ayetlerde Yahudiler tarafindan Isa (as)’t ldiirmek igin kurduklari
tuzaklarindan bahsedilmektedir. Tlk ayette Yahudilerin bu tuzaklarinin neticeye ulasmayacag, Isa
(as)’1 vefat ettirecek olanin bizzat Allah (cc) olacagl ve onun Allah’a yiikseltilecegi belirtilirken, ikinci
ayette ise Isa’nin (a.s.) yerine bagka birinin 6ldiriildiigii ve Isa’nin (a.s.) Allah’a yiikseltildigi ifade
edilmektedir. Yani her iki ayette de Isa (as)’t 6ldiirme girisiminin basarisiz oldugu ve Isa’nin (a.s.)

Allah’a yikseltildigi belirtilmektedir.

Isa’nin (a.s.)) semaya yiikseltilmesi konusunda ihtilaf olmamakla birlikte bunun ne sekilde
oldugu tartisma konusu olmustur. Oldiikten sonra mi yiikseltildi yoksa ¢ldiiriilmeden, diri olarak
mu yiikseltildi? Isa’nin (a.s.) niizuliini kabul etmeyenler bu yiikselmenin bedeni bir yiikselme degil
de manevi bir yiikselme oldugunu soyletlerken niizulii kabul edenler ise bedeni ve canli olarak ger-

¢eklesen bir yiikselme oldugunu kabul etmislerdir.

Mevcut ayetler cergevesinde bu konuyu anlamaya calisacagiz. Her iki ayette de Isa’nin (a.s.)
ref edilmesinden bahsedilmektedir. 11k ayette 6nce vefat ettirilecegi ve akabinde ref edilecegi belir-
tilirken ikinci ayette ise Isa’nin (a.s.) iddia edildigi gibi 6ldiriilmedigi, tam aksine Allah’a ref edildi-
ginden bahsedilmektedir. Bu ayetlerden kesin olarak anlasildigina gére; Isa (a.s.)) 6ldiirilmemis ve
idam da edilmemistir. Allah tarafindan alinarak kendi katina ytkseltilecektir. Fakat bu “ref”’in key-

fiyeti miiphem birakilmistir. Bunun manasi ve keyfiyeti nasildir? Bunu anlamaya ¢alisacagiz:
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Kelime olarak “kaldirmak, yukari ¢ikarmak, yikseltmek, yticeltmek, paye vermek ve terfi et-

tirmek” gibi farkli anlamlara gelebilen 5, “r¢fea” kelimesi, genel anlamda; “koymak, indirmek ve

alcaltma”nin z1dd1 olarak kullanilir. Kur’an-1 Kerim'de hem maddi hem de manevi ytkseltmek an-
laminda kullanidmaktadir. “Ref” kékiinin maddi olarak yiikseltmek anlamindaki kullanimlarindan

bazilari sunlardir:

1. Bir esyayt bulundugu yerden yukariya ¢ikarmak, yikseltmek. Bakara saresi 93. ayette bu

manada kullanilmistir.
sl w5 Udy 5 “Tur'u tepenizin iizerine Raldirdik”

2. Binay1 yukseltmek, uzatmak. Bakara saresi 127. ayette bu anlamda kullanilmistir
ol o Aelsdll ) 155 3 “Thrahim beyitten temelleri yiikseltiyordn”

3. Semayi1 Yikseltmek. Gasiye stresi 18. ayette bu manada kullanidmistir
by S sl AV o “Gagrin nasil yiikseltildigine”

4. Yiksek bir yere ¢itkarmak. Yusuf stresi 100. ayette bu manada kullanidmugtir

S e s by 5 “Anne babasin: makamna ikardr”

Bu ayetlerdeki “yiikseltme” anlamina gelen “ref” fiilinden kasit maddi bir yiikseltmedir.

“Ref” kokiiniin manevi yiikseltme anlamlarda kullanildigina dair de Insirah 4. ve En’am 83.

ayetlerini zikredebiliriz:

1. Ovmek ve yuceltmek maksadiyla hatirlatmak.
455 M Gsdys “Senin sanin yiiceltmedik mi?”

2. Derecesini, konumunu yiiceltmek, sereflendirmek.

sWas opp Sy w35 “Bix Rimi dilersek onn derece derece yiikseltiriz.”

“Ref” kelimesinin Kur’an-1 kerimdeki kullanimlarina baktigimizda hepsinde maddi veya ma-
nevi bir yitkselmenin oldugunu gérebilmekteyiz. Isa’nin (a.s.) ref edilmesi konusunda siiphe olma-
makla birlikte bunun keyfiyeti hakkinda goris farkliliklart olusmustur. Isa’nin (a.s.) ref edilmesin-

den bahseden ayetlerdeki “7¢f"den maksadin keyfiyeti ve niceligi ile ilgili su gorisler zikredilmistir:
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- Isa (a.s.) diri olarak, ruh ve bedeniyle birlikte semaya yiikseltilmigtir. Aralarinda
Miicahid’in de bulundugu bir¢ok miifessire gore Isa (a.s.) ruh ve bedeniyle birlikte diri olarak se-
maya yiikseltilmistir. Yahudiler Isa (as)1 6ldiirmek icin kendi aralarinda bazi planlar yapmislardu.
Fakat Allah (cc) kendi iclerinden birini Isa’nin (a.s.) suretine benzetti ve onlar da o kisiyi Isa (a.s.)
zannederek yakalayip idam ettiler. O esnada Allah (cc) Isa (as)1 kendine yiikselterek kafirlerden
temizledi.'”” Allah, kendisinden baskasinin hitkmiiniin ge¢medigi, mukarreb melekletin makamit
olan, keramet mahalline, kendisinde bereket hasil olmast i¢in onu semaya yiikseltti."” Isra hadisinde
de belirtildigi gibi Isa (a.s.) semanin ikinci katinda diri olarak bulunmaktadir. Kiyametten 6nce
inecek, Deccal’t 6ldiirecek, yeryiiziinii adaletle dolduracak, kirk sene yasayip sonra 6lecek.'” Veya

yiikseltildigi yastan itibaren kirka tamamlayacak'"’ ve bir beserin 6ldiigii gibi 6lecek.'"

Isa’nin (a.s.) buradaki yiikseltilmesinden kasit, semaya yiikseltiimesidir. Allah, zaman ve
mekandan miinezzeh olduguna gore bu yitkseltme, maddi alemden maddi olan bir bagka alem ta-

bakasina yiikseltilmedir. Bunun ruh ve bedenen olmasina akli agidan hi¢cbir mani yoktur.'*

Razi: Teveff kelimesi; bir seyi tam ve noksansiz olarak almaktir. Isa’nin (a.s.) teveffisi ise onun
ruh ve bedenen alinmasidir.'”® Sadece ruh veya sadece beden icin bu kullanilmaz. Insan ruh ve
beden ile bir butin oldugundan ikisi ile birlikte alindigt zaman, tam alinmis olur ve feveffi kelimesi

kullanilir.

Bel edati olumsuz bir cimleden sonra geldiginde, bu edattan sonra gelen seyin edattan 6énce-
kine zit olmasi gerekir. Buradaki bel edatindan 6nce dldiirmeden bahsedilirken sonrasinda ise ref
(semaya yiikseltilme)den bahsedilmektedir. Bu ayetteki “ref”’i manevi ytikselme olarak alirsak, ma-
nevi yiikselme 6ldiirmenin mukabili olamaz. Oldiirmenin mukabili ancak ruh ve beden ile yiikselt-
mektir.""*

Isa’nin (a.s.) ref edilmesinden bahseden her iki ayette de Isa’nin (a.s.) onlarin tuzaklarindan

kurtulacagina, ecelini tamamlayacagina, kendisi hakkinda distundiikleri tuzak ve dustincelerine nail

107 Taberl, Camin’l-Beyan, T: 658; Maturldi, Te'wilit, 3: 411; Kurtibi, e/Camz’ li-Abkédmi’l-Kur'an, 4: 10; Tabersi, Mecman'I-
Beydn, 3: 176; Tabatabai, e/-Mizin, 5: 114; Zuhayli, e-Tefsiru’/-17asit, 1: 198.

108 Ebu’s-Sutd, fmidii’/—A/é/z' s-Selim, 2: 44; Bursevi, Rubu’l-Beyin, 2: 324,

199 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 498; EbG Hayyan, e/-Bahru’l-Mubit, 3: 407, Alﬁsi, Rihu’l-Medni, 6: 18.

10 Aldsi, Rihu’l-Meani, 6: 18.

1 Eba Hayyan, e/-Babhru’l-Mubit, 3: 407, Alasi, Rihu’l-Meani, 6: 18.

12 Aydin, Kur'an Liigats Timi Agisindan Hz, Isi (as)'m Refi ve Niiziilsi, 67.

13 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Nizali Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin ﬂgi]i Kur’an Ayetlerine Yaklasimi”,
16.

114 Bayram, “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahméd SeltGt'un Hz. Isi’nin Ref ve Niizali Hakkindaki Fatvasina Elegtiri-
leri”, 123.
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olamayacaklarina delil vardir.'® Yahudiler Isa’ya (a.s.) galip gelemediler."® Allah’in yardimi ile diis-

manlarindan kurtarildi.'” Bu ayetler birbirini desteklemektedir.'® Isa’nin (a.s.) oldiirilmedigi ve

idam edilmediginden bahseden ayetlerden sonra gelen ayetin &)l & «x, s “be/ refeabullabn ileyh” sek-

linde baslamasi da onun ruh ve bedenen diri olarak ytkseltildigine delildir. Ciinkt 6limden sonra

sadece ruh olarak yiikseltmek icin béyle bir ifade kullanilmaz. Bu sekilde mana tam olmaz.'" J “be/”

edatt kendisinden éncesine degil kendisinden sonrasina amel eder. Isa’nin (a.s.) oldiiriildigi iddi-
alarint ret ve inkar ederken, yiikseltildigini de ispat etmektedir.' Yine Isa’ya (a.s.) kiyamete kadar
bir fevkiyyet (Gstiinliik) vaad edilmis olmasi, onun kendisini 6ldtirmek icin kurulan tuzak esnasinda

oldiiriilmedigine, ruhunun kabzedilmedigine ve vefat etmedigine delalet etmektedir.'”'

Isa’nin (a.s.) basta dogumu ve besikte iken konusmast olmak iizere hayatinin diger alanlari
mucizelerle dolu oldugu gibi dinyadan ayrilmasi: da mucizevi bir sekilde gergeklesmistir. Allah (cc)
baska birini ona benzeterek onu dismanlarinin arasindan, farkina dahi varmadan ¢ikarmistir. Onu
ruh ve bedeniyle birlikte semaya yiikseltmistir. Eger 6nce 6ldiriip sonra da ruhen yikseltmis olsa

idi burada bir harikuladelik olmazdi.'?

Isa’nin (a.s.) semaya yiikselisinin ruh ve beden ile oldugunu savunanlarin basinda gelenlerden
birisi de Zahid el-Kevseri’dir. Hatta Isa’nin (a.s.) tekrar niizuliinii reddetmek icin Mahmut SEL-
TUT tarafindan kaleme alinan; “Hz. Hz. Lsa'nn Gige Yiikseltilmesi ve Tekrar Diniigii” adli makaleye

cevap vermek icin 6zel bir ¢alisma yapmustir. Orada Isa’nin (a.s.) ruh ve bedenle semaya yiikseltil-

digini ve tekrar kiyametten 6nce inecegini delilleriyle incelemistir. Kevseri’ye gore &l &1 ass, 1 “be/

refeabullahi ileyhi” ayeti Isa’nin (a.s.) hem ruhen hem de bedenen yeryiiziinden yiikseltilmesine bir
delildir. Ctinkd refin mahiyeti bir seyi alcaktan alinip yiksege ¢ikarilmasidir. Burada lafzin hakiki
anlamindan ¢tkarilmasina bir karine bulunmamaktadir. Onun icin ayetteki “ref’i mecaz olarak de-

123

gerlendirmek dogru degildir.

1

5 Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 1: 251; Razi, Mefitibu’l-Gayb, 11: 86; Ebu’s-Sudd, fr;édii |- ARLs-Selim, 2: 252; Bursevi, Rubu’l-
Beydn, 2: 324; Meragi, Tefsiri’l-Merdgt, 3: 169.

16 Tbn Agtr, er-Tabrir ve't-Tenvir, 4: 308.

U7 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 6: 14.

118 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11: 80.

119 Tabatabai, e/Mizin, 5: 114.

120 Ahﬁsi, Rithu’l-Meant, 6: 18; Sevkani, Fethu'/-Kadir, 342.

121 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 1117.

122 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 6: 13; Yazict, “Kur’an’a Gére Hz. Isa’nin Refi ve ﬂgﬂi Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili”, 83.

123 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizulit Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Ilgili Kur'an Ayetlerine Yaklagimi”,14.
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Son dénem miifessirlerinden Mevdudi de Isa’nin (a.s.) ruh ve beden ile semaya yiikseltildigini
kabul ederek bu konuda sunlari séyler: “Eger Buradaki ‘yikseltme’ ve ‘muteveffike’ den kastedilen
Isa’nin (a.s.) 6lmesi ve yiikseltilmesi olsa idi, Allah (cc) onun icin 6ldirmek ve yitkseltmek anlamina
gelen daha agik kelimeler kullanabilirdi. “Onlar onu 6ldirmediler. Asmadilar fakat o eceli ile 61di”
seklinde kullanilabilirdi.'® Yine eger ayette anlatilan sadece Isa(as)’in tabi olarak éliimii olsa idi,
ayetin sonu LS Ve & 08y “Ve kdnellahii azian hakina” seklinde bitmezdi. Bu tiir ifadeler, Allah’in

giic ve kudretini gésteren olaganiistii bir durum séz konusu oldugunda kullanilir.'”

Giiniimiiz miifessirlerinden Ishak Yazici da “refea” kavraminin igerdigi anlamin; bir nesnenin
maddi/fiziki olarak bir yerden ylkseltilmesi yani yukari ¢ikartilmast seklinde oldugunu séyleyerek
ref hadisesinin ruh ve bedenen gerceklestigini kabul eder.'” Sadece ruhen gerceklestigini iddia et-

menin ise su problemleri doguracagini belirtir:

1- Acaba ayetteki “&L3s2 4] s 7 seklindeki ilahi hitabin muhatabt sadece Hz. Isd’nin ruhu
muydu?

B

2-“x,"" ve “as” olaylari gerceklesmeden 6nce gelecege yonelik ilahi tecellileri haber alan Hz,

Hz. Isa’nin, daha ruhu bedenini terk etmemisken (sagken); yalnizca ruhuna hitap edilmesinin akil

ve 6rf acisindan dayandirilabilecek haklt bir gerekcesi var mudir?'”

3- Ayetlerde refin ruhi oldugunu gésteren sinirlandirict ve aciklayict kesin bir beyan meveut

mudur?

4- Hz. Is2’nin ruhu 7¢f olunduysa cesedi nerede kaldi? Yoksa cesette ayrica mi rgf olundu? Hz

Isa’ya benzetilen sahsin cesedinin yant sira ortada ikinci bir ceset de kaldi mr?

Kanaatimizce bu ve benzeri sorulara makul ve mantikli cevaplar bulmak olduk¢a zor olsa

gerektir.'”

- Isa (a.s.) oldiikten sonra semaya yiikseltilmigtir. Muhammed Resid Riza ve Ahmed

Mustafa el-Meragi gibi bu goriisii savunanlara gére; Yahudiler Isa (as)’t 6ldiiremediler. Fakat Allah

124 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizulii Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Ilgili Kur’an Ayetlerine Yaklagimi”,
17.

125 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizulii Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Tlgili Kur’an Ayetlerine Yaklagimi”,
17.

126 Yazic, “Kur’an’a Gore Hz. Isa’nin Refi ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili”, 76.

127 Yazict, “Kut’an’a Gore Hz. Isa’nin Ref’i ve ilgili Ayetletin Yorumlarinin Tahlili”, 83.

128 Yazict, “Kur’an’a Gore Hz. Isa’nin Ref’i ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili”, 84.

)
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(cc) onu oldiirdii ve kendisine yiikselterek onlarin ellerinden kurtardi'”

Ayette kastedilen; “seni
normal olarak 6ldiirecegim ve sonra da senin ruhunu yitkseltecegim” demektir. Sahst zikredip onun
ruhu kastedilmistir. Bu sekilde olmasinda da bir gariplik yoktur. Cunki ruh insanin hakikatidir.
Ceset emanet elbise gibidir. Artar, eksilir ve degisebilir. Insan insandir. Aslolan ruhudur.'® Hz.
Isa’nin 6limiinden sonra onun ruhunun Allah katinda yiiksek derecelere ulasacagi hususu,

Kur'an'da “r¢f” kelimesiyle anlatilmaktadir. Hz. Isa’nin refini de manen ve ruhen yiikselme anlami

disinda yorumlamamiz Kur'an'in biitiinliigiine ters diiser."

Isa’nin (a.s.)) ruhen yiikseldigini savunanlarin basinda gelenlerden Mahmut SELTUT’a gore
Al Imran suresindeki ayet ile Nisa suresindeki ayet birbiriyle baglantihidir. Tlk ayette Allah, Isa (as)’1
kendisine ytkseltecegine s6z verirken Nisa suresindeki ayette ise verilen bu s6ztn gergeklesmesin-
den bahsedilmektedir. 1lk ayette Allah, onu vefat ettirecegini, yiikseltecegini ve kafirlerden onu te-
mizleyecegine sz verdi. Eger ikinci ayet birinci ayetin devami seklinde olmasaydi Isa’nin (a.s.) be-
denen semaya yiikselmesi olarak anlayabilirdik. Ama ilk ayetin devamut seklinde geldigi icin bu se-
kilde anlayamayiz. Yani seni 6ldiirecegim ve kendime yiikseltecegim ayetinin devamu seklinde gel-
digi icin Isa’nin (a.s)) o6ldigi ve éldikten sonra Allah’a yiikseltildigi anlasiimaktadir. Fakat vefat
ettirildikten sonra olusan yikselme, cesedin yukselmesi degil manevi ytikselmedir. Allah Teala’nin
"Seni kendime yiikseltecedim" ve "fakat Allah onn kendine yiikseltti" tabitleri, "falan Refik-i A'la'ya yiikseldi"

tabiri gibidir.132

- Isa’nin (a.s.) ne gekilde ref edildigi belli degildir. Bu goriiste olanlara gore Isa’nin (a.s.)
oldurtlmedigi ve aslmadigl, onu isteyenlerden Allah’in onu kurtardigt ve ref ettigi kesin olmakla
birlikte bu refin ne sekilde gerceklestigi belli degildir."> Bunun ne sekilde oldugu da 6nemli degildir.
Bu ref isi, Allah (cc)’nin Isa’ya (a.s.) has kildig1 ve onunla kendisini diismanlarinin elinden kurtardig
bir kurtarma cesididir. Bu esnada ister eceliyle 6lstin isterse de eceliyle 6lmesin veya Allah katinda
diri olarak kalsin énemli degildir."** Onu diri veya 6lii olarak yiikseltmek Allah icin imkansiz degil-

dir."” Allah’in onu éldiiriip, sonra kendine yiikselterek muhafaza etmesi imkansiz olmadigi gibi

129 Zuheyli, er-Tefsirii’l-V asit, 1: 1410.

130 Meragi, Tefsirii’l-Merdgt, 3: 169.

131 Emrullah Fatis, “Hz. Isa’nin Mehdi ve Deccalle Tliskilendirilmesi Uzerine”, Ondokuz Mayzs Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 33 (2012): 178.

132 Mahmut Seltut, “Hz. Isa’nin Goge Yiikseltilmesi ve Tekrar Déniisti”, Ceviri: Mustafa Bas, Dini Arastumalar Dergisi
21: 292.

133 Tbn Asar, er-Tabrir ve't-Tenvir, 4: 307.

134 Tabatabai, e/Mizdn, 5: 115.

135 Tabatabai, e/-Mizdn, 5: 115.
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normal bildigimiz ve devam eden sekillerin disinda farkli bir sekilde onun hayatint devam ettirmesi

de imkansiz degildir.136

- Manevi bir yiikselis kastedilmigtir. Bu goriisii savunanlara gore Isa’nin (a.s.) refinden
maksat manevi bir yiikselistir. Allah’in Isa (as)’t bu alemden semavi alemlere uzaklastirmast,™” siif-
liden ulviye nakletmesidir."” Allah’in keramet mahalline ve mukarreb meleklerine yiikseltmesidir."”
Buradaki ref streten degil de manen bir reftir. Ayette “O’na” seklinde buyrularak refin Allah’a dogru
oldugu ifade edilmigtir. Allah mekandan munezzeh oldugu i¢in bu yiikselisin maddi bir yiikselis

140

degil de manevi bir yiikselis oldugunu gerekli kilar.

Refi manevi olarak anlamak ayete pek muvafik degildir. Oncesini “6/%im” olarak, “ref'1 de ma-
nevi bir yiikseltme olarak alacak olursak; 6lumden sonra ruhun yiiceltileceginin zikredilmesinin bir

anlami yoktur. Oliimden sonra ruhun yiikseltilecek olmast malum bir husustur."*'

“Ref”” ve “Teveffi” kavramlarint birbiriyle baglantili olarak algilayan miifessirlerinin ¢ogun-
lugunun yorumlarindan ortaya cikan sonuca gére; Hz. Isa (a.s) ya ruh ve bedeniyle birlikte topyektn
kabzedilerek, ya da uyku halinde adeta 6lmiis gibi yapilarak yerytztiinden alinip gokytizine ytiksel-

tilmistir.

Hig stiphe yok ki cogunlugun benimsedigi bu yorumun tabii bir uzantis1 ve kaginilmaz bir
sonucu da Hz. Is@’nin kiyametin buyik alametlerinden biri olarak tekrar yerytiziine inmesi durumu-
dur. Prensip olarak Hz. Isa’nin 6lmedigini kabul edenlere gore, Kur’an’daki bazi ayetlerde onun

yeniden yeryiiziine inecegine dair isaretler vardir.'*”

Bu gorisler icerisinde en isabetli goriisiin Isa’nin (a.s.) ruh ve bedenen semaya yiikseltilmesi
oldugunu séyleyebiliriz. Isa (as)’dan bahseden bu ayetler ve bunlarla ilgili olan diger ayetlerde ona
verilen mucizelerden bahsedilmektedir. Isa’nin (a.s.) semaya yiikseltilmesi de bu mucizelerden biri
olarak zikredilmektedir. Isa (as)’t 6ldiirmek icin kurulan tuzaklar, bu tuzaklarin Allah tarafindan
bosa cikartilmast, onu 6ldiirmek isteyen kimselerden birinin suretinin Isa’ya (a.s.) benzetilerek idam

edilmesi ve bunun akabinde gerceklesen “semaya yiikselme” hadisesi bunlardan bazilaridir. Tsa’nin

136 Tabatabai, e/-Mizdn, 5: 115.

137 Tbn Astr, er-Tabrir ve't-Tenvir, 4: 308.

138 Eba Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 497.

139 Ebu’s-Suld, Irsddi’l-AkL’s-Selim, 2: 44; Bursevi, Ruhu "-Beyin 2: 43.

140 Tabatabai, e/Mizin, 4: 182.

141 Bayram, “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahmud Seltat’un Hz. Isa’nin Ref ve Niizulii Hakkindaki Fetvasina Elestiri-
leri”, 120.

192 Yazict, “Kur'an’a Gére Hz. Isa’nin Refi ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili”, 85.
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(a.s.) semaya ref edilmesi hadisenin ge¢misi ve gerceklesmesi bir mucize seklinde olmaktadir. Bu
mucize ise ancak ruh ve bedenle yiikselisle olabilmektedir. Oldiikten sonra yiikselmek her ruh sahibi
varlik icin olan olagan bir durumdur. Diger taraftan 6ldirdikten sonra yiikseltmenin ne anlami
olabilir? Allah, hayatin1 kurtarmadigt kimsenin neden bedenini kurtarsin? Sadece cesedi kurtarmak

yeterli midir? Veya cesedi kurtarmak gercek manada kurtarmak yerine gecer mi?

Manevi olarak yikseltilmek de herkes icin olabilecek bir durumdur. Allah’a iman etmis ve
imaninin gereklerini yerine getirmeye calisan her kimse manevi olarak ytkselebilir. Allah bu tiir
kimselere manevi dereceler verebilir. Béyle bir durumu bir mucize olarak gérmek miimkiin degildir.

Bu olagan bir durumdur.

“Allah onn kendine yiikseltti” ayetinde “biz Isa’y: ildiirdiik” seklinde iddia eden Yahudilere bir
meydan okuma vardir. Siz onu 6ldiirmediniz aksine Allah onu kendine yiikseltti diyerek onlarin bu
astlsiz iddialarina cevap vermektedir. Bu meydan okuma da manevi olarak degil maddi olarak ger-

ceklesecek olan bir durum icin olabilir.

Tgili ayetten anladigimiza gére Isa(as)’t 6ldiirmeye gelen kimseler, orada bulunan bir kimseyi
Isa (a.s.) zannederek idam ediyorlar. Bu kisi ister Isa’ya (a.s.) iman edenlerden biri olsun isterse de
ona ihanet eden kisi olsun netice itibariyle aynidir. Isa (as)’1 6ldiirmeye gelen kimseler O’nu bula-
miyor ve ona benzer birini bularak idam ediyorlar. Buradan da anladigimiza gére Isa (a.s.) bundan
énce o mekandan ref edilmistir. Eger oradan ¢tkariimamis olsa idi aynt mekanda hem Isa (a.s.) hem
de ona benzetilen sahis olmast gerekirdi. Gelen kisiler Isa (as)’t orada bulsalardi neden ona benzer
olant éldiireceklerdi? Veya Isa (a.s.) Allah tarafindan vefat ettirilmis ve ruhu Allah’a yiikseltilmis
olsa idi, onun 6lit bedenini goren kimseler neden ona benzer olani da 6ldiireceklerdi? Amaglart Isa
(as)’1 6ldirmek oldugu icin onu da 6li olarak gordiiklerinde hedeflerine ulasmis olduklari igin bagka
birini daha 6ldiirmezlerdi. Buradan da anlasildigina gére Yahudiler Isa (as)’t 6ldiirmeye geldikle-
rinde O, Allah tarafindan ruh ve bedeni ile semaya ytkseltilmisti.

Buradaki ytkselmenin manevi olarak olmadigint “be/” edatindan da anliyoruz. Cunkt “be/”
edat1 kendisinden 6ncesine degil kendisinden sonrasina amel eder. Onu 6ldirme iddialarini ret ve
inkAr ederken, onun yiikseltildigini ispat etmektedir.'"? Ayet: “Onu ne ildiirdiiler ne de idam ettiler” sek-

lindedir. Eger Allah tarafindan 6ldiriilerek ruhen yiikseltilmis olsa idi: “onu ne 6ldirdiler ne de

143 Alasi, Rihu'l-Meini, 6: 18; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 342.
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idam ettiler. Fakat onu Allah 6ldiirdi” seklinde olabilirdi. Fakat “be/” edatinin 6ncesinde onun 6l-
durtlmedigi ve idam edilmedigi belirtilirken “be/” edatindan sonra Allah’in onu kendisine yiikseltti-
ginden bahsedilmektedir.

Kisacast Isa’nin (a.s.) semaya yiikselisinden bahseden ayetlerdeki yiikselmenin beden ve ruhla
gerceklesen bir yiikselme oldugunu séyleyebiliriz. 1lgili ayetlerdeki su hususlarda ayetin mecazi olma
ithtimalini ortadan kaldirmaktadir:

1. Ayetin siyaki. Ayette Isa’nin (a.s.) Yahudiler tarafindan 6ldiiriilmedigi, onun Yahudilerin
elinden kurtarildigt ve onun yerine baska birini 6ldiirdiklerinden bahsedilmektedir. Eger buradaki
“Yiikselme” hakiki anlamda degil de mecazi anlamda olmus olsa idi Isa(as)’in Yahudilerin elinden
kurtarilmadigi anlasilirdr. Hakiki anlamda oldugu zaman “be/” harfinin 6ncesi ve sonrast arasinda

uyum saglanmis olur.

Eger “yiikseltilme’yi derecelerin yikseltilmesi olarak anlarsak “be/” uygun dismez. Cinkd de-
recelerin yiikseltilmesi ile 6ldiiriilme olay1 birbiri ile ¢elismezler. Allah katinda dereceleri yiiksek olan
nice peygamberler dldirilmustir. Eger ayetten kasit derecelerin yikseltilmesi olsa idi “be/”e gerek

kalmazdi. Cinkii 6ldiirme olay1 derecenin yiikseltilmesine bir engel degildir."*

2. Al-i Imran 55, Nisa 158 ayetlerde gecen “vef” olayin1 “derecelerin yiikselmesi’ne hamledecek
olursak, bu ayetler Hz. Isa’ya (a.s.) ait olan hicbir ayirt edici ézelligi ortaya koymaz. Oysaki bu
ayetlerde Hz. Isa’ya (a.s.) ait olan ayirt edici bazt 6zelliklerden bahsedilmektedir.'*® Manevi derece
yiikseltilmesi ise sadece Hz. Isa’ya (a.s.) ait bir durum degil herkes icin gecerli olabilecek bir du-

rumdur.

3. Ref kelimesi 3V “Ga” harf-i ceri ile kullanilmast bu isin manevi oldugu ihtimalini ortadan kal-

dirmaktadir.'* Bu harf-i cer “wibayet” bildirir ve manevi derece igin bu kullanilmaz. '’

4. Mahmut Seltut’un iddia ettigi gibi ayette bir hazfin oldugu kabul edilir ve muzafin dismis

oldugu takdir edilirse, yani yiikselen Isa’nin (a.s.) ruhu olacak olursa bu da uygun olmaz. Ciinkii

144 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizilii Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Ilgili Kur’an Ayetlerine Yaklagimi”,
15.

145 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niiztili Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Tlgili Kur’an Ayetlerine Yaklagimi™,
15.

146 Aydin, “Kur’an Liigati Timi Agisindan Hz. Tsa (as)’n Refi ve Niizdli, 74

147 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizali Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Ilgili Kur’an Ayetlerine Yaklagimi”,
75.
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béylesi bir durum, ruhlarin yitkselmesi de sadece Hz. Isa (a.s.) icin olan bir durum degil, herkesin

ruhu icin gegetli olabilecek biri durumdur.'*

Isa’nin (a.s.)) refinin ruh bedenen olabilecegi goriistiniin daha tercihe sayan bir goriis oldu-
gunu belirttikten sonra ayetlerde dikkat ¢ekilen bazt hususlardan da bahsederek konuyu tamamla-
maya calisalim:

Isa’nin (a.s.) semaya yiikseltilmesinden bahseden ayetlerden birinde “seni bana yiikseltecegin”
seklinde gelirken digerinde ise “bilakis Allah onn O ’na yiikseltti” seklinde gelmektedir.

Burada “ileyye” seklinde ifadenin kullanilmast tazim ve tesrif icindir.'* Seni ikram mahallime
veya meleklerimin mekant olan semama yiikseltecegim demektir.”” Kur’an’in da zahitinden anlasil-
dig1 gibi sema Allah’a kurbiyet makamidir. Bereketlerin indigi, meleklerin meskenidir.”" Ayette kas-
tedilen de budur. Yoksa yon cihetiyle degildir. Eger bunu yo6n cihetiyle anlasaydik Sam ehlinin Al-
lah’a en yakin kimseler oldugunu kabul etmek gerekirdi. Saffat stresi 99. ayette da buyruldugu gibi
Ibrahim (as): “Ben Rabbime gidiyorum, beni hidayete erdirecek” demistir. Has olan bir sey Allah’a izafe
edildigi zaman, bununla o has olan seyin buyukligi kastedilir. Beytullah ve nakatullah da oldugu

gibi."” Bir topluluk, Allah’a izafe edildigi zaman ise Rabbin tazimi murat edilir. ol &, “Alemlerin
Rabbi”, 2Ny Ssend) Ela & “Semalarn ve yerin miilkii O 'na aittir” ayetlerinde oldugu gibi.'” Veya burada
“Semanin takdiri olarak var oldugu da sOylenmistir. «s, Refeabu dan kasit sbzdt U ss; Refeabu ilessemai

“O’nu semaya yiikseltti” demektir."™

“Kafirlerden temizleyecedim”; seni ve senin getirmis oldugun hakki, inkar eden Yahudilerden ve
diger milletlerden olan kafirlerin eziyetlerinden kurtaracagim.” Seni onlarin arasindan r¢f ederek
ctkaracagim.” Onlarin seni 6ldiirmelerine mani olacagim."’ Onlatla alakan kalmayacak, sana bula-

samayacaklar.”® Bu sekilde seni onlarin kétii komsuluklarindan, bitlikteliklerinden ve hos olmayan

148 Aydin, “Hz. Isa’nin Vefat, Refi ve Niizali Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Hgili Kur’an Ayetlerine Yaklagim1”,16.

1499 Ragip, e/-Miifreddt, 200; Maturidi, Te'vilaz, 2: 384; EbG Hayyan, e/-Bahru'-Mubit, 2: 497; Bursevi, Rubu’l-Beyan, 2: 43;
Tabersi, Mecman'l-Beyin. 2: 237; Tbn Asar, er-Tahrir ve't-Tenvir, 4: 306.

150 Zemahserl, Kegsaf, 1: 360; Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 1: 167; Eba Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 497; Bursevi, Rubu’/-Beyin
2: 43; Tabersi, Mecman'l-Beyin, 2: 237.

151 Tabatabai, e/-Mizdn, 4: 182.

152 Maturidi, Te'wldt, 2: 384; Bursevi, Rubu’/-Beyin, 2: 43.

153 Maturidi, Tevilat, 2: 384.

154 Alasi, Rihu'l-Mein, 6: 18.

155 Mukatl, Tefszru’-Mutkatil, 1: 279; Taberl, Camin’l-Beyan, 5: 453; Maturidi, Tevilat, 2: 384

156 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8: 65; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ant’-Azim, 4: 70; Bursevi, Rubu’l-Beydn, 2: 43; Tabersi, Mecman’/-
Beydn, 2: 237; Alasi, Rihu'l-Medni, 3: 292.

157 Tabersi, Mecman’l-Beyin, 2: 237

158 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 1115
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pis sohbetlerinden,” senin hakkinda séylemis olduklart seylerden'® de kurtarmis olacagim. Veya
Isa (a.s.) indikten sonra kendisi ile beraber olan miiminlerle beraber kéfirleri 6ldiirecek ve yeryii-
zunde hicbir kafir kalmayacak. Bu da Allah’in onu temizlemesi onunla beraber olanlart kafirlere
tistiin kilmasidir.""

“Seni kdfirlerden temizleyecegim” kelimesine “seni onlarm ellerinden kurtaracagim” seklinde verilen
manay1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda, Allah’in Tsa’nin (a.s.) Sliimiine miisaade etmeyecegi gibi
bir mana anlasilmaktadir. Buna gére de Isa’nin (a.s.)) ruh ve bedeniyle birlikte ref edildigi goriisi
daha kuvvetli hale gelmektedir. '**

Sonug

Isa’nin (a.s) niizulii tartigmast ilk olarak 19. Yiizyilda Hindistan’da Kadiyanilik mezhebinin
kurucusu Mirza Gulam Ahmed Kadiyani tarafindan, kendi mesih ve mehdiliini iddia etmek icin
baslatilmistir. Daha sonra Cemaleddin Afgani (1838-1897), Muhammed Abduh (185-1905), Resid
Riza (1865-1935) ve Mahmut Seltat (1893-1963) gibi kisiler tarafindan desteklenmis ve Cemaleddin
Afgani tarafindan Misir’a girmesi saglanmistir. Tiirkiye’ye gelmesi ise Omer Riza Dogrul (1893-
1952) araciligiyla olmustur. 1980’1 yillardan sonra da akademik ¢evrelerde konusulmaya baslamistir.

Kur’an-1 Kerim’de Isa’nin (a.s.) nuzuli tartismast “Teveffa” ve “Ref” kavramlart cerceve-
sinde odaklanmustir. Isa’nin (a.s.) ntizuliine karsi ¢ikanlar, “Teveffa” kelimesine “Glim”, “ref” keli-
mesine de “wanevi yiikselme” anlami verirlerken, Isa(as)’in nuzuliini kabul edenler ise “teveffa” keli-

mesine “ruben ve ceseden teslim alma”, “ref” kelimesine de “madden yiikselme” anlami vermislerdir..

“Tevaffa” kelimesinin anlaminin; ruh ve bedenle birlikte bir biittin olarak almak oldugu g6-
rist daha isabetlidir. Kelimeye “6lim” anlami vermek dogru bir yaklasim degildir. Her ne kadar
kelimenin anlamlari igerisinde “6lim” anlami olsa da bu kelimenin tek anlami degildir. Kelimenin;
“bir seyi tamamen almatk ve kabzetmek” seklindeki anlamu “Gldiirme” seklindeki anlamindan daha 6nce
ve daha yaygin sekilde kullanilmistir. Kelimenin asli anlamint terk ederek ikinci dereceden icermis
oldugu anlami tercih etmemizi saglayacak elde baska bir delil de mevcut degildir. Isa’nin (a.s.) 6l-
dugt veya oldirildugine dair baska bir delil bulunmamasina ragmen, dldirilmedigi veya 6lmedi-
gine dair bircok delil vardir. Isa’nin (a.s.) 6lmis olabilecegini savunan kimseler, Kur’an’da genel
ilkeler iceren, “her nefis liimii tadacaktr” gibi ayetleri delil getirilerken, bizzat Isa’nin (a.s.) 6ldugini

ifade eden bir ayet ve hadisten delil getirememektedirler. Her nefisin 6limii tadacak olmast, Isa’nin

159 Zemahseri, Kegsf, 1: 360; EbG Hayyan, e/-Bahru’-Mubit, 2: 497; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 307; Ebu’s-Sutd, Irsidii’l
Akli’s-Selim, 2: 45; Bursevi, Rubu’l-Beydn, 2: 43.

160 Maturidi, Te’vilit, 2: 384.

161 Maturidi, Te’vildt, 2: 385.

162 Yazicl, “Kur’dn’a Gore Hz. Isa’nin Refi ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili”, 85.
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(a.s.) diri olarak semaya ref edilmesine engel degildir. Isa’nin (a.s.) semaya ref edilmis olmast élim-
stz oldugu anlamina gelmez. Allah, her varliga bir ecel takdir etmistir. Her varligin eceli de kendisine
gore farkliiklar arz edebilir. Genel anlamda dogan her canlt belli bir stre yasadiktan sonra vefat
ederken bazen bu genel kuralin disina ¢ikildigt da olmustur. Genel kural Allah’in izniyle oldugu gibi

bu kuralin digina ¢itkmalar da yine O’nun izni gerceklesmektedir.

Isa’nin (a.s.) ruhen mi yoksa bedenen mi semaya yiikseltildigi goriisleri icerisinde en isabetli
olanin onun ruh ve bedenen yiikseltilmesi oldugunu séyleyebiliriz. Tlgili ayetlerde Isa’ya (a.s.) veri-
len degisik mucizelerden bahsedilmektedir. Isa’nin (a.s.) semaya yiikseltilmesi de bu mucizelerden
biri olarak zikredilmektedir. Isa (as)’t 6ldiirmek icin kurulan tuzaklar, bu tuzaklarin Allah tarafindan
bosa cikartilmast, onu 6ldiirmek isteyen kimselerden birinin suretinin Isa’ya (a.s.) benzetilerek idam
edilmesi ve bunun akabinde gerceklesen “semaya yiikselme” hadisesi bunlardan bazilaridir. Isa’nin
(a.s.) semaya ref edilmesi hadisenin ge¢misi ve ger¢eklesmesi bir mucize seklinde olmaktadir. Bu
mucize ise ancak ruh ve bedenle yiikselisle olabilmektedir. Oldiikten sonra yiikselmek bir mucize
degil her ruh sahibi varlik i¢cin olabilen bir durumdur. Manevi yikselis de her kes icin olabilecek bir
durumdur. Allah’a iman etmis ve imaninin gereklerini yerine getirmeye calisan her kimse manevi
olarak yiikselebilir. Allah bu tir kimselere manevi dereceler verebilir. Béyle bir durumu bir mucize

olarak gormek miimkiin degildir. Bu olagan bir durumdur.

Ayetleri dogru anlamada en 6nemli metot, hadislerle anlamaya galismaktir. Kur’an-Siinnet
arasinda kopmast mimkin olmayan bir iliski vardir. Ayetleri acitklama gbrevi de Hz. Peygambere
verilmistir. Onun icin bir konuda Hz. Peygamberin bir agiklamast varsa onun tizerine bagka bir
aciklama yapilmaz. Hz. Isa’nin (a.s.) semaya refi ve niizulityle ilgili de Hz. Peygamberden birgok
hadis-i serifler gelmistir. Onlarla beraber bu ayeti anlamaya calistigimiz da Isa’nin (a.s.) ruh ve

bedeniyle diri olarak semaya yiikseltildigi ve kiyametten 6nce de nazil olacagt anlasiimaktadir

TADER 3 / 2 (October 2019)



480 | Celik, Isa'nin (a.s) Vefat1 ve Semaya Yiikseltilmesi

Kaynakga

Kur’an-1 Kerim.

Aluasi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmad. Rahu'l-Medni fi' Tefsiri’l-Kur'an's-1-Azim ve’s-Sebe’l-Mesdinz. 30
Cilt. Beyrut: Dari’l-Fikr, 1993.

Aydin, Muhammed. “Hz. Isa’nin Vefat, Refi ve Niiztli Baglaminda M. Zahid Kevseri’nin Hgili
Kur’an Ayetlerine Yaklasimi”. Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007).

Aydin, Siileyman. “Kur’an Liigatt Ilmi Acisindan Hz. Isa (as)’in Refi ve Nuzala”. Yalova Sosyal
Bilimler Dergisi 9 (2015).

Bayram, Ibrahim. “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahmad SeltGt'un Hz. Isa’nin Ref ve Niizali Hak-
kindaki Fatvasina Elestitileri”. Lskam Medeniyetleri Arastimalars Dergisi 1 (2014).

Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi. Envari’t-Tenil ve
Esrarii’t-Te'vil. 2 Cilt. Beyrut: Darti Sadir, 2001.

Buhari, Muhammed b. Ismail. Camn’s-Sahih. Istanbul: Cagri Yayinevi, 1992.

Bursevi, Ismail Hakki b. Mustafa. Rubu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kurin. 10 Cilt. Beyrut: Dariy’l-Kutiibi’l-
Imiyye, 2009.

Dogrul, Omer Riza. “Tanrt Buyrugu”. 3. Baski. Istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapeilik ve
Kagitcilik Ticaret Limited Sirketi, 1928.

Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endalsi. Tefsiri’/-Babri’l-Mubit. thk. Adil Ahmed Abdul-
mevctd, 9 Cilt. Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1993.

Ebu’s-Sutd, Muhammed b. Muhammed el-Ammadi. [rgadi’-Akls’s-Selim ila Mezdya’l-Kur'an2’l-Kerim,
9 Cilt. Beyrut: Darii Ihyair’t-Tiirasi’l- Arabiyye, 1990.

Fatis, Emrullah. “Hz. Isa’nin Mehdi ve Deccalle Tliskilendirilmesi Uzerine”, Ondokuz; Mays Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2012).

Figlal, Ethem Ruhi. “Kadiyanilik”. Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34: 137-138. Istanbul:
TDV yaynlari, 2001.

Firuzabadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup. e/-Kamisu’l-Mubit. Beyrut: Dart’l-Ma’rife, 2005.

el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragip. e/-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an. Kahire: Mat-
baatu Mustafa el-Babi el-Halebi,1961.

Ibn Astr, Muhammed Tahir. e Tahrir ve’t-Tenvir. 30 Cilt. Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye, 1984.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismailc. Tefsirii’ l-Kur'ane’l-Azim. 4 Cilt. Kahire: Mektebetii Dart’t-Ttras,
Tarihsiz.

Ibn Manzir, Cemaleddin Muhammed b. Mikerrem. Lisdnii’l-Arab. 15 Cilt. Iran: 1405 h.

www.dergipark.org.tr/tader



Celik, isa’'nin (a.s) Vefati ve Semaya Yiikseltilmesi | 481

Kurttbi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed. e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, thk. Ebt Ishak Ibrahim
Itfis, 22 Cilt. Beyrut: Dart’l-Fikr, 1987.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed. Te’viliz-ii Ebli’s-Siinne. thk. Dr. Mcdi Basellam,
10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-IImiyye, 2005.

Meragi, Ahmed Mustafa. Tefsiri’/-Merdgi. 30 Cilt. Beyrut: Daru Thyauw’t-Turds, Tarihsiz.

Mukatil b. Stleyman. Tefsiru Mukdtil b. Siileyman. 5 Cilt. Beyrut: Miesseset’t-Tarihi’l-Arabi, 2002.

er-Razi, Muhammed b. Omer. Mefitibu’l-Gayb. 32 Cilt. Beyrut: Dariv’l-Fikr, 2005.

Seltut, Mahmut. “Hz. Isa’nin Goge Yiikseltilmesi ve Tekrar Doniisii”. Ceviri: Mustafa Bas. Dini
Aragtirmalar Dergisi 21.

es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fezhsi’/-Kadir el-Canmin beyne Fenniyi’r-Rivayeti ve’d-Dira-
yeti min Imo't-Tefasir. 1 Cilt. Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 2007.

et-Tabatabai, Muhammed Hiseyin. e/-Mzzin fi Tefsiri-Kur'an. thk. Es-Seyh Ayad Bakir Sekman, 23
Cilt. Beyrut: Dar-ii Thyai’t-Ttirasi’l-Arabi, 2006.

et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir. Tefsirii’t-Taberi. 13 Cilt. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2005.

Tabersi, Ebu Ali el-Fadl el-Hasan bin el-Fadlg. Meowan’l-Beyan fi Tefsiri’-Kur'an. 10 Cilt. Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1997.

Turan, Ismail. Vaucihn't-Te'vil fi Esrari’t-Tenzil. 19 Cilt. Baski yeri yok, Tarih yok.

Yazict, Tshak. “Kur’an’a Gére Hz. Isa'nin Refi ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinmn Tahlili?, Ondukaz
Mayzs Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 20-21 (2005).

Yazir, Elmalih Hamdi. Hak Dini Kur'an Dili. 10 Cilt. Istanbul: Eser Kitabevi, Tarihsiz.

TADER 3 / 2 (October 2019)



Tefsir Arastirmalari Dergisi
The Journal of Tafsir Studies

{./ i) & gandd jald ‘{J'A.d

www.dergipark.org.tr/tader

Cagdag Tefsirlerde Isriiliyat Elegtirisi
Mesut Kaya
(Istanbul: Isam Yayinlari, 2018, 668 s.)

Enes BUYUK*

Israiliyatin tam olarak ne tiir rivayetlere ya da bilgilere tekabiil ettigi meselesi bir yana bu
kapsamda degerlendirilen bilgilerin erken donemlerden beri basta tefsir olmak tizere fikih, tasavvuf,
edebiyat, kelam ve tarih gibi bir¢ok alanin kaynaklarinda yer aldigt goriliir. Her bir kaynakta bu
rivayetlerin islevi ya da onlara atfedilen deger farklilassa da onlar, cogunlukla mtuphem lafizlarin
actklanmasi amaciyla tefsirlerde dikkate alinmistir. Bu rivayetlere su veya bu amagla yer vermeyen
herhangi bir tefsirin bulunmadigini séylemek abarti olmaz. Dahast bazi tefsirlerde bu rivayetlerin
yektnu sayfalarca tutabilmekte ve kimi mifessirler bunda herhangi bir beis gérmemektedir. Bazt
miifessirlerin ise kat1 elestirilerine maruz kalmasina ragmen klasik tefsirin kendisine bigane kalama-
dig israiliyatin tefsirlerde kullanimi ¢agdas donemde de devam etmistir. Fakat bu zaman diliminde
israiliyata karst 6nceki donemlerde goriilmedigi kadar elestirel yaklagimlar sergilenmis ve israiliyatin
kaynagt hakkinda yeni tavirlar gelismistir. Hem klasik hem de ¢agdas donemde miifessirlerin israili-
yata karst ilgilerinin son derece yogun olmasi onun tanimi, kaynagi, yayilist, icerigi, islevi ve ona
karst sergilenen tavirlarin keyfiyeti gibi gesitli agilardan arastirmacilarin konuya egilmelerine sebebi-
yet vermistir.

Bu ctimleden olmak tizere Batili arastirmacilar arasinda konu hakkinda yaptiklart calismalarla
M. J. Kister (6. 2010), R. L. Nettler, Roberto Tottoli gibi isimler 6n plana ¢itkmaktadir. Onlarin
yaptigi calismalarda israiliyat; kaynagi, nakledilisinde etkili olan hadisler, icerdigi bilgi tirleri, terim-
lesme siireci ve ona karst takinilan tavirlar gibi cesitli agilardan ele alinmaktadir. Onemli tespit ve
iddialar igerseler de bu ¢alismalarda konunun daha dar kapsamlarda incelendigi ve bazi iddialarinin

yeniden tartismaya agik oldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte Arap dinyasinda konuyu daha genis
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diizeylerde inceleyen ve bazi eserler nesreden Muhammed ez-Zehebi (6. 1977), Remzi Nanaa, Mu-
hammed Ebta Sehbe gibi arastirmacilar dikkat ¢cekmektedir. Turkiye’de ise merhum Abdullah Ay-
demir (6. 1991), Ertugrul Doéner ve Mesut Kaya’nin ¢alismalarindan bahsedebiliriz. Zehebi, Remzi
Nanaa, Ebu Sehbe ve Aydemir, ¢alismalarinda konu hakkinda erken dénemden itibaren 6nemli
bilgiler vermekle birlikte onlarin ¢cagdas dénemde dozu daha da artan kat: israiliyat elestirisinin te-
sirinde kalarak konuya yaklastiklar: anlasiimaktadir. Déner’in ¢alismasinin 6zellikle israiliyat elesti-
rilerine karst onun bilgi degerini 6ne ¢ikarmakla ayrica incelenmeyi hak ettigi ifade edilebilirse de
tanittm ve degerlendirmesini yapacagimiz eserinde Kaya’nin, konuyu daha derinlemesine ele aldigt
belirtilmelidir.

Kaya’nin ¢alismasinin 6zel olarak tanitim ve degerlendirmeyi hak etmesi, kendisinden 6nce
gerek Batililarin gerekse de Misliman arastirmacilarin ilgili calismalarini dikkate almast ve israiliyat
probleminin neredeyse tim uzanimlarini dikkat gekici tespit ve tahlillerle incelemesinden dolayidur.
Bu meyanda galismanin en 6nemli yond, 6zellikle cagdas donemde gelisen katt israiliyat elestirileri-
nin kaynagi ve arka planindaki tetikleyici siyasal, sosyal, kiilttirel ve bilimsel sebepleri glin yliziine
cikarmasidir, denebilir. Tabiidir ki cagdas donemde israiliyata yonelik bu tavrin gelisimi ve israiliyat
algisinin doniisimu hakkinda tespit ve tahliller, israiliyatin 6ncelikle klasik dénemdeki durumunu
incelemeyi gerektirmistir. Kaya’nin ¢alismasinda bu sebeple klasik donemde israiliyat probleminin
de detayl bir sekilde tetkik edilmesi galismay1 ayrica 6nemli kilan hususlardan biridir. Zira yukarida
ismi anilan arastirmacilar bir sekilde klasik donemde israiliyatt incelemis olsalar da arastirmalarinda
bunun ya bazi a¢ilardan sinurlt ya da yiizeysel kaldigi ifade edilebilir. Dolayistyla ¢alismanin her ne
kadar bashgi cagdas donemle ilgili gérilse de bu, konuya ilgi duyanlart yanidltmamalidir.

Kaya’nin ¢alismasinin baghiginin, israiliyatin tefsir ilmiyle iliskisini irdelemeyi vaat ediyor olusu
da okuyucuya ¢alismanin sinirlt bir kitleye hitap ettigi izlenimini vermemelidir. Zira ¢alismada israili-
yat, birazdan deginilecegi tzere ¢esitli acilardan irdelenirken yapilan tasvir ve degerlendirmeler,
Islami literatiiriin hemen her alaninda goriilen isriliyat hakkinda okumalar ve arastirmalar yapan
kisiler icin de 6nemli birer veri olma niteligine sahiptir. Buna gore ¢alisma basta hadis, fikih, Ara-
bistan tarihi, Islim tarihi, dinler tarihi, mitoloji ve edebiyat gibi alanlarin muhataplarina da hitap
etmektedir. Yazarin konuyu ve uzanimlarint dikkat ¢ekici anlatim islubu ve okuyucuyu yormayan
akiciligtyla, gerekli durumlarda meseleyi ikna edici 6rneklerle islemesi de ¢alismanin genis bir kitleye
hitap edebilmesine ayrica imkan vermektedir.

Arastirmada konu birbiriyle irtibatli ti¢ farklt bliimde incelenmektedir. Birinci bolim “Klasik

Dénem Israiliyat Problemleri”, ikinci boliim “Cagdas Donem Israiliyat Elestirisi” ve son boliim de

TADER 3 / 2 (October 2019)



484 | Biiyiik, Cagdas Tefsirlerde israiliyat Elestirisi

“Cagdas Donemde “Yeni Israiliyat” Problemi” bashiklarint tasimaktadir. Lakin calismanin uzun giri-
sinde oncelikle ¢cagdaslik ve modernizm kavrami, Kur’an tasavvurunun degismesi, haliyle tefsir an-
layisinin dontstime ugramast gibi hususlar genel olarak ¢agdas tefsiri tanitma ve onunla klasik tef-
sirin mukayesesini yapma amacina matuf olarak kisaca ele alinmaktadir (31-68). Bu hususlar 6zel
olarak ¢agdas donemde gelisen ve dontsen israiliyat tasavvurunun temel dinamikleri olarak ikinci
boliimde ¢ok daha detayli tasvir edilmektedir (245-306). Bunlara yazinin ilerleyen kisminda tekrar
donecegiz.

Yazar giriste ayrica israiliyat baglaminda goriislerini inceleyecegi ¢agdas bazi mufessirleri ta-
nitmakta ve ¢agdas tefsirin belirleyici vasiflart izerinde durmaktadir. Onun merkeze aldigt ilk mi-
fessir Muhammed Abduh ve Resit Riza’dir. Daha sonra Mevduadi ve Stuleyman Ates’in tefsir tasav-
vur ve tarzlarindan bahsetmektedir (46-56, 63-65, 68-96). Yazar, cagdas tefsiri daha fazla etkiledigi
icin Abduh ve R. Riza’nin tizerinde detaylica durmakta (46-56, 62-79, 250-260) 6zellikle Abduh’un
Muisir, Suriye, Tirkiye Hindistan ve Endonezya gibi Islam tlkelerindeki tefsir anlayislarina etkisin-
den s6z etmektedir (79-82).

Yazar cagdas tefsirin ayirict 6zelligini, Islam diinyasinin icinde bulundugu durumun ve Batt
etkisinin bir bicimde tefsirde kendisini hissettirmesi olarak tarif etmekte, dolayistyla cagdas tefsiri
Islam diinyasinda sosyal, siyasal ve hukuki alanlarda Kur'an eksenli ¢éziim arayisint esas alan bir
yaklasim olarak gérmektedir (68). Cagdas tefsirlerin klasik tefsirlerle arasinda gerek meselelerin
muhtevast gerekse de islenis bi¢cimi bakimindan farkliliklar goriilse de cagdas tefsitlerin bazi agilar-
dan geleneksel tefsir ¢izgisini devam ettirdiklerini belirtmektedir. Neticede yazar, “Eski ve yeni tef-
sitler arasinda kesin cizgilerle ayrilabilecek bir fark bulunmayip tefsirde streklilik bir bicimde devam
etmistir” yargisina yer vermektedir (96). Bu tespitle yazar, cagdas tefsirlerle klasik tefsirlerin kesin
hatlarla ayristirllmamast gerektigini ifade etmesine ragmen her iki donemin mukayesesini yaptigs
kistmlarda bu tefsirleri karst karsiya konuslandirmakta ve bazt genellemelere gitmektedir. Yazarin
bu baglamda, mukayese yaparken ¢ogunlukla Mehmet Pacac’nin ¢agdas ve klasik tefsir tasavvu-
ruyla ilgili iddialarini dikkate aldig1 gériilmektedir.

Kaya’ya gore klasik donemde Kur’an’in anlastimast Islami ilimler tarafindan hiyerarsik olarak
ortak yiiriitillen bir ¢abadir. Once tefsir asli dil ve baglam icerisinde ayetlerin anlamlarint ortaya
koyar. Onun biraktigt yerden bu anlami fikih ve kelam gibi normatif disiplinler kendi meseleleri
gercevesinde yorumlayarak muhatabin giincel baglamlarina tagir ve baglayict hitkiimler ortaya koyar.
Bu agidan tefsirin islevi sadece bir agiklama getirmek iken diger disiplinlerin islevi ise bunu yorum-
lamak olmustur (57-58). Cagdas dénemde ise fikih ve kelamin misyonu tefsire yiiklenerek tefsir,

Kur’an’t bitiin yonleriyle anlayan ve hayata yon veren sonuglar treten bir faaliyet olarak telakki
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edilmistir (59). Bununla birlikte klasik donemde tefsir, alimler icin yazilirken ¢agdas dénemde halk
icin yazilir olmustur (60-61). Yine klasik dénemde tefsir yapabilmek i¢in on bes ilim sart kosulmus-
ken ¢agdas donemde bunlar elestiri konusu yapilmis, Kur’an’a bu ilimler ¢ergevesinde bakmak yer-
siz ugras olarak gorilmistir (61-62).

Her iki dénem tefsir tasavvuruna dair ileri stirtilen bu iddialar genelleyici olup ne tam olarak
cagdas tefsiri ne de klasik tefsiri yansitmaktadir. Oyle ki klasik ddnemde anlam sorusturmasint tef-
sirin belli bir asamaya kadar yaptig1 ve bu asamadan sonra diger ilimlerin yurtttigi yaklagimi tartis-
malidir. Zira kelam ve fikhin ¢ogu zaman tefsirdeki bilgileri dikkate almadigi gibi kendi usul ve
kabulleri dogrultusunda ayetlerin asli anlamlarini da belirledigini disiinen arastirmacilar bulunmak-
tadir. Klasik donemde tefsirlerin ulema icin yazildigi iddiast da muhtasar tefsirlerin varligr ve mu-
kaddimelerde belirtilen tefsirlerin yazilis amaglarindan biri olarak halkin ihtiyaglarini gézetme ge-
rekgesi dikkate alindiginda genelleyici bir iddia olarak goriilebilir. Bu genellemeye klasik donemde
on bes ilmin tefsir i¢in sart kosuldugu iddiast da dahil edilebilir. S6zgelimi klasik donemde tefsirin
hangi ilimlerden istimdat edecegi miufessirlere gore degisebilmektedir. En azindan sart kosuldugu
iddia edilen ilimlerin bazilart mifessitler arasinda tartismalidir. Bu minvalde mantik, felsefe, fikih
ve usul gibi ilimler hakkindaki farkli kanaatlere dikkat ¢ekilebilir. Buna karsin ¢agdas dénemde her
miifessir ve arastirmact klasik donemde bahsi gegen ilimleri elestiri konusu yapmaz, onlarin bazilart
da bunlart gerekli goriir. Haliyle cagdas tefsiri, Abduh basta olmak tizere Misir’da ya da Hint altki-
tasinda gelisen tefsir tasavvuruna indirgemek ya da bu tasavvuru ¢agdas tefsir icin genellemek sorun
olarak gorilebilecektir. Ne klasik tefsirin ne de ¢agdas tefsirin her yoniiyle mahiyeti tam olarak
ortaya konulabildiginden ve bu hususlardaki tartismalar devam ettiginden Kaya’nin giriste yer ver-
digi bilgilere temkinli yaklasmak gerekir.

Calismanin birinci boliimiint olusturan basliklardan biri israiliyatin tanimi ve terimlesme sti-
reciyle ilgilidir. Yazar kavramin, klasik donemde stk kullanimi olmadigt gibi bir taniminin da yapil-
madigini, hem sik kullaniminin hem de taniminin ¢agdas donemde ortaya ¢iktigini ifade etmektedir
(100). Ona gore bu tanimlar kavrami ortak bir sekilde “peygamber ve ge¢mis toplumlarla ilgili tarihi
ve mitolojik bilgiler, kozmogonik ve folklorik anlatilar, fiten ve melahim tiirii rivayetler, daha ziyade
Yahudi kiltirinden nakledilen haberler” seklinde tasvir etmektedir (103-104). Yazar daha sonra
Islami literatiirde sézcigiin terimlesme siirecinden bahsetmekte Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve
Ibn Kesir'in (6. 774/1373) etkisine ayrica vurgu yapmaktadir (105-121). Kavramin pejoratif bir
anlam kazanmasinin ise buyiik oranda ¢agdas donemde gergeklestigini ifade etmektedir (119-120).
Esasen buradaki bilgi ve tespitlerin 6nemli bir kisminin kavramin terimlesme stireci hakkinda ¢a-

lisma yapan Roberto Tottoli’den miilhem oldugu belirtilmelidir.
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Klasik donem israiliyat basligr altinda, ¢agdas israiliyat tanimlarina yer verilmesi igerik baslik
uyumsuzlugunu akla getirmekle birlikte su séylenebilir: Burada en azindan klasik dénemde Tbni’l-
Arabi (6. 543/1148), Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir gibi miifessitlerin kavrami kullandiklart baglamlar
dikkate alinarak bir tanimlama yapilsayd: daha uygun olurdu. Bu durum, klasik tefsirde ne tiir riva-
yetlere israiliyat dendigini daha belirgin kilabilirdi. Zira ¢agdas tanimlarda 6rnegin halifeler, mehdilik
ve hanedanlarin ¢okust gibi konulardaki anlatilar da israiliyat kapsaminda gortlir (102). Bu konu-
lardaki israiliyat tefsitlerden ziyade Islam tarihi kitaplarinda yer alir. Bununla birlikte yazar Ad,
Semud, Tibba, Ashab-1 Ress gibi topluluklar hakkindaki israiliyatin bir kisminin Araplarin kendi
tarihlerine aidiyetini, haliyle kaynaginin onlar oldugunu ifade ederken (141-148) klasik tefsirde on-
larla ilgili rivayetlere de israiliyat denip denmedigini tespit etmeliydi. Kisaca, tanimlardaki vurgularin
klasik tefsirdeki israiliyatt ne kadar temsil ettigi sorgulanmali ve tefsirlerdeki 6rneklerden hareketle
tefsirde israiliyat tanimi yaplmalidir. Zira ¢agdas tanimlar Islami literatiiriin her cesidinde goriilen
tim israiliyatt kapsayici 6zelliklere sahiptir. Halbuki bu rivayetlerin, dikkate alindiklari literatiirler-
deki islevleri, bilgi degerleri vs. birbirinden farklidir. S6zgelimi bu rivayetler tarih kitaplarinda, in-
sanligin bilinmeyen/karanltk dénemlerini aydinlatma ve bir tarih olusturma amacina matuf kullani-
lirken, tefsirlerde bir yandan muphem lafizlari agiklama bir yandan da tergib ve terhib maksadiyla
nakledilir. Rivayetlerin islevleri farkli oldugu gibi gtivenilirlikleri de degisir, Taberi (6. 310/923) tarih
kitabina nazaran tefsirinde israiliyat naklederken daha titiz ve temkinli davranir (193). Tanimlardaki
en dikkat ¢ekici sorun israiliyatin eski milletlere, peygamberlere dair tarihi ve efsanevi anlatilar olarak
gorilmesidir. Misliman olmayan biri i¢in bu tanima gore, Kur’an ve hadislerdeki ayni 6zelliklere
sahip bircok anlatt da bu kapsama girecektir. Kur’an kissalariyla israiliyatt kesin olarak ayiran ¢izgi
tanimlarda belirsizdir. O halde kapsayict tanimlar yerine, israiliyatt basta klasik tefsirdeki durum
dikkate alinarak daha dakik tanimlamaya ihtiyag¢ vardir.

Bu bélumde ayrica israiliyatin nakledilmesindeki dini, sosyal, kilttirel ve epistemolojik gerek-
¢elerden bahsedilmektedir (124-125, 128-129, 131, 137). Ele alinan bir diger mesele ise israiliyatin
kaynaklaridir. Ona goére israiliyatin nakledildigi iki 6nemli kaynak vardir. Bunlardan biri Araplarin
kendi toplumsal ve kulttirel hafizalari, digeri de Ehl-i kitaptir (141). Yazar bu bilgilerin bir kisminin
sifahi bir kisminin da kitabi bir nitelige sahip oldugu tespitinde bulunur (161-169). Bu sifahi ve
kitabi karakterdeki bilgilerin bir kaynagt kanonik kitaplar, bir digeri apokrif metinler ve mitolojiler-
dir (162-170). Israiliyatin bir kaynagini Araplarin kendisine dayandirma, israiliyat arastirmalarinda
yeni ve 6zgun bir tespittir. Yazara gore gerek Kur’an kissalari gerekse bunlar etrafinda anlatilan
bircok rivayet Islam 6ncesinde Araplar tarafindan bilindigi gibi bu kissalarin bir kismt Ehl-i kitaptan

ziyade Araplarin kendi tarihleriyle ilgilidir (142-148). Dolayisiyla israiliyatin naklini buytk oranda
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Islim’dan sonra girisilen kiltiirel aligverislere indirgeyen yaklasimlar yeniden tartisdmalidir (144,
148). Yazar bu arada israiliyat naklinde sahabe, tabiin ve sonrasindaki siirece temas etmektedir (148-
162).

Yazarin birinci bolimde inceledigi diger bir 6nemli husus kaynaklarda israiliyat elestirisinin
baslangict ve bu elestirinin tefsirlerdeki ilk tezahiirleri hakkindadir. Ona gére isnad konusundaki
titizliklerinden dolay1 ilk elestiriler muhaddis ve miinekkidlere aittir (201-202 vd.). Yazar, daha sonra
Mutezili alim Nazzam’in (6. 231/845) da ilk mifessitlere yonelttigi genel bir elestirisine yer ver-
mekte ve bunun bir israiliyat elestirisi olarak okunabilecegini dustinmektedir (205). Bu elestirilerde
kissacilarin roliine ayrica temas etmektedir. Zira onlarin, israiliyatin sonraki siireclerde nakledilme-
sinde 6nemli bir etkiye sahip olduklari, zaman zaman bu rivayetleri naklederken Islami kabullere
dikkat etmedikleri ve anlatilardaki bosluklart da kendi hayal giigleriyle doldurduklari tespitlerine yer
vermektedir (172, 180, 206, 209). Yazar tefsir tarihinde ilk elestirel tavrin, her ne kadar sistematik
olmasa da Ibn Attyye’de (6. 541/1147) gorildigiinii (217, 219, 221), daha sonra 6zellikle Tbn Tey-
miyye ve Ibn Kesirin tefsirlerinde daha da belirginlestigini ifade eder (231-238). Elestirilerde ise
bazi israiliyatin daha ziyade ismet-i enbiya akidesine ters diistigi gerekcesi 6n plana ¢tkmaktadir
(219-2206).

Ismet-i enbiya akidesine ters diisen israiliyatin tefsirlerde elestiri konusu edilmesi Ibn
Atiyye’den cok daha erken dénemlere gider. Yazar maalesef, Ibn Atiyye 6ncesinde 6rnegin sii mii-
den kagirmistir, Matiiridi (6. 333/944) sistemli bir sekilde Islam akaidine uymayan israiliyat: siddetle
reddeder. Tusi (6. 460/1067) buna ilaveten ismet-i melaikeye uymayanlart da elestirir. Dahast
Maverdi (6. 450/1058) bazt israiliyat: akla mantiga uymamakla elestiti konusu yapar. Bazen Matiiridi
Kur’an’in igerdigi bilgilere uygun olmadigini gerekce gostererek de baska agilardan bu rivayetleri
tenkid eder. O zaman tefsirlerde israiliyat elestirilerinin tarihini, her ne kadar sistematik olmasa da
Ibn Atiyye’den ¢ok énceye Matiiridi’ye kadar tasimak gerekir. Ayrica gerek peygamberler gerekse
meleklerle ilgili akideleri kelamecilar tartistp belirginlestirdiklerinden, ilk israiliyat elestirilerini hadis-
cilerden ziyade ya da onlarla birlikte kelamcilara dayandirmak daha dogru gézitkmektedir.

Yazar ikinci bélimde ¢agdas donemin israiliyat algisini besleyen, daha dogrusu kati bir sekilde
reddedilisine zemin hazirlayan 6nemli bazt sebeplerden detaylica bahsetmektedir. Bunlar rasyona-
lizm ve pozitivizmin etkileri, Siyonist hareketin siyasi eylemleri, oryantalizmin iddialari, 6ze/kay-
naga donus ¢agrisy, tarihsel elestiricilik, Yahudilik-Hristiyanlk iliskileri ve Kur’an kissalarinin tarih-

sel gercekligi bulunmadigt iddialaridir (245-306). Daha sonra R. Riza (6. 1935), Mevdadi (6. 1979)
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ve Sileyman Ates’in tefsirlerinde israiliyat elestirileri gerekceleriyle birlikte tespit ve tahlil edilmek-
tedir (307-4206). Klasik tefsirlerde de israiliyat elestirisi gortlse bile bunun ¢agdas tefsirlerdeki kadar
kati olmadig: belirtilir (433). Cagdas tefsirin bu elestirideki en 6nemli kriteri akildir. Rivayetler en
¢ok akla uymadiklart gerekgesiyle elestirilmis ve reddedilmistir (427). Yazar bu kriterin tek basina
yeterli bir sebep olamayacagi tizerinde durur. Zira ayni kriter bir¢ok Kur’an kissastyla hadislerdeki
anlatilara uygulanacak olsa onlarin da reddedilmesini gerektirecektir (427-429). Dahast akil kriteri
izafilikle malul olup bir seyin akla aykirt olup olmadigs kisiden kisiye degisebilir. Yine bu anlatilarin
Islam akidesine ters diistiigii iddiast da reddedilmeleri icin yeterli bir sebep olusturmaz. Zira hangi
hususlarin seri ve itikadi alana girdigi de bakis acisiyla alakali gorilmektedir (431). Elestirilerde esas
alinan akil gerekgesinin, israiliyati reddetmek icin yeterli sebep olamayacagi iddia edilirken izafilik
ve bakis agilarinin farkliligini ileri sirmek de yeterli bir gerekee degildir. Zira izafilik ve perspektif
farkliligy israiliyatin hem reddine karst ¢tkmak hem de onlart reddetmek igin ayni imkani sunan bir
sebeptir. Birisi kendi akil kriteri ve bakis acisina gore israiliyatt reddederken bir bagkast da kendi akil
kriterine gore israiliyatt aktarabilir. Israiliyati reddeden kisiye karst aklin izafiligi ileri siiriiliirken, bu
izafilik kisinin rivayette herhangi bir problem gérmeyip onu nakletmesinde de etkilidir. O halde
aklin izafiligi, yalnizca israiliyatin reddedilmesi gerektigi yoniindeki mutlaklik iddiast tasiyan katt
sOylemi gegersiz kilar.

Calismanin tg¢tinct bélumunde yazar, Kitab-1 Mukaddes’in kaynak olarak kullanilmasini ge-
rek klasik gerekse cagdas donemi, 6zelde de tefsir literatiiriint dikkate alarak incelemektedir. Onun
tespitlerine gore cagdas donemde, klasik kaynaklardaki israiliyat rivayetleri elestiriye maruz kalirken
dogrudan Kitab-1 Mukaddes’e basvuru 6nem kazanmustir. Bu degisime neden olan gerekge ise kla-
sik israiliyatin Islim’in kabullerine aykiriliklar icermesi, tarihi olgularla celisen, hayali ve gayriakli
rivayetler olmastyken Kitab-1 Mukaddes’in ise digerinin tasidigi sorunlardan mumkin mertebe
azade oldugunun distintlmesidir. Cagdas donemdeki bu déntisimi Pacacr’dan miilhem olarak ya-
zar yeni israiliyat olarak kavramsallastirmaktadir (437-438).

Yazar ¢cagdas dénemdeki bu dontsiimii tespit ederken 6nce klasik donemde ulemanin Kitab-
1 Mukaddes’le olan iliskilerinin tarihsel serencamint islemektedir. Buna gore Kitab-1 Mukaddes-
besairi’'n-ntubutvve iliskisini (441-451), Musliman-Ehl-i kitap polemigi baglaminda tahrif olgusunu
(451-457), Kitab-1 Mukaddes ile tarih ve kisas-1 enbiya iliskisini (457-469) ele almaktadir. Mezkar
hususlar baglaminda Misliimanlar gerek Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etmek gerek Kitab-1
Mukaddes’in tahrif oldugunu gostermek ve Islam 6ncesi dénemlerin tarihini aydinlatmak igin

Kitab-1 Mukaddes’i kaynak olarak kullanmuslardir (441, 451, 458). Bu kullanim ilk iki konuda daha
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fazlayken digerinde nispeten daha azdir (469). Yazar, 6zelikle niibiivvetin ve tahrifin ispat1 igin ule-
manin Kitab-1 Mukaddes’e basvurmasinin, tabir caizse hasmi, hasmin silahtyla vurma yontemine
dayali oldugunu ifade eder (510).

Yazar devamla klasik tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes’e basvurulup vurulmadigin tespit etmek
igin, basta Taberi olmak tizere, Sa’lebi (6. 427/1035), Begavi (6. 516/1122), Ibn Atiyye, Razi (6.
606/1210), Kurtubi (6. 671/1273) ve Ebt Hayyan (6. 745/1344) gibi miifessitlerin tefsirlerine mi-
racaat eder (473, 488, 495). Yazar tespit edip inceledigi 6rneklerden hareketle, bu rivayetlerin kay-
naginin ¢cogunlukla dogrudan Kitab-1 Mukaddes olmayip onun serhlerini referans alan sifahi anla-
tumlar oldugu sonucuna varir (477-481, 487-488, 490, 495-496). Ayrica iki 6nemli hususa daha dik-
kate ¢eker: Birincisi bu rivayetler sifahen nakledilirken oldugu gibi degil, icerikleri 6nemli Sl¢iide
Islami kabullere uygun hale getirilerek nakledilmistir. Diger bir ifadeyle nakil esnasinda filtreden
gegirilerek Islami kabullere uygun hale getirilmistir (482-484, 487. Ayrica bk. 176-177, 179, 183).
Ikincisi de Razi’nin tefsirinde actk¢a Tevrat'in bazt béliimlerine (sifir) atifla bilgiler aktarmasidir. Bu
durum Razi’nin dogrudan Kitab-1 Mukaddes’e basvurdugunu animsatsa da yazar, onun alintilarinin
esasen besairi’n-niibivve baglaminda O6nceden gelismis olan literatiirdeki alintilar oldugunu,
Razi’nin de onlari bu literatiirden naklettigini ifade eder (492-493).

Israiliyatin nakledilirken genellikle sirk, tesbih ve tecsim gibi Kur’an’a aykirt yénlerinin filtre-
den gegirilerek nakledildigi yontinde yazarin yaptigi tespitin sorunlu olduguna isaret etmek gerekir.
Zira basta ismet-i enbiya ya da ismet-i melaike akidelerine aykirt olan ya da sirk iceren birgok rivayet
seleften nakledilmistir. Bunlarin ilk ravileri arasinda basta Ibn Abbas olmak tizere erken dénem
mifessitler vardir. Bu baglamda s6zgelimi, melek olan Harut-Marut™un yeryiiziine indiklerinde bir-
cok giinah islemeleri, Hz. Adem ve Havva’nin cocuklarina Abdiilharis ismini koyarak sirke disme-
leri, Zileyha’nin Hz. Yusuf’u odaya kilitlediginde Hz. Yusuf’un uygunsuz baz1 tavirlar sergilemesi,
Hz. Yunus’un kavmini birakip gitmesi, Iblis’in Hz. Stileyman’in kiligina girmesi gibi bir dizi rivayete
dikkat cekilebilir.

Yazar hicri III. asrin baslarindan itibaren Miuslimanlarin yasadiklari 6nemli merkezlerde
Kitab-1 Mukaddes ¢evirilerinin bulunmasina ragmen (504) miufessirlerin neden dogrudan bu kay-
naga bagvurmadiklarini sorar. Ona gére bunun nedeni, klasik donemde isnadlt bilgiye itibar edildigi
ve Kitab-1 Mukaddes’in muharref kabul edildigidir (505-509). Yazar bir istisna olarak klasik do-
nemde ilk defa Burhaneddin el-Bika’nin dogrudan Kitab-1 Mukaddes’ten alinti yaptigini, o giine
kadar gelen tefsir geleneginde alisik olunmayan bir yontem benimsedigini ileri stirer (520-521).

Bu baglamda yazarin her iki gorisiine, yani Kitab-1 Mukaddes muharref kabul edildiginden
isnadla nakledilen israiliyata itibar edildigi ve ilk defa Kitab-1 Mukaddes’e basvuranin Bikai oldugu
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tezlerine temkinli yaklasmak gerekir. Oyle ki tahrif olgusu klasik tefsitlerde seleften sifahen nakle-
dilen israiliyat rivayetleri i¢in de gegerlidir. Bu rivayetlerin isnadla nakledilmis olmasi ya da ravileri-
nin yalancilikla suglanmamast rivayetlerin tasidigi bilgiyi sorunlu olmaktan c¢ikarmaz. Oyle kabul
edilse bile bu durum yazarin, bu rivayetlerin nakil esnasinda filtrelendigi kabuliiyle de pek uyusmaz.
Zira rivayetler Islami kabuller lehinde ehlilestirilmisse, bu durum onlarin isnadh nakledilmis olma-
lar1 ya da ravilerinin giivenilir olmasinin tek basina yeterli olmadigini gosterir. Buna ilaveten yazarin
kendisinin de tespit ettigi tizere bu rivayetler seleften nakledilse bile Ka’b ve Vehb gibi ilk ravileri
bunlari, ellerindeki yazili metinlerden nakletmislerdir. Bu rivayetlerin bir kisminin sonraki asama-
larda nakledilis strecleri sifahi olsa da baslangictaki durumlari, yani kaynaklari yine kitabidir (161
vd.). Bu durumda onlarin kaynaginin midraslar ya da diger apokrif metinler olmasi fark etmez, yazilt
bir kaynaga dayandiklarindan Kitab-1 Mukaddes gibi mevsukiyet sorunu tasirlar. Yazarin bu yakla-
simi1 bize, muharref oldugu dusiincesiyle Kitab-1 Mukaddes’e bagvurmayip da onun yerine ayni
otantiklik sorunu tastyan sifahi israiliyata basvurarak klasik mufessirlerin tutarsiz davrandiklarini
iddia etme imkanint verir. Fakat klasik mufessirlerin bu durumun farkinda oldugunu bilmekteyiz.
Zira onlar en azindan Taberi, Matiridi, Razi, Eba Hayyan gibi 6nde gelenleri ¢ok agik¢a bu riva-
yetlerin baglayict olmadigini, cogu zaman da onlara ihtiyacin bulunmadigini, Allah’in kissalarda neyi
ne kadar anlatmigsa onunla yetinilip oradaki ibret ve hikmetlere odaklanmak gerektigini ifade et-
mislerdir. Dolayistyla miifessirlerin isnadli bir sekilde gtivenilir ravilerden nakledilse bile israiliyatin
otantiklik sorunu tagidigy, haliyle baglayict olmadigi yoniinde bir bilince sahip olduklari, diger bir
ifadeyle bunu bir kaide olarak benimseyerek israiliyat naklettiklerini séylemek mumkutndir.

Yazarin ileri stirdiighi tizere Kitab-1 Mukaddes’i tefsirde kaynak olarak ilk kullan miifessirin
Bikai oldugu bilgisi de yeni galismalar agisindan sorunludur. Bikai’den 6nce VI. asrin sonlarinda
yasamis bir sufi ve mifessir olarak Muhammed b. Abdilmelik ed-Deyleminin (6. 593/1197)
Tasdiku’l-maarif adli tefsiti ile Ebil-Berekat Yasuf b. Hilal es-Safedi’nin (6. 696/1296) Kesfu’l-
esrar ve hetk’l-estar adli tefsirinde sistematik olarak Kitab-1 Mukaddes’e basvurduklart bilinmek-
tedir. Klasik tefsirde Kitab-1 Mukaddes’e basvurunun yaygin olup olmadiginin yanitt klasik tefsirin
tamamina vakif olmayi gerektirse de her iki mifessir en azindan mezkar kaynaga dogrudan basvu-
ruyu Bikal 6ncesine tasimamiz gerektigini gostermektedir.

Yazar tGc¢iinci bolimde Kitab-1 Mukaddes’e yonelik klasik donemdeki tavri inceledikten
sonra ¢agdas donemdeki tavra, mufessitlerin onu bir kaynak olarak kullanis siireglerine gegmekte-
dir. Bu baglamda yeni israiliyat olgusunu doguran etkenlere ve ona yonelik elestirilere dikkat ¢ek-

mektedir (535-557). Akabinde ¢agdas tefsitlerde Kitab-1 Mukaddes’in kullanilis bicimlerine temas
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etmekte (559-603) ve tefsirde onun kaynak olarak kullanilmasinin ortaya ¢ikaracagr muhtemel so-
runlara isaret ederek calismasina son vermektedir (605-621).

Son olarak tGg¢tinct bélimun, alt basliklarla tasidigt uyumsuzluga dikkat ¢ekilebilir. Bolimiin
bashgr “Cagdas Donemde “Yeni Israiliyat’ Problemi” oldugundan igerigin biitiiniiyle cagdas donemi
kapsamasi beklenir. Ancak yazar bu baslik altinda ¢agdas dénemdeki yeni israiliyat problemine gel-
meden evvel klasik donemde Kitab-1 Mukaddes’e yonelik tavri yaklasik yiiz sayfa (437-531) isle-
mektedir. Yeni israiliyat olgusunu islerken, klasik israiliyat1 elestiren ve yerine dogrudan Kitab-1
Mukaddes’i kaynak alan bu olgu 6ncelikle Kitab-1 Mukaddes’e yonelik tavrin klasik donemde nasil
oldugunu tespit etmeyi gerektirdiginden bu arastirma 6nemlidir. Ancak bu arastirmanin ¢agdas do-
nem bashigint tastyan tG¢tinct boliimden ziyade klasik donem bashigint ihtiva eden birinci bélimde

ele alinmasi kronolojik agidan daha uygun olurdu.
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Kur'an Yorumunda Siyakin Yeri (Zemahger’nin Kegsaf1 Ozelinde)
Dr. Avnullah Enes ATES
(Istanbul: Kitabi Yayinlar1, 2018, 166 s.)

Omer TIRYAKIT*

Kur’an’in dogru anlasilmasinda; nahviyle, sarfiyla, belagatiyle Arap dilinin ¢ok iyi bir sekilde
kavranmasi en 6nemli unsurdur. Bununla birlikte bu dille ifade edilen seyin, kimlere, ne zaman, ne
icin ve hangi baglamda soylendigi de soylenenin en dogru sekilde anlasilmasi i¢in gerekli olan 6nemli
unsurlardandir. Tum bunlarin bilinmesi de siyakin bilinmesiyle miimkiin olacagindan siyak Kur’an
yorumunda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

Daha 6nce bu konuyla alakali ¢calismalar yapilmis olup, A. Enes Ates de konunun 6nemli
olusu ve Ozellikle Zemahseri tarafindan da sik¢a kullanilmis olmast sebebiyle bu calismayi kaleme
almustir. Eser, gerek Kur’an’in dogru anlasilmast hususunda can alict bir konuma sahip olan siyaki
ele almastyla gerekse tefsir geleneginde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Kessaf’t konu edinmesiyle
alaninda ¢ok biyiik bir boslugu doldurmustur. Ayrica Kur’an yorumunda belagatin etkisine somut
orneklerle isaret etmesi bakimindan derli toplu bir ¢alisma oldugu séylenebilir. Ancak su kadar var
ki belagat terimleri 6rneklendirilirken klasik kaynaklardan hareket etmek yerine gtindelik dilden ha-
reket e pratikte okuyucu agisindan faydali olsa da bilimsel olarak bir nakisa gibi durmaktadir. Zira
verilen 6rnekler denetlenebilir olmamakla birlikte 6rneklere dipnotla da isaret edilmemektedir.

Yazar kitabi, “Siyakin Kavramsal Cercevesi”, “Siyakin Unsutlart” ve “Kessaf'ta Siyakin Yeri”
olmak tizere Ui¢ ana baslik altinda incelemektedir. Ates, giris bolimiinde arastirmanin konusu, kap-
sami, 6nemi, amact ve yontemi gibi basliklar altinda siyakin Kur’an yorumunda ne denli 6neme
sahip oldugunu, 6zelde de Zemahseri’nin neden secildigini ifade edip ilgili literattirt de belirttikten

sonra kitabin birinci boliimiine ge¢mektedir.
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Ates, kitabin birinci boliimiint yedi alt baslikta incelemektedir. Birinci baslikta siyakin sozlik
anlamlariny, ikinci baslikta Kur’an’daki kullanimlarini, G¢linct baslikta ise terim anlami ve tarihi st-
reci ele almaktadir. Ates’e gore siyak kelimesini “Mitekellimin kastina delalet eden lafzi karine”
anlaminda kullanarak literatiire kazandiran kisi Imam Safi (6. 204/820) olup miifessitler icerisinde
aynt anlamda ilk defa kullanan Imam Taberf’dir (6 310/923) (s. 20-21). Ates, Ciiveyni ile birlikte
siyak kavraminin genisleyerek hal karinesini de kapsar hale geldigini, bu anlamiyla tefsir literatiiriine
Zemahseri ile birlikte girdigini belirtmektedir.

Birinci bolimiin dordiinct alt bashiginda Zemahseri’nin siyak ve tirevlerini kullanimini ele
alan Ates, Kessaf tefsirinde siyakin Kur’an yorumuna etkisi dikkate alindiginda bu tiirevlerden en
cok sika/sikat fiillerinin ve mesak/mestka isimlerinin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Besinci
baslikta siyak-nas iliskisi baslhg: altinda Ates “Nas, farkli tevillere muhtemeldir ve hangi anlaminin
esas oldugu siyakla ortaya ¢ikar. Bu agidan siyak nassin maksut anlamint belirleyici bir konuma
sahiptir.” ifadelerine yer verdikten sonra siyak olmaksizin anlasilmast zor olan isarati’n-nas,
delaleti’n-nas ve iktidai’n-nas kavramlarini 6rnekleriyle birlikte ele alarak siyakin nasla olan iligki-
sini detaylandirmustir (s. 35). Yazar altinct baslk altinda siyak-belagat iliskisini ele almaktadir.
“Kelamin séylendigi durumun gozetilip gézetilmemesi belagat sifatini kelama verecek yegane mi-
henk tasidir.”, “Kur’an’in siyak acisindan incelenmesi demek, ayetlerin belig olusunu ortaya ¢ikar-
mak demektir.”, “Ortada belig bir kelam varsa bunun siyakinin bilinmesi gerekir. Ayrica bu belig
kelamin kendi dizgisi ve yapist bu kelamin siyakina bir ipucudur.” gibi cimlelerle Ates, belagat-siyak
iliskisinin son derece 6nemli oldugunu vurguladiktan sonra bu tezini birtakim 6rneklerle daha acik
hale getirmeye calismistir (s. 39-40).

Birinci bolimiin son alt basligt olan siyak-munasebati’l-Kur’an iliskisi kisminda bu alanlarin
birbirleriyle nasil bir iliskisi oldugunu ele almakla birlikte asil s6ylemek istedigini, “Siyak, sebep,
miunasebet ise sonuctur.” ifadesiyle dile getirmistir (s.45). Ates, ayni baslik altinda “Sevkani’nin mi-
nasebet elestirisi ve bu elestirilere yanitlar” basligini da ele almis ve sonug itibariyle Sevkani’nin 6ne
surdigt gerekeelerin ¢ok basit gerekeeler oldugunu ifade etmis, ayrica kendisinin de tefsirinde de-
falarca miinasebet kurmaya calistigint 6rnekleriyle bitlikte ortaya koymustur.

Ates, kitabin ikinci bolimtnde temelde siyakin i¢ ve dis unsurlarint birtakim alt basliklarla
incelemektedir. Konuya giris yapmadan 6nce i¢ unsur ve dis unsur séyleminden neyi kastettigini,
“I¢ unsur ile kelimelerin secimi, ciimle iceresindeki tanzimi ve ciimlelerin kendi icindeki uyum ve
tertibi; dis unsur ile de bu ctimlenin soylendigi tarihsel baglam ve muhataplar kastedilmektedir.”

ifadeleriyle dile getirmektedir (5.55). Yazarimiz ilk olarak i¢ unsurlari ele almis ve bu baslik altinda
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“Kelimelerin secimi ve yapis1”, “Ayetlerin I¢ Dizilimi”, “Ayetlerin Dizilimi” ve “Kur’an’in Biitiin-
lugti” basliklarini her birine birkag 6rnek vermek suretiyle incelemektedir.

Ates bu bolimiin ikinci bashgt olan “Dis Unsurlar” bolimiinde Kur’an’in Allah’in kelamt
olduguna, kelamin ise lafzi bir delalete sahip oldugundan bu lafizlari dinleyen, kavrayan bir muhatap
kitle olmasi gerektigine ve bu kitlenin yasadigi zaman ve mekanin, 6rf ve adetlerinin biyitk 6nem
arz ettigine dikkat cekmektedir. Ates’e gore ayetlerin lafz1 disinda kalan; ayetlerin indigi cografya,
kiltiir, muhatap kitle, ayetlerin inis sebepleri ve bu ayetlerle alakali rivayetler dis unsurlardandir.
Dabhast bu dis unsurlara konu olan seyler rivayete dayali oldugu igin rivayetlerin tevsiki 6nem arz
etmektedir. Ilgili rivayetlerin hadis ilminin kriterlerine gére incelenmesi gerektigini vurgulayan Ates,
gunimiizdeki mifessitlerin buytk ¢ogunlugunun bu rivayetleri kullanirken de elestiri konusu ya-
parken de bu kriterleri géz ardi ettiklerini dile getirmektedir. Dis unsurlart, “Tlgili hadisler”, “Niizul
Sebepleri”, “Zaman ve Mekan bilgisi” ve “Niizul Ortamiyla Tlgili Bilgiler” basliklart altinda érnek-
leriyle birlikte inceleyen yazarimiz ilgili hadisler bashigt altinda “Siyakin dis unsurlarindan sayilan
rivayetlerin, sahih olmasi sartiyla metin igi siyaka tercih edilmesi gerekir.” (s.72) diyerek tefsirde
gegerli olacak temel bir kaideyi ortaya ¢itkarmaktadir. Ates’in bu bélimde en ¢ok dikkat ¢ektigi
mesele, gerek ilgili hadislerle, gerekse niizul sebepleriyle alakali, dis unsurlar baglaminda gelen
rivayetlerin mevstkiyeti noktasinda ¢ok dikkatli olunmasi gerektigidir. Su kadart var ki Ates’e gore
mifessitlerin biytik cogunlugunun bir rivayeti aralarinda manevi bir uzlasma varmiscasina kitapla-
rina almis olmalart o rivayetin metin i¢i siyaka tercih icin yeterli sebeptir.

Bu bélumin tglinct ve son bashiginda ise Ates siyakin anlama etkisini 6rnekle birlikte izah
etmektedir. “Siyak karinesi Kur’an’t dogru anlama noktasinda bir mihenk tast gérevi tstlenmekte-
dir. Ayetlere gelisi giizel, tarafgir, mezhebi, siyasi vb. anlamlarin yiklenmesine siyak engel olur.”
diyerek siyakin anlam tizerindeki etkisinin ne kadar 6nemli oldugunu dile getirmistir (s.90).

“Zemahseri’nin tefsirinde siyak, ayetleri yorumlamada merkezi bir konuma sahiptir.” (s. 97)
ifadeleriyle baslayan kitabin tictincti bolimunde Kessaf’ta siyakin yeri konu edinmektedir. Yazar bu
bélime Zemahseri’nin siyaki itimat yaptigi noktalarin mustakil basliklar halinde ele alinacagini ve
siyakin 6ncelendigi veya 6telendigi durumlarin da degerlendirilecegini ifade ettikten sonra basla-
maktadir. Bu bolimi on alt baglikta ele alan Ates her konuyla alakali 6rnekleri getirip gereken de-
gerlendirmeleri yaptiktan sonra bir diger basliga gecmektedir.

Boliimiin birinci baghgt olan “Kelimenin Anlamint Tespit” basligi altinda kelimelerin delalet
ettikleri manalarin degisken oldugunu, dolayisiyla kelimelerin mutlak olarak hangi anlama geldigini

zikretmektense bulunduklart siyaka gore degerlendirmenin daha isabetli olacagl, Zemahseri’nin de
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bunu tefsirinde ¢okea yaptigi anlatilmaya calismistir. Ates, Kessaf’ta yer alan, gerek siyakin i¢ un-
surlart gerekse dis unsurlart dikkate alinarak yapilmis kelime anlam tespiti 6rneklerini, siyakin hangi
unsuru kullanilarak tespit edildigini belirterek zikretmektedir. Kelimelerin cimle i¢inde farklt ’rab
vecihlerine sahip olabilecegini, bu tir durumlarda da siyakin etkin rol oynayacagini ifade eden Ates
ikinci baghigini “Kelimenin irabinin tespiti” olarak ele alip Zemahseri’nin siyakin unsurlarint kulla-
narak tespit ettigi i‘rab Orneklerini zikretmektedir.

Yazarimiz ayni sekilde, “Kelime se¢iminin yorumlanmast”, “Ayetlerin dizilisini yorumlama”,
“Ayetlerin tertibini yorumlama”, “Ayetlerin anlamint yorumlama”, “Kur’an kissalarint yorumlama”,
“Mecazi ve kinayeli ifadeleri yorumlama”, “Yorumlar arasinda tercih ve degerlendirme” ve “Mute-
zileyi destekleme” basliklar1 altinda, basliklar altinda gegen 6rneklerde Zemahseri’nin siyaki nasil
islevsel bir sekilde kullandigini anlatmaktadir. Su kadari var ki Ates son baslik olarak getirdigi “Mu-
tezileyi destekleme” bashiginin “Ayetlerin anlamint yorumlama” basliginda ele alinabilecegini fakat
Zemahseri’nin mezhebi bagliliginin ne derece oldugunu tespit sadedinde bu konuyu ayri bir baslik
halinde isledigini dile getirmektedir. Zemahseri’nin ayetleri yorumlarken bes temel esaslarina uyacak
ve Ru’yetullah, Halku’l-ef"al gibi ehlistinnete muhalif olduklari konularda, kendilerine delil teskil
edecek sekilde siyaki kullandigini ve bu yorumlart yaparken de karsit gériisii savunanlara ¢ok agir
ve galiz sozler soyledigini ifade eden Ates bu basliktan hareketle Zemahseri’nin iyi bir Mutezile
savunucusu oldugunun ve Mutezilenin temel prensiplerini savunma konusunda siyak karinesini de
kullandiginin séylenebilecegini ifade etmektedir.

Ates kitabin sonug¢ kisminda siyakin dikkate alinmadigr s6zde etki hasil olmayacagy, siyak ka-
rinesi gbzetilmeksizin mananin dogru anlagilmasinin miimkiin olmadigr gibi ifadeletle siyakin
Kur’an’t anlamada ne kadar elzem oldugunu tekrar hatirlatarak siyakin etkisi ve katkist baglaminda
calismalara tesvik edilmesini bunun yani sira salt lafizc1 metodun dogruya ulastiramayacaginin tekit
edilmesi gerektigini dile getirmektedir. Zira Ates’e gore lafiz eksenli okumalar glintimiizde bir hayli
artmis ve bu yontem ytliziinden yeni nesillerin Kur’an telakkilerinde problemler zuhur etmeye bas-
lamistir. Herhangi siradan bir kelamin bile baglamsiz farkli anlamlara gelebilecegi ortadayken
Kur’an’in baglamindan ve niizul ortamindan bagimsiz disuntlmesi art niyetli olunmasa dahi en
basit ifadeyle cahilliktir. Kitabin igerigine de kisaca degindikten sonra Zemahseri’nin siyaka verdigi
6nemi ve daha ziyade siyakin i¢ unsurlarini kullandigint belirtmektedir. Neden Zemahseri’yi tercih
ettigini ifade ederken onun Arap dili ve belagatini kullanma noktasinda sonraki miifessirlere ilham

kaynagi oldugunu séylemeyi de ihmal etmemistir.
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