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Abstract

By the concept of ‘natural’ narrative, Monika Fludernik brought a new perspective for nar-
ratology in the late '90s. In her narrative theory, narrativity starts with the human expe-
rience rather than the plot. Fludernik’s approach may provide an insight into understand-
ing hadith. Each hadith account is a report of a saying, an event, or an experience about
the Prophet Muhammad from the perspective of companion narrators. Hadith also asserts
the Prophet’s life experience by telling how he acted in his life and reacted to people’s
attitudes. Hadith transmission is also an experience referring to narration of prophetic
knowledge from one generation to the next. In this article, I try to discuss to what extent
hadith can be considered ‘natural’ narrative in the framework of Fludernik’s theory.

Keywords: Hadith Narrative, Natural Narrative, Structure of Hadith, Context of Hadith.

Hadis Rivayetlerini FluderniK’in ‘Dogal’ Anlat1 Teorisi Baglaminda Ele Almak

0z

Monika Fludernik, ‘dogal’ anlati kavrami ile 90’'l1 yillarin sonunda anlatibilime yeni bir
perspektif getirmistir. Bu teoriye gore anlatiy1 olusturan esas unsur olaylarin belirli bir
mantikla art arda siralanmasi degil, onun bir tecriibenin ifadesi olmasidir. Fludernik’in
yaklasimi, hadisi anlamak noktasinda 1s1k tutabilir. Zira hadisler, Hz. Muhammed’e ait ya
da onunla ilgili bir s6z, olay ya da yasanmis bir tecriibenin sahabi ravi perspektifinden
naklidir. Hadisler ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in hayati boyunca nasil davrandigini ve
insanlarin tutum ve davranislarina nasil tepki verdigini bize anlatarak onun hayat tecrii-
besini ortaya koyar. Ote yandan hadis rivayeti, Hz. Peygamber’den edinilen bilginin bir
nesilden digerine anlatimini konu edinen bir tecriibedir. Bu makalede, Fludernik’in teorisi
cercevesinde hadisin ne 6l¢iide ‘dogal’ anlat olarak ele alinabilecegi tartisiilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Anlatisi, ‘Dogal’ Anlati, Hadisin Yapisi, Hadisin Baglami.
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Introduction

In recent decades, many hadith studies in Turkey have focused on a ho-
listic comprehension of hadith instead of isndd and matn problems of single
narrations.! In spite of the methodical differences among them, the four sam-
ple studies on this issue, Ozafsar’s textual reconstruction,? Kuzudisli’s struc-
tural analysis of hadith narrations,? Coskun’s holistic view,* and Apaydin’s in-
tegrative approach, have a similar point of departure: As every single hadith
narration has its own style to tell a prophetic saying or an event in the
Prophet’s lifetime, seeing the whole picture requires to consider all variants
of a hadith account together.6 In many cases, it is required to deal with the
various hadith accounts for a thorough understanding of a certain hadith is-
sue, as well as with many extra-textual factors. Although comparison of var-
ious accounts is well-known in classical hadith methodology by the concepts
of ‘ard, mu‘drada, and muqabala, these abovementioned studies differ from
classical methodology by aiming at structural? or contextual® analysis of
hadith accounts or constructing a separate, integrative entity departing from
various accounts.’

Any attempt at holistic comprehension of hadith is directly related to its
narrativity. Because such a study requires to analyze the aim, the structure,
and the context of a given hadith. As it is known, the Prophet Muhammad did
not utter his words as ‘juridical text’ independent of its time and space; on

* This article is the expanded version of the paper titled “Rethinking Hadith as Natural Narrative” and
presented at “The Society for the Study of Narrative Annual Conference” held in Pamplona (Spain)
on May 31, 2019. With special thanks to Professor Stephen Pattison, who introduced me to narrative
and narratology.

1 Studies depending on formal, stylistic and thematic analysis of hadith can be considered as pioneers
of undermentioned studies in Turkey. In particular, Marston Speight’s article “The Will of Sa‘d b. a.
Wagqqas: The Growth of a Tradition,” Der Islam 50 (1973), pp.249-267 and Iftikhar Zaman’s PhD dis-
sertation “The Evolution of a Hadith: Transmission, Growth and the Science of Rijal in a Hadith of
Sa’d b. Abi Waqqas” (The University of Chicago, Chicago, 1991) should be mentioned in this context.
Both authors did not declare their main concern as ‘holistic comprehension of hadith’, on the one
hand, and the undermentioned studies in Turkey have no or little reference to them, on the other.
However, the methodical similarities between the two groups of studies should be highlighted.

2 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek: Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme (Ankara:
OTTO, 2015), pp.224-268.

3 Ali Kuzudisli, Rivayetlerde Sarmal Ozellik (Izmir: Tibyan Yayincihk, 2012).

4 Selcuk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis: Tesbit-Anlama-Anlatma Baglaminda Bir Inceleme (Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014).

5 Mehmet Apaydin, Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklagim (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018).

6 Henceforth, “hadith narration” refers to a single account of hadith (pl. ahadith), whereas “hadith
narrative” refers to the whole literature and a certain type of religious narrative.

7 Kuzudisli, Rivayetlerde Sarmal Ozellik, p.19.

8 Coskun, Hadise Biitiinctil Bakis, pp.282-340.

9 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diistinmek, pp.227-230; Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, p.177. Apaydin sug-
gests dealing with empirical data alongside hadith, sira, and other narrational resources.
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the contrary, they emerged from life experience and in a socio-cultural con-
text. Besides, whatever he said and whatever he did or approved were nar-
rated from the first Muslim generation’s (sahaba, the companions) perspec-
tive. At this point, the experiential character of hadith is to be taken into ac-
count from two aspects: First, hadith emerged from the experience between
the Prophet and his companions. Second, the transmission of hadith from the
first generation to the second (tabi‘in, the followers) is another specific ex-
perience influencing both the narrator’s and the narratee’s mind, as well as
body of the narration, the hadith text. All of these issues refer to narrative
and narratology in a way.

Up to the present, the narrativity of hadith has been undertaken only in
a considerably small number of studies. In some orientalist studies, hadith
narrative is handled in comparison to literary narrative genres. For instance,
Sebastian Glinther’s main issue is ‘fictionality’ of hadith narrative. With his
words, he “looks at Hadith from the viewpoint of modern theory of literature”
and examines his sample hadith accounts by the same method applied to
other literary genres.l0 Stefan Leder decides historicity of a khabar (pl.
akhbar), the basic form of classical Arab narrative, by its comparison to other
modern fictional genres. Structural or stylistic similarities between khabar
and literary narrative are to be considered as signposts of fictionality.1! By
the same token, Daniel Beaumont examined issues related to khabar narra-
tive comparing to hard-boiled novels.12 However, this approach centered
around the fictionality is inadequate by leaving aside the two facts: Firstly,
hadith has emerged from a real experience. Secondly, the narrative is a basic
function of human cognition before a literary technique.

At this point, there is a need for an integrative approach considering
hadith narrative from every angle. Monika Fludernik’s ‘natural’ narratology
provides a holistic theory approaching narrative as a cognitive instrument.
Focusing on conversational storytelling, she attempts to assert how human
beings spontaneously tell their daily experiences. In this sense, she makes a

10 Sebastian Glinther, “Fictional Narration and Imagination within an Authoritative Framework: To-
wards a New Understanding of Hadith,” in Storytelling in the Framework of Non-fictional Arabic Lit-
erature, ed. Stefan Leder (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1998), pp.434-439.

11 Stefan Leder, “The Literary Use of the Khabar: A Basic Form of Historical Writing,” in The Byzantine
and Early Islamic Near East: Problems in the Literary Source Material, ed. Averil Cameron and Law-
rence [. Conrad (Princeton: The Darwin Press, 1992), pp.306-308.

12 Daniel Beaumont, “Hard-Boiled: Narrative Discourse in Early Muslim Traditions,” Studia Islamica
83 (1996), pp.16-19.
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difference between literary and non-literary narrative genres, besides be-
tween institutional oral forms and daily storytelling.

In this article, I examine the relationships between hadith and natural
narrative. After a brief information about narrative and narratology, I try to
set forth how hadith emerged as narrative. By discussing the development
and content of the ‘natural’ narrative concept, I analyze to what extent hadith
narrations have similar features with natural narrative. In this context, isnad
and matn problems of hadith narrations or criticisms on natural narrative
are taken out of the framework. Sample hadith narrations are mostly taken
from main hadith collections, as well as reference sources are chosen from
classical hadith books and basic sources of narratology.

1. What is Narrative, What is Narratology?

Narration is one of the most basic human actions as human beings always
tell each other stories of what happened. Therefore, the narrative is a phe-
nomenon as old as the language ability of humanity. However, the transfor-
mation of narrative into the subject of an independent discipline is a consid-
erably modern issue. As it is still a discussed concept, there are various defi-
nitions of and approaches to narrative. A widely-accepted definition of nar-
rative belongs to Gerald Prince: “The representation (as product and process,
object and act, structure and structuration) of one or more real or fictive
events communicated by one, two, or several (more or less overt) narrators
to one, two, or several (more or less overt) narratees.”!3 Here, three main
features of narrative are prominent. First of all, narrative is a representation
of an event or a series of events. Therefore, every narrative is a commentary
of certain events from a certain point of view, not the events themselves. Sec-
ondly, the term narrative contains both the product and the process. In the
context of the narrative, not only a story of what happened but also questions
of how it happened (plotline) and how it is told (discourse) are examined.
Thirdly, there are three basic elements of narrative: event(s), narrator(s),
narratee(s). It means, there must be an event (or events) that a narrator (or
narrators) feel(s) meaningful enough to tell to a certain audience(s) or a
reader(s).

At first glance, these issues may seem related to the technical aspect of
literary theories. However, narrative is also a cognitive instrument and a par-

13 Gerald Prince, A Dictionary of Narratology (Lincoln & London: University of Nebraska Press, 2003),
p.58.
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ticular mode of thinking pertinent to comprehend the outer world, take les-
sons from what is experienced, find a way for planning the future and go be-
yond the factual world to the possible ones. In this sense, narrative is a trans-
cultural and interdisciplinary issue. As Marie-Laure Ryan describes:

Narrative is an instrument of self-creation; narrative is a reposi-

tory of practical knowledge, especially in oral cultures; ... narra-

tive is a mold in which we shape and preserve memories; narra-

tive, in its fictional form, widens our mental universe beyond the

actual and the familiar and provides a playfield for thought exper-

iments; ... narrative creates and transmits cultural traditions, and

builds the values and beliefs that define cultural identities; narra-

tive is a vehicle of dominant ideologies and an instrument of

power.14

Only after interdisciplinary perspectives became predominated in narra-

tology, narrative studies were expanded into such a broad spectrum. Narra-
tology is a fairly new discipline as the term of narratology was coined by the
late '60s. However, the determination of narrative as a mode of speech goes
back to Plato. In The Republic, he classifies modes of speech into categories:
While mimesis means an artistic representation by direct wording of the
character, diegesis refers to a speech reported by another person. Therefore,
the teller/author in diegesis is on the position of narrator.15 Literary studies
related to narrative goes back to the 19th century, after the emergence of the
novel as a genre of fictional prose. In these studies, literary genres were clas-
sified according to the characters’ complexity and functionality, on one hand,
and varieties of plot design, on the other. Additionally, new issues were
emerged in the literary theory such as the author-narrator relation and the
differences between first-person and third-person narrations. It was Vladi-
mir Propp’s model that presented the elementary components of narrative
and the way they are combined. Propp’s model also paves the way for struc-
turalist studies focusing on the main problematics of narrative such as per-
spective, logic, and rhetoric. French Structuralism (1966-1980) concentrated
on the structural analyses of different genres. In these studies, a holistic ap-

14 Marie-Laure Ryan, “Narrative,” in Routledge Encyclopedia of Narrative Theory, ed. David Herman et
al. (Abingdon: Routledge, 2005), p.471 (quoted from Jean-Marie Schaeffer, Pourquoi la fiction? [Paris:
Seuil, 1999]; Michel Foucault, The History of Sexuality, trans. Robert Hurley [New York: Random
House, 1978]).

15 Jan Christoph Meister, “Narratology,” in The Living Handbook of Narratology, ed. Peter Hiihn et al.
(Hamburg: Hamburg University), § 17, http://www.lhn.uni-hamburg.de/article /narratology (acces-
sed Feb. 12,2019).
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proach to narrative was adopted by attempting to explain the semiotic infra-
structure of all signifying systems and focusing on disclosing the universal
deep structure of narrative by analysing the surface structure of a given nar-
rative.16

In the '80s, two major trends were dominant in narratology: narratol-
ogy’s scope widened beyond literary narrative, on the one hand, concepts
and theories were imported from other disciplines, on the other.” Narrative
turn in the humanities (a methodological shift from structuralism to post-
structuralism) has an effect on this process.!8 The structuralists’ main inter-
est, systematicity, replaced by the cultural and philosophical issues of history
and ideology. As a result, critically oriented narratological models and theo-
ries led to the emergence of heterogeneous methodologies and the plural
concept of “narratologies.” In this framework, Monika Fludernik highlighted
the cognitive functions of oral and non-literary narrative instead of the text
itself. Therefore, she opened a new chapter in the narratological project.1® In
Towards a ‘Natural’ Narratology, Fludernik claims that narrativity starts with
the human experience rather than the plot and this model is in contradistinc-
tion to plot-based classical narratology.

2. Hadith as Narrative

As narrative is a cognitive instrument and a universal mode of speech,
hadith can be revised by its narrativity. The word ‘hadith’ has many literal
senses, but prominently means ‘new’ and is used as an antonym of qadim,
‘old’. From this derived the use of the word ‘hadith’ for an item of news, a tale,
a story, or a report, relating to the present or the past. As a term, hadith
means words, acts, approvals, or attributes attached to the Prophet Muham-
mad.20 Although the term was developed at least in three generations, it is
reportedly known that the Prophet himself and his companions used this
word referring to his sayings.2!

16 Meister, “Narratology,” §§ 20, 23, 24, 36, 37.

17 Marie-Laure Ryan and Ernst van Alphen, “Narratology,” in Encyclopedia of Contemporary Literary
Theory: Approaches, Scholars, Terms, ed. Irena R. Makaryk (Toronto: University of Toronto Press,
1993), pp.110-116.

18 Catherine Kohler Riessman, Narrative Analysis (London & New Delhi: Sage Publications, 1993), p.1.
19 Meister, “Narratology,” §§ 40, 43.

20 Muhammad al-‘Uthaymin, Mustalah al-Hadith (Cairo: Maktabat al-Tlm, 1994), p.5.

21 Muhammad Zubayr Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development, Special Features and Criti-
cism (Calcutta: Calcutta University, 1961), p.1.
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In this framework, I would like to focus on how hadith emerged. For pass-
ing his message, Prophet Muhammad neither made a list of rules nor con-
tended with giving sermons. As it will be explained below, he was in dialogue
with people whether in daily life (at home, at the mosque, at the marketplace,
or on a journey) or in state of exception (i.e., at wartime or famine). Through-
out 23 years of his prophecy, he acted with his believers and reacted to their
attitudes. He was carefully listened and observed by his companions because
they believed in him as the true guide for this world and hereafter. Whatever
he said, acted, confirmed, or rejected was carefully followed. According to a
narration reported by al-Bukhari, ‘Umar b. al-Khattab (a companion of the
Prophet and the second caliph after him) who resided about four kilometres
away from Medina made an agreement with one of his neighbours. They used
to listen to the Prophet by taking turns. Whoever of them went to the
Prophet, used to transmit what he had learned that day to the other at
night.22 This is only an example of companions’ concern about prophetic say-
ings.

Prophetic knowledge was emerged from the interaction between
Prophet Muhammad and his companions, and then transmitted from one
generation to the other. Prophetic sayings were important for the compan-
ions because all actions of the Prophet served them as an ideal, all of his
words was law to them and his moral choices establish a set of personal and
social values, which they attempted to follow as much as possible.23 The com-
panions and the followers were fully aware of the historic significance of
their age and uniqueness of their Prophet. As an eyewitness or a participant-
witness to the events in Prophet’s lifetime, the companions transmitted not
only plain words of the Prophet, but also their anecdotes concerning the
Prophet. These proto-hadith accounts were narrated informally and non-sys-
tematically in the form of little stories. Thus, conversations between the
Prophet and his companions evolved into narratives whose focal concern is
the prophetic sayings and their contexts.24

The process of hadith narration has created not only a product, the text
of hadith in the framework of time, space, person(s), plot, etc. but also other
elements of narrative: narrators, narratees, their perspectives, and back-
grounds. Two structural components of a hadith account, the matn ‘body of

22 Al-Bukhari, Sahih, K. al-ilm, 27 B. al-tandvub fi al-ilm, vol.1, p.29 (no.89).

23 Siddiqi, Hadith Literature, p.3. .

24 Jamal J. Elias, “The Hadith Traditions of ‘A’isha as Prototypes of Self-Narrative,” Edebiydt 7 (1997),
pp.215-217.
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information’ and the isnad ‘chain of transmitters’, refers to these two layers.
Although the main body of an account is the matn, isnad has many functions
for developing story and discourse of the hadith. First of all, isnad links the
final transmitter —in most cases compiler of a hadith collection- with the first
one, i.e.the eyewitness to the events. Thus, isndd determines authenticity of
a hadith and preserve the matn from alteration or falsification.?> Secondly,
isnad represents the authoritative aspect of the hadith as it implies that this
is a true account of a prophetic knowledge transmitted by reliable narrators.
The other function of isnad is giving information about how narrators affect
the discourse of hadith as each hadith account reflects its narrator’s style and
concern, as it will be analyzed below.

3. What is ‘Natural’ Narrative?

Thus far, we have seen that the term of hadith refers to both a specific
kind of narrative and a narration process. Before asking to what extent this
narration process can be considered natural, [ would like to discuss what nat-
ural narrative means.

Discussions on the term of natural narrative go back to studies on per-
sonal experience narratives. As William Labov asserts in his studies, inde-
pendent of their socio-cultural background, human beings use certain lin-
guistic patterns in their oral narrative of personal experience. Be it short or
tall, detailed or brief, personal experience narratives have a common cogni-
tive teleology, but other elements, such as similes, metaphors, slangs, etc. can
be changed according to narrator's aim and other external factors.2¢ In
Labov’s model, the oral narrative of personal experience generally develops
within a similar structural schema. This schema may be changed due to the
narrator’s aim or the listener’s position. Some elements may not be found in
a personal experience narrative if the narrator wants to skip some points or
(s)he does not want to tell the whole story.2? As Mary Louise Pratt points out,
although the narrator does not intentionally plan this structural schema, it
resembles the plotline in the literary narrative. For her, its reason is rooted
in the speech situation. In other words, narrators select their material, events

25 R. Marston Speight, “Hadith,” The Oxford Encyclopedia of the Islamic World, http://www.oxford-
islamicstudies.com/article/opr/t236/e0286 (accessed July 17, 2019).

26 William Labov, Language in the Inner City: Studies in the Black English Vernacular (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1972), p.xiv; William Labov and Joshua Waletzky, “Narrative Anal-
ysis: Oral Versions of Personal Experience,” Journal of Narrative and Life Experience 7:1-4 (1997),
p.16.

27 Mary Louise Pratt, Toward a Speech Act Theory of Literary Discourse (Bloomington: Indiana Uni-
versity Press, 1977), p.71.
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in the past, due to their present aim. Any experience is felt to be ‘tellable’ due
to its present context or the listener’s position or the narrator’s aim.z8

In that vein, Fludernik elaborates Labov & Waletzky and Pratt’s approach
and establishes an independent ‘natural’ narrative model. She considers
spontaneous conversational storytelling as the prototypical shape of natural
narrative. This definition includes only a part of the wider area of oral narra-
tive, therefore, oral poetry and folktale traditions of oral storytelling remain
out of the scope. However, the term natural narrative covers various forms:
“the spontaneous narration of personal experiences, ... the telling of jokes
and anecdotes, the retelling of other people’s experience,... bare reports and
summaries of events [, or] the ‘telling’ of imaginary scenarios.” All these
forms have a common characteristic: being free from institutional settings.2?
On the other hand, Fludernik highlights that every genre of narrative,
whether it is natural or not, is determined by cultural, societal and ideological
circumstances. That is why she rejects a mythic ‘naturalness’ of any narrative
and uses the term ‘natural’ in the quotation. In her words “natural narrative
is conceived as ‘natural’ exclusively in terms of its quality of spontaneous
(re)production, and on the basis of its universality, its transcultural existence
and significance.”30 In this sense, natural narrative is a universal phenome-
non. But Fludernik points out to its cultural aspects: “[B]oth oral and written
forms of discourse are coequal, structurally determined symbolic media
which operate within specific generic, cultural and contextual frames.”31

Every form of natural narrative has its own structural or stylistic charac-
teristics, however, there are also some distinctive features separating natural
narrative from that of other oral forms. In any case, the common point of all
natural narrative genres is ‘narrating an experience’. As Fludernik empha-
sizes, the core element of narrative is human experience, not plot. By its very
nature, narrative must contain a human experiencer in a way, at a level. De-
pending on studies on oral narrative, she asserts that it is the emotional con-
cern with the experience and its evaluation that establishes cognitive ele-
ments of narrativity.32 In this sense, she defines the core of natural narrative
by the term ‘experientiality’, which she coined:

28 Pratt, Toward a Speech Act Theory, pp.73-74.

29 Monika Fludernik, Towards a ‘Natural’ Narratology (London: Routledge, 2001), p.10.

30 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, p.11.

31 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, p.11.

32 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, p.9. Fludernik’s definition of narrative starting narrativity with
human experience is considered groundbreaking. See Jan Alber, “Natural Narratology,” in Routledge
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Experientiality in narratives of personal experience consists in
the dynamic interrelation between the description of personal ex-
perience on the one hand ... and the evaluative and rememorative
transformation of this experience in the storytelling process: tella-
bility and point of the story dialectically constitute each other.
The narrative is a narrative, not because it tells a story, but be-
cause the story that it tells is reportable and has been reinter-
preted by the narrating I, the personal storyteller. ... Stories of per-
sonal experience epitomize typically human experience by repre-
senting it in the shape of an objective correlative that is organic in
form and function.33
In Fludernik’s model, ‘natural’ narrative genres are classified by the de-
grees of spontaneity. Initially, the spontaneous and the non-spontaneous
genres are distinguished from each other. Particularly, spontaneous conver-
sational storytelling has significant differences from those organized or
semi-organized ones such as narration in interviews or storytelling sessions.
However, there are some transitions between these two genres as Fludernik
highlights that life stories may occur in both spontaneous and non-spontane-
ous conversations.3* Although interviews conducted in an oral-history
framework are considered non-spontaneous, they may share some common
features with those of spontaneous for being non-institutionalized and not
depending on a ‘plotline’ in the sense that it used in literary narrative.

In spontaneous storytelling, there are some structural features, which
enable the narrator to establish a narrative discourse without getting out of
the plotline.35 As the oral language is formed as a sequence of idea units, one
can produce only one major idea at a time,3¢ and many idea units are not
complete sentences. It was the different usages of language that converts
these units into narrative episodes through the conversation process and
combines them within the plotline. For instance, pitch levels, pauses, intona-
tion structures, and volume levels are frequently observed in everyday con-
versations and used for various functions, whether emphatic or emotional.
Moreover, they provide flexibility for the plotline and interact to mark off
more extensive semantic or thematic blocks of discourse, as well. On the

Encyclopedia of Narrative Theory, ed. David Herman et al. (London & New York: Routledge, 2010),
pp.528-530.

33 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, p.52 (emphases mine).

34 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, pp.43-45.

35 Here, Fludernik uses the term ‘plotline’ in the sense of Labov’s unintentional cognitive structure,
not as in its literary meaning. See Fludernik, ‘Natural’ Narratology, p.48.

36 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, pp.43-45.
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other hand, conjunctions such as so, well, now and the like play a significant
role in the lines of discourse markers. They also fulfil important roles as sig-
nals of structural points in narrative, by marking the story’s return to the
plotline, signalling the result section of the narrative, or serving to flag new
episode beginnings. Temporal specifiers such as one day, that afternoon, a
specific date are frequently placed at the beginning of the stories and they
serve to introduce the story proper as well as its first episode.3”

In natural storytelling, the speaker must attempt to get to the point as
fast as possible and evaluate the significance of the experience recounted.
Besides, listeners participate in the storytelling by interrupting the story
with questions, expressing their emotional reactions,38 or signalling their
continuing interest in the story by nodding or gestures.3° These stylistic fea-
tures reflect the interaction between the narrator and the narratee.

In this experience-based model, there are various modes of storytelling
through which story meaning is created. The major determiner of a mode can
be the narrator’s position (first person or third person), the audience’s posi-
tion (an interactive listener or an interviewer) or point of view (objectivity
or subjectivity).

Report is used for providing information about facts or events. Its aim is
presenting the point of the story in brief. Therefore, reports neither tell the
full story nor put forth subjective judgements or a certain perspective.

Narratives of personal experience are first-person narratives, in which the
narrator and the protagonist is the same person. As the narrator is also the
experiencer, (s)he is in the unique position to present his/her case depend-
ing on his/her memory. In this mode of storytelling, experientiality emerges
from an interaction between the description of personal experience and the
evaluative and rememorative transformation of this experience in the story-
telling process.

Observational narrative is the story of passive experiencer. In this kind of
narrative, the narrator is on the position of an observer of the events, which
are not directly related to him/her. The perception and the feelings of the nar-
rator constitute the tellability of the story.

37 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, pp.45-46, 48.

38 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, pp.46-47.

39 Charles Goodwin, Conversational Organisation: Interaction between Speakers and Hearers (New
York: Academic Press, 1981), p.103.
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Vicarious narrative is also a third-person narrative. The speaker has re-
ceived the information by hearsay rather than direct observation. Its tellabil-
ity depends on the narrator’s insight into the protagonists’ experience.

In third-person narratives, a personalized narrator does not have access
to other people’s minds. However, the narrator makes the story more easily
accessible by rendering protagonists’ typical and appropriate reactions,
thoughts, and motives.

Solicited and lengthy narratives are stories told upon the demand of oth-
ers such as storytelling performed in interviews. In Fludernik’s model, solic-
ited narratives are considered semi-spontaneous. Patterns of spontaneous
storytelling are distorted in solicited narrative because there is not an inter-
active listener, therefore not a turn-taking routine.*0

Institutionalized narrative (e.g., oral poetry or oral storytelling) may
adopt and elaborate all of these above-mentioned structural and stylistic fea-
tures. However, there are some conditions of institutionalization that distin-
guish natural narrative from that of the institutionalized. First of all, the bard,
professional storyteller, has a hierarchical position in the storytelling pro-
cess, therefore, (s)he can dominate, even manipulate the narration. Subject
of the tale is the second substantial characteristic of institutionalized narra-
tive. In contrast to real-world reports of battles etc., institutionalized narra-
tive repeats mythic, ritual, religious, or national key events. The story is
about the heroic and mythic past and not about the bard’s own experience.
Another sign of institutionalization is related to the narrator. The absence of
‘narrating-I’ correlates with the lack of interest in ‘the individual’. In pre-
modern Western oral or written literature, personal self is not seen except in
relation to God. A nonconformist individual rejecting established rules is
emerged after significant social changes preparing modernity. The length of
narrative is another feature. Epic narrative contains larger number of epi-
sodes instead of some five or six and its main issue is how to organise such
series.41

As aresult, natural narrative is a spontaneous experience of telling of hu-
man experience. In this intertwined process, the act of telling is not planned.
However, some measures are distinguishing natural narrative from other in-
stitutional genres, as it is mentioned above.

40 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, pp.52-56.
41 Fludernik, ‘Natural’ Narratology, p.57.
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4. Hadith as Experience: Clues of Naturality in Hadith Narrative

Briefly, narrative can be defined as rendering an experience tellable in
accordance with narrating time’s concern, based on the universal narrative
structures but shaped in forms of a certain culture. In this framework, I
would like to discuss how hadith has features of the natural narrative. As ex-
perience is the core element of natural narrative, I will focus on degrees of
experientiality in hadith narration.

4.1. Experience of the Prophet Muhammad with Allah

As the Messenger of God, the Prophet Muhammad had a specific experi-
ence with Allah. In Islamic theology, there are two types of communication
between a prophet and God. The first one is wahy, or the revelation. In Islamic
faith, the Qur’an is word by word revealed from Allah to the heart of the
Prophet Muhammad. Here, the Prophet is the only transmitter of the wahy
and he has no self-decision in this process. The second type of communica-
tion is metaphysical visions or inspirations of the Prophet. In hadith litera-
ture, we may find many descriptions about paradise, hellfire or other meta-
physical beings, which are not mentioned in the Qur'an. These are mainly
based on visions of the Prophet. For instance, after he led the ritual prayer
following a solar eclipse, clearly states his vision by these words:

Just now at this place, [ have seen what I have never seen before,
including Paradise and Hell. No doubt it has been inspired to me
that you will be put to trials in your graves.42

This vision is a kind of metaphysical experience of the Prophet. Meta-
phorically, it may be associated with the explanation of an image reflected in
the mirror. As it is impenetrable for others, the Messenger of God is on the
position of the omniscient narrator and explains what come into his view by
the words of the culture in which he lived. Here, we find a description of the
seventh heaven, full of idiomatic expressions, similes, and metaphors:

[ was shown Sidrat al-Muntaha (i.e., a tree in the seventh heaven)
and I saw its nabk fruits which resembled the clay jugs of Hajar
(i.e., a town in Arabia), and its leaves were like the ears of ele-
phants, and four rivers originated at its root, two of them were
apparent and two were hidden. I asked Gabriel about those rivers

42 Al-Bukhari, Sahih, K. al-ilm, 24 B. man ajaba al-futyd, vol.1, p.28 (no.86). English translations of this
and most of the following hadiths are taken from https://sunnah.com (accessed July 20, 2019) with
small changes.
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and he said, “The two hidden rivers are in Paradise, and the ap-
parent ones are the Nile and the Euphrates.”43
Like the majority of the hadith literature, narrations about the metaphys-
ical world generally comprehended and memorized by meaning, not word by
word. Thus, one may find different variants of a hadith related to heavens,
hellfire, and other metaphysical beings.

4.2.Experience of the Companions with the Prophet

Although there are many hadith narrations composed of only a short pro-
phetic utterance,** the majority of the hadith literature consists of the com-
panions’ reports about the Prophet or their anecdotes related to him. In this
kind of narrations, one may see how the companions’ life transformed under
the Prophetic influence.

In hadith narrative, there is a strong interrelationship between its pur-
pose and structure. With small numbers of exception, hadith narrations are
not full stories. Instead, each hadith narration is an episode from an event or
a situation. For many individual accounts, readers may not understand what
it means, if they have no extra-textual knowledge. This is partly because of
the background not mentioned in the text but shared between the narrator,
the companions, and the narratee, the followers. Although this fragmentary
structure is related to the general features of classical Arab narrative,* the
main reason is implicit in the aim of hadith: Bringing the Prophet and his wis-
dom forward.

In many narrations, we find neither full story nor other narrative details
related to time, space, or person(s). Instead, the words of the Prophet are
presented without information or after a brief description of a situation:

43 Al-Bukhari, Sahih, K. bad’ al-khalg, 6 B. dhikr al-mala@’ika, vol.4, p.109 (n0.3207).

4 This kind of hadiths generally contains aphorisms or recommendations of the Prophet such as
“Fasting is a shield” (Ibn Maja, Sunan, K. al-fitan, 12 B. kaff al-lisan, vol.2, p.1314 [n0.3973]) or “In-
crease in remembrance of the severer of pleasures” (al-Tirmidhi, Sunan, K. al-zuhd, 4 B. dhikr al-
mawt, vol.4, p.553 [n0.2307]; al-Bayhaqi, Shu‘ab al-Iman, K. al-khawf min Allah 11, vol.2, p.246
[n0.802]). These short hadiths generally emerged as a part of a conversation or a situation and later
on are dissected (taqtl’) by hadith scholars. That is why I did not consider this type of hadiths as an
independent group within the context of experientiality.

45 In classical Arab narrative, the basic form is khabar, which is plotted around a simple event and its
persons, time, space, etc. Other forms such as hikdya, gissa, and sira consist of accumulation of akhbar
in the framework of a certain plotline. One-piece, long narrative genres such as epic did not exist in
classical Arab literature. See Sa‘id Yaqtin, al-Kalam wa-al-Khabar: Muqaddima lil-Sard al-‘Arabi (Bei-
rut: al-Markaz al-Thaqafi al-‘Arabi, 1997), pp.196-198; Leder, “The Literary Use of the Khabar,”
pp.279-280.
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Suraqa said:“I asked the Messenger of Allah about a lost camel
that comes to my cisterns that I have prepared for my own cam-
els: ‘will I be rewarded if I give it some water to drink?’ He said:
‘Yes, in every living being there is reward.”” 46
Stefan Sperl analyzes these kinds of samples in the framework of Ge-
nette’s story and discourse dichotomy.47 In his point of view, the prophetic
utterance, which determines the discourse, is the core element of a hadith
narration whereas the story composes its shell.#8 Accordingly, a hadith nar-
ration can provide more or fewer details in keeping with the aim of empha-
sizing the prophetic message.
The prophetic utterance also reflects the authoritative aspect of hadith.
As the Prophet was not a lawmaker enacting on abstract and hypothetical
situations, his regulations emerged from daily life and later became a source
for legal rules:
[ asked the Messenger of Allah and said: “A man came to me ask-
ing to buy something that I did not have. Can I buy it from the
market for him and then give it to him?” He said: “Do not sell what
is not with you.”4°
In this example, the Prophet made a regulation on a commercial transac-
tion in response to the question of a tradesman. Later on, the prophetic ut-
terance is formulated as “Transacting of a non-existent thing is invalid” and
became a general rule in Islamic Law. Muslim jurisprudents debated the le-
gitimacy of commerecial transactions in their time measuring by such formu-
lations largely derived from the hadith. In other words, rules implicit in the
Prophet’s experience with his companions were narrated, therefore, hadith
narrative embraced the law.

4.3.Experience of Narrating Hadith

Experientiality in hadith narrative is not limited by being emerged from
a certain experience. Transmission of hadith is also a kind of experience in-
fluencing the consciousness of both the narrator and the narratee, corre-

46 Ibn Maja, Sunan, K. al-adab, 8 B. fadl sadaqat al-ma’, vol.2, p.1215 (no.3686).

47 In Genette’s approach, while story refers to narrative content [what is told], discourse refers to the
way of narrating the content [how is told]. See Gérard Genette, Narrative Discourse: An Essay in
Method, trans. by Jane E. Lewin (Ithaca: Cornell University Press, 1983), pp.27-29.

48 Stefan Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’: Ethics and Aesthetics in Hadith Literature and Classical Arabic
Adab,” Bulletin of the School of Oriental and African Studies 70:3 (2007), p.477.

49 Al-Tirmidhi, Sunan, K. al-buyt‘, 19 B. karahiyat bay* ma laysa ‘indak, vol.3, p.526 (no.1232).
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spondingly shaping the text of hadith. It may be seen how the narrator’s per-
ception, observation, rememoration, or evaluation, and the narratee’s expec-
tations affect the structure and the style of a hadith narration.
‘A’isha said: “The Ethiopians were playing with their small spears,
Allah’s Messenger screened me behind him and I watched (that
display) and kept on watching till I left my own. So you may esti-
mate of what age a little girl may listen to amusement.”50
In the abovementioned hadith, ‘A’isha, the wife of the Prophet Muham-
mad, narrates a personal memory with her husband in experiential mode and
then evaluates this experience due to the narrating time’s perception. In this
self-portrait, the narrator reveals her past self as a young lady in a social en-
vironment, with her desires.

However, in some hadith narrations, the narrator is only an observant
eye for the event:

Anas said: “While I was walking with the Prophet who was wear-
ing a Najrani outer garment with a thick hem, a Bedouin came
upon the Prophet and pulled his garment so violently that I could
recognize the impress of the hem of the garment on his shoulder,
caused by the violence of his pull. Then the Bedouin said, ‘Order
for me something from Allah’s Fortune which you have.” The
Prophet turned to him and smiled, and ordered that a gift be given
to him.5!

In this observational narrative, the companion-narrator, Anas, only de-
picts what has happened and do not make any comment. However, a careful
look can easily catch his point of view as well as the extra-textual implica-
tions. Descriptions about physical appearance and reactions of the Prophet
provide information about his ethical attitude. Besides, the Prophet’s calm
response to the Bedouin’s rudeness draws a strong contrast. Therefore, Pro-
phetic wisdom comes to light through the narrator’s paradigmatic point of
view.

In contrast to folktale storytellers, hadith narrators tell stories about
their own or other’s real experience. Stories of hadith narrations are not

50 Al-Bukhari, Sahih, K. al-nikah, 115 B. nazar al-mar’a, vol.7, p.38 (n0.5236).
51 Al-Bukhari, Sahth, K. fard al-khums, 19 B. ma kana al-nabi yu ti, vol.4, p.94 (no.3149).
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about mythic events or heroes;>2 on the contrary, companion-narrators re-
port what they have experienced, participated in, witnessed, or heard at first
hand:53
Abtl Miisa said, “We went out in the company of the Prophet for a
ghazwa (military expedition) and we were six persons having one
camel which we rode in rotation. So, (due to excessive walking)
our feet became thin and my feet became thin and my nail
dropped, and we used to wrap our feet with the pieces of cloth,
and for this reason, the ghazwa was named Dhat al-Riga“ as we
wrapped our feet with rags.” When Abu Miusa narrated this
(hadith), he felt regretful to do so and said, as if he disliked to have
disclosed a good deed of his.5*

In this short narrative, Abii Miisa, a companion, told a memory of a mili-
tary expedition in which he participated. What makes this memory is tellable
is the difficulties they have encountered. As the name of the military expedi-
tion is given due to these difficulties, probably Abli Miisa felt that telling of
this experience may let next generations take a lesson on how the Prophet
Muhammad and his companions achieved their duty. On the other hand, the
second transmitter’s (Abii Burda) explanations disclosed how Abii Miisa was
reluctant to tell this story. On the position of the vicarious narrator, Abl
Burda makes the hadith narration more comprehensible by describing feel-
ings and ethical attitude of Abii Miisa. This sample also demonstrates that
military expedition reports (maghdzi) in hadith literature are different from
epic narrative by its short form and realistic content. Contrary to the heroic
and mythic concept of the epic, the companion-narrator tells his real experi-
ence and reveals himself as narrating-1.

Whether in the form of personal narrative or that of observational, a non-
conformist individual with his/her thoughts, feelings and socio-cultural
background may be seen in hadith narrations. It is a well-known example
that one of the female Muslims of Medina, Umm ‘Umara, questioned why

52 As mentioned above, narratives related to the metaphysical world is out of this context. On the
other hand, some hadith accounts about historical events contain supernatural elements such as par-
ticipation of angels in the Battle of Badr (al-Bukhari, Sahih, K. al-maghazi, 11 B. shuhtd al-mald@’ika,
vol.5, p.80 [n0.3992, 93, 94]). Such miracle accounts do not render maghazi narrations epic as they
do not abolish physical and social causality in the sequence of events. For further discussions on
hadith narrative and epic, see Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’,” pp.478-484.

53 Senturk highlights that companion-narrators used object language and eyewitness narrative be-
cause usually they had participated in the events they were reporting. See Recep Senturk, Narrative
Social Structure: Anatomy of the Hadith Transmission Network, 610-1505 (Stanford: Stanford Univer-
sity Press, 2005), p.154.

54 Al-Bukhari, Sahth, K. al-maghazi, 31 B. ghazwat dhat al-riqa‘, vol.5, p.113 (no.4128).
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women did not specifically mentioned in the revelation of God55 and upon
this questioning, the following verse was revealed: “Indeed the Muslim men
and the Muslim women, and the believing men and the believing women
...’56 Many hadith narrations render some companions as nonconformist in-
dividuals in the hope of attaining a better place in society. One of them, Asma’
bt. “Umays, emigrated from Mecca to Ethiopia first and after spending there
some difficult years she emigrated again, this time to Medina, together with
a group of Muslims. When she met with ‘Umar, he said: “We have migrated
before you (people of the boat), so we have got more right than you over Al-
lah’s Messenger.” Upon these words, Asma’ expressed her anger:

“No, by Allah, while you were with Allah’s Messenger who was

feeding the hungry ones amongst you, and advised the ignorant

ones amongst you, we were in the far-off hated land of Ethiopia,

and all that was for the sake of Allah’s Messenger. By Allah, I will

neither eat any food nor drink anything till I inform Allah’s Mes-

senger of all that you have said.”... When Allah’s Messenger heard

this, he said to her: “His right is not more than yours, for him and

his companions there is one migration, but for you, i.e., for the

people of the boat, there are two migrations.”5?

At the end of this relatively long hadith (400 words in Arabic), the first
narrator, Asma’, explains that the people of the boat were coming to her in
groups and asking about this hadith. It is understood that this hadith is a so-
licited narrative and it has hardly shows the features of spontaneous story-
telling such as narrator’s intonations, or listener’s interruptions. However,
one may see in this narration how this experience was transformed through
the narrator’s memory, besides, how her feelings and thoughts were. On the
other hand, some stylistic features of spontaneous storytelling such as con-
junctions (e.g., fa-, hattd) or temporal specifiers (e.g., balaghana makhraj
Rastl Allah, hina iftataha al-Khaybar) is also found in this narration and func-
tion as discourse markers.

The narratee’s concern also one of the determiners of the experience of
narrating hadith. As hadith narrations are not typescript recordings, listen-
ers’ gestures or spontaneous reactions are hardly mentioned. However, nar-
ratees’ presence is always felt in hadith whether by their questions or situa-
tions in which they have described. However, they are prominent only to the

55 Al-Tirmidhi, Sunan, K. al-tafsir, 33 B. Surat al-Ahzab, vol.5, p.354 (no.3211).
56 33 /al-Ahzab:35.
57 Muslim, Sahth, K. fad@’il al-sahaba, 41 B. fadd’il Jafar, vol.4, p.1946 (no.169 [2502]).
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extent that they serve to convey the prophetic message. On many hadith nar-
rations, the companions frequently appears as careful listeners trying to
comprehend the Prophetic words by their questions:

The Messenger of Allah stood up and said: “O people, Allah, Most

High, has decreed pilgrimage (hajj) for you.” Al-Aqra‘ b. Habis al-

Tamimi said: “Every year, o Messenger of Allah?” But he remained

silent, then he said: “If  said yes, it would become obligatory, then

you would not hear and obey. Rather it is just one pilgrimage.”58

The follower-narrators are less prominent in hadith narrative, in com-
parison to the companion-narrators. Generally, they are on the position of
‘learners’ asking about the Prophet, and companion-narrators give infor-
mation in response to their questions. Their reactions, thoughts, and feelings
are mentioned on limited occasions.

When Hafsa (Prophet Muhammad’s wife) was asked, “How was
the bed of God’s Messenger in your house?” she replied, “It was a
canvas folded into two, which was spread for God’s Messenger to
sleep on. On one night, ... I folded it and spread it that way.” In the
morning, Messenger of God asked: “What did you spread for me
last night?” I replied: “It was the same bed, I only folded it into
four so that it may become softer.” Messenger of God said: “Leave
it in its original form. Its softness deprived me of my prayers at
night.”5?

Although Hafsa makes an explanation in response to a question, the
quantity of the information depends on the narrator’s intention, not that of
the narratee’s. Hafsa prefers to shift the focus of the narrative into the
Prophet’s night prayer habits, and the exact answer of the question, the fea-
tures of his bed, remains in the background. The asking person’s reactions
are not mentioned, as well as there is no information about him/her.

In the first two generations, it was the task of “transmitting the prophetic
knowledge” that distinguishes the act of narrating hadith from institutional
storytelling. Storyteller’s artistic creativity is appreciated neither for the
companions nor for the next narrators. Because the Prophet Muhammad, his

58 Muslim, Sahih, K. al-hajj, 73 B. fard al-hajj marratan fi al-umr, vol.2, p.975 (no.412 [1337]); al-
Nasa’1, Sunan, K. al-hajj, 1 B. wujib al-hajj, vol.5, p.111 (no.2620).
59 Al-Tirmidhi, al-Shama’il al-Muhammadiyya, 45 B. fi firdsh Rasul Allah, p.188 (no.312).
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family, and companions were real persons, as well as authenticity and accu-
racy of a hadith account have always been the main problematic.t? Prophet’s
authority limited the narrator’s free imagination, so that, in many occasions,
the companions cross-checked each other’s narrations with regard to stick-
ing to the truth.

In hadith literature, many narrations describe the companions’ and the
followers’ serious attitudes towards the act of narrating hadith. A narrative
about ‘Abd Allah b. Mas‘lid, a companion, reflects how the mission of trans-
mitting the Prophetic utterance builds awareness in the mind of the narrator:

Once, in the evening, as soon as he said “Messenger of God said,”
his eyes filled with tears, his veins swelled up and then he unbut-
toned [his garment. After he narrated the Prophetic utterance] he
said: “or like this, or similar to this, or akin to this.”6!

Sticking to the literal words in narrating hadith is a reflection of this
awareness among narrators. Some companions (e.g., ‘Umar b. al-Khattab,
Zayd b. al-Arqam, Abii Hurayra, ‘Abd Allah b. ‘Amr) were meticulous in liter-
ary wording and they strongly advised others to do so.62 However, the act of
narrating hadith is surrounded by human limitations, by its very nature. De-
pendence on the exact wording was almost impossible and the majority of
the companions were aware of this. A narration about ‘A’isha describes the
situation:

After the decease of the Prophet, ‘Urwa, ‘A’isha’s nephew, used to
write hadith narrations from her. Once, he asked her: “I listen to
[a hadith] in a way, and then listen to it again, [you tell it] in an-
other way.” ‘A’isha asked: “Do you hear any contradiction in the
meaning?” He replied: “No.” She said: “It does not matter.”63

Narration by meaning was more common among narrators and in some
cases, this fact joined together with the narrator’s misremembrance or mis-
conception. Hence, a prophetic utterance could be misremembered or
quoted out of context. A companion, ‘Imran b. Husayn declares how time dis-
tance may have a negative effect on a hadith account:

60 Sahair El Calamawy, “Narrative Elements in the Hadith Literature,” in Arabic Literature to the End
of the Umayyad Period, ed. A. F. L. Beeston et al. (Cambridge: Cambridge University Press, 1983),
p.300.

61 Al-Darimi, Sunan, K. al-muqaddima, 28 B. man haba al-futyd, vol.1, p.324 (no.276).

62 Abii Muhammad al-Ramhurmuzi, al-Muhaddith al-Fdsil bayn al-Rawi wa al-Wa'i, ed. Muhammad
‘Ajaj al-Khatib (Beirut: Dar al-Fikr, 1404), pp.538-539.

63 Al-Khatib al-Baghdadsi, al-Kifaya fi ‘Ilm al-Riwadya, ed. Ibrahim Hamdi al-Madani (Medina: al-Mak-
taba al-‘Ilmiyya, n.d.), p.205.
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If [ wished, I would narrate hadith throughout two consecutive

days but some people among the companions slowed me down. I

witnessed what they witnessed and I heard what they heard.

They narrate some hadith but the fact is not as they said. [ have

exactly known that they are on the right way (i.e, do not inten-

tionally distort the facts) but I fear to confuse just as they did.é*

Criticisms of the companions for each other’s hadith narrations asserts

how such misconceptions were double-checked. ‘A’isha was one of those
companions who paid attention to correct those mistakes. For example, Abu
Sa‘id al-Khudri, a companion, when the time of his death came, called for new
clothes and put on them. He then said: [ heard the Messenger of Allah said:
“A deceased will be raised in the clothes in which he died.”¢5 ‘A’isha heard
this and rejected: “May Allah have mercy on Abii Sa‘ld! What the Prophet
meant by these words was that a person will be raised from the grave upon
the acts and deeds that (s)he has done in this life.”6¢

Conclusion

In this paper, | have restricted the issue of naturality in hadith narration
to its emergence and first transmission. Later periods of hadith narration, i.e.,
the compilation and the classification, may be discussed in the framework of
a well-structured and planned (in Fludernik’s term, institutionalized) narra-
tion process. Although hadith compilations in its latest form contain edited
forms of the narrations, spontaneous conversations of the first two genera-
tions and other experimental forms of ‘natural’ narrative are still prominent
in hadith literature. In this sense, [ have tried to explain above how different
genres and modes of ‘natural’ narrative are observed in hadith narrative.

For being a religious narrative, hadith is not free from the socio-cultural,
paradigmatic, or individual background. However, it mainly emerged spon-
taneously and was narrated as an experiment of a unique experience be-
tween the Prophet and his companions. These narrations were distinguished
from ordinary daily conversations in some ways. Firstly, the companions
narrated hadith with the sense of fulfilling a duty, therefore, their minds were
semi-organized. On the other hand, many hadith narrations were initially
told by the follower’s demand so they do not show the stylistic features of

64 Ahmad b. Hanbal, al-Musnad, vol.4, p.433 (n0.19906).

65 Abti Dawid, Sunan, K. al-jana’iz, 18 B. tathir thiyab al-mayyit, vol.5, p.32 (no.3114).

66 Badr al-Din al-Zarkashi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, trans. into Turkish by Biinyamin
Erul (Ankara: Kitabiyat, 2007), pp.159-160.
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spontaneous conversation in every case. These facts point out that ‘sponta-
neity’ is not a decisive factor for naturality of hadith narrative.

As it was demonstrated above, hadith narrative is distinguished from in-
stitutionalized storytelling in many ways. On the contrary, both hadith nar-
rative and ‘natural’ narrative have several characteristics in common, espe-
cially in terms of experientiality. It may be easily seen how the companions
tell real-life experiences which they got, participated in, witnessed, or heard.
[t is this multi-layered experientiality that renders hadith narrative natural’:

1) The first degree of experientiality in hadith literature is seen on
hadith accounts explaining metaphysical experiences of the Prophet. These
accounts are not to be discussed in the context of natural narrative as they
reflect unnatural experiences impenetrable to others.

2) The core element of hadith narrative is prophetic utterances and
they have arisen from the experience between Prophet Muhammad and his
companions. By its emergence, hadith consists of the prophetic words
through spontaneous conversations or situations. Here, the prophetic utter-
ance functions as the discourse marker and other narrative elements can
take place in a hadith account as long as they serve the purpose of bringing
the Prophet forward. In this level, hadith is a natural and spontaneous narra-
tive.

3) Narrating the Prophet or narrating about the Prophet was a spontane-
ous but a paradigmatic task for the first generation. After the decease of the
Prophet Muhammad, his companions transmitted not only plain prophetic
utterances but also conversations and situations embracing those words. Alt-
hough this transmission was a non-planned process, they were fully aware
of how their experience with the Prophet was unique and important.
Through the companions’ rememorative and evaluative storytelling, this ex-
perience evolved into a specific kind of narrative. The second generation, the
followers, were also aware of this and they tried to expand their knowledge
by asking the companions about the Prophet. In this level, hadith is a natural,
spontaneous, and paradigmatic narrative.

4) The tension between the awareness of narrating the Prophet, on the
one hand, and the human limitations, on the other, demarcates the borders
of naturality in hadith narration. One may find footnotes of this tension
through the narrations on how hadith accounts have been comprehended,
memorized, transmitted, and cross-checked. These narrations reveal us
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three things: Firstly, the task of narrating the Prophet limits the free imagi-
nation of the narrator. Secondly, failures related to human cognition such as
misremembrance or misconception had occurred in hadith narration, like in
other types of narrative. Thirdly, due to the narration process in a free, open-
to-all atmosphere, these kinds of mistakes were cross-checked as much as
possible.

As aresult, hadith narrative can be considered ‘natural’ by its emergence
and first transmission. Although in later periods, hadith transformed into a
specific discipline and this fact rendered the final form of hadith accounts
semi-structured, naturality of hadith narration did not change. Because it de-
pended on a unique and spontaneous experience of the companions with
their beloved Prophet.
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Bu arastirma, imam hatip liselerinde ¢alisan din dersi 6gretmenlerinin goriisleri dogrul-
tusunda, bu okullarda 6grenim goren Suriyeli 6grencilerin din egitimi derslerinde yasa-
diklar1 sorunlara odaklanmaktadir. Ayrica arastirma kapsaminda din dersi 6gretmenle-
rinin, din derslerinde yasanan sorunlara iliskin ¢6ziim 6nerileri de sunulmaktadir. Nitel
arastirma yontemlerinden fenomenolojik desende tasarlanan bu arastirmada 0lgiit ve
kartopu 6rnekleme yontemleri es zamanl olarak ise kosularak karma érnekleme yakla-
sim1 kullanilmistir. Ankara flinin Altindag, Mamak, Sincan, Cankaya, Yenimahalle ve
Etimesgut ilgelerinde bulunan 17 imam hatip lisesinde ¢alisan 43 din dersi 6gretmeni bu
arastirmanin ¢alisma grubudur. Arastirma sonuglarina gore; dilde, iletisimde, okul i¢in-
de ve okul disinda yasanan sorunlarin yan sira sosyal dislanma ve dnyargilar temalari
altinda belirlenen sorunlar s6z konusudur. Ogretmenler icin en énemli sorun kaynaklart:
Suriyeli dgrencilerin Tiirkge bilmemesi ve digerleriyle iletisim kuramamasidir. Bu so-
runlarin ¢ézliimii i¢in 6gretmenler, dil egitimi, empati egitimi ve uyum egitimi ile Suriye-
lilere 6zel okullarin agilmasina yonelik cesitli 6neriler sunmuglardir. Din egitimi literatii-
riinde ilgili soruna odaklanan bir ¢alisma olmasi ve ileride yapilacak galismalar i¢in
onemli veri kaynagi olusturmasi arastirmanin énemini artirmaktadir.
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The Religious Education Problems of Syrian Students in Religious-Based (Imam
Hatip) High Schools: A Qualitative Analysis for Solution

Abstract

This research focuses on the problems experienced by the Syrian students studying in
the religious-based (imam hatip) high schools in the religious education courses in ac-
cordance with the opinions of the religious education teachers. Within the scope of the
research, some solutions offered by religious education teachers regarding the problems
encountered in classes are presented. In this study, which is designed with a phenome-
nological model, one of the qualitative research methods, criterion and snowball sam-
pling methods are employed simultaneously and mixed sampling approach is used. The
study group consists of 43 religious teachers working in 17 imam hatip high schools in
Altindag, Mamak, Sincan, Cankaya, Yenimahalle, and Etimesgut districts of Ankara. Ac-
cording to the results of the research, there are problems identified under these themes:
language and communication problems inside and outside the school, social exclusion,
and prejudice. According to teachers, the most important causes of the problems are
that Syrian students do not speak Turkish and cannot communicate with others. In or-
der to solve these problems, teachers have offered various suggestions, including
providing language education, empathy training and adaptation education, and opening
private schools for Syrians. The fact that this study focuses on the related problem in the
literature of religious education and constitutes an important data source for future
studies increases the importance of the research.

Keywords: Religious Education, Religious Education Teachers, Imam Hatip High
Schools, Syrian Students.

Giris

Tarihsel olarak siiregelen bir gerceklik olan gé¢ kavrami, insanligin kar-
silastig1 6nemli varolussal sorunlardan biridir. Insanlarin yasadigi cografya-
lardan iklim, kitlik, savaslar veya diger siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
olaylar nedeniyle yer degistirmesi! olarak tanimlanan gog, bir iilke sinirlari
icinde veya sinirlar1 asarak uluslararasi bir nitelige sahip olabilir. Bireysel
ve kitleler halinde de goriilebilen gogler, cogu durumda go¢ eden kisi veya
kitlelerin yasantisinda kalic1 izler birakmakta ve onlarin gog ettikleri yer-
lerde cesitli sorunlar yasamalarina neden olabilmektedir.2 Ozellikle kitlesel
go¢ hareketleri, savas veya iklim degisiklikleri gibi toplum yasantisini de-
rinden etkileyen olaylarin sonucudur. Kitlesel go¢lerin, zorunlu go¢ kapsa-
minda degerlendirilmesi i¢in (1) lilke niifusunun en az %1’lik b6liimiiniin
yasaminin tehdit altinda olmasi ve (2) en az yiz bin kisinin yasadig1 toprak-

1 Filippo Simini ve digerleri, “A Universal Model for Mobility and Migration Patterns,” Nature 484
(2012), s.96.

2 Dorrit Posel, “Have Migration Patterns in Post-Apartheid South Africa Changed?,” Journal of Inter-
disciplinary Economics 15:3-4 (2004), s.277.
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lar1 terk etmek zorunda olmasi gerekmektedir.3 Glinlimiizde Suriye, Irak ve
Afganistan’dan Tirkiye'ye dogru artan oranda devam eden go¢ hareketi,
zorunly, kitlesel ve dis go¢ kapsaminda ele alinabilir.

Ozellikle son donemlerde Tiirkiye’ye dogru yonelen dis gog, toplum
icinde farkli alanlarda ¢esitli huzursuzluklar yaratmakta, sosyal uyumu
zorlayici ayrismalara neden olabilmektedir. Sehirlerin demografik yapisini
degistiren ve sosyal alanlarda gerilimlere neden olan gd¢menler, egitim
sistemini de etkilemektedir.* Egitim sisteminin en 6nemli girdisi olan 6g-
renci kalitesi, okullarda verilen egitim-6gretim hizmetlerinin etkinligini de
arttirir. Suriyeli 6grencilerin 6grenim gordiigii okullarda yasanan c¢esitli
sorunlar, farkl yollarla ¢oziilmesine ragmen, politika belirleyicilerin bu
onemli olguya heniiz toplum tarafindan kabul gérmiis bir ¢6ziim getirmedi-
gi soylenebilir. Bu alanda olusmaya baslayan akademik literatiire ragmen,
Suriyeli gogmen 6grencilerin din egitimine etkileri konusunda sinirl sayida
arastirma bulunmaktadir. Bu ¢calisma, genel olarak alandaki sinirli literatiire
anlamli katki sunmay1 6zel olarak ise Suriyeli 6grencilerin egitim gordiigi
okullarda ¢alisan din dersi 6gretmenlerinin karsilastifi sorunlari belirleme-
yi amag¢lamaktadir. Ayrica arastirma ile soruna yonelik farkli ¢6ziim 6neri-
lerinin gelistirilmesi de hedeflenmektedir.

1. Gog ve Egitim Olgusu

Goc hareketleri, gerek goc eden gruplar ve goce maruz kalan iilkelerdeki
toplumsal diizeni, gerekse birey ve toplumlari farkl sekillerde etkileyen bir
olgudur. Go¢ edenlerin yeni yerlestikleri topluma uymalari ve gég¢ alan top-
luluklarin da go¢ edenleri kabul etme stireci, politik, toplumsal, ekonomik
ve Kkiiltiirel zorluklara neden olabilmektedir. S6z konusu zorluklar, farkh
kiltiirlerin karistif1 uluslararasi goglerde daha belirginlesir. Gog, kisilerara-
s1iletisim sorunlar, 6liimler, ¢atismalar veya kayiplar gibi bireyin yasamin-
da onemli psiko-sosyal doniisiimlere neden olabilen travmatik deneyimleri
de barindirir.5

Tirkiye’de 1960’lar boyunca artan i¢ goclere ek olarak 1970’lerde dis
gocler baslamis, 6zellikle 2010'1u yillardan itibaren Ortadogu ve diger bol-

3 Virginie Guiraudon, “European Integration and Migration Policy: Vertical Policy-Making as Venue
Shopping,” JCMS: Journal of Common Market Studies 38:2 (2000), s.263.

+ Zeynep Aksoy, “Uluslararasi Goé¢ ve Kiiltiirleraras: iletisim,” Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 5:20 (2012), 5.294.

5 Betiil Dilara Seker ve digerleri, Go¢ ve Uyum (Londra: Transnational Press, 2015), ss.63-64; Everett
S. Lee, “A Theory of Migration,” Demography 3:1 (1966), ss.47-57; Nikos Papastergiadis, The Turbu-
lence of Migration: Globalization, Deterritorialization and Hybridity (New York: John Wiley & Sons,
2018),s.53.
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gelerdeki savaslarin da etkisiyle lilkemize yonelen dis go¢ hizlanmistir. Son
yillarda farkli dinf ve etnik kokenlere sahip olan go¢ akinlarina maruz kalan
Tirkiye, transit gdgmen, milteci, siginmaci, kagak is¢i veya diger yollarla
tilkeye giren 6nemli bir gogmen Kkitlesine ev sahipligi yapmaktadir.é Ttrki-
ye'ye dogru gercgeklesen go¢ hareketinin 6nemli bir boliimi giiney komsu-
muz Suriye kaynakli gé¢ dalgasidir. 2011 yilinda Suriye’de baslayan i¢ sa-
vasla birlikte can giivenliklerinin tehdit altinda oldugunu diisiinen Suriye
vatandaslari, Tiirkiye, Liibnan ve Urdiin gibi tlilkelere siginmislardir.” Bunlar
arasinda Tirkiye en fazla Suriyeli si§inmaciya ev sahipligi yapan iilke ola-
rak 6éne ¢ikmaktadir. Uluslararasi Gog Orgiitii (IOM) 2019 yih verilerine
gore Tiirkiye, 3 milyondan fazla (3 milyon 630 bin 767 kisi) kayith Suriyeli
miilteciye ev sahipligi yapmaktadir. Ulkedeki Suriyeli miiltecilerin biiyiik
cogunlugu basta Istanbul olmak iizere kentsel alanlarda yasamakta olup
260.000’den fazlasina hiikiimet tarafindan yonetilen 26 barinma merkezin-
de konaklama imkani saglanmaktadir.8 Tiirkiye’deki Suriyelilerin hukuki
statiisii “miilteci” olarak adlandirilmamakta; 1951 yilinda imzalanan “Miil-
tecilerin Hukuki Statiisiine iliskin Protokol” (Cenevre Sozlesmesi) ve 1967
yilinda imzalanan “Birlesmis Milletler Devlete Siginmaya iliskin Beyanna-
me”ye gore Suriyelilerin Tiirkiye’deki hukuki durumu belirlenmektedir. S6z
konusu iki protokolle Tiirkiye, Avrupa’dan Tiirkiye'ye go¢ edenleri miilteci
olarak tanmimlarken, Avrupa disindan goc edenleri “sartli miilteci” olarak
adlandirmakta; miiltecilige iliskin islemleri ise Birlesmis Milletler Miilteci-
ler Yiiksek Komiserligi ile isbirligi icerisinde ytriitmektedir.® Buna karsin
Suriyelilerin Tiirkiye’deki statiisiiniin ne olacagina dair tartismalar devam
etmis; Tirkiye, 2011 yili Mart ayinda tlke sinirlarindan giris yapmaya bas-
layan Suriyelilerin higbirini geri gondermeme karar1 almis ve “A¢ik Kapi
Politikas1” uygulamasini hayata gecirerek Suriyelilere “Gecici Koruma Sta-
tlisli” vermistir.l® Gecici koruma, “ililkesinden zorla c¢ikarilmis, iilkesine
dénme ihtimali olmayan, acil ve gecici siginma bulma maksadiyla bireysel

6 Seker ve digerleri, Gé¢ ve Uyum, s.69.

7 Zeki Boyraz, “Tiirkiye’de Go¢men Sorununa Ornek Suriyeli Miilteciler,” Zeitschrift fiir die Welt der
Tiirken 7:2 (2015), s.36.

8 I0M, “IOM Turkey Report - Migrants’ Presence Monitoring 2019,” I0M, 2019,
https://turkey.iom.int/sites/default/files/Q1_quarterly-jan-feb-mar-19.reduced.pdf (26.04.2019).

9 Dilek Canyurt, “Suriye Gelismeleri Sonrasi Suriyeli Miilteciler: Tiirkiye'de Riskler,” Akademik Bakis
48:1(2015), s.129.

10 Bilhan Kartal, “Ttrkiye’ye Yonelik Suriyeli Gogiliniin Cok Yonlii Dogasina Giris,” B. Kartal ve U.
Mango (ed.), Beklenmeyen Misafirler: Suriyeli Siginmacilar Penceresinden Tiirkiye Toplumunun
Gelecegi (Londra: Transnational Press, 2018) i¢inde, ss.13-29.
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veya gruplar halinde bagka bir {ilke sinirlarina gelen veya sinirlari izin-
li/izinsiz gecen yabancilara saglanan koruma” olarak tanimlanabilir.1?

Suriye’den gelen ve gecici siginma kamplarinda ikamet edenlerin tiim
ihtiyaclar1 devlet kaynaklarindan karsilanmaktayken, kamp disindaki si-
ginmacilarin ihtiyaclar1 smirlhi 6lciide karsilanabilmektedir. Suriyelilerin
yaklasik % 93’4 siginma kamplar disinda yasadigindan, go¢ olgusunun
beraberinde getirdigi sorunlarin biiyiik cogunlugunu kentlerde yasayanla-
rin Kkarsilastiklar1 cesitli sorunlar olusturmaktadir.’? Kentlerde yasayan
Suriyeli siginmacilarin yasadig1 temel sorun, Tiirk gelenek ve gérenekleri ile
kiiltiirel yapisina uyum saglamaktir.13 Ayrica Suriyeliler, barinma, istihdam,
saglik, egitim, giivenlik ve sosyal yardim hizmetlerine erisim gibi sorunlarla
da karsilasabilmektedirler.l* Suriyeli siginmacilarin 6nemli sorunlarindan
birisi olan egitim, Tiirkiye'nin taraf oldugu uluslararasi yiikiimliliikler ge-
regi kamu imkanlar1 kapsaminda karsilanmaktadir. Saglanan egitim imkan-
larindan mahrum olan ¢ocuklar, gelecekte kamusal alanda farkli sorunlar
olusturabilirler.’s Egitim, cocugu sosyallestirerek diger cocuklarla iletisim
kurmasini ve bu dolayimda topluma uymasini kolaylastirir. Egitim yoluyla
farkli ¢cocuklarla iletisim kuran siginmaci ¢ocuklar, kendilerini bir grubun ve
toplumun parcasi olarak degerli hisseder. Gruba aidiyet 6nemli bir sosyal
islev iken, okul icinde sosyal iliskilerin kurulmasiyla toplumla olan iliskiler-
de de yumusama goriiliir.16 Okul icinde belirli kurallar1 6gretmen deneti-
minde 6grenen siginmaci ¢ocuklar, toplumu olusturan daha iist kurallar1 da
burada igsellestirirler. Nitelikli bir egitim ¢ocuklarin, bir sémiirii araci ola-
rak kullanilmasiny, ¢esitli yollarla istismar edilmesini, radikal ideolojilerdeki
orgiitler tarafindan kullanilmalarini engeller. Cocuklarda yeni yeteneklerin
gelismesi, farkl kiiltiirleri tanimalar1 ve 6znel iyi oluslarinin saglanmasi gibi
olumlu etkileri olan egitim, ¢ocuklarin gelecekte edinecekleri mesleklere

11 Bilhan Kartal, “Siginmaci Statiistiniin Doniisiimii ve Entegrasyon,” B. Kartal ve U. Mango (ed.),
Beklenmeyen Misafirler: Suriyeli Siginmacilar Penceresinden Tiirkiye Toplumunun Gelecegi (Londra:
Transnational Press, 2018) i¢inde, s.119.

12 Dogus Simsek, “Go¢ Politikalari ve ‘insan Giivenligi’: Tiirkiye’deki Suriyeliler Ornegi,” Toplum ve
Bilim 147 (2017), s.15.

13 [sik Tuzin, Tirkiye'de Miilteci Cocuklarin Egitim Hakkini ve Karsilikli Uyumu Destekleyen Yakla-
stmlar, Politikalar ve Uygulamalar (Byy.: European Liberal Forum, 2017), s.12.

14 Boyraz, “Tiirkiye’de Go¢men Sorununa Ornek Suriyeli Miilteciler,” s.37.

15 Ali Riza Seydi, “Tiirkiye’nin Suriyeli Siginmacilarin Egitim Sorununun Céziimiine Yonelik izledigi
Politikalar,” Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 31 (2014),
$5.265-267.

16 Yusuf Batar, Empatik Din Egitimi (Ankara: Elips Kitap, 2011), s.22.
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yonelik yonlendirme faaliyetlerini de icerir.1? Siginmaci ¢ocuklara sunulan
egitim imkanlar1 hem cocuklarin hem de ailelerinin toplumla biitiinlesme-
sini kolaylastiracaktir.

2. Tiirk Egitim Sisteminde Suriyeli Siginmaci Ogrenciler

Son donemde Tiirkiye'ye yonelik gociin biiylik bir kismini olusturan Su-
riyeli siginmacilar i¢in Milli Egitim Bakanligi (MEB) tarafindan diizenlenen
¢esitli uyum ve egitim programlart bulunmaktadir. Ancak 6zellikle sinir
illerinde yogunlasan ve yer yer yerel 6grenci sayisini ikiye katlayan Suriyeli
siginmacilar i¢in olusturulmus egitim politikalar1 heniiz hayata gecirilme-
mistir. Tablo 1’de Tiirkiye'nin bazi illerindeki yerel 68renci sayilari ile Suri-
yeli 6grenci sayilar1 hakkinda bilgiler yer almaktadir.

il Niifusuna Ildeki Toplam
Sehir Siginmaci vgiire ) VSlﬁln?naCl Ogre{lci Saylsl-
Sayis1 Siginmaci Ogrenci Sayis1 na Gore S181n-
Orani (%) maci Orani (%)
Istanbul 559428 3,69 172364 3,12
Sanlurfa 451201 22,06 165424 45,19
Hatay 436175 27,08 146954 46,02
Gaziantep 429654 21,14 175424 43,18
Adana 238421 10,67 115024 26,78
Mersin 225648 11,26 112054 27,19
Bursa 172632 5,66 83457 10,62
[zmir 145021 3,31 71026 10,24
Kilis 118021 81,65 65245 93,25
Konya 110210 4,82 56248 9,72
Mardin 89124 10,69 43688 22,96
Ankara 91225 1,65 56215 6,78
Osmaniye 49652 9,14 29487 22,65
Diyarbakir 35287 1,95 19845 6,25

Tablo 1: 2019 Yilinda Cesitli Sehirlerde Ogrenim Géren Suriyeli Siginmaa 0g-
renci Sayisi18

17 Kudret Aykiri, “Sinif Ogretmenlerinin Siniflarindaki Suriyeli Ogrencilerin Egitim Durumlarina
fliskin Gériisleri,” Turkish Journal of Primary Education 2:1 (2017), ss.44-56; Suat Cebeci, Din Egiti-
mi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag, 1996), ss.16-17; Recep Kaymakcan ve Hasan
Meydan, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlar1 ve Ogretmenlerine Goére Degerler Egitimi,”
Degerler Egitimi Dergisi 9:21 (2011), ss.30-31; Nurullah Altas, Genglik Déneminde Din Olgusu ve
Liselerde Din Ogretimi (Ankara: Nobel, 2004), ss.15-18; Beyza Bilgin, Tirkiye’de Din Egitimi ve
Liselerde Din Dersleri (Ankara: Emel Matbaacilik, 1980), ss.22-26.
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Tablo 1’e gore Kilis’teki 6grencilerin %93,25’ini, Hatay’daki 6grencilerin
%46,02’sini, Sanliurfa’daki 6grencilerin %45,19’unu Suriyeli siginmaci 68-
renciler olusturmaktadir. Bu durum Tiirkiye'nin Suriyeli siginmacilarin
egitimi ile ilgili izledigi yaklasim ve politikalar: etkilemistir. Tiirkiye’ye giris
yaptiklar1 2011 yilindan itibaren iilkelerine geri donecekleri varsayilarak
Suriyelilere iliskin gegici egitim politikalari iiretilmis; ancak i¢ savasin uzun
slirmesi ve siginmacilarin geri ddinmek istememeleri gibi nedenlerle siirek-
lilik arz eden egitim politikalarinin belirlenmesine 6ncelik verilmistir.1°
Ulke icinde farkh sekillerde ikamet eden Suriyeliler i¢in farkh egitim imkan-
lar1 olsa da kamplarda yasayanlarin egitim hizmetlerinden yararlanmalari,
sehirlerde yasayanlara gore daha kolay olmaktadir. Kamplar disindaki 6g-
renciler, kamu okullarindan dilediklerine kayit imkanina sahip olmakla
birlikte Suriyeliler icin 6zel olarak acilan gecici egitim merkezleri de bu-
lunmaktadir. Kamu okullarinda 6grenim goéren Suriyeli siginmaci 6grenci-
ler, Tiirk ¢ocuklarina taninan tiim haklardan yararlanabilmektedir.20

Suriye ve Tiirkiye komsu iki {lilke olsa da farkli etnik ve kiiltiirel yapiya
sahiptir. Bu farklilik Suriyeli siginmacilarin uyum sorunlari yasamalarina
veya Tirk vatandaslarinin zaman zaman kamusal alanda yabancilasma
yasamalarina neden olabilmektedir.2! Suriyeli 6grencilerin ¢ogunlugu dil
sorunu yasadigindan ana dillerini kullanarak akranlariyla ve 6gretmenleriy-
le iletisim kurmaya ¢alismakta, bu durum énemli bir iletisim sorununa ne-
den olmaktadir.22 Az sayida 6grenci savas ve catisma bolgelerinden gelse de
Suriyeli 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugunda travma sonrasi stres bozuklukla-
r1, yabancilara karsi giivensizlik, depresyon gibi negatif psikolojik durumlar
soz konusudur.23 Akademik olarak basar1 beklentisi olmayan Suriyeli veli-

18 Verilerin hesaplanmasinda Uluslararasi Gég¢ Orgiitii (I0M), I¢ Isleri Bakanhg Gég idaresi Genel
Midirlagi ve Milli Egitim Bakanhg istatistikleri temel alinmistir.

19 Miiberra Nur Emin, Tiirkiye'deki Suriyeli Cocuklarin Egitimi: Temel Egitim Politikalar1 (Ankara:
Seta, 2016), ss.12-14; Canyurt, “Suriye Gelismeleri Sonrasi Suriyeli Miilteciler: Tiirkiye’de Riskler,”
s.130; Kartal, “Tiirkiye’ye Yonelik Suriyeli Go¢iintin Cok Yonlii Dogasina Giris,” s.15.

20 Derya Kap, “Suriyeli Miilteciler: Tiirkiye'nin Mistakbel Vatandaslary,” Akademik Perspektif 1:3
(2014) ss.30-35; Hilal Barin, “Tiirkiye’deki Suriyeli Kadinlarin Toplumsal Baglamda Yasadiklari
Sorunlar ve Céziim Onerileri,” Gé¢ Arastirmalart Dergisi 2 (2015), ss.10-56; Faik Tanrikulu, “Tiirki-
ye’de Yasayan Suriyeli Cocuklarin Egitim Sorunu ve Goziim Onerileri,” Liberal Diistince Dergisi 22:86
(2017), ss.127-144; Aykiry, “Sinif Ogretmenlerinin Siniflarindaki Suriyeli Ogrencilerin Egitim Du-
rumlarina iliskin Gériisleri,” ss.47-48.

21 Aksoy, “Uluslararasi Gég ve Kiiltiirlerarasi letisim,” s.53.

22 Mehmet Tok ve Musa Yigin, “Yabanci Uyruklu Ogrencilerin Tiirkge Ogrenme Nedenlerine iliskin
Bir Durum Calismasy,” Dil ve Edebiyat Egitimi Dergisi 2:8 (2013), ss.142-143.

23 Papastergiadis, The Turbulence of Migration, ss.29-30; Ali Ayten ve Zeynep Sagir, “Dindarlik, Dini
Basa Cikma ve Depresyon iligkisi: Suriyeli Siginmacilar Uzerine Bir Arastirma,” Marmara Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47:2 (2014), ss.5-18.
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ler, 68rencilerin derslere olan ilgisinin ve akademik 6z giivenlerinin azal-
masina neden olabilmektedir.24 Suriyeli ¢ocuklarin biiyiik cogunlugu okul
sirasinda veya sonrasinda ailelerine destek olmak icin farkl islerde ¢alis-
makta, bu durum okullara devam etmelerini gili¢lestirdigi kadar okul icinde
disiplin sorunlar1 yasanmasina da neden olabilmektedir.25 Okullarda Suriye-
li 6grenci sorununa dogrudan maruz kalan 6gretmenler, iletisim, disiplin ve
davranis sorunu olan siginmacilarla bas etmede zorlanmaktadirlar.26

Geleneksel bir algi olarak din dersi (din kiiltlirii ahlak bilgisi ve imam
hatip meslek bilgisi) 6gretmenlerinin Arapca bildigi veya temel iletisim
saglayacak kadar bu dili konustugu varsayilir.2” Dolayisiyla okullarda Suri-
yeli siginmaci 6grencilerle yasanan iletisim sorunlarinda, din dersi 6gret-
menlerinin araci olarak kullanildigi; ¢ogu problemin ¢éziimii i¢in din dersi
6gretmenlerinden yardim istendigi bilinmektedir.28 Oysaki ilahiyat fakiiltesi
veya din kiiltiiri ve ahlak bilgisi (DKAB) lisans programlarinda modern ve
klasik Arapca dersleri olsa da bu 68retmenlere giinliik yasam gereksinimle-
ri icin pratik Arapga dersleri verilmemektedir. Din dersi 6gretmenleri kisith
Arapca bilgileri ile Suriyeli siginmaci 6grencilerle iletisim kurmaya calis-
makta; ¢ogunlukla yanlis anlasilmalara dayali olumsuz iletisim kurabilmek-
tedirler. Hatali iletisim, mesajin karsidakine iletilememesi olarak ifade edil-
diginden, Suriyeli siginmaci 6grenci kendini ifade edememekte ve yogun bir
dislanmislik ve yalitilmislik hissi i¢cine girebilmektedir.2°

Suriyeli siginmacilarin egitilmesi gerek okullarda karsilasilan sorunlar
gerekse toplum ic¢indeki gerginliklerin azaltilmasi noktasinda elzemdir.

24 Canyurt, “Suriye Gelismeleri Sonrasi Suriyeli Miilteciler,” ss.136-138.

25 Betiil Duman, “Yogun Gé¢ Almis Metropollerde Etniklik ve Oteki ile Iliski,” Sosyoloji Dergisi 3:27
(2013), ss.1-24; Tok ve Yigin, “Yabanci Uyruklu Ogrencilerin Tiirkce Ogrenme Nedenlerine iliskin
Bir Durum Calismasi,” s.144.

26 Cahit Erdem, “Sinifinda Miilteci Ogrenci Bulunan Sinif Ogretmenlerinin Yagadiklar1 Ogretimsel
Sorunlar ve Céziime Dair Onerileri,” Medeniyet Egitim Arastirmalari Dergisi 1:1 (2017), s5.26-42.

27 Ali Baltaci ve Mehmet Kamil Cogkun, “Din Dersi Ogretmenlerine Yonelik Ogretmen Algisi Olgegi-
nin Gelistirilmesi,” OPUS Uluslararasit Toplum Arastirmalari Dergisi 8:15 (Agustos 2018), s.1452.

28 Teoman Akpinar, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocuklarin ve Kadinlarin Sosyal Politika Bagla-
minda Yasadiklart Sorunlar,” Balkan and Near Eastern Journal of Social Sciences 3:3 (2017), ss.16-
29; Aybice Tosun ve digerleri, “Miilteci Ogrencilerin Egitim Sorunlari, Egitim ve Din Egitiminden
Beklentileri: Eskisehir Ornegi,” Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19:1 (2018),
ss.107-133.

29 Mehmet Akif Demir, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Béliimii Ogrencilerinin
Arapca Lisans Dersleri Hakkindaki Gériisleri: 19 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi,”
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18:1 (2014), ss.227-242; Yilmaz Celik, “Arap
Koékenli Ogrencilerin Yabanci Dil Olarak Tiirkge Ogretiminde A Seviyesinde Yaptiklar1 Yazim Yanls-
lar1 ve Céziim Onerileri,” Anadolu Akademi Sosyal Bilimler Dergisi 1:1 (2007), ss.23-27; Tanrikulu,
“Tiirkiye’de Yasayan Suriyeli Cocuklarin Egitim Sorunu ve ¢6éziim Onerileri,” 5.46; Kadir Kaan Bii-
yiikikiz ve Onder Cangal, “Suriyeli Misafir Ogrencilere Tiirkge Ogretimi Projesi Uzerine Bir Deger-
lendirme,” Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi 5:3 (2016), ss.1416-1418.
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Okullarda kroniklesen Suriyeli sorunu, belki de tiim kesimlerce artmasi
istenmeyen 6nemli bir sorun alanidir. Bunun yaninda yalnizca sosyal sorun-
lar degil, din egitimi ile ilgili sorunlarin da yasandigi bilinmektedir. Bu agi-
dan din dersi 6gretmenleri gibi Suriyeli 6grencilerle dogrudan temas eden
ve temel dil yeterlikleri oldugu diisiiniilen 6gretmenlerin yasadiklar egi-
timsel sorunlarin belirlenmesi de 6nem arz etmektedir. Din dersi 6gretmen-
lerinin karsilastigl sorunlara odaklanip ¢6ziim 6nerileri olusturulmasi, kisit-
I1 bir ¢aba olarak goriilse de okullarda yasanan egitim bilimsel sorunlarin
goriiniir kilinmasi adina 6nemli bir girisimdir. Genel olarak literatiirde Su-
riyeli 68rencilerin neden oldugu veya 6gretmenlerin yasadigi egitsel sorun-
lar1 belirlemeye ¢alisan sinirli sayida calisma oldugu goriilmektedir. Bu
acidan calismamiz, literatiirdeki 6nemli bir boslugu doldurmanin yaninda,
yeni ¢calisma alanlarini belirginlestirecektir.

Bu arastirmada Suriyeli siginmaci 6grencilerin egitim gordugi Milli Egi-
tim Bakanligi Din Egitimi Genel Mudiirliigiine bagl imam hatip liselerinde
¢alisan din dersi 6gretmenlerinin (din kiltiirii ve ahlak bilgisi ile imam ha-
tip meslek dersleri) karsilastiklar1 sorunlar ile bu sorunlara yonelik hangi
¢6ziim onerilerini sunduklarinin belirlenmesi amag¢lanmaktadir. Arastirma
kapsaminda asagidaki sorulara yanit aranmistir:

Suriyeli siginmaci 6grencilerin 6grenim goérdiigli imam hatip liselerinde
din dersi 6gretmenleri, ders icinde ne gibi sorunlarla karsilasmaktadir?

Suriyeli siginmaci 6grencilerin 6grenim gordiigii imam hatip liselerinde
din dersi 6gretmenleri, okul icinde ne gibi sorunlarla karsilasmaktadir?

Din dersi 6gretmenlerine gore Suriyeli siginmaci 68renciler, imam hatip
liselerindeki din derslerine karsi nasil tutum sergilemektedir?

Okullarda karsilasilan din egitimi sorunlarinin ¢éziimiine yoénelik din
dersi 6gretmenlerinin 6nerileri nelerdir?

3. Yontem

3.1. Arastirma Deseni

Bu calismada, Suriyeli siginmaci 6grencilerin 6grenim gordiigii imam
hatip liselerinde din dersi 6gretmenlerinin karsilagtiklar1 egitim bilimsel
sorunlarin yaninda, bu okullarda 6grenim géren Tiirk 6grencilerin yasaya-
bilecegi muhtemel sorunlar ve 68retmenlerin ¢6ziim 6nerilerine yer veril-
mistir. Arastirma ile egitimsel sorunlarin detaylarina inilmesi hedeflendi-
ginden, nitel arastirma yontemlerinin kullanilmasinin uygun olacagina ka-
rar verilmistir. Nitel arastirmalar, sosyal olgu ve olaylar1 detayli ve derin bir
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sekilde ele almaya imkan taniyan arastirma desenlerine sahiptir.30 Bu kap-
samda calisma nitel arastirma yontemlerinden fenomenolojik arastirma
yaklasimi ile tasarlanmistir. Fenomenolojik c¢alismalar, gercekte ortamda
neler olduguna bakma, sistematik bir bicimde verileri toplama, analiz etme
ve sonuclar1 ortaya koyma yoludur. Ortaya ¢ikan {iriin ise, olayin ni¢in o
sekilde oldugunun ve gelecek arastirmalar icin daha detayli olarak nelere
odaklanmanin gerektiginin keskin bir bicimde anlasilmasidir. Arastirma
stirecinde kritik olaylarin dogasi farkli sayida 6rnek tizerinden kesfedilme-
ye calisilacagindan, kesfetmeye dayali fenomenolojik analiz kullanilacaktir.
Bu analiz yontemi, kritik bir sorunu kendi baglaminda ele alan, olgular ara-
sindaki sinirlarin muglak oldugu, ortamda ¢oklu delil ve veri setinin bulun-
dugu durumlarda kullanilmaktadir.31

3.2. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubu, 2018-2019 egitim ve dgretim yilinda, An-
kara ilinin Altindag, Mamak, Sincan, Cankaya, Yenimahalle ve Etimesgut
ilcelerinde bulunan 17 imam hatip lisesinde calisan din dersi 6gretmenin-
den olusmaktadir. Calisma kapsamindaki okullarin belirlenmesinde, Suriye-
li 6grencilerin bu okullarda 6grenim gérmesi ile en az 3 yil aktif olarak 6g-
retmenlik yapma sartlar1 arandigindan nitel arastirma yontemlerinden
o6lciit 6rneklemesi kullanilmis, ayrica kartopu 6rneklemesi kullanilarak veri
toplanan dgretmenlerden farkli sorunlar yasayan 6gretmenlere ulagilmistir.
Boylelikle bu arastirma kapsaminda karma (hibrit) érnekleme yonteminin
kullanilmasina karar verilmistir.32 Calisma grubunun sayisi belirlenirken
verilerin farklilasmasi prensibi esas alinmis, toplanan veriler doyuma ula-
sana veya veriler birbirini tekrarlayana kadar yeni 6gretmenler gruba dahil
edilmistir. Boylelikle 43 din dersi 6gretmenine ulasilmistir. Calisma gru-
bunda yer alan 6gretmenlerin 23’ kadin 20’si erkektir. Veri toplanan 11
O0gretmen, 1-5 yil arasi, 19 68retmen 5-15 yil arasi, 13 6gretmen ise 15 yil
ve lizeri mesleki kideme sahiptir. Ogretmenlerden 11'i DKAB lisans mezunu
iken 32’si ilahiyat fakiiltesi mezunudur. Ayrica 17 6gretmen alaninda lisan-
susti egitim almistur.

30 Robert Bogdan ve Sari Knopp Biklen, Qualitative Research for Education (Boston: Allyn & Bacon,
1997),s.53.

31 Pamela Baxter ve Susan Jack, “Qualitative Case Study Methodology: Study Design and Implemen-
tation for Novice Researchers,” The Qualitative Report 13:4 (2008), ss.544-559; Gareth Morgan ve
Linda Smircich, “The Case for Qualitative Research,” Academy of Management Review 5:4 (1980),
s5.491-500.

32 Ali Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yontemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine Kav-
ramsal Bir inceleme,” Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7:1 (2018), ss.231-
274.
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3.3. Verilerin Toplanmasi

Arastirma kapsaminda maksimum verilerin toplanabilmesi i¢in aras-
tirmacilar tarafindan hazirlanan ve acgik u¢lu sorulardan olusan yari-
yapilandirilmis goriisme formu kullanilmistir. Yari-yapilandirilmis goriisme
formu taslaginin gelistirilme asamasinda hazirlanan sorular, 4 din egitimi, 2
program gelistirme, 2 6l¢gme ve degerlendirme, 1 Tiirk dili uzmani ve 2 psi-
kolojik danismandan olusan bir uzman grubuna sunulmus ve alinan doniit-
lerle taslak 6lgme araci olusturulmustur. Taslak goriisme formu arastirma
kapsamindaki ¢alisma grubunda olmayan ve Suriyeli 6grencilerin bulundu-
gu imam hatip liselerinde ¢alisan 5 din dersi 6gretmenine sunularak sorula-
rin acikligl ve uygulama gecerligi olup olmadigi konusunda goriis alinmistir.
On uygulama sonucunda gelistirilen taslak form, nitel arastirma yéntemle-
rine asina 3 6gretim liyesine sunulmus ve alinan ddniitlerle formun son hali
verilmistir. Yari-yapilandirilmis goriisme formu 6gretmenlerin demografik
bilgilerinin yer aldig1 boliim ile arastirma kapsaminda ele alinan sorunsali
en iyi sekilde aciklamaya imkan taniyacak sorularin yer aldig1 boliim olmak
lizere iki bolimden ve 10 sorudan olusmaktadir.

Verilerin toplanmasinda yapilandirilmis ve katilimh gériisme yontemi
kullanilmistir. Bu kapsamda Milli Egitim Bakanligindan alinan etik ve uygu-
lama izni ile birlikte okullara gidilmis ve goriismeler i¢in 6zel bir oda (¢o-
gunlukla okul idareci odasi veya kiitiiphane) tahsis edilmesi saglanmistir.
Gorismelerde goniillilik ilkesi aranmis, arastirma kapsaminda goriisme
yapmak istemeyen 6gretmenlerden ziyade, bilgi vermeye istekli olan din
dersi 6gretmenleri secilmistir. Ogretmenlerle yapilan gériismeler, 6gret-
menlerin bos zamanlarinda yapilmis, gortismelerin egitim-6gretimi aksat-
mamasina gayret edilmistir. Goriismeler sirasinda Ogretmenlerden izin
alinarak ses kayit cihazi kullanilmis, ses kaydinin yapilmasinin istenmedigi
durumlarda notlar alinmistir. Alinan notlar 6gretmene okutularak kendi
ifadesi disinda bir ekleme yapilmadig teyit ettirilmistir. Ogretmenlerle
yapilan goriismeler toplamda 117 saat 56 dakika; en uzun gorliisme 4 saat
23 dakika, en kisa goriisme ise 2 saat 49 dakika slirmiistiir.

3.4. Verilerin Analizi

Veri toplama asamasinda elde edilen veriler, hicbir degisiklik yapilma-
dan 6zel bir dikte programi ile yaziya dokiilmiis; tekrarli okuma ve dinleme
faaliyetleri neticesinde ses kayitlari ile yaziya dokiilen verilerin tutarligi
teyit edilmistir. Verilerin analizinde igerik analizi yontemlerinden Miles-
Huberman veri analizi teknigi kullanilmistir. Bu teknikte veriler ayristiril-
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makta ve tekrarli okumalar ile belirli kodlamalar olusturulmaktadir.33 Kod-
lamalarin olusturulmasinda nitel icerik analizinde yaygin olarak tercih edi-
len Atlas.ti programi kullanilmis, ayrica veriler el ile kodlanarak kodlama
glvenirligi olusturulmaya c¢alisilmistir. Tiimevarimsal kodlamalar sonucun-
da belirli sistematik kategoriler olusturulmus; kategorilerin birlesiminden
cesitli temalara ulasilmistir. Ulasilan temalar, tlimdengelimsel bir ayristir-
ma ile yeniden kodlara ve kategorilere ayristirilmis, boylelikle kodlama
isleminin giivenirligi saglanmaya calisilmistir. Arastirmacilarin yaptig bu
analizin giivenirliginin saglanmasi i¢in, veri kodlama ve analiz islemi nitel
arastirmalara asina 3 uzman kodlayici tarafindan yinelenmis ve arastirma-
nin kodlayici glivenirligi 0.86 olarak belirlenmistir.34

4. Bulgular

Bu boéliimde din dersi 6gretmenlerinin goriisleri dogrultusunda sekille-
nen arastirma bulgular1 yer almaktadir. Veri analizi sonucunda (1) dil ve
iletisim sorunlari, (2) okul i¢i sorunlar, (3) okul dis1 sorunlar, (4) din egitimi
ile ilgili sorunlar, (5) sosyal dislanma ve 6nyargilar olmak iizere 5 tema
belirlenmistir. Ayrica séz konusu temalara iliskin din dersi dgretmenleri
tarafindan sunulan ¢éziim 6nerileri ayr1 bir bashk altinda incelenmistir.
llerleyen béliimde din dersi 6gretmenlerinin yasadig dil ve iletisim sorun-
larini konu edinen temaya ait bulgular paylasilacaktir.

4.1. Dil ve iletisim Sorunlar1 Temasina Ait Bulgular

Din dersi 6gretmenlerinin karsilastig1 dil ve iletisim sorunlar1 temasina
iliskin bulgular Tablo 2’de incelenebilir.

Tema Kategoriler Say1 (n)
Arapga bilmeme 41
Suriyeli 6grencilerle iletisim kuramama 32
Suriyeli velilerle iletisim kuramama 29

Dil ve iletisim — — " —
Sorunlari Suriyeli 6grencilerin Tiirkce 68renmeye

isteksiz olusu 37

Suriyeli 6grencilerle konusurken anlasilma-

ma korkusu 26

Tablo 2: Dil ve iletisim Sorunlar1 Temasina Ait Igerik Analizi Bulgular

33 Matthew B. Miles ve A. Michael Huberman, Qualitative Data Analysis: An Expanded Sourcebook
(New York: Sage Publications Inc., 1994).

34 Lynne M. Connelly, “Trustworthiness in Qualitative Research,” Medsurg Nursing 25:6 (2016),
ss.435-437; Mariette Bengtsson, “How to Plan and Perform a Qualitative Study Using Content
Analysis,” NursingPlus Open 2 (2016), ss.8-14.
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Tablo 2’ye gore din dersi 6gretmenlerinin biiyiik ¢ogunlugu (n=41)
Arapga bilmediklerini, Suriyeli 6grencilerle (n=32) ve Suriyeli velilerle
(n=29) iletisim kuramadiklarini bildirmislerdir. Ayrica 6gretmenler, Suriye-
li 68rencilerin Tiirkce 6grenmeye isteksiz oldugunu (n=37) ve onlarla ileti-
sim kurarken anlasilmayacaklarina yonelik korku yasadiklarini (n=26) dile
getirmislerdir. Konu ile ilgili 6gretmen goriislerinden bazilar1 asagida yer
almaktadir:

... Din derslerinde Suriyeli 6grencilerle iletisim kurmakta zor-
landigimiz dogrudur. Derslerde Arap¢a konusamiyoruz, ¢linkii
lisans doneminde aldigimiz Arapga dersler ilkokul seviyesindey-
di. Ayrica 6grenciler Tirkce 6grenmeye de oldukea isteksiz, geri
donmek de istemiyorlar. Nasil olacak bilmiyorum? Ancak c¢at pat
Tiirkgce konusan 6grencilerin yardimiyla digerleriyle anlasiyo-
ruz. Velilerle hi¢bir ortak lisanimiz yok, ne ben Arapg¢a biliyorum
ne de onlar Tirkge.. Bir taraftan da benim az buguk bildigim
Arapcayla dalga gecerler diye Tiirk 6grenciler karsisinda Arapga
konusmaya korkuyorum... (DD0-19).

... Derslerde ¢ogunlukla terciiman kullaniyoruz, ¢linkii Suriyeli-
ler bizim dilimizi 6grenmiyor; veliler de zaten onlarin Tiirkge
6grenmesini istemiyor. Bu sekilde nasil bir uyum saglanacak
bilmiyorum ama bir sekilde iletisim kuruyorum. Lisansta az bir
sey Arap¢a 6grendim ama pratik olarak kullanamiyorum. Ayrica
Kur’an Arapgasi ile Suriye lehgesi gercekten ¢ok farkli. Dil soru-
nu bence acil ¢oziilmesi gereken énemli bir sorun... (DD0-39).

... Suriyeliler okul disinda sosyal hayata giremedikleri icin Tiirk-
¢e O6grenemiyorlar, bazilar1 dilencilik yaparken 6grenmis Tiirk-
ceyi, zaten o ¢ocuklar sayesinde digeriyle iletisim kuruyoruz.
Ben Arapga bilmiyorum. DKAB mezunu olunca Arapga ile tema-
siniz az oluyor, ayrica ne ben Arapga ne de onlar Tiirk¢e 6gren-
mek istiyorlar... Zaten ben de onlarla iletisim kurayim diye zor-
lamiyorum kendimi, nasilsa iilkelerine donecekler diye diisiinii-
yordum ama dénmeyeceklerini anladim... (DD0-35).

4.2. Okul i¢i Sorunlar Temasina iliskin Bulgular

Din dersi d68retmenlerinin karsilastig1 okul ici sorunlar temasina iliskin
bulgular Tablo 3’de incelenebilir.
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Tema Kategoriler Say1 (n)
Okul i¢i disiplinin bozulmasi 43
Okulda yasanan temizlik ve diizen sorunlari 39
Okul ici Sorunlar Surlyelller}n okulun fiziki donanimina Kkarsi 36
duyarsizlig
Suriyelilerle ilgili okul yoneticileriyle yasanan 29

sorunlar
Tablo 3: Okul i¢i Sorunlar Temasina Ait igerik Analizi Bulgulari

Tablo 3’e gore arastirmaya katilan din dersi 6gretmenlerinin tamami
(n=43) Suriyeli 6grencilerin okul i¢i disiplini bozduklarini diisiinmektedir-
ler. Ayrica 6gretmenler, okulda yasanan temizlik ve diizen sorunlarini
(n=39), Suriyelilerin okulun fiziki donanimina karsi duyarsiz olusunu
(n=36) ve Suriyelilerle ilgili okul yoneticileriyle sorunlar yasadiklarini
(n=29) ifade etmislerdir. Konu ile ilgili 6gretmen gorislerinden bazilari
asagida yer almaktadir:

... Suriyeliler geldikten sonra okul icinde diizen kalmadi. Tiirk
ogrencilere karsi siddet uyguluyorlar, misafir dedik, siginmaci
dedik ama Suriyelilerin yavuz hirsiz oldugunu unutmamak gere-
kir. Okulun tiim disiplin isleri aksadi. Siniflarda ders yapilamaz
oldu, hara¢ kesmeler, adam yaralamalar, 6grenci dévmeler, 68-
retmenlere hakaret vb. olumsuz ne varsa hep Suriyelilerde top-
lanmis sanki. Okul ici diizen, disiplin maalesef daha da bozulu-
yor. Her gecen yil 6grenci kalitesi bozuluyor... (DD0O-11).

... Okulda diizensizlik hakim, temizlik ve disiplin de bozuldu. Ay-
rica Suriyelilere her sey bedava verildigi icin mala karsi asir1 du-
yarsizlar, okulun siralarini pargaliyorlar ve biz sadece uyariyo-
ruz. Okulun camlarini kiriyorlar, biz sadece kiniyoruz. Okul i¢in-
de 6gretmenlere hakaret, 6grencilere tacizde bulunuyorlar biz
sadece okul degistiriyoruz ki zaten bir y1l sonra geri déniiyorlar.
Suriyeliye kizsaniz, iki kelam etseniz okul yonetimi basiniza bi-
niyor. Miifettisler, avukatlar, STK’lar okul kapisinda Suriyeli 6g-
renciye kotli davranan 6gretmeni dava edip iki kurus kazanmak
icin bekliyor... iste durum bu, Suriyeli siginmaci oldu basimiza
Ankara valisi... (DD0-9).

... Suriyelilerin disiplinsiz ve 1rk geregi uyumsuz oldugunu bili-
yorum. Tirkler gittikleri iilkelerde uyum sorunu yasamazken
Araplar asla degismez. Dil bilmiyor, 6grenmeye isteksiz, yardim
almak icin okula geliyor ve burada yapmadigi rezillik yok. Disip-
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lin kalmadi okulda, siniflara giremiyoruz. Bitli, pireli okula geli-
yor ve Tirk 6grenciye de bulastiriyorlar. Kizamik, verem, sugi-
cegi gibi hastaliklar yaygin; hatta gecen ay 6gretmenlere bulasti
verem. Okulun lavabolarim1 kiriyorlar, kapilari tekmeliyorlar;
ders isletmiyorlar... Nasil bir siginmaci anlamadim gitti... Okul
yonetimi Suriyelileri kayiriyor, onlarin yaptiklar: gormezden ge-
liniyor; Suriyelileri uyarinca hemen biz de uyariliyoruz: “Hocam
onlar misafirimiz, uyarmayin onlar1” diye... O kadar seviyorsan
evine gotiir dedim idarecimize, uyari cezami aldim ve sustum...
Iste durum bu, sugun cezasiz kalmasi... (DDO-6).

4.3. Okul Dis1 Sorunlar Temasina Ait Bulgular

Din dersi 6gretmenlerinin karsilastigi okul disi sorunlar temasina iliskin
bulgular Tablo 4’te incelenebilir.

Tema Kategoriler Say1 (n)

Okulun giivenliginin saglanamamasi 39
Okul cevresinin Suriyeli 6grencilere karsi olumsuz
tutumu 37

Okul  Dig1 Suriyeli 6grencilerin kotii aliskanliklar (alkol, sigara

Sorunlar b 35
vb.)
Suriyeli 6grencilerin radikallesmesi 30
Suriyeli 6grencilerin karistig1 suclar 24

Tablo 4: Okul Dis1 Sorunlar Temasina Ait igerik Analizi Bulgular:

Tablo 4 incelendiginde arastirmaya katilan din dersi 6gretmenlerinin
biiyiik ¢ogunlugunun (n=39) Suriyeli 6grencilerin okulun dis giivenligine
bir tehdit olusturdugunu diisiindiikleri gériilmektedir. Ayrica 6gretmenler,
okul ¢evresindeki halkin Suriyeli 6grencilere karsi olumsuz tutum sergile-
digini (n=37), Suriyeli 68rencilerin kotii aliskanliklar1 oldugunu (n=35) ve
Suriyeli 68rencilerden suc¢a karisanlarin bulundugunu (n=24) belirtmisler-
dir. Bu noktada dikkat ¢eken bir bulgu da 6gretmenlerin, Suriyeli 6grencile-
rin radikallesmeye basladiklarina iligkin ifadeleridir. Konu ile ilgili 6gret-
men gorislerinden bazilar1 asagida yer almaktadir:

... Suriyeli 6grenciler okul i¢cinde oldugu kadar disinda da toplum
icin, okul i¢in bir tehdit kaynagidir. Okulun disinda gruplar ha-
linde geziyorlar, ¢evreyi rahatsiz ediyor, sokaklar: kirletiyorlar.
Esnafla kavga eden, yalniz yiiriiyen kizlara sarkintilikta bulunan
6grencilerimiz var, hem de imam hatip 6grencisi bunlar. Elbette
Suriyeliler Tiirklere de kotli 6rnek oluyor. Onlara ceza verilme-
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digini géren Turk 6grenciler de benzer davranislar yapmaya
basliyor. Zaten okulda disiplin saglanamadigindan Suriyeliler bu
kuralsizlik ortamini iyi kullaniyor. Alkol, sigara ve madde kulla-
nan ¢ok sayida Suriyeli 6grenci var. Parklarda, okulun duvarinin
dibinde tiineyen, garip miizikler dinleyen, hirsizlik, gasp ve yan-
kesicilik yapan imam hatip 6grencileri bunlar... Elbette polisin
gorevini yapip yapmamasi beni ilgilendirmez, ama yaslar kiigiik
diye bu 6grencilere kimse dokunmuyor. Bunlar da toplum icin
birer tehdit olarak yetisiyorlar... (DDO-5).

... Bircok Suriyeli 6grencimiz, tarikat veya garip radikal olusum-
lara meylediyor. Radikal gruplar derken ¢ogunlukla dini radikal-
lerden bahsediyorum. Aralarinda sekiiler radikallesmeye mey-
ledenler de var. Cogunluk buraya Arapca egitim icin geliyor ama
zaten Arapca biliyorlar, imam hatiplerde Arap dilinin incelikleri
Ogretilmiyor Kki... Suriyeliler, okulun giivenligi i¢cin sorun olustu-
ruyor. Hemen her giin polis ¢agiriyoruz. Okul icinde kavga etme-
leri yetmezmis gibi, bir de esnafa satasiyor, esnafl haraca bagla-
mak istiyorlar. Madde bagimligi olan ¢ok sayida imam hatipli Su-
riyeli var. Ayrica ticaretini de yaptiklarini séyliyor Tiirk 6grenci-
ler, polis stirekli kapida ama bu ticaret ne hikmetse hala siirii-
yor... (DD0O-26).

... Cevre halki bizim Suriyelilerden sikayetci; c¢iinkii Suriyeli
imam hatip 6grencileri okulun yanindaki sokagi parsellemis,
otopark gibi isletiyor; yani degnekgilik yapiyorlar. Okul disina
aracimizi park ediyoruz ve hemen her giin araglarimizin lastikle-
rini inmis, aynalarini kirilmis buluyoruz. Suriyelilerin yaptig: bi-
liniyor, hatta failler belli ama ceza yok, c¢iinkii kimse ugrasmak
istemiyor. Okul i¢cinde satagsmadiklari kisi kalmadi. En sessiz 6g-
rencinin parasini almaktan tutun da okulun en fedai 6grencisini
dahi sindirdiler. inanilmaz bir toplumsal ¢ékiintii yaklasiyor Su-
riyeliler sayesinde... Okul i¢i yetmiyor sanki simdi bu 6grenciler
sokakta degnekgilige basladi, zaten ¢ogu is saatleri disinda okula
geliyor. Okul onlar i¢cin oyun, ders veya akademik basari gibi
dertleri de yok. Tek istedikleri, cinsel diirtiilerini sergileyecekle-
ri ortam, okulumuzun yani park ve parkta yalniz bir kadin gor-
diikleri anda hemen okuldan kagip kadini rahatsiz ediyorlar. Po-
lisi arasak da ¢6ziim olmuyor. Okulumuzun giivenligini saglaya-
miyoruz. Bir dgretmenin ¢antasindan maasi c¢alindi, bir baska
O6gretmenimiz Suriyelilerce tehdit edildi... Yarin bir giin 6ldii-
rilmeyecegimiz ne belli... (DDO-11).
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4.4. Din Egitimi ile Ilgili Sorunlar Temasina Ait Bulgular

Din dersi 6gretmenlerinin din egitimi ile ilgili sorunlar temasina iliskin
gortslerini iceren bulgular Tablo 5’te incelenebilir.

Tema Kategoriler Say1 (n)

Suriyeli 6grencilerin dersin islenisini sabote etmesi 43
Suriyeli Ogrencilerin mezhep farkliliklarini 6n plana

Din ¢ikarmalari 43

Egitimi Su.riyeli'égrenciler ile Tiirk 6grenciler arasindaki akade- 41

ile ilgili mik seviye farki

Sorunlar  Suriyeli 6grencilerin din derslerine kars ilgisizligi 40
Suriyeli 6grencilerin din derslerine karsi olumsuz tavri 40
Suriye ve Tiirkiye'deki din 6gretimi miifredati farkliligi 39

Tablo 5: Din Egitimi ile {lgili Sorunlar Temasina Ait igerik Analizi Bulgular

Tablo 5 incelendiginde, Suriyeli 68rencilerin din derslerini anlayama-
masl, Suriyeli 6grencilerin dersin islenisini sabote etmesi ve Suriyelilerin
mezhepsel farkliliklar1 6n plana ¢ikarmasi 6gretmenlerin tamami tarafin-
dan (n=43) bildirilen sorunlardandir. Ayrica 6gretmenler, Suriyeli 6grenci-
lerin okuma-yazma sorunlarinin oldugunu (n=41) ve Tiirk ve Suriyeli 6g-
renciler arasinda Tirk o6grenciler lehine akademik seviye farkliligi bulun-
dugunu (n=41) belirtmektedirler. Bunun yaninda din derslerine karsi ilgi-
sizlik (n=40), din derslerine karsi olumsuz tavir (n=40) ve her iki iilke ara-
sindaki miifredat farkliligi (n=39) 6gretmenlerin lizerinde durdugu din
egitimi sorunlar1 arasindadir. Katiimcilarin din egitimi temasi kapsaminda
ileri siirdiigii goriislerden bazilar1 asagida 6zetlenmistir:

...Suriyeli 6grenciler, Tiirk¢e anlatilan bir din dersini anlayami-
yorlar. Ornegin ben tefsir ve hadis anlatiyorum. Bir nebze sansh
oldugumu disliniirdiim. Ancak sadece Arapca hadis ve ayet
okudugumda anliyor 6grenci, Tirkce agiklamaya basladigimda
siranin lizerine yatiyor veya dersle ilgilenmeyi birakiyor ya da
Ogrenci dersi sabote ediyor. Aslinda dil bilse sorun ¢dziilecek
ama Tiirkce 6grenmeye de gayreti yok. Bir de Suriyeliler kendi-
lerini daha dindar vs. gériiyorlar, Tiirkiye'yi sekiiler, laik bir iilke
gibi gordiiklerinden bizim din derslerimizin aslinda bir sekiiler-
lestirme siireci olduguna inaniyorlar. Cogu bizi tekfir ediyor, ya-
ni dinsizlikle sucluyor. Kendi mezheplerinin istiinliiklerini anla-
tiyor ve radikal gruplara dvgiiler yagdiriyorlar... Suriye’deki din
egitimini bilmiyorum ama sanirim medrese kiiltiirii hakim, bu-
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rada devlet eliyle verilen din dersini kabullenememe nedenleri
belki de budur... (DD0-22).

...Suriyeli 6grencilerle bizim din derslerimizin yildiz1 bir tiirli
barismadi. Derse karsi ¢ok olumsuz tavirlari var, muhtemelen
miifredat farki var ve belki de en 6nemlisi dil bilmemek, okuyup
yazamamak. Bu yiizden Tiirk 6grencilerle aralarinda akademik
yonden bir fark olusuyor. Cogu derste basarisizlar, zaten basari
beklemek de miimkiin degil. Suriye nesillerini kaybediyor. Bizim
niifus zaten yogun ama onlar1 kazanmamiz gerekiyor bir sekilde.
Din egitimi bunun belki de en kolay yolu diye diisiiniirdiim. An-
cak o6zellikle radikal gruplar ve tarikatlar tarafindan ele gecirili-
yor Suriyeliler, ele gegirilince toplumumuz i¢in daha da tehlikeli
oluyorlar... Benim din derslerimin 15-20 dakikas1 Suriyelilere
nasihat ederek geciyor. Belki 10-15 dakika da kiziyorum onlara
dersi kestikleri, arkadaslarinin dikkatini dagittiklari igin, ¢iinkii
olur olmaz ergenlik pesindeler ve dersimi sabote ediyorlar... Su-
riye'ye doneceklerini sanmadigimdan onlara iyi bir din egitimi
vermek istiyorum ama kendi mezheplerinin 6g8retilerini bizim
ders kitaplarindan iistte tutuyorlar. Tiirklerden nefret edenler
de var, hatta Tiirk milletinin degerleri ile alay edenler de... Arap
milliyetciligini her seyin lstiinde tutuyorlar; Arap¢a bilmemeyi
bir eksiklik olarak goriiyorlar. Kendilerini 6tekilestirdiklerinin
de farkinda degiller. Akillar1 nargile icip simit kafede oturmakta
olan bir imam hatipli Suriyeli nesil geliyorken bizim hala bir sey-
ler yapamaz olmamiz ne aci... (DDO-7).

..Kur’an-1 Kerim derslerinde sorun yasamiyorum ama fikih ve
kelamda ciddi sorunlar var. Clinki dilimizi bilmiyor ve dersi an-
lamiyorlar, dersi anlamayinca sikiliyor ve diger 6grencileri ra-
hatsiz etmeye, garip sesler ¢ikarmaya, Arapg¢a sarkilar séyleme-
ye bashyorlar. Cogunlugu dine kars: ilgili olsa da ¢arpik bir din
anlayislar1 var. Diizeltemiyorum ¢iinkii benim Arapgam yok.
Ama veliler de daha fazlasini istemiyor zaten, Kur’an okusun ye-
ter diyorlar. Ogrenciler din derslerine kars1 zaten ilgisiz, 6dev
versen 6devi yapmiyor; oku diyorsun okuma bilmiyor. Dine ilgi-
li, din derslerini seven, ¢at pat Tiirk¢e konusan hafiz 6grencile-
rimiz vardi, aileleri okuldan alip ise verdi. 16-17 yasinda evlen-
dirilenler oldu, okumak onlar i¢in bir secenek degil; zaten aka-
demik basarilar1 da sinirly, Tiirk 6grencilerin seviyesine gelmele-
ri uzun zaman alir. Hele bizim onlar i¢in din 6gretimi metotlari
falan gelistirmemiz 25-30 yili bulur. Ama ne varsa dinde var!
Ben dini bir egitimle bu 6grencilerin kazanilabilecegini diisiinii-
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yorum. Onlarnn kazanalim diye Tiirkleri unutmazsak iyidir..
(DDO-33).
4.5. Sosyal Dislanma ve Onyargilar Temasina Ait Bulgular

Din dersi 6gretmenlerinin sosyal dislanma ve 6nyargilar temasina ilis-
kin goriislerini iceren bulgular Tablo 6’da incelenebilir.

Tema Kategoriler Say1 (n)

Suriyeli 6grencilerin okul icinde dislanmasi 43
Yalnizca Suriyeli veya Arapca bilen 6grencilerle arka-
dashik kurma 42
Suriyelilere yonelik toplumsal gerginlikler ve onlar

Sosyal Tiirkiye’de istememe 42

Dislanma — T "

ve Onyarg:- Suriyelilere yonelik toplumsal 6nyargilar 40

lar Suriyelilerin Tirklere karsi 6nyargili olusu 37
Toplumda Suriyelilere yonelik genel bir giivensizlik 36

olmasi
Tablo 6: Sosyal Dislanma ve Onyargilar Temasina Ait icerik Analizi Bulgular1

Tablo 6’ya gore din dersi 6gretmenlerinin tamami (n=43), imam hatip
liselerinde 6grenim goéren Suriyeli 6grencilerin okul i¢cinde dislandigini di-
siinmektedir. Ogretmenlerin cogunlugu, Suriyeli 6grencilerin yalnizca Suri-
yeli veya Arapca bilen 6grencilerle arkadashik kurdugunu (n=42) ve top-
lumda Suriyelilere yonelik toplumsal gerginlikler yasandigini, Suriyelilerin
Tirkiye’'de istenmedigini (n=42) de dile getirmislerdir. Bununla birlikte din
dersi 6gretmenleri, Suriyelilere yonelik toplumsal ényargilar (n=40) olma-
sina karsin Suriyelilerin de Tiirklere karsi dnyargili olduklarini (n=37) bil-
dirmis, Suriyelilere giivenmediklerini ve toplumda da bu glivenin diisiik
oldugunu (n=36) ifade etmislerdir. Konu ile ilgili 6gretmen goriislerinden
bazilar1 asagida yer almaktadir:

... Suriyeli 6grenciler okul icinde gruplar halinde dolasiyor, ayni1
dili konusan diger iilke vatandaslariyla da arkadaslik kurabili-
yor. Ancak ¢ok azi1 Tiirkler tarafindan kabul ediliyor. Misafirper-
ver olsak da toplumda yogun bir gerilim var; toplumun boyle
davranmasini anlayisla karsilamak gerek, sdyle ki Suriyelilerin
temel hizmetleri bedava almasj, ilaca, elektrige para 6dememesi
ve vergi vermemesi gibi seyler iist iiste gelince halk dogal olarak
dishiyor onlar1. Ayrica Suriyeliler yillarca Osmanliya diisman ol-
mus, Osmanliy1 kendilerini sémiiren bir emperyalist gii¢c olarak
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6grenmis, simdi birden Tirklerle bir arada yasamak zorunda
kalmalar1 duygusal bir yikim onlar i¢in. Kurtulus savasinda
Araplarin Osmanliya yaptigini da unutmamak gerek, ben Arapla-
ra 6nyargiliyim. Ulkelerine dénmeleri gerekiyor... (DDO-15).

...Toplumda ve okulda Suriyelilere yonelik yogun bir giivensizlik
var, iilke onlara karsi dnyargili. Sehirlerde aylak aylak gezen ve
maas alan bu giiruhun belki de en 6nemli islevi kiiltiirtimiize
nargile gibi gereksiz bir seyi yerlestirmek. Ogrencilerimizin nar-
gile kafelerde zaman geciriyor olmasi ¢ok iiziicti, biz onlara 6n-
yargiliy1z ama onlar da bize kars: glivensiz. Savastan sigindiklari
iilkede ev sahibi gibi yasayan, istediklerini yapan ve ceza veya
yaptirimla karsilasmayan Suriyeliler, hi¢bir sekilde Tiirkiye'ye
uyum saglamaya ¢alismiyor. Bu uyumsuzluk onlarin okul icinde
dislanmasina neden oluyor. Ogretmenler Suriyelilerin oldugu si-
niflara nefretle giriyor, bu siniflarda biiyiik disiplin sorunlar1 var.
Suriyeliler kural tanimiyor, akademik olarak ilgisiz ve dersin is-
lenmesini engelliyorlar, zamanla ben de onlara karsi 6nyargi
olusturdum. Toplumdaki gerginligin nedenlerini anlarsak, onla-
rin neden geldigini ve neden dénmedigini de anlayabiliriz. Bura-
da rahat sartlarda yasiyorlar, kimse onlara hesap soramiyor, he-
sap sorsak sorusturma geciriyoruz. Egitim sistemi Suriyelesi-
yor... (DD0O-42).

...0grenciler ve dgretmenlerin ¢cogu Suriyelileri sevmiyor, onlari
okulda istemiyor. Suriyeliler de okula devam etmek istemiyorlar.
Egitimden beklentileri yok; 6gretmenleri, kendilerini engelleme-
ye c¢alisan ve dzgiirliiklerini kisitlayan gardiyanlar gibi goriiyor-
lar. Toplum Suriyelilerin dénmesini istiyor. Belki Ankara’da Su-
riyeli sayis1 Hatay veya Kilis gibi ¢ok degil ama burada bile kiil-
tiiriimiizii olumsuz etkiliyorlar. Ogrencilerimiz, Suriyelilerin ge-
lisiyle okulun disiplinsiz, kuralsiz ve degersiz bir yapiya evirildi-
gini soyliiyor. Haksiz da degiller... Karsilikli 6nyargilarimiz var,
iilkelerini terk etmek zorunda kalmalar: Giziicii ama Tiirkiye'de
sorun kaynagi haline gelmeleri daha da iiziicii... (DDO-21).

4.6. Din Dersi Ogretmenleri Tarafindan Onerilen Coéziimlere iliskin
Bulgular

Din dersi 68retmenlerinin onerilerine iliskin goriislerini iceren bulgular
Tablo 7’de incelenebilir.
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Tema Kategoriler Say1 (n)
Tirkge egitimi 43
Onyargilarin azaltilmasi icin empati egitimi 42

Suriyelilerin Tiirklerden ayrilarak farkli okullarda

anadilinde egitim almasi 41
Oneriler Daha etkin psikolojik rehberlik hizmetleri ile sosyal 40

calismalar

Suriyelilere yonelik sosyal uyum faaliyetlerinin artti- 37

rilmasi

Velilerin Tiirkiye'ye uyumunun saglanmasi 35

Ogretmen ve dgrenciler icin temel Arapca egitimi 22

Tablo 7: Onerilere Ait icerik Analizi Bulgular

Tablo 7 incelendiginde, din dersi 6gretmenlerinin tamami (n=43), Suri-
yelilerin Tiirkce egitim almasini 6nermektedir. Ayrica toplumda ve okuldaki
onyargilarin azaltilmasi icin empati egitimi yapilmasi gerektigini 6dneren
O0gretmenler, daha etkin psikolojik rehberlik hizmetleri ile sosyal ¢alismala-
rin, okullarda yasanan sorunlar1 azaltabilecegini belirtmislerdir. Bununla
birlikte 6gretmenlerin biiyiik cogunlugu (n=41), Suriyelilerin anadillerinde
ve Tiirk 6grencilerden ayrilarak egitim almasini 6nermektedir. Suriyelilere
yonelik sosyal uyum faaliyetlerinin arttirilmasi (n=37), velilerin Turkiye'ye
uyumu icin calismalar yapilmasi (n=35) gibi 6neriler de s6z konusudur. Din
dersi 6gretmenlerinin sorunlarin ¢6ziimi i¢in diger bir onerisi ise Tiirk
O0gretmen ve Ogrencilere yonelik temel Arapca egitiminin verilmesidir
(n=22). Konu ile ilgili 6gretmen 6nerilerinden bazilar1 asagida yer almakta-
dir:

...Acikcas1 dil egitimi belki de en 6nemli sorun, kesinlikle Tiirkce
kurslar1 acilmalidir. Ayrica ilk okuma-yazma dersleri verilebilir.
Okullarda ders cikislarinda etiitler yapilip yazma kurslari diizen-
lenebilir. Tahtaya yazdiginiz veya slaytta gordiikleri seyleri yazi-
yorlar ama resim c¢izer gibi yaziyorlar, anlayarak yazamiyor;
adim dahi Latin harfleri ile yazamiyor... (DD0-28).

...Ben sahsen onlara karsi dnyargiliyim. Ciinkii yeterince dene-
yim yasadim Suriyeliler hakkinda. Okul ve toplumda ényarginin
azaltilmasi, gerginligin diistiriilmesi gerekiyor. Giderek onlari
seytanlastirtyoruz. Empati egitimleri verilebilir. Onlar bizi, biz
onlar1 daha iyi anlariz. Okullarda veya toplumda madem beraber
yasayacagiz, calisacagiz, birbirimizin duygularin1 anlamaliyiz.
Ahlak olarak ¢ok zayiflar, dinen sorunlu inanglar1 var; bizi kabul



328 Ali Baltac1 & Mehmet Kamil Coskun & isa Ceylan

etmiyorlar, biz de onlar1 kabul etmiyoruz. Bu agidan empati ¢o-
ziim olabilir... (DDO-35).

...Suriyeliler okuldaki kaynastirma 6grencileri gibi, kimse onlarla
iletisim kurmuyor. Kaynasamiyorlar, onlara 6zel olarak hazir-
lanmis egitim merkezleri kurulmali. Egitim merkezlerinde ana-
dillerinde egitim almalilar. Boylece Tiirk 6grencilerin okullarda
disladig1 Suriyeli olarak hayatlarina devam etmektense, kendile-
rini 6nemli hissettikleri okullara gidip yeni bir hayat kurabilir-
ler... (DDO-31).

..Suriyeliler neden Tiirkce Ogrenmiyorlar, neden iilkelerine
doénmiyorlar deyip duracagimiza onlarin topluma uyumunu sag-
lamaliy1z. Onlara Tiirk¢e 6grenmenin zorunluluk oldugunu, top-
luma uyum saglamadan burada kalamayacaklarin agiklamaliy1z.
Sosyal uyum programlari ile beraber yasamanin anlamini, birlik-
te liretebilecegimizi gostermeliyiz. Velilere ulasarak baslayabili-
riz. Ancak bu bireysel ¢abalar, okyanusta damladir. MEB bunlara
onderlik edecek, projeler yapacak ve 6gretmenleri egitecek. Son-
ra 6gretmenler, Suriyeli velilere ulasacak ve onlarin topluma
uyum saglamalarina yardimci olacaklar. Veliler uyum saglarsa,
ogrenci de saglar... (DD0-38).

...Evet, onlar Tiirk¢e 6grenmek istemiyor, kiiltiirlerini korumak
istiyorlar ama biz Arap¢a 6grenebiliriz. Onyargiy1 kirmanin en
iyi yolu onlarla zaman gecirmektir. Siz hi¢ Hintge, Malayca veya
Arapga 6grenen bir emperyalist Ingiliz gérdiiniiz mii? Géremez-
siniz, ¢linkii ingilizler dillerini 6gretir ve bunu zorunlu kilar, hem
kendi iilkesinde hem kolonisinde sadece ingilizce konustururlar.
Osmanli bunu yapmadi, yapmak istemedi. Bunun icin Osmanli’ya
emperyalist gii¢ diyen Araplar yaniliyor. Ama simdi biz aynm Os-
manl’'nin yaptig1 gibi Arapga 6grenebiliriz. Arapca 6grenmek
kiltirimiizden kagis veya kopus degil, sayilar1 milyonlar: bulan
Araplarla temas edebilmek, onlarin topluma uyumunun mim-
kiin olabilecegini géstermek. Bu agidan ben herkesin Arapga 68-
renmesinin zorunluluk oldugunu diisiiniiyorum... (DD0O-40).

Tartisma, Sonug ve Oneriler

Son dénemlerde 6nemli sayida go¢ alan Tiirkiye, gocle beraber beliren
sorunlarla ylzlesmek zorundadir. Karmasik go¢ olgusunun yarattigl sorun-
lardan belki de en 6nemlisi, go¢men veya siginmaci ¢ocuklarin egitimidir.
Tiirkiye’'de en fazla siginmacinin Suriye kokenliler oldugu diisiiniildiigiinde
giindelik yasamda “Suriyeliler sorunu” olarak dillendirilen bu olgunun farklh
alanlarda yeni “Suriyeli” sorunlar agmasi olasidir. Egitim sistemi icinde
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onemli sayida Suriye kokenli 68renci olmasi, bu sorunun egitimdeki adini
“Suriyelilerin egitimi sorunu” olarak belirginlestirecektir. Tiirk egitim sis-
temi, icinde, Suriyelilerin egitimi sorununu ¢oziimlemek icin cesitli genel
politikalar iiretmis olsa da yerel diizeyde farkli ve esnek politikalarin heniiz
liretilemedigi ve yerel diizlemde Suriyeli 68renci sorununun katlanarak
arttig1 goriilmektedir. Bu arastirma sonuglarina gore imam hatip liselerinde
okul ici ve okul disi, din egitiminin sunumu ve sosyal dislanma gibi sorun
alanlar belirlenmistir. Elbette bu sorun tasnifi din dersi 6gretmenlerinin
gorislerine gore belirginlesmis olup giderek kronik bir hal almaya baslayan
Suriyeli 68renci sorunsalinin goriintrligini artirmistir.

Arastirma sonuglarina goére din dersi 6gretmenlerinin imam hatip lise-
lerinde yasadiklari temel sorunlar dil ve iletisim sorunlari ile okul ici disip-
linin saglanamamasi ve okulda genel diizensizligin olmasidir. Arastirmanin
bu sonucu literatiirdeki ¢ok sayida calisma ile benzerlik gostermektedir.
Literatiirde farkl tiirden arastirmalarda gé¢gmen veya siginmaci 6grencile-
rin Tirkee bilmedikleri icin okullarda cesitli sorunlar yasadiklar1 bildiril-
mektedir.35 Imam hatip liselerindeki Suriyeli égrenciler Tiirkce bilmedikle-
rinden gerek sinif arkadaslari gerekse 6gretmenler ile iletisim kuramamak-
ta, okul ici kurallara uymamakta veya okulun genel diizenini bozacak dav-
ranislarda bulunabilmektedir. imam hatip lisesi yoéneticilerinin Suriyeli
ogrencilere yonelik pozitif ayrimcilik yaptigi veya Suriyeli 6grencilerin isle-
digi suglarin gérmezden gelindigine yonelik arastirma bulgusu 6nemlidir.
Oysa egitim sistemindeki her 6grenci esit diizeydedir. Misafir 6grenci olsa-
lar da okulun esyalarina zarar veren veya okul ici dlizeni bozan 6grencilerin
uyarilmasi ve zarar goren esyanin tazmin ettirilmesi, adaletli yonetim icin
onemli bir ilkedir. Okullarda béylesi ayrimciliklarin yasanmasi, toplumsal
hafizada derin ayrismalar agabilir.

Arastirma sonuglarina gore Suriyeli 6grenciler okul disinda giivenlik
temali sorunlar iiretebilmektedirler. Arastirmanin bu sonucu literatiirdeki

35 Aykari, “Sinif Ogretmenlerinin Simflarindaki Suriyeli Ogrencilerin Egitim Durumlarina iliskin
Goriigleri,” s5.36-39; Erdem, “Simifinda Miilteci Ogrenci Bulunan Sinif Ogretmenlerinin Yasadiklari
Ogretimsel Sorunlar ve Coziime Dair Onerileri,” ss.32-34; Kartal, “Tiirkiye'ye Yonelik Suriyeli Gogii-
niin Cok Yonli Dogasina Giris,” ss.15-17; Emin, Tiirkiye'deki Suriyeli Cocuklarin Egitimi: Temel
Egitim Politikalari, ss.24-29; Biiyiikikiz ve Cangal, “Suriyeli Misafir Ogrencilere Tiirkge Ogretimi
Projesi Uzerine Bir Degerlendirme,” ss.1423-1424; Akpinar, “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Cocukla-
rin ve Kadinlarin Sosyal Politika Baglaminda Yasadiklar1 Sorunlar,” ss.42-49; Canyurt, “Suriye
Gelismeleri Sonrasi Suriyeli Miilteciler,” 5.139.
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farkl arastirmalarla desteklenmektedir.3¢ Okulun giivenligini tehdit eden,
okul ¢evresini istikrarsizlastiran ve suga karisan Suriyeli imam hatip 6gren-
cilerinin halen egitim sisteminde bulundugu bilgisi 6nem arz etmektedir.
Okulun gilivenligi ¢cogu durumda giivenlik gli¢lerince veya giivenlik hizmet
alimi ile karsilanmaktadir. Ancak okulun bulundugu ¢evrenin giivenli hale
getirilmesi icin 6grencilerin suclara karsi bilin¢lendirilmesi ve zararh alis-
kanliklardan uzaklastirilmasi gereklidir. Okulu giivenli hale getirmek icin
Suriyeli 6grencilere yonelik sosyal politikalar gelistirilmeli ve onlarin top-
lum i¢in bir tehdide doniismeden toplumsal sisteme eklemlenmeleri gerek-
lidir. Ayrica bu arastirma ile Suriyeli imam hatip lisesi 6grencilerinin 6nemli
bir kisminin sigara, alkol ve uyusturucu madde gibi bagimliliklari oldugu ve
uyusturucu madde ticaretiyle ilgilendigi, ¢ogu 6grencinin ders disinda ka-
¢ak olarak ¢alistig1 belirlenmistir. Bu durumun engellenmesi 6gretmen veya
okul yoneticisinin sorumluluk siirlarini asan ve olduk¢a karmasik politika
ve Onlemleri gerektirir. Ayrica ¢ogu Suriyeli 6grencinin okul ¢evresindeki
esnaf ve yerel halkla sorunlar yasadigi, harac, yankesicilik ve hirsizlik gibi
suclara karistiklar1 da bu arastirma ile belirlenmis olup sorunun ¢ézimii
icin ¢ok tarafli bir 6nlem paketi gerekli gortilmektedir.

Arastirma sonucuna gore Suriyeli 6grencilerin din egitimine iliskin so-
run kaynaklari g¢esitlilik arz etmektedir. Suriyeli 6grenciler, derslerde isle-
nen din egitimi konularini anlayamamaktadirlar. Bu durum 6grencilerin
Tiirkce bilmemesi ile agiklanabilir. Tlirk¢e bilmeyen 6grenciler derslerde
sikilmakta ve dersin islenisini sabote edebilmektedirler. S6z konusu bulgu-
lar literatiirdeki farkli arastirmalarla paralellik gostermektedir.3? Ornegin
Kizilabdullah ve Yiirtk, 6gretmenlerin karsilastigl en yaygin sorunun dil
eksiklikleri oldugunu; bu durumun sinif icinde ve disinda Suriyeli 6grenci-
ler icin 6nemli bir iletisim engeli olusturdugunu belirlemislerdir.38 Dersin
islenisine gore Suriyeli 6grencilere sorumluluk vermek, dersin belirli bo-
liimlerinde onlar1 derse katacak etkinlikler tasarlamakla bu sorun asilabilir.
Din egitimi dersleri, dogas1 geregi Arapc¢aya yakindir; 6zellikle Kur’an-1 Ke-

“n

36 Simsek, “Go¢ Politikalari ve ‘Insan Giivenligi’,” ss.13-15; Tanrikulu, “Tiirkiye’de Yasayan Suriyeli
Cocuklarin Egitim Sorunu ve Céziim Onerileri,” ss.26-27; Kap, “Suriyeli Miilteciler: Tiirkiye’nin
Miistakbel Vatandaslar,” s.33.

37 Celik, “Arap Kokenli Ogrencilerin Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretimi,” ss.24-25; Tok ve Yigin,
“Yabanci Uyruklu Ogrencilerin Tiirkce Ogrenme Nedenlerine iliskin Bir Durum Calismasi,” s.144;
Canyurt, “Suriye Gelismeleri Sonrasi Suriyeli Miilteciler,” s.53; Seker ve digerleri, Gé¢ ve Uyum,
ss.12-19.

38 Yildiz Kizilabdullah ve Tugrul Yuruk, “The Contribution of the Religious Culture and Ethics Course
on the Integration of Children of Syrians in Adana, Turkey,” Religious Education 113:3 (2018),
ss.289-301.
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rim derslerinde Suriyeli 6grencilere aktif rol verilerek derse katilimlari
saglanmalidir. Suriyeli 6grencilerin anadili Arapc¢a oldugundan Arapga ders-
lerinde de benzer goérevler verilebilir. Akran 6grenmesi metodu gibi aktif
o0grenmelerle Tiirk 6grencilerin, Suriyeli 6grencilerden dil ve Kur’an oku-
manin inceliklerini 6grenmeleri tesvik edilebilir. Bu arastirmayla daha da
belirgin hale gelen, Suriyeli 68rencilerin mezhepsel farkhiliklar1 6n plana
¢ikardiklar1 bilgisi 6nemlidir. Halen bir i¢ savas yasayan lilkede, savasin
taraflarinin farkli mezheplerden gruplar oldugu bilindiginden, boylesi bir
olgu zaman gegirilmeden {ist makamlara bildirilmeli, 6grencilerin bu fikir-
leri uzmanlar tarafindan dikkatle degerlendirilmelidir. Arastirma sonugla-
rindan biri de Suriyeli 6grencilerin okuma-yazma bilmemeleri ve kendileri-
ne gosterilen metinleri, resim kopyalar gibi kopya ettikleridir. Bu sorun
okullarda ag¢ilacak okuma-yazma kurslari ile rahatlikla giderilebilir. Ayrica
okullarda cesitli projeler kapsaminda devam eden dil kurslari, yetiskin ve
ogrenciler icin uyum programlari da vardir. Bu programlara 6grencilerin
erisiminin saglanmasi ise 6gretmen ve okul yoneticilerinin sorumlulugun-
dadir. Bu agidan okul ici iletisim mekanizmalar1 gelistirilmeli ve Suriyeli
6grencilerin lehine olan egitim firsatlarindan yararlanmalari saglanmalidir.

Arastirma sonuglari arasinda yer alan Suriyeli 6grencilerin din dersleri-
ne karsi olumsuz tavir sergilemesi ile din derslerine karsi ilgisizlik, 6nemli
bulgulardir. Ayrica arastirmada din dersi 6gretmenlerinin biiyiik cogunlugu
Suriye ve Tirkiye arasinda din 6gretimi miifredatindan kaynaklanan farkli-
lasma oldugunu da bildirmistir. Suriyeli 6grencilerin din derslerine karsi
olumsuz tutum sergilemesi, cogu durumda farkli mezhebi veya inang dizge-
sine sahip olabileceklerini akla getirmektedir. Ayrica Tiirkiye'nin laik bir
sisteme sahip olmas1 Arap cografyasinda yillar boyu olumsuz propaganda
araci olarak kullanilmis, Arap halklari Tiirkiye’nin islam karsiti bir iilke
olduguna dair yogun bilgi carpitmalarina maruz birakilmistir. Boylesi bir
deneyime sahip olan Suriyeli 6grencilerin Tiirkiye’deki din derslerine ihti-
yath yaklasmalari olasilik dahilindedir. Ancak din dersi 6gretmenlerinin bu
duruma engel olmalari ve din derslerini siginmaci 6grencilere sevdirmeleri
gerekmektedir. Bu agidan derslerde uygulamali etkinliklere yer verilerek
ogrencilerin ilgisi cekilmeye ¢alisilabilir; derslerde dualar veya Kur’an ayet-
leri bu 6grencilere okutularak onlarin egilimlerine yon verilebilir. Arastir-
ma kapsaminda ag¢iga cikarilan bir diger bulgu olan Suriye ve Tirkiye ara-
sindaki din 6gretimi miifredat farklihgidir. Gergekten de her iki {ilke arasin-
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da 6nemli bir farklilik s6z konusudur.3? Tiirkiye’de din 6gretimi miifredati
kiiltiirlerarasi ve deger yonelimli iken, Suriye’de yerel inanclar temel alina-
rak hazirlanan dine dayal egitim s6z konusudur. Dine dayal egitimde belir-
li bir dinin inanc¢ ve ibadetleri 6gretilirken, kiiltiirlerarasi ve deger yonelimli
anlayista farkli dinler ve kiiltiirler tanitilip 6grencilere ortak kok degerler
kazandirilmaya ¢alisiimaktadir.#9 Bu yaklasim farklihigini gidermek icin din
dersi 6gretmenlerinin Suriyeli 6grenciler icin dini veya manevi ihtiya¢ ana-
lizi yapmasi ve elde ettigi verilere gore bireysel yonelimli din egitimi sun-
masl onerilebilir.

Arastirma sonuglarina gore Suriyeli 6grenciler okulda dislanmakta, yal-
nizca Suriyelilerle veya Arapc¢a konusan 6grencilerle arkadaslik kurmakta-
dirlar. Dislanma, yeni bir ortama giren yabancilarin siklikla yasadigi sorun
olarak literatiirde yer almaktadir.! Ayrica yabanci bir ortama giren birey-
ler, bir sekilde iletisim kurabilecekleri ve ayni dili konusan kisileri aramakta
ve dogal olarak sosyal alanda 6zerk bir grup olusturmaktadirlar. Bu aras-
tirmanin dikkat ¢ekici bulgusu Suriyeli 6grencilere yonelik artan sosyal
gerginlik ve oOnyargilardir. Gerek Suriyeli 6grencilerin Tiirklere gerekse
Tirk 6grenci ve 6gretmenlerin Suriyelilere kars1 gelistirdikleri 6nyargilar,
birlikte yasama kiiltliriinii zedelemektedir. Suriyeli 6grencilerin Tiirk ve
Osmanli 6nyargisi cogunlukla gecmis deneyim ve siyasi carpitmalarin sonu-
cudur. Oysa Tiirk 6grenci ve 6gretmenlerin 6nyargilari bireysel yasanmis-
liklar ve Suriyelilerin toplumsal alanda giderek belirginlesen sug olaylar1 ve
Suriyelilere kars1 gosterilen asir1 miisamahakar politikalarin sonucudur.*2
Ne sekilde gelistigine dikkat edilmeksizin her tiir 6nyargi, yalnizca birlikte
yasayarak ve Otekini taniyarak giderilebilir. Bu a¢idan taraflarin birbirleri-
ne zaman tanimalar1 énemlidir. Ayrica Suriyelilerin Tiirkce 6grenmesi ile
Suriyelilere karsi yonelen dnyargi biiylik oranda azalmaktadir.

Arastirmada din dersi 68retmenlerinin yasadiklari sorunlara karsi dne
stirdiikleri ¢6ziim Onerilerine de yer verilmistir. Bu noktada 6gretmenlerin

39 Emin, Tiirkiye'deki Suriyeli Cocuklarin Egitimi: Temel Egitim Politikalari, s.22; Tanrikulu, “Turki-
ye’de Yasayan Suriyeli Cocuklarin Egitim Sorunu ve Géziim Onerileri,” ss.137-138.

40 Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, ss.23-33; Altas, Genclik Doneminde Din
Olgusu ve Liselerde Din Ogretimi, ss.23-24; Recai Dogan ve Nurullah Altas, “Din Ogretiminde Yeni
Yéntem Tartismalarinda Kuramdan Uygulamaya: ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Program-
lar1 (Ankara Modeli),” Degerler Egitimi Dergisi 2:5 (2004), ss.23-38.

41 Tlizln, Tirkiye'de Miilteci Cocuklarin Egitim Hakkini ve Karsilikli Uyumu Destekleyen Yaklasimlar,
Politikalar ve Uygulamalar, s.53.

42 Mithat Arman Karasu, “Tirkiye’deki Suriyeli Siginmacilarin Kentlerde Neden Olduklar1 Giivenlik
Riskleri,” Sciences 36:2 (2018), ss.51-73; Hasan Ciftci, “Tiirkiye Cumhuriyeti Vatandaslarinin Suriye-
li Siginmacilara Yonelik Tutum, Alg1 ve Empatik Egilimlerinin Analizi,” Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 7:3 (2018), s5.2232-2256.



AUIFD 60:2 Imam Hatip Liselerindeki Suriyeli Ogrencilerin Din Egitimi Sorunlar1 333

dil egitimi 6nerdikleri, dil egitiminin saglanmas1 durumunda pek ¢ok soru-
nun kendiliginden ¢6ziimlendigini bildirdikleri bilgisi dnemlidir. Ayrica
onyargilarin giderilmesi icin karsilikli empati egitimleri de 68retmenlerin
onerileri arasinda yer almaktadir. Ogretmenler Suriyeli 6grenciler ile velile-
re yonelik uyum programlarinin hayata gecirilmesini dnermekte, uyum
egitiminin 6nemine 6zellikle vurgu yapmaktadirlar. Diger oneriler, Suriyeli
ogrencilere 6zel egitim hizmeti sunan egitim merkezlerinin kurulmasi, 6g-
retmen ve 6grencilere Arapga 6gretilmesi gibi pratik yasantidan uzak 6neri-
lerdir.

Suriyeli 6grenciler, Tiirkiye’deki pek ¢cok ildeki imam hatip okullarinda
azinlik durumundadir ve bu 6grencilerin egitim sistemine uyum saglamala-
r1 farkli sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve bireysel unsurlardan etkilenmektedir.
Suriyeli siginmaci 6grencilerin 6grenim gérdiigii siniflarda derse giren din
dersi 6gretmenlerinin, bu 6grencilerin demografik farkliliklar ile yasam
sartlar1 hakkinda bilgi sahibi olmasi ve farkliliklar1 gozetecek sekilde 6gren-
cilere yaklasmasi 6nemlidir. Cok kiiltiirlii veya farkl etnik kokenlere sahip
ogrencileri ayni siifta bulundurmak farkli 6gretimsel ve mesleki bilgileri
zorunlu kilar.#3 Bu sebeple din dersi 6gretmenlerine farkh dil, din ve irka
sahip 6grencilere nasil yaklasacagi, hangi 6gretim yontemlerini nasil kulla-
nacagi, sinif ici iletisimi nasil saglayacagi gibi bilgilerin verilmesi gereklidir.
Arastirma kapsaminda din dersi 6gretmenlerinin lisans egitimleri siirecin-
de boylesi egitimleri almadiklar: belirlenmistir. S6z konusu eksiklik hizme-
tici egitimlerle kapatilabilir. imam-hatip lisesine kayit olan Suriyeli 6grenci-
ler i¢in Tlrkg¢e 68renme sarti getirilebilir. Ayrica Suriyelilerin yogunlukta
oldugu mahallelerde Tiirkge dil ve okuma-yazma kurslar1 acilmalidir. Boyle-
likle siginmacilarin topluma uyumu kolaylasacak ve ¢ogu sorunun altinda
yatan dil bilmeme sorunu ¢dziime kavusturulacaktir. Suriyeli 6grencilerin
din egitimi konusundaki eksikliklerini gidermek amaciyla imam hatip lisesi
biinyesinde hafta ici ders disi veya hafta sonlari telafi egitimleri diizenlene-
bilir.

Bu arastirma Ankara ilindeki belirli imam hatip liselerinde ¢alisan sinir-
I1 bir ¢calisma grubundan elde edilen verileri kapsamaktadir. Nitel desenler
dogasi geregi az sayida ornekle calismay1 gerektirdiginden ¢alisma bulgula-
rinin genellemesinde sorunlar olusabilir. Ileride yapilacak ¢alismalarin nicel
desenlerin genellemeye imkan taniyan dogasi ve nitel desenlerin ayrintilara

43 Alper Bagbay ve Yelda Bektas, “Cokkiiltiirliilik Baglaminda Ogretim Ortami ve Ogretmen Yeter-
likleri,” Egitim ve Bilim 34:152 (2010), ss.34-35.
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odaklanma yetenegini birlestiren karma desenlerle tasarlanmasi 6nerilebi-
lir. Yalnizca Suriyeli 6grencileri konu edinen calismadan hareketle ileride
yapilacak ¢alismalar, farkl etnik kékenleri kapsayacak sekilde tiim yabanci
uyruklu 6grenciler lizerinde de yiiriitilmelidir. Sosyal olgularin dinamik ve
degisken yapisi geregi, bu arastirmada toplanan veriler farkli dénemlerde
farkli sehirlerden toplanan benzer érneklemlerle geliskili sonuglar verebilir.
Bu agidan arastirma sonuglar1 kendi baglami icinde degerlendirilmeli ve
arastirma sorunsalinin es zamanl farklilasmalari kapsayacak bir olgu oldu-
gu unutulmamalidir.
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Abstract

The following study examines the story/parable of the Grammarian and the Boatman
within the Mathnavi of Rumi. We have striven to provide an account of the allegorical
aspect of the story and the messages that Rumi attempted to convey. We demonstrated
that the primary objective of the story is to signify the Sufi concept of mahv (self-
effacement/annihilation) and prioritize it in the life of the Sufi disciple. We examined
and analyzed how the theme of mahv is presented through an earthly experience, and
explored the symbols Rumi, and the Sufis for that matter, utilized in conveying their
teachings. We have also drawn parallels with Qur’anic verses, prophetic teachings, and
the teachings of earlier Sufi masters. The Sufi epistemological approach, the experiential
knowledge, has been the primary examination of our research, and we drew attention to
how the Sufi masters imparted knowledge to their audience. Other poetic formulations
of Rumi in various parts of Mathnavi have been enlisted to elucidate the author’s mind-
set on the theory of knowledge. Similar attestations of other Sufi mystics have also been
utilized in this survey and the mutual objectives of other Sufis have been analyzed. We
have striven to maintain an analytical approach and provided an expository formulation
of the Sufis on the nature of epistemology.

Keywords: Rumi, Mathnavi, the Grammarian and the Boatman, Experiential Knowledge,
Self-effacement, Mahv.

Mevlana'min Dilbilimci ve Gemici Kissasinda Hayat Veren Oliim: Tematik ve Sem-
bolik Bir Analiz

0z

Bu arastirma yazis1 Mevlana Celaluddin Rimr'nin Mesnevi'sinde gegen “Arapga dilbilim-
ci/Nahivci ile gemici” arasindaki hikayeyi analiz etmektedir. Calismamizda Mevlana’'nin
vermek istedigi mesajlar ve hikayenin alegorik yoniinii agiklama gayretinde olduk. Bu
baglamda hikayenin temel hedefinin, mahv (varlik iddiasinda veya inancinda olmamak)
kavramina isaret etmek ve sufi erlerinin de bu kavrami sufi hayatta 6ncelemeleri gerek-
tigini belirtmek oldugunu gosterdik. Mevlana’'nin, bu kavramin énemini ve ne oldugunu
sunarken kullandig1 somut diinyevi tecriibelerle sembolik atiflar1 analiz etmeye ¢alistik.
Analizlerimiz Kur’an ayetleri, hadisler, ve erken doénem sufilerin sozleriyle
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iliskilendirilmis ve temellendirilmistir. Sufiler icin birinci dereceden 6énem arzeden
“tecriibi bilgi” tizerinde durulmus, bu bilgi edinme tiiriiniin ne oldugu ve sufiler tarafin-
dan nasil kullanildig1 konusu da incelenmistir. Bu bilgi tiiriiniin ne ve nasil bir bilgi tiiri
oldugu hem Mesnevimin diger bolimlerinden hem de diger sufilerin sdylemlerinden
istifade edilerek zenginlestirilmistir. Burdan hareketle sufilerin epistemolojik yak-
lasimlarina da 151k tutmaya gayret sarf edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Dilbilimci ve Gemici, Tecriibi Bilgi, Olmeden
Once Olmek, Yoklugun Grameri, Fend’, Mahv.

Introduction

The story of the (Arabic) grammarian?! and the boatman is a story which
Rumi (d.672/1273) has woven into a larger one in order to make the point
of self-effacement, mahv. The larger story is the story of the Bedouin and his
wife, and how they decided to take a gift to the caliph. Having lived in the
desert for years and knowing the importance of water in their life, they
decided to take a jug of water and present it to the caliph as their gift. When
the Bedouin came to the palace, he found out that the river Tigris runs in
front of it. However, when he presented the gift to the court officials, they
smiled, yet accepted it as a precious gift. At this juncture Rumi makes the
point that since the king was gracious, his attributes of graciousness flowed
down to his subjects and his courtiers, and they also became gracious. He
draws a parallel between the king and his courtiers, and between the mas-
ter and his pupils. For him, the king and the master are the source and a
reservoir for the courtiers and the pupils respectively, and the courtiers and
the pupils are pipes that feed on it. These pipes cannot absorb anything
other than what is already in the reservoir. If the content of the source is
clean, then the pipes receive clean content. If the reservoir (king/master)
contains the knowledge of jurisprudence, the pipes/pupils receive the
knowledge of jurisprudence, and if the master is a grammarian, the pupils
receive grammar, not theology or any other knowledge. And if the master is
someone who is absorbed in the ways of Sufism, namely the true path to
God, then the soul of the pupil is absorbed in God as well. Rumi explains
that the knowledge of spiritual poverty is the only knowledge that will ben-
efit its bearer. This is the point where Rumi introduces the story of what
happened between the grammarian and the boatman.

1 The fact that the grammarian is an expert in the Arabic grammar, and not in the Persian, can
clearly be inferred from the technical term, nahv, used specifically for the Arabic grammar.
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Transcription/Transliteration
An yaki nahvi ba-kashti dar nashast
ru ba-kashtiban nihad an khudparast

Guft hich az nahv khandi guft la
guft nim-i ‘umr-i ti shud dar fana
Dil shikasta gasht kashtiban z’tab

Itk an dam kard khamush az javab
Bad kashti ra ba-girdabi fakand
guft kashtiban bad an nahvi buland
Hich dani ashnd kardan bagt

guft nay ay khush javab-i khubri
Guft kull-i ‘umrat ay nahvi fanast
z'anki kashti gharq-i in girdabhast
Mahv mi bayad na nahv inja bad an
gar tu mahvi bi khatar dar ab ran

Ab-i darya murda ra bar sar nahad

var bavad zinda z'daryd kay rahad

Chun bamurdi tu z’avsaf-i bashar

bahr-i asrarat nahad bar farq-i sar

Ay ki khalqan ra tu khar mi khanda’t
in zaman chun khar bar in yakh manda’t
Gar tu ‘allama-i zamani dar jihan

nak fand-i in jihan bin v’in zaman
Mard-i nahvi ra az an dar diikhtim

ta shuma ra nahv-i mahv amiikhtim
Figh-i Figh u nahv-i Nahv u sarf-i Sarf
dar kam amad yabi ay yar-i shigarf
An sabiiy-i ab danishhay-i mast

v’an khalifa dijla-i ilm-i khuddst

Ma sabiihd pur ba-Dijla mi burim

gar na khar danim ma khud ra kharim
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Bari a‘rabt bad an ma‘dhur bud

ki z'Dijla ghdfil u bas diir bud

Gar z’Dijla ba khabar budi chu ma

U naburdi an sabti ra ja baja

Balki az Dijla agar vaqif budi

an sabt rd bar sar-i sangi zadi.?
Translation3

A grammarian boarded a boat. That self-conceited person [the
grammarian] turned to the boatman

And said, “Have you ever studied grammar?’ “No” (/a) he replied.
The other said: “Half of your life is gone in vain.”

The boatman became heart-broken with sorrow, but at the time
he remained silent and refrained from answering.

The wind [of pride] cast the boat into a whirlpool: The boatman
spoke loudly (shouted) to the grammarian,

“Tell me, do you know how to swim?” “No” (nay) he said, “O
well-spoken good-looking man!”

“O grammarian,” he said, “your whole life is gone to naught, be-
cause the boat is sinking in these whirlpools.”

Know that mahv (self-effacement) is needed here, not nahv
(grammar): If you are mahvi (dead to self), plunge into the sea
without danger.

The water of the sea places the dead one on its head (causes him
to float on the surface); but if he be living, how shall he escape
from the sea?

Inasmuch as you have died to the attributes of the flesh, the sea
of (Divine) consciousness will place you on the crown of its head
(will raise you to honor).

(But) O you who has called the people asses, at this time you are
left (floundering), like an ass upon this ice.

2 Reynold A. Nicholson (ed.), The Mathnawi of Jaldlu’ddin Rumfi, Edited from the Oldest Manuscripts
Available: With Critical Notes, Translation, & Commentary, volume 1: Containing the Text of the First
and Second Books (London: E. J. W. Memorial Trust, 1925), pp.175-76; or lines 2835-2852 of any
other edition.

3 This translation is largely drawn from Nicholson’s with minor differences reflecting the current
author’s preferences of other words.
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If you are the most learned scholar of the time in the world, be-
hold the passing-away of this world and this time!

We have stitched in (inserted) the (story of the) grammarian,
that we might teach you the grammar (nahv) of self-effacement
(mahv).

In self-loss (dar kam amad), O dear friend, you will find the ju-
risprudence of Jurisprudence, the grammar of Grammar, and the
morphology of Morphology.

That jug of water is (an emblem of) our different source of
knowledge, and the Caliph is the Tigris of God’s knowledge.

We are carrying jugs full (of water) to the Tigris: If we do not
know ourselves to be asses, asses we are.

After all the Bedouin was excusable, for he was ignorant of the
Tigris and of the (great) river.

If he had known about the Tigris, as we have, he would not have
carried that jug from place to place;

Nay, had he known about the Tigris, he would have smashed
that jug against a stone.

The reason that the protagonist is a grammarian is explained by
Furiizanfar that the science of grammar had become too great a subject of
obsession for people and the grammarians had grown boastful and self-
conceited in the knowledge of trivial aspects of grammar.* He also recount-
ed two anecdotes from Mandgqib al-Arifin of Aflaki> (d.761/1360) in one of
which Rumi personally was subjected to an unsuccessful test by the gram-
marians and in the second, Rumi recounted how self-conceit and pride had
condemned a grammarian into a well.6

At least for the sake of continuity the reader expects to encounter a Sufi
master and a pupil in the beginning of the story of the grammarian and the
boatman. However, this picture is not easily detectable. Rumi’s skillful utili-
zation of the rhetorical device bard‘at-i istihlal, the excellent beginning,”

4 Badi‘ al-Zaman Furtzanfar, Sharh-i Mathnavi-yi Sharif (Tehran: Danishgah-i Tahran, 1348), v.3,
p-1177.

5 Shams al-Din Ahmad Aflaki, The Feats of the Knowers of God: Mandaqeb al-‘Arefin, trans. by John
0’Kane (Leiden: Brill, 2002), p.75, 96.

6 Furtazanfar, Sharh-i Mathnavi-yi Sharif, v.3, pp.1177-1178.

7 Bard‘at-i istihldl is a rhetorical device by means of which the writers and composers of literary
works would, at the beginning of their prose or verse discourse, hint with a word or a passage at
the thrust of the coming discourse.
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through the depiction of the grammarian as the self-conceited man implies
that it is a story about the biggest trick of the ego—the pride of existence
and/or self-conceitedness—, and the allegory of the boatman implies that
the path of salvation from the tricks of ego is achieved through Sufism. A
closer examination of the allegorical aspect of the story reveals more than
what catches the eye. That the boatman is a Sufi master is not difficult to
infer for the students of the Sufi path of knowledge. The fact that one of the
protagonists is a boatman is not without significance; he could have been
anyone else. But Rumi drives home a significant allegorical point. The sea or
the ocean is the symbol of the Divine, for both allude to infinity and bound-
lessness. Ability to successfully sail and steer in a boundless ocean, the sea
of the Divine, without being subjected to the danger of drowning is the feat
of a boatman, who in this story represents the Sufi master. Also noticeable
is the fact that the boatman demonstrates a quintessential Sufi attribute at
the most difficult moment, when his ego (nafs) is attacked. When the
grammarian denigrates the boatman as someone who has lived for naught,
the boatman refrains from answering and remains silent. The attribute of
silence figures in significantly throughout Rumi’s works more than anybody
else in the Sufi literature to the degree that some scholars tended to regard
silence as his nom de plume.8 Schimmel noted that silence in Rumi’s works
came mostly in the context of Divine love because the secret of love could
not be conveyed through words and/or Rumi wanted to leave the floor to
the Beloved.? The significance of silence for the Sufis cannot be overempha-
sized. The very beginning of the opening lines of Mathnavi, bashnii, invites
to silence. Al-Qushayri (d.465/1072) in his treatise of al-Risala al-
Qushayriyya, devoted a considerably large space to the attribute of silence
in the Sufi path and recounted many traditions, wisdom sayings, and anec-
dotes about the dangers of speech and the benefits of silence. A prophetic
hadith urges the believers to either speak of good or keep silent.10 Another
tradition regarded it as protection—ihfaz ‘alayk lisanak.!! Silence is consid-
ered one of the rules and etiquette of being in the divine presence—hazra.1?
In poetry, silence was the bewildering effect of union with the beloved:

8 Annemarie Schimmel, As Through a Veil: Mystical Poetry in Islam (Oxford: Oneworld Publications,
2001), p.97.

9 Schimmel, As Through a Veil, p.97.

10 Abti al-Qasim ‘Abd al-Karim al-Qushayri, al-Risala al-Qushayriyya, ed. ‘Abd al-Halim Mahmiid and
Mahmiud b. al-Sharif (Cairo: Dar al-Kutub al-Haditha, 1966), v.1, p.299.

11 Al-Qushayri, al-Risdla, v.1, p.299.

12 Al-Qushayri, al-Risdla, v.1, p.300.
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[ have many words for you,
Yet when [ become united with you I forget them.13

By remaining silent, Rumi implies, the boatman was in union with the
Beloved despite the fact that his ego was under attack by the grammarian.

Al-Qushayri also explained that the people of mujahada—the Sufis—
preferred silence because they believed that speech causes many disasters,
appeases the ego, and leads to the distinguishing of the speaker over oth-
ers.!* Furthermore, Rumi drives home another significant point by remain-
ing silent in the face of the grammarian’s attack. The Sufi path of knowledge
involves experience, and the knowledge that the Sufis hope to acquire is the
experiential knowledge. This sort of knowledge cannot be obtained through
instruction, it needs to be lived through and it needs to be internalized
through experience. The boatman remains silent until the boat was cast into
a whirlpool whereby the grammarian would experientially witness that his
knowledge of grammar availed him of nothing.

[t appears in our story that it is the grammarian who initiates the con-
versation in order to distinguish himself over the boatman and appeal to his
own ego. Having realized this fact, the boatman did not fall into this trap,
albeit he knew that he was in the position of a master who ought to teach
his pupil (the grammarian) about the trappings of the ego. It is also possible
that the boatman did not reply and absorbed the assault because he be-
lieved that having done so would have appeased his ego, which, for the Su-
fis, is the primary enemy that should constantly be subdued and kept under
control. It may very well be inferred that the boatman is no less knowledge-
able in grammar than the grammarian himself from the fact that he answers
him with the Arabic “Ia”. That all the other “no” words are in the form of
Persian “nay” throughout the whole story suffices to demonstrate that the
boatman is at least skilled enough to challenge the grammarian if need be.
However, the Sufi boatman is interested neither in grammar as understood
by the grammarian, nor in boasting himself over the grammarian. His pri-
mary interest is to teach the grammarian a valuable lesson through experi-
ence. He believes that speech will avail nothing for a boastful egotist who
already sees himself at the position of a master. Rumi is not interested in
knowledge delivered or acquired through speech. His primary interest, as
had been with the earlier Sufis, is knowledge received experientially or

13 Al-Qushayri, al-Risdla, v.1, p.300.
14 Al-Qushayri, al-Risdla, v.1, p.301.
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knowledge which acquired through and translates into practice. For Rumi,
knowledge is a means with which one is expected to reach the goal of at-
taining the ultimate truth of existence, which is the existence of God and the
non-existence of everything else. The only true knowledge is that which
leads to God, and at the moment of death, all the outward knowledge will be
of no avail. Elsewhere, Rumi noted that the required knowledge is the
knowledge of spiritual poverty, fagr and/or fana.ls> Rumi’s reluctance to
write a systematic treatment of Sufism has been interpreted as the result of
his interest for knowledge gained experientially. He would urge his audi-
ence to travel the path to God and enter the way by themselves.1¢ In our
story, the experiential knowledge is the knowledge of true existence which
is gained through death—mahv.

Elsewhere, Rumi differentiates between different categories of
knowledge and posits that knowledge, if acquired wrongly, can be the cause
of demise for its possessor. Rumi, as well as other mystics, are interested in
the knowledge that is received, verified, and absorbed by the heart, not the
knowledge that is received by our sensory tools.17 He thus remarks:

‘Ilm chiin bar dil zanad yari shavad

‘Ilm chiin bar tan zanad bari shavad
Guft Izad “yahmilu asfarahu”

Bar bashad ‘ilm kan nab’vad ze hii
‘IIm kan nab’vad ze ht bi vasita

An napayad hamchu rang-i mashta'8

When knowledge hits the heart, it becomes a helper (but) when
it hits the (material) body, it becomes a burden.

God said “like an ass laden with books” if not received immedi-
ately from Him, knowledge becomes burdensome.

15 Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rumi (Albany: State
University of New York Press, 1993), p.297.

16 William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: The Spiritual Teachings of Rumi (Albany: State
University of New York Press, 1983), p.133.

17 Hassan Ghavami, “Rumi and Alienated Man, Reflecting on the Concept of Alienation in Masnavi: A
Review of Self-Alienation Concept in Masnavi,” International Journal of Humanities and Cultural
Studies, special issue (May 2016), pp.1226-1241, p.1231.

18 Mavlana Jalal al-Din Rami, Mathnavi-yi Ma‘navi, akhirin tashih-i R. E. Nicholson va muqgabala-i
mujaddad ba nuskha-i Qiinya, tashih-i mujaddad va tarjuma Hasan Lahuti (Tehran: Markaz-i Puz-
htihshi-yi Mirath-i Maktab, 1393/1973).v.1, p.237, lines 3447-3449.
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The knowledge that is not (received) immediately from Him,
does not last, like makeup.

Rumi also postulated the objectives acquiring knowledge and warned
against those who, willingly or unwillingly, knowingly or unknowingly, tend
to exploit their power of knowledge and fall prey to the tricks of their carnal
soul (nafs). He elaborated that the true objective of obtaining knowledge
should be to recognize oneself.1? His words run:

Sad hazaran fasl danad az ‘uliim
Jan-i khad ra minadanad an zalim
Danad i khassiyat-i har jawhart

Dar bayan-i jawhar-i khiid chiin khari
Ki hami danam yajiz va ld yajiiz
Khiid nadanti tu yajiizi ya ‘ajiz

In rava v’an narava dani va lik

Tii ravad ya ndravayi bin tu nik
Qiymat-i har kala midani ki chist
Qiymat-i khiid ra nadani ahmaqist2°
He knows a hundred thousand inconsequential/insignificant

matters in sciences (but) that unjust man knows not about his
own soul

He knows the properties of every matter (but) he is an ass in
elaborating on his own substance

Saying, I know everything permissible and impermissible (but)
you do not know if you yourself are permissible or an old wom-
an

You know that this is licit and that is not licit but are you or are
you not licit? Think about it!

You know what the value of a given article is (but) that you do
not know what your value is is stupidity.

The juxtaposition of water, where death is to be experienced, with
knowledge reminds us of Farid al-Din ‘Attar (d.618/1221), who, in his

19 Ghavami, “Rumi and Alienated Man,” p.1231.
20 Rumi, Mathnavi-yi Ma“ navi, ed. Hasan Lahiti, v.2, p.614, lines, 2648-2652.
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Ilahindama, matched knowledge with the water of life.2? Rumi’s allegory
indicates that the taste of experiential knowledge is to be realized after self-
effacement and through water, and only then does one taste the meaning of
true existence. ‘Attar’s idea and Rumi’s image have an atmosphere of the
Qur’anic “... We made every living thing of water...”22 Knowledge attained
through extinction had been also expressed by ‘Attar.23 He stated that “if
you seek knowledge of yourself, then die unto yourself and do not direct
yourself at yourself.”24 Self-effacement for ‘Attar, as well as for Rumi, is both
a pre-condition and a consequence of the act of knowing, and runs parallel
with the allegory of moth and candle in Mantiq al-Tayr.2>

The boat symbolizes the worldly life and the whirlpool symbolizes
death. The wind casting the boat into a whirlpool draws the image of the
inevitability of death. It conveys the image that just as the whirlpool hauls
and sucks any matter that nears its range into its waves, death similarly and
inadvertently arrests the souls and bodies. On the other hand, bad (wind)
has another meaning that beautifully fits the context. It also means pride
and haughtiness, and the boat also designates the bodily form of the man.
Rumi is telling us through equivoque (tajanus) in bad, that the wind (of ajal)
or the grammarian’s pride and haughtiness drove him to his demise. Pride
and haughtiness are the tricks of carnal soul, which the Prophet had called
the most dangerous enemy of man.2¢ According to Rumi, Schimmel com-
mented, “the greater holy war” should continuously be waged against this
enemy of man, and the principle of the prophetic tradition “die before you
die” ought to be applied in the struggle against the carnal soul so that the
higher faculties may live.2” The notion of struggle denotes resistance and
even attack by both sides. Rumi, in his Divan-i Kabir, states that nafs will
never be a friend and there will be no peace between her and man.28 For
Rumi it is a one-way street: kill or be killed. A strategy of disarmament
seems to be at work in Rumi’s mind that since nafs feeds on the attribute of

21 Hellmut Ritter, The Ocean of the Soul: Man, the World and God in the Stories of Farid al-Din ‘Attar,
trans. by John O’Kane (Leiden: Brill, 2003), p.7.

22 Qur’an, 21:30.

23 Ritter, The Ocean of the Soul, p.79.

24 Ritter, The Ocean of the Soul, p.604.

25 Ritter, The Ocean of the Soul, p.606. The allegory of moth and candle is famously known within
sufi circles and it may be recapitulated as follows: The moth draws closer and closer to its beloved
candle light but cannot get united with it until it fully hurls itself into the flame of the candle whe-
reby the moth becomes united with its beloved through death.

26 Schimmel, The Triumphal Sun, p.269.

27 Schimmel, The Triumphal Sun, p.269.

28 Schimmel, The Triumphal Sun, p.269.
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existence, then non-existence (mahv) is the way to triumph in this struggle.
The non-existence or self-effacement translates into giving life to higher
faculties with which every man is innately endowed, albeit kept veiled by
nafs.2?

The Sufi master, namely the boatman, shows and symbolizes the path to
triumph in this struggle. We have just indicated that the boat symbolizes
the bodily form of man, and therefore, the boatman, who here designates
the Sufi master, is alluded to as someone who steers the seekers of truth to
safety.

Nicholson translated buland as loud; however, as was noted by the me-
dieval Ottoman commentator Sar1 ‘Abdullah Efendi (d.1071/1660), with the
evidence of the term “self-conceited” (khudparast), it is also possible,
through iZdfa construction in which case two short syllables would scan one
long syllable, to attribute buland to the grammarian.3? It would result in
equivoque and the meaning would be either that the boatman spoke loud,
for which there is no reason, or he spoke to the lofty grammarian. The har-
mony (tandasub) between bad, kashti, and girdab is beautifully displayed and
it runs, respectively, parallel with pride, existence, and demise.

The symbolic significance of swimming can be inferred from the only
Qur’anic verse where swimming is mentioned: “It is He Who created the
Night and the Day, and the Sun and the Moon: all (these celestial bodies)
swim along, each in its rounded course.”3! Swimming for Rumi, unlike its
literal meaning, designates the same self-effacement and its symbolic equa-
tion with mahv can probably be linked to the aforementioned Qur’anic
verse. Turning and whirling movements of celestial bodies was viewed by
Rumi as the state of ecstasy, spiritual intoxication, and fana and baqd.3?
Since God himself called this state swimming, Rumi would not call it any-
thing else. It is probably and/or primarily for the same reason that sama®,
whereby the Sufi dervishes whirl endlessly, is regarded as the representa-
tion of spiritual intoxication.

The material body, which in this story represented by the boat, which
has not attained the state of extinction, is inevitably going to drown in the
whirlpool of death. Death and demise are symbolized by a whirlpool to im-

29 Schimmel, The Triumphal Sun, p.269.

30 Sar1 ‘Abdullah Efendi, Mesnevi-yi Serif Serhi (Istanbul: Matba‘a-i ‘Amire, 1288), v.4, p.87.

31 Qur'an, 21:33.

32 Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: The University of North Carolina
Press, 1975), pp.178-186.
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ply the inevitable. Everything is drawn to it and the attempts of fleeing are
futile; however, the possibility of survival is not. The only solution is self-
effacement or, as the Prophet had said, death before death.

Rumi explains mahv as the death to the attributes of flesh. Al-Qushayri
defined mahv as the eradication of customary (base) attributes and fana as
the elimination of reprehensible attributes.33 The state of annihilation,
mahv and fand, is the ultimate goal for the Sufis through which the union
with the Divine is realized.3*

Elsewhere, in his Divan-i Kabir, Rumi also symbolized the human being
with a ship in an ocean, and it was the billow of ‘am I not?’ and/or the wave
of a-lastu that wrecked it. When the ship wrecks, the Divine address goes to
those who would be the objects of the Divine union.3> A-lastu is the symbol
of God’s love and it will only dawn onto those who will be able to reaffirm
the bald and those who have attained the state of annihilation. But those
who have not reached the ultimate goal and have remained the prisoners of
their carnal soul will be drawn only to death and demise. The medieval
commentator Sar1 ‘Abdullah mentioned a few verses of ‘Attar where the
same allegories of the boat, the ocean, the whirlpool, drowning, and the
necessity of diving into the sea in order to attain Divine love are em-
ployed.3¢6

The notion of non-existence has its roots in the Qur’anic verse: “Every-
thing but his face is perishing.”37 Elsewhere in the Mathnavi Rumi related
the notion of annihilation and the attainment of true life to the formulaic
expression of shahdda where man rises from “1a” of negation to the “illa” of
affirmation that only God truly exists.38 In another instance, Rumi ex-
pressed the true existence with attachment to His Face (essence) and
equated it with Divine union.3? Al-Qushayrl noted that the true knowledge
or the witnessing of grandeur, termed by Rumi as kibriya, and beauty would
result in the state of fana whose possessors will become unaware of any-
thing but the witnessed and the beloved. The evidence was found in the
story of the prophet Joseph (Yisuf), the symbol of beauty, at the sight of

33 Al-Qushayri, al-Risala, v.1, pp.211-222.

34 Schimmel, The Triumphal Sun, p.308.

35 Schimmel, The Triumphal Sun, p.311.

36 Sar1 ‘Abdullah, Mesnevi-yi Serif Serhi, v.4, p.88.
37 Qur’an, 28:88.

38 Schimmel, The Triumphal Sun, p.309.

39 Chittick, The Sufi Path, p.71.
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whom the women cut off their fingers and said that he was not a human.*0
They did not have any sense of existence that, without feeling any pain, they
cut off their fingers, and the state of bewilderment which resulted from the
state of fana made them utter words that were not true.

Rumi does not use the word baqa in this story; however, we may infer
its meaning from the image of floating “dead” body on the surface of the sea.
He beautifully describes the process of death and life with symbols that
relate to the image drawn by the Qur’an. Since death and life are described
as the creations of God in the Qur’an,*! Rumi also depicted them as the ef-
fect of the symbol of the Sea, which in the Sufi literature represents God.
The critical point that Rumi makes is that death is inevitable; however, one
can make it a prize (of the ultimate union) or let it be a catalyst for demise.
He urges his audience to achieve the former and employs the word death
for mahv in accordance with the prophetic tradition “die before you die.”
The notion that the prize and spoils come after death and nothing else other
than death avails with God, and the notion of death and life as both the
cause and effect for each other are one of the paramount topics in Mathnavi
and in his other works.*2

Rumi does not necessarily dismiss the science of grammar or any other
science for that matter. He, as well as the earlier Sufis before him, is inter-
ested in the esoteric meaning of sciences and in the true and esoteric pur-
pose of acquiring knowledge. For Rumi, the Sufis are the only ones who go
beyond the formal aspect of sciences, realize the essence of them, and final-
ly translate them into practice.*3 This sort of knowledge, also known as GIm-
i ladunni—divinely inspired and/or immediate knowledge—is the
knowledge to which the Sufis constantly aspire. In an analogy, Rumi com-
pares ‘ilm-i ladunni with the knowledge that lacks essence and goal, and
equates the former with water and the latter with sand. Since it is legally
prohibited to use sand in the presence of water to perform ritual purity—
ablution—it is also prohibited to exert oneself before the Sufi master.4

As was mentioned earlier, Rumi’s discomfort with the grammarians was
due to the fact that they were too much drawn into arguing for insignificant
matters and because of their tenacity to the formal aspects of grammar. He

40 Al-Qushayri, al-Risala, v.1, p.213.

41 Qur’an, 67:2.

42 Chittick, The Sufi Path, pp.183-186.
43 Schimmel, The Triumphal Sun, p.297.
4 Schimmel, The Triumphal Sun, p.298.
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furthermore applies the same notion to the sciences of Jurisprudence (Figh)
and Morphology (Sarf). In his Arabic introduction to Mathnavi, Rumi named
his work as the God'’s greater jurisprudence—figh allah al-akbar. The medi-
eval Ottoman commentator Anqaravi (d.1041/1631) noted that for Sufis,
al-awliyd@’, Figh meant the knowledge of the Hereafter and the knowledge of
the tricks of the carnal soul and the ways of overcoming them.*> He also
quoted al-Ghazali (d.505/1111) saying that figh, during the first century,
meant the knowledge of the path to the Hereafter, the knowledge of the
details of the calamities of carnal soul, the knowledge of what corrupts the
deeds as well as the knowledge of fear of the Divine prevailing over heart,
all of which is in accordance with the Qur’anic verse: “to devote themselves
to studies of religion, and admonish the people when they return to
them.”#6 Al-Ghazall concluded that admonition could only be executed
through figh, which is far beyond the definition of oath of condemnation (al-
li‘an), forward buying (al-salam), divorce (al-talaq), and manumission (al-
itaq).*” Elsewhere, Rumi urged the believer to go beyond the superficiality
of definition and look for the true definition of oneself whence one is hoped
to attain union with Him who has no definition. Furthermore, with a much
more approximated resemblance to our story, Rumi stated that: “(Your) life
has gone (to waste) in (the consideration of logical) predicate and subject:
(your) life, devoid of (spiritual) insight, has gone in (study of) what has
been received by hearsay. Every proof (that is) without (a spiritual) result
and effect is vain: consider the (final) result of yourself.”48 In the story of
the grammarian and the boatman, Rumi intended to demonstrate that the
purpose of every science is mahv, and wanted to teach the grammarian that
he ought to learn the grammar of mahv. Nahv in nahv-i mahv could either
mean the grammar of the mahv or the purpose and the goal of nahv. With
the former, Rumi might be conveying the message that just as the sound
expression is built through the knowledge of the grammar of speech, the
sound and complete self-effacement (mahv) can only be achieved through
the knowledge of the grammar of real existence. With the latter, he may be
aiming at the fact that the knowledge of the grammar of Arabic speech is to
be acquired for the sole purpose of absorbing the depth of Divine message.
In a similar vein, Rumi also uses equivoque in figh-i Figh, nahv-i Nahv and

45 [sma‘il Anqaravi, Serh-i Mesnevi (Istanbul: Matba‘a-i ‘Amire, 1289), v.1, p.5.

46 Qur’an, 9:122.

47 Anqaravi, Serh-i Mesnevi, v.1, p.6.

48 William C. Chittick, The Sufi Doctrine of Rumi: Illustrated Edition (Bloomington: World Wisdom,
2005), p.97. See also Rumi, Mathnavi-yi Ma“navi, ed. Hasan Lahiti, v.3, p.958, verses 560-567.
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sarf-i Sarf. Furtizanfar, as well as Nicholson, commented that the first figh,
nahv and sarf meant the essence, the truth, and the ultimate meaning of the
disciplines and arts of Figh, Nahv and Sarf*° Angaravi interpreted them as
past participles meaning mafqiih (what is to be understood), manhuvv (the
trajectory or what it aims for) and masriif (what it boils down to). Accord-
ing to him, the first words are used in their linguistic meanings and the sec-
ond words are used in their technical meanings.>? Similar usage can be seen
in gharq-i in girdabhadst where gharq (literally the act of drowning) is to be
understood as maghriq (the drowned). Sar1 ‘Abdullah also interpreted it
the same as Anqaravi and commented that “the meaning (mafhiim) in Figh,
the purpose (manhuvv) in Nahv, and the change, the result, the fruit, and the
consequence (masrif) in Sarf are found in mahv or ever-becoming less and
less to the point of becoming extinguished and annihilated (kam amadan).>!
Sar1 ‘Abdullah also commented that for Sufis, every field of knowledge had a
semantic and spiritual aspect in which the Sufis were primarily interested.
Thus, the spiritual aspect of Sarf, in accordance with the Qur’anic verse “and
the earth will shine with the light of its Lord”52 and “the day the earth will
be changed to a different earth”s3 is the change of man from base attributes
to high attributes. In these verses, the Sufis view that in order for the earth
to witness the Divine beauty and shine with the light of its Lord, it must
change its form. The earthly form of the earth is unfit for the attainment of
the Divine beauty and it must be changed, in the Hereafter, to a different
earth. So is the case with man: he needs to change (sarf) and evolve himself
into a being of high spiritual and heavenly attributes, and strip himself off
the base and earthly attributes; only then does he become fit to receive the
Divine light. Similarly, the spiritual aspect of Nahv is soundness, propriety
and the knowledge of the result of things, and the spiritual aspect of Figh is
to follow the path of the prophets.>* Furthermore, Sar1 ‘Abdullah noted that
al-Qushayri wrote a treatise titled Nahw al-Quliib, in which he marked the
line between a nahvi (a grammarian) whose ultimate knowledge is to cor-
rect his language and a mahvi (a seeker) whose ultimate concern is the cor-

49 Furiizanfar, Sharh-i Mathnavi-yi Sharif, v.3, p.1180.
50 Angaravi, Serh-i Mesnevi, v.1, pp.539-540.

51 Sar1 ‘Abdullah, Mesnevi-yi Serif Serhi, v.4, p.89.

52 Qur’an, 39:69.

53 Qur’an, 14:48.

54 Sar1 ‘Abdullah, Mesnevi-yi Serif Serhi, v.4, p.89.
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rection of heart; the former is the possessor of expression and the latter is
the possessor of allusion (al-ishara).ss

The metaphor of donkey is a Qur’anic usage and it is the symbol for the
lack of practical knowledge or the lack of knowledge that translates into
practice. It came in the Qur’an that “the similitude of those who were en-
trusted with the Tawrah/Torah, but who subsequently failed in it, is that of
a donkey which carries huge tomes.”¢ It was also used as the symbol of
some of the base attributes in: “and be moderate in your pace, and lower
your voice; for the harshest of sounds without doubt is the braying of the
ass.”57 In another instance it was the symbol for those who turn away from
admonition.>® Donkey was also part of the material world and it was con-
trasted to Jesus who was part of the spiritual world.>® The donkey, for Rumi,
is also the symbol of the base soul whose death and/or loss should be con-
sidered spoils for its owner.6® The ice is the symbol of the phenomenal
earthly world which will melt on the Doomsday.t! In this story donkey is
the symbol of the scholar of exoteric knowledge who, like a donkey on the
ice, becomes confounded and unable to move in front of the ultimate truth
on the Doomsday. In a similar vein, the ultimate truth, represented by the
sun or the Divine Light, will melt away and consume the ice on which the
exoteric scholar had been feeling haughty, and, at the same time, secure
from the waves and dangers of the ocean.

Towards the end of the story, Rumi ties the story back to the story of
the Bedouin and compares man’s knowledge to the jug of water and the
Tigris of God’s knowledge to the caliph. Since the jug of water is nothing
before the river Tigris, man’s knowledge is also nothing before God’s
knowledge. The only thing that matters before God is spiritual poverty. The
Bedouin was far away and did not know (ghafil) about the Tigris. Had he
known, as the Sufis have, he would not have carried the jug from place to
place and/or when he found out about the Tigris he would have dashed the
jug against the stone.

That although Rumi preferred to remain silent in the beginning but later
became rather vocal is not without significance. Rumi left the floor to the

55 Sar1 ‘Abdullah, Mesnevi-yi Serif Serhi, v.4, pp.89-93.
56 Qur’an, 62:5.

57 Qur’an, 31:19.

58 Qur’an, 74:49-51.

59 Schimmel, The Triumphal Sun, p.181.

60 Schimmel, The Triumphal Sun, p.103.

61 Schimmel, The Triumphal Sun, p.81.
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Divine performance which materialized in the whirlpool. Only then did Ru-
mi begin to explicate in speech the intricacies of Divine truth. Rumi’s rhe-
torical strategy in his other stories tend to reflect a quintessential feature of
his literary works: he believes that he has divinely been sanctioned to re-
veal the Truth. The Truth for Rumi is a secret about which none should ut-
ter a word. Paradoxically, a revealed secret is no longer a secret, and it
ought only to be revealed by the owner of the secret or those who have
been permitted to reveal it. Rumi regards himself as someone who has been
given that permission which is represented in his various stories. Rumi
probably takes the Divine performance in the earthly life as a signal for
such permission.

Bi ki fima ba‘d dastiiri rasad

Razhay-i guftani gufta shavad

Ba bayani ki bavad nazdiktar

Z'in kinayat-i daqiq-i mustatar6?

Perhaps, afterwards, permission will come, (and) the secrets to
be told will be told;

In an elucidating manner that is much nearer, than these subtle
and hidden allegories.

Rumi viewed the whirlpool as the sign which permitted him to become
vocal. It is these allegorical stories with which the audience can identify and
through which they can internalize and absorb the Truth. Rumi, thus, does
not appeal to abstract philosophical concepts and explanations. He rather
concretizes his Truth in an everyday possibility with which man is familiar
and urges his audience to pay attention to the Divine performance through
which God constantly manifests Himself.
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Oz

Bugiin “Aydinlanma” olarak nitelendirdigimiz 18. yiizyil Bat1 diisiincesine temel karakte-
ristigini veren hususlardan biri doga felsefesinden “bilime” dogru yasanan sigramadir.
17. yiizy1lda Newton’la 6zdeslesen doga felsefesinin matematiksel yasalarinin tespitine
yonelik tesebbiisle Tanr1'ya, evrene ve insana yonelik bakis acis1 da degismistir. Bu sii-
recte Hiristiyanligin akil ve doga ile uyumlu hale getirilme ¢abalarinin arttigi gorilir.
Doga ve akil ile uyumlu din arzusu Hiristiyanlik icerisinde dini rasyonalistler bashgi
altinda degerlendirilen gesitli yaklasimlar dogurmustur. Bu dénemde ayrica agirlikli
olarak deistler tarafindan dile getirilen “dogal din” sdylemi ile karsilasilir. Yasadig1 za-
man diliminde entelektiiel kimligi ve ¢ok sayida eseriyle fikirleri takip edilmis bir isim
olan John Toland da dogal din anlayisini savunanlardan biridir. Bu ¢alismada Tanri, din
ve vahiy hakkindaki goriislerinden hareketle, Toland'in sahip oldugu dogal din perspek-
tifi agisindan Hiristiyanligin geleneksel yapisina yonelik degerlendirmeleri ele alinacak-
tr.

Anahtar Kelimeler: John Toland, Deizm, Dogal Din, Hiristiyanlik, Vahiy.

A Reading of Christianity through the Conception of Natural Religion: John To-
land’s Understanding of God, Religion, and Revelation

Abstract

One of the critical issues in the philosophy of Enlightenment was the leap from natural
philosophy to science. As a result of the quest to uncover the mathematical principles of
natural philosophy, which was identified with Newton in the 17th century, the view
toward God, universe, and mankind also changed. In this process, attempts to harmonize
Christianity with reason and nature were increased. The wish to have a religion in har-
mony with nature and reason gave way to different interpretations within Christianity
described as religious rationalists. In this period, moreover, there emerged "natural
religion" discourse, mainly advocated by deists. John Toland, who distinguished himself
with his intellectual profile and many works and whose ideas were closely followed, also
defended the concept of natural religion. By surveying Toland's views on God, religion,
and revelation, this study will examine Toland's evaluation of the traditional structure of
Christianity through the prism of his notion of natural religion.
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Giris

Bat1 diisiincesi Ronesans ve Reform ile baslayan siiregler sonucu biiyiik
bir déniislim yasamis ve bu doniisiimiin en goriiniir hali olarak Tanr1 mer-
kezli bir diinya goriisiinden insan merkezli bir diinya goriisiine ge¢mistir.
Bu geciste, biiylik oranda dogaya dair bakisin degismesi etkili olmustur.
Nikolas Kopernik (6.1543), Galileo Galilei (06.1642), Giordano Bruno
(6.1600) gibi filozof ve bilim insanlarinin entelektiiel mirasini etkili bicimde
kullanan Isaac Newton (6.1727) ile birlikte dogada kanunlarin hakim oldu-
gu, bu kanunlarin ise matematiksel kesinlige sahip oldugu fikri, insani, hem
yasalar1 kesfetmeye hem de bu yasalilik halini siyaset, sosyal yasam ve di-
stince gibi pek ¢ok alana yansitmaya yoneltmistir.

Aydinlanma sonrasi dinin anlasilmasinda “dogal din” tasavvuru énemli
bir yer isgal etmistir. Dogal din kavrami Erken ingiliz Aydinlanmasinda,
farkli mezheplerden pek cok Hiristiyan ilahiyatcinin vahiy eksenli Hiristi-
yanligin akliligini savunmak i¢in basvurdugu bir terim olmustur.! Deistler
ise dogal din kavraminy, vahiy dinini desteklemek i¢in degil, vahyi rasyonel
bir incelemeye tabi tutmak i¢in bagvurulan bir kriter olarak gérmiisglerdir.2

Dogal teoloji ve dogal din terimi siklikla es anlamli olarak goriiliir. Fakat
ozellikle 17. ve 18. yiizy1l ingilteresi baglaminda dogal din teriminin, dogal
teolojiden evrilen ve onu asan bir nitelige tasindig1 soylenebilir. Dogal teo-
loji, tabiat1 gozlemlemek ve akil ytiriitmek suretiyle Tanri’'nin varliginin ve
sifatlarinin bilgisine ulasilabilecegi iddiasina dayanir.3 Hiristiyan teoloji
icerisinde vahiy ve dogal teoloji arasinda bir ayrima giden ilk isim Thomas
Aquinas (6.1274) olmustur. Aquinas’a gére Tanri’min varliginin bilgisine
insan akli kendi basina ulasabilir. Fakat tipki tesliste oldugu gibi insan akli-
nin ulasamayacagl bir takim hakikatler de s6z konusudur.* Ayrica vahiy,
Hiristiyanlikta merkezi bir konum tasiyan kurtulus doktrini i¢in zorunlu
goriliir. Hiristiyan teolojisine gore insan, isledigi giinah sebebiyle yerytizii-

1 David A. Pailin, “The Confused and Confusing Story of Natural Religion,” Religion 24:3 (1994),
s.199.

2 Diego Lucci ve Jeffrey R. Wigelsworth, ““God Does Not Act Arbitrarily, or Interpose Unnecessarily’:
Providential Deism and the Denial of Miracles in Wollaston, Tindal, Chubb, and Morgan,” Intellec-
tual History Review 25:2 (2015), s.168.

3 B. A. Gerrish, “Natural and Revealed Religion,” Knud Haakonssen (ed.), The Cambridge History of
Eighteenth-Century Philosophy (New York: Cambridge University Press, 2006) iginde, 5.647.

4 [Thomas Aquinas], The Summa Contra Gentiles of Saint Thomas Aquinas, ing. terc. The English
Dominican Fathers (Londra: Burns Oates & Washburne Ltd., 1924), c.1, s.5.
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ne diismiistiir. Buradan kurtulmasi icin gerekenleri ise Tanri, énce Israilo-
gullariyla yaptig1 ahitlesme, sonrasinda ise Hz. [sa’nin gelisiyle gerceklesen
vahiy (a¢iga ¢ikma) yoluyla bildirmistir. Dolayisiyla insanin kurtulusu igin
akilla ulasilan bilgiler yeterli degildir ve vahiy zorunludur.>

Kurtulus i¢in vahyin zorunlu oldugu diisiincesi, deist olarak nitelenen
kisilerin dogal din anlayisi ile tartismaya acilmistir. Deistler tarafindan sa-
vunuldugu haliyle dogal din fikri, vahye dayali dini desteklemekten ziyade
vahyin dogrulugunu 6l¢gmede bir Kkriter olarak kabul edilmis, boylece dogal
teolojiden ayrilmaya baslamis ve miistakil bir konu zemini olarak degerlen-
dirilmistir. Ayrica, dogal teolojinin dogal din olarak genisletilmesinde insa-
nin ahlak hakkinda sahip oldugu tabii bilginin dogal dine dahil edilmesi de
onemli bir etken olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte en énemli etkinin,
insanin varolus amacinin kurtulusa ermek degil mutluluga ulasmak oldugu
noktasinda gerceklesen paradigma degisikligi oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Zira bu yeni yaklasima gore insan, kurtulusun bilgisinin aksine
mutluluga ulasmanin yolunu kendi basina kesfedebilir olmaktadir.¢

Kaynaklarda oncelikli olarak Ingiliz deizmiyle baglantisi {izerinden ele
alinan John Toland (1670-1722), 17. yiizy1l sonu 18. yiizyil baslarinda ya-
samis bir isimdir. Bir Katolik olarak diinyaya gelmis, on alt1 yasinda iken de
Protestanliga ge¢mistir.” Toland kaynaklarda filozof, yazar, dilbilimci, hiciv
ustasi, diplomat, Incil elestirmeni, deist ve nihayetinde panteist olarak yer
alir. Toland, egitimini Irlanda’da Glasgow ve Edinburgh Universitelerinde
tamamlamis, daha sonra ise Londra’ya ge¢mistir.8 Hakkindaki bilgiler dik-
kate alindiginda onun, yasadigl donemde fikirleri ve eserleri entelektiiel
cevrelerce ilgiyle takip edilen, bu siirecte en sira dis1 gortislere sahip ve en
¢ok elestiri alan bir kimse oldugu goériilmektedir.?

Toland'in ne olmadigini séylemek, ne oldugunu sdylemekten daha ko-
laydir; bir Yahudi ya da Miisliiman degildir. Ama Hiristiyan, deist, panteist,

5 Alister E. McGrath, Christian Theology: An Introduction (Wiley-Blackwell, e-Book), s.352.

6 Peter Byrne, Natural Religion and the Nature of Religion: The Legacy of Deism (Londra: Routledge,
2013), ss.20-21.

7 Des Maizeaux, The Miscellaneous Works of Mr. John Toland (Londra, 1747), c.1, s.vii.

8 Gary Suttle, “John Toland,” Bron R. Taylor (ed.), The Encyclopedia of Religion and Nature (Londra:
Thoemmes Continuum, 2008) icinde, c.2, s.1639.

9 Justin Champion, Republican Learning: John Toland and the Crisis of Christian Culture (1696-1722)
(Manchester & New York: Manchester University Press, 2003), ss.213-214; Hugh Bredin, “No Man’s
Follower: John Toland,” The Maynooth Review 12 (1985), s.13. Klasik filozoflar, antik diinya dinleri
ve dil bilim hakkinda pek ¢ok eseri barindiran Toland’in kiitiiphanesinde, déneminde yapilan islam
arastirmalariyla ilgili calismalar da yer almaktaydi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Champion, Republican
Learning, ss.25-26.
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Hobbescu yahut Spinozaci olup olmadig1 bir sorundur.l® Muhalifleri tara-
findan kimi zaman deist, kimi zaman ateist kimi zamansa Sosinyan olarak
nitelendirilmistir.!? Londra’da Sosinyan cevrelerle iliski i¢erisinde bulun-
mus; burada John Locke ile tanismis ve onun fikirlerinden etkilenmistir.
Sosinyanizm,!2 Toland’in diislince diinyasini anlamada ilk adim olarak beli-
rir. Kritik 6neme sahip eseri Christianity Not Mysterious’da (1696) Hz.
Isa’nin ilahiligini ve Athenasian amentiisiinii’3 reddetmesi, Kutsal Kitap’in
rasyonel okunmasi gerektigini savunmasi sebebiyle Sosinyan olarak gortil-
miistlir.1* Fakat kitabinda Sosinyanizmin benimsedigi soylem tarzindan
daha sert ve radikal bir tarza sahip olmasi sebebiyle de deist olarak nite-
lenmistir.15

John Toland, gecis donemi olarak da nitelendirilebilecek bir zaman di-
liminde 17. ylizy1l sonu ve 18. ylizy1l baslarinda yasamis bir isimdir. Yasadi-
g1 donemin gecirdigi kirilmalarin Toland’in Kkisiliginin ¢ok yonliiliigi tlize-
rinde etkili oldugu séylenebilir. Newton'la birlikte evrende yasalarin hakim
oldugu disiincesi diger tiim alanlarda da yasalarin bulunmasi gerektigi

10 Champion, Republican Learning, s.69; Charles Bradlaugh, Biographies of Ancient and Modern
Celebrated Freethinkers (Boston: ]. P. Mednum Publishing, 1858), ss.111-112.

11 Robert E. Sullivan, John Toland and Deist Controversy: A Study in Adaptations (Londra: Harvard
University Press, 1982), ss.210-211; F. H. Heinemann, “John Toland and the Age of Enlightenment,”
The Review of English Studies 20:78 (1944), s.130.

12 Baslangici 16. ylizyilin ortalarina denk gelen Sosinyanizm, modern Uniteryanizmin 6ncii hareket-
lerinden biridir. Evanjelik rasyonel bir hareket olarak 6ne ¢ikan Sosinyanizm, su hususlar1 benim-
semistir: a) Kutsal Kitap’in rasyonel yorumu esastir. b) Hz. Isa, Tanr’nin kelam1 veya vahyidir; fakat
onun Tanri tarafindan diinyaya ve Kiliseye bir kral, rahip ve peygamber olarak se¢ilmesi disinda
ilahi bir yonu yoktur, siradan bir insandir. c) Kilise ve devlet baris¢il bir bicimde ayrilmahdir. d)
Ruh, bedenle birlikte éliir. Yeniden dirilme ve 8liimsiizliik, Hz. isa'min verdigi emirleri Ruh’un giicii
araciligiyla yerine getirmede sebat eden kimseler icin gecerlidir. Ingiltere’de Sosinyanizm, Armin-
yan psikoposlari, Oxford rasyonalistleri, Cambridge Platonistleri, filozoflar ve bilim adamlari tara-
findan dikkate alinan ve benimsenen bir akim olmustur. Bkz George Hunston Williams, “Socinia-
nism,” Donald M. Borcherdt (ed.), Encyclopedia of Philosophy (New York: Thomas & Gale, 2006)
icinde, s5.99-100.

13 Aziz Athenasius’a atfen boyle isimlendirilen ve Hiristiyanlikta yaygin olarak kullanilan bu akide,
Teslis ve inkarnasyon doktrinini ve Hz. Isa’nin yasamindaki cesitli nemli olaylar1 bir inang mesele-
si olarak ele alir ve bunlara inanmayanlarin aforoz edilmesini icerir. Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve
Inang Sézliigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 5.47.

14 Sullivan, John Toland and Deist Controversy, ss.109-110.

15 Wayne Hudson, The English Deists (Londra: Pickering & Chatto Publishing, 2009), s.82; Sullivan,
John Toland and Deist Controversy, s.109. Belirtmek gerekir ki Sosinyanizm gibi dini rasyonalistler
ile deist olarak nitelendirilen isimler arasinda ciddi paralellikler bulunur. Ingiliz Aydinlanmasi
icerisinde deizmin tam olarak Hiristiyanlik disinda bir akim olarak goriiliip goriilmemesi gerektigi
noktasinda muglakhk séz konusudur. Fakat Kilise’ye yénelik ciddi elestirel tutum, Hz. isa’nin
ilahiligini ve dolayisiyla teslisi reddetme, Kutsal Kitap'in gizem ve kehanet gibi unsurlar1 barindir-
madigini vurgulama ve 6zellikle dogal dini vahyin 6niine gecirmede 1srarci olma gibi hususlar deist
olarak nitelendirilen kimseleri dini rasyonalistlerden ayirmistir. Deizmin tanimlanmasinda yagsanan
zorluklarla ilgili bir degerlendirme icin bkz. S. G. Hefelbower, “Deism Historically Defined,” The
American Journal of Theology 24:2 (1920), ss.217-223.
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algisina yol agmistir. Yasada gozlemlenen degismezlik ve evrensellik niteli-
ginin din icin de gecerli olmasi gerektigi yorumu dogmustur. Benzer sekilde
Ronesans’in hiimanizm ruhuyla baslayan ve Descartes felsefesinin etkisiyle
ilerleyen insanin “6zne”liginin 6ne ¢ikarilmasi din konusunda da belirleyici
olanin insan akli oldugu fikrine ulastirmistir. Dolayisiyla dinin Tanr1 mer-
kezli degil insan-merkezli olmasi gerektigi seklindeki bir yoruma kap1 ara-
lanmistir. Bu makalede batili literatiirde dikkate deger oranda ¢alismanin
bulundugu, ancak Tiirkiye’de hakkinda pek fazla arastirma ve incelemenin
bulunmadigi’é Toland’in dogal din anlayisi ve bu anlayis ekseninde sekille-
nen Hiristiyanlik tasavvuru iizerinde durulmustur. Bu noktada 6nce To-
land’in tanr tasavvuru incelenmis, sonrasinda dogal din anlayis1 ortaya
konulmus ve bu baglamda sekillenen Hiristiyanlik degerlendirmesi ele
alinmistur.

1. Tanri1 Tasavvuru

Toland kaynaklarda oncelikli olarak “deist” nitelemesiyle anilir. Onu,
vahyi reddettigi ve dogal dini vahyin 6niine gecirdigi iddiasindan hareketle
deist olarak nitelendiren ilk isim, John Leland olmustur.l? Christianity Not
Mpysterios isimli eserinde Kutsal Kitap’ta akli agan hi¢bir gizem unsurunun
bulunamayacagini savunmasi, dogal dini vahiyden {istiin tutmasi, Kilise
kurumuna ve ruhbanliga karsi ciddi elestiriler getirmesi gibi hususlar To-
land’in deist olarak goriilmesinin gerekceleridir. Toland ise kendisini deist
olarak tanimlamamus, bilakis bir Hiristiyan reformcusu olarak gormiistiir.18

Panteist oldugu iddiasi ise, muhaliflerinin atfindan ziyade Toland’'in
eserlerinde savunusunu yaptig1 goriislere dayandirilir. Dilbilimciler, pante-
ist terimini Ingilizcede kullanan ilk ismin Toland oldugunu ileri siirerler.1?
Yazdig1 son kitap olan Pantheisticon: Sive Formula Celebrandae Sodalitatis
Socraticae (Pantheistikon: Sokratik Toplumlarin Kutlama Tarzlar1)'nda

16 Sait Kar, “John Toland’in Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme” (Yayinlanmamis doktora tezi, Ata-
tiirk Universitesi, Erzurum, 2014).

17 John Leland, A View of the Principle Deistical Writers That Have Appeared in England in the Last
and Present Century (Londra: W. Baynes, 1808) c.1, s.42 vd. 19. ylizyil sonlarina dogru hazirladig
History of English Thought in the Eighteenth Century isimli eserinde Leslie Stephen da benzer sekil-
de Toland'in deist oldugunu iddia etmistir. Bkz. Leslie Stephen, History of English Thought in the
Eighteenth Century (New York: G. P. Putnam’s Son’s, 1876), s.93. Sonrasinda kabul géren bu yakla-
sim pek cok isim tarafindan devam ettirilmistir. Wayne Hudson ise Toland’in yaptiklarinin Protes-
tanligl liberallestirmeye calismaktan oteye gitmedigini, hayati boyunca Hiristiyanlk igerisinde
kaldigini iddia eder. Bkz. Hudson, The English Deists, s.89.

18 John Orr, English Deism: Its Roots and Its Fruits (Michigan: Eerdmans, 1934), s.117.

19 Suttle, “John Toland,” s.1638. Toland, bu terimi 1705’te yazdig1 Socinianism Truly Stated isimli
eserinde kullanmistir.
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(1720)2° Toland, salt natiiralist bir cemaat?! olusturma gayesindedir. insan-
larin inandig1 her tiirlii dinden nefret ettigini ama yine de insanlari daha iyi,
daha akilli yapmaya yarayacak, onlara tam bir mutluluk ve en yiiksek tat-
min duygusu saglayacak olan yeni bir dernek i¢in bir ibadet sekli hazirladi-
gini ileri slirer. Kendisinin Sokratik Dernek olarak isimlendirdigi bu olu-
sumda liyeler gizlice toplanacak; dernegin kendi sarkilari, sarap dokme
merasimleri, sevgi ziyafetleri olacaktir. Belli bir merasim yapilacak, bir bas-
kan (rahip yerine) kutsal metinler okuyacak, miiminler sarki ile mukabele
edeceklerdir.22

Toland’in Tanr1 hakkinda panteist bir goriise sahip olmasinda madde ve
hareket hakkindaki gorislerinin etkisi biiyiiktiir. Doga hakkindaki biitiin
teori ve yorumlarin, Newton'un Principia’sinin (1687) yayinindan sonra
yeniden sekillendigi bilinmektedir. Newton, maddenin cansiz ve pasif oldu-
gu kanaatindedir. Ona gore hareket yapilarin birbirlerine temasi sonucu
ortaya c¢ikar. Fakat yer cekimi bu durumda nasil aciklanacaktir? Gergek bir
temas olmadan hareketin ortaya cikisini aciklamanin yolu zordur. Newton,
Tanrr'y1 aleme miidahil kilma gayesiyle maddenin zati hareketini reddeder
ve Tanri tarafindan hareketin varlik kazandigini ileri siirer. Ona goére Tanr1
evrendeki yasalar1 yaratip geri ¢ekilmemistir, hala aktiftir ve her an muda-
hale etmektedir. O, maddenin i¢sel hareketi bulunmazken yer ¢ekiminin var
olmasini Tanrr’'nin aleme her an miidahil olusu ile anlamlandirir.23 Deistle-
rin yaratan ve geri ¢ekilen Tanr1 arglimanina gegcisin izleri de bu noktada
baglar. Zira Toland, Newton'un maddenin pasif ve hareketsiz olusu fikrini
kabul etmez. Ona gore evren sonsuzdur, maddi bir yapidadir ve tamamen
maddeden ibarettir; madde ise homojendir ve biitiin evreni meydana ge-
tirmektedir. Maddeden ayr1 bir uzay/uzam mevcut degildir, bu nedenle de
madde pasif degil aktiftir ve uzayan/genisleyen bir niteliktedir. Hareket
maddenin ana niteligidir.2¢ Bagka bir deyisle madde, kendi kendine hareket

20 Pantheisticon: Sive Formula Celebrandae Sodalitatis Socraticae (Pantheistikon: Sokratik Toplum-
larin Kutlama Tarzlari) Latince olarak kaleme alinan eser, 1751 yilinda Ingilizce’ye terciime edil-
mistir.

21 Friedrich A. Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, terc. Ahmet Arslan
(istanbul: Sosyal Yayinlari, 1998), s.273.

22 Paul Hazard, Bati Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, terc. Erol Giingdr (istanbul: Otiiken, 1994),
ss.280-281; W. R. Sorley, A History of English Philosophy (Londra: Cambridge University Press,
1920), s.146.

23 Sir Isaac Newton, Opticks or, a Treatise of the Reflections, Refractions, Inflections and Colours of
Light (Londra, 1721), s.379; Enis Doko, Dahi ve Dindar Isaac Newton (istanbul: istanbul Yayinevi,
2011), ss.18-19.

24 Bu iddia Letters to Serena’nin besinci mektubunun temel argiimani ve bashgidir. John Toland,
Letters to Serena (Londra: Garland, 1704), ss.164-178.
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kabiliyetine sahiptir. Toland ve Newtoncu diisiince arasindaki iliskiyi ince-
leyen Jacob’un su ifadeleri konuyu agiklayici niteliktedir:

[Toland’a gore] Madde birdir [tek bir biitiindiir]. Biitiin bu temel

birlik icerisinde ¢okluk ve cesitlilik ortaya ¢ikar. Evrenin tiim

pargalari, en kii¢iik parcaciklar: ve devasa yapilar1 da dahil ol-

mak iizere, maddenin kendi dogasinda, 6ziinde bulunan bir gii¢

tarafindan gerceklestirilen stirekli bir hareket icerisindedir. Bii-

tiin bir uzay, kendi dinamizmi tarafindan harekete gecirilen ve

stirekli olarak hareket eden madde ile doludur. Disarida, maddi

olmayan kuvvetler maddenin hareketi icin gereksizdir ve bu ne-

denle icinde maddenin hareket edecegi bos bir uzay ve bosluk

ayni derecede gereksizdir. Hareketi maddenin 6zii olarak belir-

lemekle Toland, bosluk kavramini ortadan kaldirir. (...) Newton

ve Toland dislincesinde madde oldukga farkli fonksiyonlara

hizmet eder. Newton ve takipcilerine gore madde nihayetinde

Tanr tarafindan, uzaktan hareket ettirilen “akildan yoksun ve

aptal” bir yapidadir. Toland’a goreyse madde, yasamin, degisi-

min ve hatta diizenin kaynagidir.25

Peki Toland’in ¢izdigi bu madde tasavvurunda Tanrr'nin yeri neresidir?

Kimi yorumlarda Toland’in diisiincesinde evren ve Tanri’'nin tam bir aynilik
icerisinde ele alindigi ileri siiriiliir. Kimi yorumlarda ise Tanr1'yl, maddeye
hareket verme yetisini atfeden dissal bir varlik olarak kabul ettigi iddia
edilir. Yorumlar arasindaki farkliliklar Toland’in eserlerinde her iki argii-
mana da zemin hazirlayacak unsurlarin bulunmasindan kaynaklanir. Letters
to Serena’da (1704) Toland, Tanri’'nin maddeyi i¢sel bir aktiflige sahip ola-
cak sekilde yarattigini su sozlerle ileri siirer:

Tanri, maddeyi uzayabilir bir sekilde yarattigi gibi hareket yeti-

sine sahip olacak sekilde de pekala yaratabilir. Ona bir 6zelligi

verirken neden bir baskasini da veremesin ki? Maddenin hare-

ketini siirekli olarak yonlendirmesini gerektirecek bir durum

yoktur.26

Toland, yaratilisin basinda hareketi maddeye Tanri'nin verdigi diisiin-
cesindedir. Buna dair getirdigi temel argiiman ise maddede gozlemlenen
bilinglilik halidir. Evrenin simdiki halini almasinda maddenin tek basina bir
etkisi yoktur. Evrende gozlemlenen diizen ve miikemmelligin arkasinda bir
zekanin mevcut oldugunu iddia eder ki o da Tanri’dir. Alfabenin harflerini

25 Margaret Candee Jacob, “John Toland and the Newtonian Ideology,” Journal of the Warburg and
Courtauld Institutes 32 (1969), s.320.
26 Toland, Letters to Serena, c.5, ss.234-235.
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karmakarisik bir bigcimde milyonlarca kez birlestirmek suretiyle bir Aeneis’,
bir Ilyada’yr meydana getirmek ne kadar gii¢cse, atomlarin rastlantisal bir
araya gelisleriyle bir ¢icegi veya bir sinegi aciklamak da o kadar giictiir.2”

Burada anlatildig1 haliyle Tanri, evrenden ayr1 ve evrenin bir mimari
olarak resmedilmistir. Kendi kendine hareket eden madde, Tanr1 inancin
gecersiz kilmamistir. Hayatinin son déneminde Latince olarak hazirladigi
Pantheisticon’da ise Toland, kendisinin de meyilli oldugu panteistik diinya
goriisiinden bahseder. Eserinin 6nsoziinde yapmaya calistifi yorumun,
teolojik bir tanimlama degil felsefi bir yaklasim oldugunun ise 6zellikle alt1-
n1 cizer.28 Panteist cemaatin Tanr’'dan Evrenin Ruhu olarak bahsettigini su
sozleriyle dile getirir:

Her seyin yaraticisy, kural koyucusu, enerjisi ve giicii, tiim varligi
en iyi amacina dogru yoénlendiren ki onu sizler Tanr1 olarak ad-
landirirsiniz; Panteistler ise ona Evrenin Ruhu derler. Bu giic,
onlara gore evrenden ayr1 degildir... (Diger teolojilerde) Tanr,
hicbir araci olmaksizin her seyin kendisinden geldigi, sonsuz ev-
renin nihai sebebi olarak gorilir. Panteistler ise Tanri'nin diin-
yanin hem icinde hem disinda yer aldigini ( diinyanin hem igini
hem disini doldurdugunu) diisiintir.2?

Diinya iizerinde her sey birdir ve bu birlik her seye ickindir. Tanr1 her
seyin i¢indedir ve O Tanr ebedi, sonsuz, ne dogmus, ne de yok olacaktir.
Bizler O’'nun icinde yasariz, hareket ederiz ve var oluruz. Her sey O’'nda
baslar, O’'nda biter. O, her seyin baslangici ve her seyin sonudur.30

Bu tablo bize Toland’in Tanrisinin, Hz. [brahim’in Tanrisina benzemedigi
hakkinda ipucu verir. Tanr1 burada, daha ziyade evrenle ilgili konularda
basvurulan bir cevap niteligindedir. Muhtesem evren anlayisi, evrende belli
bir yasalilik halinin hakim oldugu diisiincesinin yarattig1 heyecan ve acizlik
hissi, Hiristiyan teolojisinde daha 6nce Tanri’'nin 6ne ¢ikarilmamis yoniine
vurgu yapilmasina sebep olmustur. Doga ve Tanr1 arasinda, hangisinin daha
miikemmel oldugu konusunda hissedilen bir kafa karisikligi, Tanri’'nin bu
diinya ile iliskisini, maddenin hareketini i¢csel olarak ytiklemekle sinirh kal-
masina sebep olmustur. Bu hali ile Toland'in Tanrisinin insan ve insani ey-

27 Toland, Letters to Serena, c.5, ss.235-236.

28 John Toland, Pantheisticon: or the Form of Celebrating the Socratic-Society (Londra: S. Paterson,
1751), s.7. Toland'in diisiincesi lizerine hazirladig eserinde Daniel, Toland’in teolojik degil felsefi
bir yorum yaptig1 vurgusunun, onun dinlere ve dini formlara karsi olmadig1 sadece diisiinsel bir
pratik ortaya koydugu seklinde okunmasi gerektigini ileri stirer. Bkz. Stephen H. Daniel, John To-
land: His Methods, Manners, and Mind (Montreal: McGill-Queen’s University Press, 1984), s.224.

29 Toland, Pantheisticon, ss.17-18.

30 Toland, Pantheisticon, ss.71-72.
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lemlerle; ahlaki durumlarla, iyi-kotii ile iliskisi kalmaz. Bir baska deyisle
Tanrr’'nin tabiat ile iliskisi tabiatin kurallar ¢ercevesinde siirlanmis; tarih
ile iliskisi ise kalmamustir.

2. Din ve Vahiy Anlayisi
2.1. Ruhban Sinifi Elestirisi

Toland’'in yasami boyunca gergeklestirmek istedikleri dini hosgorisiiz-
ligl ortadan kaldirmak, sivil hiikiimeti insan haklar ile tutarh hale getir-
mek ve Hiristiyanhg, Isa ve Havarilerinin inga ettigi saf, yalin ve basit bici-
mine geri dondiirmek olarak siralanabilir.3! Dolayisiyla din anlayisinda
karsilasilan ilk hususun, “asil Hiristiyanlik” olarak niteleyebilecegimiz Hiris-
tiyanligin orijinal haline dénme talebi oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira
ona gore zaman igerisinde, pek ¢ok farkli ve irrasyonel unsuru biinyesine
katmakla Hiristiyanlik orijinal yapisindan uzaklagmistir. Toland, bu tahrife
sebep olarak batil inanglar1 6ne siirer. Batil inanglarin Hiristiyanlik icerisine
girmesine ve etkili olmasina neden olanlar ise Toland’a gore ruhban sinifi-
dir. Dolayisiyla Toland’in aralarinda organik bir bag oldugunu diistindiigii
batil inanglar ve ruhban sinifini igine alan iki cepheye elestiriler yonelttigini
soylemek mimkiindiir.

Toland’a gore batil inanclarin kékeninde ve sahip oldugu giiciin arka-
sinda insanin irrasyonel korkulari yer alir. O bu durumu su sekilde dile geti-
rir:

Umut ve Korku arasindaki zihinsel dalgalanmalar, batil inangla-
rin baslica nedenlerinden biridir. insanlar karsilastiklar1 olaylari,
biiyiik dlciide 6ngéremedikleri icin, 6nce en iyisini iimit ederler
ve ama hemen sonra, onlari kolayca iyi ya da kotii talihe gotiiren
degil fakat ayn1 zamanda astrologlara veya din adamlarina da-
nismaya, onlardan tavsiye almaya gotiiren bir yola girerler.32

Toland, tarih boyunca dinlerde ruhban sinifinin, insanin korkularini
somiirdiigii ve yonlendirdigi diisiincesindedir. Insan aklinin mahkum edil-
mesinde ruhban sinifinin hilekarlig1 6ne ¢ikar.33 Benzer sekilde Putperestli-
gin kokeninde de insanlarin 6liim korkusunu kullanan din adamlarinin rolii
oldugunu su sekilde ifade eder: “Baslangicta masum ve ovgiliye deger bir
sekilde baslayan cenaze torenleri; 6nemli kimseleri yliceltme, sevdiklerine

31 John Toland, A Critical History of the Celtic Religion and Learning (Edinburgh: Findlay, 1815),
ss.36-37.

32 Toland, Letters to Serena, c.3, s.78.

33 Katherine A. East, “Superstitionis Malleus: John Toland, Cicero, and the War on Priestcraft in Early
Enlightenment England,” History of European Ideas 40:7 (2014), s.976.
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asir1 baglanma ve din adamlarinin da siradan insanlarin her seye inanmasi-
n1 kullanmalariyla daha ileri boyutlara tasinmistir.”34

Ruhban sinifi sadece insanlarin korkularini yonlendirmez. Ayni zaman-
da insan akl iizerinde tahakkiim kurarak, insanin bu yetisini dzgiirce kul-
lanmasini da engeller. Bu husus Hiristiyanlik igerisinde yer alan ruhban
sinifi icin 6zellikle gecerlidir.3> Toland, Antik ve modern putperestlikte yer
alan batil inanglara 6rnek olarak sunlari siralar: Kurban, tiitsii, kurbanla
arinma, dinf bayramlar, yortu, ayinler, kilise mihrabj, hac, orug, dinf neden-
lerle evlenmeme, dini giysi ve adetler, takdis, kehanet, biiyii, fal, muska,
olilere ibadet/asir1 saygl, hala devam eden azizlik mertebesine ylikseltme,
Tanr1 ve insan arasinda aracilik... 3¢ Bunlara ek olarak Toland, sarap ve ek-
mek ayinini de batil inang olarak goriir ve bu gibi batil inanclar sayesinde
ruhban sinifinin insanlarin korkularini arttirmaya ve siirekli kilmaya ¢alis-
tiklarini ileri stirer.37

Ruhban sinifina yonelik bu miicadelesinde Tolandin asil gayesinin, bu
kurumu da bir batil inang olarak ilan etme oldugu iddia edilir.38 Buna karsin
bir baska yorum ise Toland’in bu kurumu “dinin tersine déndiiriilmesi”
olarak gordiigi seklindedir. Zira batil inanclar yalnizca dinin yanlis anlasil-
masinin sonuglaridir. Ruhbanlik sinifi ise dine yonelik dogrudan bir saldiri-
dir.3?

Dinin dogalligina zarar veren ruhban sinifi, otorite sahibi olmak i¢in din
icerisinde anlasilmasi zor kissa, hikaye vb. gizemli unsurlar bulundugunu;
bunlarin ancak Tanri'nin sectigi 6zel kullarina bildirecegini ileri siirmiisler-
dir. Boylelikle kendilerini siradan insanlardan ayri tutarak bir gii¢ kazan-
mislardir.4® Bu durum, dinin yalnizca kendileri tarafindan icra edilebilecek
bir is/meslek olarak goriilmesi sonucunu dogurmustur. Siradan insan, dinin
bir uzmanlik/ustalik gerektiren 6zel bir alan olduguna kani olmus; boylece
dinini tam olarak anlamanin ve elestirel bir incelemenin getirdigi mutlulugu
kazanacak iken din hakkinda pek ¢ok yanlisa siiriiklenmistir. Dolayisiyla bir
kimse “ben inaniyorum” dediginde artik inandig1 seyin ne anlama geldigine
dair bir se¢im hakkina sahip degildir.#! Ruhban sinifinin kurumsal varligi,

34 Toland, Letters to Serena, c.3, ss.72-73.

35 East, “Superstitionis Malleus,” ss.976-977.
36 Toland, Letters to Serena, c.3, ss.127-128.
37 East, “Superstitionis Malleus,” s.978.

38 East, “Superstitionis Malleus,” s.980.

39 Daniel, John Toland, ss.25-26.

40 East, “Superstitionis Malleus,” s.981.

41 Daniel, John Toland, s.25.
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Toland’a gore insanin refahinin 6niinde bir tehdit arz eder. Papalik ise bu
tehdidin en ileri diizeyidir. Ona goére aslinda Papalik, ruhban sinifinin, bu
siniftan olmayan kimselerin yerine diisiinmeye hakki oldugu zannindan
baska bir sey degildir.42

Dolayisiyla Toland'in rahiplik hakkinda karsi oldugu sey, bu kimselerin
dini, bir meslek haline getirmis olmalari ve bunu insanlar arasinda ayrica-
likl1 bir konum olarak goriip ustiinliik iddia etmede kullanmalaridir. Buna
karsin Toland, kendi dinini ugras edinen kimse ile dinini meslek haline geti-
renin arasini ayirir.43 Zira ona gére, biitiin insanlar Isa ve aklin sesiyle yéne-
tilirler. Yalnizca iyi bir dindarlik ve hakikatin bilgisine erismede degil, aile-
leri ve komsularina bilgi vermede, birbirlerini azarlayip nasihat etmede ve
terbiye edip cesaretlendirmede de bu sesler tarafindan yonetilirler. Dolayi-
styla insanlar ile onlara dini 6grettiklerini s6yleyen din adamlar1 arasindaki
tek fark, din adamlarinin bu gorevi iistlenmis olmalaridir.44

Yeni imana gelen kafirlerin, dine dahil ettikleri gizemli ve gereksiz ayin-
ler ve bir dolu batil inang, gercek Hiristiyanlik ile Incil’'in saf duruluguna ve
giizelligine ciddi zararlar vermistir. Ornegin Toland’a gére Vaftiz ve Asai
Rabbani ayinleri ilk ¢iktiklarinda tasidiklar: niyetlerden bir hayli saptiril-
mustir. Nitekim Asai Rabbani ayini, gecen caglar icinde sagma ve canavarca
bir t6z degisimi 6gretisine doniismistiir. Ayni sekilde ruhbanlar, Roma
Kilisesi'nde, kendileri i¢in ruhani bir imparatorluk kurmuslardir.45

2.2. Gizem Elestirisi

Gizem karsithgi Toland’in 6zelde Hiristiyanlik, genelde ise dogal din an-
layisini belirleyen temel unsurlarin basinda gelir. O, Hiristiyanligin gizem-
den arindirilmasi amaciyla heniiz 26 yasinda iken Christianity Not Mysteri-
ous (1696)46 isimli eserini yazmistir. Deizmin kurucu eserleri arasinda gos-
terilen kitap, ilk yayinlandiginda iilkesi irlanda’da siddetli bir reddedisle

42 Daniel, John Toland, s.28.

43 Daniel, John Toland, s.26.

44 John Toland, “The Primitive Constitution of the Christian Church,” A Collection of Several Pieces of
Mr. John Toland (Londra, 1726) icinde, c.2, ss.195-196.

45 John Toland, Vindicius Liberius or M. Toland’s Defence of Himself against the Late Lower of House of
Convocation (Londra, 1702), ss.97-99; Kar, “John Toland’in Din Felsefesi Uzerine Bir inceleme,” s.29.
46 Toland, esasinda bu eseri Sosinyanizm karsiti Anglikan savunucusu katedral rahibi Robert So-
uth’'un “Christianity Mysterious and the Wisdom of God in Making it So” isimli vaazina reddiye
olarak yazmistir. South’un temel argiimani, Tanri’'nin tamamen gizemlerle dolu bir din gonderdigi
seklindedir. Bkz. Robert South, Twelve Sermons Preached upon Several Occasions (Londra, 1727),
c.3, 55.209-254. South ismi ayrica Toland ve diger deistlerin Hiristiyanlig1 islamlastirmaya ¢alisma
iddiasinin sahibi olarak da karsimiza ¢ikar.
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karsilanmis ve yakilmistir.4” Kitabi farkli kilan, eser igerisinde savunulan
tezlerin daha 6nce hi¢ bu kadar acik ve giiclii bir dille anlatilmamis olmasi-
dir.#8 {Ik yaymlandiginda aslinda deist séylem iceren bir eser olarak degil
de, teslis karsiti-Sosinyan bir kitap olarak gorilmiistiir.4? Ayrica kitabin
yarattig1 etki sebebiyle, o donemde deistler Tolandist olarak da nitelenmis-
tir.50

Toland, gizem konusundaki fikirlerini temellendirmede Locke’un, “iti-
bari 6z” ve “hakiki 6z” (nominal essence/ real essence) ayrimini esas alir.
Itibari (nominal) 6z, herhangi bir seyde baslica ve ilk olarak gézlemledigi-
miz ve ona ortak bir isim veya unvan verdigimiz 6zelliklerin bir toplamidir.
Giinesin itibari (nominal) 6zii, parlak, sicak ve yuvarlak bir yapiya sahip
olmasi, bizden uzak belli bir mesafede bulunmasi ve siirekli hareket etme-
sidir. Giines kelimesi telaffuz edildiginde tiim insanlarin zihninde ona dair
bir fikir belirir. Glinesin tiim 6zelliklerinin bilgisine sahip olunamaz ama bir
glines fikri herkeste ortak olarak ac¢iga cikar. Hakiki 6z ise, bir seyde a¢iga
¢ikan tiim 6zelliklerin kendinden tastigi kaynak olan i¢sel yapidir. Bizler bu
yaplya asla tam olarak vakif olamayiz, nitekim bu alan insanin anlama ka-
pasitesinin disindadir. Dolayisiyla insanin anlamasi istenemez, beklene-
mez.5! Dolayisiyla hakiki 6z tiim insanlara kapalidir. Onun hakkinda bilgiye
sahip olamamamiz, hakiki 6ziin gizem olmas1 anlamina gelmez.52 Nominal
0z alaninda ise gizem denilen bir unsurdan bahsedilemez.

Toland’a gore gizem, din adamlarinin kendilerine imtiyazli bir konum
saglama arzular ile olusturduklar bir séylemdir.53 Incil'in Gizemlerinden
bahseden kimselerden bazilari, bu gizemlerin erken Kilise Babalar1 aracili-
giyla anlasilabilecegini iddia eder. Bir baska grup ise ancak Ortodoks Kilise-
si tarafindan uzman goriilen kimselerin anlayisina katilmamiz gerektigini
salik verir. Diger bir grup ise Evrensel Kilisenin basi olan ve yanilmaz sayi-

47 Toland’'in, Dublin’de Mahkeme Binas1 6niinde yakilan kitabini savunmasina izin verilmemistir.
Eserin Kiliseye ve geleneksel Hiristiyanliga karsi cesitli heretik doktrinleri icerdigi ileri stiriilmiis-
tiir. Toland kitabini irlanda’da yaymlamistir, ama yakilmasi ve suclu bulunmasi sebebiyle tiim bu
baskilardan uzaklasmis, ingiltere’ye gitmis bir daha da geri dénmemistir. Bkz. H. F. Nicholl, “John
Toland: Religion without Mystery,” Hermathena 100 (1965), s.54; Braudlaugh, Biographies Ancient
and Modern Celebrated Freethinkers, ss.111-112.

48 Bredin, No Man’s Follower, ss.13-14.

49 Gerard Reedy, “Socinians, John Toland, and the Anglican Rationalists,” The Harvard Theological
Review 70:3-4 (1977), 5.294.

50 Bredin, No Man'’s Follower, s.16.

51 John Toland, Christianity Not Mysterious, or, a Treatise Shewing That There is Nothing in the Gospel
Contrary to Reason, Nor above It and That No Christian Doctrine Can Be Properly Call'd a Mystery
(Londra, 1696), s.82.

52 Toland, Christianity Not Mysterious, s.79.

53 Toland, Christianity Not Mysterious, s.68.
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lan tek bir kisinin anlayabilecegini iddia eder.5* Ona goére Hiristiyanligin
orijinalinde gizem bulunmaz. Mevcut Hiristiyanlik ise gizem icerisinde bo-
gulmaktadir. Kutsal Kitap icerisinde yer alan celiskiler gizem olarak adlan-
dirilmistir.55 Toland’a gére bu durumun 6ncti failleri Kilise Babalaridir. On-
larin becerileri ve hirslar1 sayesinde yogun bir gizem unsuru olusmustur.
Ayrica Toland, Yahudilerin Hiristiyan olmalarinin ardindan Tevrat'in kaba-
listik yorumunu devam ettirme istekleri sebebiyle ve Konstantin’in ihtidasi
sonrasl pagan diisliniir ve rahiplerinin Hiristiyanliga ge¢mesi sonucu gize-
min Hiristiyanlik icerisine dahil edildigini ve bunun sonucunda Hiristiyanli-
g1n paganizm seviyesine inerek dejenere oldugunu diisiintir.>¢

Toland, vahyin gizem ile birlikte anilmasina tahammiil edemez. O, bu
konuda Sir Robert Howard'in (6.1698) The History of Religion isimli eserin-
de yer alan “gizem, bir sey vahyedilmeden/a¢iga ¢ikarilmadan evvel agik
olmayan sey anlamina gelir” fikrini benimser.5>? Vahiy bize bilmedigimiz
konular hakkinda bilgilendirmede bulunur. Bir kimse bize bir seyi vahyedi-
yorsa (aciga cikariyorsa) bizim daha once bilmedigimiz bir seyi anlatiyor
olmalidir. Dolayisiyla vahiy geldikten sonra gizem perdesi yok olmus de-
mektir.58

Toland’'in Hiristiyanlig1 gizemden arindirma ¢abasi, ¢cagimiz diisiiniirle-
rinden Charles Taylor'un deizmi, sihirli/gizemli olan modern 6ncesi ¢agdan
sekiiler diinyaya geciste bir ara safha olarak yorumlamasina imkan taniyan
yaklasimlardan biri olarak degerlendirilebilir. Soyle ki Taylor'un sekii-
ler/modern ¢cag 6ncesini tanimlamada basvurdugu kavramlardan biri sihir-
li/gizemli diinyadir. Sihirli diinya atalarimizin i¢cinde yasadig, ruhlarin, sey-
tanlarin ve manevi giiclerin dogasidir. Sekiiler ¢aga ulastiran adimlardan
biri ise bu diinyanin artik sihirsizlesmesidir.5® Bu a¢idan bakildiginda To-
land’in Hiristiyanlig1 gizemden arindirmaya ¢alisan Christianity Not Myste-
rious isimli eseri, teolojik alanda yasanan kirilmaya iyi bir 6rnek teskil eder.

2.3. AKkil-Vahiy iliskisi

Toland, akli tiim kesinliklerin tek kaynagi olarak goriir. Dolayisiyla vah-
yin gerek vahyedilis tarzi gerekse varlig1 acisindan olsun dogrulugunu belir-
leyecek olan da akildir. Ona gore, dogadaki siradan olaylar nasil aklin sorus-

54 Toland, Christianity Not Mysterious, ss.2-3, 89.

55 Toland, Christianity Not Mysterious, s.134.

56 Toland, Christianity Not Mysterious, ss.163-164; Hudson, English Deists, s.86.

57 Sir Robert Howard, The History of Religion (Londra, 1694), s.22, 53; Hudson, English Deists, s.86.
58 Toland, Christianity Not Mysterious, s.42.

59 Charles Taylor, Sekiiler Cag, terc. Dost Korpe (Istanbul: is Bankasi Yayinlari, 2007), ss.32-33.
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turmasindan muaf degilse vahyedilen hi¢bir sey de bu tetkikten muaf ola-
maz.%0 Vahiy, onayi/kabulii zorunlu kilan bir motif/unsur degil, yalnizca bir
bilgi aracidir.6! Bir baska deyisle vahiyle gelen bilginin dogrudan kabul
edilmesi zorunlu ve dogru olmayip aklin muhakemesine gerek duyulan bir
niteliktedir. Ona gore Kutsal Kitap da insan {riinii olan diger kitaplarin
okunmasinda izlenen aym dikkat ve tarafsizlik metoduyla okunmalidir.62
Tiim elestirel yontemler kullanilmali, onlarin nasil bir ortamda ve ne amac-
la yazildig1 dikkate alinmalidir.63 Bu ifadesiyle o, kutsal kitaplarin yazim
asamasindaki insani etkinin farkinda olusunu belirtmis olur. Hatta bu far-
kindalik Islam diisiincesindeki vahiy tasavvuru ile Hiristiyanhktaki vahiy
anlayisi kiyasinda acik¢a kendini gosterir. Toland séyle der:

Miisliimanlar, kutsal kitaplarinin otantikliginin korunmasi husu-

sunda bizden ¢ok daha dikkatlidirler. Kitabin ctimlelerinin degi-

sebilirligi gibi bir durum onlar i¢in s6z konusu degildir. Oysa Hi-

ristiyanlikta, ilahi esin sahipleri®* onu degistirebilir, yonlendire-

bilir, ilahi Esin gibi gériinecek bir hale biiriindiirebilir. Bir anlik

olan ilhamin bir amaci vardir. ilhamin ardindan kitap artik yaz-

cinin kendine aitmiscesine bir hal alir: Ona kendi anlamini ytik-

leyebilir. Dolayisiyla kitap, farkli zamanlarin farkh kisilerin tirii-

niidiir; 6yle ki sonunda geride orijinal bir sey kalmaz.65

Toland, akil ve vahiy arasinda bir karsitlik olamayacagi kanaatindedir.

Zira her ikisi de tanrisaldir. Akil, Tanri'nin her bir insana yaratilisinda yer-
lestirdigi ve diinyada ona yol gosterecek olan kandilidir.6¢ Vahiy ve akil
arasinda bir karsitlik bulundugunu diisiinmek, Tanrisal kandillerin birbiriy-
le tezatlik tegkil etmesi anlamina gelir ki bu da Tanr’y1 tutarsizlikla sugla-
mak ve onu belirsizliklerin faili kilmak demektir.67

Toland, Tanr1 hakkindaki bilginin kaynag olarak da akh gésterir. insan
akl araciligiyla Tanri’'nin varhiginin, sifat ve dzelliklerinin bilgisine ulasabi-

60 Toland, Christianity Not Mysterious, s.6.

61 Toland, Christianity Not Mysterious, s.38.

62 Jeffrey R. Wigelsworth, “The Nominal Essence of Motion: John Toland’s Natural Philosophy
(1696-1704)” (Yiiksek lisans tezi, Calgary Universitesi, Calgary, 2000), ss.24-25.

63 Nicholl, John Toland: Religion without Mystery, s.61; Toland, Christianity Not Mysterious, s.49.

64 Hiristiyan teolojisinde Kutsal Kitap yazicilarinin, yazdiklarim Kutsal Ruh’tan gelen ilahi esin
sayesinde yazdiklari inanci hakimdir. Bu kanaatten hareketle Toland burada Kutsal Kitap yazicila-
rin1 vahye muhatap olan kimseler olarak goriir.

65 Toland, Nazarenus, ss.11-12. Toland, bu paragrafin devaminda ilging bir hususa dikkat ¢eker. O,
Miislimanlarin, kutsal kitaplarinin yorumunda agirlikh olarak kelimelerin, deyimlerin, noktalama-
nin vb. unsurlarin tizerinde dururken Hiristiyanlarin konunun bitiinii, geneli tizerinde durdugunu
iddia eder.

66 Toland, Christianity Not Mysterious, s.140.

67 Toland, Christianity Not Mysterious, ss.140-141.
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lir. Tanr1 hakkindaki bilgimiz bir tutam ot hakkindaki bilgimiz ile nerdeyse
ayni yakinliga sahiptir. Buna karsin O’nun mutlak iyiliginin, hikmet sahibi
olusunun, ilminin ya da giiclinlin ortaya ¢iktig1 nihai 6ziiniin dogasini asla
bilemeyiz. Fakat bu bilgi, insanlarin bazisinin ulasip bazisinin ulasamayaca-
81 bir alan degildir. Zira hi¢bir insan buna muktedir degildir. Bu nedenle bu
kisim Hiristiyan teolojisinde kullanildig1 haliyle gizem olarak adlandirila-
maz. Nitekim bilgiyi insan icin yararli ve zorunlu olmasi agisindan deger-
lendiren Toland’a gore Tanri’'nin dogasinin gergek 6zlini bilmesi bir sey
degistirmeyecektir. insan, Tanr’'nin sifatlarinin bilgisi sayesinde O’nun do-
gasinin gergek 6ziine ihtiyac duymadan da dinin her eylemini yerine getire-
bilir. “Ona olan sevgimiz, O’'nun bize yodnelik iyiligi; slikranimiz minneti;
itaatimiz adaleti; umudumuz ise O’'nun hikmeti ve bilgisi ile varlik bulur.”68

Toland, dogada var olan seylerin bilgisinin bize ancak doért yolla ulasila-
cagin diisliniir: Duyularin deneyimi, zihnin deneyimi, insan kaynakl vahiy
ve Tanr1 kaynakli vahiy.®® Tanr1 ya da insan, vahyeden her kimse, 6nemli
olan gelen bilginin mutlaka akledilebilir, kavranabilir ve imkan dahilinde
olusudur. Eger ortada anlasilamaz ve kavranilamaz bir durum varsa bunun
Tanrr’'nin vahyi olduguna ikna olmamiz ya da inanmamiz beklenemez. insa-
nin ve Tanr’'nin vahyetmesi arasindaki tek fark, insanin digerlerini aldata-
bilecekken Tanrr’'nin bunu asla yapmayacak olmasidir. 70 Gelen bilgide alda-
tict bir yon bulunabilme ihtimalinden dolay1 yanilmaz bir kurala/yasaya
siginmak gerekir. Bu kural, diisiince ve fikirlerimizin, fikirlerimize konu
olan nesnesiyle tam bir mutabakatidir. Bir baska deyisle zihnimizdeki ta-
savvurun varliktaki gerceklige tekabtliyetidir. Boylelikle gercek imanin
temeli atilmis olur.7!

Toland’a gore vahiyde akla ters bir sey bulunamayacagi gibi akli asan
bir unsur da bulunamaz.’? Vahiy, bizim bilmedigimiz seyler getirebilir, fakat
bunlar tamamen akledilebilir, kavranabilir olmali, dogada ve insanoglunun
sahip oldugu ortak kavram diinyasi icerisinde bir gerceklige karsilik gelme-

68 Toland, Christianity Not Mysterious, s.86.

9 Toland, Christianity Not Mysterious, s.18. Vahyin Ingilizce karsihg1 olan revelation sézciigiiniin
kokenini olugturan reveal kelimesi, bir seyi agiga ¢ikarmak, ortaya koymak vb. anlamlarina gelir.
Toland'in insani vahiy ile Kast ettigi insanin bir seyi aciga, meydana cikarmasidir. ilahi vahiy ile bir
bagi bulunmamaktadir.

70 Toland, Christianity Not Mysterious, ss.42-43.

"1 Toland, Christianity Not Mysterious, ss.18-19.

72 Nitekim onu Locke’tan ayiran da bu goriisiidiir. Zira Locke, vahiyde akla ters bir hususun olama-
yacagini ama akli asan unsurlarin bulunabilecegini diistinmiistiir. Bkz. S. G. Hefelbower, The Rela-
tion of John Locke to English Deism (Chicago: The University of Chicago Press, 1918), ss.104-105.
Toland'in bu konudaki goriisleri icin bkz. Toland, Christianity Not Mysterious, ss.6, 7, 25, 29.
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lidir.73 S6z gelimi Tanri, bizi diinyanin yaratilisi, ahiretin varlig1 gibi pek ¢ok
konuda bilgilendirmistir. Fakat bu bilgilendirme insan aklinda belli bir ger-
ceklige tekabiil etmekte ve bdylece vahyin dogrulugunu da kanitlamakta-
dir.74 Ornegin Tann bize “Blictri”75 diye bir sey vahyetmez. Ciinkii bu ifade,
insan aklina, insanligin ortak nosyonlarina ya da dogada var olan herhangi
bir gerceklige karsilik gelen bir sey degildir. Nitekim Tanri, insanlifin sahip
oldugu ortak kavramlar disinda onlarla konusmus olursa vahiyde bulun-
madaki amacini kaybeder.7¢

Toland, akil vahiy arasinda kurdugu iliski ile bir yandan da imani rasyo-
nel temeller iizerine oturtma ¢abasinda olmustur.”? iman, Kutsal Kitap veya
Kilise gibi yanilmaz oldugu iddiasina siginilan her hangi bir otoritenin etkisi
sebebiyle olusmamalidir. iman mutlaka iki unsurdan miitesekkil olmalidir:
bilgi ve tasdik.’® Ibranilere Mektup’ta yer alan iman konusunu inceleyen
Toland, burada Kutsal Kitap yazarinin’? imani 6ényargi, sahsi bir goriis veya
bir varsayim olarak degil gii¢lii bir ikna/kanaat (conviction) ve kanit olarak
tanimladigini ileri siirer. Iman, iimit edilenlere giivenmek, gériinmeyen seyle-
rin varligindan emin olmaktir8® seklinde ayette yer alan gériinmeyen seyle-
rin, sonraki siiregcte yorumcular tarafindan kavranilamaz ve anlasilamaz
seyler olarak yorumlandigini fakat bunun hatali bir yorum oldugunu ileri
stirer. O, burada yer alan gériinmeyen seylerden kastin ge¢cmis veya gele-
cekle ilgili gercek olaylar (diinyanin yaratilisi, 6liiniin dirilisi veya gozleri-
mizin géremeyecegi ama aklimizin kavrayip anlayabilecegi seyler) oldugu-
nu iddia eder.8! Imanin, sorgulamaksizin kabul etme seklinde anlasilmasini

73 Toland, Christianity Not Mysterious, ss.46, 71-72.

74 Toland, Christianity Not Mysterious, s.41.

75 Blictri, herhangi bir dilde karsihig olan bir ifade degildir. Toland, tamamen uydurma olan bu
kelime ile Tanr1'nin gergeklik disinda bir seyden bahsetmeyecegini vurgulamak ister.

76 Toland, Christianity Not Mysterious, s.128.

77 Toland ile ilgili makalesinde Nicholl, kitabin asil gayesinin inan¢ i¢in rasyonel temel olusturma
arzusu oldugunu iddia eder. Bkz. Nicholl, “John Toland: Religion without Mystery,” s.61.

78 Toland, Christianity Not Mysterious, s.128.

79 Hiristiyan teolojisine gore vahiy, bizzat Isa’nin kendisidir. inciller ise isa'nin yasamini ve miicade-
lesini anlatan, Isa’nin carmihta éldiiriiliisiinden ¢ok sonralar: farkl Kisilerce yazilan metinlerdir. Bu
yazarlarin cogunun kimlikleri bilinmemektedir. 325 iznik Konsili'nde Kutsal Kitap’in standart bir
niishasini belirlemek amaciyla yiizlerce incil arasinda bir eleme yapilmis ve giiniimiizde mevcut
olan dort niisha kanonik olarak 6ne cikarilmigtir. 19. Yiizyilda yogunluk kazanan Kutsal Kitap’t
tarihsel ve elestirel olarak okunma cabalari éncesinde Incillerin bizzat Tanrr’dan gelen bir ilhamla
yazildig1 inanci hakim olmustur. Glintimiizde ise bu inang olduk¢a sarsilmis ve metinlerin yazimin-
da insani unsurun etkileri géz éniine alimr olmustur. Bkz. Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, s5.190-191;
Muhammet Tarakei, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik,” Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Vahiy ve
Peygamberlik (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018) iginde, ss.153-157.

80 [branilere Mektup, 11:1.

81 Toland, Christianity Not Mysterious, s.130.
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Hz. Ibrahim’in oglu ishak’i kurban etme olay iizerinden delillendirmeye
calisanlara da itiraz eder. Zira Ibrahim’e Tanri, Senin soyun Ishak’la stire-
cek82 demistir. ibrahim de Tanri'min éliileri bile diriltebilecegini diisiinmiiss3
ve verdigi s6zii tutmustur. Toland’a gore burada sorgulamaksizin yapilan
bir itaat degil, tamamen rasyonel bir akil yiiriitme sonucu ulasilan bir ikna
olma durumu s6z konusudur.84

Toland, her bir Hiristiyan'in incil’in tiim béliimlerini okuyup anlayabile-
cegi kanaatindedir; tek yapmasi gereken aklini diizgiin bir bicimde kullan-
masidir. Toland, Kutsal Kitap’t anlamada herhangi bir aract kuruma veya
yorumcuya gerek kalmadigini ileri siirmekle, Kilise’nin varlik sebebini yok
sayar.85 Bu durum ise onu elestirilerin merkezine yerlestirir.

Christianity Not Mysterious’da resmedilen Tanri, kendisini ve amacin
biitiin insanlik tarafindan bilinebilecek sekilde aciga ¢ikaran ne yapacagi
tahmin edilebilir olan bir Tanr1’dir.8¢ Tanri’'nin gii¢ sahibi olmasindan hare-
ketle istedigi her seyi yapabilecegini ve bu nedenle pekala gizem iceren bir
vahiy de gonderebilecegini iddia edenlere ise siddetle karsi cikar ve dyle bir
tavri seytanilik olarak goriir. Oysa Tanr1 mutlak iyidir, asla yalan séylemez
ve yarattiklarini kandirmaz.8”

3. Orijinal Hiristiyanlik iddias1 ve Dogal Din Anlayis1

Toland, Hiristiyanlhigin tiim eklemelerden siyrilip arindirilmasi gerekti-
gi kanaatindedir. O, tarih boyunca Hiristiyanliga eklemlenmis ruhban sinifi
ve bu sinifin uzantisi batil inang¢lardan siyrilip dinin aslina ulasma arzusun-
da olmustur. Toland'in orijinal Hiristiyanlik vurgusuyla ilgili gériislerinin en
fazla goriiniir hale geldigi eseri Nazarenus, or Jewish, Gentile and Mahome-
tan Christianity’dir. Eser, onun 1709’da Amsterdam’da Miisliimanlarin In-
cil'i olarak nitelendirdigi Barnabas Incili'ni kesfetmesini ve bu kesfin sonucu
olusan goriislerini icerir.88 italyanca yazilmis, Arapga olarak da dipnotlandi-
rilmis olan bu Barnabas incili'ni kesfi sayesinde Toland, uzunca bir siiredir
Kilise tarafindan apokrif ilan edilen metinlere olan ilgisini farkl bir seviye-
ye tasimistir.

82 [branilere Mektup, 11:18. islam’da Hz. Ibrahim’in oglu ishak’i degil ismail’i kurban ettigine inam-
lir. Yeni Ahit'te ise kurban edilen Ismail degil, ishak’tir.

83 [branilere Mektup, 11:19.

84 Toland, Christianity Not Mysterious, ss.131-132.

85 Bredin, No Man’s Follower, s.14.

86 Wigelsworth, Deism in Enlightenment England, s.21.

87 Toland, Christianity Not Mysterious, s.137.

bas incili kesfi, bir dénem deistlerin kendilerine ait Incilleri bulundugu séylentilerine sebep olmus-
tur. Bkz. Hudson, The English Deists, s.165.
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Toland, Nazarenus'da temelde Hz. Isa’nin biitiin geleneksel dinleri yik-
mak/yenmek ve doga kanunu ikame etmek {lizere geldigi iddiasinda oldu-
gunu dile getirmistir. Temel argiimani, Hz. Isa'nin, Hz. Musa’nin yasasi bo-
zuldugunda/tahrif oldugunda diizeltmek icin geldigi; onu tamamen yok
etmeyi diisiinmedigi seklindedir.8 Bu husus Athenasian akidesinin altini
oyan bir yaklasimdir ve ileri arastirmalar icin yeni perspektifler sunar.?0

Toland’a gore gergek Hiristiyanlar Hz. Musa’nin kanunlarini devam etti-
ren, siinnet uygulamasim kabul eden, Hz. isa’y1 Hz. Meryem ile Yusufun®!
dogal oglu olarak goren ve Tanrr’'nin génderdigi bir peygamber sayan, Aziz
Pavlus’u sahtekar olarak goriip reddeden Nasraniler veya Yahudi-Hiristiyan
olarak bilinen Ebionitlerdir.?2 O, bu yaklasimiyla Hiristiyanligin ilk halinin
Yahudilik icerisinde bir reform hareketi oldugu kanaatini tasidigini gosterir.

Toland'in Nasranilere olan ilgisi aslinda provokatif bir yaklasimdir.
Ciinkli Nasraniler asirlardir heretik olarak goriilmiistiir. Burada geleneksel
Hiristiyanligin koca bir yanlis anlamaya dayandig1 imasi vardir. Dahasi To-
land, Nasranilerin mevcut Kilise kanunundaki pek ¢ok babi reddettiklerini
ve kendilerinin baska yasalara sahip olduklarini vurgulamistir. Barnabas
Incili’'nin, Hiristiyanhgin ilk {i¢ asr1 boyunca diger kaynaklar ile es deger bir
otoriteye sahip gorildigini ileri stirmustir.93

Nasranileri; Yahudi Hiristiyanlik, Gentile (Yahudi olmayan) Hiristiyanlik
ve Mislliman Hiristiyanlik seklinde siniflandiran Toland, Miisliimanlarin
tiim doktrinlerinin ve Hz. Isa ile ilgili goriislerinin, ne Hz. Muhammed’in
kendi bulusu ne de ona Kur’ant yazmada yardim ettigi sdylenen rahiplerin
iddialar1 oldugunu soyleyerek tam tersine bu doktrin ve goriislerin havari-
lerin zamani kadar eski oldugunu diisiiniir.?4 O, Barnabas incili'nden sik sik
Muhammedi Incil olarak bahseder. Toland, Miislimanlarin dért kitabi kut-
sal saydiklariny; incil'in séz konusu kitaplar icinde yer aldigini, buna karsin

89 Toland, Nazarenus, ss.44-65.

90 Hudson, The English Deists, 5.96.

91 Burada bahsi gecen Yusuf, Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf degildir. Hiristiyan teolojisinde Hz. Mer-
yem’in Yusuf isimli bir marangoz ile nisanli oldugu bilgisi yer almaktadir. Bkz. Giindiiz, Din ve Inang
Sézligt, s.401.

92 Toland, bilindigi kadariyla, “Hiristiyan Yahudiler” veya “Yahudi Hiristiyanlar” kavramlarimi ingi-
lizce literatiire kazandiran ilk isim olmustur. Daha 6nceleri “Yahudi Hiristiyan” ifadesi, Hiristiyan
terminolojisi icerisinde Yeni Ahit'in tefsirinde bagvurulan ve ilk Hiristiyanlari, bazen de Hiristiyan-
likla karsilasan ilk Yahudileri karsilama amaciyla kullanilmistir. Fakat, Toland ile birlikte bu kavram
Yahudi geleneklerini dini pratiklerine entegre eden Hiristiyanlar: ifade eder tarzda kullanilmigstir.
Matti Myllykoski, “Christian Jews’ and ‘Jewish Christians’: The Jewish Origins of Christianity in
English Literature from Elizabeth I to Toland’s Nazarenus,” F. Stanley Jones (ed.), The Rediscovery Of
Jewish Christianity: From Toland to Baur (Boston: Brill, 2012) i¢inde, ss.3-4.

93 Hudson, The English Deists, 5.96.

94 Toland, Nazarenus, ss.61, 84-85.
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Hiristiyanlarin ellerindeki mevcut Incil’i ise tahrif edilmis olarak gérdiikle-
rini belirtir. Iste Miisliimanlarin kutsal kabul ettikleri Incil, kesfettigi Barna-
bas’a atfedilen Incil’dir.95 Toland, bu kesfi sayesinde, Hz. Muhammed’in Hz.
Isa ve Incil'den haberdar oldugu iddialarinin saglam bir temele dayandigini
ileri siirer.%¢

Toland'in “dogal din” anlayisinin temelinde Hiristiyanlig1 asli formuna
dontistiirme arzusu yatsa da onun bu noktadaki goriisleri Hiristiyanligi
asan bir goriintli sunmaktadir. Ona gore gercgek dinin ilk 6zelligi rasyonel
olusudur. O, panteizmle akh sik sik 6zdeslestirir.°7 Akil, yasamin 15181 ve
gorkemidir; ilk ve gercek olan tek yasadir.®8 Panteistik toplumun iiyeleri,
gercek dinleri ile celisen, dolayisiyla batil inang halini almis seyler tarafin-
dan aldatilamaz.?® Saglam akil, tek gercek yasadir; her seyle ve kendisiyle
uyumludur. Her daim de béyle kalacaktir. insana sorumluluklarini emreder
ve onu sahte/uydurma olana kapilmaktan alikoyar. insanin onuru igin uy-
gun olana yonlendirir; uygun olmayandan uzaklastirir. Kendi haricinde bir
aciklayiciya veya yorumcuya ihtiya¢ duymaz.190 Panteist toplum {iyeleri,
insanlarin uydurmasi batil inanclar tarafindan degil yalnizca bu kanun tara-
findan yonetilmek isterler.101

Doga yasalar1 ve akilla uyumlu olan din, “evrensel din” demektir. Doga
yasasl degismeyen bir yapida oldugundan din de degisim kabul etmez. Bu
nedenle tek, evrensel bir din olmalidir. Athena’da ayr1 Roma’da ayr1 bir
kanun; ya da bir donemde farkli diger donemde farkli bir yasa degil, tiim
uluslar ve tiim zamanlar icin gegerli tek, sonsuz ve degismeyen bir nitelikte
olmalidir.102

Din; acik, basit, kolay, saf, lekesiz olmalidir. Karmasik, utang verici, kav-
ranamaz bir 6zellikle anilmamalidir.193 Toland’a gére dogal din, rahiplerin
ve kurumsal din adamlarin miidahalesinden 6nce doga icinde ilkel bir
formda mevcuttu. O, ilkel dinin varligl argiimanina Hiristiyan Ortodoks
tarihine kars1 gelme amaciyla sik sik basvurur.194 S6z gelimi Toland’a goére

95 Toland, Nazarenus, s.14.

97 East, “Superstitionis Malleus,” s.982.

98 Toland, Pantheisticon, s.7 3.

99 Toland, Pantheisticon, s.62.

100 Toland, Pantheisticon, s.85.

101 Toland, Pantheisticon, s.86. Batil inanc¢h biri ne mutlu yasar, ne de giiven i¢inde 6lir. Yagami ve
6limi rahiplerin avi olmaktan 6teye gidememistir. Bkz. Toland, Pantheisticon, s.88.

102 Toland, Pantheisticon, ss.85-86.

103 Toland, Pantheisticon, s.94.

104 East, “Superstitionis Malleus,” s.986.
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ruhun 6limsiizliigiiniin bilgisi vahyin veya din adamlarinin yénlendirmesi
olmadan da elde edilebilecek niteliktedir.195 Akli engelleyen unsurlarin
yoklugunda ilkel insan, ruhban sinifiyla olusan ritiiel, sembol, ya da diger
pratikleri barindirmayan dinin en basit formuna ulasabilir.106

Toland’in panteistik tasavvurunda karsilasilan Tanri ve evrenin aynilas-
tiritlmasi gayreti, din anlayisinin bir yansimasi olarak da goriilebilir. Diisii-
niiriin, panteist terimiyle Tanr1 ve evreni metafiziksel olarak ayr1 fakat
kozmolojik olarak ayn1 goren kimseye isaret ettigi diisiiniildiigiinde, onun
aslinda bir dine degil daha ziyade metafiziksel bir yoruma dikkat cektigi
iddia edilir.107 Nitekim eserini felsefi bir gayeyle hazirladig iddiasi da buna
isaret eder. Baska bir deyisle Toland, felsefenin tanrisi ile dinin/teolojinin
tanrisi arasinda bir ayrim yapma arzusundadir. Panteistik tanri tasavvu-
rundaki 1srarinin gerisinde felsefi acidan ulasilabilir, insan merkezli ve in-
sanlar tarafindan diizenlenmis dinin dogal; fakat Tanr1 merkezli, teolojik
dinin ise dogalistii oldugu varsayimi yer alir. Tanri’'nin evrene askin olusu,
Toland’a gére O’'nu ulasilamaz kilmistir. Toland’in iddiasina gore teoloji,
Tanrr'y1 tiim anlamhi konusmalarin disina ¢ikarmadan dogal ve insan mer-
kezli bir dini ikame edemezdi. Bu nedenle o, geleneksel teolojinin ve dinin
Tanr’nin askinligini vurgulama egilimini simirlandirmayr amaglamistir.
Ciinkii eger Tanri, gercek anlamda tamamen askinsa, O'nun insani mesele-
lerle higbir ilgisinin olmamasi gerekir, dahasi O, insan tarafindan erisilemez
olur.1%8 Bundan dolay1 Toland, Tanri'nin yagamin i¢ine dahil edilebilmesi ve
bu gerceklestirilirken ortaya ¢ikacak dinin de dogal bir yapida olmasi i¢in
Tanr1 ve evrenin kozmolojik olarak aynilastirilmasini bir ¢6ziim olarak be-
nimsemistir. Bu ¢6zlim, Toland i¢in Tanr1’y1 ulasilabilir kilmanin tek yolu-
dur.

Sonug

18. yiizyi1lda Aydinlanma’ya gecis doneminde yasayan bir isim olan To-
land tzerinde bu gecisin etkilerini gormek miimkiindiir. O, Hiristiyanlik,
reformasyon, hiimanizm ve Newton yasalar1 arasinda kalmistir. Bu arada
kalmiglik hali diisiincelerinin 6zgiin olmaktan ziyade eklektik bir nitelik
sergilemesinin temel gerekcesidir. Felsefesinin bu niteligi, gorislerine dair
biitiinciil bir resim ortaya koymay1 zorlastirmaktadir. Toland’'in deist mi,
panteist mi yoksa Hiristiyanligin rasyonel bir yorumunu ortaya ¢ikarmaya

105 Toland, Letters to Serena, c.2, ss.19-20
106 Toland, Letters to Serena, c.2, ss.69-70.
107 Daniel, John Toland, s.224.

108 Daniel, John Toland, ss.223-224.
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¢alisan bir dinf rasyonalist mi oldugu sorulari, s6z konusu tarihsel dontist-
miin izlerini lizerinde tasidigini imler. Onun deist oldugu iddias1 sahip oldu-
gu Tann tasavvurundan kaynaklanmamaktadir. Zira deizmde Tanr1 aleme
tamamen askin bir konumda goriiliir; Toland ise agik¢a Tanr1’y1 evrenden
uzaklastiran yorumlari reddeder ve miimkiin oldugunca i¢kin bir tasavvur
sergiler. Ote yandan deizmde insanin vahye gerek duymadan yalnizca akh
ile Tanrt'yy, sifatlarini ve dinle ilgili hususlar bilebilecegi goriisii hakimdir.
Toland’da goriilen dogal din anlayis1 deizmin bu yoniiyle ortiisiir. Dolayisiy-
la deist olarak nitelenmesinin geri planinda Tanr tasavvuru degil, dogal
dini dnceleyen tavri yatmaktadir. Toland’'in diislince seriiveninin deizmle
baslayip panteizme dogru evrilen bir seyir izledigi seklinde bir aciklama
yapmak sorunu ¢ozecek gibi goriinse de panteistik d6gelerin yasaminin er-
ken donemlerinde yazdig1 eserlerinde goriilmesi bu bakisi gligslizlestirir.
Dolayisiyla Toland'in Tanrr'ya yonelik tasavvurunda panteistik unsurlarin
daha gii¢lii oldugu sdylenebilir.

Toland, Hiristiyanlig1 akil ve doga ile uyumlu hale getirme arzusuyla yo-
la cikmis, bu amagla sahip oldugu dogal din anlayisini kriter kabul etmistir.
Hiristiyanligin orijinal ve ilk halinde teslisin, ruhban sinifinin, gizem unsu-
runun bulunmadigini ileri siirerek onu dogal din ile aynilastirmistir. Nite-
kim panteizme yaptig1 vurgu teslis inancinin yarattigl tahrif olmus Tanri
anlayisindan uzaklasma arzusunun bir ifadesidir. Bununla birlikte Toland,
panteizmi felsefi amagla ve 6zel bir cemaate has bir tasavvur olarak da dne
¢ikarir. Yaklasiminin teolojik degil felsefi bir yorum oldugunu ileri siirerek
aslinda Hiristiyanlik disinda anilma ihtimalini yok etmeye calisir. Su du-
rumda Toland i¢in yapilabilecek en uygun tespit, onun Hiristiyanlig1 pante-
istik yorumla harmanlayan bir Hiristiyan reformisti oldugu yoniindedir.
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Antik Yunan’'da ortaya cikan felsefe, MO 4. yiizyi1ldan MO 1. yiizyila kadarki siirecte pek
¢ok degisime ugrayarak gelisimini devam ettirmistir. Felsefe, dogadan insana gegerek ilk
degisimini, Platon ve Aristoteles tarafindan felsefenin genel ¢ercevesinin ¢izildigi siste-
matik donemle de ikinci degisimini gerceklestirmistir. Bu siirecte ¢izilen genel cerceve-
nin felsefenin yaninda tip alanini da etkiledigi ve bu etkinin MO 1. yiizyilda acikca ortaya
ciktig1 gorilir. Bu ¢alisma, s6z konusu dénemde filozof oldugu kadar hekim unvaniyla
da taninan Athenaeus’'un ruh/beden diializminde hangi diisiince okullarin1 benimsedigi-
ni ve ne tiir kaynaklardan beslenerek meslegini icra ettigini ortaya koymay1 amag¢lamak-
tadir. Buna gore Athenaeus’un felsefesini Platon ve Stoaci goriislerden hareketle agikla-
manin o dénemin 6nemli bir tartisma zeminini olusturan ruh/beden iliskisini daha
anlagilir kilacag: ifade edilebilir. Nitekim Roma imparatorlugu'nun kurulus déneminde
hekimler, fizyolojik ve zihinsel oldugu farz edilen pek ¢ok hastalig1 psikolojik tedavilerle
gidermeye calismiglardir. Ayrica bu anlayis, bedensel hastaliklarin ruhsal durumlarla
iliskili oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Hekimlerin psikolojik rahatsizlig1 bu-
lunan hastalar1 dikkat dagitic1 egzersizlerle iyilestirme c¢abalari, bdyle bir diisiincenin
sonucu olarak okunabilir.

Anahtar Kelimeler: Antik Yunan Felsefesi, Antik Yunan Tibbi, Antalyali Athenaeus,
Pneuma, Ruh, Beden, Diyet.

Soul (Pneuma) and Body Relation in the Philosophy of Athenaeus of Attalia
Abstract

The philosophy that emerged in Ancient Greece has undergone many changes and con-
tinued its development. The first change in philosophy was realized by shifting focus
from nature to man, and the second change was realized by Plato and Aristotle during
the systematic period in which the general framework of philosophy was drawn. It can
be said that the general framework drawn during this process influenced the field of
medicine as well as philosophy. This influence appeared clearly in the 1st century BC.
This study aims to reveal which schools of thought were adopted by Athenaeus, who
was also a physician as well as a philosopher, in soul/body dualism and what kind of
sources he utilized for practicing his profession. Accordingly, one can state that explain-
ing the philosophy of Athenaeus based on Platonic and Stoic thought makes the relation-
ship between soul and body that constitutes an important basis of discussion of that
period more understandable. As a matter of fact, during the foundation period of the
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Roman Empire, physicians tried to cure both mental and physiological diseases by psy-
chological treatments. Furthermore, this understanding is important in terms of show-
ing that physical diseases are also related to mental states. The efforts of physicians to
cure patients with psychological disorders through distracting exercises can be read as a
result of such a thought.

Keywords: Ancient Greek Philosophy, Ancient Greek Medicine, Athenaeus of Attalia,
Pneuma, Soul, Body, Diet.

Giris

Galen, MO 1. yiizyihn sonlarinda Pamfilya'nin Attalia (Antalya, Tiirkiye)
bolgesinde yasamis olan Athenaeus’'un! hem pneumatolojik? tip okulunun
kurucusu hem de Stoaci filozof Posidonius’un (MO 135-51)3 égrencisi oldu-
gunu aktarir.* Buna karsin Vivian Nutton (d.1943), Galen’in vurgulamak
istedigi hocanin Apameali bilim insani Posidonius olmasi halinde Athena-
eus’'un MO 1. yiizyillda yasamis olacagini ancak Pliny ya da Celsus’un Athe-
naeus ve onun kurucusu oldugu pneumatist okuldan hi¢ bahsetmedigi icin
filozofun MS 1. yiizyillda yasamis olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu
ileri slirer. Bu iddia, Athenaeus’'un Posidonius’un 6grencisi degil de onun
felsefesini iyi derecede anlamis ve Roma Imparatorlugu’nun kurulus déne-
minde yasamis bir filozof ve hekim oldugunu gostermektedir. Galen, bu
niteliklere sahip Athenaeus’un Boethemata (Ilepi BonOnudtwv/Helpful Ad-
vice) adinda 6nemli bir eser kaleme aldigini ancak bunun kendi zamanina
ulagsmadigini soyler. Ona gore bu kitaplarda donemin felsefe ve tip alanin-
daki en genel tartismalarini isleyen Athenaeus, tip alanina dair goriisleri

1 Bu calismamizda vurgulanmasi gereken dnemli bir husus, Antalyali Athenaeus'un MS 2-3. ylizyil-
lar arasinda yasamis olan Misirli Athenaeus ile karistirilma olasihigidir. Nitekim ¢alismamiza konu
olan Athenaeus’un hem hayati hem de diisiincelerine dair ¢ok simirh bilgi olmasina ragmen Misirh
Athenaeus’un hem hayati hem de eserleri ile ilgili nispeten daha genis malumat bulunmaktadir. Bu
ylizden ¢alismamizda Antalyali Athenaeus’un felsefi goriislerini elimize ulasan kaynaklardan hare-
ketle okuyucuya aktarmaya ¢alisacagiz.

2 Pneumatoloji, ruh ve bedenden tesekkiil eden insanin ruhsal yoniinii nefes anlamina gelen ve
bedene bagimli olan pneuma kavramiyla aciklayan bir yaklasimdir. Dagobert D. Runes, The Dictio-
nary of Philosophy (New York: Philosophical Library, 1942), s.241. Bu diisiince, felsefe tarihi acisin-
dan Anaksimenes’e kadar geriye gotiiriilebilir. Antony Preus, Historical Dictionary of Ancient Greek
Philosophy (Lanham: The Scarecrow Press, 2007), s.184.

3 Posidonius, Suriye’de yasamis olan Stoaci bir filozoftur. O, Atina’da Panaetius’dan ders aldiktan
sonra Roma Imparatorlugunun sinirlarim da asan genis bir cografyay1 tanima imkam bulmustur.
Pek ¢ok alanda yazilmis eserleri bulunan filozofun her ne kadar ¢ok az fragmani giiniimiize ulagsa
da bilimsel, edebi, tarihi ve cografi alanlarda ¢alismalar yaptig1 bilinmektedir. Onun felsefi 6nemi
ise Platon ile Aristoteles felsefelerini Stoaci bir sistem igerisinde birlestirmeyi 6nemli 6l¢lide ba-
sarmis olmasidir. Preus, Historical Dictionary of Ancient Greek Philosophy, ss.217-218.

4 Galen, Selected Works, ed. Peter N. Singer (New York: Oxford University Press, 1997), s.208; Sean
Coughlin, “Athenaeus of Attalia on the Psychological Causes of Bodily Health,” Chiara Thumiger and
Peter Singer (ed.), Mental Illness in Ancient Medicine (Leiden & Boston: Brill, 2018) i¢inde, s.116.
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aktarirken gostermis oldugu objektifligi felsefi diisiincelerde ortaya koya-
mamistir.> Buna ilaveten Athenaeus’un tip alanindaki calismalarini daha
ileriye tasiyan Spartali Claudius Agathinus ile Apameali Archigenes adl iki
0grencisi oldugu da belirtilmelidir.¢

Athenaeus, zihinsel hastaliklar, diyet ve embriyoloji ile ilgilenerek he-
kim kimligini, nedensellik ve ruh/beden diializmini ele alarak da felsefi
yoniinii gelistirir. Bu arastirmalarda zihinsel hastaliklarin ortaya cikisini
bedensel niteliklerin iyi karismamasina baglayan Athenaeus, insanda olu-
san uyusuklugun (letarji)? hem iiziintii hem de anormal bir akildan kaynakl
oldugunu iddia eder. Diyet hakkinda ise filozof, dort yazi kaleme almistir.
Nitekim Oribasius’un (?) aktardigina gére Athenaeus, bu metinlerde insan
saghiginin ruhsal ve bedensel egilimlere bagh oldugunu ve sagligin her iki
alana dair egzersizlerle korunabilecegini vurgular. Buna gore bedensel eg-
zersizler yeme, igme, yikanma ve uyuma seklinde kategorize edilirken ruh-
sal egzersizler diisiinme, egitim ve otokontrol olarak ifade edilir. Bu nokta-
da bedensel egzersizlerin filozofun hekim yo6niine, ruhsal egzersizlerin de
felsefi yoniine gonderme yaptig1 fark edilmelidir. Buna ilaveten ruh ve be-
den arasindaki iliskiyi diyet lizerinden ele alarak her ikisini de 6nemseyen
Athenaeus’'un Platon’dan Stoacilara kadarki siirecte daima tartisilagelen
ruh/beden diializmini tip® alanina da dahil ettigi goriiliir.?

5 Athenaeus’un herhangi bir eseri giinimiize ulasmadigindan Galen’in iddiasinin objektif bir zemin-
de tartisilmasi miimkiin degildir. Bu nedenle Galen’in iddiasinin pekala siibjektif bir diisiincenin
mahsulii olma ihtimali de miimkiinddr.

6 Vivian Nutton, Ancient Medicine (Londra & New York: Routledge, 2004), ss.202-203.

7 Antik Yunan’da delilik (madness) ile hezeyan (delirium) arasindaki iliski pek ¢ok filozof tarafindan
incelenmis ve biri digerinin alt dali olacak sekilde iki goriis ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki, deliligi
hezeyanin bir tiirii olarak goren anlayistir. Asclepiades’in basini ¢ektigi bu anlayis, her seyin atessiz
ve kronik olmasi halinde deliligin ortaya ¢ikacagini savunur. Buna karsin ikinci goriis, hezeyani
deliligin bir tiirii kabul eden Stoaci yaklasimdir. Bu yaklasim, her iki hastalig1 da salt bedensel
acidan ele alan birinci anlayistan farkl olarak s6z konusu hastaliklar1 hem ruhsal hem de bedensel
yonleriyle inceler. Her iki yaklasimi da benimseyen Athenaeus’un aksine o donemde pek ¢ok hekim,
uyusuklugun delilige kadar uzanacak bir niteligi bilinmedigi i¢cin herhangi bir goriise sahip degildir.
Hatta Caelius’un Athenaeus’a atfettigi diisiincelerin pek agik olmayisindan 6tiirii Coughlin, Athena-
eus’un s6z konusu hastalik hakkinda ne soylediginin nesnel bir agidan tespitinin zor oldugunu ileri
siirer. Bu noktada agik¢a vurgulanacak husus, Athenaeus ile diger diistiniirlerin “uyusukluk” ve
“delilik” arasinda kesin bir ayrim yaptiklaridir. Galen, her ne kadar pneumatistlerin Stoaci diisiin-
ceden etkilendigini ifade etse de pneumatistlerin Stoacilarin felsefi goriislerini almalarina ragmen
tibbi goriislerini benimsememeleri de ihtimal dahilindedir. Buna karsin Athenaeus’un “uyusuklugu”
ve “deliligi” Stoac1 zaviyeden ele almasinin da muhtemel oldugu unutulmamalidir. Bkz. Coughlin,
“Athenaeus of Attalia,” ss.114-116.

8 Athenaeus’un tip ilmini hastalik, saglik ve notr durumlar (neutral things) seklinde bir sinirlama
uzerinden tamimladigl ileri sirilebilir. Yine de bdyle bir ayrimin Athenaeus’dan oénce de -
Herophilus gibi- var oldugu unutulmamalidir. Ancak Athenaeus'un tip ilmini fizyoloji, patoloji,
diyet, tedavi bilimi ve tibbi malzemeler seklinde bese ayirmasi, Galen ve Herophilus'tan ayri bir
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1. Athenaeus’un Felsefesinde Ruh (Pneuma) Kavrami

Athenaeus’un felsefesinde dnemli bir yerde bulunan pneuma kavramy,
Hipokrates'in yasamis oldugu MO 5. yiizyildan itibaren ruh/beden diializ-
minde belirleyici bir rol oynamistir. Bu durum, 6zellikle metodoloji ile epis-
temoloji arasinda var olan temel tartismalarda daha belirgin bir hale do-
niismiistiir. Bu tartismalarda temel problem, kavramsallastirilan herhangi
bir kelimenin terminolojik a¢idan farkli bir anlama sahip olmasindan kay-
nakhdir. Sézgelimi doga, neden, sembol (sign), isaret (indication), kanit ve
yetenek (faculty) bu kavramlardan birkag¢ini olusturmaktadir. Buna ilaveten
nedensellik, gézlem, benzerlik ve deneyimsellik acisindan da anlamsal bir
farkliigin ortaya ¢iktigi soylenebilir. Hellenistik donemde tipta uzman dii-
slinilirlerin (Heraphilus ve Erasistratus gibi) pneuma kavramini insani me-
kanik bir tarzda agiklayan meslektaslarinin aksine teleolojik acidan ele al-
diklar1 goriiliir. Insanin teleolojik yoniine yapilan bu vurgu, bilginin dogasi-
na dair empirist, dogmatik ve metodist yaklasimlarin olusmasina sebebiyet
vermistir. Buna gore bilginin dogasi, Galen!? ve Caelius Aurelianus tarafin-
dan bilim felsefesi ile mantik alanina dahil edilirken Roma Imparatorlugu-
nun ilk déneminde basta tip ve felsefe olmak tizere pek cok alanda neden-
sellik!? ve ¢ikarim gibi problemler ortaya ¢ikmistir. Teorik ile kavramsal
olanin ayrimini ifade eden bu problemler, Athenaeus tarafindan pneumatik
acidan ele alinmistir.12

Hipokrates’den Athenaeus’a kadarki siirecte pneuma kavraminin zi-
hin/beden arasindaki ucuruma koéprii olacagi iimidiyle ¢ogu filozof tarafin-
dan kullanildig1 iddia edilebilir. S6zgelimi Galen, pneumatik yaklasimdan
farkli olarak bu kavrami, hem patolojik ve fizyolojik ¢alismalariyla birles-

o6zglinliige sahip oldugunu gostermektedir. Bkz. Herophilus, The Art of Medicine in Early Alexandria,
ed. Heinrich von Staden (New York: Cambridge University Press, 1989), ss.107-108.

9 Coughlin, “Athenaeus of Attalia,” ss.109-113.

10 Roma Imparatorlugunun ilk déneminde empirist ve metodist diisiinceler (en iinliileri Trallesli
Thessalus’tur) ile Hipokrates ve onun diisiincelerine paralel hareket eden Galen’in diistinceleri
etkili olmustur. Ozellikle Galen’in diisiincesi, tip alaminda daha sonra ortaya ¢ikan dogmatik yone-
limlere engel teskil etmistir. Ancak tarihsel bilgiler, Galen’in tibbi metodolojisini olustururken hem
hocalarindan hem de seleflerinden etkilendigini géstermistir. Galen’in yaninda en ciddi muhalefetin
insan saghg ile hastaliklarini diizenleyen giiciin pneuma ya da ruh (spirit) oldugunu iddia eden
Pneumatistlerden geldigi ifade edilmelidir. Bkz. Nutton, Ancient Medicine, s.202.

11 Athenaeus’un nedensellik hakkindaki goriisleri icin bkz. Robert James Hankinson, “Evidence,
Externality and Antecedence: Inquiries into Later Greek Causal Concepts,” Phronesis 32:1 (1987),
s$s.80-100.

12 Philip J. van der Eijk, Medicine and Philosophy in Classical Antiquity (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2005), ss.12-13.
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tirmis hem de sempatik sinir sisteminde!3 etkin bir hale getirmistir.1* Ancak
glinlimiizdeki ndrofizyoloji basta olmak iizere pek ¢ok bilim, yapilan aras-
tirmalara ragmen zihin/beden arasindaki ayrimi kapatmaya gii¢ yetireme-
mistir. Ornegin bedenimizdeki hava ile disaridaki havanin hem nasil bir
dogaya sahip oldugu hem de ikisi arasinda nasil bir iliskinin tesis edilecegi
tartismali hususlar olarak kalmaya devam etmektedir. Buna ilaveten hem
pneuma®> ve air gibi bir¢ok kavramin ayni anlamda kullanilmasi hem de
aer, aither, pneuma, phusa ve anemas gibi kavramlarin ¢ok yakin anlama
sahip olmalari, s6z konusu karisikligi daha da artirmaktadir. Bunlardan
anemos riizgara ait bir 6zellik olmanin yaninda Hesiodos'un Theogany adli
eserinde bir tanriya asik olan Astraios adli tanriganin durumuna iiziilen bir
riizgarin adidir.16

Llyord, phusa kavraminin yukarida ifade edilen kavramlardan daha a¢ik
bir anlama sahip oldugunu, phusao koékiinden gelen bu kavramin akciger ve
bir volkan krateri anlamina geldigini iddia eder. Pneo kavrami ise en genel
anlamda hava ya da nefes solumak seklinde tanimlanir. Pneuma ise sadece
ruha uzanan bir nefes ve esinti seklinde tarif edilir. Bu kavram, Kutsal Ruh
yerine de kullanilmakta ise de genellikle filozoflar tarafindan ruh/beden
diializmini asma tesebbiislerinde miiracaat edilen bir kavramdir. Aither ve
aer kavramlar: birbirinden ayr1 ele alindiginda aerin doga filozoflar tara-
findan arkhe anlayislarinda miiracaat ettikleri bir kavram oldugu veya dort
elementten biri (hava) yerine kullanildig1 goriliir. Ger¢i Empedokles’in
aither kavramini da hava yerine kullandigi bilinen bir husustur. Ancak Aris-
toteles’in aither kavramini besinci element kabul etmesi, bu kavramin 6ne-
mini ortaya koymasi agisindan énemlidir. Bu besinci element, ona gére ne
soguk ne de sicak ne kuru ne de yas bir 6zelliktedir. Lloyd, Aristoteles’teki
aither kavrami ile Stoacilarda pneumanin bulundugu yerin ayni oldugunu

13 Sempatik sinir sistemi, “viicutta liretilen enerjinin tiiketilmesine neden olan katabolik aktivitele-
rin harekete ge¢mesini saglayan” bir yapiyi ifade eder. Giilseren Akyiiz ve Merve Akdeniz Leblebici-
ler, “Otonom Sinir Sistemi Anatomisi ve Degerlendirilmesi,” Tiirkiye Fiziksel Tip ve Rehabilitasyon
Dergisi 58:1 (2012), s.2.

14 Jan Johnston, Galen: On Diseases and Symptoms (New York: Cambridge University Press, 2006),
s.19.

15 Athenaeus, ruhu pneuma ya da nefes (breath) ile ayni anlamda kullanir. Bu durum, filozofun ruhu
bedene bagimli, bedenin tamamina yayilmis bir maddi t6z olarak kabul ettigini gosterir. Zira Athe-
naeus felsefesinde pneuma kavraminin insanin bedensel gelisimi ile siirekliliginden sorumlu olan
dogustan bir 1s1 olarak tanimlandig: ifade edilebilir. Eger béyle bir 1sinin egzersizlerle artirilmasi
saglanirsa bedenin 1sisinin da buna paralel olarak artacagi goriiliir. Coughlin, “Athenaeus of Attalia,”
ss.120-121.

16 Geoffrey Lloyd, “Pneuma between Body and Soul,” The Journal of the Royal Anthropological Insti-
tute 13 (2007), ss.135-136.



384 Nihat Durmaz

iddia eder. Buna gore Athenaeus basta olmak ilizere Stoacilarin bu kavrami
diinyanin devamliligini vurgulamak i¢in kullandiklari ileri siiriilebilir. Hatta
onlar, s6z konusu kavrami physcial ve psychic olarak ikiye ayirmislardir.
Pneuma’nin Hipokrates’teki kullanimina bakildiginda onun biitiin hastalik-
lar1 nefese (breath/phusa) bagimli bir sekilde tasvir ettigi goriiliir.1? Bu di-
slince, bedene ait bir 6zellik olan pneumay1 phusa kavramiyla, bedenden
disaridaki havayr da aer kavramiyla ifade ederek ilkini cins, ikincisini de
cinsin tiirleri seklinde sinirlandiran bir anlayisi dillendirir.18

2. Athenaeus’un Felsefesinde Ruh/Beden iliskisi

Athenaeus’un ruh/beden diializminde takindig: tavrin nasil bir stirecin
mahsulii oldugunu tespit etmek filozofun goriislerini daha anlasilir kilacag
icin s6z konusu diializmin Antik Yunan’dan itibaren genel cercevesi ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir. Hatirlanacagi iizere mithosdan (myth) logosa do-
niislimil saglayarak felsefenin dogusuna neden olan Antik Yunan felsefesi®
ruh/beden, goriiniis/gerceklik gibi pek ¢ok dikotomiyi ortaya cikarmistir.
Bu dénemde ruh/beden diializmi ile ilgili temelde ti¢ anlayisin hakim oldu-
gu goriilir. Bunlardan ilki her ikisini ayr1 varlik alani olarak kabul eden?2?
Platoncu felsefedir. Bu anlayisin temel ¢ikmazi, her ikisi arasindaki iliskinin
nasil olduguna dair herhangi bir agiklama getirememesidir. Ikinci anlayzs,
ruh ve bedeni aym varligin farkli yonleri olarak kabul eden Aristotelesci
yaklasimdir. Bu yaklasimin temel ¢ikmazi ise canli ve cansiz varliklarin nasil
birbirinden ayrildig1 veya cansiz varliklarin niye var oldugu sorusuna cevap

17 Hummay1 (fevers) genel ve ozel olarak ikiye ayiran Hipokrates, genel kisma ait olan Veba'nin
pneumadan kaynaklandigini ileri siirer. Ona gore 6zel kisim ise insanin uyguladig: diyetle yakindan
iligkilidir. Buna gore insanin yeme ve icme eylemlerinde pneumay1 yuttugu, daha sonra da gegir-
meyle ¢ikardigl vurgulanir. Nitekim Hipokrates’in tedavi igin gittigi yerlerin riizgar durumuna,
yeme/i¢cme aligkanliklarina, yasam tarzlarina dikkat ettigi ve bu 6zelliklere gore tedaviler 6nerdigi
bilinen bir husustur. Sézgelimi giiney riizgarlar sagirhga, gérme bulanikligina, bas agrisina neden
olurken kuzey riizgarlar oksiiriige, bogaz agrisina ve kabizliga sebebiyet vermektedir. Lloyd, “Pne-
uma between Body and Soul,” s.138.

18 Lloyd, “Pneuma between Body and Soul,” ss.137-138.

19 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi 1: Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2006), s.75.

20 Platon, Philebos adli diyalogunda insanda var olan ruh/beden arasindaki ayrimin evrendeki
ayrimdan kaynakl oldugunu, hatta insani ruhun evrensel ruhtan beslendigini iddia eder. Nitekim o,
bu hususu soyle ifade eder: “Sana sunu soruyorum: Acaba evrenin viicudu mu bizim viicudumuzu
besler, yoksa bizim viicudumuz mu ona gidasini verir ve soyledigimiz gibi viicudun tesekkiliine
giren seyi ondan mi1 almistir ve almaktadir? (Bu noktada) viicudumuzun bir ruhu vardir demez
miyiz? (Vardir, deriz) evrenin viicudunda ruh olmasaydi, ondan bizden olan seylerden her bakim-
dan giizelleri bulunmasaydi, viicudumuz ruhunu nereden alirdi, ey Protarkhos’'um? (Higbir yerden
alamazdi.) Sonlu, sonsuz bu ikisinin karisigl ve her seyde dérdiincii cins olarak bulunan sebep diye
saydigimiz bu dort cinsten, viicutlarimiza ruh veren, bunlari isleten, hastalandiklar1 zaman iyi eden,
daha bin tiirlii terkip meydana getiren ve bunlar1 onaran sebebi, siiphesiz tam ve som bir bilgelik
sayamayiz.” Platon, Philebos, terc. S. Esat Siyavusgil (Istanbul: MEB Yayinlari, 1997), ss.47-48.
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verememesidir. Athenaeus’'un da etkisinde kaldig1 liciincii ve son anlayis,
bedenin bazi durumlarda canli, baz1 durumlarda cansiz oldugunu ifade ede-
rek problemin farkli bir alana tasinmasini saglayan Stoaci goriistiir.21

Antik Yunan’da bdylesi bir degisimi anlamli kilan siirece daha yakindan
bakildiginda ruh/beden diializminde Platon’un ruhu hem 6liimsiiz22 kabul
ettigi hem de bedenden bagimsiz bir yerde konumlandirdigi goriiliir. Nite-
kim o, Phaidon adl diyalogunda ruh/beden arasinda keskin bir ayrimin var
oldugunu, ruhun bdliinemeyen, bedenin ise boéliinebilen bir yapiy1 temsil
ettigini soyler. Buna gore boéllinemeyen ruh sabit ve degismez bir karakteri
yansitmasina ragmen bedenin siirekli degisen bir yapida oldugu ifade edi-
lebilir.23

Platon’'un felsefesinde ruh, her ne kadar bedenle iliskisinden dolayi
mertebe olarak asag1 bir seviyeye gerilese de son tahlilde bedenden ayr1 bir
ontolojik karaktere sahip oldugundan daima istiinliigiinii muhafaza eder.
Ruhun {stiinliigiinii saglayan nitelikleri ise basit bir cevher olmasidir. Bu
o6zellik, bilesik bir yapiya sahip olan bedenin dagilip birlesmesinden ziyade
ruhun her daim ayr1 kalmasini zorunlu kilar. Bu ylizden Platon’un hem
6limsiiz hem de sabit kalan ruhu bedenden iistliin kabul ederek tasarruf
yetkisini ruhtan yana kullanmasi anlasilir bir husustur. Platon felsefesinde
insanin bedensel ihtiyaclarini minimuma indirerek ruhsal yonlerini asikar
kilmasi asli bir vazifesi olarak ifade edilir. Bu vazifenin nihayetinde, diger
ifadeyle insanin 6liimiinden sonra ruhun bedenden ayrilarak yakin bir iligki
icerisinde oldugu “idealar” alemine geri donecegi ileri stirtiliir.24

Ruh/beden diializminde Platon, ahlaki agidan da ruhu merkeze alan bir
yapiyl1 dillendirir. Nitekim o, mutluluga (eudaimonia) istiha, tin ve akildan
olusan ruhun kolektif bir iliskisiyle ulasilacagini iddia eder. Onun beslenme
ve lireme gibi faaliyetleri bedenden ziyade ruhun bir niteligi olarak gérme-

21 Lloyd, “Pneuma between Body and Soul,” s.144.

22 Bilgiyi hatirlama iizerinden temellendiren Platon, bu goriisii ruhun 6liimsiizliigiine delil olarak
kabul eder. Hatirlama ile ruhun dliimsiizligii arasindaki iliski i¢in bkz. Platon, Phaidon, terc. Ahmet
Cevizci (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1995), ss.27-43.

23 Platon, ruhu bedenden iistiin gordiigii icin bedenin ruhtan sonra yaratildigini iddia eder. O, ruhun
yaratilmasini ise soyle ifade eder: “Boliinmez ve her zaman ayni kalan tozle cisimlerde bulunan ve
boliinebilen tozii birlestirerek bir {iciincii ortalama t6z viicuda getirdi, bu tozde hem ayni kalan hem
de oteki toz vardi. Boylece onu boliinmez t6z ile cisimlerin boéliinebilen tozii ortasina koydu. Sonra
ayni kalan 6teki cevherin gii¢ birlesen 6ziiyle zorla ahenklestirerek ii¢iinii birlestirip tek bir bicime
soktu. {Ik ikincisini tigtincii ile karistirip iigiinden birkag biitiin meydana getirince, onu uygun diise-
cek sayida pargalara ayirdi; bu pargalarin her biri ayni kalanla 6tekinin ve tiglincii téziin bir karis-
masi idi.” Platon, Timaios, terc. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yaymlari, 2015), s.37. Platon’un
ruh/beden iliskisine dair ayrintil bilgi i¢in bkz. Platon, Phaidon, ss.45-77.

24 Ahmet Cevizci, Metafizige Giris (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), ss.37-38.
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si, ruh/beden diializminde biitiin eylemleri ruhsal bir yapidan hareketle
temellendirdigini ortaya koyar. Benzer bir durumun Aristoteles icin de ge-
cerli oldugu sdylenebilir. Nitekim Aristoteles, istiha ve tini, ruhun akildisi
bir yonii olarak tanimlar ve mutluluga ulasmak i¢in bedene ihtiya¢ duymaz.
Aristoteles, Ruh Uzerine adli eserinde ruh/beden diializminde ruhu

maddeden ziyade bir form olarak kabul eder. Ona gére ruhun maddesi be-
dendir ve her ikisi arasindaki iliski, goz ile gorme fiili arasindaki miinase-
betten hareketle anlasilabilir. Bu diistince, ruh ile bedeni birbirinden ba-
g1imsiz bir sekilde kabul eden Platoncu goriisten farklilasarak ruhun beden-
den ayri1 bir yasaminin olamayacagini ortaya koyar. Bu ylizden Aristoteles
felsefesinde ruhun 6liimsiizliigiine dair bir inancin olmadig1 séylenebilir.
Bunun yerine ruh/beden iliskisinin madde/form miinasebeti lizerinden
aciklandig goriiliir. Nitekim o, bu hususu soyle ifade eder:

Dogal cisimlerden bazilar1 canli ve digerleri cansizdir; “hayat”tan

beslenme, biiylime ve yaslanma olgusunu anlamaktayiz. Bura-

dan soyle bir sonug ¢ikar: Her dogal canli cismin bir t6z, bilesik

t6z anlaminda tozi olacaktir. Ve bundan baska canlida, belli bir

niteligi olan bir cisim, yani hayata sahip bir beden s6z konusu

oldugundan, beden ruha 6zdes olmayacaktir; ¢iinkii canli beden,

bir siijenin bir ytliklemi degil; fakat daha ¢ok, bizzat dayanak ve

maddedir. Ardindan ruh, zorunlu olarak tézdiir; bu, su anlamda-

dir: Ruh, bilkuvve (gii¢ halinde) hayata sahip dogal cismin bigi-

midir. Fakat bicimsel t6z entelekheia’dir (yetkin fiil); o halde

ruh, bu tiir bir cismin entelekheias1’dir.25

Shields, Aristoteles’in ruh/beden iliskisine dair goriislerini soyle bir

oriinti lizerinden elestirir: Eger maddenin zorunlu olarak form tarafindan
bicimlendirildigi kabul edilirse, bedenin bir ruha buriindiigi sdylenebilir.
Boylelikle ruhunu yitirmis bir beden ile normal bir bedenin ayni anlama
gelecegi ifade edilebilir. Bu yiizden Shields’e gore Aristoteles’in ruh/beden
miinasebetine dair iddias1 tutarsizdir.26

Stoacilar, ruh/beden iliskisi konusunda Platon ve Aristoteles’ten ziyade
doga filozoflarina daha yakin bir goriis ortaya koymuslardir. Nitekim Mar-
cus Aurelius (6.180), Diistinceler adl1 eserinde zamanin akisi icerisinde her
seyde oldugu gibi ruh ve bedende de bir degisimin oldugunu iddia eder. Ona
gore bu degisim, ruhta kendisini bir karmakarisiklik ve telas icerisinde gos-
terirken bedende bozulma ve ciirtimeye sebep olur. Bu durum, ruhun hayal

25 Aristoteles, Ruh Uzerine, terc. Zeki Ozcan (Ankara: Sentez Yayinlari, 2014), ss.70-71.
26 Christopher John Shields, Aristotle (New York: Routledge, 2007), 5.292.
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ve kuruntudan, bedenin ise bir nehir gibi stirekli akistan beslendigini ortaya
koyar.2”

Aurelius’un da icerisinde bulundugu Stoaci diisiinceye gore aktif ve pa-
sif olmak tizere iki temel ilke bulunur. Bu ilkelerden pasif olan, t6ziin ya da
maddenin niteliksel olarak daha az oldugu bir duruma isaret ederken aktif
yon tanri, akil, kader, ruh ya da pneuma ile ilgili hususu temsil eder. Her
ikisini de bedensel nitelikte kabul eden Stoacilar, pneumada phusis ve psuc-
heyi veyahut ruh ile bedeni birlikte ele alarak distan gelen herhangi bir et-
kiyi ortadan kaldirirlar. Dogay1 kendi icerisinde aktif bir yapiya doniistiiren
bu anlayis, doganin her tarafina yayilan seyin pneuma oldugunu 6ne siirer.
Bu iddianin canli ve cansiz varliklar arasinda kesin bir ayrim yapmadigi ve
her iki varlik alanini pneuma tizerinden temellendirdigi fark edilmelidir.
Felsefe alaniyla sinirli kalan bu diisiince, Athenaeus ile beraber tip alanina
da uyarlanarak daha ileriye tasinmistir. Nitekim Athenaeus’un hastalik ve
saglikta pneumay1 hem belirleyici hem de aciklayici bir etken olarak gérme-
si, bu gelisimin bir mahsulii olarak okunabilir.28 Hatta Athenaeus’un Antik
Yunan felsefesinin son dénemlerinde 6zellikle tip alaninda etkili olan Pne-
umatik Okulu?® boylesi bir iliskiyi ortaya koymak icin kurdugu ileri siiriile-
bilir. Ancak Llyord, Athenaeus’un bu iliskiyi kurarken nedensellik teorisini
Stoacilardan, pneuma ile ilgili goriislerini Bizansli Philo’dan ve havaya dair
diisiincelerini iskenderiyeli Hero’dan aldigini iddia eder. Bu iddia, Athena-
eus’un fizyolojik siirecleri mekanik agidan tedavi eden ¢alismalardan ha-
berdar oldugunu da ortaya koymaktadir.30

0 halde Athenaeus’un Platon ile Stoacilarin ruh ve beden diisiincelerin-
den etkilendigi ancak son tahlilde bedenin merkezde oldugu radikal bir
diializmde karar kildig1 goriiliir. Nitekim o, Platon’un Timaeus adli eserinde
diyet ile ilgili yapmis oldugu ayrima sadik kalmasina ragmen ruhun 6liim-
suzligiinii kabul etmeyerek kendi disiincesini olusturmustur. Daha agik
ifadeyle Athenaeus’un ruhsal ve bedensel egzersizleri aksatmadan yapan
kisinin yashlikta da saglikli olacagini belirtmesi, beden ile ruhunu dengede
tutan kisiyi saglikll insan olarak tanimlayan Platon’un goriislerine paralel

27 Marcus Aurelius, Kendime Diigiinceler, terc. Ceyda Eskin (Istanbul: Oda Yayinlari, 2009), ss.18-19.

28 Julius Rocca, Galen on the Brain: Anatomical Knowledge and Physiological Speculation in the Se-
cond Century AD (Leiden & Boston: Brill, 2003), s.63.

29 Herophilus, tibbin bilimsel bir zemin iizerine insa edilmesinde pneumatik okulun énemli bir
yerde bulundugunu iddia eder. Athenaeus'un tip ilmini sentetik bilgi ¢ercevesinde sistematize
etmesinin boyle bir iddiaya kaynaklik teskil ettigi ifade edilebilir. Herophilus, The Art of Medicine in
Early Alexandria, s.106.

30 Lloyd, “Pneuma between Body and Soul,” s.142.
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hareket ettigini gosterir. Ancak Platon’un ruh ve bedenin saghigini icimizde
var olan ilahi yoniin canlilig1 icin gerekli gérdiigii yerde o, bu iliskiyi daha
¢ok bedensel bir tavra yonelerek ifade etmeyi tercih eder. Boyle bir tercih,
insanin fayda/zarar denkleminde her ne kadar psikolojik bir yonelime sa-
hip olsa da temelde faydali olanin bedensel egzersizler iizerinden tanimlan-
digini ifsa eder. Sozgelimi Athenaeus, cocugun3! bedensel gelisimi icin ruh-
sal agidan giivenli bir ortamin tesisini olduk¢a énemser. Bu diisiincede co-
cuk, ruhsal ve bedensel olarak hem yogun zihinsel diisiincelerden hem de
bedensel aktivitelerden uzak tutulursa, gelisiminin daha hizli olacagi varsa-
yilir.32 Bu durum, Athenaeus’un psikolojiden yola ¢ikarak bedende nihayet
buldugu bir egzersiz yolunu takip ettigini ortaya ¢ikarir. Boyle bir ¢ikarimin
ahlaki bir erdemin kazanilmasinda énemli bir yerde bulunan ruhsal gelisi-
min fizyolojik bir karaktere indirgenmesi anlamina geldigi unutulmamali-
dir. Nitekim Athenaeus, 6zellikle diyet konusunda psikolojik a¢idan ele ali-
nan ruha dair herhangi bir séylem gelistirmez, buna karsin konuyu beden-
sel egzersizler lizerinden irdeler.33

Nutton, Athenaeus felsefesinin Stoaci diisiincenin yaninda Helenistik
dogmatizm ile Hipokrates’in diisiincelerinden de izler tasidigini ileri stirer.
Ona gore boyle bir sentezi gergeklestiren Athenaeus, sicak/soguk ve 1s-
lak/kuru seklindeki dortlii elementin pneuma tarafindan bir araya getirildi-
gini savunarak atomcu goriisleri reddeder. Bu durum, insan viicudunun
canliligini tesis eden pneumanin evrenin tamamina niifuz eden canliligin da
kaynagi oldugunu gosterir. Zira insan viicudundaki pneumanin degisime
ugramasi, s0z konusu dort 6zelligin oranlarinin degismesine neden olmakta
ve hastalik da boyle bir degisimden dolay1 ortaya ¢ikmaktadir.3¢ Kalbin

31 Athenaeus, ¢ocuk sahibi olmak isteyen bireylerin ruhsal agidan sakin ve huzurlu, bedensel agidan
da saglikli bir duruma gelmeleri halinde isteklerinin daha kolay bir sekilde gerceklesecegini iddia
eder. Ancak ¢ocugun zihinsel anlamda saglikli veya hasta olmasinda ebeveynin psikolojisinin etkili
olmadigini ilave eder. Coughlin, “Athenaeus of Attalia,” s.129.

32 Athenaeus, insanin genglik doneminde ruhen ve bedenen yogun bir egzersizin yapilmasini 6nerir.
Bu donemde arzu yogun bir hale geldigi i¢in boyle bir 6nlemin alinmasi, bireyin ruhen ve bedenen
biiytik bir tahribata ugramasini engeller. Bu husus, bedensel acidan daha diizenli ve saglikl bir
siirece tabi olarak saglikli cocuklara sahip olan insanin dogurganligini da etkiler. Coughlin, “Athena-
eus of Attalia,” ss.110-111.

33 Coughlin, “Athenaeus of Attalia,” s.110.

34 Hastalik ve sagligl besinci element kabul ettigi pneumaya baglayan Athenaeus, her hastalikta
yapiskan (cohesive), 6nceki (prior) ve dogrudan (immediate) olmak lizere {i¢ tarz sebepten bahse-
der. Dogrudan sebepler, islevine bakilmaksizin harici alemden hareketle bedende bazi degisiklikler
ortaya ¢ikarmaya yarar. Onceki sebepler, herhangi bir hastaliga sahip olmasina dikkat edilmeden
bedende olusan durum olarak tamimlanir. Herhangi bir araciya bagh olmaksizin dogrudan elde
edilen yapiskan sebepler ise bedende hem digsal hem de igsel etkenlerden hareketle olusur. Johns-
ton, Galen: On Diseases and Symptoms, s.101.
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calismasi ise kendisinde dogustan var olan 1s1 ile akcigerlerin disaridan
aldig1 havanin pneuma tarafindan sogutulmasi arasindaki iliskiyle miimkiin
olmaktadir. Bu nedenle Athenaeus, bedenin saglikli bir yasam siirmesi icin
gerekli olan pneumanin yasadigl ¢evreden maruz kaldig1 doga olaylarina
kadar pek cok husustan etkilendigini 6ne siirer. Boylesi bir etki, filozofun
embriyolojiden diyete, nabzi degerlendirmeden saglikli su kaynaklarina
kadar pek ¢ok konuyla ilgilenmesine neden olmustur.3> Ruhu pneuma ya da
nefes (breath) ile ayni anlamda kullanan Athenaeus’un boéylesi genis bir
alanda faaliyet gostermesi ruhu bedene bagimli, bedenin tamamina yayil-
mis bir maddi t6z olarak kabul etmesinden kaynaklanir.36

Pneuma kavramini merkeze alan Athenaeus, zihinsel hastaliklar: beden-
sel ve ruhsal saghk arasindaki dengeden hareketle tanimlayarak her iki
alandan kaynakl bir etkilesim ortaya ¢ikarmaya calisir.37 Ancak onun felse-
fesinde rasyonel faaliyetlerin tamaminin bedensel egzersizlerden hareketle
insa edildigi unutulmamalidir. Buna gore rasyonel faaliyetlerin yogun bir
sekilde yasandig1 matematik ve felsefe gibi alanlarda saglikli bir etkilesimin
olusmasi icin giiclii bir ruhun yaninda saglikli bir bedene de ihtiya¢ duyul-
maktadir. Boyle bir siirecin olusmasi ise bedensel sagligin teminati olan
ruhsal ve bedensel egzersizlerle miimkiin olur. Ancak Athenaeus, ruh ile
bedenin egzersizlerini birbirinden ayirir. O, ruhun egzersizini arastirma,
inceleme ve baglanti kurma seklinde kategorize ederken bedenin egzersiz-
lerini emek harcamak ve ¢aba sarf etmek olarak ifade eder. Bu noktada At-
henaeus, her ne kadar zihinsel ve bedensel aktiviteleri birbirinden bagimsiz
karakterize etse de nihayetinde her ikisinin ayni etkiyi ortaya cikardigini
iddia eder. Nitekim Antik Yunan diisiincesinin son déneminde tip alaninda
ruh/beden diializmine dair genel egilim, -Athenaeus’un goriislerine paralel
olarak- hastaliklarin fizyolojik kékene sahip oldugu seklindedir. S6zgelimi
Athenaeus’un melankoli hastaligini sicak, soguk, 1slak ve kuru olarak38 ad-
landirilan birincil niteliklerin ideal oranda karistirilmamasindan kaynakh
gormesi yukaridaki anlayisin bir tezahiirii olarak kabul edilebilir. Daha son-

35 Nutton, Ancient Medicine, s.203.

36 Coughlin, “Athenaeus of Attalia,” ss.120-121.

37 Insandaki dengeye vurgu yapan Athenaeus'un béyle bir diisiinceyi, hastaligi insandaki dogal
dengenin bozulmasi seklinde ifade eden Hipokrates’ten aldigi ileri siiriilebilir. Bektag Murat Yalgin
ve digerleri, “Anadolu Tip Tarihi: Boliim I,” Tiirkiye Aile Hekimligi Dergisi 20:1 (2016), s.39.

38 Hipokrates’in de benzer anlayisa sahip oldugu soylenebilir. Nitekim o, evrendeki tiim hayvanlar
ile insanlarin ates ve sudan olustuklarini, atesin sicak ve kuru; suyun da soguk ve 1slak olani temsil
ettigini savunur (Yalgin ve digerleri, “Anadolu Tip Tarihi: Boliim 1,” 5.39). Ona gore bu canlilarin
bedenleri, tek bir maddeden olusmasina ragmen ruhun veyahut psuchenin ates ve suyla karisimin-
dan olusur. Lloyd, “Pneuma between Body and Soul,” ss.139-140.
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ra Athenaeus’un 6grencileri, boylesi bir karisimda 1slak ve sicak nitelikleri
benimsememislerdir.3°

Athenaeus’a benzer bir goriisii benimseyen Galen, sicak, soguk, 1slak ve
kuru seklinde tezahiir eden dort elementin herhangi bir bedende yalin bir
halde bulunmadigini iddia eden diisiiniirleri elestirir. Ona gore bitki, hayvan
ve insanda var olan bu dort element, s6zgelimi su ile topragin birlesmesin-
den bitkileri olusturan bir nitelige sahiptir. Bu noktada bu niteligin beden
ve gliclerle nasil bir iliski icerisinde oldugu sorgulanmasi gereken bir hu-
sustur. Bu hususta Athenaeus, bedenin algisal agidan belirgin olmasina
ragmen giiclerinin ayni acikliga sahip olmadigini ileri stirer. Bu durum, filo-
zof-hekimin hastalik ile sagliga dair 6nerdigi ilaglar ve besinlerin neye iyi
geldigini bilmesinin yaninda onlarin hangi maddelerden dolay1 boyle bir
etkiyi gosterdiklerini de bilmesi gerektigini ortaya koyar. Boylesi bir gerek-
lilik, tip ve felsefenin yaninda fizigin de 6nemini gosterir. Ancak Hankinson,
Athenaeus’un bedenler ile onlarin nitelikleri arasinda ayrim yapmada ye-
terli basariy1 elde edemedigini iddia eder. Buna karsin Aristotelesc¢i*® bir
yaplyl benimseyen Galen, fayda derecesine bakmaksizin bedenler ile nite-
likleri arasinda zorunlu bir bagin varligini kabul eder. Bu noktada Athena-
eus’un boylesi bir zorunlulugu dikkate almadan nitelikleri nasil temellendi-
recegi, sorgulanmasi gereken bir husustur. Bu hususa dikkat ¢eken Galen,
niteliklerinden bagimsiz bir bedende viicut 1sisinin miitkemmel bir sicaklik
oldugunun somut bir sekilde izah edilmesini miimkiin gérmez.4!

39 Sicak ve 1slak olani saghgin, diger tim karisimlari ise hastaligin isareti kabul eden Athenaeus’un
melankoliyi diger hastaliklardan farkl bir yere koymadig: goriiliir. Zira soguk ve kuru olanin kari-
sim1 oldugu i¢in melankolinin bir hastalik olarak benimsenmesi anlasilir bir husustur. Ancak bu
husus, zihinsel bozukluk (phrenitis) agisindan ele alindiginda Athenaeus’tan ziyade 6grencilerinin
gorisleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu hastaliga yakalananlar1 kronik olup olmamalarina gore ayiran
bu 6grenciler, kronik hastaliklarda isitilan cam kaplar1 bedenin belli yerlerine uygulayip enerji
akisini saglayarak tedavi ederlerken kronik olmayan hastaliklarda hastanin saglarini kaziyip sogu-
tucu etkisi olan bitkileri siirerek ¢oziim iiretmeye ¢alismislardir. Aslinda bu metot, o dénemde atesi
azaltmak i¢in kullanilan siradan bir yontemdir. Athenaeus’un 6grencileri tarafindan bu yontemin
boyle bir amaca hizmet edecegi bilinmektedir. Hatta boyle bir diisiincenin atesi, sicak ve kuru
olanin karisimindan ortaya ¢ikan seklinde ifade etmesi, Athenaeus’un goriisleriyle uyumlu oldugu-
nu gostermektedir. Coughlin, “Athenaeus of Attalia,” ss.116-120.

40 Flemming, Aristoteles’in beden ve niteliklerine dair diisiincelerinde iki yonden yanildigini iddia
eder. Bunlardan ilki, bedenin olusum siirecinde niteliklere nedensel agidan bir 6ncelik atfetmesidir.
ikincisi, ruhumuzda var olan karakterlerin uyumlu bir birlikteligini saglayan “maharetli giicii” (the
skilful power) 6nemsememesidir. Rebecca Flemming, “Demiurge and Emperor in Galen’s World of
Knowledge,” Christopher Gill ve digerleri (ed.), Galen and the World of Knowledge (New York:
Cambridge University Press, 2009) i¢inde, s.77.

41 Robert James Hankinson, “Philosophy of Nature,” Robert James Hankinson (ed.), The Cambridge
Companion to Galen (New York: Cambridge University Press, 2008) iginde, ss.215-216.
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Beden ve nitelikleri arasindaki iliskide birbirinden farkli goériisler orta-
ya koyan Athenaeus ile Galen’in insan sagligi s6z konusu oldugunda en
azindan viicut 1s1sinin 6nemi noktasinda bir birliktelige sahip olduklari soy-
lenebilir. Buna gore insan sagliginin temel bilesenleri olan ruhsal ve beden-
sel egzersizlerin*? temel hedefi, insanin viicut 1sisin1 artirmaktir. Nitekim
Athenaeus, Galen ve Hipokrates'in de bdyle bir hedeften hareket ettikleri ve
dolayisiyla herhangi bir hastay1 duyusal ve zihinsel acidan rahatlatmak
amaciyla viicut 1sisin1 artiracak egzersizleri tavsiye ettikleri goriliir. Buna
ilaveten Athenaeus’un vurguladigi diger bir husus, diizenliliktir.#3 Ona gore
saglikli bir diyetin ortaya ¢ikmasi i¢in zihinsel ve bedensel egzersizlerin bir
diizen veya standart icerisinde strdiiriilebilirligi olduk¢a 6nemli bir husus-
tur. Ancak bu noktada diyet yapmamiza neden olan problemin irademiz
disinda bir zorunluluga sahip olmamasi, diger ifadeyle kontrol altina alina-
bilir olmasi gerekmektedir. Zira s6z konusu problemin tesekkiiliinde be-
densel etkinin yaninda iradesel bir faktériin de varlig: bilinen bir durum-
dur. Hekimlerin diyete dair herhangi bir egzersiz programi hazirlarken
hastanin zihinsel ve iradi 6zelliklerini de gbz 6éniinde bulundurmalari, boy-
lesi bir durumun sonucu olarak okunmalidir. Aslinda diyet konusunda ruh-
sal ve bedensel niteliklerin dikkate alinmasi, ge¢misten intikal eden bir
gelenegin sonucu olarak ele alinmalidir. Boyle bir iddianin sadece Hipokra-
tes lizerinden degil de Ksenophon gibi diger diisiiniirlerin de dikkate alindi-
81 bir stlireci ihtiva ettigi unutulmamalidir.*

Sonug Yerine

Antik donemde Antalya’da yasamis olan Athenaeus’un ruh/beden diia-
lizminde Stoaci bir yaklasimi benimsedigi, felsefede doga filozoflarindan
itibaren énemli bir yer tutan pneuma kavramini ilahi bir kaynaktan ziyade
insani yasamin bir tezahtirii olarak yorumladigi goriliir. Onun bu yorumu,
ruh/beden diializminde daima ruhun ustiinliigiinii kabul eden Platoncu ve

42 Platon, egzersiz hususunda her bir insandan ziyade biitiinii kapsayacak bir egzersiz programinin
uygulanmasini daha anlamli bulur. Mark John Schiefsky, Hippocrates on Ancient Medicine (Leiden &
Boston: Brill, 2005), s.363. Nitekim Athenaeus’un ruhsal ve bedensel egzersizlerin hem viicut 1s1sin1
artirmast hem de bir diizenlilik icerisinde gerceklesmesini vurgulamasi, aslinda insan agisindan
genel bir yaklasima sahip oldugunu gostermektedir.

43 Athenaeus, bedenin saglikli olmasinda diisiincenin yaninda duygulari kontrol eden aligkanliklarin
da belirleyici oldugunu ileri siirer. Diger ifadeyle saglikli bir diyet i¢in ilk olarak aliskanliklarin
degistirilmesi ve daha sonra bu siirecin diizenli hale getirilmesi gerekmektedir. Athenaeus'un
bdoylesi bir siirecte hastay1 duygusal olarak kotii durumlara sevk edecek bir diyetten uzak durdugu
belirtilmelidir. Burada vurgulanmak istenen asil husus, uygulanan diyetin hastanin hem duygusal
yoniini rahatlatacak bir diizeyde olmasi hem de diizenliligin saglanmasiyla aliskanlik haline geti-
rilmesidir. Coughlin, “Athenaeus of Attalia,” ss.128-129.

44 Coughlin, “Athenaeus of Attalia,” s5.120-122.
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Aristotelesci yaklasimlardan farkli olarak bedenin merkezde oldugu bir
anlayis1 benimsedigini ortaya koymaktadir. Zira Athenaeus’un insanin psi-
kolojik hastaliklarinin kaynagini bedensel problemlerde gérmesi ve tedavi
yonteminde bedeni 6nceleyen bir tavir takinmasi, ruhtan ziyade bedeni
Onemsedigini gostermektedir.

Athenaeus’un erdemli bir hayatin yasanmasinda etkili olan ruhsal iler-
lemeden psikolojik acidan degerlendirilen diyetin bedensel egzersizlerle
elde edildigine varincaya kadar pek ¢ok anlayisi indirgemeci bir yaklasimla
incelemesi, Helenistik dogmatizm, Hipokrates’in diistinceleri ile Stoa felse-
fesinden etkilendigini gostermektedir. Buna ilaveten Athenaeus’un beden-
sel olan1 6n plana ¢ikarmasi Platon tarafindan insa edilen, zaman icerisinde
Aquinolu Thomas (1225-1274), Descartes (1596-1650), Kant (1724-1804)
ve Hegel (1770-1831) ile sistematik bir hale déniisen Platoncu diisiincenin
kalin ¢izgilerle olmasa da Protagoras’tan itibaren daima elestiriye tabi tutu-
lan bir yap1 lizerinden varhigini devam ettirdigini géstermektedir. Soyle ki
Platoncu diislince, ruhsal olani dnceleyen tavrindan otiirii felsefe tarihinde
evrensel, mutlak, sabit ve degismez bir anlayis1 hakim kilarken Athena-
eus’'un bedeni merkeze almasi cagdas felsefede ortaya ¢ikan yerel, olumsal,
degisken ve farklilasan anlayislarin antik doneme kadar izlerinin siiriilebi-
lecegini gostermektedir.

Tiam bunlardan hareketle, Athenaeus’un ruhsal ve bedensel hastaliklari
tedavi etmek icin her iki alani da kapsayan egzersizleri 6nemseyerek hem
insan saghigin sistematik bir yapi icerisinde tutmaya hem de ruh/beden
dengesini korumaya calistig1 sdylenebilir.
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Yahudiler, Kur’an’da en fazla zikredilen dini grup olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Hz. Muhammed'in Medine’ye hicretiyle birlikte ayetlerin konusu
olan Yahudiler, Miisliimanlarla siyasi, ekonomik ve dini konularda siirekli bir
catisma icerisinde olmuslardir. Misliimanlarla Yahudilerin etkilesim iceri-
sine girdikleri donemden itibaren Yahudilerin Kur’an’a ilgileri farkh seviye-
lerde olmustur. Nitekim Yahudiler Orta Cag’'dan giiniimiize kadar, Kur’an'in
kokeninin Tevrat'a ve Yahudi kaynaklarina dayandigini dile getirmisler ve
Kur’an’dan ayet nakillerinde bulunmuslardir. Kur’an’in Yahudiler tarafindan
Ibraniceye terciime edilmesi de bu ¢ercevedeki faaliyetlerden birisidir.

Elimizdeki mevcut bilgilere gére giiniimiize kadar dokuz adet Ibranice
Kur’an cevirisi yapilmistir. Bunlardan alti1 tanesi Yahudilere, li¢ tanesi de
Miisliimanlara aittir. Yahudilere ait ¢eviriler ve yapildiklar: tarihler su sekil-
dedir: Ya‘’kov ben Yisra’el Halevi (1636), ‘immanuel Ya‘kov von Dort (1757),
Zvi Hayim Reckendorf (1857), Yosef Yo’el Rivlin (1936), Aharon ben Semes
(1971) ve Uri Rubin (2005). Bu ¢evirilerden ilki italyancadan, ikincisi de Fe-
lemenk¢edendir. Diger dort ¢eviri ise dogrudan Arapga orijinali esas alinarak
hazirlanmistir.

Bir Miisliiman tarafindan ilk [branice Kur’an gevirisi Israil vatandasi bir
Filistinli olan Subhi °‘Ali el-‘Adevi tarafindan yapilmis ve 2015 yilinda
Hayfa’da basilmistir.2 Daha 6ncesinde 2010 yilinda Hayfa’daki Ahmediyye

1 Detayh bilgi igin bkz. Yasin Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an ve Ibranice Kur’an Cevirileri (Ankara:
Divan Kitap, 2016).

2 Yasin Meral, “Bir Miisliman Tarafindan Yapilan ilk ibranice Kur’an Gevirisi: Subhi ‘Ali el-‘Adevi, ha-
Kur’an be-Lason Aher,” Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 57:2 (2016), ss.143-155.
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cemaati tarafindan Kur’an’in ilk ii¢ suresi ibraniceye terciime edilmistir. Ce-
virinin mukaddimesinde Kur’an’in diger surelerinin de terciime edilerek ta-
mamlanmasinin planlandigi kaydedilmektedir.3 Miisliimanlar tarafindan ya-
pilan Ibranice Kur’an mealleriyle ilgili bir diger gelisme de 2006 yilinda eg-
Sarku’l-Evsat gazetesinde yayimlanan bir haberde karsimiza ¢cikmaktadir. Bu
habere gore Suudi Arabistan Kral Fehd Kur’an-1 Kerim Basim Kompleksi,
Kur’an’in gergek ve Islami bir gevirisi icin kollar1 sivamis ve ¢ok yakinda ib-
ranice bir Kur’an ¢evirisini okurlarla bulusturacagini duyurmustur. Bu duyu-
ruda Miisliimanlar tarafindan yapilacak dogru ve Arapca metne sadik ibra-
nice bir Kur’an ¢evirisi taahhiidiinde bulunulmustur.* Bu taahhiit, 2019 y1-
linda gerceklesmis ve Suudi hiikiimeti Filistinli Es‘ad Nimer Busiil® tarafin-
dan hazirlanan ibranice Kur’an gevirisini yayinlamistir.6 Buna ilaveten 2019
yilinda diger bir ibranice Kur’an gevirisi okurlarla bulusmustur. Bu ¢eviri,
Hintli Mislimanlar tarafindan Yeni Delhi’de ‘Oz Ebu Bekr Yona, Halid
Muhammed Sa‘abine,” Dr. Eymen er-Riyan, Dr. Ziyad Ebi Muh, ibrahim
Hatib, Seyh Evs Mudlec ve Muhammed Sa‘if'ten olusan bir heyet tarafindan
hazirlanmistir.8 Bu ¢alismamizda bu iki ¢evirinin mukaddimeleri incelenerek
ceviri hakkinda teknik bilgiler verilecek daha sonra Yahudilikle ilgili baz1 6r-
nek ayetler lizerinden karsilastirma yapilacaktir.

1. Yeni Delhi Cevirisi

Hintli Miislimanlar tarafindan Yeni Delhi’de yayinlanan ¢evirinde i¢ ka-
pak sayfasinda cevirenlerin adi ve yayinevi kiinyesi, basildig1 yer gibi bilgiler
yer almaktadir. Ardindan “ha-Kur’an” bashgi altinda Kur’an hakkinda genel
bilgiler sunan bir sayfa gelmektedir. Burada Kur’an'in insanliga mtjdeler ge-
tirdigi belirtilmektedir. Kur’an’in hedefinin, insani yaraticinin yaratilis prog-
ramina uygun bir sekilde yonlendirmek oldugu vurgulanan metinde, insanin

3Misa Es‘ad ‘Udebh, el-Kur’anu’l-Kerim & ha-Kur'an ha-Mefo’ar (Hayfa: ha-‘Eda ha-Islamit ha-Ahmedit,
2010), s.ii.

4 https://eng-archive.aawsat.com/theaawsat/lifestyle-culture/saudi-arabia-official-translation-of-
the-holy-quran-into-hebrew-to-take-over-a-year (20.10.2019).

5 Sahsin ad1 Arapga sad harfiyle yazilmakla birlikte Ibranice ¢evirinin kapaginda ibranice sin harfine
tekabiil edecek bir transkripsiyonla ve ba harfinden sonra vav harfi konularak yazilmistir. Biz ismin
orijinal Arapga yazimini esas alacagiz.

6 el-Kur’anu’l-Kerim & Targum Muvaney ha-Kur’an ha-Mefo’ar le-‘Ivrit, terc. Es‘ad Nimer Busil (Me-
dine: Mucemme‘u’l-Melik Fehd li-Tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 2019). Bu ¢eviriden haberdar olmami
saglayan Recep Giirkan Goktas’a tesekkiir ederim.

7 Sahsin ad1 Arapga sad harfiyle yazilmakla birlikte Ibranice gevirinin kapaginda ibranice sin harfine
tekabiil edecek bir transkripsiyonla yazilmistir. Biz orijinal Arapga yazimi esas alacagiz.

8 {lk sahsin ibranice ad ve soyadi oldugu diisiiniildigiinde Miisliiman olan bir Yahudi olmasi ihtimal
dahilindedir. Eba Bekr ad1 da Miisliiman olduktan sonra aldig1 isim olabilir. Fakat internet ortaminda
Ingilizce, ibranice ve Arapca taramalarimizda saglikli bir bilgiye ulasamadik.
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neden yaratildigy, yaraticisina karsi vazifeleri gibi hususlar vurgulanarak in-
sanin bilingli bir varlik olarak yasamasinin amaclandigi dile getirilmektedir.
Metinde bu gibi faaliyetler tevessum, tedebbur ve tefekkur kelimeleriyle ifade
edilmektedir.? Ardindan icindekiler boliimiine gecilmekte ve mukaddime
icerigiyle birlikte surelerin isimleri ve hangi sayfalarda oldugu verilmekte-
dir.10

Cevirinin mukaddime (hakdama) kisminda Allah’in yaratma plani, ilahi
uyar1 kitaby, i¢c duygu ve Allah’1 anlama, Allah kelamy, ideolojik miicadele ola-
rak cihad, Allah’tan gelen bir kitap gibi alt basliklar bulunmaktadir.! Ceviri-
lerin, Kur’an’in daha genis kitlelere ulasmasinda tasidigi roliin vurgulandig:
giris kisminda Kur’an’in dilinin insan tabiatinin dili oldugu, ilahi cagrinin her
bir bireyde mevcut oldugu, bu sebeple de Kur’an’in herkes tarafindan anlasi-
labilecegi 6ne siiriilmektedir. Miitercimler, akil sahibi insanlarda olan bu bi-
lincin ve farkindaligin delilini de 29 /el-‘Ankebiit suresi 49. ayetteki “Ayetle-
rimizi zalimlerden baskasi inkar etmez” ifadelerinden getirmektedir. Ayrica
emanetin goklere, yere ve daglara teklif edildigi fakat insanin bunu kabul et-
tigi ifade edilerek (33/el-Ahzab:72) insanin evrendeki sorumlulugu vurgu-
lanmaktadir.12

Her kitabin bir hedefinin oldugu belirtilen mukaddimede, Kur’an’in he-
definin insanlari Allah’in yaratma gayesine uygun hale getirecek sekilde yon-
lendirmek oldugu belirtilmektedir. Allah’in insan yasamini 6liim 6ncesi ve
sonrasi olarak ikiye boldiigiinii belirten mukaddime yazisi, diinya hayatinda
kisinin yaraticisina karsi sorumluluklar1 yerine getirmesi gerektigini ve
Kur’an’in da insana bu bilinci agilamak gibi bir amacinin oldugunu ifade et-
mektedir. Ayrica mukaddime béliimiinde insanin bu diinyanin imtihan diin-
yas1 oldugunu ve 6liim sonrasi hayatta miikafat veya ceza alacagini diisiine-
rek yasamasi gerektigi vurgulanmaktadir.13

Mukaddimede vurgulanan hususlardan biri de Kur’an’in ancak miiba-
rek/manevi zatlarin yardimiyla anlasilacag: seklindeki diisiincenin yanls ol-
duguna dairdir. Béyle bir diisiincenin hem insanin hem de Kur’an’in degerini
disiirecegi ifade edilmekte ve Kur’an’in ortalama insan aklina hitap ettigi be-
lirtilmektedir.1* Kur’an’in insanlik icin sadece ihtiya¢ duyulan esaslari ver-
digi, bu sebeple gereksiz detaylara girmedigi belirtilen metinde, bdylelikle

9 ha-Kur’an, terc. ‘Oz Ebii Bekr Yona ve digerleri (Yeni Delhi: Goodword Books, 2019), s.4.
10 hg-Kur’an, ss.5-10.

11 ha-Kur’an, ss.11-24.

12 ha-Kur’an, ss.11-12.

13 ha-Kur’an, ss.13-14.

4 ha-Kur’an, s.15.
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Kur’an’in entelektiiel bir devrim yapmak istedigini buna da ma‘rifet dedigini
aktarmaktadir.15 Diinyadaki kitaplardan sadece Kur’an’da istisnai bir 6zellik
bulundugunu ifade eden metin, bunun da insana hitabinda muhatabi kuvvetli
bir teyakkuz ve etki altinda birakmasi oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica
Kur’an’in i¢ yapisinin insanoglu tarafindan yazilan metinler gibi bir sira ice-
risinde degil de konudan konuya gegerek anlatimi esas alan kendine 6zgi bir
yapisi olduguna dikkat cekilmektedir. ilk bakista insana diizensizlik gibi go-
riinen bu yapinin daha dikkatli bir incelemeyle ¢ok harika bir i¢ diizen oldu-
gunun fark edilecegi ifade edilmektedir.1¢

Mukaddimede dile getirilen ve miistakil bir alt baslik olarak ele alinan bir
diger husus da cihaddir. Medya sebebiyle Kur’an’in cihad kitab1 oldugu sek-
linde bir alg1 olusturuldugu, cihadin da siddet yoluyla hedeflere ulasma sek-
linde anlasildig belirtilmektedir. Bu anlayisin yanlis oldugu, Kur’an’t okuyan
herkesin Kur’an’in mesajinda herhangi bir siddet unsuru géremeyecegi ifade
edilmektedir. Kur’an'in basindan sonuna kadar barisi savundugu ve asla sid-
deti desteklemedigi ifade edilen béliimde, Kur’an’in ikna yonteminin man-
tikli iddialar tizerine kuruldugu ve yontem olarak siddeti segmedigi belirtil-
mektedir. 2/el-Bakara suresi 191. ayetteki “Onlar1 yakaladiginiz yerde 6ldii-
riin; sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlari ¢ikarin. Fitne dldiirmekten daha ko-
tiidiir. Mescid-i Haram civarinda onlar sizinle savasmadikea siz de orada on-
larla savagsmayin. Sayet sizinle savasmaya kalkisirlarsa o zaman onlari 61d-
riin. [ste kafirlerin cezas1 béyledir!” ifadeleri éne siiriilerek insanlarin Islam’a
savas dini yaftasini vurmak istedikleri belirtilen metinde, bunun dogru olma-
digina, yirmi {li¢ yillik risalet déneminin sadece ti¢ yilinin savasla gectigine,
diger yirmi yilin baris icerisinde yasandigina dikkat ¢ekilmektedir. S6z ko-
nusu ayetin de ¢atisma déneminde indigine vurgu yapilmaktadir.17 Ayni bo-
liimde kutsal metinden bir par¢anin alinip baglamindan koparilarak okun-
masinin o dinin mesajini yansitmadigina dair Hindular tizerinden su ifade-
lere yer verilmektedir:

Ornegin, Hindularin kutsal kitaplar1 Bhagavad Gita hikmet ve ah-
laki degerler konusuna deginmektedir. Bununla birlikte bu
eserde Krisna, Arcuna’y1 savasmaya tesvik etmektedir (Bhagavad
Gita, 3:30). Bu durum Bhagavad Gita'ya inanan insanlarin her za-
man savas pesinde olduklar1 anlamina gelmez. Her seyden ote

15 ha-Kur’an, s.16.
16 ha-Kur’an, ss.17-18.
17 ha-Kur’an, ss.18-20.
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Mahatma Gandi, siddetsizlik felsefesini ayn1 kitaptan ortaya ¢i-

kardi. S6z konusu eserde savasmaya yonelik tesvik, sadece baska

alternatifin mimkiin olmadig1 6zel durumlar i¢in séylenmekte-

dir.18

Metnin devaminda ayni durumun Yeni Ahit i¢in de gegerli oldugu, Hz.

‘Isa’nin “Yeryiiziine baris getirmeye geldigimi sanmayin! Ben baris degil, kilig
getirmeye geldim”19 ifadesini alintilayarak Hz. Is3’nin getirdigi mesajin sid-
det oldugunu séylemenin dogru olmayacagi, bu tiir ifadelerin 6zel durumlar
icin gecerli oldugu belirtilmektedir.20 [slami terér gibi ifadelerle Islam ve te-
rori bir arada anmanin kendi icerisinde celiski icerdigi belirtilen yazida Is-
lami teror tabirindeki celiskinin “pasifist (bariscil) terér” gibi kendi kendini
nakzeden bir ifade oldugu vurgulanmaktadir.2! Cevirinin Yeni Delhi'de ya-
yinlanmis olmasi Hindular {izerinden bir 6rneklendirmeyi anlaml kilmakta-
dir. Islam’in terdrle amlmasindan duyduklar rahatsizliklar: ayrintili bir se-
kilde agiklama ihtiyaclari da bu sorunun sadece Bati’da veya Ortadogu’da tec-
riibe edilen bir durum degil, Hint cografyasinda da yiizlesilen bir sorun oldu-
gunu gostermektedir. Diger taraftan Hindu kutsal kitaplarindan alint1 yapil-
masl1 ve Mahatma Gandi 6rnegi lizerinden Hinduizm’in baris¢il yoniintin vur-
gulanmasi nazik bir konu olmasi agisindan bolgenin gergeklerine duyulan bir
hassasiyetin bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

Mukaddimenin son sayfalarinda da Kur’an’in 23 yilda indigi, ilk vahyin
610, son vahyin de 632’de geldigi, 114 sure, 6600 kadar ayet ve 30 ciizden
olustugu ifade edilmektedir. Kur’anin kirtas adi verilen parsémenlere yazil-
digy, bircok kisinin Kur’an’i ezberledigi, hem satirlarda hem de sadirlarda
Kur’an'in korundugu, Hz. ‘Usman zamaninda birka¢ niisha cogaltilarak
onemli sehirlere gonderildigi ifade edilmektedir.22

Yeni Delhi ¢evirisinde ¢evirinin ad1 ha-Kur’an (Kur’an) olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu ¢eviride besmele, be-Sem Elohim ha-Rahman ha-Rahtm, sek-
linde yer almaktadir. Ceviri, Allah ifadelerini Elohim seklinde ¢evirmektedir.
Peygamber isimleri ise ibranice formlariyla (David, Noah, Slomo, Mose vb.)
korunmustur. Benzer sekilde sure i¢in stra kelimesi kullanilmistir. Yeni
Delhi c¢evirisinde hi¢bir yerde dipnot kullanilmamaktadir. Ceviride sadece
surelerin adi yer almakta olup nerede indikleri ve ayet sayis1 gibi bilgilere

18 ha-Kur’an, ss.20-21.
19 Matta, 10:34.

20 ha-Kur’an, s.21.

21 ha-Kur’an, s.22.

22 ha-Kur’an, ss.22-24.
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yer verilmemektedir. 114 /en-Nas suresi meali bittikten sonra da herhangi
bir indeks, liste ve aciklamaya yer verilmemektedir.

Bu ceviride sure isimleri ibrani harfleriyle Arapca olarak yazilmis ve pa-
rantez icerisinde kelime anlamina yer verilmistir. Ornegin, “el-Bakara (ha-
Para)”, “el-Had1d (ha-Barzel)”, “el-Isra’ (ha-Masa“ ha-Leyli)” gibi. Sure ismi el-
hurtf el-mukatta‘a ise okunusu agik bir sekilde yazilmis ardindan da paran-
tez icerisinde harfleri yazilmistir. Ornegin, Ya-Sin (Y.S.), Ta-Ha (T.H.), Sad (S)
seklinde. 5/el-Ma’ide suresi, “donatilmis masa” anlamina gelebilecek Sulhan
‘Artih tabiriyle karsilanmistir. Sulhan ‘Arth, Yosef Karo’nun (6.1575) eseri-
nin ad1 olup Yahudi geleneginde en meshur fikih kitaplarindan birisidir. Bu
anlamda neredeyse her Yahudi'nin ¢ok iyi bildigi bir isimlendirmedir. 5/el-
Ma’ide suresinin ibranice karsihig1 olarak daha énce de Uri Rubin ve Subhi
‘Al el-‘AdevT'nin de bu isimlendirmeyi kullandiklar1 gériilmektedir. Sure bas-
larindaki el-hurif el-mukatta‘anin terciimesinde 6nce harf yazilmakta ardin-
dan da parantez igerisinde okunuslarina yer verilmektedir. Ornegin; H.M.
(Ha-Mim), T.S.M. (Ta-Sin-Mim) gibi.

Yeni Delhi cevirisinde modern ibranice kullanilmakla birlikte mukad-
dime kisminda ciddi dil sorunlari oldugu goriilmektedir. Bu sorun bazen ayet
cevirilerinde de karsimiza ¢cikmaktadir.23

2. Busul Cevirisi

Suudilerin himayesinde hazirlanan Busiil ¢evirisinde iki mukaddime bu-
lunmaktadir. Bunlardan ilki Irsad, Davet ve Islami Isler Bakani Dr. ‘Abdullatif
b. ‘Abdul‘aziz’e aittir. Arap¢a ve Ibranice yer alan mukaddimede Bakan,
Kur’an’in kendi uhdelerinde diinyanin bir¢ok énemli diline ¢evrildigini, ibra-
niceye cevrilmesinden de mutluluk duyduklarini ifade etmektedir. Hi¢bir ge-
virinin orijinal Arap¢a metni yansitamayacagl, dolayisiyla mutlaka eksik ve
kusurlu olacagi ifade edilen yazida okuyucularin tespit ettikleri hatalar1 mer-
keze bildirmeleri talep edilmekte ve gelecekteki baskilarda bunlarin diizelti-
lecegi ifade edilmektedir.24

Bakan tarafindan yazilan mukaddime iki sayfa olup tercimenin icerigine
yonelik herhangi bir bilgi icermemektedir. Miitercim tarafindan yazilan mu-
kaddime ise on bir sayfa olup genis bilgiler icermektedir. Miitercim Es‘ad Ni-
mer Busill, Filistinli bir Miisliiman olup hali hazirda Amerika’da yasamakta-

23 hg-Kur’an, s.13, 14, 19, 257, 523, 609.
24 Bakanin mukaddimesinin oldugu boliimlerde sayfa numarasi bulunmamaktadir. Sayfa numaralari
miitercimin mukaddimesiyle baglamaktadir.
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dir. Suudi hiikiimeti tarafindan kendisine ceviri teklifi geldiginde, bunun bii-
ylik bir sorumluluk oldugunu, bu sebeple tereddiit yasadigini belirtmektedir.
Daha sonra Yahudiler tarafindan yapilan ibranice Kur’an gevirilerini incele-
digini belirten Busiil, kendisinden énce Kur’an’1 Ibraniceye cevirenlerin hep-
sinin Yahudi oldugunu, ibranice gevirilerin higbirisinin tam olarak dogru ve
uygun ceviriler olmadigini belirtmektedir. Busil, o miitercimlerden higbiri-
sinin Kur’an’1 Allah kelami olarak gérmediklerini, kendisinin ise Allah’a, onun
peygamberi Hz. Muhammed’e ve ona inen Kur’an’a iman ettigini belirterek
¢evirinin bu yoniiyle diger ¢evirilerden farkli oldugunu ifade etmektedir. O,
2011 yilinda yayinladig ingilizce Kur’an cevirisinin de verdigi giicle bu teklifi
kabul ettigini belirtmektedir.2> Bustl, bir internet sitesine verdigi miilakatta
da Yahudiler tarafindan yapilan ¢evirilerin kasith yanlis anlamlar icerdigini
bu sebeple aslina uygun bir ¢eviri yapma niyetiyle teklifi kabul ettigini belirt-
mektedir.26

Busill, daha sonra ceviride takip ettigi yontemi maddeler halinde sirala-
maktadir. Bunlar arasinda dipnot kullanimi, miiracaat ettigi Ibranice-Arapca
sozliikler, 6zel isimlerin kullanimi, Islami kavramlardaki (zekadt, hanif, cihad
gibi) ceviri tercihleri, cevirinin tamaminin harekelenmis olmasj, ciiz numa-
ralarinin belirtilmesi ve tercimenin ismiyle ilgili hususlar ele alinmaktadir.
Busill, burada da kendisiyle 6nceki miitercimler arasindaki farkin Kur’an’in
Allah kelami olarak kabul edilip edilmemesinde oldugunu belirtmektedir.
Busil ayrica “Bu Ibranice Kur’an gevirisi, bir Miisliiman tarafindan hazirla-
nan ilk ceviridir” ifadelerine yer vermektedir.2? Busiil'un bu ifadesi dogru de-
gildir. Daha 6nce hakkinda bir tanitim yayinladigimiz iizere bir Miisliiman ta-
rafindan hazirlanan ilk Ibranice Kur’an gevirisi Subhi ‘Ali el-‘AdevT’ye aittir.28

Busil, devaminda Kur’an’la ilgili bilgilendirme yapmaktadir. Kur’an'in
Allah tarafindan yapilan isimlendirmeleri, Hz. Muhammed’e indirilisi, Cib-
ril'in vahiy melegi olusu, mushafkelimesinin aciklanmasi, Allah’in kimlerden
peygamber sectigi gibi hususlar bu boliimde islenmektedir. Ardindan da ilk
vahyin gelisi, Hz. Muhammed’in Hz. Hadice’ye durumu anlatmasi, Varaka b.
Nevfel’e gitmeleri gibi hususlar anlatilmaktadir. Kur'an'in peygamberin kal-
bini teskin etmek ve iyice oturmasini saglamak i¢cin peyderpey indirildigi de
bu béliimde ele alinmaktadir.2®

25 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.1.

26 https://www.mawteni48.com/archives /74386 (20.10.2019).

27 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.3.

28 Meral, “Bir Miisliman Tarafindan Yapilan Ik ibranice Kur’an Cevirisi,” ss.143-155.
29 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, ss.4-6.
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Busill, ardindan peygamber hayattayken baslayip vefati sonrasinda da
devam eden vahiy katipleri, faaliyetleri ve Kur’an’'in yazimi konusuna gir-
mektedir. Yazi malzemeleri, 6ne ¢ikan vahiy katipleri, peygamberin vefati
sonrasinda hafiz sahabilerin savaslarda kaybedilmeleri, Hz. Ebii Bekr zama-
ninda Kur’an’in kitap haline getirilmesi, Hz. ‘Usman zamaninda da Imam
Mushaf adi verilen tek bir metin olusturularak ¢ogaltilip 6nemli sehirlere
gonderildigi ifade edilmektedir. Kur'an’'in elimizdeki mevcut niishasinin vah-
yin inis sirasina gore olmadigini belirten Busil, bu diizenlemenin Hz. Mu-
hammed’e dayandigini vurgulamaktadir. Kur’an’in sure sayisi, cilizlere bo-
limlenmesi gibi teknik hususlara deginen Busiil, kiraat farkliliklarina da ana
hatlariyla deginmektedir. Ardindan tefsir gelenegini ele alan miitercim,
Kur’an yorum geleneginde “geleneksel tefsir” ve “akli/ictihadi tefsir” adiyla
iki temel tefsir metodu bulundugunu, geleneksel tefsirin daha saglikli oldu-
gunu ifade etmektedir. Busiil, bunun sebebini geleneksel tefsirde ayet yo-
rumlarinin dogrudan Hz. Muhammed’e veya ondan sonraki nesle dayanma-
sina baglamaktadir.3°

Busil, mukaddimenin son béliimiinde Kur’an’in i‘cazindan bahsetmekte-
dir. Kur’an’dan tehaddi ayetlerini 6rnek olarak sunan miitercim, hi¢ kimsenin
bu kitabin benzerini getiremedigine dikkat cekmektedir. Kur'an'in Arapga
metnindeKi orijinalliginin ¢eviride hi¢bir zaman karsilanamayacagini ifade
eden Busil, miitercimlerin Kur’an’dan kendi anladiklarini ¢evirilerinde yan-
sittiklarini ve inzal olan metnin Arapc¢a oldugunu, bu sebeple de c¢evirilere
Kur’an muamelesi yapmanin dogru olmadigini ifade etmektedir. Busiil, son
olarak miitercimin ¢evirisini kendi yanlis diisiincelerini yaymak i¢in értii ola-
rak kullanmamasi gerektigini belirtmektedir. O, “yalan soyleyerek Miisliiman
olduklarini iddia eden bazi oryantalistlerin yaptiklari gibi” Kur’an ¢evirisinin
Islam’in yiice degerlerinin kokiinii kazimada bir arag olarak kullanilmamasi
gerektiginin altini ¢izmektedir.3? Busul'un son ciimlesinden oryantalistler-
den Miisliiman olup Kur’an gevirisi yapan kisilerin Miisliimanliklariyla ilgili
stiphelerinin oldugu anlasilmaktadir.

Busil ¢evirisinde ¢evirinin bashig1 ha-Kur’an ha-Mefo’ar32 olarak isimlen-
dirilmektedirler. Besmele ise be-Sem Alldh ha-Rahman ve-ha-Rahiim seklinde
terciime edilmistir. Allah kelimesi korunmakta ve Ibrani harflerle yazilmak-
tadir. Peygamber isimleri Arapca orijinal okunuslar1 (Daviid, Nih, Suleyman,

30 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, ss.6-10.

31 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, ss.10-11.

32 Bu baslik Arapcada el-Kur’anu’l-‘Azim, el-Kur’anu’l-Kerim veya el-Kur’dnu’l-Mecid ifadelerine denk
gelmektedir.
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Miisa) korunarak Ibrani harfleriyle yazilmistir. Sure kelimesi igin sira keli-
mesi kullanilmistir.

Busill ¢evirisinde yaklasik 1800 civarinda dipnot kullanimi mevcuttur.
Her bir surenin girisinde miistakil bir sayfada surenin ismini nereden aldigy,
nerede indigi, ka¢ ayet oldugu gibi hususlar yer almaktadir. Ayrica ¢eviride
sure oniinde miistakil sayfada verilen sure bilgileri kisminda surenin ra-
kamla Kur’an’daki sirasi, ardindan Ibrani harflerle Arapc¢a adi, ardindan da
sure isminin Ibranicesi verilmektedir. Sonraki sayfalarda sure cevirisi bas-
larken sayfanin iist kisminda yine surenin Arapga ismi, Ibranice karsihigi, ka-
¢inci ciiz oldugu ve sayfa numarasi yer almaktadir. Busill, ayrica ¢eviriyi ‘ayn
duraklarina gére ayirmis ve bu boliimlerin basina baslik olarak birinci b6-
liim, ikinci boliim seklinde basliklar koymustur. Bu durum biraz Kitab-1 Mu-
kaddes uygulamasini andirmasi agisindan garip bir goriintii olusturmakta-
dir. El-hurif el-mukatta‘ali sure isimlerinde de sure ismi olarak a¢ik okunus-
lar1 yazilmakta (Ya-Sin, Ta-Ha seklinde), ayetin ¢evirisinde ise sadece harfler
kullanilmaktadir (Y.S. ve T.H. gibi). Busill, ¢evirisinin sonuna ekler de koy-
mustur. 114/en-Nas suresinden hemen sonraki sayfada Ibranice ve Arapca
dilleri arasindaki transkripsiyon cetveli yer almaktadir.33 Ardindan da
Kur’an’da gegen peygamber isimleri ve Yahudi gelenegindeki karsiliklarim
gosteren bir tablo bulunmaktadir.34 Busil, ¢evirisine genis bir indeks de ha-
zirlamistir.35 Ardindan gelen sayfalarda da sure listelerini gosteren tablolar
yer almaktadir. Bes boliimden olugan tabloda (1) surenin Kur’an’daki siras;,
(2) Arapga adi (ibrani harfleriyle) ve Ibranice karsiligi, (3) surenin adinin
Arap harfleriyle yazilmis hali, (4) surenin indigi yer ve (5) bu ¢eviride hangi
sayfada yer aldigini1 gésteren bilgiler yer almaktadir.3¢ Busill cevirisinde mo-
dern ibranice kullanilmigtir. Busil’'un dile hakim oldugu gériilmektedir.

3. Yahudilerle ilgili Ayetlerin Karsilagtirmasi

a. Ornek Ayet Karsilastirmalar:

Daha dnce Subhi ‘Al el-‘Adevi cevirisinde de yaptigimiz sekilde bu iki ce-
viride de belli bash ayetleri incelemek yerinde olacaktir. Bu ayetlerin Yahu-
dilerle ilgili ayetler olmas1 6nem arz etmektedir. Diger tiirlii Ibranice ceviri
olmasinin 6zel bir anlami kalmayacaktir. Bu ayetler, daha 6nce el-‘Adevi’'nin

tirma yapma firsatlari olacaktir.

33 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.695.
34 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.696.
35 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, ss.697-705.
36 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, ss.706-709.
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“Ates, bize say1l1 giinlerde dokunacak!” (2/el-Bakara:80)

2/el-Bakara suresi 80. ayette Yahudilerin “Bize ates, sayili birka¢ glinden
baska asla dokunmayacaktir” dediklerine yer verilmektedir. Bu ayetle
uyumlu bir bicimde Talmud, Israilogullarindan giinahkar olanlarin cehen-
nemde on iki ay kalacaklarini nakletmektedir.37 Yeni Delhi ¢evirisinde bu
ayet literal olarak birebir terciime edilmis ve “sayili giinler hari¢ ates bize
dokunmayacak” seklinde verilmistir.38 Mealde dipnot yer almadig1 i¢in bu
ifadelerin Yahudilikteki kaynagiyla ilgili bir bilgi paylasilmamaktadir. Busiil
cevirisinde de “Ates (cehennem) bize birka¢ giin disinda dokunmayacak!”
seklinde terciime edilmistir. “Ates” kelimesi de parantezle “cehennem” keli-
mesi ilave edilerek kullanilmistir.3 Terciimede yogun bir dipnot kullanimi
olsa da miitercim Es‘ad Nimer Busill, bu ayetle ilgili herhangi bir dipnot ver-
memektedir. Busiil, cevirinin mukaddimesinde kendisinden énce Yahudiler
tarafindan yapilan ibranice Kur’an cevirilerini inceledigini belirtmektedir.
Bu durumda geviriyi yaparken s6z konusu ayetleri Yahudi miitercimlerin na-
sil terciime ettiklerini kontrol ettigini varsayabiliriz. Yahudi miitercimler bu
ayeti literal olarak terciime ettikten sonra Yahudilerin glinahkarlarinin ce-
hennemde on iki ay kalacaklarina dair bilgiyi aktarmaktadirlar. Bir diger ifa-
deyle ayette s6z konusu edilen elestirinin Talmud’'da gegen bu ifadeye gon-
derme yaptigini ifade etmektedirler. Fakat Busiil, bu bilgiyi kullanmamay1
tercih etmektedir.

“Ummilere Kkars1 bir sorumlulugumuz yoktur.” (3 /Alu ‘imran:75)

3/Alu ‘Imran suresinde Ehl-i Kitap’tan bazi insanlarin karakteriyle ilgili
ilging bir tavra dikkat ¢ekilmektedir. Kitap ehlinden bazilarina yiiksek meb-
lagda mal emanet edildiginde onlari eksiksiz iade edenler oldugu gibi, kii¢iik
bir miktar emanet edildiginde ise basina dikilmedik¢e mali iade etmeyecek
kimseler oldugu da ifade edilmektedir. Kur’an’in nakline gére kendisine ema-
net edilen parayi sahibine vermek istemeyen Ehl-i Kitap’tan bazi insanlar bu-
nun gayri ahlaki bir durum olmadigin1 “Ummilere kars bir sorumlulugumuz
yoktur” ifadeleriyle dile getirmektedirler. Ayette gecen ummiyyin kelimesiyle
Ehl-i Kitap’tan olmayan insanlarin 6zel olarak da Yahudi olmayanlarin kaste-
dildigi diisiiniilmektedir.40

37 Babil Talmudu, Ros ha-$ana, 17a.

38 ha-Kur’an, s.34.

39 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.11.

40 Yasin Meral, “Leyse Aleyna fi'l-Ummiyyine Sebil,” Artukiu Akademi 12 (2014), s5.165-169.
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Yeni Delhi cevirisinde bu ayet “Onlar kitap bilmeyenlere karsi sorumlu
olmadiklarini sdylerler” seklinde terciime edilmektedir. Burada onlarin agiz-
larindan birebir bir alint1 yerine ii¢iincii ¢ogul sahis lizerinden bir anlatim
goze carpmaktadir.! Busil cevirisinde ilgili ayet “Onlar ummilere karsi so-
rumlu olmadiklarini sdylerler” seklinde terciime edilmistir.*? Busiil, bu ayete
dipnot diiserek “ummiyyin kelimesi ibranice goyim kelimesine tekabiil et-
mektedir ki Yahudi olmayanlar anlamina gelmektedir” ifadelerine yer ver-
mistir.*3 Her ne kadar Busil'un a¢iklamasi isabetli olsa da konuyu agmamasi
dikkat cekmektedir.

“Yahudiler, “Uzeyr, Allah’in ogludur’ dediler.” (9/et-Tevbe:30)

9/et-Tevbe suresi 30. ayette Yahudilerin, “Uzeyr, Allah’in ogludur” de-
dikleri nakledilmektedir. Bu ayet, Kur’an’da Yahudilerle ilgili en kapal ayet-
tir. Ayette gecen ‘Uzeyr, ses benzerliginden étiirii Islam kaynaklarinda Ezra
ile 6zdeslestirilmektedir. Elimizdeki Yahudi kaynaklarinda Ezra’'nin Yahudi-
ler tarafindan Allah’in oglu olarak nitelendigine dair bir ifadeye rastlanma-
maktadir. Nitekim kendisi Yahudi iken islam’1 kabul eden Semav’el bin Yahya
el-Magribi (6.1175), ayette zikredilen ‘Uzeyr’in Ezra olmadigini ifade etmek-
tedir. Yahudilerin arasindan gelen bir alim olarak el-MagribT'nin sahitligi
Onem arz etmektedir. Fakat el-Magribi, ayetteki ‘Uzeyr ismiyle kastedilenin
kim olduguna dair herhangi bir yorum yapmamaktadir.*4 Yakin dénemde ya-
pilan arastirmalar, buradaki ‘Uzeyr’in Mesih gibi bir sifat oldugunu 6ne siir-
mektedir.45

Yeni Delhi ¢evirisinde “Yahudiler, Ezra’nin Allah’in oglu oldugunu soyle-
diler” seklinde bir ¢eviri yapilmistir.*¢ Terciimede dipnot kullanilmadigi i¢in
burada da ne dipnotta ne de parantez icerisinde herhangi bir agiklama yer
almamaktadir. Busill ¢evirisinde “Yahudiler, ‘Uzeyr’in Allah’in oglu oldugunu
iddia ediyorlar” seklinde bir terciime yapilmistir. Dipnotta da “Uzeyr, Katip
Ezra’dir. Talmud’a gore Tevrat neredeyse unutulacakken Ezra onu yazmistir”
ifadelerine yer verilmektedir.#? Busil, Talmud nakli icin kaynak gésterme-
mektedir. Her haliikarda iki ¢ceviride de ayette gecen ‘Uzeyr, geleneksel ma-
lumatla uyumlu bir bicimde Ezra ile iliskilendirilmektedir. Yahudi okurlar

41 ha-Kur’an, s.77.

42 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.46.

43 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.46, dn.3.

+ Samu’al al-Maghribi, [fhdm al-Yahiid, ed. Moshe Perlmann (New York: Proceedings of American
Academy for Jewish Research, 1964), s.63.

45 Moshe Sharon, “People of the Book,” Encyclopedia of the Qur’an, c.4, ss.38-39; Baki Adam, Kur’an’in
Tartismal Konulari (istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), ss.45-89.

46 ha-Kur’an, s.201.

47 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.147, dn.2.
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icin hazirlanan bir mealde bu tiir ayetlerde daha derinlemesine a¢iklamala-
rin olmasi umulurdu, fakat miitercimlerin bu noktada ilgisiz davrandig: go-
riillmektedir.

Hz. David ve Davali iki Adam (38/Sad:21-25)

38/Sad suresinde koyunlar1 sebebiyle iki adamin birbiriyle davalik ol-
duklar1 ve meseleyi Hz. Daviid’a anlattiklari nakledilmektedir. Ayette yer
alan detaya gore bu adamlardan birisinin doksan dokuz koyunu, digerinin ise
tek koyunu vardir. Doksan dokuz koyunu olan kisi, kardesinin tek koyununu
da almak istemekte ve bu noktada da kardesine baskin ¢ikmaktadir. Olay1
dinleyen Hz. David, doksan dokuz koyunu olan kisinin yaptiklarini zuliim
olarak degerlendirmis, ardindan da Allah’in kendisini imtihan ettigini anla-
yarak secdeye kapanmis ve af dilemistir. Allah da Hz. David’u bagislamis-
tir.#8 Yahudi miitercimler buradaki hadiseyi Bat-Seva‘ olayiyla iliskilendir-
mektedirler. Islam kaynaklarinda da bu ayetin Bat-Seva‘ olayiyla iliskilendi-
rildigi eserlere rastlanmaktadir.

Bat-Seva“ hadisesi Tanah'in Samuel Kitabi’'nda anlatilmaktadir. Hikayeye
gore Daviid, bir aksam sarayin ¢atisinda dolasirken yikanmakta olan bir ka-
din goriir. Kadindan hoslanan David, kadinin Hititli Uriya'nin karis1 Bat-
Seva‘oldugunu 6grenir. David, kadini saraya ¢agirip onunla birlikte olur. Ar-
dindan kadin evine ddner, bir miiddet sonra kadinin Daviid’dan hamile ol-
dugu anlasilir. Bunun {izerine Daviid, kadinin kocasini o giinlerde cereyan
eden bir savasta en 6n cepheye gondererek 6lmesini saglar. Kocasi 6len ka-
din, yasin1 tuttuktan sonra saraya alinir ve Daviid'un karisi olur. Samuel Ki-
tabi’na gore o donemlerde peygamberlik yapan Natan, bu olaylardan sonra
Daviid’'un yanina gelerek 38/Sad suresinde gecen koyunlarindan davali iki
adamin olayina benzer su olay1 anlatir:

Bir kentte biri zengin, 6biirii yoksul iki adam vardi. Zengin ada-
min bir¢ok koyunu, s1gir1 vardi. Ama yoksul adamin satin alip bes-
ledigi kii¢lik bir disi kuzudan baska bir hayvani yoktu. Kuzu ada-
min yaninda, ¢ocuklariyla birlikte biiytidii. Adamin yemeginden
yer, tasindan iger, koynunda uyurdu. Yoksulun kiz1 gibiydi. Der-
ken, zengin adama bir yolcu ugradi. Adam, gelen konuga yemek
hazirlamak i¢in kendi koyunlarindan, sigirlarindan birini almaya
kiyamadigindan yoksulun kuzusunu alip yolcuya yemek hazir-
ladi. Zengin adama ¢ok dfkelenen Davud “Yasayan Rabbin adiyla
derim ki, bunu yapan 6limi hak etmistir, bunu yaptig1 ve acima-
dig1i¢cin kuzuya karsilik dort katin1 6demeli!” dedi. Bunun iizerine

48 38/Sad:21-25.
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Natan, Davud’a séyle dedi: “O adam sensin! Israil’in Tanr1’s1 diyor
ki, ‘Ben seni Israil’e kral olarak meshettim ve Saul’un elinden kur-
tardim. Sana efendinin evini verdim, karilarim1 da koynuna ver-
dim. Israil ve Yehuda halkini da sana verdim. Bu az gelseydi, sana
daha neler neler verirdim! Oyleyse neden Rabbin goziinde kotii
olani yaparak, O’nun séziinii kiiciimsedin? Hititli Uriya’y1 kiligla
6ldurdiin, Ammonlular’in kiliciyla canina kiydin. Karisini da ken-
dine es olarak aldin. Bundan béyle, kili¢ senin soyundan sonsuza
dek eksik olmayacak. Clinkii beni kiiclimsedin ve Hititli Uriya'nin
karisini kendine eg olarak aldin.”4?

Yahudiler tarafindan yapilan dort ¢evirinin hepsi, 38/Sad suresindeki
ayetin Samuel Kitabi'ndaki hadiseyle bagini kurarak Daviid'un Bat-Seva°“ile
birlikte olup kocasini 6ldiirtmesine atif yapmaktadirlar.5° Buna gore doksan
dokuz koyun, Daviid'un doksan dokuz yani pek cok karisi olmakta, digerinin
tek koyunu da tek zevcesi olmaktadir. Bdylece Daviid, giiciinii kullanarak em-
rindeki bir adamin da karisini elinden almakla su¢glanmaktadir. Ayetin so-
nunda yer alan David’un, Allah'in kendisini imtihan ettigini anlayarak sec-
deye kapanmasi ve af dilemesi detay1 basta Yahudi miitercimler olmak tizere
bir¢cok yazari bu sekilde diislinmeye itmistir.

Yeni Delhi cevirisinde ayet literal olarak terciime edilmis ve ayetin son
kismi da “Sonunda Daviid, kendisini sadece denemek istedigimizi anladi. Bu
sebeple Rabbinden bagislanma talep etti, yiiziistii yere kapandi ve kalpten
pismanlik gosterdi” seklinde takdir edilmistir.5! Burada miitercimlerin ayet-
ten ne anladiklarini daha iyi bilebilmemiz adina dipnot veya aciklamalara ih-
tiya¢ duymaktayiz, fakat ceviride dipnot kullanilmadigi i¢in bunu 6grenemi-
yoruz.

Busill ¢evirisinde de de Yeni Delhi gevirisine ¢cok yakin kelimelerle ter-
clime yapilmis ve “Sonunda Daviid, kendisini imtihan ettigimizi anladi. Bu se-
beple Rabbinden bagislanma talep etti, secdeye kapandi ve tovbe etti”5Z sek-
linde aktarilmistir. Bu ayette sonra Allah’in David’u tévbesinden 6tiirii ba-
gisladig ifade edilmektedir. Busil, bu ayetten sonraya “Bkz. 3/Alu ‘imran su-
resi 14. ayet, 13 /er-Ra‘d suresi 29. ayet” seklinde dipnot eklemistir. Bu ayet-
ler “Nefsani arzulara, kadinlara, ogullara, y181n y18in biriktirilmis altin ve gii-
miise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara gekici

49 11. Samuel, 12:1-10.

50 Reckendorf, al-Kur’dn o ha-Mikra, s.266; Rivlin, al-Kur’an, s.509; Ben Semes, ha-Kur’an, s.276; Ru-
bin, ha-Kur’an, s.371.

51 ha-Kur’an, s.462.

52 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.413.
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kilind. Iste bunlar diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak
giizel yer, Allah’in katindadir”s3 ve “iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl is-
ler yapanlara ne mutlu! Varilacak giizel yurt onlar i¢indir”>* ayetleridir.
Busil'un, bu iki ayete génderme yapmasi izaha muhtagtir. Oncelikle ilk
ayette nefsani arzular ve kadinlara yonelik diiskiinliige mi yoksa mal birik-
tirmeye mi gonderme yapildigi belli degildir. 13 /er-Ra‘d suresindeki ayet de
konuyla pek baglantili gériinmemektedir. Her haliikarda gerek Yeni Delhi ge-
rekse Busill cevirisinde Samuel Kitab1'na herhangi bir atif bulunmamaktadir.

b. Yahudilikle ilgili Kavram ve Tabirlerin Karsilastirmasi

Yahudilik ve Ibranice bilgisinin ¢eviride daha iyi bir anlamaya katki sag-
layacagi aciktir. Bunun en iyi goriilecegi yerlerden birisi, 2/el-Bakara suresi
104. ayette “Rd ‘ind demeyin unzurnd deyin” ifadesidir. Yeni Delhi ¢evirisinde
“Ra‘ind (bizim i¢in koétii) demeyin, unzurna (bize bak) deyiniz” seklinde ter-
ciime edilmistir.55 Ra‘ina ve unzurna kelimeleri ¢eviride transkripsiyonla ib-
rani harfleriyle yazilmistir. Parantez icerisindeki aciklamalardan Ra ina keli-
mesinin Ibranice ortak kékenli kelimeyle irtibatinin kuruldugu gériilmekte-
dir. Busiil, bu ayete diistiigii dipnotta bunun sebebinin Yahudilerin Arapg¢a bu
kelimeyi Ibranice telaffuza cevirip Ibranice kétii-serli anlamina gelen ra‘ke-
limesiyle ifade ederek “serlimiz, kotiimiiz” seklinde bir anlama doniistiirme-
lerini gdstermektedir.56 Busil, burada Ibranice bilgisinin avantajin1 ayeti
aciklamakta kullanmaktadir.

2/el-Bakara suresi 248. ayette Ahit Sandig ile ilgili detay da ibranice
Kur’an cevirileri agisindan dnem arz etmektedir. Bu ayette Taliit'un kralligi-
nin alameti, icinde sekine ve Miisa-Hariin ailelerinin esyalarinin bulundugu
sandigin Israilogullarina geri gelmesi olarak gésterilmektedir. Ahit Sandig
ayette tabut kelimesiyle karsilanmaktadir. Gerek Yeni Delhi gerekse Busiil
cevirisi tabiit kelimesini Yahudi gelenegindeki “Aron ha-Brit (Antlasma San-
dig1)” seklindeki teknik tabirle karsilamakta ve sekine de benzer telaffuzlu
sekina ile verilmektedir. Devam eden ayetlerdeki Talut ismi Yeni Delhi cevi-
risinde Yahudi gelenegindeki karsiligiyla Sail seklinde, Calit da yine Yahudi
gelenegindeki karsilig1 Golyat ile karsilanmistir. Busil ¢evirisinde ise Talut
ismi aynen korunarak Ibrani harfleriyle yazilmis, Calat da yine Ibranice
transkripsiyonla korunmus ve parantez icerisinde Caliit (Golyat) seklinde

53 3/Alu ‘imran:14.
5413/er-Ra‘d:29.

55 ha-Kur’an, s.37.

56 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.14, dn.1.
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kullanilmistir.57 Z@’'l-karneyn ismi de her iki ceviride Arap¢a olarak korun-
mus ve Ibranice transkripsiyonla yazilmistir. Ye’ciic ve Me’ciic isimleri Yeni
Delhi ¢evirisinde Gog u-Magog seklinde Busil cevirisinde ise bney Gog u-Ma-
gog seklinde, Yahudi gelenegindeki formlariyla kullanilmistir.58 Her iki ¢evi-
ride de Hezekiel Kitab1'ndaki>® Gog ve Magog’la ilgili béliime herhangi bir atif
bulunmamaktadir.

Samiri kissasinda Yeni Delhi cevirisinde “es-Samiri (Somroni)” seklinde
bir ceviri takip edilmistir. El¢ginin izi ifadesi de “el¢inin ayak izinden bir avug
toprak” seklinde terciime edilmistir. La misas ifadesi “bana dokunmayin”
seklinde terciime edilmistir.6® Yeni Delhi c¢evirisinde elcinin kimligi ve
SamirT’yle ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Busil c¢evirisinde “ha-
Samer1 (Somroni)”¢! seklinde takdir edilerek dipnotta da Rivlin’e atif yapil-
mus, Ibrani geleneginde SamirT’nin Somroni olarak amldigini ve buzagiy1 ya-
pan Kkisi olarak bilindigi ifade edilmistir.62 Rivlin’in ¢evirisine baktigimizda
Samirl ismi ha-Samiri seklinde terclime edilmis ve dipnotunda “Buradaki hi-
kayeye gore Israilogullarini saptirarak onlara altin buzagl yapan Samiri’dir”
ifadesi kullanilmaktadir.63 Goriildiigl tizere burada yanlis bir aktarim so6z ko-
nusudur. Rivlin, Yahudi gelenegine gére Samiri’'nin buzagiy1 yapan kisi oldu-
gunu soylememekte bilakis Kur’an'in bunu iddia ettigini ifade etmektedir.
Busill ise Rivlin’i kaynak gostererek Yahudi geleneginde de Samirt’nin buzagi
yapimcisi olarak goriildiigiinii belirtmektedir. Samiri kelimesinin Somroni
olarak diisiiniilmesi de geleneksel Yahudi diisiincesinin bir yansimasidir. “El-
¢inin izi” ifadesi Busill tarafindan “el¢inin (Cebra’il) ayak izinden bir avug
toprak” seklinde terciime edilmistir. Busiil ¢evirisinde de la misas ifadesi
“bana dokunmayin” seklinde terciime edilmistir.6* Busiil, burada parantez ici
bilgiye basvurarak elcinin Cebra’il oldugunu ifade etmektedir. Tefsir gelenegi
genellikle buradaki el¢iyi Cebra’il ile iliskilendirmektedir. Bu anlamda gele-
neksel anlayisa uygun bir tasarruftur.

Daha 6nce de ifade ettigimiz lizere Yeni Delhi ¢evirisinde dipnot bulun-
mamaktadir. Bu nedenle Yahudi kaynaklarina atif da yer almamaktadir. Yo-
gun dipnot kullanilan Busill ¢evirisinde ise Yahudi kaynaklarina tek atif,

57 ha-Kur’an, ss. 60-61; ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.32.

58 ha-Kur’an, s. 313; ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.253.

59 Hezekiel Kitab1 38 ve 39. bolimde Gog ve Magog'tan bahsedilmektedir.
60 ha-Kur’an, ss.328-329.

61 Busill, noktalama hatasi yaparak ha-Sameri seklinde kullanmaktadir.
62 hg-Kur’an ha-Mefo’ar, s.268, dn.2.

63 Rivlin, al-Kur’an, s.325, dn.1.

64 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, ss.268-269.
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28/el-Kasas suresi 76. ayetteki Kariin ismine disiilen dipnotta yer almakta-
dir. Busil burada “Kariin: Yishar oglu Korah'tir. Bkz. Célde Sayim, 16.bélim
vd.” seklinde bir atif vermektedir.6> Busill cevirisinde bir de yasanilan bolge-
nin etkisini gosteren ilging bir dipnot yer almaktadir. Bustl, 58/el-Mucadile
suresi 22. ayetteki ula’ike hizbulldh e-1d inne hizballahi humu’l-muflihiin aye-
tine “Buradaki “hizbullah,” Liibnan’in giineyindeki iran’in ve Hasan Nasral-
lah’in adamlari olan Hizbullah degildir. Burada Allah’a iman eden herkes kas-
tedilmektedir” dipnotunu diismektedir.6®

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Yeni Delhi ve Busill cevirisi arasinda kelime kullanimi, climlelerin yapi-
lar1 gibi hususlarda ¢ok ciddi benzerlikler goriilmektedir. Baz1 ayetlerde bi-
rebir ayni kelimeler kullanilarak, kelimelerin sirasi da ayni olmak tizere ko-
runmustur. Bazi yerlerde de biiyiik dlciide benzer ciimleler olsa da bazi keli-
melerde degisiklik gériilmektedir. Ibranice Kur’an cevirilerinin Yahudiler
icin yapildigi agiktir. Zira bu dili onlar konusmaktadirlar. Ayrica Ibranice, In-
gilizce veya Almanca gibi o dili konusan iilke vatandaslarinin disinda bilinen
bir dil degildir. Bu sebeple bu ¢evirilerin muhatabi israil’de yasayan Yahudi-
lerle, Amerika basta olmak iizere diinyanin farkli yerlerinde yasayip Ibranice
okuyup anlayan Yahudilerdir. Fakat daha 6énce Subhi ‘Ali el-‘Adevi ¢eviri-
sinde de gordiiglimiiz husus bu iki mealde de karsimiza ¢cikmaktadir. Miiter-
cimler, Yahudilerle ilgili ayetlere ilgisiz kalmaktadirlar. Halbuki Yahudi okur-
lar ilgili ayetleri okuduklarinda onlar i¢in kendi kaynaklarindan pek ¢ok sey
cagristiracak ifadeler goreceklerdir. Miislliman miitercimlerin Yahudilerle il-
gili ayetlere de sanki bosama, nafaka veya sadaka ile ilgili ayetler gibi mua-
mele etmeleri okurlarinin Yahudi oldugu bir geviri icin garip kagmaktadir.

Yahudi kaynaklarinda Kur’an’daki anlatimlarin benzerleri olduguna isa-
ret etmek Misliman miitercimlerce muhtemelen, Kur’an’in kékeninin Ya-
hudi kaynaklar1 oldugu noktasindaki iddialara kap1 aralamak olarak diisi-
niilmektedir. En azindan kendilerinden 6nceki Yahudi miitercimlerin bu tiir
bir tavirlarinin olmasi onlar1 bu noktada endiseye sevk etmekte ve
Kur’an’daki anlatimlarin ¢ok benzerleri olan baz1 Tevrat anlatimlarina atif
yapmamaktadirlar. Konunun hassasiyetinden 6tiirii bu tiir bir tutuma girme-
leri bir yana diger taraftan Yahudilerin elestirildigi bazi ayetlerde de benzer

«“c

tavr1 gostermeleri anlasilabilir bir durum degildir. Yahudilerin ““Uzeyr, Al-

65 ha-Kur’an ha-Mefo’ar, s.346, dn.2.
66 hg-Kur’an ha-Mefo’ar, s.530, dn.3.
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lah’in ogludur” dedikleri, cehennem atesinin sayili giinlerde kendilerine do-
kunacagi, immilere karsi sorumluluklarinin olmadig gibi hususlarda Yahudi
kaynaklarini géstermenin bilakis Kur’an’in ilgili nakillerinin Yahudi kaynak-
larindaki karsiliklarini gésterme adina ¢eviriyi daha anlaml ve giiclii kilacagi
agikardir. Fakat bir Miisliiman olarak ilk Ibranice Kur’an cevirisini yapan
Subhi °All el-‘Adevi gibi bu ¢evirilerde de Kur’an'in Yahudi kaynaklarindan
derlenerek hazirlandigi seklinde bir diistinceyi akla getirmemesi adina Yahu-
dilerle ilgili ayetlerde sessiz kalinmasi ilging bir durumdur. Bu ¢eviri Ispan-
yolca, Fransizca veya Macarca ceviri olsaydi Yahudilerle ilgili ayetlere 6zel
olarak egilmeye gerek duyulmayabilirdi. Fakat ibranice ¢eviride okurun da
Yahudiler oldugu diisiiniildiigiinde bu ilgisizligi anlamak zordur.

Notes on Two New Hebrew Translations of the Qur’an

Abstract

Until today, nine Hebrew translations of the Qur’an have been prepared. Six of them were
made by Jews and three by Muslims. The first Hebrew Qur’an translation by a Muslim was
published in Haifa in 2015. Two other new translations were published in 2019, one in
Medina and the other in New Delhi. Considering that the potential readers of the Hebrew
Quran translations are primarily Israeli Jews who could read Hebrew, it is hoped that
these translations would give more detailed explanations of the Qur’anic verses about the
Jews. However, after close examination, it has been seen that the verses about the Jews
were not investigated thoroughly and were not comparatively studied from the Jewish
sources and tradition. We understand from the treatment of the related verses that the
translators must have aimed at avoiding the claims that the Qur’an might have had Jewish
origins.

Keywords: Hebrew Translations of the Qur’an, Qur’an Translations, Jews in the Qur’an,
Muslims, Saudi Arabia, India.
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Onsdz, giris ve ii¢ boliimden olusan eserin iigiincii béliimii kendine has
kaynakgcasiyla Hadiye Unsal tarafindan kaleme alinmisken, diger béliimler
yine kendine mahsus kaynakgasi ile Mustafa Oztiirk tarafindan yazilmistir.
Oztiirk’ii boyle bir aragtirmaya sevk eden, giris béliimiinde de ifade edildigi
gibi, yazili Kur’an tarihi hakkinda Miisliiman benligin sahip oldugu biriki-
min kolay kolay hesabinin verilemedigi yoniindeki kanaatidir. Eser, Oz-
tirk'e gore dinl konularin arastirllmasinda maalesef norm haline gelen
dogmatik diistince sistemine bir itiraz ve bir nevi 0z elestiri mahiyetindedir.
Bu tavrindan dolay1 Oztiirk, kendisini oryantalizmin sdzciisii olarak goére-
cek, daha dogrusu gormek isteyecek bir takim yaklasimlara karsi, daha en
basindan konunun sorunsalliginin oryantalist sdylemlerden ¢ok daha 6nce-
sinde Miisliiman ilim adamlari tarafindan ele alindigini, fakat ortaya konu-
lan tezlerin romantik ve duygusal faktorlerle bezenerek bir “inan¢ doktrini”
halinde sunulmasinin en azindan mevcut tarihi verilerle bagdasmadigini
ifade etmistir. Kur'an'in yazil tarihini detayl bir sekilde ortaya koymanin
mevcut kaynak yetersizligi agisindan miimkiin olmayacak derecede ¢ok zor
oldugunu sadece kendi arastirmasi agisindan degil, bundan sonra bu konu-
da yapilacak bagka arastirmalar icin de gecerli bir kanaat olarak belirtmistir
(s5.9-18). Durum boyle olunca da ister istemez okuyucunun aklina gelebile-
cek muhtemel soru sudur: O halde form ve/veya icerik olarak ilahi, veya en
azindan nebevi bir kaynaktan geldiginden emin olmadigimiz ve/veya hak-
kinda sadir olan muhtelif sorulara sadra sifa cevaplar bulamadigimiz ve
dahi bulma imkanimiz olmayan bir metin bizi ne kadar baglar ve/veya bag-
lamalidir? Bu durumda ilahi ve/veya nebevi kaynagi teyit edilemeyen bir
metnin kaynaginin, 6zellikle Batili bilimsel girisimlerde goriildigi gibi, ne
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oldugu veya ne olabilecegi yoniindeki farkli yaklasimlari garip karsilama-
mak gerekmektedir. Oztiirk’e gére Miisliimanlarin Kur’an’a baghligi onun
metinlesme siireci ile alakali sorunlardan arinmis olmasi ile alakali degildir;
nitekim Miisliiman nesiller temel Islami deger ve 6gretileri dogrudan dog-
ruya Kur’an’dan degil Hz. Peygamber ve sahabenin hayat tecriibeleri ile
ortaya konan ve nesilden nesile fiili tevatiir yoluyla tevariis edilen bir gele-
nek sayesinde telakki etmislerdir (s.12). Islami degerler ve normlarin, ve
dahi Kur’an yoluyla ve Peygamber ve sahabe tecriibeleri ile ortaya konulan
Ogretilerin fiili tevatiir yoluyla nesilden nesile yasanarak intikal ettigini
soylemek bize gore asir1 iddiali bir tezdir ve heniiz sahabe déneminde ve
sonrasinda da daha belirgin bir sekilde tabiun doneminde Kur’an’in anla-
silmasi ve/veya Islami 6gretilerin ne oldugu meyanindaki farkl yaklagimlar
bu tezi biiyiik 6l¢iide ciiriitecek niteliktedir. Oztiirk’iin yasayan Siinnet ola-
rak nitelendirdigi Hz. Peygamber sonrasi gelisen bu dinamik gelenek her
zaman Peygamber ve Kur’an kaynakli olmamistir ve ayni zamanda ne sozli
ne de fiili tevatiir yoluyla tesis edilmistir. En bariz 6rnekler saniriz ki Hz.
Ebii Bekr'in zekat vermeyenlere karsi ¢ogu sahabeye mubhalif bir tavir ta-
kinmasi, ve yine sonrasinda da Hz. ‘Umer’in savas ganimetlerinin tasarrufu
konusunda, hatta daha bir¢ok baska konularda, Kur’an ve Stinnetin “zahir”
beyanlarina muhalif kararlar almasi addedilebilir. Sanki “Islami deger ve
Ogretileri kismen belirleyen kaynak bazi durumlarda ne Kur’an’da ne de
Siinnette aranmistir, veya aransa da bulunamamistir. Bunlarin da 6tesinde
siyasi otorite ve ictihad gibi kurumlar daha belirleyici olmuslardir” kabilin-
de bir tez miizakereye mi agillmaktadir? Bizzat Kur’an’in metinlesmesi dahi
bu kurumlar ile direkt alakali bir gelisme midir? Diger taraftan Oztiirk’iin
soylemlerinden bir okuyucu olarak su sonucu cikarabilir miyiz: Kur’an’in
yazili bir metin haline getirilmesi ve miistakil bir metin olarak muhafaza
edilmesi beraberinde bir takim sorunlar getirmistir. Oncelikle, kiilliyen
olmasa da, Kur’anin bir takim 6gretilerinin Peygamber ve sahabe telakkile-
rinden bagimsiz degerlendirilmesine ve anlasilmasina sebep olmustur; di-
ger taraftan “dinamik” bir gelenekten bahsederek bu gelenegin “tevatiir”
yoluyla nakledildigini s6ylemek {izerinde diisliniilmesi gereken bir husus-
tur. Monolitik bir gelenek kastediliyorsa buna dinamik demek anlasilmasi
zor bir ifadedir. Fakat liberal, yani biinyesinde farkliliklar barindiran ama
ayni hedefi amaglayan bir gelenek kastediliyorsa, tevatiir vasfini1 haizlik
karsilanmasi zor bir sart olsa gerektir. Belki de bu tiir sorunsallarin ¢6zimi
Peygamber ve sahabe tecriibesi ile tesis edilen bir “paradigma” belirlen-
mesinde yatmaktadir.
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Oztiirk’iin de ifade ettigi gibi Kur'an’in yazili bir metin olmasini ilahi bir
direktif ve tasarruf olarak telakki eden yaklasim bizzat Kur’an’dan bir takim
ayetleri ilgisiz ve bazi durumlarda da zorlayic bir sekilde delil olarak sun-
maya ¢alismistir (s.46). O halde “Kur’an’in yazili bir metin haline getirilmesi
de bir siyasi otoritenin girisimi ve/veya ictihadi bir yaklasimin neticesinde
gerceklesmistir” sonucu mu ¢ikarilmalidir? Kur’an tarihi konusunda mevcut
rivayetler 6zii itibariyle tarihsel bir vakiaya isaret etse de, 6zellikle modern
donemde oryantalistler tarafindan dillendirilen sorulara yeteri kadar cevap
veremez niteliktedir. Binaenaleyh, yazar basit ve tutarsiz hikaye kurgula-
malarinin bilimsel/tarihsel verilere dayanmayan bdyle kifayetsiz calismala-
rin mistesriklerin degirmenine su tasiyacagina isaret ederek hissettigi
lizlintiiyl seslendirir (s.62). Bu baglamda miiellifin ortaya koydugu bu riva-
yetlerin geriye doniik bir tarih insasi olarak algilanabilecegi ihtimali kayda
deger bir degerlendirmedir. Durum boéyle dahi olsa konunun, toplum ve
kimlik insasi, siyasi otoritenin varligini kabul ettirmesi ve kanon tesisi gibi
vakialarla da alakasi irdelenmeli ve Miisliiman toplumun bir “inan¢ doktri-
ni” tesis etme girisimleri bu baglamda degerlendirilmeli midir? Dikkat edi-
lirse ayn1 miilahazalar 6zellikle Yahudilik ve Hristiyanlik basta olmak tizere
kutsal metin (scripture) sahibi olduguna inanan dinler icin de gecerlidir.
Yani onlarin da nebevi kaynaklig1 tarihsel verilerle tespit edilememistir.
Tabii ki Miisliiman bireye gore Yahudi ve Hiristiyanligin kutsal metinlerinin
kendilerine vahyedilen peygamber(ler) donemine aidiyetleri tarihsel veri-
lerle tespit edilemezken, ayn1 durum Kur’an icin gecerli degildir. Oztiirk’e
gore bu yaklasimin bilgi degil bir inan¢ oldugunu ortaya koymak icin Miis-
liiman bir ilim adaminin cesur bir adim atarak daha 6nce oryantalizmin
kevgirden gecirdigi ve hala da gegirmekte oldugu rivayetleri tenkitci bir
sekilde analiz etmesi gerekmektedir. Mustafa Oztiirk de béyle bir girisimde
bulunmakla kendi tarihi ile yiizlesmenin ka¢inilmazligina isaret etmistir.

Oztiirk birinci béliimde (ss.19-160), “Kur’an Vahyinin Metinlesme Siire-
ci” bashg: altinda, niizul déneminde sifahi ve yazili kiiltiirden baslayarak
Kur’an’in yaz ile tesbitini, Hz. Peygamber déneminden Hz. ‘Usman’in vefa-
tina kadarki siirecte cereyan eden cem‘ ve istinsah faaliyetlerini mevcut
rivayetler 15181nda analiz etmis, gerekli gordiigii yerlerde tenkitten kagin-
mamis ve kendi degerlendirmelerini de okuyucunun takdirine sunmustur.
Goriliniigse gore, hem Hz. Peygamber zamaninda hem de onun vefatini takip
eden yaklasik bir buguk asirlik zaman boyunca yazih kiiltlir seyrek de olsa
varlik gostermis olsa da hakim olan sifahi kiiltiir idi (s.22). Hatta mevcut
rivayetler 15181nda Kur’an'in en ge¢ Hz. ‘Usman zamaninda cem‘ ve istinsah
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edilerek yazildigini sdylesek dahi, Kur’an’in kisiler tarafindan en azindan
ibn Sihab ez-Zuhri (6.124/742) zamanina kadar sifahi bir sekilde nesilden
nesile aktarildigini séyleyebilecegimiz gibi, lafzi olmasa da mana eksenli bir
nesilden nesile fiili aktarimdan da s6z edebiliriz. Ciinkii ibn Sihab ez-Zuhri
kendi kabilesinin nesebinin kayith oldugu bir metin disinda hi¢bir yazi mu-
hafaza etmemistir ve bu da saniriz Kur’an'in yazili bir metin olarak muhafa-
zasinin en azindan bir kisinin nesebini yazili olarak muhafaza etmesinden
daha az degerli olarak goriilmesini ¢agristirmaktadir. Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) ve el-Hakim en-Nisabiirt’'nin (6.405/1014) zikrettigi bir hadise
gore Hz. Peygamber’in “benden Kur’an disinda hicbir sey yazmayiniz. Sayet
Kur’an’dan bagka bir sey yazan varsa, yazdigl metni imha etsin” seklindeki
sozll (s.24) vahiy katipligi gibi bir kurumun (vahiy katipligi i¢in bkz. ss.47-
60) varligini siipheye mahal vermeyecek derecede nefyetmektedir. Ayrica
bu hadise binaen Hz. Peygamber’in bile Kur’an’in yazildigini veya yazilma-
digin1 ve/veya yaziliyorsa da kim tarafindan yazildigin1 bilmedigi gibi bir
sonug da ¢ikarabiliriz. Dolayisiyla bireysel olarak Kur’an'in daha ntizul do-
neminde yaziya dékiilmesi girisimleri, Oztiirk’iin de ifade ettigi gibi, teber-
rik amagch girisimler olarak goériilmelidir (ss.26-27). Boyle bir rivayetin
diger rivayetlerle, yani vahiy katipliginin varligina isaret eden rivayetlerle
celisiyor olmasi, bu rivayetin daha sahih bir rivayet oldugunun en 6nemli
delilidir. Hasiralt1 edilmesi gereken en énemli rivayet olmasina ragmen bize
kadar ulasmis olmasi bu rivayetin sthhatini destekler mahiyettedir.

Konuyla ilgili bir takim rivayetler ister istemez baska konularda yine bir
takim soru isaretlerini glindeme getirmektedir. Kur’an tarihi ile ilgili olma-
salar da burada bu sorular zikretmeye deger buluyoruz: Niizul ddoneminde
hadislerin, Kur’an’la karisacagi korkusuyla yazilmalarinin yasaklandigi yo-
niinde rivayetler zikredilmektedir (ss.26-27). Fakat Kur’an'in sahabe tara-
findan anlasilmasi babinda sahabenin selika sahibi oldugu dillendirilmekte
ve anlam sorunu yasamadiklari ifade edilmektedir. O halde selika sahibi bir
neslin Kur’an’t hadis ile karistirmasindan nasil korkulabilir? Mu‘ciz oldugu
kabul edilen bir ifade mu‘ciz olmayan bir ifade ile nasil karistirilabilir? Sani-
riz ki hadislerin 6zellikle niizul déneminde yazilmadig1 iddiasi, yazilanin
sadece Kur’an oldugunu 6n plana ¢ikarmak i¢in ortaya siiriilmiis bir iddia-
dir. Fakat hem Kur’an hem de hadis bireysel bir girisim olarak ve/veya hafi-
zaya yardimci olmasi amaciyla ve teberriik maksath bazi sahabe tarafindan
diizensiz olarak yaziya gecirilmis olsa gerektir.

Kur'an’in cem'i ve istinsahi konusunda i¢ ¢esit rivayet vardir: Hz. Pey-
gamber doneminde yapilan cem’ ve istinsah, Hz. Ebii Bekr zamaninda yapi-
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lan cem’ ve istinsah, ve en son Hz. ‘Usman zamaninda yapilan cem‘ ve istin-
sah. Hz. Peygamber zamaninda cem’ ve istinsah ger¢eklesmisse, diger ikisi-
nin form ve muhteva acilarindan ¢ok anlamsiz oldugu ortaya ¢ikar. Ayni sey
Hz. Ebi Bekr doneminde yapildigl iddia edilen cem* ve istinsah icin de ge-
cerlidir. Yani Hz. Ebt Bekr zamaninda boyle bir faaliyet gercgeklesti ise Hz.
‘Usman zamaninda ayni islemin gerceklesmesi biiyiik 6l¢iide anlamsiz kal-
maktadir (s.35). Fakat Hz. Ebli Bekr zamaninda yapilanin hafizaya yardimci
yazili bir metnin muhafazasi oldugu ve Hz. ‘Usman’in faaliyetlerinin de siya-
si ve toplumsal birligi saglamak amagh bir girisim oldugu tezi tizerinde yo-
gunlasirsak, farkli faaliyetleri biraz daha anlamlandirabilir miyiz?

Ebiu Malik Rafi® b. Malik ile ilgili bir rivayete gore, Hz. Peygamber ‘Akabe
beyatinda bu sahabiye Mekke doneminde nazil olan sureleri “yazili” olarak
vermis ve bunu da Medine’ye gotiiriip kendi kabilesine teblig etmesini soy-
lemistir (s.41). Ozellikle Mekke niizul dénemiyle ilgili Kur'an'in yaziya gegi-
rilmesi meyaninda en giiclii delil bu olsa gerektir. Fakat Oztiirk kabul edil-
mesi zor bir sekilde bu rivayeti tevil etme yoluna gitmistir: Ona gore Rafi‘ b.
Malik bu sureleri ezberlemis olmalidir. Yazarin miilahazasi ihtimal dis1 de-
gildir, ama rivayette sarih bir sekilde gecen “yazili” kelimesinin “ezberle-
mek”le nasil tevil edilebilecegini yeterince agiklamamistir.! Ama diger taraf-
tan Rafi“nin Kur’an’in tcte ikisine tekabiil eden Mekke doneminde nazil
olan sureleri yazili olarak nasil goétiirdiigii de bu rivayeti serdedenler tara-
findan agiklanmalidir.

Hem Hz. Ebli Bekr hem de Hz. ‘Usman zamaninda cem’ ve istinsah faali-
yetleri hakkinda 6z itibariyla inkar edilemeyecek derecede sahih hadisle-
rin varligl niizul déneminde ve Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur’an'in bir
mushaf olarak cem’ ve istinsah edilmedigine yeterince delil teskil etmekte-
dir.

Arza (‘arda) meselesi de yine yazara gore geriye doniik bir tarih insasi
girisiminin bir eseridir ve gercekte bu vakia Hz. Peygamber’in 6zel olarak
icra etmis oldugu tehannus geleneginin devamidir. Ayrica el-Buhari’nin
(6.256/870) naklettigi Hz. Fatima rivayetinde Hz. Peygamber’in arza olayini
kizina “gizlice” haber verdigi kaydedilmistir. ibn ‘Abbas rivayetinde de ola-
yin gece gercgeklestigi belirtilmistir (s.61). Binaenaleyh, soyle bir sonug ¢1-
karilabilir mi: Arza iddia edildigi gibi vuku bulmus olsa dahi, Kur’an’in cem’

1 Oztiirk “yazih” tabirinin orijinalini vermedigi icin okuyucu nezdinde bu acidan tutarsiz
bir agiklama getirmistir. Rafi® b. Malik ile ilgili bu rivayetin bagka bir varyantinda
“Kur’an’t Medine'ye tasiyan (hamele) Rafi”dir” seklindeki ifadeye binaen Oztiirk’iin
aciklamasi anlasilabilir.
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ve istinsahi ile alakalandirilamaz. Ciinkii Hz. Peygamber’in, vefati dncesinde
Kur’ant bir mushaf icinde yazili bir metin haline getirmemis olmasi
Kur’an’in onun nezdinde nasil telakki edildigi ile alakalidir. Oztiirk’iin de
ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber’e gore Kur’an yazili “bir metin olarak degil,
hayata, dlinyaya ve esyaya bakis hususunda zihniyet, perspektif, kisilik ve
karakter olusturan bir ilahi rehberlik olarak” telakki edilmelidir (s.68).

Hz. ‘Usman zamaninda yapilan cem’ ve istinsah girisimleri genelde
Kur'ant Sam’da Ubeyy b. Ka‘b’dan 6grenenler ile Irak’ta ‘Abdullah b.
Mes‘id’dan 6grenenlerin Kiraatleri arasindaki farkliliklarin taraflarin bir-
birlerini tekfir edecek derecede siddetlenmesine dayandirilir. Ister istemez
aklimiza gelen soru ahruf-i seb‘a geleneginden neden habersiz olduklaridir.
Mevcut rivayet literatiiriine gore ahruf-i seb‘a ruhsati Hz. ‘Usman’in cem‘ ve
istinsah faaliyetlerinin neticesinde yani sonrasinda kaldiriliyor!

Hem Hz. Ebii Bekr hem de Hz. ‘Usman’in cem’ ve istinsah faaliyetleri ya-
zil1 bir metin insasindan daha ziyade bir taraftan hafizaya yardimci bir me-
tin tesis etmek amaci, bir taraftan da Misliiman toplumu siyasi otoritenin
belirledigi bir metin etrafinda toplama ve bu otoriteyi kabul ettirme girisimi
olarak da degerlendirilmeli midir? Nitekim yazarimizin da zikrettigi gibi
(s5.96-97) ‘Usman’in cem’ faaliyetlerine baz1 sahabilerin karsi ¢iktigi, bu
faaliyetleri tebrir icin de diger bir kisim sahabenin ‘Usman’in girisiminin
“Miisliimanlari bir mushafta birlestirmeye” matuf oldugundan dolayi iyi bir
is oldugu yoniinde beyanlari vardir. Bu agidan baktigimizda, Hz. ‘Usman
tarafindan yapilan cem’ faaliyetinin siyasi gayeler ¢ercevesinde Miisliiman
toplum tarafindan kabul gordigiinii séyleyebilir ve bunu 4./10. yiizyilda
Ibn Mucahid’in (6.324/936) kiraat sayisimi yedi ile tahdit girisiminde de
kismi birlik saglanmasi icin siyasi otoritenin destegini arkasina almasina
benzetebilir miyiz?

Kur’an surelerinin tertibinin ictihadi oldugu yazarin sundugu deliller
neticesinde bir kez daha ortaya konulurken, ayetlerin tertibinin ictihadi mi
yoksa tevkifi mi oldugu icinden ¢ikilamaz bir durum haline gelmistir. Nite-
kim Oztiirk vardigi sonuglari muhtemel sonuglar olarak degerlendirmistir.
Bu meyanda serdedilen deliller arasinda Hz. ‘Usman’in birbirine miinakiz
gibi goriinen iki ifadesi yanls ele alinmis goriiniiyor: Hz. ‘Usman’in tered-
diidi 8/el-Enfal ve 9/et-Tevbe surelerinin sure tertibi ile alakalidir, ama
Oztiirk tarafindan ayetlerin tertibinin ictihadiligi konusunda delil olarak
kullanilmak istenmistir (ss.191-192). Diger taraftan ayni delilin daha 6nce
ayetlerin tertibinin tevkifiligi babinda da sunulmus olmas (s.181) biz oku-
yuculari bir zihin karisikligina siiriiklemektedir.
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Bazi ayetlerin zahire gore anlamsiz bir sekilde tertip edilmis olmasi ya-
zarimizi ayet tertibinin ictihadi oldugu yoniinde bir kanaate sevk etmistir.
Fakat bu kanaat bu tiir bir ictihadin temellendirilmesini gerektirmektedir.
Boyle bir durumda ne ayet tertibini ictihadi gorenler ne de tevkifi gorenler
sadra sifa bir temellendirme yapabilmislerdir. Ictihadi oldugunu savunanlar
sanirim mevcut tertibin ¢ok ibtidai oldugundan dem vurarak temellendiri-
lemeyecegini ve bu tertibin ¢ok gelisigiizel ve listiinkori bir tertip oldugunu
savunurlar. Ama diger taraftan goézden kagirilan bir nokta sudur: Lectio
difficilior potior ilkesi geregi bir metnin en anlasilmaz durumu o metnin en
orijinal formuna isaret eder. Yani baz1 ayetlerin yerinin anlamlandirilama-
masli bizzat bu ayetlerin yerlerinin orijinal formunda muhafaza edildigine
isaret etmektedir. Diger taraftan, bazi ayetlerin yerlerinin uygunsuz bulun-
masi nlizul tertibi ile tilavet tertibinin bir tutulmasi kaygisindan, yani tilavet
tertibinin ntizul tertibine gore olmasi beklentisinden kaynaklanmaktadir.
Mesela 6/el-En‘am 119’daki ifade, daha 6nce indigi biiyiik ihtimalle sabit
olan 145. ayete atif yapmaktadir. Yani okuyucunun, 119. ayetteki manay1
anlayabilmesi i¢in 145. ayette gecen manay1 daha 6nceden biliyor olmasi
gerekmektedir (el-En‘am suresindeki bu ayetlerin tertibiyle ilgili degerlen-
dirme icin bkz. ss.193-197). Baz1 miifessirler bu tiir anlasilmazliklarin tila-
vet tertibi ile nilizul tertibini bir tutmaktan kaynaklandigini, ama sonra tila-
vet edilen bir ayetin kendisinden 6nce tilavet edilen bir ayetten daha énce
inmis olabilecegini dile getirmislerdir.

Bir bagka 6rnek de 2/el-Bakara suresinin 238-239. ayetleridir. Blachére
bu ayetlerin yanlis yerde bulundugunu, asil ait olduklar1 dogal yerin 5/el-
Ma’ide 6. ayetin hemen sonrasi oldugu yoniindeki goriislerine de binaen
Oztiirk ayetlerin tertibinin de ictihadiligine meyletmistir (ss.200-202). Fa-
kat yine bu tiir degerlendirmeler bir takim 6n kabullerin dogurdugu sonug-
lardir. Bu 6rnekte de ictihadilige delil olarak génderme yapmak Kur’an’in
integral yapida konu biitiinliigii yansitmasi arzulanan yazil bir metin olarak
telakki edilmesinden kaynaklanmaktadir. Halbuki Kur’an her seyden once
sifahi bir hitabdir ve sifahi hitabin kendine has 6zellikleri vardir; yazili bir
metnin tasidigl bir takim o6zellikleri tasimayabilir. Kur'an’da nitekim hig
alakasiz gibi telakki edilebilecek bir sekilde istitradi anlatimlar ¢ok yaygin
bir tslup 6zelligidir. Hatta Kur’an'in en biiyiik 6zelliklerinden biri belki de
hi¢ alakasiz goriinecek bir sekilde konudan konuya atlayarak tekrar en bas-
taki konuya dénebilmesidir. Yine 3/Alu ‘Imran 130. ayet de aym sekilde
ayetlerin tertibinin ictihadi oldugu goriisiine binaen uyumsuz bir sekilde
tayin edildigi zehabina sebebiyet verir. Clinkii ictihad bu ayetin 2/el-Bakara
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175. ayetten hemen énce gelmesini gerektirir. Oztiirk bu tiir ayetleri ayetler
arasindaki uyumsuzluga 6rnek olarak vermekte, mevcut ayet tertibinin
ictihadi olarak belirlendigine delil olarak kullanmakta ve bu ictihadlar te-
mellendirmeyi de ibtidai ve Ustiinkori olarak degerlendirmektedir. Fakat
bunu yaparken niizul ile tilavet tertibi ayrimini gézden kagirmaktadir. Nite-
kim Ibn ‘Asir’'un (1879-1973) 75/el-Kiyame 16-19. ayetler meyaninda nii-
zul siireci ve sebebi ile ilgili serdettigi agiklamalar kayda degerdir (s.209).
Ayrica eserin {igiincii boliimiiniin yazar1 Hadiye Unsal’m ayn1 konu meya-
ninda yani ayetlerin tertibinin tevkifiligi konusunda 6ne siirdiigii rasyonel
aciklamalar da (s.251) Oztiirk’iin aym konudaki degerlendirmelerinin tek-
rar gozden gecirilmesini gerektirmektedir.

Diger taraftan bazi sahabilere nisbet edilen mushaflarda sure tertibinin
farkli oldugu tespit edilmis ama bu farkliligin ayet tertibinde de olduguna
dair gozlemler not edilmemistir. Binaenaleyh, sure tertibinin ictihadiligi bu
acidan bir kez daha teyit edilirken, ayetlerin tertibinin tevkifiligi de bu delil-
le daha da giiclenmektedir.

Kanaatimize gére Oztiirk’iin ¢calismasi yogun bir mesainin eseridir ve
alaninda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Bu konuda yazilan hem birinci
kaynaklara hem de doguda ve batida yapilan modern ¢alismalara miiracaat
edildigi genis kaynakcasindan anlasilmaktadir. Fakat, eserin bir takim tek-
nik eksikliklerini zikretmek bilimsel arastirma metotlar1 adina 6énemlidir.
Yazar maalesef ¢alismasinda teknik addedilebilecek birtakim Arapca keli-
melerin transkripsiyon/transliterasyonu konusunda bir metodoloji benim-
sememistir. Dolayisiyla, 6zellikle Arapg¢a kelimelerin orijinalini canlandir-
mada okuyucu zorlanabilir. Cogu kaynak alintilarinin basladig1 ve bittigi
yeri kestirmek zorlagsmaktadir. Bazen bir alinti normal metinle paralel bir
diizen icerisinde birka¢ paragraf devam etmekte ve okuyucu zihninde bir
karmasaya sebep vermektedir. Mesela Oztiirk 142-144 sayfalar1 arasinda
el-Bakillani’den aktardigi bilgiyi bes ayr1 paragraf olarak vermistir ki bunla-
rin yazarin kendi degerlendirmeleri olmadigini anlamak ¢ok titiz bir oku-
may1 gerektirmektedir. Ayni tslup s. 145-147’de ve daha bir¢ok yerde de
izlenmistir. S. 198, 3. paragraf 5. satirda galiba sehven “sonraki” olmasi ge-
reken ifade “O6nceki” seklinde yer almistir ki takip eden basimlarda diizel-
tilmesi umuduyla burada not diismek isteriz. Ayrica kitabin sonundaki in-
deksin Oztiirk’iin calismasini ihtiva etmedigini ve Unsal'in yazdig1 béliimle
siirll oldugunu miilahaza ettigimizi ve sonraki basimlarda Oztiirk’iin bé-
limiinii de ihtiva eden bir indeksin eklenmesi dilegimizi burada iletmek
isteriz.
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Hadiye Unsal tarafindan “Niizul Tertibi” alt bashg ile kaleme alinan
tclincli boliim (ss.249-322), Kur’an’in cem‘i, sure ve ayetlerin tertibi, tefsir-
lerde itimat edilen tertip gibi konulari ele alan, genellemeler ve sinirli sayi-
daki bazi birinci derecedeki kaynaklara atiflarda bulunan bir giris boliimii
ile baslamaktadir. Daha sonra yazar, li¢ farkl alt bashk altinda sirasiyla
sahabeye isnat edilen niizul tertipleri, tabiine atfedilen niizul tertipleri ve
tabiinden sonraki nesillere ait niizul tertiplerini kullanmis oldugu kaynaklar
cercevesinde listeler halinde sunmustur (ss.253-291). Takip eden alt baslik-
ta 5-10/11-16. ylzyillar arasinda telif edilen bazi eserlerde isnadsiz olarak
zikredilen bazi niizul tertipleri zikredilmistir (ss.292-300). Bir sonraki alt
baslik modern dénem niizul tertibi olarak adlandirilsa da bu déneme ait
girisimler tefsir ve meal ¢alismalari olarak ele alinmistir (ss.300-316). Mo-
dern dénem girisimleri ile klasik donem ve/veya erken donem girisimleri-
nin ardindaki saiklerin incelenmesi ilging bir arastirma konusu olusturabi-
lir. Unsal modern dénem girisimlerinin oryantalist gelenekten etkilendigini
zikretse de hem Oztiirk’ten, hem Seyyid Kutb’dan, ve hem de Bintu’s-
Sati’den yapmis oldugu aktarmalar (ss.300-302) farkl saiklerin de varligi-
na isaret etmektedir. Unsal ¢alismasini, zikretmis oldugu verilerin deger-
lendirmesi ve sonug ile nihayetlendirmistir (ss.318-322).

Bu boliimde Unsal daha ziyade kullandig: kaynaklardaki bilgi muhteva-
sin1 derleme mesabesinde de olsa 6nemli bir ¢alisma yapmistir. Ornegin ibn
‘Abbas’a nisbet edilen niizul tertibi -ki yazar birbirinden az da olsa farkl
yedi liste zikretmistir (ss.266-276)- analiz ve degerlendirmeye tabi tutul-
mamistir. Bu haliyle, bu listelerin tam olarak ne anlam ifade ettigi anlasila-
mamaktadir. Niizul tertibi konusunda giris mesabesinde teorik bir agiklama
da olmadig icin bu mefthumun neler ifade edebilecegi konusunda cevap-
lanmamuis bir hayli soru akla gelmektedir. Mesela ayr1 mushafi oldugu baska
rivayetlerde de gecen sahabilerin niizul tertibi bir agidan anlasilabilir; fakat
kendilerine ait 6zel mushafi olmadigini bildigimiz, mesela Ibn ‘Abbas’in
niizul tertibi ne mana ifade eder? Neden bu kadar fazla sayida niizul tertibi
listesinin ibn ‘Abbas’a ait oldugu iddia edilmektedir? Bu listeler birbirinden
ne kadar farkhidir ve bu farkliliklarin anlami nedir? Niizul tertibini tespitte
kullanilan Kkriterler nelerdir, her miiellif ayni kriterleri mi kullanmistir, lis-
telerini nasil temellendirmislerdir? Niizul tertibi modern déneme gelene
kadar neden 6nemsenmemistir ve/veya modern dénem oncesi miifessirler
niizul tertibine goére tefsir yazma ihtiyacin1 neden hissetmemislerdir. Bu
sorular artirilabilir. Yazar niizul tertibi mefhumu ile ilgili bir takim daginik
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rivayet malzemesinden s6z etmekle beraber (ss.252-253), bu rivayet mal-
zemesinin icerigi hakkinda bir agiklama yapma geregi hissetmemistir.

Unsal'm ele almis oldugu konu, hakkinda miistakil arastirma yapilacak
boyutta 6nemli ve bakir bir konudur. Fakat kitabin ana baslig1 olan “Kur’an
Tarihi” ile yakindan alakah olsa da, ti¢iincii boliim, Oztiirk’iin ele aldig1 bazi
noktalarda soylem farki ihtiva ettigi icin kitabin biitlinselligine golge d-
siirmektedir. Unsal bir takim farkli séylemlerini miistakil bir eserde isleye-
rek ilk bakista kategorik katilik yansitan bazi anlatimlarin1 daha detayl bir
sekilde temellendirebilirdi. Yazar acgik olarak ifade etmemis olsa da, s6zko-
nusu tertibin sure tertibi ile sinirli oldugu anlasilmaktadir. Halbuki, béliime
baslik olarak secilen “niizul tertibi” tabiri ayet tertibi konusunu da ihtiva
etmektedir ki mevcut rivayet literatiirii hem biitiin surelerin bir biitiin ha-
linde inmedigini ve/veya bir suredeki ayetlerin vahyi tamamlanmadan bas-
ka suredeki bir ayet veya ayetler grubunun vahyinin gerceklestigine isaret
etmektedir. “Tertip” kelimesi lizerinde daha fazla durularak yansimalarinin
varacagl muhtemel acilimlar degerlendirilebilirdi: Gerek niizul babinda,
gerek ayet ve/veya sure babinda, ve gerekse mushaf babinda “tertip” mef-
humunun bir ¢ok agilimlara gebe oldugunu diisiiniiyoruz. Bu arada Oz-
tiirk’tin calismasi hakkindaki kaynak alintisi ile yazar degerlendirmesi ara-
sindaki ayrim giigliigiiniin Unsal'in tislubunda da gézlemlendigini not etme-
liyiz (mesela bkz. ss.250-251).

Her vesilede zikretmeye calistigimiz bir sorunsali bu vesile ile tekrar
dillendirmek isteriz. Unsal, Mukatil b. Suleyman (6.150/767) tariki ile riva-
yet edilen ibn ‘Abbas tefsirinin giivenilir sayilmadigini zikretmistir (s.268).
Fakat bu bilgi, Mukatil'i tefsirinde kaynak olarak kullanan muayyen bir tef-
sir damarina mubhalif bir tavir sergileyen selefi akimin aktardigi, tahkik
edilmeye muhtag, ideolojik bir bilgidir.

Yazar ss. 287-289’da Mukatil ricaline atfedilen niizul tertibinden bah-
setmektedir fakat “Mukatil ricali"nin ne demek oldugu konusunda yeterince
bilgi vermemistir. Ornegin, yine Mukatil'in 12’si tabiin neslinden olmak
lizere toplam 30 raviden nakilde bulundugunu zikretmektedir ve sonrasin-
da da Mukatil ricaline/ravilerine atfedilen niizul tertibi listesi sunmaktadir.
Bu listenin kolektif ve anonim bir aidiyet mi tasidig1 yoksa muayyen bir kisi
ve kisilere mi ait oldugu agiklanmamaistir.

Kanaatimizce modern donemde niizul tertibine atfedilen ihtimamin ar-
tisin1 oryantalist ¢alismalarin yarattigl bir sonu¢ olarak degerlendirmek
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(s.300) bizzat yazarin tesbit ederek yaklasik 50 sayfa kadar zikrettigi mo-
dern donem dncesine ait onlarca niizul tertibi calismasini g6z ardi etmektir.

Calismanin sonunda (ss.318-322), sonug ve degerlendirme babinda zik-
redilen miilahazalar kayda deger olmakla birlikte ¢ok kisa ve genelleme
kabilindendir. Umaniz Unsal daha detayh bir calismayla bu konulari vuzuha
kavusturmayi planlamaktadir.
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Bedenler miyiz Yoksa Ruhlar mi? Richard Swinburne, 1986’da kaleme
aldig1 The Evolution of the Soul! eseri ve ardindan 2012’de yayimlamis ol-
dugu Mind, Brain, and Free Will? ile bu soruya cevap aramistl. Her ikisi de
dogrudan ruh-beden ikiciligini konu alan bu eserlerden sonra Swinbur-
ne’iin, Are We Bodies or Souls? (Bedenler miyiz Yoksa Ruhlar mi1?) eserini
kaleme almis olmasy, ilk anda nigin boyle bir gereksinim duydugu sorusunu
akla getirebilir. Swinburne de bu sorunun cevabini daha ilk sayfadan vere-
rek, bu kitap ile her kesimden okuyucu kitlesine hitap etmeyi amagladigini
ifade ediyor.

Eser yedi boliimden olusuyor. Her bolim yeni sorulara kap1 araliyor ve
sonraki boliimler, genellikle kendinden 6nceki boliimler iizerine insa edili-
yor. Eserin sonunda ileri okumalar i¢in olduk¢a kisa bir rehber de bulunu-
yor. Ayrica, yeni basilmis olmasina ragmen Are We Bodies or Souls?’un bu
baskisina diizeltmeler yapilmaya baslanmis bile. Titiz okuyucular, ikinci
baskiy1 beklemek zorunda kalmadan, bu diizeltmeleri, yazarin Oxford Uni-
versitesindeki web-sayfasindan indirerek takip edebilirler.3

Bu incelemede, Swinburne’iin argiimanlarini tasvir edici bir tislupla ele
alarak, ciddi bir elestiriye girismeyecegimi bastan belirtebilirim. Zira bu
calisma, su anki haliyle bile siradan bir inceleme yazisin1 hacimsel olarak
asmis durumda.

11997 yilinda bu eser revize edilerek, ayni yayinevinden tekrar basildi. Bkz. Richard Swinburne,
The Evolution of the Soul (New York: Oxford University Press, 1997).

2 Richard Swinburne, Mind, Brain, and Free Will (New York: Oxford University Press, 2013).

3 [lgilileri kitaba dair diizeltmeleri buradan indirebilir:

URL=http://users.ox.ac.uk/~orie0087 /pdf.files/Corrections%20to%20Books/Corrections%Z20to
%20are%20we%20bodies%200r%20souls.pdf (23.11.2019)
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I1k boliime, kitabin bashgini olusturan soruya, “bizler 6zsel olarak ruh-
lar1z” cevabini vererek baslayan Swinburne, bu gorisiin yalnizca teistlere
degil, ateistlere de acik oldugunu belirtiyor. Hatta ruh (soul) kelimesinin
dini cagrisimindan rahatsiz olabilecek okuyucunun, bu kelimeyi benlik
(self) kelimesiyle karsilayabilecegini de ekliyor (s.2). Akabinde ise, kitabin
biitiiniine dair genel bir ¢erceveyi bulmak miimkiin. Gilincel zihin kuramla-
rinin, zihin ve 6zdesligi aciklamadaki yetersizliginden, ruhun gerekliligine
ve son olarak da bu ruhun bilimsel olarak a¢iklanabilirligine iliskin bir hari-
ta burada sunuluyor.

Ikinci boliimde ise cevher, nitelik ve olay kavramlarina iliskin tanimlar
yapan Swinburne, akabinde zihinsel cevher, nitelik ve olaylar ile fiziksel
cevher, nitelik ve olaylar1 birbirinden ayiriyor. Swinburne’e gore cevherler,
evrenin bilesenleridir. Tipki gilines, aga¢ ve masanin bir cevher olmasi gibi,
bunlari olusturan parcalar da —atom alt1 pargaciklar ve atomlar gibi- birer
cevherdir. Zihinsel niteligi anlayabilmek icin ele alinmasi gereken kavram
ise “imtiyazh erisim” (privileged access) kavramidir. Imtiyazh erisim, kisinin
0znel algisina isaret etmektedir. Thomas Nagel’a atifta bulunan Swinburne,
bunu “o organizma olmak gibi bir seyin varlig1” seklinde ifade ediyor (s.7).
Yani diger insanlar sizin ac1 ¢ektiginizi davranisiniza veya beyninizdeki
olaylara bakarak anlayabilse bile, sizin bunu anlamaniz i¢cin -digerlerine
kapali olan- bir anlama yonteminiz daha bulunmaktadir. Zira kendiniz de
bir alet yardimiyla beyninizi ya da davranislarinizi gézlemleyebilir, digerle-
rinin erisimine a¢ik olan yollardan kendinizi inceleyebilirsiniz. Ancak siz,
onlardan farkl olarak kendi zihninize dogrudan bir erisim imkanina daha
sahipsiniz. Iste bu, sizin zihinsel boyutunuzu olusturmaktadir. Diger taraf-
tan fiziksel nitelik, olay ve cevherler ise, herkesin erisimine ag¢ik olan nitelik,
olay ve cevherlere isaret eder (ss.33-35). Bu tanimlarin, Swinburne’iin ruhu
(zihinsel cevher) maddeden/bedenden (fiziksel cevher) nasil ayirdiginin
anlasilmasi a¢isindan da biiyiik 6nem tasidigini belirtelim.

Ugiincii béliimde Swinburne, Kisisel 6zdeslik (personal identity) mesele-
sini ele alarak, bu hususta ortaya konulan teorileri karmasik (complex) ve
basit (simple) Kisisel 6zdeslik teorileri olmak iizere ikiye ayiriyor. ‘Karmasik
kisisel 6zdeslik’, kisinin zamansal 6zdesligini, onun psikolojik ve/veya fizik-
sel 6zelliklerinin asamali degisim ve etkilesimleri baglaminda aciklayan tiim
teorileri kapsiyor. Ote yandan basit 6zdeslik teorisine gore ise 6zdeslik, bu
tiir bilesenlere bakilarak anlasilabilecek bir sey degil; daha ziyade analiz
edilemez ve basit bir gercekliktir (ss.41-42). Her ne kadar pratik yasami-
mizda Kkisileri bedenlerine bakarak taniyor olsak da aslinda bu kriterler
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basit 6zdeslik teorisi acisindan pratik bir kolayliktan 6te bir anlam tasimi-
yor. Yani bedensel 6zelliklerine bakarak insanlari taniyor olsak da bu yon-
tem, yalnizca arizi olarak dogruyu gosteriyor. Zira insanlarin 6zdesligini
tasiyan sey beden degil, basit ve analiz edilemeyen bir ruh/benliktir. Bunu
anlamak icin bedensel veya beyinsel 6zelliklerin ayni kaldigi, fakat kisinin
gercekte ayni olmadigi birgok farkli senaryo liretmek miimkiin. Bir sonraki
boliime dair degerlendirmemizde ele alacagimiz beyin nakli senaryosu da
buna bir érnek olarak goriilebilir. Bu tiir senaryolar, Swinburne’e gore, kisi-
sel 6zdesligin karmasik olamayacaginin bir ispati olma niteligi tasimaktadir
(s5.65-67).

Dordiincii boliim, basit 6zdesligin dogrulugu iizerinden, zihinsel cevhe-
rin basit ve maddeden farkli olmas1 gerektigini iddia ediyor. Swinburne,
diger eserlerinde de kullanmis oldugu beyin nakli 6rnegini burada da ele
aliyor. Bu drnek soyledir: Bir beyne ait iki yarikiirenin, birbirinden ayrila-
rak iki farkli —-kafataslar1 bos olan- bedene nakledildigini diistiniin. Bunlar-
dan hangisinin eski kisiyle ayni olacagini bilmenin bir yolu bulunmamakta-
dir. Swinburne, buradan yola ¢ikarak, maddi ve psikolojik 6zdeslik kriterle-
rinin yanlis oldugunu 6ne siirmektedir. Akabinde ise bu 6zdesligi saglayan
seyin zihinsel cevher oldugunu ve bu cevher hangi beyinde ise onun eski -
beyin naklinden onceki- Kkisiyle 6zdes olacagini ifade etmektedir. Beyin
naklinden sonra hangisinin énceki kisiyle ayni oldugunu bilemememiz ise,
ruhu géremiyor olmamizdan kaynaklanir. Kisisel 6zdesligin kaynag fiziksel
olsaydi, hangisinin onceki kisi oldugunu beyne bakarak anlayabilirdik. An-
cak bunu anlayamiyor olmamiz, Swinburne’e gore, 6zdesligin basit oldugu-
nu ve Kisinin fiziksel bir sey olmadigini ortaya koymaktadir (ss.68-70).

Ardindan Descartes’in, ruhun varligini ispatlamak i¢in ortaya koydugu
modal argiimanini ele alan Swinburne’iin, biraz revize etmis oldugu argii-
mani soyledir:

1- Ben diistinen bir cevherim.

2- ‘Ben diisiiniiyorken, bedenimin bir anda yok olmas1’ tasavvur
edilebilir (conceivable).

3- ‘Ben diisiiniiyorum ve ben var degilim’ tasavvur edilemez.

4- (Yardimci 6nerme): Ben, bedenim bir anda yok oldugunda da
hayatta kalabilen bir cevherim -bu tasavvur edilebilir.

5- Bir cevherin tiim pargalarini ayn1 anda kaybettikten sonra
varligina devam edebilmesi tasavvur edilemez bir sey.

6- O halde, ben 6zsel niteligi diisiinme kapasitesine sahip olmak
olan bir ruh, bir cevherim (ss.78-79).
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Swinburne’in bu arglimanda Descartes’tan ayrildig1 yer, sonugta yer
alan “diisiinme kapasitesine sahip olan cevher” ifadesidir. Zira Descartes’a
gore ruh, 6zsel niteligi diistinmek olan ve diisiinmediginde yok olan bir
cevherdi. Oysa Swinburne, bilin¢ kaybinin yasandigi uyku ve koma gibi du-
rumlari da goz 6niinde bulundurarak, diisiinme kapasitesine sahip olmanin
-0 an diislinmiiyor olsa bile- kisinin varlig1 i¢in yeterli oldugunu 6éne siir-
mektedir (ss.77-79).

Descartes’in bu argiimaninin en ¢ok elestirildigi nokta, yalnizca tasav-
vur edilebilirlikten yola cikarak bir cevher postiile etmesidir. Diger bir ifa-
deyle, bu elestiriye gore, iki seyi birbirinden ayr1 olarak kavrayabilmem, o
seylerin farkl varliklar oldugunu her zaman géstermez. Ornegin, H,0’nun
su oldugunu bilmeyen bir kimse, bunlarin ayr1 seyler oldugunu diisiinebilir.
Yani bu ikisini ayr1 ayr1 kavrayabilir. Ancak bu durum, H20’nun su olmadig1
anlamina gelmeyecektir.

Swinburne, bu itiraz1 beginci béliimde ele almaktadir. itiraz1 detaylandi-
rirsak, bu elestirinin temel iddiasi, Descartes’in “ben bedenimden farkliyim”
derken aslinda ne dedigini tam olarak bilmedigidir. Zira “ben” kelimesinin
referans alani yeterince agik degildir (s.86). Zaten insanin ne olduguna ilis-
kin “insan bedendir, beyindir veya ruhtur” gibi farkl cevaplarin da bu bilgi-
sizlikten kaynaklandig1 s6ylenebilir.

Ancak Swinburne, “ben” dedigi zaman Descartes’in neyi kastettigini bil-
digini, bu nedenle de argiimanin gegerli oldugunu 6ne siirtiyor. Bunun i¢in
bize biraz sabrederek bazi felsefi kavramlar: anlamaya ¢alismamizi salik
veriyor. Bunlar bilgilendiren tanmimlayicilar (informative designator)* ve
bilgilendirmeyen tanimlayicilar (uninformative designator) seklindeki kav-
ramlardir. Bilgilendiren tanimlayici, bir seyi 6zsel nitelikleriyle tarif etmek
anlamindadir. Suyu H;0 olarak bilmek bilgilendiricidir. Ancak onu “renksiz
ve icilebilen siv1” olarak tanimlamak bilgilendirmeyen bir tanimlayicidir.
Zira H20 her ortamda ayn1 nesneye karsilik gelirken, digeri ise farkl nesne-
lere referansta bulunabilir. “Késede duran adam” dediginizde, bu bilgilen-
dirmeyen bir tanimlayici olacaktir. Zira isaret ettiginiz sey belirli bir kisiyi
tam olarak tarif etmemekte hatta onun baska bir kisiyle karistirilmasina da
mahal vermektedir. Tarif ettiginiz kisi o anda kdsede olsa bile, “kdsede ol-

4 “Designator” kelimesi, Berat Agil tarafindan “belirleyici”, Blilent Gozkan tarafindan “génderen”,
Vehbi Hacikadiroglu tarafindan ise “gosterici” seklinde ¢evrilmistir. Bkz. Saul A. Kripke “Ad Verme
ve Zorunluluk,” terc. Vehbi Hacikadiroglu, Felsefe Tartismalart 1 (1987), s.31; Saul Kripke, Adlan-
dirma ve Zorunluluk, terc. Berat Agil (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005); John Cottingham, Akilcilik,
terc. Biilent Gozkan (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), s.139.
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mak” her zaman ayni kisiye referansta bulunmaz. Siz yanlis gérmiis olabile-
ceginiz gibi kosedeki adamin baska bir yere gitme ihtimali de vardir.

Ancak zihinsel durumlarimiz hakkinda béyle bir yanilma, Swinburne’e
gore, mimkiin degildir. Ona gore kirmizi gordiigiimii hissediyorsam -
gercekten gordiiglim seyin kirmizi olup olmadigindan bagimsiz bir sekilde-
zorunlu olarak kirmizi hissine sahibimdir. Bagka bir kimse, benim zihnimi
dogrudan deneyimleme imkanina sahip degildir. Bu sebeple, bir kimse,
kendine ait algilarinda yaniliyor olamaz. Yani bendeki kirmizi algisinin nasil
oldugunu benden baskasinin da bilmesi miimkiin degildir. Hatta baskasinin
“kirmiz1 algis1” ile benim kirmiz1 algim tam olarak ortiismeyebilir. Ornegin,
talebiniz lizerine size bir giysinin kirmizi rengini bulup getiren magaza cali-
saninin, kirmiziy1 tipki sizin gibi algiladigini diisiinebilirsiniz. Ancak belki de
o kimse renk korii olabilir. Ya da en azindan sizin gibi algilamiyor olabilir.
Fakat nasil algiladigini en iyi deneyimleyebilecek tek kisi, kisinin kendisidir.
Zihinsel nitelikleri hakkindaki kisinin imtiyazli konumu, ondan baskasinin
bunlar kendisi kadar iyi gozlemlemesini imkansizlastirmaktadir. Yine de
renkleri tarif ederken ¢ogu kimse bunlari yerli yerinde kullaniyor olabilir.
Fakat bu durum, herkesin ayni renk algilarina sahip oldugunu géstermez.
Buradan yola ¢ikarak Swinburne, zihinsel durumlarin, yalnizca bunlari algi-
layan kisi i¢in bilgilendiren tanimlayic1 oldugunu ifade ediyor (ss.104-105).

Swinburne’e gére higbir nitelik, bir cevherde olmaksizin -veya cevherde
orneksenmeksizin- var olamadigi icin, zihinsel nitelikler de bir cevhere
mubhtactir. Bu cevher kisinin kendisi, yani ‘ben’ dedigi seydir. Kisi bu cevheri
-kendisini- dogrudan bir algiyla gézlemlemese bile, Swinburne’e gore, hic-
bir cevher dogrudan gézlemlenemedigi i¢cin bu gegerli bir itiraz degildir. Bir
evi de sekli, rengi ve diger nitelikleriyle gézlemleriz. Dolayisiyla kendimizi
de zihinsel niteliklerimiz araciligiyla gézlemliyor olmamiz, bir ‘ben’in olma-
dig1 anlamina gelmeyecektir (ss.106-107).

‘Ben'’in niteliklerine -zihinsel niteliklere- imtiyazli bir erisimimizin ol-
masl, kendimizi anlama/bilme noktasinda da imtiyazli bir konumumuzun
oldugunu gosterir. Dolayisiyla kisinin kendini en iyi bilebilecek tek varlik
kendisidir. Zira ‘ben’ denen seyi gozlemleyebilecek en iyi konuma sahip
olan 6zne, yine kisinin kendisidir. Kisi, kendisini gézlemlemek icin kendi
icine yoneldiginde hi¢bir zaman yaniliyor olamaz -ama baskalari onun hak-
kinda yaniliyor olabilir. Su halde Descartes, ‘ben’ derken aslinda bilmedigi
bir seyden bahsetmemektedir. Zira kisinin ‘ben’ dedigi seyi gozlemleyebil-
mek i¢in daha iyi bir konuma sahip bir baskasi bulunmamaktadir. Onun
bilgilendiren tanimlayicisiyla bildigi bu seyin aslinda baska bir sey ¢ikmasi
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miimkiin degildir. Bu nedenle Swinburne’e gore, ‘ben disiiniiyorken bede-
nim yok olabilir’ 6nermesi gecerlidir. Modal argiiman saglamdir ve ikicilik
(diializm) dogrudur (ss.106-108, 114).

Altinc1 bolimde ise ruhlar ve bedenler arasindaki etkilesimi ele alan
Swinburne, 6zgiir iradeye de kisaca yer vermektedir. Bu b6liimde Swinbur-
ne, zihinsel olaylarin nicin nedensel etkilere sahip oldugunu ve bunun aksi-
ni iddia eden Libet deneyinin ni¢in kendi kendini ¢iiriittigiinii ele almakta-
dir. Akabinde ise Swinburne, kuantum alanindaki belirsizligin zihinsel du-
rumlara da etkide bulunabilmek icin bir alan biraktiin1 ifade ediyor
(s.137).

Zihinsel olaylarin etkisiz oldugu ve fiziksel olaylar etkilemedigi seklin-
de anlasilabilecek olan epifenomenalizm veya 6zgiir iradenin bir illiizyon
oldugu seklindeki anlayislar, Swinburne’e gore, fizikselin nedensel kapalili-
81 (the causal closure of the physical) yasasina dayanmaktadir. Bu yasaya
gore evrende, fiziksel nedenlerin disinda herhangi bir nedensel etki mevcut
degildir. Diger bir ifadeyle, eger bu yasa dogruysa, herhangi bir olayin nicin
gerceklestigini bulmak adina s6z konusu olayin nedenlerini -nedensel zin-
cirini- geriye dogru ne kadar takip ederseniz edin, hicbir zaman fiziksel
olmayan bir nedene rastlamaniz miimkiin degildir (s.136). Fakat Swinbur-
ne’e gore bilim, hafiza ve sahitlik gibi zihinsel olaylara siirekli olarak bas-
vurmak durumunda oldugundan, zihinsel olaylarin gegerliligini bastan ka-
bul etmektedir. Ornegin, bir denegin veya bilim insaninin deneyimledigi ve
hafizasinda tuttugu seyleri, dogru bir sekilde aktarma niyetine sahip oldu-
gunu -ki bunlarin tiimii zihinseldir- varsaymak durumundadir. Ayrica
gecmis deneyim, hafiza ve niyet gibi zihinsel durum ve olaylarin da kisinin
agzindan dogru sozcliklerin dokiilmesine -fiziksel olay- neden oldugunu
kabul etmelidir (ss.137-139).

Son b6liim olan yedinci béliimde Swinburne, olasi1 bazi sorulari cevap-
lamaya girismektedir. Bu boéliimde, ruhlarin ne zaman meydana geldigi,
hangi sartlarda yok oldugu, ruh-beden etkilesimi, ruhun varligina iliskin
bilimsel agiklamalarin olup olamayacag: gibi sorular ele alinmaktadir. Bir-
kacina deginirsek, ilk olarak ruhlarin ne zaman meydana geldigi sorusunu
ele alan Swinburne, bilingle iligkilendirilen talamus ve korteks fetiiste hami-
leligin yedinci ay1 civarinda olustugu icin, ruhlarin bu asamada meydana
gelmesinin daha olas1 oldugunu ifade eder (ss.144-145).

ikinci soru, nigin bir ruhun siirekli olarak bir bedenle eslestigi sorusunu
ele almaktadir. Diger bir ifadeyle, ruh nicin baska bedenlere yonelmemekte
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ve bir bedenle kendini smirlandirmaktadir? Swinburne’iin cevabi; inang,
arzu gibi zihinsel olaylarin ve hafizanin siirekliliginin, bize bunu gosterdigi
seklindedir (ss.145-147). Bu cevap, hafiza ve psikolojik stireklilikten hare-
ketle, ruhun ayni kaldigini1 varsaymak i¢in iyi nedenlerimiz oldugu seklinde
de ifade edilebilir. Ancak bunun, klasik eslesme problemine 6zgiin veya iyi
bir cevap oldugunu soéylemek pek miimkiin goziikmiiyor. Zira Kartezyen
ikicilige yoneltilen temel elestiri, “nicin ruhun bir bedenle sabit bir iliski
icinde oldugu” sorusudur. Oysa Swinburne, vakiadan hareketle, “kisilerin
ayni kaldigini gozlemliyoruz” demekten fazlasini yapmamakta, yani nicin
onlarin ayni kaldiklari sorusuna bir cevap saglamamaktadir.

Son olarak, ruhlarin meydana gelisinin nasil oldugunun bilimsel olarak
aciklanamayacagini dile getiren Swinburne, bunu da onlarin bireylesimine
yani haecceity olarak da bilinen 6zelligine baglamaktadir. Bu 6zelligi anla-
mak i¢in soyle bir 6rnek verebiliriz. Tlim nitelikleri -fiziksel ve zihinsel
nitelikleri tamamiyla- ayni olan iki insan diisiinelim. Bu iki insan, Leibniz’in
“ayirt edilemezlerin 6zdesligi” yasasina gore ayni olmalidir. Zira her sey
birbirinden niteliklerindeki farkliliklar sayesinde ayrilir. Ancak haecceity
teorisi dogruysa, bir seyi “o sey” yapan bir “o olmak” 6zelligi daha vardir
(ss.108-112). Swinburne, ruhlara mahsus “o olmaklik” gibi bir niteligin
bulundugunu éne siirmektedir. Ornegin, Arifin 2009 yilinda bir Ocak saba-
hinda belirli kilo, sekil ve zihinsel durumla diinyaya geldigini diistinelim.
Haecceity teorisine gore ayni tarihte ayni kilo, sekil ve zihinsel niteliklerle
farkli birinin -mesela Selim’in- meydana gelmesi de miimkiindiir. Swinbur-
ne, buradan hareketle séyle bir iddiada bulunur: insanlar, tabiat kanunla-
riyla varliga geliyor olsalardi, bu kanunlar, meydana getirecegi insanin 6zel-
liklerini segebilse de onun kim olacagini secemezdi. Diger bir ifadeyle mey-
dana gelen kisinin Arif degil de Selim olmasini engelleyen hig¢bir sey olma-
yacaktl. Bu nedenle Swinburne’e gore kisinin meydana gelisi tabiat kanun-
lariyla agiklanamaz (ss.169-171).

Genel olarak Are We Bodies or Souls? adl1 eser, Swinburne’in bu konu-
daki diger eserlerine gore hacimsel olarak daha az olmakla birlikte, konu
hakkindaki birgok meseleyi ele aliyor. Ayrica digerlerine gore daha basit bir
dil kullanarak, karmasik sorular: olabildigince basit érnek ve ifadelerle ce-
vaplandiriyor. Yine de bu eserde acik birakildigi diisiiniilen noktalar veya
daha detayl cevaplar icin The Evolution of the Soul ve Mind, Brain, and Free
Will kitaplarina bakilabilir. Ornegin, diisiince, arzu, irade, niyetlilik gibi zi-
hinsel olaylar hakkinda ¢ok daha detayli aciklamalar The Evolution of the
Soul adl eserinde bulunabilir. Yine ayrik-beyin vakasina iliskin problemler
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ve Ozgir irade ile ruh diislincesi arasindaki iliskiye dair daha detayl acik-
lamalar1 Mind, Brain, and Free Will adl1 eserde bulmak miimkiin. Bununla
birlikte Are We Bodies or Souls? kitabinin cagdas bir cevher ikiciligi savunu-
su icin en iyi giris kitaplarindan biri oldugunu séyleyebiliriz.



BILIMSEL TOPLANTI DEGERLENDiRMESi / CONFERENCE REVIEW
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 60:2 (2019), 433-440

Uluslararasi Siinnetin Otoritesi Sempozyumu
(16-17 Mart 2019, Sakarya)

MAHMUT DEMIR
Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
demir.mahmut@hbv.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-6371-4348

16-17 Mart 2019 tarihlerinde Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
ABD merkezli International Institute of Islamic Thought/IIIT (Uluslararasi
Islam Diisiince Enstitiisii) ve Mahya Yaymcilik koordinesinde “Siinnetin
Otoritesi” (4l 4= ) konulu uluslararasi bir sempozyum gerceklesti. Sa-
karya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Diyanet Isleri Eski Baskan1 Mehmet
Gormez’in sundugu acilis konferansi ve dort oturumda sunulan sekiz teblig
ve miizakerelerle basarili bir organizasyona ve énemli bir ilm1 faaliyete ev
sahipligi yapti.

Uzun zamandir Miisliimanlarin siinnetin dindeki yerini tartismaya zor-
landiklarini ve bunun biiytik bir zaman kaybi oldugunu dile getiren Gormez,
ilim adamlarinin bu klasik tartismadan siyrilarak artik “Siinneti giiniimiize
nasll tagimaliy1z?” sorusuna yogunlasmasi gerektigini ve bu sempozyumda
stinnetin bu ac¢idan ele alinmasini temenni ettigini ifade etti. “Usll ve
Makasid Ag¢isindan Stnnetin Evrensel Degeri” baslikli konusmasinda Gor-
mez, siinnetin islam medeniyeti ve kiiltiirii ile Miisliman birey ve immet
acisindan tasidig1 deger iizerinde durduktan sonra neden hala siinneti tar-
tistigimizi sorguladi. Buna gore silinnet sadece Kur’an’'in beyani degildir,
tiim insanlik i¢in bir degerler manzumesidir. ilahi vahyin beseri diizlemdeki
ifadesi olan siinnet, Islam iimmeti ve medeniyetini insa eden bir degerdir.
Islam medeniyetinin tezahiir ettigi tiim miiesseseler ile her tiirlii sedir-i
Islamiyye biiyiik oranda siinnet iizerine bina edilmistir. Islam’1 farkli cog-
rafyalarda yasanabilir kilan, farkli Miisliman milletler arasinda duygu ve
diisiince birligi ile ortak zihni tutum ve biling olusturan giic, stinnet olmus-
tur. Siinnet, asr-1 saadeti ¢aglara tasiyan, siirekli yenileyen ve ihya eden bir
degerdir. Kriz zamanlarinda asr-1 saadete, siinnete doniis her zaman bir
¢1kis kapisi olmustur.
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Siinnetin evrensel, dinamik ve Islam immeti icin giiclii bir tarihsel hafi-
za degerine vurgu yapan Gormez’e gore slinneti bu giine nasil tasiyacagimi-
z1 konusmak varken bugiin hadis ve siinneti polemik konusu yapmak bir
diislince ve medeniyet krizidir. Ona gore, glinlimiizde siinnet ve hadise dair
tartismalara baktigimizda maalesef itidalden uzak bir manzara goriiyoruz.
Bir taraftan siinneti/hadisi toptan reddeden ifrat yaklasimiyla, diger taraf-
tan siinneti savunma adina her hadisi tartismasiz Hz. Peygamber’e isnad
etmekten kacinmayan diger bir asir1 ug, yani tefrit yaklasimai ile karsi karsi-
yayiz. Boylece siinnet iimmeti ayristiran bir enstriimana doniismiistiir.

Siinnetin/hadisin bu giin tartisilir hale gelmesinin arkasinda yatan te-
mel sebeplere de deginen Gérmez, bunun mahza art niyetli oryantalistlerin
saldirilari ile izah edilemeyecegini, bununla birlikte modernizmin meydan
okumalari karsisinda Miisliimanlarin bir ¢o6zlim iiretmekten aciz kalis1 basta
olmak iizere, siinnetin en kapsaml kaynag: olan hadis kiilliyatinin usulsiiz
ve metodsuzca kullanilmasinin, tiiketilmesinin bu durumun olusmasinda
etkili oldugunu vurguladi. Bilhassa iilkemizde hadis kiilliyatinin bilingsiz bir
bicimde Tiirk¢ceye cevrilmesi siinnet ve hadisten usulsuz ve metodsuz isti-
fade edilmesine yol agmaktadir. G6rmez’e gore, siinnetin bir kaynagi olan
hadisler dogru anlasilmadigi miiddetce siinnet etrafinda cereyan eden tar-
tismalar asla bitmeyecektir. Siinnetin otoritesini tartisirken risaleti rivayet-
le, Rasul’ii raviyle bir baska deyisle Risaletin otoritesi ile rivayetin otorite-
sini, siinnetin otoritesi ile ehl-i hadisin ve hadis kiilliyatinin otoritesini ka-
ristirdigimiz miiddetge bir neticeye varamayiz.

Sempozyum oturumlarinda sunulan tebliglere baktigimizda Mehmet
Gormez’in ¢izdigi bu cercevede bir sempozyum gerceklestigini sdylemek
glgtiir. Birinci oturumda sunulan ii¢ tebligin ilkinde “Slinnet Kavraminin
Gelisim Siireci ve Hiicciyeti ile liskisi” ele alindi. Muhammed Nasiri (Fas) bu
tebliginde stinnet inkarciliginin tarihgesi, fikth mirasinin ortaya ¢ikmasi, bu
mirasin siinnetle alakasi iizerinde durdu. Imam es-SafiTnin (6.204/820)
slinnetin hiicciyetine dair savunularina ve slinnetin kaynagini merfii hadise
indirgemesine, mevkiif ve mursel haberlerin degeri gibi klasik tartismalara
yer verdi. Klasik donemdeki tartismalarin siinnetin hiicciyetiyle degil kap-
samiyla ilgili oldugunun altini ¢izdi. Bu baglamda imam es-SafiTnin siinne-
tin kapsamini daralttigini; buna karsin imam Malik (6.179/795) ve Eba
Hanife’nin (6.150/767) siinnetin kapsamini genis tuttuklarini ifade etti.
Muhammed Nasiri siinnet inkarciliginin sahabe dénemine kadar uzandigini
ifade etti.
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Isma‘l el-Haseni (Fas) “Kur’an ve Siinnet Arasindaki Belirgin Iliski” bas-
likli tebliginde “Kur’an’dan bagimsiz tesri® yoni ile “Kur’an’in tatbiki beya-
n1” olmak tizere siinnetin iki farkli konumunu ele aldi. El-Hasen1 ¢agdas
arastirmacilarin, bilhassa da merhum Taha Cabir el-‘Alvanr’nin gorisleri
1s51g1nda siinnetin bu iki statiisiinii tahlil etti. Tebligin miizakerecisi Stikrii
Sirin'in de hakli elestirisinde ifade ettigi ilizere el-Haseni, adeta el-
‘Alvant’nin Iskaliyyetu’t-Te‘dmul ma‘a’s-Sunneti’n-Nebeviyye! adli kitabinin
sunumunu yapti. El-Haseni slinnetin Kur’an’in miicmelini beyan, umumunu
tahsis, mutlakini takyid gibi fonksiyonlarina isaret ettikten sonra Kur’an’'da
bir asli olmalar1 hasebiyle, slinnetin bu fonksiyonlari hususunda bir tartis-
ma olmadigini, esas tartismanin siinnetin Kur’an’dan bagimsiz olarak tesri
vasfinin olup olmadigiyla ilgili oldugunu ifade etti.

“Stinnet ile Amel Etmenin Yontemi: Kuramsal Cerceve” bashkl tebligin-
de Nema” Muhammed el-Benna (Katar) siinnet ile Kur’an arasinda siki bir
bag oldugunu, siinnetin vahyin ikinci kaynagi oldugunu ve murad-1 ilahinin
ancak slinnet sayesinde anlasilabilecegini vurguladi. Mehmet Gérmez’'in
isaret ettigi gibi el-Benna da Kur’an’t beyan ve tefsir eden bir kaynak olma-
siin dtesinde siinnetin islam timmetinin ve medeniyetinin insasinda, Miis-
liimanlar arasindaki birlik ve beraberlik suurunun tesisinde ve Miisliimanin
gecmisi ile bag kurmasinda tasidigl role isaret etti. Bu baglamda El-
Bennd'nin siinnetle amel etme ile hadislerin dogru anlasilmasi arasinda
kurdugu iliski kayda degerdir. Buna goére siinnetle dogru bir sekilde amel
edilebilmesi i¢in hadislerin tek tek degil biitiinciil olarak ele alinmasi, hadis-
lerin Kur’an ayetleri 1s181nda, diger ser‘i ilimler hatta psikoloji, sosyoloji gibi
ilgili diger disiplinler de géz oniinde bulundurularak anlasilmasi gereklidir.
Yine bu baglamda hadislerin, taklitten uzak bir sekilde sahabe ve tabiinin
yorumlari, makasid ilmi, tarihin verileri, zaman, mekan ve cevre faktorleri
gibi unsurlar 1s181nda anlasilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir. Tarihsel ola-
rak metin tenkidinin isnad tenkidinden 6nce gerceklestigini ifade eden el-
Benna’'nin metin tenkidinin tiim musannefata tatbik edilmesi gerektigi yo-
niindeki 6nerisi de kayda degerdir.

ikinci oturumun ilk tebliginde Mustafa Geng “Vahyin Siinnetin ingasin-
daki Belirleyici Rolii” baglig1 altinda siinnet-vahiy iliskisini ele aldi. Bu bag-
lamda Geng, muhaddislerin siinnet taniminin stinnet-vahiy iliskisine biitiin-
ctl yaklasim agisindan en kapsamlisi oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore

! Taha Cabir el-‘Alvani, Iskaliyyetu’t-Te‘amul ma‘a’s-Sunneti'n-Nebeviyye (Herndon: el-Ma‘hedu’l-
‘Alemi 1i’l-Fikri’l-Islami [The International Institute of Islamic Thought], 1435/2014).
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slinnet, Hz. Peygamber’in her tiirli soz, fiil, takrir, ahlaki yahut yaratilis
ozellikleri ile siret, megazi ve hatta peygamberlikten 6nceki glizel davranis-
larinin tamamini kapsar. Bisr b. el-Haris el-Haft'ye (6.227/842) ait “Islam
siinnettir, siinnet de Islam’dir”2 seklindeki siinnet tanimina yer veren Genc,
bu denli kuvvetli bir igerige sahip olmasindan 6tiirii stinnetin oryantalistle-
rin saldirilarina maruz kaldigini ileri siirmektedir.

Geng, siinnet-vahiy iliskisini dogru kurabilmenin, Hz. Peygamber’in “Ra-
sulullah” olmasiyla “beser” olmasi arasindaki ince dengeyi dogru sekilde
kurabilmekle dogru orantili oldugunu ifade etti. Zira Hz. Muhammed’in
Rasulullah olmasi vahyin, etkin, belirleyici ve insa edici bir unsur sayilmasi-
n1 gerektirir. Beser olmasi ise onun ciiz'{ iradesiyle aklin1 kullanarak icti-
hadlarda bulunmasini gerektirir. Rasulullah’in beser olarak yaptigi tasarruf-
lar ve verdigi hiikiimlerde yanilma pay1 s6z konusudur. Dolayisiyla beser
olarak yaptig1 ictihadlar ya vahyin tashihine ya teyidine ya da takririne
mazhar olacaktir.

‘Abdulmecid en-Neccar (Tunus), “Dini Hiikiimlerin Belirlenmesinde3
Siinnetin Otoritesi” baglikl tebliginde siinnetin tatbiki yoniinii ele aldi. Ona
gore siinnet olmadig1 zaman din, Hz. Muhammed’in getirdigi din olmaktan
¢ikar. Stinnet Kur’an1 beyan etmesi itibariyle tesri‘de Kur’an’la ayni degere
sahiptir. Ancak siinnetin Kur’an’dan bagimsiz mistakil bir degeri daha var-
dir ki o da siinnetin dini hiikiimlerin sosyal hayata tatbikinde oynadigi rol-
diir (Al dea sall),

Rahmet-i ilahinin bir yansimasi olarak dinin pratik hayata tatbikinde
Miisliimanlarin éniinde Hz. Muhammed gibi bir 6rnek oldugunu ifade eden
en-Neccar, ancak nebevi siinnetin bir takim esaslar cercevesinde islam’i
hayata tatbik ettigini vurguladi. Dini uygulamanin anlamaktan daha karma-
sik oldugunu, bunun sebebinin ise sosyal hayattaki hizli degisimler oldugu-
nu ifade etti. Bu durumda makdsidu’s-seri‘a biiylik 6nem arz ediyor. Dinin
hepsi bir maksada bina edilmistir. Bu maksatlar tahakkuk etmedigi zaman
Islam’in uygulamada belirledigi hedeflerin disina gikilir. Makasidin anlasil-
masl slinnetin uygulamasini kolaylastirir. Dinde kolaylik prensibi, muhata-
bin kisisel, vakianin yerel 6zelliklerini dikkate almak, uygulamada dikkate
alinmasi gereken kaidelerdir.

2 Bkz. Ebi'l-Huseyn Muhammed b. Muhammed ibn Ebi Ya‘la, Tabakatu’l-Hanabile (Beyrut, tsz.), c.2,
s.41.

3 Aslinda “tatbikinde” daha dogru ve kapsayici bir ceviri olacaktir ( ASa¥ Ji3u 8 &l 2l Luaa 5
Al
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‘Abdulfettah ez-Zuveyni (Fas) “Ser’i ve Akli A¢idan Niibiivvetin Tarihsel-
ligi ve Risaletin Evrenselligi” bashikli tebliginde ef‘alu’r-Rastil (izerinde dur-
du. Hz. Peygamber’den sadir olan davranislar beser, nebi, sari‘ vs. sifatlarla
miimkiindiir. Rasulullah’in risalet gorevinde esas olan tebyindir. Teblig ve
risalet makamlar1 evrensel olmakla beraber tedricilik ve hasa’isu’r-Rastl
gibi konular tarihsellikle alakalidir. Hz. Peygamber’in bazi1 konulardaki icti-
hadlar1 evrensel nitelikte degildir (“Siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz /
Hurma asilama 6rnegi”). Sahabe de Hz. Peygamber’den sadir olan fiilleri
ayiriyordu. Anlamadiklar: zaman hangi sifatla soyledigini soruyorlardi. Be-
dir esirleri uygulamasi ve ilgili ayet, Berire 6rnegi, kabirlerde agaclarin ke-
silmesi talimatindan izhir agacinin istisna tutulmasi, remle ve hervele or-
nekleri gibi. Ez-Zuveyni gore bunlarin hepsi niibiivvetin tarihsel y6niine
isaret ediyor.

Ugiincii oturumun ilk tebliginde Hafsa Kesgin “Klasik Oncesi Dénemde
Siinneti Tespit Etmede ‘Amel’e Dayanmanin Imkan1” bashkh tebliginde es-
SafiT1 dncesi ve sonrasi siinnet kavraminin kapsami iizerinde durdu ve amel
(bilhassa amel-i ehl-i Medine) ile siinnet iliskisine dair klasik tartismalara
yer verdi. Kesgin, klasik donemde siinnetin hadisle, klasik éncesi donemde
de siinnetin amelle iliskisinin daha giiclii oldugu tespitine yer verdi.

Kesgin, sahabe, tabiun ve Imam Malik ve ¢agdaslarinin ve farkh islam
beldelerindeki amel ve siinnet anlayislari hakkinda bilgi veren tebligci amel
ile 6rfiln zaman zaman i¢ ice girmis olmasinin siinnetin ‘amel’e indirgenme-
sinin Ooniindeki en bliyiik engel oldugunu ifade etti. Klasik dénem sonrasi
ulema amelini orf, adet gibi unsurlardan ayristirmak maksadiyla ikili bir
tasnife tabi tuttu. Hz. Peygamber’den nakledilen fiil, séz ve takrirlerinden
ibaret olan baglayici nitelikteki amele naklf; miictehid imamlarin ictihadla-
rin1 da kapsayan amele de ictihadi ad1 verildi. Kesgin’e gére amelin nakli
olan kisminin digerlerinden ayristirilmasi siinnetin amelle tespit edilebil-
mesine imkan saglayan énemli bir adim olmustur.

“Miistakil Hiikiim Koyma Bakimindan Siinnet: Hiicciyeti Konusundaki
Yaklagimlar” baglikh tebliginde Muhammed Enes Sermini (Istanbul 29 Ma-
y1s Universitesi), Kur'an’dan bagimsiz olarak hiicciyet itibariyle nebevi siin-
netin tesri‘ degeri lizerinde durdu. Bu baglamda Hz. Peygamber’in ictihad:
meselesine temas eden Sermini, onun teblig ya da risalet hususunda ictiha-
dinin s6z konusu olamayacagini ifade etti, din ve diinya islerinde yaptigi
ictihadlarin cevazi ve baglayiciligl konusundaki farkli goriisleri dile getirdi.
Sermini siinnetin hiicciyeti konusundaki dort farkli yaklasimi da detaylh bir
bicimde delilleriyle beraber serdetti. Bunlar; Hz. Peygamber’in her tiirli
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tasarrufunu ayni mertebede (teblig, beyan ya da tesri‘ kapsaminda) géren
gelenekselci yaklasim ya da hadiscilerin yaklasimi; Hz. Peygamber’in tasar-
ruflarini beseri ve nebevi ayrima tabi tutan usulciilerin yaklasimi; es-
Satibr'nin (6.790/1388) temellerini attifi makasidi yaklasim ve modernist
yaklasim. Bu son goriis makasidi yaklasim ile stinnet inkarcilig1 arasinda bir
yerdedir. Modernist yaklasim siinneti tam olarak inkar etmemekle beraber
onun otoritesini ibadetlere hasreder. Sermini, siinnet ile Kur’an’in ortak
kaynaginin vahiy oldugunu, bu yiizden ikisi arasinda bir celiski olamayaca-
gin1 soyledi. Her ikisi de vahiydir ancak Kur’an asil, siinnet ise fer‘dir. Rasu-
lullah mahza bir postaci degil, bir miibelligdir. Teblig beyani, beyan ise
Kur’an’dan miistakil hiikiimler vazetmeyi gerektirir. Teblig ile beyan ara-
sinda siki bir bag vardir. Dolayisiyla el-vahyu’l-beyani konumunda olmasi
hasebiyle siinnet, Kur'an’in oynadigi rolii oynar. Kisaca teblig ve beyan va-
siflarina sahip olan Allah Rasulii tesri‘ yetkisine de sahiptir. Ancak onun
siinnetiyle amel, usul ve makasid ilminin prensipleri dogrultusunda gergek-
lesir.

Son oturumun ilk tebliginde Hasen el-Hattaf (Mardin Artuklu Universi-
tesi)“Stinnetin Dini ve Beserl Yonilnili Tesbit Esaslar1i” bashkli bir sunum
gerceklestirdi. El-Hattaf, “Hz. Peygamber’in tiim tasarruflari evrensel nite-
likli bir tesri® midir yoksa muayyen bir zamanla sinirli olan tasarruflari da
var midir? Varsa bunlar1 ayirmanin Kkriterleri nelerdir?” sorularina cevap
aradi. El-Hattaf sunumunu tesri{ siinnet (4w »&l 41) ve zarfi siinnet (4
4 )ll) taksimi lizerine bina etti. TesriT stinnet, hilkmii degismeden kiyame-
te kadar baki kalacak olan slinnetleri; zarfi siinnet ise belirli bir zaman veya
mekanla kayith olan tarihsel slinnetleri ifade eder. El-Hattaf'a gore aksi

—c—

ispatlanana kadar Rasulullah’tan sadir olan fiiller tesri siinnete hamledilir.

Sempozyumdaki son tebligin sahibi Faris Zahir “Hz. Peygamber’in Terk
Ettigi Fiillerin Siinnet Olarak Degerlendirilmesi” konulu fikih usuliiniin bir
mevzusu hakkinda sunum yapti. Zahir, Rasulullah’in terk ettigi bir fiilin
slinnet sayilip sayilamayacagini, sayildig1 takdirde bu siinnetin hiicciyetini
ve dini hiikkiimlere etkisini ele ald1. Sunumunun biiytk kismin terk ve ilgili
kavramlarin tanimlarina ayiran tebligci, terkf siinnetlerin de ef alu’r-Rastil
kapsaminda oldugunu ve onlarla tipki diger siinnetler gibi istinbatta bulu-
nulabilecegini ifade etti.

Tlm tebliglere goz atildiginda siinnete iliskin en ¢ok hatiralarda kalan
kavram ve ifadeler bir baska deyisle sempozyumun anahtar kavramlari
sunlardi: Stinnet inkarciligi, siinnetin kapsami (es-Safi‘l éncesi ve sonrasi),
slinnetin tesri‘ degeri, siinnet-vahiy iliskisi, tebliZ-beyan, Rasulullah’in icti-
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hadi, ef'alu’r-Rastil, Rasulullah’in nebevi tasarruflari, Rasulullah’in beseri
tasarruflari, amel/amel-i ehl-i Medine, makasid.

Ulkemizde bilhassa son yillarda siinnetin degeri ile ilgili yapilan tartis-
malarin bu sempozyumun diizenlenmesinde etkisi oldugu yadsinamaz.
Ozellikle ilahiyat talebelerinin siinnet etrafinda yapilan giincel tartismalar-
dan haberdar olmalari agisindan bu tiir ilmi toplantilara her zaman ihtiyac
vardir. Ancak bu toplantilara uzaktan yakindan katilanlar daha fazla verim
elde etmeyi hak etmektedirler. Sakarya’daki sempozyumun bir hayal kirik-
lig1 yasattigini soyleyemem; ancak yine de su tenkitleri yapmadan geceme-
yecegim:

- Siinnetin kaynak degeri () s ) kadim ilmi bir meseledir. Fikih
Usulii’'niin en mithim bahislerinden biridir. Ilgili literatiirde Peygamber
fiillerinin (ef*alu’r-Rasul) taksimi gibi mevzular bu hususu ele alir. Ancak
slinnetin otoritesi farkli ve modern zamanlarin bir tartismasidir. Siinnetin
otoritesini tartismaya acan Ehl-i Kur'an gibi akimlarin izlerine klasik do-
nemde rastlamak zordur. Bu ayirimin yapilmamis olmasi sempozyumdaki
en 6nemli eksiklerden biridir.

- Siinnet konusunda yapilan sunumlar ve miizakereler biiyiik oranda
klasik donemin tartismalari etrafinda temerkiiz etmistir. Bu da dinleyiciyi
adeta yormustur. Siinnetin mahiyeti ve glincel degeri gibi bir {ist baslik ter-
cih edilseydi belki klasik tartismalara bogulmayan daha fazla teblig dinleme
sansi elde edilebilirdi.

- Benzer konularin sik sik farkl tebliglerde sunulmasi da sempozyuma
dair bir baska elestiri konusudur. Teblig konularinda tedahiil olmamasina
azami derecede dikkat edilmesi gerekmektedir.

- Siinnetin degeri ya da otoritesi ile ilgili tartismalarda zaman zaman
hadis ile slinnetin karistirildigi, dolayisiyla bir hadise getirilen elestirinin
sanki slinnetin degerine getirildigi hatta Hz. Peygamber’e karsi ¢cikmakla es
tutuldugu bilinen bir gercektir. Kanaatimce sempozyumda bu konunun ele
alindig1 bir tebligin olmamasi bir eksiklikti.

- Bu tiir bilimsel toplantilar diizenlenirken savunmaci refleksler bir ke-
nara birakilmalidir. Sempozyumda farkli tezleri savunan en azindan birkag
ilim adaminin da davet edilmesi faydadan hali olmayacaktir.

- Kapsamli ve glincel bir siinnet tanimina yer verilmemesi de sempoz-
yumda goze carpan bir baska husustu. Siinnetin daha ¢ok klasik donem
tartismalarinin etkisinde kalinarak yogunluklu olarak fikhi boyutlariyla ele
alinmasi bu durumun bir sebebi olabilir.
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- Sunulan tebliglerin ekseriyetle siinnetin delil olma degerini delilleriyle
ortaya koymaya yoOnelik olmas1 dogal olarak stinnetin ahlaki boyutlarini
golgede birakmistir. Kanaatimce Mehmet Gérmez’in agilis konferansinda
ifade ettigi cercevede bir kac teblig yer almis olsaydi, Sempozyum, ele ali-
nan konu 6zelinde, alandaki énemli bir boslugu doldurmus olacakt.
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2019 yih biitiin felsefeciler i¢in bir hiiziin yili olmustur. Tirkiye’de fel-
sefeyle uzaktan yakindan ilgilenen, gerek akademik anlamda gerekse 6zel
ilgi alan1 olarak felsefi diisiincenin icinde olan herkes, Prof. Dr. Necati
Oner’in vefat haberiyle derin bir {iziintiiye gark olmustur. Hocalarin hocas;,
ilklerin insan1 Necati Oner, 02.01.2019 tarihinde tedavi gordiigii Gazi Uni-
versitesi Hastanesinde vefat etmistir. Biitlin dostlar, sevenleri, arkadaslari,
ogrencileri onun ac1 kaybiyla sarsilmislardir. Ciinkii hocamiz, o kadar uzun
ve bereketli yasamist1 ki biitiin sevenlerini kendisine ¢ok alistirmist.. Ama
hak tecelli etmisti ve Allah’in takdirine razi gelmekten baska yapacak bir
sey yoktu. Uzun yillar hizmet ettigi Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesin-
de, Fakiilte Dekanlig1 tarafindan hocamiza yakisir bir téren diizenlenmistir.
Uzaktan yakindan biitiin 6grencileri, dostlari, arkadaslar1 gozyaslari icinde
hocamizi anlatmis; Kur’an tilaveti yapilmis, hocamiz dualar esliginde Cebeci
Asri Mezarlhigina gotiiriilmiis, cenaze namazi kilindiktan sonra da defnedil-
mistir.

Necati Oner hocamiz, 1927 yilinda Erzurum’un Tortum ilgesinde dog-
mustur. ilkégrenimini Erzurum’un Narman ilkokulunda, lise égrenimini
Erzurum Lisesinde tamamlamistir. 1949-1950 ders yili kis donemi sonunda
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe boliimiinden
pekiyi derece ile mezun olmustur. Basarili bir felsefe 6grencisi oldugunu
kendisi de dost meclislerinde sik sik dile getirmistir. Daha 6grencilik yilla-
rinda hocalarinin dikkatini ¢ekmistir; akademiye intisabinda 6nemli rol
oynayan hocasi Prof. Dr. Hamdi Ragip Atademir’in kendisi lizerinde ¢ok
biiytlik bir etkisi olmustur.

Necati Oner hocamiz, iiniversiteden mezun olduktan sonra is hayatina
Erzurum’da Yeni Erzurum Gazetesinde baslamistir. Zorlu bir siire¢ olarak
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tanimladigl bu yillarin kendisine énemli bir tecriibe kazandirdigin1 da hep
dile getirmistir. On bir aylik vatani gérevinden sonra gazetecilige Sarkin
Sesi Gazetesinde devam etmistir. Sonrasinda 1952 yilinda Erzurum Beledi-
yesinde miifettis olarak goreve baslamis; bir yil kadar da bu gérevde kal-
mistir. Erzurum’un onun hayatindaki yeri ve 6nemi biiytiktiir; nitekim ken-
disi bunu farkl vesilelerle hep zikretmistir. Erzurumlu olusunu, Erzurum
kiiltiiriind, tarihini, yasantisini, ramazanlarini ve sehrin sosyal hayatini hep
sohbetlerinin konusu kilmistir. O, tam bir Erzurum beyefendisi olarak zihin-
lere kazinmistir. Erzurum’un diisiiniirlerini, sairlerini, kiltiir ve sanatinm
tanitmaktan da bir an geri durmamistir. Kendisinin tam bir memleket sev-
dalisi oldugunu dile getirmek saniriz yanlis olmayacaktir. O, 6mrii boyunca
Erzurum’a ve hemsehrilerine candan sevgi beslemistir. Erzurumlular da bu
sevgiye kayitsiz kalmamislar, kendisini onu memleketlerinin medar-1 iftiha-
r1 addetmislerdir.

24.04.1953 tarihinde Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve
Mantik Kiirsiisiine asistan olarak atanan Necati Oner Hoca, akademik calis-
malara Prof. Dr. Hamdi Ragip Atademir’in yaninda baslamistir. Atademir
Hoca, Ilahiyat Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olunca Erzurum’da ¢alisan 6gren-
cisini pek ¢ok defa mektupla ilahiyat Fakiiltesinde beraber ¢alismaya davet
etmis; Necati Oner hocamiz da hocasinin 1srarlarina dayanamayarak asistan
olmaya karar vermistir. Hamdi Ragip Atademir’in Demokrat Partiden mil-
letvekili olmasi iizerine de, doktora ¢alismalarina Ord. Prof. Hilmi Ziya Ul-
ken'’in yaninda devam etmistir. Necati Oner Hoca, doktorasini “Tanzimattan
Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik Anlayis1” adli teziyle 1957’de pekiyi derece
ile tamamlamistir. 1960-1961 ve 1962-1963 yillar1 arasinda iki y1l Fran-
sa’da Strazburg Universitesinde arastirmalarda bulunmus; bu siire zarfinda
pek cok felsefeci ile goriisme imkani1 bulmustur. Ozellikle de Fransiz filozof
Georges Gusdorf'un derslerini ve konferanslarini ilgiyle takip etmistir. Ho-
camiz, Fransiz felsefe gelenegini iyi bilen bir kimsedir; Fransiz diistintirleri-
nin yonteminden ve yiiksek dil bilincinden 6vgiiyle bahsetmistir. Dogentlik
¢alismalarinin hazirhigini Fransa’da bulundugu siirecte gerceklestirmistir.
Bu calismalar1 1964 yilinda tamamlamis ve “Fransiz Sosyoloji Okuluna Gore
Mantigin Mensei Problemi” adli teziyle dogcent unvanini elde etmistir. 1967
yilinda tekrar Fransa’ya giderek Strazburg Universitesi Felsefe boliimiinde
bir y1l akademik ¢alismalarda bulunmustur. Hocamiz 1971 yilinda profesor
unvanini almigtir; profesorliik takdim tezinin ad1 ise “Mantigin Ana ilkeleri
ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”dir.
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Necati Oner Hoca, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde seckin aka-
demik hayatinin yaninda oldukea verimli bir hocalik gérevi de yapmistir. Bu
giin Tiirk tiniversitelerindeki pek ¢ok felsefe ve mantik hocasi onun yetis-
tirdigi basarili akademisyenlerdir. Hocamiz, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesindeki asil gorevine ek olarak 1964-1967 yillar1 arasinda Konya
Yiiksek Islam Enstitiisiinde; 1966-1967 yillarinda Ankara Universitesi Egi-
tim Fakiiltesinde; 1968-1975 yillar1 arasinda Hacettepe Universitesi Sosyal
ve Idari Bilimler Fakiiltesinde; 1977-1980 yillar1 arasinda Atatiirk Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesinde; 1972-1973 ve 1982-1985 yillar1 arasinda Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe boliimiinde felsefe ve mantik derslerini
okutmustur.

Necati Oner hocamiz, felsefe ve mantik hocaliginin yani sira uzun yillar
idarecilik gorevlerinde de bulunmustur. Birinci ve ikinci donemler 1971-
1976 tarihleri arasinda; ii¢clincii donem 1990-1993; doérdiincii donem de
1993-1994 tarihleri arasinda olmak iizere dért dénem Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesinde dekanlik yapmistir. Kendisi bu yillarin1 hep “kayip
yillarim” olarak anmistir. Ciinkii idarecilik ona gore hep 6zveri isteyen ve
baskalarina hizmeti gerektiren bir gérev demektir. Zira béylesi durumlarda
akademik faaliyetlere gerektigi sekilde vakit ayirabilmek pek miimkiin ola-
mamaktadir. Hocamizin idari goérevleri Fakiilteyle sinirli degildir; kendisi
1984-1990 yillar1 arasinda Basbakanlik Atattirk Kiiltlir Dil ve Tarih Yiiksek
Kurulu Atatiirk Kiiltlir Merkezi Baskan Yardimcilig1 gérevinde bulunmustur.
Bu siirecte yardimciligini yaptig1 baskan ise diinyaca iinli Bilim Tarihgisi
Ord. Prof. Dr. Aydin Sayili’dir. Hocamizda, Aydin Sayili'ya karsi karsi biiyiik
bir takdir duygusu olduguna bizzat ben sahit oldum. Hatta heniiz daha yeni
arastirma gorevlisi oldugum siralarda beni Aydin Sayili Hocayla tanistirma
liiftunda bulunmustur. O tarihi ani hi¢c unutmam, beni takdim ederken “be-
nim asistanim” ifadesini kullanmisti. Her ikisine de Allah rahmet eylesin.
Biri Tiirk Bilim Tarihi’'nin en biiytik tistady, digeri Tiirk Felsefecilerinin dua-
yeni ve babasi olarak kabul gérmiistiir.

Necati Oner Hoca, 1994 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesin-
deki gorevinden yas haddinden emekli olmus, 1995-1996 yillar1 arasinda
da Kirikkale Universitesi Felsefe Boliimii Bagkanligi gorevini yiiriitmiistiir.
Bunun yaninda Ufuk Universitesi Hukuk Fakiiltesinde “Felsefeye Giris”
derslerini vermistir. Hocamizin “Mantiga Giris” olarak adinmi degistirdigi ve
bir siire kendisinin girdigi bu dersi, sonrasinda yine onun tavsiyesiyle ben
siirdiirme ayricalig1 yasadim. Hocamizin, Ufuk Universitesi Tip Fakiiltesinde
“Felsefeye Giris” dersleri verdigini ayrica not etmek gerekmektedir. Zira o,
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felsefe ve mantigin aslinda biitiin Universitelerde okutulmasi gerektigini
diistinen bir kimse olmustur. Hocamiz, emekli olduktan sonraki siirecte
uzun yillar Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde ve Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde yliksek lisans ve doktora dersleri
vermeye devam etmistir. Daha sonra zorunlu nedenlerle, basta saglik se-
bepleriyle bu dersleri birakmistir. Ancak felsefi sohbetlerini ve konferansla-
rini hi¢c ara vermeden 6mriiniin sonuna kadar stirdiirmiistiir.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesine intisap ettigi 1953 yilinda bas-
layan akademik hayatinda uzun siire dekanlik ve c¢esitli liniversitelerde
hocalik gérevlerinde bulunan Necati Oner Hoca, ayn1 zamanda felsefe ala-
ninda da Tiirkiye’'de bir ilki ger¢eklestirmistir. Tiirkiye’'de felsefi diisiince-
nin gelisip yayginlasmasi icin Tiirk Felsefe Dernegini kurmus, 2000’li yillara
kadar baskanligini yiiriitmiis ve yasamasi icin maddi manevi biitiin ¢abay1
sarf etmistir. Bu dernegin kurucular arasinda Tiirkiye'nin 6nemli felsefeci-
lerinin yer aldigini, onlarin her zaman hocamizi saygi ve sevgiyle yad ettik-
lerini bu vesileyle ifade etmek gerekir. Yillarca Tiirk Diisiince hayatina kat-
kida bulunan ve bu konuda pek ¢ok felsefeci ve mantikgi yetistiren hocamiz,
kurulusundan itibaren Tiirk Felsefe Dernegi'nin genc felsefeciler icin bir
akademi, mektep, felsefe okulu olmasini saglamistir. Bu dernek vasitasiyla
yillarca, felsefenin hemen her problem alaniyla ilgili seminerler, konferans-
lar, paneller, sempozyumlar diizenlenebildiyse bunda hocamizin biiylik bir
rolii séz konusudur. Oyle ki dernek, Tiirkiye’'de felsefe boliimii bulunan
liniversiteler ile isbirligi altinda ytzlerce faaliyet gerceklestirmek suretiyle
felsefi diisiinceyi adeta ortak bir bilince doniistiirmiistiir. Bu faaliyetler
sirasinda felsefecilerin birbirini tanidiklarini, bilgi alisverisinde bulunduk-
larini, karsilikli saygl ve hosgorii ortaminda birbirlerinden istifade ettikle-
rini ozellikle belirtmek gerekir. Tiirk Felsefe Derneginin bir yayin organi
olarak Felsefe Diinyasi Dergisi'nin yayin hayatina baslamasinda da ve yillar
boyunca kesintisiz bir sekilde derginin ¢ikmasinda hocamizin kurucu ve
oncii bir rolii s6z konusudur. Birkag sayi bile zor ¢ikaran felsefe dergileri
yaninda Felsefe Diinyasi Dergisi'nin bu y1l 70. sayiy1 ¢ikarmaya hazirlandigi-
nin bu vesileyle altin1 cizmek gerekmektedir.

Necati Oner Hoca'nin, felsefi bilginin yaninda felsefi bakis agisinin ve
hosgoriiniin (tolerans) 6nemine vurgu yaptigina herkes sahittir. Zira hoca-
miz, bir felsefeci olarak hem ilmi kisiligiyle hem de sahsiyeti, durusu ve
hosgorisiiyle hep birlestirici bir rol iistlenmis; felsefi tutumu hem yazila-
rinda hem de sohbetlerinde tanitmak i¢in biiylik bir caba géstermistir. Ni-
tekim 6grencisi Prof. Dr. Murtaza Korlael¢i onun bu yoniinii: “Hocamiz bir-
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lestirici, biitlinlestirici zekasiyla hep 6nder olmustur; bunu ancak yiiksek
karakterli ve zekali insanlar yapabilir, bunu herkes basaramaz; Hoca bunu
basarmistir” diyerek vurgulamakta ve onu stirekli olarak ytiksek bir takdir
duygusuyla anmaktadir.

Hocamiz, bir mantikei ve felsefeci olarak ¢ok soyut, teorik felsefe prob-
lemleriyle yakindan ilgilenmis olmakla birlikte insan varligini ve insan ya-
samini da hep felsefesinin canl bir konusu yapmistir. Kitaplarinda ve maka-
lelerinde bu husus belirgindir. Oyle ki felsefi sohbetlerini dinleyenler, insan
yasamina dair problemleri felsefi bir dille ne kadar samimi ve i¢ten bir se-
kilde dile getirdigine hep sahitlik etmislerdir. Din egitim ve 6gretimi, kiiltiir,
zihniyet, hiirriyet, hosgori gibi pek ¢ok konuda yazilan ve felsefi konusma-
lar1 vardir.

Necati Oner Hoca, gercekten bir sohbet insaniyd. ilahiyat Fakiiltesinde
Murtaza Korlael¢i'nin odasinda Cuma sohbetleri yapardi. Pek ¢ok 6grencisi
ve misafiri olurdu. Akli, mantig1 ve sagduyulu olmay1 énemserdi. Descartes’i
cok begenirdi. Geng felsefecilere, “Bir filozofu ¢ok iyi bilirseniz digerlerini
de 6grenmeniz ve anlamaniz kolaylasir” derdi. Evli ve iki ¢ocuk sahibiydi;
nezih, temiz ve saygili bir aile reisiydi. Cok genis bir arkadas cevresi vardi.
Misafir agirlamay1 ve ikram etmeyi ¢ok severdi. Ailesi de onun bu yoniine
istirak ederdi. Hocamiz, evini biz 6grencilerine her daim agmis ve bir felsefe
sohbet okuluna doniistiirmiis bir kimseydi. En biiyiik sikayeti gozlerindeki
rahatsizlik nedeniyle okuyamamakti. Ogrencileri olarak, simirli gérme yete-
negini yiikseltmek icin her tirlii teknolojik aleti denedigine bizzat sahit
olmusuzdur. Hocamiz hayati boyunca 6rnek Kkisiligi ile bilgece yasamayi
stirdiirmiis, gerek akademik gerekse idarecilik hayatinda bilgiyi fazilete
dontistiirerek geng felsefecilere felsefenin bir “yol” oldugunu, bir yasam
bicimi oldugunu somut olarak géstermistir.

Filozof Necati Oner bir aysberg gibiydi. Uzaktan bakildiginda degil, ya-
kinlasildiginda ve birlikte felsefi bir iklime ortak olundugunda kendisinin
gercek varlig1 goriilebilirdi. Hossohbetti; yakinlastik¢a, tanidik¢a miiptelas:
olunan bir kimseydi. Insanlara 6nem verirdi, saygi duyardi. Dinlemeyi, ama
daha ¢ok konusmay1 severdi. Goriiniisiiniin 6tesinde yiice bir ruhu, derin
bir gonli ve tertemiz bir duygu diinyasi vardi. Hocamiz kalbiyle aglardi;
gbziinde hicbir zaman yas gérmedim; ama tilkesi i¢cin gonliiyle agladigina,
milletinin derdini hep yiireginde tasidigina adim gibi eminim. Cok siir
okurdu; gengliginde sanat dallarinin hepsiyle ilgilenmisti. Miizikle mesgul
oldugunu, cok iyi saz ¢alip tiirki soyledigini, folklorla ve tiyatro ile ilgilendi-
gini 6grendigimde, onu ne kadar az tanidigimi anlamistim.
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Hocamizin yazdigi ¢ok sayida eser ve makale,! verimli akademik hayati-
nin adeta bir vesikasi hiiviyetindedir. Onun Klasik Mantik,? Bilginin Sertive-
ni,3 Insan Hiirriyeti/* Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de Ilim ve Mantik Anlayis1,5
Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mengei Problemi,® Felsefe Yolunda
Diigsiinceler” eserlerini bu vesileyle muhakkak zikretmek gerekir; zira bu
eserler ayni zamanda tlkemizde felsefe-mantik alanindaki ¢alismalar nok-
tasinda kurucu bir rol icra etmis olan ve hala da kiymetini koruyan énemli
¢alismalardir.

Hocamiza dair yapilmis bircok ¢alisma ve faaliyet s6z konusudur; bun-
larin bazilarini bu vesileyle zikretmek isterim. Bunlarin en anlamlisi ve kap-
samlis1 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde kendisine armagan
olarak ¢ikarilmis bir sayisidir; bu sayida Tiirkiye'nin 6nde gelen felsefecile-
rinin 6nemli yazilar1 yer almis ve hocamiza yakisir bir muhteva ortaya ¢ik-
mistir.8 Yine Tiirk Felsefe Dernegi'nin dergisi Felsefe Diinyasi, “Necati Oner
ve Tiirk Diistincesi Ozel Sayis1” bashgiyla bir 6zel say1 ¢ikarmistir.? Prof. Dr.
Siileyman Hayri Bolay, Necati Oner hocamizin fikir diinyasini1 miistakil bir
kitaba konu kilmistir.10 Yine Tiirk Kiilttiriinii Arastirma Enstitiisii tarafindan
Prof. Dr. Bahaeddin Yediyildiz’in énciiliigiinde Necati Oner hocamiza arma-
gan olarak 6zel bir edisyon kitap c¢alismasi gerceklestirilmistir.!! Bunlar
ayni zamanda omriini felsefi bilginin ve diisiincenin yayginlasmasina ada-
mis hocamiza, saghginda yapilmis hususi birer tesekkiir gibidir.

Necati Oner Hoca ile ilgili burada adlarimi sayamayacagimiz, pek ¢cok
konferans, sempozyumlar diizenlenmis, hakkinda pek ¢ok yazi1 yazilmis,
hayatini ve fikirlerini anlatan 6zel programlar yapilmistir. Atatiirk Kiiltir
Merkezi “Prof. Dr. Necati Oner Ozel Belgeseli” adiyla bir belgesel hazirlatip

1 Hocamuzin yazdid) eserler ve makaleler konusunda ayrintih bilgi icin bkz. ismail Kéz, “Prof. Dr.
Necati Oner’in Biyografisi,” Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi “Prof. Dr. Necati Oner
Armagani” 40 (1999), ss.5-7.

2 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1970).

3 Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Vadi Yayinlari, 2005).

4 Necati Oner, Insan Hiirriyeti (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 1987).

5 Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de Ilim ve Mantik Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1967).

6 Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mengei Problemi (Ankara: Ankara Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1965).

7 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1995).

8 Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi “Prof. Dr. Necati Oner Armagani” 40 (1999).

9 Felsefe Diinyasi “Necati Oner ve Tiirk Diisiincesi Ozel Sayis1” 69 (2019).

10 Silleyman Hayri Bolay, Prof. Dr. Necati Oner’in Fikir Diinyast (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi,
2012).

11 Bahaeddin Yediyildiz (ed.), Dirilis Yolunda Tiirk Diisiincesi Necati Oner’e Armagan (Ankara: TKAE
Yayinlari, 2013).



AUIFD 60:2 Felsefeye Adanmus Bir Omiir: Prof. Dr. Necati Oner (1927-2019) 447

yayinlatmistir.!2 Bunun yaninda “Necati Oner ve Giiniimiiz Felsefesine Kat-
kilar1”,13 “Necati Oner’de Hiirriyet Anlayisi”,1# “Necati Oner’in Mantik Bili-
mine Katkilar1”15 baslikli yiiksek lisans tezleri hazirlanmistir. Ankara Yildi-
rim Beyazit Universitesinde 17.04.2019 tarihinde “Prof. Dr. Necati Oner
Hocamiz1 Yad Ediyoruz” baslikli genis katilimli bir panel diizenlenmistir.
Bingol Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bo-
limii tarafindan 26-27.04.2019 tarihinde diizenlenen “Ge¢misten Gliniimii-
ze Islam Diinyasinda Mantik Calismalar1” bashikh sempozyumda Necati
Oner adina 6zel bir oturum tertip edilmistir. Bunun yaninda Tiirk Felsefe
Dernegi Necati Oner ile ilgili pek ¢ok faaliyet, konferans, calistay organize
etmistir.

Hocamizin ruhu sad olsun...

12 https://www.youtube.com/watch?v=d42X5xAsNDw (20.11.2019).

13 Mine Kaya, “Necati Oner ve Giiniimiiz Felsefesine Katkilar1” (yayinlanmamis yiiksek lisans tezi,
Atatiirk Universitesi, Erzurum, 1999).

14 Cengiz Cuhadar, “Necati Oner’de Hiirriyet Anlayis1” (yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, Ankara
Universitesi, Ankara, 2000).

15 Nese Kilsedar, “Necati Oner’in Mantik Bilimine Katkilar” (yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, Gazi
Universitesi, Ankara, 2010).
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Oncelikle bu satirlar1 kaleme alirken fevkalade zorlandigimi belirtmem
gerekir. Zira bir giin muhterem Ibrahim Caliskan hocamiz hakkinda bir vefat
yazis1 yazacagim hi¢ aklima gelmezdi. Hayat, her giin yeni bir tecelli ile ken-
disi karsisinda ne kadar da hazirliksiz oldugumuzu ytiziimiize vuruyor. Bir
6grencisi, bir asistani olarak hocamizin son yirmi yilinin en yakin taniklarin-
dan biriyim. Normalde onun hakkinda bir cirpida binlerce sey anlatabilmem
gerekirdi. Fakat bu yaziy1 yazmaya her oturdugumda kendimi riiyalari andi-
ran boliik porgiik hatiralarla kusatilmis buldum. Bazi seyleri hatirladike¢a ba-
zen yazl bir kenarda bekleyip durdu.

Elinizdeki derginin akademik hiiviyeti nazar-1 itibara alindiginda bu ya-
zinin hissilikten uzak olmasi beklenir. Fakat bircok denememden sonra bu
beklentiyi karsilayamayacagimi anlamis bulunmaktayim. Hocamizin vefati-
nin ardindan, daha evvel yazilmis olan diger birkag¢ yazi,! onun hayatindaki
onemli doniim noktalarina, ifa ettigi ¢esitli hizmetlere ve ilmi-fikri katkila-
rina dair olduk¢a somut bilgiler aktariyor. Bu nedenle ben de hocamizin ta-
rihce-i hayatina daha serbest bir tarzda ve tamamen kendi cephemden 151k
tutmaya calisacagim. Sizlere dilimin dondiigiince sahidi oldugum hocami an-
latmaya ¢alisacagim.

Hocamiz 12 Subat 2019 Sali glinii vefat etti. Bir glin sonra da Cubuk’un
Giildarp: koytine defnedildi. Onu en son, vefatindan bir 6nceki persembe
glinii gordiim. Kendisini rahat ve mutlu hissettigi zamanlarda hocamizin ayr1

1 Kagif Hamdi Okur, “Hocamin Ardindan,” [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 33 (2019), s5.729-731;
Hasan Dogan, “Vakur Bir ilim Adami: Prof. Dr. ibrahim Caliskan,” Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi
33 (2019), ss.723-727; Hadi Ensar Ceylan, “Hocaniz Prof. Dr. Ibrahim Caliskan’in Ardindan,” Yine
Dergi (14 Subat 2019), https://yinedergi.com/2019/02/14/hocamiz-prof-dr-ibrahim-caliskanin-
ardindan/ (22.10.2019).
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bir nesesi olurdu. O giin de 6yleydi. Sohbet sirasinda hastalifindan sikayetle-
nen o degil bendim. Bazi degerlerime baktirdigimi sdyledigimde “Daha dur
bakalim ne degerleri!” deyip giildii. Ben de “Hocam bdéyle boyle 6lmeye ba-
hane biriktirecegiz. Sonra birden oliince insanlar kabullenemiyor” dedim.
“Oliim hakkinda ne kadar da rahat saka yapiyorsun?” diye cevap verdi. Hafta
sonu hastaneye yatacagindan hi¢ bahsetmemisti. Hastalik ve éliimle ilgili o
sohbetin -hatta bugiinkii kanaatimle, o yersiz sakalarimin- kendisi icin ne an-
lama geldigini ne sdzlerine ne de yliziine yansitmisti. Evet, bilenler bilir ki
hocamiz ketumdu. Ne hasta oldugunu ne bir sey satin aldigini ne de bir yere
gittigini anlatirdi. Boyle seyleri tamamen Kisisel alan olarak goriir, ayakiistii
sohbetlere konu etmezdi. Daha dnce de cesitli hastane isleri olmus birkac
ameliyat gecirmisti. Fakat aile efradini1 dahi neredeyse son giin haberdar et-
misti. Bu sefer de dyle yapacakti. Birkac giin icinde iyilesecek, fakiilteye do-
necekti. Danismani oldugu bazi 6grencilerine ameliyattan sonraki hafta icin
randevu vermisti. Fakat 6liimiin en beklenilmeyen zamanda gelmek gibi bir
huyu vardi. En azindan boyle bir vefati beklemeyen bizler i¢cin 6yleydi. Acaba
kendisi boyle olacagini aklindan ge¢irmis miydi? Bilinmez. Fakat vefatindan
birkag giin énce yolda karsilastigi ogluma baska tiirlii sarilirken gozleri dol-
mustu.

Soze hocamizla son goriismemden basladim. Ciinkii zihnimdeki en giiclii
ve en taze hatira bu. Fakat onunla gecen binlerce tatli hatiralarimiz da var.
Mesela onu ilk gordiigiim giinii gayet iyi hatirliyorum. 1995 senesinin Eyliil-
Ekim aylariydi. Hocamiz, simdiki kiitiiphane kapisindan mescide dogru uza-
nan o los koridordan 6grenci kalabaligini yararak hizla derse gidiyordu.
Elinde birkag kitap, lizerinde griye calan giizel bir takim elbise vardi. Biri,
“Iste Caliskan Hoca bu!” dedi. Neden bilmem, zihnimde olusan ilk intiba, ho-
canin ismi ile miisemma olduguydu. Cok sonra bir giin, “derse giderken eli-
nizde birkag¢ kaynak olmali” demisti. Sinifa giderken mutlaka ceket giyer; gii-
zel bir kravat takardi. Tipki onu gordiigiim ilk giinkii gibi... Bunun 6grencilere
gosterilen bir saygi oldugunu séylerdi. Son yillarda kiyafet konusundaki has-
sasiyetini belirttikten sonra ceket-kravat usuliine pek uymayan bendenize
“Sen de gayet 6zenli giyiniyorsun. Bu da bir nezakettir” diye ilave ediyordu.
Boyle yaparken hem olmasi gerektigine inandigi seyi soyliilyor hem de olana
saygl duyuyordu. Hem savundugu, alistig1 gelenegi siirdiiriiyor hem de yeni
aliskanliklara uyum sagliyordu. Sonra birlikte tebessiim ediyorduk. ilk gorii-
stimden aklimda kalan tli¢lincti sey ise hocamizin hizli yliriimesiydi. Yiiriiye-
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rek bir yere gittigimizde bunu hep hissetmisimdir. Bu aliskanligini, ilkokul-
dayken okulun eve uzak olmasina ve derse zamaninda yetisebilmek icin hizh
ylriimek zorunda kalmasina baglardu.

Hocamiz iigiincii siifta Islam Hukuk Usulii dersimize girdi ilk olarak.
Elinde, mektup zarfi biiytikliigiinde kesilmis kartlar vardi. Ders notlarini bu
kartlarin lizerine biiylik bir 6zenle yazmisti. Hem Tiirk¢e hem de Arapca el
yazisi pek giizeldi. El yazisini glizellestirmek icin ¢alistigini s6ylemisti bir ke-
resinde. Kaliteli kalem, miirekkep ve ithal yazi kagitlarina olan ilgisi o giin-
lerden kalmaydi belki de. Tahtaya orijinal sekliyle yazdig1 tanimlari terciime
ederek aciklardi. Bugiin aklimda olan Arapca tanimlarin birgogu o derslerden
kalmadir. Dersi tamamen ayakta anlatirdi. En 6n siraya ¢ok yakin durur; bir
saga bir sola yénelirdi. Ogrenciye saygi gosterir; sayg1 beklerdi. Saygisiz ve
laubali davranislara pek tahammiil etmezdi.

Hocamiz, ‘biiylik yasamaya’ inanirdi. Ona gore her s6z her davranis
onemli idi. Hayat kadar 6grencileri ve dersleri de ciddiye alirdi. Bununla bir-
likte gerek derste gerekse 6zel hayatinda niikte yapmay1 ve dinlemeyi de se-
verdi. Ders arasinda bazi ibretli seyler anlatirdi. Geng bir imamken cami ce-
maati ile girdigi bir diyalog, izmir’de vekil 6gretmen olarak calisirken yasa-
dig1 bir olay, miiftii ile vatandas arasinda gegen bir konusma ve daha nice
hatira... S6yle bir mesel anlatmisti bir keresinde: Eski zamanlarda yazilar isli
miirekkeple yazilirmis. Bu miirekkebin 6zelligi, yanlis bir sey yazildiginda
kii¢iik bir ¢aki ile kolayca kazinabilmesiymis. Bu sebeple alimler ve talebeler
yanlarinda kiiciik bir ¢aki bulundururlarmis. Bir gece zaptiyeler devriye sira-
sinda Nasrettin Hocaya denk gelmisler. Hocanin iizerini aramislar. Hocanin
tizerinden kocaman bir pala ¢ikmis. Zaptiyeler hayretle “Hoca bu ne!” diye
sormuslar. Hoca, “Kitaplarda yanlis olunca bununla kaziyorum” diye cevap
vermis. Zaptiyeler, “Aman Hoca! Onun i¢in ufak bir caki yetmez mi?” diye so-
runca Hoca ibretlik cevabi yapistirmis: “Ah evladim. Siz bilmezsiniz. Bazen
oyle biiytik yanlislar oluyor ki; ancak bununla diizeltebiliyorum!”

Hocamiz islam Hukuk Usulii dersine girmeyi 6zellikle tercih ederdi. Her
firsatta Islam diinyasinda yasanan bir¢ok sorunun usulsiizliikten kaynaklan-
digin1 vurgulardi. Ona gore fikih usulii, sadece fikhin degil biitiin ulim-i
Islamiyyenin usulii idi. Hocas1 Abdiilkadir Sener ile birlikte cevirdigi es-
SafiTnin (6.204/820) er-Risdle’sini hem derslerde uzun uzun anlatir hem de
siavlarda bu kitaptan sorumlu tutardi. Usluplarinin kolayhigi ve gevirilerinin
anlasilirhg sebebiyle Muhammed Ebi Zehra'nin Islam Hukuku Metodolojisi
(trc. Abdulkadir Sener) veya Zekiyyuddin Sa‘ban’in [sldm Hukuk IIminin Esas-
lar1 (trc. ibrahim Kafi Dénmez) isimli eserlerini islam Hukuk Usulii dersinde
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ana ders kitabi olarak okuturdu. Ayrica her bir ddénemde 6grencilerin ufkunu
acacagini diistindiigii baska bir kitaptan daha sorumlu tutardi. Bu climleden
olmak ilizere Muhammed Ebii Zehra’nin Ebu Hanife (trc. Osman Keskioglu),
Tahir b. ‘Asur’un Islam Hukuk Felsefesi (trc. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan),
Mustafa Resit Belgesay'in Kur’an Hiikiimleri ve Modern Hukuk, Ebu’l-Ula Mar-
din’in Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, Mehmet Erdogan’in Is-
lam Hukukunda Ahkamin Degismesi, Mecid Haddiiri'nin Islam’da Adalet Kav-
rami, Niyazi Berkes'in Tiirkiye’de Cagdaslasma, Muhammed Hamidullah’in fs-
lam’in Hukuk [Imine Katkilari ve Ahmet Resit Turnagil’in Islamiyet ve Milletler
Hukuku gibi bazi eserlerini sayabilirim.

Hocamiz, konular biraz ilerledikten sonra o zamana dek anlattig seyleri
glzel 6zetledigini diisiindiigii 8-10 sayfalik Arapc¢a bir metin secer ve bu
metni 68rencilerle birlikte okurdu. Bu sirada 6grencilere de firsat verir, giizel
okuyanlar1 tesvik ederdi. Lisans derslerinde artik eskisi kadar klasik metin
kritigi yapilamamasindan sikayet ederdi. “Eski program bundan daha iyiydi”
derdi. Hocamizin eski programdan kasti, 1972-1983 yillar1 arasinda uygula-
nan Ilahiyat programi idi. Daha énce dort yil olan Ilahiyat egitimini bes yila
cikaran bu program, ilk ii¢ yilda Arapga égretimine agirlik veriyordu. htisas-
lasmaya ayrilan son iki yilda ise 6grenciler, Tefsir-Hadis Boliimii ile Kelam-
Islam Felsefesi Boliimiinden birini tercih ediyordu. Mezun olunan bélim,
diplomada da belirtiliyordu.

Pek ¢ok hocamiz gibi Caliskan Hocamiz da ilahiyat miifredatinda yapilan
ani degisikliklerden miisteki idi. Miifredat konusu ac¢ildiginda Fakiiltenin ku-
rulus amacina referansta bulunur ve bu amagtan uzaklasildigini sdylerdi. ila-
hiyat fakiiltesinde tefsir, fikih ve hadis gibi geleneksel Islami ilimlerle sosyo-
loji ve felsefe gibi disiplinlerin birlikte okutulmasi gerektigine inanirdi. Fakat
béliim ve anabilim dali sayilarindaki ani degisiklikleri uygun bulmazd. ilahi-
yatin misyonu konusunda sik sik Hasan Tahsin Banguoglu’'nun goriislerine
atifta bulunurdu. TBMM’de Ankara Universitesi biinyesinde bir ilahiyat fa-
kiiltesi acilmasini ngdren kanun tasarisi goriisiiliirken déonemin Milli Egitim
Bakani Banguoglu sdyle demisti: “Mektep ve medrese yiiz y1l miiddetle, Tan-
zimat'tan bu yana yan yana ¢alismislar ve memleketimizde iki tiirlii zihniyete
sahip insan yetistirmislerdir. Bu iki tiirlii zihniyet sahibi insan, bir asir bo-
yunca siiren dahili bir zihniyet miicadelesi icinde yuvarlanmislardir. Tesisine
tesebbiis ettigimiz [lahiyat Fakiiltesi bu zihniyetle ¢calisan bir miiessese olma-
yacaktir.” Banguogly, ilahiyat egitiminin, bir zihniyet béliinmesine yol agma-
masi gerektigini soylilyordu. Hocamiz ise Tiirkiye'deki din egitiminin parca-
layici degil biitiinlestirici olmasi gerektigini vurguluyordu. Séyle diyordu:
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“Imam hatip lisesi, ilahiyat, diyanet bir biitiindiir. Bunlarin hepsi bu milletin
kurumlaridir.” Buradaki ‘kurum’ vurgusu 6nemlidir. Ciinkii hocamiz Tiir-
kiye'de dini hayat ve din egitimi alaninda dile getirilen taleplerin, yapilan 1s-
lahatlarin, uygulanan politikalarin kurumsallik icerisinde olmasi gerektigine
inaniyordu. Ozellikle iki binli yillarin basinda ilahiyat fakiiltelerinin giderek
birer egitim fakiiltesine doniistiiriilmeye ¢alisilmasindan da son derece ra-
hatsizdi. Bir giin dersteyken bir ayeti tahtaya Arap¢a yazmistim. Hentiz sir-
tim 6grencilere doniikken siniftan bazi homurtular ytikseldi. Ne oldugunu
sordugumda baz1 6grencilerin su itiraziyla karsilastim: “Hocam biz din kiil-
tiirii ve ahlak bilgisi 6gretmeni olacagiz. Arap¢a 6gretmeni olmayacagiz. Fa-
kat hocalar stirekli tahtaya Arapca bir seyler yaziyorlar. Oysa biz bunlar1 6g-
retmeyecegiz!” Ben, “Ogreteceginizden daha fazla sey bilmelisiniz!” demekle
yetinmistim. Onlara gore tahtaya Arapca bir sey yazilmamali hatta Arapca
dersi de miifredattan kaldirilmaliydi. Bu durumdan ona bahsettigimde hoca-
miz, ilahiyatin ve ilahiyat¢inin her esen riizgara gore yon degistirmemesi ge-
rektigini anlatmisti uzun uzun.

Hocamiz, ‘altyapr’ olarak isimlendirdigi temel bilgilerin ilahiyat fakiilte-
lerinde yeterince iyi verilmedigi kanaatindeydi. Bununla birlikte medrese
zihniyeti konusunda da elestirel bir tavra sahipti. Imam hatip lisesinde 63-
renciyken ayni zamanda medrese usulii ile Arapg¢a 6grenmis ve ¢esitli hoca-
larin nezaretinde klasik medrese kitaplarindan bazilarini okumustu. Ayni ki-
tabi U¢ farkli hocadan ti¢ kere okudugundan bahisle medrese sisteminde iyi
bir planlama yapilmadigini soyliiyordu. Ona gore medrese egitiminin en bii-
yuk eksiligi ise ‘ufuksuzlugu’ idi.

Hocamiz Imam hatip lisesinde okuyabilmek i¢in ortaokuldan itibaren Iz-
mir Kestanepazari yatili Kur’an kursunda kalmisti. Bu durum, onu pek ¢ok
yonden etkilemisti. Yasca kendinden biiytikler arasinda gii¢lii olmayi, sorum-
luluk iistlenmeyi ve miicadele etmeyi 6grenmisti. Hocamizin izmir’den énce
bir de kisa Konya macerasi vardir: imam hatip lisesine kaydolmak igin
Konya'ya gitme fikri belirmistir. Fakat Konya’'da uzaktan da olsa ona nezaret
edecek birine ihtiya¢ vardir. Bir tanidik, hocamizin babasina Konya’da bir ak-
rabasi oldugunu ve ona sahip ¢ikabilecegini sdyler. Hocamiz babasiyla bir-
likte Konya'ya gider ve Konya imam Hatip Lisesi'ne kaydolur. Daha sonra
bahsi gecen kisinin yanina giderler. Adam, bir lokanta sahibidir. Hem adamla
tanisip konusurlar hem de lokantasinda 6gle yemegi yerler. Nihayet hocami-
zin babasi, adama ‘oglum sana emanet’ der. Adam da emaneti kabul eder. Lo-
kantadan ayrilirken hocamizin babasi yedikleri yemegin parasini 6demek is-
ter. Lokantaci hic itiraz etmeden paray1 alir. Bu durum hocamiza ¢ok tuhaf
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gelmistir. Fakat bir sey diyemez. Babasi, onu yurda birakip otogara gidecek-
tir. Yolda yiiriirlerken hocamiz babasina soyle der: ‘Baba, sen beni bu adama
m1 emanet ediyorsun? Har¢ligim bitse ben bu adamdan para isteyemem!
Boylece, tasdiknameyi geri alip evin yolunu tutarlar. Daha sonra hocamizin
Izmir safahati baslayacaktir.

Hocamizin birinci 6nceligi, dersleri ve 68rencileri oldu. Sanirim hayatta
en ¢ok istedigi sey hoca olmak, hoca olarak goriilmek ve 6yle hatirlanmakti.
Bu nedenle yaptig1 her seyin, hoca vakarina uygun olmasini isterdi. Fakiilteye
gelmeyi, odasinda bulunmay1 ¢ok 6nemserdi. “Buradaki varlik sebebimiz 68-
rencilerimizdir” s6zlinii ¢ok¢a tekrar ederdi. Kizdiginda ise “Hoca olmak ko-
lay degil!” derdi.

Hocamizi benden daha eski taniyanlardan ¢ok defa onun sert bir mizaca
sahip oldugunu isitmisimdir. Benim tanidigim kadariyla Caliskan Hoca disa-
ridan sert gorlinse de yakin cevresine karsi son derece saygili ve miisfik bir
kimse idi. Ayni zamanda hocamizin kadim dostu olan merhum Salih Akdemir
hocamiz, bir keresinde bana sdyle demisti: “Ibrahim Bey gengliginde gercek-
ten de sert bir mizaca sahipti. Fakat ¢ocuklar1 olduktan sonra bambaska bir
insan oluverdi.” Benim tanidigim hoca, disiplini hi¢bir zaman elden birak-
madi. Ogrencilere idealizm agilamay1 hep siirdiirdii. Ozellikle dersler konu-
sunda herkesin kendisi kadar ciddi olmasini bekliyordu. Séyle diyordu: “Ben
son otuz senedir derslerimi Pazartesi ve Sali glinleri sabah 8:30-10:30 ders
saatinde yaparim. Derslerime tam zamaninda gelirim. Ogrencilerin derse ge¢
gelmelerini ya da derse gelip ciddiyetsiz davranislarda bulunmalarini asla
kabul edemem. Siz de kabul etmeyin!” Hocamizin kimine gore sertligi, kimine
gore vakar1 kimine gore de disiplini diyebilecegimiz bu 6zelliginden dolay1
bir kere bile kirllmadim. Ciinkii onun en miisfik oldugu kimselerin basinda
asistanlari geliyordu. Ben de dahil olmak {izere hocamiz asistanlarini her za-
man i¢in esirgemis ve kollamistir. Onun disaridan sert olarak bilinen yonii
ise cok defa bizim lehimize olmustur. Bu konuda aktarabilecegim bir¢ok ha-
tiradan biri sudur: 2002 yilinda Universitemize bagh Mediko-Sosyal tabipli-
ginde muayene oluyordum. Rahatsizligimla ilgili sordugum soruya yeterince
cevap alamayinca doktordan “Tam anlamadim bir daha tekrar eder misiniz?”
diye ricada bulundum. Doktor, hi¢c beklemedigim bir sekilde “ilahiyat Fakiil-
tesinden geliyorsunuz, o kadar olacak!” yanitini verdi. “Su an itibariyle biitiin
giivenilirliginizi yitirdiniz” diyerek yazilan receteyi doktorun masasina bi-
raktim ve odasindan ¢iktim. Ertesi giin olanlar1 hocamiza anlattim. Hocamiz,
sonug alincaya dek konuyla ilgilendi. O doktor bir hafta sonra benden sahsen
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ozlr diledi. Hocamiz bu hakareti hem bana hem kendisine hem de Fakiilte-
mize yonelik bir hakaret olarak gérmiistii. Yine ilk arastirma gorevlisi oldu-
gum yillarda Fakiiltemiz tarafindan Universitemizin giysi bankasinda elbise
tasnif etmekle gorevlendirilmistim. Hocamiz “Arastirma Gorevlisi, bu fakiil-
tenin bir hocasidir!” diyerek buna engel olmustu. Hocamiz bu sozii sadece
disariya karsi sdylemiyordu. Bize de bir hoca oldugumuzu hissettiriyordu.
Asistan olusumun iizerinden daha bir y1l gecmemisti ki bir giin kapisini ¢al-
dim. iceride daha énce hi¢ gérmedigim ii¢ kisi oturuyordu. Konusmanin
ciddi, misafirlerin agir olabilecegini diisiinerek “Daha sonra geleyim hocam!”
dedim. “Gel buyur!” dedi. Once “Oguzhan Bey kiirsiimiiziin yeni asistan1” di-
yerek beni onlara tanittl. Daha sonra da {li¢ Yargitay tiyesi hakimi tek tek bana
tanittl. Geng bir insan olarak o zamana kadar o kadar takdir edildigimi hatir-
lamiyorum. Doktorami bitirdikten sonra ise beni tanitirken Oguzhan Bey ye-
rine “Oguzhan Hocamiz” demeye baslamisti. “Hocam bdyle demeyin. Cok
mahcup oluyorum” dediysem de hocamiz bunu da ¢oktan adetleri arasina da-
hil etmisti.

1999 yilinin Haziran’'inda Fakiilteden mezun oldum. Birka¢ ay icinde
once yiiksek lisansa basladim daha sonra da islam Hukuku Anabilim Dal’'na
Arastirma Gorevlisi olarak atandim. Artik hocamizin sadece 6grencisi degil
ayni zamanda asistaniydim. Bu siire zarfinda kendisini daha da yakindan ta-
nidim. Hocamiz, yliksek lisans ve doktora derslerine daha biiyiik bir hassasi-
yet gosteriyordu. Biz onunla birlikte ed-Debbiisi'nin (6.430/1089) Te’sisu’n-
Nazar ve ‘All Haseballah'in Usilu’t-Tesrii’l-Islami adli kitabin1 bastan sona
satir satir okuduk. Hocamiz ayrica bizi Orhan Miinir Cagil'in Hukuk Felsefesi
Dersleri ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun Metodoloji Nazariyeleri (2. cilt-I¢-
timaiyat) adli eserlerinden de sorumlu tuttu. Kendisi ilahiyattan sonra bir de
hukuk tahsili yapmisti. Bu nedenle o sahadaki miiktesebatin1 da derslere
yansitirdi. Osmanlidan giiniimiize kadar Tiirk hukukuna dair yazilmis bircok
eseri bize tanitan da o olmustur. Bunlar arasinda Ali Himmet Berki'nin Hukuk
Mantigi ve Tefsir adli kiymetli eseri ile Sulhi Dénmezer ve Sahir Erman’in bir-
likte telif ettikleri Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku adli eserlerini saymak miim-
kiindiir. Hocamiz bizden sonraki dénemlerde de bir grup égrencisine Omer
Nasuhi Bilmen’in Hukuk-1 [sldmiye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu adli hacimli
eserini bir bucuk yil gibi bir siirede bastan sona miitalaa ederek okutmustu.

Kendisini taniyanlarin ¢ok iyi bilecegi lizere hocamiz tam bir kitap asigi
idi. Kitap bulmanin, bulunca satin almanin ¢ok zor oldugu yillarda hocamiz
birbirinden kiymetli on binlerce kitap edinmisti. O, hi¢cbir kitabi rastgele al-
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mazdi. Almay istedigi kitaplar1 dnceden aklina koyar hatta listelerdi. Bu-
nunla birlikte kitap¢ilarda denk geldigi kiymetli kitaplar1 da kagirmazd. fs-
tanbul Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi gibi eski tarihlerde ¢ikmis periyodik yayin-
larin tiim sayilarini sahaflardan tedarik eder, ayni yila ait olanlari ciltletirdi.

Hocamizin sahaflarda, matbaalarda ve miicellithanelerde basindan gec-
mis bircok hadise vardir. Bir keresinde Misir'dayken satin aldig1 baz kitap-
lar1 ciltletmek ister. Miicellit, hocamiza ciltlenmis kitaplar1 bir hafta sonra
alabilecegini soyler. Hocamiz kitaplar1 aldiginda bir siirprizle karsilasir. Adi,
kitaplarin sirtina Ahmed olarak yazilmistir. Miicellide “benim adim Ibrahim,
Ahmed degil” deyince aldig1 cevap su olur: “Ibrahim ismu’n-nebi ve Ahmed
ismu’n-nebi, mdfis fark” (Ibrahim de peygamber adidir; Ahmed de peygamber
adidir. Aralarinda bir fark yok!). Hocamiz yine de parayi 6der ve kitaplari alir.
Bu, hocamizin Misir’a ikinci defa gidisine ait bir hatiradir. Onun kitapla ilgili
asil macerasi ise ilk gidisinde yasanir. Hocamiz Milli Egitim Bakanlig1 tarafin-
dan Misir’a gonderildiginde Tiirk talebeler tarafindan yurt olarak kullanilan
Sultan Mahmud Kiilliyesinde kalir. Bakanliktan aldig1 hatir1 sayilir miktar-
daki bursun tamamini kitaba harcar. Hatta daha fazla kitap alabilmek i¢in bi-
raz da borglanir. Yurda her giin elinde bir miktar kitapla doner. Bir yillik kalis
sliresi dolup da gitme vakti gelince paketlenmis kitaplar asagiya indirilir.
Yurt miidiiri hayretler i¢inde kalir ve “bunca kitab1 bu binaya ne ara soktu-
nuz?” diye sormadan edemez. Kitaplar kamyonete yiiklenip hava alanina go-
tiiriilir. Kargo bedelinin belirlenebilmesi i¢in tartilir. Yaklasik olarak iki bu-
cuk ton gelir. Hocamiz bu hadiseyi anlatirken su yorumu eklemeden geg-
mezdi: “Eger samimiyetle isterseniz Allah size kitap edinmeyi san eder. Buna
dair ¢ok tecriibem vardir.” Kitaplar ¢oktur. Glimriikteki memur, iclerinde ta-
rihi eser hiilkmiinde bulunan kitaplar olabilir gerekcesiyle paketleri tek tek
acip kontrol etmek istemektedir. Bu, paketlerin yirtilmasi anlamina gelmek-
tedir. Memurun 1srar1 devam ederken daha st diizeyde bir yetkili gelir ve
memura kitaplarin gegisine miisaade etmesini emreder. Neredeyse hicbir za-
yiat olmadan bu kadar kitab1 getirebilmesine kendisi de sasirmistir.

Hocamiz neden bu kadar kitap biriktirdigini anlayamayanlara tziiliirdi.
‘Marangoz icin testere neyse ilim adami i¢in kitap odur’ derdi. Bu nedenle
6diing kitap vermeyi sevmezdi. Odiing verdigi kitaplar1 geri alamadigina dair
yasadig tecriibeler de bunda etkiliydi sanirim. Ayrica kitap verecegi kimse-
nin kitaplar konusunda kendisi kadar hassas olmasini isterdi. Bu pek kolay
degildi. Ciinkii o kitap okurken ¢ay icmez, meyve yemezdi. Onemli satirlarin
altini cetvelsiz ¢izmezdi. Kitaba 1slak elle dokunmazdi. Ona gore kitabi raftan
¢ekip tekrar yerine koymanin bile kurallar1 vardi. Karton kapakli kitaplar
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mutlaka kaplardi. Cogumuzun kiitiiphanesinde liizumsuz bir¢ok sey bulunur.
Bunlarin bir kismi posta kutumuza birakilan esantiyon kitaplar ve dergiler-
den olusur. Fakat Caliskan hocamizin kiitiiphanesinde atilabilecek bir kitap
bulmak neredeyse imkansizdi. O, sadece i{slami ilimlere dair eserler edin-
mezdi. Basta biiyiik filozoflarin, sosyologlarin, psikologlarin, tarihgilerin ki-
taplari olmak tlizere her disiplinden kitaplar alirdi. Kiitiiphanesinde Japonca-
dan tutun Malaycaya kadar belki yiize yakin dilde Kur’an meali bulundu-
rurdu. Tahkik ve baski kalitesindeki farkliliklardan dolay1 bazi eserlerin bir-
kac farkli niishasini almistu.

Hocamiz kitabi sadece bir kaynak olarak gormemekteydi. Kitaplar aym
zamanda sahip ¢ikilmasi, korunmasi gereken medeniyet varhigimizdi. Hoca-
mizin Kitapla olan iliskisi, bir akademisyen ile kaynak eser arasindaki iliski-
nin 6tesinde bir sanatsever ile sanat eseri arasindaki iliskiye benzerdi. Bu
meyanda hocamizin duymaktan hi¢ hoslanmadigi bir soru vardi: “Hocam
emeKli olunca kiitliphanenizi nereye bagislayacaksiniz?” Bu soru karsisinda
soyle derdi: “Bunlara sdyle demek lazim: Sen arabani nereye bagislayacaksan
ben de kitaplarimi oraya bagislayacagim!”

Hocamiz, kitaplarinin fazlalig1 yiiziinden siirekli olarak mekan sorunu ya-
sard1. Baz1 kitaplarin yillarca fakiiltenin depolarinda tutmak zorunda kal-
mist1. Bir kisim kitaplarini asistanlarinin odalarinda diger bir kismini ise
oturdugu apartmanin bodrum katinda bulunan bir depoya koymustu. “Biz
Allah’tan kitap istemisiz. Kitaplar1 koyacak yer istemeyi unutmusuz” derdi.

Hocamiz, kiitiiphanesi ile dogru orantili olarak genis bir bibliyografya bil-
gisine sahipti. Yayin diinyasini yakindan takip eder, hangi yayin evinin hangi
kitab1 bastigini, hangi tahkikin daha iyi oldugunu, hangi baskinin cilt ve kagit
kalitesinin daha yiiksek oldugunu bilirdi. Aldig1 kitaplari rafa koymadan 6nce
tahkik 6nsoziinli ve mukaddimesini okurdu. Klasik eserler yaninda yeni ¢i1-
kan Arapca ve Tiirkce calismalari da yakindan takip ederdi. Diger ilahiyat fa-
kiiltelerinde yapilmakta olan doktora tezlerinde hangi konularin ¢alisildigini
o6grenmeye calisirdl. Okudugu ¢alismalarin hangi kaynaklardan etkilendigini
kolaylikla tespit ederdi. Bir keresinde hocamizin yanina girdigimde odanin
ortasina y1gilmis bir kitap kiimesi gordiim. Hocamiz kiimenin arkasinda yere
¢Omelmis en alt raftan bazi kitaplar ¢ikariyordu. Jiirisinde oldugu bir doktora
tezinin dayandigi kaynaklari tetkik ettigini fark ettim. Bir siire sonra bir kitap
cikard. ‘Iste bunu ariyordum’ dedi. Birlikte tezle kitabi karsilastirdik. Tezin
ikinci béliimii, kitabin ti¢lincii béliimiiniin birebir terciimesi idi. Ustelik tezin
kaynakg¢asinda o kitaptan hi¢ bahsedilmemekteydi. Kanaatimce hocamizin
bibliyografik hakimiyeti, ona bircok avantaj kazandirmisti. Fakat bununla
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birlikte bir de dezavantaj getirmisti. Bu hakimiyet, eser telif etmek konu-
sunda onda bir tiir otokontrol olusturmustu.

Hocamiz tezler konusunda da ¢ok hassasti. Tez yonetirken lisans seviye-
sinden itibaren 6zel bir yontem izlerdi. Dordiinci sinif 6grencilerine tez ver-
mezdi. Kendisinden tez almak isteyenlerin bunu en geg liglincii sinifin sonuna
dek yapmalari gerektigini soylerdi. Boylece konusunu belirleyen 6grencinin
tclincli smif ile dordiincii sinif arasindaki yaz tatilini tez ¢alismasi yaparak
gecirmesini isterdi. Hocamiz bitirme tezini dnce asistanlarina okutur daha
sonra da kendisi okurdu. Bir mezuniyet tezi, bitinceye dek defalarca gider
gelirdi. Ayni hassasiyeti yliksek lisans ve doktora tezlerinde de stirdiirtirdii.
Docentlik ¢alismalarindaki ciddiyetsizlikler, jiiriler tarafindan yapilan kayir-
malar ve bilimsel kriterlere dayanmayan degerlendirmeler de hocamizin ra-
hatsizlik duydugu hususlardandi. Séyle derdi: “Dogentlikten sonra sinav yok!
Dolayisiyla bu asama cok ciddi tutulmali!”

Hocamiz kiz ve erkek ayrimi yapmaksizin biitiin 6grencileri yiiksek lisans
ve doktora yapmaya tesvik ederdi. Branslasmaya ve alan uzmanlhgina ina-
nirdil. Uzmanlig1 disinda ve altyapisi olmadan konusanlara hos bakmazdi. Bu
nedenle olsa gerek Islam Hukuku Anabilim Dali Baskani oldugu siire boyunca
yliksek lisans basvurusu yapabilmek i¢in ilahiyat fakiiltesi mezunu olmayz;
doktora basvurusu yapabilmek igin ise yiiksek lisans tezini Islam Hukuku
alaninda yapmis olmay1 6n sart olarak kosmaktan vazge¢medi.

Hocamiz sadece kitap degil; ayni zamanda tesbih, ¢aki, pul, kalem ve kir-
tasiye malzemesi koleksiyonu yapardi. Biitlin bu tiirlere ait en giizel en kiy-
metli 6rnekleri edinmek isterdi. Bu konularla ilgili ok detaylar bilirdi. Bu ko-
nularla ilgilenenlerle girdigi sohbetlerden aldig1 keyif yliziine yansirdi. Co-
mertti. Sofrasi aciktl. Usule erkana riayet ederdi. Asistanlarini ani emr-i vaki-
lerle derse gondermezdi. Fakiiltede oldugu stirece kesinlikle derse gitme-
mezlik etmezdi. Derse gidemeyecegi hallerde yerine derse gitmesini istedigi
asistanina bunu en az bir giin dnceden haber verirdi. Derse gitmis asistani,
ders ortasinda siniftan ¢gikarmazd.

Caliskan Hoca, hocalig1 sadece siniflarda konu anlatmaktan ibaret gor-
mezdi. Asil olanin hayat1 anlamak oldugunu séylerdi. Hocamizin vefati vesi-
lesiyle daha da pekistirdigimiz hayat dersi sudur: Oliimii anlamadan hayati
anlamak pek de miimkiin degildir. Hayatla kavga edip durmamizin asil se-
bebi de 6liimii yeterince anlayamamis olmamizdir. Fakat sevdiklerimiz, kiy-
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metlilerimiz 6teki aleme gog¢tiikce 6liimiin yabani yiizii gozlimiize daha se-
vimli gériinmektedir. Ona olan {insiyetimiz daha da artmaktadir. Ve her sey-
den ziyade; 6liimle tanistik¢a hayata daha esash bir yerden bakmaktay1z.

Allah muhterem hocamiza rahmet eylesin. Makamini ali kilsin!
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