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Oz: Ulkemizde toplumu dini konularda aydinlatma ve rehberlik etme gérevi yiiklenen
Diyanet isleri Baskanhdi, Kur'an égrenmede yas sininnin kaldinlmasinin ardindan
toplumun beklentilerini de g6z 6niine alarak bireyin gelisiminin en 6nemlidénemlerinden
biri kabul edilen okul 6ncesi déneme yénelik din hizmeti sunmak amaciyla 4-6 Yas Grubu
Kur'an Kurslari 6gretim programini faaliyete gegirmistir.

Bu ¢alisma, 2013-2014 egitim-6gretim yilinda uygulamaya konulan ve gliniimiize
kadar sayilari hizla artan 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda egitim-6gretim faaliyetlerinin
durumunu ve bu kurslarin giincel problemlerini belirlemek amaciyla hazirlanmistir.
Bu amagla Zonguldak merkez ve Caycuma ilgesinde gérev yapan 32 dgreticiye anket
uygulanmis ve 11 ddretici ile de yari yapilandirnilmis miilakat yapilmistir. Arastirmada
elde edilen verilerden hareketle, kurslarda stirdliriilen egitim-6gretim faaliyetlerinin
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birtakim eksiklerle birlikte amacina uygun olarak gerceklestirildigi, ancak dgretim
programinin dgrenci seviyesine yeterince uygun olmamasi, fiziki durum yetersizligi,
yénetici ve 6grencilerden kaynaklanan bazi problemlerin oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Diyanet isleri Baskanhdi, Kur'an Kurslari, 4-6 Yas
Grubu Kur'an Kurslari, Okul Oncesi Din Egitimi.

Abstract: The Administration of Religious Affairs of Turkey carries out activities to
enlighten and guide the society in religious matters. In this context, following the abolition
of the age limit to learn the Qur’an, the Administration of Religious Affairs launched the
4-6 Age Group Qur’an Courses curriculum. These Qur'an courses are of great importance
in terms of coinciding with the preschool period, which is considered one of the most
important periods in the development of the individual in the age of 4-6 years.

This study has been prepared in order to determine the status of educational
activities and current problems of the 4-6 Age Group Qur‘an Courses, which have been
implemented in 2013-2014 academic year and whose number has increased rapidly until
today. For this purpose, 32 instructors working in Zonguldak and Caycuma districts were
interviewed and semi-structured interviews were conducted with 11 instructors. Based on
the data obtained from the research, it was concluded that the education and training
activities carried out in the courses were carried out in accordance with the purpose
despite some deficiencies. The main deficiencies determined in the Qur'an Courses are
lack of physical conditions, insufficiency of curriculum in terms of its suitability for the
students’ level and some problems stemming from the administrators and students.

Key Words: Religious Education, Religious Affairs Presidency, Qur'an Courses, 4-6
Age Group Qur’an Courses, Preschool Religious Education.

GiRiS

islam egitim geleneginin olusum siirecinde Kur'an-i Kerim, hem yazilisi ve
okunusu hem de anlasilmasi ve aktarilmasi konusunda merkezi bir konuma sahip
olmustur. islam egitim sisteminde Kur'an, egitim-6gretimin &znesi olmasinin
yaninda egitimle ilgili ilke ve kurallar belirleyen bir yapiya da sahiptir.! Hz.
Peygamber doneminden baslayarak gliniimiizde sirddirilen din egitimine kadar
bitlin egitim kurumlarinin programlarinda Kur'an temel olusturmustur.?

Kur'an kurslari da, Kur'an-1 Kerim'i okumak ve ona uygun bir hayat yasamak
isteyen Mduslimanlarin Kur'an egitim ve 0&gretimine yonelik faaliyetlerin
gerceklestirildigi dnemli kurumlardan biridir. Ayrica yetiskin bireyler, kadinlar,

1 Bilal Yorulmaz, “Okul Oncesi Dénem Din Egitimi ve Tarihsel Siireci’, Kur'an Kurslar Odretici Kitabi (Ankara: DiB
Yayinlari, 2014), 18; Hamit Er, “Kur'an’a Gére Diistinen insan Yetistirme’, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 8 (2001):
177-178.

2 Ziya Kazici, Ana Hatlariyla Islam Egitim Tarihi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1995), 17; irfan Baskurt, Din Egitimi Acisin-
dan Kur'an Odretimi ve Yaz Kur'an Kurslari (istanbul: Dem Yayinlari, 2013), 35-37.
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4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri
(Zonguldak Ili Ornegi)

gencler, cocuklar ve dezavantajli gruplar? icin temel dini bilgilerin yaninda, milli
birlik ve beraberlik bilincinin gelistiriimesi ve manevi degerlerin 6ziimsetilmesi
amaciyla da yaygin din egitimi yapilan egitim-6gretim kurumudur.*

Tirkiye'de yaygin din egitimi faaliyetlerini yiritmek Diyanet Isleri
Baskanhgi’'nin yetki ve sorumlulugundadir. Baskanligin, Kur'an kurslari kapsa-
minda gerceklestirdigi nemli faaliyetlerinden biri de, din egitiminde yas sinirla-
masinin kaldirlmasiyla birlikte, toplumun talepleri dogrultusunda uygulanmaya
baslanan “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari Ogretim Programi”dir.®

DIB tarafindan yiritilen din egitimi hizmetinden 4-6 Yas Grubu Kur'an
Kurslar 6gretim programi ile cocuklarin da yararlanabilmesi amaclanmistir.
Bu itibarla 4-6 yas (48-72 ay) seviyesindeki cocuklara islam dininin degerlerini
kazandirmak, kazandigi bu degerleri glinliik hayatinda kullanabilmek, Kur'an-i
Kerim'i yas gruplarina uygun olarak tanitabilmek, Allah’t ve Hz. Peygamber'i
sevgi temelinde tanitarak saglkh bir din ve ahlak gelisimi gostermelerine katki
saglamak® amaciyla 2013-2014 egitim-6gretim yilinda 10 ilde’ 4-6 Yas Grubu
Kur'an Kurslar icin pilot uygulama baslatiimistir.

2014-2015 egitim-6gretim yilindan itibaren “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari
Programi” Tiirkiye genelinde DIB tarafindan belirtilen kriterlere sahip Kur'an
Kursu 6greticileri tarafindan butin illerde uygulanmaya baslanmistir.

DiB’in en 6nemli yaygin din egitimi faaliyetleri arasinda yer alan 4-6 Yas Grubu
Kur'an Kurslarina her gecen yil velilerin teveccihlerinin arttigi gorilmektedir.®
Bu talepler, hem toplumun okul 6ncesi doneme yonelik ¢ocuklarin din
egitimi ihtiyacini ve beklentilerini gostermesi hem de 4-6 Yas Grubu Kur'an
Kurslarinin kisa zaman icerisinde hizla yayginlasmasi agisindan énemli oldugunu
gostermektedir.

3 Kurankurslar, farkli sebeplerle dezavantajl bireylere nemli firsatlar sunmaktadir. ince’nin yapmis oldugu aras-
tirmada, Kur'an kurslarinda okuyan ve mezun olan yetiskin kadin bireylerin dnemli bir kisminin okuma-yazma
bilmedigi, temel egitimi tamamlayamadidi ya da ilkokuldan sonra 6rgiin egitim sureclerine dahil olmadigi, bu
durumun Kuran kursuna devam eden yetiskin kadinlarin dnemli bir kisminin egitim agisindan dezavantajli ko-
numda oldugu belirtilmistir. Bk. Abdullah ince - Kiibra Cevherli,“Dezavantajliligin Giderilmesinde Kur’an Kursla-
rinin Rolii: Sakarya'daki Kadinlar Ornegi’, Diyanet limi Dergi 55 (2019): 496.

4 Kur'an Kurslari Ogretim Programi (4-6 yas) (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2014), 3. Ayrica bk. Emre Yilmaz, “Din
Gorevlilerinin Mesleki Doyum Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma’, OPUS-Uluslararasi Toplum Arastirmalari Dergisi
9/17 (2019): 106; Ahmet Ko, “Kur'an Kurslarinda Din Egitimi’, Din Egitimi, ed. M. K&ylu-N. Altas (istanbul, Ensar
Nesriyat, 2014), 375-399.

5 17.09.2011 tarih ve 28057 sayili kanun hilkmiinde kararname ile yas sinirlamasinin kaldirilmasindan sonra Diya-
net isleri Baskanhigi'na yeni bir hizmet alani dogmus ve 26 Ocak 2012 tarihinde 4-6 yas Kur’an Kurslari projesini
baglatmustir. Bk. Kur'an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas), 7.

6  Bk. Kur'an Kurslar Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu), 3.

7 Builler: Ankara, istanbul izmir, Adana, Erzincan, Samsun, Diyarbakir, Gaziantep, Kayseri ve Rize'dir.

8 2013-2014 egitim-6gretim yilinda Turkiye genelinde 4-6 yas grubunda hizmet veren 201 Kur'an Kursunda 4723
Ogrenci, 2014-2015 egitim-6gretim yilinda 554 kursta 15265 6grenci, 2015-2016 egitim-6gretim yilinda 2053
kursta 55321 6grenci, 2016-2017 egitim-6gretim yilinda 2980 kursta 87790 6grenci 2017-2018 egitim-6gretim
yilinda 3640 kursta 130.982 égrenci kurslara devam etmistir. Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Strateji Gelistirme”
(Erisim 29 Nisan 2018).
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Cocuga uygun bicimde verilecek dini bilgi, kuskusuz cocukta yiksek
duygularin olusmasina zemin hazirlayabilir. Ayrica bireyin sosyallesmesine ve
kendini gerceklestirmesine katki saglayan din egitiminin kiiclik yaslardan itibaren
verilmis olmasi, cocugun ruh ve beden acisindan dengeli bir sekilde biiylimesine
dnemli katki saglayabilir.® Ote yandan, cocugun suca yénelmesi ve saldirganhdi
karsisinda onu engelleyebilecek bir glic olan dini egitimle yetistirilmesi, cocugun
hem kendisiyle hem de toplumla barisik olarak yetismesine imkan tanimaktadir.™
Bu nedenle, cocugun egitiminde erken yaslardan itibaren verilecek din egitiminin
onemi ve etkisi son derece biyuktlr. Ancak genelde egitim, 6zelde ise din
egitiminde muhatabi tanimak, muhatabin beden ve ruh gelisimini dogru tespit
etmek egitim ve 6gretim yapabilmenin en énemli sartlarindan biri oldugu™,
din egitiminin dini rehberlik ve pedagojik ilkeler cercevesinde yapildigi zaman
basariya ulasabilecegi unutulmamalidir.™

1. Calismanin Amaci ve Yontemi
1.1. Calismanin Amaci ve Onemi

4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu, etkili yontem ve tekniklerle cocuklarin gelisim
ozellikleri dikkate alinarak yapildigi zaman, yetismekte olan nesillerin dini
ve ahlaki yonden saglikli olarak yetismelerine 6ncilik edecedi muhakkaktir.
Bu calismanin amaci, yeni bir faaliyet alani olarak 2013 yilindan itibaren DIB
tarafindan uygulamaya gecirilen 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu egitimiyle ilgili
mevcut uygulamalar hakkinda bilgi sahibi olmak, uygulamada ve planlamada
karsilasilan giiclikleri ve problemleri tespit etmektir. Boylece yaygin din egitimi
alaninda onemli bir boslugu doldurmasi hedeflenen 4-6 Yas Grubu Kur'an
Kurslarindaki egitim-6gretimin daha verimli ve etkin hale getirilmesine katki
saglayacaktir.

4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari henliz yeni sayilabilecek bir uygulamaya
sahip olmasina ragmen, Uzerinde birtakim calismalarin oldugu goérilmektedir.
Konuyla ilgili ulasabildigimiz calismalar arasinda Mehmet Korkmaz'in “4-6
Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Din Egitimi Sorunlar ve Céziim Onerileri” adl
calismasinin yaninda, Suleyman Sen’in “4-6 Yas Cocuklarda Kur'an Tasavvuru”,
Samet Yagcr'nin “Ogreticilere Gére 4-6 Yas Grubu Kur'an kurslari (izmir ili Ornedi)”,
Semiha Cakir'in “4-6 Yas Araligindaki Cocuklara Mahremiyet Egitimi Verilmesinde
Din Egitiminin Rolii (Sivas Ornedi)”, ibrahim Kurt'un “Velilerin 4-6 Yas Grubu

9 Aysegiil Giin, “Veli ve Ogretici Gorisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi’;
Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2015): 34; Ayrica bk. Yurdagiil Mehmedoglu, Okul Oncesi Cocuklar-
da Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 10-13; Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah’t
Nasil Anlatalim? (istanbul: Timas Yayinlari, 2002), 30-33.

10 Mustafa Koyli-Cemil Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2017), 147-148; Cemil Orug,
Okul Oncesi D6nemde Cocugun Din Egitimi (istanbul: Dem Yayinlari 2011), 21.

11 Ay, Cocuklarimiza Allah’i Nasil Anlatalim?, 25; Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi (istanbul: MU ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 1997), 56-63.

12 Neda Armaner - Zeki Okmen, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodik Degerler (istanbul: MEB, 1960), 5.
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Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma
(Ankara Ornegi)” adli yiiksek lisans calismalar yer almaktadir. Ayrica Cemal
Tosun ve Fatma Capcioglu'nun “4-6 Yas Kur'an Kurslari Ogretim Programinin Dini
Gelisim Kuramlari Cercevesinde incelenmesi” ve Aysegiil Giin'iin “Veli ve Odretici
Gériisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari Egitimi: Samsun ili Ornegi”
adli calismalari zikredilebilir. 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin egitim-6gretim
faaliyetleri ve problemlerini konu alan bu calisma, kurslarda yapilan egitim-
ogretimin yaninda, kurslardaki egitim-6gretime dair problemleri de ele alacak
bir calisma olmasi nedeniyle 6nem tasimaktadir. Bu ¢alismanin bundan sonra
yapilacak ilgili calismalara isik tutacagi gibi, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin
egitim-0gretim faaliyetlerinin iyilestirilmesi yoniinde de katki saglayacag:
dusinilmektedir.

1.2. Caligmanin Yontemi

Bu arastirmada veriler anket teknigiyle toplanmistir. Anket teknigiyle elde
edilen bilgileri desteklemek ve daha derinlemesine bilgi sahibi olmak amaciyla
nitel arastirma yaklasimi olan yar yapilandiriimis miilakat ve gézlem metoduna
da basvurulmustur. Boylece hem anketlerde belirlenemeyen hususlarin tespitine
hem de olaylarin ve algilarin dogal ortaminda gercekgi ve butiincil bir bicimde'
ortaya konulmasina cahlsilmistir. Yar yapilandinlmis goriisme, konusmanin
akisina gore gorusmeciye esneklik taniyan, konu hakkinda daha detayh bilgi
alabilmek veya anlasilamayan noktalarla ilgili ek sorular sorabilmek icin
sondajlama sorularin sorulabildigi bir tekniktir.™

Anket verilerin analizi SPSS 24.0 ile yapilmig ve sonuglar %95 giiven diizeyinde
degerlendirilmistir. Calismada ifadelere katihm dizeyinin cesitli degiskenler
bakimindan farklilik gésterme durumunun incelenmesi amaciyla Mann Whitney
U ve Kruskal Wallis H testleri yapilmistir. Test sonucunda anlamli fark ¢ikmasi
durumunda karsilastirmalar sira ortalamasi degerine gore incelenmistir. Bununla
birlikte mesleki kidem ile 4-6 yas Kur'an Kursu icin kendini mesleki ve pedagojik
formasyon acisindan yeterli gérme durumu arasindaki iliskinin incelenmesi
amaciyla chi-squre testi yapilmistir.

Likert tipi olmayan sorularda Kur'an kursu oOdreticilerinin goruslerinin il
cinsiyet, yas vb. bagimsiz degiskenlere gore dagilimini géstermek icin chi-square
testleri uygulanmistir. Chi-square testinde anlamlilik degeri p<0,05 ise dagilim
homojen degildir, yani dagilim benzer 6zellik gosterememekte, anlamli farklihk
gostermektedir.

13 Elif Kus, Sosyal Bilimlerde Bilgisayar Destekli Nitel Veri Analizi, Ornek Program NVivo ile Gésterimler (Ankara: Ani
Yayincilik, 2006), 5
14 Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma Istatistik ve Teknikleri (Ankara: Tek Isik Web Ofset Tesisleri, 1995), 144-145.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 2, 2019

211



212

Salih AYBEY

Begsli likert formatina gore diizenlenmis ve her bir soruda cevap siklari olarak
“Kesinlikle Evet, Evet, Kismen, Hayir ve Kesinlikle Hayir” seklinde yerlestirilmis
bes dereceli seceneklerden olusan bir 6lcek olup, katilimcilardan bu ifadelerden
kendilerine en uygun gordiklerini isaretlemeleri istenmistir. Ayrica kabul eden
11 ogreticiyle de yari yapilandirilmig milakat yapilmistir. Gorismelerden elde
edilen veriler icerik analizi yontemiyle analiz edilmistir. icerik analizi, belirli
kurallara dayali kodlamalarla s6zel veya yazili metinlerin belirli bir problem ya da
amac bakimindan siniflandiriimasi, 6zetlenmesi, belirli kavramlarinin l¢iilmesi
ve belirli bir anlam cikarilmasina dayanan tekniktir.”> Yari-yapilandiriimis
gorismeden elde edilen verilere makalenin ilgili kisimlarinda yer verilmistir.
Arastirmada, gériisme yapilan Kur'an kursu dgreticilerine KKO 1, KKO 2, KKO
3, ...KKO 11 seklinde “kod” verilerek isimleri gizlenmistir (bkz. Ek 1). Béylece
anket ve yari yapilandiriimis milakatlardan elde edilen sonuclar birlestirilerek
degerlendirilmistir.

1.3. Calismanin Evren ve Orneklemi

Galismanin yapildigi 2018-2019 egitim 6gretim yilinda, Zonguldak ili ve
Gaycumailgesinde bulunan ve 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu egitimi veren 21 kursun
tamaminda toplam 32 6greticiye anket formu uygulanmistir. Zonguldak'ta 4-6
Yas Grubu Kur'an Kursunun ilk ve en fazla acildigi ilce Caycuma olmasi nedeniyle
arastirmamizda bu ilce tercih edilmistir. 11 6greticiyle de yari-yapilandiriimis
gorusme yapilarak, kurslardaki egitim-6gretim ve problemler konusunda daha
detayli bilgiye sahip olmak hedeflenmistir.

2. BULGULAR VE DEGERLENDIRME

2.1.4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Demografik Ozelliklerine
Gore Dagilimlar

Anketimize katilan 32 Kur'an Kursu ogreticisinin yas, mesleki kidem, en son
mezun oldugu okul ve 4-6 Yas Grubu Kur'an kurslarindaki gorev surelerine gore
dagihmlari yapilarak asagidaki tabloda sunulmustur.

15 Sener Buyukozturk v.dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 239-240.
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Tablo 1: Ogreticilerin Yas, Mesleki Kidem, En Son Mezun Oldugu Okul ve 4-6
Yas Grubu Kur'an Kursunda Gérev Siiresiyle ilgili Dagilim

n %

30 yas ve alti 21 65,6
Yas grubunuz —

31 yas ve ustu 11 34,4

1-5yil arasi 23 71,9
Mesleki kideminiz

6 yil ve Ustl 9 28,1

imam-Hatip Lisesi 10 31,3
En son mezun oldugunuz okul llahiyat Onlisans 12 375

ilahiyat Fakiiltesi /islami

ilimler Fakdiltesi 10 31.3
Kag yildan beri 4-6 yas Tyl 2 281
Kur'an Kurslarinda gorev 1-2 yil 12 37,5
yapmaktasiniz? 3 yil ve tzeri 11 344

Tablodaki degerlerin de ifade ettigi lzere, anket uygulanan &greticilerin
%65,6's1 30 yas ve altinda, %34,4'l de 31 yas ve Ustlindedir. Mesleki kidem
durumuna gore ise, 6greticilerin %71,9'u 1-5 yil arasi gorevli iken, %28,1'i de 6 yil
ve Uzeri gorevlidir. Bu sonuclar, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin ¢cogunlukla 30
yasin altinda bulunan ve goreve yeni baslayan hocalar tarafindan yarittaldagini
gostermektedir.

En son mezun oldugu okul durumuna bakildigindaise, 6greticilerin %37,5'inin
dnlisans, %31,3'tiniin imam Hatip Lisesi ve %31,3'linlin de ilahiyat/islami ilimler
Fakdiltesi mezunu olduklari gériilmektedir. Ote yandan égreticilerin 37,5'i 1-2 yil,
%34,4'U 3 yil ve Uzeri, %28,1'i de 1 yildan beri 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda
gorev yaptiklarini belirtmislerdir. Buna gore, kurslarda gorev yapan 6greticilerin
¢ogunlugunu 1 ila 2 yil arasinda goérev yapanlar olusturmaktadir.

2.2. 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Kendileri ve Kurs
Hakkindaki Goriislerine iliskin Bulgular

Kurs 6greticilerine gerek gorev yaptigi kurslar, gerekse kendileri hakkinda
sorular yoneltilmis ve alinan cevaplarin dagihmi asagida verilmistir.
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Tablo 2: 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Kendileri ve Kurs Hakkindaki
Gérislerine iliskin Dagilim

n %
4-6 Yas Kur'an kurslarinin cocuklarin din egitimi | Evet 32 100,0
almasi yolunda 6nemli olduguna inaniyor
musunuz? Hayr 0 0,0
4-6 yas Kur'an Kursu icin kendinizi mesleki ve Evet 14 44,9
pedagojik formasyon agisindan yeterli gériiyor | Hayir 8 24,1
musunuz? Kismen 10 | 310
Alaninizla ilgili calismalari ve alaniniza katki Evet 9 281
saglayacak yayin, program ve materyalleri takip | Hayir 5 15,6
edip onlardan yararlaniyor musunuz? Kismen 18 56,3

Tabloda gorildugu tzere, kurs 6greticilerinin %100°U ¢cocuklarin din egitimi
almasinda 4-6 yas grubu Kur'an kurslarinin énemli olduguna inanmaktadir.
Ogreticiler kurslarin dnemini su sekilde dile getirmektedirler:

“Cocuklarin saf ve temiz diinyalarinda yasamak, onlarin géniillerinde yer
edinmek, devamli enerjik ve mutlu olmama vesile oluyor. Ayrica onlarin din egitimi
konularda bir seyler dgrendigini, onlari uyguladigini goriince, duyunca diinyanin en
mutlu insani oluyor ve Rabbime stikrediyorum.” (KKO 7)

“Mesakkatli ve zor bir gbrevimiz var. Ancak karsimizda da sevgi dolu kalpleri
olan, siirekli bizi gbzleyen ve sdylediklerimizi uygulayan gelecegimizi insa edecek
cigerparelerimiz var. Bu kurs onlarin dini bilgilerine ciddi sekilde katki saglamaktadir.
Geri déniitlerden biz bunlar gérebiliyoruz.” (KKO 2)

Verilen cevaplardan anlasildigi Uzere, Ogreticilerin gorevlerini severek
yaptiklari goriilmektedir. Nitekim yapilan diger calismalarda da bu gorevi yiriten
din gorevlilerinin, meslegini severek yaptiklari sonucuna ulasiimistir.’® Sonuclar
birlikte degerlendirildiginde din gorevlilerinin bdyle bir gorevi yapmaktan
memnun olduklari sdylenebilir.

4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu ogreticilerin %44,9'u mesleki ve pedagojik for-
masyon agisindan kendilerini yeterli goriirken, %31,0'i kismen yeterli gormek-
te ve %24,1'i de yeterli gérmemektedir. Buna gore dgreticilerin blytk bir kis-

16 Fatma Akoz, Kur'an Kursu Odrencilerinin Géziiyle Ogreticilerin lletisim Davrarislarinin Din Egitimi Acisindan Deder-
lendirilmesi (Diyanet [sleri Baskanligi Konya Il Merkezindeki Yatili Kiz Kur'‘an Kurslari Ornedi) (Konya: Selcuk Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstittis, Yuksek Lisans Tezi, 2011), 184-195; Davut Isikdogan - Adem Korukcu, “Yaz Kur'an
Kurslarinda Kur Sistemi ve Kur'an Kursu Ogreticilerinin Bu Sisteme Bakisi’, AUUFD 49/1 (2008), 201-221; Mehmet
Korkmaz, “Yaygin Din Ogretiminde Yeterlik Olcegi Gelistirme Siireci: Kur'an Kursu Ogreticileri Egitim-Ogretim
Yeterlikleri Olcegi Ornegi’, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/28 (2010): 239-265.
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mi (%75,9) kendilerini mesleki ve pedagojik acidan yeterli gérmesine ragmen,
azimsanamayacak bir orandaki gorevli ise kendilerini yeterli gogrmemektedirler.’”
Yeterli gérmeyenlerin %70'ini imam Hatip Lisesi Mezunlari, %30’unu da énlisans
mezunu 6greticilerin olusturdugunu da belirtmek gerekir (bk. Tablo 3). Bu konu-
da yapilan bir arastirmada da gorevlilerin %38,9'u kendilerini pedagojik acidan
yeterli gorlrlerken, %44,4'G de kismen yeterli gordiigiini ifade etmislerdir. Yine
ayni arastirmada ogreticilerin %11,1'i de kendilerini yeterli gérmemektedirler.’®
Bu nedenle DiB'in 4-6 yas grubu Kur'an Kurslarinda égretici gérevlendirmelerin-
de dini yiiksekdgretim mezunu gérevlileri tercih etmesi, ilahiyat fakiiltelerinin
program cesitliligine gitmesi', yiksekdgretim mezunu 6grencilerin kismen de
olsa bu alanla ilgili pedagojik formasyon egitimi almis olmalari meseninin ¢6zu-
miinde olumlu katki saglayacagdi kanaatindeyiz.

Pedagojik formasyonla ilgili bazi 6gretici gorisleri ise asagidadir.

“Akademik olarak kendimi eksik hissediyorum ve bu alanda kendimi
gelistiriyorum. Bu sebeple cocuk gelisimi béliimii okudum. Bu alanda gérev
yapabilmek icin sertifika/belge almak yeterli degil, onu anladim. Tam olarak yeterli
olmadigimi diisiiniiyorum.” (KKO 11)

“Anne olmama ragmen 4-6 yas kurslara gectikten sonra anladim ki, pedagojik
formasyon egitimi de alinmasi bir gerekliliktir.” (KkO 1)

“Kendimi bu alanda yeterli gériiyorum diyordum, ancak zaman zaman
zorlandigimi diisiiniiyor ve yeterli olmadigimi anliyorum.” (KKO 3)

Ogreticilerin bu gérisleri yukaridaki ifadeleri destekler mahiyettedir. 4-6 Yas
Grubu Kur'an Kurslarinda gorev yapan bazi 6greticilerin kendilerini pedagojik
acidan yeterli gormedigi, bu kurslarda gérev yapabilmek icin sadece sertifika
programinda alinan egitimin tek basina yeterli olmadigi anlasilmaktadir. Boyle
bir durum, kurslarin basarisini da etkileyen bir sonuctur. Zira bu kurslarda gérev
alan/alacak personelin gerekli mesleki ve pedagojik formasyon bilgisine sahip
olmasi ve kendisini bu alanda yeterli hissetmesi yapilan egitimin kalitesi ve etkisi
acisindan oldukca 6nem arz etmektedir.

17 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu 6greticisi olarak gorev yapabilmek icin bazi sartlar vardir. Bu sartlardan biri de “4-6
Yas Cocuk Etkinlikleri ve Egitimi (296 saat)” sertifika sahibi olmaktir. Baslangicta bu sertifikanin herhangi bir
uygulama olmaksizin uzaktan egitimle alindig, (Ancak, 19.01.2017 tarihi itibariyla bu sertifikalarin kabul edilme-
mesi cihetine gidilmistir) dikkate alinirsa, kendini formasyon agisindan yeterli gérmeyenlerin oraninin bu kadar
fazla olmasinin sebeplerinden biri daha ortaya ¢ikmis olacaktir. Ayrica bk. www.dib.gov.tr/egitim hizmetleri.

18 Guin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda ...; 40; Ayrica bu konudaki diger veriler icin bk. Mehmet Kork-
maz, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Din Egitimi Sorunlar ve C6ziim Onerileri (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019),
1-159; Mehmet Emin Ay, Problem ve Beklentileriyle Tiirkiye'de Kur‘an Kurslari (istanbul, Diisiince Kitabevi, 2005),
86-89; Ramazan Buyrukgu, Kur'an Kurslarinda Din Egitimi ve Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma (Géller
Bélgesi Ornedi) (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 1999), 61-55; Bilal Yorulmaz, “Kur'an Kursu Ogreticileri ile Cami Gorev-
lilerinin Okul Oncesi ve ilkdgretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina iliskin Oz Algilar (istanbul
Ornegi)”, Oneri Dergisi 10/39 (2013): 154.

19 Bk. Abdullah ince, “Tiirkiye'de Yetiskin Kadinlara Yénelik Kur'an Kurslari Politika ve Uygulama Onerileri” Seta Ana-
liz, Vol. 234, 12-14. Erisim: 13.08.2019, https://www.setav.org/analiz-turkiyede-yetiskin-kadinlara-yonelik-kuran-
kurslari-politika-ve-uygulama -onerileri.
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4-6 Yas Grubu Kuran Kursu egitimi, okuldncesi egitim kapsaminda
degerlendirilmekle birlikte ondan daha da zor oldugunu da belirtmek gerekir.
Gunkl burada ogreticiler hem okul 6ncesi 6gretmeni gibi cesitli oyun ve
etkinliklerle cocugun gelisimine katkida bulunmaya calisirken, ayni zamanda
cocugun gelisim &zelliklerine gore de din egitimi vermenin gayreti icindedirler.
Buradan da bakildigi zaman 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu egitimi icin 6gretmenlik
formasyonunun ne kadar dnemli oldugu gorilmektedir. Clinkli egitim-6gretim
faaliyetlerinin icrasinda birinci derecede 6nemli olan husus, 6grencilere nasil
yaklasilacaginin, onlara nelerin, ne zaman, nerede ve nasil verilebileceginin
bilinmesidir. Bu 6zellik ancak, iyi bir pedagojik formasyonla elde edilebilir.

Ogreticilerin alanlaryla ilgili calismalari ve alanlarina katki saglayacak yayin,
program ve materyalleri takip edip onlardan yararlanma durumuna dair sorulan
soruya ise, 6greticilerin %56,3'U kismen, %28'i evet ve %15,6'sI da hayir cevabini
vermistir. Bu veriler de, pedagojik formasyonla ilgili bir 6nceki soruya verilen
cevaplarla hemen hemen ayni sonuclar vermektedir. Ogreticilerin yaklasik
Ucte birinin duizenli olarak alaniyla ilgili kendini gelistirebilecek calismalari takip
ettigi, ancak buyutk kisminin ya nadiren takip ettikleri ya da hig takip etmedikleri
gorilmektedir. Bu durum kurslarin basarisi noktasinda olumsuz bir sonug olarak
degerlendirilebilir.

Bu konuda gerek bu calismada gerekse Kurt tarafindan yapilan calismada®
elde edilen sonuglara gore, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda gorevli 6greticilerin
biyiik kismini, imam Hatip Lisesi ve Onlisans mezunu gérevlilerin olusturdugu
gorilmektedir. Ayrica bazi kurslarin da fahri 6greticiler tarafindan yiritilmekte
oldugu ve 6greticilerin kendilerini mesleki ve pedagojik formasyon acisindan
eksik gérmeleri de dikkate alindiginda (bk. Tablo 2), DiB’e bu konuda &nemli
gorevler dustiigini soyleyebiliriz2' Her ne kadar Baskanlik degisik tarihlerde®
toplam 1988 dgreticiye hizmetici egitim semineri vermis olsa da 4-6 Yas Grubu
Kur'an Kurslarinda gorev yapan Odretici sayisi dikkate alindiginda, bu sayinin
oldukga az oldugu gorilecektir. Yapilan hizmetici egitim seminerlerinde materyal
gelistirme, drama, teorik bilgi ve uygulama gibi kurslarda yasanabilecek sikinti
ve tecriibeler konusunda 6greticilere egitim verilmesi amaclansa da kisa siire

20 Ibrahim Kurt, “Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastir-
ma (Ankara Ornedi) (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2017), 48.

21 2015-2016 editim-6gretim toplam 2015 olan 4-6 yas grubu Kur'an kursu 6greticilerinin 969'u kadrolu, 2044l ise
gegcici 6greticidir. Yine 2016-2017 yilinda ise toplam 4322 6greticinin 1655'i kadrolu 6gretici iken, 2662'si gegici
ogreticidir. Buradan hareketle, 4-6 Yas grubu Kur'an kursu hizmetlerinin cogunlukla gegici 6greticiler vasitasiyla
karsilandigi gorulmektedir. Gegici 6greticilerin hizmetigi egitime tabi tutulmadan gérevlendirildigi de dustini-
lirse, bunun kurslarin verimliligini ve basarisini olumsuz yonde etkileyen bir durum oldugu gorilecektir.

22 9-22 Eylul 2013 tarihinde Manisa Egitim Merkezi'nde, 13-21 Agustos 2014 ve 24-28 Mayis 2015 tarihlerinde
Afyonkarahisar'da ve 24-28 Agustos 2015 tarihinde Rize Egitim Merkezi'nde 694 6dreticiye; ayrica,4/B sézlesme-
li Kur'an Kursu 6greticilerinden 650 kisiye 9-17 Ocak 2019 tarihleri arasinda Antalya/Manavgat'ta, 19-27 Ocak
2019 tarihleri arasinda da 650 dgreticiye hizmetici egitim seminerleri diizenlenmistir. Bk. Diyanet isleri Baskanli-
g1 (DIB), “Egitim Hizmetleri” (Erisim 24 Mart 2019).
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icerisinde 0greticilere gerekli mesleki ve pedagojik formasyonun yeterli miktarda
verilemeyecegini de ifade etmek gerekir.

Tablo 3: Kisisel Ozelliklere Gére 4-6 Yas Kur'an Grubu Kursu icin Ogreticilerin
Kendini Mesleki ve Pedagojik Formasyon Acisindan Yeterli Gorme Durumu

4-6 yas Kur'an Kursu i¢in
kendinizi mesleki ve pedagojik
formasyon acisindan yeterli
goruyor musunuz?

Evet Hayir
n % n %

30 yas ve alti 16 76,2 5 23,8
Yas grubunuz —

31 yas ve Ustu 7 63,6 4 36,4

] o 1-5 yil arasi 14 60,9 9 39,1

Mesleki kideminiz —

6 yil ve st 9 100,0 0 0,0

imam-Hatip Lisesi 3 30,0 7 70,0
En son mezun ilahiyat Onlisans 6 70,0 6 30,0
oldugunuz okul ilahi Sl

llahiyat Fakiltesi/ |0 | 4005 | o | g9

Islami llimler Fakiltesi
Kag yildan beri4-6 | 1yil 4 44,4 5 55,6
yaggrubuKuran |5y 10 | 833 2 | 167
Kurslarinda gérev

Tablodaki verilere gore, ankete katilanlardan 30 yas ve altindakilerin %76,2'si,
31 yas ve Ustlindekilerin %63,6's1; mesleki kidemi 1-5 yil olanlarin %60,9'u, 6 yil ve
dahafazlaolanlarin%100'G; ilahiyat Fakultesi/islamiilimler Fakiiltesi mezunlarinin
%100'U ve 1 yildir 4-6 yas Kur'an Kurslarinda gorev yapanlarin %44,4'G, 1-2 yildir
gorev yapanlarin %83,3'U, 3 yil ve daha uzun siiredir gérev yapanlarin %81,8'i 4-6
yas Kur'an Kursu icin kendini mesleki ve pedagojik formasyon agisindan yeterli
gérdiigiini belirtmistir. Ancak imam-Hatip Lisesi mezunlarinin %70'i, ilahiyat
Onlisans mezunlarinin %30'u ve 1 yildan beri gérev yapanlarin da %55,6'sI
kendilerini mesleki ve pedagojik formasyon acisindan yetersiz gérmektedirler.

Mesleki kidem ile 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu icin kendini mesleki ve
pedagojik formasyon agisindan yeterli gérme durumu arasindaki iliskinin
incelenmesi amaciyla chi-square yapilmistir. Test sonucuna gore mesleki kidem
ile 4-6 yas Kur'an Kursu icin kendini mesleki ve pedagojik formasyon acisindan
yeterli gérme durumu arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski bulunmaktadir
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(Fisher's Exact Test, p<0,05). Bu sonuclara gére, mesleki kidem arttikca mesleki ve
pedagojik formasyon acisindan 6greticinin kendisini yeterli gérme durumunun
arttigr anlasilmaktadir.

2.3. 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Kurslarda Egitim-
Ogretime iliskin Goriisleri

Bu baslik altinda 4-6 yas grubu Kur'an kurslarinda egitim-6gretimin mevcut
durumu ve kurslara devam eden c¢ocuklarin verilen egitim-6gretim konularini
ne Olctiide uyguladiklari, 6greticilerin kurslarda hangi metot ve materyalleri
kullanarak egitim-6gretim yaptiklari, uygulanan 6gretim programinin cocuklarin
seviyesine uygunlugu gibi konular 6greticilerin gorisleri dogrultusunda ele
alinmaktadir. Oncelikle ¢cocuklarin kurslara gelmekten memnun olup olmadiklari
konusu ele alinacaktir.

2.3.1. f)greticilerin, Cocuklarin Kurslara Gelmekten Memnun Olma
Durumuna iliskin Goriisleri

Cocuklarin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarina gelmekten, kursta bulunmaktan
memnun olup olmama durumuna iliskin 6greticilerin gorisleri tablo 4'te
verilmistir.

Tablo 4: Cocuklarin Kurslara Gelmekten Memnun Olma Durumuyla ilgili Dagilim

Kesinlikle Kesinlikle
Hayir Hayir Kismen Evet Evet

n % n % n % n % n %

Cocuklar kursa
gelmekten 0O |00 O |00 ]| 5 [156] 11 |344| 16 |500
memnundur

Tablodaki verilere gore, kurslara gelen 6grencilerin %84,4’tinlin (kesinlikle
evet %50, evet %34,4) kurslara gelmekten memnun olduklari, %15,6'sinin da
kismen memnun olduklarn gérilmektedir. Bu sonug, 6grencilerin blyik bir
kisminin kurslara isteyerek geldiklerini ve kursta olmaktan memnun olduklarini
goOstermektedir. 4-6 yas Kur'an Kursu o6grenci velileri Uzerine yapilan bir
arastirmada da o6grencilerin kurslara isteyerek geldiklerini gostermektedir.
Yine 6greticilerin ifadesiyle cocuklarin kurs bitiminde eve gitmek istememeleri,
kurstan ayrilirken aglayarak ayrilmalarn gibi durumlar &grencilerin kurslardaki
memnuniyetin birer yansimalari olarak gosterilebilir.

23 Kurt“Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ...", 38-40.
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2.3.2. Cocuklarin Kurslarda iman Konularini grenme Durumu

4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari 6gretim programinda yer alan iman konularini
kurslara gelen 6grencilerin ne dlclide 6grendigini tespit etmek amaciyla elde
edilen veriler asagidadir.

Tablo 5: Cocuklarin Kurslarda iman Konularini Ogrenme Durumuna iliskin
Dagilim

Kesinlikle Kesinlikle
Hayir Hayir Kismen Evet Evet

n % n % n % n % n %

Cocuklar Allah’in
varligi ve birligini | 0 0,0 0 0,0 2 6,3 9 [281] 21 |65,6
ogreniyorlar
Cocuklar Hz.
Muhammed'i 0 /00| O | 00| 3 |94 | 5 |156 24 750
taniyorlar

Tablodaki veriler incelendiginde, kurslara gelen cocuklarin %93,7’'si (%65,6
kesinlikle evet, %28,1 evet) Allah'in varligi ve birligini gerektigi sekilde 6grendidi,
%6,3'Unlin de kismen 6grendigi gorilmektedir. Yine oOdreticiler, ¢ocuklarin
%90,6 sinin (%75,0 kesinlikle evet, %15,6 evet) Hz. Muhammed'i (sav) tam
olarak, %9,3'lintin de kismen tanidigini belirtmislerdir. Kurslarda 4 yasinda olan
cocuklarin da bulunmasi ve bu yas grubundaki ¢ocuklarin bazi konulari daha
tam olarak kavrama déneminde olmamalari nedeniyle 6greticilerden bazisinin
kismen secenegini isaretledikleri kanaatindeyiz.

Okul 6ncesi dénem olarak da adlandirilan 4-6 yas donem, ¢ocuklarin dini
duygu ve dislincelerinin ortaya ciktigi/sekillenmeye basladigi, diger bir ifadeyle
dini duygu ve distincelerin uyanmaya basladigi ve konuile ilgili sorular sormaya
basladiklari dénemdir. Oyle ki 4-6 yaslar cocuklarin dine ilgileri icin, dini duygu
ve dislincelerinin olusmasinda “altin yas” olarak kabul edilir?* Bu nedenle 4
yaslarindan itibaren, cocuklarin telkin almaya musait hale geldikleri sdylenebilir.
Bu nedenle, belirtilen donemler egitim ve din egitimi agisindan son derece kritik

24 A.Vergote, “Cocukta Din’, cev. Erdogan Firat, AUIFD 22 (1978): 317. Ayrica bk. Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Dii-
stincenin Gelisimi, 40; Yurdagiil Mehmedoglu, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 22; Neda Armaner-Z. Okmen, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodik Bilgiler (istanbul: MEB,
1960), 12-15.
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bir donemlerdir.> Clinkil gerek ayet (Er-Rum, 30/45; El-A'raf, 7/172) ve hadisler®
gerek islam egitimcileri¥’ cocukta erken yaslardan itibaren dini duygu ve
dislincelerinin olusmasi icin gerekli calismalarin yapilmasinin 6nemini vurgular.

Diger taraftan cocuklara Hz. Muhammed'in Allah’in kulu ve peygamberi
oldugu da anlatilarak Allah inanci ile birlikte 6gretildigi ogreticilerin verdikleri
cevaplarda gorulmektedir. Buradan hareketle c¢ocuklarin dini duygu ve
distncelerinin gelisimi agisindan 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda verilen
egitimin 6neminin oldukca buyik oldugu soylenebilir. O halde bu kurslarda
gorev yapan 6greticilere 6nemli gorevler distigiini de belirtmek gerekir.

Tablo 6: ifadelere Katilim Diizeyinin 4-6 Yas Kur'an Kurslarinda Gérev Yapma
Suresi Bakimindan incelenmesi

Sira ,
n Ort. X P
1yl 9 | 17,00
! 5 1-2yil 12 | 12,33
Cf)c.tjkleiurfllah.m varligi ve y — 6,515 | 0,038*
birligini 6greniyorlar 3yilvelzeri | 11 | 20,64
Toplam 32
1yil 9 | 16,39
Hz. Muhammed-’i Fannesini, 12yl 12| 15,33
babasini, dedesini, peygamber — 0,730 | 0,694
oldugunu vb.) taniyorlar 3ylvelzeri | 11 | 17,86
Toplam 32

*p<0,05

Tablodaki verilere gore, 4-6 Yas Grubu Kur'an kurslarinda gorev yapma suresi
1yil, 1-2 yil ve 3 yil ve daha uzun sire olan gorevliler arasinda “Cocuklar Allah’in
varhgi ve birligini 6greniyorlar” ifadesine katihm diizeyi acisindan istatistiksel
olarak anlamh fark bulunmaktadir (p<0,05). Sira ortalamalar incelendiginde
4-6 yas grubu Kur'an kurslarinda gorev yapma siresi 3 yil ve daha fazla

25 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, 248-249; Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 45; Ay,
Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim?, 69-71. Ayrica bk. Hasan Dam, “Cocukluk Dénemi Din Egitimi’, Gelisimsel
Basamaklara Gére Din Egitimi, ed. Mustafa Kéylii (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013), 64; Orug, Okul Oncesi Dé6nemde
Cocugun Din Egitimi, 61-64; Mualla Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 78-80.

26 Bubhari, “Cenaiz’, 79; Muslim, “Kader”, 23; Musned, II, 233.

27 lIslam egitimcilerinin bu konudaki gériisleri icin bk. ibrahim Agah Cubukgu, islam Diistincesi Hakkinda Arastirma-
lar (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1983), 56-59; Nevzat Yasar Asikoglu, “Gliniimiizde Kur'an ve Hadis Ogreti-
mi Uzerine’, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu, Ankara, 20-21 Kasim 1997 (Ankara: Témer Dil Egitim Merkezi,
1997), 176; Celebi, islamda Egitim Ogretim Tarihi, 296-299; ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan, cev. M. Serafettin Yaltkaya,
(istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2019), 1-24; ibrahim Canan, Hz. Peygamber'in Siinnetinde Terbiye (Ankara, Isik Aka-
demi Yayinlari, 2014), 52; Beyza Bilgin, “Okul Oncesi Cagi Cocugunda Din Duygusu’, MEGSB Din Ogretimi Dergisi
7(1986): 14-15.
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olan gorevlilerin s6z konusu ifadeye katihm dizeylerinin en yiiksek oldugu
belirlenmistir. Sonuclar birlikte degerlendirildiginde 4-6 Yas Grubu Kur'an
Kurslarinda gorev yapma siresi arttikca, 6greticilerin 6gretmede de daha basarih
olduklari gorilmektedir.

2.3.3. Gocuklarin Kurslarda ibadet Konularini Ogrenme Durumu

4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari 6gretim programinda ibadet konularinin
(kelime-i sehadet, namaz, orug, zekat, hac) ayrintiya girilmeden c¢ocuklarin
seviyesine uygun olarak aciklanmasi?® ve Kur'an-1 Kerim'i tanima ve okunusuna
dair harfleri tanima vs. kazanimlar yer almaktadir. Bu nedenle ibadet konularini
kurslara gelen 6grencilerin ne 6l¢iide 6grendigini tespit etmek amaciyla sorulan
soruya verilen cevaplarin dagilimi asagida verilmistir.

Tablo 7: Cocuklarin Kurslarda ibadet Konularini Ogrenme Durumuna iliskin
Dagihm

Kesinlikle Kesinlikle
Hayir Hayir Kismen Evet Evet

n| % i n| % | n| % |  n| % | n | %

Cocuklar ibadetleri

MV 0 |00| 2 |63 8 [250 11 |344| 11 |344
ogreniyorlar

Cocuklar Kur'an-i
Kerim'i 6greniyor ve

diger kitaplardan ayirt 0 |00| 2 |63]| 11 344| 16 |500| 3 |94

edebiliyorlar

Tablodaki veriler, cocuklarin %68,8'inin ibadetleri biyiik 6lctide, %25,0'inin
de kesmen o&grendiklerini gostermektedir. Yine c¢ocuklarin  %59,4'Unln
Kur'an-1 Kerim'i 6grenme yolunda gayret gosterdiklerini ve diger kitaplardan
ayirabildiklerini, %34,4'inin de kismen bunlar basarabildiklerini ortaya
koymaktadir. Bunlarla birlikte hem ibadetleri hem de Kur'an-1 Kerim'i cocuklarin
%6,3'linlin 6grenemedigi ortaya cikmustir. Ogreticiler, bu cocuklarin 4 yas grubu
icinde yer almasi nedeniyle 6grenemediklerini ifade etmislerdir. Kurt'un 4-6
yas grubu Kur'an Kursu cocuklarinin velileri Gzerine yaptigi calismasinda ise,
velilerden %70'1'i cocugunun Kur'an-1 Kerim okundugunda veya gordiglinde
kesinlikle taniyabildigini ve velilerin de bu durumdan memnun olduklan
sonucuna ulasmistir.?

islam’da ibadet denilince, 6ncelikle “islam’in Sartlar” olarak siralanan bes
esas akla gelir. Islam’in temelinde yer alan bu bes ibadetten, cocuklar dncelikle

28 2018-2019 Ogretim Yili 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslar: Yillik Ders Plani.
29 Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ..., 68.
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ilgilendirenler kelime-i sehadet, namaz ve orugtur. Zekat ve hac konularinda
da cocuklann bilgisi olmasi gerekir. Ancak, bu iki ibadet kiiclk yaslardaki
cocuklarin anlayabilecegi 6lctide olmadigi gibi, cocuklar dogrudan ve yakindan
ilgilendirmezler.*® Buna ragmen, bu ibadetler hakkinda da yiizeysel de olsa
bilgilendirme yapilmasi cocugun ilerideki dini hayati icin faydali olabilir.

ibadet egitimi ve 6gretiminin bilgi boyutunu teskil eden unsurlardan biri de,
Kur'an-1 Kerim okumasini bilme olarak dislinebiliriz. Kur'an-1 Kerim okumanin
bizzat ibadet olarak kabul edilmesi, okuyanin 6viilmesi ve ibadet esnasinda
Kur'an-1 Kerim’den bazi béliimlerin okunmasinin gerekli olmasi (Fatir, 35/29-30;
Enfal, 8/2; Neml, 91-92; Ankebut, 29/45; Fussilet41/26) s6z konusu distiincemizi
desteklemektedir. iste bu diisiinceden hareketle 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu
¢ocuklarinin Kur'an-1 Kerim’i okumasini ve Kur'an-1 Kerim’in Mislimanlarin kutsal
kitabi oldugunu bilip bilmediklerini 6grenmek amaciyla sorulan soruya alinan
cevaplar oldukca 6nem arz etmektedir.

GlUnumdz sartlarinda, ortaokul ve lise dénemlerinde isteyen 6grencilerin
orguin egitim kurumu olan okullarda Kur'an-1 Kerim okumasini 6grenme imkanlari
davardir.?' Ayricayazaylarinda camive Kur'an kurslarinda daKur'an 6grenebilirler.
4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda ¢ocuklarin yaridan fazlasinin (%59,4) Kur'an-i
Kerim'i okuma ve tanima cabasi icinde olmasi 6nemli bir bulgudur. Clinki bu
dgrenciler ilerleyen yillarda gerek Milli Egitim gerek Diyanet isleri Bagkanhg
blinyesinde planlive programli bir egitim alarak Kur'an-1 Kerim 6grenme arzusunu
devam ettirmeleri halinde, gayet glizel Kur'an okuyan kisiler olabilirler. Ancak
kurslarda Kur'an-1 Kerim 6grendikleri ifade edilen %59,4 oranindaki cocuklarin
Kur'an okuma/égrenme cabasi icerisinde olmasi, bu cocuklarin Kur'an'i geregi
gibi okuyabilme imkanina kavustuklan seklinde anlasilmamalidir. Gerek ailelerin
gerek kurs 6greticilerinin gayretleriyle en azindan heceleme asamasinda da olsa
Kur'an't 6grenme c¢abasini géstermektedir.

islam’da ibadet genel ve 6zel olmak (izere ikiye ayrilir. Genel anlamda ibadet,
dini olan gorevlerden baska, Musliiman’in Allah’in rizasini kazanmak amaciyla
yaptigi her fiil ibadet olarak nitelendirilir. Ozel anlamda ise, Allah ve Rasali
tarafindan yapilmasi istenen belli basli (namaz, orug, zekat, hac, kurban, Kur'an
okuma vb.) davranislardir.3* Burada yeri gelmisken cocuklara ibadet aliskanhgi
kazandiriimasinda dikkat edilmesi gereken birka¢ hususu belirtmek faydal
olacaktir.

30 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 90

31 Mustafa Ocal, imam Hatip Liseleri ve ilkégretim Okullari (istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 161-164. Ayrica bk. ismail
Saglam, Cocuk ve [badet (Bursa: Diisiince Kitabevi, 2003), 110-113

32 Mustafa Sinanoglu, “ibadet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19: 233-235.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6, Sayi1 2, 2019



4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri
(Zonguldak Ili Ornegi)

Saglam’in yaptigi calismada ¢ocuklara ibadet davranislarini kazandirabilmek
icin takip edilecek ilke ve metotlar belirlenmistir.33 Bunlarin yaninda Misliiman’in
gerek fert gerek toplum yararina yaptigi her isin ibadet sayildigi gerceginden
hareketle, cocuga oOncelikle ana babaya, buytklere, komsulara, arkadaslara,
akrabalara, kisaca tiim insanlara iyilik yapmanin islam’da ibadet olarak kabul
edildigi ve yapilan iyiliklerin karsihgini Allah’in diinya ve ahirette verecegi
bilincinin kazandirilmasina gayret gosterilmesi gerektigi de sdylenebilir. Ayrica
yemegde besmele ile baslanmasi, sag elle ve 6niinden yenmesi*, yemekten
sonra elhamdiilillah denilmesi gibi yeme-icme adabi, konusma adabi, temizlik
aliskanhg, selamlasma® vb. ibadet konulari cocuga 6gretilmelidir. Yeri geldikce
bunlar ginliik hayat icinde ¢ocuga hatirlatiimadir. Butlin bunlar cocuklarin
kalici olarak 6grenmesi icin bizzat 6greticiler/blyukler tarafindan uygulamasinin
yapilmasi, tath dille telkin edilmesi ve uyguladiklari zaman da cesitli sekillerde
odillendirmeler yapilmasi basta anne baba olmak lizere butlin 6greticilerin
dikkat etmesi gereken en 6nemli unsurlar arasindadir. 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu
Ogreticileriyle goriismelerimizde genel ibadet konulari olarak ifade ettigimiz
konulari da 6gretmek amaciyla anlatim ve uygulamalar yaptiklarini, kalicihgini
saglamak amaciyla degisik yontem ve teknikler uyguladiklarini ifade etmislerdir.

Ogreticilerin ifadelere katiim diizeyi ile kendilerini mesleki ve pedagojik
formasyon agisindan yeterli gorme durumu ise tabloda verilmistir.

Tablo 8: ifadelere Katilim Diizeyinin 4-6 Yas Kur'an Kursu icin Kendini Mesleki
ve Pedagojik Formasyon Acisindan Yeterli Gorme Durumu Bakimindan
incelenmesi

Sira Sira
Ort. Top.

Evet 23| 14,24 | 327,50
Hayir 9 | 22,28 | 200,50 | 51,500 | 0,022*
Toplam |32
Kur'an-1 Kerim'i 6greniyorlar | EVet 23 | 18,35 | 422,00

ve diger kitaplardan ayirt Hayir 9 | 11,78 | 106,00 | 61,000 | 0,050*
edebiliyorlar

Cocuklar ibadetleri
ogreniyorlar

Toplam |32

*p<0,05

33 Bunlar: Sevgi kilturiintin hakim olmasi, bireylerin ilgi ve istekleri dikkate alinmasi, cocuklara ibadet davranisini
kazandirmanin uzun bir program dahilinde yapilmasi, dini uygulamalarda model olusturulmasi, gézlemleme
ve gozlem yaptirma, cocugun dini hayati tecriibe etmesine imkan taninmasi, cocugun duygu ve disincesin
ibadete yonlendirilmesi, tesvik ve sakindirma. Genis bilgi icin bk. Saglam, Cocuk ve ibadet, 204-260.

34 Bubhari, “Et'ime” 2; Muslim, “Esribe”, 129.

35 Tirmizi, “isti’zan”, 10.
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Tablodaki verilere gore, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu icin kendini mesleki ve
pedagojik formasyon acisindan yeterli géren gorevliler ile yeterli gérmeyen
gorevliler arasinda “Cocuklar ibadetleri 6greniyorlar” ifadesine katilim dizeyi
acisindan istatistiksel olarak anlamli fark bulunmaktadir (p<0,05). Sira ortalamalari
incelendiginde kendini yeterli gérmeyen gorevlilerin s6z konusu ifadeye katihm
diizeylerinin daha yiiksek oldugu belirlenmistir.

4-6 yas Kur'an kursu icin kendini mesleki ve pedagojik formasyon acisindan
yeterli goren gorevliler ile yeterli gormeyen gorevliler arasinda “Kur'an-i
Kerim'i 6greniyorlar ve diger kitaplardan ayirt edebiliyor” ifadesine katihm
diizeyi acisindan istatistiksel olarak anlamli fark bulunmaktadir (p<0,05). Sira
ortalamalarn incelendiginde kendini yeterli géren gorevlilerin sz konusu
ifadeye katilim duzeylerinin daha yiksek oldugu belirlenmistir. Secenekler
birlikte degerlendirildiginde, kendisini mesleki ve pedagojik agidan yeterli
gormeyen ogreticilerin “Cocuklar ibadetleri 6greniyorlar”, kendisini yeterli
goren Ogreticilerin ise, “Kur'an-1 Kerim'i 6greniyorlar ve diger kitaplardan ayirt
edebiliyor” secenegine daha yuksek bir katim gosterdikleri gorulmektedir.
Bunun “ibadet” konularinin daha soyut, “Kur'an 6grenme/Kur'an’t tanima”
konularinin ise daha somut olmasindan kaynaklandigi séylenebilir.

2.3.4. Cocuklarin Kurslarda Ogrendikleri Konulari Uygulama Durumu

Cocuklarin  kurslarda 6grendigi konulari  davranislarina ne odlclide
yansittiklarini tespit etmek amaciyla verilen seceneklere 6greticilerin katilma
durumlari asagida sunulmustur.
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Tablo 9: Cocuklarin Kurslarda Ogrendikleri Konulari Uygulama Durumuna iligkin

Dagihm

Kesinlikle
Hayir

Hayir

Kismen

Kesinlikle
Evet Evet

n

%

n

%

n

%

n % n %

Kotu davranislarin
neler oldugunu
(yalan, koti s6z vb.)
ogreniyorlar

0,0

0,0

15,6

7 121,9] 20 | 625

Ogrendikleri kotii
davranislardan uzak
duruyorlar

0,0

9,4

28,1

131406 7 | 219

Dini degerleri
(dogruluk,
yardimlasma,
dayanisma vb.)
ogreniyorlar

0,0

0,0

6,3

6 |188| 24 | 750

Ogrendikleri
dini degerleri
uyguluyorlar

3,1

6,3

25,0

111344 10 | 31,3

GUlinlik hayatta
karsilasilan
konularlailgili Hz.
Muhammed'in 6rnek
hayatindan bolca
ornek 6greniyorlar

0,0

0,0

3,1

251781| 6 | 188

Tablodaki verilere gore, 4-6 yas grubu Kur'an kursunda egitim-6gretim goéren
cocuklarin %84,4'tintin kot davranislarin neler oldugunu tam olarak, %16,6'sinin
da kismen o&grendikleri gorulmektedir. Ancak uygulama konusunda ise,
cocuklarin %62,3'U 6grendikleri kot davranislardan uzak durduklari, %28,1'inin
ise kismen uzak durduklari anlasilmaktadir. Yine uygulama konusunda %9,4
oranindaki cocugun da 6grendiklerini uygulamadigi ortaya ¢cikmaktadir.

Diger taraftan ¢ocuklarin %93,8'inin dini degerleri (dogruluk, yardimlasma,
paylasma, dayanisma vb.) tam olarak, % 6,3'inlin de kismen o6grendikleri
yine &greticiler tarafindan belirtilmistir. Ogrendikleri dini degerleri uygulama
konusundaise, cocuklarin %65,7'sinin tamamen, %25,0'inin de kismen uyguladigi
gorulmektedir. Yine %9,4'tiniin de uygulamadigi anlasiimaktadir.
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Her iki grup secenek birlikte degerlendirildiginde, cocuklarin 6grendiklerinin
blyuk bir kismini uyguladigi anlasiimaktadir. Cok az da olsa uygulayamayan
cocuklarin oldugu, bunlarin da heniliz 4-5 yaslarindaki cocuklar oldugu
kanaatindeyiz. Bu sonug ¢ocuklarin 6gretilen gerek kotii davraniglardan sakinma
gerekse oOgrendikleri dini degerleri uygulama bakimindan oldukca basarili
olduklarini, kurslarin amacina uygun olarak ilerledigini gostermektedir. Bunu
ogreticilerin ifadeleri de desteklemektedir.

“Kursta yapilan etkinlikler, kazanimlar ve ahlaki degerler ¢ocuklarin biyiik
cogunluguna etki ediyor. Cocuklar da égrendikleri iyi degerleri uyguluyorlar, kéti
davranislardan da kaginiyorlar. Cocuklar bunlari severek ve isteyerek yapiyorlar.
Velilerden geri déniisler oldukca giizel.” (KKO 5)

“Bazilarinin yasi kii¢iik olmasina ragmen c¢ok glizel kavrayabiliyorlar. Biz
anlattiklarimizin olumlu etkilerini cocuklarda gérebiliyoruz. En 6nemlisi de ailelerin
memnun kaldiklarini her seferinde bize séylemeleri. Hatta aileler yanlis yaptiklarinda
bile cocuklarin onlari uyardiklarini haber aliyoruz. Dolayisiyla ¢ocuklar égrendiklerini
uyguluyorlar.” (KKO 10)

Cocuklarin, ibadet ve dini degerler gibi konular basta olmak lizere 6gretilen
konularin davranis boyutu ile ilgili bir takim kazanimlar elde edebilmeleri icin,
anne-baba ve 6greticilerin bu konularla ilgili olumlu tutum ve davranislara sahip
olmasinin 6nemli oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii ¢cocuklarin gozleri bir kamera,
kulaklari bir kayit cihazi gibi gordiklerini ve duyduklarini aynen alirlar. Hatta
cocuklarin gozleri kulaklarindan daha hassastir. Bu nedenle cocuklar lizerinde
gordukleri, dinlediklerinden daha etkilidir. Dolayisiyla ¢ocuklarin 6gretilenleri
davranis haline getirmelerinde, basta anne-baba olmak (izere egitim ve
ogretimcileri kendilerine rol model almalari olagan bir durumdur. Bu nedenle
c¢ocugun egitim gorevini Ustlenenlere diisen en dnemli gorev, onlara guizel bir
rol model olabilmektir.

Diger taraftan Odreticilerin hemen hemen tamami (%96,9) cocuklara
ogrettikleri konular ve giinliik hayatta karsilasilan olaylarlailgiliHz. Muhammed'in
ornek hayatindan bolca aktardiklarini belirtmislerdir. Bu son derece olumlu bir
tablodur. Cocuklara Hz. Peygamber sevgisi verebilmek icin ve bilhassa O’'nun
insanlara ve Ozellikle cocuklara karsi tavir ve davranislarindan 6rnekler sunmak
oldukca onemlidir. Clinkii Hz. Peygamber’in hayatinda onun genelde tim
canlilara, 6zelde ise ¢cocuklara karsi olan sevgisi, tavir ve davranislari® ile ilgili cok
sayida rivayet vardir. Kurt'un arastirmasina gore de, cocuklarin biyuk cogunlugu
(%99,2) Hz. Peygamber'i bilmekte, sevmekte ve 6rnek almaya calstiklan velileri
tarafindan belirtilmektedir.>”

36 Burivayetlerden bir kagi sunlardir: Buhari,“Edeb’, 80;“Hudud’, 10; Tirmizi, “Birr’, 12; Buhari,“Menakib’, 23; Miislim,
“Fedail’, 81; Ebu Davud, “Edeb’, 66. Genis bilgi icin bk. Sakir Goziitok, Hz. Peygamber'in Hadislerinde Egitim Metod-
lari (Buhari ve Miislim Ornegi) (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 67-72.

37 Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri..., 62.
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islam’intemel kaynaklarinin Kur'an ve Siinnet olmasi hasebiyle, glinliik hayatta
karsilasilan bir problemi ¢6zmede, bir konu hakkinda calisip bilgi Gretmede,
cevabi aranan herhangi bir soruda Muslimanlar icin Hz. Peygamber'in soz, fiil
ve davranislar her alanda 6nem tasimaktadir.®® Clinki alemlere rahmet olarak
gonderilen Hz. Muhammed'in, Misliimanlara her alaninda 6rnek teskil ettigi
Kur'an-1 Kerim'de belirtilmektedir: “icinizden Allah’in liitfuna ve &hiret giiniine
umut baglayanlar, Allah’t cokga ananlar icin hi¢ stiphe yok ki, Restlullah’ta guizel
bir 6rneklik vardir” (el-Ahzab 33/21).

2.3.5. 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogrenme-Ogretme Siireci ve
Kurslarda Uygulanan Ogretim Programina iliskin Ogretici Goriisleri

4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda egitim-6gretimin mevcut durumunu ve
ogretim programinin ihtiya¢ ve beklentileri ne dl¢lide karsiladigini belirlemek
amaciyla da ogreticilerin gorislerine basvurulmustur. Bu cercevede 2018-2019
egitim-0gretim yilinda uygulamaya konulan “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari
Ogretim Programi”nin yapisi, 6grenme-6gretme siirecine aktarilmasi ve kurslarda
uygulanan materyaller 6greticilerin gorisleri dogrultusunda ele alinacaktir.

S6z konusu program, din egitiminde yas sinirlamasinin kaldiriimasiyla
birlikte, toplumun her kesiminden gelen talepler dogrultusunda hazirlanan ve
uygulanmasina baslanan bir programdir. Program ilk olarak 2013-2014 egitim-
ogretim yilinda uygulamaya konulmustur. Akademisyenler, pedagoglar, Kur'an
kursu ogreticileri ve okul dncesi 6gretmenlerinin gorisleri alinarak ¢coklu katilim
anlayistyla hazirlanan program,* uygulanmaya baslanmasiyla birlikte erken
cocukluk dénemi din egitiminin saglikli bir sekilde verilmesi yolunda énemli bir
yaygin din egitimi faaliyeti olarak yerini almistir. Bununla birlikte Baskanhgin,
yaygin din egitimine yonelik hazirlanan diger programlarda oldugu gibi 4-6
Yas Grubu Kur'an Kurslari program ve materyallerinin, muhataplarin ilgi,
ihtiya¢ ve beklentileri g6z 6nlinde bulundurularak yeniden yapilandirilmasina
blylik 6nem ve emek verdigi gorilmektedir. Hazirlanan 6gretim programinin
¢ocuklarin gelisim dénemlerine uygun olup olmadigini, materyallerin kurslarda
uygulanabilirligini  tespit edebilmek amaciyla 0Odgreticilerin  gorislerine
basvurulmustur.

38 Ismail Saglam, “Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminde One Cikardigi Hususlar” Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/2 (2002): 169.
39 Kur'an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) 2018, 5.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 2, 2019

227



228

Salih AYBEY

Tablo 10: 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Uygulanan Ogretim Programina
iliskin Ogretici Gorusleriyle ilgili Dagilim

Kesinlikle Kesinlikle
Hayir Hayir Kismen Evet Evet

n| % |  n| %  n| % | n| % | n | %

4-6 Yas Kur'an kursu
ogretim programi

ogrencilerin gelisim
¢aglarina uygundur

2 |63 5 |156|16 500 6 [188| 3 | 94

Diyanet isleri
Baskanhgi'nin
hazirlamis oldugu
materyaller 0 |00| 4 |125|13 /406 9 [281| 6 |18,8
kurslarda
uygulanabilirligi
vardir

Tablodaki veriler incelendiginde, 6greticilerin %28,2’si kurslarda uygulanan
ogretim programinin dgrencilerin gelisim doénemlerine uygun oldugunu,
%50,0'si kismen uygun oldugunu ve %21,9'u da uygun olmadigi gorusiindedirler.
Yine 6greticilerin %36,9'u Baskanligin hazirlamis oldugu materyallerin kurslarda
uygulanabilir oldugunu ifade etmesine ragmen, %40,6's1 kismen uygulanabilir
oldugunu, %12,5'i de uygulanamaz oldugunu belirtmistir. Bu sonuclar, 4-6 Yas
Grubu Kur'an Kursu 6gretim programlarinin (kazanim, Performans, etkinlik
ve proje Odevleri) 6grencilerin seviyesine tam olarak uygun olmadigini
goOstermektedir.

Yagci'nin yapmis oldugu calismada dgreticilerin bazilar, 6gretim programinin
amaca uygun ve uygulanabilir oldugunu belirtmesine karsin, bazilari programda
belirtilen amaclara ulasabilmek icin 6greticiye onemli sorumluluk distigin,
bazi 6greticilerin de programin uygulanabilirliginin zor oldugunu ifade ettikleri
belirtilmistir.* Ayrica GUn'Un arastirmasinda ise, 6greticilerin 6gretim programina
iliskin gorisleri incelenmis ve ogreticilerin %88,9'u programin 6grencilerin
seviyesine uygun oldugunu, %11,1'i de uygun olmadigini belirtmistir.*
Calismalar arasindaki olusan bu farkin yer, zaman ve 6greticilerden kaynaklandigi
kanaatindeyiz.

40 Samet Yagci, Ogreticilere Gére Diyanet Isleri Baskanligi 4 - 6 Yas Grubu Kur'an Kurslari (izmir ili Ornegi) (izmir: Katip
Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis(i, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 121-123.
41 Gin,“Veli ve Ogretici Goériisleri Dogrultusunda ..., 43-44.
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Olumsuz goris bildiren 6greticilerden bazilariyla yapilan goériismelerde
Ogreticilerin verdigi cevaplar konuya aciklik getirmistir. Bu gorusleri vermeden
once 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari 6gretim programi uygulama esaslar hakkinda
kisaca bilgi vermek faydali olacaktir.

4-6 Yas grubu Kur'an Kurslari 6gretim programi, Dini Bilgiler 1-2 ve Kur'an-i
Kerim 1-2 olmak lizere iki ayrn égrenme alanindan olusmaktadir. Ogretim
programinda yer alan Kur'an-1 Kerim-142 ve Dini Bilgiler-1*® alanlarinda verilmek
istenen kazanimlarin tamami 162 saat olarak planlanmistir. Ayni durum Kur'an-i
Kerim-2* ve Dini Bilgiler-2** 6grenme alanlari icin de gecerlidir. Yaz doneminde
135 saatlik, kis doneminde ise 108 saatlik alternatifi uygulayacak olan ogretici,
162 saatlik hazirlanmis olan kazanimlardan 6grencilerin ilgi ve ihtiyacina gore
kazanimlari belirleyerek etkinlikleri uygulayacaktir.®® Programi uygulayacak
dgretici icin “Kur'an Kurslari Ogretici Kitabi (4-6 Yas Grubu) 1-2"%7 ve “Ogdrenci
Etkinlik Kitabi 1-2"%¢ ayrica ogrenciler icin de “Kuran Ogreniyorum 1-2-3"4
hazirlanmistir.

Bu aciklamalardan sonra 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari gerek ogretim
programi gerekse 6gretici kitaplaryla ilgili goris bildiren 6greticilerin bazilarinin
konuyla ilgili gorisler asagida verilmistir.

“Hazirlanan program 5-6 yaslar icin uygulanabilir olmakla birlikte, 4 yas cocuklar
icin ¢cok da uygun degildir. Clinkii 4 ve 6 yas cocuklan arasinda 6grenme agisindan
ciddi fark vardir." (KKO 7)

“Kitaplarda verilen hikayelerin cocuklarin seviyesinin (istiindedir. Clinkti anlatilan
hikayeler cocuklar tarafindan zaman zaman tam olarak anlasilamamaktadir.” (KKO
2)

42 Kur'an-1 Kerim'i Tanima, Harfleri Tanima ve Ezber (Her hafta 2-3 harf seklinde planlanmistir).

43 Unite konular su sekildedir: Dua, Siikiir ve Oziir Dileme, Sevgi ve Merhamet, Saygi, Sorumluluk, Yardimlasma,
Sabur, lyilik, Diiriistlitk, Dogruluk ve Adalet.

44 Kur'an Harflerini Tanima ve Ezber: Harfleri, Harekeleri Tanima ve Ezber, Cezm, Sedde, Tenvin isaretlerini ve Uzat-
ma Harflerini Tanima ve Ezber, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Ezber.

45 Allah’i Seviyorum, Peygamberimi Seviyorum, Kitabimi Seviyorum, insanlari Seviyorum, Kainati Seviyorum, Dini-
mi Seviyorum, Dini Mekanlarimi Seviyorum, Vatanimi Seviyorum, Bayramlarimi Seviyorum.

46 Genis bilgi icin bk. Yagai, Ogdreticilere Gére Diyanet Isleri Baskanldi..., 121; Kur‘an Kurslari Ogretim Programi (4-6
Yas Grubu), 3-9.

47 Kur'an Kurslar Ogretici Kitabi (4-6 Yas)-1 ve 2 olmak tizere iki kitap seklinde hazirlanmistir. Her iki kitap da 3'er
bolimden olusmakta ve ilk iki bélimi Temel Dini Bilgiler ve liglincti bolimi de Kur'an-1 Kerim konularini ihtiva
etmektedir.

48 4-6 yas “Ogretici Kitabi’nin ekidir. iki bélimden olusmaktadir: 1. Béliim: Dini Bilgiler 2. Bélim: Kur'ant Kerim
Etkinlik kitabidir.

49 Kur'an Ogreniyorum 1-2-3 Kitaplari Harfler, Harekeler, Dué ve Sureler serilerinden olusmustur. Kur'ant Kerim
o6grenme alanina yonelik gelistirilen Kur'an 6greniyorum 1-2-3 serisi, belirtilen konularin cesitli etkinlikler ve
oyunlar yoluyla islenmesine yonelik hazirlanmistir. Cocuklarin bilissel, fiziksel, duygusal ve sosyal gelisimine kat-
ki saglanmasi ve hedeflenen kazanimlara daha kolay ulasiimasi amaclanmistir.
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“Kazanimlar yas farkina gére tekrar diizenlenmelidir. Pek cok kazanim ¢ocuklarin
-6zellikle 4-5 yaslar- uygun degil. Ayrica farkli yaslardaki ¢ocuklarin bir sinifta egitim
verilmesi de basariyi diisiirmektedir.” (KKO 6)

“Her yas cocugun algi ve dikkati farkhidir. Dolayisiyla 6gretici programinin hatta
kitaplarin bile ayri hazirlanmasi gerekir. Her yas grubu ¢ocuklarin seviyesine uygun
etkinlik, kazanim ve program hazirlanmalidir. Ayrica siniflar da ayrilmalidir. Biiyiik
cocuklara bir seyler 6gretmek icin kiictikleri susturmak zor oluyor.” (KKO 10)

“Programikendimizmiimkiin oldugunca égrenciseviyesineindirmeye ¢alisiyoruz,
ancak ézellikle 4 ve 5 yaslar icin hazirlanan program daha da sadelestirilmelidir.”
(KKO 8)

Goraldiagi gibi, ogreticilerin bazilari 6gretim programinin eksikliklerinin
oldugunu ifade etmislerdir. 4-6 yas cocuklari arasinda 6grenme kapasitesi ve
dikkat acisindan ciddi fark oldugunu, bu nedenle kazanimlarin bitiin cocuklarin
seviyelerine gore olmadigini ve farkli yas ve 6grenme araligindaki ¢ocuklarin
ayni 6gretim programina dahil edilmesinin dogru olmadigini, dolayisiyla her
yasa O0zgu yeniden Ogretim programi hazirlanmasini istemektedirler. Ayrica
Ogretici kitaplanyla ilgili de sikintilarin oldugu, kitaplarin 6grenci seviyesine
uygun olmadigini ya her yas donemi icin ayri kitap hazirlanmasini ya da 4-6 yas
grubunda bulunan tim c¢ocuklara hitap edebilecek seviyede yeniden 6gretici
kitaplarinin hazirlanmasini istemektedirler.

Bu sonuclar, gerek programda ve gerekse kitaplarda yer alan bir kisim
konularin bitin 6grencilerin seviyesine hitap edecek seviyede olmadigini
gostermektedir. Konuyla ilgili yapilan diger calismalarda da benzer sonuclarin
oldugu, benzer konulara dikkat ¢ekildigi ve 6greticilerin bu konularda yasadigi
sikintilar gortilmektedir.*® Bununla birlikte 6gretim programindaki kazanimlarin
da cocuklarin gelisim duzeylerine uygun olmadigi yontndeki bulgularimiz
Tosun ve Capcioglu'nun calismasinda da ortaya konulmustur. Nitekim 4-6 Yas
Grubu Kur'an Kurslari 6gretim programini inceleyen Tosun ve Capgioglu, Dini
Bilgiler 1 ve 2 kazanimlarinda yer alan sevgi, saygl, merhamet, adalet, paylasma,
yardimlasma, sabir, iyilik, dogruluk ve givenirlilik, stkir, gérev ve sorumluluk
gibi kavramlarin soyut kavramlar oldugunu, dolayisiyla yas seviyesi itibariyle
bu kavramlari tanima konusunda c¢ocuklarin yetersiz kaldiklarini belirterek,
kazanimlarin ¢ocuklarin seviyelerine uygun olmadigini belirtmislerdir.*'

Sonuclar, DiB'in bu konuda gerekli calismayi zaman kaybetmeden yapmasinin
onemini gostermektedir. Gerci Baskanlk butiin 6grencilerin ayni ortamda
olmasindan dolayi yasanan problemin farkindadir. Clinkii “2017-2018 Egitim-

50 Yaga, Ogreticilere Gére Diyanet Isleri Baskanlgdi..., 122-123.; Gun, “Veli ve Ogretici Gorisleri Dogrultusunda ..
44-45.

51 Cemal Tosun - Fatma Capcioglu, “4-6 Yas Kur'an Kurslar Ogretim Programinin Dini Gelisim Kuramlari Cercevesin-
de incelenmesi’, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi 5/5 (2015): 712-713.
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Ogretim Yili Kur'an Kurslari Uygulama Esaslari’nda, égrenci sayisinin yeterli
oldugu ve fiziki sartlari da uygun olan kurslarda siniflarin ayni yastaki 6grenciler
tarafindan olusturulacagini ifade etmistir.>? Ancak fiziki sartlarin yeterli olmamasi,
Ogretici yetersizligi vb. sebeplerden olsa gerek, anket uygulanan kurslarin bir kaci
disinda bdyle bir uygulama tespit edilememistir.

2.3.6. 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogrencilerin Ogrenme Giicliigii
Cektigi Konulara iliskin Gériisler

4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda ¢cocuklarin 6grenme giicligi cektigi alanlar
varsa, bunlarin neler oldugunu tespit etmek ve hangi alanlarda giiglik ¢ektigini
acikliga kavusturmak, egitim-6gretimde istenilen verimin elde edilebilmesi adina
onemlidir. Yukarida ifade edildigi gibi 6greticilerin cogu, 6gretim programinin
ogrenciseviyesine uygunoldugugorisiindeolsalardadgrenmedebazisorunlarin
oldugu bir gercektir. Bu noktada 6grenme glicligi cekilen ve 6grenmede sorun
alanlan olusturan konularin neler oldugunun bilinmesi sorunun ¢éziimiine katki
saglayacag kanaatindeyiz. Bununla birlikte, DIB 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari
icin kitaplar hazirlamis 6grenci ve 6greticilerin hizmetine sunmustur. Bu kitaplar
gorsel acidan oldukca etkileyicidir. Etkinliklerle zenginlestirilmis bu kitaplarin,
egitim-0gretime ne derece katki sagladigi da degerlendirilmek istenmistir. Bu
nedenle konuyla ilgili 6greticilerin secenekleri degerlendirme durumu asagida
verilmistir.

Tablo 11: 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Uygulanan Ogretim Yéntemine
iliskin Gorislerin Dagilimi

Kesinlikle Kesinlikle
Hayir Hayir Kismen Evet Evet

n| % | n| % | n| % | n| % | n | %

Temel Dini Bilgiler-1 7 12196 |191] 7 (21,9 7 |219| 5 | 152

Temel Dini Bilgiler-2 | 12 133,110 278| 7 |193 | 3 | 86 | 4 | 11,2

Kur'an-1 Kerim-1 11 /314,11 (314 4 [126] 3 9,2 5 1154

Kur'an-1 Kerim-2 6 [(190| 7 (219 5 (154 7 |219| 7 |21,9

Tabloda gorildugu tzere, %37,1'i Temel Dini Bilgiler-1, %19,8'i Temel Dini
Bilgiler-2, %34,6's1 Kur'an-1 Kerim-1 ve %43,8'i de Kur'an-1 Kerim-2 konularinda
zorlandiklari gorilmektedir. Bu sonuglar, cocuklarin biitiin konularda zorlandigini

52 Diyanet isleri Baskanhigi (DIB), “Egitim Hizmetleri” (Erisim 4 Nisan 2019).
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gostermekle birlikte, en fazla zorlandiklari konularin Temel Dini Bilgiler-1 ve
Kur'an-1 Kerim-2 konulari oldugu gorilmektedir.

Temel Dini Bilgiler-1 konularinin daha ¢cok soyut konulariihtiva etmesi, Kur'an-i
Kerim-2 konularinin da daha ¢ok Kur'an harflerini tanima ve ezberleme, cezm,
sedde, tenvin, hareke, uzatma harfleri gibi Kur'an okumaya giris boliimlerinden
olusmasi c¢ocuklarin 6grenme guicligi cektigi alanlarin basinda gelmektedir.
Dogan’in yapmis oldugu bir arastirmada da, Dini bilgiler-1 6grenme alani
kazanimlari incelenmis, okuloncesi donem cocugun kavramlari tanimlama, iligki
kurma ve kavramlar arasi ¢ikarimda bulunma dénemi olmadigini, bu dénemdeki
cocuklarin sadece kavramlari fark edebilecekleri ifade edilmistir.>> Gin tarafindan
yapilan calismada da 6grencilerin en fazla 6grenme glicliigu cektikleri konunun
harfleri 6grenme oldugu tespit edilmistir* Diger taraftan Uzun'un yapmis
oldugu bir arastirmada ise, 4-6 Yas Kur'an Kurslari Ogretim Programinda yer alan
kazanimlarin %88'i bilissel, %7’si duyussal ve %5’'i de psiko-motor alana yonelik
oldugu, dolayisiyla programin duygu temelinden ziyade, bilgi temelli bir din
egitimi faaliyetini one cikardigini ifade etmektedir.®

Ogrenci bazi konulan 6grenmede zorluk cekiyorsa, bu zorluk dgreticiden
ya da 6grenciden kaynaklanabilir. Buradan hareketle 6grencilerin 6grenme
glicligli cekmesinin 6nemli 6nemli sebeplerinden biri de 6greticinin pedagojik
formasyon eksikligi olabilir. Ogreticilerin %68,8'inin imam Hatip Lisesi ve dnlisans
mezunu olmasi (bk. Tablo 1) bu gorisiimiizi de destekler mahiyettedir. Yaygin
din egitiminin faaliyet alaninin genis olmasi, hedef kitlenin de ¢ok farkli olmasina
(cocuk, geng, yetiskin, yash) neden olmustur. Ancak bu alanlarda uzmanhk
egitimi almis personel sikintisi ciddi boyuttadir.’® Her ne kadar ilahiyat Fakiiltesi
mezunu personelin sayisi her gecen giin artsa da, uygulama acisindan ilahiyat
Fakiltelerinde de bir takim eksiklerin oldugu ifade edilebilir. Yine imam Hatip
Lisesi ve dnlisans mezunlari icin destekleyici calismalar yapilmakla birlikte yeterli
olmadigi da bir gercektir.” Ote yandan Korkmaz'in yaptigi arastirmada® Kur'an
Kursu ogreticilerinin daha cok Dini Bilgiler dersi icin derse hazirlik yaptiklari,
Kur'an 8gretimi icin derse hazirlik yapmadiklari ve yapmaya gerek duymadiklari
belirtilmistir. Ayrica 6greticilerin ders 6ncesi hazirligi oldukga ylizeysel yaptiklari,
materyal hazirlama ve dersin kazanimlarini belirleme gibi islemler konusunda

53 Davut Dogan, “Diyanet isleri Baskanligi Kur'an Kurslari Ogretim Programi (Okul Oncesi Dénemi) Dini Bilgiler-1
Ogrenme Alani Kazanimlari Uzerine Degerlendirme’, KSUIFD 24 (2014): 224.

54 Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda ..., 49.

55 Siimeyra Uzun, Okul Oncesi Dénem Din Egitimi (islam Dini) Programlarinin Karsilastirmali Degerlendirilmesi Tiirkiye
ve Amerika Ornekleri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 59

56 Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda ..., 50.

57 Recai Dogan, “Yaygin Din E@itiminin Neligi", Din Egitimi El Kitabi, ed. Recai Dogan-Remziye Ege (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 306.

58 Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur‘an Kurslarinda Din Egitimi..., 125-126.
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yeterli oOlclide bilingli olmadiklar tespit edilmistir. Benzer sorunlarin anket
uyguladigimiz 6greticiler acisindan da gecerli olmasi ihtimali vardir. Kur'an-i
Kerim-2 ve Temel Dini Bilgiler-1 dersinde yasanan gugcligin nedenlerinden biri,
Ogreticilerin derslere 6n hazirlik yapmadan gelmis olmalarindan kaynaklandigi
kanaatindeyiz.

Bu bilgilerden hareketle, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu 6gretim programinda
yer alan kazanimlarin tekrar gozden gecirilerek, 6grenme glicliigiine neden
olan konularin 6grenci seviyelerine uygun olarak yeniden diizenlenmesi 6nem
arz etmektedir. Nitekim 6gretim programinin bazi kazanimlarinin ¢ocuklarin
seviyesinin Ustiinde oldugu gériilmektedir. Ozellikle 4-5 yaslarindaki cocuklar
icin kavramlari tanimlayabilmesi ve baz bilgileri ezberlemesi gibi istekler
seviyelerinin Gstiindedir. Ornegin, Kur'an-1 Kerim &gretiminde Ayet-el Kirsi
ile birlikte pek ¢ok sure ve duanin ezberlenmesi istenmektedir. Yine “Dinimi
Ogreniyorum” Unitesinde zekat, hac, oruc ibadetlerinin baslca faydasini bilir,
“Dini Mekanlari Seviyorum” Unitesinde Mescid-i Nebevi, Kabe, Mescid-i Aksa'y
tanir, “Vatanimi Seviyorum” Uinitesinde vatan sevgisiyle 6ne ¢ikan sahsiyetleri
tanir vb. kazanimlar 4-6 yas grubundaki her cocugun Ustesinden gelebilecek
sekilde olmadigi goriilmektedir.>® Ayrica hazirlanan programin ¢ok da yogun
oldugu bir gorulmektedir. Bu nedenle 6grencilerin yas seviyesi ve 6grenim
dizeyi dikkate alinarak gerek kitaplarin gerekse o6gretim programin tekrar
go6zden gecirilmesi gerekmektedir.

2.3.7. 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Karsilasilan Problemlere iliskin
Goriisler

Kurslarda karsilasilan problemleri bizzat kurs ogreticilerin goziyle tespit
edebilmek amaciyla “Goérev yaptiginiz Kurslarda karsilastiginiz sorunlar var
midir?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Bu soruya 6greticilerin %40,7’si hayir,
%34,2'si evet ve %25,1'i de kismen cevabini vermislerdir. Buna gore kurslarda az
veya ¢ok bir problemin varligindan s6z edebiliriz.

59 Her ne kadar, 6gretim programinin esnek cerceve 6gretim programi seklinde hazirlandigi, 6grenci seviyesine
gore 6greticinin neyi, ne kadar isleyecegine kendisinin karar vermesi gerektigi belirtilmis olsa da, farkli yas gru-
bunda bircok 6grenciyle ve genellikle bir 6greticiyle bunun basarilmasi zordur. Ayrica bunu haftalik 18 saatlik
stire icerisinde basarmasi ¢cok da miimkiin gorilmemektedir.
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Tablo 12:4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Karsilasilan Problemlere iligkin
Goruslerin Dagilimi

Secgenekler n %
Evet 13 34,2
Gorev ya[)tlgmlz Kurslarda Hayir 1 40,7
karsilastiginiz sorunlar var midir?
Kismen 8 25,1
Toplam 32 100

Kurslarda karsilasilan problemlerin neler oldugunu tespit edebilmek
amaciyla ogreticilerle goriismeler yapilmis, yapilan gorismeler neticesinde en
onemi problemler arasinda fiziki mekan problemleri, kurslarda karsilasilan bazi
ihtiyaclar temin etme yoniinde miftuliklerden yeterli destegi alamama, farkh
yas grubundaki 6grencilerin ayni sinifta olmasi, yardimci personel problemleri,
anne-babanin ¢ocuk Uzerindeki yanhs tutumu, ailelerin kurslari bir kres gibi
gormeleri, egitim-6gretim problemleri yer almaktadir.®® 4-6 yas grubu Kur'an
Kurslarn lzerine yapilan bazi ¢alismalarda da, egitim goérilen mekanin fiziksel
yetersizligine ve egitim-6gretime dair bazi problemlerin olduguna dikkat
cekilmistir. Dolayisiyla arastirmalarda ¢ikan sonuglarin calismamizin bulgularini
destekledigi gorilmektedir.!

Yari yapilandiriimis milakat sorularina verdikleri cevaplardan hareketle,
Ogreticilerin kurslarda karsilastiklari problemlerle ilgili ifadelerinden bazilar
asagidadir:

“Cocuklara ders anlatmada zorluk cekiyorum. 4, 5 ve 6 yasindaki cocuklarin ayni
ortamda bulunmasi ve dersi dagitan ¢ocuklarin sayica fazla olmasi beni zorluyor.”
(KKO 1)

“Kursumuz gerekli fiziki sartlar olusmadan 4-6 yas Kur'an kursu olarak acild..
Kanaatimce kervan yolda diiziiliir mantigi ile hareket ediyoruz. Kursun eksigiyle mi
ugrasacagiz, cocuklarin egitim-dgretimiyle mi? Keske biz de Milli EGitim okul 6ncesi
dgretmenleri gibi sadece egitimle ugrassak.” (KKO 9)

60 DIB 2017 yilinda s6z konusu eksik ve problemleri tespit etmek ve eksikleri gidermek amaciyla il ve ilcelere bir
form gondererek verilen hizmetin eksik, gelistirilmesi gereken ve begenilen yonlerini 6greticiler vasitasiyla dol-
durulmasini istemistir. Bu durum, Baskanligin bu konudaki hassasiyetini ve eksikleri tespit ederek giderme cihe-
tine gidileceg@ini gostermektedir.

61 Yaga, Odreticilere Gére Diyanet Isleri Baskanlidi. .., 70-75; Giin, “Veli ve Ogretici Gériisleri Dogrultusunda... ", 53-
57; Siileyman Karacelil, “Kur'an Kursu Ogreticilerine Gére Kur'an Kurslarinin Egitim Problemleri: Sirnak ili Ornegi’,
Giimishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 ( 2013): 274-295. Yine 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursunda egitim
alan ¢ocuklarin velileri Gizerine yaptigi bir calismada da 4-6 yas grubu Kuran kurslarindaki fiziki kosullardan ve
sinif ortamindan velilerinin memnuniyet dizeyi % 47,8'i oldugu, dolayisiyla cok da memnun gériinmedikleri
ortaya cikmistir. Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur‘an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ..., 54.
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“Oyun odamiz var, ama oyun bah¢emiz yok. Bir kiz bir erkek tuvaletimiz var ve 22
égrencim var. Bazen ¢ok zorlaniyoruz.” (KKO 7)

“Tek odamiz var, orada hem oynuyoruz hem ders yapiyoruz. Bliyiiklerle ders
yaparken kiiclikler oyun oynuyor. Ders dinleyen ¢ocuklarin da dikkati dagilyor.”
(KKO 11)

“Miiftiilliglimiz 4-6 yas Kur'an kurslarina ¢ok énem veriyor. Ancak biitiin
ihtiyaglarimiza yetemiyorlar ki bazi ihtiyaglarimizi cami derneklerimiz vasitasiyla
karsiliyoruz. Bu durum dernek yéneticilerini bizim stiimiizde bir amirimiz gibi
oldugu hissini veriyor. Ve bu durumdan cok sikinti ¢ekiyoruz. Bir sey yaptiracaksak
énce dernek bagkanini ikna etmemiz gerekiyor.” (KKO 2)

“Yardimci eleman konusunda sikinti cekiyoruz. I[SKUR’dan personel geliyor, ancak
6 ay sonra gorev siiresi doldugu icin gérevi birakiyor. Yeni grevli gelinceye kadar bir
bosluk olusuyor. Yeni gérevli geliyor ona isi 6gretinceye kadar zaman gegiyor. Kisaca
bir taraftan onlarla ugrasiyoruz, bir taraftan ailelerle ugrasiyoruz.” (KKO 3)

“Bazi aileler kursu bir kres gibi goriiyorlar. ‘Cocuga bir sey égretmenize gerek yok.
Ben isten dontinceye kadar ¢ocuklarla oynasin bana yeter’ gibi ciimlelerle bizi cocuk
bakicisi olarak gériiyorlar.” (KKO 4)

“Egitim ve materyal kullanma konusunda eksiklerimin oldugu kanaatine
variyorum. Bu nedenle kendimizi gelistirme konusunda seminere ihtiyacimiz var."
(KKO 10)

Kurslarda egitimi ylrlten ve organize eden Ogreticilerin ifadelerinde de
gorildigi tzere kursun fiziki durumundan, yardimci personelden, ailelerden,
kendilerinden kaynaklanan birtakim problemlerin oldugu gorilmektedir.
Calismamiz kapsaminda gerek bu yasanan problemlerin giderilmesi gerekse
egitim-6gretimin daha etkin ve kalici olmasi icin 6greticilerin 6nerileri de vardir.
Ogreticilerin kurslarla ilgili nerilerinden bazilar séyledir:

“Ogreticilerin egitim seminerleriyle bir an énce daha donanimli hale getirilmesi
bu kurslarin basariya ulasmasinda 6nemli etken olacaktir.” (KKO 5)

“Seviyeleri ayni olmadigi icin 4, 5 ve 6 yasinda olan c¢ocuklarin kitaplari da
ayn hazirlanmali. Clinkii anlatilan hikayeyi, yapilan dramayi yastan dolayi hepsi
anlamiyorlar.” (KKO 3)

“Sinifta 10-12 6grenci ideal olani. Bu sayi 20'ye ¢iktigi zaman tek ddreticiyle
kaliteli bir egitim yapilmiyor. Bu nedenle sayinin fazla oldugu yerlere ikinci gérevli
mutlaka verilmelidir." (KKO 7)

“Bayanlari okutan hoca kursun yéneticisi, basimizda amirlik yapiyor, isimize
kanisiyor. Miiftiliik karisiyor, dernek karisiyor, aileler karisiyor. Bazen biz de ne
yapacagimizi karistiryoruz.” (KKO 9)
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“Daimi statlide yardimci eleman ihtiyacimiz var. Ciinkd bir gérevliye cocuklar
alisiyor, stiresi doldugu zaman o gidiyor, yerine bir baskasi geliyor. Cocuklar yeni
gérevliye alismakta zorlaniyorlar.” (KKO 1)

“Yardimci personelleri kendimiz se¢sek ¢ok glizel olacak. Clinkii gelen kisi 4-6 Yas
Kur'an Kurslarinin yapisina uygun ézellikte olmuyor bazen.” (KKO 2)

“Kursun yéneticisi bayanlari okutan hoca hanim. Bu durum bazi sorunlari
beraberinde getiriyor. Davul bende tokmak baskasinda gibi bir durum. Bu nedenle
4-6 yas kurslarin yéneticisi ayri olmalidir.” (KKO 4)

“Ders saatleri yeterli gelmiyor. Oyun, ders, yemek gibi biitiin faaliyetler belli saate
sikistirilinca egitime cok fazla zaman kalmiyor.” (KKO 10)

SONUC

4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari, yaygin din egitiminde yeni sayilabilecek bir
uygulama alani olarak din egitimcilerinin Uzerinde arastirma yapmasi gereken
onemli bir faaliyet alanidir. Yapilan calismalarin basarya ulasmasi, kurslarda
gerceklestirilen faaliyetler hakkinda bilgi elde ederek, bunlari degerlendirmekle
mimkiindiir. Dolayisiyla “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin Egitim-Ogretim
Faaliyetleri ve Problemleri” adli bu calisma kapsaminda kurslarin mevcut
durumu, egitim o6gretim faaliyetleri ve problemleri konusunda o&greticilere
sorular yoneltilmistir. Gerek anket sorulari gerekse yari yapilandiriimis miilakat
sorularina gorevlilerin verdikleri cevaplar degerlendirildiginde asagidaki
sonuclara ulasiimistir.

4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari din egitiminde yas sinirlamasinin kaldiriimasiyla
birlikte ilk kez 2013-2014 egitim-6gretim yilinda 10 ilde faaliyetlerine baslamistir.
DiB'in en énemli yaygin din egitimi faaliyetleri arasinda yer alan 4-6 Yas Grubu
Kur'an Kurslarina her gegen yil talebin arttigi goriilmektedir. Bu talepler, hem
toplumun okul 6ncesi doneme ydnelik cocuklarin din egitimi ihtiyacini ve
beklentilerini gostermesi hem de 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinin kisa zaman
icerisinde hizla yayginlagsmasi agisindan 6nemli oldugunu gdstermektedir.

4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Odreticilerin yariya yakini (%44,9) mesleki ve
pedagojik formasyon acisindan kendilerini yeterli goriirken, %31,0'i kismen
yeterli gdérmekte ve %24,1'i de yeterli gormemektedir. Yeterli gérmeyenlerin
cogunlugunu imam Hatip Lisesi mezunlarinin olusturdugu tespit edilmistir.
Bununla birlikte bu kurslarda gorev yapabilmek icin sadece sertifika
programinda alinan egitimin tek basina yeterli olmadidi, alaninda uzman
hocalar tarafindan uzun sureli hizmetici egitim seminerlerinin verilmesinin
gerekliligi anlagilmaktadir. Bu nedenle DiB'in 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda
Ogretici gorevlendirmelerinde dini yliksekdgretim mezunu gorevlileri tercih
etmesi, ilahiyat fakiiltelerinin program cesitliligine gitmesi ve dgreticilere uzun
sureli hizmetigi egitim semineri verilmesi meseninin ¢éziiminde olumlu katki
saglayacaktir.
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Kurslarda gérev yapan 6greticilerin yaklasik icte ikisi (%65,6) 30 yas ve altinda
ve %71,9'u ise 1-5 yil arasi DiB biinyesinde gérev yaptiklari tespit edilmistir. Bu
sonuclar, gorevlilerin buyik ¢cogunlugunun goreve yeni baslayan ve mesleki
kidemleri yeni olan 6greticilerin olusturdugunu gostermektedir.

Kurslara devam eden ¢ocuklarin hemen hemen tamaminin (%93,7) Allah’in
varhgi ve birligini, Hz. Muhammed'in O’'nun kulu ve peygamberi oldugunu
blylk olctiide 6grendikleri goriilmektedir. Bu sonuglar, din egitimi icin kurslarin
onemini ortaya koymakta ve 4-6 yas grubu ¢ocuklar icin son derece olumlu bir
tablo oldugunu gostermektedir.

Kursularin 6gretim programi hakkinda gorevlilerin %71,9'u (%50,0’si kismen
uygun, %21,9'u da uygun degil) uygun olmadigini belirtmislerdir. Uygun
olmadigini ifade eden Ogreticiler, kazanimlarin 4-6 yas cocuklarin seviyesinin
Ustiinde oldugunu, 4 ve 6 yas araliginda bulunan c¢ocuklarin arasinda ciddi
manada 6grenme acgisindan fark oldugunu, bu nedenle programin her yas icin
ayri ayri hazirlanmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ogrencilerdeki yas farki ile
ilgili bu sonug, program gelistirme calismalarinda ve diger konularda ilgililer
tarafindan dikkate alinmasi gerektigini gdstermektedir.

4-6Yas Grubu Kur'an Kurslari Gzerineyaptigimizbuarastirmada, 6greticilerden
elde ettigimiz veriler dogrultusunda kurslarda bir takim problemler oldugu
da tespit edilmistir. Bu problemler arasinda fiziki mekan problemleri, farkli yas
grubundaki 6grencilerin ayni sinifta olmasi ve yardimci personel problemleri en
basta gelen problemler arasindadir. Bunlarin yaninda kurslarda bazi ihtiyaglan
temin etme yoniinde miftiliklerden yeterli destedi alamama, anne-babanin
cocuk lizerindeki yanlis tutumu, ailelerin kurslari bir kres gibi gérmeleri ve egitim-
ogretime dair problemler tespit edilen problemler arasindadir.

Birtakim eksiklerine ragmen glivenli, denetlenebilir ve seffaf bir din egitimi
uygulamasini olusturan 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari, okul dncesi donem
¢ocugunun din egitimi ile ilk tanistigi yer olmasi ve bu sayede gelecek nesillerinin
dini ve ahlaki ilkelerle kui¢lik yaslardan itibaren tanisarak, saghkh bir egitim
almalari agisindan son derece 6nemli oldugunu belirtmek gerekir. Bu nedenle,
tespit edilen eksiklerinin hizli bir sekilde giderilmesi din egitimi agisindan bir
gerekliliktir.

Yapilan bu calisma, 4-6 Yas Grubu Kur'an kursu ogreticileri ile yapilan
anketlerden, gorismelerden, goézlemlerimizden ve alandaki literatiire dayali
olarak gerceklestirilmistir. Bu calismada dile getirilen gorisler 6rneklemimizle
sinirhdir. 4-6 yas grubu Kur'an kurslari Gizerinde daha ayrintili calismalara ihtiyac
vardir. Yapilan ¢alismalarin 6grenci gorislerine dayali olarak yapilmasi da faydali
olacaktir.
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EK 1. Kur'an Kursu Ogreticileri Gériisme Formu Kodlari

- DiBde | 4-6Yas
No /lice Cinsiyet Yas Gorev Gorev Kod
Siiresi Siiresi
1 Zonguldak Kadin 27 3 1 KKO 1
2 Zonguldak Kadin 32 7 1 KKO 2
3 Zonguldak Kadin 25 1 1 (Fahri) | KKO3
4 Zonguldak Kadin 29 2 2 (Fahri) KKO 4
5 Caycuma Kadin 21 1 1 (Fahri) KKO 5
6 Caycuma Kadin 23 2 2 KKO 6
7 Caycuma Kadin 34 10 3 KKO 7
8 Caycuma Kadin 29 5 2 KKO 8
9 Gaycuma Kadin 22 1 1 (Fahri) | KKO9
10 Caycuma Kadin 23 2 2 (Fahri) | KKO 10
11 Caycuma Kadin 31 7 3 KKO 11
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Oz: Bu calismada nefs konusuna iliskin nefsin varligi, tanimi ve cevherligi problemleri
merkeze alinarak Ebui’l-Berekat el-Bagddadi'nin gériisleri incelenmistir. Bagdadi basta
el-Kitabi’l-Mu‘teber fi'l-hikme olmak (lizere kaleme aldigi eserlerinde filozoflarla
hesaplasmayi tercih ederek, nefs konusu da dahil olmak (izere énceki filozoflarin
bircok gértisiinii ciddi elestiriye tabi tutmustur. Filozof bu meseleler kapsaminda nefsin
varligini suur, nefsin siirekli kendini idrak etmesi ve hiviyetin tekligi yollariyla ispat
etmeye calisir. Ancak filozofun nefsin varligiyla ilgili olan diistincesini olusturan esas
konu suur meselesidir. Nefsin tanimi s6z konusu olunca da Badgdadi Aristoteles’ten
aktanllan ve daha sonra Messdi filozoflar tarafindan kabul edilen tanimi, nefsin manasini
karsilamadidi icin elestirerek kapsamh bir tanim yapmaya c¢alisir. Filozof ortaya attigi
tanimda Eflatun’un felsefesinden istifade etmesiyle birlikte, suur ve idrak tiiriinden olan

Bu makale yazarin Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali'nda 2019
tarihinde savundugu “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi'de Metafizik" adli doktora tezi temel alinarak hazirlanmistir.
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nefsani eylemleri belirleyici unsur olarak kabul eder. Nefsin cevherligi ise filozof, Messai
filozoflarin benimsedikleri kuvvelerin cogalmasi gériisiinii elestirir ve kuvvelerin tekligini
ileri stirerek nefsin cevherligini ispatlar. Nitekim bu baglamda ézellikle Messat filozoflar
tarafindan ortaya atilan delilleri tenkit ederek farkh bir yaklasim sunmak sekliyle kendini
diger filozoflardan ayirir.

Anahtar Kelimeler: islam felsefesi, Ebii'l-Berekdt el-Bagdadi, Nefs, Eflatun,
Aristoteles, lbn Sind, Messai.

Abstract: In this study, subject of soul, definition and the essence problems of the
soul (an-nafs) are centered and the views of Abu al-Barakat al-Baghdadi are examined.
Baghdadi, especially in al-Kitabu al-Mu‘tabar fi'l-hikmah, has criticized many views of
previous philosophers including the subject of the soul. The philosopher tries to prove
the existence of the soul within the scope of these issues through the conscious, self-
realization of the soul and the uniqueness of identity. But the main issue that constitutes
the philosopher’s opinion about the existence of soul is the consciousness. When it comes
to the definition of the soul, Baghddadi criticizes the definition transferred from Aristotle
by Mashshd’iyyun and tries to make a comprehensive definition. In his definition, the
philosopher makes use of Plato’s philosophy and considers consciousness and perception
as a basic concept. On the other hand, on being essence of the soul, the philosopher
criticizes the view of the Mashshd'i philosophers which is the increase of the forces in
number and proves the essence of the nafs asserting the uniqueness of the forces.For,
in this context, criticize the evidence put forward by philosophers and he distinguishes
himself from other philosophers by criticizing the proofs of the Mashsha’i philosophers
and in this way by offering a different approach.

Key Words: Islamic Philosophy, Abu al-Barakdt al-Baghdadi, Soul (an-Nafs), Plato,
Aristoteles, Avicenna, Mashsha'iyyun.

GiRiS

Nefs konusu genel olarak dusiince tarihinde 6nemli bir mesele halinde kabul
edilmekle birlikte, felsefi bir problem olarak ilk¢ag filozoflar tarafindan ele
alinmistir. S6z konusu olan nefs meselesi felsefenin tekamiili sireci iceresinde
felsefi dustincenin islam diinyasina intikal etmesiyle birlikte ehemmiyetini
kaybetmemistir. Aksine islam filozof ve dusiinirleri bu konuyu ele alarak farkli
yonlerden zenginlesmesine vesile olmuslardir. Buna ilaveten islam diisiincesinin
ana kaynagi olan Kur'an’da nefs meselesine deginilmesi, bu meseleyi sadece
islam filozoflari degil, genel olarak islam dusinirlerinin ilgi alanina dahil
olmasina sebep olmustur. Fakat bu meselenin felsefi problem olmasi itibariyla
incelenmesini devam ettiren islam filozoflaridir. Séyle ki islam felsefenin kurucu
filozoflar olarak kabul edilen Kindi (6. 873), Farabi (6. 950) ve ibn Sina (6. 1037)
gibi dustindrler, nefs konusuna 6nem vererek bu meseleyi felsefi tartisma ve
incelemeye tabi tutmuslardir. Nefs konusuyla ilgili filozoflar tarafindan ele
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alinan 6nemli meseleler nefsin varligi, tanimi ve mahiyeti olmustur. Nitekim bu
konularin genel olarak nefs teorisini olusturdugunu séylememiz mimkindur.
Bu filozoflarin tamami, nefs konusunu farkli eserler ve cesitli basliklar altinda ele
alsalar da bu meselelerin bircogunda 6nceki filozoflarn takip etme hususunda
ortak olduklari séylenebilir. Ancak bu filozoflardan kronolojik olarak sonra gelen
ve elimizdeki bu calismanin esas konusu olan Ebu’l-Berekat el-Bagdadi'nin,
yeni ve 6zglin bir felsefi diistince lretme cabasinda oldugu icin, genel olarak
felsefi problemlerde yaptigi gibi, nefs konusunda da farkli bir felsefe yapma
dogrultusunda caba sarf ettigini soyleyebiliriz.

Bugiinkl felsefe tedrisatindan ismi kismen uzak kalan Bagdadi, Musul
vilayetine bagli olan Beled kasabasinda dogup,’ 1077-1152 yillari arasinda
yasayan®? ve Evhaddizaman,? Feylesufu'l-lrakeyn* gibi lakaplarla meshur
olmustur. islam diisiince tarihinde elestirel bir filozof olarak anilmis ve kaleme
aldigi eserlerinde felsefefi distincelerini sunmaya calismistir. S6z konusu olan
bu eserlerin en kapsamlisi el-Kitabi'l-Mu‘teber fi'l-hikme olmustur. Bagdadi, s6z
konusu olan bu eserinde nefsi bedenle iliskisi itibariyla tabiat kisminda ele alir,
daha sonra nefsin soyut bir cevher olmasi ve kendi illetleriyle iliskisi agisindan
eserin ilahiyat kisminda da nefs konusuna yer verir. Boylece filozof nefse dair
kapsamli bir teori Gretmeye calismistir. Bu ¢alismamizda Bagdadi'nin nefsin
varligi, tanimi ve cevherligi ile ilgili gorislerini incelemeye calisacagiz. Ancak
filozof 6zellikle el-Mu'teber adl eserinde dogrusal olarak meseleleri aciklamaktan
ziyade, onceki filozoflari tenkit ederek kendi gorislerini ortaya atmaya calisir.
Bu nedenle filozofun kendi goruslerini belirleme hususunda mukayeseli bir
Uslup izleyecegiz. Boylece nefs teorisiyle ilgili olan bu sorunlar Ebi’l-Berekat’in
perspektifinden incelemeye calisacagiz.’

1. NEFSIiN VARLIGININ iSPATI

Felsefe tarihinde islam filozoflari tarafindan kaleme alinan felsefi eserlere
baktigimizda, bu filozoflarin nefsin varligiyla ilgili ileri strdikleri bircok goristin

1 Zahirtddin Beyhaki, Tetimmetu Sivani’l-hikme, nsr. Rafik el-Acem, 2. Baski (Libnan: Daru’l-Fikir, 1994), 125.

2 Mustafa Cagrici, “Ebi’l-Berekat el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 10: 300; Ahmet Kamil Cihan, “Bagdadi Ebu’l-Berekat”, Felsefe Ansiklopedisi (istanbul: Etik Yayinlari, 2004),
2:34.

3 ibn Ebi ‘Usaybiye, ‘Uyin’l-enbd fi tabakati’l-etibbd, nsr. Nizar Riza (Beyrut: Darii’ mektebeti’l-Hayat, 1965), 374.

4 Beyhaki, Tetimmetu sivani’l-hikme, 125.

5 Ebi’l-Berekat el-Bagdadi’nin nefs torisini konu edinen Tirkiye’de yapilan iki calisma bulunmaktadir. Bu ¢alismala-
rin ilki Omer Ali Yildirim tarafindan kaleme alinan Ebii’l-Berekét el-Baddddi ve Messdi Felsefe Baglaminda Nefis,
Benlik ve Bilgi ¢alismadir. Yazar bu galismasinda filozofun genel olarak hiviyet ve suur merkezli nefs teorisini kimi
zaman diger felsefi goriisleriyle karsilastirarak degerlendirmeye calmistir. Diger calisma ise Ferruh Ozpilavc’nin
2000 yilinda yuksek lisans tezi olarak kaleme aldig1 Ebii’l-Berekdt el-Bagdddi Nefs Teorisi baslikli gaismasidir. Yazar
bu calismasinda genel olarak filozofun nefs teorisini incelemek suretiyle Bagdadi’nin distincelerine donuk olarak
turinden bir ilk calisma tretmeyi basarmistir. Bizim bu galismamiz ise, diger iki galismayla belli noktalarda kesisse
de konu bazinda daha spesifik ve meselelerin 6ztine doniik olarak hazirlandigini sdyleye biliriz. Nitekim ¢alismami-
zin yukarida belirlenen ti¢ meseleyle sinirli kalmasiyla meselelerin kokine inerek Bagdadi’nin kimden etkilendigini,
diger filozoflara yonelttigi elestirileri ve bu meselelere doniik olarak ortaya attigi gorusleri felsefi olarak incelenmis-
tir. Calismanin boyle olmasi nedeniyle, diger galismalarda ele alinmayan meselelere 1gik tutarak Bagdadi’nin nefs
teorisine agiklik kazandiracaginin kanaatindeyiz.
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bulundugunu géririz. Diger felsefi konularda da oldugu gibi, islam filozoflarinin
s6z konusu olan bu gorusleri takrir etmelerinde eski filozoflarin etkisini
gérmek mimkindir. Ancak islam felsefesinde goriinen énceki filozoflarin
etkisiyle birlikte, islam filozoflarinin ilave ettikleri yeni ve &zgiin yorumlarin
da bulundugunu sdylemek muimkiindir. S6z konusu olan bu filozoflarin nefs
konusuna iliskin inceledikleri ilk mesele nefsin varligi olmustur. Bu filozoflar
arasinda zamansal olarak Bagdadi'ye yakin olan ibn Sind'nin nefsin varligiyla
ilgili goruslerini degerlendirdigimizde, bu filozofun 6ne stirdugl birtakim deliller
gériiriiz. ibn Sina nefsin varligini kanitlamak icin benlik, siireklilik ve nefsin birligi
gibi delillerden cesitli eserlerinde bahsetmektedir. S6z konusu olan bu delillerle
birlikte ibn Sina, nefsin bedenden farkli bir cehver oldugunu ispatlamak icin de
0zgun olan “ucan adam” metaforunu ortaya atar.”

ibn Sina’y1zamansal olarak takip eden ve calismakonumuzolan Ebii’l-Berekat'a
gelince® nefsin varhdini mistakil bir bashk altinda ele almadigini goriiriz.
Filozof bu konuyu daha ¢ok nefsin mahiyetini izah ederken inceler. Bagdadi'nin
genel olan nefsin varligi konusunda, en ¢ok lizerinde durdugu mesele, suur ve
idrak konusu oldugunu soyleyebiliriz. Soyle ki filozof, suur mefhumunu nefsin
varligini ispat etmek icin kullanir ve ayni zamanda suuru merkeze alarak nefsi
siniflandirmaya calisir. Burada kastedilen suur ise, canh varligin kendine donik
olarak idrak ettigi ilk bedihi bilgidir. Bagdadi'ye gore bedihi olan bu suuru
acik olarak kendi varligimizda gérmekteyiz. insan canli varlik olarak, diisiinme
faaliyetinde bulunmak suretiyle zatinin varligini idrak etme sonucunu elde eder.
S6z konusu olan bu tiir idrak, bizatihi bedihi suurumuzu temsil etmektedir. Ancak
bu suur dikkatle ele alindigi zaman, nefisten ziyade zatimizi idrak etmek oldugu
anlasilir. Buna bagl olarak Bagdadi, nefs ile zat arasinda bir ayinm yapmaz.?® Zira
filozofa gore zati idrak etmek, nefsi idrak etmektir.' Filozof bu iki mefhumun tek
oldugu iddiasini konugmalarimizda kullanildigimizi “ben” zamiriyle kanitlamaya
calisir. Soyle ki bir insan konusmasinda “Ben yaptim” dediginde, idrak edilen
bir seye isaret etmis olur. Bu mana bazen “Benim zatim yapti” bazen de “benim
nefsim yapti” diye ifade edilir. Ancak lafiz yoniinden so6zler cogalsa da manalarin
tamami tek bir mefhum ifade eder. Bagdadi'ye gore bu tir idrak ¢cok acik oldugu
icin, ispatlanmaya gerek duymaz. Clinkl ortak bir sekilde tim insanlar “ben”
ifadesini kullanarak nefislerine isaret ederler.!

6 ibn Sin, isaretler ve Tembihler, trc. Muhittin Macit-Ali Durusoy-Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2014),

139; ibn Sin, Kitdbii’n-nefs (Paris: Arabe et islamique, 1988), 9-15.

ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 139.

8 el-Bagdadi, nefsin varliginda takrir ettigi gorusleri akil meselesinde mukaddimeler seklinde kullanir. Filozof nefsten
yola gikarak hem akil mefhumunu izah eder hem de faal akil meselesine doniik olarak bu teoriye yonelttigi elestiri-
leri belirler. Bk. Ahmet Kamil Cihan, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’nin Akil Gériisii”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 28/1 (Haziran 2010): 5.

9 Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Kitdbu’l-mu teber fi’l-hikme, thk. Yus(Gf Mahm{d (Katar: Daru’l-Hikme, 2012), 2: 440

10 Bagdadi bu nefsin zatin kendisi oldugu gorusiini el-Mu teber eserinde ileri stirdigu gibi, Akil Risdlesi’'nde de ka-
nitlarayak okuyucusuna sunmaya calisir. Bk. Eb(’|-Berekat el-Bagdadi, Sahihi edilleti’n-nakli fi mahiyyeti’l-‘akl, trc.
Ferruh Ozpilavcl, islami ilimler Dergisi 5/2 (Giiz 2010): 258.

11 Bagdadi, el-mu‘teber, 2: 440; Bu delilin koklerini ibn Sind’da gérmek miimkiindiir, ancak el-Bagdadi ibn Sina’dan
farkli olarak bu delili sistematik hale getirmeye calismistir; Bu delilde Bagdadi’yi Stinni kelamci Fahreddin er-Razi
takip etmektedir, bk. Muhammed Hiiseyni EbG Sa’de, en-Nefs ve huludihd inde’r-Rdzi (Kahire: es-Sefa, 1979), 59.

~
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Ebl’'l-Berekat'in nefsin varhigi konusunda 6ne stirdigli baska bir delil de nefsin
stirekli kendini idrak etmesidir. Filozof bu delilde ibn Sin&'yi takip ederek nefsin
surekli kendinin farkinda oldugunu soyler. Séyle ki bir insan her seyden 6nce
nefsini fark eder, bedenin aletlerini kaybetse bile nefse donuk olarak elde edilen
farkindalik kaybolmaz. Aslinda filozofun bu séyledikleri, ibn Sind’nin ucan adam
metaforuna sonuc yéniinden benzemektedir.’? ibn Sina ucan adam metaforunda
bir varligi bedeni bolinmis, uzuvlari birbirine temas etmeden, havada asili olarak
dusunr. Bu varlik, sonsuza dek havada asil kalip viicudunu idrak etmedigi halde,
nefsini idrak ettigini sdyler.” ibn Sina bu metaforuyla, nefsin siirekli kendini idrak
ettigini aciklamaya calismistir. Bagdadi de ibn Sina gibi ayni noktadan hareket
ederek, bu konuyu izah etmeye calisir. S6z konusu olan bu duslince, filozoflar
tarafindan ortak olarak kabul edilen bir diistince oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim
Bagdadi bu dustincesini kanitlayici delilden ziyade, aciklayici climleler halinde
okuyucusuna sunar.™

Ebi'l-Berekat'in nefsin varh@iyla ilgili kullandigi bir diger delil ise, hiviyet
veya sureklilik delilidir. Burada sireklilikten kastedilen sey, nefsin her an sabit
ve tek bir hlviyet halinde olmasidir. S6yle ki insanin bedeni nicelik itibariyla
artarak ve eksilerek zamanla degisir. Ancak bu varlikta degismeyen tek bir sey
vardir o da nefistir. Bedenin degismesiyle birlikte nefsin tek bir halde kalmasi,
nefsin bedenden ayri oldugu anlamina gelir ki bu sekilde nefsin varligi da ispat
edilmeye calisilir.” Aslinda bu delili farkli bir ifadeyle Bagdadi’den énce ibn Sina
eserlerinde kullanmistir.’® Nitekim bu delile ibn Sind’dan sonra benzer bir sekilde
Gazzali'nin (6. 1111) Me aricli’l-kuds eserinde rastlamak mimkundir. Gazzali s6z
konusu olan bu eserinde “Sen kendi nefsini bilmektesin. Kendi nefsinin hakkinda
elde ettigin bu bilginin zamanla degismedigini de gérmektesin”'” diyerek, nefsin
varligini kismen bu yol ile ispat etmeye calisir. Anlasilan o ki Bagdadi 6zellikle bu
delili kullanma hususunda tipki Gazzali gibi ibn Sina’dan faydalanmustir.

Goruldagu gibi, Bagdadi nefsin varligini ispatlama konusunda benlik
manasini kullanarak kendi goéruslerini agiklamaya calismistir. Ancak filozof bu
delillerin cogunda yeni bir 6greti ortaya atmaktan ziyade, dnceki filozoflari takip
etmektedir. Bagdadi'nin bu konuya sadece satirlar arasinda deginmesinden
nefsin varliginin ispatina ¢cok 6nem vermedigini anliyoruz. Zira nefs Ebl’l-
Berekat'ca bedihi bilgiyle idrak edildigi icin, varligini ispatlamak amaciyla ¢ok
sayida delil kullanmak gereksizdir.

12 Shlomo Pines, “Studies in Ab(-Barakat al-Baghdadi’s Physics anda Metaphysics”, The Collected Works of Shlomo
Pines (Jerusalem: The Hebrew University Magnes Press, 1979), 1: 266.

13 ibn Sin, isaretler ve Tembihler, 139.

14 Bagdadi, el-Mu ‘teber, 2: 441.

15 Bagdadi, el-Mu ‘teber, 2: 441.

16 Muhammed Huseyni EbG Sa'de, el-Viicld ve’l-hulid fi felsefeti Ebi’l-Berekdt el-Bagdddi (Kahire: Camiet’G-Asy(t,
1993), 207.

17 Gazzali, Me aricii’l-kuds fi meddrici m‘arifeti’n-nefs, nsr. Mustafa ebu-"Ula (Kahire: Mektebetu’l-Clindi, 1969), 41.
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2. EBU’L-BEREKAT’IN NEFSIN TANIMINA YONELTTIGi ELESTIRILER

Nefs, Arapcada genel olarak hayat sahibi olan seye denir.'® Fiil ya da hareket
hayatin belirtisi oldugu icin, fiil ve harekette bulunan cisimlerin nefs sahibi
oldugu da séylenir.” islam diisiincesi dikkate alindiginda, bu diisiincenin ana
kaynadi olan Kur'an'da nefs kavramina yer verildigini gorirtiz. S0yle ki Kur'an'da
nefsin derecesi merkeze alinarak durumu itibariyla birka¢ mertebesi oldugu
belirtilmistir. Ancak bu kavramin Kur'an'da daha ¢ok insanin zatini ifade ettigini
soyleyebiliriz. Tipki “Ey iman edenler! Nefsinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taslar
olan atesten koruyun” (el-Tahrim 66/6) ayetinde ifade edildigi gibi, bu ayette
nefs insanin zati manasinda kullanilmistir. Felsefedeki nefsin anlami ise, daha
cok Islam diisiincesinde canliligin sebebi olan ruh kavramina tekabiil ettigini
sOyleyebiliriz. Genel olarak felsefe tarihini g6z 6nlinde bulundurdugumuzda,
Aristoteles’in nefsi “Hayat sahibi tabii olan organik cismin ilk yetkinligi"®
seklinde tanimladigini géririiz. islam felsefe gelenedi séz konusu olunca,
islam filozoflarinin &zellikle nefsin tanimi hususunda Aristoteles ve Eflatun’u
takip ettiklerini sdyleyebiliriz.2' Séyle ki islam felsefesinin ilk filozofu olan Kindi,
Aristoteles’i takip ederek “hayat kabiliyetine sahip olan organik cismin ilk
yetkinligidir"? diyerek nefsi tanimlamaya calisir. Nitekim bu tanimin benzerini
ibn Sind’nin felsefesinde de gérmek mimkiindiir.?> Demek oluyor ki, kdkii antik
doneme dayanan nefsin tanimi ortak bir sekilde cesitli ekollere mensup olan
bircok islam filozofu tarafindan kabul gérmistiir. Ancak calismamizin konusu
olan Bagdadi'ye gelince, daha ¢ok bagimsiz bir felsefi kimlige sahip oldugunu
ileri stirdigu icin, 6nceden ortaya atilan tanimlarin incelemesine yonelir. Daha
sonra kendi gelistirdigi tanimi felsefe taliplerine sunar.

Onceden soylendigi gibi, Bagdadi nefs konusuna el-Mu'teber eserinin hem
tabiat hem de ilahiyat kisminda yer verir. Ancak konuyu genis olarak tabiat
kisminda incelemeye calisir. Filozof kendi eserinde diger konularda da yaptig
gibi, nefs konusunda kendi gorislerini aciklamadan 6nce, kendisinden 6nce
bulunan filozoflarin gorislerini elestirerek kendi diistincesine giris yapar. Filozof
s6z konusu olan bu elestirel ydntemine nefse yapilan tanimlari da tabi tutmustur.
Filozof nefs konusuna iliskin gorislerini aciklamak icin 6ncelikle kendisiyle diger
filozoflar arasinda ortak bir zemin olusturmaya calisir. Bagdadi'ye gore tanimlar
farkli olsa da nefsin sadece hayat sahibi olan ve hareket eden bedenlerde
bulunusu, nefs konusunda ortaklik teskil etmektedir. Bu dlslinceye bagli
Messai filozoflara isaret ederek, “bazi filozoflar nefsi ‘Organik olan tabii cismin
ilk yetkinligi’ seklinde” tanimladiklarini ifade eder. Filozof bu tanimi dogru

18 ibn Manzdr, “Nefs”, Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1955), 6: 233.

19 Clrcani, et-Ta rifat, ngr. Muhammed Siddik el-Mensavi (Lubnan: Daru’l-Fadile, 2004), 204.

20 Aristoteles, Kitabii’n-nefs, trc. Ahmed Fuéat el-Ehmavni (Kahire: el-Merkez’ul-Kavmil’t-Terciime, 2015), 43.

21 Attila Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, islam Felsefesi Tarih ve Problemler (istanbul: ISAM, 2011), 574.

22 Kindi, Risdle fi hudidi’l-esyd ve rusimihd@. Thk. Muhammed Abdilhadi Ebu Riyde (Beyrut: Daru’l-fikr el-Arabi,
1950), 113.

23 ibn Sina, Kitdbu’l-huddd, Thk. Abdulemir el-Es'am (Kahire: El-Heyetii’|-Misriyye, 1989), 242.
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bulmadigini belirtmekle birlikte, 6nce tanimda dile getirilen kavramlar izah
etmeye calisir. Tanimda zikri gecen yetkinlik kavrami s6z konusu olunca, Bagdadi
yetkinligi, birincil olarak bulunan yetkinlik ve miktesep olarak sonradan hasil
olan yetkinlik olmak Uzere ikiye ayirir. Filozofa gére bu tanimda kastedilen
yetkinlik, ilk cesit olan yetkinliktir. Buna gore nefs bu filozoflarca, bedende birincil
olarak bulunan yetkinliktir. S6z konusu olan birincil yetkinlikle dogustan gelen
yetkinliktir kastedilir. Bagdadi miktesep olan yetkinlikleri de sonradan 6grenilen
yazma sanati ornegiyle aciklamaya calisir. Bu iki ¢esit arasinda bulunan 6nemli
fark ise, birincil olan yetkinlik tiiriin var olmasinda olusturucu bir unsur olmasidir.
Yani, tliriin var olmasi icin, birincil olan yetkinligin bulunmasi gerekir. Miiktesep
olan yetkinlik ise, bu cesit yetkinlik tiriin varhginda olusturucu unsur olmadigi
icin, ortadan kalkmasiyla tiir kaybolmaz.>* Bu durumda insan ferdinde bulunan
nefs, bireyi insan turlne ait kilar.?

Filozof aktardigi tanimi kavramlara ayirarak izah ettikten sonra, tanimi
elestirmeye koyulur. Bagdadyi ilk etapta bu tanimin eksik oldugunu ileri stirerek
nefsin manasini karsilamadigini ifade eder. Ayrica s6z konusu olan bu tanim,
nefisle ilgili olamayan fazlalik icererek de nefsin manasini karsilamadigi gibi,
haddi tam olma 6zelligini de kaybetmektedir. Ancak filozofun bu tanimda en
cok elestirdigi sey, tanimin icerdigi “Tabii” kavramidir. Zira Bagdadi bu kavramin
tanimda kullanilmasini tamamen yanlis bulmaktadir. Filozof bu kavrama bagli
olan duslincesini izah etmek icin, tekrardan detayli olarak yetkinlik konusunu ele
alir. Yukarida soyledigimiz gibi, Bagdadi Messat filozoflari takip ederek yetkinligi
genel olarak birincil ve ikincil olmak lizere iki ceside ayirir. Fakat tabii yetkinlik
s6z konusu olunca Bagdadi Messailerin dikkate almadigi esyada bulunan tabii
yetkinliklerin de var oldugunu sodyler. Bu tir yetkinlikler icin filozof insan eliyle
yapilan binanin seklive sGretini 6rnek verir, soyle kiinsan tarafindan binaya verilen
bu sGret bina icin tabii yetkinliktir.?® Nitekim dogasi geregi esyalarda bulunan
renkler de birer tabii yetkinlik olarak kabul edilir. Bagdadi, s6z konusu olan bu
tanimdaki “tabii” ibaresi yukarida aktardigimiz ikinci tiirden olan yetkinlikleri
karsilamadigi igin, tanimin yanlis oldugunu distinir. Ancak filozof tanimile ilgili
ileri stirdigu itiraza karsin, Messailerin yaptiklari tanimi “Bilkuvve olarak hayat
sahibi olan organik tabii cismin ilk yetkinligi” seklinde gelistirerek, kendilerini
savunabileceklerini ifade eder. Fakat bu tarz savunma da bosa ¢ikacagini soyler.
Zira Bagdadi'nin yonelttigi asil elestiri “tabii” kavramina yoneliktir ki Megsai
felsefesinde tabii cismin ziddi talimi cisimdir. Nitekim talimi cisim de gercekte
bulunmamaktadir. Dolayisiyla yoklugu kabul edilen bir seyin var olan bir seyin
tanimindan dislanmasi icin kavram kullanilmasi, tanim yapma kurallarina
aykiridir. Bu nedenle Bagdadi'ye gore, bu tanim gelistirilerek kurtanlacak bir
tanim degildir. Bagdadi bu tanimi elestirirken ceviri hatasi olduguna ihtimal

24 Bagdadi, el-Mu teber, 2: 432.

25 ibn Sina, Kitdbii’n-nefs (Paris: Arabe et islamique, 1988), 10.

26 Bagdadi diger filozoflardan farkli olarak sinai olan nefsi bile tabii olarak gérmektedir. Bu nedenle evin seklini tabii
olarak degerlendirir.
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verse bile,” bu gibi bir hatanin izerinde durup farkli bir ¢eviri sunmadan tanimin
yanlis oldugunu ifade eder.?®

Bagdadi yukarida elestirdigi tanimdan felsefe tarihinde ortaya atilan baska
bir tanima da eserinde yer verir. Bagdadi'nin aktardigi diger tanim sudur: “Nefs,
cisim olmayan bedeni harekete sevk eden bir cevherdir”. Bagdadi bu tanimi
kabul eden filozoflarin isimlerini sdylememekle birlikte, kadim filozoflarin bir
kismina isnat eder. Bagdadi bu tanimda zikri gecen “Cisim olmayan” ifadesini de
“Ne cisimde araz gibi var olur ne de cisim sayesinde varliga cikar, Yani nefs bu
tanima gore bedenden bagimsiz olarak var olabilir” seklinde ifade eder. Filozof
bu tanimi ele alirken 6nceki tanim gibi meshur olmadigini séyler. Bu durumun
sebebi de nefse dogrudan cevher demekten kaynaklandigini sdyler. Zira nefsin
cevher olup olmadigini ileri stirmek kanit ve ispat gerektiren bir iddiadir. Bu da
filozoflara zorluk cikarabilecek bir durumdur.?®

3. EBU’L-BEREKAT’A GORE NEFSIN TANIMI VE TURLERI

EbU’'l-Berekat, felsefe tarihinde ortaya atilan nefsin bazi tanimlarini
inceledikten sonra, nefs icin uygun gordigu tanimi belirlemeye calisir. Filozof
yaptigi betimlemede, 6nceki filozoflarin bu konuya yaklasimlarini kaynak olarak
kabul eder. Bagdadi terim olarak nefse deginmeden 6nce, bu kavramin lafiz
itibariyla hangi tiirden oldugunu aciklamaya calisir. Bu hususta filozofumuz
basta ibn Sina olmak Uzere, diger filozoflarla hemfikir oldugunu gdstererek,
nefs kavraminin “musterek”® oldugunu soyler. Séyle ki Bagdadi'ye gore, nefs
aktif olan bircok giice denir. Bu gii¢ varlikta bircok tiirde bulundugu icin, nefs
kavrami tir itibariyla bolinms olur. Bu nedenle nefs siniflandirilirken hayvansal
nefs, bitkisel nefs, insan nefsi ve goksel nefs olmak Uzere dort cesit nefsin
bulundugunu goririz. Bagdadi tipki diger filozoflar gibi, nefse déniik olan bu
tasnifi yaparak nefsin bircok cesidi oldugunu bdylece kabul etmis olur. Ancak
Bagdadi'ye gore nefs kavram olma yoniinden musterek lafiz olsa da bu mefhum
itibaryla bu lafzi tasiyan varliklar birbirinden ayridir. Bilindigi gibi nefsin dortlu
tasnifi dnceki filozoflar tarafindan da kabul edilmistir. Nitekim bu tasnife ibn
Sina’nin eserlerinde rastlamak mimkiindir. Bu tasnifte bulunan filozoflara gore,
bitkisel nefs bilgisiz ve iradesiz olarak bedende fiilleri yapan gtic iken, hayvansal
nefs cesitli fiilleri idrak ve irade ile yapandir. Natik olan insan nefsi ise, fiillerini
hayvansal nefs gibi idrak ve iradeyle yapmasiyla birlikte, kiilli kavramlari idrak
etme yoniinden hayvansal nefsten Ustiindir. Bagdadi de tipki 6nceki filozoflar
gibi bu tur siniflandirmaya kendi eserinde yer vermektedir. Ancak filozofumuz,
yukarida aktarlan siniflandirmayi pek aciklayici bulmaz. Filozofumuza goére nefsin
tarlerini birbirinden ayirmamiz icin, 6lcut olarak suur kavramini kullanmamiz

27 Bagdadi Messat filozoflara karsi ¢ikip gorislerini elestirdigi bircok yanlisin dnemli sebeplerinde birisi, ¢evri hatasi
oldugunu séyler. bk. Tuna Tunagdz, Ebii’l-Berekdt el-Bagdadi Felsefesinde Tanri (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 56.

28 Bagdadi, el-Mu'teber, 2: 433.

29 Bagdadi, el-Mu'teber, 2: 433.

30 ibn Sina, Hudid, 242
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daha uygundur. Soyle ki bu nefslerin tamami gli¢ manasina gelir, ancak bu glicler
suura bagl olarak kuvvet ve zaafiyet gdsterir. Ornegin, bitkisel nefs yaptigi fiilin
suurunda olur, fakat bu suur zayif oldugu icin, haliyle kendinde bulunan gli¢
de zayif olur. Hayvansal nefs ise bitkisel nefse®' gére daha suurlu ve daha bilgili
olarak fiillerini yapar. Nitekim insan nefsi de hayvandan daha suurlu ve daha
bilgili olarak fiillerini yaptigi icin, killi bilgileri idrak etme kabiliyeti ve hiikim
verme kapasitesine sahip olur.?> Demek oluyor ki Bagdadi'ye gére bu konuda
esas olan kavram suur ve biling kavramidir. Aslinda Bagdadi'nin kastettigi suur,
yapilan fiilin farkinda olmaktan ibarettir. Filozofun bu disiincesini izah etmek
icin su orneklerden yola cikabiliriz. Bitkisel nefse sahibi olan bir varlk, kendi
varligini stirdirmek icin belli faaliyetlerde bulunur. Suemmek ve giines isigindan
yaralanmak gibi koke bagli olarak yapilan hareketler, belli hedef dogrultusunda
oldugu icin abesi fiil olarak degerlendirilmez. Durum bdyle olunca bu tiir nefse
sahip olan varliklar fiillerini belli sinirli suur ile yapmis olurlar. Nefs sahibi olan
mevcudatin asagr mertebesinde bulunan varligin durumu béyleyse onun bir
Ustiinde bulunan hayvanda da bu suurun daha acik bir sekilde algilanmasi
mumkin olacaktir. Zira hayvandan sadir olan fiilleri -6zgir hareket etme niteligini
icerdigi icin- suurlu fiiller olarak nitelendirmek bitkisel nefisten sadir olan fiillere
oranla daha kolaydir. Bu durumun aynisi natik nefse sahip olan varliklar icin de
gecerlidir. Clinki bu s6z konusu nefse sahip olan varliklar, 6zgiirce hareket etme
ozelligine ilaveten tercih ve iradeye sahiptir. Bundan anlasilan o ki Bagdadi'ye
gore nefsin hem taniminda hem de siniflandirilmasinda belirleyici konu suur
konusudur.

Ebi'l-Berekat belirledigi kaideye goére nefsin siniflandiriimasini yaptiktan
sonra, siniflarin tamamini icine alacak kadar kapsayici nefs tanimini ortaya atar.
Filozofumuza gore nefs:

“Bedene huldl eden bir gli¢ olup, bedende fiillerde bulunan, bedeni kullanarak
farkli zamanlarda ve cesitli amaclarla bedenden sadir olan fiil ve hareketleri belli bir
biling ve tayin edici 6zelliklerle gerceklestiren ve bedenin tiirsel yetkinligi kendisiyle
hasil olandir”.®

Bagdadi yaptigi bu tanim ile nefsin tim tdrlerini betimlemeye calistiktan
sonra, tanimi terimlere ayirarak serh etmeye yonelir. Bagdadi tanimda dile
getirdigi “glic” kavramiyla cisimani olmayan faili kastettigini ifade eder. Filozofa
gore s6z konusu olan bu fail, nefsin kendisidir.

Tanimin icerdigi diger ifadelere gelince, filozof “Bedene hulll eden” ifadesini
tercih etmesinin sebebi, nefs ile akli ayirmak oldugunu soyler. Zira akil da nefs
gibi glctir. Ancak akil, nefsin aksine bedene yerlesmis degildir. Ayrica bu tanimi
dikkatle okudugumuzda filozofun “cisim” yerine “beden” kavramini kullandigini

31 Bagdadi bitkisel nefsin suurlu oldugunu, yaptigi kisith hareketlerden yola gikarak ispat eder. Bk. Ahmed Muham-
med Tayyib, Mevkifu Ebi’l-Berekdt el-Bagddadi min’l-felsefeti’l-messdi’ye, (Doktora tezi, Camiet’G-Ezher, 1980), 246.

32 Bagdadi, el-Mu teber, 2: 438.

33 Bagdadi, el-Mu teber, 2: 438.
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goruriz Filozof yaptigi bu tercihin sebebini agiklamak icin, cisim ile beden
arasindaki farka deginir. Filozofumuza gére beden: “Mizag, tabiat, sekil ve alet
yoniinden nefsi kabul etmeye uygun olan cisim” oldudu icin, nefsin taniminda
cisim yerine bedenin kullaniimasi daha yakisirdir. Buna ilaveten orfte nefsle
birlikte zikredilen kavram cisim degil, hep beden olmustur. Nitekim bedensiz bir
nefs distinilemez.?*

Tanimda gordiiglimiz gibi filozof “bedende fiillerde bulunan, bedeni kullanarak
fiillerde bulunur™3 ifadesini kullanir. Bagdadi bu ifadeyi kullanmasinin sebebinin,
nefsi diger arazlardan ayirmak icin oldugunu soyler. Zira sicaklik gibi bazi
nitelikler de bedende belli fiillere sebep olur. Ancak bu nitelikler nefsin aksine
bedeni kullanarak fiillerde bulunmazlar.

Filozofumuzun yaptigi taniminda kullanilan “Bedenden sadir olan fiiller ve
hareketler” ifadesine gelince de Bagdadi bu ifadeyle kastettigi seyin faillik manasi
oldugunu soyler. Soyle ki filozofumuza gore, bedenden sadir olan iradeli fiiller
ilk etapta bedenin bazi parcalan sebebiyle gerceklestigi duisinulir. Ancak
distndlenin aksine bunun gercek faili nefistir. Bu nedenle Bagdadi bu konuya
vurgu yapmayi uygun goérmustir. Nitekim “Farkli zamanlar ve cesitli amaclarla”
demesinin sebebi de tabii fiilleri disarida tutmaktir. Zira filozofumuza goére, bu
konuya donik olarak incelenmesi gereken fiiller iradeli fiillerdir.3¢

Bagdadi'nin taniminda kullanilan “Suur ve tayin edici bilgiyle” ibaresine
gelince; filozof bu ifadesiyle nefsin fail olmasiyla birlikte suurlu ve bilgili oldugunu
kasteder.. Nefs s6z konusu olan bu suur ile bedeni harekete sevk ederek fiillerde
bulunur. Tanimin son kismi olan “Bedenin tiirsel yetkinligi onunla hdsil olur”
cUmlesi ise, fasil olarak sdylenilmemistir. Soyle ki filozofa gore bu climle ancak
tamamlayici bir ciimledir. Clinkii nefs sadece yetkinlige gotiren bir ara¢ degil,
bundan ziyade o tiire mensup olan ferde bireysel sureti kazandiran 6zelliktir.?”

Bagdadi nefs icin kapsayici bir tanim yaptiktan sonra, tanimina bazi eklemeler
yaparak nefsin Ug¢ tlriinG de ayrica tanimlarini yapmaya calisir. Filozofun turler
icin yaptigi tanimlari maddeler halinde su sekilde aktarabiliriz:

1. Bitkisel nefs: Bedene hulll eden bir gii¢c olup, bedende fiillerde bulunan,
bedeni kullanarak farkli zamanlarda ve cesitli amaclarla bedenden sadir olan fiil
ve hareketleri belli bir biling ve tayin edici 6zelliklerle gerceklestiren ve bedenin
tirsel yetkinligi kendisiyle hasil olan, irade ve diisiince olmaksizin bu tiirde
bedeni korur.

2.Hayvansal nefs: Bedene huldl eden bir gli¢ olup, bedende fiillerde bulunan,
bedeni kullanarak farkl zamanlarda ve cesitli amaclarla bedenden sadir olan fiil ve
hareketleri belli bir biling ve tayin edici 6zelliklerle gerceklestiren ve bedenin tiirsel
yetkinligi kendisiyle hasil olan, irade ve diistince ile birlikte bu tiirde bedeni korur.

34 Bagdadi, el-Mu‘teber, 2: 438.
35 Bagdadi, el-Mu‘teber, 2: 439.
36 Bagdadi, el-Muteber, 2: 440.
37 Bagdadi, el-Muteber, 2: 440.
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3. insan Nefsi: Bedene huldl eden bir giic olup, bedende fiillerde bulunan,
bedeni kullanarak farkli zamanlarda ve cesitli amaclarla bedenden sadir olan fiil
ve hareketleri belli bir biling ve tayin edici 6zelliklerle gerceklestiren ve bedenin
tirsel yetkinligi kendisiyle hasil olan; irade, dustince ve kiilli bilgileri icerecek
kadar bilginin genislemesiyle birlikte tiir dahili icerisinde bedeni korur.

Bagdadi'nin gorislerini inceledigimizde, nefsi ne cisim ne de Aristoteles gibi
cisimle birlesmis olarak gérmemesi yoniinden Eflatun’un etkisini gérmemiz
mimkiindir.® Zira nefsin glic oldugu ilk kez Eflatun tarafindan kabul edilmistir.
Ancak filozof ortaya attigi tanimda gii¢ kavramina ilave ettigi diger kavramlardan
dolayi Eflatun’un felsefesinden belli 6l¢tide ayrldigini séyleyebiliriz.

4. NEFSIN CEVHERLIGI

Felsefe tarihinde nefs konusuna donik olarak tartisilan meselelerden birisi
de nefsin cevher® olup olmamasidir. Felsefe tarihinde nefs konusu ele alindigi
zaman, nefsin varlik yoniinden cevher ve cisimden ayri oldugunu soyleyen
Aristoteles, Kindi ve ibn Sina gibi cok sayida filozof gériiriiz. S6z konusu olan bu
gorusi tercih eden filozoflar, cesitli kanitlar sunmaya calisirlar. Ebi’l-Berekat’a
gelince, tipki diger filozoflar gibi kendi eserinde bu meseleye yer verir. Yaptigimiz
incelemelerden elde ettigimiz sonuclarda filozofumuzun meselelere yaklasimi
hususunda, elestirel bir tavir gosterdigini sdylemistik. Bagdadi kendine 6zgu
olan yaklasimini bu meselede de gostermeye calisir. Aslinda nefsin cevherligi
konusundaki filozofumuzun yaklasimini, dnceki filozoflarin sundugu delillere
bakisive kullandigikanitlama sekliolmak tizereikibaslikaltinda degerlendirmemiz
mimkindr. Zira filozofumuz diger konularda da yaptigi gibi, bu meselede
de kendi gorislerini agiklamadan 6nce, felsefe tarihinde ortaya atilan gorusleri
degerlendirerek, bu 6gretileri felsefi elestiriye tabi tutar. Bu nedenle Bagdadi’nin
yontemini takip etmek icin, dncelikle yaptigi elestirileri izah etmeye calisacagiz.
Daha sonra filozofun gorislerini aciklayarak konunun genel degerlendirmesini
yapmaya calisacagiz.

4.1. Nefsin Cevher Olusu Konusundaki Delillerin Ebii'l-Berekat
Tarafindan incelemesi

Ebi'l-Berekat el-Bagdadi nefsin cevher olduguna dair gorusleri degerlendi-
rirken, nefsin cevher olusunu ispatlamak icin, nefsin cisimden farkli olarak zarar
g6rmemesi, nefsin kiilli manalar idrak etmesi, nefsin zithk iceren manalari idrak

38 Ferruh Ozpilavcl, Ebii’l-Berekdt el-Bagdadi Nefs Teorisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Yuksek Lisans Tezi, 2000), 45.

39 Cevher kavrami Aristoteles’in dile getirdigi Ousia kavraminin manasini ifade etmek igin islam filozoflari tarafindan
kullanilmigtir. Bu kavram Aristoteles’in felsefesinde “ne bir konunun yiiklemi olan ne de bir konuda bulunan sey”
anlamina gelir Felsefenin islam diinyasina intikal etmesiyle birlikte, bu kavramla ilgili farkli tanimlar ortaya cikt.
Ancak s6z konusu olan bu tanimlarin en meshuru islam felsefesinin ilk filozofu olan el-Kindi tarafindan ortaya atilan
tanimdir. Kindi cevheri “kendi bagina var olan ve degismeden arazlari tasiyan sey”dir diyerek tanimlamaya galisir.
Bagdadi’ye gelince, filozof mevcuttan hareket ederek cevheri cins olarak kabul ettikten sonra, kavramin taniminda
diger filozoflarla hemfikir oldugunu ima eder. Bk. ilhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 450; Kindi, Risale fi hudidi’l-esyd, 114; Bagdadi, el-Mu ‘teber, 3: 28.
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etmesi, nefsin kendisini idrak etmesi ve nefsin manalari idrak etmesiyle gliclen-
mesi gibi kullanilan on bir tane kanita eserinde yer verir.** Bagdadi'nin aktardigi
kanitlarin cogu basta ibn Sina olmak (izere, Messéi filozoflarin kullandiklari ka-
nitlar oldugunu séyleyebiliriz. Filozofumuz bu kanitlari agiklarken en ¢ok istifade
ettigi kaynak ibn Sina’nin es-Sifa eseridir.*' Bagdadi aktardigi kanitlarin eksikligini
gosterirken, Messailer ile farkli oldugunu bir nevi vurgulamaya calisir. Filozofun
gosterdidi bu fikir farkliligi, en cok nefsin yetilerinin ayriimasi konusunda karsimi-
za ¢ikmaktadir. S6z konusu olan bu meseleye bagli olarak filozofumuz eserinin
nefs bolimiinde siklikla vurguladigr 6nemli bir konu vardir. O da nefsin tek olup
ve kendisi disinda failin olmadigr konusudur. Bagdadi'nin ileri stirdiigii bu go-
risten farkli olarak Messai gelenegi g6z oniinde bulundurdugumuzda, Messai
filozoflarin kuvvelerin agik bir sekilde ¢ogaldigini sdylediklerini goriiriiz. Ancak
filozofumuzun gorisiint dikkate aldigimizda, bu kuvvelerin tek bir temeli oldu-
gunu goririz. O temel de nefstir. Bagdadi’ye gore nefs disinda insanda bulunan
bir kuvve yoktur. Bu durumda filozofa gore cismani kuvveler diye adlanan gticler,
ancak nefsin isleyisi icin birer alettir. Filozofumuz bu goérisini merkeze alarak,
Megsailerin kanitlarini ¢lirlitmeye calisir.

Bagdadi Messailerin bu konuya donik olarak kullandiklari kanitlari elestirse
de sonug itibariyla onlarla hemfikir oldugunu da ima eder. Fakat yukarida
aktardigimiz gibi nefsin birligi ve tek fail olusu filozofa gore belirleyici bir
unsurdur. Bu nedenle filozofumuzca nefsin boyle bir konumda olmasini merkeze
almayan tim kanitlar gecersizdir.

4.2, Ebii'l-Berekat’in Nefsin Cevherligini Kanitlama Hususunda
Kullandigi Deliller

Bir onceki baslik altinda Ebu'l-Berekat el-Bagdadi'nin nefsin cevher
oldugu konusunda, Messai filozoflarin ortaya attiklari delillere yaklasimini
incelemeye calistik. Filozofumuz sonug itibarlyla Messai filozoflarla hemfikir
olsa da bu disiinceyi olusturan ve kanitlayan deliller yoniinden farkli oldugunu
okuyucusuna gostermeye calisir. Bagdadi nefsin cevher oldugunu ispatlarken,
nefsin varligini ispatlamada kullandigi delillerden yola ¢ikar. Filozofumuza gore
nefsin cevherligini kanitlamada basvurulabilecek iki énemli mesele vardir. Bu
meselelerin ilki nefsin nasil bilindigidir. ikincisi fiiller teorisidir. Filozof nefsin nasil
bilindigi sorusuna cevap verirken iki yol ile nefsin bilindigini sdyler:

1. ik bilgi yolu:** Bu bilgiden kastedilen sey, bedihi olarak insanin kendi
nefsini bilmesidir. Séyle ki her insan baskasini bilmeye ihtiya¢ duymadan kendi
nefsini bilir. Genel olarak bu bilgi daha ¢ok biling ve suur vasitasiyla elde edilir.

40 Bagdadi, el-Mu’teber, 2: 509-517.

41 Bagdadi es-Sifa eseriyle birlikte ibn Sina’nin el-isérdt ve en-Necat eserlerine de bagvurur. Ancak agirlikli olarak en
cok istifade ettigi eserin es-Sifa oldugunu sdyleyebiliriz. Yukarida aktarilan kanitlar igin bk. ibn Sina, Kitdbi’n-nefs,
206-215

42 Ebii'l-Berekat genel olarak insanin hem ilk bildigi hem en agik ve segik bir sekilde bildigi sey kendi nefsidir. Bk. Omer
Ali Yildirim, Ebii’l-Berekdt el-Bagddadi ve Messdi Felsefe Baglaminda Nefis, benlik ve Bilgi (istanbul: Litera Yayincilik,
2018), 48.
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Ancak bu tir bilgi eksik bir bilgidir. Zira bu tir bilgiyle insan nefsinin mahiyetine
donik olarak bilgi edinmezken, sadece nefsinin var oldugunu 6grenir. Bagdadi
bu izahiyla, nefsin varliginda kullanilan delilin aynisini, nefsin cevher oldugunu
ispatlamada kullanilmasinin yanhs oldugunu ifade eder.

2. istidlali bilgi: insan diger valiklardan sadir olan fiillerden yola ¢ikarak bu tir
bilgiyle onlarin da nefs sahibi olduklarini 6grenir. Bu tur bilgi gériinen fiile dayal
oldugu icin, hareket temeli lizerine insa edilmistir. Filozofa gore bu tir bilgi
Oncesine gore daha kapsayicidir. Zira insan, istidlali bilgi sayesinde hem nefsinin
varligini hem de bagkalarinda bulunan nefslere dair bilgi edinir.*

Ebi'l-Berekat’a gore, insan nefs ile ancak bu iki yolla bilgi edinir. Ne var ki
yine filozofa gore bu iki bilgi ¢esidi de bize nefsin cevher veya araz oldugunu
bildirmez. Zira bu bilgiler vasitasiyla biz sadece nefsi bedenle birlikte idrak ederiz.
Genel olarak bizi hi¢bir epistemolojik kaynak nefsin cevher olduguna dogrudan
goOtirmez. Bu nedenle filozofa gore nefsin cevherligini idrak etmemiz icin,
baska kanitlama yollarina basvurmamiz gerekmektedir. Filozofumuza goére bu
distnceyi ispatlamak icin en uygun kanit sekli fiil temelli olan kanittir.

Ebil'l-Berekat nefsin idraki fiillerini inceleyerek, nefsin bedende bir araz
olmadigini ispat etmeye calisir.** Filozof nefsin idrak ettigi kulli manalarin
bedene yerleserek, sabit manalardan daha buytik oldugunu sdyler. Bu manalarin
soyut kalmamasi amaciyla filozof bilindik bir érnekten yola cikar. insan birey
olarak goklerin biyukluginu ve bu goklerde bulunan ilkeleri, nefsani tasavvur
ile idrak eder. Goge doniik olarak elde edilen bu mana, maddi yénden sinirli olan
bedene araz olarak ilismesinin imkansiz oldugu kesindir. Zira beden, bu manalar
idrak edecek kadar bulyulk degildir. Nitekim sinirsiz manalari sinirh bir varhga
yerlestirmek filozofumuza gore imkansizdir. Sonug olarak nefs bedene ilisen bir
araz degildir.*

Bagdadi'ye gore nefs bedende bir araz olmadigi gibi, ruh gibi bedende
bulundugu iddia edilen baska bir seye yliklenen bir araz da degildir. Zira yukarida
delilini aciklarken gosterdigi gerekcenin aynisi bu durum icin de gecerlidir.
CUnkl ruhu nefsin havisi olarak kabul edersek, ruhu bedende bulunan bir araz
olarak algilamamiz gerekecektir. Dolayisiyla nefsin bedene araz olarak yiiklendigi
sonucunu da kabul etmemiz gerekir. Oysa kdilli manalari idrak edecek bir varhigin
sinirh bir varhiga yiklenmesi miimkin degildir. Bagdadi bu meseleye bagl olarak
nefsin, havanin bedeni kusatan bir seye araz olarak yliklenmis oldugu varsayimini
da reddeder. Clinkii nefsi bedenden badimsiz olarak idrak etmemiz mimkiin
degildir. Aksine biz her zaman nefsile bedenin birlikte oldugunu hissetmekteyiz.*

43 Bagdadi, el-Mu‘teber, 2: 518.

44 Bagdadi’ye insanda idrak eden ilk ve tek sey sadece nefstir. Nitekim burada kastedilen nefs insanin 6ztdiir. Bk. Tuna
Tunagdz, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’nin Risdl fi Mdhiyyeti’l-Melal Adli Eseri: inceleme, Elestirel Metin ve Ceviri”,
AUIFD 57/2 (2016): 31.

45 Bagdadi, el-Mu‘teber, 2: 519.

46 Bagdadi, el-Mu‘teber, 2: 520.
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Bu konuya baglh olarak Bagdadi, nefsin cismani olmayan bir seye araz olarak
ilistigi iddiasini da degerlendirir. Filozofumuza gore bu iddia dogru olabilir. Bu
durumda nefsin kendine yilklendigi sey de nefsin turiinden oldugunu soéyler.
Bu iddianin detayina indigimizde, bdylesi bir kapali gorisiin tzerinde durmanin
gereksiz oldugunu goririz. Zira buradaki maksadimiz, nefsin bedende bulunan
bir araz olmadigini sdylemektir. Cismani olmayan bir seye ilisen araz oldugunu
soylemek konumuzdan uzak olan bir meseledir.

Nebati ve hayvani nefslere gelince, Bagdadi'ye gore insani nefs icin gecerli
olan tiim durumlar bu iki tiir nefs icin de gecerlidir. Filozof bu konuyu aciklarken,
eserinde bastan baslayarak itiraz ve delilleri nebati ve hayvani nefsler icin ayni
seyi soyler.”

Ebl’'l-Berekat bu delillerle yetinerek nefsin cismani olamayan bir cevher
oldugunu soyler. Aslinda filozofumuzun kullandigi delil, kendi agiklamasina
gore Eflatun’unun ortaya attigi bir delildir.*®® Ancak Eflatun’un nefs konusundaki
genel disiincesi, filozofumuza gore bu delili tamamlamaya uygun degildir. Zira
Eflatun’un dislincesine bagh olarak bu delil bu sekilde kullanildiginda, nefsin
tamamen araz olmadigi konuya deginmemekle birlikte, sadece nefsin bedene
ilisen bir araz olmadigini ispatlamaktadir. Bunun sebebi de Eflatun’un gli¢lerin
cogaldigini sdylemesidir. Filozofumuzun bu konuda gorislerini incelemeye
calisirken kullandigi delillerin temelinde kuvvelerin tekligi bulundugunu goririz.
Bagdadi insanda bulunan idrak kuvvelerinin tek bir glice donik oldugunu
vurguyla sdylemektedir. O gli¢ de aslinda nefstir. Filozofumuza gore, Messai
filozoflarin bu konuda dustukleri en biyik yanlis, s6z konusu olan bu kuvveleri
nefisten ayri gormeleridir. Nitekim yukarida Messailerin delillerini elestirirken
bu konuya siklikla dikkat cekmeye calisir. Filozof Messailerin bazi delillerinin
glicli oldugunu soylese de kendi metotlariyla ters disttigiine dikkat ¢cekmeye
calisir. Demek oluyor ki Bagdadi bu meseleyi 6n mukaddimelerinden itibaren
tartisiimasini uygun gérmektedir. Kisaca sdyleyecek olursak, Bagdadi bu konuda
onceki filozoflarin kullandiklar delillerden faydalanarak, kendi felsefi gortistini
diger felsefi akimlardan bagimsiz olarak gelistirmistir.

SONUC

Calismada elde edilen sonuglardan anlasildigi gibi, Bagdadi nefs konusuyla
ilgili gorislerini ortaya atarken dnceki filozoflardan hareket etmistir. Bu baglamda
filozof Messai gelenegi elestirerek nefsin varligini suur meselesini 6ne cikararak
ispat etmeye calismis ve Messai filozoflar elestirmesine ragmen 6zellikle nefsin
varligi hususunda bu gelenekten birka¢ yonden de faydalanmis oldugunu
sdylemek miimkiind(ir. Filozof, suur meselesine ilaveten ibn Sind’nin felsefesinde
de yer alan benlik ve hiviyet gibi yollara da kendi felsefesinde yer vermistir.

47 Bagdadi, el-Mu‘teber, 2: 521.
48 Eflatun, Ruh Uzerine, trc. izzet Karani (Kahire: Dar Kubaa, 2001), 14.
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Bagdadi nefs konusunu takrir ederken soyledigimiz gibi Aristoteles ve
takipcilerini bircok yonden tenkit eder. Tenkit ettigi en dnemli meselelerden biri
de nefsin tanimdir. SOyle ki Felsefe tarihinde nefsin cesitli tanimlari yapilmistir.
S6z konusu olan bu tanimlarin en meshuru Aristoteles tarafindan ortaya atilan
“hayat sahibi tabii olan organik cismin ilk yetkinligi” seklinde olan tanimidir.
Nitekim bu tanimi Aristoteles’i takip eden bircok islam filozofu da kabul etmistir.
Ancak Bagdadi bu tanimi “eksik ve nefsin manasini karsilamamaktadir” diyerek
elestirmeye koyulmustur. Bu duruma karsin nefsani eylemlerden yola ¢ikarak
nefs icin kapsamli bir tanim ortaya atma cabasinda bulunur. Bagdadi'nin ortaya
attig1 yeni tanimi inceledigimizde Eflatun’un izlerini gérmemiz mimkunddir. Zira
Eflatun da nefsin yaptigi fiillerinden yola ¢ikarak nefsi tanimlamaya calismistir.
Bu durumda Bagdadi'nin nefsi tanimlama hususunda Eflatun’nun felsefesinden
istifade ettigini soylememiz mimkindir. Aslinda Bagdadi’'nin dnceki filozoflar
ele aldigimiz meselelerde elestirmesinin asil sebebi, nefsin mahiyetinden uzak
kalmalari oldugu asikardir. Nitekim bu durumu acik bir sekilde nefsin cevherligi
konusunda gormekteyiz. Soyle ki Bagdadi Messai filozoflari nefsin ne oldugunu
tam olarak idrak edemedikleri icin kuvvelerin ¢cogaldigi dislincesine gittiklerini
ima eder. Oysa nefsin disinda ne bir kuvve ne de bir fail vardir. Bu nedenle
Bagdadi nefsin cevherligi konusunda Messai filozoflarla sonug¢ yoniinden
hemfikir olsa da bu filozoflarin kendi diistincelerini kanitlamak icin 6ne stirdikleri
delilleri, kuvvelerin tekligi distincesine aykir oldugu icin elestirir. Bu durumdan
da anlasilan sey, kuvvelerin tekligi disiincesi tipki suur meselesi gibi Ebi’l-
Berekat'in nefs teorisinde olusturucu bir unsur olmasidir.

Son olarak, nefs konusuyla ilgili Bagdadi'nin dustinceleri degerlendirirken
karsimiza cikan netice; Bagdadi, basta Messailer olmak Uzere diger filozoflar
nefsin mahiyetini idrak edemedikleri icin elestirerek, bu filozoflarin gorisiine
alternatif olan bir felsefe yapma girisiminde bulunmasidir. Ancak Bagdadi'nin
felsefesini devam ettiren felsefi bir gelenek olusmadigi icin yaptigi elestiri ve
takrirleri kismen disiince tarihinde sakh kalmistir. Bu nedenle Bagdadi'nin
distincelerini -6zellikle felsefi gelenegimizde tesiri agisindan- konu edinen ¢ok
tarafli calismalarin artinlmasinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.
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Oz: Allah’in ahiret dleminde gézlerle gériiliip gériilemeyecedi meselesiIl. (VIl). yiizyi-
lin ilk yarisinda ortaya ¢ikmis ve uzunca bir dénem kelam mezhepleri arasinda tartisma
konusu olmustur. Alimlerin bazilar Allah’in hiret dleminde miiminler tarafindan gériile-
cegini fakat kdfirlerin bundan mahrum olacadini iddia etmistir. Bazilariysa konuyla ilgili
ayetleri farkli te’vil etmek suretiyle ne bu diinyada ne de éteki diinyada Allah’in gériilme-
sinin mimkdin olmadigi neticesine ulasmistir. Bu ikinci gértis genellikle siki sikiya bagl
olduklari tevhit ilkesi etrafinda gértisleri sekillenen Mu'tezile dlimleri tarafindan benim-
senmistir. Mu'tezile Allah’in gériilemeyecegi yoniindeki tespitlerini ortaya koymak lizere
cesitli eserler telif etmistir. Bu eserlerden biri de (inlii Mu'tezile kelamcisi Kadi Abd(ilcebbar
el-Hemedani’nin (6. 415/1025) el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl isimli eserinin IV. cil-
didir. O, bu eserinde Allah’in gériilmesinin mimkdiin olmadigini gerek akli gerekse nakli
deliller ve konuyu somutlastirici 6rnekler sunmak suretiyle ispatlamaya calismistir. Bu
calismada el-Mugni’den hareketle [slém diisiince tarihinde rii'yetullah tartismasinin
nedenleri, boyutlari, konu hakkindaki miispet ve menfi gértis ve deliller tespit edilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Kadi AbdLilcebbdr, Rii'yet, Rii’yetullah.
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Abstract: The problem of whether Allah can be seen with eyes in the afterlife came
out in the first half of the Il nd (VIIl th ) century and had long been a subject of discussion
among kalam sects. Some scholars asserted that Allah would be seen by the muslim be-
lievers in the afterlife but heretics would be devoid of this. Others interpreted the verses
about the issue differently and concluded that it was not possible to see Allah either in
this world or the afterlife. This opinion was adopted by the Mu'tazila scholars whose opi-
nions took shape around the oneness principle that they were unduly attached to. The
Mu'tazila compiled various works in order to demonstrate their view that Allah cannot be
seen. One of these is the work called el-Mugni fi ebvabi‘t-tevhid ve’l-adl by the Mu'tazila
theologian Abd al-Jabbar ibn Ahmad (d. 415/1025). He tried to prove that Allah cannot
be seen by presenting rational, religious proofs and concretizing examples of the sub-
ject. In this study, the causes, dimensions, positive and negative views and proofs of the
Ru’yetullah discussion in the intellectual history of the Islamic religion will be tried to be
discovered.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Abd al-Jabbar, Ru'yet, Ru’yetullah

GIRIS

Allah’in ahiret aleminde goriilmesi anlamina gelen ri'yetullah Kelam ilminin
tartismali konularindan biridir. Allah’in gériilmesi inanci, yalniz islam distince-
sinde degil, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi diger ilahi dinlerde de tartisma konusu
olmustur. islam diisiincesinde ise ri'yetullah meselesi 6zellikle Stinni ve Mu'tezili
alimler ekseninde tartisiimistir. Mu'tezile Allah’in gorilemeyecegini ispatlamada
cesitli akli deliller Gzerinde durmus ve bu konudaki ayetleri Allah’in gériilmesinin
caiz olmayacagi yoniinde te'vil etmis ve bu te'vilin de gerekliligi Gizerinde israr-
la durmustur.! Ornegin Mu'tezile'ye gére “Gozler O'nu gérmez, O biitiin gdzle-
ri gorur” (el-En'am 6/103) ayeti muhkem bir ayettir. Clinkii manasi da maksadi
da agiktir.? Buna mukabil “O glin bir takim yuzler Rablerine bakip parlayacaktir”
(el-Kiyamet 75/22-23) ayeti ise mitesabihtir ve te'vil edilmelidir. iste onlarin bu
te'vilci yaklasimlari ise rii'yet meselesine iligkin tartismalarin daha fazla hararet-
lenmesine sebep olmustur.?

Mu'tezile'nin gerek rii'yet gerekse diger meselelerde takindigi bu te'vilci tutu-
mun nedeninin belirlenmesi agisindan bu mezhebe kisaca temas etmek yerinde
olacaktir. Bilindigi gibi hicri Il. asrin baslarinda ortaya ¢ikan ve itikadi konulari akli
ilkelerle temellendirmeye calisan Mu'tezile farkli fikri egilimleri ve dini gorusleri
blinyesinde toplamis ve kelama islevsellik kazandirmistir. Bu yonuyle bu mezhe-
bin kendisinden sonra ortaya ¢ikacak olan Stinni kelamin temellerinin atilmasina

1 Ramazan Altintas, “Mevlan&'nin Mu'tezile'ye Yonelttigi Tenkitler’, Marife 3 (2007): 155.

2 Kadi Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl (Kahire: Darl’l-Misriyye, 1965), 4: 144.

3 Bk. Kadi Abdlcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse (Kahire, 1965), 607; Ramazan Altintas, “Sistematik Dénem Kelam
Okullar Mu'tezile: Onemli isimler, Temel ilkeler ve Ana Eserler’, Keldm, haz. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yay., 2012), 98-99.
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vesile oldugu soylenilmektedir. Mu'tezile alimleri tim gorislerini usul-i hamse*
adi altinda bes temel esas Uizerine insa etmistir. Onlarin usul-i hamse gorislerinin
esasini ise Allah’'in zatinda, sifatlarin da ve fiillerinde bir ve tek oldugu anlamina
gelen tevhit diisiincesi teskil etmistir.

Onlarin sdylemlerindeki tevhit vurgusu o kadar baskindir ki Mu'tezile
alimlerinden biri ve ayni zamanda iyi bir Mu'tezile savunucusu olan Ebu’l Hiiseyin
el-Hayyat® (6. 300/913 [?]) Mu'tezile'yi tevhit diisiincesini miidafaa eden tek mez-
hep olarak gormuistiir.” Mu'tezile tiim itikadi gorislerinde tevhit ilkesini 6n plan-
da tutmustur. Dolayisiyla onlarin rii'yet hakkindaki goriislerinde de tevhit ilkesini
zedelememe dusuincesi agirhk kazanmistir. Cinku Mu'tezile'ye gore Allah'in go-
rilebilecegi iddiasi, O'nun bir mekan ve cihette olmasini gerekli kilmaktadir. Bu
nedenle Mu'tezile, Allah’in ne diinyada ne de ahirette gorilebilecegi dislincesi-
ne sicak bakmistir. Onlar Allah’in gozlerle gorilemeyeceginde ittifak etmis, bu-
nunla birlikte kalplerle goriliip goérilmeyecedi hususunda ise ihtilaf etmis, kimisi
“Allah’t kalplerimizle biliriz” anlaminda bir kalbi gormeyi kabul ederken, kimisi ise
bu goruse bile sicak bakmamistir.? Bu firka, Allah’in gérilmesinin mimkiin oldu-
gu yonindeki naslari mecaz kabul etmis ve bu ayetleri te'vil yoluna gitmis, rii'yet

4 Mu'tezile bazi ayrintilar hari¢ olmak tzere Usul-i Hamse adiyla bilinen ayirici bes temel prensip lzerinde birles-
mistir. Mu'tezile'ye gore bu bes prensibin hepsini birden kabul etmeyen Mu'tezile’den kabul edilmez. Bu bes
prensip tevhid, adl, va'd ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn, emri bi'l-maruf ve nehiy ani’l-miinker olarak
siralanmaktadir. Bu bes prensip kisaca soyledir: Allah sifatlaryla birlikte tektir; Allah adildir, zulmedici degildir,
insan Allah’in 6nceden bahsettigi kudretle kendi fiilini kendi yapar, iyilik de kétulikte insanin kendindendir; iyi
is isleyenlere cennet, kotu is isleyenlere cehennem vaat edilmistir; blytik ginah isleyen ne mimindir ne kafirdir,
ikisi arasinda bir yerde olup fasiktir ve tévbe etmeden 6lmesi halinde cehennemde ebedi kalir; insan iyi olani
tavsiye ederken, kétii olandan sakindirmalidir. Ebu’l-Huseyn el-Hayyat, el-intisar (Mu'tezile Miidafaasi), trc. Yiiksel
Macit, (istanbul: Endiiliis Yay., 2018), 9, 151. Ayrica bk. ilyas Celebi, “Ustl-i Hamse', Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yay., 2012), 42: 211.

5 Ayrintili bilgi icin bk. Ebi¥l-Hasan el-Es'ari, Makalati'l-slamiyyin ve'htilafi’l-musallin (Beyrut, 2009), 130; Eb(
Mansar Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak (Kahire, 1988); 104; Altintas, “Sistematik Donem Kelam Okul-
lari Mu'tezile: Onemli isimler, Temel ilkeler ve Ana Eserler”, 63.

6 Bagdat Mu'tezile alimlerinden biri olan Ebi’'l-Huseyn el-Hayyat, hadis ve fikih ilminde s6z sahibi olmakla bir-

likte kelam alimlerinin gorusleri hakkindaki derin bilgisiyle temaytz etmistir. Sifatlarin nefyi, halku’l-Kur'an,

ri'yetullah ve kader gibi temel kelami konularda 6zellikle Bagdat Mu'‘tezile ekolliniin gorislerini benimseyen

Hayyat, daha ziyade “ma‘dim” goristyle 6n plana ¢ikmistir. Onun ma‘diim goristine gére Mu'tezile’nin cogun-

lugunun da benimsedigi gibi ma'dtim yalnizca bir “sey” veya “cevher” degil ayni zamanda bir “cisim”dir. iImi kisi-

ligi ve bazi gorisleri nedeniyle Hayyat, Mu'tezile'nin Bagdat ekolu icerisinde 6nemli bir yer edinmis ve bu ekol
icerisinde Hayyatiyye olarak isimlendirilen bir grubun kurucusu kabul edilmistir. Bk. Serafettin Golciik, “Hayyat,

Ebii'l-Hiiseyin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1998), 17: 103-105.

Ebul-Huseyn el-Hayyat, Kitabi'l-intisar (Beyrut: Matbaatu’'l-Katalikiyye, 1957), 17.

8 Esari, Makalati'l-Islamiyyin, 131.
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konusunda kendi goruslerini destekleyen ayetleri muhkem, gorusleriyle celisen
ayetleri ise mitesabih olarak kabul etmistir.’

Mu'tezile ekolinin onemli temsilcilerinden biri olan Kadi Abdulcebbar da
ayni metodu takip etmis, itikadi konulardaki gorislerini sekillendiren temel un-
sur olan tevhit akidesine zarar vermemek adina Allah’in goriilecegine isaret eden
ayetleri mutesabih olarak kabul edip, bu ayetleri te'vil yoluna gitmis ve te'vil es-
nasinda bircok akli delile de yer vermistir.

Bu calismanin temel amaci kelam ilminde 6zellikle Ehl-i sinnet ve Mu'tezile
ekseninde tartismalara sebep olan rii'yetullah meselesinde, bu meseleyi ret sa-
dedinde ortaya atilan goris ve delilleri Kadi Abdiilcebbar’in el-Mugni fi ebvabi't-
tevhid ve'l-adl’ isimli eserinden hareketle tespit etmektir. Bu arastirmanin kap-
sami Kadi Abdilcebbarin ri'yetullaha iliskin gorisleri, muhaliflerin gorislerini
curitmede kullandigi deliller, onun ri'yetullah taraftarlarina yonelik tespitleri ve
genel olarak rii'yetullah hakkinda Kelam firkalarinin gorislerinin belirlenmesi ile
sinirlandinimistir. Konunun anlatiminda ise aciklayici ve zaman zaman karsilastir-
mali bir ydntem kullanilmustir.

1. KELAM iLMiNDE RU’YETULLAH MESELESI

Ru'yetullah meselesi hicri ikinci ylzyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Allah’in go-
rullip gorilemeyecegi distincesi ekseninde tartisilan itikadi konulardan biridir.
Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Allah'in gorilup gorilemeyecedi hakkinda tar-
tisan Cehm b. Safvan (6. 128/745), Allah'in g6zle gorilemeyecegini iddia etmis ve
bu iddiasini gerek akli delillerle gerekse bu konudaki ayetleri te'vil etmek suretiy-
le temellendirmeye calismistir. Genel olarak islam alimleri rii'yetullah meselesini
diinya ve ahirette olmak lizere iki acidan ele almistir. Allah’in diinyada gorilmesi

9  Bk.Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4: 152; Dirar bin Amr el-Gatafani, Kitabu't-tahris (istanbul: Litera Yay., 2014), 135;
Delaleti acik ve kesin olan ayetlermuhkem iken manasinda gizlilik olan, tevilinden bircok anlama gelebilenler
ise mutesabihtir. Mu‘tezile, ncelikle Hariciler'in, ardindan da Cehm b. Safvan’in te'vil yontemini kabullenip, bazi
yorumlar gelistirmistir. Mu'tezile, Medni’l-Kur'an ve Mitesabihii’l-Kur‘an isimli eserlerinde muhkem ve mtesabih
ayetleri belirlemis ve icerdikleri mecazi anlamlari aciklamistir. Bu gayretler neticesinde mutesabihleri muh-
kemlerin isiginda yorumlama yéntemleri ve bunun dini, akli ve dil bilimi ilkeleri g6z éniinde bulundurularak
gerceklestirilebilece@i dustincesine varmistir. Maturidi ve ardindan Es'ari alimleri de mitesabihleri te'vile tabi
tutmus, her ekol benimsedigi ilkeleri tasdik eden ayetleri muhkem, bunlara tezat duranlari mitesabih kabul
etmistir. Ahmed b. Hanbel'in 6nctliglindeki Selefiyye ise ayetlerin birbiriyle ¢elismesinin mimkiin olmadigi
distncesiyle te'vile ihtiyag olmadigini, mutesabihlerin aklin ve dil biliminin rehberliginde Hz. Peygamber ve
ashaba nispet edilen rivayetler isiginda anlasiimasi gerektigini iddia etmistir. Bk. Stikrii Ozbugday, “Kur’an-i
Kerim'deki Muhkem-Miitesabih Ayriminin incelikleri’, Diyanet ilmi Dergi 35/3, (1999): 29; Yusuf Sevki Yavuz,
“Miitesabih’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32: 204-207.

10 Bu eserin tam adi yazma niishalarin kapaklarinda el-Mugni fi ebvabi‘t-tevhid ve'l-‘adl olarak gecmis ve Kadi
Abddlcebbar’a nisbet edilmistir. Kadi Abdiilcebbar bu eserini Mu'tezile'nin bes temel ilkesinden olan tevhid ve
adalet esaslari tizerine kurmustur. Bu iki esas disinda kalan va‘d ve vaid, menzile beyne’l-menzileteyn ve emir bi'l-
ma'raf nehiy ani’l-munker konulari ise adalet ilkesi ¢ercevesinde islenmistir. Dolayisiyla bu eserde Mu'tezile'nin
bu bes temel ilkesinin tamami hakkinda bilgi edinmek miimkindur. Bu eser toplam yirmi ctizden mutesekkil
olup, mustakil basliklarda farkli risaleler seklinde planlanmistir. el-Mugnimin 1, 2, 3, 10, 18 ve 19. ciizlerinin varligi
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktir. Yayimlanan 6 ve 20. ctizler ikiser clizden meydana geldiginden eser
toplam on alti ciltten olusmaktadir. Bk. ilyas Celebi, “el-Mugni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay., 2005), 30: 382-384.
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hakkinda iki farkli goriis ortaya cikmis olup birinci goriise gore Allah’i diinyada
gormek mimkinddr. Bu goriis Miisebbihe' ve bazi Sufiyye'? gruplar tarafindan
benimsenmistir. Onlara gore rii'yet diistincesinin delili Allah’i zikretme, sevme ve
O’na fazlaca ibadet etme sonucunda yasandigi séylenen ruhi tecriibelerdir. An-
cak kontrolii miimkiin olmayan, daima yaniltma ihtimali tasiyan bu yéntem islam
alimleri tarafindan baglayici bir delil olarak kabul edilmemistir. Allah'in diinya ha-
yatinda goriliip goriilemeyecegi hakkinda goris beyan eden ikinci anlayisa gore
ise peygamberler de dahil olmak tizere hicbir insan Allah’'t diinyada goremez."

islam alimleri diinya géziiyle Allah’in gériilmesinin imkansizligini vurgulama-
nin yani sira, diinyada riiya aleminde Allah'in gorulip gorilemeyecegdi konusu-
nu da tartismistir. Mu‘tezile bu konuda olumsuz tavir sergilerken, Ehl-i siinnet
Allah’in riyada gorilebileceginin mimkin oldugunu ifade etmistir. Nitekim
Es'ari kelam alimlerinden Sa’diiddin et-Taftazani (6. 792/1390) Serhu’l-Akadid isim-
li eserinde konuyla ilgili olarak soyle soylemektedir: “Allah’in rilyada gorilmesi
meselesine gelince Selef alimlerinin bircogundan bunun vukuuna dair rivayetler
naklolmustur. Ancak surasi aciktir ki, Allah’in riiyada gorulmesi bir tur kalbi mu-
sahededir, gozle gérmek degildir.”™

Yine Matiridi Kelamcilardan Nareddin es-Sabani (6. 580/1184)de Allah’in
riya dleminde goriiliip gorilemeyecegine dair sunlari nakletmistir:

“Yice Allah'in ahirette gorilecegini kabul eden alimler, O’'nun (diinya ha-
yatinda) riiyada gorullp gorulemeyecedi konusunda farkl kanaatler benimse-
mislerdir. iclerinden bir grup bunun muhal oldugunu séylemistir; ctinkii uykuda
gorulen sey bir hayal veya bir misalden ibarettir, bunlarin her ikisi de kadim olan
Allah hakkinda muhaldir. Bazi alimler de keyfiyet, yon, karsi karsiya gelis, hayal
ve misal olmaksizin bunun mimkiin oldugunu belirtirler. Nitekim ge¢mis bircok
zevatin bu sartlarla Allah’t gérdiikleri rivayet olunmustur. Bu hadisenin imkan
dahilinde telakki edilmesinin izahi sudur ki aslinda gortlmesi miimkin olan bir
varligin uykuda veya uyaniklikta miisahede edilmesi arasinda bir fark bulunmaz.
ispatina gelince, uykuda iken gérme fiilini isleyen kisinin ruhu ve kalbidir. Buna

11 Musebbihe, Allah’t yaratilanlara benzeten firka olup, Cehmiyye'nin kurucusu Cehm b. Safvan’in, Allah'in sifatlari-
ni inkarinin ardindan bu dustinceye bir tepki olarak dogmustur. Es'ari'ye gore Allah hakkinda tesbih iddia eden
bu grup tg ana kola ayrilmistir. Bunlardan birinci firka Allah’in cisim oldugunu ve insan suretinde eti, saci, kani,
kemikleri, eli, ayadi, bas, g6zi oldugunu, ancak kendisinin baskasina benzemedigi gibi baskasinin da kendisine
benzemedigini iddia etmistir. Miisebbihe'nin ikinci firkasi ise Allah'in gégstine kadar bosluk bulundugunu, bu-
nun disinda kalan yerlerinin ise dolu oldugunu iddia etmistir. Uciincii firka ise diger cisimler gibi Allah'in da bir
cisim oldugunu beyan etmistir. Sehristani Miisebbihe’nin bu ve benzeri asilsiz iddialarini Yahudilerden iktibas
ettigini nakletmistir. Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1993), 118; Abdllhamid Sinanoglu,
“Islam Diistincesinde Benzetmeci Gruplarin Allah Tasavvuru’, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1
(2005): 68-69.

12 Sufiyye “tasavvuf ehli kimseler, stfiler” manasina gelmektedir. Stfi, tasavvufi hayat tarzini benimseyen, Allah'in
dostlugunu kazanmaya talip olan kimsedir. Ayrintili bilgi icin bk. Resat Ongéren, “Stfi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2009), 37: 471-472.

13 Temel Yesilyurt, “Ru’yetullah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2008), 35: 311-314.

14 Sa'duddin ed-Taftazani, Serhu’l-Akdid (Cezayir: Darl'l-Hiida, 2000), 64.
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gére riya kul icin hasil olan bir nevi miisahededir. Nitekim Hz. Omer ‘Kalbim Rab-
bimi gordi’ buyurmustur.”™®

Allah’in ahirette goriilmesi meselesine gelince, bu mesele Allah'in cennet-
te, cennet ehli tarafindan goérilmesi meselesidir ve Kelam ilminde tartismalara
sebep olan asil mesele de budur. Kelam mezhepleri ri'yet hakkinda birbirinden
farkh gorus beyan etmistir. Ehl-i sinnet, ri'yetin hak oldugunu ancak keyfiyeti-
nin bilinemeyecegini sdylemistir. Buna mukabil Mu'tezile ve islam filozoflar ise
gorulebilen seylerin ancak cisimler oldugu ve bu nedenle ri'yeti iddia etmenin
tecsime goturecegi duslincesiyle Allah'in goriilemeyecegini beyan etmistir.'

Ri'yet hakkinda menfi gériis beyan eden sadece islam filozoflari ve Mu'tezile
degildir. Kelami firkalardan Cebriyye’ye gére de Allah dhiret dleminde goriilmeye-
cektir.”” Ayrica kelami firkalardan bir digeri olan Miircie de Allah’'in gorulip goru-
lemeyecegi hususunda iki firkaya ayrilmis, onlardan bazilari Mu'tezile'nin bu ko-
nudaki menfi gorislerine meylederek Allah’in goriilemeyecedini iddia ederken,
bazilari ise Allah'in ahirette gozlerle goriilecegini beyan etmistir.'

Burada rii'yet hakkinda olumlu goriis beyan eden Es'ari ve Matuiridi alimlerin
Allah’in dhirette goriilecegine iliskin goruslerine kisaca temas etmenin faydali
olacagi kanaatindeyiz.

RU’yet konusunda goriis beyan eden alimlerden biri Matiridiyye mezhebinin
kurucusu Eb( Mansur el-Maturidi'dir (6. 333/944). O, Kitabi't-Tevhid'te’ bu ko-
nuya deginmis ve Allah’in dhiret aleminde gozlerle gorulecegdi yoniindeki gori-
suinu temellendirmeye calismistir. Matliridi'ye gére Hz. Musa’nin “Rabbim! Bana
kendini gdster de seni goreyim” (el-Araf 7/143) yéniindeki niyazi da rii'yetin hak
oldugunun acik bir kanitidir. Sayet Allah’in goriilmesi mimkin olmasaydi, Hz.
Musa’nin bu istegi onun Rabbi'ni bilmediginin bir delili olacakti. Halbuki Allah’i
bilmeyen birinin, O'nun elciligine layik ve teblig gorevi icin guivenilir biri olmasi
muimkiin degildir. Maturidi bu eserinde rii'yetin hak olduguna isaret eden daha
bircok ayet Uzerinde durmus, netice itibariyle bu konuda yapilmasi gerekenin,

15 Eb( Muhammed Nareddin es-Sabtini, Mdtiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: ifav Yay., 2017), 93.

16 imam-1 A’zam Eb( Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, trc. Abdiilvahap Oztiirk (istanbul: Cinar Yay., 2012), Kadi Abdiilcebbar,
el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, 4: 140; EbG Mansar el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, (istanbul:
isam Yay., 2009), 98; Eb(¥l-Velid Muhammed ibn Riisd el-Kurtubi, el-Kesfan minhaci’l-edille (Felsefe-Din lliskile-
ri), trc. Stileyman Uludag, (istanbul, 1985), 273-274; Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Akide ve ilmii’l-keldm min
a'mali’l-imam Muhammed Zahid el-Kevseri (Beyrut: Dari'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2004), 189; Ebi'l-Mu’in en-Nesefi,
Bahrii’l-kelam fi akaid-i ehli’l-Islam (Konya: Matbaatu Masriki'l irfan, 1327), 15; M. Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide
Risalesi ve Serhi (Istanbul: TDV Yay., 1989), 20; Yesilyurt, “Ru’yetullah’, 35: 312.

17 Abdiuillatif Harputi, Keldm Tarihi (Ankara: Ankara Okulu; 2005), 77.

18 Es'ari, Makalati'l-Islamiyyin, 128.

19 Kitabu't-Tevhid, Matlridi'nin giinimiize ulasmis iki eserinden biri olup, sistematik Kelam konularini islemekte-
dir. Ehl-i siinnet gorusleri ve Mattiridiyye mezhebinin distincelerine dair nemli bilgiler sunmaktadir. Bu eserde
basta Mu'tezile olmak tizere bircok firkaya elestiriler yoneltilmektedir. Eser Bekir Topaloglu tarafindan Kitabdi‘t-
Tevhid Terciimesi ismiyle Tiirkce'ye terciime edilmistir. Bk. Temel Yesilyurt, “Matiridilik: Onemli isimler ve Temel
ilkeler’, Keldm, haz. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yay., 2012), 150.
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nasta geldigi kadariyla ri'yeti benimsemek, yaratilmishk iceren manalarin her bi-
rini Allah’tan nefyetmek ve konuyla ilgili herhangi bir agciklama gelmedigine gore
yorum cihetine de gitmemek oldugunu beyan etmistir.°

Yine Maturidi alimlerden Sabuni'nin, el-Bidaye fi usili'd-din isimli eserinde
Ehl-i sinnet’in ri'yetullaha dair acik ve kesin delilinin Hz. Musa’nin Allah’t gorme-
yi talep ettigi“Rabbim bana goriin ki seni goreyim” (el-A'raf 7/143) ayet-i kerimesi
oldugunu beyan etmis ve ardindan sunlari nakletmistir:

“Halbuki Musa Peygamber Allah’t hakkiyla biliyor, O'nu mahltka benzemek-
ten, bir ydonde ve bir seyin hizasinda bulunmus olmaktan tenzih ediyordu. Bu-
nunla beraber o Allah’in gorilebilecegine inanmis ve kendisine gériinmesini is-
temisti. Simdi Allah’in gériilmesini muhal kabul edenler Hz. Musa’nin bilemedigi
ilahi sifatlari bildiklerini iddia etmis oluyorlar ki, bu yanlistir. Ayrica Allah ‘Eger
dag yerinde durabilirse sen de beni gorirsiin’ buyurmak suretiyle kendisinin go-
rilmesini dagin yerinde durmasina baglamistir. Dagin yerinde durmasi ise aklen
mumkin olan bir seydir. Su halde hadisenin miimkiin olan bir sarta baglanmasi
onun da imkan dahilinde oldugunu gosterir.”*’

Ru'yet konusunda Es‘ariler’in gorislerini ise dncelikle bu mezhebin kurucu-
su Ebi’l-Hasan el-Es'ari’'nin (6. 324/935-36) tespitlerinden yola ¢ikarak sunmak
istiyoruz. Nitekim Es'ari, el-Liima fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve'l-bida isimli eserinde
Allah’in gorilemeyecegi yoniinde fikir beyan eden muhaliflerin delilleri Gizerine
yogunlasmis ve akli ve nakli delillerle temellendirmek suretiyle rii'yet hakkindaki
goruslerini ortaya koymustur. O, “Kadim olan Allah’in diger varliklardan farkli bir
tarzda gorilmesi mimkin olsaydi ayni sekilde tadilan, dokunulan ve koklanan
diger seylerden farkh bir bicimde O’'na dokunmak, tadini ve kokusunu almak da
imkan dahilinde bulunurdu” seklindeki bir itiraza cevap vermis ve Allah’in gor-
mesinin, alim, kadir ve hay olmasinin, O’'nun dokunmak, tat ve koku almak gibi
yaratiimislara mahsus niteliklerle vasiflanmasini gerektirmedigini ve ayni seyin
ri'yet icin de gecerli oldugunu beyan etmistir. Ayrica o, Mu'tezile'nin rii'yeti nef-
yetmede dayandidi nakli delillerden biri olan “G6zler O'nu idrak edemez ama O
bltiin gozleriidrak eder” (el-En'am 6/103) ayeti lizerinde de durmus ve bu ayette
ahiretteki bir durumdan bahsedilmedigini beyan etmistir. Ona gore ayette kas-
tedilen diinyada gerceklesmesi mimkiin olmayan bir durumdur. Kur'an ayetleri
arasinda herhangi bir celiski yoktur. Nitekim “...Rablerine bakarlar” (el-Kiyame
75/23) ayeti ise acikca ri'yetin caizligine isaret etmektedir.

Es'ari’nin bu gorusuni yine Eg’ari kelam alimlerinden Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) de benimsemis olacak ki o da Medlimu usuli‘d-din isimli eserinde,

20 Mataridi, Kitabi't-Tevhid, 98.

21 Sabuni, Mattiridiyye Akaidi, 87.

22 Ebir'l-Hasan el-Es‘ari, el-Lima fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve'l-bida, trc. Kilic Aslan-Hikmet Mavil, (istanbul: iz Yay., 2017),
81-83.
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Allah’in gorilememesinin sadece bu diinya hayati icin gecerli olup, ahirette
Allah’t gérmeye engel teskil edecek herhangi bir maninin olmayacagdini belirt-
mistir.2®

Taftazani ise bircok akli delil ileri sirmek suretiyle rii'yetin aklen caizligi Gize-
rinde durmakla birlikte, Hz. Musa’nin Allah’a niyazini dile getiren “Ey Rabbim!
Bana kendini goster de sana bakayim” (el-A'raf, 7/143) ayetinde rii'yetullah me-
selesine yonelik gesitli tespitlerde bulunmustur. O, bu ayetin Allah'in goriilecegdi-
nin acik bir delili oldugunu, ¢tinka ri'yetullahin mimkiin olmamasi halinde Hz.
Musa’nin rii'yet talebinde bulunmasinin onun Allah hakkinda nelerin caiz olup
nelerin caiz olmadigini bilmedigi anlamina gelecedini belirtmistir. Ya da bildigi
halde bu talepte bulunuyordur ve o zamanda Hz. Musa’nin bu istegi sefihlik, abes
ya da gerceklesmesi miimkin olmayan bir seyi talep etmek gibi sagma bir durum
olurdu. Bir peygamberin bu gibi vasiflarla nitelendirilmesi mimkin olmadigin-
dan Hz. Musa'nin bu talebi Allah’'in gorileceginin bir delilidir. Ayrica Taftazani,
Allah Teala'nin ri'yeti dagin istikrari ile iliskilendirdigini, dagin istikrarinin 6ziinde
mimkiin oldugunu ve mimkin olan seye baglanan bir seyin de imkan dahilinde
oldugunu belirtmistir. Ardindan bunun gerekcesine temas ederek, bir seyi bir
seye baglamanin kendisine baglanan sey sabit oldugunda ona baglanan seyin
de sabit olacagina isaret ettigini ve muhal olan seyin hicbir mimkiin hale bagh
olarak sabit olmayacagini nakletmistir.>* Buradan hareketle de Taftazani bir pey-
gamberin Allah’t gérme talebinde bulunmasinin Allah’in gorilecedi yonundeki
Suinni disincenin dogrulugunu ispatlayan bir delil oldugu sonucuna varmistir.

Taftazani'nin bu bakis acisina muhalif olarak Mu'tezile de kendi tezini ileri
strmustir. Nitekim Ciibbdiyye'nin oncileri EbG Ali el-Clibbai (6. 303/915), Eb(
Hasim el-Clibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdilcebbar, Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri (6. 538/1144) gibi Mu'tezile alimleri ise Hz. MGsa’'nin Allah’i gérme
talebinin kendisi icin olmadigini, Hz. Musa’'nin, daha énce rii'yetullahin gercek-
lesme imkaninin bulunmadigini kendilerine agiklamasina ragmen ikna edemedi-
gi Israilogullan arasindan sectigi yetmis kisi icin bdyle bir talepte bulundugunu
soylemistir. Onlara gore Hz. Musa’nin bundaki muradi onlarin kesin ve ikna edici
bir cevap almalarini saglamakti. Ancak Hz. Musa Allah'tan izin almadan rii'yet ta-
lebinde bulundugu icin de tévbe etmistir. Nitekim Allah Hz. Musa'ya cevap ver-
meyebilirdi ve bu ise kavmine karsi peygamberin guvenilirligini zedeleyen bir
durumdur.®

Mu'tezile'nin rii'yet konusundaki goruslerine gelecek olursak, bu firka Ehl-i
siinnet kelamcilarinin Kur'an’da Allah’in gorilecegine delil olarak zikrettigi bu

23 Fahreddin er-Rézi, islam inancinin Ana Konulari, trc. Nadim Macit (Erzurum: ihtar Yay., 1996), 71.

24 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 62; Taftazani’'nin ru’yetullaha iliskin ayrintili gérisleri icin bk. Fatma Pinar, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye'de llahiyat Bahisleri (Serhu’l-Akaid ve el-Biddye Ornedi) (Ankara: Gece Kitapligi Yay., 2019), 196.

25 Kilig Aslan Mavil, “Bir Mu'tezile-Matiiridiyye Tartismasi-Ru'yetullah-" AiBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/12
(2014): 470.
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ayetleri mitesabih olarak nitelendirmis ve Allah’t her tarla yaratilmighk niteligin-
den arindirmayi temel prensip edindigi icin de Allah’t gérmenin imkansiz olaca-
gini beyan etmistir. Onlara gore bizler ancak cisim olan varliklari gérebilmekteyiz.
Bu konumda olmayan varliklarin goriilmesi ise imkansizdir. Bu nedenle Ehl-i stin-
net Allah’in gorilecegini iddia etmekle ayni zamanda O'nun cisim oldugunu da
iddia etmektedir. Bu goriisiin kabuli aklen ve naklen miimkiin degildir.%

2. KADi ABDULCEBBAR’IN RU’YET TARAFTARLARINA YONELIK
TESPITLERI

Kadi Abdilcebbar, Allah'in gozle goriilebilecedi yoniinde goéris beyan eden
firkalari ve bu firkalarin goruslerini zikretmekte, akabinde ise bu gruplarin hepsi
icin genel bir degerlendirme yapmaktadir. Dolayisiyla biz de burada 6ncelikle bu
firkalarin isimlerine ardindan onun bu firkalar hakkindaki degerlendirmelerine
yer vermeye calisacagiz.

Kadi Abdilcebbar, adalet taraftarlarinin tamaminin, Zeydiyye, Havaric ve
Miircie'nin cogunlugunun Allah’in gozle goriilmesinin ve algilanmasinin caiz ol-
mayacagdini iddia ettiklerini beyan etmistir. Bunun sebebi onlara gére gérmeye
engel bir perde ya da maninin olmasi degil, bdyle bir gérme ve algilamanin 6zln-
de imkansiz olmasidir. Kadi Abdulcebbar, buna mukabil Hasviyye'den? bir gru-
bun, Hadisciler ve onlarin izinden gidenlerin Allah’in gozlerle gériilecegi fakat bu
gorme eyleminin diinyada degil ahirette olacagi, Allah’t ancak miminlerin gore-
bilecegi ve kafirlerin O'nu gérmesinin imkansiz oldugu yoniindeki iddialarini da
dile getirmistir. O, hadisciler arasinda bazi kimselerin “rii'yet” ile “idrak” kavramla-
ri arasinda ayrima gittiklerini, buradan hareketle Allah’in gozle algilanamayacag,
ancak gozle goriilebilecegi iddiasinda olduklarini belirtmistir.2®

Bilindigi gibi Mu'tezile mezhebinin ri’'yet hakkindaki gorislerine Ehl-i hadis
karsi cikmistir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve beraberindekiler rii'yeti ayet ve
hadislerden deliller getirmek suretiyle ispat etmeye calismistir. Ahmed b. Han-
bel Hz. Peygamber’in cennette miiminlere Allah’a bakmaktan daha ¢ok sevebi-
lecekleri bir nimetin verilmeyecegini ve Allah Teald’nin kullarina en yiksek ik-
ramini kendi zatini gdstererek yapacagini sdylemistir. imam Safii (6. 204/820),

26 Kadi Abdilcebbar, Miitesabihi’l-Kur'an (Kahire, 1969), 2: 673.

27 "Hasv” kelimesi Arapca manasi ve dayanagdi olmayan soz, artik, bos gibi anlamlara gelmektedir. Bu anlamdan
olmak iizere “Hasviyye” seklinde bazi gruplarin adlandiriimasi sifatlari cok olan ilahi zat gériislerinin “bos” olmasi
nedeniyledir. ilk kez“Hasviyye”kavrami hadisleri hicbir tenkit ve tetkike tabi tutmaksizin sahih hadislerden kabul
edip, harfiyyen tefsir eden bazi hadisciler hakkinda hakaret iceren bir tabir olarak kullanilmistir. Hagviyye, Allah’t
insan suretinde izafe eden sozleri, kavramlari kullanmakta hicbir sakinca gérmemis, aklin degerini ve 6nemini
hafife almis ve sadece isbat ve nakle dayanmistir. Bu firka ayetleri zahiri anlamlari Gzerine birakarak asil maksa-
din bu oldugunu iddia etmistir. Hagviyye'nin muayyen ve bagimsiz bir firka oldugu sdylenilemez. Bazi tarihgiler,
Hasviyye'nin olusum surecini Hasan-1 Basri'ye (6.110/728) kadar dayandirmistir. Bu gruptan Hasan-1 Basri'nin
ilim halkasinda olan bazilari Kur'an ve siinnetin yorumlanmasina karsi ¢iktiklarinda Hasan-1 Basri, onlara: “Hal-
kanin kenarina (hasv) gidiniz” demis ve bundan sonra onlara “Hasviyye” adi verilmistir. Bk. Ramazan Altintas,
“Hasviyye'nin Dogusu ve Kelami Gérlisleri’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1999): 61-62.

28 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, 4: 139.
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Enes bin Malik (6. 179/795) ve bazi Kelam alimleri, “Hayir! Onlar stiphesiz o giin
Rablerinden (O'nu gérmekten) mahrum kalacaklardir” (el-Mutaffifin 83/15) mea-
lindeki ayete dayanarak Allah’in ancak miminler tarafindan gorilebilecegini ve
kafirlerin bundan mahrum kalacaklarini ifade etmistir.?°

Tekrar Kadi Abdiilcebbar'in rii'yet taraftarlarina yonelik tespitlerine donecek
olursak o, Sufyan bin Stibhan ve Mircie’den onun disindakilerin bu dlemde idrak
edilebilir ruyetin aksine, Allah'in gozle gorilmesinin caiz oldugunu aktarmistir.
Yine o, Dirar bin Amr el-Gatafani (6. 200/815) ve taraftarlarinin Allah’in dhirette
altinci duyu yoluyla goérilecegdini iddia ettiklerini haber vermistir.>°

Burada Dirar b. Amr'in rii'yete iliskin gorislerine kisaca temas etmek sadedin-
de denilebilir ki, ona gore Allah’in bizler tarafindan kavranmasi mimkiin olma-
yan bir mahiyeti vardir. Bu mahiyetin dlinya hayatinda kavranamamasi, Allah’in
mahiyetini algilayabilecek bir duyunun olmamasindan kaynaklanmaktadir. An-
cak Allah kendisinin idrak edilebilmesi icin ahiret aleminde altinci bir his yarata-
cak ve bununla ri'yet gerceklesecektir.?’

Kadi Abdllcebbar'a gore ri'yetin caizligini savunan bir diger grup ise Hi-
sam bin el-Hakem (6. 179/795) ve Miicessime’den®? onun disindaki kimseler-
dir. Bu kimselere gore Allah’in goriilmesi ve Allah’a dokunulmasi caizdir.?®* Kadi
Abdilcebbar, Allah’in gozle gériilebilecegini iddia eden sahis ve gruplarin isim-
lerini bu sekilde zikrettikten sonra bu iddiada olanlar hakkinda kisa bir degerlen-
dirme yapmaktadir.

Ona gore ri'yet meselesine iliskin tartismalar, tecsimi nefyetme hakkindaki
tartismalarla alakalidir. Bu meselede tecsimi savunan bu gibi sahis ve gruplarla
konusmak hicbir anlam ifade etmez. Clinkli bu sahislarin iddialarn Allah hakkin-
da caiz olsaydi, O'nun muhakkak gorulmesi gerekirdi. Ancak Allah’in ne cisim ne
de araz oldugu delillerle bilindigine gore burada rii'yetin nefyi gerekmektedir.®*
Dolayisiyla ismi zikredilen bu gibi sahislar Kadi Abdilcebbar'a gore ri'yeti nef-
yetmeyip, ispata calistiklari i¢in tecsime dismastur.

29 Mustafa Ozgen, “imam Rabbani’ye Gére Ru'yetullah Meselesi’, Necmeddin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/2 (2012): 37.

30 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 139.

31 Kadi Abdilcebbar, el-Muhit bi't-teklif (Kahire, t.y.), 158.

32 Mucessime, Allah'i cisim telakki edenleri veya O'na cisme ait 6zellikleri nispet edenleri ifade etmek icin kulla-
nilan bir terimdir. Miicessime bazi kaynaklarda musebbihe terimiyle ayni anlamda kullanilmistir. Sehristani,
Miicessime’nin Allah'in sifatlari konusunda yanildigini ve Allah't mahlkata benzettiklerini ifade etmistir. Allah'a
istiva, nuizl gibi fiillerle yed/el, vech/ytiz, ayn/g6z gibi organlar nispet eden ayetler nedeniyle ilk dénemler-
den itibaren Allah tasavvuru hususunda cesitli gorusler ortaya ¢ikmistir. Muattila, Allah'in sifatlarini inkara
goturecek sekilde te'vile tabi tutmustur. Buna mukabil Miicessime ise Allah'a cismani nitelikler izafe etmistir.
Miicessime’nin bu gorusleri tic nedene baglanmistir. Bunlardan ilki naslari hakikat-mecaz ayirmina gitmeden
zahiri tizerine yorumlama, ikincisi Yahudiligin etkisinde kalma ve t¢lincu sebep ise Kur'an'in tevhit ilkesini aklen
yeterli sekilde temellendirememedir. Bk. Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 27; ilyas Uziim, “Miicessime’, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2006), 31: 449-450.

33 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 139-140.

34 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 140.
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Burada Kadi Abdilcebbar'in, Allah’in gorilecedini savunanlarin tecsimci ol-
dugu iddiasina karsi, Ehl-i stinnet’in Allah'in gorilecegdi yonindeki iddialarinin
temel dayanaklari anti tez olarak sunulabilir. Nitekim Ehl-i stinnet’e gore Allah’in
ahirette goriilecegine dair ayetler vardir. Onlara gére “O giin rablerine bakan par-
lak ytizler vardir” (el-Kiyame 75/22-23), “Rabbim! Bana kendini gster de seni go-
reyim” (el-A'raf 7/143), “Yizler vardir ki, o glin 1sil 151l parildayacaktir” (el-Kiyame
75/22-23), “Glizel davrananlara daha giizel bir karsilik, bir de fazlasi vardir”(el-
Yanus 10/26) mealindeki ayetler Allah’in goriileceginin birer delilidir. Yine bu
konuda Hz. Peygamber'den nakledilen hadisler de mevcuttur. Nitekim “Kiyamet
gliniinde ay1 gordiiguiniiz gibi rabbinizi géreceksiniz, O'nu gérmekte haksizliga
ugratilmayacaksiniz” hadis-i serifi de ri'yetin hak olduguna isaret etmektedir.®
Bu nakli deliller disinda Ehl-i sinnet’in rii'yeti ispatlamada dayandigi akli deliller
de vardir. Onlara gore var olan her sey goriilebilmektedir. Allah da var olduguna
gore O da gorilebilir. Ancak bu goriilme olayi sartlarin elverisli olmamasindan
dolayi diinyada degil, ahiret aleminde gerceklesecektir. Bu sebeple Allah'in go-
rilecegini iddia etmek iddia sahibini Mu'tezile'nin dedigi gibi tesbih ve tecsime
gotirmez3¢

O, rli'yet ehlini tesbih ve tecsimci olarak nitelendirdikten sonra Allah’in goru-
lemeyecegi hakkindaki goruslerini akli ve nakli delillerle agiklayip, ispat edecegi-
ni ve boylece bu konudaki stipheleri giderecedini beyan etmistir. O, bu maksat ve
distinceyle bu konuda tg farkli delil Gizerinde durmustur. Bu ¢calismada onun bu
Ug delili zerinde ayrintilariyla durulacaktir.

3. KADi ABDULCEBBAR'IN RU’YETi NEFYETMEDE KULLANDIGI DELILLER
3.1. AKli Deliller
3.1.1. Allah"in Gériilmesinin Zati Geregi imkansiz Olmasi

Kadi Abdilcebbar'in, Allah’'in gozlerle goriilemeyecedi iddiasinda dayandigi
akli delillerden ilki, Allah'in gériilmesinin O'nun zati geregi imkansiz olmasidir.
Ona gore goriilmesi zatinda imkansiz olan bir seyin gézlerle goriilmesi miimkiin
degildir. Bu durum ona gore malum olmasi miimkiin olmayan bir seyi kalple bil-
memizin mimkidn olmamasina benzer.?’

“Allah’i gozlerle géremeyecegimiz konusunda dayandigimiz temellerden biri,
Allah’in gorulebilir bir nesne olmadigi hakkinda agiklamasini yaptigimiz sey de-
gildir. Zira bu anlarda bir engel ve gecici bir durum nedeniyle degil de ancak
zatindan dolayi gorilmedigi icin O'nu gérmedigimizi zaten sdylemistik. Tipki si-
yahligi gérmemiz sirasinda bir engelden 6turl degil, 6ziinde goriilmez oldugu
icin tadi gdremedigimiz gibi..."®

35 Buhari, “Tevhid’, 42.

36 Matiridi, Kitabi't-Tevhid, 98; Es'ari, Liima, 78.
37 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 4: 140.

38 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4: 140.
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Bu yoniindeki beyaniyla Kadi Abdilcebbar, Allah’in goriilemeyecegi iddiasini
O’nun 6ziinde yani zatinda gorilebilme 6zelliginin olmamasina baglamakta ve
bu iddiasini arazlardan 6rnek vermek suretiyle somutlastirip, aklen anlasilabilir
bir forma sokmaktadir.

Kadi Abdilcebbar Allah’in goriilmez olusunu Allah’in zatinda gorilemez bir
varlik olmasina, baska bir ifadeyle zatinin goriilmezlik 6zelligi tasimasina baglar-
ken, Selef ve Ehl-i siinnet alimleri, insanin diinyada var olan pek cok seyi gore-
memesini bunlarin gériilemez olusuna degil de, onlari gérme yetenegine sahip
kilinmayisina baglamaktadir. Yani Stinni alimler Kadi Abdilcebbar'in iddia ettigi
gibi Allah’in zatindan kaynaklanan bir gorilmezligi kabul etmezler. Nitekim on-
lara gore ahiret yurdunda insanin bedeni ylice Allah tarafindan yeniden yarati-
lacaktir. Dolayisiyla ahiret aleminde gozlerin de Allah’t gorebilecek bir 6zellikle
donatilmasi mimkundar.*

Kadi Abdiilcebbarve onunla ayni goériiste olanlarin Allah’in zati geregi goru-
lemez olduguna iliskin iddiasini Es'ari yerinde bulmayarak elestirmistir. Es'ari'ye
gore Allah’in bizlere géstermesinin caiz olmadigi hicbir varlik yoktur. Ancak yok
olan seyin gorilmesi caiz olmaz. Oysaki ylice Allah varken ve varligi da apacik
biliniyorken, O'nun kendisini bizlere gdstermesi imkansiz degildir. Ona gore
Allah’in gozle goriilecegini kabul etmeyen kisiler, bu tavirlaryla Allah’'in sifatlari-
ni nefyetmeyi ve kaldirmayr hedeflemistir. Onlar bu gayelerini aciga ¢ikarmasalar
da kendilerini ta'tile ve inkara sevk edecek seyi ortaya acik¢a koymuslardir. Ancak
Allah bu nitelemelerden miinezzehtir.*

Es'ari, Allah’in zati geregi gorilemeyecedi goriisiini kabul etmemekte ve
bunu var olan her seyin gorilebilecegi yonlindeki beyanina dayandirmaktadir.
Nitekim Razi de daha once zikrettigimiz lizere Es'ari gibi Allah’in zati geregi go-
riinmez olmasinin s6z konusu olmadigini beyan etmistir.*’

3.1.2. Goren ve Goriilen Arasinda Karsilikli Bulunma Prensibi

Kadi Abdilcebbar'in, Allah'in goriilemeyecegdi yoniindeki goriistini ispatla-
mada dayandigi ikinci akli delil ise gorilecek seyin cihetiyle alakalidir. Nitekim o,
bir seyin gorilebilir olmasini, o seyin goziin gérebilecedi bir pozisyonda olmasiy-
la iliskilendirmistir. Nitekim bizler bir nesneyi gorebilmek icin o nesnenin goézi-
miiziin gérebilecedi bir pozisyonda olmasina ihtiyac hissederiz. Ornegin goz kar-
sisinda bulunan bir nesneyi gorebilirken, sirtimizin arkasinda bulunan bir nesneyi
goremez. Dolayisiyla ona gore gérme olayinin gerceklesmesinde sadece goz tek
basina yeterli olmayip, goriilecek seyin de géziin gorebilecedi bir pozisyonda ol-
masi gerekmektedir. Ancak bir cihette bulunma sadece cisimler icin gecerli olup,

39 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 98; Yesilyurt, “Ru’yetullah’, 312.
40 Ebii'l-Hasan el-Esari, el-lbane an usilid-diydne (Beyrut, t.y.), 18.
41 Razi, el-Medlimu usdli'd-din, 71.
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Allah i¢in s6z konusu olamaz.*> Bu gorusten hareketle o, Allah’i cisimlestirmemek
adina ri'yeti reddetmistir.

O, zikrettigi bu gorislere bagh olarak insan zihninde ortaya ¢ikabilecek bir
takim sUphe, soru ve itirazlara da temas etmis ve bu suipheleri giderme gayesiyle
bu deliliizaha devam etmistir.

O, “Sayet zikrettiginiz hususlarin sizin gérdigliniiz objenin gorilmesinde zo-
runlu bir sart olduguna isaret eden delil nedir?” seklinde muariz tarafindan yonel-
tilen bir soruyu da nakletmis ve bu soruya cevaben sunlara deginmistir:

“Biz cismi renk, onun bir hali oldugu halde goriirtiz. Cisim karsimizda oldu-
gunda o cismi gérmemiz mimkin olur. Ancak o cisme sirtimiz doniik olarak dur-
dugumuzda ise onu gérmemiz miimkin olmaz. Bu nedenle kendinden dolayi
kendisini gérmenin uygun olmadigdi bir seyin, karsimizda duran sey olmak sini-
rindan cikisi ve kendisinden dolayi kendisini gérmemizin dogru oldugu bir seyin
bu hiikiim icine girdigi bilinmektedir. Oyleyse, gériilmesi miimkiin olmayanin bi-
zim karsimizda olmaktan haric oldugu; gériilmesi miimkin olanin ise bu hilkme
dahil oldugu bilinmektedir.”

Bu ifadesinden de anlasilacagi tizere o, goriilebilen bir nesneyi gérebilmemiz
icin onu gorilebilir kilacak bir illete ihtiya¢ oldugu kanaatindedir. O, illetin olma-
masi durumunda gorulebilir bir nesnenin gorilir olmasina da imkan yoktur.

Kadi Abdiilcebbar burada ortaya cikacak bir diger itiraza daha temas etmis-
tir. Bu itiraz ylzimdiziin aynanin karsisinda olmasa da aynada ylizim{izii gord-
glimdazi, ayni sekilde bizzat karsisinda olmasa da géziimiizii de aynada gordi-
glimizi ve bu durumun bu zikredilen delili gegersiz kilacagi yoniindedir. O, bu
itiraza cevaben yuzlini ve goziinli aynada goren bir kimsenin, gordigi yiz ve
g6z ancak kendisinin tam karsisinda olan iki sey durumunda oldugu icin o ikisini
gordugini clinki aynanin goren biri icin bir alet oldugunu ve aynanin goziy-
le gordugu seylerde sanki onun g6zl gibi oldugunu belirtmistir. Ona gore bu
durumda aynanin karsisinda bulunan sey, géren kisinin gdziiniin tam karsisinda
olan nesne hikkmiindedir.**

Kadi Abdilcebbar, bu konuda ortaya cikabilecek bir baska itiraza daha yer
vermistir. Muariz, ylice ve kadim olan Allah’in bizden birini bizimle karsilasmadan
gordigun, 6yleyse O’'nun halinin, diger gorenlerin halinden farkli oldugunu be-
lirttikten sonra su soruyu yoneltmistir: “Sizin aginizdan kadim varligi herhangi bir
karsilasma meydana gelmeksizin gérmeniz caiz olmal degil miydi? O'nun hali di-
ger gorilebilenlerin halinden farkhdir.”*> Muarizin bu itirazini kisaca Allah, karsi-

42 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 140.
43 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 141.
44 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 141.
45 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 143.
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sinda olmadigi halde insanlari goriiyorsa, insanlarin da kendi karsisinda olmadan
Allah’t gérmesinin miimkiin olabilecegi seklinde 6zetleyebiliriz.

Bu itiraza cevaben o, Allah’in zatiyla gordiigiini ve bu gérme eyleminde her-
hangi bir duyu organina ihtiya¢c duymadigini beyan etmistir. Ona gore bu ger-
¢ek nedeniyle Allah’in 6zne olarak goérulebilen nesnelerin karsisinda bulunmasi
mimkuin olmasa da, O'nun gorilebilen seyleri gérmesi dogru olur. Ancak insanin
gormesi Allah’in gormesi gibi olmayip, insanin gérme eylemini gerceklestirebil-
mesi bir duyu aracilhigiyla mimkun olur. Sayet Allah epistemik anlamda gorilebi-
len bir obje olsaydi, O yalnizca bu duyu araciligiyla gorulirdi. Bu nedenle O'nu
sadece karsilagsma ve o karsilasmanin yolunu aynen izleyen bir sey vasitasiyla,
O’'ndan baska gorilebilen seylerin gorilmesi kendileriyle beraber dogru olan bir
takim hususlara bagl olarak gormemiz gerekirdi. Halbuki bu durumun Allah icin
dustinulmesi imkansizdir. Buradan da Allah’in bir yone bagl olarak goriilmesinin
dogru olmayacadi neticesi ortaya ¢ikmaktadir.*

Kadi Abdilcebbar'a gore Allah zati geregi duyu organina ihtiyac¢ hissetmeksi-
zin gorebildigi icin, bu gérme eyleminde gorecegdi nesnenin de karsisinda olma-
sina ihtiya¢ duymaz. Oysaki insanin gérmesi Allah’in gérmesi gibi degildir, clinki
insan g6z organi sayesinde gorebilmektedir. Ayrica géz duyusunun gorevini ye-
rine getirebilmesi icin goriilecek nesnenin de goziin gorebilecedi bir pozisyonda
olmasina da ihtiyag vardir.

O, “Allah Teald'y1 O'nun irade ettigi gibi keyfiyetsiz bir sekilde goruriz” deme-
mis miydiniz? Oyleyse bizim O’nun gérmemiz de karsimizda olmasinin imkani
hakkinda soylediklerinize yol agmaz” diyen bir muarizin bu itirazi Gzerinde de
durmustur. Ona gore O'nunla birlikte gorilmesi dogru olan, bir iradeye taalluk
etmez. Tipki bunun gibi O'nunla birlikte bir seyi gérmesi imkansiz olan sey de ira-
deye taalluk etmez. Hakkinda soru sorulan bu meseleye cevap vermek, goriilme-
yen her seyi ancak bir mesietten dolayi goriilmedigi ve goriilen her seyin yalnizca
irade sebebiyle goruldigi sonucunun ortaya ¢ikmasina yol acar. Boylece hem
zitlardan birbiri ile ¢elisen konularda hem de bunlardan baska manalara ihtiyag
duyan hususlarda bunun benzerine cevaz verilirdi. Bu ise bilgisizlige goturir.*

Bu tespitlerinin akabinde Kadi Abdilcebbar'in ikinci delilini 6zetlemek sa-
dedinde diyebiliriz ki, ona gére gérme eylemi ancak gorulecek nesnenin goziin
gorebilecegi bir cihet ve yonde olmasini gerektirir ancak Allah’in belli bir cihet ve
yonde olmasi miimkiin olmadigi icin goriilmesi imkansizdir. Bu goriisu Taftazani
Serhu’l-Akdid isimli eserinde elestirmistir. Nitekim o, Allah’in gdriilecegine dair
anlami agik ayetlerin ve Gmmetin ri'yetin hak oldugu yoniinde gorus birligi icin-
de olmasina ragmen, bu konuda ihtilafa dlisenleri elestirmektedir.

46 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 143.
47 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 144.
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O, bu eserinde mubhaliflerin delillerine yer vermekte ve bu delillerden birini su
sozleriyle glindeme getirmistir:

Bir seyin gorulebilmesi icin mutlaka bir mekanda ve bir yonde bulunmasi zo-
runludur. Bununla birlikte gorulecek sey géren kimsenin mukabilinde bulunma-
I, aralarinda bir mesafe olmalidir. Mesela ¢ok yakin olmamasi gerektigi gibi cok
uzak olmamasi gerekir. Ayrica géren kimsenin goziinden gorilecek seye dogru
bir 151§1n ¢cikip o seye ulasmasi gerekir. Ancak bitin bu zikredilen hususiyetler
Allah icin disiinilemez. Oyleyse rii'yetullah s6z konusu olamaz.”*

Gorildigu gibi Taftazani'nin burada zikrettigi muhalifin bu gorusi, ayni
zamanda Kadi Abdiilcebbar'in da rii'yetin nefyinde kullandigi delildir. Bu delili
Taftazani ri'yetullahin reddinde muteber bulmadigini séylemek suretiyle elestir-
mektedir. Ona gore Allah bir mekédnda ya da goérenin mukabili bir cihette olmak-
sizin gorulecektir.

Yine Sablni'nin de bu konuya dikkat ¢ektigi gortilmektedir. Nitekim o, konuy-
la ilgili olarak sunlari dile getirmistir:

Gormek bir seyi géorme duyusuyla oldugu gibi tespit etmek demektir. Goru-
lecek sey eger bir yonde bulunuyorsa o yonde gorilur. Duyular aleminde bildi-
gimiz her seyi yonlerin birinde bildigimiz halde Allah Teald’yr butin yonlerden
miinezzeh olarak bilmis degil miyiz? iste gérmek de dyledir. Séyledigimizin dog-
rulugunu kanitlayan bir delil de Cenab-1 Hakk'in kendisine nispetle hicbir cihet
isgal etmedigimiz halde bizi gérmesidir.*°

Eb( Hamid el-Gazali de (6. 505-1111), Sablni'nin bu tespitleriyle ayni yonde
gOrus beyan etmistir. Ona gore insan herhangi bir cihette olmaksizin Allah’i bil-
mektedir. Buna dayanarak cihette olmaksizin Allah’in gériilebilecegi sonucu da
cikarilabilir.>®

Maturidi de Ebu’'l Kasim el-Kabi'nin (6. 319/931) gorilecek seyin belli bir yon-
de, belli bir cihette olmasi, gorilenin isgal ettigi mekan ve goren arasinda kar-
silikli olma ve belli bir mesafenin bulunmasi, havanin ulasmasi (arada gérmeye
mani olacak engelin bulunmamasi), gérilecek seyin ¢ok kiictik ya da ¢ok buyiik
olmamasi ve uzakta bulunmamasi gibi hususlardan dolay Allah’in gérilemeye-
cegi iddiasi Uzerinde durmugstur. Maturidi'ye gore bu gorus sadece insanin beseri
yapisinin gorilebilmesini 6l¢t aldidi icin yanlistir. Yani belli bir mekanda ve cihet-
te olarak, karsilikli bulunarak gérmek sadece beser icin s6z konusu olup, Allah’in
gormesi bu gérme cinsinden degildir. Maturidi'ye gore ri'yet sartlarinin hig biri
saglanmadigi halde golge, karanlik ve aydinlik gorilebilmektedir.’' Maturidi bu-

48 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 63.

49 Sabani, Mattiridiyye Akaidi, 92.

50 Eba Hamid el-Gazzali, lhydu uldmi'd-din (Istanbul: Huzur Yay., 1992), 275-276.
51 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, 104-105.
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radan hareketle Allah’in da belli bir mekanda ve cihette olmaksizin gorilecegi
sonucuna varmistir.

3.1.3. Goriilebilen Varhiklarin Su Anda da Goriilebiliyor Olmasi

Kadi Abddlcebbar Allah'in simdiki zamanda gorilemiyor olmasindan ha-
reketle O'nun hicbir zaman ve mekanda gorilemeyecedi yoniindeki goriislinu
delillendirmeye calismistir. Ona gore su anda cevher ve arazlan bildigimiz gibi
Allah’t bulundugu hal Gzere bilememekteyiz. Bu da Allah’in gériilemez olmasin-
dan kaynaklanmaktadir.>

Allah’in gorilebilir olmasinin, O’'nun simdi de gorilmesini gerektirecedi yo-
nindeki bu goris Ehl-i stinnet alimlerince elestirilmistir. Nitekim Taftazani gor-
me eyleminin gerceklesmesini saglayan butin sartlarin saglanmasinin, Allah'in
goriilecegini zorunlu kilmadigini ifade etmistir. Ona gore bunun nedeni ise bi-
tln sartlar yerine getirilse bile Allah’i gérmenin ancak O'nun ru'yeti yaratmasiyla
mimkun olacagidir. Dolayisiyla Allah’in ahiret dleminde goérilmesi, O'nun suan-
da da goriilmesi anlamina gelmemektedir.>

Sabani de Allah’in 6teki alemde gorilebilmesi halinde, O'nu simdi de gore-
bilecegimiz seklindeki muarizin itiraza cevap verirken bu konuya temas etmistir.
Nitekim o da Taftazani gibi 6ziinde gorilebilme 6zelligine sahip varliklarin go-
rtlebilmesinin asil nedeninin Allah’in gérme fiilini o varlikta yaratmasi oldugunu
dile getirmistir. Ona gore sayet Allah gérme fiilini yaratmamis olsaydi goriilebil-
me Ozelligine sahip hicbir varlik gorilemezdi. Ardinda Sabdini konuyu somut-
lastirici bazi 6rnekler vermis ve bu durumun Hz. Peygamber’in Cibril'i gordigu
halde etrafindakilerin onu gérememesine benzedigini dile getirmistir. Yine ona
gore bir kedinin koyu karanlik bir gecede fareyi gérebilmesine ragmen insanlarin
bu fareyi gérememesi de bu konuda verilebilecek bir baska 6rnektir. Sarali bir
insanin cini goérebilmesine ragmen ayni mekanda bulunan diger insanlarin cini
gOorememesi de burada zikrettigi bir diger 6rnektir.>

Goruldagu gibi Kadi Abdilcebbar burada Allah’in gérilebilmesini kendinde
bulunan goriilebilme 6zellikleri ile iliskilendirerek, bu 6zellige sahip varliklarin
sadece belli bir zamanda olmaksizin, her zaman goriilebilir olmasi gerektigi Gize-
rinde durmustur. Buna mukabil Ehl-i Siinnet alimleri ise goriilebilme 6zelligine
sahip varliklarin gorilebilir olmasini kendilerinde bulunan bu goriilebilme 6zel-
likleriyle degil de Allah'in gérme eylemini o varlikta yaratmasiyla iliskilendirmistir.

52 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 97.
53 Taftazani, Serhu'l-Akdid, 63.
54 Sabani, el-Bidaye fi Usali'd-Din, 92; Pinar, Es‘ariyye ve Matiiridiyye'de ilahiyat Bahisleri, 207.
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3.2. Nakli Delil

Kadi Abdilcebbar, “Gozler O'nu algilamaz, O, gozleri algilar; O, latif her seyi
haber alandir” (el-En’am 6/103) ayetinin Allah’in g6zle gorilmeyeceginin bir bas-
ka delili oldugunu beyan etmistir. Bilindigi gibi bu ayet Mu'tezile kelamcilarinin
Allah’in gorilmesinin mimkiin olmadigi tezini dogrulamada Ehl-i siinnet’e kar-
st kullandiklari en meshur nakli delillerden biridir. Kadi Abdilcebbar bu ayette
“idrak” yani “algi” kelimesinin, gozle birlestiginde, gdziin gérmesindeki gibi bir
gorme fiiline delalet ettigini dile getirmistir.>

Kadi Abdilcebbar alginin mutlak oldugu zaman bazen ulasma anlaminda da
kullanildigini beyan etmistir. Dolayisiyla ona gore buluga eristiginde ¢cocuk hak-
kinda “idrak etti”, olgunlastiginda meyve hakkinda “idrak etti”, falan falancaya
yetistiginde “falan falancayi idrak etti” seklindeki ifadeler bu duruma isaret et-
mektedir. Bu baglamda Allah “...Bogulma kendisini yakalayinca (Firavun): ‘Ger-
cekten Israilogullarinin inandigindan baska tanri olmadigina iman ettim. Bende
Muslimanlardanim! dedi” (el-YGnus 10/90) diye buyurmustur. Yani Allah ayet-
te “yakalama/edrake” ifadesini kullanmistir. Yine bu baglamda baska bir ayette
de “iki topluluk yaklasip birbirlerini gériince Musa’nin adamlari ‘iste yakalandik’
dediler” (el-Suara 26/61) diye buyrulmustur. Burada Musa’nin adamlari “Biz ya-
kalandik/bize yetisildi” ifadesini kullanmistir. Ona gére bununla birlikte “idrak”
kelimesinin, “Sicakhgi ve soguklugu idrak ettim”, “Sesi idrak ettim” seklinde de
kullanimi olabilir. Bu ifadelerin tamami sadece algi gozle bir arada bulundugun-
da, gozle birlestiginde dogru olur. Algi gézle birlestigi zaman olasilik ondan zail
olur. Bu dogru oldugunda Allah’in goriilmeyecegine isaret eden ayetlerden biri
olan “Gozler O'nu algilamaz, O gozleri algilar; O latif (IGtuf sahibi) her seyi haber
alandir” (el-En’am 6/103) manasindaki Allah’in ifadesinin “Gozler O'nu gérmez”
anlamindaki s6z gibi olmasi gerekir.*®

Kadi Abdlcebbar “idrak” kelimesini, gdzle birlikte kullanildiginda g6ziin gor-
mesi anlaminda, mutlak olarak kullanildiginda ise yetismek anlaminda yorumla-
mistir. Dolayisiyla “Goézler, O'nu idrak etmez... " ayetini “Gozler O'nu gérmez... ”
seklinde yorumlamak suretiyle, bu ayetin Allah'in goriilemeyeceginin bir kaniti
oldugunu ileri sirmustir. Burada Ehl-i siinnet kelamcilarinin da bu ayet hakkin-
daki yorum ve tespitlerine temas etmek yerinde olacaktir.

Ehl-i siinnet’e gbre ayette gegen “idrak” kelimesi Kadi Abdilcebbar'in iddia
ettigi gibi “gdérmek” anlamina gelmez. Nitekim Maturidi Kitabdii't-Tevhid'te Allah'in
hacimli bir varlik gibi her cephesiyle algilanabilecek sekilde idrak edilemeyecegi
Uzerinde durmustur. Ona gore Allah “Gozler O'nu idrak edemez” (el-En’am 6/103)
seklindeki beyani ile rii'yeti degil, idraki kendi zatindan nefyetmis ve kendini bu
yoniyle évmistir. Allah’in bu beyani Matiiridi'ye gére O’'nun “insanlarin ilmi

55 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 4: 144-145.
56 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 4: 144-145.
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O'nu kapsayamaz” (et-Taha 20/110) anlamindaki beyanina benzemektedir. Bu
ayette de ilmin ispatiyla birlikte ihata etmenin reddi s6z konusudur. Ayrica “id-
rak etmek” hacmi ve sinirlari olan bir seyi kusatmak, ihata etmek anlamina gel-
mektedir. Oysaki Allah sinir ve hacimle nitelendirilmekten miinezzehtir. Clinki
Maturidi'ye gore sinirli olus sona ermeyi ifade eder ve bu da kusursuz olan Allah
icin dustiniilemez. Allah boélinmez zati bir varliktir ancak sinirlilik nihayet bulan
bitisik clizler 6zelligi gdstermektedir.’” Matiridi, bdylece bu ayette gérmenin
idrak anlaminda kullaniimayacagini belirtmis ve Ehl-i sinnet’in genel gorisiina
yansitmistir.

Goruldugu gibi Kadi Abdiilcebbar, “idrak” kelimesinin “gérme” anlaminda ol-
dugunu sodylemek suretiyle Ehl-i siinnet’in bu goristiine muhalefet etmistir. O,
kendisinin bu konudaki gorislerine muhalefet eden muarizlarin itiraz gerekcele-
rine deginmis ve muarizin iddialari Gizerinde uzun uzun agiklamalar yapmak sure-
tiyle kendi gériisiiniin dogrulugunu ispat etmeye calismistir. Ornegin o, gozle al-
gilamak ve gérmenin nicin tek bir anlam ifade ettiginin gerekcesini kendisinden
soran ve bu soruyla kendisine muhalefet eden birine cevaben sunlari séylemistir:

Dilsel kullanimda onlarin iki kelimenin arasini asla ayirmadiklarini anlamis ol-
dugumuz halde iki kelimenin ifade ettigi seyin ayni olmasi konusunda kullani-
ma ait olma s6z konusudur. Zira insanin goziyle algilamakla vasiflandigi her sey
goziyle gérmekle de vasiflandirilir. Gozliyle gérmekle nitelendirdigi her seyse
goziyle algilamakla nitelendirilir. Gergekte kendisinde bu iki duyumsamadan bi-
rinin kullanimi miimkiin olmayan bir seyde digerinin kullanimi da uygun olmaz.
O halde zikrettigimiz hususun dogrulugu gerekir.>®

Kadi Abdiilcebbar bu nedenle biyik alimlerin “birini gdziimle gérdiim”, s6-
zUnin yerine “bir kimseyi gdziimle hissettim” ifadesini de kullandiklarini ve her
iki ifadenin de ayni anlama isaret ettigini vurgulamistir.>® Kadi Abdilcebbar, g6z-
le gorme ve gozle algilamanin tek bir anlam ifade ettigi yoniindeki goruslerini
delillendirdigi bu goruslerinden kaynaklanan bir bagka itiraza daha deginmistir.

O, “Siz bu ifadelerin arasini ayirmistiniz ve ne kadar da O'nun gérmek ve al-
gilamakla nitelendirilmesini caiz gorseniz dahi Allah icin O’'nun hissettiginin
sOylenmesini muhal saymistiniz. Bu durum bununla delil getirmenizi gecersiz
kilmaktadir” yoniindeki itiraza cevap verirken Allah’'in hissetmesinin keyfiyetine
temas etmistir. Kadi Abdulcebbar, burada kendisinin ifade ettigi “O hisseder” s6-
zlnlin “O gozuyle algilar” s6ziinlin ifade ettigi anlam gibi bir manaya delalet et-
tigini sdylemistir. Zira ona gore hissetmede duyu organi vasitasiyla algilanma s6z
konusudur. Bundan dolayi o hissetme Allah hakkinda kullanilmaz. Clinkii Allah
gormek icin duyu organlarina ihtiya¢ duymaz, dolayisiyla O, duyular vasitasiyla

57 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 103.
58 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 145.
59 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 145.
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goren kimseler gibi degildir. Bu herhangi biri hakkinda kullanildiginda o lafizlarin
manalarini ayni seviyeye getirmeye mani degildir.5°

Ehl-i siinnet’in ru'yeti ispatlamada Mu'tezile’'nin dnemli nakli delillerinden
olan “...Gozler O'nu idrak edemez” (el-Enam 6/103) ayetindeki “idrak” kelimesini
“ihata etmek” anlaminda kullandigini daha once belirtmistir. Kadi Abdulcebbar,
Ehl-i siinnet’in tam da bu noktada ileri stirdigu bir itirazi da soyle dile getirmistir:
“Allah g6z organi ile kendisinin kusatiimasini nefyetti. Bu ayet ile kendisinde boy-
le bir kusatmanin mimkiin oldugu bir cisim olmadidina delalet etti. Halbuki bu
gozle algidan anlasilan bir husustur. O halde bu ayet Allah’in gériilemeyecegine
nasil isaret eder?” Kadi Abdulcebbar bu itiraza cevap verirken “idrak” kelimesinin
“ihata” olarak yorumlanmasinin yanlhshgina temas etmis ve algilamanin genel-
lestirildiginde ihata yani kusatma anlaminda olmadigini belirtmistir. Ona gore
bunun nedeni ise algilamanin kusatmanin kullanildigi yerde kullanilamamasidir.
Bu nedenle onlarin hepsini kusatan olsa da duvarin sehri; evin evde mevcut olan
kisiyi; kiyafetin ayadi; takkenin basi ve gézlimiiziin gokleri algilamis oldugu soy-
lense dahi, bu g6ziimiziin gokleri kusattigi anlamina gelmez. Algilama genel-
lestirildiginde “kusatma” anlaminda kullaniimadiginda goze gozle ilinti oldugu
zaman, o kusatma manasinda olamaz.®’ Kadi Abdilcebbar, ileri stirdiigl bu ge-
rekgelerin, Ehl-i siinnet’in “idrak” kelimesini “ihata” anlaminda degerlendirmele-
rinde yanildiklarinin delili oldugunu da ayrica ifade etmistir.

Kadi Abdulcebbar'in bu gorislerine mukabil Taftazani, bu ayetin ri'yetin nef-
yedilmesinde delil olarak kullanilamayacagini farkli bir cihetten ortaya koymaya
calismistir. Nitekim ona gore bu ayette biitiin gozleri kastetmeksizin sadece bazi
gozlerin Allah’i gdremeyeceginin haber verilmis olabilecegi ihtimali vardir. O, bu
ayetle ilgili olarak bir baska ihtimal tizerinde de durmustur. Ona gore “idrak” keli-
mesinden kastedilen anlam, bir seyi tim cihetleriyle kapsamak seklindeki “ihata
etmek” olabilir.® Taftazani, zikrettigi bu hususlardan 6tiirli bu ayetin muhalifin
gOrusini desteklemedigi yani bu ayete dayanarak rii'yeti nefyetmenin yanhs
olacagi sonucuna ulagmistir.

Kadi Abdilcebbar, Allah’in halim olmasi nedeniyle kendisine isyan edeni ce-
zalandirmayabilecegi, O'nun ahirette cezalandiran olarak ispat edilmesinin ise
noksanliga sebep olmayacagini, buradan hareketle Allah gézlerle algilanmamak-
la kendini dvmiisse de ahirette rii'yetin imkanini savunmanin, O'nun icin bir nok-
sanliga neden olmayacadi iddiasini da degerlendirmistir. Bu degerlendirmesinde
o, Allah’in halim olmasinin cezalandirmada aceleci olmadigi, O'nun ahirette ce-
zalandirici oldugunun ispat edilmesinin, halim olmasina engel olmadigini belirt-
mistir. Oyleyse gériinen alemde halim, cezalandirmayi tehir veya terk etmek su-

60 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 145-146.
61 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 147-148.
62 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 64.
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retiyle onda acele etmeyendir. Ona gore bu hakikat, muarizin yaptigi tanimlama
ve kiyasta hatali olduguna delalet etmektedir.5

SONUC

Allah’in goruliup gorilemeyecedi meselesi 6zellikle Ehl-i siinnet ve Mu'tezile
alimleri arasinda en c¢ok tartisilan konulardan biri olmustur. Mu'tezile'nin 6nciile-
rinden olan Kadi Abdiilcebbar Allah’in goriilemeyecegdi yoniindeki Ehl-i siinnet’e
mubhalif gorislerini el-Mugni isimli eserinin IV. cildinde gerek akli gerekse nakli
delillerle ispatlama gayreti icerisinde olmustur. O, Allah'in goriileceginin acikca
dile getirildigi ayetleri te'vil etmis ve bunu Allah’in tevhidinin zedelenmemesi
acisindan zorunlu gérmistdar.

Kadi Abdulcebbar, konuyla ilgili olarak dncelikle ri'yeti nefyedenlere temas
etmis ve bunlarin Mu'tezile, Zeydiyye, Havaric ve Mircie'nin ¢cogunlugu oldu-
gunu belirtmistir. Ardindan o, rl'yet taraftarlarina deginerek, bunlar arasinda
Hasviyye'den bir grubu, Hadisciler ve onlarin izinden gidenleri zikretmistir. O,
ayrica Dirar bin Amr ve taraftarlarinin Allah’in ahirette altinci duyu yoluyla gori-
lecegi yoniindeki goruslerini ayrica Hisam bin el-Hakem ve Miicessime’den onun
disindaki kimselerin Allah’in gériilmesi ve O'na dokunulmasinin caiz olduguna
iliskin gorislerini de nakletmistir. Bu zikredilen grup ve sahislar arasinda genel bir
degerlendirme yapan Kadi Abdilcebbar, rii'yet hakkinda tecsimi savunduklari
icin bunlardan uzak durulmasi gerektigi belirtmistir. Burada Kadi Abdlcebbar'in
ri'yeti nefyetmedeki gerekcesinin, rii'yetin iddia edilmesi halinde Allah hakkinda
tecsime disulecedi endisesi oldugu anlasiimaktadir.

O, bu eserinde Allah'in gorilemeyecegi yoniindeki goruslerini delillendir-
mede, ilk Ggu akli, dordiincisu ise nakli olmak tzere genel olarak dort delil Gze-
rinde durmustur. Bu delillerin izahinda ise o, Mu'tezile’'ye muhalefet eden mua-
rizlarin itirazlarina ret mahiyetinde aciklayici ve kapsaml bilgi sunmustur. Kadi
Abdllcebbar, ilk akli delilini Allah’in gorilmesinin zati geregi imkansiz olmasi
disiincesine dayandirmis ve goriilmesi zatinda imkansiz olan bir seyin, o seyin
gozlerle gorilmeyecedine delalet ettigini, bu diisinceden hareketle deri'yetin
imkansiz oldugunu vurgulamistir.

Onun ikinci delili ise bir seyin gorilebilir olmasinin, o seyin goziin 6niinde,
g06zin gorebilecedi bir konumda olmasiyla iliskilidir. O, g6ziin karsisinda bu-
lunan bir nesnenin gozle gorilebilecegini, bu kapsamin disina ¢ikan seyin ise
gorulemeyecegini ifade etmistir. Bu nedenle ona gére gérme eylemin gercek-
lesmesinde gbze duyulan ihtiyac kadar goriilecek nesnenin goziin gorebilecegi
bir pozisyonda olmasina da ihtiya¢ vardir. Ancak Allah gorilebilir bir pozisyonda
olmadigindan yani mekan ve cihetten miinezzeh oldugundan goérilmesi mim-
kin degildir.

63 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 4: 154.
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Ona gore Allah'in gorilemez oldugunu ispatlayan tgtinci akli delil ise O'nun
simdiki zamanda gorilemiyor olmasidir. Nitekim Allah’in cennette gorilmesi,
O’nun simdi de goriilmesini zorunlu kilacaktir.

Kadi Abdulcebbar'in ri'yeti nefyetmede kullandigi nakli delil ise “Gozler O’'nu
algilamaz, O, gozleri algilar” ayetidir. Mu'tezile kelamcilarinin Allah’in gériilme-
sinin mimkun olmadigi tezini dogrulamada Ehl-i siinnet’e karsi kullandiklar bu
ayette o, idrak yani algi kelimesinin, gozle birlestiginde géziin gérmesindeki gibi
bir gérme fiiline delalet ettigini dile getirmis ve buradan Allah’in goriilemeyecedi
sonucuna ulagmistir. Burada Kadi Abdilcebbar’in Allah’ yaratilanlara benzetme-
mek ve tevhit ilkesini zedelememek adina bu sonuca varmis oldugu agik olmakla
birlikte, onun birbirinden farkli iki alem olan ahiret hayatini diinya hayati ile mu-
kayese ederek bu sonuca ulastigi da unutulmamalidir.
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Oz: Bu calismada Emevilerden Abbadsilere gecen dénemden itibaren mevalinin yé-
netim kademelerinde ve toplumdaki statlisii lizerinde durulmaktadir. Gerceklestirdik-
leri fetihlerle genis topraklar birakan Emevilerin cografi, nisbeten siyasi mirasi lizerinde
kurulan Abbasi hilafeti kendi yénetim paradigmasini olustururken ihtilali destekleyen
millet ve kabilelere éncelik vermeyi tercih etmistir. Araplarin da destek verdikleri Abbasi
ihtilalinin ardindan gelisen sartlar ve tercihler Araplarin ikinci planda kalmalarina sebep
oldu. Gliclenen Horasanlilar ve mevali ge¢mis magduriyetlerinin de etkisiyle suibiyye ha-
reketini baslattilar. Siyasi, kiiltiirel yénleri belirgin bir anlayis olan bu hareket Miisliiman
diinyanin parcalanmasinda etkili unsurlardan biri oldu.

Saray hayatinda halifenin yakininda yer tutan mevali, elde ettikleri mevkilerle
iyice gliclendiler. Bunlarin bir kismi Emeviler déneminde mevali olarak nitelendirilen
insanlard.. Diger bir kismi da kélelerdi. Bu dénemde ise valilik ve miitercimlik yaptilar.
Sarayda ve haremde kéle/cariyelere rastlanir. Saray hayatinda (mmii veled olan
kadinlarin etkinliginin de bu dénemde kendisinden séz ettirdigi séylenebilir.

Araplarin rolii Abbasiler déneminde durdurulamayacak bir gelismeyi hizlandirarak
blitiin alanlarda oldugu gibi orduda da azaldi. Abbasi ihtilalinin zafere ulasmasinda
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baslica etken olan ordu Horasanliydi. Onlar askerlik hayatinda ise belirleyici rol oynadilar.
Zamanla mevdliden olusan hassa ordusunda Tiirkler etkin oldular. Hatta bu dénemde
mevdlinin Tirklerden olustugu séylense yanlis olmaz. Halifeler 6zellikle garnizon
sehirlerde barindirmak (izere bir ordu kurmaya baslayinca, bunun dogal sonucu olarak
kentlere dogru bir mevali akini basladi.

islam medeniyetinin tesekkiil devrinin son biiyiik devleti sayillan Abbdsilerin
ilk ylizyiinda mevali kavraminin kazandigi énem hildafet iddiasinin da ¢okisiiniin
habercisiydi. Clinkii soya dayali iddia artik mevdlinin etkinligi ile gittikce zayiflayacak,
merkezi yonetim gerilerken ¢evredeki unsurlar gliclenecekti.

Anahtar kelimeler: islam Tarihi, Abbasiler, Mevali, Araplar, Tiirkler, Bagdat

Abstract: This study focuses on the status of the mevali in the administrative levels
andsociety during the early period of the Abbasid Caliphate. The Abbasid Caliphate which
founded on the geographical and relatively political legacy of the Umayyad Caliphate
who left large lands with their conquests, chose to give priority to the nations and tribes
that supported the revolution while forming their own management paradigm. The
conditions and preferences developed after the Abbasid revolution, which was supported
by the Arabs, caused the Arabs to remain secondary. Strengthened Khorasan people and
mevadli launched the Sutibiyya movement under the influence of their past sufferings.
This movement, which had a clear understanding in terms of its political and cultural
aspects, has been an influential factor in the disintegration of the Muslim world.

Mevali, who had a place in the palace life near the caliph, was strengthened by the
positions they gained. Some of them were people who were described as mevdli during
the Umayyad period. The rest were slaves. During the early period of Abbasid they served
as governor and translator. It can be also said that the ex-mevali women who had son
became very effective in the palace life in this period.

The role of Arabs decreased in the military in the Abbasid period as in all other
fields. The main factor in the victory of the Abbasid revolution was the Khorasan army.
They played a decisive role in the military life. Over time, the Turks became active in the
sovereign army which were consisting of the mevali. In fact, it would not be wrong to
say that Mevali was composed of Turks during this period. When the caliphs began to
establish an army to be hosted in garrison cities, a surge of mevdli toward cities began.
In the early period of the Abbasid dynasty which is considered the last great state of the
formation of Islamic civilization, the importance of the concept of mevali became a
precursor to the collapse of the claim of caliphate. The activities of mevali weakened this
family-based claim, and the peripheral forces became stronger as the central government
lost power.

Keywords: History of Islam, Abbasids, Mevali, Arabs, Turks, Baghdad
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GIRIS

islam tarihinde Emevilerin devlet siyasetinin farkl bir yeri vardir. Emevilerin
takip ettikleri siyaseti genellikle elestiren tarihciler ve cagdas arastirmacilar
daha ziyade onlarin mevaliye karsi uyguladiklari siyasetin ayrimci oldugu ve
islam esaslan ile bagdasmadigi lzerinde dururlar. “Mevali” kavrami Araplar
tarafindan bilinmekle birlikte Emeviler doneminde siyasi bir anlam kazanmistir.
Mevaliye takinilan tavirda farklilasma olsa da bu kavram Abbasiler zamaninda da
kullanilmaya devam etmistir.

Abbasilerle birlikte soya dayali hilafet iddiasinin ¢cokmeye basladigi ve artik
mevalinin etkinligi ile merkezi yonetim anlayisi gerilerken “cevre”nin gliclendigi
soylenebilir. Ancak Emevilerden sonra Abbasiler tarafindan da “mevali” kavrami
kullanilmaya devam etmis, anlami degismese de Emevilerin aksine etkinlikleri
artmis, devletin kendileriyle yakin iliski icinde olduklari bir unsur haline gelmistir.
Tarihciler de mevaliyi ele alirken bunu dikkate alarak incelemislerdir. Ardindan
gelen ilk Abbasi yiizyilinda ortaya ¢ikan politikalar ve sonrasindaki degisimlerde
mevalinin dogrudan ve dolayl etkisinin oldugu unutulmamaldir.

Emevilerin fetihlerde basarili olmalari Abbasilere genis bir cografya birakmis,
bu cografyanin zenginliklerinden Abbasiler yararlanmistir. Abbasiler doneminde
hizli degisimler yasanmasina ragmen toplumun sekillenmesinde Emevi tesiri
blyuktir. Abbasiler, Emevilerden biyik miktarda kole devralmiglardir. Emeviler
devrinde toplumsal tabaka olarak gelisen mevali artik Abbasiler devrinde siyasi
etkinlik gostermeye baslamis, fetihler sonucu artan zenginlik kdle ve cariye
istihdamini artirmistir. Béylece yeni toplumun ¢ogunlugunu olusturan mevali
nifus dengesini de degistiren bir etken haline gelmistir.

Diger taraftan Abbasi devletinin kendinden soz ettirdigi yiizyillarda islam
diinyasinda goriilen 6nemli ilmi ve sosyal gelismelerde de mevali etkisinin etkin
bir rol oynadigi da unutulmamalidir. Bu noktalardan hareketle ¢calismada Abbasi
sarayl, ordusu ve ilim hayatinda mevalinin 6nemi ve icraatlar ele alinacaktir.
Calismada suUbiyenin dogusunun mevali gercegine katkisina, saray ve askerlik
alanindaki etkinliklerine de temas edilmistir.

Ancak Abbasilerde mevali denilince akla 6ncelikle dogrudan azath kélelerin
gelmesi gerektigini belirtmek gerekir. Emeviler ddneminin aksine Arap olmayan
unsurlar icin degil, esasen Arap geleneginde oldugu lizere devlet hizmetine
alinan Arap olmayan unsurlara “mevali” denilmistir. Bdylece satin almaya dainsan
kacirma yoluyla Abbasi hizmetine giren koleler, bilinen sekliyle kolelikten ¢ikmis,
Ucretli asker, memur ya da Ust dlizey devlet gorevlisi olmustur. Bu donemdeki
kolelik daha ziyade siyasi, askeri ve ekonomik sebeplere dayanmakta olup sosyal
tabakalasma ile aciklanmak zordur. Clinkli kolelerin statii degistirebildikleri
dikkate alinmalidir. Diger bir ifade ile sosyal hareketlilik (mobilite) s6z konusudur.
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Araplarda “nesep” ilminin biylk bir 6neme sahip oldugu bilinmektedir.
Ancak Abbasilerin iktidara gelisi ve mevalinin toplumda daha etkin bir konuma
ylkselmesiyle bu ilim 6nemini kaybetmeye baslamistir. Zira savas esirlerinin
kolelestirilmesiyle artan koleler az da olsa Araplar ile evlenmek suretiyle
kaynasmislardir. Bir kismi hirriyetlerine kavusarak toplumda mevali olarak
nitelendirilmeye baslanmis, Abbasilerde ise tamamen yayginlasmistir. Bu
dénemle birlikte islam diinyasinin feodal yapidan acik toplum yapisina evrildigi
soylenebilir. Ayrica Abbasiler doneminde mevalinin sadece niifuz olarak degil,
niifus olarak da islam diinyasinda etkinligi artmistir.

Araplarin irk Gizerinden toplumu sekillendirmeye calismalari bu donemde de
devam etmistir. Abbasiler doneminde bile mevalinin etkinligi buna delildir. Diger
taraftan da mevaliye 6nem vermeleri topraklarin genislemesiyle kaginilmaz olan
disa acilmanin gerceklestigini de ortaya koymaktadir.

iste s6z konusu tespitler cercevesinde bu calismada “mevali” kavraminin
Emevilerden Abbasilere evrilen dénemdeki anlam ve kullanim degisikliginin
farkh yonleriyle ortaya konulmasi amacglanmistir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Mevali: “Mevla” kelimesinin coguludur. S6zlik anlami “Hilf"tir. “Kole”
anlamina da gelir. Genis anlamiyla bir kisinin nesebine azatli olarak intisap eden
kisidir. “Hilf" anlasmasi yapan kisi karsi tarafin yakini sayildigindan bu kisiler icin
“el-Mevla” terimi kullanilirdi. Bundan dolayi azatlilara “Mevali” denilir.! Misliman
olarak islam devletlerinin asil tebaasi olan ile kdlelikten azat olup “mevali” statiisi
kazanan “mevali” birbirinden farklidir. Bu calismada ikisi arasinda 6zel bir ayrim
yapilmamustir. ilki Emevilerden intikal eden genis kitleler, ikincisi ise halen kéle
olan ve azat edilmeyi bekleyenler ile satin alinip bir sitire sonra azat edilenleri
kapsar. Her iki durumun da Abbasiler doneminde kaynastigi sdylenebilir.

Mevali yedi gruptur. a- Kéle mevaliler, b-Azath mevaliler, c-Muvalat mevaliler,
d-Hir mevaliler, e-ltk mevalisi, f- Akd mevalisi, g- Rahm mevalisi.> Bunlara
ilaveten bir de “Ebndu’d- devle” vardi ki, bu ise Abbasiler devrinde Horasanllara
ve diger mevaliye verilen bir isimdi.? iste bu calismada yogun olarak kastedilen
mevali “Ebndu’d-devle” olan mevalidir. Bu kavram da esasen kullanim itibariyle
kaynaklardaki “el-Memliik” kavrami ile ortlismektedir.

Araplarin “hizmetci” olarak gorduikleri, “Yollarimizi stiplrlp temizlerler,
ayakkabilarimizi dikerler ve elbiselerimizi dokurlar” “dedikleri mevali artik

1 Ebu'l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrem ibn Manzar, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Nesvii Edebii’l Hurra, ts.),
15: 408-411; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kub Firuzabadi, el-Kdmusu’l-mubhit, thk. Mektebu Tahkiki't-Ttras fi
Miuiessesetir-Risale (Beyrut: Mlesseseti'r Risale,1994), 1732

2 Mahmud Mikdad, el-Mevali ve nizamu’l-vela (Dimagsk: Daru’l-Fikr,1998), 135-136

3 Mustafa Fayda, “Ebna’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,1994), 10:78-79

4 Cem Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi isyanlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 19
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toplumda baska bir konuma, baska bir merkeze oturuyordu. Toplum icinde bir
kisi tanitilirken kilinyesi sdylenirdi. Kisinin babasinin ve dedesinin adi, “Gmmd
veled”, “Mevla” ve “kole” olarak belirtilmesi Abbasiler doneminde taninip itibar
edilmesine yol agmistir. Boylece nesebin toplumdaki etkinligi bir baska yone
donlismekte oldugunun isaretleri ortaya cikiyordu. Arap olmanin, soylu bir
kabileden gelmenin 6nemi yerini Arap toplumunda yasanan kirilmayla artik
“mevali"nin itibarina birakiyor, onlarin itibarlari kurucu unsur olan Arap unsura
galebe caliyordu.

Emeviler déneminin sonlarina dogru Arap kabileciligi sona ermis, cariyelerle
evlilik baslamistir. Oysa 6nceki devirlerde hiir bir kisinin cariye ile evlenmesi az
gorulir ve toplum tarafindan yadirganirdi. Halbuki Abbasiler devrinde bu olagan
hale gelmistir. Abbasiler, farkli milletlerden gelenlere 6zel kimlikleriyle ilgili isim
ve kunyelerini kullanmalarina miisaade etmemislerdir.> Clinki bir diinya devleti
haline gelen Abbasiler, tim Musliman milletleri kendi potalarinda eritiyordu.

“Er-Rakik”, sozliik anlami “ince tenli” demektir. Esirin kolelestirilmis haline
“rakik” denilir.® Bu terim, sdzlik anlaminin disinda hirriyetini ilan eden koleler ile
hizmete ve satisa konu olan bitilin kéleler icin de kullanilmistir.”

Kaynaklarda kole ile mevaliyi ayirt etmek kolay olmamakla beraber Abbasiler
doneminde toplumdaki konumlari onlari dnemli 6lctide ayirt etmeye yardimci
oluyordu. Bu sebeple s6z konusu olan sahislarin calistiklari isler ve konumlari
Uzerinden kole veya mevali oldugu sonucuna ulasmaktayiz. Calismada “kole” ile
“mevali” kavramlarini anlamak icin dikkate alinmasi gereken hususlardan biri de
koleligin gecici, mevalinin ise kazanilmis bir stati olmasidir.

1.2. el-Memliik: S6zliik anlami “Sahip olunan sey” demektir.® Bu sistem bir
Musliman kurumudur.® Bu terim savasta ele gegirilen esirlerden kolelestirilenler
icin kullaniimaktadir.” Askeri ve idari hizmetlerde yetistirilmis olanlart Misliman
Yakindogu'ya kole olarak getirildiler. Daha sonra hizmetcilik islerini yapan
kolelerden ayirmak icin onlara “Memlik” adi verildi."

5  Zahiye Kaddura, es-Sulibiyyetii ve eseruha’l-ictimai ve's-siyasi fi hayati’l-islémiyyeti fi'l-asri’l Abbdsiyyi’l-evvel (Bey-
rut: Daru’l-Kutib('l-Hizani, 1972), 293

6  ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 10: 124; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiseyni, Tacu’l-aras (Misir: y.y., 1306), 6: 358

7  Eb0 Ali Muhsin b. Ali et-Tenahi, el-Ferec bade’s-sidde (thk. Abdud es-Salici, Beyrut: y.y., 1978), 4:272; Eb(1 Bekir
Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Buhala (thk. Ahmed Matlub, Hatice el-Hadisi, Bagdad: y.y., 1964),155-157;
Ebu’l Hasan Ali b. Huseyin el-Mes'udi, Muriicu’z-zeheb ve meadini’l-cevher (thk. Said Muhammed, Beyrut: Daru'l-
Fikr, 1997), 3: 331.

8  Firuzabadi, el-Kdmusu’l-muhit, 1232

9  Patricia Crone, Slaves on Horses (Melbourne: Cambridge University Press: 1980), 80

10 Muhammed b. Cerir Eba Cafer et-Taberi, Tarihu’l-imem ve’l-miilik (thk. Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim, Bey-
rut: Ravai't Turasi’l-Arabi, 1407) 4:29; Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. el-Cevzi Ebu’l Ferec ibnu’l Cevzi,
el-Muntazam fi Tarihi’l-mluki ve'l-imem (Beyrut: y.y., 1992), 8: 241

11 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,1979), 180
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1.3. Gulam: Mevali konusunu anlamak icin kdlenin ne oldugunun da
anlasilmasi gerekir. Buna gore “kéle” esasen “mevali” kavraminin temelidir.
Bunlardan “gulam” ; s6zlik anlami olarak “Efendinin oglu” demektir.'? “Geng”
anlamina da gelir.’* Bu terim bazen belirli yetenekleri sebebiyle calistirilan™
bazen de fetihler sonrasinda ele gecirilen ve kolelestirilenler icin kullanilmistir.™
Geng yasta alinip askeri egitimden gecirilenlere “gulam” denir. “Memlik” ise
asker olup yas araligi dikkate alinmayanlardir. Zekeriya Kitapci da Asya’nin i
kisimlarindan kopup gelen Tirkler icin “mevali” ve Turklere has olarak “gilman”
veya “gllmanu’l-etrak” diye zikredildiklerini ifade etmektedir.’s

2. ABBASILERIN ARAPLARA BAKISI VE SUUBIYYE HAREKETI

Birinci Abbasiasrindaislam toplumunu Arap, Fars, Tiirk, Rum, Zenci unsurlar ve
diger bazi azinliklar olusturmaktaydi. Bu donemde Araplarin Sam ve Arabistan’da
nifuzu varken Bagdat'ta ise devletin siyasi ve idari mekanizmasinda Farslarin,
askeri mekanizmasinda ise Turklerin nifuzu vardi. Halifelerin ve niifuzlu zengin
kimselerin saraylarinda Rumlar hizmet ederken Kuzey Afrika kiyilarindan getirilen
siyahlar da ziraatle ugrasirlar, bazen de orta tabakadaki insanlarin evlerinde
calisirlardl.’ Bu dénemde “Arap olmayan birini bulabildiginiz takdirde Arapca
konusan bir kdle satin almayin; Arap olmayan birine, kendi usul ve adetlerine
gore istediginiz sekli verebilirsiniz, fakat dili Arapca olan birine asla” seklinde bir
anlayis vardi.’

Bitlin eski medeniyetlerin karisimini  derebeyligin parcalanmaya ve
gerilemeye goturdigu imparatorluklarda bir sehir hayatinin dogmasi ve eski
medeniyetlerin birbirleriyle kucaklasmasiyla birlikte fikri gelisme ¢ok daha
muhtesem olmustur. Buradan feodal toplum yapisinin azalmaya baglamasiyla
sehir hayatinin mevaliyi zorunlu kildigi sdylenebilir.

Abbasilerle birlikte toplumun sosyal, fikri ve ekonomik yapisi da buyik
degisiklige ugrad.. iktidari kaybeden Araplar, bu defa fikri ve ekonomik alanlarda
kendilerine yeni imkanlar aradilar. Fikri ve ticari hayat, Emeviler devrindekiyle
kiyaslanamayacak 6lciide gelisti. Arapca biitiin islam dinyasina hakim oldu.
Buyuk sehirler ayni zamanda birer ilim merkezi haline geldiler. Misliman
tiiccarlar Cin'den iskandinav yarimadasina kadar uzanan genis bir sahada ticari
faaliyetlere giristiler.

12 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 12: 440

13 Firuzabadi, el-Kdmusu’l-muhit, 1475

14 Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miilik, 2: 559

15  EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed b. ishak ibnu’l Fakih, Kitabu'l-buldéan (Liibnan: y.y., 1996), 640

16 Zekeriya Kitapgi, Orta Asyada islamiyet'in Yayilisi ve Tiirkler (Konya: Kuzucular Ofset, 1998), 198

17 Kenan Demirayak, Abbdsi Edebiyati Tarihi (Erzurum: Safak Yayinevi, 1998), 5

18 Kaus b. iskender, Kdbus-ndme, trc. R. Levy, Haz. Orhan Saik Gokyay (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), 107
19 Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1980), 50
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Emeviler doneminde Araplar kendilerinin sadece yonetmek, digerlerinin ise
yonetilmek icin yaratildigina inaniyorlardi.®* Bu dénemde toplumun bir tarafinda
ev islerinden zanaate ve ticarete kadar?', fakir zanaatkarlardan, kolelerden ve
azath kolelerden olusan sehir isci toplulugu(=Bir anlamda proleter sinifi) vardi.
Bunlarin arasinda cesitli toplum kesimlerinin temsilcileri, gezgin alimler ve
sairlerden olusan bir niifus buytimisti. Bu siniflarin sosyal ve ekonomik nedenli
yakinmalari siinni kurumlarinin Sii rakiplerince istismar edildi. Fakat onlarin Suriye
¢ollerindeki bedeviler, Asagi Irak'taki ciftciler ve sehir proleterleri arasinda elde
ettikleri basari, kulturel ideallere sebep olmadan, sadece bir sosyal diizensizlik
olusturdu. 22 Bu ylizden Mevali kendi kiiltirlerine sahip ¢ikiyordu. 2

Mevalinin toplumsal konumu ile ilgili dnemli bir noktayr da belirtmek
gerekirse onlara yonelik bu horlama, resmi cevreler, kabileler ve bedeviler
arasinda mevcut idi. Dini ve ilmi cevreler ise mevaliyi kendilerine esit konumda
goruyor?, niteliklerine gore meslek ve kabiliyetlerinden yararlaniyorlardi.

Emeviler doneminde gizli iken Abbasiler devrinde sulbiyye partizan bir
nitelige sahipti. Abbasilerin iktidara gelisleriyle mevalinin nifuzunun ardindan
bu hareketin mensuplari da kalplerindeki korkuyu atip gizli faaliyetlerini acikca
ortaya koymuslardi. Bu hareketi Arap olmayan topluluklar kurdu. Hedefi
Araplari kiltir ve medeniyet bakimindan oldugu kadar Arap dili bakimindan da
zayiflatmakti. Bu dogrudan Arap-islam kdiltiriine hiicum anlamina geliyordu.?
Yeni Abbasi toplumunda sulibiyyenin ortaya ¢ikmasi sebebiyle Acem milletlerin
konumu ytikseldi. Bu milletlerden Farslar, Araplara Gstlinliik isnad ederek ortaya
cikip, Araplarin Acemlere stiin degil, esit oldugunu savundular.?® Sutibiyyeye
tesir eden durumlar arasinda sunlar vardi: Fars edebiyatina ait eserlerin Arapca’ya
cevrilmesi, Fars kiltir tarihinin Arap soyu tarihi Gzerine baskisi ve Acemlerin
Onemini ortaya cikaran yeni yazarlarin ortaya cikip medeniyeti etkilemeleri
gibi sebepler vardi. Sulbiyye hareketinin altinda yatan sebeplerden biri de
Fars medeniyetini diriltmek ve Fars saltanatini yeniden kurmaktir.2’Sulbilerin
Araplan kiiciik gordukleri yazilan kitaplarla ortaya ciktl.®® Konuya toplumsal
acidan bakildiginda suGbiyyenin faaliyetlerine katilanlarin cesitli dizeylerden
halktan, tiiccarlardan, sairlerden, vezirlerden, emirlerden, cahil ve kilttrli her
sinif insandan kisiler olduklari goraldr. #

20 Zorlu, Abbdsilere Yénelik Dini ve Siyasi Isyanlar, 19

21 Adnan Demircan, Isldm Tarihinin ilk Déneminde Arap-Mevali lliskisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 37

22 Hamilton Gibb, isldm Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, trc. Kadir Durak, Atilla Ozkék, Hayrettin Yiicesoy, Kenan
Dénmez (istanbul: Endiilis Yayinlari, 1991), 32

23 Muhammed Kasim Zaman, “The Abbasid Revolution: A Study of the nature and role of religious dynamics’,
Journal of Asian History, sy: 2 (b.y.:y.y. 1987), 21:128

24 Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyast isyanlar, 20

25 Faruk Omer, et-Tarihu'l-Islami ve fikri’l-karni’l-isrin (Beyrut: y.y., 1400/1980),153

26 Sevki Dayf, el-Asru’l-Abbdsiyyi'l-evvel (Kahire, 1994),75

27  Subhi Muhammed Cemil-Talib Casim Hasan, es-Sudibiyye ve devruha et-tahribi fi'l fikri'l-Arabiyyi’l-lslami (Bagdad:
y.y., 1408/1988), 29-32

28 Subhi Muhammed Cemil-Talib Casim Hasan, es-Suibiyye, 6-9

29 Mustafa Kiligl, Arap Edebiyatinda Sutibiyye (Istanbul: isaret Yayinlari, 1992), 87
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Terclime faaliyetleri mevali hareketi ile basladi. Ozellikle Arap siirinde kendini
gosterdi. Ardindan akaid ve siyer eserleri nesredildi, ilmi tercime dairesi ihtilafli
hedeflerle genisledi. Halifeler ilmf tedvin konusunda insanlar cesaretlendirdiler.
Suryanice, Yunanca, Hind dilinden ve Farsca’dan kitaplar tercime edildi. *
Basrali bir mevali olan ibnii'l Mukaffa, Mansur'un istegiyle bir cok Farsca kitabi
tercime etti. O, Kelile ve Dimne'yi de terciime eden ilk kisidir3' SuGbiyyenin
kaltarel bir hamleye hazirlandigi sirada Beytd'l-Hikme'nin kurulmasiyla sutibiyye
hareketi icinde yer alan edipler, katipler, mitercimler, hemen Beyti'l-Hikme'nin
icinde yerlerini aldilar. Mesela, Farsca’dan terciime yapan mitercimler arasinda
isimleri gecen ishak b. Yezid, Musa b. isa el-Kiirdi, Zadeveyh b. Sahaveyh, Behram
b. Merdensah, Omer b. Ferruhan... gibi isimler vardir. Bu mitercimler, ayni
zamanda donemin Unll veziri Cafer b. Bermek tarafindan desteklenmekte, hatta
onlara devlet hazinesinden bol paralar verilmekteydi.*?

Bu baglamda koleler de edebi sanatlarin gelismesine buyuk katkilarda
bulunmuslardir.3 Siir sohbetleriyle musiki fasillarinin her seye tercih edildigi bir
cemiyette sanat kabiliyetine sahip ve egitim gérms kiz ve erkek cocuklar en ¢ok
kiymeti haiz olanlardi. Halife Harun Resid zamaninda meshur bir sarkici Bagdat'ta
kendi idaresinde bulunan 80 kiz kélesine sanatini 6gretti. Bunun icin ona 10.000
veya 20.000 dirhem verildi. Parasi daha az olan sanatkarlar derslerini biylk
tlccarlarin himayesinde verirlerdi.?*

Sasani imparatorlugunun yikilmasindan sonra Farslar topluca Misliiman
oldular. Séyle ki; Bu topluluk tic seckin grubu olusturuyordu: ilki baska fikirleri
terk edip Hz. Muhammed'in peygamberligini kabul edip islam’a girenlerdir. Diger
bir grup ise islam’a girmekle beraber Sasani geleneklerini muhafaza edenler.
Uctincii bir grup ise entrikalarla Sasani imparatorlugunun yikilisinin kinini tasiyan
gériiniste islam’a girenler. iste bu son grup Islam devletine niifuz ettiler. Bu
grubun icinde suubiye hareketinin dogmus olmasi mimkiindir.?®> Suubiyeye
“Ehli’t tesviye” 3¢ de denilmistir. Mevali, Mislimanlar, dini ve sosyal yonden
oldugu kadar, mali ve ekonomik bakimdan da Araplar ile ayni seviyeye gelmek
istiyordu. Boyle bir iddia, fiiliyat sahasina konuldugu takdirde imparatorluk
icindeki Arap savascilarinin hakimiyetini mecburen zayiflatacakti.>”

30 Muhammed Bedi Serif, es-Sira beyne’l mevdli ve’l-Arab (Misir: y.y., 1954), 73-86

31 Muhammed Bedi Serif, es-Sira beyne’l mevili ve’l-Arab, 66

32 Mustafa Demirci, Beytii’-hikme (Istanbul: insan yayinlari, 1996), 202

33 Hiiseyin Ali Ahmed Muhafaza, er-Rakik fi’l miictemail-Arabiyyi’l-Islami hatta sevrati’z-Zenc (Amman: el-Camiati/'l
UrdUniyye, Killiyetl'l-Adab Kismu't Tarih, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 1987), 183

34 Mez, Adam,'Ortazaman Tiirk-islam Diinyasinda Kéleler” Ulkii, sy: 63, 11:217-218, Ankara, y.y., 1938.

35 Subhi Muhammed Cemil-Talib Casim Hasan, es-Sudibiyye, 24-25

36 ibn Abdirabbih, Ebt Omer Ahmed b. Muhammed, lkdu'/-ferid, haz. Ahmed Emin, Ahmed Zeyyin, ibrahim el-
lybari (Kahire: y.y., 1965), 3: 403
Ehlii't-tesviye: insanlarin hasep ve nesep konusunda aralarindaki Gistiinliik iddialarini kabul etmeyen, {istiin olmayi
sadece din ve ahlaka, kisinin serefi ile azmine baglayanlardir. Arap asilli olmayan, bazen de Arap olduklari halde
Araplarin bu konudaki haksiz hareketlerine karsi ¢ikan dindar alimlerin pek cogu onlari teslim etmekteydi. Clinku
islam’in 6zii ve esaslar bu yolu te'yid eder mahiyettedir. (Mustafa Kiligl, Arap Edebiyatinda SuGbiyye, 72)

37 Parry,V.J." Islam'da Harp Sanatr’, Istanbul Unv. Edebiyat Fak. Tarih Dergisi, sy: 28-29 (istanbul:y.y., 1975), 195
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Sulibiyye yaygin kanaatin aksine sadece ilim hayatiyla sinirli kalan bir
gorus olmadi. Sulibiyye degisik milletlerden cesitli siniflara ayrilmisti. Onlarin
arasinda Farisi, Kipti, Nebati ve Endelisi vardi. SuGibiyye her birinin 6zel boyasina
boyanmisti.3®

Yerel niifusun islam’ kabul etmesi iran’in bati bélgelerinde daha cok
gergeklesti. Kabile aidiyetlerini gdsteren isimler alarak mevali olmaya basladilar.
Diger taraftan Araplar yerel insanlarla evlilikler yaparak giyim sekillerini
degistirdiler. Bayramlarini gdzlemlediler ve muhtemelen giinliik konusmalarinda
yerel Fars aksanini kullandilar. Durum bu sekilde devam ederken mevaliden
olusan Arap yerlesimciler ve onlarin soyundan gelenler arasindakileri ayirmak
gittikce zorlasmaya basladi.®

Emevilerin irkci bir fikre sahip olmalari, mevalinin siyasi, toplumsal, iktisadi
nedenlerle Abbasi ihtilaline katilmalarina ve devletin en yiiksek makamlarina
ulagsmalarina neden oldu.” Abbasiler mevaliyi iyice kabullenmislerdi. Kdlelerin
yeteneklerinden daha cok yararlaniimistir. Toplum kozmopolit bir yapiya
blriinmustir. Abbasilerin din agirhkh politikalar Arap disi unsurlarin Araplarin
maiyetine girmesini kolaylastirmistir. Bu dénemde kdleler toplumun bir parcasi
olarak siyasi ve toplumsal olaylarda taraf olmuslardir. Bagdat'a gelen yabancilarin
sayilarinin coklugu sebebiyle Araplarin Bagdat'ta azinlik durumuna dustukleri
sOylenebilir.

Baslangicta mevali, samimi dinf duygularindan ve Araplarin siyasi Gsttinlikle-
rinden dolayi, toplumdaki konumlarindan sikayetci olmamislardi. Fakat zaman-
la Araplarla esitlik konusunda buyik adimlar atarak siyasi, ekonomik, sosyal ve
dzellikle de ilmi alanlarda islam toplumunda &nemli bir konuma kavusmuslardi.
Hatta fakihlerden cok sayida mevali kokenli olanlar vardi.*' Kéleler statii kazan-
diklarinda mevali oluyorlardi. Abbasilerin ilk ylizyilinda cariye ve kolelerin sayisi
arttigi gibi ahlaksizlik, zindiklik ve ziiht de arttl. Toplumsal denge bozuldugun-
dan bu asir “Zithklar asn” olarak isimlendirildi.*?

Abbasi rejiminin tamamen farkli oldugu iddiasina karsi ¢ikan séylemler
de yok degildir. Buna gore Emevi ve Abbasi dénemleri arasinda ¢ok bariz
kurumsal ve ideolojik bir devamliligin oldugu bilinmelidir. iki ydnetim arasindaki
kurumsal, kilturel ve hatta ideolojik devamlilik kendini fazlasiyla hissettirmistir.
Bu bakimdan Abbasilerin iktidara gelisi, Emevi tecriibesinden tam bir kopus
anlamina gelmemektedir. Devamliliktan kasit, elbette tek bicimlilik degil,
Abbasi hilafetinde siyasete ve topluma yon veren dinamiklerin kdkenlerini

38 Huseyin el-Hac Hasan, Hadaratti'l-Arab fi'l asri’l-Abbdsi (Beyrut: y.y., 1994), 33-34

39 G.R. Hawting, Thefirst dynasty of Islam, The Umayyad Caliphate, Southern llinois University Press, b.y., ts.),105
40 Zahiye Kaddura, es-Sulibiyye,24-25

41 Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, 20

42 Huseyin el-Hac Hasan, Haddrati'l-Arab fi'l asri’l-Abbasi, 10
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veya evveliyatini Emevi tecriibesinde aramanin gerekli oldugudur. Devamliligin
en acik gostergesi, Abbasi yonetiminin Emevilerin hizmetinde calisan devlet
memurlarini biitlinlyle tasfiye etmemesidir.*

Bir zamanlar putperestlikle karakterize olmus mevali islam’a bazi inanclarla
girdiler. Onlar samimi bir sekilde dini ihtilaller icin de calistilar. Zira onlar sosyo-
ekonomik bozukluklarin diizeltilmesini ve ayni zamanda islami kurumlarin
dogmasini bekliyorlardi* Sulibiyye taraftarlarinin cogunun zindik oldugu da
iddia edilmektedir. Onlar Araplik fikrini yiktiktan sonra islam dinine yéneldiler.
Kur'an, Arap yarimadasinda inmesi ve Peygamberin Arap olmasi sebebiyle Arap
Mislimanlar diger islam milletlerine karsi éviiniiyorlardi.*

Araplar, mevaliyi iktidar mevkiine getirerek Araplari asagilayan Abbasileri
oteden beri sevmediklerinden imparatorluk dahilinde bir ayaklanma unsuru
oldular. Suubiler, vaziyetten istifade ederek devleti fiilen ellerine almaya
calistilar. Harun Resid'in veziri Cafer b. Bermek, daha o zamanda Arap olmayan
devlet adamlarindan mirekkep bir eglence meclisinde EbG Muslim‘in hilafeti
bir hanedandan diger bir hanedana gecirebilmesinden hayretle s6z ederken:
“Bunu harika zannetmemelidir. Eb( Mdislim buna 600.000 adam oldirerek
basarili olabilirdi. Blytiiklik ve maharet kan dékmeden bir devleti bir milletten
diger millete nakledebilmektir” diyerek Arap olmayan unsurlarin hangi emeli
tasidiklarini ortaya koymustur.*

Kiltur ve fikir hayati acisindan da Abbasilerin ilk doneminde bir canhlk
ve gelisme gorilmektedir. Mevalinin kendi bilgi ve tecriibeleri ile acem
edebiyatindan, o6zellikle Yunanca’'dan Siryanice yoluyla hicbir kisitlama
getirilmeden serbestce yapilan terciimeler bu canliliga katkida bulunmustur.
ikinci dénemde &zellikle H. IV./M.X. yizyilda gelismenin zirveye ulasmasiyla,
buna paralel olarak Fars kilttriini ihya hareketleri yeni Fars¢a’nin ve Tirkce'nin
zuhuru ile Arap kiltiiriiniin ihtiyarlik devri baglamis oldu.*’

islam fetihlerinden sonra Araplar ile mevali arasindaki etkilesim hiz kazaninca,
basta Fars ve Rum asillilar olmak lzere ¢ok sayida mevali sair ve sanatkarlar
Hicaz'a gelip “vela” yoluyla Araplara karismislardi. Yani mevalinin bir kismi 6nceki
yerlesik nifustu. Bu mevali 6grendikleri Arap siiri ve sarkilari kendi usulleri ile
seslendirmeye basladilar. Bundan etkilenen Araplar, siirlerini artik mevalinin bu

43 Elad, Amikam,"Aspects of transition from the Umayyad to the Abbasid caliphate’, Jerusalem Studies in Arabic
And Islam, 19, 89-132, b.y.: y.y., 1995.

44  ez-Zaman, Muhammed Kasim.“The Abbasid Revolution: A Study of the nature and role of religious dynamics’,
Journal of Asian History’, sy: 2, 21:129, b.y.:y.y., 1987.

45 Zahiye Kaddura, es-Sutibiyye, 127-128

46 Giinaltay, Semseddin.” Selcuklular Horasan’a indikleri Zaman islam Diinyasinin Siyasi, Sosyal, Ekonomik ve Dini
Durumu, Belleten, sy:25, 7: 60-61 Ankara: Tuirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1943

47 Mehmet Aykag, Abbdsi Devletinin ilk Dénemi Idari Teskilatinda Divanlar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1997),12
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ses ve nagmeleri ile teganni etmeye baslamislardir.*® Siir ve ligat alanlarinda
yapilan rivayet ve derlemelerde ¢ok sayida mevali goriilmektedir. Zira Arap dilini
ogrenmeye Araplardan ¢cok mevalinin ihtiyaci vardi.*

Koéleler hirriyetlerine kavusuyor ve arkadaslarinin mevalisi oluyorlardi. Bu
kolelerin cogu Musliman olmus, fethedilmis milletlerden olusan hiir mevaliye
kiyasla da sayilari cok azdi. Araplarla karismislar, diger insanlarin faydalandiklari
adalet ve egsitlikten de yararlaniyorlardi. Farslar ise, devlet islerini ylritmede
Araplara etkin geliyorlardi ki bunlar mevaliden Misliman olmamis Mecusi, Sabii
ve Hiristiyan olanlardi.*

Sosyal acidan ilk Abbasi doneminde belirli bir ahenk icerisinde birbirleriyle
kaynasmis halde ve idari isleri beraberce tstlenmis olan cesitli irklara mensup
insanlarin bir kismi ikinci Abbasi doneminde aralari agilmistir. Bu durum, Emeviler
devrindekine benzer bir sekilde, Arap asillilarin atddan mahrum birakilmasina
kadar gitmistir.”’

Toplumda kole annelerden doganlarin orani artinca bir 6n yarginin baslamasi
edebiyati ve diger alanlar etkiledi. Bu da irksal ve sosyal ayrimciliga katkida
bulundu.>* “Kuttab” ile onlarin Arap cevresi arasinda etnik ve sosyal rekabet
Arap olmayan halklarin, milliyetciligi diye tanimlanabilecek “sutibiyye” adiyla
taninan ve H.lII / M. IX. ylizyihn ortalarina kadar atesli tartismalara neden olmusg
bir hareketten kaynaklaniyordu. Fars asilli “Kuttab” hiikimet yodnetmede,
uzak ge¢mise dayali gelenegiyle ve c¢ok eski kultirtyle gururlaniyordu.
imparatorluk hiikameti icindeki yerinin, islam-Arap kiiltiiriine girmis olsa dahi,
oneminin bilincindeydi.>® Araplarin teorik Ustlinligi edebi ve fikri hayatta, Arap
olmayanlarin ayni haklara sahip olmalarini savunan “Sulbiyye” hareketinin
dogmasina sebep oldu. Arap kelimesinde dnemli degisiklik olmaktaydi. Clinki
bu devirden itibaren Araplar, soya dayanan kapali bir sinif olmay: terk edip bir
halk haline geldiler. Mevali de sosyal bakimdan onlar tarafindan tam bir Arap
olarak kabul edildi. Horasanlilardan meydana gelen muhafiz askerleri tamamen
Araplastirildilar. Araplastirma hareketi iran’in batisindaki eyaletlerde terhis edilen
askerlerin etrafa dagilmasi ve sehirler ile civar kdylerde Arapcanin Ustiinligu
sayesinde hizlandi. Bu gelisme Misir'da Koptlar ile Araplar'in mistereken H. 216
/ M. 831 yilinda cikardiklari isyanda acik¢a gorulir. Sonucta Irak, Suriye, Misir
ve Kuzey Afrika’da yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar bile Arapga’yr kullanmaya
basladilar. Arap kelimesi, yalniz bedeviler icin kullaniliyordu.>*

48  Kadri Yildinm, I. Abbdsiler Dénemi Arap Dili ve Edebiyatinda Mevali Tesirleri (Sanhurfa: Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisti Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 130

49 Yildinm, I. Abbasiler Dénemi Arap Dili ve Edebiyatinda Mevali Tesirleri, 49

50 Sevki Dayf, el-Asru’l-Abbdsiyyi’l-evvel, 89-90

51 Aykag, Abbadsi Devletinin ilk Dénemi idari Teskilatinda Divanlar, 12

52 Bernard Lewis, Race and slavery in the middle east (New York: Oxford University Press, 1990), 15

53 Claude Cahen, Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar Islamiyet, trc. Mermi Erendor (Ankara: Bilgi
Yayinlari, 1990), 106; Cahen, “ imparatorluk hitkimeti” seklindeki ifadesi Abbasi devletini kastetmektedir. Ken-
disinin ait oldugu diinyanin kavram ve ifadelerini kullandigi gériilmektedir. (Mehmet Nadir Ozdemir)

54  Lewis, Tarihte Araplar, 112
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Sulibiyye, Arap gururuna karsit olan veya Arap olmayanlari Araplarin istiinde
goren ve yahut da genellikle Araplar hor goriip kiiciimseyen firka idi. Bu firkaya
taraftar olana “suibi” denilirdi. Bu, cesitli sekillerde ortaya cikardi. Ornegin
doguda Farslar ve Haricilerce sulbilik, belirli bir hanedan ve siyaset firkasiydi.
Farslarca, icinde itizal ve zindikligi da ihtiva eden bir firka sayilirdi. SuGbiyye,
Siller ve diger islam topluluklarindan ayrilanlar ile alakali idi. Bu sebeple sudbiyye
hareketinin islam Glkelerinde yeni devirde mevcut olan milliyetcilik ile bir nevi
akrabahgi vardir.®® Ozellikle Araplarin kavmi suurundan meydana gelen ve ondan
Araplarin milli duygusundan gidasini aldigi su sebeple de sulbiyyenin en ¢ok
miidahale ettigi anlagilan bir ilim sahasina, Araplarin islamiyetten dnceki tarihini
tetkik etmesi nedeniyle nesep ilmine deginmenin, Sulbilerle Araplar arasindaki
amansiz kulturel ve siyasi micadelenin édnemini anlamak icin zaruri oldugu
kanaati ortaya ¢ikmistir.>® Haklari icin miicadele veren kdle ve mevaliden olan
kitleler ilk yuzyillarda dikkate deger bir caba gosterdiler.”

Araplarla Farslar arasinda bozulan denge ve zayiflayan yardimlasma ile Fars
aristokrasisinin arzularini gerceklestirememeleri, genis Fars halk kitlelerinin Babek
el-Hirremi onciligiinde isyanlari, Emin’in oldirilisiinden sonra Arap varliginin
sarsinti gegirmesi, Fars ve Arap unsurlarindan olusan Abbasi ordusunun baghhgi
konusundaki gtivensizlik, Abbasi sinirlarini tehdit eden Bizans tehlikesinden
kaynaklanan kargasa, devletin varligini tehdit eden bu kargasayi yok edecek
hizli ve kesin bir ¢c6zim gerektirdi. Bu ¢6ziim, halifenin devlet gliciini istikrara
kavusturacak ve kendisine dayanabilecegi, Arap-Fars unsurlarinin da Ustlinde
geng, dinamik askeri bir unsur sokmasiydi. iste Tirkler sahaya Mu'tasim
doneminde boyle girdiler. Zorunluluklar ve tecriibeler Tirklerin hem politik
oyunlar ve manevralarla dolup tasan Bagdat ortamindan bagliliginda tereddt
ve tepki olan eski ordunun merkezinden uzak bulunmasini hem de dinamik
ve halifenin yakin koruma gicii olarak kalabilmesi icin baskentin liksiinden ve
cekiciliginden uzaklastirilmasini gerektiriyordu. Bu da Samerra'nin secilmesine
ve Bagdat yerine devlet merkezi yapilmasina neden oldu. Baskent degisikliginin
anlami eski bagkentin temsil ettigi ilkelerin degistirilmesidir. Bu da Abbasi
devletinin temellerini sarsacak, bocalamasina ve zayiflamasina etki edecekti.® Bu
sartlar altinda Turkler politize olmamis, yipranmamis olarak tarafsiz bir sekilde
Abbasi hizmetine girmis oldular.

3.SARAY HAYATINDA MEVALI

Bu donemde mevali cesitli devlet kademelerinde gorev almis, ozellikle
Farslar devlet islerinde vezirlik gibi 6nemli mevkiler elde ederken, Tirkler de
askeri alanda, valilik ve divan katipliklerinde calismislardir. Devletin kurulmasini

55 D.B. Macdonald, “Sutibiyye’, Milli EGitim islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), 11:585-586
56 Kiligh, Arap Edebiyatinda Suubiyye, 191

57 Daniel Pipes, Slave Soldiers And Islam (London: Yale University Press, 1981), 140

58 Abdiilaziz ed-Dari, ik Dénem Islam Tarihi, trc. H. Yiicesoy (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991),132-133
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mevaliye 6zellikle Horasanlilara borclu olan Abbasiler, Araplarla mevali arasinda,
siyasi ve sosyal haklarda bir gii¢ dengesinin kurulmasini baslangicta saglamis
ise de bu siyaset surekli olarak basarili olamamistir. Clinkl ¢ok degisik karaktere
sahip U¢ ayni irkin farkli distinceleri zamanla kendini gdstermistir.>® Buna 6rnek
olarak Halid b. Bermek'i verebiliriz. Bermekiler mevali olarak Bagdat'a gelerek
sarayda 6nemli bir etkinlik elde etmisler ve vezirlik gérevini ylriitmuslerdir.5°

Arap unsurunun siyasi glicii dnemli 6l¢lide azalirken Abbasilerin Emevilere
karsi kampanyalarinin bir parcasi da himaye edilenlerin haklarini temin
etmekti. Bu bilhassa Farslarin ve Farslasmis Arami unsurlarin siyasi gliciiniin
artisi anlamina geliyordu. Buna paralel olarak hikimetin bassehri ve yerlesim
merkezi, Arap olan Sam’dan, Farslasmis Bagdat'a tasindi. Devlet birokrasisi
genellikle Fars devleti memurlarinin ¢ocuklarinin elindeydi. Hikimet sekli ve
saray tesrifatl, merkeziyetci, Fars gelenegi 6rnek alinarak yeniden tanimlanmasi
ayrica bir zorunluluktu. Clinkl uzun tartismalar sonucunda karar alinabilen daha
demokratik Arap sekilleri blylk bir imparatorlugun etkili bir sekilde kontrol
edilmesine imkan tanimiyordu.®' Arap kabile reisleri ile birlikte kdleler ve mevali
de Abbasi ihtilaline katilmistir.5?

Bu dénemde Araplarin yonetimde etkilerinin azalmasina ragmen ihtilalin
Arap unsuruna dayandigini iddia etmek zordur.®* Cogu zaman hangi milletten
olduklari da bilinmeyen mevalinin ilk dénem Abbasi halifelerinin yakininda
calistiklar bilinmekteydi.5* Bu konuda mevaliyi cesitli gorev ve islerde calistiran ilk
halife Eb(i Cafer Mansur'dur. Ardindan gelen halifeler de kendisini takip ettiler.®®

Abbasiler yonetimi ele gecirdikleri zaman devletlerinin merkezini Irak’ta
kendi taraftarlari arasinda bir araya getirerek 6nce Kife'de ikdmet etmisler, sonra
Mansur tarafindan Dicle Uzerinde Bagdat sehri kurulunca burasini hikiimet
merkezi yapmislardir. Kendilerine destek olan Farslari ve onlardan da &zellikle
Horasanllari, EbG Mislim el-Horasani’'nin mahiyetinde bulunan adamlari itimat
ve iltifata layik gorerek kendi beraberlerinde devletin 6nemli makamlarinda
gorevlendirmede tereddiit etmemislerdir. ¢

Abbasi burokratlari, kariyerlerine Emeviler devrinde baslamis olan kimselerdi.
Cogunlukla Irak'taki valiliklerde gorevliydiler. Mesela Mansur'un veziri Eb(
Eyylb el-Muriyani ve 6zellikle Fars eserlerinin meshur mutercimi ve redaktoru
Razbih b. el-Mukaffa bunlarin ileri gelenlerinden di. Bu yollar islam toplumunda

59 Demirayak, Abbdsi Edebiyati Tarihi, 5

60 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A'lami’n-niibela (thk. Suayb el-Arnavut, Beyrut, 1413), 9: 59-60

61 W.Montgomery Watt, isldm Nedir, trc. Elif Riza (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1993), 154-155

62 Moshe Sharon, Black Banners from the East (Leiden: E. J. Brill, 1983), 108, 109, 145

63 Nahide Bozkurt, “Sosyal Kokleri ve Sonuglariyla Abbasi ihtilali’; islam Tarihi ve Medeniyeti Abbdsiler-I (istanbul:
Siyer Yayinlari, 2018), 5: 29-30

64 Taberi, Tarih, 4: 525

65 David Ayalon, Eunuchs caliphs and sultans (Jerusalem: The Magnes Press The Hebrew University, 1999), 24-25

66  Kiligh, Arap Edebiyatinda Sutubiyye, 127
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erken dénemlerden itibaren ilhamini kismen Sasani geleneginden alan bir
kurumsallagma yasand..%’

Abbasidénemininilk glinlerinde baslayan Arap ve Arap olmayanlar arasindaki
bitiinlesme islemi Me'mun déneminde hizlandirildi. ilk giinlerindeki asirete
dayali organizasyon, neredeyse ortadan kalkti. Eski ve yeni Mislimanlar arasinda
yapilan evlilikler cok eslilik, cariyelik ve kolelik, bu boslugu dolduran unsurlardi. &

Arap ileri gelenlerinin ¢evresinde cok sayida mevali toplandi. Bunlar o
kisilere hizmet ediyor, ayni zamanda da onlara toplum nezdinde bir agirlik, bir
onem kazandiriyorlardi. Patron diger bir ifade ile “efendi” durumundaki kisi
mevalisinin gecimini az ya da cok Ustlenmekteydi. Patronlarina karsi kisisel
baglari ne tarzda ve ne derecede olursa olsun, blyilk merkezlerde haliyle belirli
bir mevali sinifi ortaya ¢ikti. Zamanla da hic¢ kuskusuz bir sinif bilinci olustu.
Diger bir ifade ile sadik bir tebaa meydana geliyordu. Mevalinin 6nceki yasadigi
cografyalardan ve mensubu olduklari toplumlarda 6grendikleri meslek, bilgi ve
beceriler Abbasi yonetimi nezdinde tevecciih buluyordu. Mevalisinin bilgileri
ve deneyimleri sayesinde efendi, heniiz yeterince tanimadigi Glkenin islerine
daha c¢ok niifuz edebiliyor ve bunlara yon verecek giicli kendinde bulabiliyordu.
Ortaya ¢ikan durumun dogal sonucu olarak memurlarin, gérevlilerin cogunlugu
mevalisinin glintin birinde yeni kabul ettikleri dine, kendi dlslince tarzlarina ve
kiiltir birikimlerine gore katkida bulunmalari, boylece islamiyetin geligsimini
etkilemeleri kaginilmazd.®

Ote yandan halifeler, cesitli israf ve savurganliga kapilarak cariyeler, tiftik,
ipek mefrusat ve sim edindikleri gibi, kendileri icin bahceler, saraylar, sehirler
insa ederek nedimleri ile birlikte calgi ve zevku safa bezmlerini ihdas etmisler
ve her turlt israfi yapmislardi.’® Me’'mun ve Mu'tasim zamanlarinda halifelerin
saraylarinda cok sayida hizmet¢i bulunuyordu. Hizmetcilerden hocalari
sorumluydu.”' Mu'tasim, Vasik ve digerlerinin saraylari da cariyelerle dolu
oldugu gibi vezirlerin ve emirlerin saraylari da onlarla doluydu. Yahya b. Halid el-
Bermeki'nin karisi Attabe'nin 100 cariyesi vardi.”? Cariyeler sebebiyle halifelerin
bazi devlet adamlarini 6ldiirttigi de kaydedilmis olaylardandir.”

Nakledilen bazi olaylar vardir ki bunlar da bize sarayda sayilar gittikce artan
kole ve cariyelerin bir takim uygunsuz davranislarda bulunduklarini da ortaya

67 Biinyamin Duran, isldm Tarihinin Konjonktiirel Degisimi (istanbul: Nesil Yayinlari, 1997), 182

68 Philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlan, trc. Ali Zengin (Istanbul: Risale Yayinlari, 1995), 106

69 Cahen, Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar islémiyet, 45

70 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, trc. Zeki Megamiz (istanbul: Ucdal Nesriyat: 1971), 2: 213.

71 Ahmed Muhafaza, er-Rakik fi'l-miictemai’l-Arabiyyi’l-Islami, 142

72 Sevki Dayf, el-Asru’l-Abbasiyyi’l-evvel, 58

73  Mes'udi, Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed, Muriicu’z-zeheb ve meddini’l-cevher (thk. Said Muhammed, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1997), 4: 5
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koymaktadir. Bunlardan biri de ibrahim b. Mehdi”* nin ishak adindaki kélenin
kendisine ve soyuna hakaret ettigini soylemesidir. O da Halife Harun Resid’e
durumu anlatti. Halife olayi tetkik etti. Ardindan ishak’a kizdi ve ibrahim’e onu
hilafet sarayindan uzaklastirmasini sdyledi.”> Mesrur ismindeki kole saraydaki
sanat gecelerinde Onemli gorevler aldigi anlasiliyor. O, bu toplantilarda
kasideler okuyordu.” Cariyelere sarkicilik yaptirildigi ve onlarla eglence alemleri
dizenlendigi anlagiimaktadir.””

Mehdi déneminde mevali farkli gorislere sahip olmaya basladilar. Kot
durumlar ortaya ¢ikmaya basladi.”® Batini hareketi mevalinin de icinde yer aldig:
bir harekettir.”® Ote yandan Halife Mehdi déneminde mevalinin halifenin yakin
calisma arkadaslari konumuna yiikseldiklerini de ifade etmek gerekir. &

Mevalinin sarayda birtakim suikastlarakaristigidakaynaklardananlasiimakta?®’,
ayrica mevaliden olan bu kisilerin sarayda gelisen bazi olaylar halifeye haber
vermeleri sebebiyle istihbarat gorevi de yaptiklari gérilmektedir.®

Saray hayatinda hicbir kadin digerinden asagi konumda degildi. Hepsi
cocuklari da dahil olmak lizere esit statlideydi. Sadece eger evlilik akdinde 6zel bir
sart mevcutsa, o zaman farkl bir muamele s6z konusu olabilirdi.®3 Bununla birlikte
halifelerin kendilerinden cocuklarinin dogdugu cariyelerinin hemen hepsinin
nitelikli kadinlar olduklari séylenebilir. Buna Halife Mehdi’'nin hanimi Hayzuran
ornek verilebilir. Kendisinin Yemen meliki oldugu da ifade edilmektedir. Glzellligi
yaninda kultirl ve edebi yetenekleriyle kisa surede halifenin gozdesi haline
gelen Hayzuran, daha sonra Musa el-Hadi, Harun Resid ve Abbase'yi diinyaya
getirerek Ummi veledi oldu. Hayzuran, Halife Mehdi tarafindan H.159/M.775
yilinda azat edilerek nikah altina alindi. Hilkmedici ve niifuzlu bir kadin olan

74 Ibrahim b. Mehdi: Me'mun’un Merv'de oturdugu sirada Bagdat'ta halife ilan edilen Abbasi hanedanina mensup
emir. H. 162/M.779'da Bagdat'ta dogdu. Babasi halife Mehdi, annesi Sekle(Sikle) adinda Deylemli bir cariyedir.
Annesine nisbetle“ibn Sekle” denilir. ibrahim b. Mehdi'nin en 6nemli 6zelliklerinden biri devrin 6nde gelen mu-
ganni ve bestekarlarindan olmasidir. Alti yasinda babasini kaybettikten sonra himayesinde hayatini strduren
ibrahim, Givey kiz kardesi Uleyye ile birlikte musiki calismaya basladi. Harun Resid de onlarin yéndeki egitimiyle
bizzat ilgilendi. ibrahim sarayin en biiyiik musikisinaslarindandi. O okumaya basladigi zaman herkes mesguli-
yetini, birakip onu dinlerdi. ibrahim Arap ve Fars musiki lahinlerini birlestirerek romantik bir Gislup gelistirmis,
sonugcta Fars romantik musiki hareketinin nciisii olmustur. Ayni zamanda iyi bir musiki nazariyatgisi olan ib-
rahim, bir 6grenci yetistirmistir. (Sarigam, ibrahim * ibrahim b. Mehdi *, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
21:320-321, Istanbul: TDV Yayinlari, 2000)

75 Isfahani, Ebu’l Ferec Ali b. Hiseyin, Kitabu'l-egani (Beyrut: y.y., tsz.), 5: 307-308

76 Isfahani, Kitabu'l-egani, 4: 306

77 Mes'udi, Muricu’z-zeheb, 4: 14

78 Ahmed Zeki Safvet, Cemheratii hutabi’l-Arabi fi usuri’l-Arabiyyeti’z-zahira (Beyrut: y.y., tsz.) 3: 65-69

79 Muhammed Bedi Serif, es-Sirau beyne’l-mevali ve'l-Arab (Misir: y.y., 1954), 64

80 ibnil Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi tarihi’l-miildki ve'l-imem (Beyrut: y.y., 1992), 8:
214

81 Cahsiyari, Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdiis, Kitabu'l-viizerd ve'l-kiittab (Kahire: Matbaatli Mustafa Elbani el-
Halebi ve Evladiihii, tsz.), 175

82 Hilal es-Sabi, Muhassin, Riisumu dari’l-hilafe (b.y.: y.y., tsz.), 27

83 Marshal G.S. Hodgson, Diinya Tarihinde Islam, tsz. Ahmet Kanlidere (istanbul: Phoenix Yayinlari, 1997), 35
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Hayzuran, Mehdi'nin hosgorull ve yumusak karakterinden faydalanarak onu ve
bitin sarayi etkisi altina almisti. Devlet islerine acikca miidahale ediyordu.8

Haremin toplum yasamindan ayrilmasi 6zgiir dogmus Arap kadinlarini esir
ya da dogustan kole kardeslerinden daha cok etkiledi. insanlik tarihinde benzer
ya da paralel durumlarda oldugu gibi, bu sartlar altinda da sapik ve dodal
olmayan yontemlerle tatmin arayisi, toplumda, 6zellikle de Ust siniflar arasinda
yayildi.% Devlet dlizeninde daha cok Sasanilerle Bizanslilar 6rnek alan Araplarin
sarayda istihdam ettikleri hadimlarin sayisi Abbasiler doneminde 6zellikle Halife
Emin’den itibaren artmistir.®

4. ASKERLIK ALANINDA MEVALI

Mevalinin etkinliginin artmasinda asker ihtiyaci sebebiyle askerlik alaninin
Ozel bir yeri vardir. Hatta mevalinin Abbasiler doneminde yeniden anlam
kazanmasinda da askerlik sistemininyeri degerlendirilmesi gereken bir durumdur.

Asker koleler (gulam /memliik) islamin ilk iki ylz yilinda yoktu. Baris
zamaninda siradan koleler askerlik disi islerde, sahsi hizmetlerde, i¢ hizmetlerde,
ekim-dikim iscisi olarak ve insanlarin ihtiya¢ duyduklari alanlarda cahstirihyordu.®”

Bununla birlikte Yemen asilli olmak Uzere oldukca fazla sayida Arabin da
ihtilal hareketinde rol oynadig, hatta ordu komutanlarina bizzat destek oldugu
ve sonucta Arap unsuru olarak, mevalinin konumunu son derecede tehlikeye
dislren yasal imtiyazlan elinde tutmaya devam ettigi kesindir. Diger yandan
mevalilere, toplum ve saray cevresinde daha 6nemli vazifeler verme egilimine
Emevi doneminin sonuna dogru zaten baslaniimis olunuyordu. Abbasi ihtilalinin
yaptigi is, sayet boyle bir terim kullanmak uygunsa, Irakli ve Fars mevalilerin
sadece cevresindekilerinin Suriyeli mevalilerle degismemesinden ibaretti.®®

Asker koleler Abbasi ordusunda H.IIlI/ M.IX. yuzyildan itibaren baskin hale
gelerek 6nemli bir rol oynadilar® Bu donemde Abbasi ordusu bes kisma
ayrilmisti: Horasanli, Tirk, Mevla, Arap, Bedevi. Daha sonra ise Arap, Fars
ve Turk unsurlarindan meydana geldi.®® Abbasi ordusu Emevi ordusundan
farkh olup Emevi ordusu gibi kabilesel 6zellikler tasimiyor, kabilelere ayricalik
tanimiyordu. H. 130/M. 747'de Abbasiler ordularini kontrol etmek ve kendilerini
destekleyenlerin esit katihmini saglamak icin caba sarf ettiler. Bu sebeplerle onlar
kabilesiz bir ordu kurdular. Eb( Mislim, Horasan’a H. 130/ M. 747'de girdikten
sonra ilk kabilesiz Misliman ordusunu kurdu. O, bu muessese ile beraber yeni

84 Kasim Kirbiyik, “Hayzuran’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, 17: 106-107, Istanbul: TDV Yayinlari, 1998
85 Nabia Abbott, Bagdat'in iki Kralicesi, trc. Suat Kaya, (Ankara:Yurt Kitap Yayinlari, 2000), 29

86 Aydin Taneri, “Hadim’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 15: 1-3, istanbul: TDV Yayinlari, 1997

87 Pipes, Slave soldiers and Islam, 25

88 D.Sourdel v.dgr. [slam Kiiltiir ve Medeniyeti, trc. Hamdi Aktas v.dgr. ( Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 1:119
89 Pipes, Slave soldiers and Islam, 47

90 Kaddura, es-Sulbiyye, 318
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bir askeri kayit miessesesi kurdu. Askerleri kabilelerine, babalarinin ve kdylerinin
adlarina gére listeledi.”’ Eb Mislim, islam devletini Abbasi ihtilali ile dénistiiren
ilk askeri liderdir. H. Il /M.VIII. ylzyihn ortasinda toplum kolelerle kaynasti ve
onlara 6zgirliik verdi. islam inancinin H.I /M. VII. ve H. II/M. VIII. yiizyillarda
blylk Arap ordularinin genislemesi ¢ok sayida insanin fethedilmis tlkelerde
tutuklanmasi kélelestirilmesi, ihtida etmesi ve bunlarin biiyiik sayilarda islam
ordularina katilmalari s6z konusudur.*?

Abbasiler zamaninda Araplarin roli, bitiin alanlarda oldugu gibi orduda da
azaldi.®Abbasi devrimi durdurulamayacak bir gelismeyi hizlandirmis ve ayni
zamanda bu gelismeye degisik bir yén vermisti. ihtilalin zafere ulasmasinda
baslica etken ordu ise Horasanliydi ve yerini korudugu icin de Araplar, daha 6nce
savas yonetiminde ve bundan saglanan kazancta 6n planda bulunan yerlerini
kaybettiler. EI-Me’'mun’un hikdmeti zamanindaki olaylar, halifelerin Araplara
karsi guvensizligini daha da giiclendirdi.**

Abbasiler bu dénemde 6zellikle garnizon sehirlerde barindirmak tzere bir
ordu kurmaya kalkinca, bunun dogal sonucu olarak kentlere dogru bir mevali akini
basladi.®> Askerlik alaninda mevalinin konu edilmesi Abbasilerin Emevilerden
yonetim anlayisindan farkhilagmasinda en belirleyici alan askerlik olmasi dnemli
bir etkendir. Bu donemde ordunun ve muhafiz birliginin tesekkilinde mevalinin
istihdamini Araplarin eski savasci 6zelliklerini kaybetmeleri ile agiklamak yeterli
olmaz. Bu durum yukarida da belirtildigi Gizere Abbasilerin yonetim anlayislari ile
aciklanabilir.

Konuyu anlamak icin Abbasi ihtilali yillarindaki gelismeleri hatirlamak
gerekir. Buna gore Kife halkindan mevali olan 7000 kisinin Horasan bolgesinde
savastigi nakledilmektedir.®s Bazi arastirmacilar ise Abbasi hareketini destekleyen
Horasanllarin cogunun yerlesmis ve kabilecilikten uzaklagmis Araplar oldugu ve
digerlerinin de oradaki ordularda istihdam edilen kabile Gyeleri oldugu tespitinde
bulunarak, Abbasi hareketini basariya tasiyan ordularin tic kisimdan olustugunu,
bunlarin Arap kabileleri, Arap olmayanlar ve Farslar oldugunu ifade ederler.
Yine, Abbasiler iktidara gelince askerlere giivenmedigini, temkinli olduklarini
ancak buna ragmen ordunun bu dénemde askeri kolelige ihtiyaci olmadigini
gOstermeyecedini de ilave ederler.*’

91 Pipes, Slave soldiers and Islam, 174-175

92 Lewis, Race and slavery in the middle east, 62

93 Taberi, Tarih, 4: 493-494

94 Cahen, Dogustan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar Islamiyet, 164-165

95 Cahen, Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar isléamiyet, 45

96 Belazuri, Ebu’l Abbas Ahmed b. Yahya, Fiituhu’l-buldan, trc. Mustafa Fayda (Ankara: Kiilttir Bakanhgi Yayinlari,
1987),5.413

97 Pipes, Slave soldiers and Islam, 176-177
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Abbasi ordusundaki askerleri kdle ve mevali olarak ayri ayri degerlendirmek
glctir. Clinkl kole olarak alinip yetistirilenler oldugu gibi, farkli unsurlardan
orduya katilan askerler de vardi. Diger bir ifade ile ordunun tek bir kaynagdi yoktu.
Mevalinin orduya bu donemde girmesi onlarin etkinligini artiran en onemli
gelisme olmustur. Artik glc ve iktidar mevalinin eline ge¢mis olmaktadir.

Koleler daha kolay bir sekilde hem tiiccarlardan hem de miittefik devletlerden
elde edilebiliyordu. Satin alinmak suretiyle, yakalayarak ve kacgirarak olabiliyordu.
Bir kole orduya katilmaya zorlanabiliyor, tiiccarlar eliyle de alinabiliyordu. Asker
koleler genellikle cocuklardan tedarik ediliyordu.?®

Abbasi ordusundaki mevalinin sayisi yillara gore farklilik gdstermistir. Ebu'l
Abbas es-Seffah zamaninda 4000 zenci askerin bulundugu bilinmektedir.?® Bu
askerlerden kdle olup daha sonra komutan olanlar vardi. Bu sebeple hepsine kole
nitelendirmesini yapmak dogru olmaz.

Askerlik alaninda mevali denilince akla Tlrkler gelmektedir. Tlrkler Misliman
devletlerin hizmetine koleler veya parali askerler olarak girmislerdir. Asker olarak
yetistirilmek icin kole olarak getirilmeye baslandi. Turkler zamanla Araplari
ve Farslari ordudan ve bdylece de politik hayattan uzaklastirdilar. Askeri sinif
Tirklerin eline gectikce ve islam rejimleri de giderek otoriterlestikce Tiirkler bin
yil stirecek bir hakimiyet kurma imkani buldular. Misliman Misir'da ilk bagimsiz
hanedan daha H. 254/M. 868 yilinda bir Tirk asker kdlesi (memlik) tarafindan
kurulmustur.'

Tarklerin askeri varhgi ile ilgili diger bir yaklasima gore ise, Turkler Arap
sehirlerine ve hilafet merkezine parali asker olarak sevk edilirken, diger taraftan
dayine bu Turklerden olusan ilk ordu birlikleri tesekkil etmis ve Arap ordularinin
yaninda bir takviye glici olarak calismislardir.’" Zekeriya Kitapci, Tlrklerden
olusan saray muhafizlan ve cephedeki ordu birliklerine “mevali” kavramini
kullanmaktadir.'®

Abbasilerin kole (gulam) askerlerle calismalari onlarin Tirklerin dnemini
anlamalarindandir. Tirkler Ortadogu’da hemen hemen her asker kole
toplulugunda hizmet ettiler.’® Tirkler Abbasilerin blyilk sosyal problemlerle,
ic ve dis tehditlerle ylizlesmeye basladigi bir donemde yeni bir asabiyet dalgasi
ve taze kan olarak sahneye dahil edildiler. Abbasiler H. Ill. /M IX. asra girerken
hakim olduklan bitiin cografyalarda i¢ calkantilar ve isyanlar ile ylzlesmeye
bagladilar. Bunlarin bir kismi Harici, Sii, ismaili, Zeydi isyanlari idi. Bir kismi Fars

98 Daniel Pipes, Slave soldiers and Islam, 87

99 Terzi, Mustafa Zeki, “Gulan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 14: 180. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996

100 Bernard Lewis, Ortadodu, trc. Mehmet Harmanai (istanbul: Arkadas Yayinlari, 1996), 69

101 Zekeriya Kitapgl, Ortadogu'da Tiirk Askeri Varliginin ik Zuhuru (Istanbul: Tiirk Diinyasi Arastirmalar Vakfi, 1987),
35

102 Kitapgl, Ortadogu'da Tiirk Askeri Varhginin itk Zuhuru, 21

103 Pipes, Slave soldiers and Islam, 55
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kokenli inang ve gruplarin isyanlari idi. Diger bir isyan da sosyal problemlerden
kaynaklananlardi. Bu isyanlarla basa ¢cikmak icin Abbasi idarecileri Arap veya Fars
unsurlarina dayanmanin sakincalarinin farkindaydilar. Bu yiizden Uglincl bir
alternatifi devreye soktular. Bu alternatif de Tarklerdi. '

“ilk dénemlerde ne Miisliimanlarin ne de Araplarin profesyonel askerler olarak
savasmadiklari bilinmektedir. Mevaliden olusan bu askerler de halifeden daha
profesyonel degildi. Kéle veya Mevla efendisine baglydi. Sadece hiir askerler ilk
Abbasiler doneminde uzmanlasmaya basladilar” ' seklinde degerlendirmede
bulunan Daniel Pipes'in bu goriisi isabetlidir. Zira muhafiz ve 6zel muharip glict
mevaliden olusuyordu. H. Il / M. IX. ylGzyilin sonuile H. IV/M.X. ylzyilin baslarinda
bes ayri mifrezede toplam 20-25.000 Turk muhafiz vardi. Bir piyadenin aylk
maasi 4 ila 7 dinar arasinda degismekteydi ve ortalama 5 dinar olarak belirtilebilir.
Bir sipahi yaklasik iki kat fazla maas aliyordu. Bu muhafizlarin idamesi icin yillik
1,6 milyon dinar harcama yapilirdi. Muhafizlarin sayisinin dengede olmasi ve
onlarin idamesi icin yapilan harcamalar, H. IV /M. X. yuzyilin baslarina kadar
halifelik miessesenin oldukga istikrarli diizeyde devlet gelirlerine sahip oldugu
bir ortamda gerceklesti.’® Araplarin devamli ordu yerine para ile asker toplama
usulleri yabanci kavimlerin yavag yavas hakim bir duruma ge¢melerini sagladi.
Ozellikle Tiirkler askeri maharetleri sayesinde iyi isler buluyorlar, sonra kendileri
yerlesince akrabalarina da haber salarak akin akin onlar da getiriyorlardi.
Abbasiler doneminde Arap olmayan kavimler ve bilhassa Tirkler blylik mevkiler
kazandikca Araplar arasinda bunlara karsi nefrette artti. Fakat islam diinyasinda
hakimiyet artik Araplarin elinden ¢ikiyor ve Tirklere geciyordu.'”’

Merkezi idarenin Turklerin kontroliine gelmesini belirleyen arka plandaki
unsurlariincelemekgerekir.Burada Gic nokta dikkat cekmektedir. Birincisi, ikiasirdir
siyasi ve askeri otoriteyi temsil eden Araplar, ardindan Farslar, yerlesik hayatin
verdigi rehavet, asabiyet duygusunun zayiflamasi ve siyasi-dini hiziplesmeler
icinde enerjilerini tiketmeleri, artik devletin beklentilerini karsilayamaz hale
getirmistir. Bundan dolayi da Mu'tasim halifelige geldikten kisa bir zaman sonra
divanlardan maasalan Araplari ¢ikararak onlarin yerine Tirkleri yazmasi tamamen
devletin beklentilerini karsilayip-karsilayamama olgusuyla alakalidir. Makrizi, bu
konuda, Misir vilayetinden s6z ederken sdyle demektedir: “Halife Mu'tasim basa
gecince Turk kokenli askerleri ¢cogaltti ve divana kaydetti. Misir valisi Kayder b.
Nasr es-Safedi'ye, Misir divaninda bulunan Araplarin kayitlarinin silinmesini ve
maaslarinin kesilmesini emretti. Daha sonra bunlarin yerine mevali ve acemler
gectiler.” 108

104 Mustafa Demirci, “Bir Sehrin Kurulusu Bir Devrin Baslamasi: Abbasi Tarihinde Samerra’, isldm Tarihi ve Medeniyeti
Abbasiler 1,5:283, Istanbul: Siyer Yayinlari, 2018

105 Pipes, Slave soldiers and Islam,149

106 Farda Asadov,"VIII-X. Yiizyillarda Abbasi ordusundaki Tirk muhafizlarin sayisi ve onlar icin yapilan harcamalar’,
Tiirkler, 4: 379, Ed. Hasan Celal Glizel, Kemal Cicek, Salim Koca, Ankara, y.y., 2002

107 Erol Giingér, [slam’in Bugiinkii Meseleleri (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1991), 179

108 Demirci, “Bir Sehrin Kurulusu Bir Devrin Baslamasi: Abbdsi Tarihinde Samerra”, 5: 282
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Tirk komutanlardan Esnas bir Tirk kélesiydi ve ibn Resid'i ibrahim b.
Mehdi'ye karsi korumaktaydi.’”® Boga el-Kebir, Beni Nimeyr Uzerine yapilan
savasta komutandi.'® Mu'tasim déneminde yapilan askeri seferlerde Tirkler 6n
planda idi. Ammdriye'yi fetheden odur. Rum hiikiimdar Misliman beldelerine
saldirdi ve bir kaleyi zorla aldi. Erkekleri 6ldlrip, cocuklarn ve kadinlari da esir
aldi. Rivayete gore esir kadinlarin tamami Hasimi kadinlardi. Bu durumu isitince
halk Mu'tasim’a yakindi. Haber Mu'tasim’a ulasinca biyukligini gostermek
Uzere sinirlendi. Meclisinde “Buyrun! Buyrun” diye bagirdi. Sarayindan seslendi:
“Yolculuk! Yolculuk!” dedi ve ardindan atina bindi. Yolculuk hazirliklarini yapti.
Askerlerini topladi...Rumlarla savasti, Ammariye'yi yikti ve esir kadinlar aldi.'

ilk Abbasi doneminde kole askerlerden bir ordu kuran kisinin Abbasi halifesi
Mu'tasim oldugu anlasilmaktadir. Onun ordusu islamiyet'in dogu sinirlarinin
otesindeki bozkirlarda kiiclik yasta yakalanan ve askerlik egitimi goren Turk
kolelerdi. Musliman hikimdarlarindan ¢ogunun gerek savasan gerekse
garnizon glgleri ¢cok kisa bir stirede kolelerden olugsmustu. Mislimanlarin uzak
bati topraklarinda, Kuzey Afrika ve ispanya’da elverisli oldugu siirece, Avrupa’'dan
Slav kéleler toplanmisti. Ozellikle Fas ve Misir'dan da askerlik icin zaman zaman
zenci kole toplanirdi. Ancak kole askerlerin cogu, Tiirklerin islamlastirilip da
bunun artik hukuken mimkin olmamasina kadar Tirk'tl. Turk hukimdarlar
da kendi kole askerlerini Kafkaslarin ve Balkanlarin Misliiman olmayan halklari
arasindan toplarlardi.’?

Taze insan glicii diyebilecegimiz askeri kélelige' D. Pipes “Din veya Islam
medeniyeti ile ilgili olabilir. E§er dinin bir parcasi veya mesru sistemi olarak
distnilirse islami diye adlandirabiliriz. Eger daha ¢ok yaygin bir medeniyetin
yonlerini distiniirsek islamilestiriimis diye adlandirabiliriz” '™ demektedir.
“Aslinda Mu'tasim ¢ogu Ucretli Tlrk askerlerinden ibaret bir ordu teskil etmeye
karar vermek suretiyle, akibeti vahim bir adim atmis oldu. Bu yabanci hassa askeri
gittikce clr'etini arttirdi” ' tespiti Abbasi hilafeti agisindan tarihi bir gerceklige
dontsmustar.

Bu donemin Unli Tirk komutanlarindan Afsin, Mu'tasim’in Babek el-
Hilrremi'nin yakalanip getirilmesi emrine karsi ¢ikti. Bunun tzerine Mu'tasim,
onun Uizerine ibn Tahir énderliginde bir ordu génderdi. ibn Tahir, Afsin’e galip
geldi. Afsin, “ed-Dinii'l-Ebyad” yani MecUsi olmasi sebebiyle oldurildi. Diger
bir rivayete gore ise yakalanarak Usrusana’ya getirilmis, orada 1000 kirbac

109 Ibnii'l-Esir, Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdulvahid es-Seybani, el-Kamil fi't-tarih (Beyrut: y.y., 1965), 6: 342

110 Taberi, Tarih, 5: 291

111 Ibn Tiktaka, Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi'l-adabi’s-sultaniye ved diiveli'l- Islamiyye (Beyrut: y.y., tsz.),
229-230

112 Lewis, Ortadogu,156

113 Buna D. Pipes, insan glict kithgi demektedir. (Pipes, Slave soldiers and Islam, 159-160)

114 Pipes, Slave soldiers and Islam, 59

115 Zettersteen, K.V., “Abbasiler’, Milli Egitim Islam Ansiklopedisi, 1: 19, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1965
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ile cezalandirlmistir.’® Baska bir rivayete gore ise, Mu'tasim, Afsin’i Babek el-
Harremi isyanini bastirmak Ulzere hazirladigi ordunun basinda gonderdi.’”
Halife Mu'tasim’in sadece Afsin ile degil, Boga el-Kebir ile de sorunlarinin oldugu
anlasilmaktadir. Buna gore halife, Boga el-Kebir'i hapse attirmistir.'®

Afsin, Mu'tasim déneminde baskomutan olsa da Esnak et-Tiirki, inak ve
Boga gibi Tiurk komutanlarin maiyetlerinde zaten 6zel birlikleri bulunuyordu.
Bunlara Samerra’da 6zel bolgeler de tahsis edilmisti."® ftah, Mu’tasim tarafindan
H.199/M.814 yilinda satin alindi. Mu'tasim ve Vasik onu bir ¢ok iste yardim
etmesi icin ishak b. ibrahim ile beraber Samerra’ya gétiirdii. Mu'tasim birisinin
éldurilmesini istedigi zaman itah onu 8ldiiriiyordu.’® Mesrur el-Kebir ise Halife
Harun Resid’in kendisine Cafer b. Yahya'yr oldiirmesini emrettigini rivayet
etmektedir.'

Mu'tasim, Rum krali ile savastan ele gecen ganimetlerin 1/3'Uni sadaka,
1/3'UnU ¢ocuklarina ve 1/3'Unu de mevalisine veriyordu.”” Horasan'in yillik
haracinin bir kismi Tirk kélesi olarak génderiliyordu. Me’'mun devrinde Abdullah
b. Tahir harac olarak 2000 oguz kolesi gondermistir.’? H. 134/M.751 yilinda Ebu’l
Abbas, Musa b. Ka’b’i Hindistan’a Mansur b. Cumhur ile savasmak icin génderdi.
Araplardan ve mevaliden 3000 kisi Basra'ya yerlestirdi.’”** Ortaasya’da Arap
isyanindan sonra Arap halki eski aliskanliklarini burada da stirdiiriip Turkleri satin
alip Semerkand pazarinda satmis olabilirler.

ikta sistemi gelisiminiH.VL./M.Xllve H. VIL./M. XlIl.y(izyillarda ulasti.Kendilerine
s6z konusu iktalar ihsan edilen askerlerin iki vasfi dikkat ¢ekicidir. Bunlar Tirk
olmalari ve ath okcu olmalaridir.'® Ttah et-Tiirki'ye katia bir kdy verildi.'? Vasif'e
de ikta verildi. Halifenin sarayina bitisikti.””” Bu dénemde Ahmed b. Tolun da
Tirk kolelerini(memlik) Misir'a ilk olarak getiren ve asker olarak istihdam eden
komutandir.’®

116 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, 10: 298-299

117 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, el-iber fi haberi men gaber (Kuveyt: y.y., 1948), 1: 378-379

118 ibn Kesir, ismail b. Omer b. Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye (Beyrut, tsz.), 10: 293

119 Ekrem Pamukgu, Baddat'ta llk Tiirkler (Ankara: Kiiltir Bakanhdi, 1994), 119

120 ibnu'l Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7: 43

121 Sihabiliddin Muhammed b. Ebi'l Feth el-ibsihi el-Mustadraf fi kiilli fennin mustazraf (Beyrut: y.y., 1986), 1: 437

122 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 10: 286

123 Eb( Kasim Ubeydullah b. Abdullah ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve'l-memadlik (Leiden: y.y., 1889), 39

124 Taberi, Tarih, 4: 369-370

125 Parry,“Islam'da Harp Sanati’, 201

126 Ahmed b. Eb( Ya'’kub b. Cafer b. Vehb el-Ya'kubi, Kitabu'l-biildan (Beyrut: y.y., 1988), 32; Le Strange Guy,
Biildanii'l- hilafeti's-sarkiyye, trc. (Arapga'dan) Besir Fransis Korkis Avvad (Beyrut: y.y., 1405/1985), 82

127 Ya'kubi, Kitabu'l-biildéan, 32
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SONUC
Abbasilerin ilk yuzyilinda “mevali” tizerine yapilan bu ¢alismada mevaliden
ne anlasildigindan hareketle Abbasilerin Araplara bakisi ve sulibiyye hareketinin

devlet, toplum ve askeri hayattaki yerinin ortaya konulmasi amaglanmistir.

Kavramsal olarak bu dénemde “mevali” kavrami sozliik anlamlarindan bir
kacini ihtiva ederken ayni zamanda Araplar tarafindan ilk kullanildigi anlamdan
da gittikce uzaklasmistir. Boylece “mevali” kavraminin daha ¢ok askeri istihdami
kapsayacak bir anlama evrildigi séylenebilir. Bununla birlikte elbette siyasi ve
sosyal hayatta da yer tutan mevaliler bilinen yaygin anlamlariyla kullanilmaya
devam etmistir.

Mevalinin bu ylzyilda etkinligini Emevi fetihlerinden ele gecen kolelerin
Abbasilerce saray hayatinda gorevler verildigi de unutulmamalidir. Diger
taraftan teokratik bir devlet anlayisina sahip olan Abbasiler bunun sonucu olarak
da mevaliye tevecciih ettiler.

Toplumun degisim yasadigi ve toplum katmanlarn arasinda hizli gecislerin
oldugu, yonetimin dayandigi esaslarin degistigi bu donemde Emevilerin biraktig
devlet, toplum ve askeri diizenin ne sekilde degistigi de bu calismada ortaya
konulmustur. Bu baglamda hanedan el degistirse de gelenekler 6nemli 6lglide
korunmustur. Ancak Araplarin etkinliginin yerini mevali almistir. Mevali Arap
olmayan topluluklari ifade etse de Horasanlilar, azatli kdleler, asker yapilmak icin

getirilenler, Gcretli istihdam edilenler olarak da anlasiimistir.

Geleneksel “kolelik” sistemi el degistirirken yerini saray muhafizi, hacib, hassa
birlikleri, mitercimler vb. gorevliler almistir. Hanedana baglilik esas olmakla
birlikte Araplarin etkinlikleri azalirken mevalinin suGbiyye hareketini baslatmalari
ise cok alanda degisimin habercisi olmustur. Mevalinin etkinliginin artmasinda
askerligin 6zel bir yeri vardir. Clnku asker ihtiyaci daha ziyade “mevali”
kavraminda anlam dedisikligine yol acti. Temel amac¢ asker edinme ve saray
gorevleridir.

ilimlerin tesekkiliniin yasandigi bu dénemde mevali etkin rol almstir.
Donemin halifelerinin onerileri ve tesvikleri de mevaliyi ilme ydneltmistir.
Mevalinin etkinligi Araplarin islam diinyasindaki etkinliklerini de azaltmis, buna
mukabil Fars, Turk ve Deylem gibi unsurlari devletin icracilar yani hikimet
edicileri konumuna tasimistir.

Bu gelismelere Abbasi cografyasindaki insan kaynaginin oran olarak mevaliye
gore azalmasini da gosterebiliriz. Cografya olarak Emevilerle birlikte buylyen
islam duinyasi, ona unsur sayilan Araplarin etkinliginin bisbitiin zayiflamasi ile
sonuglanan bir duruma gelmesi beklenmedik bir durum degildir. Bunu merkezin
periferi karsisindaki yenilgisi olarak da aciklamak mimkindir. Abbasiler artik
siyasi, askeri ve toplumsal olarak kozmopolit bir toplum olmuslardi.
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Sonug olarak Islam medeniyetinin tesekkil devrinin biiyiik devletlerinden
sayilan Abbasilerin ilk ylizyilinda “mevali”nin konumunun anlasiimasi medeniyet
tarihi agisindan 6nem arz etmektedir. Pek ¢cok milletten insanlarin bir potada
eridigi Muslimanlarin dis diinyadan yenilikler aldiklari, dis diinyanin da islam
diinyasina dahil oldugu bir dénem olmasi s6z konusu dénemin anlasiimasi

geregini ortaya koymaktadir.

Mevali kavrami etrafinda sekillenen tartismalara bir katki olmasi bakimindan
sOylenebilecek en miihim hususlardan biri de Ortacag toplumunun irklarin saf
olmaktan cikip daha ¢ok kaynastigi bir toplum 6zelligi gostermesidir. Bu yonuiyle
bu calisma Abbasiler donemiyle birlikte artik Arap toplumuna girmenin kilttrel
olarak Araplasmak anlamina gelmeyecegini de gostermektedir. Turkler ve diger
milletler Arap kulturiinden etkilenmis olmalari da asimilasyon inkultiirasyon
olmayip dodal bir etkilesim olarak gorilmelidir. Tirk ve Fars kilturleri gibi
glclt olanlar Abbasi potasi icinde erimezken zayif kiltirlerin eridikleri de
bilinmektedir. Kdlelikle baslayan siirecin bu noktaya gelmesinin dikkat cekici
oldugu bilinmelidir.
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Oz: Gazzal'nin, “mevcut evrenden daha miikemmelini yaratmak imkan dahilinde
degildir” seklinde ifade ettigi alemin miikemmelligi ile ilgili diistincesi, kendisi heniiz
hayattayken biiyiik tartismalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Gazzaliile bu konuda
ayni gértsleri paylasan Semhidi de onu takip ederek, icerisinde belli bir amaca yénelik
kotiiltikler ve iyilikleri ayni anda barindiran bu dlemin, miimkiin dlemler icerisinden
secilen en miikemmel dlem oldugu goérisiinii savunmaktadir. Ona gére dlemin en
miikemmel sekilde yaratiimasi, Allah’in hiir seciminin ve mutlak iradesinin bir sonucu
olarak ve hikmetinin gerektirdigi en miikemmel olus seklinde tezahlir eder. Allah’in
hikmeti iradesi ve kudretinin sinirsiz olani sinirli yapabilecegini séyleyen Semhadi, Allah
icin her zaman daha miikemmelini yaratmanin imkan dahilinde olmasina ragmen bir

* Bu makale, yazarin Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim
Dali'nda savunma asamasinda olan doktora tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.
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fert icin en miikemmellik vasfinin secilmesi, secilenin o an icin en miikemmel oldugu
ve onun Allah tarafindan sinirlandirildigi anlamina geldigini savunur. Ayni zamanda
dlemin, aklin algiladidi itibari kavram olan en miikemmellik ile vasiflanmasi, onun bu
6zelliginin tiim zamanlar icin sabit kalarak degismez oldugu anlamina gelmemekte,
miikemmel olarak var olan her sey, ilahi hikmet béyle gerektirdigi icin kendi zamanina
gbre en harika olarak yaratiimaktadir. Sonuc¢ olarak icinde bulundugumuz dlemin imkan
dabhilinde en miikemmel olmasi tartisilmaz bir gercektir.

Bu ¢alismanin ana hedefi, Gazzali’nin, tartismalara vesile olan dlemin mikemmelli-
gine dair temel diisiincesi iizerine bnii’l-Miineyyir'in ileri siirdiigii elestirileri ve bu elestiri-
lere Semhidi'nin verdigi cevaplar ana hatlariyla ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Gazzdli, ian’l—MUneyyir, Semhadi, teodise-kétiiliik
problemi, miimkiin dlemlerin en miikemmeli, hikmet, addlet

Abstract: Ghazzali's thought about the perfection of the world which we can express
it as “it is impossible to create more perfect than the current world”, caused great disputes
while he was still alive. Samhddi, who shared the same views with Ghazzali on this
subject, following him, defends the thesis that the existing world which contains good
and evil for a certain purpose at the same time is the best of all possible. According to
him, the most perfect creation of the world is the result of God’s wisdom, free choice and
absolute will. Samhudi, who said that God'’s will, power and the divine wisdom is capable
of making the limited unlimited, also defends the view that God'’s choice of excellence
for an individual means that it is perfect for that very moment and it is restricted by God,
although it is always possible for God to create more perfect. At the same time, describing
the world with the perceptual most excellent concept does not necessarily mean that it
is invariable for all times and everything that exists perfectly is created to be the greatest
in its own time, as divine wisdom requires it. As a result, it is an indisputable fact that the
world we are in is the best of all possible.

Main purpose in this article is to outline the criticisms of Ibn al-Munayyir on Ghazzali’s
controversial thought about the perfection of the world and Samh(di’s defense against
these criticisms.

Key words: Kalam, Ghazzali, ibn al-Munayyir, Samhudi, theodicy, best of all possible
worlds, divine wisdom, divine justice, divine will

GIRIS

Alemde var olan kétilik olgusuyla, zulim yapmayan, koti olmayan, en
mikemmel sekilde yaratan, adil, kudretli ve hikmet sahibi olan Allah’in varliginin
celiskili oldugu duslincesi, insanlk tarihinde baslangictan beri tartisilan en
onemli konulardan biri olmustur. Bu sebepledir ki, kotilik olgusu ve dogurdugu
sorunlara dair tartismalar glinimiize kadar silregelmis ve popllerligini
kaybetmemistir.
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Alemin mikemmelligi dislincesi de bu problemin catisi altinda tartisilan
en 6nemli konulardan biridir. Yasadigimiz bu diinya gercekten en mikemmel
sekilde miyaratilmistir, yoksa Allah bundan daha mikemmelini yaratabilir miydi?
Eger bu alem var olan alemlerin en mikemmeliyse o zaman neden insanlk
kotultklerle karsi karsiya birakilmistir? Allah hi¢bir kotuligin bulunmadigi, her
kesin mutlu olarak yasayabilecedi bir diinya yaratmaktan aciz midir? Eger buna
kudreti yetiyorsa neden béyle bir diinya yaratilmadi? insanlik, zihnini mesgul
eden bu tarz sorular diisinmekten kendini alikoyamamis ve problemi ¢6zmek
adina cesitli teoriler gelistirmistir.

islam kelaminda Matezile ile birlikte baslayan kétilik ve diinyanin en
muikemmel sekilde yaratilmasi konusu ile ilgili tartismalar, Gazzali'nin konuyu
birka¢ eserinde' ozamana kadar pekde alisilagelmeyen bir Gslupta ifade etmesiyle
alevlenmis ve kendisinden sonra uzun bir donem glindemden diismemistir.

Temelinde, eski Yunan felsefi diislincesinin esintilerini barindiran?, “mevcut
evrenden daha mikemmelini yaratmak imkan dahilinde degildir (leyse fi'l-imkan

1 Gazzali, Makasidii'l-felasife, ihyd’u ‘ulmid-din, el-Maksadii'l-esna fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, Cevahiru’l-Kur'an'in
bir bolimii olan Kitabu'l-Erbain ve el-imld’ fi iskalati’l-ihya isimli bes eserinde bu konu ile ilgili fikir beyan et-
mektedir. Bk. Eb( Hamid Gazzali, Makasidii'l-feldsife, trc. Cemaleddin Erdemci (Ankara: Vadi Yayinlari, 2001),
186, 230-233; Ihyd’u ‘ulimid-din (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1939), 4: 252-253; el-Maksadii'l-esna fi serhi
esmadillahi’l-hiisna (Beyrut: DariI-Kiitiibi'l-iimiyye, ts.), 43-44; Cevahiru’l-Kur'én ve diireruhu, thk. Hatice Muham-
med Kamil (Kahire: Dar(i'l-Kiitiib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2011), 66; Kitdbu'l-Erbain fi usili'd-din (Kahire: Matbaatu
Kirdistani'l-ilmiyye, 1328), 275-277, 280-283, 307-312; el-imla fi iskalati’l-ihya (ihya'nin zeylinde), 4. Baski (Bey-
rut: Dari’'l-Hayr, 1997), 6: 235-236. Ayrica eserlerin yazilma sirasi ile ilgili bk. Abdurrahman Bedevi, Muellefatii’l-
Gazzali, 2. Baski (Kuveyt: Vekaletl'l-Matbuat, 1977), 23, 98, 135, 143, 149, 219.

2 Sorun ilk olarak Sokrates (m.6. 469-399) ve Platon’'un (m.0. 427-347) konuya iyimser yaklasimindan sonra
Lactantius'un (m.s. 260-340) kendi eserinde duizenli bir sekilde aktardigi, Epikir'in (m.6. 341-270) kotimser
yaklasimi ve sorgulamasi sonucu problemi ilk formiile edisiyle felsefi edebiyata girmistir. Yunanca “Tann” ve
“adalet” kelimelerinin birlesmesinden ortaya ¢ikan teodise kavramini ise ilk olarak Gottfried Wilhelm Leibniz
(1646-1716), 1714 yilinda Prusya kralicesi Sopphie Charlotte’a ithaf ettigi Essais de Theodicee sur la bonte de Dieu,
la liberte de 'homme et l'origine du mal; La Monadologie isimli eserinde kullanmistir. Bu anlamda teodise, kotiiltik
karsisinda Tanri’'nin adaletini ve hakli oldugunu savunmak anlamina gelmektedir. (Bk. Eflatun, Theaitetos, trc.
Macit Gokberk (Ankara: Milli Egitim Bakanlig, 1945), 75-76; Politeia, trc. Sabahattin Eyuboglu-M. Ali Cimcoz (is-
tanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1999), 66; Timaios, trc. Erol Giiney-Liitfi Ay (istanbul: Sosyal Yayinlari,
2001), 24-26; David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, trc. Mete Tuncay (Ankara: Kulttr Bakanlig,
1979), 165; Voltaire, Dictionnaire Philosophique, 4. Baski trc. Lutfi Ay (istanbul: inkilap ve Aka Kitabevleri, 1973), 1:
101-102; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 3. Baski trc. H. Vehbi Eralp (istanbul: Remzi Kitabevi, 1964), 89-90, 241; John
Hick, Evil and the God of Love (London: Macmillan, 1993), 5-6).
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ebde’u mimma kan)"® seklinde formiile edilen Gazzali'nin varligin mikemmelligi
ile ilgili gorisl, hem icerdigi anlam ve ifade tarzi bakimindan, hem de Matezili
ve felsefi goruslere benzerligi sebebiyle bircok sikintili konuyu icerisinde
barindirmasindan dolayr onu elestirilerin odagi haline getirmis, dusinuri
bu konuda savunan ve yeren bircok eserin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.
Konuyla ilgili hacimli bir arastirma yapan Eric Linn Ormsby, bu tartismalarin
Gazzal'nin kendi zamanindan baslayarak on dokuzuncu yiizyila kadar stirdigiin
soylemekte, tartismaya dogrudan katilan yirmi alti miellif ve on yedisi bagimsiz
eser olmak Uzere lehte ve aleyhte yazilan kirk l¢ adet calismanin listesini
vermektedir.*

Temel amag Allah’in adaletini, irade ve kudretini mevcut kotuliikler karsisinda
koruma olmasina ragmen tartismacilar ifade ettikleri diistinceler ve kullandiklari
yontemlerden dolayi birbirilerine ters dusmis, hatta bu ifadesinden dolayi
Gazzali'yi elestirenler ona dinden ¢ikmaya kadar varan en agir ithamlari bile
yoneltmekten cekinmemisleridir. Gazzali aleyhtarlari, onun bu goristinin,
filozoflarin Allah'in zati geregi tabii bir zorunlulukla yaratma, ayni zamanda
Matezile'nin yine Allah’a kullar igin en iyi olani yaratma konusunda zorunluluk
atfettigi aslah goristinden ve diger yanlis gorlslerden kaynaklandigi iddiasinda
bulunmus, s6z konusu distincesinden dolaylr onu Ehl-i Stinnet ¢izgisinden
cikmak gibi bir ithamla karsi karsiya birakmislardir.

Konuyla ilgili goriis beyan eden alimlerden bir kismi bu ifadeyi kabul etmeyip
inkar etmekte, bir kismi bunu yorumlamaya calismakta, diger bir kismi da bu
sorunlu gorustin Gazzali'ye ait olmadigini sdyleyerek onun gibi birisini boyle bir
sey sOylemekten tenzih etmektedir.®

3 ibrahim b. Omer el-Bikai (809-885/1404-1480)'ye kadar konu ile ilgili yapilan lehte ve aleyhteki calismalarda
ifadenin aynen bu sekilde kullanimina rastlayamadik. Dolayisiyla onu ilk olarak bu sekilde Bikai'nin kullandigini
diisinmekteyiz. Soyle ki Sty(ti, Gazzali'nin bu ifadesini savundugu eserinin giris kisminda Bikai'nin Gazzali'ye
yaptigi acimasiz elestirilerini konu alan Tehdimu'l-erkdn min leyse fi'l-imkan ebde’'u mimma kan isimli bir eser
yazdigini, kendisinin de bu elestirilere karsi Gazzali'yi savunmak adina Tesyidii'l-erkan fi leyse fi'l-imkdn ebde’u
mimma kan isimli bir eser kaleme aldigini belirtmektedir. Daha sonra Suy(ti'nin eseri ile ayni isme sahip bir
calisma yapan Ebu’l-Hasan Nareddin Ali b. Muhammed b. isa el-Esmani (6. 929/1464) de eserinin giris kisminda
Bikai'nin Tehdim'ini zikrederek, onun getirdigi elestirileri savunma amacl kendi eserini yazdigini ifade eder. (Bk.
Celaleddin Styati, Tesyidii'l-erkan fi leyse fi'l-imkan ebde’u mimma kan, Suleymaniye Kuttiphanesi, Sehit Ali Pasa,
nr. 2707, 70a; Ebu’l-Hasan Nareddin Ali b. Muhammed b. isa el-Esmini, Tesyidii’l-erkan fi leyse fi'l-imkan ebde’u
mimma kan, Stleymaniye Kuttiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr. 2707, 80a). Bikai, bu konu ile ilgili icerik olarak ilk eseri-
ne benzeyen ikinci bir calisma yapmis ve bunu da Deldletu’l-burhan ‘ald enne fi'l-imkdan ebde’u mimma kan olarak
isimlendirmistir. Eserin elyazmasi, Semhidi’'nin eserinin de bulundugu bir mecmua igerisinde Stileymaniye K-
tlphanesi Sehid Ali Pasa bolimiinde nr. 2707'de 53-68. sayfalar arasinda bulunmaktadir.

4 Eric Linn Ormsby, Theodicy in Islamic Thought; The Dispute Over al-Ghazali's Best of All Possible Worlds, trc. Metin
Ozdemir (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 43, 99-137.

5 Nareddin Semhadi, idahu’l-beyan lima eradehu’l-Hucce min leyse fi’l-imkén ebde’u mimma kan, Siilleymaniye Kii-
tlphanesi, Ayasofya, nr. 2187, 2a., 3a.

6 SuyGti, Tesyidiil-erkan, 70a; Ebii'l-Feyz Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi, thafii's-sadeti’l-
muttakin bi-serhi esrar-i Ihya-i ulimi‘d-din (Kahire: Matbaatii'l-Meymeniyye, 1311), 1: 33; Ahmed b. el-Miibarek,
el-Ibriz min kelami Seyyidi Abdiilaziz ed-Debbag (b.y: Darii'I-Fikr, ts.), 473.
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Anlasildigi kadariyla, Gazzali'nin bu ifadesi ona saygi duyan distnirlerin bir
kismini hayal kirikhgina ugratmistir. Bundan dolayidir ki, yukarida da dedigimiz
gibi bu distnirler ya bu ifadeden dolayr Gazzali'nin, Matezile'nin ve filozoflarin
etkisi altinda kalarak buytk bir yanilgiya diistiigiini, ya da bu tartismali ifadenin
onun eserlerine sonradan sokuldugunu séylemektedirler. Bu makalede alemin
mikemmelligine dair gorilerini aktaracagimiz Safii fakihi, mutasavvif, hadis
alimi, daha ¢ok Medine tarihi ile ilgili calismalari ile taninan Gnli Misir tarihgisi
Ndreddin Ebu’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Ahmed es-Semh(di’'nin (844/1440-
911/1506) de arasinda oldugu diger bir grup ise Gazzali'nin Ehl-i Sunnet
cizgisinden cikmadigini savunmakta ve onun bu gorisiinde herhangi bir
sikintinin olmadigini iddia ederek buna aciklik getirmeye calismaktadirlar.

Tacu'l-ArGs adli eseri ile meshur olan Murtaza ez-Zebidi (1145-1205/1732-
1791) ihya Gzerine serh olarak telif ettigi ithafii’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi esrari
[hyé-i ulimi’d-din isimli calismasinin birinci cildinde 6zet olarak, dokuzuncu
cildinde ise konuyla ilgili cok genis agiklama yaparak tartismaya dahil olan
neredeyse tim muelliflerin goruslerini aktarmaktadir.”

Gazzali'nin cagdaslari olan Endulusla fikih alimi ve muhaddis olan Eb{
Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtlsi (451-
520/1059-1126)% ve Maliki mezhebi fakihi, kelam ve hadis alimi EbG Abdullah
Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri (453-536/1061-1141)°,
onu bu konuda elestiren ilk muhaliflerden sayilmaktadirlar. Bu alimler, Gazzali'yi
tasavvuf ve felsefenin tehlikeli diisiincelerini kabul etmek ve bu distinceleri Ehl-i
Sunnet itikadina sokmakla suclar ve bu konuda onu asiri bir sekilde elestirmekten
kacinmazlar. Kendisine Gazzali ve onun fhyd isimli eseri ile ilgili soru sorulan
Mazeri, bu eseri okumadigini ve bu konuda onun 6grencilerinin aktardiklari
bilgilere dayanarak fikir belirttigini itiraf eder. Mazeri, Gazzali'nin kelam ve usl
ilminde derin bilgi sahibi olmadigini ve diisiincelerinde ihvanu’s-Safa, ibn Sina ve
Ebu Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023) gibi filozoflardan etkilendigini, bu ylizden
de dogru yoldan saptigini iddia eder. Turtlsi daha da ileri giderek Gazzali'nin
Makdsid isimli eserinde anlattigi felsefi gorislerinde, Mi‘yaru’l-‘ilm adli eserinde
anlattigi mantikla ilgili gériuslerinde ibn Sind’yi taklit ettigini, fakat felsefe bilgisi
derin olmayan bu adamin hicbir zaman ibn Sina ile karsilastinlamayacagini da
soylemektedir.'

7 Bk. Zebidi, ithdf, 1: 32-33; 9: 440-460.

8 Bk. Muharrem Kilig, “Turtasi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41: 430-
431.

9  Bk. Eyylip Said Kaya, “Mazeri’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 193-
195.

10 Turtasi ve Mazeri'nin elestirileri icin bk. Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Tarihu'l-Islém va vafeyatii’l-mesahir va’l-a’lam, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-islami, 2003), 11:
66-68; Taceddin Ebi Nasr Abdulvehhdb b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki, Tabakati's-Safi‘iyyeti’l-kiibra, thk. Mahmid
Muhammed Tanahi-Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (b.y: Isa el-Babi el-Halebi, 1968), 6: 240-243; Zebidj, ithdf. 1:
28-29, 9: 442; Lisanuddin ibnu’l-Hatib, el-ihdta fi ahbdri Girndta, 2. Baski thk. Muhammed Abdullah inan (Kahire:
Mektebeti'l-Hanci, 1975), 3: 265-267.
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Gazzali'ye yapilan bu elestirilerin bircogunun saglam delillere dayanmadig,
bazilarinin da art niyet tasidigi sezilmektedir. Nitekim Ormsby, Gazzali'nin
filozoflarin, 6zellikle de ibn Sind'nin diistincelerini aktardigi Makasid isimli eserini
esas alarak ve onun filozoflari elestirdigi Tehdfutii’l-feldsife isimli eseri basta
olmak Uzere diger eserlerinde filozoflara getirdigi elestirilerden hicbir alinti
dahi yapmadan onu elestiren disinurlerin bu tarz elestirilerini samimiyetsiz
bulmaktadir.' Safii alimi Taceddin es-Stibki (727-771/1327-1370) de Gazzali'ye
yoneltilen bu elestirilerin asilsiz oldugunu, onun Es’ari mezhebinin glvenilir
alimlerinden biri ve tasavvufta da derin bir bilgiye sahip oldugunu séyler. Stbki
yapilan elestirilerden farkli olarak Gazzali'nin eserlerinde Tevhidi'ye istinat
etmedigini, onun tasavvufi goruslerinde dayandigi esas kaynagin Eba Talip
el-Mekki’'nin (6. 386/1006) Kdtu'l-kulib'? ve Eb(’l- Kasim el-Kuseyri'nin (376-
465/986-1072) Risdle'si oldugunu belirtir. Ayrica ona gore eserlerinde ibn Sina'yi
ve diger filozoflar tekfir eden ve bu konuda bir eser yazan Gazzali, nasil olur da
onlarin yolunda ilerler?'

Gergekten de bu konuda Ormsby ve Stibki'ye katilmamak mimkuin degildir.
Mazeri’'nin Gazzali'nin hicbir eserini okumadan sadece duyduklari ile bir goris
belirtmesi, yine Turt(si'nin de eserlerin sadece birka¢ yerinden aldigi 6rneklere
tutunarak Gazzali'ye saldirmasi ve onun filozoflari elestirmeye iliskin eserlerinde
naklettigi distncelerinden hicbir alinti yapmamasi, bu elestirilerin objektiflik
ve saglamlik konusunda yetersiz oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Gazzali
el-Munkiz'da, felsefeyle ilgilenme sebebini anlatirken bir ilmin yanhshginin, o
ilmin son noktasina kadar kavrandigi zaman ortaya cikabilecedini, bir mezhebi
anlamadan, onun inceliklerine vakif olmadan reddetmenin karanhga tas atmak
anlamina geldigini ve bu ylizden de kelam ilmini bitirdikten sonra felsefeye
basladigini ve bu iste hicbir tistat ve hocadan yardim almadigini séyler. iki yildan
az bir stirede felsefenin en ince ayrintilarini 6grendigini sdyleyen Gazzali, geldigi
son noktanin, tim felsefi akimlarin kiifre dismekten kurtulamadiklarini anlamak
oldugunu belirtir.™

Aktardigimiz lzere ilk basta bu elestirilerin geneli, Gazzali'nin felsefeciler
ve Muatezile’den etkilendigi ve onlarin yontemlerini benimsedigi seklinde
seyretmekteydi. Ne var ki, XIll yizyllda Maliki fakihi ibni’l-Mineyyir (620-
683/1223-1284) konu ile ilgili kendi zamanina kadar yapilmamis daha kapsamli
ve sistemli bir sekilde ileri siirilmis elestirileri iceren ed-Diyau’l-mutele’li
fi taakkubi’l-ihya li-1-Gazzali isimli bir calisma yapar. Gazzal'nin en saglam
mubhaliflerinden biri olarak bilinen ve gramer, edebiyat, tefsir, hukuk gibi bircok

11 Ormsby, Theodicy in Islamic Thought, 106.

12 Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal isimli eserinde tasavvuf terbiyesini edindigi kaynaklarin basinda ilk olarak bu
eseri zikretmektedir. Bk. Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal, trc. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 39.

13 Slbkinin bu ve zikretmedigimiz benzeri elestiriler ve onlara verdigi cevaplarin tamami ile ilgili bk. Stibki,
Tabakatii's-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 6: 240-253; Zebidi, ithaf, 1: 28-32.

14 Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal, 13-14.
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alanda bilgi sahibi olan ibnii'l-Miineyyir ilk basta ihyd’'nin tamamina dair bir
reddiye yazmayi dusiinmis fakat “canlilarla muicadeleyi bitirdin de olllerle
mi micadele edeceksin?” diyen annesinin itirazi Gizerine bu dulslincesinden
vazgecmistir.”® Glinimize ulasmayan bu eserde yapilan elestirileri, Semhadi,
Idahu’l-beyan lima eradehu’l-Hucce min leyse fi'l-imkan ebde’u mimma kén isimli
bir eser yazarak kapsamli bir sekilde cevaplandirmis ve bu eserinden dolayi da en
etkili Gazzali savunmacisi olmayi basarmistir.

Calismamizin temel kaynagini olusturan Semhadi'nin idahu’l-beyan adl eseri,
yukarida da kisaca bahsettigimiz gibi Gazzali'nin “leyse fi'l-imkdn ebde’'u mimmd
kan” seklinde formile edilmis ifadesi Uzerine yapilmis tartismalari ele alan
kapsamli bir calismadir. iki béliimden olusan eserin birinci béliimiinde Semhadi,
Gazzali'nin eserlerinde bu ifadenin gectigi metinleri aktarmaktadir. Eserin
asil tartisma konusunu olusturan ikinci boliminde ise bu ifadeye ilk saglam
ve sistematik elestiri getirenlerden biri olan ibni’l-Mineyyirin, Gazzali'nin
alemin mikemmelligine dair s6z konusu ifadesinin Allah’a atfettigi zorunluluk
cagirisimi, ilahi kudreti sinirlandirmasi ve Mdtezile'nin hiisun ve kiilbbuh meselesi
ile benzerlik arz etmesi seklinde ifade edilen itirazlar ele alinmaktadir. Ayrica
muikemmel ve eksigin birlikte yaratilmasi, Allah’a glvenmeyi tesvik etme,
Mdatezile'nin aslah teorisi ile ilgili tartismalar, ilahi hikmetin roll, comertlik ve
cimrilik, adalet ve zulim gibi meseleler de ikinci bélimde tartisilan konular
arasinda yer almaktadirlar. Eserde Semhddi'nin esas amaci, ibni¥l-Miineyyir'in
elestirilerine karsi Gazzali'yi savunmak ve bu ifadenin yanlis anlasildigini ve onun
Ehl-i SUinnet’ten kopmadigini kanitlamaktir.

Netice itibariyle sdylemek gerekir ki, bu calismanin temel maksadi, klasik
anlamda bir kelamci olarak bilinmeyen Semhuadi'nin ilgili ve bu konudaki tek
eserinden hareketle alemin mikemmelligine dair dile getirmis oldugu fikirlerinin
0zgunligini degerlendirmektir.

1. ALEMIN MUKEMMELLIiGi DUSUNCESI

Semhadi'nin alemin mikemmelligi dustincesi baglaminda dile getirdigi
fikirleri anlamli kilan cerceve, ibni’l-Miineyyir'in Gazzali'ye dair sergilemis oldugu
elestirilere karsi gelistirilen savunma cizgilerinden olusmaktadir. Bu hakikatten
hareketle sdylemek muimkindur ki, Semh(di'nin s6z konusu eserinin temel
niteligini belirleyen ana kaygi, 6zellikle bir teodise insa eylemek degil, Gazzali'nin
kelami dustinceye yenilikler katarak gerceklestirdigi ve alemin mikemmelligini
ispat etmek tizere kullandigi argiimanlarin yetersizligine dair ibni’l-Miineyyir'in
dile getirdigi elestirilerin anlamsizligini kanitlamaya calismaktan ibarettir. isbu
nedenle, eserde sistematik bir teodise ile karsilasmamaktayiz. Semhadi'nin
bu konudaki fikirleri, Gazzali'nin gorislerini acgiklarken ve onu itirazlara karsi
savunurken ifade ettigi diistincelerden olusmaktadir.

15 Semhidi, Idah, 2a.; Siyati, Kitabu Bugyeti'l-vu‘ét fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-nuhdt (Kahire: Matbaati's-Saade,
1326), 168.; Ormsby, Theodicy in Islamic Thought, 113.
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Belirtmek gerekir ki, ibni’'l-Miineyyirin elestirileri de hem Semhdadi'nin
teodise ile ilgili gorislerinin ortaya ¢ikmasi hem konunun bu kadar genis bir
yelpazede ele alinmasi hem de daha sonraki tartismacilara malzeme olusturmasi
bakimindan azimsanmayacak bir 5nem arz eder.

Tartismaya baslamadan 6nce konuya aciklik getirme amaciyla Gazzali'nin,
alemin mukemmelligi ile ilgili blyuk tepkilere neden olan goérisini kisaca
Ozetlemekte fayda vardir:

Hayir ve ser takdir edilmistir. ilahi iradenin ezelde takdir etmesinin ardindan
takdir edilen her seyin meydana gelmesi zorunludur. Hicbir kuvvet Allah’in
hikmiine karsi gelemez, hi¢ kimse O’'nun takdirini ve emrini degistiremez. Kiictik
ve bliylk her sey ezelde takdir edilmistir ve takdir edildigi sekliyle de olacaktir.'

Rizik, ecel, mutluluk, hiiziin, acziyet, kudret, iman, kifir, itaat ve isyan gibi
Allah tarafindan insanlara bagislanan seyler tamamen adalet tzerine olup, asla
z(ilim ve haksizlik icermemekte, bilakis bunlar hepsi en mikemmel ve gizel
sekilde, olmasi gerektigi gibi, olmasi gerekene uygun, olmasi gerektigi dlciide
zorunlu hak diizene géredir. imkan dahilinde bundan daha miikemmel, daha
tam ve daha iyi, hicbir sey yoktur. E§er daha mikemmeli olsaydi ve Allah’in
kudreti dahilinde oldugu halde bunu yaratmayip esirgeseydi, bu comertlige zit
olan cimrilik, kudrete zit olan acziyet ve adalete zit olan bir zullim olurdu. Ve yine
eger Allah’in bunu yapmaya glicii yetmeseydi, bu da ulGhiyete ters olan acizlik
olurdu."”

Bu diinyadaki her turli fakirlik ve zarar, bu diinyada eksiklik, ahirette ise
artistir. Soyle ki, gece olmasaydi glindiiziin dederi bilinmezdi, hastalik olmasaydi
saglikli insanlar sihhatten keyif almazlardi, cehennem olmasaydi cennet ehli
nimetin degerini bilmezdi. Ayrica hayvanlarin ruhlarinin insanlarin ruhlarina feda
edilmesi ve insanlara onlar kesme yetkisinin verilmesi; cehennem ehlinin azabini
artirarak cennet sakinlerine nimetin bol bol verilmesi ve kiifuir ehlinin iman ehline
feda edilmesi; insan hayatini kurtarmak icin kangren olmus elin kesilmesi gibi
mikemmel olanin eksik olana tercih edilmesi durumlar zulim degil, bilakis
adaletin ta kendisidir.'

Sonuc olarak ilaht iradenin ezelde takdir ettigi ve bu takdirin ardindan var
olmasi zorunlu olan bu alem, sekil olarak miimkiin alemlerin en mikemmeli,
tasarimi en giizel olani ve yaratilis acisindan en kusursuz olanidir.™

Bu dikkat cekici ve iddiali distiince, Gazzali'nin, kendisi henliz hayattayken
bircok cagdasi tarafindan elestiriimesine neden oldu. Yapilan ilk itirazlardan biri,

16 Gazzali, ihyd, 4: 253.

17 Gazzali, ihyd, 4: 252.

18 Gazzali, ihyd, 4: 252-253.

19 Gazzali'nin 4lemin miikemmelligine dair gériisleri ile ilgili genis bilgi igin bk. Gazzali, ihyd, 4: 252-253; Gazzali,
Kitabu'l-Erbain, 307-312; Gazzali, el-imla fi iskalati‘l-ihya, 6: 235.
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onun bu ifadesinin Filozoflarin ve M{tezile'nin yaratilis ve kul icin en uygun olani
yaratmasi gibi konularda Allah’a zorunluluk atfetme distincesinden farkli bir
sonucu dogurmadigi ve bu konuda Gazzali'nin onlardan etkilendigi iddiasidir.
Daha sonra bu ilk iddiayl, asagida ibni’l-Miineyyir {izerinden tartisacagimiz,
distincenin felsefi ve M{tezili gorislere benzerligi, ilahi kudreti sinirlandirmasi
vs. gibi cesitli elestiriler takip eder.

Bu calismadaki temel hedef, ibnii'l-Miineyyir'in elestirilerinin anlatimindan
daha ziyade, Semhadinin Idahu’l-beyan'da parcalar halinde var olan ilgili
distncelerini bir araya getirerek Semhadi savunmasinin ve teodisesinin temel
niteliklerini ortaya koymak ve bir kompozisyon olusturmaktir. Bu distinceleri
fonksiyonel olarak asagidaki sekilde bir araya getirebiliriz.

1.1. Yaratilmasi Zorunlu Alem

Gazzaliile bu konuda ayni goristi paylasan Semh(di’ye gére bu alem, Allah’in
bilgisi ve iradesinin takdiri ile mimkin alemler icerisinden hiir bir irade ile
secilmis, bilgi ve hirr iradenin ezelde takdirinden dolayr hikmet geregi yaratilmasi
zorunlu hale gelen en miikemmel alemdir. Fakat buradaki “yaratiimasi zorunlu
hale gelen” tabiri, ibnii'l-Miineyyir ve diger muhalifler tarafindan keskin bir dille
elestirilmistir. Nitekim ibnil-Miineyyir bu distincenin, Allah’in ihtiyari olarak
degil de zati geregi yarattigini sdyleyerek ona zorunluluk istinat eden filozoflarin
gorusleri ile ayni oldugunu ve bundan dolayr da batil bir goriis oldugunu
iddia etmektedir. Semh(di ise s6z konusu iddiaya karsin bu ifadeden Allah'in
0zgurlugiind kisitlayici ve O'nu bir eylem yapmaya zorlayici bir durumun ortaya
¢ikmasinin s6z konusu olmadigini belirterek® iddiasini desteklemek amaciyla
Gazzali'nin [hyd'da yer alan, su gérisiini nakleder:

“Bunlar hepsi olmasi gerektigi gibi, olmasi gerekene uygun, olmasi gerektigi
Ol¢iide zorunlu hak diizene géredir”.?’

Duslindr, “zorunlu hak diizene gére” ifadesinde gecen zorunluluk kavraminin,
Allah’in fail-i muhtar olmasina ters diisecek bir anlamda kullaniimadigini, O'nun
0zgurligiind kisitlayict ve O'nu bir eylem yapmaya zorlayici bir durumu ortaya
cikarmadigini belirtir. Bilakis burada kastedilen, ortaya c¢ikmasi kaginilmaz
olan takdir edilmis bir diizendir. Semhadi bu iddiasini Gazzali'nin ihyd’daki su
gorusuyle teyit etmege devam eder:

“llahi iradenin ezelde takdir etmesinin ardindan takdir edilen her seyin meydana
gelmesi zorunludur™,

20 Semhudi, idah, 5b, 6a, 7a-7b, 34a-34b.
21 Gazzali, [hya, 4: 252.
22 Gazzali, lhya, 4: 253; Semhudi, Idah, 5b, 6a.
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Semhidi'ye gére Gazzali'nin bu ifadesindeki “meydana gelmesi zorunludur”
tabiri ile anlatiimak istenen, ilahi bilgi ve iradenin takdirinin sonucu olarak
ortaya ¢tkan bir durumdur. Clinku ilahf bilgi ve irade tarafindan takdir edilen bir
diizenin yaratilmasi kaginilmaz olarak zorunlu olmaktadir. Soyle ki, Semh(di’ye
gore bu zorunlulugu, Allah’in eylemde bulunmasi konusunda se¢me 6zgurlug
ve bu secimin akabinde gelen Allah’in hikmeti geredi en mikemmel sekilde
ortaya cikma zorunlulugu olarak algilamamiz gerekmektedir. ilahi iradenin tam
anlamiyla etkisi, iradeye bagliolanilahikudret, Allah’in [ituf ve nimetleriile beliren
comertligi ve esyay1 hak ettigi yerine koymayi gerektiren hikmeti, bu zorunlulugu
gerekli kilan baslica etkenlerdir. isbu sebepten dolayi burada zorunluluk disinda
herhangi bir durumun ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Bu durum, O'nun ytceligini ve
sifatlarinin mikemmelligini gostermektedir. Bunun icin de insanlar Allah’a tam
anlamiyla glivenmekte, baslarina gelenlere riza géstermekte, lizerlerine diigseni
yaptiktan sonra da islerinin sonucunu O’na havale etmektedirler.

Semhudi, Gazzali’'nin s6z konusu ifadesinde Allah’in fail-i muhtar oldugunu
kisitlayacak herhangi bir durumun olmadigini iddia ederek bu iddiasini
kanitlamak amaciyla aksini kabul etmemizin bizi alemin ezeliligine gotirdigu
yaratmanin ertelenmesi?* konusu ile dinyanin en mikemmel bir sekilde
yaratilmasi gibi birbirine benzer iki olayi karsilastirmaktadir. O, alemin yokluktan
varlik alanina getirilmesinin ertelenmesi durumunu Allah’in 6zgiirce se¢imine
baglamaktadir. Bu durumda, Allah’in alemi yaratmayi ertelemesi konusunda
herhangi bir sikinti s6z konusu olamaz. Clinki hikmetinin gerektirdigi bu durum
Allah tarafindan onun mutlak iradesi ile 6zgtirce secilmistir. Bu yiizden de bu bizi,
O'nu cimrilikle, acziyet ve adaletsizlikle su¢lamaya gotiirmemektedir. Soyle ki,
fail-i muhtar olan Allah yaratmayi da yaratmamayi da secebilir. Yaratmayi segmesi
durumunda da bu yaratma, hikmetinin gerektirdigi en mikemmel sey seklinde
tezahilr etmektedir. Nasil ki, Allah’in dilinyayi istedigi bir zamanda yaratmasi
onun hir seciminin ve mutlak iradesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktaysa,
ayni zamanda yaratmasindaki mikemmel diizey de hikmetinin gerektirdigi bir

23 Semhddi, Iddh, 6a.

24 Alemin hadis olmasi ile ilgili kelamcilar arasinda genel gériis birligi olsa da miitkeaddiman kelamcilardan nadir
de olsa Allah'in fiilinin hadis olmasi gerektigini belirtmekle beraber, madde-suret teorisinin kelama uyarlanarak
kullaniimasinin sonucunda ortaya ¢ikan alemin kadim olmasinin aklen mimkiin oldugu goristini ileri stiren-
ler de olmustur. Ciircani'nin, Amidi ve Ici tarikiyle aktardigi bu diisiinceye gére, iradeye dayali bir yaratmanin
yaratilanin varligini 6ncelemesi ile zorunlu bir yaratmanin yaratilanin varligini éncelemesi birbirine benzemek-
tedir. Soyle ki, zorunlu yaratmadaki 6nceligin zaman bakimindan degil zat bakimindan olmasi durumunu se-
cime dayali yaratmaya da samil ede biliriz. Yani iradeye bagli olarak yaratilan zaman bakimindan ayni olsa da
zat bakimindan daha sonradan gelebilir ve sonug olarak alemin ezelde zorunlu olmasi ile birlikte Allah'in fail-i
muhtar olmasi ayni anda miimkiindir. Bu durum, elin hareketinin, yiiziigiin hareketiyle zaman bakimindan ayni
olmasina ragmen zat bakimindan onu 6ncelemesine benzemektedir. Sonug olarak varlikta beraber olan Allah ve
alem arasinda zat bakimindan éncelik ve sonralik iliskisi bulunmakta ve dlemin kadim olmasi ile Allah’'in muhtar
olmasi celismemektedir. Yukarida bahsettigimiz bazi kelamcilar tarafindan mimkiin gérilen bu distince genel
olarak kabul gérmemis ve benimsenmemistir. (Genis bilgi icin bk. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, trc. Omer Tiirker (is-
tanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhdi, 2015), 1: 436, 728-748; Nesredenin girisi, 1: 23, 74-77).
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sey olup Allah’a herhangi bir zorunluluk atfetmez, bilakis onun hiir seciminin ve
mutlak iradesinin bir sonucu olarak ortaya ¢cikmaktadir.®

Sonug olarak Semh(di'nin burada zorunlulukla kastettigi, Allah’in ezelde
takdir ettiginin ve var olmasini bildigi nesnelerin zamani gelince var olmasinin
zorunlulugudur. Aksi halde bu durum, O’nun ilminin cehalete donismesi
anlamina gelen imkansiz olan bir durumun ortaya ¢ikmasina neden olur.?

Zorunlulukla ilgili bu tartismada SemhGdi'nin daha tutarh oldugu
anlasilmaktadir. S6yle ki, dislinlriin burada temel kaygisi ve odaklandigi esas
nokta ezeli ilme eksiklik atfedilmemesidir. Nitekim, ibnii’'l-Miineyyir ve onunla
ayni gorisit paylasanlarin, buradaki zorunluluk kavramini Allah hakkinda sikintili
olarak gormelerinin temel sebebinin, onlarin konuya daha derinlemesine
degil, ylizeysel olarak yaklagmalari oldugunu soyleyebiliriz. Gayet aciktir ki,
Allah’in bir seyin olacagini 6nceden bilmesi ve bunu takdir etmesi, O'nun zati
geregi yarattigina degil, bilakis ilim ve irade is birligi sonucunda o seyin ortaya
¢ikacaginin zorunlu olmasindan baska bir seye delalet etmez.

1.2. Miikemmel ve Eksigin Birlikte Yaratilmasi

Yukarnda aktardigimiz pasajlardan Gazzali'nin, eksik olanin yaratiimasinin,
muikemmelin bilinmesi icin cok 6dnemli oldugunu distiindigini gormekteyiz.
Semhadi, Gazzali'nin s6z konusu gorisiini onaylayarak eksik olanin yaratiima-
sinin, en mikemmel dlem icin hikmetin gerektirdigi bir sey oldugunu soyler. Bu
yuzden de tim mukemmellikler ve eksiklikler hikmetin gerektirdigi sekilde ve
zamanda birlikte var olmakta ve hikmetin gerektirdigi bu eksiklikler de en mi-
kemmel bir diizenin vazgecilmez bir parcasi sayilmaktadirlar.” Semh(di burada
distincesini Gazzali'nin fhyd'daki su ifadesi ile destekler:

“Eksik olan yaratiimasaydi, miikemmel olan bilinmezdi. Hayvanlar yaratil-
masaydi insanin serefi belli olmazdi. Ger¢ekten de miikemmellik ve eksiklik gore-
celidir. ilahi cémertlik ve hikmet, eksik ve miikemmel olanin birlikte yaratiimasini
gerektirmektedir.”*

ibni’l-Miineyyir, buna karsi ¢cikarak miikemmel olani bilmeye ihtiyacimizin
olmadigini, hatta insan icin mikemmelin farkinda olmamanin belki de en iyisi
oldugunu iddia eder. Ayrica distinir, eksik olandan yola cikarak mikemmeli
bilme dusilincesini de kabul etmemektedir. Milkemmeli eksiklikten dolay bilme
durumunun Allah hakkinda imkansiz oldugunu ifade eden ibni'l-Miineyyir'e
gore biz Allah’in mikemmelligini, O'nun hakkinda imkansiz olan eksiklikten yola
cikarak degil, aklimiza herhangi bir noksan getirmeden sirf miikemmel olarak
biliyoruz. Eger, “biz Allah’in miikkemmel olmasini yaratilanlarin eksikliginden yola

25 Semhudi, Idah, 6b, 7a.
26 Semhudi, Idah, 7a.

27 Semhudi, Idah, 8a.

28 Gazzali, hyd, 4: 253.
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¢ikarak biliyoruz” denirse, bu itiraza cevap olarak Allah’in daha ilk basta insanlari
mikemmelin bilgisi ile yaratabilecegini séyleyebiliriz. Bu konuda cesitli sorular
sorarak elestirisini gelistirmeye calisan ibni’l-Miineyyir sdyle der: Biz eksik
olandan yola ¢ikarak miikemmeli bildigimizi kabul etsek bile, sonradan yaratiimis
olmasi eksiklige ve ayni zamanda Allah'in milkemmelligine isaret eden mahlukat
ornegi bunun icin yeterli olmaz miydi? Ayrica kor ve sagir olanin yaratilmasina
ne gerek vardi? Eksik olan bir 6rnegin yaratilmasi miikemmelin bilgisine ulagsmak
icin yeterli deg@il mi? Mahlukattan eksik olanlarin miikkemmel olanlarindan daha
fazla olmasini nasil anlamlandiralim?®

Semhudi, bu elestirileri yanitlarken ilk basta sdyledigimiz, “tiim mikemmel-
likler ve eksiklikler hikmetin gerektirdigi sekilde birlikte var olmakta ve hikmetin
gerektirdigi bu eksiklikler en miikemmel bir diizenin olmazsa olmazi addedil-
mektedir” gorisini yineleyerek getirilen elestirilerin, eksik olanin yaratilmasin-
da ilahi hikmetin roliinii yok saymaya ve Allah’in yaratmakta hikmet sahibi olma-
digi sonucuna gotirdugini soyler. Ona gore bu, ilahi hikmeti tenzih etmemiz
gereken bir durumdur. Bu tarz bir yaratilisin diinya hayatinin nizamina da hizmet
ettigini ifade eden miellifimize gére Allah dilerse eksigi degil sadece miikemme-
li yaratabilirdi. Altin ve giimusiin tastan daha mikemmel oldugu asikardir. Allah
eger dilerse tiim daglari altin ve giimiisten yaratabilirdi. Fakat alemin mevcut hali
en mukemmel olanidir. Clinkl eger tiim daglar altin ve giimusten olsaydi insan-
lar gecimlerini saglamak icin meslekler edinmeye ihtiya¢ duymazlardi. Allah diin-
ya hayatinin nizami icin insanlarin siradan da olsa farkli meslekler edinmelerini
istemektedir.>® Semh(di, iddiasini ibn Ataullah el-iskenderi’nin (6. 709/1309) bu
konu ile ilgili goriistinii aktararak gliclendirmeye calisir:

“Yoksullarin varligi zenginler icin Allah’in bir nimetidir. Ciinki onlar diinyada ka-
zandiklanni ahirete tasiyacak birini bulmuglardir. Yoksullar eger onlarin verdiklerini
alirlarsa Allah da bunun karsiliginda onlari édtillendirir. EGer Allah fakirleri yaratma-
saydi zenginler sadakalarini verecek ve karsiliginda onlan sevaba gétiirecek birisini
nasil bulacaklardi? Nitekim kisinin sadakasini verecek birini bulamamasi kiyamet
alametlerinden sayilmaktadir.”'

Aciklamalarina devam eden Semhddi, ibni’/l-Mineyyirin  “mikemmeli
bilmeye ne gerek var” seklindeki itirazina cevap verirken, dini ylkimlaliklerden
sorumluolanlaricinmikemmelive eksigibilmeninyaraticiya sikretme sebeplerini
anlama agisindan bir ihtiyac oldugunu soyler. Ayni zamanda Semhadi'nin, “insan
icin mikemmelin farkinda olmamanin en iyisi oldugu” seklindeki iddiaya verdigi
cevap daaynimantiga dayanir. S6yle ki, egerinsan milkkemmelin farkinda olmazsa
belaya ugramis birini gérdiigiinde bunun kendisine isabet etmemesinden dolayi

29 Semhidi, Idah, 31a.
30 Semhadi, Iddh, 31a-31b.
31 Ibn Ataullah el-iskenderi, et-Tenvir fi iskati't-tedbir (Beyrut: DariyI-Kiitiibi'l-iImiyye, 1998), 53; Semhadi, Iddh, 31b.
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yaraticiya siikretmesi gerektigini nasil anlayabilir? Milkkemmeli eksik olandan yola
¢ikarak bilme distincesinin yanhshgina gelince, Semhadi bunu kesinlikle kabul
etmez. SOyle der Semh(idi: Sebepleri sonuglara baglamaya yardimci olan Allah’in
koydugu bu yasalar sayesinde biz, goérliinen bir ziddin ortaya cikardigi kendi
ziddinin mikemmelligini ve glzelligini anlar ve Allah’in nimetlerinin farkinda
olmama gafletinden uyaniriz.3

Semhadi Allah’in neden 6rnek olsun diye bir kori veya sagiri yaratmadigi
seklindeki elestiriyi cevaplarken ilahi hikmetin bu gibi 6rneklerin fazla olarak
yaratilmasini ve yaygin olmasini gerektirdigini ifade eder. Bu gibi eksik
yaratilmanin fazla olmasi insanlara Allah’in nimetlerini daha ¢ok hatirlatir ve
kendi durumlarina bakarak daha c¢ok stikretmelerini saglar. Eksik yaratmanin az
olmasi veya tek bir 6rnek olmasi bu amag icin yeterli degildir. Bilakis bu durumda
hikmete uygun olan eksik yaratmanin fazla olmasidir. Ayrica Allah’'in varliklarda
yarattigi cesitli mikemmellik ve eksiklik sifatlari da bir amaca yoneliktir. Soyle ki
hikmet, insanlarin baskalarinin miptela oldugu bu eksiklikleri gérdiikleri zaman
bunun neden ¢ok oldugunu sorgulasinlar diye degil, kendilerinden daha siddetli
sikintilara maruz kalanlara bakarak kendi durumlarina tziilmesinler ve Allah’in
kendilerini daha agir belalarla karsi karsiya birakmadigi icin sukretsinler diye
boyle bir yaratmayi gerektirmektedir.?

Ozet olarak sdylemek gerekirse Gazzali gibi Semhidi de ilahi cdmertlik
ve hikmetin gerektirdigi mikemmel olanla eksik olan arasinda var olan direkt
iliskinin 6nemini vurgulamaktadir. Bu iliski onlar icin en mikemmel alem
teorisinin olmazsa olmazi sayilir. Ozellikle de ilahi hikmet, hemen hemen her
aciklamasinda Semhudi'nin elinden tuttugu ve onun igin bliylk 6nemi haiz bir
yardimcisidir. Bu yiizden de ilahi hikmet ve comertlik konusunu ayrica bir baslik
altinda 6zet olarak deginmekte fayda oldugu kanaatindeyiz.

1.3. ilahi Hikmet, Comertlik ve Adalet

Yukarida degindigimiz gibi, Semh(di teodisesinin muhaliflerin sikintili olarak
gordukleri hemen hemen her sorununun ¢éziimiinde ilahi hikmet merkezi bir
yer tutmaktadir. Belirtmek gerekir ki, Gazzali gibi Semhadi'nin de ilahi hikmete
yukledigi anlam onu Es'arilik'ten daha ziyade, Maturidi cizgiye yaklastirmistir.
Bize gore bu durum, Semhudiicin, Allah’in fillerinde herhangi bir amag maksat ve

32 Semhudi, idah, 31b-32a.
33 Semhudi, iddah, 32a-32b.
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hikmet aramayan Egs'arf ilahi hikmet anlayisina®* bagli kalarak bu tarz bir teodise
olusturmanin uygun olmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira akla daha cok 6nem
veren Matiridi anlayis bu anlamda daha elverislidir.

Semhadicalismasinin heniizilk sayfalarindailahi hikmeti bu anlamda devreye
sokar ve sona kadar kullanmaktan hi¢ vazge¢cmez. Soyle ki, Semhadi eserinin
baslarinda muhaliflerin, Gazzali'nin ifadesinden var olandan daha iyi olanin
yaratilmasinin, Allah’in kudreti Gizerinde oldugu anlaminin ¢iktigi seklindeki bir
itirazini dile getirirken, ifadenin bu sekilde anlasiimadigini ve bu konunun ilahi
hikmet ve comertlik agisindan degerlendirilmesi gerektigini sdyler.?* Bu konu
ileride mustakil bir baslik altinda anlatilacaktir. Simdi ibni’l-Miineyyir'in, karsi
ciktigr Gazzali'nin “Allah, daha iyi bir diinya mevcut olsaydi bunu yaratmayip
esirgemesi halinde cimrilik ve zulim yapmis olurdu™® seklindeki iddiasina
Semh(di'ninyineilaht hikmeti devreye sokarak nasil cevaplandirdiginianlatmaya
calisalim.

Konuya kavramsal bir bakis acisiyla yaklasan ibnii'l-Miineyyir'e gére Allah
hakkinda comertligin yoklugu, var olmasi imkansiz olan salt bir olumsuzluktur.

34 Egariler Allah'in fiillerinde hikmet oldugunu kabul ederler, fakat bu konuda Allah'in hikmetsiz bir eylemde bu-
lunmayacagdini ve onun fiillerinin hikmet dairesi disina cikmayacagini sdyleyen Mattridiyye ve yine Allah'in hik-
metsiz ve maksatsiz bir eylemde bulunmayacagdini, hikmetsiz ve amacsiz bir eylemin de sefeh ve abes oldugunu
sOyleyen Mutezile'den farkl bir anlayisi benimsemektedirler. Onlara gére Allah’in fiillerindeki bu hikmet zorunlu
degil, cevaz suretiyledir. Mahlukatin yaratilmasinda hikmet sahibi olan Allah, mahlukati yaratmasa da yarattigini
fazlasiyla yaratsa da bu, O'nun icin caiz olup hikmetten ¢ikma gibi bir durum s6z konusu degildir. Ayni zamanda
sadece kafirleri veya sadece miiminleri yaratmasi, bunun yani sira sadece cansizlari veya sadece canlilari yarat-
masi da caizdir. Tim bu durumlar hikmetsizlik olarak dedgil, bilakis dogruluk, adalet ve hikmet tizere meydana
gelmektedir. Allah'in fiilleri herhangi bir amag, maksat, sebep ve hikmetle muallel degildir. O'nun fiillerini bir
takim maksat, sebep ve hikmetlere bagl kilmak bir eksiklik olup, Allah'in sanina aykiridir. Séyle ki, bir fiili bir mak-
sat ve hikmete gore islemek, bu maksat ve hikmetle eksik olani tamamlamak anlamina gelir. Bu takdirde maksat
ve hikmet faili mikemmel hale getirmekte ve onu tamamlamaktadir. Bu durumda Allah'in fiilleri bir maslahat
elde etmek veya bir fesadi gidermek gibi bir amactan dolayi olmus olsaydi, O, zati nedeniyle eksik olur, bu amac-
tan dolayi yetkinlesirdi. Allah ise bu gibi eksiklikten miinezzehtir. Bunun yani sira eger Allah'in fiillerinin hikmet
ve maslahata bagli olmasi gerekseydi, varliginda hicbir fayda bulunmayan hastaliklarin ve zararli hayvanlarin
yaratilmamasi gerekirdi. (itikadi mezheplerin hikmete dair gériisleri ile ilgili bk. Es'ari, Makalatii'l-islamiyyin ve
ihtilafu’l-musallin, trc. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 213; Matiiridi, Kitabu't-
tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM) Yayinlari, 2002),
77,276-279; EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhid fi'r-red ‘ale’l-Mtilhideti’l-Mu‘attila va'r-Rdfidati
va'l-Havaric va’l-Mtezile (Kahire: Dar/'l-Fikri'l-Arabi, 1947), 50-52; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi‘t-tevhid
ve'l-adl, thk. Mahmad Muhammed Hudayri (Kahire: ed-Dari’l-Misriyye, 1963), 5: 222; Ebi’l-Ytisr Muhammed
Pezdevi, Ustlud-din, trc. Serafeddin Gélciik (istanbul: Kayihan Yayinevi, 1980), 62-63, 72, 180, 185-186; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 2. Baski thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari, 2004), 1: 504-507; Nesefi,
Kitabu't-temhid li kavaidi‘t-tevhid, trc. Hiilya Alper (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 60; Sehristani, Nihéyetii’l-ikdam
fi ilmi’l-kelam, thk. Alfred Guillaume (London: Oxford University, 1934), 397-398; Sehristani, el-Milel va’n-nihal,
trc. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 58; Sabani, el-Bidaye fi usali‘d-din, 10. Baski trc. Bekir Topaloglu
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 123; Seyfuddin Amidi, Gayetii’l-meram fi
ilmi’l-kelam, thk. Hasan Mahmad Abdiillatif (Kahire: Vizaretil-Evkaf, 1971), 224; EbG Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed Beyzavi, Tavdli‘'u’l-envar min metali‘i'l-enzar, trc. ilyas Celebi-Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yaz-
ma Eserler Kurumu Bagkanhdi Yayinlari, 2014), 212, 214; Clrcani, Serhu’l-Mevakif, 3: 350-358; Abdurrahim b. Ali
Seyhzade, Nazmu'l-ferdid va cemu’l-fevéid (Kahire: Matbaatii'l-Edebiyye, h. 1317), 27; Seyyid Bey, Usdl-i Fikih (is-
tanbul: Karabet Matbaasi, 1338, 2: 246).

35 Semhdi, dah, 2b.

36 Gazzali, ihyd, 4: 252-253.
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Clnkl comertlik O'nun zatinda bulunan stib(ti bir sifat degil, fiillerine yonelik bir
sifattir. Boyle oldugu takdirde fiillere yonelik bir sifat olan comertligin yoklugu
O’nun hakkinda cimrilik sifatini nasil gerektirebilir? Bir eylemde bulunurken
comert olan Allah, alemi en mikemmel bir sekilde yaratmasaydi, hatta hic
yaratmasaydi bile bu, O'nun cimrilikle nitelenmesini gerektirmezdi.?’

Semhudi burada eksiklik olarak tabir edilen cimrilikle, comertligin soyut
olarak terk edilmesinin degil, daha iyi bir alemin mevcut olmasi halinde Allah’in
bu alemi degdil de ondan daha az miikemmel olani yaratmasinin dogurdugu bir
cimrilik halinin kastedildigini sdyler. Clinkli bu Allah’in, hikmetinin gerektirdigi
en miukemmel olan bir alemi yaratabilecegi halde, bunu yapmayarak esirgemesi
anlamina gelmektedir. Soyle ki, alemin mevcut halinden daha mikemmeli
olsaydi, Allah da bunu yaratmayarak esirgeseydi, bu durum yaratmadaki
hikmetine aykirn dismius olurdu ki, hikmetinin gerektirdiginin tersine olan bir
fiili yapmaktan Allah’in tenzih edilmesi gerekir. Sonug olarak burada comertlikle
kastedilen anlam, Allah'in hikmetinin gerektirdigi en iyi sekilde yaratmasi, cimrilik
ise onu tenzih etmemiz gereken yaratmada hikmetinin gerektirdigine aykir bir
sekilde davranmasidir.3®

ibnii’l-Mineyyir, séz konusu ifadeye karsi ciktigi diger bir delilinde, cémertlikle
cimrilik, ayni zamanda adaletle zulim arasinda, siyahlik ve beyazlik gibi sifatlar
arasinda var olan tarzda bir zithgin olmadigini iddia etmektedir. SOyle ki, ona
gore cimriligin, ayni zamanda zulmiin koti olmasi, yine comertligin ve adaletin
iyi olmasi seri hikkiimlerdir ve seriatin cimrilik hakkinda iyi, comertlik hakkinda
da kétii olarak hiikiim vermesi miimkiindiir. Sonug olarak ibnii'l-Miineyyir, Allah
yaratmada cémert davranmayabilir, fakat bu durum bizim onu cimri olarak
nitelendirmemizi gerektirmez demektedir.*

Semhdi, bdyle bir iddiada bulunan ibni’'l-Miineyyir'i aklin, kemal sifatlarin-
dan olan cémertligin ve adaletin glizelligini, noksan sifatlarindan olan cimriligin
ve zulmiin kotilugind, ayni zamanda kemal sifatlarinin Allah hakkinda kullanil-
masini, noksan sifatlardan da onu tenzih etmeyi idrak etmede bagimsiz olmasi
konusunda gaflet icerisinde olmakla suclar.?® Nitekim aklin kendi basina yetkinlik
ve eksiklik sifatlarini idrak edebildigi ve bunun seriatla hicbir ilgisinin bulunmadi-
g1 konusunda alimlerin gorus birligi icerisinde oldugunu ifade eden Semhadi, ke-
mal sifatlarindan olan ilim ve adaletin glizel, noksan ifade eden sifatlardan olan
cehaletin ve zulmiin kotu olmasini, ayni zamanda kemal sifatlarinin Allah hak-
kinda kullaniimasini, noksan sifatlardan da onu tenzih etmeyi aklin idrak etme-
si konusunda alimler arasinda hicbir ihtilafin bulunmadigini sdylemektedir. Bu
distinceden yola ¢ikarak da Allah'in ezeli ilminde var olacaginin bilgisi olan bir

37 Semhdi, Iddh, 8a.
38 Semhudi, idah, 8a-8b.
39 Semhdi, Iddh, 8a.
40 Semhdi, Idah, 8b.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 2, 2019

321



322

Azer ABDURRAHMAN

seyin var olmasinin zorunlu, var olmamasinin da imkansiz oldugu, aksi durumda
Allah hakkinda bilgisizlik gibi bir durumun ortaya ¢ikmasi ve bundan da Allah’in
miinezzeh olduguna dair de gorus birligi bulunmaktadir.*’ Semhadi, bu elestiri-
ye de yukaridakine benzer bir sekilde ilahi hikmet odakli cevap vererek burada
Gazzal'nin iddiasini bina ettigi seyin tamamen farkl oldugunu ve onun kesinlik-
le, Allah’in herhangi bir yaratma aninda cémert davranmamasinin O’'nu cimrilikle
nitelendirmemizi gerektirdigini kastetmedigini ifade eder. O'na gore Gazzali'nin
cimrilik tabiriyle anlatmak istedigi, ilaht hikmetin, yaratmada comertligi gerektir-
mesi halinde Allah'in bdyle davranmayip bunu esirgemesidir.*?

Coémertlik ve cimrilik konusuna dair yénettigi bir diger itirazinda ibni’'l-
Muineyyir, Gazzali" nin, “Allah, eger diinyanin mevcut halinden daha mikemmeli
olsaydi ve onu yaratmasaydi bu, O'nu cimri olarak isimlendirmemizi gerektirirdi”
seklinde bir iddia ileri siirmesinin yanhs oldugunu bir baska agidan daha
ispat etmeye calisir. Yani Gazzali aslinda bunu mevcut diinya gercekten en
mikemmel oldugu icin degil, boyle bir dlslincenin zorunlu olarak Allah’in
comertlik sifatina halel getirmesi gibi bir sorunu ortaya ¢ikaracadi icin kabul
etmez. Fakat ibni’l-Miineyyir, daha 6énceki elestiride de ifade ettigi gibi bu
sekildeki bir isimlendirmenin vaz'i olup, akli olmadigini séylemektedir. Soyle ki,
ian’I-MUneyyir, Allah’in daha mikemmelini yaratmamasinin akli, yani zorunlu
olarak O’nun cimrilikle isimlendirilmesini gerektirecegi gibi bir iddianin anlamsiz
oldugunu, eylemlerinde hir olan Allah’in mitkemmeli yaratmasa bile cimri olarak
isimlendirilemeyecegini sdéylemeye calisir.*®

Semh(di’nin ibnii'l-Mineyyir'in bu elestirisine karsi yanitinda da ilahi hikmet
devreye girer. Ona gore Gazzali asla iddiasini muicerret bir isimlendirme Gzerine
kurmamistir. Gazzali'nin burada dikkat ¢ektigi nokta, hikmetin gerektirmedigi
sekilde davranmaktan Allah’'in tenzih edilmesinin gerekliligidir. Nitekim daha
mukemmel bir diinya mimkiin olsaydi ve Allah bunu yaratmayip esirgeseydi,
hikmetin gerektirdigi bir fiili yapmamis ve bu litfu esirgemis olurdu ki, bu da
ilahi hikmet, adalet ve comertlige aykiridir. Clinkl ilahi hikmetin geregi, adil
davranmaktir. Adil davranmakla kastedilen de esyayi yerli yerine koymaktir.
Bunun ziddiysa sefihlik ve ayiptir. Allah, hikmetin kemalinden yoksun bulunan
fillerden miinezzehtir.**

Semhadi'ye gore, Allah'in, hikmeti geregi adil davranmasini bir zorunluluk
olarak degil, lGtuf ve ihsan olarak anlamamiz gerekir. Clinki Allah kullarini tdirl
tarli azaplarla, bela ve musibetlerle karsi karsiya birakmaya kadirdir. Boyle

41 Semhddi, Idah, 7b. Bu konuya dair genis bilgi icin ayrica bk. Matiiridi, Kitabu't-tevhid, 251-252; Gazzali, el-
Miistasfa min ‘ilmi’l-usal (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiréasi'l-Arabi, 1324), 1: 55-57; Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, 2. Baski
(Cidde: Dart'l-Minhac, 2012), 221-225, 233, 244; Fahreddin Rézi, el-Muhassal, trc. Hiiseyin Atay (Ankara: Kalttr
Bakanhgi Yayinlari, 2002), 221-222; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3: 312.

42 Semhadi, Iddh, 8b.

43 Semhadi, Iddh, 8b.

44 Semhadi, Idah, 8b.
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yapmis olsaydi bile adaletli davranmis olur ve bu davranis asla cirkin ve zulim
olarak isimlendirilmezdi. Allah kullarini kendisine zorunlu oldugu icin degil, litfu
ve kereminden dolayr mikafatlandirir. Zira O'na hicbir sey zorunlu olmaz, O’'nun
hakkinda asla zulim tasavvur olunmaz.*

Semh(di burada hakli olarak Gazzali'nin Allah’in kendi miilkiinde istedigi gibi
tasarrufta bulunmasi seklindeki bir adalet taniminin, Mdtezile'nin anlayisindan
farkh olarak Ehl-i Siinnet anlayisi ile tam olarak 6rtustigiint vurgulamaya calisir.
Ne var ki, ian’I-MUneyyir s0z konusu adalet tanimini, Gazzali'yi elestirmek
amaciyla kullanir. O, Gazzali'nin Allah daha iyi ve daha mikemmel bir diinya
yaratmasaydi adil davranmaz ve zuliim yapmis olurdu ifadesindeki kastinin, bu
durumda Allah’in baskasinin milkiinde tasarruf etmesi oldugunu iddia eder.*

Semhudi, boyle bir iddianin sagma oldugunu, Allah hakkinda baskasinin
mulkiinde tasarrufta bulunma gibi bir durumun disiinilemeyecegini soyler.
Zulim kavramini esyayi gerektigi yerine koymamak veya yanlis yerine koymak
seklinde aciklayan Semhadi, konunun yanhs anlasildigini, mulkiinde istedigi
gibi tasarrufta bulunan Allah icin en miikemmel olmayani yaratmanin mimkiin
ve kudretinin buna yeterli oldugunu, béyle bir yaratmadan dolayr O’'nun zalim
olarak nitelendirilemeyecedini soyler. Fakat Allah’in, en mikemmel sekilde
yaratmayi ezelde dilemesi ve hikmetinin boyle bir yaratmayi gerektirmesi, ayni
zamanda milkiinde mutlak tasarrufta bulunmak suretiyle adaleti tahsis etmesi,
Allah’i tenzih etmemiz gereken ve O’'nun adaletine zit olan esyayi kendi yerine
koymama fiilini olumsuzlamayi gerektirir. Sonug olarak Allah hakkinda zulim
tasavvur edilemeyecegine gore O, en milkkemmel olani yaratir.#”

1.4. ilahi Kudreti Sinirlama

Allah’in kudretinin belirli bir sayiyla sinirlandiriimasi ve kudretin kapsami
altinda olan sinirsiz mimkunlerin sinirl yapilmasi, séz konusu ifadeye yoneltilen
en onemli elestirilerden biridir.*® Allah icin bu diinyadan daha mikemmelini
yaratmanin imkan dahilinde oldugunu ve mumkin mikemmelliklerin sinirsiz
oldugunu herkesin kabul ettigini sdyleyen ibnii’l-Miineyyir, O'nun kudretini
var olan bir en milkemmelle sinirlamanin imkansiz oldugunu iddia eder. Clinki
boyle bir sinirlama hem muimkiinlerin hem de Allah'in kudreti ve bilgisinin
sinirsiz olmasi ile celismektedir. ibni’l-Mineyyir ayni zamanda insanin en
mikemmel sekilde yaratilmasini*® 6rnek gostererek buradaki mikemmelligin var
olan yaratiklar arasinda gecerli oldugunu, miimkiin mikemmelliklerin ise sinirsiz
olarak kaldigini soyler. Kendisinden daha iyi bir mikemmelin bulunmadigi bir

45 Semhdi, Idah, 9b.
46 Semhdi, Idah, 9b.
47 Semhdi, Idah, 9b.
48 Semhdi, Idah, 19b.
49 et-Tin, 95/4.
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en mikemmelin var oldugunu kabul ettigimizi farz edersek bu, sinirsiz olani
sinirlamak anlamina gelir. Fakat bu imkéansizdir. Allah’in kudreti de imkansiz
olana taalluk etmemektedir. Bu sebeplerden dolayr Gazzali'nin, bu dinyanin
imkan dahilinde var olan en miikemmel diinya oldugunu ifade eden gorisi
sinirsiz mimkdinleri sinirh yapmakta, ayni zamanda Allah’in kudretini de bir tek
en mikemmelle sinirlamaktadir. Boylece mevcut alemin imkan dahilindeki en
mikemmel olmasinin imkansizligi ortaya ¢ikmaktadir.*

Semhudi bu iddiayi yanitlamadan 6nce Allah’in kudreti dahilinde olanlarin ve
bilgisinin sinirsiz olmasinin tartisiimaz oldugunu ve Gazzali'nin de bundan farkh
bir distincede olmadigini® yineler. Ayrica ona gore bu diinyanin en mikemmel
olmasi, kesin olarak Allah'in kudreti dahilinde olanlari ve onun bilgisini
sinirlandirdigi seklinde bir sonuca gotiirmemektedir. Clinkii makdarattan var
olan ve var olacak her bir seyin en mikemmel olarak yaratilmasi, Allah’in bu
mumkdinler icin en mikemmellik vasfini se¢mesinden dolayr olup, Allah’'in
kudretinin ve bilgisinin sinirsiz olmasi ile celismemektedir. Bu varliklarin hikmetin
gerektirmesinden dolayr en mikemmellik sinirinda durmasi ve daha otesinin
olmamasi Allah’in o varliklardan biri icin en mikemmellik vasfini secerek onu
sinirlandirmasindan kaynaklanmaktadir. Séyle ki, Allah’in bir fert icin bu vasfi
se¢cmesi onun bu konuda sonlulugunu gerektirir. Allah icin her zaman daha
miikemmelin yaratilmasinin mimkiin olmasi, O'nun makddrattan bir fert icin en
mikemmellik vasfini secmesine engel degildir. Nitekim Allah’in bilgisi ve kudreti
dahilinde olanlarin sinirsiz olmasi ile kastedilen, her bir ferdin zat ve sifat olarak
sonsuz olmasi degildir. Allah’in bazi varliklar belli bir sayida ve mikemmellikte
yaratarak onlari sinirl yapmasi O'nun bilgisini ve kudretini sinirlandirmaz.>

Semhudi, hareket, stikdn, birlesme ve ayrilmadan olusan®?, cevherlerin kesin
olarak bu dort sifattan biriyle birlikte oldugu ve bunlarin disinda besinci bir halin
olmadigini her kesin kabul ettigi dort olusu (ekvan-i erba’a) 6rnek gostererek
soyle devam eder: Hi¢ kimse bu sekildeki bir yaratmanin hem gercekte var
olmasina hem de imkan bakimindan durumun sinirl bulunmasina ragmen
Allah’in bilgisini ve kudretini sinirlandirdigini iddia etmemektedir. Ona goére en
mukemmellik vasfi ile varligin sinirlandiriimasi da boyledir ve bu durum Allah’in

50 Semhidi, Iddh, 25b.

51 Bk.Gazzali, lhya, 1: 95; Gazzali, Kava'idii'l-aka'id, 2. Baski thk. Musa Muhammed Ali (Beyrut: Alemir'I-Kiitiib, 1985),
55-56.

52 Semhdi, ldah, 19 b.

53 Filozoflarin arazlar nicelik, nitelik, mekan, zaman, durum, iyelik, gorelilik, etkenlik ve edilgenlikten olusan dokuz
kategoriye ayirmalarina karsin kelamcilar arazi canlilara 6zgi olan ve olmayan seklinde iki kisma ayirirlar. Canli-
lara ait olan arazlara 6rnek olarak hayat, ilim, irade, kudret, arzu ve nefret gibi vasiflari gosterebiliriz. Bunlarin on
ile sinirlandiriimasi kesinlikle yanlistir. Canlilara 6zgli olmayanlar ise hareket, stiktin, birlesme ve ayrilmadan ibret
olan oluslar ile bes duyudan biri ile idrak edilen sesler, renkler, kokular, tatlar, sicaklik ve bunlar gibi olan diger
duyulurlardir. Canliya 6zgui olan ve olmayan arazlar altina giren bu kisimlardan her birinin turleri varlik agisindan
sonludur. (Genis bilgi icin bk. Clircani, Serhu’l-Mevakif, 2: 20-38; Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-kelam fi akaid-i ehli’l-
islam, trc. ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman (Elazig: Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazi§ Subesi Yayinlari, 2000), 44-45).
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bilgisi ve kudretini sinirlandirmaz. Clinki Allah’in yaratilmis ve yaratilacak olan bir
seydeki en miikemmellik vasfini bilmesi ve bunu tercih etmesi, kudreti dahilinde
olanlarin sonsuz ve miikemmelliklerin de sinirsiz olmasi ile celisen bir durum
degildir.>*

Semhudi, yukarida anlattiklarina karsi séyle bir itiraz yapilabilecegini belirtir:
“Bir cinste ya hareket ya da stukdn veya ya birlesme ya da ayrilma vardir, baska
bir durum s6z konusu degildir ve bu da imkan ve gercekte var olma bakimindan
o cinsin sonlu ve sinirh olmasini gerektirir, fakat alemin en mikemmel olmasi
bunun gibi degildir”. Bu itiraza o, mikemmelliklerin imkan olarak sinirsiz
oldugunu, fakat hikmetin gerektirmesinden dolayi yaratmanin en mitkemmellik
vasfi ile sinirlandinldigini aciklayarak, semavatin belli bir sayida yaratilmasini da
buna 6rnek gostererek cevap verir.>

Fakat ibni’l-Miineyyir bu érnegin yetersiz oldugunu sdyler. Soyle ki, ona
gore Allah’in mevcut olanin disinda baska semavati ve arzi yaratmayacagini
haber vermesi ve bilgisinin de verdigi haber ile dogru orantili olmasindan dolays,
baska semavat ve arzin yaratiimasi mimkiin degildir. Semhadi bu iddiaya cevap
verirken duyu organlarinin gercekte var olma ve imkan agisindan sinirli olmasi
seklindeki benzer bir érnekten yola cikarak ibni’l-Miineyyirin verdigi érnekte
dogru distinmedigini kanitlamaya calisir. O, elem ve lezzetlerin idrakinin bu bes
duyu ile idrak ettiklerimize ilave olup olmadigi konusunda alimler arasinda olan
ihtilafa® ragmen gercekte var olan duyularimizin bes ile sinirli olmasi konusunda
genel ittifakin bulundugunu séyler. Filozoflarin kabul ettigi batini duyular®” ise
kelamcilar tarafindan kabul edilmemektedir. Clinklii kelamcilar, filozoflarin ig
duyularla ilgili delillerinin iddialarini ispat etmekte yetersiz kaldigini soylerler.
Vuku bulma acisindan mevcut olan bu sinirlamanin ¢ok bariz oldugunu séyleyen
Semhadi, konununimkan tarafina baktigimizzaman burada baska idraklerin olup

54 Semhadi, Idah, 19b.

55 Semhadi, Iddh, 19b-20a.

56 Eg'arilerden bir kismi canlilarin kendi nefsinde hissettigi elem ve lezzetlerin idrakinin bes duyu ile hissettikleri-
mizin disinda kaldigini iddia ederler. Fakat bir kisim Es'ariler de bu bes zahiri duyu disinda kalan elem ve lezzetin
idrak edildigi iki duyunun varligini intilafli gérerek kabul etmemektedirler. (Bk. Bakillani, et-Temhid, 36-38; Amidi,
Ebkaru’l-efkar fi usali'd-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Darii'l-Kiitlb ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2002),
1: 80-81; Cliveyni, el-irsad ila kavatii'-edilleti fi usali’-i'tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa (Kahire: Mektebeti'l-
Hanci, 1950), 173-174; Abdulkahir Bagdadi, Kitabu usalid-din, trc. Omer Aydin (Istanbul: isaret Yayinlari, 2016),
35-36.)

57 Kelamcilardan farkli olarak filozoflar sem’ (isitme duyusu), basar (gérme duyusu), semm (koklama duyusu), zevk
(tatma duyusu) ve lems (dokunma duyusu) seklinde var olan bes zahiri duyularin disinda el-hisst’'l-musterek
(ortak duyu glicl), el-kuvvatl’'l-musavvire (tasavvur glicti), hayvani nefis s6z konusu oldugunda el kuvveti'l-
mitehayyile veya insani nefis s6z konusu oldugunda el-kuvveti'l-mitefekkire (hayal glici), el-kuvvetd'l-
vehmiyye (vehim gticti), el-kuvveti’l-hafiza (hatirlama gticti) olmak lizere bes i¢ duyunun varligini da kabul
etmektedirler. (Bk. ibn Sina, en-Necat fi'l-hikmeti’l-mantikiyye ve't-tabiiyye ve'l-ilahiyye, 2. Baski thk. Muhyiddin
Sabri el-Kiirdi (Kahire: Matbaati's-Saade, 1938), 158-163).
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olmadigi meselesinin ihtilafli oldugunu ifade etmektedir. Dlslndir, Es'ariler'in
vuku agisindan mevcut duyularin sinirli olmasini kabul etmelerine ragmen imkan
olarak bunlari herhangi bir sayiyla sinirlandirmadiklarini séyler.>®

Bu ve benzeri orneklerde gordigimuiz gibi makdaratin sonsuz olmasi ile
yaratilanlarin milkemmelligin son sinirinda bulunmasi birbiriyle celismemektedir
ve burada ibni’lI-Mineyyirin iddia ettigi gibi Allah’in kudretini ve bilgisini
sinirlandiracak herhangi bir durum s6z konusu degildir.

ibni’l-Miineyyir Allah'in kudretinin sinirlandirilmasina dair elestirisine devam
ederek Gazzali'nin bu gorisii benimsemekle varliga, en mikemmellik sinirinda
bulunmasi durumunun 6tesinde herhangi bir sey eklenmesini imkansiz kildigini
sOyler. Bu da acikca Allah’in kudretini sonlu bir sayi ve asilamayan bir sinirla
kisitlamak anlamina gelir.* ilahi kudretin sinirsiz oldugunu séyleyen Semhadi’nin
bu elestiriye cevap niteliginde Mevakiftan yaptigi alinti cok isabetlidir:

“Allah’in kudreti ister zat, isterse de taalluk ettigi seylerle iliskisi bakimindan
sonlu olmakla nitelenemez. Zat bakimindan sonsuz olmasi, sonlulugun niceligin
ozelliklerinden olmasindan dolayidir. Clinkii kudret icin nicelik degil nitelik s6z
konusudur. Taalluk ettigi seylerle iliskisi bakimindan sonsuz olmasi ise kudretin,
taallukunun é&tesinde baskasina taalluk etmesinin imkdnsiz oldugu bir sinirda
durmayacadi anlamina gelir. Eger kudretin bilfiil taalluk ettigi nesnelerin hepsi
sonluysa, her zaman bilkuvve sonsuz olmasina ragmen onun kudretin nesneleri ile
olan iliskisi de nesnelerin sonlu olmasindan dolayi bilfiil sonlu olmaktadir.”*

Semhudi, bu referansin cevap olarak yeterli olacagini diistinerek daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi Gazzali'nin ilahi kudreti herhangi bir say! veya sinirla
kisitlamadigini, bilakis onun nesnelerinin ve ilahi bilginin sinirsiz oldugunu ifade
ettigini® sdyler, ayrica ibnii'l-Miineyyir'in nasil bdyle bir disiince icerisinde
olduguna hayret eder. Durumun burada farkli oldugunu séyleyen Semhudi,
Allah’in sayisiz en mikemmellikler yaratabilecegini ve buna kadir oldugunu,
fakat bu durumun O'nun bu mimkdnler icerisinden hikmetin ve ilahi iradenin
gerektirdigi bir en mikemmeli segmesine engel olmadigini iddia etmektedir.
Ayrica burada mevcut varliga herhangi bir sey eklemenin imkansiz olmasi, kendi
6ziinde imkansizdir anlamina gelmemektedir. Bilakis daha 6nce de defalarca
belirtildigi gibi var olan en mikemmelden baskasinin yaratilmasinin imkansiz
olmasi, Allah’in hikmeti, iradesi ve kudretinin sinirsiz mimkinler arasindan en
tam, en uygun ve en mikkemmel olani segmesinden kaynaklanmaktadir.®

58 Semhdi, ldah, 20a.

59 Semhdi, ldah, 22a.

60 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-keldm (Kahire: Mektebeti’l-Mitenebbi, ts.), 282;
Clircani, Serhu’l-Mevakif, 3: 96-97.

61 Gazzali, ihyd, 4: 346.

62 Semhdi, Idah, 22b.
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“Mimkin, var olmasi ve olmamasi esit olandir” tanimini hatirlatarak savun-
masina devam eden Semhdi, ibni’l-Miineyyir'in “miikemmellikler imkan olarak
sinirsizsa kendisinden daha mikemmelinin bulunmadigi bir en miikkemmelden
bahsedemeyiz” seklindeki itirazina cevap verirken sunlari sdyler: Mevcut mi-
kemmelden daha mikemmelinin olmasi konusundaki mucerret imkan, Allah’in
kudretiile bu en mikemmel arasindaki iliskinin imkansizligini gerektirmez. Soyle
ki, biz Allah'in, kudretinin taalluk ettigi seyden daha miikemmel olan mimk-
nl yaratmayi istemedigini diistintirsek, o zaman Allah’in kudretinin yaratilmasi-
na taalluk ettigi varlik, hatta ondan daha mikemmeli imkan dahilindeyse bile,
var olma agisindan en milkkemmel olan durumuna gelir. Ve distiniire gére bu
durumda daha mikemmel olan her zaman mimkiin goértlse bile, Allah'in kud-
retinin var olma acisindan daha mikemmel olmasini istemedigi mikemmellik
derecelerinden biri ile ilintili olmasi celiskili ve imkansiz degildir.®®

Semh(di'nin burada anlatmak istedigi, Allah'in irade ve hikmetinin sinirsiz
mikemmellikler arasindan bir en mikemmeli tercih etmesinin, imkan olarak
bundan daha mikemmelinin miimkiin olmasina ragmen, tercih edilenin o ani¢in
en mikemmel oldugunu goésteriyor olmasidir. Allah’in diger en mikemmellerin
yaratilmasini dilememesi de yaratiima icin tercih edilenin miikemmellik olarak en
Ustlin oldugunu ispatlar. Ayrica Allah'in hikmeti iradesi ve kudreti sinirsiz olani
sinirli yapabilir. Nitekim Semhadi, yukarida ibnii’l-Miineyyir'in Allah’in kudretinin
bir en mitkemmelle sinirlanmasinin muhal oldugu ve kudretin imkansiz olanla,
yani var olan en mikemmelle hicbir iliskisinin olmadigi seklindeki iddiasini,
Ummetin Hz. Muhammed'i gelmis gecmis en Ustlin ve en faziletli insan olarak
kabul etmesinin cliriittigiuni sdyler. isbu sebepten, der Semhadi, Allah'in
makdarati imkan agisindan sinirsizolsa da O’'nun Hz. Muhammed'i en miikemmel
sekilde yaratmasi, kudretin bir en miikemmelle iliskisinin muhal olmadigini ve
hikmetin, sinirsiz olani bir en miikemmelle sinirlayabilecegini kanitlar niteliktedir.
Sonug olarak kendisinden daha mikemmeli bulunmayan bir en mikemmelin
var olmasi imkansiz degildir ve Allah imkan olarak sinirsiz olani sinirli yapmaya
kadirdir. Ve iste bu durum O’'nun aciz olmasini degil, bilakis kudretinin ve
hikmetinin gliclinii gosterir.%*

ibni’l-Miineyyir'i Allah’in kudretinin sinirlandirlmasiyla ilgili olarak rahatsiz
eden diger bir konu da Gazzéli'nin acizlik ile kudretin yoklugunu kastetmis
olmasidir. Soyle ki, o Gazzali'nin “eger var olandan daha mikemmel bir diinya
mevcut olsaydi ve Allah bunu yaratmaya kadir olmasaydi bu acizlik olurdu”
demesinin anlamsiz oldugunu, acizligin kudretin yoklugu anlamina gelmedigini
ve bunun orfi bir kullanim oldugunu ifade eder. Bu tarz kullanim yanlstir
diyen ibnii'l-Miineyyir, bir tasin da kudretinin olmadigini, fakat onu aciz olarak

63 Semhdi, Idah, 26b-27a.
64 Semhdi, Idah, 27a.-27b.
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isimlendiremeyecegimizi sdyler. Ezeli kudret imkansiz olana taalluk etmedigi icin
burada herhangi bir acziyetten bahsedemeyiz diyen ibnii’'l-Miineyyir, Es’ari’nin
de acizligi kudretin yoklugu degil, onun ziddi olarak tanimladigini®® belirtir.
Ayrica sadece hadis olana taalluk eden acizlik, hadis kudretin var oldugu zaman
yapilacak olana taalluk etmesi gibi, var oldugu zaman yapilamayacak olana da
taalluk etmesidir. Bu durumun, ibnii'l-Miineyyir'e gére ezeli kudretle herhangi bir
iliskisi olamaz. S6yle ki, o, eger Allah var olandan dahaiyi bir diinyayi yaratmadiysa,
bu O'nun aciz olmasindan dolay! degil, boyle bir seyin muhal olmasi ve ezeli
kudretin imkansizla herhangi bir iliskisinin olmamasindan kaynaklandigini
belirterek, Gazzali'nin, kudretin herhangi bir seye taalluk etmemesini acizlik
olarak tanimlamasinin yanlis oldugunu iddia etmektedir.®

Semhadi, ibnii’l-Miineyyir'in bu elestirilerine karsi sert ¢ikarak onu Gazzali'nin
gercek amacini tahrif etmekle suclar. Clinkl Gazzali bu gérisind, Allah'in en mi-
kemmel olani yaratmasinin hikmetin gerektirdigi bir sey olmasi izerine insa eder.
Burada anlatilmak istenen sudur: eger biz mevcut diinyanin mikemmelliginin
Uzerinde bir miikemmelin mimkin oldugunu ve Allah’in hikmetin gerektirdigi
bu en mikemmeli yaratmaya gliciiniin yetmedigini farz etseydik, bu durumda
Allah’in bu mimkiini yaratma konusunda kudretinin yetersiz olmasi, uluhiyet
ile bagdasmayan acizlik olurdu. Tim mumkdnleri kapsayan ilahi kudretin bazi
mimkunler konusunda yetersiz kalmasi eksiklik olur. Gazzali'nin acizlikle kas-
tettigi sey de tam olarak budur. Es’ari'nin bu eksikligi acizlik olarak adlandirma-
masi durumun béyle olmadigini géstermez. Ayni zamanda ibni’l-Miineyyir'in
Gazzali'ye atfettigi kudretin herhangi bir seye taalluk etmemesini acizlik olarak
adlandirdidi iddiasi da sirf kuru iftira ve onu kii¢lik distirmekten baska bir sey
degildir. Zira burada kast olunan kudretin yoklugu degil, Allah'in miimkiin olan
bir en mikemmeli yaratmaya muktedir olmamasidir. E§er mevcut alemden daha
mikemmel olani miimkiinse ve Allah’in bunu yaratmaya glici yetmiyorsa, bu
durumda O’na acizlik atfedilebilir. Netice-i kelam sudur ki, mevcut dlem imkan
dahilinde en mukemmel olanidir.5’

Buraya kadar dile getirilen fikirleri 6zetle su sekilde ifade etmek mimkindr:
Bu alem, Semhidi'ye gore Allah’in bilgisi ve iradesinin takdiri ile mimkiin alemler
icerisinden hir bir irade ile secilmis, icerisinde belli bir amaca yonelik kottlikler
ve iyilikleri ayni anda barindiran, bilgi ve hir iradenin ezelde takdirinden dolayi
hikmet geregi yaratilmasi zorunlu hale gelen en mikemmel alemdir. Allah’'in
kudreti dahilinde olanlardan yaratilan ve yaratilacak olan her bir seyin en
mikemmel olmasi, Allah’in bunlar icin en mikemmellik vasfini secmesinden
kaynaklanmakta ve bu duruma bagli olarak bu diinyanin en mikemmel olmasi,

65 Esari, Kitabu'l-Luma’ fi redd ald ehli'z-zeyg va’l-bida’ (Kahire: el-Hey'etii’l-Amme li's-Sutini’l-Metabi‘l-Emiriyye,
1975), 39-40.

66 Semhadi, lddh, 28a.

67 Semhadi, Iddh, 28a.
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O’nun kudretini ve bilgisini sinirlandirmamakta, bilakis, alemin en mikemmel
olmasi ve 6tesinin imkansiz olmasi, hikmeti iradesi ve kudretinin sinirsiz olani
sinirl yapabilen Allah’in hikmetinin gerektirdigi bir sinirda onu durdurmasindan
kaynaklanmaktadir.

SONUC

Semhadi'nin, Idahu’l-beyan'inda alemin mitkemmelligine dair Gazzali'nin
fikirlerini savunurken kullandigr yontemlerin ve bu dogrultuda sergiledigi
argimanlarin 6zgiin oldugunu soéylemek muimkindir. Elestiri ve baskilar
acgisindan Gazzali'den daha avantajli bir durumda olan Semhudi, bu konuda
gorus belirtirken klasik Es'ari dislince geleneginin sinirlari icerisinde kalmak icin
bir gayret sarf etmez. Onun bu konudaki rahatliginin, hadis ve fikih alaninda da
eserler yazmasina ragmen calismalarinda daha cok tarih (izerine yogunlasan
bir alim olmasindan, ayni zamanda Gazzali gibi bir Es'ari diisiince okulunun
onemli bir temsilcisi olmamasindan kaynaklanmis olabilecegini diistinmek yanlis
olmasa gerek. Soyle ki, yukarida gordiigiimiiz kadariyla Semhadi, Gazzali'nin bu
konuda goris belirtirken ima ettigi fakat acikca ifade etmedigi bircok konuda
detaylara inerek Ustli kapal kalan yerleri acikliga kavusturmus ve Gazzali'nin
temellerini attigi dogmatik Es'ari diisiincesini yumusatma c¢abasini daha da
ileri tasimistir. Nitekim Semh(di’'nin, hemen hemen tim elestirilere karsi
gelistirdigi savunmalarinda her zaman destek aldigi ilahi hikmet ve adalet gibi
kavramlari Maturidiyye'nin kabul ettigi sekliyle ve zaman zaman da filozoflarin ve
Mutezile'nin gorislerini Ehl-i Siinnet diistincesine uygunlastirarak kullanmasi bu
konuda belli bir mezhebe bagli kalmadigini gosterir niteliktedir.

Durumu bir az daha ileri gotiirerek Semhadi'nin bu cabasinin, olaylara sadece
tek bir itikadi mezhebin penceresinden degil de Es'ariyye, Matiridiyye ve bazi
konularda da Matezile gibi ekolleri tek cati altinda birlestiren yeni bir Ehl-Stinnet
bakis acisiyla bakma oldugunu sdylemek yanlis bir iddia olmazdi. Ne var ki,
Semhadi'nin sadece burada degil, genel olarak bdyle bir yontemi benimsedigi
seklinde birfikirileri sirmekicin maalesef elimizde yeteri kadar bilgi ve isbu iddiay!
ispat etmemiz adina kelami konulari tartisan baska bir eseri bulunmamaktadir.
Bu sebepten de mevcut durumu g6z 6niinde bulundurarak bu konuda kesin
olarak bir kaniya varmanin simdilik anlamsiz oldugu séylenebilir.

Ve nihayet bu calisma sayesinde farkina varilan hakikat sudur ki, Semh(idi’nin,
alemin mikemmelligi meselesine dair kurdugu argiimanlarini kiymetli buldugu
Gazzali'nin fikirlerini dzellikle ibni’l-Miineyyirin elestirilerine karsi savunurken
sergiledigi tutarh akil ydritmelerinin saglam fikirler halinde dile gelmesi
ozellikle takdire deger bir niteliktir. Ve nihdyet, Semhadi'nin s6z konusu fikirler
ve elestiriler diizlemini insa ederken tek bir mezhebe bagh kalmayarak tim
mezhepleri kusatacak bir metodolojiye varma cabasi, kelam tarihi bakimindan
onemli bir niyet ve hatirlanmaya deger bir ¢caba olmasi hasebiyle 6vguyu hak
etmektedir.
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Oz: Adalet teskilatinin diizenli isleyebilmesi, adaletin temini icin gerekli sartlarin
saglanmasinin yani sira muhtemel aksakliklar ve bunlara bagli olarak gelebilecek
sikayetlerin dikkate alinmasina baglidir. Osmanli Devleti de adalet teskildtina énem
vermis devletin her tarafina yayilan kadilik teskilati ve bir yénliyle tist mahkeme sayilan
Divan-1 Hiimdyun ile adaleti tesis etmeye ¢alismistir. Adalet teskilatinin is ve islemlerini
yerine getiren kadilar ile bu teskilatin insan kaynadini yetistirme gdrevini Ustlenen
medreseler, ilmiye teskildti adi altinda organize edilmistir. imiye teskilatinin is ve islemleri
ise Kadiaskerler tarafindan organize edilmistir. Kadiaskerler adalet sisteminin basinda
bulunsa da onlarin yaptigi faaliyetler zaman zaman sikéyete konu olmustur. Ozellikle
gbrevden ayrildiktan sonra veya haklarinda sikdyet olmasi durumunda Kadiaskerlerin
faaliyetleri gdrevlendirilen (st diizey ulema tarafindan tetkik edilmekte, haklarinda
mahkeme kurulmaktadir. Bu ¢alismada Rumeli Kadiaskeri hakkinda merkezi yénetim
tarafindan gérevlendirilen miifettisin gordiigi davalar konu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Tarihi, Kadiasker, ilmiye, Ulema, Adalet, Kadi
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Abstract: The regular functioning of the judicial organization depends on ensuring
the necessary conditions for the provision of justice as well as considering possible
inconveniences and the possible complaints that may arise. The Ottoman Empire
attached importance to the judicial organization and tried to establish justice with the
judiciary (qadi) organization spreading all over the state and Divdn-i Hiimdyun, which
was considered as the upper court in one aspect. The qadis who carried out the tasks
and operations of the judicial organization and the madrasas that undertook the
responsibility of training the human resources of this organization were promoted under
the name of “ilmiye” organization. The task and operations of the limiye organization
were promoted by Qadiasker. Although the Qadiasker were the head of the judicial
organization, their activities have sometimes been subject to complaints. Especially after
resignation or in case of complaints, the activities of the Qadiaskers were inspected by the
appointed senior ulama and were sued at the court. This study discusses the cases about
the Qadiasker of Rumeli which were realized by the inspector appointed by the central
administration.

Key Words: Ottoman History, Qadiasker, llmiye, Ulama, Justice, Qadi

GiRiS

Osmanli Devleti adalet teskilatina nem vermis onun saglikli isleyebilmesi icin
gerekli kurumlari devletinilk yillarindan itibaren tesekkul ettirmistir. Bu kapsamda
kadilik teskilatiile topraklarinin her tarafinda adaleti saglamaya calismistir. Adaleti
saglamakla gorevli kadilarin atanmasini ve gorevlerinin suistimale ugramadan
devam etmesini dnemsemistir. Kadilik kurumunun yani sira bu kuruma insan
kaynagi saglayan tedris gorevini tstlenen medrese teskilatina da dnem verilmis
ve her iki kurumun is ve islemleri ilmiye teskilati adi altinda organize edilmistir.

ilk kadi olarak Dursun Fakih' (6. 1326), ilk miiderris olarak Davud-i Kayseri? (6.
1350) atandiktan sonra gerek kadilik kurumu gerekse muderrislik meslegi teskilati
Fatih donemine kadar cesitli asamalardan gegerek kurumsal teskilatlanmasini
tamamlamis, Kanuni déneminde klasik sekline ulasmistir.® Bu baglamda kurulus
yillarinda Bursa kadisi tarafindan diizenlenen siireg,* Candarl Kara Halil Pasa’'nin
(6. 1387) ilk Kadiasker olarak ilmiye sinifinin basina atanmasi ile hizlanmistir.®
Kadiaskerlik makami devletin blylmesi ile is ve islemlerinin ¢ogalmasi sonucu
Fatih Sultan Mehmed doneminde, Karamani Mehmed Pasa’nin arzi ile Anadolu

1 Asikpasazade, Asikpasaoglu Tarihi, nsr. Atsiz (istanbul: Milli Egitim Bakanhgi Yayinlari, 1992), 25; Hasan Aksoy,
“Dursun Fakih’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 7-8.

2 Mehmet Bayraktar, “Davad-i Kayseri’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9:
33.

3 Hasan Akgiindiiz, Klasik D6nem Osmanli Medrese Sistemi (Amag, Yapi, Isleyis) (istanbul: Ulusal Yayinlari, 1997),
260.

4 Mehmet ipsirli, “Anadolu Kadiaskeri Sinan Efendi Hakkinda Yapilan Tahkikat ve Bunun ilmiye Teskilati Bakimin-
dan Onemi’, [slam Tetkikleri Dergisi 8/1-4 (1984): 205.

5 Minir Aktepe, “Candarl Kara Halil Hayreddin Pasa’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1993), 8: 215.
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ve Rumeli Kadiaskerligi olarak ikiye ayrilmistir.’ Yavuz Sultan Selim déneminde
Diyarbakir merkezli Arap ve Acem Kadiaskerligi kurulduysa da sonrasinda bu
Uclinclist kapatilmig ve Anadolu Kadiaskerligi biinyesinde faaliyet ylrtitmustir.”

Devletin hemen her kdsesine yayillmis, dolayisiyla tasrada devletin en dnemli
temisilcilerinden olan kadilikve miderrislik gibi kurumlarin Kadiaskerlik makamina
bagh olmasi bu makamin dnemini gostermektedir. Seyhilislamlik makaminin
Ebussuud Efendi doneminde 6nem bakimdan birinci siraya ge¢mesine kadar
kadi ve miuderris atamalarinin timunin arzini gerceklestiren Kadiaskerlik
makami,® bu tarihten sonra milazemet kayitlarini tutmanin yani sira 20-25-30
ve 40 akce yevmiye alan miderris atamalarinin® ve mevleviyet derecesine kadar
olan kadi atamalarinin arzini gerceklestirmistir.”® Ebussuud Efendi’den sonra
Seyhdilislamlik makami atama is ve islemlerinin bir kismini Gstlendiyse de nicel
olarak gorev yikiinin ¢ok énemli bir kismi hala Kadiaskerler tizerinden devam
etmistir."

Osmanli Devleti'nde herhangi bir sekilde haksizliga ugrayan veya ugradigini
distinen kisiler 6ncelikle mahalli kadilara basvururlardi. Bu basvurularinda
da adaletin tam tesis edilmedigini dustnirlerse tasrada bir itiraz mercii
bulunmamakla birlikte'? kadilarin hikkiimlerini ve diger konulari sikayet icin en
Ust temyiz makami olan Divan-1 Himayun’a basvurmalart miimkindd. Kadinin
hikminu begenmeyenler, askeri siniflardan sikayetci olanlar ile diger davalar

6 Ikiye ayrilma olayini Karamani Mehmed Pasa’nin, Kadiasker Mevlana Mislihiddin Efendi'nin etkisinden cekindigi
icin glindeme getirdigi ve Fatih Sultan Mehmed'i ikna ettigi belirtilse de Fatih donemi teskilat yapisinin dogal
sonucu olma ihtimali daha kuvvetlidir. Belki bu bireysel cekisme ikiye ayrilma strecini hizlandirmistir (Mehmet
ipsirli,“Osmanli Devleti'nde Kadiaskerlik (XVII. Yiizyila kadar)’, Belleten 61/232 (Aralik 1997): 610.

7 Idris-i Bitlisi, Hest Behist VII. Ketibe, Fatih Sultan Mehmet Devri (1451-1481), nsr. Muhammed ibrahim Yildirim, (An-
kara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013), XXXVII; ipsirli, “Osmanli Devleti'nde Kadiaskerlik’, 598.

8 Halil inalcik, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), trc. Rusen Sezer (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2013),
179.

9 Abdurrahmén Abdi Pasa, Abdurrahman Abdi Pasa Kanunndmesi, nsr. H. Ahmet Arslantiirk (Istanbul: Okur Kitap-
lig1 Yayinlari, 2012), 60.

10 Kadiasker atamalarinin kapsami ile ilgili detayl bilgi icin bk. Yasemin Beyazit, Osmanli iimiye Mesleginde Istih-
dam (XVI. ylizyil) (Ankara: TTK, 2014); Ercan Alan, Kadiasker Ruznamcelerine gére XVII. Yiizyilda Rumelide Kadilik
Miiessesesi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2015); Levent Kuru, Kazasker Ruznamgelerine Gére XVIIL. Yiizyilin
ik Yarisinda Rumeli'de Kadilik Miiessesesi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2016); Cihan Kilic, Osmanli iimiye
Teskilatinda Istihdam ve Hareket (Anadolu Kadiaskerligi Ornedi) (Doktora Tezi, Yildinm Beyazit Universitesi, 2017).

11 Cahid Baltaci, XV ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri (istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2005), 1/139.

12 “islam hukukunda temyiz kurumu yoktur. Kadinin verdigi hiikiim kesindir. Bu nedenle temyiz ya da istinaf hatta
bugtinkii anlamiyla karar diizeltme gibi kavramlar islam hukukunda yerlesmemistir” (Ahmet Mumcu, Hukuksal
ve Siyasal Karar Organi Olarak Divan-1 Himayun (Ankara: Birey ve Toplum Yayinlari, 1976), 91). Dolayisiyla klasik
donemde belli bir sistematigi olan temyiz uygulamasindan bahsetmek zordur (Mustafa Sentop, Osmanli Yargi
Sistemi ve Kazaskerlik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 118).
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icin Divan kapisi her zaman acikti.'* Divan-1 Himayun’'da ser’i davalara Rumeli
Kadiaskeri bakard. Yerinde denetim ise mifettisler araciligi ile gerceklestirilirdi.
Bu denetimler bazen Beylerbeyi bazen de Sancak Beyi ile beraber yapilirdi.™
Ancak yargilamadaki sorumluluk yine kadiya aitti.

Kadilarin denetlenmesi komsu kadiliklarca veya merkezden gorevlendirilen
ilmiye sinifi Gyeleri aracihigiyla yapilirdi. Bu islem icin infisaldeki> meslek
mensuplar kullanilirdi.’® Mehayif mifettisi’” adi ile gorevlendirilen kadilar,
ozellikle sikayet gelen bdlgelere gorevlendirilirler ve buralarda kadi ile naiplere
aldins etmeden dava gorirler, yaptiklari isler icin dogrudan Divan-1 Himayun'a
bilgi verirlerdi. Bazen de sikayete konu olan kadilar davalari goriilmek Uzere
Divan-1 Himayun’a gonderilirlerdi.’ Ayni sekilde muderrisler de cesitli sebeplerle
sikayetlere konu olurlar ve teftis gegirirlerdi.’”

Kadi ve muderrislerin uygulamalari sikayete konu oldugu gibi bu sikayetleri
Divan-1 Himayun adina tahkik eden Kadiaskerlerin de faaliyetleri 6zellikle
idari yonden sikayete konu olmaktaydi.?® Sikdyetler daha ¢ok milazemetle
ilgili olmakla birlikte kadi ve miiderris atamalari hakkindadir. Kadi ve muderris
atamalari sadece magdur kisiler tarafindan degil devletin teskilati hakkinda goris

13 Kagit tzerinde zengin ya da yoksul Musliiman ya da gayri Muslim ve de hangi toplumsal siniftan olursa olsun
Sultan'in uyrugu davasini Divan-1 Himayun’a sunabilirdi. Ancak uygulamada bir davayi Divan-1 Himayan huzu-
runa ¢ikarmak buytik mali yatinim gerektirmekteydi. Divan‘a getirilen vesikal kanitlar genellikle seriyye mahke-
melerinin hiiccetleri seklinde sunulmaliydi ve basvurular Divan'a yazili olarak yapilmadiydi bu da sikayetcinin
bizzat baskente gelmesi veya vekilini tayin etmesi gerekliligini gosterir. S6z konusu durum da belli bir mali kilfet
getirmektedir (Maurits H. van den Boogert, Kapittilasyonlar ve Osmanli Hukuk Sistemi 18. Yiizyilda kadilar, konso-
loslar ve beratlilar, trc. Ali Coskun Tuncer (Istanbul: Tirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2014), 47).

14 Mustafa Sentop, Osmanli Devleti'nde Kazaskerlik Kurumu (XVII. Yiizyilin Sonuna Kadar) (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 2002), 122.

15 infisal: iimiye teskilatinda bir gérevden digerine atanma esnasinda beklenilen siireyi ifade etmektedir.

16 Stanford J. Shaw, Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, trc. Mehmet Harmanci (istanbul: e Yayinlari, 2008), I:
176.

17 Mehayif mufettisi: Bir kadinin faaliyetlerini denetlemek amaciyla gérevlendirilen diger ilmiye mensubuna veri-
len isim.

18 ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin ilmiye Teskilat: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 133.

19 Sentop, Osmanli Yargi Sistemi ve Kazaskerlik, 106.

20 Bu durumla ilgili érneklere Kadiasker ruznamge defterlerinde de rastlamak miimkiindir. Ornegin Anadolu Ka-

diaskeri Mustafa Efendi el-Bursevi'ye hitaben kadilarin sikayeti tizerine yazilmis bir emir su sekildedir: “izzetli
faziletli Anadolu Kadi‘askeri Efendi hazretleri, Kuzat-1 Anadolu'dan birkag nefer kadi selefleri olan Mehmet Said
Efendi'den sikayet idiib kendiileri Asitane’ye miilazemette iken asla miilazemeti olmayanlarin hilaf-1 kanan ve
mugayir-1 hatt-1 himay(n ayaklarina mansib génderip miilazemette olup menasiba mustehak olan fukahanin
magdur olduklarinii'lam eyledikleri filhakika olmakdale hilaf-1 kintin menasib tevcih edip tevcihi mistehak olan-
lari sifrulyed kaltb gadr olunduklari vaki' ise tevcih eyledigine asil mansubdir ve tevcihle fuhaka-i kuzata gadr
olunmus ahvallerini mibeyyin defter idiib huzlrunuza arz eyleyesiz deyd 3 Saban 1085".
“izzetli faziletli Anadolu Kadi‘askeri, hilaf-1 kdntin ve mugayir-1 hatt-1 hiimayan eger bila miilazemete tevcih olu-
nanlar ve eger ecnebi olanlari ve tensib olunanlari ‘an asl ilga idiib miilazemeti olan mustehakikine tevcih idiib
vukd' ve milgét olanlara ne muiddetten ve ne vechile tevcih olunmus ise miistahak olanlara kezalik dyle tevcih
idiib kanan tzre temessuklerin veresiz dey fi 28 Saban 1085” (Nuruosmaniye Kuttiphanesi (NOK), Anadolu Ka-
diaskerligi Ruznamgesi (AKR), 5193/11,Vr. 1).

21 Mulazemet: ilmiye teskilatina giriste beklenilen zamani ve bir gérevden digerine atanirken beklenilen zamani
ifade etmektedir (bk. Beyazit, Osmanli iimiye Mesleginde istihdam, 28). Bu calismada daha ¢ok birinci anlami ile
kullanilimistir.
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bildiren rical tarafindan da dile getirilmistir.?? Bu konudaki en agir elestirilerden
biri Mustafa Ali tarafindan yapilmaktadir. O, ilmiye teskilatinin 1001/1592-3
yilindan itibaren bozuldugunu riisvet sebebiyle milazemet sisteminin tahribata
ugradigini ve adam kayirmanin temel problem oldugunu ifade etmektedir.?* Kogi
Bey ise mulazimliklarin iltimas yuzinden ehil olmayan kisilere verilmesinden
Kadiaskerleri sorumlu tutmaktadir.* Yine Kadiaskerlerce gerceklestirilen kadi ve
miderris atamalarina iligkin itirazlar sik sik dile getirilmektedir.®

Kadiaskerlerin gorevlerini geregi gibi yerine getirmemeleri Gizerine azledilme-
leri ve bu azli takiben uygulamalarinin denetlenmesi miimkiin olmakla birlikte
kaynaklarimizda bu gibi hususlara ait kayitlara pek rastlanmamaktadir. Kadiasker
teftisine dair en detayl bilgilere Anadolu Kadiaskeri Sinan Efendi'nin Fatih cami-
inde devam eden ve sonunda temize ¢ikmasi ile sonuglanan tahkikattan ulasa-
biliyoruz.*® Burada Sadece Sinan Efendi degil Rumeli Kadiaskeri Bostan Efendi?
ve Istanbul Kadisi Sacli Emir Efendi’de (6. 963/1555-6) teftis edilmis ancak hepsi
temize cikmistir. Atayi’'nin belirttigine gore bu Ug alim Ristem Pasa’nin onlara
sahsi kini ylziinden haksizliga ugramislardir.?® Bu durum teftisin idari baski araci
olarak kullanildigini ancak davaya mudahil olunamadigini géstermektedir. Bir
diger Kadiasker yargilamasi ise Sam kazasindan ma‘zul olan Kadi Semseddin’in
Rumeli Kadiaskeri Hamid Efendi icin yaptigi teftistir.® Ancak bu teftisle ilgili
detayli bilgilere heniiz sahip degiliz. S6z konusu kayitlara ulasiimasi ile sadece
davaya konu olan hususlar hakkinda degil verilen cevaplar ve sikayete konu olan
durumlardan yola cikilarak ilmiye teskilatinin isleyisi hakkinda da kiymetli bilgiler
edinmemiz mimkun olacaktir.

1. TEFTIiS DEFTERI

Bu arastirmanin konusu olan teftis defterinin yazilis amaci belgenin giris
kisminda acikca ifade edilmektedir: Buradan anlasildigina gore defteri kaleme

22 Bu bozulma ve sebepleri hakkinda bir degerlendirme icin bk. Yasemin Beyazit, “XVI. Yiizyil Osmanli ilmiyye
Kantnnameleri ve Medrese Egitimi’, Belleten LXXVIII/283 (2014).

23 Gelibolulu Mustafa Ali, Meva'idii'n-Nefdis Fi-Kava'di’l-Mecalis, nsr. Mehmet Seker, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, 1997), 314-316.

24 Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, nsr. Yilmaz Kurt (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 43.

25 ZekiSalih Zengin,“Osmanli Medreselerindeki Gerilemenin Sebep ve Sonugclari Uzerine Bir degerlendirme’, Vakif-
lar Dergisi, 26 (1997), 404.

26 Mehmet ipsirli, “Anadolu Kadiaskeri Sinan Efendi Hakkinda Yapilan Tahkikat’, 205-218.

27 Bostan Efendi 932/1526 senesinde milazemete nail olmus, 935/1529'de Bursa Molla Yegan Medresesi'ne mi-
derris olarak gorevlendirilerek ilmiye tarikine dahil olmustur. Cesitli medreselerde gorev yaptiktan sonra sirasiy-
la Bursa, Edirne ve istanbul Kadiligi gérevinde bulunmustur. 954/1547 senesinde énce Anadolu sonra Rumeli
Kadiaskerligi gérevlerine getirilmistir.16 Sevval 958/17 Ekim 1551 tarihine kadar bu gérevde kalmis cesitli mu-
fettislik gorevlerinde bulunduktan sonra 27 Ramazan 977/5 Mart 1570 tarihinde vefat etmistir (Nev'izade Atayi,
Hadd'iku’l-Haka'ik Fi Tekmileti’s-Sakd'ik (Nev'izade Atayi'nin Sakd'ik Zeyli), nsr. Suat Donuk, (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), I: 527-531).

28 Veziriazam Rustem Pasa ile Vezir Haydar Pasa arasindaki bir davada Haydar Pasa'nin hakli olduguna hikkmetmesi
lzerine 1551 ‘de gorevinden alinmislar ve haklarinda davalar acilmistir (Atayi, Hadd'iku’l-Haka'ik, 529).

29 Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanhgi Osmanli Arsivleri (BOA), Topkapi Miizesi Arsiv
Defterleri (TS.MA.d), 5789/1, Vr. 003.
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alanin denetlenmesi icin hikm-i serif uyarinca teftis meclisi kurulmustur.
Teftis esnasinda davacilarin davalarn yazilmakta ve bunlara detayh cevaplar
verilmektedir. Teftis edilen kisi (asagida makami ve kendisi hakkinda tartismaya
yer verilmistir) teftis esnasinda verdigi cevaplarin oldugu gibi yazilip yazilmadigini
kontrol amaciyla kayitlari gérmek istemekte ve kayitlarin bir 6rnegini de talep
etmektedir. Ancak talebi kabul edilmediginden sikayetcilerin ifadelerini ve
verdigi cevaplari kendisi ayrintili olarak kaydetmistir. Elimizdeki belge teftise tabi
tutulanin kendi tuttugu kayitlar ihtiva etmektedir. Asil teftis metnine ise yapmis
oldugumuz arastirmalar sonucunda heniiz ulasilamamistir.

Teftis belgesinde, belgenin tarihi ve kim tarafindan kaleme alindigina
dair net ifadeler bulunmamaktadir. Bununla ilgili gerek metnin iceriginden
gerekse Osmanli Arsivi Daire Baskanligi'ndan elde edilen bilgiler dogrultusunda
yorum yapmak mimkindir. Dort varak-yedi sayfadan olusan belge, Tirkiye
Cumhuriyeti, Cumhurbagskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi, Osmanli Arsivlerinde
Topkapi Mizesi Arsiv Defterleri katalogunda 5789 numara ve 21 Safer 974/7 Eyll
1566 tarihi ile kayithdir. Ancak belgenin icerisinde bu net tarih zikredilmemistir.
Arsiv kayitlarinda Topkapi Sarayindaki belgelerin cuvallar icerisinde tarihlenmis
ve muhdrlenmis oldugu, bu cuvallardan ¢ikan belgelerin kataloglanirken bu
tarihlerin esas alindigi belirtiimektedir. Teftis evraki muhtevasinda net tarih
bulunmasa da tarihlendirmede kullanilacak birtakim bilgiler bulunmaktadir.
Bunlardan birisi onceki Kadiaskerlerden bahsederken ismi gecen Rumeli
Kadiaskeri Muhyiddin Celebi*® (6.1548) digeri ise Anadolu Kadiaskeri Mevlana

30 Muhyiddin Celebi, ilk Seyhulislam Molla Fenari’'nin torunlarindandir. Cesitli medreselerdeki muderrislik gorevin-
den sonra kadilik meslegine gecerek 925/1519'da Edirne, 926/1520'de istanbul kadiligina getirildi. 929/1523'te
Anadolu Kadiaskeri, 930/1524'te Rumeli kazaskeri oldu. Bu gorevde iken Veziriazam Piri Mehmed Pasa yerine
Veziriazam olmak isteyen Hain Ahmed Pasa’nin tertibiyle, Misir'dan vaktiyle stirilenlerden riisvet alip gitmeleri-
ne izin verdigi yolunda yapilan sikayetleri teftise gorevlendirildi. Kaynaklarin belirttiine gére Hain Ahmed Pasa
taraftari olan Muhyiddin Celebi bu sorusturmada adaletsiz davranmis ve teftisi Piri Mehmed Pasa’'nin aleyhine
sonuglandirmisti. Pirif Mehmed Pasa’nin hizmetinde bulunmus olan Celalzade Mustafa Celebi bu olay dolayisiyla,
Muhyiddin Celebi'nin zuliim ehline tabi olarak “nakd-i adli zayi ettigini” yazar. Ancak bu iktidar muicadelesinde
Hain Ahmed Pasa'nin uzaklastirilip veziriazamlik makamina Makbul ibrahim Pasa’nin tayinini destekledigi anla-
silan Muhyiddin Celebi, daha sonra Molla Kabiz olayindaki yetersizligi sebebiyle ibrahim Pasa'nin ve Padisahin
gazabina ugradiysa da goérevini strdurdi. Fakat Molla Kabiz'in iddialarini Anadolu kazaskeri Kadiri Celebi ile
birlikte ser' olarak reddetme hususunda yetersiz kalmalari Muhyiddin Celebi'nin prestijini cok sarsti. Veziriazam
Ayas Pasa nin vefati ile (1539) yeniden niifuzunu arttirmaya basladi. 949/1543'te Seyhdilislam oldu. ki yil on
ay bu makamda kaldiktan sonra yasliligi sebebiyle ve kendi arzusuyla gérevinden ayrildi. (Mistakimzade Su-
leyman Saadeddin, Devhat (il-Mesayih, Osmanli Seyhiilislamlarinin Biyografileri (istanbul: Cagri Yayinlari, 1978),
22-23; Mehmet ipsirli, “Fenarizade Muhyiddin Celebi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1995), 12: 340).
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Sinan Efendi'dir’' (6.1578). Muhyiddin Celebi 1524-1539 tarihleri arasinda
Rumeli Kadiaskerligi, Mevlana Sinan ise 1547-1551 tarihleri arasinda Anadolu
Kadiaskerligi yapmistir. Dolayisi ile s6z konusu defterin bu tarihlerden sonraki
bir doneme aidiyeti kesindir. Defterin katalogunda yer alan 974/1566 tarihinin
dogru olmasi teftis defterinin icerigindeki bilgilerden de hareketle muhtemeldir.

Miphem olan diger konu defterin kime ait oldugudur. Teftis konularina
bakildiginda buyulk bir kisminin kadi ve muderris atamalar ile alakal oldugu
gorilmektedir. S6z konusu atamalarin belgenin kaleme alindigi devirde (g
makamin uhdesinde oldugu bilinmektedir. 300 veya 499 akceye kadar kadiliklar
ile 40 akceye kadar muderris atama arzlari Kadiaskerlerin uhdesinde, 500 akgelik
Mevali kadiliklari ile 50 akge ve lizeri muderris atama arzlari Seyhilislam gorev
sahasinda bulunmaktadir.3 Bu bilgilerden hareketle defterde sikayete konu
olan atamalar Kadiaskerin yetki sahasinda bulunan kadiliklar ve medreselerdir.
Ayrica defterde birka¢ yerde gecen “bu fakirin tezkirecisi”*®* tabiri de
tezkirecinin®* kadiaskerin yardimcisi olmasindan dolayi Kadiaskere ait oldugunu
ispatlamaktadir. Defterin Rumeli Kadiaskerine ait oldugu ise kadiliklar ile
medreselerin bulunduklari yerlerden (Edirne Cukaci Medresesi, Gelibolu Saruca
Pasa Medresesi, Siroz, Dimetoka, Malkara, istankdy, Hurpeste kazalari...) ve
metinde ge¢en “Anadolu Kadiaskerine gonderelim miisavere edelim”, “Anadolu
Kadiaskeri ile ma‘a imtihan edib™* gibi ifadelerden anlasiimaktadir.

Teftis belgesinin katalog tarihi olan 21 Safer 974 / 7 Eylil 1566 tarihinde
gorevde bulunan Rumeli Kadiaskeri Civizdade Damadi Hamid Efendi'dir.%
Nev'izade Ata‘ ve ilmiye Salnamesi kayitlarina gére Sevval 964 / Temmuz-
Agustos 1557 tarihinden 3 Rebitlahir 974 / 18 Ekim 1566 tarihine kadar Hamid
Efendi Rumeli Kadiaskerligi makaminda gorev yapmistir. Katalog tarihinin teftis
tarihi olarak kabul edilmesi durumunda teftisin, Ebussuud Efendi'den sonra

31 Mevlana Sinan Efendi, 893/1488 tarihinde dlinyaya geldi. 928/1522'den itibaren miiderrislik, 946/1539'dan iti-
baren kadilik yapti. Saban 954/1547'de Istanbul kadisi ve on giin sonra Anadolu kazaskeri oldu. Kan(ini Sultan
Stleyman ile birlikte Elkas (Tebriz) seferine katildi (955/1548). Degirmen (asiyab) vak‘asi sirasinda (Saban 958/
Agustos 1551) Rumeli kazaskeri ve Istanbul kadisi ile birlikte gérevinden azledildi. Bu arada hacca giden Sinan
Efendi, hakkinda yapilan teftis sonunda temize cikti. Rebiiilahir 969/Aralik 1561'de Siileymaniye Dariilhadisi
miuderrisligine tayin edildi. Ebiissutid Efendi'nin vefati izerine (982/1574) seyhdilislamlik makamina gegmesi
yonundeki teklifi kabul etmedi. Safer 983/Mayis 1575'te yasliligi sebebiyle vazifeden ayrildi ve 12 Safer 986/20
Nisan 1578 tarihinde istanbul'da vefat etti (Ey(ip Said Kaya, “Sinan Efendi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 229).

32 Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin limiye Teskilati, 159; Kilic, Osmanli ilmiye Teskildtinda Istihdam ve Hareket, 227;
Beyazit, Osmanli [imiye Teskilatinda Istihdam, 10.

33 BOA, TS.MA.d, 5789/1, Vr. 002.

34 Tezkireci: Kadiasker kaleminin amiri olup kadilarin tevcih beratlari bu kalemden ¢ikardi (Uzuncarsili, Osmanli
Devleti'nin limiye Teskilati, 158).

35 BOA, TS.MA.d, 5789/1, Vr. 003.

36 Hamid Efendi, 900/1594 yilinda Konya'da dogdu. Civizade Muhyiddin Efendi’nin 6grencisi ve damadi oldu. Tezki-
recilik gérevinden sonra cesitli medreselerde miiderrislik yapti. 963/1556 yilinda Istanbul kadiligina ve sonrasin-
da Rumeli Kadiaskerligine (964/1557) getirildi. Dokuz buguk yil bu gorevde kaldi. Sekiz yil stiren ma‘zuliyetten
sonra Seyhilislam makamina Ebussuud Efendiden sonra getirildi. Bu gorevde iken 3 Saban 985/16 Ekim
1577'de vefat etti (Ata‘i, Hadd'iku'l-Hakd'ik, 764-766).
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Seyhiilislamlik makamina getirilen, o donemde Rumeli Kadiaskeri olan Hamid
Efendi'nin Rumeli Kadiaskerligi doneminde yapilmis olmasi gerekmektedir.

Teftis tarihi Kanuni Sultan Sileyman’in oliminden (20 Safer 974/ 6
Eylil 1566) bir gin sonrasini gostermektedir. Hamid Efendi, Kanuni’'nin son
seferi olan Zigetvar seferinde bulunmus ve Belgrad'da iken emekliye sevk
edilmistir.3” Emekliye sevk edilmesinin bu teftis sonucu olup olmadigi belirsizdir.
Ancak Selaniki'nin belirttigine gore Zigetvar seferinden dondliirken Kanuni
Sultan Sileyman zamanindaki icki yasaginin devam etmesini isteyen Hamid
Efendi'nin bu ylizden yeni Padisah II. Selim tarafindan gorevden alindigi rivayet
edilmektedir® Eger anlatilan olay dogruysa, Kadiaskerin boyle bir sebeple
gorevden alinmasi huzursuzluga yol acabileceginden gorevden alinmasi igin
daha makul bir sebep bulunmasi gerekecektir. Bu gerekcenin teftis neticesi
elde edilmek istenmesi mimkiindiir. Belgenin girisinde yazilis gerekcesi olarak
teftise gelenlerin mahkeme tutanaklarini vermemeleri gosterilmektedir. Hamid
Efendi’'nin azil tarihi de 18 Ekim 1566 tarihi oldugundan azlin gerekgesi olarak s6z
konusu teftisin gosterilmesi ihtimal dahilindedir.

Bununla beraber teftis belgesinde gecen Mevlana Muhyiddin’in yargilanma-
sinda gecen “azlimizden 1 ay dnce risale getirdi”*® ifadesinden hareketle defteri
kaleme alan Kadiaskerin katalog tarihinde gorevde olmadigi yorumu giinde-
me gelmektedir. Bu durumda ise defterin Abdurrahman Efendi'ye veya Bostan
Efendi'ye ait olma ihtimali dogmaktadir. Abdurrahman Efendi'nin 964/1557 Bos-
tan Efendi'nin ise 958/1551 tarihinde Rumeli Kadiaskerligi'nden ayrildigi*® disi-
nuldigiinde katalog tarihinin teftis tarihinden en az 10 yil sonrasini gosterdigi
disinilmelidir. Bu durumda katalog tarihinin evrakin temize ¢ekildigi tarih olma
ihtimali g6z 6ntine alinmahdir.

Nihayetinde defter hangi Kadiaskere ait olursa olsun ilmiye teskilati acisindan
kiymetli bilgiler icermektedir. Bu bilgiler defter icerisinde sikayet edenlere gore
belli basliklar altinda incelenmistir. Birinci bashkta muderrislerin, ikinci baslikta
kadilarin, Giclincl bashkta henliz mansiba girmemis mulazim ziimresinin davalari
incelenmis son kisimda ise miezzin, mitevelli, seyyid ve miteferrika zimresinin
davalari kaydedilmistir.

Metin tahlil edildikten sonra metnin sonuna “ceviri metin” eklenmistir.
Bu islem gerceklestirilirken mimkin oldugunca asil metne sadik kalinmis,
isimler glinimuizde soylendigi sekilde ancak kelime sonlarindaki sessiz harfler
yumusatilmadan Ahmed, Mehmed gibi verilmistir. Asil metinde olmayan

37 lmiye Salnamesi (Osmanli limiye Teskilati ve Seyhdilislamlar), nsr. Seyit Ali Kahraman-Ahmed Nezih Galitekin-Cev-
det Dadas (istanbul: isaret Yayinlari, 1998), 326.

38 Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Selaniki, nsr. Mehmet ipsirli (Ankara: TTK, 1999), 1: 52.

39 BOA,TS.MA.d, 5789/1, Vr. 003.

40 Atayi, Hadd'iku’l-Haka'ik, 469.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6, Sayi1 2, 2019



Osmanl Devlet Teskilatinda Yarginin idari Denetimi: Kadiasker Teftis Ornegi

noktalama isaretleri eklenmis, ayrica olub, olan geri, edib, goriilmasi, virilmasi,
eyled(gi gibi kelimeler okuyusu kolaylastirmasi amaciyla giiniimiiz kullanimina
uygun olub, olan, geri, edib, goriilmesi, verilmesi seklinde ifade edilmistir.

2. MUDERRISLERIN SIKAYET KONULARI VE VERILEN CEVAPLAR

istanbul Efdalzdde Medresesinden 40 akce ile ma'zul olan Mevlana
Semseddin Efendi, medresenin vakfiyesine uyulmadigini, vakfiyede muderrisligin
kendisine sart kilindigi halde elinden alindigini, 42 aydir ma‘zul oldugunu ve bu
sUre icerisinde istedigi iki medresenin kendisine tevcih edilmeyip baskalarina
verildigini sdylemektedir. Ancak ondan medrese vakfiyesinde bahsettigi durumu
kanitlamasi istendiginde, bunu gosteremedigi ve diger iki medreseye atanan
kisilerin ise daha ehil kisiler oldugu cevaben belirtilmistir.

Edirne Cukaci Haci Medresesi'nden ma‘zul olan Mevlana Hasan, 32 aydir
ma'‘zul oldugunu belirtmekte istedigi medresenin talep ettigi halde kendisine
degil de 6 ay milazemeti olan Mevlana Alaeddin’e verilmesini sikayet etmektedir.
Verilen cevapta daha az milazemeti olmasina ragmen Aldeddin’in muderris
olarak atanmasinin hayatta olan vakifin sarti oldugu ifade edilmektedir.*!

Gelibolu Saruca Pasa Medresesi'nden 48 aydir ma‘zul olan Mevlana Siica',
istedigi Sultan Murad Han Medresesi’'nin kendisine degil Ahizade'ye verilmesini
sikayete konu etmektedir. Ancak Ahizade’'nin imtihan sonucu ehil oldugunun
anlasildigi ve bu sebepten istanbul’a arz olunarak gérev verildigi belirtilmistir.*?

Mevlana Carullah, iznikmid'de (izmit) bir medreseden 20 akce ile ma‘zul
olup 25 akce ile istanbul ve Edirne’de bosalan medreselere atanamamasini
davaya konu etmektedir. Kadiaskeri kendi milazimlarini hak etmedikleri
halde atamakla suclamaktadir. Kadiasker verdigi cevapta ilmiye tegkilatinin
kurallar geregi islem yaptigini belirtmektedir. Kadiasker bu kurallar ile kenar
medreselerinden® ma‘zul olanlara i¢-il** de terakki ile medrese verilemeyecegini
ve Anadolu medreselerinde gorev almasi dolayisiyla Rumeli‘de bir medreseye
atanamayacadini hatirlatmaktadir. Ayrica miiderris olarak atananlarin imtihan
edilerek belirlendigini dolayisiyla ic-il medreselerine atanmayi hak ettiklerini
ifade etmektedir.*

3. KADILARIN SIKAYET KONULARI VE VERILEN CEVAPLAR

istank®y kazasindan 50 akce ile ayriimis olan Alaeddin, bazi kéti niyetlikisilerin
sikayetleriile siiresinin bitmesine iki ay kala azledildigini 17 aydir ma‘zul oldugunu

41 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.001.

42 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.001.

43 I¢-il medreseleri disindaki diger medreseler.

44 [¢-il medreseleri; Istanbul, Edirne ve Bursa sehirlerinde bulunan medreselere verilen isimdir. icil medreselerin-
den mezun olmanin en 6nemli avantaji Sahn medreselerine atanma sansina sahip olmalari ve buradan 500
akceli mevleviyet kadiliklarina ve Kadiaskerlik ile Seyhulislamlik makamlarina ulagma imkani tanimasidir.

45 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.001.
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ifade etmekte ve talep ettigi Malkara ve Hayrabolu kazalarinin kendisine tevcih
edilmediginden sikayet etmektedir. Verilen cevapta, riznamede* muddetinin
bitmesine yakin bir zamanda sikayet edildigi icin gérev suresinin bitmesinden
2 ay once azledilmesinin arz edildigi kayith denilmektedir. Dolayisi ile 2 ay 6nce
azledilmesinin hukuki zemininin oldugu belirtilmektedir. istedigi kazalarin ise
kendi hakki olmadigi, Malkara kazasinin 70 akgce ile Hayrabolu kazasinin ise 80
akce ile baskasina tevcih kilindigi belirtilmistir.*’

Mevlana Hisrev, 35 akge ile Hurpeste kadisi iken 40 akge ile Usked? kazasina
atanmistir. Ancak sancak beyi ondan sikayetci olmus, kazanin nizamsiz ve bos ol-
dugunu bildirdigi icin kaza, 30 akge ile baskasina verilmistir. Kadi Hiisrev yapilan
suclamalari kabul etmekte, sikayetci olmadigini bildirmekte ancak mifettis def-
terinde durumu bilinmeyenlere “mansib yoktur” denildigi icin halini bildirmeye
geldigini ifade etmektedir.*®

Mevlana Muhyiddin, 10 yil milazemeti oldugunu ic-il medresesine talip iken
35 akce ile ipsala kazasina gérevlendirildigini belirterek davaci olmaktadir. Ce-
vapta i¢-il medresesine atanma hakkinin olmadigi ve kenar medresesini de kabul
etmedigi yazilidir. Semaniye muderrislerinden olan kardesi Semseddin, “kadilik
verirseniz kabul eder” dedigi icin istanbul’a sorularak kadiliga atandigi belirtil-
mistir. Ayrica gelen kararda eger kabul etmez ise yeniden degerlendirilmesinin
uygun gorildugi belirtilmektedir.*

Rahovice kadisi Slica*, 14 aydir milazemette bulundugunu, bu sure zarfinda
bazi kadiliklarin bosaldigini ancak kendisine verilmedigini séylemektedir. Kendi-
sine bu kadiliklara atanmayi talep edip etmedigi soruldugunda talep etmedigini
ama miulazemet ettigini bildirmektedir. Verilen cevapta atanan kisilerin goreve
daha layik kisiler oldugu ve ayrica gorevi talep ettikleri icin onlara verildigi belir-
tilmistir.>°

Siroz Selguk Hatun Medresesi'nde 20 akge ile muderrislik yapmakta iken
kendisine sorulmadan 30 akge ile Kopruli kadihidina atanan Mevlana Sinan,

46 Razname: Kadiasker tarafindan tutulan, guinliik kadi ve miiderris atamalarini iceren defter.

47 Kazalarin siniflandinimasi kazadaki hane sayisindan yola cikilarak kadinin bir gtinlik yevmiyesi hesaplanmak
sureti ile yapilmistir. Kadiaskerin atama yaptigi kazalarin derecelendirmesi 30, 40, 45, 50, 60, 70, 80, 100, 130,
150, 200, 300, 400, 450 ve 499 akce seklinde yapilmaktadir. Bu derecelerden birinden ayrilan kadinin bir sonraki
gorevinin normal silsile takip edildiginde bir tist derece olmasi beklenmektedir.

48 BOA, TS.MA.d, 5789/1,Vr.001.

49 BOA, TS.MA.d, 5789/1,Vr.001.

50 Buradan kadilarin goreve atanmak icin bizzat basvuruda bulunmus olmalari gerektigi anlasilmaktadir. Furat,
muderris atamalarinda taliplilerin kendilerinin mi basvuruda bulunduklar yoksa Kadiaskerler tarafindan mi tes-
pit edildikleri konusunun acik olmadigini ama adaylarin da bagsvurmalarinin muhtemel oldugunu belirtmekte-
dir (Ayse Zisan Furat, “Fetih Sonrasi Osmanli Egitim Anlayisinin Sekillenisi: Klasik Dénem Miiderrislik imtihanlarr’;
Osmanlida llim ve Fikir Diinyasi (istanbul’'un Fethinden Siileymaniye Medreselerinin Kurulusuna Kadar), ed. Omer
Mahir Alper-Mustakim Arici (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 21). Ancak yukaridaki ifadeden basvuruda bulun-
masi gerektigi acikca ifade edilmektedir. Biz bunun kadi ve muderris atamalari icin de gecerli oldugunu diisiin-
mekteyiz.
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Kadiasker'in kendi milazimlardan bir cahili Selcuk Hatun Medresesi'ne gorevlen-
dirdigini, kendisinin ise korkusundan ses ¢ikaramadigini ifade etmektedir. Sonra-
sinda bir medreseye atanmak sarti ile kazadan feragat (istifa) ettigini, “dlistugu
(bosaldig) vakit verelim” deyip kendisini gorevden aldigini ve bosta kaldigi icin
sikayetci oldugunu belirtmektedir. Verilen cevapta Kadiasker, kayinbabasinin
Sinan'in kazayi istedigini sdyledigini bunun tzerine kendi milazimlarindan 34 ay
milazemeti olan Ahmed’e Selcuk Hatun Medresesi'ni verdigini ve Sinan’in da bu
durumu kabul ettigini sdylemektedir. 8 ay sonra geldiginde medreseye atanmak
istedigini, feragat edip imtihan oldugunu ve risale verdigini ancak ona uygun bir
medrese olmadigindan beklemeye basladigini dolayisiyla bir haksizlik olmadigi-
ni iddia etmektedir.”’

Mevlana isa, 40 akge ile Pristine kazasindan miiddetini tamamlamadan az-
ledildigini, 48 aydir muilazemette oldugunu, bunun bir yiinin milazemet mid-
deti olarak kabul edilebilecegini, diger 3 yili icin haksizliga ugradigini ve bu siire
icin kazanin gelirini istedigini belirtmektedir. Kadiasker, kadilik mahsullini talep
etmesinin ser'i olmadigini ve kendisinin bilgisizligine delil oldugunu séylemek-
tedir. Atama kayitlarinin tutuldugu riznamede Mevlana isa hakkinda sikayet ol-
dugu ve kanuna aykiri hikkiimlerinin bulunmasi sebebiyle azledildigi kaydedil-
mektedir. Bu delillerde hala stiphe bulunmadigi, medreseye atanmak istedigini
ancak milazemette bulunmasinda da eksiklik oldugu bu ytzden atanmadigi
belirtilmekte ayrica teftis meclisinde bir yil istifasini itiraf ettigi zikredilmektedir.>?

30 Akge ile Ebulmarina kazasindan ma‘zul olan Abdullah, kadisi oldugu kale
dizdarinin ona iftira ettigini ve onun isnadi Gizere haksiz yere azledildigini, onun
isnatlarinin dogru olmadigina dair elinde temessukler bulundugunu belirtmekte
vesahitgostermektedir.Kadiaskercevabinda, kaledizdarininonunhakkinda“gece
glindiiz fisk Gzere olup bazi kimseleri yalandan yere dava ederek cezalandirdigini
ve halkin nefretini kazandigini” sdyledigini ifade etmektedir. Sahitlerin de isnat
olunan suglarin bazilarini kabul ettigini bazilarini da kabul etmedigini, bu sebeple
dava sonuclanana kadar yerine baskasinin goérevlendirildigini belirtmektedir.®

Hurpeste kazasindan ma‘zul olan Mevlana Semseddin, 18 aydir ma‘zul
oldugunu, bircok kere talep ettigi mansiplarin ona degil baskasina verildigini
soyleyerek sikayetci olmaktadir. Kadiasker ise atanan kisilerin hem zaman olarak
hem de ehil olma noktasinda Mevlana Semseddin’den daha layik olduklarini
belirtmektedir.>*

51 Furat, medreselere atanmada birden fazla talipli olmasi durumunda talipliler arasindan secim yapmak tizere im-
tihan yapildigini belirtmekte, tek bir talibin yeteneklerini ve meziyetlerini ispat icin yapilan bir imtihan kaydina
rastlanilmamasi dolayisiyla imtihanin talipliler arasindan basarili olani belirlemek amaciyla yapildigini distndil-
mesi gerektigini belirtmektedir (Furat, “Fetih Sonrasi Osmanl Egitim Anlayisinin Sekillenisi’, 20). Ancak buradaki
ifadelerden heniiz atanilacak medrese belli olmadan, herhangi bir medreseye atanmak igin de bir sinav yapildigi
bilgisine ulasilabilmektedir.

52 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.001.

53 BOA, TS.MA.d, 5789/1,Vr.002.

54 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.002.
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Girebene kazasindan 12 aydir ma‘zul olan Mevlana Nasuh, “bir bucuk yilim
var iken muddeti doldu diye beni gérevden aldilar” demektedir. Verilen cevapta
altiaylik cezanin kirekgi® ve avariz*® vergilerinin gecikmesinden dolayr*” verildigi
halde kaza isimleri ile tarihlerin bulundugu, 6zet rGznamede sehven bir yil
once yazildigi ve miiddeti tamam oldu diye azledildigi kaydedilmistir. Buradan
anlasildigina goére bir bucuk yil degil ama 12 ay dnceden yanhslkla azledildigi
kabul edilmistir.>®

Karadag kazasindan 19 aydir ma‘zul olan Mevlana Mukarreb, istedigi kazalara
atanamadigi icin sikayetci olmaktadir. Basvurdugu ancak kabul edilmedigi
kazalara kadiaskerin kendi mulazimini, tezkirecisini ve mucrim bir kisiyi atadigini
belirtmektedir. Ayrica her atamada imtihan istedigini ancak imtihan dahi
edilmedigini eklemektedir. Kadiasker tarafindan Mevlana Mukarrebin iddialarinin
her birine ayr ayri cevaplar verilerek iddialarinin asilsiz oldugu ispatlanmaya
calisilmistir. Boglirdelen kazasina atanmak istediginde onun 6 ay mulazemetinin,
atananlarin ise 18 ve 20 ser ay miilazemetleri oldugu, davaci Mukarrebin 12 ay
milazemeti oldugunda atanmayi istedigi zaman ise atanan kisinin tezkireci
oldugu ve 15 ay milazemetinden baska sefer-i himayuna katildigi belirtilmistir.
Pinarhisari kazasina atamada, onun 9 ay milazemetine karsin atanan kisinin
cirmiiniin bilinmemesinin yani sira defterdarlarin padisah hizmetinde caliskan
dedikleri sebebiyle atandigi ve atanan tim kadilarin asil mulazim, “mevali-i
‘Izam”dan milazim, oldugu belirtilmis ancak Mukarreb’in Mevlana Hidayet'in
umumdan mulazimi oldugu belirtmistir. Limni kazasina atanan kadi, Mukarreb’in
20 akceden ma‘zul olmasina karsin, 25 ak¢ceden ma‘zul ve daha ¢ok ilim ehli
oldugu kayit altina alinmistir. imtihan yapilmama nedeni ise atanan kisilerin daha
ehil olduguna dair hicbir siphenin bulunmamasi gosterilmistir.>®

Mevlana Sinan, riznamede “gérev siresinin bitmesine 2 ay kala feragat
etti” diye azledilmesinden sikayetci olmustur. Kadiasker azledilmesine gerekce
olarak gorev siiresinin bitmesine 40 glinu kaldigi halde gorev yerinde degil de
istanbul'da olmasini gdstermistir. Kirk giinde gérev yerinde olmasina imkan
olmadigi sebebiyle feragat etmis sayildigi bildirilmistir.5°

55 Kirek ve kiirekgi vergisi, donanma ihtiya¢ duydugu zaman 50 hane basina bir kiirekci olmak tizere ¢ikariliyor-
du. Kiirekgi ihtiyaci giderildiginde yerine bedel olarak para da alinabiliyordu (Halil Sahillioglu, “Avariz’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4: 108; Feridun Emecen, “Bedel’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 4: 301; Mehmet Akif Aydin, “Osmanli Ceza Hukuku’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 479).

56 Mali bir terim olarak avariz, 4 ile 50 haneden alinan, diizenli olmayan orfi bir vergidir. Genellikle savas zaman-
larinda ihtiya¢ duyuldugu zamanda toplanmistir. Ancak siirekli yapilan savaslar bu vergiyi de normal vergiler
arasinda dahil etmistir (Sahillioglu, “Avariz’, 108).

57 Avariz vergilerinin toplanmasi, sefer zamaninda gerekli okgu, kiirekgi, beygir temini ve bunlarin nakli icin iske-
lede at gemilerinin toplanmasi kadilarin gérevleri arasindadir (ilber Ortayli , “Osmanli Devleti'nde Kadr’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 24: 72). Bunlarda aksama olmasi durumunda ce-
sitli yaptinmlar s6z konusu oldugu gibi vergi toplamadaki basari taltif sebebidir.

58 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.002.

59 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.002.

60 BOA,TS.MA.d, 5789/1,Vr.002.
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Aydos kazasindan ma‘zul Mevlana Sinan, Kadiaskerin menasib tevzi‘inde
adaletli olmadigindan sikayet etmektedir. Bu durumu ornekleriile agiklamaktadir.
Ona gore Yazicizade Mehmed 25 akceden 50 akge ile Zihne kazasina, Kara
Recep 35 akgelik kazadan 100 akge ile Budin kazasina, Behram isimli kadi ise
30 akcelik kazadan 60 akcelik kazaya atanmistir.®” Mevlana Sinan kendisinin
Seyhiilislam Efendi'nin®? Kadiaskerligi doneminde tezkirecisi oldugunu ve Corlu
kazasina atanmayi istedigini ancak kadiaskerin kendi tezkirecisi, 30 akge ile Silivri
kazasindan ma'zul Sinan’i tercih ettigini belirtmektedir. Yine ivranya kazas
bosaldigindaatanmayitalepettiginiancakmansipalamadiginisikayetetmektedir.
Kadiasker verdigi cevabinda ilmiye teskilatinin isleyisi hakkinda dnemli hususlar
aciklamaktadir. Burada kimlere hangi vesileler ile terakki verilecegi anlatildiktan
sonra sikdyete konu olan tim atamalar hakkinda tek tek tafsilatl bilgiler
verilmistir. Yazicizade'nin Miifti Efendi'den mildazim oldugunu, Gstln vasifta
oldugu icin terakki aldigini; Kara Recep’in Mevlana Kemal Pasazade’den miilazim
oldugunu, asla kendi milazimi olmadigini, 35 ak¢eden degil 50 akce ile Drama
kadiligindan atandigini, Eskaradin? kazasinin uc olup kimse gitmedigi icin 60
akge gorevlendirildigini, oradan sonra 70 akce ile Malkara kazasina sonra 80 akce
ile Hayrabolu kazasina, buradan da Budin kazasina kimsenin gitmemesi lizerine,
onun terakki almaya hakki olmasi ve ug yerlere devletin hikmiinin gitmesi icin
100 akge ile atandigi belirtilmistir. Behram kadi ise sabik istanbul kadisi Mevlana
Hasan’in milazimi olup terakki almayi hak etmis bir kisi oldugu belirtilmistir.

Sikayete konu bir diger atamada Seluri kazasindan ma‘zul olan Sinan, Defter-i
Hakani'de 35 akge ile kayith bulunan Corlu kazasina atanmis ama sikayetgi
Sinan orayi 40 akce ile istemistir. ivranya kazasi da yine 35 akcelik kaza olarak
kayitl oldugu icin arz olunmustur. Sikayetci Sinan’in ise yeterliligine dair stiphe
duyulmaktadir. Gorev yaptigi her yerde sikayetgileri eksik olmamistir. Hatta
teftis meclisinde bircok kimse onun diigiin edip uygunsuz sarkilar caldirdigini
haber etmistir. Bu yuzden terakki alamamistir. Kadiasker verdigi terakkilerin
rGznamede ornekleri oldugunu ve terakki verilmesi icin gerekli sartlarin
saglandigini belirtmektedir. Cogu medreselere ise vakifin sarti ile miderris
tayin ettigini belirtmektedir. Ancak bu gibi tafsilatin riznamelerde yazilmasinin
gelenek olmadigini bildirmekte, terakki gerekgeleri icin verilen battal arzlara
bakilmasi gerektigini, bunlarin ise mifettis efendiye gosterilip teslim edildigini
kaydetmektedir. Kanun disi bir atama yapilmadigini hatta vakif sartiyla mansip
alanlarin atamalarinin ekine ilmiye tarikine girmemeleri gerektigini yazdigini
eklemistir.®

61 Normal sartlarda silsile takip edilmeli ve 35 akgelik kazadan 40 akgelik kazaya, 30 akcelik kazadan 35-40 akcelik
kazaya, 25 akgelik kazadan ise 30 akgelik kazaya atama olmasi beklenmektedir.

62 Ebussuud Efendi olmalidir.

63 BOA, TS.MA.d, 5789/1, Vr. 002.
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4. MANSIBA GIRMEMi$ MULAZIM ZUMRESININ SIKAYET KONULARI VE
VERILEN CEVAPLAR

Mevlana Muhyiddin, 4 yildir milazemette beklemekte olup Kadri Efendi'den
nevbette$* miildazim olmustur. ic-il medreselerinden bircogu bosaldigi halde
kendisine verilmedigini, Kadiaskerin mansiplari kendi miulazimlarina ve
baskalarina verdigini, kendisinin magdur edildigini bildirmektedir. Cevapta ic-il
medreseleri tevcih kilinirken imtihan yapildigini ancak Muhyidddin Efendi'nin
asla imtihana gelmedigi, sadece kadiaskerin azlinden bir ay kadar 6nce bir risale
getirdigi belirtilmis, bu risalenin de onun tarafindan yazildiginin anlasilamadigi
bildirilmistir.%

Vefat eden Misir Kadisi Abdulkadir'in danismentleri milazim olduklarini,
kendilerine “karisiklik ¢tkarmamalari halinde milazim defterine kayit olacaklan”
soylendigini, sonra ise defterden isimlerinin silinerek “padisah size imtihan
emreyledi” diye cevap verildigini soylemektedirler. Cevapta Padisahin sefer-i
himaydnda iken hepsinin milazim olmasini emrettigini, seferden dénilince
tayin olsunlar dedigini, ancak onlarin anlasmazligi son bulmayip uzadigi ifade
edilmistir. Sonrasinda kendileri gelip anlastiklarini bildirmisler, bu durum Anadolu
Kadiaskeri'ne danisiimak istenmistir. Tezkireci ise onlarin isimlerini yanhslikla
milazim defterine yazarak temize ¢ekmek icin micellide géndermis, bu arada
padisah ise imtihana tabi tutulmalarini istemistir. Tezkirecinin hatasi sebebiyle
miilazim defterine yazilan isimler milazim defterinden bu sebeple ¢ikarilmistir.

istanbul kadiligindan ma‘zul olup Semaniye medreselerinde miiderris iken
vefat eden Hasan Celebi'nin, Edirne kadiligindan emekli Mevlana Celebi'nin ve
Bagdat kadisi iken 6len Mevlana Kemal'in danismentleri, zamana bakilmadan
istihkaklari ile 15 kisinin milazim alinip, kalanlarinin nevbet milazimi alinmalari
dogrultusunda ferman verildigini belirtmislerdir. Kalanlar ise milazim alindigi
zamanda tekrar isbata muhta¢ olmamak icin isimlerinin kayit altina alinmasini
istemisler ve kabul goriilmdstir. Sonrasinda ise Hasan Celebi’'nin mulazimlari
yukarida bahsedilen karara ragmen isimlerinin yazilmamis olmasini sikayet
etmektedir. Verilen cevapta, sikayet edenlerin Anadolu kadiaskeri ile yapilan
imtihanda basari gosteremeyenler olduklar bildirilmektedir.

5. DIGER KONULAR HAKKINDA DAVALAR

Kara Hasan isimli biri Canbaz Mustafa evkafinda miitevelli oldugunu ve
vakfiyede tedris Ucreti olarak 13 akge, talebe icin 6 ak¢e 6ngorildigind, vakfin

64 Nevbet: Belirli strelerle ilmiye meslegindeki kisilerin miilazim alinmasi anlamini tagimaktadir. Her yedi yilda bir
nevbet ilan edilmekle birlikte, bir zafer kazanilmasi, sefer-i himayan, ctlus gibi sebeplerle de nevbet ilan edil-
mistir. (Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin [imiye Teskilati, 55; Beyazit, Osmanli limiye Mesleginde Istihdam, 72.)

65 Imtihan risalelerinin imtihan esnasinda mi yazildiklari yoksa daha sonra mi derlenip toparlandiklari tam belli
degildir. (Furat, “Fetih Sonrasi Osmanh Egitim Anlayisinin Sekillenisi’, 24.) Buradaki ifadeden anlasildigi tizere
risaleler, verilen bir konu lzere atama 6ncesinde serbest bir sekilde de yazilmaktadir. Ancak risalenin ilgili kisi
tarafindan yazildiginin kanitlanmasi icin belli bir yerde gozetim altinda yazmis olmasi nemlidir.
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geliri misait oldugunda ise Ucretlerin 20 ile 10 akge olarak uygulanmasinin sart
kosuldugunu ifade etmektedir. Buna dayanarak gelir misait oldugunda 20 akce
verildigini belirtmektedir. Gelir azaldiginda ise istanbul kadisi merhum Mevlana
Saidi Celebi’'nin vakfin asli malindan vermesini sonra vakfin mahsuliinden
alabilecegini gésteren hiiccet® verdigini, buna dayanarak miderrise yine 20 akce
verildigini belirtmektedir. Boylece vakfin asli malindan 34 bin akce alinmistir.
Buhuri isimli bir kadi mufettis olarak gelince “vakifin sartina aykiri is yapilmis”
diyerek “verdigin yerden al” diye bahsedilen miktari Hasan’a 6detmistir. Hasan
bu durumu Divan’a gétiirmis Anadolu Kadiaskeri Mevlana Sinan Celebi miifettis
tayin olunmus ve o merhamet ederek, “kendine degil, vakfa sarf eylediginden
mitevellilik yine ona verilsin ve harcadigi meblagdi vakfin fazlaligindan alsin” diye
isaret buyurmus ama “arz benim uhdemde degildir, Rumeli Kadiaskeri'nindir”
demistir. Kara Hasan, Rumeli kadiaskerinin ise arz etmedigini ve kendisine
haksizlik yapildigini ifade etmektedir. Verilen cevapta Rumeli Kadiaskeri
tim olanlarnin kendi bilgisi disinda oldugunu vakif malinda 34 bin akge zarar
bulundugunu, ma‘zul olan miitevellinin hali bilinmeden istanbul’a arz edemem
diye zamaninda karar verdigini bildirmistir.

Teftis meclisinde bulunmayip basvurusu oldugu anlasilan Hayreddin, Grebene
kazasindan 25 akce ile ma‘zuldur. 35 akce ile Lofca kazasi sadaka buyruldugunda
Mifettis Mevlana Semseddin, Hayreddin icin “Anadolu Kadiaskeri mahiyetinde
olmasi gereken birisidir” demis ve Anadolu Kadiaskeri ile konusuldugunda o
da bunu dogrulamistir. Bu sebeple Anadolu’ya gecmesi gerektiginden yeri
baskasina verilmistir. Ancak kendisi riznamede “feragat etti” diye yazildigini
ancak feragat etmedigini séylemis ve mansip istemistir. Rlznameye bakildiginda
tezkirecinin Anadolu Kadiaskerine sorulma istegini yanls olarak feragat
hikmunde anladigi ve dyle yazdigi anlasiimistir. Dolayisiyla istedi yersizdir. Hatta
Anadolu Kadiaskeri'ne basvurmasi gerekmektedir.

Kadiasker, Nakibu'l-esraf hakkinda kanuna aykiri dava yaptigi, ona hiirmet
etmedigi ve mahkemeye cagirdigi gerekgesi ile sikayet edilmektedir. Ancak
Kadiasker bunu kabul etmemekte, kendisinin Seyyitlere uygun olmayan
bir davranis yapmadigini sdylemekte ve mahkemeye cagirmak icin kimseyi
gondermedigine dair yemin etmekte, bunlarin iftira oldugunu bildirmektedir.

Uskiib’lii Omer isimli birisi bazi kisilerin kendisinden 30 bin akce dava
ettigini bunun isbati icin yalanci sahitler getirdiklerini ancak kadiaskerin onlari
arastirmadan, kendisini nice zaman hapsettirdigini ve tirli eziyetler yaptigini
belirterek sikayet etmektedir. Cevapta sikayetlerin ser'i olarak degerlendirildigi ve
ona gore karar verildigi belirtilerek tekrar mahkeme talep ettiginde “gorilmemis

66 Huccet: Bir hikmiin dogrulugunu kanitlamak amaciyla ileri strtlen delil; (Yusuf Sevki Yavuz, “Hiiccet’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18: 445) kad\ tarafindan hukuki bir hadiseye dair
diizenlenen vesika (M. Zeki Pakalin, “Hiiccet’, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zliigii (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari, 1983), 1: 865).
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kanitlarin var ise ona gore hiikm verilsin” denilmis ancak yeniden dava edilmesini
gerekecek belgeler sunulmamis ve “kanuna aykiri bir uygulama gortlmemistir”
diye belirtilmistir.

Bundan bagska da nice kimseler gelerek kanun bilmemekten kaynaklanan
itirazlar ettikleri bunlarin dava olarak gorilmeleri bile gerekmezken itiraz
edilmedigi ve hepsinin ser'i olarak gorildigu eklenmistir.

6. TEFTiS DEFTERINDE iLMiYE TESKILATININ iSLEYiSiNE AT
UYGULAMALAR

ilmiye teskilatinin isleyisine ait uygulamalarin bir kismini kdndannamelerden,
rGznamcelerden, tarik defterlerinden ve diger atama kayitlarindan edinmek
mimkundir. Ancak sistem icerisinde aksayan veya sikayete konu olan
uygulamalari tespit edebilmek icin teftis defterleri ayr bir dnemi haizdir. Sikayet
defterleri her ne kadar sikayet ve bunlara verilen cevaplar agisindan zengin bilgiler
ihtiva etse de oOzellikle sikdyete konu durumlarin ifadesi esnasinda ve bunlara
verilen cevaplarda cari olan sistemi aciklayan énemli bilgiler de icermektedirler.
Bu acgidan incelenen defter dikkate alindiginda ilmiye teskilati hakkinda asagidaki
uygulamalarin yurirlikte oldugu anlasilmaktadir:

- Kanbn-1 kadim ile kadi ve muderrislerin terakki alarak normal silsileden hizli
ilerlemeleri miimkiindur. Ancak ilmiye kademeleri arasinda hizli ilerlemekicin
bazi durumlar sart kosulmustur. Bu sartlar su sekilde belirtilmistir: Padisahin
[Gtfuna nail olma, mevali-i ‘1zamdan milazim olma, ¢aliskan ve ilim ehli olma,
mehayif teftisinde gorev alma, defterdarin yaninda miifettis olarak calisma,
sehzade sefaati, gorev yerleri baska bir is icin lazim olup gorevi elinden
alinmasi durumunda, sefer-i hiimdytna katilma, ug¢ boélgesinde olan veya
kimsenin tercih etmedidi kazalarda gorev alma, hakkinda sikayet gelmeyip
halki memnun etme gibi durumlar terakki elde edilebilecek hususlar olarak
ifade edilmistir.

- Medreseye miderris tayinlerinde vakifin sartlan belirleyicidir. Ancak bu
sekilde gorev alan muderrislerin ilmiye tarikine girmemeleri icin gerekli
onlemler alinmis, bu miiderrisler silsile disinda tutulmustur.

- Kadiliktan medreseye atanmada medreseye atanmak istenen kisi tek kisi bile
olsa sinava tabi tutulmaktadir.

- Ayni ozelliklere sahip adaylarin bir medreseye talipli olmalari durumunda
Kadiasker tarafindan imtihan vyapildigi ve risale yazmalar istendigi
gorilmektedir.

- Atamalarin tamami istanbul’a arz edilmektedir. Mevleviyet derecesine kadar
kadi atamalari ile 40 akgeye kadar muderris atamalari Kadiasker yetkisi
dahilindedir. Ancak bu atamalarin resmi gecerlilik kazanabilmesi icin padisah
onayindan ge¢mesi gerekmektedir.
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Kenar medreselerinden ma'zul olanlara ic-il de terakki ile medrese
verilmemektedir. ic-il medreselerinde gérev yapmak ilmiye tarikinde énemli
avantaj sagladigi icin buralarda gérev yapmanin sartlari daha agir olmus,
kenar medreselerinde gorevli miderrisler ic-il medreselerinde gorev yapmak
istediklerinde ayrica sinava tabi tutulmuslardir.

Kadilik goérevinden sonra muderrislik gérevine atanmak isteyenler tekraren
imtihana tabi tutulmaktadir.

Bir mansiba atanmak icin mulazemette beklemek ve bosalan gorevleri
takip ederek basvurmak gerekmektedir. Sadece milazemette bekleyerek
hak kazanmak miimkiin degildir. Hem miilazemette olmak hem de bosalan
mansibi takip ederek basvurmak gerekmektedir.

ilmiye mensuplari hakkinda sikayet gelmesi lizerine sorusturma sonuclanana
kadar gorevden el cektirme yapilabilmektedir.

Anadolu ve Rumeli Kadiaskerligi'nin hangisinde gorev yapiliyorsa goreve
orada devam etmek gerekmekte, farkl kadiaskerlik bolgesine atama tespit
edildiginde gorev sonlandiriimaktadir.

Atamalarda dereceler arasi siralamaya dikkat edilmektedir. Sikayetlerin
onemli bir kismini siralamaya uyulmadigi iddiasi olusturmaktadir.

Sancak beyi, kadilarin gorev yapmamasindan sikdyetci olabilmekte ve
Kadiaskere basvurarak gérevden aldirabilmektedir.

Kirekci ve avariz vergilerinin geciktirilmesi gorev siiresinin kisaltiimasi
cezasina sebep olmaktadir.

ilmiye teskilatina iliskin kayitlar tarih ve isimlerin bulundugu 6zet rizname ile
bir de detayli rGznameye kaydedilmektedir. Ancak atamaya iliskin detaylar
rGznamelerde bulunmamaktadir. Atamalarin detaylar arz edildigi battal
arzlar icindedir.

Gorev siireleri rtiznamelere zaman zaman yanlis kaydedilmekte ve bu yiizden
magduriyetler yasanmaktadir.

Mevali-i ‘izamdan milazim olanlar asil milazim olarak degerlendirilmekte,
umumdan milazim olanlar ise ikinci derece 6nemli kabul edilmektedir.

Bir kazaya veya medreseye bagvuran kisilerin ehil olmalari hususunda kesin
kanaat varsa sinav yapilmayabilmektedir.

Gorev yerinden uzun sure ayrilmak istifa olarak degerlendirilmektedir.
Hakkinda sikayet olmasi terakkiye engel bir durumdur.

Vefat eden mevali danismendleri sinava tabi tutulmus, gegemeyenler
umumdan mulazim igin bekletilmistir.

Sikayete konu olan hususlar asagidaki gibi gruplanmistir:
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Vakiflarin sartlarina uyulmamasi
« Hak etmeyen kisilere mansiplarin verilmesi
« Mansip verilirken miilazemet suresine dikkat edilmemesi
« Kadiaskerlerin kendi miladzimlarini tercih etmesi
Kadiaskerlerin kendi tezkirecilerini tercih etmesi
Dismanlarinin sikayetleri Gizerine azledilme
. iftiraile azledildigini iddia etme
« Gorevden alindigi icin mahsul-1 kaza isteme
+ imtihan ile atanma istenildigi halde yapilmamasi
Hak ettigi halde terakki alamama
Mulazim defterinde isimleri yazili oldugu halde atanamama
« Milazemet defterine isimlerinin yazilmasinin unutulmasi
- Diger mufettislerin raporlarina itiraz
+ Yalanc sahitlerin yeterince arastirilmamasi.

SONUC

Herhangi bir kurumun isleyisini ve bu isleyis esnasindaki sikintilarin neler
oldugunu tespit edebilmek icin ilgili kurum hakkinda gelen sikayetlerin ve bu
sikayetler sonucu yapilan tahkikatlar iceren kayitlarin incelenmesi 6nem arz
etmektedir. Bu arastirmada da ilmiye tegkilatinin en énemli Uyelerinden olan
Kadiasker hakkinda yapilan bir tahkikat ele alinmis ve sistemin isleyisine yonelik
onemli bilgilere ulasiimistir.

Teftis defteri icerisinde defterin ait oldugu tarihe, kisiye ve makama ait kesin
hikidmler bulunmamaktadir. Ancak yapilan incelemeler sonucunda defterin XVI.
asrin U¢lincii ceyregine ait oldugu, Rumeli kadiaskeri hakkinda yapilan bir teftisin
kayitlarini icerdigi ve kuvvetle muhtemel olarak Rumeli Kadiaskerlerinden
Abdurrahman Efendi, Bostan Efendi veya Hamid Efendi'den birine ait oldugu
anlasiimistir.

Arastirma, ilmiye tegkilatinin isleyisi ve sikayete konu olan hususlar hakkinda
onemli sonuclara ulasmistir. Arastirmada kadi, miderris ve milazim ziimresinin
Kadiaskerin uygulamalarindan sikayetleri detayli bir sekilde verilmistir. Buna
gore kadi ve muderrislerin sikayetlerinin en dnemli kismini haksiz olduguna
inandiklari atamalar teskil etmektedir. Bu iddialar haksiz bir sekilde gérevden
alinma, hak etmeyen bir kisinin géreve atanmasini ele alabildigi gibi yersiz
terakkileri de konu edinmistir. Atamalarda sinav yapilmadigi veya yapilsa bile
sonucuna riayet edilmedigi belirtilmistir. Yine milazim zimresinde olanlar
da haksiz olarak milazim defterine kaydolamadiklarindan veya isimlerinin bu
defterden silinmesinden yakinmaktadirlar.
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Kadiaskerin verdigi cevaplar incelendiginde sikayete konu olan uygulamalarin
hepsinin gerekcesinin detayli olarak aciklandigi gorilmektedir. Gerekcelerin
blyldk kismi somut delillere veya ilmiye teskilatina ait mevcut kurallara
dayanmaktadir. Cok az atamada kadiaskerin somut olmayan delillere dayandigi
ve atanan kisinin daha ehil oldugunu belirttigi gorilmastir. Bu durumda sonug
olarak Kadiasker tarafindan yapilan islemlerin hukuka uygun oldugu sonucuna
ulasilabilecektir.

ilgili defterdeki kayitlar sikdyete konu olan hususlarin neler oldugunu
gOstermenin yaninda, ¢zellikle Kadiaskerin sikayetcilere verdigi cevaplarda,
teskilatinisleyisine dair kiymetli bilgilericermektedir. Bu cevaplarda ilmiye tegkilat
mensuplarinin terakki almalari icin gereken sartlar ayrintili olarak ifade edilmistir.
Bir mansiba atanmada basvuranlar arasinda oncelik sebebi olan durumlar acik¢a
belirtilmis ve bu islemlerin kanGn-1 kadim icabi yapildigi belirtilerek cari olan
kanun da acikliga kavusturulmustur. Miderris atamalarinda hangi sartlarda sinav
yapildigi ve kisith da olsa sinavlarin ¢esidine iliskin bilgiler de sunulmustur.

ilmiye teskilati arastirmalarinda heniiz istenilen seviyede kullanilamayan teftis
defterlerinin arastirmalara daha fazla konu edilmesi teskilatin siirec icerisinde
aksayan yonlerini daha net bir sekilde ortaya cikarilabilecektir. Farkli donemlere
ait teftis defterlerinin ¢alismalara konu edilmesiyle siireg icerisinde sikayete konu
olan hususlarin gosterdikleri degisikliklerin tespit edilebilecegi boylece ilmiye
teskilatinin stirec icerisindeki degisim ve donlisiimanin aydinlatiimasina dnemli
katki saglanacagi degerlendirilmektedir.

Ceviri Metin

Dergah-1 gerdiin iktidardan bu fakir kesirli't-taksirin teftisi icin hikm-i serif
ve el hubbu’l-imtisal varid olub imtisala el-iral‘ali meclis-i teftise varilib teftise
sur(’ olundukda meclise gelenlerin kaziyyeleri yazilmaga miibaseret olunub
akvallari tamam-1 ma‘limumuz olub mukabelede ‘ale’t-tafsil cevablar verilib ve
riznameden yazdiklart maddelerin ve istiksa tariki ile mesma‘lar olan maddelere
dahi ‘ale’t-tafsil cevab-i safiyeler verilib lakin verilen cevablar kema hiive'l-vaki
yazildi mi gorelim didukde men* edib ve suret de taleb etdikde sretde dahi
vermedikleri ecilden meclise gelenlerin akvalleri ve bu fakirin mukabelede vaki*
olan cevablarn ‘ale't-tafsil yazilmaga akdam olundu. Ve rGznameden ve gayridan
yazdiklari maddelerin ‘ale’t-tafsil ihatasi mimkin olmamagin cemi* vaki* olan
terakkilerin cevab-i safiyesi dahi yazilmaya akdam olunub Asitane-i Sa‘adet’e irsal
olundu.

Asitane-i Sa‘adet’e miilazemet iden tevaifden ve gayriden meclise gelenler
bunlardir.
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Zimre-i Miiderrisinden Gelen Mevlana Semseddin Ki

Mahr(se-iistanbul’davaki* olan merhiim Efdalzade Medresesi’'ne sabika yevmi
kirk akce ile muderris olup ma‘zal olmustur. Padisah-1 ‘alem-penah hazretleri
sefer-i hiimaylna buyurmazdan evvel medrese-i mezblrenin vakfiyyesinde
“medrese-i mezklre bana mesr(tdur” didigumde “fi'l-vaki* mesr(t ise senden
alinmas” demisler idi. Ba‘deh middetim tamam olicak sefer-i hiimayunda
ahara tevcih edib ‘arz edib sadaka buyurulmus idi. Ve seferden geldiklerinden
sonra medrese-i mezbUre evkafinin muhasebesini gordirib ‘adem-i musa‘adesi
ma'lamu olmus iken rakabeye hiikm etmeyib geri ahara tevcih etdi. “U¢ bucuk
yildir ma‘zilin matlabimda Kasim Pasa ve Celebi ve Mustafa Pasa Medreseleri
mabhldl olup bana tevcih etmeyib aharlara verilmisdir” didtkde, cevab: Vakfiyenin
mezmUnU 6nimizde ser‘an sabit olmaylb ve vakif vakfiyede medrese sart
etdigi kimesne mezb(r idagi dahi ser‘an siibat bulmadigi ecilden ahara tevcih
olundukdan sonra bana mesrat” dey( taleb eyledtgiinde fi nefsi’l-emr mesrit
idagr “ser‘ile isbat et” dinledikde kabul etmey(b ellili medreseye talib olub ve
evkafin muhasebesini ma'zUl kuzatdan birine gor denildikde ‘adem-i musa‘adesi
fehm olunub lakin mutevelli-i vakf muhasebesini Mirtezika rakabe olunmasini
taleb etmeyib kadi Hanefi ‘arz etmedigi ecilden ‘arz olunub rakabeye hikm
olunmamisdir. Ve medrese tevcih olunan miderris akcesi tamama vasil olmaz
denilib ne olur ise olsun dey( kabdl etmis idi. Lakin mezb(r miiderrisden sual
olundukda vech-i megrih Uzere kabaliine inkar eyledi ve matlabinda disen
Kasim Pasa ve Celebi Medreseleri sadaka olunan kimesneler mezblrdan ehak
olduklari ecilden tevcih olunmustur. Ve Mustafa Pasa Medresesi bu hakirin
tevcihi ile verildi. Lakin ol medreseye miiderris olan dahi mezbuardan ehakdir.

Ve Mevlana Hasan

Kiyirmibes akce ile mahrase-i Edirne’de Cukaci Haci bina eyledigi medreseden
ma'zaldur. “iki yil sekiz aydir ma'zalun. Matlabimda yine medrese-i mezbare
distli. Yevmi yirmi bes akce ile Dimetoka'da vaki* olan merhim Mevlana
Abdulvani* Efendi Medresesi'nden ma‘zul olub alti ay miiddet-i miilazemeti olan
Mevlana Alaaddin’e tevcih eyledi” didikde, cevab: Medrese-i mezklrenin vakifi
hayy olub vakfiyesinden tevcih-i medrese-i nefsine sartedib yevmi otuz akge ile
musarun ileyh Alaaddin’e verilmesi muradi iddgunu mahr(se-i mezbire kadisi
‘arz etdiginden gayri vakif-t mezbare husis-1 mezblru bizzat gelib bu fakire ‘ilam
eyledikde ma hiive’l-vaki* Padisah-1 ‘alem-pendha ‘arz olundukda ol zamanda
medrese-i mezblreye yevmi yirmi akge ile miderris olan Mevlana Muslihiddine
yer gortilmesi emr olunub, halle kabil Dimetoka’da merhiim Orug Pasa Medresesi
bulunlb yirmi bes akce ile sadaka buyurullb, yeri vakif-1 mezb(r muradi olan
mezblr Mevlana Alaaddin’e yevmi otuz akge ile ber macib-i sart-1 vakif sakada
buyruldu.
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Mevlana Siica*

Ki yevmi yirmi bes akce ile mahrise-i Gelibolu’da merhGm SarlGca Pasa
Medresesi'nden ma‘zaldur. “Doért yildir ki ma‘zGlun matlabimda cami'i ‘atik
kurbunda vaki* olan merhim Sultdan Murad Han tegammedellahu bi'l-gufran
Medresesi diistb bana tevcih etmeylb kasaba-i Seluri'de vaki* olan merhim
Pir Mehmed Pasa Medresesi'nden yevmi yirmi bes akce ile muderris olub
ma'z{l olan Ahizade'ye tevcih eyledi” didikde, cevab: Mezbar Ahizade imtihan
edib kemal-i istihkak ile mistehak bulub mezk(r Sica' ile asla miinasebeti
oldigu ma'lomumuz oldugu ecilden Asitane-i Sa‘adet’e ‘arz olunub sadaka
buyrulmustur.

Mevlana Carullah

Ki Anadolu vilayetinden iznikmid nam kasabada vaki‘* olan medresede
yevmi yirmi akce ile miiderris olub ma‘zQl olmustur. “MahrGse-i istanbul’da ve
mahmiyye-i Edirne’de benim matlabinda yevmi yirmi bes akce yazar medreseler
disd@. Bana virmeyUb Kimini kendi milazimlarina ve kimini gayrilara tevcih
eyledi” didlkde, cevab: Mezklrun medresesi vilayet-i Anadolu’da olub ve kenar
medreselerinden ma'zil olanlara ic-il'de terakki ile medrese verilmek kandn
olmayub ve ol medrese verilen kimesnelerin istihkaklari mezbardan ziyade id(g
imtihan tariki ile bu fakirin yaninda ma'‘ladm olmusdur.

Ve Taife-i Kuzatdan Gelen Mevlana Alaaddin

Ki istankdy kazasindan yevmi elli akce ile kadi olub ma‘zQl olmustur. “Bazi
ehl-i garaz kimesneler sekvalariyla miiddetinden iki ay dahi var iken ‘azl edib bir
yil bes aydir ma‘zGlun. Matlabimda Malkara ve Hayrabolu kazalar diisdi. Bana
tevcih etmeyib ahara tevcih ettin” didtkde, cevab: Riznameye nazar olundukda
“middet-i karib olmagin ‘azli buyuruldu” dey( mukayyed olub ve mezbirdan
sikayetciler dahi olub sikayet edenler ehli garaz idigi ma‘ltmumuz oldugu
ecilden, iki ay1 dahi var iken ‘arz olunub ‘azli buyurulmustur. Ve Malkara kazasi
yetmis ile ve Hayrabolu seksen ile tevcih olunub sadaka buyurulmustur.

Mevlana Hiisrev

Ki kaza-i Usked’den? yevmi kirk akce ile ma‘zGldur. Bundan esbak yevmi
otuz bes akce ile Hurpeste Kadisi iken yevmi kirk akce ile Osek kazasini tevcih
edib sadaka buyurulub Osek’e varib iic ... hasil olub cihet-i ma‘isetime hasil
vefa etmedigine sancak beyinden ‘arz olmak lizere iken Ug¢ ... emr-i kaza
muhteldir dey( ‘arz gelmegin bi-hasil oldugu ecilden yevmi otuz akge ile gayra
sadaka olunmus “haliyen sikayetim yok emma mifettis defterinde hali ma'lim
olmayanlara mansib yokdur dedikleri ecilden halimi i‘lama geldim” dedi.
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Ve Mevlana Muhyiddin

Ki sabikan Edirne kadisi iken fevt olan Mevlana Bedreddin’in ogludur. “On
yil mikdar miiddet muilazemetim olub i¢-il medresesine talib iken bana otuz
bes akce ile ibsala kazasini tevcih etmisler” didikde, cevab: ic-il medresesine
istihkakin yok id(gi ma‘limumuz olub ve kenar medresesini kabdl etmeylb
ve Semaniye Medreselerinin birine haliyen muderris olan biraderi Mevlana
Semseddin “kaza tevcih id(in kabdl ider” dey( i'lam etmegin Asitane-i Sa‘adet’e
‘arz olunub “kadilik virlilsin kabdll etmez ise yine gorile” deyl emr olunmustur.

Mevlana Siica*

Ki on bes akce ile Rahovice kazasindan ma‘zGldur. “Bir yil iki aydir ma'zdl
milazemet iderin zaman-1 miilazemetimde bazi kadiliklar diisdii. Bana vermeyGb
ahara virdi dey(lb matlabinda disen kadiklari taleb etti dey( sual olunub taleb
etmedim amma muldzemete varir idim” didikde, cevab: Zikr olunan kadiliklar,
verilenlerin mezblrdan zata ve zamana istihkaklarn ziyade oldugundan gayri
taleb etmislerdir. Mezb(r taleb etmemegin aharlara tevcih olundu.

Mevlana Sinan

Kiyevmiotuz akce ile K6priili kazasindan ma‘zildur. Bundan esbak mahridse-i
Siroz'da vaki' olan Selcuk Hatiin Medresesi’'ne yevmi yirmi akge ile miiderris iken
razi olmadi bana yevmi otuz akce ile Képrili kazasin tevcih edib medrese-i
mezblre kendi mildzimlarinin bir cahiline tevcih etti. Ben dahi havfimdam
mezbar kazayi kabul etdim. Ba‘deh( ‘azb? ve ‘avariz getirmege geldigimde yine
yed-i abid bir medrese tevcih etmek sarti ile mezb(r kazadan feragat etdiim idi.
“Dlsd(gu vakit virelim” dey(b beni meccanen ma'zal etdi” didikde, cevab:
Mezbr Sinan’in kaynataligi mezkdrun kazaya tevcihini i‘lam etmegin tevcih
olunub, sadaka buyurullib medrese bu fakirden nevbette milazim olub iki yil on
ay middet-i milazemeti olan Pir Ahmed’e yevmi yirmi akce ile sadaka buyurul(ib
merkdm Sinan dahi kaza-i mezk{ru kabul edib sekiz ay tasarruf etdikden sonra
‘azb? gotirdiigiinde yine medreseye tevcih edib kaza-i mezblrdan feragat edib
medrese iclin imtihan olunub risale virmisdi. Ol zaman haline milayim medrese
bulunmadigi sebebden verilmeylb kaza-i mezblr ahara tevcih olunub mezkar
Sinan’in medreseye istihkaki oldugu sebebden diisdiigii ve ... medrese tevcih
etmege miiteveccih olmus idik.

Mevlana isa

Ki Piristine kazasindan kirk akge ile ma‘zaldur. “Miiddetim tamam olmadan
‘azl edib dort yildir ki ma'zdl gezerin. Bir yilin middet-i milazemete tut tg yilhk
kaza-i mahsalin taleb ederin” did(kde, cevab: “Vech-i mesrih Uzerine kadilk
mahsaliin taleb etdagin ser'i degildir ve senin cehline dahi delildir” dinildikde
sonra riznameye nazar olunub “hilaf-1 ser'i hiiccetleri ve nakilleri oldugu ‘arz
olunub *azl buyuruldu” deya mukayyed bulun@b zikr olunan hiiccetler ve nakiller
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bu fakirden taleb olundukda, ol zaman mezbGr kadinin sikayetcileri gelliib
nice hilaf-1 ser'f imzasiyla ve mihrd ile hiiccetlerin ve nakillerin getrib goérib
ma‘limumuz olub ‘arz olunub ‘azl buyurulmustur. Haliyen zikr olunan hiiccetleri
ve nakilleri ihzara kabiliyyet yokdur denildi. Ve padisah-i ‘alem penah hazretleri
sefer-i himayundan gelince asla milazemete gelmey(b, ba‘deh( birka¢ glin
gelab, Edirne’ye bile varmaydb mahrdse-i istanbul’a gelindGgiinde kazaya talib
olmaylb, medreseye talib olub istihkaki dahi ma‘limumuz olmayb, ba‘deh(
nice zaman yine mulazemete gelmemisdur. Dinlediikden sonra mezbdr dahi
meclis-i teftisde bir yil feragatin i‘tiraf eyledd.

D_05789 0001_00 002
Ve Masdarzade Abdullah

Ki otuz akce ile Ebulmarina kazasindan ma‘zaldur. “Kadisi oldugum kal‘anin
dizdari bana hilaf-1 vaki’ bazi nesneler isnad edib ‘arz etmedin, namahall olmagin
“azl buyuruldu” deyG riznamede mukayyed olmus, isnad itdagu kaziyyeler
hilaf-1 vaki" idaglne elimde temessuklerim dahf vardir ve vilayet? yazan Mevlana
Sis Efendi dahi isnad olunan kaziyyleler, hilaf-1 vaki* idagi ma‘lamlari olub i‘lam
itmislerdir” did(kde, cevab: Sa‘adetlt padisah sefer-i himayanda iken dizdarin
‘arzi gelib mezbdr, gece ve giindiiz fisk lizere olub ve bazi kimesneleri mecruh
edib ve meclisinde katl-i nefs olmagla halk miteneffir olub emr-i kazada miraca‘at
etmey(b ahval-i kaza muhtel idiigiin ‘ilam edib Asitane-i Sa'adete ‘arz olundukda
memleketden 1rdk yerde olmagin tamam-1 ma’lim olunca memlekete ahvali
muhtel olmak ihtimaliile ‘arz olunub ahara verilmesi buyurulmusdur. Ve mezb(r
Sis kadi dahi “isnad olunan kaziyyelerin bazilar vukG‘'unu ve bazlar ‘adem-i
vukd‘unu haber verdiler” dey( haber vermisdir ve elinde olan temessiiklerine
nazar olunub isnad olunan kaziyyelerin da‘vasindan ibra hiiccetleri imis.

Mevlana Semseddin

Ki yevmi otuz bes akce ile Hurpeste kazasindan ma‘zGldir. Bir buguk yildir
ki ma‘zaldir. “Nice def'a matlabimda mansiblar diisdii bana tevcih etmeytb
aharlara tevcih etmisdir” did(kde, cevab: Cem'i verilenler zata ve zamana
mistahaklardir. Kemal-i istihkdklari oldugu ecilden tevcih olunmusdur.

Ve Mevlana Nasuh

Ki Girebene kazasindan ma‘zGldur. “Middetimden bir bucuk yihm daha
var iken “muddeti tamam olmusdur deyG ‘azl edib bir yil mikdari vardir ki
milazemet iderin” didiikde, cevab: Alti ayi kirekgi ve ‘avariz eclicin buyurulan
halde dahil olub ve kaza-yi esamisi ve tarihleri hifzi icin olan icmal riznamede bir
yil sehven mukaddem yazilmig blunib middeti tamam oldu dey( ‘arz olunub
‘azl buyurulmusdur. Haliyen mansibi terakki ile istemegdin milazemet Uzere
olmusdur.
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Ve Mevlana Mukarreb

Ki yirmi akce ile Karadag kazasindan ma‘zdldur. “Bir yil yedi aydir ma'zdl
milazemet iderin zaman-1 milazemetimde gilivahla matlabimda kadiliklar diistb
bazini kendi milazimlarina ve bazini gayri milazimlara tevcih edib beni mahriim
etdi. iki def‘a Ferecik kadilig diisdii. ikisini dahi kendii miilazimlarina tevcih etdi.
Ve iki def'a Boglirdelen kazasi diistib bir sene de Kadri Efendi milazimina ve bir
sene de kendu tezkirecisine tevcih etdi. Ve Pinarhisar kazasi diistb bir micrim
kimesneye tevcih etdi. Ve Limni kazasi diisdi ani dahi bir milazim olmamis
kimesneye tevcih etdi. Her birinde imtihan taleb etmisdim. Beni imtihan dahi
etmedi” didlikde, cevab: Ferecik kazasi evvel diisd(di vakit mezblrun alti ay
milazemeti var idi. Ve verilen malazimin bir yil sekiz ay miiddet-i milazemeti
var idi. Def‘a-i saniyede verilen istikametde ve diyanetde ve ‘ilimde her vechle
mezblrdan ehak olmagin tevcih olunub sadaka buyurulmusdur.

Ve Bogurdelen evvel diisd(igl vakit mezbarun alti ay middet-i milazemeti
var idi. Verilen milazimin bir bucuk yildan ziyade middet-i milazemeti var idi.
Ve hem diyaneti dahi mezbdrdan racih idi. Def'ayl saniyede mezbrun bir yil
mudddet-i milazemeti var idi. Ve verilen tezkireci olub sefer-i hiimayunu bile
seferledGigunden gayri bir yil Gic ay middet-i miilazemeti var idi. Ve Pinarhisar
kazasi disdigliinde kendiiniin dokuz ay middet-i milazemeti var idi. Verilen
kimesnenin cerimesin bilmeziz. Fevt oldu dey yeri verilib ve derfterdarlar
mal-1 padisahi hizmetinde sa'idir didikleri sebebden verilmisdir. Ve hem mansib
verilenler asil malazimlerdir. Mevali-i ‘izamdan mulazimlerdir. Mezb(r mukarreb
merhiim Mevlana Hidayetin ‘um{mundan milazim olmustur. Ve Limni kazasi
dusdikde verilen kimesne ile zamanlarn mitekarrib idi. Lakin verilen kimesne
yirmi besden ma‘zalidi. Ve mezbGr mukarreb yirmiden ma‘zalidi. Misliile isted 1gi
sebebden vech ve mistekim ehl-i ‘ilm olmadin istihkaki lzere tevcih olunub
Asitane-i Sa‘adete ‘arz olunub sadaka buyruldu. Zatlarinda ve zamanlarinda ve
mulazim olduklari maddelerde verilen menasiba mezblrdan ehak idiklerinde
kit'a istibah olmamagin imtihan olunmamisdir.

Ve Mevlana Sinan ki

Delvine kazasindan ma‘zaldur. “Beni riznamede iki ay kalmadin feragat etdi
dey( ‘azl etmigsin. Feragat etmedim deyl yemin etd(kde” cevab: Rizname
gorildikde muddetinden kirk gdn kalmis bulunib ve ol zamanda mezbdr
kadiliginda olmay(b Asitane-i Sa‘adet'de olmagin kirk giinde kadiligina varmaga
kabiliyyet olmadigi ecilden feragat etmisdir. Haliyen yalan yere yemin etmisdir.
Ve ol zaman Asitane-i Sa‘adet’de olmasi feragatine delildir. Ve ol mikdar zaman
tamam addolunmak dahi vardir.

Ve Mevlana ‘Imad Sinan

Ki otuz bes akce ile kaza-i Aydos'dan ma‘zaldur. “Kadiasker olduklari zamanda
fakir otuz akce ile ivranya kazasindan ma‘zal idim. Yevmi otuz bes akce ile Aydos
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kazasi verilip kidemle ma‘zGl olub bir yildir miilazemet iderin. Menasib tevzi‘inde
‘adalet Uzerine olmayl(b Yazicizdde Mevlana Mehmed'i yirmi bes akgelik
kadilikdan ma‘zal bulGb terakkiler edib haliyen elli akgeile Zihne kadisidir. Ve Kara
Recep nam kimesne otuz bes akcelik kazada bulunlb suhtesi olmagin terakkiler
edib haliyen yiiz akce ile Budin kadisidir. Ve Behram nam kimesneyi otuz akgelik
kazada bulup haliyen altmis akce ile Esferadin kazasindan ma‘zGldur. Ve bu hakir,
muftl efendi kadiasker iken tezkirecisi idim. Benden bes yil sonra kend( tezkireci
edindigi Sinan, otuz akce ile kaza-i Silivriden ma‘zdl idi. Corlu kazasi diisdi taleb
ettim, bana tevcih etmey(b mezb(r Sinan’a tevcih etdi. Ve ivranya kazasi diisdi
talep ettim bana tevcih etmey(b ahara tevcih etdi” didukde, cevab: Ehl-i ‘ilm ve
salih ve mitedeyyin ve mistakim olub yollaryla mevali-i ‘izamdan miilazim olub
ve hal-i padisahide sa'yi olub kemal-i istihkaklari olanlara iltifat-1 padisahi olub
hasildir. Kimesne gitmemek sebebiyle silsile [azim olub ve ba'zi kadilar miiddeti
ile ma'zal olub terakkiyle verilmek lazim olur. Ve ba‘zi kadiliklarda mal-1 Padisahi
olub nazar 1dzim olmagla kadisi olana ahar yere terakki lazim olub silsile olur. Ve
ba'zi kadiliklarin mal-1 Padisahiye sa‘yi olub mal-1 Padisahiye sa'‘yi olanlara tervic
icin terakki l[azim olur. Ve ba‘zi kadiliklar vaki* olub ol matlabda taleb bulunmaz.
Esfasinda cok milazemet etmis ba‘zi kimesneler baluna anlarin icin silsile lazim
oldukda yoluile mevali-i 1Izamdan milazim olanlari ve kemal-i istihkaklari olanlari
ve asla sikayetcileri gelmeyenleri bildigimiz izerine vaki* olduk¢a ma hivel-vaki*
Asitane-i Sa‘adet’e ‘arz edib terakkiler buyurulur. Evvela mezblr Yazicizade
Mufti Efendi’den milazim olub ilm-i salah ve diyanet ve takva ile mevsif olub
dusdikce kanln Uzere terakkiler olmusdur. Ve merkGime Kara Recep, merhiim
Mevlana Kemal Pasazade’den milazim olub asla bu fakirin suhtesi olmamisdir.
Ve ‘“alakasi dahi yokdur. Kadiaskerlik sadaka buyurulddgu zaman otuz beslikde
olmayub elli akce ile Drama kadisi idi. Kaza-i Eskaradin mahldl olub u¢ olmagin,
kimesne getmeyib yevmi altmis akce ile mezblra sadaka buyurul(b kaza-i
mezblrdan ma'z{l oldukda alti ay miilazemet etdi. Sonra yetmis akce ile Malkara
kazasi sadaka buyurullb Malkara Kazasi mifettisi ve emval-i padisahi olan
Mevlana Husrev lazim olmadin seksen akge ile Hayrabolu kazasi sadaka olunub
Budin kazasi mahldl oldukda ug bi-hasil olmagin kimesne getmeyib terakkiye
kemal-i istihkaki ma‘limumuz oldugundan gayr ug yerlere icra-yi ser'i icin ceri
ve mustakim kadi lazim olmagin yevmi yiiz akce ile sadaka buyurulmusdur. Ve
mezb{r Behram dahi sabikan Mahr(se-i istanbdl kazasindan ma‘zGl olan merhim
Mevlana Hasan Celebi’den miilazim olub gulam-i padisahi ve maslahatgiizar ve
mustakim ve her mertebede terakkiye istihkaki ma’limumuz olmus, ehl-i ‘ilm
oldGguna binden diisdikce kanln-1 padisahi tzere terakki buyurulmusdur. Ve
bu fakirin tezkireciliginden milazim olub yevmi otuz akce ile Seluri kazasindan
ma‘zQl olan Sinan, Corlu mahldl oldukda, corlu kazasi defter-i hakanide yevmi
otuz bes akce olub ve mezklrun matlabi dahiotuz bes akcelik olub merkum ‘Imad
Sinan kirk akce ile taleb edib ve defterdar efendiler mal-1 padisahi hustisunda ber-
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vech-i el-"adile mezkar Silivri'den ma‘z(l olan Sinan’in sa'yi ve kifayeti vardir deyd
taleb edib ve kemal-i istihkdk ile miistehak oldug(na binden defter-i hakanide
mukayed oldgu iizere yevmi otuz bes akce ile Asitane-i Sa'adet’e ‘arz olunub
sadaka buyuruldu. Ve ivranya kazasi defterde otuz bes akce olmagin yine otuz
bes ile ‘arz olunub sadaka buyurulmusdur. Ve mezbar ‘Imad Sinan’in diyanetine
‘itimadimiz olmay(b her yere ki kadi ola sikayetcileri eksik olmay(b ve bazi
kazaya ya istihdam olundukda mitehassimiz mezbdrun kazasindan dahi degiliz
Zira istikdmeti yokdur. Beyne'n-nas ehad-1 mitehasimine meyl ile meshdrdur
didUkleri sebebden terakki olunmadi. Hatta meclis-i teftisde nice kimesneler
mezbdr Imad Sinan “ddgln edib ‘alaniyete menhi calkdlar caldirmisdir” deya
muvacehesinde haber virdiler. Ve riznamede dahi bunun emsali nice terakkiler
vardir. Bazisi nGrhadeka? saltanat-1 sehzadeler hazretleri Teala bekalihiim sefa‘at-
nameleriyle ve bazisi han sefa‘atiyle ve bazisi mal-1 Padisahiye miifettis temyiz
etmekle ve bazisi mehanif teftisine istihdam ile ve bazi vildayet yazmaga emr
olunmak ile ve mifettis mal-i padisahi olanlara ve mal-1 Padisahiye sa'yi olanlara
tervic icin terakkiye ‘arzlari ve terbiye nameler virmek ile ve bazlarin zata ve
zamana istihkaklariile ve bazinin yerleri lazim olmagla ve sefer-i hlimayana tevcih
buyuruldukda kabil-i kadiliklar olub talebler dahi olmaytb yirmi bes ve otuz ve
kirk akce kadiliklara taleb olub rikab-1 himaylinda milazemet idenler kandeligi
ma’‘lim olmayanlardan mukaddem olmagin emr-i padisahi ile nice silsileler vaki’
olmusdur. Ve nice medreseler ber-m(cib-i sart-1 vakif ‘arzlari ile ve terbiyenameler
ile istinkaklar Uzere ‘arz olunub sadaka buyurulmusdur. Ve lakin bu makule
tafsilat rznamelerde tahrir olunmak mu'tad olmay(b bizden evvel gelenlerin
raznameleri hod dahi icaz tzeredir. Ve terakkiler ictin vaki® olan ‘arzlarin ekseri
bunda kalan battal ‘arzlar icinde bultnub mifettis efendiye gosterilib teslim
olunmusdur. Ve asla miilazim olmayub ve mansib tasarruf etmeyenlere mansib
tevcih olunmamisdir. Amma mansibda bulunanlar ber-mucib-i emr-i Padisahit
istihkaklari Uzere tarikinden ahara ihra¢ olmay(b mansib tevcih olunmusdur.
Ve ber micib-i sart vakif mansib sadaka buyurulanlarin zeylinde “tarika duhal
etmemek sartiyla sadaka buyurulmusdur” dey( kayd olmusdur. Ve tarakkiler
ki vaki® olur mustehaklara olmusdur. Sabikan rGznamelere ve kan(n-1 kadime
muhalif bir kaziyye vaki* olmamisdir. Rlznameden ve istiksa tarikiyle yazdiklari
maddelerde ciimlesine cevablarimiz bunlardir.

D_05789_0001_00_003
Mansiba Duhil itmeyen Miilazimin Ziimresinden Mevlana Muhyiddin

Ki Mevlana Kadiri Efendi’den nevbette mulazimdir. “Dort yil mikdari zamandir
miilazemet iderin. ic-il medreselerinden nice medaris dsdi. Bazini kendii
milazimlarina ve bazisini gayrilara tevcih edib beni mahrum eyledi” didiikde,
cevab: ic-il medreselerini habs ile imtihan edib gériilmeden verilmez idi. Mezbar
Muhyiddin aslad imtihdana gelmez idi. Lakin ‘azlimizden bir ay mikdar evvel
mutavvele mite‘allik bir risale getirdi. Kendinin id(gi dahi ma‘lGmumuz olmad:.
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Misir kadisi iken fevt olan merhiim Mevlana Abdulkadir’in
danismendleri

“Biz climlemiz mulazim olub amma nevbetimiz ve intihabimiz ta’yin etmede
niza‘'m0z olub hocasi oglu hemsehrileri de ri‘ayet icin bize diizenlik edin deylb
biz dahi dizenlik edtib mezblr duzenligimiz milazimin defterine kayd olunub
sonra milazim defterinden ihra¢ edib Padisah-1 ‘alem-penah size imtihan emr
eyledi dey( cevab virdi” dediklerinde, Cevab: Padisah-1 ‘alem-penah hazretleri
sa'adetle sefer-i hlimay(na buyurub Sivas'a varildiginda Davud Pasa'nin esami
defteriyle ‘arzi geltib Asitane-i Sa'adet’e ‘arz olundukda cem'isi miilazim olmak
emr buyurulib ama niyabet ve intihab ve 'um(m sefer-i himaytndan gelintib
cem’ olduklarinda ta'yin oluna dey(l ferman olmusdu. Ba'deh( sa‘adetle
istanbul'a gelinib ve merhimun danismendleri cem' olduklarinda niza'lari
munkati’ olmayQb nice zaman muhalefetleri miimted oldu. Ahar kendi reyleri
ile biz diizenlik edib dlzenliklerini gel(ib takrir eylediklerinde bu fakir, tezkireciye
“defterile Anadolu Kadiaskerine gondereliim musavere idelim” dedikde tezkireci
sehven miilazim defterini vaki® oldukca esami-i malazimin kaydolunub tamam
oldukda, beyaz olunmak tizerine olan miicellid misevvide defterine kayd edib ve
mezbGrin danismendler dahi ba‘deh( nice zaman gelmey(b ahz-1 diizenlikleri
mukarrer olmagclin padisah-1gerdaniktidara “arzuhal sGnduklarinda diizenlikleri
makbdl olmaylb imtihan olunub bi-hasbil istihkakim ti¢ nevbet ve alti intihab ve
sari-yi ‘umdm olmak buyurultb arzuhallerinde deftere mukayyed olmus didikleri
sebebden defter yoklan(ilb mezbur defter-i misevvede de yazilmis bulundb,
tezkireciye “emr olunmadin niclin deftere kayd eyledin” deyincek “sizin defter
iden dediglinGzden galat edib mezblr miusevvede defterine yazmissin” deyd
cevab virtb hilaf-1 kanGn ve hilaf-1 emr olmagin tashihi dahi bu fakire lazim olub
tashih ve islah icin mezb(r defterden ihrac olunmusdur.

Mevali-i Mevt Danismendlerinden

Merh(m Mevlana Hafiz danismendlerini imtihan edib esbehlerinden nihayeti
on besge varinca almak buyurultb climleniz cem® olub ittifakiniz ile bir defter
gotlrin. Climlen(z gorilib on bese varinca esbehleriniz ber muacib-i emr-i
celili’l-kadr alinsin denildikde, ahz-i ittifaklarn ile bir defter gotlrab defterde
mevcid olanlari Anadolu Kadiaskeri ile imtihan edib istihkaklari Gizere iclerinden
dokuz nefer danismend ve merhiimun oglu miilazemete ta'yin olunub ve gayet
eskilerinden kadim olduklar cihetden bes kimesne ‘arz olundukda ‘umim
milazimi olmak buyuruldu idi. Bakiyesi miilazim olmayacak meclise geltb
milazim ta'yin olanlara kimine “ehl-i cihet ve kimine irtibati sabit degaldir1
dey( isnadlar edib fi nefsi'l-emr isnad eyledikleri kazdya dahi sabit olmaytb
‘arzlan tekrar gorilmekdir.

Ve istanbul Kadiligindan ma'zdl olub Semaniye Medreselerinden birinde
muderris iken fevt olan merhim Hasan Celebi'nin ve Edirne kadihgindan
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mitekd'id iken fevt olan merhim Mevlana Celebi'nin ve Bagdad kadisi iken
fevt olan merhim Mevlana Kemal Celebi'nin danismendlerinden zaman-i
i‘tibar olunmaylb istihkaklari ile on bes kimesne milazim alinb bakiyyesi
mevaliden ‘umuma nevbet milazimi alindikda goriile deyd ferman olunmus
idi. Mezblr milazemetden kalan danismendler miladzim alindigi zamanda
isbata muhtac olmayalim haliyen ma'limun(z oldugu tzere isimlerimiz yazilsin
dey( tazarru'lar eyledikleri ecilden fi nefsii'l-emr lazim dahi degil iken haliyen
milazemetden mahriim olub ba‘de bari ta'ab ¢ekmesGnler dey( yazilmaga
tecviz olunmus idi. Binaen ‘ala zalik tezkireci serhleri ile miisvedde olan defterin
zuhGruna Kemal Celebi’'nin ve Mevlana Celebi'nin danismendleri yazilib ve
mevlana Hasan Celebi'nin danismendleri yazilmamis bulundu. Ve haliyen gelib
sikayet eden danismendler ol zaman Anadolu Kadiaskeri ile ma‘a imtihan edib
kemal-i cehilleri zahir olanlardir. Haliyen milazim olmadiklarina hararetlerinden
meclise gelib enva'-1 kelimat ve atala etmislerdir.

Ehli Cihatdan Gelen Bunlardir

Mahrise-i istanbdl'da merhdm Hiiseyin Aga Mu'allimhanesi’'nin mu‘allimi
“ta‘limimi bila sebeb ve ‘adem-i istihkdkim ma'lim olmadan alib namahall bir
kimesneye tevcih etdi” didiikde, cevab: ‘Arzi makbl olan nazirin ‘arzi ile ahara
sadaka buyurulmusdur. Aharin ‘arzi ile olucak istihkdk ve ‘adem-i istihkaki
ma‘lim edinmek l1azim degildir.

Muhyiddin Nam Kimesne

Ki merhGm Sultan Mehmed Han tegammedellahu bi'l-gufran cami'-i serifi
muezzinlerindendir. “Kasaba-i Corlu’da bir mezra‘a mahldl olub bu fakire sadaka
buyurulmusdu. Haliyen bila sebep ahara tevcih etmislerdir” didiikde, cevab:
Fakirin tevcihiile olmamisdir. Ama salihadan Besiktas'da sakin bir salih kimesneye
mezb{r miiezzinden miistehak olmagin Divan-i ‘Ali’den sadaka buyurulmusdur.

Kara Hasan Nam Kimesne

“Mahr(se-i istanbul’da vaki* olan merhiim Canbaz Mustafa evkafina mitevelli
idim. Vakif ve vakfiyesinde cihet-i tedris yevmi on U¢ akce ve cihet-i talebe yevmi
alti akce olmak Uizere evvela eger mahsul-i evkaf misa'id olur ise cihet-i tedris
yevmi yirmi akce ve cihet-i talebe yevmi on akge ola dey( sart etmegin sabikan
mahsul-i evkaf masa‘id olub yevmi yirmi akgce ile virilmis idi. Ba‘de galle-i vakfa
naks gelb medrese-imezburadahiyevmiyirmiakgeile verilmisbuluntb ol ‘asirda
Rumeli Kadiaskeri olan merhim Mevlana Muhyiddin Celebi'ye var(ib adem-i
misa‘adesin i‘lam etdigimde asla mukayyed olmaylb ve ol ‘asirda mahrdse-i
istanbul kadisi olan merhim Mevlana Sa‘di Celebi kaziyye-i i'lam eyledigimde
“asl-1 mal-1 vakifdan ver, sonra mahsul-i vakifdan yerine koyasin” deytb bu minval
Uzere olstn dey( elime hiiccet verib mcibi ile asl- mal-1 vakifdan otuz dort bin
akce harc alinib sonra Buhuri nam bir kadi mifettis ta'yin olundukda hiccet
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ile ‘amel etmeyb hilaf-1 sart-1 vakifi itlaf eylemis. “Sen var virdiigln yerden al”
deyl meblag-1 mezbru bana 6dedmis idi. Haliyen ol deyn zimmetimdedir dey(
divan-1 ‘adalet ‘unvana vartb halimi i‘lam eyledigumde, Anadolu Kadiaskeri
Mevlana Sinan Celebi mifettis ta'yin buyuruldb anlar dahi teftis edib cem®
akvalimi takririme mutabik bulb halimi sa‘adetl( pasa hazretlerine i‘lam edecek,
kendi mesarife sarf etmeyib yine mesarif-i vakfa sarf eyledigim ma'limlan
olduguna binden merhamet edib buna tedarikiindiir dey( buyurduklari zaman
misarun ileyh Sinan Celebi Efendi meger “tevliyeti yine bunlara ihsan buyurasiz,
harac eylediigti mablagi cihet-i tevliyet ve zevaid-i vakf ile yerine koyub tekmil
ede” deyl cevab verecek ‘arz edin dey( isaret buyuruldukda, anlar dahi “‘arz
benim ‘uhdemde degildir. Rumili Kadiaskeri'nindir” deytcek. Rumeli Kadiaskeri
yine tevcih buyurulGb siz ‘arz edin dey( buyurduklarinda emirleri tzere ‘arz
etmeyUb bana hayf olmusdur” didtkde, cevab: Cem* ahvali bendm ma‘lGmum
olmamisdir. “Zahiren mal-i vakfdan otuz dort bin akge itlaf edib cerime ile ma‘z{l
olan miitevellinin ahvali ma'lamum olmadin. Asitane-i Sa‘adet’e ‘arza kadir
degilim” dey( ol vakitte dahi cevab verilmisdr.

Haliyen Meclis-i Teftise Hazir Olmayan Hayreddin’in Kaziyyesidir.

Sabikan sefer-i hiimay(inda yirmi bes akce ile Grebene kazasindan ma‘zdl
olub milazemet (zere iken otuz akce ile Lofca Kazasi sadaka olunub sefer-i
hiimaydndan gelindikde Sam kazasindan ma'zdl olub bu fakire miifettis ta‘yin
olunan Mevlana Semseddin’e ol zaman Sam kazasi sadaka buyurulmusidi. Mezbar
Hayreddin icin “bize mute‘allikdir, Anadolu’ludur ve hemende varmasi lazim
olmusdur. Anadolu Efendisi ile dahi séylesdim mansib tedarikindedir” demisler
idi. Bu fakir dahi Anadolu Kadiaskeri hidmetlerinden istinsar etdigimde fi'l-vaki‘
1Ismarladilar, tedarik Uzerine yazdiklari sebebden misarun ileyhe mite’allik olub
ve mu‘temed olduklari ecilden kavilleri makbal olub méa hiive'l-vaki paye-i serir-i
‘alaya ‘arz olunub Anadolu’ya ge¢cmek ricasiyla ahara sadaka buyurulmusdu.
Ba‘dehl mezbir Hayreddin gelib geri mansib sadaka buyurul(b gitmisdir.
Haliyen bunda dahi degildir. Lakin rGzname okundukda tezkireci rGznamenin
bir yerinde “haliyen Sam kadisi olan Mevlana Ahmed Anadolu’da olmasi lazim
olmagin feragatin i'lam etdigi sebebden ‘azl buyuruldu” dey( yazmis. Ba'deh(
mezblr mansib sadaka buyuruldugu yerde Anadolu’ya tevcih etmekle ma'zdl
olan denilmis ve mezblr mifettis Anadolu’ya tevcihini i'lam edib “Anadolu
Kadr'askeri ile sdylesdim ama feragatin i'lam etmedim” dediginde tezkireci dahi
Anadolu'ya tevcih edib Kadiasker ile sdylesmegi feragat hilkmiinde olmak zan
edib “bir yerde feragat yazdim ve bir yerde Anadolu’ya tevcih etmegide yazdim”
dey(l cevab verib hilaf-1 vaki® olanlari riznameye kayd olunmus dey(l defterlerine
yazdiklari ecilden ma hiive'l-vaki' tahrir olundu.

Seyyidi's-Sadat Nakibi'l-Esraf canibinden sadatdan birine kimesneler geltb
“misarun ileyh nakibin hilaf-1 ser" kaziyyesini hilkm edib tahfif edib muhzir ve
cavus gonderdi” didiiklerinde, cevab: Hasa ben sadata tahfif etmedim ve tahfif
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edib mahzar dahi gondermedim deyd yemin edib ve cavuslar Kadiaskerler
sozilyle kimesneye varmazlar ben ana kadir degilim. Ehali ile ciimlesi bana
blhtandir ve anlara mute‘allik kaziyye dahi hilkm olunmamisdir. Lakin yanimizda
Mevlana Samsunizade'nin anlarin kaziyyelerine miite'allik hiiccetinin mazmanu
sabik olub serT idigi ma’limumuz olmagin tenfizi icin bir hiiccet verilmisdir. Ve
zikrolunan hiiccetler meclis-i teftise gelib hilaf-1 ser1idigi dahi zahir olmamisdir.

Ve miuteferrika zimresinden Pervane Bey oglu Muhammed Bey meclise
geltb “ziiema zimresinden Kara Ali ile Seluri kurbunda olan ¢ayir husGisunda
husiimetimiz olub padisah-1 gerdun-i iktidar hazretlerine ihzar-1 husema
kalib da‘valarini istima’ edib hak, Kara Ali'nin olub Kara Ali'ye hikm etmeye
miteveccih olmus fken benden ‘arz eylediler” dey( ilam etdiigu sebebden
sa‘adetli padisah hazretleri cayin Kara Ali'ye virdiler” didukde, cevab: Hasa
ben da'valarini dinlemedim ve hiikm etmedim. Asitdne-i Sa'adet’e hilaf-
vaki® kaziyyede arz etmedim. Lakin kaziyyeleri Anadolu Kadiaskeri tarafindan
gériilmegin Asitane-i Sa‘adet’e ‘arz etdiiklerinde arz-1 miri olacak Kara Ali'ye
vermeye ser‘an kadir olurmuyuz deyl buyurduklarinda, sol gerci mesG'lar anin
Uzere hak-i payi seriflerine i'lam olunmusdur. Ve husus-i kaziyye-i padisah ‘alem-
penah hazretlerinin ‘ilm-i serifleri muhitdir.

D 05789 0001 _00 004
Uskiiblii Omer Nam Kimesne

Ahrizade Mevlana Muslihiddin, vilayetimiz kadisi iken “bazi kimesneler
benden otuz bin akce da'va etdikde isbati icin ve hatinumu benden bosdur
dey( sahidler sahadet etdikde, sahidlerin sebeb-i cerhini istima’ etmedin, hilkm
edib beni nice zaman habs edib cemi’ esbabimi kiymetinden eksige satdirib
enva'-l zulumler ve te‘addiler edib Asitane-i Sa‘'adet’e gelib sekva etdigimde
gorilmesi icin Sofya ve Uskiib kadilarina hiikm verilib varib gériildiikde kadinin
biri “arz edib ve birinin ‘arzi gelmeyib, “gelmeyen ‘arz dahi lazimdir” dedikleri
ecilden ben ‘arz gétlrmeye gedib hasimlarima istinaf olunmaya dey(i hitkm
virmisler. Tekrar hiikkm taleb etdigimde hikm vermeyib benim mazlGm idigim
gorulmedi” didikde, cevab: Hasimlar cem'-1 kaziyyeleri ser' ile goriliib fasl
olunmus dey( sabikan gériilmek icin hiikm verilen Sofya ve Uskiib kadilar ve
Uskiib’de miiteka'id olan Mehmed Bey'den ‘arzlar gétiirb paye-i serir-ia'laya ‘arz
olundukda ber-micib-i ser'-i fasl olunan kaziyyelerin ciimlesi istinaf olunmaya
dey( ‘ferman olunmagin hiikm verilmisdir. Mezb(r tekrar hiikkm taleb etdiginde
“fasl olunmamis kaziyelerin var ise hitkm verilsin” denilib istinaf icin taleb etdigi
ecilden hilaf-1 ser’ ve hilaf-1 emr olmagin verilmemisdir.

Ve esirradan nice kimesnelerin dort bes yildan ber( goérilib bazisi ber-
mcib-i ser'-i emr-i padisahi ile ve bazisi nice dikkatler ile fasl olunan kaziyyeleri
ve hatlnlardan ser'isini anlamayib meclise gelenlerin kaziyyeleri icin emr-i serif
vacibl'l-imtisalde bu makale kazdya dahi gorilmek fehm olunmaz iken, asla
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muhalefet olunmay(b her birinde bizzat meclis-i teftise hazir olub nice dikkatler
ile goriildikde cem’isi ber-macib-i ser'i gorildigl sabit olub hilaf-1 sert kaziyye
sabit olmamisdir.
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Oz: Bu calisma énde gelen miinekkidler tarafindan ortaya konulan, raviler
arasindaki tercih yénlerinden birini; “sevgi” kelimesi kullanilarak yapilmis kismi tercih
y6nlinii arastirmaya yoneliktir. Calisma miinekkidler nezdindeki tenkid kurallarinin bu
yéniinii agiklamayi hedeflemektedir. Calismada 6ncelikle ilelii’l-hadis tiirii eserlerin
dérdiinde bu kelime ayrintili bir sekilde incelenecektir. Daha sonra elestirmenler icin bu
kelimenin yansimalari, kullanildigi baglamlar, kullaniima amaglari, asli ve yan anlamlari
incelenecektir. Bu incelemenin amaci hadis hakkinda verilen hiikmiin, bu kelimenin
s6zliik anlamindan etkilenip bunun sonucunda tamamen sahsi bir meyille mi verildiginin
yoksa bu kelimenin mtinekkidin ravi hakkindaki goriisinii agikladigi bir tenkid kavrami
mi oldugunun anlasilmasidir. Calismada li¢ temel sonuca ulasilmistir. Bunlardan ilki, bu
tercih kriterinin ézellikle adalet ve zabt bakimindan birbirine yakin olan raviler arasinda
tercih yapilirken kullanildiginin tespit edilmesidir. Bir diger sonug kelime, asli anlaminda
kullanildiginda tercihe delalet eden bir tenkid terimi olarak kullaniimistir. Genellikle
tercihle beraber bunun sebebi ve iki raviden her birinin tercih edilmesi durumunda
dogacak sonug da zikredilmistir. Son olarak bu kelimenin miinekkidler tarafindan yan
anlamlarda da kullanildigi ve bu yolla miinekkidlerin tercihlerini, fikirlerini ve secimlerini
yansittigi gérilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tercih, Ravi Tenkidi, Bana Daha Sevimli, ilelii’l-Hadis,
Birbirine Yakin Ravileri

Abstract: This paper aims at study one aspect of the preference among the narrators
by the critics. It is the words of “he is more loved to me” which is one of the relative
preferences. It aims to explain this aspect of critical judgments theoretically in the critics,
and then extrapolate this term fully in four books of sources of llalu Hadith. This term has
lingual connotation and terminological connotation. Critics usually use this term for its
terminological connotation. This paper aims to make sure if the critics used this term in
some contexts in the lingual connotation which implies to the sense of tendency towards
people of issues.

The study reached some results, the prevalence of this type of the preference with
critics, especially in the weighting between the narrators who are similar to each other
in credibility and justice. This type of preference, if it is given in the original contexts,
is a terminological judgment for weighting between narrators, especially when it is
accompanied by a statement of its reasons and the outcome of the judgment in both
narrators, and if it is given in the secondary contexts, it can be noticed the effect of self-
tendency, and reflected the critic personal opinions and his own choices.

Key Words: Hadlith, Preference, Critique of Narrators, More Loved to Me, llalu Hadith,
Similar Narrators
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Kur'an'in dogru bir sekilde okunmasini temin eden tecvid ilminin, ilk vahiyden
itibaren nasil devam edegeldigi, sistemli bir ilim haline gelmesinden 6nceki
durumu, ilmi bir disiplin olmasinin ardindaki sebeplerin neler oldugu, ilk ne
zaman ilmi bir disiplin haline geldigi, ilk tecvid eseri ve sonrakilerin mahiyeti ve
bu ilmin gliniimize kadarki seyri calismada titizlikle ele alinmistir. Bu anlamda
eser alaninda yapilan ilk calismadir. Ganim Kaddari'den evvel boyle bir calisma
yapildigi bilinmemektedir. Zaten ileride izah edecegimiz lizere bodyle bir calisma
yapmasinin sebebi de bu kadar d6nemli bir ilim alaninda akademik camiada esasli
bir calismanin yapilmamig olmasidir.

Tanitimini yapacagimiz kitap, Ganim Kaddari Hamed'in Bagdat Universitesi
Ser’iyye Fakiltesinde hem gorev ve hem de doktora 6grenciligi yaparken doktora
tezi olarak kaleme aldigi bir calismadir. Kitabi incelemeye ge¢meden 6nce hem
elimizdeki kitabin daha iyi anlasiimasi ve hem de yazarin ilmi birikimini sunmak
maksadiyla yazar hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olacaktir.

1950 yilinda diinyaya gelen Ganim Kaddari'nin tam ismi, Ganim Kaddri el-
Hamed Salih'dir. En-Nasiri aile lakabiyla da taninmaktadir. Irak’in Musul kentinde
diinyaya gelmistir. ilk egitimine Musul'un Biji kazasinda baslamistir. 1967 yilinda
lise egitimini bu kazada tamamladiktan sonra Musul Edebiyat Fakdltesini
kazanmis, Arap dili béliminden mezun olarak lisans diplomasini almistir. Kahire
Universitesi Daru’l-U'lam Fakiiltesinin Arap dili bélimiinde yiiksek lisansini
yapmis ve Resmi’l-Mushaf-Dirasatiin Ligaviyyetiin Tarihiyyetlin/wsasll o
Aol dgsd dulys isimli teziyle yiiksek lisansini tamamlamistir. Bagdat Universitesi
Edebiyat Fakdltesi Arap Dili bolimiinde doktorasini yapmis ve -calismamizin
konusu olan- ed-Dirasati’s-Savtiyye Inde Ulemai't-Tecvid/:lle wic digall @lulyll
Lg=dl isimli teziyle buradan mezun olmustur.
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ik egitimini tahsil ettigi Biji kazasinin merkez Siddik Camii imam-Hatibi olan
Salih Matlub'dan tecvid ilmini 6grenmistir. Zamaninin kiraat ilminde otorite ismi
olan Amir es-Seyyid Osman’dan kiraat egitimi almistir. Ganim Kadd(r'nin egitim
hayatina yon veren, onu Arap dili hususunda mutahassis kilacak ilk niveleri
kendisine asilayan asil hocasi Emin Ali es-Seyyid'dir. Musul Universitesi Arap dili
boélimiinde gorevli olan hocasindan, Arap dili ile ilgili derin ilim tahsil etmistir.
Doktora tezini yazmasina oncilik edecek bilgileri kendilerinden edindidi,
alaninda uzman olan Prof. Dr. Kemal Muhammed Bisr, Prof. Dr. Abdussabr Sahin
ve Prof. Dr. Muhammed Salim el-Cerh'den ses ve Arap dili fonetigine dair bilgileri
elde etmistir.

Doktora egitiminin ardindan Bagdat Universitesi ve Tikrit Universitesi Arap dili
boliminde hocalik yapmis, Universite icerisinde bazi idari gorevlerde bulunmus,
misafir 6gretim Uyesi olarak Hadramut Universitesi Arap dili béliimiinde dersler
vermistir. 2015 yilinda emekli olana kadar Universitedeki akademik gorevine
devam etmistir. Rabbimiz bu alim sahsiyete hayirl bir akibet nasip etsin.

Yazar eserini mukaddime ve (¢ bolim olarak hazirlamistir. Birinci bélimde
tecvid ilminin ilk olusumunun hangi evrelerde ve nasil oldugunu inceledikten
sonra ilk donem eserlerinden baslayarak meshur tecvid eserlerini tanitmistir. Bu
bolimde bazi tecvid mielliflerine de yer vermistir. Sonra tecvid ilmine dayanak
olusturan ses calismalari ve fonetik ilmiyle ilgili ilk diislince ve calismalarin
mahiyetleriyle ilgili bilgileri sunmustur. Ses calismalariyla ilgili bilgilerin dilbilgisi
eserlerinde yogunlastigini miisahede eden yazar, tecvid alimlerinin ses bilgisi/
fonetikle ilgili metotlarinin nasilligi ile ilgili konular islemistir. Tecvid ilminin
dilbilgisi ve u'ldmu’l-Kur'an ile siki bir bag icerisinde oldugunu gdren yazar,
bu bdlimiin sonunda tecvid ilmi ile dilbilgisi ve Kur'an ilimleri arasindaki bagi
incelemistir.

Yazar ikinci bolimde, tecvid alimlerine gore Arap ses bilgisi calismalarinin
nitelik ve niceligini incelemistir. Konusma organlarinin &zellikleriyle konuya
baslayanyazar, seslerin nasil cikartilacag, harf, makta’, mahreg ve sifat terimlerinin
anlam ve icerikleri, cehr, hems, siddet, rihvet gibi sifatlarin mahiyetleri, ses
bilgisini sesli ve sessiz harf bilgisi olarak ikiye ayiran yazar, mahre¢ yoniinden
harfleri incelemistir. Harfleri mahrec itibariyla asli ve ferf olarak siniflandiran
yazar, mahreg bolgelerini ve bu bélgelerden ¢ikan harfleri serdetmistir. Bu arada
ayni mahreci veya mahre¢ bolgesini paylasan harflerin ayrimlarini yapmak
maksadiyla her harfin mahreci var midir? Seklinde bir baslk acip harflerin mahreg
itibariyla durumlarini incelemistir. Ardindan tecvid alimlerinin eserlerinde
benimsedikleri ydnteme gore mahrecleri siralamis, her bir mahrecte bulunan
harfleri zikretmis, ihtilafli durumlari izah etmistir. Harflerin mahrecg ve sifatlarinin
dogru tespit edilebilmesi icin basvurulmasi gereken tip gibi ilim dallar ile
grafik, kroki olusturma gibi ilmi yontemlere ve bu yontemi kullanan baz tecvid
alimlerine deginmistir. Harf ve mahre¢ konusunu dikkatlice inceleyen yazar,
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harflerin sesinde bulunan 6zellikleri (Sifatt’l-Hur(fu) incelemeye baslamistir. Bu
kisimda sifatlarin sayilarini, mahiyetlerini, sartlarini, ihtilafli durumlarini genisce
izah etmistir.

Uctincii bsliimde giiniimiizdeki tecvid eserlerinde benimsenen yontem olan,
harflerin yan yana bir kelimede bulundugunda meydana gelen ses ozellikleri
ve bu ozelliklerin nitelik ve niceliklerini incelemistir. Harflerin birbirinden
etkilesimi dustincesinin dayanaklariyla bélime baslayan yazar, camid harflerin/
sessiz harflerin birbiriyle etkilesiminden meydana gelen sessel 6zellikleri/tecvid
kurallarini islemistir. Bu baglamda idgam konusuna genis yer veren yazar,
idgamin tanimi, cesitleri, kuvvet ve zayiflik agisindan kisimlarini arastirmistir.
Sonra hem idgam ile hem de harflerin etkilesimiyle ilgisi olmasi miinasebetiyle
nan-u sakinin kisimlarini, iklab ve ihfa gibi kurallari incelemistir. Yine idgamla ilgisi
munasebetiyle seddeli harflerin durumlarini da inceleyen yazar, seddeli harflerin
uzatilma sekli ve seddeli harflerin ses 6zelliklerinin durumunu izah etmistir.
Camid harfleri incelemeyi bitiren yazar, Zaib harfleri/sesli harfleri, bu harflerin
sessel ozelliklerini, 6nceki harfle alakali olan durumlarini arastirmistir. Arapcada
harfi sesli hale getiren unsurlar harekeler oldugu icin konuya harekeleri, harekeler
sebebiyle olusan sessel ozellikleri (ravm, ismam, ihtilas gibi), harekelerdeki
degisim ve donusimd (ibdal, med, kasr gibi) incelemistir.

Yazar eserinin sonuna ekledigi birkac baslikla eser icerisinde eksik olarak
telakki ettigi veya tecvid ilmi ile miinasebeti oldugunu fark ettigi bazi konulari
islemistir. Birinci baslik IV. Asirda tecvid ilmi olarak belirlenmis olup ibn Miicahid,
Ahmed b. Ca'fer, ibn Este gibi tecvid alimlerinin bu ilme katkilari incelenmistir.
ikinci baslik okuyus bicimleri konusuna ayrilmis olup tahkik, tedvir ve hadr okuyus
tarzlariyla ilgili bilgiler serdedilmis, nagmeli okuyus ve nagmeli okuyusun slubu
ile ilgili konular incelenmistir. Uciincl baslik konusma hatalarina ayrilmistir. Bu
baslik altinda kelamdan kaynakli, sesten kaynakli ve ses organlarindan kaynakli
hatalari incelemistir.

Calismada, yazarin eserini hazirladigi donemde bircok tecvid eserinin daha
yazma halde oldugu dikkate alindiginda yazarin ne kadar gayret sarf ettigi daha
iyi anlasilmaktadir. Bununla beraber yazarin Peygamber ve sahabe dénemindeki
tecvid uygulamalarini’ hatta vahiy 6ncesindeki bazi uygulamalari® inceleyip
tecvid ilmi ile olan bagini ortaya koymasi, hem bu ilmin kaynagini belirtme ve
hem de akademik arastirma agisindan daha uygun olacagi kanaatini ortaya

1 Peygamberimizin, “Cebrail bana Kur'an' indigi sekliyle okuttu” mealindeki rivayetleri incelenip tecvidin her ne
kadar ilmi bir disiplin olarak bulunmasa da tatbikat agisindan mevcut oldugu, tatbikinde sorun yasanmadig igin
de sistemlestirilmeye gerek duyulmadigi izah edilebilirdi.

2 Sakif kabilesinin imaleli bir Gslupla konustuklarini buna mukabil Kureys kabilesinin lehgesinin fetha-i mutevas-
sita seklinde oldugunu bildiren rivayetler incelenip degerlendirmelerde bulunulabilirdi.
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¢ikarmaktadir. Ayrica dilsel Usluptan kaynakh bazi tecvid kurallarinin® da
zorunlu olarak Arap dilinde ve Kur'an'da mevcut oldugu konusu bu ilk bélimde
deginilmesi gereken konular arasinda oldugu kanaatini olusturmaktadir.

Yazar calismasinda tecvid kronolojisi olusturmus ancak 6nsdzde belirttigi
gibi en meshurlarini zikretmek istediginden, ulasamadigindan veya gerek
duymamaktan kaynakli bazi mihim muelliflere ve eserlerine yer vermemistir.
Bu bolimde tecvid ilminin olusmasina ve sistemlesmesine etki eden faktorin
lahn olgusu oldugunu savunan yazar, lahn olgusunun hangi yonlerinin tecvid
ilminin sistemlesmesine etki ettigini izah etmemistir. Yine bu lahn olgusunun
Arap dili lahniyle mi? Yoksa Kur'an kelimelerindeki lahn ile mi? ilgili oldugunu
aktarmamistir.

ikinci bolimi harflerin miistakil durumlarina ait 6zelliklerine ayiran yazar,
tecvid alimlerine gore bu harflerin 6zelliklerini beyan etmesi gerekirken dilbilgisi
eserlerindeki bilgiler izerinden genellikle de Halil b. Ahmed, Sibeveyh ve ibn Cinni
gibi Arap dili alimlerinin yontemi lzerinden calismasini sekillendirmistir. Oysa
kendisinin de belirttigi gibi (s. 7, 13, 20.) dil bilgisi eserlerinde zikredilen tecvide
dair bilgilerle tecvid eserlerindeki bilgiler birbiriyle iliskili olsalar da sistematik
olarak farkhdirlar. Bu sebeple bu boliimde mahreg bélgelerini, harflere ait sessel
ozellikleri ve harflerin kisimlarini izah ederken tecvid ilmiile ilgili eserlerden daha
fazla yararlanmasi yazarin amacina daha uygun olurdu.

Yine bu bolimde dil bilgisi eserlerindeki harf, mahreg, mahreg¢ bdlgeleri,
harflerin sifatlariyla ilgili malumat ile tecvid ilmi ile ilgili eserlerdeki ayni malumat
karsilastirilip benzerlikler ve farklar ortaya konulabilirdi.

Uciincii béliimde ise terkip halinde, kelime icerisinde bulunan harflerin
mahreg ve sifat olarak durumlarini inceleyen yazar, yan yana bulunan harflerin
birbiriyle fonetik etkilesimi fikrinin ilk ¢ikis noktasindan itibaren seriivenini ele
almis, sonra bu etkilesimin ¢esitlerini izah etmistir. Yine bu kissimda da dil bilgisi
eserlerinde takip edilen Uslubun aynini goriiyoruz. Yazarin Arap dili alaninda
mutehassis olmasindan kaynaklandigini tahmin ettigimiz bu durum aslinda tezin
tamaminda goze carpmaktadir. Bu bolimde tecvid eserlerindeki yontemi takip
etmesi daha uygun olurdu. Zira mantiksal olarak da tikelden-tiimele bir yontem
uygulamak aktariimak istenen bilginin veya mesajin daha iyi anlasilmasini temin
etmektedir. Bu sebeple ilgili bolimde, etkilesim fikrinin ¢ikisi ve boyutlarini
izah ettikten sonra etkilesimin hangi alanlarda oldugunu ve bu alanlarin alt
bélimlemelerini zikretmesi (Ornegin; etkilesimin bir érnegi olarak idgami ve

3 Medd-i Tabii, Medd-i Munfasil, Medd-i Liyn gibi med cesitleri ile mahrec, izhar, idgam, imale, teshil ve vakif gibi
tecvid kurallari aslen Arap dilinde mevcut olan olgulardir. Genis bilgi icin bk. Eba Bisr Amr b. Osméan b. Kanber
el-Harisi Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebeti'l-Hanci, 1982), 4: 431-475;
EbG Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, et-Teysir fi'l-Kiraati's-Seb’ (istanbul: Devlet Matbaasi, 1930), 46-48,
52; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, et-Temhid fi ilmi‘t-
Tecvid, thk. Ganim Kadd(ri Hamed (Beyrut: Miiessesetl'r-Risale, 2001), 75.
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sonrasinda idgamin cesitlerini énemli olandan baslamak suretiyle siralasaydi)
calismasinin ana konusunun etkili bir sekilde izah edilebilmesi acisindan daha
uygun olacagi kanaatini olusturdu.

Netice olarak, eser telif edildigi donemde alaninda yazilmis en mimtaz
calismadir. Bu anlamda sonraki calismalara onciiliik etmistir. Henliz tecvid
ilmiyle ve tarihi gelisimiyle ilgili gerek Arap diinyasinda ve gerek Ullkemizde
akademik olarak esasli ve simulli bir calisma yapilamadigindan eser sadra sifa
olmakla beraber tecvid ilminin sistemlesmeden evvelki durumuyla ilgili fazla
bilgi icermemektedir. Yine tezin isminin “Tecvid Alimlerine Gére Sessel Kurallar
Calismalari” olmasina karsilik, calismada tecvid ulemasinin ortaya koydugu
kurallarin ilk kaynaklarinin kimler veya hangi eserler oldugunu tespit etmek
zordur. Akademik camiaya 6zellikle ilahiyat camiasina buyik katki saglayan eser
tecvid ve kiraat arastirmacilarina rehber olacagi gibi Arap dili alaninda calisma
yapmak isteyenlere de yol gosterici mahiyettedir.
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BEU iLAHIYAT FAKULTES| DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida
bulunmayr amaclamaktadir. Bu alanlarla ilgilenen her tlkeden ve her disiplinden
akademisyen, arastirmaci ve ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir
yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgilin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri
de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, https://dergipark.org.tr/beuifd adresine elektronik
ortam araciligiyla gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak tizere
gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigi gorilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak Uizere gdnderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani iki hakeme génderilir. Yazinin
karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine bildirilir. iki hakemin
olumsuz goris belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu bir hakem
olumsuz goris belirtirse yazi hakkinda karar, yazinin tiglincli hakeme yollanmasi ve
Uclincl hakemin goriisii dogrultusunda belirlenir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” goriisu belirtilmisse yazi, gerekli dliizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.
Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacadi konusunda en geg ¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif lcreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden bir adet gonderilir.
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. Yayimlanan calismanin bilimsel ve hukuki her tirli sorumlulugu yazarina ya da

yazarlarina aittir.

Yayimlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat Fakiiltesine
aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakdltesi Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.

Dergimiz iSNAD atif sistemini kullanmaktadir. ISNAD Atif Sistemi'ne https://dergipark.
org.tr/beuifd/writing-rules adresinden ulasabilirsiniz.

Dergimizin Haziran sayisi icin makale kabul tarihleri 16 Aralik-15 Nisan, Aralik sayisi
icin ise 16 Haziran-15 Ekim tarihleri arasidir.



