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Oz

1095 yilinda Fransa'nin Clermont kasabasinda toplanan Hristiyan Genel Konsili'nde Papa II. Urbanus (1088-1099)'un ¢agrisiyla baslatildig: kabul
edilen I. Hagh seferinin akabinde Urfa (Odesa) Kontlugu, Trablus Kontlugu, Antakya Kontlugu (Prinkepslik) ve Kudiis Krallig1 kurulmustur.
Bundan yaklasik dokuz yiizyil sonra Suriye'nin kuzeyinde goriiniiste Sosyalist bir drgiit tarafindan Afrin Kantonu, Kobani Kantonu ve Cezire
Kantonu adiyla benzer bir terdr yapilanmasi olusturulmustur. Bu iki sozde devletgiklerin benzesen yonleri bu ¢alismada analiz edilecektir. Askeri,
siyasi ve ekonomik faaliyetleri bakimindan Hristiyan kontluklar ile kantonal yapilanmalarin bolge halki agisindan sonuglari irdelenmeye
calisilacaktir.

Bu ¢alismada; yaklasik dokuz asir 6nce cografya disindan gelen bazi bilesenlerin igerdeki etnik ya da diger gruplarin da destegiyle olusturduklar:
kontluklarin Latin Kralligima doniismesi sonucunda bolge halkina verdigi zararin degerlendirilmesi ile birlikte tehdidin boyutunun ortaya
konulmast amaglanmistir. Bunun yaninda ayni amaca hizmet ettigini diisiind{igiimiiz; kantonal olusumlar ile baslayan giintimiizdeki siirecin
hangi giicler tarafindan planlandig1, bolge insanini nereye siiriikleyecegi ve kantonlarin birlestirilerek Latin Krallig1 benzeri bir yapilanmaya
doniistiiriilmesi analiz edilecektir. Bu kurgunun arkasindaki asil giigler ile Hagli kontluklarini destekleyen ve besleyen gii¢ odaklarinin aslinda
ayn1 merkeze bagli olduklari bir tespit olarak ortaya konulmaya calisilacaktur.

Yukarida bahsedilen kontluklar ile kantonlarin olusturuldugu ve yenilerinin olusturulmaya calisildig1 Suriye'nin kuzey bolgesi; etnik yapilarin
gesitliligi yaninda ¢ok hukuklu, ¢ok mezhepli ve ¢ok kiiltiirlii bir cografya olarak bilinen Ortadogunun en kozmopolit yerlerinden biri olarak
degerlendirilebilir. Gerek on asir 6nce gerekse giiniimiizde bolge halki agisindan bu sosyo-kiiltiirel yapinin pozitif etkilesim ve zenginlik getirdigi
diisiiniilse de pratikte sonuglarina bakildiginda yiizyillar siirecek tartismalarimn, siirtiismelerin ve savaslarin nedeni olarak da gosterilebilir. Zira
gecmiste yasanan sikintilar ve karsilagilan problemler, bugiin bile bélge halki igin -dini, mezhebj, siyasi, kiiltiirel, etnik, sosyal ve ekonomik- ciddi
sorunlarin temel nedenlerinden biri olarak karsimizda durmaktadir. Sayet bélge halkinin makiis kaderinin degistirilmesi, baris, huzur ve giiven
ortaminin saglanmasi hususlarinda; insan onuru, yasama hakki, inang hiirriyeti ve 6zgiirliikler gibi evrensel degerler dnceliginde bir calisma ve
onarma faaliyeti yapilmadig takdirde sorunlarin asla ¢oziilemeyecegi gerceginin de goz ard1 edilmemesi gerektigi belirtilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Kontluk, Kanton, Haglilar, Latin Krallig1, Teror
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Abstract

Following the First Crusade, which was initiated by the call of Papa II Urbanus (1088-1099) in The General Council of The Christian gathered in
the town of Clermont in France in 1095 were established Urfa (Odessa) County, Tripoli County, Antakya County and the Kingdom of Jerusalem.
About 900 years later, a similar terrorist organization was established by a socialist organization in the north of Syria, the name of the Afrin

* Bu makale, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi Uluslararasi Multidisipliner Kongresinde sunulan ve Aralik 2018'de Bildiriler kitabinda
yayinlanan “Ortadogu’nun Degismeyen Kaderi: Hagli Kontluklarindan Kantonlara” adli makalenin igeriginden de yararlanilarak hazirlanmis bir
aragtirmadir.
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Canton, Kobani Canton and Cezire Canton. The similarities of these two so-called States will be analyzed in this study. In terms of military,
political and economic activities, Christian counties and cantonal structures will be tried to be analyzed in terms of the people of the region.

In this study; it was aimed at putting the threat dimension together with the evaluation of the harm caused to the people of the region by the
transformation of some of the constituents coming from outside the geography into the Latin Kingdom about nine centuries ago with the support
of the ethnic groups or other groups inside it. Besides, we think it serves the same purpose; the current process of the present-day, which begins
with cantonal formations, will focus on where the people of the region will be dragged and how and by which forces will be transformed into a
structure similar to the Latin Kingdom. It is understood that the main forces behind this fiction and the power foci that support and feed the
Crusades are actually connected to the same center.

The Syrian territory in which the above-mentioned counties and the cantons were built and new ones have been tried; it can be regarded as one
of the most cosmopolitan places in the Middle East, known as a very legal, multi-sectarian and multicultural geography, as well as a diversity of
ethnic structures. Whether ten centuries ago or today, although it is thought that this socio-cultural structure has brought positive interaction and
wealth for the people of the region, the practical consequences of this situation can also be cited as the cause of centuries-long discussions, conflicts
and wars. As a matter of fact, the problems experienced in the past and the problems encountered, even today, we are faced with one of the main
causes of serious problems -religious, sectarian, political, cultural, ethnic, social and economic- for the people of the region. About changing the
bad luck of the people of the regionand peace and creation of peace, tranquility and trust; it should be noted that the fact that problems can never
be solved should not be ignored unless a work and repair activity is carried out prioritizing universal values such as human dignity, right to life,
freedom of belief and freedoms.

Keywords: County, Cantons, Crusaders, Latin Kingdom, Terror

1. GIRIS sonucunda Biiyiik Selguklu Devleti'nin inhitati
akabinde Endiiliis'teki bahsi gecen tedhisi bir kazanim
olarak gorenler ve burada edindikleri tecriibeyle
heyecanlananlar, Hagh Seferlerini dini bir hiiviyete

Bu calismada Hacli kontluklari ile kantonlar arasindaki
ortlismeye vurgu yapilarak, bolge halki {izerindeki

etkilerinin ve sebep oldugu sonuglarmn biirtindiirerek Clermont'tan baglatmiglardir.
degerlendirilmesi yapilacaktir. Gilintimiizde etnik 1095 yilinda Fransamin Clermont kasabasinda
temele dayanan Leninist-Marksist ¢izgideki 'i'deolojik toplanan Hristiyan Genel Konsili'nde Papa II. Urbanus
bir grubun 8n ayak oldugu ve Abdullah Ocalan’m (1088-1099)'un cagrisiyla baslatildig1 kabul edilen I
Isvigre modelinin 6rnek alinarak olusturulmasini Hach Seferinin akabinde Urfa (Odesa/Edessa)
yandaslarma telkin etti§i kantonal yapilanmanin,

Kontlugu, Antakya Kontlugu (Prinkepsligi), Trablus

aslinda Hach kontluklarin modelledikleri Kontlugu ve Kudiis Krallii kurulmustur. Bundan
varsayimindan  hareketle stratejik olarak bir yaklagik dokuz yiizyl sonra Suriye'nin kuzeyinde
etkilenmenin olduguna yonelik cikarimda

zahirde Marksist-Leninist bir orgiit tarafindan Afrin
bulunulmaktadir. Bu baglamda, ¢alismada oncelikle

Hacgli kontluklar1 ve kantonlarin karakteristik
Ozelliklerine kisaca deginilecektir. Daha sonra ise

Kantonu, Kobani Kantonu ve Cezire Kantonu adiyla
benzer bir terdr yapilanmasina gidilmistir. Referanslar1

farkli ancak ayni amaca hizmet ettigi diistiniilen bu iki
yaklasik dokuz yiizyil arayla bolgede konumlanan ya

da kalic1 olarak konumlanmak isteyen bu iki girisimin
benzesen ve ayrisan yonleri tiizerinden, Latin
Kralligi’'nin kantonal yapilanma igin bir emsal teskil
edip edemeyecegine iliskin karsilastirmali bir analizde

sozde model devletgiklerin benzesen yonleri bu
calismada analiz edilecektir. Askeri, siyasi ve
ekonomik  faaliyetleri =~ bakimindan  Hristiyan
kontluklar ile kantonal yapilanmalarin bolge halk:

agisindan sonuglari irdelenmeye calisilacaktir.

bulunulacaktir. 2.SURIYE BOLGESI: ETNIK, SOSYAL, KULTUREL
Islam diinyasinda Hagli Seferleri 6ncesi ayni anda tig VE DINi YAPI

ayr1 halife bulundugu bilinmektedir. Bunlar;

Yukarida bahsi gegen farkli zaman dilimlerinde
Endiiliis'te Emevi halifesi, Misir'da Fatimi halifesi ve

kurulan kontluklar ile benzer bir amaca hizmet ettigi

Bagdat'ta Abbasi halifesidir. Islam diinyasmin anlagilan  kantonlarm  olusturuldugu ya da

parcalanmis yapisindan yararlanan Hristiyan Bati,
bunu firsata doniistiirmek ic¢in 6nce 1031 yilindan
itibaren Endiiliis'ten baslayarak Miisliimanlar iizerine
hiicum etmis ve kiyimlarimi siirdiirmiistiir. Aym

olusturulmaya calisildig1 Suriye’nin kuzey bolgesi;
Arap, Tiirkmen ve Kiirt gibi etnik temele dayali
cesitliligi biinyesinde barindirmaktadir. Bahsi gegen
topraklar, bir taraftan Islamiyet, Hristiyanlik ve

yillarda Islam toplumlarmu bu daginik yapidan Yahudilik gibi ¢ok dinli ve hukuklu; diger taraftan
kurtarmak ve parcali yapiyr biitiinlestirmek igin

calisan Biiylik Selguklu sultanlarinin gayretleri de
neticede hedefine ulasamadi. Nitekim Sultan Meliksah
(1072-1092)'n  Oliimiiyle baslayan taht kavgalari

Siinni, Sii, Alevi, Stiryani, Diirzi, Ezidi ve Maruni gibi
¢ok mezhepli ve cok Kkiiltiirlii bir cografya olarak
kendini gosteren Ortadogunun en kozmopolit
yerlerinden bir bolge olarak degerlendirilebilir.
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Mevcut sosyo-kiiltiirel-dini yapinin, gerek on asir
oncesi igin gerekse gliniimiizde bolge halki igin pozitif
etkilesim ve zenginlik getirdigi diisiiniilse de; pratikte
sonuglarina bakildiginda ylzyillar siirecek
tartismalarin, siirtiismelerin ve savaslarin nedeni
olarak da gosterilebilir. Nitekim gec¢miste yasanan
sikintilar ve karsilasilan problemler, bugiin bile bolge
halki i¢in -dini, mezhebi, siyasi, kiiltiirel, etnik, sosyal
ve ekonomik- ciddi sorunlarin temel nedenlerinden
biri olarak karsgimizda durmaktadir. Bolge halkinin
makiis kaderinin degistirilmesi, baris, huzur ve giiven
ortaminin saglanmasi hususlarinda; insan onuru,
yasama hakki, inang¢ hiirriyeti ve ozgiirliikler gibi
evrensel degerler Onceliginde bir ¢alisma ve onarma
yapiumadigr  takdirde @ de  sorunlarin  asla
¢ozililemeyecegi gerceginin de goz ardi edilmemesi
gerektigi bahsedilen
problemlerin pek ¢ok nedeni olmakla birlikte tarihsel
ortaya
irdelenmesinin 6nemli oldugu disiintilmektedir. Az
once zikredilen cesitlilige bir de Avrupamun farkli
bolgelerinden gelen Hacli ordulariin yarattigi travma

belirtilmelidir. Burada

temel nedenlerinin konulmasi ve

ile halk igin bir tehdit oldugu anlasilan yapay
devletcikleri de ekledigimizde durumun daha vahim
bir hal alacag: asikardir. Nitekim 6yle de olmustu. Bir
taraftan kendi problemleriyle bogusan bolge halki,
diger
unsurlarin; krallar, sévalyeler, diger silahli gruplar ve
sivillerden olusan yiiz binlerin akinina ugramisti. L
Hagli Seferine katilan bu grubun, Suriye bdlgesine
yaklagik  bir yilda Anadolu
topraklarinda [. Kilicarslan tarafindan kiyima
ugratilarak kiigtltiildiigli  bilinmektedir.
kalmay1 bagarabilen bu toplulugun igindeki bazi silahli
gruplarin en dikkat ¢eken faaliyetlerinden biri de simdi
tizerinde durulacak olan kontluk, prinkepslik ve
krallik adiyla kurduklar1 devletgiklerdir.

3.HACLI KONTLUKLARI VE KANTONLAR
3.1.Hacli Kontluklarinin Genel Karakteristigi

Diinya tarihinin en Onemli olaylarindan biri olarak
kabul edilen ve Avrupa, Bizans ve Islam diinyasin
uzun yillar mesgul eden Hagli Seferleri, 1096 yilinda
baglayarak devam ettirilmis ve yaklasik 200 yillik bir

taraftan uzak diyarlardan gelen yabana

ulasabildigi  ve

Hayatta

doneme damgasini vurmus tarihin ender vakalarindan
biridir. Uzerinde pek ok eserin kaleme alindigs,
kronikler ve hatiratlarin yazildigi bu seferlerin dokuzu
hakkinda birgok malumati kaynaklarda bulmak
miimkiindiir. I. Hagh Seferi sirasinda Urfa Kontlugu,
Antakya Kudiis
kuruldugu, daha sonra ise Trablus Kontlugunun

Prinkepsligi ~ ve Kralligi'min

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 322-331, 2019

kuruldugu bilinmektedir. Yine {iclinctii sefer esnasinda
Kibris'ta ve dérdiincii sefer sonunda Istanbul’da Latin
devletleri kuruldugu da bir vakiadir. Burada yalnizca
Suriye bolgesinde kurulan ve émrii 45-100 y1l arasinda
degisen devletciklerden Urfa, Antakya ve Trablus
kontluklar1 ile Kudiis Krallig1 hakkinda kisaca bilgi
vermek istiyoruz.

3.1.1.Urfa Hacli1 Kontlugu

1098-1146 yillar1 arasinda Urfa’da kurulmus ilk Hagli
kontlugudur. Anadolu'yu bir bastan bir basa gecerek
bolgeye yaklasan Hagli ordusundan Maras'ta ayrilarak
askerleriyle birlikte Telbasir'e gecen Baudouin de
Boulogne, Ermeni Hristiyanlarindan bir heyetin daveti
tizerine Urfa'ya geldigi bilinmektedir. Urfanin hakimi
Thoros, Sel¢uklulara
Haghlarlaigbirligi yapmak iizere Baudouin ile bir
antlasma yapmis ve Baudouin'i veliaht ilan etmistir.
Ancak Thoros'un muhalifleri tarafindan 9 Mart 1098'de
suikast
Baudouin, 10 Mart 1098'de isyancilarin da destegiyle
sehrin yoOnetimini ele alarak hakimiyetini saglamis
oldu. Bu suikast planinda onun dahli var miyd: yok

olan Ermeni Kral karst

sonucu Oldiirilmesinden hemen sonra

muydu ayn bir aragtirma konusudur. Ancak bolge
disindan gelen bir sovalyenin kisa bir siirede gelisen
olaylari lehine ¢evirerek bunu firsata doniistiirmesi ya
da Urfa Kontu olarak kendini kabul ettirmesi ilginctir.
1144'te Selcuklu Musul hakimi Atabeg Imadiiddin
Zenginin  yogun  cabalar1  neticesinde  Urfa
fethedilmistir. Bu  fetih, bolgede Haghlarin
gerceklestirmek istedigi Latin Kralligi ic¢in sonun
baslangici olmustur.

3.1.2.Antakya Hacl1 Kontlugu (Antakya Prinkepsligi)
I. Hach Eskisehir
glizergahindan Anadolu'yu ge¢meyi basaran Hach
ordular1 Ekim 1097'de bir bagka S6valye Bohémond'un
komutasinda Antakya'yr kusatti. Biiylik ve saglam

Seferi esnasinda Iznik ve

surlara sahip Antakya yaklasik sekiz ay kusatma
tutuldu. Ne var ki sehir daha fazla
dayanamayarak; kale burclarindan birini korumakla
gorevli Ermeni asilli Firiz'un da Bohémond ile yaptigi
is birligi neticesinde, Haziran 1098'de diistii ve
ozellikleMiisliimanlar olmak {izere biiytiik bir katliama
maruz kaldi. Ancak dort giin sonra yardima gelen
Musul atabeyi Kirboganin c¢abast da fayda vermedi.
Nihayet Bohémond, kendini Antakya Prensi ilan etti.
Antakyanin ilk prensi I. Bohémond, 1100'de
Danismendliler tarafindan esir edildi. Onun yerine
gecen Tancred, Tarsus ve Lazkiye'yi Bizanslilardan
alarak Antakya Prinkepsligine baglad:.

3.1.3.Trablus Hacli Kontlugu

altinda
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Trablus Hagh Kontlugu, Birinci Hagh Seferi’'nden sonra
Liibnan’in baglica sehirlerinden Trablussam’da 1109
yilinda kurulmus ve 1187’de Antakya Prinkepsligi'ne
baglanincaya kadar yaklasik seksen yil siireyle kiigiik
bir devlet gibi varligin siirdiirmiistiir. Ortadogu’'nun
siyasi agidan oldukga hareketli bir doneminde ortaya
¢ikan bu kontluk, bir taraftan kuzey ve giineydeki
Hagli devletleri ve Bizans Imparatorluguyla diger
taraftan da bolgedeki Miisliiman Tiirk ve Arap
devletleriyle kurdugu iligkiler bakimindan dikkatleri
tizerine ¢ekmistir. Tartus ile Gibelet arasindaki Liibnan
kiyisin1 ve daghk alanlari icine alan bu bolge stratejik
konumu itibariyle Bekaa ovasinin gelirlerinden de pay
almasina firsat sunmustur.

Trablus Hacli Kontlugu'nun manevi kurucusu
Raymond de Saint-Gilles (1102-1105)dir. Sam sultan:
Dukak (1095-1104) ile Trablus kadis1 Fahru’l-Miilk’tin
karsilikli ihanetleri sonucunda 1102 yilinda Raymond
tarafindan Trablus kusatilmis ancak 1109 yilinda ele
gecirilebilmistir.

3.1.4.Kudiis Hacli Krallig1

I. Hacli Seferinin amaclar1 arasinda bulunan Kudiis'iin
Miisliimanlarin elinden kurtarilmasi hedefine nihayet
1099'da, Hagli ordulan ile sivil gruplarin bu sehre
girerek Hristiyan, Yahudi ve Miisliiman ayirt
etmeksizin biiyiik bir katliam yapmasiyla ulagilmis
oldu. Ilk basta Miisliimanlarda korku ve saskinliga
neden olmakla birlikte, cihad fikrinin yeniden
Selahaddin Eyylibi (6.1193)'nin
cabalariyla 4 Temmuz 1187'de yapilan Hittin Savasi
galibiyetinden sonra 6nce Akka fethedilmis ardindan
da 2 Ekim 1187'de Kudiis teslim alinmistir. Latin
Krallig1 neticede Akdeniz kenarinda kiigiik bir kiy1
seridine dontismiistiir ve Memliiklerin Akka'y11291'de
almasiyla tarihe karigmistir.

[k krali, Asagi Lorraine Diikii Godfrey de Bouillon
olan Kudiis Hagh Kralligs,
Yarimadasina kadar; biitiin Celile'yi ve Urdiin
Irmagina kadar olan Yahudiye yaylasini da igine alan
Kenan'da kuruldu. Askeri ve finansal destekten
yoksun olan bu kiigiik kralligin, Bati Avrupa
kralliklariyla yakin iliskileri bilinmektedir.
3.2.Suriye'deki Kantonlarin Genel Karakteristigi
Agirlikli olarak terdr faaliyetlerini Tiirkiye iginde
yogunlastirmis olan PKK  (Partiya
Kurdistané/Kiirdistan Isci Partisi) 2003 Oncesinde
Suriye Kiirtleri iizerinde etkisini artirmaya baslamuist.
Tiirkiye ile Suriye arasindaki iligkilerin olumlu yonde

canlanmas1 ve

Libnan'dan Sina

Karkerén

gelismesini firsata doniistiirmek isteyen PKK, Adana
Mutabakati ile birlikte yeni durumu degerlendirmis ve
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Suriye kolu olarak 2003 yilinda Demokratik Birlik
(PYD: Yekitiya Demokrat)
kurmustur. Her ne kadar bu yilda kuruldugu bilinse
de aslinda PKK'nin Suriye'deki faaliyetlerinin
1980’lerin  ilk yillarma kadar wuzandigit da
bilinmektedir. Kamish merkez olmak iizere 2011 yih

Partisi’ni Partiya

icinde Afrin, Aynii'l-Arab ve Haseke bolgelerinde
etkin bir orgilitlenme gerceklestiren PYD, bu tarihten
sonra Kuzey Suriye bolgesinin en etkili aktorlerinden
biri haline gelmistir. Ayni yil Arap Bahari adiyla
baslayan i¢ karisikliklarda Esed rejiminin PKK yahut
KCK (Koma Civakén Kurdistan/Kiirdistan
Topluluklar Birligi) orgiitiine destek vermesiyle
birlikte, bu terdr orgiitiiniin iilkenin kuzeyinde PYD
adi altinda hizla orgiitlenmesine ve silahli militan
sayisini artirarak idari yapilar tegkil etmesine zemin
hazirlamistir.

Bu vasatta elde ettigi avantaji mesrulastirmak ve
uluslararas1 kamuoyunda kabul goérmek amaciyla
teror orgiitii kimliginden siyrilma adimlarmin atildig:
anlagilmaktadir. Bu anlamda 12 Kasim 2013 tarihinde
oncelikli olarak ii¢ kanton bolge ilan edilmistir. Hemen
akabinde 30 Ocak 2014'te Cezire, Aynii'l-Arab ve Afrin
bolgelerinde ozerklik ilan edilerek meclis secimleri
Bu bolgeler PYD'mnin kontroliinde
"toplumsal sozlesme" adi verilen bir gesit anayasa

yapilmuistir.

metni esas alinarak yonetilmeye caba gosterilmistir.
Yukarida bahsi gecen bu kantonlarin y&netiminde
kagit tizerinde Arap ve Siiryaniler varsa da PYD’'nin
silahl1 giici olan YPG'nin varhigindan dolayr PYD’li
isimlerin etkili oldugu anlasilmaktadir.

Kantonlardaki yonetim modeline

bakildiginda,
“demokratik 0z sistemi”  olarak
adlandirdiklar1 ve Salih Miislim’in baskanligini
ylriittigii TEV-DEM (Demokratik Toplum Hareketi/

Tevgera Civaka Demokratik)'nin kontrol ettigi bir

yOnetim

sistem oldugu anlasilmaktadir. Ancak uygulandig:
varsayilan bu sistemin ne derece demokratik oldugu
hususu ise tartismali bir konudur. Nitekim TEV-DEM’i
olusturan PYD disindaki diger partilerin, yapay bir
sekilde olusturulmus giidiimlii ve toplumsal tabani
olmayan kiiciik sekiiler Kiirt olusumlar oldugu
anlagilmaktadr.

Bolgede olusturulmaya
yapilanmanin savunma ve gilivenlik unsurlarinimn
cesitlilik arz ettigi goriilmektedir. Ancak temelde iki
silahli gruptan olusmaktadir. Bunlar; faaliyetlerine
actkca 2012 yilinda baslayan YPG ile sadece
kadmnlardan olusan YPJ (Yekineyén Parastina Jin)'den
olusmaktadir. YPJ'yi YPG icinde degerlendirmek de

caligilan kantonal
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miimkiindiir. Bu tarihlerde 10 bini YPJ'li olmak {izere
toplamda 30 bin civarinda militan1 biinyesinde tutan
YPG/YP], orgiit tiiziigline gore Kuzey Suriye’de ilan
edilen Rojava kantonlarmin giivenliginden ve
savunmasindan sorumludur.

Savunma ve giivenlik alaninda onemli bir destek
birimi de “Rojava Aslanlar1” olarak isimlendirilen ve
sadece bolge disindan gelen parali asker, ajan ya
dagoniillillerden  olusan  birliktir. ~ Yabancilarin
olusturdugu bu terdrist grubun kesin sayisi belli
olmamakla birlikte, katki ve destekleri ile etkileri de
tarisma konusudur. Cogunlugu ABD, Almanya,
Avustralya ve Ingiltere vatandaslari olan bu birlikteki
yabanci terdristlerin arasinda eski bir Israil askerinin
de yer almis olmasi, dikkat ¢eken bir husustur.

PYD, Ocalan'in 2005'te kurdugu ve Kandil'deki PKK
yonettigi KCK'nin  bir
Abdullah Ocalan tarafindan Irak, iran, Suriye ve

liderlerinin uzantisidir.
Tiirkiye'deki Kiirtlerin yogunluklu yasadig: yerlerde
federal bolge temelinde bagimsiz konfederal Kiirt
bolgesi olusturmak igin ¢ati Orgiit olarak KCK
kurulmustur.

PYD'nin silahli gruplar araciligryla fiilen kontrol ettigi
bolgelerdeki tiim faaliyetleri, Ocalan'in (PKK) formiile
ettigi 'demokratik 6zerklik' modelinin hayata
gecirilmesinden bagka bir sey degildir. Nitekim
PYD'nin organize ettigi mitinglerde 1999'dan bu yana
Imrali Cezaevindeki Abdullah Ocalan'in portreleri
tasinarak 'Onderlige oOzgiirlilkk' temasmin islendigi
bilinmektedir. Diger partilerden farkli olarak
miitemadiyen Ocalan'in idealize ettigi demokratik
ozerklik modeli Sozde
Kiirtlerin kendi kaderlerini tayin hakki, sorunlarin
Suriye'nin demokratiklesmesi temelinde ¢oziilmesi ve
anadilde egitim gibi taleplere 06zel olarak vurgu
yapilmustir.

glindemde tutulmustur.

Suriye'nin kuzeyinde olusturulmaya c¢alisilan bu
kantonal sistemin diinyadaki mevcut uygulamalardan
temel farki, bunun Suriye ve bilhassa Suriye'nin
kuzeyinde bulunan Leninist-Marksist ve sozde
devrimci bir zihniyet mensuplar1 tarafindan
denenmesidir. Bu baglamda bolgedeki ii¢ kantonu
(Cezire, Firat/Kobani ve Afrin) ve deklere edilen
toplum sozlesmesini, Isvigre modeli gibi diinyada
kanton uygulamalariyla kagit iizerinde
kiyaslamak ne kadar anlamlidir. Rojava’da, tipki
Suriye’nin genelinde oldugu gibi, tiim siyasal ve sosyal
kazamimlar olduk¢a kaygan bir zemin {izerinde

mevcut

durmaktadir. Bu agidan bakildiginda Rojava’daki
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kanton pratiklerini diinya {izerindeki baska 6rneklerle
kiyaslamanin hentiiz erken oldugu soylenebilir.

PYD liderligindeki Kiirtlerin 2013 y1linin Kasim ayinda
Suriye’de kontrolleri altindaki boélgelerde Kurucu
Meclis ilan etmekle Ocalan’in gerceklestirmek istedigi
demokratik 06zerklik modelini hayata gecirmeye
basladilar. Ardindan 2014 yilinin Ocak ayinda sirastyla
Cezire, Kobani ve Afrin kantonlari ilan edilmistir.
3.2.1.Cezire Kantonu (Kamigli ve Haseke)

Kamish ve Haseke kantonal bolgelerinden olusan
Cezire Kantonunun merkezi Kamugli'dir. Giivenlik
gerekcesiyle Amude'den kontrol edilen kantonu
Ekrem Heso yonetmektedir. Siyasal haklar konusuna
odaklanan Kiirtlere, 6nceleri baskilarin oldugu bilinse
de bu kantonun olusmasinda Suriye rejimi ile YPG'nin
koordinasyonunun etkili oldugu inkar edilemez.
Nitekim bu koordinasyon ve is birligi sonucu Haseke,
1 Agustos 2014'te tamamen YPG'nin eline ge¢mis oldu.
Esed rejimi ile YPG is birligi Tiirkiye'yi oldukca
rahatsiz ettigi bilinmektedir. Ay sekilde Irak Bolgesel
Kiirt Yonetimi ile Esed rejimi arasinda da bu sebeple
bazi gerginliklerin yasandig1 da sdylenebilir.

Hizla gelisen olaylar neticesinde basta Amerika olmak
{izere batili devletlerin, DAIS (Devle Arabiyye Irakiyye
Samiyye/Irak Sam Islam Devleti) bahanesiyle bélgede
kurdugu tslere yerlestigini goriiyoruz. Bolge disindan
gelen bu giiclere sirtiz1 dayayan terdr oOrgiitiinin,
DAIS gerekce gosterilerek legal hale getirilmeye
calisildig1 anlasilmaktadir. Bu firsattan yararlanmak
isteyen ve hizli harekete gecen orgiit tarafindan, 6nce
21 Ocak 2014'te sozde Yasama Meclisi belirlenmis,
daha Kantonu Ozerk Yonetimi
olusturulmustur. Meclisi
koltuguna Kiirt Ekrem Huso otururken, Siiryani
Elizabeth Gavriye ve Arap Hiiseyin Azam da Baskan
Yardimoci olarak secilmislerdir. Bir baskan, iki yardimc1

sonra Cezire

Yiiriitme Baskanlig1

ve 22 bakandan olusan Cezire Kantonu Demokratik
Ozerk Yonetimi, 101 kisilik Yasama Meclisi'nden de
onay alarak goreve baslamis oldu.

Derik (Malikiye), Girke Lege (Muabbede), Rimelan,
Tirbespiye (Kahtaniye), Kamisli, Amude, Dirbesiye,
Haseke, Tel Temir ve Serekaniye'yi de icine alan Cezire
Kantonu, Suriye'nin yiizde 45'lik payiyla bugday
ambar1 kabul edilmektedir. Ayrica Rimelan ve
Tirbespiye'deki petrol yataklariyla da ekonomik degeri
yiliksek bir bolge oldugu anlasilmaktadir.

Cezire Kantonu'nda 2015'te uygulamaya konulan ve
tartismaya neden olan zorunlu askerlik yasasi, silahli
eleman temini bakimindan son derece kritik bir
karardir. Kiirt partileri arasmndaki tartismaya ragmen
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alinan karar Amude,
Dirbesiye, Serekaniye, Tel Temir, Haseke ve Cel
Aksa’da genglerin silahaltina alinmasi dikkat ¢eken bir
gelismedir.

Cezire Kantonu, 9 Ekim 2019'da baslatilan Baris Pinar
Harekatindan 13 giin sonra 22 Ekim 2019 tarihinde

Soci'de, Tiirkiye Cumhuriyeti ve Rusya Federasyonu

dogrultusunda Kamusly,

arasinda imzalanan 10 maddelik Mutabakat Muhtiras:
ile resmen sonlandirild.

3.2.2.Firat Kantonu (Aynii'l-Arab/Kobani ve Tel
Abyad)

Suriyenin simurdaki yerlesim bolgesi Aynii’l-Arab
(Kobani), Sanliurfa’nin Surug ilgesinin tam karsisinda
bulunmaktadir. Tki yerlesim yerini Tiirkiye ve Suriye
arasindaki Miirsitpinar smir kapist ayirmaktadir.
Stratejik konumu itibariyle Tiirkiye i¢in oldugu kadar
Kiirt gruplar ve DAIS igin de 6nem arz etmektedir. Tlk
ozerklik ilan edilen sehir olmasa da Esed rejiminden
kurtulan ilk sehir olmasi Kobani'ye baska bir anlam
kazandirmistir. Hemen akabinde Kiirtlerin 6nemli
kazanimlar elde ettii anlagilmaktadir. Ustelik
Suriye'de kurulan ii¢ kantonun tam ortasinda yer
almasi bakimindan da stratejik bir 6nemi haizdir. Daha
onemlisi Abdullah Ocalan'in hem yonetim ve siyasetle
ilgili hem de diger halklarla bir arada yasamakla ilgili
tezlerinin pratige donitistiiriildiigii yer olarak Kobani,
sembol olmustur. Kiiresel gii¢ler agisindan ise Kobani,
Akdeniz'e ulasan enerji koridorunu giivence altina
almak anlamina gelmektedir.

Cezire Kantonu'nun olusmasinda oldugu gibi Esed
rejimine bagh giicler, Kiirt bolgelerinden cekilerek bu
bolgeleri PYD ve ona bagh silahli yapilanma olan
YPG'ye birakmigtir. Boylelikle 19 Temmuz 2012'de

Aynii'l-Arab ~ (Kobani) ve  diger  bolgelerin
kontroliiniin, sirayla  YPG'nin  eline  gectigi
goriilmektedir.

27 Ocak 2014'te de Kobani Kantonu Ozerk Yonetimi
ilan edildi. Yiiriitme Meclisi Bagkami olarak Salih
Miislim’in oglu Enver Miislim segildi. Nihad Ahmed
ve Fevziye Ahmed de bagkan yardimcilari olarak
secildiler. Ayrica 22 bakan gorevlendirildi. Kiirtlerin
ezici ¢ogunlugu olusturdugu Kobani, Suyuh (Sexler)
ve Sirrin kasabalar1 ve 440 koyden miitesekkil bu
kantonun dogusunda Tel Abyad, batisinda Cerablus
yer almaktadir. Firat'n kiyisinda yer alan Kobani,
bugday-arpa, mercimek, nohut, pamuk, susam ve
biber gibi tarimsal {iriinleriyle 6ne ¢ikmaktadur.

Cografi konum itibariyle Sanliurfanin Akgakale
sinirinin hemen karsisinda bulunan Tel Abyad, énce
Esed rejimi kontroliinde iken DAIS tarafindan ele
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gecirilmisti. Kobani ve Cezire kantonlar: arasinda yer
alan bu yerlesim merkezi, sonunda 16 Haziran 2015'te
YPG'nin kontroliine ge¢gmis oldu. Hemen ardindan da
yonetim olarak Kobani kantonuna bagland:.

Firat Kantonu da Cezire Kantonu gibi, 9 Ekim 2019'da
baglatilan Baris Pinar1 Harekatindan hemen sonra 22
Ekim 2019 tarihinde Soci’de, Tiirkiye Cumhuriyeti ve
Rusya Federasyonu Arasinda imzalanan 10 maddelik
Mutabakat Muhtirasi ile resmen sonlandirildi.
3.2.3.Afrin Kantonu (Afrin ve Sehba)

Kobani’de DAIS’e kars1 elde edilen basar1 ABD-YPG
ortaklignt bakimindan bir doniim noktasidir. Ayni
sekilde Tel Abyad’1i ele gecirmek igin yiiriitiilen
koordineli operasyonlar ve ikinci zafer ile ittifak
ABD'nin, stratejik mittefik olan
Tiirkiye'nin  kabul edemeyecegi bir
YPG'nin kontroliinde bir tampon bolge olusturmaya
calisigr anlagilmaktadir.  Once DAIS'in bolgeye
yerlesmesine goz yumup sonra da DAISi kovmak
bahanesiyle YPG'yi silahlandiran ABD yo&netiminin,
yerel ortak konumunu
amagladigini da acitk¢a gostermektedir. ABD'nin,
YPG'ye yapmak istedigi yardimi mesru gostermek igin
DAIS'i kullandigim sdylemek yanlis olmasa gerektir.
ABD'nin onciiltigiinde kiiresel giiclerin operasyonlar1
siirerken bir taraftan da Cezire ve Kobani'de yasanan
siirecin 29 Ocak 2014'te Afrin'de
goriilmektedir. Hevin Rasid'in baskanligini yaptig:
Yasama Meclisi toplantisinda Alevi bir kadin olan Hevi
Ibrahim Mustafa, Yiiriitme Meclisi Baskani olarak
secilmistir. Daha sonra iki yardimcis1 (Remzi Sehmus
ve Abdiilhamid Mustafa) ile birlikte 22 bakan
belirlenerek Afrin Kantonu Demokratik Ozerk
Yonetimi olusturulmustur. Hatay'a komsu ve zeytin
agaclarinin bol oldugu bir bolge olan Afrin Kantonu,
Kiirt Dag1 (Ciyaye Kurmenc) olarak da bilinen bélgede

pekismistir.
yaklasimla

onun giiclendirmeyi

tekrarlandig:

bulunmaktadr.
Serawa, Cindirese, Mabata, Reco, Bilbile, Siye ve Sera
kasabalar1 ve 365 koyli bulunmaktadir. Afrin
merkezinde Araplar, Mabata'da Alevi Kiirtler, Kastel
Cindo ve Ezaze civarinda da Ezidi Kiirtlerin yasadig1
bilinmektedir.

Geg¢miste Haglilar tarafindan olusturulan Latin Krallig1
benzeri bir federasyon ile Cografi kopukluk
sorununun da ¢oziilmesi planlanmis olmalidir. Bunun

Afrin gehir merkezinin diginda

gergeklestirilmesine yonelik olarak; Kobani-Cezire
kantonlarini birlestirmek igin Telabyad, Kobani-Afrin
kantonlarimnin birlestirmek ig¢in de Azez YPG igin
stratejik askeri hedefler olarak belirlenmistir.
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Biitiin bu gelismeler, bir Kiirt kusagr ya da Kiirt
calisildigy
gliclendirmis ve fiili bir duruma dontstiiriilmiis
gibidir. Boyle bir vasatta Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti
yetkilileri, defaatle bolgede oldubittiyi kabul
etmeyecegini ve Gilineydogu smirinda bir teror

koridoru olusturulmaya algisim

devletine izin vermeyecegini deklere etmistir. Buna
engel olmak icin gerekli diplomasiyi siirdiirmiis ve
daha sonra da askeri hazirliklarini tamamlayarak
PYD'nin Afrin Kantonuna yonelik Zeytin Dal
Harekatini, 20 Ocak 2018’de baslatmistir. Nihayet Tiirk
Silahli Kuvvetleri ve Ozgiir Suriye Ordusunun 18
Mart 2018 tarihinde Afrin'e girmesiyle bu kanton
yapilanmasi sonlandirilmistir.

4 HACLI KONTLUKLARI iLE
KANTONLARINDAKI BENZERLIKLER
Daha o6nce de belirtildigi tizere 1. Hagli Seferi sonunda

SURIYE

Urfa Kontlugu, Antakya Prinkepsligi ve Kudiis
Krallig1 kurulmustu. Daha sonra 1109'da ise Trablus
Kontlugu'nun kuruldugu bilinmektedir.

[k Hagh seferinden yaklasik sekiz asir sonra 1914-1918
tarihleri arasinda gergeklesen I. Diinya Savasi sonunda
Islam diinyasinin, tipki Hagh Seferleri 6ncesinde
oldugu gibi kiigiik devletlere boliinmesi basarilmaistir.
Bu sonug, batililarin takip ettigi stratejik planin birinci
asamasi olarak goriilmelidir.

I. Diinya Savasinin patlak vermesinden tam yiiz yil
sonra 2014'lerde, batili egemen giigler tarafindan ikinci
asamaya gec¢mek ve yarim kalan isin tamamlanmasi
amacina yonelik bir hamle daha yapilmak istendigi
Nitekim  1291'de = Memliikler
zamaninda Akka'nin fethiyle bolgeden sokiiliip atilan

anlagilmaktadir.

Haglilar, Kontluk benzeri bir yapilanma olan kantonlar
araciligiyla geri getirilmeye calistimaktadir. Nitekim
Arap Bahari sonrast Misir basta olmak tizere Kuzey
Afrika'da ve oOzellikle Suriyenin kuzeyinde olmak
iizere Ortadoguda gelisen hadiselere bakildiginda
boyle bir ¢abanin oldugundan soz edilebilir. Iste
Cezire, Kobani (Aynii'l-Arab) ve Afrin kantonlarinin
kurulmasi bu ¢abanin somut neticelerinden biri olarak
goriilmelidir.

Kantonal olusumlar1 bahane ederek bélgeye yiginak
yapan ¢ok uluslu giiclerin asil gelis amaglarimni iki
nedene baglamak miimkiindiir. Bunlardan birincisi ki,
uzak neden olarak da degerlendirilebilir. Bolgenin
enerji kaynaklarini ve 6nemli iki dini merkez olan
Kudiis ve Mekke'yi kontrol etmek. Ikincisi ise yakin
nedendir. Batimin kurgusu olarak sahneye siiriilen
DAIS'in bolgeden uzaklastirilmasidir. Ancak terdr
orgiitii olarak biiyiitiilmesine géz yumulan DAIS ile
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miicadele edilirken; baska bir teror orgiitiit PKK ve
KCK'nin farkli PYD ve YPGhnin
uluslararas1 kamuoyunda legallestirilmeye calisildig:
da anlagilmaktadir. Tageron olarak kullanilan bahsi
gecen oOrgiitlerin, aslinda bolgede bulunma gerekgesi
ve Batimin stratejik miittefiki konumuna tasmmak

versiyonlary;

istendigi degerlendirilmektedir.

Ortadogu  cografyasinda  2000'lerden
yasananlar1 ve gelisen olaylari, bir yoniiyle I. Hagl
Seferi sonrasinda yasanan tarihsel siirece benzetmek
miimkiindiir. Nitekim 11 Eyliil 2001'de Amerika'daki
ikiz kulelere yonelik gergeklestirilen ve heniiz
yeterince aydinlatilamamis olan saldiridan tam bes
giin sonra donemin ABD baskani George W. Bush
sOyle demisti: "Terdrizme karsi bu bir Hagli Seferidir.
Bu savas zaman alacaktir. Amerikalilar sabirh
olmalidir." Bu saldiridan hemen sonra ABD Disisleri
bakanlarindan Henry Kissinger'in de: "Bu savas,
Miisliimanlarla Hristiyanlarin degil, Miisliimanlarla
Miisliimanlarin savagt olacaktir." soziinii birlikte
analiz ettigimizde; bir anlamda arka planda asil giiciin
kendileri oldugunu ve planladiklar1 stratejiyi acik

itibaren

etmis bulunduklarini séylemek yanlis olmasa gerektir.
Iste el-Kaide, DAIS ve Boko Haram gibi orgiitlerin
biiyiitiilmesi ve dolayli yollardan desteklenmesi bu
amaci gergeklestirmeye yonelik atilan somut adimlar
olarak goriilmelidir.

Referanslar1 farkli ancak ayni amaca hizmet ettigini
degerlendirdigimiz bu iki s6zde model devletciklerin
benzesen yonlerinden de kisaca bahsederek konunun
daha iyi umuyoruz. Simdi
devletcik
yapilanmasinin karakteristik 6zelliklerine de deginmis

analiz edilecegini

zikredecegimiz benzerliklerle bu iki
olacagiz.

I. Hagh Seferi sonunda Kudiis Krallig: ile birlikte {ig
kontlugun kuruldugunu daha once de sOylemistik.
Bolgeye iyice yerlesen Haglilar, daha sonra Sayda,
Askalan, Sar, Beyrfit ve Akka gibi korunakl yerlesim
bolgelerini de ele gecirerek; kiyim, yagma, harag
kesme, el koyma ve yok etme gibi teror faaliyetlerine
devam etmislerdir. I. Diinya Savasi'ndan tam yiiz yil
sonra benzer bir sekilde 6nce {i¢ kantonda 6zerklik ilan
eden PYD, daha sonra kontrol edebilecekleri yerlesim
birimlerini de ele gecirmek icin ¢aba gosterdiklerini
goruyoruz.

Onceleri bagimsiz olan fakat daha sonra Latin Kralligt
olarak birlestirilen Hagh Kontluklarina Cenevizliler ve
Venedikliler tarafindan, gemi ve
araciligiyla miitemadiyen yardim ulastirilmaktaydi.
Giiniimiizde de ABD, Ingiltere, Rusya, Almanya ve

donanmalar1
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Fransa gibi iilkeler, 6zellikle hava yoluyla olmak tizere
cesitli yollardan PYD'ye silah ve lojistik malzeme
yardiminda bulunmaktadir.

Kontluklarin ¢ok uzun émiirlii olmadig, ancak 40-100
yil  arasmnda bolgede varlik  gosterebildikleri
bilinmektedir. Kantonlarin omiirlerinin de ¢ok kisa
siirecegi anlasilmaktadir. Nitekim Afrin Kantonu,
kurulduktan birkag¢ yil Turk  Silahli
Kuvvetlerinin, Ozgiir Suriye Ordusu ile ortaklasa
ytliriittiikleri bir operasyon sonucunda
sonlandirilmigtir. Cezire Kantonu ve Firat (Anii'l-
Arab/Kobani) Kantonu da kurulduktan 6 yil sonra; 9
Ekim 2019'da baglatilan Baris Pinar1 Harekat: akabinde
22 Ekim 2019 tarihinde Sogi’de, Tiirkiye Cumhuriyeti
ve Rusya Federasyonu Arasinda imzalanan 10
maddelik  Mutabakat ~Muhtirasi ile  resmen
sonlandirilmistir. Tiirkiye

sonra

Cumbhuriyeti
Cumhurbagkani Recep Tayyip Erdogan ve Rusya
Federasyonu Devlet Bagkani Vladimir Putin tarafindan
imzalanan bu mutabakatta Suriye masada olmasa da
Rusya’nin Esed rejimi ile mutabik kaldiktan sonra bu
muhtiraya imza attigini sdylemek yanlis olmaz. Bu
gelismeyle, ¢ok uluslu giiglerin bolgede bulunma
gerekcelerinden biri olan PKK ve PYD’'nin Rojava
adiyla gerceklestirmek istedigi kantonal bolge hayali,
ilanindan bes yil sonra sona ermis oldu. Ayrica bu
mutabakatla Tel Rifat ve Miinbi¢'in PKK’dan
bosaltilacak olmasi, daha 6nce yapilan Firat Kalkan ve
Zeytin Dal1 operasyonlar1 bolgesinin giivenligi
agisindan, Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin diplomasi
basarisi olarak goriilmelidir.

Bolgede
Avrupa'dan

kurulan kontluklarin stratejik
yapilacak  yeni  seferlere
hazirlamakti. Kantonlarin stratejik amaglar1 arasinda
da benzer bir durum s6z konusu oldugu sdylenebilir.

Bolge tizerinde birtakim planlari olan batili devletlerin

amaci,
zemin

kurmak istedikleri tislerin zeminini hazirlamak isini
PYD'ye ihale edilmis olmasi olasidir. Bu vesileyle
mesruiyet kazandirmaya calistiklar: terdr orgiitiiyle
eylemsel is birliginin de Oniiniin agilmak istendigi
anlagilmaktadir.

Sonuglarindan sadece biri, Kontluklarin kurulmasi
olan Hagl Seferlerine onciilik eden Papa, bir
vaazinda: "Miisliimanlar kardeslerinizi bogazliyor!"

diyerek bu seferlere katilimi tesvik ederken;
kantonlarin kurulmasina énciiliik edenlerin de: "DAIS,
insanlarin kafasini kesiyor!" videolarmi

yaymlamalarini, Suriye topraklarma askeri yiginak
yapmanin mesruiyet zemininin psikolojik altyapisini
olusturmak seklinde yorumlamak miimkiindiir.
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L. Diinya Savasi'ndan 30 yil sonra kurulan Israil, Kudiis
Hag¢hh Kontlugu'nun ¢agdas versiyonudur. II. Diinya
Savasi sonrasi Fransizlarin destekledigi BAAS (Hizb
el-Ba's el-Arabi el-Istiraki/Arap Sosyalist Baas
Partisi)'¢ct zihniyete kurdurulan Suriye Devleti de
Trablus
versiyonu olarak degerlendirilmelidir.

Antakya ve kontluklarimin  giiniimiiz
Sayet 15
Temmuz 2016 oncesi Tiirkiye'nin giineydogusundaki
bazi ilgelerde ilan edilen sozde Ozydnetim c¢agrisi
basariya ulassaydi, bugiin bolgede farkli bir tablo ile
Ancak
Cumbhuriyeti Devleti'nin operasyonlari ile bu kalkisma
akamete ugratilmistir. Tiirkiye'de basariya ulasma
sanslart olmadigini gorenler, bu defa Sanliurfa'nin

yaklagik elli kilometre giineyinde bulunan smur

kargilasmamiz muhtemeldi. Tiirkiye

otesindeki Rojava kantonal bolgesinin ilaniyla yeni bir
hamlede bulunmus olmalar1 muhtemeldir.

I. Hagh Seferi sonunda Miisliimanlarin yonetimindeki
kaleler, Hagclilarin eline gegerken; hem Hasan
Sabbah'in Hagsasi adli fedailerinin hem de Fatimi
Devleti duymadiklar:
bilinmektedir. Bugiin de Batili devletlerin Suriye'de
attig1 ettigi
gelismelerden, bazi Arap {ilkelerinin yoneticilerinin
memnun goriindiikleri anlasilmaktadir. Yine Fransa,
Rusya, Iran ve bazi AB iilkelerinin, Esed rejimine
gizlice veya aciktan destek verdikleri de bilinmektedir.

yoneticilerinin ~ {izlintii

adimlar ve Onculik olumsuz

Asirlar 6nce Maruni benzeri Hristiyan bazi gruplar:
bahane ederek bolgeye akinlar diizenleyenlere karsilik
bugiin ise, Nusayri Esed rejimini bahane ederek bir
taraftan bolgeye yiginak yapan Rusya; diger taraftan
DAIS gerekgesiyle elliden fazla {issiiyle bolgeye
yerlesen ABD ve diger batili iilkelerinin bulundugu
gercegiyle yiiz ylizeyiz. Buna bir de Sii mezhepsel
yakinlig1 gerekgesiyle Rusya'nin golgesinde Iran'm
Esed rejimine olan destegi de eklenecek olursa
durumun ne kadar karmasik hale geldigi bir kere daha
belirtilmelidir.

5.50NUC

Ortadogu denildiginde catisma, cekisme, terdr ve
istikrarsizigin  akla geldigi bilinen ve cesitli
platformlarda siklikla dile getirilen bir husustur. Boyle
bir alginin neden ve nasil olustugu ayrica tartisilabilir.
Ancak en biiyiik risk, olusan ya da olusturulan bu
algmin gittikge kiiltiirel bir olguya doniigmesidir.
Bunun bir yafta veya yakistirma olma ihtimali
degerlendirilmemekle birlikte, tarihsel gerceklikten
hareketle dayandirilmasi
mimkiindiir.

temelde iki nedene
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Bunlardan birincisi; bolge disindan gelen ¢ok uluslu
giiclerin, cesitli nedenlerle bolgede gerceklestirdikleri
saldirilar ve birtakim operasyonlardir. Tkincisi ise;
kisisel hesaplar, iktidar hirsi, ihanet ya da inang,
mezhep ve etnik temele dayali sebeplerle bolge
insaninin birbirleriyle catismasidir.

Bundan yaklasik dokuz asir 6nce cografya disindan
gelen bazi bilesenlerin igerdeki etnik ve inang
gruplarinin da destegini alarak olusturduklari
kontluklarin, Latin Kralligmma doniistiiriilmesi ile
birlikte bolge insaninin ne tiir bir tehdit ile karg
karsiya kaldigini ve travma olarak nitelendirilebilecek
hangi hadiselerin yasandig1 pek ¢ok hagli kronikleri,
biyografiler ve ansiklopedik ¢alismalarla ortaya
konulmustur. Ancak aradan dokuz asir gecmis
olmasina ragmen etnik temele dayali Leninist-Marksist
cizgideki ideolojik bir grubun 6n ayak oldugu ve
Abdullah Ocalan'in, isvigre modelinin ornek alinarak
kurulmasimi yandaslarma telkin ettigi kantonal teror
yapilanmasinin; gogler, bombalamalar, el koyma ve
yerinden yurdundan etmelerle, bolge insanina benzer
travmatik hadiseleri tekrar yasattig1 sOylenebilir.
Ayrica bu kantonlarin birlestirilerek Latin Krallig:
benzeri bir yapilanmaya doniistiiriilebilecegi kurgusu,
yakin bir tehlike veya bir risk olarak hep hatirda
tutulmalidir. Bu anlamda yeni kurgunun arkasindaki
asil gilicler ile Haghh kontluklarini koruyan, kollayan,
destekleyen ve besleyen giliclerin, gercekte aym
merkeze bagh olduklarini sdylemek yanlis olmasa
gerektir.

Yukarida bahsedilen kontluklar
olusturuldugu ya da olusturulmaya calisildig1 Suriye
bolgesi; etnik yapilarin gesitliligi yaninda ¢ok hukuklu,
¢cok mezhepli ve cok Kkiiltiirlii bir cografya olarak
bilinen Ortadogu'nun en kozmopolit yerlerinden biri
olarak degerlendirilmelidir. Gerek on asir 6nce gerekse
gliniimiizde bolge halki agisindan bu sosyo-kiiltiirel
yapmun pozitif etkilesim ve zenginlik getirdigi
diisiiniilse de pratikte sonuglarina bakildiginda
ylizyillar siirecek tartismalarin, siirtiismelerin ve
savaglarin nedeni olarak da gosterilebilir. Zira
gecmiste yasanan sikintilar ve karsilasilan problemler,
bugiin bile bolge halki icin -dini, mezhebi, siyasi,

ile kantonlarin

kiiltiirel, etnik, sosyal ve ekonomik- ciddi sorunlarin
olarak  karsimizda
halkinin maktis kaderinin

nedenlerinden  biri
Bolge
degistirilmesi, baris, huzur ve giliven ortaminin

temel
durmaktadar.

saglanmasi1 hususlarinda; insan onuru, yasama hakki,
inang hiirriyeti ve ozgiirliikler gibi evrensel degerler
onceliginde bir c¢aba gosterilmedigi ve onarma
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calismasi yapilmadigi takdirde, sorunlarin asla
¢oziilemeyecegi gerceginin de goz ardi edilmemesi

gerektigi belirtilmelidir.
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Oz

Tarih boyunca yaratilis ve irklarm varhig1 konusunda birgok teori ve goriis insanligin diisiince ve inang¢ diinyasini mesgul etmistir. Kur'an-1
Kerim’'de yaratma bir iman konusudur. Yaratma fiili Kur'an’a gore sadece Allah’a aittir. Ehl-i kitap ile Miisliimanlar arasinda, gesitli mezhep ve
yorumlarinda farkliliklar olmakla birlikte, evrenin ve insanin yaratilisiyla ilgili konularda ortak goriis mevcuttur.

Kur'an, irklar1 degil, irk¢ilig1 reddetmektedir. Irklarin varlig: bir ayet olmast itibariyle yaratilis programinin bir parcas: durumundadir. Nitekim
insanlar, Kurana gore ayni kaynaktan yaratilmislar, aralarinda fizyolojik ya da biyolojik bir iistiinliik yoktur. Ustiinliigiin tek olgiisti ise
takvadir/sorumluluk bilincidir.

Memliikler devri, Islami ilimlerdeki gelisme bakimmdan islam tarihinin en parlak donemlerinden biridir. Bu dénemde kiraat, tefsir, hadis ve
fikih alanlarinda &nemli alimler yetismistir. Bu donemde rivayet, dirdyet ve ahkam tefsirlerinin en giizel 6rnekleri yazilmistir. Bu dénemin en
meghur miifessirlerinden birisi de Endiiliislii Kurtubi'dir.

Kurtubi, “el-Cami’u li Ahkdmi'l-Kurdn” adli eserinde Hz. Adem ve esi Hz. Havva'min yaratilis1 ve 1rklarla ilgili ayetleri, Kur'an gercevesinde ve
rivayetlere dayanarak ele almis ve yorumlamugtir. Buna gore Allah, insanlar1 tek bir nefisten yaratmugtir. Bu nefisten maksat da Hz. Adem'dir. Hz.
Havva, Hz. Adem’i teskin etmek/yatistirmak igin Hz. Adem’in alt kaburga kemiginden yaratilmigtir. insanlar, yeryiiziine Hz. Adem ile Hz.
Havva’'dan ¢ogalarak yayilmiglardir.

Yine Kurtubi'ye gore, Kur'an'in ortaya koydugu ilkeler bakimindan insanlar arasinda irk, renk, cinsiyet ve cografya farkliig: gibi fiziksel sebeplere
baglh bir deger hiyerarsisinden s6z edilemez. Ancak takvaya bagh olarak ruhlar arasinda derece farkindan s6z edilebilir. Topluluklarin varlig:
sadece tamigmak, bilismek icindir; asla tistiinliik i¢in degildir. Biitiin bunlar, her seyi tedbir eden/y6neten yaraticinin (varliginin) en agik bir
kanitidar.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Yaratilis, Irklar, Memliikler, Kurtubi
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Abstract

Throughout history, many theories, hypotheses and views about creation and the existence of races have occupied the world of thought and belief
of humanity. In Koran, creating from nothing is a matter of faith. According to the Koran, the act of creation belongs only to Allah. Although there
are differences between the Ahl-i Kitab and Muslims in various denominations and interpretations, there is the same consensus in these very
important claims about the creation of the universe and man.
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Koran denies racism, not races. The existence of races is a verse and is part of the creation program. As a matter of fact, human beings are created
from the same source according to Koran, there is no physiological or biological superiority among them. The only measures of superiority are
taqwa and responsibility awareness.

The Mamluk period was one of the brightest periods of Islamic history in terms of development in Islamic sciences. In this period, important
scholars were raised in the fields of reading, tafsir, hadith and canon low. One of the most famous commentators of this period, in which beautiful
examples of narrative, acumen and provisions commentaries are written, is Kurtubi of Andalusian origin.

Kurtubi, in his book “el-Cami’u li Ahkdmil-Kur'dn” he considered and interpreted the revelations about Adam and his wife Eve’s creation and races
within the framework of the Kur’an and narrations. According to this, Allah created people from a single essence. The purpose of this essence is
Adam. Eve was created from the lower rib of Adam to soothe Adam. People have spread to the earth by multiplying from Adam and Eve.
Again, according to Kurtubi, there is no hierarchy of value related to physical reasons such as race, color, gender and geography differences
among people in terms of the principles put forward by Koran. However, depending on the taqwa, there can be mention of the degree difference
between the souls. The existence of communities is only for acquaintance; it is never for superiority. All this is the clearest proof of the creator
who controls everything.

Keywords: Koran, Creation, Races, Mamluk, Kurtubi

GIRIiS diinyasini sarip sarmalamistir. Bati, diisiincenin 6niine
Insanlik tarihinin en merak uyandiran konularindan cesitli engeller getirdigi donemlerde Kur’an,
birisi, kuskusuz varligin nasil meydana geldigi ve bu diislincenin Oniine hicbir engel koymamustir.® Ancak
meyanda insanin yaratilisidir. Bir digeri ise, insanin bununla birlikte insana bahsedilen aklin dogru ve
yaratilisina bagh olarak irklarm varligidir. Maddeyi faydal bir sekilde kullanilmasina, yani
ezeli kabul eden ve Tanri’nmin varligimnin bilinmesine fonksiyonel/islevsel akla dikkatleri ¢ekmistir.* Iste bu
siipheyle yaklasan goriisler ile Tanr1’'nin varligini ve noktada Islam Alimleri, 6zellikle gaybi bilgilere
maddenin yaratilmis oldugunu, giinii gelince de tim ulasmada akil ile nakli (vahyi) birlikte
evrenin sonunun gelecegini kabul eden Islam arasinda degerlendirmisler ve sonlu akil imkaniyla sonsuz ilmi
sirekli bir miicadele olmustur.! Tarih boyunca hakikatleri bulusturmak i¢in mesailer sarf etmiglerdir.>
yaratilis ve 1irklarin tesekkiilii konusunda bir¢ok Bundan dolay1 Islam alimleri, kainatin yaratilmasi,
diisiince ekolii, kendi fikrini ispatlamak, davasinda hayat ve irklarin tesekkiilii hususunda ilahi (vahy1) bir
hakli ¢ikmak icin biiyiik ¢aba harcamistir. Elbette ki bilgi kaynagin ve 6zellikle de gaybi bilgilere ulasmada
Kur’an, insam1 mesgul eden bu konuya kayitsiz referans olarak her zaman kullanmislardir. Bunun
kalamazdi ve kalmadi da. O, kendi metodolojisi ve temel nedeni ise; insanoglunun baslangicta yaratilisa
felsefesi icerisinde gereken cevabi, gerektigi Olciide sahit ol(a)mamasidir.6

vermistir. Yaratilisin amacina, ni¢in ve nasilina, ayrica

irklarin varhigina yonelik insanin diisiince diinyasini Kur’an’da Yaratilis Gergegi

tatmin edecek ve Ozellikle ufkunu agacak Olciide Kur’an’a gore, higbir sey yokken sadece Allah vardh. flk
bilgiler sunmustur. Kur’an'in tesviki ve O’dur; son da O’dur.” Yaratma fiilini Kur’an, sadece
yonlendirmesiyle Islam alimleri, dinin birinci kurucu Allah’a hasretmektedir.® O, yarathg hicbir seye
unsuru olan Kur’an'in bu konularla alakali ayetlerini benzememektedir.® Buna gore Allah, diledigi her seyi
ve Hz. Peygamber’in hadislerini yorumlama/anlama yoktan yaratandir.’® Vakti ve saati geldiginde,
noktasinda gayret gostermislerdir.? Nitekim bir kisim Allah’tan bagka her sey yok olacaktir.!! Kainat (yer ve
Miisliiman ilim adami yaratilisin ilk evresi ile irklarin gokler), Allah’'in takdiri geregi belli bir siire (alt1 giin)
varolusu ve ortaya cikisiyla ilgili bilgilere, vahyin iginde yaratilmistir.> Kur’an, yaratmanin bir plan ve
aydinlatmasindan  uzaklasmadan, ancak aklin program  dahilinde gerceklestigini, yaratilanlar
sinirlarint da zorlayarak ve tecriibelerini ortaya arasinda ise bir diizen ve ahenk bulundugunu haber

koyarak bir sonuca varmay1 denemistir.
Tarih boyunca, yaratilis ve irklarin varligi konusunda
bir¢cok teori ve gorils insanligin diisiince ve inang

1 Burada Islam’dan kastedilen, Hz. Adem’den itibaren gelen biitiin 7 Bk., el-Hadid 57/3.

peygamberlerin Allah’tan getirdikleri dinin ortak adidir. 8 Bk., el-Fatir 35/3.

2 Bk., Al imran 3/7; el-Ankebfit 29/20,43; ez-Ziimer 39/9. 9 Bk., es-Stira 42/11.

3 Bk., Yunus 10/100. 10 Bk., Al-i imran 3/47; el-En’am 6/43,101-102; el-Hasr 59/24.

4Bk., er-Ra’d 13/4; en-Nahl 16/12. 11Bk., el-A ‘raf 7/187; el-Kasas 28/88; el-' Ankebit 29/57; el-Ahkaf 46/3.
5 Bk., er-Ra’d 13/8; Lokman 31/34; el-Hucurat 49/18. 12 Bk., A‘raf 7/54.

6 Bk., el-Kehf 18/51; ez-Zuhruf 43/19.
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vermektedir.’® Ayrica yaratma eylemi olmus bitmis de
degildir; siirekli bir sekilde devam etmektedir.!
Bilindigi gibi biitiin bunlar,
kabullerindendir. = Nitekim  Kur’an-1
“yaratma” kavrami bir iman konusu olarak ortaya
¢ikmaktadir. Zira bu kavram, Allah’in Kur’an’da gegen

[slam’m temel

Kerim’de

ve  yaratma fiilini isimlerinden
¢ikmaktadir. 15

Yaratma kavrami; halk, insd, fatr gibi Kur'an'i
kavramlarin  liigat  (etimolojik)  anlamlarindan
¢ikmaktadir. Mesela “halk” kelimesi; dogru diiriist
planlama, bir seyi asli ve 6rnegi olmaksizin yaratma
Asagidaki ayet-i
yaratilisinin bir 6zetini bize vermektedir:

“Inkar edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim,

karsilayan

anlamindadir. kerime evrenin

onlart birbirinden kopardigimizi ve her canli seyi
sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de
inanmazlar mi?16

Bitisik bir halde bulunan goklerle yerin Allah
tarafindan birbirinden ayrilmas: hiikmii, bir kisim
bilim adamma gore “Biiyiitk Patlama/Big Bang”
teorisine isaret etmesi muhtemel goriilmiistiir. Ayrica
cogul olarak gelen “gokler/semavat”  tabiri,
yeryliziiniin disinda bulunan yildiz ve gezegenler
sistemini de ifade etmektedir. Ayette diinya semasi
(gok) ise tekil gelmektedir.'” Big Bang olayindan sonra
gokler ve yer olusumunu tamamlamis, hayat i¢in hazir
hale geldikten sonra da canhlar yaratilmistir. Ayet-i
Kerime’de gecen “her canli seyin sudan yaratilmasi”
ifadesi ise, suyun varligin ilk maddesi degil, canlihgin
temel 6gesi/unsuru oldugunu gostermektedir.

Kur’ani verilere gore insan, biyolojik bir varlik olarak
bu diinyanin bir parcasidir ve bu dlemin maddesinden
(topraktan) yaratilmistir. Bu dini ve ilmi bir gergektir.
Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Sizi ondan (topraktan) yarattik; yine sizi oraya

dondiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan
¢ikaracagiz.” 18
Kur’an, insanin yaratilmasi ve mensei/kaynagi

hakkinda bize bilgiler vermektedir. O herhangi bir
varlik degilken, varlik alanina ¢ikincaya ve yaratilist
tamamlanip bir insan hiiviyetine biiriiniinceye kadar
onun iizerinden bir zaman araliginin gectigini Kur’an
bizlere s6yle haber vermektedir:

13 Bk., el-Enbiya 21/22; er-Rahman 55/7;ez-Zariyat 51/47; el-Miilk
67/3-4.

14 Bk., er-Rahman 55/29.

15 Bk., el-En‘am 6/101; Y{inus 10/34; er-Rahman 55/26-27; el-Hadid
57/3; el-Hasr 59/24.

16 e]-Enbiya 21/30

17 Bk., el-Hicr 15/16; el-Miilk 67/5.
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“Insanin {izerinden, heniiz kendisinin amilan bir sey
olmadig1 uzun bir siire ge¢medi mi? Gergek su ki, biz
insan1 katisik bir nutfeden (erkek ve kadimin doéllenmis
yumurtasindan) yarattik; onu imtihan edelim diye,
kendisini isitir ve goriir kildik.”?

Kur'an’da ilk insan Hz. Adem’in topraktan asama
asama yaratildig,
aldiginda da kendisine ruh {iflendigi bildirilmektedir.
Biitlin bu seriivenle ilgili Kur'an'in bilgilendirmesi,
duruma gore ve degisik stirelerde yaratmanimn farkh

siire¢ sonunda insan seklini

zamanlarina atiflar
almaktadir.?

Kur’an’da yapilan bu anlatimlarla, insanin ilk defa
topraktan yaratilmasindan insan sekline varincaya,

daha sonra ana rahminden diinyaya gelisine kadar

(asamalarina)

yaparak yer

yeryliziindeki biitiin seriiveni 6zlii bir sekilde dile
getirilmektedir. Topraktan yaratma evreleriyle ana
rahmi evreleri arasinda enteresan bir paralellik goze
carpmaktadir. Siiregler tamamlandiginda gerek
topraktan yaratmada ve gerekse ana rahminde insan
tesekkiil etmektedir. Yani insan i¢in iki asamali bir
yaratmadan bahsedilmektedir: Hayat, tekrari olmayan
birinci asamadan sonra ikinci asama ile devam
etmektedir. Yani insan, yaratilmadan dnce yerytiiziinde
biitiin
asamalardan sonra ilk asama tamamlanmakta ve ilk
insan (Hz. Adem) yaratilmaktadir. Ikinci asamada ise
insan, babasinin sulbiinde bir sperm ve ana rahminde
bir yumurtadir. Daha sonra ana rahminde bir embriyo

topraktir. Topraktan yaratmayla ilgili

haline gelmekte, ruh iiflendikten sonra da insan
hiiviyetine kavusmaktadir.?! Iste bu ilahi liituf, insanin
kainattaki yerini ve 6nemini belirtmekte ve kendisine
tflenen bu ilahi unsur (ruh), ona melekler tarafindan
secde edilmesine vesile olmaktadir. Kur'an'da bu
hususta soyle buyurulur:

“Rabbin meleklere demisti ki: Ben muhakkak
¢amurdan bir insan yaratacagim. Onu tamamlayip,
icine de ruhumdan {ifiirdiiglim zaman, derhal ona
secdeye kapanin! Biitiin melekler toptan secde ettiler.
Yalniz Iblis secde etmedi. O biiyiikliik tasladi ve
kéfirlerden oldu.” 2

Allah’'in yaratma fiili sadece bilinenlerden ibaret
degildir. Hz. Isa'nin yaratilmasi da bu ciimledendir.?
Ik insamu topraktan, anasiz ve babasiz yaratan Allah,

18 Taha 20/55.

19 ¢l-insan 76/1-2.

20 Bk., el-Hicr 15/28-29; er-Rahman 55/14; el-Hacc 22/5; el-Mi’min{in
23/12-14.

21 Bk., el-isra 17/85.

22 es-Sad 38/ 71-74.

2 Bk., A-li imréan 3/59.
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Hz. Isa’y1 da babasiz yaratmustir. Ayrica bilmedigimiz
daha bir¢ok yaratma fiilinin varligima Kur’an isaret
etmektedir.?

Insanin yaratilmasinin hikmetini elbette Allah bilir.
Zira insani en iyi bilen ve ona en yakin olan onu
yaratandir.?> Bunun i¢in Kur’an’da, insandan istenen
ve beklenen eylemler ile insanoglunun vyeryiizii
hakkinda agiklayict bilgiler
verilmektedir. Genel olarak bakildiginda; insandan
Allah’a kulluk yapmasi, O’'nun i¢in faydali ve en giizel

seriiveninin amaci

eylemlerde bulunmasi, dua etmesi, hamd (siikiir)
etmesi, yeryiuziini imar
beklenmektedir.26 yerytiziindeki
sinavidir; yaratilistna uygun olarak emredilen ve
kendisinden yapmasi beklenilen seylerdir.” Ciinkii

etmesi gibi gorevler

Bunlar insanin

Allah bos ve faydasiz/anlamsiz bir sey yaratmaz ve
emretmez. Biitlin igleri ve emirleri hikmetlidir.2
Insanin bu smavda basarili olup olmamasi ise, ona
verilen akil nimeti ve ilahi vahyin/bilgilendirmenin
destegiyle Allah’in emrine uygun yasamasina, nefsine
ve Iblis’e kars1 verecegi miicadeleye bagldur.

Kur’an’in Irklarin Varligina Yaklasimi

Irk kavrami Arapgada; “a-r-k/é=" kokiinden gelen bir
kelime olup kok, bitkinin govdesi, yapragmn sapi,
damar, asil, siildle, nesep, mense gibi anlamlara
gelmektedir.?

Bir bagka ifadeyle; “aralarinda kan bagi bulunan, ayni
soydan gelen biiyiik insan topluluklari irk kelimesiyle
ifade edilmekle beraber ayni anlamda veya daha az
igerikte olmak iizere nesil, nesep, ziirriyet, soy, siildle
gibi bagka kelimeler de bulunmaktadir. Sosyal
gruplarin kalitimla gecen bazi Ozellikleri sebebiyle
farklilastigini, bu farkliliklarin onlar arasinda statii ve
deger farklarmma da yol agtigin ileri siiren akimlara
irk¢ilik denmektedir.” 30

“Irk kelimesinin karsilig1 olarak Bat1 dillerinde Latince
asilli race, rasse, irkgilik teriminin karsiiginda ise
racisme, racialisme, racism veya rassismus gibi
kelimeler kullanilmaktadir. Bat1 dillerinde bu terimler
irkin, insanin 6zelliklerinin ve kapasitesinin temel
belirleyicisi oldugu ve 1rki Ozelliklerin, bir irkin

24 Bk., Yasin 36/78-79.

25 Bk., Kaf 50/16.

26 Bk., el-Fatiha 1/2; en-Nisa 4/147; Had 11/61; el-Kehf 18/110; el-
Furkan 25/77; el-Miilk 67/2.

27 Bk., el-Ankebit 29/2.

28 Bk., A'raf 7/28; el-Hicr 15/85; el-Mii’'mintin 23/115.

29 Rahi Baalbaki, “Irk”, al-Mawrid Kamiis Arabi-Inkilizi, 7. Baski,
(Beyrft: Déru’l-’ilmi’l-Meléyin, 1995), 758.
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digerine ustiinliigiinii dogurdugu inanciu ifade
etmektedir.” 3!

“Modern disiplinlerde irk kavrami baslica su anlamlar1
icermektedir: 1. Insan tiiriiniin alt siniflar (beyaz,
siyah, sar1 1rk gibi). 2. Etnik grup (Cermen 1rki gibi). 3.
Belli bir sosyokiiltiirel grup. Bu son tanimlama nesnel
Olgiilere dayanmaz. Meseld Kuzey Amerikalilara gore
siyah 1rk mensuplari Brezilya’da beyaz olarak
tanimlanmaktadir. Modern Bati’da irk¢i teoriler de tig
farklh iddia sebebiyle birbirinden ayrilmaktadir. Bir
iddiaya gore insan tiirii biyolojik olarak farkh
gruplardan olugmaktadir; irsiyet, tevariis edilmis
yetenek ve egilimlerin agiklanmasini miimkiin kilan
bir faktordiir. Tkinci goriiste grup 6zelliklerinin kanla
gectigi  ileri goriis  wrkciligin
teorisyenlerince ortaya atilmis olup baz1 insan

stiriliirken  son

gruplarinin digerlerinden fiziki, zihni ve manevi
agidan iistiin oldugunu iddia eder.” 3

Irkeilik, irk ayrimciliginin konusu olan 6zellikleri (bir
gruba sadece toplumsal diizeyde belirli bir irka ait
fiziksel veya diger oOzelliklere sahip oldugu igin esit
olmayan muamele yapilmasi), olumsuz deger bigilen
toplumsal, psikolojik ya da fiziksel Ozelliklerle
iligkilendirerek 1k  ayrimalgim  destekleyen,
deterministik bir inang sistemidir.3?

Bir baska ifadeyle; “aralarinda kan bag: bulunan, aymn
soydan gelen biiyiik insan topluluklar: irk kelimesiyle
ifade edilmekle beraber ayni anlamda veya daha az
igerikte olmak iizere nesil, nesep, zliirriyet, soy, siilale
gibi bagka kelimeler de bulunmaktadir. Sosyal
gruplarin kalitimla gecen bazi Ozellikleri sebebiyle
farklilastigini, bu farkliliklarin onlar arasinda statii ve
deger farklarina da yol agtiginu ileri siiren akimlara
irkgilik denmektedir.” 34

Kur'an-1 Kerlm ise irklar1 degil,  irkgilig:
reddetmektedir. Irklarin varligi bir ayet olmasi
itibariyle = yaratiis = programimmin  bir  pargas:
durumundadir.®® Insanlarin, kabileler halinde

yasamalari, bir erkek ve bir disiden yaratilmalar1 da
yine ilahi programin geregidir. Ayrica Kur’an, kan bag:
ve akrabalik iligkilerinin 6nemini inkar etmemekte,
bunlar1 kabul ederek baglarin giiclendirilmesini ve
iliskilerin gelistirilmesini yine ilahi program geregi

30 Recep Sentiirk ve Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, TDVIA, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/124.

31 Sentuirk-Canatan, “Irkgilik”, 19/124.

32 Sentuirk-Canatan, “Irkgilik”, 19/125.

3 Gordon Marshall, “Irk”, Sosyoloji Sozliigii. Ter: O. Akinhay, D.
Koémdircii, Bilim ve Sanat Yaymlari, Ankara, 1999, 311.

34 Sentuirk-Canatan, “Irkgilik”, 19/124.

35 Bk., er-Rtim 30/22.
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istemektedir.3 Bunlar arizi durumlar degildir. Bu
sebeple Kur'an, kan bagi ve akrabalik iliskilerinin,
giderek  toplumu  Dbelirleyecek  ve iligkileri
diizenleyecek bashica ilke sayilmasmma miisaade
etmez.¥” Kur'an'a gore toplumun olusmasinda,
bireysel ve toplumsal iligkilerin diizenlenmesinde tek
belirleyici ilke; imana dayali kardeslik ve ona bagh
olarak salih amel, yiiksek ahlak ve takva bilincidir.3®
Eger insanlar arasinda kisisel farkliliklar aranacaksa
bu, fiziki farkliliklarda degil, estetik anlayis/idrak,
ahlaki hisler, irade kuvveti gibi yiiksek réihi olaylarda
aranmalidir.®
Insanlar arasinda {istiinliigiin tespiti hususunda
Kur’an’da soyle buyurulmaktadir:
“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik. Birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve
kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yolunda en
degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir.
Stiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.” 4
Ayet-i kerimeye gore yeryiiziinde cesitli renk ve dilde
cemiyetler olusturan insanlarm, bu 0zelliklerinden
dolay:1 birbirleriyle {istiinlitk yarisina girmemeleri
gerekmektedir. Nitekim insanlar, Kur'an’a gore ayni
kaynaktan yaratilmiglardir.#! Aralarinda fizyolojik ya
da biyolojik bir iistiinlitk yoktur. Ayrica hangi rengin
(irkin) stiin olduguna kim ve ne hakla karar
verecektir? Farkli renklerde ve dillerde kadin ve erkek
olarak insanlarin yaratilmasi; birbirlerini tanimalars,
kaynasmalar1 iyilik ve takva yolunda yarismalari
icindir. Ustiinlitk aranacaksa, o da takvada, yani
Allah’tan hakkiyla korkmada ve Allah’1 dikkate alarak
hayat1 yasamakta aranacaktir.
Hz. Peygamber, Islam kardesliginin ve tevhit
anlayisinin tam karsisinda duran irkeilikla ilgili soyle
buyurmaktadir: ) )
O Lo s annas o i e Le Gy cdasas ) Lo (e La Gl
"iac el

“Irkciliga davet eden bizden degildir. Irkgilik iizerine
savasan bizden degildir. Irk¢ilik {izerine 6len de bizden
degildir.” 2

"l g 0 s (530 A el sed Al s o daf pai "
“Kim haksiz yere kendi kavmine yardim ederse, (bir
¢ukura) yuvarlanip kuyrugundan tutulup cekilerek
(kurtarilmaya calisilan) deveye benzer.”+

36 Bk., el-Bakara 2/215; en-Nisa 4/1, 36; en-Nahl 16/90.

37 Bk., et-Tevbe 9/23-24.

38 Bk., el-Hagr 59/9-10; Taha 20/112.

% Muzaffer Serif Basoglu, “Farklar Psikolojisine Giris”, AUDTCF
Dergisi 1/2 (Subat 1943): 78-79.

40 e]-Hucurat 49/13.

41 Bk., en-Nisa 4/1; el-En‘am 6/2, 98.
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Hz. peygamber, irk¢iligin ne oldugunu kendisine
soran birine su cevab1 vermistir:

“Kendi kavmine (yaptiklar1 ve yapacaklar1) zuliimde
yardim etmendir.” 4

Calismamizin ~ bundan sonrasinda, Memluk
miifessirlerinden Kurtubinin kiymetli eseri “el-Cami’u
li ahkdmi’'l-Kur’dn”inda, insanin yaratilisini en-Nisa
Strest 1. ayet ve irklarin varligini ise er-Rtim Stiresi 22.
ayet baglaminda nasil yorumladigi hususu ele
alinacaktir. Once Miifessirimiz ve yasadigi dénem ile
ilgili kisaca bilgi verelim.

1. KURTUBI'NIN HAYATI, YASADIGI DONEM VE
ILMI KiSiLiGi

“Asil adi Ebtt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi’dir. Kurtuba’da (Cordoba) diinyaya gelmistir.
Dogum tarihi VI. (XII.) yilizyilin sonlar1 veya VII. (XIIL.)
ylizyilin baslar1 olarak tahmin edilmistir... Tahsilinin
ilk yillarin1 Kurtuba’da gegirmistir... Kurtuba'nin, 633
(1236) yilinda Kastilya-Leon Krali III. Fernando
kuvvetleri tarafindan ele gecirilmesinden sonra sehri
terkederek Iskenderiye’ye gegmisti...Kahire’de bir
miiddet kalan Kurtubi, Said bolgesinde Miinyetii Beni
Hasib’e yerlesti ve hayatinin sonuna kadar burada
yasad1. Miitevazi kisiligi ve sade yasayisiyla tanmnan,
zithd hayatina 6nem veren Kurtubi 9 Sevval 671'de (29
Nisan 1273) Miinyetii Beni Hasib’de vefat etti ve
burada defnedildi... Tefsir, Hadis, Kiraat, Fikih gibi
alanlarda ¢ok iyi yetismis oldugunu eserleriyle ortaya
derya’
nitelendirmis, diger miiellifler de hakkinda benzer
ifadeler kullanmistir. Kurtubi eserlerinde Ehl-i Stinneti
savunmus, basta Mu tezile olmak iizere Imamiyye,
Rafiziyye, Kerramiyye gibi firkalar1 elestirmistir.

koyan Kurtubi'yi Zehebi, ‘ilimde olarak

Maliki olmakla birlikte mezhep taassubuna kars
¢ikmis ve taklit¢iligi bir metot olarak benimsemedigini
dile getirmistir. Kitap ve Siinnet yolunu tutan tasavvuf
ehline kars1 cickmamaigsa da telakkileri cehalet ve hurafe

temeline dayanan sGfiler hakkindaki olumsuz
tutumunu agikc¢a ortaya koymustur. Bu arada devlet
adamlarim cekinmeden  elestirmis, zamanin

idarecilerinin riisvet aldigini ifade etmis, onlarin
hukuk dis1 davrandiklarini, menfaat karsiiginda
hiikmettiklerini ileri stirmiigtiir.” 4

42 Eb(i David, “Edeb”, 121.

4 Eb(i Dav(id, “Edeb”, 121.

4 fbn Méce, “Fiten”, 7.

4 Tayyar Altikulag, “Kurtubi”, TDVIA, (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 26/455; Harun Savut, Memliik Miifessirleri, (Ankara: Hahiyat
Yayinlari, 2016): 43-44.
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“Kurtubi, Endiiliis’te bulundugu yillarda Muhammed
b. Tamert'in kurmus oldugu Muvahhidler devletinin
yonetim basinda oldugu goriilir. Bilindigi gibi
Muvahhidler, (524-667/1130-1269) yillar
arasinda varhigini stirdiirmiis bir devlettir. Buna gore
Kurtubi ‘nin hayatiin bir kismi Endiiliis'te
Muvahhidler dodneminde, bir kismu da Misir'da
Memliikler (647/1249)  gecmistir.
Dolayisiyla vefatinin da Bahri Memliikler diye bilinen
Memliklii  sultan1  el-Melik ez-Zahir Riikniiddin
Baybars (659-676/1260-1277) donemine rastlamistir.” 4
“Memliikler gelisme
bakimindan Islam tarihinin en parlak dénemlerinden
biridir. Dogu Islam diinyasinin Mogol, Endiiliis’iin ise
Hagl istilasina ugradigr bir sirada kurulan Memliik

doneminde

devri, Islami ilimlerdeki

Devleti, iilkelerini terk etmek zorunda kalan pek ¢ok
alimin sigmdig1 yer oldu; Kahire ve Dimasgk, Islam
diinyasinin en 6nemli iki ilim merkezi haline geldi.
[lmi calismalar: destekleyen devlet adamlari, iilkede
Zengiler ve Eyytibiler zamanindan kalan medreselerin
sayisini daha da c¢ogalttilar. Dimagk’ta yiiz altmus,
Kahire’de yetmis bes civarinda medresenin bulunmasi
bunun agik bir delilidir. Medreselerin ¢ogu Siinni dort
mezhep {izerine Ogretim veren fikith medresesi
hiiviyetini tagiyor, bazilarinda tek, bazilarinda ise
birka¢ mezhebin fikhi okutuluyordu. Daru’l-Kur’an ve
Daru’l-Hadisler de mevcuttu. Fikih ilmiyle birlikte
diger dini ilimlerle dil ilimlerinin okutuldugu bu
medreseler zengin kiitiiphanelere sahipti. Ayrica pek
¢ogunun biinyesinde yetim ve yoksul ¢ocuklar icin
ilkokullar yapilmisti. Yine ilkogretimin yurttildiigi
0zel mektepler bulunuyordu. Medreselerin bag
miiderrisleri sultan tarafindan tayin edilirdi. Hocalar
ve talebeler devletin himayesindeydi ve medreselerin
her biri i¢in banileri tarafindan zengin vakiflar tahsis
edilmisti. Camiler ve tarikatlara ait tekke ve zaviyeler
de birer okul vazifesi goriiyor, zengin kiitiiphanelerin
bulundugu biiyiik camiler zamanin Onemli ilim
merkezleri arasinda yer aliyordu.”#

“Memliikler devrinde kiraat, tefsir, hadis ve fikih
alanlarinda énemli alimler yetismistir. Tbnii’l-Cezer,
Ceraidi, Ca’beri ve Burhaneddin el-Kereki kiraat
ilminin en meshur temsilcileridir. Rivayet, dirayet ve
ahkam tefsirlerinin giizel orneklerinin yazildigi bu

46 M. Besir Eryarsoy, “Imam Kurtubi Hayati Eserleri Tefsiri ve
Tesiri,” el-Cami'u li ahkdmi’l-Kur'dn, (1stanbul: Buruc Yaynlari, 1997),
1/16.

47 {smail Yigit, “Memliikler”. TDVIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/94-95; Tahsin Kazan, Memliiklerin Hadis Ilmine Katkilari,
Akademik Platform Islim Arastirmalart Dergisi 3/2 (Agustos 2019): 148-
150.
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doénemin en meshur miifessirlerinden birisi Endiiliis
mensgeli Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi’dir. Yine
onun gibi Endjiliis’ten gelen Eb(i Hayyan el-Endeliisi,
tefsiriyle biiyilkk sohret kazanan Ebi’l-Fida Ibn
Kesir, Celaleyn tefsiri miiellifleri Celaleddin el-Mahalli
ve Celaleddin es-SiiyGti, Ibnii’l-Miineyyir, Dirini, elli
tefsiri bir araya getirmeye calisan Ibnii'n-Nakib el-
Makdisi, Bikal’dir.  SiiyGti
miifessirlerin hal terciimelerine dair ilk eseri yazmus,
bu gelenegi talebesi Davi(idi devam ettirmistir.” 8

Ibnii’l-Barizi  ve

Makalemizde konumuzla ilgili inceleme yapacagimiz,
makbul rey tefsiriyle me’siir (rivayete dayanan) tefsirin
birlikte ele alinmasimin giizel 6érneklerinden biri olan
“el-Cami‘u 1li Ahkami’l-Kur’an”, Kurtub’nin en
onemli eseri olup genis hacmine ragmen ilim
cevrelerinde biiyiik ilgi gormiis ve cesitli baskilari
yapilmis bir tefsirdir. Bu eserin Tiirkgeye terciimesi M.
Besir Eryarsoy tarafindan gerceklestirilmis ve 20 cilt
halinde yayimlanmigtir. Eryarsoy, bu tefsirle ilgili
olarak; “Imam Kurtubi Hayati, Eserleri, Tefsiri ve
Tesiri” isimli yazisinda sOyle demistir:

“Gordiik ki miifessirimiz, tefsir yaparken yeri geldikee
ayetlerden, hadisten, sahabe ve tabiinin sozlerinden,
ilim adamlarmin aciklayici goriislerinden, siirden,
liigattan, sarf ve nahivden, kiraatlerden, siret ve
tarihten ve daha pek cok ilimden miikemmel bir
sekilde istifade etmistir. Neticede zamanma kadar,
Kur’an’a dair yapilmis onemli ¢alismanin adeta “bir
Ozeti”ni ortaya koymustur.”#

Kurtubi, yaratihs ve
inceleyecegimiz tefsirinin mukaddimesinde reye
dayanarak Kur’an’'in nasil tefsir edilecegine dair acilan
baghkta kabul edilemeyecek tiirden rey’e dayal
tefsirleri 6rneklendirirken hem ilmi bakimdan konuya

irklarla ilgili goriislerini

nasil yaklastigin1 hem de neyin dogru, neyin yanlis
oldugunu tespit etmeye azami gayret gostermistir.
Tefsirinde herhangi bir konuda kanaatini belirtirken,
yaptig1 tercihini bir delile istinaden yapmustir.
Muhtemel goriisler icerisinde ise tercih ettigi, her
zaman Kur’an’in destekledigi olmustur.*

2.  KURTUBI'NIN  YARATILIS VE IRK
KAVRAMINA YAKLASIMI
2.1. Nisa Siresi 1. Ayet Baglaminda insanin Yaratilist

4 Yigit, “Memliikler”, 29/95.

4 Eryarsoy, “Imam Kurtubi Hayat1 Eserleri Tefsiri ve Tesiri,” 1/170;
Savut, Memliik Miifessirleri, 44-49.

50 el- Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b.
Ferh, el-Cimi‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Hisam Semir el-Buhari, (Riyad:
Daru “Alimi’1-Kiitiib, 2003), 1/31-37; 7/168.
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Yiice Allah, biitiin insanlar1 “bir tek nefisten/nefs-i
vahideden” yarattigini, Hz. Adem’in esini de o bir tek
nefisten yarattigini sdyle bildirmektedir. 5!
Cuy lenn) Lo (o Baaly add e e5$5= A oKy 1l el Ll b
oSl S Al o ala V154 (0 slolusi (2 A1 5815 Lot 58 Yl Lagha
L)
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da
esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar
iiretip yayan Rabbinizden sakinin. Admi kullanarak
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’'tan ve
akrabalik haklarina riayetsizlikten de
Siiphesiz Allah sizin {izerinizde gozetleyicidir.” 5
Islam alimleri arasinda “nefs-i vahide”nin ne veya kim
oldugu konusu ihtilafli bir konudur. Hz. Adem oldugu
konusunda kadim miifessirler arasinda biiyiik oranda
icma bulunmaktadir. Hz. Havva’nin nasil ve nereden
yaratildigr konusunda ise ayrintili bir bilgiye sahip
degiliz. Miifessirler, bilinen yorumlarla Hz. Havva'nin,

sakimnn.

Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigin ifade
etmektedirler.?® Ehl-i kitabin kaynaklarinda da benzer
ifadelere rastlanmaktadir.* Hz. Peygamber’in bu
konuda varid olan ve kaynaklarimizda kayit altina
alinmis hadis-i serifleri mevcuttur. Kur’an, vahiyle
verilen bilginin disinda ayrintili bilgi vermemekte, bu
konuda siikiit etmektedir. Ancak 6zellikle son yillarda
yapilan tefsir calismalarinda konuyla ilgili su yorumlar
dikkat cekmektedir.

“Ayette once ‘sizi bir tek nefisten yaratan’ denilmis,
sonra ‘ondan da esini yaratan’ buyurulmustur.
Insanlardan her birinin babasi ve anasi bulunduguna,
her birey iireme kanunlar1 c¢ercevesinde meydana
geldigine gore burada ‘nefisten, ondan yaratan’
sOziinii ‘onun  bir
kaburgasindan) seklinde degil, ‘onun 06ziinden, ona
benzer (misli) olan asildan ve kokten (buradaki ifadeye
gore nefisten) yaratan’ seklinde anlamak gerekir.
Nitekim ‘Onlara 1siip kaynagasimiz diye size kendi
tiriiniizden (nefislerinizden) esler yaratip araniza
sevgi ve sefkat duygulari yerlestirmesi de O'nun
kamitlarindandir’ mealindeki ayette de bu kelime aymn
manada kullanilmigtir.5 Nahl 16 /72 ve Stra 42/11
stirelerinde de benzer ifadeler vardir. Biitiin bu

parcgasindan’ (mesela

51 Bk., en-Nahl 16/72; er-Rtim 30/21; es-Stira 42/11.

52 en-Nisa 4/1.

53 et-Taberl, Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cimiu'l-beyin an te’vil-i
ayi’l-Kur’an, thk. A. Muhammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2000), 7/514-516; Ebussu’td el-'imadi, ir;sddﬁ "l-akli’s-selim ild mezdya’l-
Kitabi’l-Kerim, (Beyrit: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabiyy, t.y), 2/138;
Mehmet Vehbi, Huldsatii’l-beydn fi tefsiri’l- Kur'dn, 4. Baski, (istanbul:
Ugdal Nesriyat, t.y), 2/825-827; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, (b.y: Eser Nesriyat ve Dagitim, t.y), 2/1271-1276; 0.
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ayetlerde ‘nefsinden yaratmak’, ‘viicudunun bir
parcasindan yaratmak’ manasinda degildir. Buna gore
meali ve numaralar1 verilen ayetler, Hz. Havva'nin
aslimin, Hz. Adem’in kaburgasi oldugu seklindeki
yaygin inancin delili olamaz. Hz. Havva'min veya
kadmnlarin egri kaburgadan yaratildigini ifade eden
hadisler, kadinla erkegin tabii (fitrfl) olan ve
degismemesi gereken farkliliklarmi ve ozelliklerini
anlatmak tizere yapilmis bir benzetmedir, mecazi bir
anlatimdir. Nitekim bazi rivayetlerde acik¢a ‘kadin
kaburga gibidir' buyurulmustur.” Hadislere gore
kadinlar1 erkeklere benzetmeye, tabii 6zelliklerini yok
etmeye kalkismak, egimli yaratilmis kaburga kemigini
diiz hale getirmeye ugrasmak gibidir. Kaburga ancak
kavisli oldugunda uygun, saglam ve kamildir,
fonksiyonunu yerine getirir; diiz olsaydi akcigerin
sekline uymaz ve onu koruyamazdi. Su halde onu
diizeltmeye calismak bozmaya ve kirmaya g¢alismak
demektir.” 5

“Kur’an’da nefs (¢cogulu enfiis), ‘insan, insanin veya
baska bir seyin kendisi, insanin hayatta iken insan
olmasini saglayan (insanin onun sayesinde, ona sahip
oldugu i¢in insan oldugu), dliince de ebedi varligin
devam ettiren unsuru’ manalarinda kullanilmigtir.”
Bu acgiklamalardan sonra miifessirimiz Kurtubi’nin
eNisa Siresi 1. ayetin tefsirindeki yorumlarina
donebiliriz. $6yle diyor:

“Vahide (32s15) kelimesinin miiennes ‘te’si ile gelmesi,
‘nefs’ (o)
dolayisiyladir. Nefs kelimesi miizekker/eril anlamina
gelse de miiennes/disil gelir. Bununla birlikte giinliik
konusmada ‘tek bir nefisten’ (aals (& (<) seklinde
gelmesi de miimkiindiir. O zaman anlam bu sekilde
kastedilerek (miienneslik “te”si olmaksizin) sdylenmis
olur. Bunun bu sekilde gelmesi, nefs kelimesi ile Adem
(a.s)’in kast edilmis olmasindandir. Bunu Miicahid ve
Katade soylemistir. Aymi sekilde bu kelime, ibn Ebi
Able
okunmustur. ‘Besse’ (<) nin anlamu ise yeryiiziinde
dagitip yayan demektir. ‘(Orada)

kelimesinin miiennesligi/disiligi

tarafindan miienneslik  ‘te’si  olmadan

Nastihi Bilmen, Kur'dnt Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri,
(istanbul: Bilmen Yayinevi, t.y), 2/540.

54 Bkz., Tekvin 2/18-20.

% es-Siiytiti, Celali’'d-Din, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’silr,
(Beyrit Daru’l-Fikr, 1993), 2/423.

56 er-Rim 30 /21.

57 Buhari, “Nikah”, 79, 80.

% Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
(Ankara: DiB Yayinlari, 2008), 2/11.

% Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/10.
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serilmis/sagilmis/yayilmis halilar/yaygilar vardir; ¢
ayetinde kullanilan kelime de ayni koktendir. “Her
ikisinden/weis” (yaydi) ifadesinden Hz. Adem ile Hz.
Havva kastedilmektedir. Miicahid soyle dedi: Hz.
Havva Hz. Adem’in en alttaki kaburga kemiginden
yaratilmigtir. Hadis-i serifte de ‘Kadin egri bir kaburga
kemiginden yaratilmistir,” buyurulmaktadir. ‘Bir¢ok
erkek ve kadini’(sluis | )5S Yls ) yani onlarin soyundan
gelenleri yalnizca iki tiir olarak yaratmistir. Bu durum,
hiinsdnin  miistakil bir tiir olmamasmu ge-
rektirmektedir.6' Ancak onun gercek bir kimligi vardir,
o kimlik de hiinsay1 bu iki tiire ait kilmaktadir. Bu da
onun Hz. Adem’in soyundan gelmesidir.” 62

Kurtubi, “Andolsun sizi yarattik, sonra size sekil
verdik, sonra da meleklere, Adem’e secde edin diye
emrettik,”® dyet-i kerimesini tefsir ederken buradaki
yaratma ve sekil vermenin hangisinin Hz. Adem,
hangisinin soyundan gelenler igin s6z konusu
olduguna dair goriisleri naklettikten sonra su
ifadelerde bulunmaktadir:

“Derim ki; biitiin bu goriisler ihtimal dahilindedir.
Iclerinde dogru olan goriis, Allah’m indirdigi Kur’an-1
Kerim’in destekledigi goriistiir...Buna gore Adem
camurdan yaratildiktan sonra ona suret verildi ve ona
secde edilmesi ile serefli kilindi. Onun nesli ise,
rahimlerde ve babalarm sulbiinde yaratildiktan sonra
annelerin rahminde sekillendirilmislerdir...Burada
ylice Allah: ‘Sizi yarattik, sonra da size sekil verdik’
diye buyurdugu gibi, el-Hasr siiresi'nin son ayetinde
de ‘O, yaratan, var eden, sekil veren Allah’tir...”s* diye
buyurmakta ve suret/sekil vermeyi yaratmaktan sonra
zikretmektedir. ‘Andolsun ki, sizi yarattik’ ayetinin;
once ruhlar yarattik, sonra da bedenlere sekil verdik
anlaminda oldugu da ifade edilmigtir.” &

Kurtubi’nin bu agiklamalarindan asagidaki sonuglar
¢ikarilabilir:

a) Allah, insanlari tek bir nefisten yaratmistir. Bu
nefisten maksat da Hz. Adem’dir. Gramer olarak
miiennes bir kelime olan ‘nefs” kelimesinin miizekker
(eril) ya da (disil)
degistirmez. Nitekim miizekker olarak da kiraat
edenler olmustur.

b) Allah, Hz. Havva'y1 Hz. Adem’den, onun alt

kaburga kemiginden yaratmusgtir.

miiennes gelmesi  sonucu

60 el-Ca§iye 88/16.

61 Sozliikte; "kirllmak, kirithip biikiilmek" manasina gelen hanes
kokiinden "kadimnsi davranislar gosteren erkek" anlaminda bir sifat
olup Islam hukukunda, dogustan hem erkeklik hem de disilik
organina sahip bulunan veya erkek mi kadmn mi oldugu tespit
edilemeyen kisiyi ifade eder. (Ceker, Orhan, “Hiinsa”. TDVIA,
Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/491.
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¢) Allah, Hz. Adem’i teskin
etmek/dindirmek icin yaratmistir.

d) insanlar, yeryiiziine Hz. Adem ile Hz. Havva’dan
¢ogalarak yayilmislardir.

e) Hiinsa, miistakil bir tiir degildir. Duruma gore

miizekker ya da miiennes kabul edilir.

Havva'y1r Hz.

2.2, Ram Siiresi 22. Ayet Baglaminda Irklarin
Meydana Gelmesi:
“Kur'an’in  ortaya ilkeler
insanlar arasinda renk, cinsiyet ve cografya farklilig:
gibi fiziksel sebeplere bagli bir deger hiyerarsisinden
s0z edilemez. Sadece takvaya bagli olarak ruhlar
arasinda derece farki olabilir. Ancak bu tiirden bir
fazilet de sosyo-ekonomik iligkilerde iistiinliik
getirmez. Takvanin miikafat: ise ahirettedir. Insanlar
arasindaki soy ve cinsiyet farkliliklarini alay konusu
yapmak ve insanlar1 asagilamak, Allah’'in onlar
yaratmadaki hikmetini gormemek anlamima gelir.
stresinin 11-12. ayetleri, mdiisliimanlar
arasinda her tiirlii boliicli ve asagilayicl tavri fasiklik
olarak nitelemekte, bu ciimleden olarak irk¢ilig1 da

koydugu bakimindan

Hucurat

yasaklamaktadir.” 66

Kur’an-1 Kerim, 1wk konusuna Dbitin bu
miilahazalardan ayr1 olarak, Allah’in rahmetinin eseri
olan bir nimet ve O'nun ilim ve kudretini ortaya koyan
bir ayet olarak bakmaktadir. RGm Siresi ilgili ayette
soyle buyurulur:
Gy o) a5 aSull A 5 (2 )V 5 gland) BLA 45T (e
palall LY
“O’'nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi,

lisanlarinizin ve renklerinizin degisik olmasidir.

Siiphesiz bunda bilenler igin (alinacak) dersler
vardir.” ¢

Kurtubi ayet-i kerimeyi sOyle tefsir etmistir:
“Migrikler, yaraticcnin  Allah oldugunu itiraf

ediyorlardi. ‘Lisanlarmmizin ve renklerinizin degisik
olmasi (da O'nun delillerindendir).” Dil agizdadir.
Arapga, Acemce, Tiirkge ve Rumca gibi cesitli diller
agizdadir. Renklerin farkliligi ise beyaz, siyah ve
kirmiz1 sekillerdedir/suretlerdedir. Hemen hemen
gordiigiin herhangi bir kisi ile digeri arasinda bir fark
oldugunu goriirsiin. Bunlar ne nutfenin/spermanin, ne
de anne babanin yaptig1 seylerdir. Elbette bir yapan

62 Kurtubi, el-Cidmi u li ahkidmi’l-Kur’dn, 1/301.
63 e]-A‘raf 7/11.

64 el-Hagr 59/24.

65 Kurtubi, el-Cidmi u li ahkidmi’l-Kur'in, 7/168.
66 Sentuirk-Canatan, “Irkgilik”, 19/125.

67 er-Rim 30/22.
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vardir. Bilinmeli ki, O fail de Yiice Allah’tir. i§te bu, her
seyi tedbir eden/yoneten yaraticinin (varliginin) en
acgik bir kanitidir/delilidir. “Stiphesiz bunda bilenler
icin (alinacak) dersler vardir.”

“Cahiliye déneminde modern anlamdakine benzer bir
wrkgilik diislincesi ve bunu ifade eden kavramlar
bulunmamakla birlikte genellikle asabiyet kelimesiyle
ifade edilen giiclii bir kabilecilik ruhu hakimdi. Bu
donemde aralarinda baba tarafindan kan bag: bulunan
topluluga ‘Asabe’, bu toplulugun biitiin fertlerini
birbirine baglayan topluluk arasindaki dayamisma
duygusuna da ‘Asabiyyet’ denilmekteydi.”®
“Asabiyyet, sosyolojinin
kavramlarindan olan ve irk birligini asarak vatan,
tarih, kiiltiir, gelenek ve gorenek gibi mdiistereklere

modern temel

dayanan milliyet
birliginden kaynaklanan kavmiyete benzemekte,
ancak bugiin anlasildig1 manadaki irk¢iliga gore daha
dar ¢gerceveli ve kabilevi bir karakter arz etmektedir.” 70
Kur’an-1

fikrinden ¢ok, yalnizca 1rk

Kerim’de kelime olarak “Asabiyye”
gecmemektedir. Ancak ona yakin manaya gelen
“hamiyye” kelimesi bulunmaktadir. Hamiyye; kuvve-
i gazabiyenin/6fke giicliniin cosma ve ¢ogalmasi hali
anlamina gelmektedir.” Bu ifade Fetih siiresinde soyle
gecmektedir: ] )
ol AL 0 5 lalal) Les Ll 258 505 Gl Bea )
B0 85 elal 5 gy Gal) 585 (o 58 A 242515 e ball Jle 5 sl

“Inkara sapmis olanlar o zaman kalplerini o gurura,
cahiliye donemine ait biiyliklenme duygusuna

kaptirmislardi, Allah da Restliiniin ve mii’'minlerin
goniillerine huzur ve giiven duygusu verdi, onlari
takva soziine bagh kildi. Zaten onlar bu sozii hak
etmislerdi, onlar buna layikti. Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir.” 72

“Miigrikler, Kabe'yi ziyarete gelenleri engellemek
sOyle dursun onlara hizmet vermek seklinde yerlesmis
bulunan geleneklerine aykir:
Cahiliye
miisliimanlara kars: kalplerinde besledikleri kin ve
diismanlik duygusunun etkisinde kalarak Medine’den
gelen miiminlerin Mescid-i Haram't ziyaretlerini
engellemisler ve yanlarinda getirdikleri yetmis kadar
kurbanlik devenin kesim yerine ulastirihip kurban

olmasina ragmen,
psikolojisinin,  biiyiikliikk kompleksinin,

68 Kurtubi, el-Cidmi u li ahkidmi’l-Kur'dn, 14/17-18.

6 Senttirk-Canatan, “Irkgilik”, 19/125.

70 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, TDVIA, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/453.

71 el-Isfehani, Ebu’l- Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib, el-
Miifredit fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Halil A’ytani, (Beyrt:
Daru’l-Ma ‘rife, 1998), 140.
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edilmesine de méani olmusglardi.” 7
Kurtubi bu ayetin tefsirinde sdyle demektedir:
“Hamiyyet kelimesi; fe’ilet ol¢iisiinde/vezninde kibir
anlamina gelmektedir. Bir isten utandiginda, boyle bir
isi yapmay1 gururuna yediremediginde; ‘bu isi
gururuma yediremiyorum’ denilir. Miitelemmis’in su
sozii de bu anlamdadir: ‘Filvaki, gercekten ben
onlardanim, benim onur ve gserefim onlarin onur ve
serefidir. Burnunu kokten koparilmaya karsi koruyan
bir kimse gibiyim.” Ziihri der ki: ‘Onlarm hamiyyeti;
Peygamber (sav)'in risdletini ikrar etmeyi ve besmele
ile baslamayr kabul etmemeleri ve miisliimanlarin
Mekke’ye girmelerine engel olmalaridir.” “Rahman ve
Rahim olan Allah’in adiyla’” ve ‘Muhammed Allah’'in
Rastliidiir’ ibarelerinin yazilmasin kabul etmeyen kisi
Sitheyl b. Amr idi. Ibn Bahr dedi ki: ‘Onlarin
hamiyyetleri; Yiice Allah’tan baska ilahlarina taassubla
ibadet etmeleri ve ilahlarindan basgkalarina ibadet
etmeyi gurur ve kibir yapip kabul etmemeleridir.”” ™
Kur'an’a gore irklarin ve dillerin, cinsiyetlerin
(erkekligin ve disiligin) ve topluluklarin varhig:
Allah’'in  ayetlerindendir. Ancak bu farkliliklarin
Kur’an agisindan bir anlami olmalidir. Bu konuda da
Kur’an géyle der:

Qi3 il iy JH5 83 e aSUIR 1) 0 T G

D e 0 () R A Yo &6 81 ) 18l

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere
ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olanmiz, O'ndan en ¢ok korkanimzdir.
Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.”?
Kurtubi, insanlar arasinda tistiinliigiin ve degerin ne
ile belirlenecegini anlatmak igin yukaridaki ayetin
sebeb-i niiz(ili ile ilgili tefsirinde birka¢ rivayeti
nakleder ve soyle der:
1. “Ayet-i kerime Ebti Hind hakkinda nazil olmustur.
Bu konuyu Eb{i Daviid “el-Merasil’ de bahsetmektedir.
Bize Amr b. Osman ile Kesir b. Ubeyd soyledi ve
dediler ki: Bize Bakiyye b. el-Velid soyledi ve dedi ki:
Bana Ziihri soyledi ve dedi ki: ‘Rastilullah (sav)
Beyazaogullarina, Eb(i Hind ile kendilerinden bir ha-
nimi evlendirmelerini istedi. Onlar da Rasfilullah
(sav)’'e dediler ki: Biz kolelerimizi kizlarimizla mi

evlendirelim? Bunun {izerine Yiice Allah su ayeti

72 e]-Fetih 48/26.

73 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/78.
74 Kurtubi, el-Cidmi u li ahkidmi’l-Kur'in, 16/288-289.

75 e]-Hucurat 49/13.
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indirdi: “Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik ve sizi kabilelere ayirdik.” Ziihri dedi ki: ’Ayet
husfisi olarak Ebi Hind hakkinda néazil olmustur.’

2. Ayet-i Kerime, Sabit b. Kays b. Semmas’in, kendisine
yer agmayan kisiye: ‘Filan kadinin oglu’” demesi
iizerine indigi sOylenmistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (sav) Sabit'e: ‘Filan hanimi zikreden
kimdi” diye sordu. Sabit: Ben ey Allah’in Rasfilii, dedi.
Bu defa Hz. Peygamber (sav): “Topluluga bir bak’ dedi.
O da bakti. ‘Ne gordiin?” ‘Beyaz, siyah ve kirmizi
(tenlileri) gordiim’ demesi iizerine Hz. Peygamber
sOyle buyurdu: ‘Sen takva disinda onlara {istiin
olamazsin.” Bunun iizerine Sabit hakkinda bu ayet
nazil olmustur. Ona yer agmayan kisi hakkinda ise: ‘Ey
iman edenler! Size ‘meclislerde yer a¢in’ denilince yer
agmn’7¢ ayeti inmisgtir.

3. Ibn Abbas dedi ki: Mekke'nin fethi giiniinde Hz.
Peygamber (sav) Hz. Bilal'e Kabe'nin damina ¢ikip
ezan okumasini emretti. Bunun iizerine Attab b. Esid
b. Ebi'1-Iys soyle dedi: ‘Buglinii gormeden babamin
ruhunu alan Allah’a hamdolsun.” el-Haris b. Hisam da
‘Muhammed miiezzin olarak su siyah kargadan bas-
kasini bulamadi m1?” dedi. Siiheyl b. Amr ise “Allah bir
seyi diledi mi onu degistirir,” dedi. Ebu Siifyan da soyle
sOyledi: ‘Ben higbir sey demiyorum. Ciinkii semanin
Rabbinin sdyledigimi haber vermesinden korkarim.’
Bunun {izerine Cebrail (as) Hz. Peygamber (sav)e
gelerek neler soylediklerini ona haber verdi. Onlar1
cagirdi ve neler soylediklerini sordu, onlar da
sOylediklerini kabul ettiler. Bunun iizerine yiice Allah
bu ayet-i kerimeyi indirmek suretiyle soylarla ve mal
¢okluguyla  oOglinmeyi,  fakirleri  asagilamay1
yasaklamistir. Gergekten {izerinde durulmas: gereken
konu takvadir. Yani herkes Adem ile Havva’dandir;
istiinlitk ancak takva iledir.” 77

Kurtubi'nin, yukarida zikredilen Riim Stiresi 22. ayet,
Fetih Stresi 26. ayet ve Hucurat Stresi 13. ayetin
yorumlarindan su sonuglar ¢ikarilabilir:
sekillerdedir/suretlerdedir.
Bunlarin ruh diinyasiyla ve sahsiyetle bir ilgisi

1. Renklerin farklilig:

bulunmamaktadir

2. Herhangi bir kisi ile digeri arasinda bir fark oldugu
ilk  bakigta dikkat c¢eker. Bu
nutfeden/spermadan, ne de anne
kaynaklanmaktadir. Bunu yapan Allah’tir.
3. Misriklerin hamiyeti; tarafgirlik, taassup, kibir ve
gurur seklinde tezahiir etmistir.

4. Irklarin farklilig: asla bir tistiinliik sebebi degildir.
Ustiinliigiin dlgiisti takvadir; Allah’t dikkate alarak

farklar, ne
babadan

76 e]-Mticadele 58/11.
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yasamaktir. Irklarin varhiginda herkes icin alinacak
dersler vardir.

5. Topluluklarin/kavimlerin varligi sadece
te’aruf/tanismak, bilismek i¢indir; dstinliik igin
degildir.

6. Biitiin bunlar, her sgeyi tedbir eden/yoneten
yaraticinin (varliginin) en agik bir kanitidir.

SONUC

Tarih boyunca yaratilis ve irklarin varligi konusu,
insanlar1 hep mesgul etmistir. Bu ytlizden Kur’an-1
Kerim’de yaratma konusu, imani bir mesele olarak ele
alimuis ve her seyi diledigi sekilde yaratma yetkisinin
de Allah’a ait oldugu siirekli olarak vurgulanmaistir.
Kitab-1 Mukaddeste de Kur’an-1 Kerim’e benzer bir
sekilde yaratilisa ait ifadeler kullanilmis ve her seyin
yaraticist tanridir denilmistir.

Kur’an-1 Kerim, ilk insan olan Hz. Adem’in topraktan
asama asama yaratilip, insan seklini aldiktan sonra
kendisine ruh {iflendigi bildirilmektedir. Daha sonra
da onlardan teselsiilen tiireyis sekli olan biyolojik
yaratilis ve evrelerinden bahsedilmistir. Dolayisiyla bir
asildan gelen bu varliklar arasinda, yapilacak olan
irkcilign da siddetle reddetmektedir. Zira irklarin
varligi, Allah'mm varligimin delillerinden bir alamet
olarak beyan edilmistir.

Kerim, akrabalik iligkilerinin
vurgulamakla beraber, ayn1 kaynaktan gelen cesitli

Kur’an- onemle
renk ve dillerdeki kisilerin birbirine kars1 bir tistiinliik
yarisina girmelerini de asla hos karsilamamustir.

Islam alimleri, ilk insan ve esinin yaratildig1 sey olan
“nefs-i vahide”nin ne oldugu hususunda bircok seyler
sOylemislerdir. Kadim miifessirler arasinda, bu
konuda biiyiik oranda icma bulunmaktadir. Hz.
Havva’nin nasil ve nereden yaratildig1 konusunda ise
ayrintili bir bilgiye sahip degiliz. Miifessirler, bilinen
yorumlarla Hz. Havva'nin, Hz. Adem’in (nefs-i
vahide) kaburga kemiginden vyaratildigmni ifade
etmektedirler. Ehl-i kitab’in kaynaklarinda da benzer
ifadelere
konuda varid olan ve kaynaklarimizda kayit altina
alinmis Hadis-i Serifleri mevcuttur. Kur'an, vahiyle

rastlanmaktadir. Hz. Peygamber’in bu

verilen mevcut
vermemekte, bu konuda siik{it etmektedir. Ancak

bilginin disinda ayrintili  bilgi
Ozellikle son yillarda konuyla ilgili yapilan tefsir
calismalarinda su yorumlar dikkat c¢ekmektedir:
Ayette 6nce “sizi bir tek nefisten yaratan” denilmis,
sonra “ondan da egini yaratan” buyurulmustur.
Insanlardan her birinin babasi ve anasi bulunduguna,

77 el-Kurtubi, el-Cimi‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, 16/340-341.
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her birey iireme kanunlari cercevesinde meydana
geldigine gore burada “nefisten, ondan yaratan”
parcasindan” (mesela
kaburgasindan) seklinde degil, “onun &ziinden, ona
benzer (misli) olan asildan ve kokten (buradaki ifadeye
gore nefisten) yaratan” seklinde anlamak gerekir.

sOzUuni “onun bir

Calismamizda zamansal olarak ele aldigimiz
Memliikler  devri, gelisme
bakimindan Islam tarihinin en parlak dénemlerinden

biri oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Dogu islam

Islami ilimlerdeki

diinyasinin Mogol, Endiiliis’iin ise Hacli istilasina
ugradigi bir sirada kurulan Memliik Devleti iilkelerini
terketmek zorunda kalan pek ¢ok alimin sigindig: yer
olmustur. Bu donemde Kiraat, tefsir, hadis ve fikih
alanlarinda onemli alimler yetismistir. Ibnii’l-Cezerd,
Ceraidi, Ca’beri ve Burhaneddin el-Kereki Kiraat
ilminin en meshur temsilcileridir. Rivayet, dirayet ve
ahkam tefsirlerinin giizel Orneklerinin yazildigi bu
doénemin en meghur miifessirlerinden Endiiliis menseli
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi'yi, yine onun gibi
Endiiliis'ten gelen Ebt el-Endel{isi'yi,
tefsiriyle ~ biiyilkk sohret kazanan Ibn
ve Celaleyn tefsiri miiellifleri Celaleddin el-Mahalli ve
Celaleddin es-Siiy(iti'yi zikredebiliriz.

el-Kurtubi, el-Cimi'u i ahkiami’l-Kur’dn adli eserinde,
calismamizin konusu olan Hz. Adem ve esi Hz.
Havva'nin yaratilisi ve irklarla ilgili ayetleri, Kur’'ani
cercevede ve rivayetlere dayanarak ele almis ve
yorumlamistir. Kurtubi’nin yaptig1 yorumlar, genel

Hayyan
Kesir'i

olarak miitekaddimin ve miiteahhirin miifessirlerin
yaptiklari yorumlarla benzerlik gostermektedir.

Buna gore Allah, insanlar: tek bir nefisten yaratmigtir.
Bu nefisten maksat da Hz. Adem’dir. Gramer olarak
miiennes bir kelime olan nefs kelimesinin miizekker
(eril) ya da (disil)
degistirmemektedir. Nitekim miizekker olarak da
kiraat edenler olmustur. Zira Hz. Havva, Hz. Adem’i
teskin etmek/dindirmek i¢in Hz. Adem’den, onun alt
kaburga kemiginden yaratilmistir. Insanlar, yeryiiziine
Hz. Adem ile Hz. Havva’dan ¢ogalarak yayilmislardir.
Bu arada hiinsanin, miistakil bir tiir olmadigmni,
duruma gore miizekker ya da miiennes kabul edilmesi
gerektigini sOylemistir.

miiennes gelmesi sonucu

Yine Kurtubi’'ye gore Kur’an'in ortaya koydugu ilkeler
bakimindan insanlar arasinda renk, cinsiyet ve
cografya farklilig: gibi fiziksel sebeplere bagli bir deger
hiyerarsisinden s6z edilemez. Sadece takvaya bagl
olarak ruhlar arasinda derece farkindan s6z edilebilir.
Ancak bu tiirden bir fazilet de sosyoekonomik
iliskilerde iistiinlitk getirmez. Takvanin miikafat: ise
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ahirettedir. Bununla birlikte renklerin farklilig:
sekillerdedir/suretlerdedir. Bunlarm ruh diinyasiyla
bir ilgisi bulunmamaktadir. Herhangi bir kisi ile digeri
arasinda  bir fark oldugunda ilk bakista
anlasilabilmektedir. Bu farklar ne nutfeden/spermadan
ne de anne babadan kaynaklanmaktadir. Biitiin
bunlarin yaraticist Allah’tir.
Kurtubi,
hamiyetinin tarafgirlik, taassup, kibir ve gurur
seklinde tezahiir etigini ifade etmistir. Netice olarak
Kur’an’a gore irklarin farklilig: asla bir tistiinliik sebebi
degildir. Ustiinliigiin dlciisii takvadir; Allah’t dikkate
alarak yasamaktir. Ayrica irklarin varhiginda herkes
Nitekim
sadece

donemdeki miigriklerin

vahyin geldigi

icin  alinacak  dersler de  vardir.
topluluklarin/kavimlerin varligi

te’aruf/tanismak, bilismek icindir; asla tistiinlik igin
degildir. Biitiin bunlar, her seyi tedbir eden/ytneten

yaraticinin (varliginin) en agik bir kanitidir.
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Adam was the ancestor of the people and the caliph of the earth, he has been made possessing certain characteristics. Subsequently, he was
subjected to the life of paradise in preparation camp, where he underwent intensive training and education on matters relating to his later life.
After these necessary installations were made, he stayed here for a while and then sent to the world, which is the main application area. With the
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GIRiS
Yiice Allah, Hz. Adem’i yeryiiziinde halife olarak
gorevlendirmeden Once adeta onu bir hazirlhik
kampina almis ve diinya sahnesinde karsilasacagi
durumlara dair gerekli beceri ve bilgilerle donatip,
duygu ve diisiincelerini agiklamaya vesile olacak dil
gibi bir iletisim vasitasiyla miicehhez kilarak essiz hale
getirmistir. O da bu sayede ilahl ve beseri verileri,
yazili veya sozlii olarak paylasma imkan: elde etmistir.
Boylesi bir donanima sahip olan Hz. Adem ve
ziirriyeti, zamanla {izerinde yasadig1 cografyadan
baska yerlere yayildik¢a adeta bir tohumdan neset
eden agac gibi zaman igerisinde farklh dil ve guruplara
dogru bir agilim gostermistir. Bunun neticesinde ayni
asildan govde, dal, yaprak ve meyve gibi farkli renk ve
bicimlerde insanlik agaci zuhur etmistir. Bu da
vahdetten dogan bir kesret olarak, milletler ve
medeniyetler arasinda fitrat kanunu ¢ergevesinde bir
yaris meydana getirmistir.
Tarihi seyir igerisinde insan misali ecelleri dolmak
suretiyle bu yaristan kopan milletler ve diller oldugu
gibi ilahi hitab1 tasimaya mazhar goriinenler de
olmustur. Bunlar arasinda giiniimiize kadar degiserek
ve geliserek varligini stirdiiren de bulunmaktadir.
Bugiin bu dil gruplarindan bazilar1 arasinda bir takim
ortak kelimelerin bulunmasi, ayni asildan neset
isaret olabilecegi gibi daha
birbiriyle  olan  etkilesimlerinden
kaynaklanmasi da miimkiindiir. Bu hususun ¢ok yonlii
ve hassas bir tahlili yapilirsa, o zaman dillerdeki ve

ettiklerine sonraki

donemlerde

renklerdeki farkliligi daha net bir sekilde anlamak
miimkiin olacaktir.

Hal-i hazirda elimizdeki naslar, Hz. Adem’i ilk; Hz.
Nuh’u da insanligin ikinci atasi olarak gostermektedir.
Bu hususa tetebbu ric'1 (geriye dogru ytiriiterek
aragtirma) esliginde  bakilirsa,
noktalardan hareket etmenin bile ayn: yere gelmeye
engel olmadigi ve bunlarin her birisinin, Allah'in
varligina birer delil tegkil ettigi goriilecektir.
Aragtirmanin konusu; bu hususun odak noktasini
Rim Shresi 22. ayet teskil etmek {izere, Kur'an-
Kerim’in biitiinliigiinii esas alan bir anlayisla Memluk

metodu ayri
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miifessiri olan Hazin'in! yorumlar1 gercevesinde ana
ve ara bagliklar altinda incelenecektir.

A- Hz. Adem’in Yaratilmas1 ve Baz1 Hususiyetlerin
Kazandirilmasi

Yiice Allah yeryiiziinde bir halife yaratmay: murat
etmis ve bundan da karsilikli konusma tarzinda ruhani
varliklar1 haberdar etmistir. Onlar da yaratilacak olan
varliga dair kanaatlerinin aleyhte oldugunu ve
yaratilmasina taraf olmadiklarini beyan etmislerdir.
Bunun akabinde Allah, Hz. Adem’i yaratmis ve onu bir
takim hususiyetlerle donatip, ruhani varliklarla bir
miisabakaya tabi tutmustur.? Yapilan bu miilakatta
Hz. Adem kendisine daha 6nce esmanin 6gretilmesi
gibi bir takim Ozellikler sayesinde basarili olmus ve
bunun iizerine, seytandan baska biitiin ruhani
varliklar secde ederek {istiinliigiinti kabul ettiklerini
ifade etmiglerdir.3

Bundan sonra Hz. Adem ve esi, bir nevi kamp hayati
sayllan cennet hayatina tabi tutulmuslardir.* Burada

maruz kaldiklar1 seytani telkinlerin etkisi ile
kendilerine verilen talimatlardan birisini ihlal ettikleri
igin esas gorev alanlar1 olan  yeryiiziine
gonderilmislerdir.

Hemen akabinde yaptiklar1 hatali davranistan dolay:
pisman olup af dilemisler® ve bunun {izerine
kendilerine gonderilen hidayete tabi olmak suretiyle®
denenme siireci olan diinya hayatina adim atmislardir.
1- Hz. Adem’e Esma’nin Ogretilmesi

Yiice Allah, ayetlerde Hz. Adem’i yeryiiziinde halifelik
faaliyetlerini yiirlitmek icin yarattigin,
siireligine cennette ikamete tabi tuttugunu, bu sirada
ileriki hayatinda lazim olacak olan her seyin
ogretildigini ve daha sonra da diinyaya gonderilmis
oldugunu’ haber vermektedir.

onu bir

Miifessir Hazin, bu ayetleri aciklarken, Hz. Adem’in
diinya hayatina baslamazdan 6nce ¢anaktan ¢dmlege,
siit sagma kabindan ihtiya¢ duyacagi cesitli arag-
kadar her seyin
miisemmasinin (cisimlerinin) tek tek ogretildigini

gereclere varincaya isim ve
sOylemis, hatta bu esnada diinyaya gelecek olan
neslinin isimlerine varincaya kadar her seyin bu
kapsam dahilinde oldugunu ifade etmistir.?

1 Bkz. Hazin hakkinda genis bilgi Savut, Harun, Memliik Miifessirleri, llahiyat Yay., Ankara, 2016, s. 146.

2 Bkz. Bakara: 2/30-33.
3 Bkz. Bakara: 2/30-33.
4 Bkz. Bakara: 2/31, 35.
5 A’raf: 7/23.

6 Bkz. Bakara: 2/36-38.
7 Bkz. Bakara: 2/30-33.

8 Bkz. el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim, Lubabu’t-Te’vil fi Medni’t-Tenzil, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, 1/47.

345



Semsettin Isik

Anahtar konumunda bulunan ‘Adem’e biitiin isimleri
Ogretti’ ibaresi (climlesi), c¢esitli yorumlara sebep
olmustur. Bu meyanda yapilan aciklamalarin bir kismu,
miifessir Hazin’in beyanlariyla ortiisiirken,® bir kismi1
da farkl diismiistiir.'® Hatta bunlar arasinda bir hayli
detaya girenler de olmustur.

Isimlerin Ogretilmesine dair yapilan yorumlar, her ne
kadar birbirinden kismi farkliliklar gostermekteyse de
temelde Yiice Allah’in ilim ve kelam sifatindan Hz.
Adem’e ikramda bulunmak suretiyle ona dil ve beyan
kabiliyeti verdiginde ve bu oOzelliklerin hilafet
makamiyla yakindan iliskisi oldugunda ve bunlarin
gliniimiize kadar ulasan gesitli gelismelerde temel
teskil ettigi hususunda hem fikir durumundadir.

2- Hz. Adem’e Beyan ve Yazma Kabiliyetinin
Verilmesi

Yiice Allah, miikemmel bir sekilde yarattig1 insana’?
beyan®® ve yazma' kabiliyetini de vermek suretiyle
daha donaniml: bir héle getirmis ve onu yeryiiziinde
hilafet makamina layik gérmiistiir.

Miifessir Hazin, ‘insami yaratti’® ayetinde yer alan
‘insan’ kelimesinin cins isim oldugunu ve bunun basta
Hz. Adem olmak iizere, biitiin neslini kapsadigin
beyan etmistir. Yine soz konusu ayetin akabinde yer
alan ‘beyan1 Ogretti’ ibaresinden de ona yazmanin,
anlamanin, anlatmanin yaninda biitiin  dillerin
Ogretildigini ve hicbir seyin eksik birakilmadiginin
anlasildigini sdylemistir.”

Ay sekilde bazi miifessirler, ‘beyan’ lafzindan insana
duygu ve diisiincesini agiklama kabiliyetinin verilmis
oldugu anlasilmaktadir demislerdir.’® Bu noktadan
hareket edildiginde, ‘isimleri 6gretmenin’ ne demek
oldugunu ve neleri kapsadigi anlamak daha da
kolaylasmaktadir.
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Bir biitiin olarak Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, insana
kazandirilan hususiyetler arasinda yaratilmay: takiben
egitim-Ogretime tabi tutma'® ve kalem ile yazmanin yer
aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda miifessir Hazin,
‘insan1  yaratt’ ayetinden Hz. Adem, ‘insan’
kelimesinin kullanilmasindan da onun diger varliklar
arasindaki iistiin yeri anlasilmaktadir demis ve
akabinde gelen ‘kalemle yazmay1 6gretti’ ibaresinden
de ona yazip ¢izmenin ogretildigi ve bu sayede ilmin
kaydedilerek biiyiik menfaatler saglamasina vesile
oldugunu belirtmistir. Bu climleden olarak kalemin
lisana (dile) niyabet (vekalet) ettigine, lisamin ise
kaleme niyabet etmedigi hususuna dikkat ¢ekmistir.20
B- Hz. Adem’in insanlarin ilk Atasi Olmasi

Kur'an-1 Kerim'de “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan ve ondan esini de yaratip, her ikisinden bircok erkek
ve kadin iiretip yayan Rabbinizden sakinin”?' denilmek
suretiyle biitiin insanlarin ilk atasimin Hz. Adem ve esi
oldugu ve biitiin insanlarin da teselsiilen (zincirleme
olarak) onlardan tiiredigi haber verilmistir.

Miifessir Hazin s6z konusu ayete dair yaptig1
yorumda, Hz. Adem’in ‘ebu’l-beger’ (yani insanlarin
atas1) oldugu ve biitiin insanlarin zincirleme bir sekilde
ondan tiiredigini ifade etmisgtir.?

Peygamber (s.a.v) de ayni ana ve babadan tiireyen Hz.
Adem ve Hz. Havva’in ¢ocuklari arasinda ortaya cikan
renk (irk) farkliliklarini soyle izah etmistir:

"Allah, Adem (a.s)i yeryiiziiniin her tarafindan alinan
topraktan yaratt. Bundan dolay: kendilerinde bulunan
toprak tiiriine gore kimi kirmizi, kimi beyaz, kimi siyah, kimi
de bunlar arasinda bir renktedir. Tabiatlar: itibariyle kimileri
yumusak, kimileri sert, kimileri kétii ve kimileri de iyidir.” %

9 Bkz. Yildirim, Celal, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., zmir, 1986, 1/153; Karaman, Hayreddin ve Ark., Kur’an Yolu Tiirkce Meal
ve Tefsir, DIB. Yay., Ankara, 2006, 1/105; Mevddi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu'l-Kur’an, (Ter: Ahmed Asrar), Bengisu Yay., Istanbul, 1997, 1/77.

10 Bkz. et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur’dn, (Muh: A. Muhammed $akir), Miiessesetii'r-Risale, Misir, 2000,
1/481-489; Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’dn, (Ter: S. Ugan ve V. ince), Diinya Yay., Istanbul, 1991, 1/80.

11 Bkz. er-Razi, Ebu Abdullah Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir (Mefitihu'l-Gayb), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Tahran, 1978, 2/175-178.

12 Bkz. Tin: 95/4.

13 Bkz. Rahman: 55/4.

14 Bkz. Alak: 97/4.

15 Bkz. Bakara: 2/30.

16 Rahman: 55/3.

17 Bkz. el-Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Medni't-Tenzil, 7/2.

18 Bkz. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 29/85-86.

19 Bkz. Bakara: 2/30-31; Alak: 96/2-5.

20 Bkz. el-Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 7/269.
21 Nisa: 4/1.

22 Bkz. el-Hazin, Lubabu't-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 1/473-473.

2 Ebu Davud, es-Sicistani, Siinenii Ebi Davud, Daru’l-Fikr, (I. Basim), Suriye, (ty), Stinnet, 16; et-Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinenii’t-Tirmizi,
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, (L. Basim), Beyrut, (ty), Tefsir, 1,3; ibn Hanbel, Ahmed, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Daru ihyéi’t—Turasi’l-Arabi, (L

Basim), Beyrut, (ty), 4/400, 406.



Semsettin Isik

Diger taraftan ‘her ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip
yaydy peyderpey
birbirinden iireyerek ¢ogaldiklar: ve kok itibariyle Hz.
Adem ve Hz. Havva’ya dayanip, onlarmn torunlart

ibaresinden de nesillerin

mesabesinde olduklari actkca belirtilmis
bulunmaktadir.

1- Hz. Adem’den Biitiin insanlarin Peyderpey Ureyip
Yayilmasi

Bir tek nefisten yaratilip ¢ogalma? ile ilgili husus “Ey
insanlar, biz sizi bir erkek ve bir kadimdan yarattik ve
birbirinizi tamimamz icin sizi milletlere ve kabilelere
ayirdik”? ayetiyle hem vurgulanmis hem de isin arka
plan1 hakkinda bilgi verilmistir.

Miifessir Hazin, bu ayete dair yaptigi yorumda,
dstiinligiin 1rk ve renklerde olmadigini ve gergek
manadaki riichaniyetin din ve takvada oldugunu
vurgulamistir.?” Dolayistyla biitiin insanlarin ayni
kokten geldiklerini, dis goriiniislerine itibar ederek
degerlendirmeye tabi tutulmamasi gerektigini ve
haliyle dillerin de ayni kaynaktan dogup gelismis
oldugunu zimnen ifade etmis olmaktadir. Nitekim
kabile ve milletlere ayrilma hadisesi, dillerin de ayni
kaynaktan dogup gelistiginin bir karinesi olmaktadir.
Bu durum adeta bir tohumdan negset eden bir incir
agac1 gibi kendisine has bir gelisim siireci izlemek
suretiyle kemal mertebeye ulasmistir. Onun nihal
durumuna bakarak kok, dal, budak, yaprak ve meyve
gibi unsurlarinin kiigiik bir ¢ekirdekten dogup
gelistigini kabul etmemeye kalkismakla biitiin irk ve
dillerin Hz. Adem’den geldigini inkar etmekle aymi
kapiya ¢itkmaktadir.

Bu hususta boylesi bir yanilgiya diismemek icin
Peygamber (s.a.v) su uyarida bulunmustur: “Hepiniz
Hz. Adem'in ¢ocuklarsimiz. O da topraktan yaratilmistir.
Insanlar, atalar: ile Gviinmeyi biraksinlar. Aksi halde Allah
katinda pislik boceginden daha asag hale gelirler.”

Bagka bir rivayette de Peygamber (sav), tanisma ve
medeniyette yarismayi birakip hasimlasma pesinde
olunmamasmi istemis ve su uyarida bulunmustur:
"Soylara ayrilmaniz, birisine séviip saymak icin degildir.
Hepiniz Adem’in cocuklarisimz. Olgek eksik kaldi onu

24 Nisa: 4/1.

25 Bkz. Nisa: 4/1.

26 Bkz. Nisa: 4/1.

27 Bkz. Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 6/230.
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dolduramadimiz. (Dolayistyla herkesin bir kusuru vardr).
Bir kimsenin digerine iistiinliigii, sadece dindarlik ya da
salih amel yoniiyledir. Kisinin haydsiz, adi, cimri ve korkak
olmasi, ona asagilik olarak yeter.”?

2- Hz. Adem’den Biitiin Dillerin Dogup Gelismesi
Diinya hayatina baglamazdan 6nce, Hz. Adem’e isim
ve miisemma sadedinde gerekli goriilen biitiin
donanimlarin yiiklenip, hi¢bir seyin eksik kalmadigi,
hatta kendisinden miiteselsilen sadir olacak nesli ve
onlarin konusacag: dillere varmcaya kadar her seyin
ogretildigi haber verilmistir.%

Miifessir Hazin bu husustaki yorumunu, ‘beyani
Ogretti’ ibaresini tefsirinde tekrarlamis ve Hz. Adem’in
yedi yiiz kadar dili de konusuyor oldugu bilgisini
vermisgtir.3!

Bu hususta detayl bilgi veren baska miifessirler de
olmustur. S6z gelisi bunlardan birisi de Fahrettin
Razt'dir. Dillerin tevkifi (ilahi mengeili) mi yoksa
1stilah1 m1 oldugu noktasinda tartismaya girmis ve bu
sadette bir hayli malumat vermistir.3

C- Hz. Nuh’un Insanlarin ikinci Atast Olmasi

Hz Adem’den itibaren devam eden tevhit akidesi
tizere yasama ¢agrisi, Hz. Nuh'un toplumunda gerekli
cevabr bulmamis ve pek az bir grup iman etmisgtir.
Yapilan bu davet, arzulanan karsiligi bulamayinca, Hz.
Nubh’a ilahi talimatlar dogrultusunda bir gemi yapmasi
ve buna inananlarla birlikte her canlidan birer ¢iftin
bindirilmesi talimati verilmistir. Gemi yapim
tamamlandiktan sonra, gokten saganak halinde
yagmur yagmus, yeryiiziinden de sular fiskirmigtir.
Bunun {izerine dalgalar daglar gibi yiikselmis ve gemi
de yilizmeye baslamistir. Tufan nihayete ulasinca da
yer suyunu yutmus, gok de yagmurunu kesmistir.
Akabinde Allah’in adiyla su iizerinde seyreden gemi,
Cudi dagma oturmus ve gemiden ¢ikanlar da
yeryliziinde yeni bir hayata baslamislardir.3

Hz. Nuh, ilahi davete kulak tikayip gemiye
binmeyenler i¢in yeryiiziinde kafirlerden hi¢ kimseyi
birakma, eger birakirsan yine kullarin saptirirlar diye
miinacatta bulunmus ve bunun iizerine giinahlar:
yliziinden helak olmuslardir.3*

28 el-Med'ti, Muhammed, Feydu'l-Kadir Serhu Cimit’s-Sagir, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, (Hadis No: 6368), 5/37.

2 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur’'dn, 22/313.
30 Bkz. el-Hazin, Lubabu't-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 1/47.
31 Bkz. el-Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 7/2.

32 Bkz. er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l-Gayb), 2/175-176, 29/86.

33 Bkz. Hud: 11/36-46.
3¢ Nuh: 71/25-27.
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Iman ettikleri icin gemiye binip bogulmaktan
kurtulanlar, Hz. Nuh'un ii¢ oglu da dahil olmak tizere
yetmis seksen kisilik bir grubun 6tesine ge¢gmemistir.%
iste bu yiizden Hz. Nuh, Adem-i sani (ikinci Adem)
sayilmis ve ikinci kez insanlarin tiireyip ¢ogalmasinda
onemli bir yere sahip olmustur.

Dillerin birbirinden uzaklagmasi ve gelismesi de aynen
Hz. Adem’deki isleyis gibi zamanla viicut bulmustur.
Bu hususta ilk defa Cebrail (a.s)'in Arapga konustugu
daha sonra onu Hz. Nuh'a, onun da oglu Sam’a
Ogrettigi® hususunda nakiller yapilmistir.

1- Insanlarin Yeniden Cogalmasi (Kabile ve
Kavimlere Ayrilmasi)

Hz. Nuh'un peygamberligine ve davetine inanan grup
icinde Ham, Sam ve Yafes isimli ogullar1 da yer almig®”
ve bunlardan hangi milletlerin tiiredigine dair
rivayetler yapilmistir.3#

Tufanindan sonra, aynen Hz. Adem 6rneginde oldugu
gibi Hz. Nuh ve beraberindekilerden yeniden bir
¢ogalma ve buna bagli olarak gesitli gerekgelerle
yeryliziine yayilma bas gostermistir. Bunun akabinde
ilahl kanunun isleyisi ¢ercevesinde farkli zaman ve
mekanlarda ayni asildan tiireyen kabile ve milletler
meydana gelmis ve bunlardan tarusip kaynasmalar
istenmigtir.3°

Cesitli bolgelere yapilan gog ve yerlesmeler, zamanla
renk, sekil, dil yasayis
cesitlenmelere yol ag¢mis; birbirine yakin yerlerde
yasayanlar arasinda benzer oOzellikler olurken, uzak

ve tarzlar1 {lizerinde

cografyalarda yasayanlar arasinda gecen ytlizyillarin
da etkisiyle bir kopma meydana gelmistir. Bu husus,
aynmi  zamanda insanlarin  yeryiiziine  nasil
yayildiklarina da bir nevi 1s1k tutmaktadir.

2- Dillerin Birbirinden Uzaklasmasi ve Yeni Dillerin
Meydana gelmesi

Cesitli dilleri konusma 06zelligine sahip bulunan Hz.
Adem ve nesli, daha sonraki nesillerden olan Hz.
Nuh'un kavmini olusturmustur. Onlar da hayata dair
olan kazanimlarim1 daha da gelistirerek yasadiklari
zamana tagimigtir.40

% Bkz. el-Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Medni’'t-Tenzil, 7/156.
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Bu baglamda miifessir Hazin, Hz. Nuh'un ogullarinin
isimlerini vermekle yetinirken,* bazi miifessirler hangi
oglunun hangi milletlerin atas1 oldugunu ve hangi dili
konustugunu konu edinip ele almaktan geri
kalmamistir.2 Ka'b el-Ahbar da Cebrail (a.s)in
Arapcay1 Nuh (a.s)’a 6grettigini** nakletmistir.

D- Bugiin Dillerde Yer Alan Kelimelerin
Yorumlanmasi

Bugiin yerytiziinde kullanimda olan ve olmayan biitiin
dillere derinlemesine bakildiginda, her ne kadar kismi
fonetik farklari olsa da aralarinda ortak kelimelerin ve
ifade bigimlerinin oldugu goriilmektedir. Bu hususu,
en basit sekliyle iki sekilde izah etmek miimkiin
goriinmektedir:

Birincisi, cesitli sekillerde kavim ve kabileler arasinda
baglayip daha sonra da milletler diizeyinde devam
eden ticari ve turistik iliskilerin ortaya koydugu ¢ok
yonlii etkilesimden kaynaklanan dilsel ortakliktir.
ikincisi de Hz. Adem’e yiiklenilen kotlarin, adeta bir
tohumun bitkilesmesi gibi uygun zaman ve zeminin
ortaya cikmasiyla yeni yeni irk ve dillerin hasil
olmasidir. Bu durum, gerek Hz. Adem ve gerekse Hz.
Nuh ile ilgili olarak ayetlerde yer alan hususlara ve
onlar yapilan yorumlara daha da
uymaktadir. Nitekim miifessir Hazin de ilgili ayetlerin
tefsirine dair yapmis oldugu yorum ve nakilleri bu
alanda teksif etmistir.

E- Dil ve Irklardaki Cesitliligin Allah’in Varliginin
Delillerinden Olmasi

Yiice Allah, wrk ve dillerdeki farklilign varhiginin
delilleri arasinda gostermistir (Rum: 30/22). Bunda

tizerinde

diisiinen ve teslim olmak isteyen kisilere ibretler vardir
diye de vurgulanmistir. S6z gelisi biitiin insanlarin bir
asildan yaratilmasi ile bir¢ok ana babadan yaratmasi
arasindaki fark: diisiinmek bile bash basina biiyiik bir
hadisedir. Zira ayni ailenin {iriinii olma ile ayr1 ayr1
ailelerin tirlinii olma, en azindan kardeslik ve akrabalik
duygulariin yok olmasina sebep olacaktir. Bu da
hayatt anlamli kilma ve yasamaktan haz duyma
unsurlarindan mahrum kalma demektir.

36 Bkz. Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, Daru Alimu’1-Kiitiib, Riyad, 2003, 1/283.

37 Bkz. el-Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 3/232.

3 Bkz. et Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur’dn, 17/353; bn Kesir, Ebu’l-Feda Ismail b. Omer, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, (Muh: Sami b. Muhammed
Selameh), Daru Tayyibe li'n-Nesri ve't-Tevzl’, Riyad, 1999, 7/23; er- Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 20/299; 26/345.

39 Bkz. Hucurat: 49/13.
40 Bkz. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 2/176.
41 Bkz. el-Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 3/232.

42 Bkz. Arslan, Ali, Biiyiik Kur'an Tefsiri (Hulasatu't-Tefasir), Arslan Yay., Istanbul, 1995. 8/27-30.

43 Bkz. Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 1/283.
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Dil ve wrk farkliliklarinin Allah’in varliginin delilleri
arasinda gosterilmesinin bir yonii de milyarlarca
kisinin ytizleri, renkleri, sekilleri, tabiatlari, mizaglari,
duygu ve karakterlerinin farkliligi yaninda, Hz.
Adem’den itibaren biitin neslinin ayni insani
ozelliklere sahip oldugu* hususuna gozler Oniine
sermek ve iizerinde diisliniilmesini saglamaktir.

Bir diger husus da beyaz, siyah, kizil, esmer, giizel,
¢irkin, uzun ve kisa gibi insan tiplerinin tek bir
insandan miiteselsilen tezahiir etmesi ve fiziki
(tekdiizeligin)  yer
almadigin idraklere sunulmasi ve Allah’in kudretinin
ne kadar miikemmel ve ne derece biiyiik oldugunun
farkina varilmasidir.

Iste biitiin bu bahisler, Allah “sizi tek bir nefisten
yarath”% ve “Onun varhgmn delillerinden birisi de
gokleri, yeri, dillerinizi ve renklerinizi farkli yaratti”4
seklindeki ayetlerde acikca ifade edilmistir.

yapilarinda yeknesakligin

Sonug¢

Yiice Allah, yeryiiziine halife olsun diye yarattig1 Hz.
Adem’i biitiin insanlarin atasi olma gibi bir serefe
mazhar kilmis ve onu adeta bir hazirlik kampina almak
suretiyle gerekli hususlarda egitim ve &gretime tabi
tutulmusgtur. Akabinde cennet hayati sona ermis ve
kendisine verilen ilahi talimatlar dogrultusunda esas
itibariyle yaratilmis oldugu mekdnda yasamaya
baglamistir.

Burada, Hz. Adem’de miindemig bulunan genetik ve
iletisim kotlari, filizlenmek igin uygun zaman ve
zemini bekleyen bir tohum gibi hayat bulacagi ani
beklemeye baslamistir. Gelismesine miitenasip sartlar
olustugunda farkli tiir ve bigimlerde insanlik agaci
bitmis ve bunlardan da ilahi program cercevesinde
vahdetten kesrete dogru bir a¢ilim esliginde kabile ve
milletler tesekkiil etmisgtir.

Durum boyle olmasina ragmen, dil ve irklar1 naslarda
belirtilen mecrasindan ¢ikartip, farkli yorumlar yapma
ve bunu bazilarim 6tekilestirerek iftihar vesilesi etme,
Allah’in miilkiindeki tasarruf hakkini gormezlikten
gelme ve tesis edilmek istenen milletler aras1 tanisma
ve medeniyet yarisini engelleme demektir. Bu da irklar
ve diller arasinda bitip tiikenmeyen biiyiik bir
didismenin kapisinin kapanmamak iizere a¢maya
sebep olmakta ve kisilerin iradesi disinda kalan
hususlar, istismara agik hale getirilmis olmaktadir.
Halbuki ilahi iradenin igleyisi geregi hi¢ kimse

4 Bkz. Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’dn, 8/195-196.
45 Nisa: 4/1.
46 Rum: 30/22.
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dogacag1 yeri, anne-babasini, irkini, dilini, cinsiyetini
ve buna benzer bir takim hususiyetleri belirleme
hakkina sahip degildir. Dolayisiyla hepimiz ayni ana
ve babanin c¢ocuklariyiz. Aynmi dil ve renge sahip
olmamamiz, kardes olmadigimiz anlamina
gelmemektedir.
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Bedreddin Zerkesi, 745/1344 — 794/1391 yillar1 arasinda Meml{iklar déneminde yasamuis veliit bir alimdir. Fikih, fikih usfilii, hadis, Kur'an ve tefsir
ilimleri, Arap dili ve edebiyati1 alanlarinda ciddi eserler ortaya koymustur. Yasadig1 dénemin bir gelenegi olarak rical/biyografi kitabi yazmaktan
da geri kalmamustir. Biitiin bunlarm yaninda bize gére onun en énemli yani, el-Bahrul-Mubhit fi Us{ili'l-Fikh! ve el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an? adl1
eserlerde goriilebilecegi gibi usfilcii kimligidir. Yasadigimiz diinyada Islam’in bilimsel gelecegini yeniden olusturmada en énemli meselelerden
birisi, metodoloji sorunudur. Hatta en basta gelenlerden birisidir. Bilimsel kaynaklardan istifade ederek yeni bilgiler {iretmek, biitiin bilim
dallarinda oldugu gibi tefsir alaninda da s6z konusudur. Bunun igin ciddi arastirma ve inceleme yapma hususunda ilmi aragtirma usullerinin
bilinmesine azami derecede ihtiyag vardir. Bu calismada Zerkesi'nin yasadigi donem, siyasi ve sosyal sartlar, bulundugu ilmi ve kiiltiirel ortam,
hayati, ilm1 kisiligi ile Kur’an ilimlerine dair yaklagimlari, getirdigi yenilik ve usfil/yéntembilim konusundaki énciiliigii iizerinde durulmustur.
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Abstract

Bedreddin Zerkeshi, is a wise scholar who lived in the Mamluk period between the years of 745/1344 — 794/1391. He has produced serious works
in the fields of figh, method of figh, hadith, Kur'an and tafsir, Arabic language and literature. As a tradition of his time, he also wrote a book of
request / biography. In addition to all of these, his most important aspect is his procedural identity as can be seen in al-Bahru’l-Muhit f Ustli’l-
Fikh and al-Burhan fi Uliimi’l-Kur'an. One of the most important issues in reconstructing the scientific future of Islam in the world we live in is
perhaps the procedural problem that comes first. Scientific research methods need to be known in order to produce new information by making
use of scientific sources and to conduct serious research and analysis in the field of exegesis as in all disciplines. In this study, Zerkesh's period,
political and social conditions, his scientific and cultural environment, his life, his scientific personality and his approaches to Qur'anic sciences,
his pioneering in innovation and methodology were emphasized.

Key Words: Zerkeshi, Kur’anic learnings, Method, Methodology,History, Language.

1 Fikih ustliine ait egsiz bir eserdir. Dort Stinni mezheple Zahiri, Mu'tezill ve Sil alimlerine ait 200'{i agkin eserden yararlanilarak telif edilen
ansiklopedik bir eserdir. Pek ¢ok temel kaynaktan yaptig1 derlemelerle dikkat cekmektedir. Zerkesi'nin, miiteahhirin usulciilerinin kendilerinden
iktibasta bulunduklart eserleri gormeden nakilde bulunmalari sebebiyle ¢ok kere hataya diistiiklerini, kendisinin ise nakilde bulundugu eserleri
gordiigiinii, sifahi ve araci vasitasiyla goriis nakletmedigini ifade etmesi onun ilmi titizligini gostermektedir. Miiellif, kitabinin icerigini daha
zengin hale getirmek icin usul eserlerinin yani sira tefsir, kelam, hadis serhleri ve liigat kitaplarina da sikca atifta bulunmakta ve terimlerin
tanimina genis yer vermektedir. Konular1 islerken Tmam Safii'nin goriislerine &ncelik vermekle birlikte gerek farkl diisiinen Safii ustilciilerinin
gerekse diger mezhep mensubu muhalif ustilciilerin goriislerini de gerekgeleriyle birlikte vermekte, elestirel bir bakis agisiyla bunlara iligkin
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Vezaratu’I-Evkaf ve's-Sutini’l-Islimiyye tarafindan 1988 ve 1992 yillarinda Kuveyt'te basimm
gerceklestirilmistir.

2 Bu eserin degisik baskilar1 bulunmaktadir. Bunlardan bazilar: sunlardir: Daru’l-Ma'rife Beyrut, 1972, 1990, 1994; Daru’t-Turas, t.siz; Daru ihyéi’l-
Kiitiip, tah.Muhammed Fazl b.Ibrahim, Misir, 1957, Daru’l-Hayat, Halep 1957; Daru’l-Fikr, tah.Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1980.
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GIRiS

Gliniimiizde tarihi zenginligimizin ana unsurlari olan
isimleri ve bu isimlerin meydana getirdikleri eserleri
ve gelistirdikleri yontemleri yeni kusaklar tarafindan
yeterince  tanindigini Gegmisle
gelecegimiz arasinda koOprii gorevi {lstlenen bu
sahsiyetleri yeni nesillere tanitmak kiiltiirel bir
gorevdir. Bizler ancak tarihimizden bize bir seyler
tevariis ettigini fark ettigimiz zaman, bugiin
bulundugumuz  yeri  saghkh  bir  sekilde
tanimlayabiliriz. Ciinkii insanlar ait olduklari din,
millet, kiiltiir ve medeniyete nispetle kendilerini
saglikli bir sekilde tanimlayabilirler. Iste bu acidan

sOyleyemeyiz.

bakildiginda Zerkesi'nin yonetimi altinda yasadig:
Memltiklar, tarihin ¢ok kritik bir doneminde ortaya
cikmis ve giiglii bir Islam medeniyeti kurarak énemli
gorevler iistlenmis bir Tiirk devletidir. Meml{iklar'in
ilmi zihniyetinin etkileri sonraki asirlarda devam etmis
hatta kadar
getirdikleri kiiltiirel] mirasin pek ¢ogu Cumhuriyet
Tiirkiye’sine intikal etmistir. Bu sayede Zerkesinin bir
cok eseri iilkemizin degisik kiitiiphanelerinde kayitl

Osmanlilara ulasmigtir.  Viicuda

bulunmaktadir.

Zerkesi (794/1391), Sahabe fetihleriyle baslayan ve
Memiklara kadar uzanan siire¢ icerisinde Misir ve
Suriye’de olusan Islam medeniyetinin birikiminden
istifade etmis ve bu birikime katkida bulunmus ender
alimlerimizden biridir. Zerkesi’'nin ortaya koydugu
eserlere bakmak bu durumu yakindan gormek igin
yeterli olacaktir. Zerkesi'ye nispet edilen lakaplardan
biri de, Tiirk oldugu icin “et-Tiirki” dir. Zerkesi'nin
dogdugu donemde Kahire, cami, medrese, kiitiiphane
ve ¢ok sayida alim, fazil ve edebiyatciya ev sahipligi
yapan c¢ok Onemli bir ilim ve kiiltiir merkezi
durumundaydi. Zerkesi'nin ders aldig1 hocalarmnin
pek c¢ogunun arkasinda, Takiyyiiddin es-Subki
(756/1355), Celaleddin Hatip el-Kazvini(739/1338), Ebu
Hayyan el-Endelfisi (745/1345) gibi zamanin sohretleri
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vardir. Zerkesi sahasinda otorite olan her bir alimden
ders alarak Islami ilimlerdeki eksigini tamamlamis ¢ok
engin ve derin bir bilgi birikimine sahip olmustur.
Bulkin?’den fikih, fikih usulii, kiraat ve nahiv dersleri
alirken, Isnevi’den Arap dili ve Edebiyat: ile ilgili
eksiklerini tamamlamis, Ibn Kesir'den hadis ilminin
inceliklerini 6grenmis ve tarih okumustur. Elde ettigi
bu formasyonla, degisik bilim dallarina ait onlarca eser
yazmugtir. 3

A. Yagadig1 Donemin Siyasi ve Sosyal Sartlari, IImi
ve Kiiltiirel Ortam

Zerkesi, 745/1344 — 794/1391 yillar1 arasinda yagsamustir.
Bu donemde Misir ve Suriye bdlgelerine Tiirk
Memliklari4 hakimdi. Memliiklar, tarihte hitkiimran
olmus giiclii Tiirk devletlerinden birisidir. Bu devlet,
Islam diinyasinin biiyiik boliimiinii tahrip eden Mogol
istilasinin biitiin hiziyla devam ettigi bir sirada, Abbasi
hilafetinin merkezi olan Bagdat'in diismesinden 6 yil
once 1250 yiinda Misir'da kurulmus, hakimiyetini
1517 yilina kadar devam ettirmistir.

Zerkesi gibi alimleri yetistiren bu devletin tarihi,
sultanlarin  mengeine  gore  ikiye  ayrilarak
incelenmektedir. 1250-1382 yillar1 arasinda devam
eden birinci doneme “Bahri Memliiklar” veya “Tiirk
Memliiklar1”> 1382-1517 yillar1 arasindaki ikinci
doneme “Burci Memliklar” “Cerkes
Memltiklar1” adlar1 verilmistir.¢ Kurulusundan 10 yil

ise veya
sonra kazandiklar1 Ayni CalGt” zaferiyle Mogol
istilastm1 durdurarak Misir ve batisinda kalan Islam
diinyasini hatta bazi tarihgilerin hakli olarak belirttigi
gibi insanlik medeniyetini, her seyi tahrip eden
Mogallardan bolgedeki
haglilardan temizleyerek tarihte ¢ok ©nemli bir yer
tutmuslardir.8 Verilen tarihlerden anlasilacag: iizere,
Zerkesi, Memliikler'in her iki doéneminin siyasi

kurtartp  Ortadogu’yu

olaylarina da sahit olmus Misirli bir alimdir. Genglik ve
olgunluk yillart Memlik sultanlarindan Nasir
Muhammed’in ogullar1 ile (1341-1361) Melik Nasir

3 Zerkesi'nin tiim eserlerini bir arada gormek i¢in bkz. Bilal Deliser, “Bedreddin Zerkesi Hayat1 ve Eserleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum

Bilimleri Dergisi, 2011, c. 5, say1 9.

4 Memliik kelimesinin sozliik ve 1stilah anlamlari, Meml{ik sisteminin ortaya ¢ikisi, Memléik Devletinin kurulusu, genislemesi ve yikilis1 ve bu
doénemlere ait genis bilgi i¢in 6rnegin bkz. M. Kazim Yasar Kopraman ve Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1 arasindan ¢ikan “Misir Memlitkleri Tarihi”
adli kitabi, ayrica bkz. M. Sobernheim, “Memliiklar” IA, MEB Yay, 1970, VII. 689-691.

5 Memliik Devletinin “Tiirk Devleti diye adlandirilmasi ve Meml{iklerde Tiirk Kiiltiir Ogeleri icin bkz. Samira Kortantamer, “Memliklarda Tiirk
Kiiltiirii”, Prof. Dr. Ismail Aka Armagani, Izmir 1999, s. 173-190; Selami Karacan, Ebu Hayyana gére Memliiklar Devri Mistr Tiirklerinin Sosyal ve Kiiltiirel
Durumu, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Ankara 1985.

6 fsmail Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Meml{iklar Dénemi {lmi Hareketine Genel Bir Bakis”, Marmara ULL. Fak. Dergisi say1 11-12, Istanbul 1997, s. 27.
7 Aym Calut savagi igin bkz., Siileyman Ozbek “Yakin Dogu Tiirk-Islam Tarihinin Akisin1 Degistiren Bir Meydan Savast: Aymi Calut”, Tiirkler,

Yeni Tiirkiye Yay, Ankara 2002, V. 127-133.

8Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Meml{iklar Dénemi ilmi Hareketine Genel Bir Bakis”, s. 27-28.
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Muhammed’in torunlar1 devrinde ge¢mistir. Tarihi
kaynaklara gore ez-Zerkesinin Memltklerin en
istikrarsiz doneminde yasadigini sdyleyebiliriz. Nasir
Muhammed’in ogullari saltanatinda (1341-1361), yirmi
yilda sekiz hiikiimdarin degistigi g6z Oniinde
bulundurulursa bu istikrarsizigin boyutlar1 daha iyi
anlagilacaktir.® Melik Nasir
torunlarmin devri de tipki ogullarininki gibi istikrarsiz
bir donem olmustur.10

Nasir Muhammed’in ogullar1 devrinde ortaya ¢ikan ve

Muhammed’in

binlerce kisinin 6liimiine neden olan, sosyal, kiiltiirel,
ticari pek ¢ok alami etkileyen tdun hastaligindan
donemle ilgilenen tiim tarihgiler bahsetmistir.!! ez-
Zerkesi'nin veba ve taun hastalig ile ilgili bir risale
yazmasl, donemin siyasi, sosyal, kiiltiirel olaylarina
kars1 duyarl bir alim oldugunun gostergesidir.
Memliiklar, haglilardan geride kalan son Hristiyan
kuvvetlerini de Suriye’den temizleyerek, Mogollar ile
onlarin hedefi olan diinya hakimiyeti arasina girip bu
hedefe varmalarini engellemiglerdir. Zaferleri izleyen
devrenin sonuna yaklagildiginda ortaya cikan, askeri
oligarsi hakim sinif arasinda goriilen hizip ve klikler,
paranin degerini kaybetmesi, yiiksek vergiler, can ve
mal emniyetinin ortadan kalkmasi zaman zaman
ortaya c¢ikan bulasiar hastaliklar, kitlik ve sik sik
goriilen isyan hareketleri, i¢ savaslar yiiziinden Misir
ve ona bagli bir {iilke olan Suriye’den olusan
Memltikler {ilkesi, virane halline gelmistir.’2 Sekizinci
asirdan itibaren entelektiiel hayati ele gegiren Islam
milletleri toplulugu bunu on {iglincii asrin baglarindan
sonra elinden kagirmaya baglamistir. '3

9 M. Kazim Yasar Kopraman, “Misir Memltkleri” Tiirkler, Yeni
Tiirkiye Yay, Ankara 2002, V. 3.

10 Yagar, “Misir Memlikleri”, s. 3.

11 Yagar, “Misir Memlikleri”, s. 3.

12 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, gev. Salih Tug,
Bogazici Yay, Istanbul 1981, IV.1105.

13 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, IV.1106.

4 Memliikler doneminin anilan agilardan incelendigi eserler
hakkinda ornegin bkz. Sehabeddin Tekindag, “Memlitk Sultanlig:
Tarihine Toplu Bir Bakig”, Tarih Dergisi, stanbul 1971, XXV.1-38;
Yiiksel Arslantas, Memliikler Devrinde Suriye, Firat Universitesi
Sos.Bil.Enstitiisiinde hazirlanmis ve yayimlanmamis yiiksek lisans
tezi, Elazig 1996, Samira Kortantamer, “Bahri Memliikler'de Ust
Yonetim Mensuplart ve Aralarindaki Ilikiler”, Ege Universitesi Ed. Fak.
Yay, [zmir 1993; Thomas Philip-Ulrich Haarman, The Mamluks In
Egyptian Politics And Society, Cambridge University Press, 1998; Ali
Aktan, “Memlitk-Hagli Miinasebetleri” Tiirk Diinyas: Arastirmalar: say1
106, Istanbul 1997, s.149-178; Ali Aktan, “Memliiklerde Saltanat
Degisikligi Usuli”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fak. Der. say1 9,
Erzurum 1990, s.270-279; David Ayalan, “The End of The Mamluks
Sultanate” Studia Isldmica, LXV, Paris 1987, s. 125-148; Said
Abdulfettah Astir, Misir ve’s-Sam fi Asri’l-Eyyubi ve’l-Memalik, Beyrut
1991; ibrahim Zaur, el-Hayatii'l-ictimaiyye fi Biladi’s-Sam fi Asrayn el-
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Her kemalin bir zevali oldugu gibi Meml{ik devletinin
de elbette zevali olacakti ve Oyle de olmustur.
Memliikler devleti tarihte oynadigi rol, tuttugu yer ve
kurduklar1 medeniyet agisindan hem dogulu hem de
batili arastirmacilarin ilgi odagi olmustur.™ Bu ilginin
bir nedeni de Tiirk devletleri igerisinde kurduklar
“Memlik” sistemiyle Tiirk devlet geleneginden ayr:
bir yapiya sahip olmasindan? ileri geldigi
diistintilebilir.

Memliik toplumunda emirler ve askerler hakim ve
imtiyazh bir smifti. Ulkenin tiim topraklari hakim simf
olan askeri smif arasinda paylagilmisti. Esnaf ve
tabakay1
olusturuyordu. Ciftgiler ve hi¢bir seye sahip olmayan
fakir ve yoksullar ise toplumda en alt tabakay:
olusturuyordu. Memliikler doneminde niifusun biiyiik
bir ¢ogunlugu sehirlerde yasiyordu. Koyler ise
genellikle  ciftcilik ve  hayvanclikla ugrasan
koyliilerden olusuyordu. Gogebeler ise bu donemde
daha ¢ok sinir boylarinda bulunuyor ve hayvancilikla
ugrastyordu.’® Meml{iklar doneminde biiyiik esnaf ve
orta Olcekli tiim sanayici kesimi “en-Nizamu'n-
Nikabat” adi altinda bir teskilat kurarak ayni cat
altinda bir araya gelmislerdi. Bu teskilat Selguklular
dénemindeki Ahi teskilatina cok benzemektedir.
Teskilatin bir i¢ denetimi, her meslek grubunun bir
seyhi, reisi vardir. Tegkilatta yiikselme ¢irak-kalfa usta
seklindedir.”

Memltiklerin giiclii bir idari ve mali yap1 kurduklarini

sanatkar ile orta halli tliccar orta

yine kaynaklarin bize verdigi bilgilerden anliyoruz.
Memliiklar déneminde harp sanayi disa bagiml iken,

Eyyubi ve'l-Memliiki, Dimesk 1993; C. Warren Schultz, “Mamluks
Monetary History”, Mamluk Studies Review say1 III, Chicago 1999, s.
183-205; Donald, P.Little “History and Historiography of the Mamlilks,
London 1986, s. 165-181; Oleg Grabar, “Reflection on Mamluk Art”,
Mugquarnas, London 1984, 11.1-12; Jonathan M.Bloom, “Mamluk Art
and Architectural History”, Mamluk Studies Review, Chicago 1999,
MI1.31-58; Esin Atil, “Mamluk Painting in the late Fifteenth Century”,
Mugquarnes, London 1984, 11.159-171; Mahmud b. Muhammed en-
Necidi, “en-Nizamu'n-Nakdi el-Memliiki, Riyad 1993; Ahmed Fevzi el-
Heyb, el-Hareketii’s-Si'riyye Zemeni’l-Memilik, Beyrut 1986; Bekri
Seyh Emin, Mutaladt fi’s-Si'ri’l-Memlilki ve’l-Osmani, Daru’l-ilim,
Beyrut, tarihsiz.

15 Bahattin Keles, Bahri Memliikler'de Iktisadi ve Ticari Hayat, Erciyes
Unv. Sos. Bil. Enst., Yayimlanmamus Doktora Tezi, Kayseri 1998, s.1.
16 Keles, Bahri Memlikler'de Iktisadi ve Ticari Hayat, s. 290; ez-
Zerkesi’'nin yasadig1 dénemde sosyal hayat ve toplumsal sinuflar icin
bkz., Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, Tah. Muhammed Muhtar b.
Muhammed el-Emin es-Senkiti, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire
t.siz, s.18.

17 Keles, Bahri Memliikler'de Iktisadi ve Ticari Hayat, s. 289.

18 Genis bilgi icin bkz. Bahattin Keles, Bahri Memlitkler'de Iktisadi ve
Ticari Hayat, s. 290; Mehmet Uner Orhan, Memliiklar'da Dini ve Adli
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denizlerde de fazla bir Gistiinliik saglayamamuistir.!® Bu
donemde cars1 pazarda her cesit mal satilirken halkin
alim giicliniin  zayif oldugu anlasilmaktadir.
Memliiklar ddneminde c¢arst pazar ¢ok iyi
denetleniyordu. Isyeri agan esnaf ve sanatkar kendi
istegine gore fiyat belirleyemiyordu.? Memliklar
doneminde her cesit mal ayr1 ayri gars: ve pazarlarda
satildigindan bu carsilar genellikle satildig1 esyanin
ismiyle biliniyordu.2!

Memliikler'in 2,5 asir siiren zamani, parlak bir ilmi
harekete sahne olmustur. Bu ilmi hareket basta
Memlik sultanlar1 olmak tizere, devlet ricalinin
tamamindan biiyiik destek gormdiistiir. Sultanlar ve
emirler adeta birbirleriyle yarisarak ¢ok sayida
medrese yaptirmislar; bu medreselerde gorev yapacak
miiderrisler, okuyacak talebeler ve gorevlilerin tiim
ihtiyaglarmi1  karsilayacak  genis
etmiglerdir.22  Onlarin

vakiflar tesis
yaptirmis  oldugu bu
miiesseselerden bir kismi, giiniimiize kadar ulasmis
bulunmaktadir. Bilhassa Memltik devletinin bagkenti
Kahire ve Suriye'nin merkezi Dimegk’te ayakta kalan
bu eserler Memltk ilmi hareketinin hala yasayan
sahitleri durumundadir.?

Memliiklar donemini inceleyen her arastirmacinin
dikkatinden kagmayacak olan, bu dénemde ¢ok koklii
ve giiclii bir Islami ilimler geleneginin oldugudur.
Zerkesi’nin sahsinda
goriisiimiiz daha da kuvvetlendi. Suriye ve Misir, Hz.
Peygamberin sahabeleri tarafindan fethedilmigtir.?
Hz. Omer, Halid b. Velid ve Amr b. As'in gayretleriyle
fethedilen bu bolgelere sahabeden bazilar1 yerlesmis
ve fahri olarak cesitli bolgelerde halka dini bilgiler
Ogretmeye baslamislardir. Halkin ilk dini 6gretmenleri
sahabeler olmus ve bu ilim halkalar1 g¢evresinde
medreselerin  olusmasini  da ilk bu sahabeler
saglamistir.?> Asrl Cubukgu eserinde Suriye ve
Misir’daki sahabe ve tabiinlerin isimlerini teker teker
vermistir. Bu bolgelerde ilmi gelenek &zellikle Kur’an

bu doneme bakarken bu

Kurumlar, Islami ilimler Fak. Yayimlanmamus dogentlik tezi,
Erzurum 1978.

19 Keles, Bahri Memliikler'de Iktisadi ve Ticari Hayat, s. 288.

20 Keles, Bahri Memliikler'de Iktisadi ve Ticari Hayat, s. 289.

21 Keles, Bahri Memliikler'de Iktisadi ve Ticari Hayat, s. 290.

2 Memlik sultanlariin ilme katkilar1 ve bu alanda yaptiklar:
faaliyetler i¢in bkz. Cengiz Tomar, “Kilictan Kaleme; Memltikler ve
Entelektiiel Hayat” Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, Istanbul 2002, say1
12, s. 249-259.

2 Yigit, “Ayni'yi Yetistiren Memltiklar Dénemi {lmi Hareketine
Genel Bir Bakis”, s. 28; ayrica Memliklar doneminde faaliyet
gOsteren medreseler, ribat, hangah, zaviye, camiler ve mescitler,
kiitiiphaneler ve hastanelere dair genis bilgi icin bkz. Asri Cubukgu,
Tiirk Memliklart (Bahri Memlikler) Devletinde [lmi Kuruluslar ve

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 350-364, 2019

ve hadis bunlara bagl olarak, kiraat, fikih ve tefsir
tabiin ve tebeut-tabiine intikal
edegelmistir. Iste bu bolgede olusan koklii bir Islami
ilimler geleneginin temelinde sahabenin ve tabiinin
Kur’an ve siinnet merkezli ilim zihniyetinin izleri
vardir.

ederek devam

Hulefa-i Rasidin doneminden itibaren onemli ilim
merkezleri arasina giren Kahire ve Dimesk sehirleri
yaklasik iki buguk asir siiren Memltiklar zamaninda,
sadece bu devletin degil biitiin Islam diinyasmn en
Onemli ilim merkezlerinden olmustur. Zira devletlerini
Islam diinyasmin Mogol istilast altinda, tarihin en
onemli krizinin yasandig1 bir sirada kuran Memlék
sultanlari, himayelerine sigman Miisliman
kucak ag¢muglardir. Bu
miilteciler arasinda, siiphesiz ki Mogollarin tahribine

maruz kalan Dogu Islam diinyasimin en miimtaz

miiltecilerin tamamina

alimleri de bulunuyordu. Bu alimlerin de katilmasiyla
Memltk devletinin bagsehri, kiitiiphaneleri yakilip
yikilan Islam diinyasinin en énemli kiiltiir merkezi
Bagdat'in yerini aldi. Mogollar tarafindan yikilmis
Abbasi
himayesinde Kahire’de
Memlfik baskentini ayni zamanda Islam diinyasiin en
onemli siyasi merkez haline getirmistir.26 Bu gelisme
iilkeye gelen alimlerin sayisin arttirdi. Diger taraftan
Misir ve Suriye’ye alim akisi, sadece Dogu Islam
diinyasindan degildi. O sirada Endiiliis ve Kuzey
Afrika Islam tilkeleri de, biiyiik bir kriz donemi
yasiyordu. Endiiliis’te Miivahhid devletinin Hristiyan
devletler tarafindan yikilmasi ve Miisliimanlara ait
merkezlerinin ¢ogunun istila edilmesi {izerine
Haglilardan kacan Misliimanlarin bir kismi, zamanin
tek istikrarl ilkesine siginmisti. Bu esnada Endiiliis ve
Kuzey Afrika’da yetismis pek ¢ok alim Misir’a geldi.?”
Bu bakimdan Memlikler'in bagkenti Kahire, alimlerin
toplanma noktast olmus Dogu ve Bati Islam
diinyasinn ilim yildizlarini biinyesinde toplamisti. Bu

olan Bagdat hilafetinin ~ Meml{iklarin

yeniden kurulmas: da,

Alimler, Atatirk Universitesi Islami flimler Fak. Yayimlanmamis
Dogentlik Tezi, Erzurum 1982,; Hasan Ibrahim Hasan, Islim Tarihi,
(cev. Ismail Yigit), Kayihan Yay, Istanbul 1991, VII. 245-252.

24 Genis bilgi igin bkz. H. Leman, “Suriye” IA, MEB Yay, Istanbul
1970, X1.51-66; J. H. Kramers, “Misir” IA, MEB, Istanbul 1971, VIIL
217-268.

%5 Cubukcu, Tiirk Memliiklart (Bahri Memliikler) Devletinde [lmi
Kuruluglar ve Alimler, s. 6.

26 Misir Abbasi hilafetinin, Kurulus ve Mahiyeti Hilafetin Osmanli’ya
gecisi ile ilgili tartismalar igin bkz. Hasan Ibrahim Hasan, Isldm
Tarihi, VIL.159, 161; 171-177.

2 Misir ve Suriye’de eser sahibi alimlerin listesi i¢in bkz. A. Cubukgu,
Tiirk Memliitklari, s.19-22; 72-82.
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gelismeler, Meml{ik ilmi hareketinin, saglam ve zengin
temel {iizerine oturmasimi saglamis oldu. Memlik
sultanlarinin  destegi sayesinde biiyiik gelisme
gosteren ilmi hareket Islam kiiltiir tarihine ¢ok sey
kazandirdi.?

Memliiklerin her iki donemine de sahitlik eden ez-
Zerkesi'nin icinde yasadig1 ilmi ve kiiltiirel ortami ve
tarihsel arka planin genel bir degerlendirmesinden
sonra donemin ilm1 hareketinin genel 6zelliklerine de
kisaca temas etmenin faydali olacagini miilahaza
ediyoruz.

Memliiklar devleti ilmi hareketi, [slamji ilimlerin biitiin
subeleri (tefsir, hadis, fikih, kiraat, tasavvuf) lugat
ilimleri ve tarih sahasinda yetistirmis oldugu alimleri
ve bu alimler tarafindan yazilmis eserlerin ¢oklugu
bakimindan diger donemlerle mukayese edilemeyecek
Ol¢lide zengindir. Tarihimizin hicbir doneminde, bu
kadar alimin yetismedigini ve yine bu donemde
cok ve
yazilmadigini soylemek miimkiindiir. Zerkesi’den
yaklasik bir asir sonra yasayan Suyfiti'nin sadece hadis
hocalarimin = 150

yazilanlar Olgiisiinde mufassal eserler

civarinda oldugunu hatirlamak
alimlerin sayasy; ayni alimin 600 civarinda eser yazmis
oldugunu hatirlamak da eserlerin sayis1 hakkinda bir
kanaat edinmeye yetecektir. Islam kiiltiiriiniin en
kiymetli {iriinleri arasinda yer alan terclime-i
hal/biyografi ve tabakat
ansiklopedik eserlerin pek g¢ogu bu donemde
yazilmigtir.29 Kurtubi (671/1273), Ibni
Hallikan(681/1282), ITbni Manzur(711/1311), Nuveyri
(732/1332), Ebu Hayyan (745/1345), Zehebi (748/1374),
Ibn Kayyim (751/1350), Safedi (764/1363), Kalkasandi
(821/1418), Makrizi (845/1442), Tbni Hacer (852/1449),
Ayni (855/1451), Tbni Tagriberdi (874/1469), Sehavi
(905/1499), Suytti (911/1515) ve gibi sOhretler bu
sahanin biitiin tarihimiz boyunca yetismis en meshur

sunu
faaliyetlerini ve

kitaplartyla ~mufassal

yildizlar1  arasindadir.®® Burada hemen

belirtmeliyiz ki; donemin ilmi
alimlerini calisan arastirmacilar Zerkesi'yi gozardi
etmislerdir. Zerkesi’nin goz ardi edilmesi, icinde
bulunan tarihsel ortamin eksik degerlendirilmesinin

bir sonucu oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii Zerkesi

28 Yigit, “Ayni'yi Yetistiren Meml{iklar Dénemi {lmi Hareketine
Genel Bir Bakig”, s. 28.

2 {slami ilimler (kiraat, tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, nahiv ve lugat)
ve Akli ilimler (tarih, cografya, tib) ve bu alanin dénemin temsilcileri
igin bkz. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, IV.1106, 1114; Yigit,
“Ayni’yi Yetigtiren Memléklar Dénemi ilmi Hareketine Genel Bir
Bakis”, s. 38-44; Hasan Ibrahim Hasan, islam Tarihi, VIL. 254-365.

30 Yigit, “Ayni'yi Yetistiren Memltiklar Dénemi {lmi Hareketine
Genel Bir Bakig”, s. 36.

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 350-364, 2019

yukarida adi gegen ilim dallarinin tamaminda eserler
yazmis velt bir alimdir. Suy{iti'nin bir¢ok eserinin
ilham kaynag1 oldugu halde 6ne ¢ikarilmamis olmas:
biiytik bir eksiklik olmustur. Degisik ilim dallariyla
ilgili yazdig1 onlarca eser basta Siileymaniye olmak
iizere diger kiitiiphanelerde okuyucu ile bulusacag:
giinleri 6zlemle beklemektedir.

Alimleri ve eserlerinin ¢oklugu ile sohret kazanan
Memliikler donemi ilmi hareketine taklit ruhunun
hakim oldugu goriilmektedir. Bu dénem alimlerinin
cogunlugu, onceki asirlarda yasamis alimlerin
eserlerini serh etmek veya onlara ta’likler yapmak
farkl seyleri bir arada toplamak ya da uzun metinleri
ihtisar etmekle meggul olmuslardir. Islami ilimler
tarihinde bu donem bilhassa biiylik sarihler ve
ansiklopedistleri ile temay{iz etmistir.3!

Bu donem ilmi hareketinin bizim i¢in 6nemli bir yonii
de, idareci smifin cogunlukla Tiirk oldugu bu iilkede,
Tiirk diline verilen 6nemin bir neticesi olarak basta
tarih olmak tizere c¢esitli ilim dallarinda Tiirkge
eserlerin yazilmis olmasidir. Ay sekilde pek ¢ok eser
Tiirkge'ye cevrilmis hatta Araplara Tiirkce 6gretmek
maksadiyla eserler telif edilmistir.? Bunlardan en
meshuru, biiyiik dil alimi ve miifessir Ebu Hayyan'm
“Kitabu’l-idrak 1i Lisani’l-Etrak” tagiyan
eseridir.%

Donemin alimlerinin karakteristik bir 6zelligi de Tiirk
olan idareci simif ile temsil edilen ve ¢ogunlugu Arap
olan halk tabakasi arasinda bir vasita rolii iistlenmis
olmalaridir. Ibn ed-Devadari gibi hem Arap hem de
Tiirk kiiltiiriinii bilenler ise bu koprii vazifesinde daha
etkin olmuslardir.® Alimlerin bu konumu onlarm ilmi
ve medeni bir cesaret sergilemelerini beraberinde
getirmistir. Meml{ik donemi alimleri ilmi ve medeni
cesaretleriyle Onlardan
bazilar1 sultanlarin haksiz icraatlaria cesaretle karsi
¢ikmislar, her ne pahasma olursa olsun bildiklerini
sOylemek ve sultanlar1 uyarmaktan ¢ekinmemislerdir.

adim

de temayiiz etmislerdir.

Bunlarin basinda, savas hazirliklari i¢in halktan para
ve mal toplamak isteyen Seyfettin Kutuz’a “Sultan,
emirler veya askerlerin elinde halkin elindekinden
fazla mal ve para bulundugu miiddetce bu helal

31 Yigit, “Ayni'yi Yetistiren Memltiklar Dénemi {lmi Hareketine
Genel Bir Bakig”, s. 37.

3 Bu konuda meydana getirilen Tiirkce eserler igin bkz. Samira
Kortantamer, Memliiklarda Tiirk Kiiltiirii”, Prof. Dr. Ismail Aka
Armagani, s. 178-181.

3 Yigit, “Ayni'yi Yetistiren Memltiklar Dénemi {lmi Hareketine
Genel Bir Bakisg”, s.37.

3 Bkz. Samira Kortantamer, “Memlilklarda Tiirk Kiiltiirii”, Prof. Dr.
Ismail Aka Armagan, s. 181,
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degildir...” fetvasini veren, [zzeddin b.
Abdiisselam(660/1260), Baybars’a yazdigi meshur
mektuplariyla alim olmanin sorumlulugunu en giizel
sekilde yerine getiren Nevevi(676/1277) ve Suriye’ye
yonelen bir Mogol saldirist esnasinda, zamanin sultani
Nasiruddin Muhammed’e giderek, onu savas icin
Suriye'ye gitmedigi takdirde, baslarmna baska bir
sultan segmekle tehdit eden Tbn Teymiyye(728/1327)
gelmektedir.

Memliikler déneminde yetisen alimlerin onemli bir
kisminin Tiirk oldugu da hatirlanmas: gereken bir
husustur. Bu donemin parlak simalarindan olan,
Zehebi, Safedi, Ayni, Ibn Hiimam(861/1456),
Muhyiddin el-Kafiyeci(879/1474) ve bn
Kutluboga(879/1474) Tiirk olan alimlerdendir.3
Memliikler donemi ilmi hareketine, kadin alimlerin de
biiyiik katkida bulunduklar1 goriilmektedir. Bilhassa
hadis alaninda pek ¢ok kadin temayiiz etmistir. Ibn
Cezeri'nin hocas1 Sittii’'l-Arap (768/1366), Ibn Hacer’in
hocasi Aige bintu Muhammed (816/1413) kadin hadis
alimlerine iki giizel 6rnektir.

Tarih¢i Hitti'nin hakli olarak sordugu gibi Memltk
devleti gerilerken ve ¢okerken olusan kiiltiirel miras
yok mu olmustur? Konumuz olan Zerkesi’nin
eserlerini tespit ederken, alimimizin eserlerinin
¢ogunun ¢ok giizel nesih, Arap hatlarnyla hatta
bazilarinin kendi el yazisiyla Siileymaniye, Kopriilii,
Topkap1
rastlamamiz bu kiiltiirel mirasin yok olmadigina,
Osmanliya ve buradan da Cumhuriyet’e devrettigine

Beyazit ve Miizesi kiitiiphanelerinde

sahitlik etmektedir.
Tarihgiler, Memlik medreselerinin Osmanli
medreselerine  ¢ok  ciddi  katkilar1  oldugu

gortisiindedirler. Meml{ik medreselerinde yetisen pek
cok Islam alimi Osmanli medreselerinde gorev yapmis
ve ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bu durum Osmanl
katkilar

saglamustir.?” Gorebildigimiz kadariyla bu donemin en

ilim zihniyetinin tesekkiiliine Onemli
onemli Ozelliklerinden biri de sapik firka ve batil

mezheplerin fazla yer bulamamasidir.

3 Yigit, “Ayni'yi Yetistiren Memliiklar Dénemi {lmi Hareketine
Genel Bir Bakisg”, s. 37

3 Doénemin Tiirk olan alimleri sayilirken Zerkesi'nin yine géz ard:
edilmesi Tarih arastirmacilari igin eksik bir degerlendirme olmustur.
% Memliik medreselerinde yetiserek Osmanl iilkesine gelen veya
getirilen alimler i¢in bkz. Hasan ibrahim Hasan, a.g.e, VI1.254-256;
Osmanli ilim geleneginin olusmasinda Misir ve Sam bolgesinin
katkilari igin bkz. Ekmeleddin Thsanoglu-Mustafa Kagar, “Osmanli
Imparatorlugu'nda Klasik Bilim Geleneginin Tarihgesi” Tiirkler, Yeni
Tiirkiye Yay, Ankara 2002, XI. 156.
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Bu donemde diger ilimlerin yaninda tasavvuf da boyle
bir gelisme gostermistir. Sosyal hayatin ayiric1 6zelligi
tasavvufun yayilmas: olmustur. Tasavvuf, Memlakler
doneminde son derece giiclenmis ve sosyal hayata
damgasin1 vurmustur. Sultanlar ve diger umera,
hangah, ribat ve zaviye insa ettirmek icin adeta
birbirleriyle yarismislardir.

[slam diinyasmin tamamini etkisi altina alan {i¢ biiyiik
mutasavviftan ikisi MemlGklerin kurulusundan az
once Misir ve Suriye’de yagsamiglardir. Muhyiddin Ibn
Arabi son yillarini Sam’da gecirmis ve burada vefat
etmistir. Ondan bes yi1l once Ibn Fariz ise hayatini
Kahire’de gegirmistir.3s

Memltkler
Haldun'un tespitine gore bu dénemde kelam ilmi en az

donemi  &nemli isimlerinden  fbn
gelisen ilim olmustur. Ciinkii ona gore bu ilim talebeler
i¢in zaruri olmayan bir ilimdi. Ehl-i Stinnet imamlar1
yazdiklari kitaplarla toplumu miilhid ve inkarcilardan
korumuslardir. Diger ilim dallarinda goriilen canlilik
bu ilim dalinda olmamistir. Ibn Teymiyye ve talebesi
Ibn Kayyim hari¢ ilmi galigmalarmm bu sahaya

yogunlastiran alim sayis: yok denecek kadar azdir.?

B. Hayat1 ve Sahsiyeti: Dogumu, Yetismesi Ogrenim
Hayat1 ve Vefat1

Hicri 745 yilinda Misir'in bugilinkii baskenti olan
Kahire’de dogdu. Tam adi: Muhammed b. Bahadir b.
Abdullah, Bedreddin ez-Zerkegt'dir. Isminin
Muhammed oldugunda kaynaklar ittifak etmiglerdir.
Yalniz babasmin ismi ihtilaf konusu olmustur. Bu
ihtilafin nedeni bazi tarihgilerin babasi ile dedesinin
isimlerini yer degistirerek “Muhammed b. Abdullah b.
Bahadir” seklinde vermis olmalaridir. Kaynaklarda
“Bahadir b. Abdullah” “Abdullah b. Bahadir” seklinde
iki tiirlii rastlamak miimkiindiir. Ibn Hacer, Ibn Imad
ve Ibn Tagriberdi'ye gore ez-Zerkesinin ismi
Muhammed b. Bahadir b. Abdullah’dir.40

Zerkesi'ye ait yedi lakap zikredilmistir. Bunlar,
“Bedreddin” Misirda dogdugu igin el-Misri,
Tiirklerden oldugu igin “et-Tiirki”, $Safii mezhebinden
oldugu igin, “es-Safil”, kiiglik yasta altin isleme ve

3 H.brahim Hasan, islam Tarihi, VIL386-387; Bu devirde yetisen
mutasavviflar ve ekolleri i¢in bkz. H. Ibrahim Hasan, islam Tarihi,
VII. 305-307.

39 H. [brahim Hasan, islam Tarihi, VIL.302.

40 Zerkesl, Seldsilii’z-Zeheb, s. 26; Zerkesi, Tesnifu'l-Mesdmi’ licemi’l-
cevami’ li Taceddin es-Subki, tah: Seyyid Abdulaziz, Abdullah Rabig,
Mektebetu Kurtuba, Kahire 1999, 1. 52; Semseddin Sami, Kdmusu'l-
A’lam, Ikdam Matbaasi, istanbul 1317, IV. 2414.
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siisleme sanatin1 6grendigi icin altin nakkashgina
nispetle “ez-Zerkesi”, Imam-1 Nevevi'nin “el-Minhac”
adl1 eserini ezberlemesinden dolay: “el-Minhaci” pek
¢ok tasnifi bulundugu i¢in “el-Musannef”dir. Kiinyesi
Ebu Abdillah’tir.4!

Zerkesi'nin dogdugu dénemde Kahire, cami, medrese,
kiitiiphane ve ¢ok sayida alim, fazil ve edebiyatgiya ev
sahipligi yapan ¢ok 6nemli bir ilim ve kiiltiir merkezi
durumundaydi. Bu Kkiiltiirel ortam Zerkesi'yi de
cezbetmis onda mevcut olan ilim ve grenme askirnu
koriiklemistir. Oyle ki, bu ilim aski onun kiiciik yasta
ogrendigi zerkes®? zanaatiyla ugrasmasma firsat
vermemistir. Zamaninin tamamini kitap okumaya ve
alimlerin meclislerinde ders dinlemeye ayirmistir.
Sordugu sorular ve ezberledigi kitaplarla hocalarmin
dikkatini ¢ekmistir.4?

Zerkesi’'nin ailesi zerkes (altin isleme ve siisleme
sanati) ile ugrasan saygin bir meslege sahip orta halli
bir ailedir. Babasi Tiirklerden olup dénemin st diizey
yoneticilerinden birinin azath kolesidir.44

Zerkest,
Abartilar ve agiriliklar onun hayatinda yer etmemistir.
Siinnet {izere yasamis ve siinnete uygun tarzda saliha
bir kadinla evlenmistir. Bu evlilikten Muhammed, Ali
ve Ahmed adinda ti¢ erkek, Aise ve Fatima adinda iki
de kiz1 olmustur.45

Zerkesi ¢agmin onde gelen ilim adamlarindan ders

hayatini sade ve miitevazi yasamustir.

almistir. Bunlari soyle siralayabiliriz:

Cemaluddin el-Isnevi (772/1370) Ebu Muhammed
Abdurrahim b. el-Hasan b. Ali el-Umevi,

Siracuddin el-Bulkini (805/1403) Ebu Hafs Omer b.
Raslan Nasir b. Salih el-Kinan,

Sihabuddin el-Ezrai (783/1381), Ebu Abbas, Ahmed b.
Hamdan b. Ahmed,

Hafiz Mogultay b. Kili¢ et-Tiirki (762/1360) Alaaddin
Mogultay b. Kili¢ b. Abdullah el-Bekciri el-Hakri,

Ibn Umeyle (778/1376)46 Omer b. Hasan b. Ferid b.
Emile el-Meragi el-Halebi

Salah b. Ebi Omer (780/1378)47 Muhammed b. Ahmed
b. ibrahim b. Abdullah b. Omer el-Makdisi el-Hanbelj,
Ibn Kesir (774/1373) Ebu’l-Fida Imadaddin Ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir el-Kuresi es-Safii,

41Zerkesl, Tesnifu’l-Mesami’, 1.53; Zerkesl, el-Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-
Fikh, Tahrir: Abdulkadir Abdullah el-Ani, Vezaretu'l-Evkaf ve's-
Sunfini’l-Islamiyye, Kuveyt 1992, L.7.

42 Zerkesi, Farsga bir tamlama olup altin siisleme ve isleme sanati
anlamina gelmektedir.

4 Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, 1. 52.

4“Zerkesl, Tesnifu’l-Mesiami’, 1. 53.

45 Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, 1. 52.
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Ahmed b. Muhammed b. Cem’a (774/1372)48 Ibn Ebi
Bekr b. Ismail b. Hasan el-Ensari el-Halebi,

Ibn Hisam (774/1373)49 Abdullah b. Yusuf b. Ahmed
b. Abdullah b. Higsam el-Ensari,

Zerkesi’nin ders aldigi hocalarinin pek ¢ogunun
arkasinda  Takiyyiiddin  es-Subki (756/1355),
Celaleddin Hatip el-Kazvini (739/1338), Ebu Hayyan
el-Endelfisi (745/1345) gibi zamanin sohretleri vardir.
Zerkesi sahasinda otorite olan her bir alimden Islami
ilimlerdeki eksigini tamamlamigs ¢ok engin ve derin bir
bilgi birikimine sahip olmustur. Bulkini’den fikih, fikih
usulii, kiraat ve nahiv dersleri alirken, Isnevi’den Arap
dili ve Edebiyat ile ilgili eksiklerini tamamlamig Tbn
Kesir’den hadis ilminin inceliklerini 6grenmis ve tarih
formasyonu kazanmistir.>

Bu dénemde Islami ilimler birbirinden kopuk ve
bagimsiz degildir. Her ne kadar medreselerde Hanefi,
Safii, Hanbeli, Maliki ekolleri ve bunlara ait hocalar var
idiyse de, ilimlerde bir ihtisaslagsmaya gidilmemisti. Bu
nedenle hangi ilmi hangi alimlerden aldigini sdylemek
zordur. Ibn Kesir hadisci iken ayni zamanda tiim alet
ilimlerini de en iyi bilen bir miifessir ve bir tarihgidir.
Isnevi Arap dili ve edebiyatinda oldugu kadar; fikih ve
fikih usilii alaninda da kendini gostermistir.

Yine Mogultay b. Kigik et-Tiirki(762/1361) zamanin
meshur hadis bilginleri arasindadir. Bu anlamda
Zerkesi ders aldigi &nemli sahsiyetlerden Islami
ilimlerin tamamini ikmal etmistir. Ele aldig1 her ilim
dalinda bir eser viicuda getirecek derecede genis, engin
ve derin bir bilgi birikimine, zekas1 ve bitmek bilmeyen
azmi sayesinde kavusmustur.

Zerkesi, yasadig1 donemde siyasi ve idari islerde gorev
almayip ilimle mesgul olmustur. Kiigiik denecek yasta
ilim tahsiline baglamis ve bu ugurda her tiirlii sikint1
ve mesakkatlere katlanmigtir. Zerkesi, ilk olarak
Cemaleddin el-isnevi’den dersler alarak onun en
seckin talebesi olmustur. Bu arada Siracuddin el-
Bulkini’yi tanimis ve ondan ders almistir. Ibn Kesir'in
ve Sihabuddin el-Ezrai'nin tinlii birer alim olduklarin
ogrenince once Sam’a giderek Ibn Kesir'den hadis
Ogrenimini tamamlamis es-Salah b. Ebi Omer ve
Mogultay b. Kilig et-Tiirki sonra da Halep’te ibn

4% Semseddin Muhammed b. Ali Davadi, Tabakdtii’l-Miifessirin,
Mektebetu Vehbe, Kahire 1972, 1. 158.

4 Davidi, Tabakitii’l-Miifessirin, 1. 158.

48 Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, s. 36.

49 Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, s. 37.

50 Bkz. Saffet Kose, “Isnevi” TDIA, Istanbul 2001, XII1.160; Mustafa
Uzunpastaci, “Bulkini” TDIA, Istanbul 1992, V1.410; Yunus Vehbi
Yavuz, “Ezrai”, TDIA, istanbul 1995, XIL. 67-68; Abdulkerim Ozaydm
“Ibn Kesir” TDIA, Istanbul 2001, XX.132.
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Umeyle ile tanisip, el-Ezral’den Fikih ve Usul dersleri
almistir. Daha sonra tekrar Sam’a gitmis ve ardindan
da bilgi dolu olarak Kahire’ye doénmiistiir.5! Boylece
Zerkesi caginin en 6nde gelen ilim adamlarinin talebesi
olmustur.

Zerkesi pek ¢ok alimden ders aldig: gibi pek ¢ok talebe
yetigtirmigtir.
¢ozlimiinde onlara yardimci olmustur. Kaynaklara
gore su kisiler ez-Zerkesl’den ders almiglardir:
Birmavi, Muhammed b. Abdiiddaim b. Musa el-
Askalani (831/1428),

ibn Hicci, Necmeddin Ebu’l-Fiituh Omer b. Musa b.
Ahmed b. Sa’d es-Safii (830/1426),

es-Semni, Kemaleddin Muhammed b. Hasan b.
Muhammed (821/1418),

el-Vurri, Siraciddin Omer b. Isa, Ebi Isa b.
Muhammed b. Ahmed es-Safii (861/1456),

el-Emy(iti, Abdurrahim b. Ibrahim b. Muhammed
(868/1463),

el-Kettani, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Osman (852/1448),

et-Ttthi, Muhammed b. Veliyyiiddin Ebu’l-Fiituh,
h.791 yilinda Zerkesi’den “el-Umde” adli eseri
okumustur.

et-Tanbavi, Muhammed b. Omer b. Muhammed b.
Nasiruddin. es-Sahavi onun Zerkesi'ye ders almak i¢in
gidip geldigini kaydetmistir.52

Insan toplumsal bir varlik olarak bir gevrede diinyaya
gelir ve bu yasadifi ¢evre onu bir¢ok agidan
sekillendirir. Yagadigi c¢evreden etkilendigi gibi
yasarken gevresini de etkileyebilir. Insanin yagadig
cevresinin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik acgidan
istikrarli olmasi biiyiik bir nimettir ve arzulanan bir
durumudur.

Zerkesi'nin hayat1 Meml{ikler iktidarmin istikrarsiz bir
donemine rastlar. Tiim insanlar gibi o da bu donemden
gerektigi kadar etkilenmistir. Fakat Zerkesi bu
olumsuzluklar1 lehine ¢eviren alimlerden birisidir. O,
siyasi istikrarsizliklar1 yaninda dénemin onde gelen
alimlerinden ve kiiltiirel ortamdan istifade etmesini
fakih,
muhaddis, miifessir, edebiyat¢i ve pek ¢ok farkli ilim
dalma dair derin vukufiyeti olan bir sahis olarak
tanitmiglardir.

Onlarla ilgilenmis ve sorunlarimn

bilmistir. Kaynaklar  Zerkesi'yi ustlci,

5t fbn Hacer Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, Matbaatu Meclisi
Dairetu’l-Maa, Haydarabad 1350, III. 351; Suytti, Husnu'l-Muhadara
fi Ahbari Misir ve’l-Kahire, Matbaatu idaratu’l-Vatan, Misir 1299, 1.31;
Ibnu’l-imad, Sezaretii'z-Zeheb fi Ahbdri men zeheb, Beyrut 1992,
VIIL573; ismail Cerrahoglu, Bedreddin Zerkesi ve el-Burhan Fi Uliimi’l-
Kur’an Adl Eseri, Islim (Revve Mensuelle) Istanbul 1961.
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Zerkesgi, kisisel bir tercih olarak dénemin Memliikler
iktidarinda herhangi bir kademede siyasi veya idari bir
gorev almamis, miiderrislik, miiftiilitk gibi dini
gorevlerle yetinmistir. Meml{ikler devletiyle oldugu
kadar halkla ve bilginler sinifiyla da herhangi bir
kalem kavgasimna girmedigi anlagilmaktadir. O, hocas:
Ibn Kesir gibi iimh bir politika izlemis, yine
hocalarindan Ezrai gibi ¢ok yazmay1 tercih etmistir.

Zerkesi, glizel ozellikleri olan, ince ruhlu bir insand.
Sade ve miitevazi yasamak onun en énemli 6zelligi idi.
Giyim ve kusaminda abartidan kag¢inirdi. Kanaatkarda.
Aza raz1 olur, a¢gozlii ve diinya nimetleri karsisinda
Ifadesi giizel,
mitkemmeldi. Edebiyatgi kimligi onun hayatinin

ihtirasli ~ davranmazdi. islibu
tamamina yansmmustt. Higbir diinya mesguliyeti onu
ilim 6grenmekten geri koymamustir. Ailesinin orta
halli ekonomik durumu, ge¢imini yakinlarinin
iistlenmesi ve kendisinin kanaatkar olmasi ilim
yolunda ona yardim etmistir. Onun en biiyiik 6zelligi
“el-Burhan” adli kitabinda Ornegini gosterdigi gibi
ansiklopedik bir bilgiye sahip olmasidir. Ele aldigi
eserlerinin tamaminda onun bu genis ve engin bilgi
birikimi goriiliir.
yazmaktan alikoyacak ve zamanimi harcayacak olan
seylere firsat vermezdi. Vaktinin ¢ogunu evine
cekilerek Ogrenmek ve yazmakla gecirirdi. Onun

disartya ¢ikisi bilgi amagh olurdu. Carsiya ¢iktiginda

O kendini 6grenmekten ve

kitapg1 diikkdnlarina ugrar ve biitiin giindiizii burada
gecirirdi. kitap  satin yaninda
bulundurdugu miisvedde kagitlarla notlar alird.
Sonra eve dondiigiinde itina ve Ozenle secti§i bu

Fazla almaz

notlar1 yazmakta oldugu eserlere ilave ederdi.?
Kaynaklar yazisinin zayif oldugunu ve hat dersi
kaydetmektedir.
Kiitiiphanesi'nde giiniimiize kadar itina ile korunarak
gelen ve kendi el yazmasi olan “Ukédu’l-Cuman” adli
eseri bu rivayetleri dogrulamaktadir. Zerkesi, Safii
mezhebine  mensup  olmakla  beraber diger
mezheplerin goriislerine agiktir. Zerkesi'nin pek ¢ok
ilim dalinda mahir olmas1 ve derin bilgi birikimi ona
bu formasyonu kazandirmaistir.

Donemin temel ilmi zihniyetinin Zerkesi’de de
temerkiiz  ettigini = sOyleyebiliriz. = Meml{kler
déneminde yasayan alimler koklii bir Islami ilimler
gelenegine

almadigini Siileymaniye

sahiptirler. Bu anlamda Zerkesi,

52 Zerkesi'nin Selasilii’z-Zeheb adli eserinden bazi kisaltmalarla
naklen s. 38-39.

5 Anlagildigi kadariyla o donemde Kahire’de, zengin ve biiyiik
kitapg1 diikkanlar var ve okurlar bu diikkanlardan rahatca istifade
edebiliyorlar. Kitap¢t diikkanlar: kitap satmamin disinda bir nevi
kiitiiphane ve okuma salonu hizmeti de vermektedirler.
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kendisinden Onceki mirasi en iyi Oziimsemis
alimlerden biridir. Bu dénemde alim demek, Islami
ilimlerin tamamina vukufiyeti olan insan demektir.
Fikih, tefsir, hadis ve kiraat bir biitlin olarak
degerlendiriliyordu. Zerkesi biitiin bu alanlarda
miistakil eserler ortaya koymus biridir. Bu bir anlamda
da Zerkesi’nin ilim anlayisi ile de alakali bir
durumdur. Ulumu’l-Kur’an baglaminda sdyleyecek
olursak, ona gore Islam kiiltiir mirasimin tamamindan
azami derecede faydalanmadan Allah’in kitab1 ve
igerdigi incelikler anlasilamaz.

Zerkesi'nin en Onemli taraflarindan birisi de onun
edebiyatci
hissettirmistir. Ona gore edebiyat cesitlerini ve Arap
bilmek kiiltiirel —miras1
degerlendirmenin 6n sartidir.

getirilmeden Allah'in kitabi

kisiligidir. Bunu biitiin eserlerinde
anlamanin  ve
Bu sart

anlamak bos bir

dilini
yerine

iddiadan ibarettir. Zerkesi’nin “Burhan”i, “Kaside-i
Biirde Serhi”, hadis ve fikih ve usulii ile ilgili biitiin
eserleri bu 6n sartin yerine getirilmesiyle olusmustur.
Islami ilimlerin birinde veya birkacinda eksik olan
kimsenin ge¢mis mirasi saglikli ve biitiinciil bir sekilde
yorumlayamayacag1 fikri Zerkesi'nin temel fikridir.
Zerkesi, hayat1 ve ortaya koydugu eserlerle selefi
salihinin yolundan gitmis ve nakle 6nem vermistir.
Kendinden onceki alimlerin ne soyledigini bilip
miitalaa etmeden eser yazan ve bununla &viinen
kimsenin yaptig1 isi, viiniilecek bir durum olmadigin:
sOylemistir. O'na gore asil 6viiniilecek is, oncekilerin
sozleri tiizerine bir sey soyleyebilmektir. Kisinin
oncekilere dayanarak onlarin sdyledigi sozler iizerine
bir sey sdyleyebilmesi de biiyiik bir erdemdir.>

Kiymeti ve oldiikten anlasilan
alimlerimizden biri de Zerkesi’dir. Kisactk dmriinde

yliceligi sonra
iistiin zekas: ve tiikenmeyen azmiyle ¢ok ciddi eserler
ortaya koymustur. Usul, fikih, tefsir, hadis basta olmak
tizere tip ve tarihle de ilgili kitaplar yazmustir. Zerkesi,
kendisinden sonra gelen alimleri mutlaka etkilemistir.
Onun bu etki giicii kanaatimizce nev-i sahsma
miinhasir biri olmasi ve 6zgiinliigiinden kaynaklanir.

5 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi
Ulimi’l-Kur’an, tah. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut
1988, 1. 37 Zerkesi'nin sahsiyeti ve ilmi kisiligi igin bkz. Ibn Hacer el-
Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, 111.352; Davtdi, Tabakatii’l-Miifessirin,
1.158; Suyati, Husnu’'l-Muhadara, 1.31; ez-Zerkesi, Zahru'l-Aris fi
Tahrimi’l-Hasis, tah. Seyyid Ahmed Ferec, Daru’l-Vefa, Kuveyt 1987,
s. 17-28;Zerkesi, Selasilii’z-Zeheb, tah. Muhammed el-Muhtar b.
Sinkiti, Kahire 1990, s.30; ez-Zerkesi, Ilamu’s-Sécid bi Ahkdmi’l-
Mesdcid, tah.Ebu’l-Vefa Mustafa el-Meragi, Kahire 1982, s. 8; ibn
Imad, Sezaretii’z-Zeheb, VIIL573; Zerkesi, el-Mensilr fi'l-Kavdid,
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Zerkesi, geng denebilecek bir yasta 49'unda 794 yih
Recep aymin iiglincii Pazar giinii (275/1391) Kahire’de
vefat etti. Emir Bektemur es-Saki tiirbesi yanindaki
Garafetii’s-Sugra’ya defnedildi.s

C. Zerkesi'nin Kuran ilimleri ve Tefsir Usuliine
Getirdigi Yenilik
Kur’an ilimlerine dair meghur eseri el-Burhan
hakkinda bizzat yazarin kendi ifadesine dayanarak
elde ettigimiz bilgiler, onun Kur’an ilimleri alaninda
metodoloji/yontembilim/ustil olusturma c¢abalarim
baglatan ilklerden oldugunu acik¢a gostermektedir.
Soyle ki; el-Burhan 6zii itibariyle hadis ustiliine benzer
bir ustilii, Kur’an ilimleri alaninda ortaya koymak igin
kaleme alinmig bir eserdir.® Zerkesi, kendi zamanina
kadar fikih, hadis ve keldm ilmi gibi ilimlerin -
metodoloji olup olmadiklar1 tartismasi bir yana- en
azindan kendi terminolojilerini olusturduklarini
gormiistiir. Bu anlamda Kur’an ilimleri i¢in durumun
hi¢ de i¢ agic1 olmadigini fark eden Zerkesi, uliimu’l-
Kur’an'la ilgili tiim konular1 ansiklopedik bir boyuta
varacak diizeyde ele alma ve bir usiil sunma geregi
duymustur. O, kendinden o&nce Kur'an ilimleri
alaninda terminoloji birligini saglayacak bir eserin
olmadigim bildigi igin, artik bundan boyle hadis usflii
gibi terim ve kavramlar1 olusmus ve yorumlama
faaliyetinde temel olacak bir yapmm olusmasim
arzulamistir. Zerkesl'ye kadar Kur’an ilimleriyle ilgili
veya Uliimu’l-Kur’an ad1 altinda ortaya konan eserlere
bakildiginda onun kaygisinin ne kadar hakli oldugu
Harisel-Muhasibi(243/857) nin
baslayan
el-Burhant ile

anlagilmaktadir.
“Fehmu’l-Kuran”1yla uldmu’l-Ku’an
calismalari,
ulagmistur.

Kur’an

Zerkesi'nin zirveye

ilimlerinin bir ustile/metodolojiye
doniisemeyisinden sikayet eden alimlerin cabalari,
tarihin bir cilvesi olarak Zerkesi'nin el- Burrhan’indan
habersiz olarak, Zerkesi sonrasi da devam etmistir.
Soyle ki; Celaleddin el-Bulkini (824/1421)'nin
“Mevakiu’l-Ulim  min  Mevaku'n-Nucim”  adl
eserinin igerigi hakkinda Katip Celebi'nin “Kesfu'z-

tah.Faik Ahmed Mahmud, Vezaretu'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye,
Kuveyt 1982, I. 11-13; Zerkesi, Tesnifu’l-Mesami’, 1. 55-56; ez-Zerkesi,
“Mana Lailaheillallah”, tah.Ali Muhyiddin Ali Karadagi, Daru’l-
Be§éiri’l—islémiyye, Beyrut 1986, s.20-21. Zerkesi, Hz. Aise’'nin
Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, Yay.Haz.Blinyamin Erul, Kitabiyat,
Ankara 2000, s.57.

55 Davdi, Tabakatii’l-Miifessirin, 1.158; SuyGti, Husn, s.248; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, Mektebetu'l-Musenna, Beyrut t.siz, X.
254; ibn ImAad, Sezaretii'z-Zeheb fi Ahbdri men zeheb, s.573.

56 Zerkesi, el-Burhan, 1, 30.
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ZunGin’da ve Suy(ti (911/1506)nin “el-itkan”da
verdigi bilgilere gore57 Bulk(ini'nin “el-Burhan”1
gormedigi anlasilmaktadir. Yine Muhyiddin el-
Kafiyeci’ (879/1474) “Kitabu't-Teysir’inde eseriyle
oviinerek kendisinden 6nce kimsenin bdyle bir eser
yazmadigimi sdylerken® hem Zerkesi'nin, hem de el-
habersiz oldugu
anlasilmaktadir. Aslinda, Kafiyeci eserinin birinci
béliimiinde “Terimler Hakkinda” basghgi altinda ve
miifessirin  bilmesi gereken on bes ilimden
bahsederken, “el-Burhan” da konu edilen Kur’an
ilimlerinin bir¢oguna muhtasar olarak deginmistir.
Kafiyeci, Zerkesi’nin el- Burhan’ina ulasmis olsayd1
daha farkli bir eser ortaya koymus olacakti. “el-
Burhan”i, “Mevakiu’l-Ulum”u ve “et-Teysir”i goren

Bulk{inl’nin eserlerinden

Suyti ise bu alanda daha farkli bir eser ortaya
koymustur.

Suyitinin “el-itkan”inin  mukaddimesinde verdigi
bilgilerden sunlar anlasilmaktadir: SuyGti hadis ustlii
gibi bir wushlin, Kur'an ilimleri alaninda
olusmamasindan sikayetcidir. Kendinden onceki
alimlerin ortaya bdyle bir eser koymamalarini hayretle
karsilamaktadir. Bu konuda derli toplu ilk ¢alismay:
yaptigini soyleyen hocast Kafiyeci'nin “et-Teysir”ini
de yetersiz bulmaktadir. Suyhti bu disiinceler
igcerisinde iken, Celaleddin el-Bulkéni'nin “Mevakiu'l-
Ultim min Mevakir'n-Nuctm” adli eseriyle karsilasir.
Bu eseri dikkatle tetkik eder, inceler ve bazi
boliimlerine ilaveler yaparak yeniden diizenler ve “et-
Tahbir fi Ultmi’'t-Tefsir” adli eseri, bu sahada
olusturulmus ilk eser olarak ortaya koyar.®
Suy{it'nin “el-itkan”da  verdigi  bilgilerden
anlasildigina gore® Bulk{ini de, eserini Suyfiti ile ayn1
ortak kaygidan dolayr ele almistir. O da, Kur’an
ilimlerinin kusatici ve yeterince olgunlastigi halde
hadis ilmindeki gibi, terminoloji birligine gidecek bir
¢alismanin yapilmasinin zaruretine inanmistir.
Celaleddin el-Bulk{ini, Suytti’den yaklasik yiiz yil
once bu ihtiya¢ hissederken, Suyfti ise Bulk{ini’den
habersiz yliz yil sonra aym ihtiyact hararetle
hissedenlerdendir. Oysa Zerkesi bu ihtiyaci Bulk{ini ve
Suyfitl’den ikiyiiz y1l 6nce hissetmis ve kendisinden
sonraki tiim calismalara esas olacak eserini ortaya
koymustur.

57 Suyfiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkan fi Uliimi’l-
Kur’an, Dari’t-Tiras, Kahire, t.siz., I, 4-5.

5 Suyfiti, el-Itkan, 1, 4; Kafiyeci, Muhyiddin. Kitabu't-Teysir Fi Kavaidi
Ilmi’t-Tefsir,Nesre Hazirlayan: Ismail Cerrahoglu, Ankara: Ankara
tniversitesi Hahiyat fakiiltesi Yay., Ankara, 1989, s. 9.
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Suyfti, “et-Tahbir fi Ultmi't-Tefsir” adli eserini
(872/1467) yilinda ortaya koyduktan kisa bir siire sonra
Zerkesi'nin karsilagir.
Suyf{it’'nin ufkunu agar. Bulkini’nin alanla ilgili eserini
de gorerek olusturdugu “et-Tahbir”in konularini el-
Burhan’dan sonra yeni bir tasnifle ele alarak yeniden

“el-Burhan”1 ile Bu eser

olusturur. Eserinin adin1 da “el-Itkdn fi Ultmi’l-
Kur’an” adiyla degistirir. Suy@ti, “el-itkdn” adh
eserini, el-Burhan’in tertibi tizere olusturdugunu
acikca soyler. SuyGti el-Burhan’daki birgok gerekli
bilgileri ve konular1 eserine aynen alirken bazilarm
birlestirmis, baz1  konularda ilave bilgilerle
agiklamalara gitmis ve kendi ifadesine gore el-
Burhan’in tertibinden daha giizel bir tertiple eserini
diizenlemistir.62

Her ne sekilde olursa olsun Kur’an ilimleri terimi,
Kur’an ilimlerine ait konular ve kavramlar, Zerkesi ile
bir zemin bulmus, o bu alanda ilklerden olmustur. Bu
nedenle, Kur’an ilimleriyle ilgili terim ve kavramlar,
bir anlamda terminoloji birligi, Zerkesinin el-Burhan’1
ile saglanmis bundan boyle el-Burhan, kendinden
sonraki tiim calismalar1 kendine bagimli kilmistir.
Zerkesi'nin, eseri te'lif ederken yoneldigi amact
gerceklestirmistir. Amacimi gergeklestirirken esas
aldig1 zemin ise dil ve tarih alanidir.

Bilindigi {izere Hz. Peygamber’in ashabi, Kur'ani
anlayan ve tam olarak ondan istifade etmek isteyen
insanlardan olusuyordu. Az da olsa ayetlerdeki bazi
anlayamadiklarmi Hz. Peygambere
sorduklar: sorulardan ve peygamberin onlara verdigi
cevaplardan anliyoruz. Hz. Peygamberin Kur’an tefsiri

kelimeleri

orneklerini olusturan bu sorulara ve verilen cevaplara
baktigimizda, bir kisminin Kur’an ilimlerinin temel
boliimlerinden olugturan,
konulmamis ve sistemlesmemis “dil ve belagat”
cercevesinde kaldigini sdyleyebiliriz. Hz. Peygamberin

birini heniiz adi

ayette gecen bir kelimenin anlamini dogrudan vermesi,
miiteradifi ile aciklamasi, dil inceliklere temas etmesi,
edebi sanatlar1 iceren ayetleri agiklamasi, mecazini,
hazfini ve kinayesini gostermesi, Kur’an ilimlerinin dil
cercevesinde Kur'an’in inzali ile basladigim
gostermektedir.

Kur’an ilimlerini kusatan ikinci alan olan “tarih” ise
Hz. Peygamberin ve onun ashabinin gozleri dniinde

cereyan eden olay ve olgulardan olusmaktadir.

% Kafiyeci, Kitabu't-Teysir Fi Kavaidi Ilmi't-Tefsir, s. 46.
60 Suyfti, el-Itkan, 1, 4-5.

o1 Suyfti, el-Itkan, 1, 5.

2 Suyfiti, el-Itkan, 1,14.
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Ayetlerin baglamini ifade etmektedir. Kur’an hentiz iki
kapak arasina alinmadan inen ayetleri anlama cabalari,
degisen siyasi, sosyal, kiiltiirel ve cografi sartlar
nedeniyle hizla artmistir. Bu c¢abalara yenileri
eklenerek gilintimiize kadar gelmistir. Hz. Peygamber
déneminde dil ve tarih olarak tespit edilen Kur’an't
anlama  faaliyet = alani  el-Burhan’da  nasil
yapilandirilmistir?

el-Burhan’in, Kur’an ilimlerini se¢cimi ve tasnifi
kendine oOzgiidiir. Toplam 47 Kur’an ilmini kendi
iislubu geregi ele almis ve incelemistir.® Ornegin
Kur’an ilimlerine Kkatkisi kii¢limsenemeyecek olan
Ebu’l-Ferec Ibn Cevzi’'den yararlandigi halde, onun
eseri “Funiinii’l-Efnan”da yer almis olan “Halku'l-
Kur’an” konusuna el-Burhan’da yer verilmemistir.
Buna mukabil kendinden 6nce Kur’an ilimleri arasinda
yer almayan “Kur’an’in Indirilis Keyfiyeti” gibi felsefi
ve metafizik bir konuya yer verilmistir. Yine
kendinden oOncekilerin yer vermedigi “Ahkamu’l-
Kur’an”, “Ma’rifetu Vucitbi Tevaturih1” ve Siinnetin
Kur'an’t desteklemesi gibi
Zerkegi'dir.4

el- Burhan’da “Kisasu’l-Kur’an” veya bagka bir adla
Kur’an kissalarina Kur’an ilimleri i¢inde ayr1 bir boliim

konulara yer veren

olarak yer verilmemistir. Biz el-Burhan’dan once
ortaya konulmus ulumu’l-Kur’an kaynaklarindan
ulastiklarimiz igerisinde “Kisasu’l-Kur’an” veya bagka
bir adla Kur’an kissalarin1 Kur’an ilimlerinden sayan
bir esere rastlayamadik. “Kisasu’l-Kur’an”in Kur’an
ilimlerine dahil edilisinin ne zaman bagladig1 ise ayr1
bir calisma konusudur. Burada kastedilen Kur’an
kissalarinin “Kur’an’in Igerdigi Ilimler” anlaminda
genel bir tanimin degil “Kur’an {limleri” diye olugan
metodoloji kitaplarinda {ist ve miistakil bir baslik
olarak ne zaman yer aldig1 meselesidir. Kur’an

6 Bu Kur'an ilimleri sunlardir: 1. Ma'rifetu Esbabi'n-Niiz(il 2.
Ma'rifetu’l-Miinasebét beyne’l-Ayat 3. Ma'rifetu’l-Fevasili Rufisii’l-
Ay 4. Fi Cemi'I-Vuciihi ve'n-Nezair 5. Ilmu’l-Miitesabih 6. flmu’l-
Miibhemat 7. F1 Esrari’l-Fevatihi ve’s-Suver 8. F1 Havatimi’s-Suver 9.
Ma'rifetu’l-Mekki ve’l-Medeni 10. Ma'rifetu Evveli ma Nezele fi'l-
Kur’an ve Ahiri ma Nezele 11. Ma'rifetu ala Kem Lugati’'n-Nezele 12.
Fi Keyfiyeti Inzalihi 13. Fi Beyani Cem’ihi 14. Ma’rifetu Taksimihi 15.
Ma’rifetu Esmaihi ve Istikakatiha 16. Ma'rifetu ma Vekaa fihi min
gayri lugati ehli’l-Hicaz min Kabaili'l-Arap 17. Ma'rifetu ma fithi min
gayri lugati’l-Arap 18. Ma'rifetu Garibihi 19. Ma'rifetu’t-Tasrif (Sarf
ilmi) 20. Ma’rifetu’l-Ahkam min Ciheti ifridiha ve Terkibiha (Nahiv
Ilmi) 21. Ma’rifetu Kevni'l-Lafz1 ve’t-Terkibi Ahsenu ve Efsahu
(Beyan ve Bedii ilmi) 22. Ma'rifetu Ihtilafi’l-Elfaz (Kiraat ilmi) 23.
Ma’rifetu’]-Vakf ve’l-ibtida 24. Ma'rifetu Tevcihi’l-Kirdat (Kiraat
ilmi) 25.1lmu Merstimi’l-Hat 26. Ma'rifetu Fedailihi 27. Ma'rifetu
Havassihi 28. Hel fi'I-Kur’ani Sey’un Efdalii min Sey’ 29. Fi Adabi
Tilavetihi ve Keyfiyyetiha 30. F1 ennehti hel yectizii fi't-Tesanif ve'r-
Resail ve'l-Hutab Istimalu ba’di ayati'l-Kuran 31. Ma'rifetu’l-
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kissalarinin Kur’an’da genis yer tuttugu bilinen bir
gergektir.

Kur’an kissalarina el-Burhan’da ayr1 bir Kur’an ilmi
olarak yer verilmemesinin sebebi sorulabilir. Bunun
kanaatimizce iki nedeni olabilir.1. Kur’an kissalarmin
miistakil bir ilim dali olarak tarih ve siyerin konusu
icinde miitalaa edilmesi. 2. el-Burhan'in yo6ntemi
geregi Kur'an kissalarina dil ve belagat acisindan
yaklastp Icazu'l-Kur'an veya Kur'an iisluplar
baglaminda degerlendirmesidir. Buradan su sonuca
variyoruz; el-Burhan ele aldig1 Kur’an ilimlerini kendi
yontemi dogrultusunda islemistir.

Miibhemat konusunda ortaya koydugu ve miibhemat:
“insanin bilgi alanina giren ve arastirmaya konu
olabilecek” ve “insanin bilgi alanin1 asan ve yalnizca
Allah’'in bildigi” miibhemat olmak {izere iki anlam
kategorisine ayirarak incelemesi ustil kitaplarinda
gozden kagan yaklasimdir.¢*  Yine
Kur’an’daki hitaplar igerisinde
degerlendirmesi ve kirk ikinci Kur’an ilmi olarak bu

ozgiin  bir
Kur’an ilimleri
konuyu, ayetlerin anlamlarimin ortaya ¢ikarilmasi ve
yorumlanmasma katki saglayacak sekilde islemesi
kendine 6zgiidiir.

“Huruf-u Mukattaa”nin bir dil unsuru oldugu ve dil
smurlart iginde kalmarak anlagilabilecegi yoniindeki
yaklagimi da Zerkesi'ye 6zgiidiir. O hadisci kimligi ile
bu konuda batini yorumlara yol acacak tek bir hadise
yer vermemesi de anlamlidir.6
el-Burhan’da, dili asan ve siibjektif yorumlara yol acan
yaklasimlar Mesela,  Hz.
Peygamberin biitiin insanliga gonderilmis olmasindan
yola ¢ikarak ona timmet olan biitiin milletlerin dilinin
Kur'an’da bulunmasmin bir gereklilik oldugu

benimsenmemistir.

diistincesini tutarli bulmamastir.”

Emsali’l-Kaineti fihi 32.Ma'rifetu Ahkamihi 33. F1 Ma'rifeti Cedelihi
34. Ma'rifetu Nasihihi min Mens(ithihi 35. Ma'rifetu Mhimi’l-
Mubhtelif 36. Ma'rifetu’l-Muhkem mine’l-Miitesabih 37. F1 Hukmi’l-
Ayati'l-Miitesabihati'-Varideti fi's-Sifat 38. Ma'rifetu I'cazihi 39.
Ma'rifetu Vuctibi Tevaturihi 40. F1 Beyani Muadadati’s-Siinneti 1i'l-
Kuran 41. Ma'rifetu Tefsirihi ve Te’vilihi 42. F1 Vuc(ihi’'l-Muhatabat
ve’l-Hitab fi'l-Kuran 43. Fi Beyani Hakikatihi ve Mecazihi 44. Fi'l-
Kinayat ve't-Ta’riz fi'l-Kuran 45. Fi Aksami Mane’l-Kelam 46. Fi
Esalibi’l-Kur’an ve Fiin{inihi’l-Beliga 47. Fi'l-Keldm ale’l-Miifredat
mine’l-Edevat.

64 el- Burhan ve el-itkan’da yer alan Kur'an ilimleri konularimin
karsilagtirilmast ve genis degerlendirmeler icin bkz. Harun
Bekiroglu, Tefsir Metodoloji Agisindan el-Burhan ve el-Itkan, Arastirma
yay., Ankara, 2013, s. 137, 237.

65 Zerkesi, el- Burhan, 1, 202.

66 Zerkesi, el- Burhan, 1, 122.

67 Zerkesi, el- Burhan, 1, 362.
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Kur'an ilimler sekilsel agidan degerlendirilirken
bunlarin tenkide acik yonleri bulunmakla birlikte
golgeleyecek bir
alinmamigtir. Mesela sure sonlar1 tamamen sekilsel
gibi goziikse de aslinda bedii anlamlar igerdigi icin

sure sonlarimi isiten kimse kelamin bittigini bu

tamamen anlami tarzda ele

ciimlelerle anlamis olur. Ciimlenin bittigini ve yeni
cimlenin basladigin1 fark etmek sekille Dbirlikte
anlamaya da katkida bulunmaktadir.68

Zerkesi'nin eseri telife yoOnelirken gergeklestirdigi
yontemin 6zgiin yami nedir? Sorusuna cevabimiz
sudur: Onun metin merkezli anlama ve yorumlama
faaliyetini dil ve belagat (dilbilimsel) yontemiyle ele
almast ve bu yontemi Kur'an ilimlerine dahil
etmesidir. “el-Burhan”mn Kur’an ilimleri olarak ele
aldig1 maddelere bakilacak olursa Onun dil ve belagat
agirlikli -giincel bir ifadeyle dilbilimsel- bir yontem
izledigi rahatlikla goriilecektir. Bu nedenle eserin
yaklagik doértte tigii Kur'an {sluplarma ayrilmigtir.
Eserde kirk altinct Kur’an ilmi olarak ele alinan “Fi
Esalibi'l-Kur'an ve FiinGinihi'l-Beliga” boliimii dort
ciltlik eserin iki bucuk cildine tekabiil etmektedir.
Yazar once Kur’an’t anlamaya yonelen kisi i¢in lazim
olacak Kur’an’la ilgili tiim tarihi veriler ve bilgiler
Kur’an Ilimlerinin bir dali olan belli basliklar altinda
nakledilmistir. Sonra daha Uslibu’l- Kur’an bilgi
alaniyla dilin kurallarindan hareketle 6znel egilimlerce
agilamayacak olan Kur’ant yorumlamanin kurallar
dilbilimsel bir yontemle ele alinmistir.

Usliip, Kur’an dilinin kendine 6zgii kullanimini ifade
etmek icin kullamilan bir kavramdir. Uslip ancak
metni esas alan dilbilimsel bir yontemle anlasilabilir.
Bu nedenle bir metin izerinde konusabilmek, o
metinle ilgili, dilbilgisinin fonetik, morfoloji, etimoloji,
semantik ve sentaks gibi en temel bdliimlerini bilmeye
baghdir.® Eserde meani, beyan ve bedil ilimlerine
iligkin verilen Ornekler, Kur’an dslibuna niifuz
etmemizi temin etmeyi amaclamaktadir.

Uslﬁp, ozliikte “izlenen yol, benimsenen tarz”
anlamina gelmektedir.” Dil ve edebiyatta tisltip kisinin
kendi duygu, diisiince ve heyecanlarimi dile getirme
sekli, dili kullanma bigimidir. Bu bakimdan {isliip
biliminin (stilistik) ilgi alan1 yazarin dil malzemesini
kullanirken gramer ve dizim kurallarinin, belagat
gosterdigi  bigimsel-bireysel

esaslarinin icrasinda

68 Zerkesi, el- Burhan, 1, 233.

® Dilbilgisinin adi gegen boliimleri icin bkz. Muharrem Ergin,
Universiteler fgin Tiirk Dili, Bayrak Basim/Yaymm/Tanitim, Istanbul
1990, s. 69-70. Dilbilimsel, ctimle tahlillerine 6rnek igin bkz. el-
Burhan, IV. 9-27, 29-49, 50-55, 65-69, 70-75, 103-119, 120-136, 137-140,
141-198.
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ozellikleri incelemektir. Usliip incelemesi gramer,
belagat ve edebi tenkidin verilerine dayanarak yazarin
kelimeleri konuya uygun bicimde se¢me ve kullanma
tarzi, terkip ve ciimleleri olusturma bicimi, icaz-1tnab
gibi beldgat tiirlerinde gosterdigi ozgiinliikleri ve
bireysel nitelikleri irdeler. Usl{ip ayrica yazarn diliyle,
kullandig1
toplami ve bu sapmalarin eserin konusu ve amaci
bakimindan yerinde ve 0zgiin olmast demektir.
Boylece tisltip hem teknik hem estetik biitiinliik arz
eder. Ibn HaldGin’a gore {isliip zihinde ve hayalde
beliren stretleri kelime ve terkip kaliplarina dékme
tarzi, dokuma bicimi, onlardan ozgiin bir yap:
olusturma  yontemidir. Uslibun  karakteristigi
estetiktir. Bu da parlak hayal ve ince tasvire, nesneler
arasinda sezilmesi gii¢ ortak noktalar1 kesfederek
aralarinda benzerlik ilgisi kurma, soyuta somut
elbisesi giydirme, somutu soyut kiyafetine sokma gibi
belagata dayal tasarruf ve becerilere dayarir.” Arap
edebiyatinda ve ultmu’l-Kur’an eserlerinde iisltba
dair bilgiler belagat ve edebi tenkit eserlerinde daginik
vaziyette ele almmistir. Uslip konusuna ilk
deginenlerden olan Abdiilkahir el-Ciircani Delailu’l-

dilin kurallar1 arasindaki sapmalarin

I'caz’inda, iislibun giizelligini yerine / makamina gore
uygun kelime se¢iminde goriir.”?

Manzum olsun mensur olsun edebi eserlerin anlatim
ve yaziminda kullanilan {slibun karakteristigi
estetiktir. Estetik onda yer alan parlak hayal, ince
tasvir, nesne ve olaylar arasindaki uzak benzerlik
ilgilerini kesfetmekle somutu soyut, soyutu somut
biciminde ortaya koymak gibi faktorlerden
kaynaklanir. Hiisn-i ta’lil, tegsbih, mecaz, istiare, cinas,
seci, tezat, tevriye gibi beyan ve bedil’ sanatlariyla
Oriilmiis siislii ama kapali, ¢cogu zaman sembolik bir
anlatim sekli edebi iislibun 6ne ¢ikan nitelikleridir.”?

Usltbi’l-Kur’an, terim olarak soziin dizilmesinde ve
lafizlarin secilmesinde izlenen metodu ifade eder.
Usltibii'l-Kur'an’la kastedilen de gerek kelimelerin
secimi gerekse climle yapisinda Kur'an'in kendine
o0zgli anlattm tarzidir.”* Kur'an1 Kerim, 56z
sanatlarinda maharet gostermenin revagta bulundugu
ve edebl zevkin iist seviyeye ulastigi bir ortamda
inmistir. Boyle bir ortamda Kur'an daha ilk nazil
oldugu giinlerde, Arap yarimadasmda goriilen sozlii

ya da yazili anlatim sekillerinden farklilig1 ve bilinen

70 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, ed-Daru’l-Misriyyetu 1i't-Te'lif ve't-
Terceme, Misrr, ts., I, 456.

71 [smail Durmus, “ Uslip”, TDIA, Istanbul, 2012, XXXXII/383.

72 Durmus, “ Uslip”, XXXXII/383.

73 Durmus, “ Uslip”, XXXXII/383-384.

74 M. Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilu’l—irfun, 11, 303.
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edebi tiirlerden hicbirine benzememesiyle dikkat
cekmistir. ibadet ahlak
prensiplerine, insanin psikolojik yapisindan gayb
aleminin 6zelliklerine, 6nceki kavimlerin kissalarindan
kevni hadiselere kadar farkli konularda ilgi ¢ekici ve
etkili bir ifade tarzma sahip olmus, gerek kendisine

Inang ve esaslarindan

inananlara gerekse inanmayanlara yonelik hitaplar
degisik anlatimlarla ortaya konmustur. Baz1 ayetlerin
tamaminin ya da bir kismmin usan¢ vermeyecek
sekilde tekrarlanmasi, anlatimda soru ve cevap
yontemine, yemin, istifham ve tekit gibi unsurlara yer
verilmesi, darbimesel ve kissalarla bazi prensiplerin ve
metafizik gerceklerin somut hale getirilmesi bu
baglamda zikredilebilir. Muhtevasi yaninda dili ve
asliibu agisindan Kur’an’in farkli bir yapiya sahip
oldugu muarizlar1 tarafindan da kabul edilmistir.”
Kur’an’in {iisliibunda goriilen lafiz ve mana dengesi,
onun goniiller {tizerindeki etkisi, ses ve terkip
nizaminda ortaya konan dhenk, akla ve duyguya ayni
zamanda hitap etmesi gibi oOzellikler kaynaklarda
tizerinde durulan hususlardir.? Kur'an'in {isltibu
konusu klasik kaynaklarda Kur’an’in belagati, nazmi
ve i‘cazina dair bahisler eserlerde daginik bicimde ele
alinmig, Ozellikle i‘cazii’l-Kur’an literatiiriinde onun
kendine 6zgli bir iisliba sahip bulunmasma dikkat
cekilmistir. Mesela  Bakillani,
yonlerinden birini teskil eden nazmindan s6z ederken
bu ozelligin ortaya ¢iktig1 alanlar arasinda onun
alisilmis s6z tislGplariin disinda kendine mahsus bir
usltibu olmasini zikretmistir. Klasik donemde sadece
Zerkesi konuyu miistakil bir baslik altinda ele almstir.
Zerkesl, Kur'an ilimlerini anlattif1 ansiklopedik
eserinin kirk altinci boliimiinti Kur’an'in tsltibuna (fi
usltibi’l-Kur’an ve fiintinihi’l-belagiyye) tahsis etmis,
bu bashk altinda daha ¢ok Kur'an’daki belagat
sanatlar1 iizerinde durmustur. Eserinin yarisindan
fazlasin Usltbii’l-Kur’an
meselesi modern donemde &zel incelemelere konu
edilmistir. Hamidiiddin Ferahi, Mustafa Sadik er-Réfii,
Seyyid Kutub, Muhammed Abdullah Diraz,
Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani ve Subhi es-Salih,
Kur’an'in
islibuna ayr1 bir 6nem veren ve konuyu cesitli
yonleriyle tartisan mdiiellifler arasinda zikredilebilir.””
Ne var ki bunlarm hicbiri, Usliibii’l-Kur’an meselesini

Kuran'in i‘caz

bu bdliime ayirmistir.

miicizevi Ozelligi baglaminda onun

75 Miuddessir 74/11-25.

76 Mehmet Suat Mertoglu, “Uslabii’'l-Kur'dn”, TDIA, Istanbul,
XXXXII/382.

77 Mertoglu, “Uslibii’l-Kur'dn”, XXXXI1/382.

78 Usltibii’l-Kur’an’m Meani, Beyan ve Bedii boyutlariyla ortaya
konulmasi ve agiklamalar igin bkz. Bilal Deliser, “Kur’an’in
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kismen daginik olsa da, Zerkesi'nin ele aldig1 boyutta,
dilbilimsel diizeyde ele alabilmis degildir.”

SONUC

Bilimsel kaynaklardan istifade etmek ve yeni bilgiler
iiretmek igin, biitiin bilim dallarinda oldugu gibi tefsir
alaninda da ciddi arastirma ve inceleme yapmak igin,
[lmi arastirma usullerinin bilinmesine ihtiyag vardir.
Bu usuller takip edilmeksizin gercek manada eserler
meydana getirmek miimkiin degildir. Bu da ancak
gelenegi modernle harmanlayarak disiplinler aras: bir
anlayisla olabileceginde kusku yoktur. Aksi takdirde
tarihsel yapmin/baglamin reddi, bireyin kendisini
reddetmesi anlamina gelmektedir. =~ Anlamanin
kagmilmaz olarak i¢inde var oldugu bu yapi, varligin
ve mesruiyet alanimi bu gelenegi siirdiiren ve bu
siireklilik
metinler araciligiyla siirdiiriilebilecektir.

Kur'ant anlamak biiyiik o6l¢lide onun {isliibunu,
sanatlarmi, dil yapilarim1 anlamaktan ge¢mektedir.
Kur'an'in anlatim {isluplarina ve inceliklerine ise

icerisinde degerini yitirmeyen klasik

belagat ilmi sayesinde miimkiin olabilmektedir. Islam
vahyini okumay1 yonlendirme konusunda en yiiksek
modeli belagat ilmi sunmaktadir. Belagat ilmi bize
metni yalnizca anlamay1 ve vaz’ ettigi kurallar1 takip
etmeyi degil, aym1 zamanda i‘cazu’l-Kur'an’in
imalarmi takip ederek metnin estetik degeri de dahil
sunmaktadir.
takdir
edecegimizi/degerlendirecegimizi/yorumlayacagimizi
Ogretmektedir.  Bu
Miisliimanlara en gelismis araglarindan birini temin

metin  ¢6zimlemenin imkanlarini

Belagat ilmi bu metni nasil

bakimdan  beldgat  ilmi
etmistir. Belagat ilmi siradan olam asmakta ve
okuyucuyu ilaht olan istikametinde
yonlendirmektedir. Ciinkii Kur’an, edebi iisliip ve dile
dayanan bir metindir. Edebiyatin ve belagatin bize
sundugu  imkanlar  dahilinde  ¢oziimlenmesi
gerekmektedir. Oyleyse Usltibu’l-Kur'an’a
vukufiyetimizi saglayan, belagat/retorik ilmi (meani,
beyan ve bedii), biitiin boyutlariyla 6zii itibariyle
dilbilimsel bir yontemdir ve ilkelere dayal bir tefsir
ilminin dile 6zgii temellerini bize sunmaktadir.

el-Burhan, belagat ilminin (meéani, beyan, bedii) biitiin
boyutlariyla Arap diline konu olan tiim inceliklerini
Kur'an metni {izerinde gostererek, Ulimu’l-Kur’an

Anlasilmasinda Bir Yontem Olarak Usltibu’l-Kur'an”, Turkish
Studies, 2017, 12 (27).
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cercevesinde uygulayan nadide eserlerden biridir. el-
Burhan bir belagat kitabi degildir. Ancak Kur’an'in
icerdigi beldgat sanatlar;, Kur’an metninin anlam
inceliklerinin ~ farkina varilmasi igin ayetlerle
orneklendirilmigtir. Eserinin, Fi Esalibi’l-Kur'an ve
FlinGinihi'l-Beliga boliimii bu 6rneklerle doludur. el-
Burhan, teorik anlamda bir retorik degil, Kur'an
retoriginin icerisinde  ortaya
konulmus bir pratigidir. Bu pratikle aynt zamanda
Kur'an metnini anlamaya yarayan Arap dilinin
mantif1 ve felsefesi de yansitilmistir. Boylece dilin
kurallarindan hareketle Kur’an’
kurallarinin ortaya konulmas: amaglanmistir.

Ultimu’l-Kur’an

yorumlamanin
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Oz

Insan, insanin bilmecesidir. Insanin duygu, diisiince ve davranislarini anlamak icin insanhk tarihi boyunca galismalar yapilmis ve yapilmaya da
devam edecektir. Insan davranislari, 6zellikle iyi ve kétii degerleri tizerinden simiflandirilabilmektedir. Kétiiliik istenmeyen, hosa gitmeyen, zarar
veren, iizen, endiselendiren, korkutan davranislardir. Insan, kendi tarihi boyunca her zaman kétiiliik problemiyle karsi karsiya kalmustir.
Yasadigimiz cagda ve gelecekte de bu sorundan tamamen kurtulmak miimkiin olmayacaktir.

Insanim nigin kotiilitk yaptig1 konusu din adamlars, filozoflar, bilim adamlar1 ve hukukgular tarafindan hep merak edilmis ve bu konu iizerinde
gesitli tezler ortaya atilmustir. insan yaratan Allah, ayni zamanda onu en iyi taniyan ve tanitandir. Kuran'da Allah, insanin nigin kétiiliik yaptigma
dair bize baz1 bilgiler vermektedir. Bu bilgilerden bir tanesi de insanin kalbinde bulunan “g1ll” sebebiyle kétiiliik isledigi seklindedir. Kuran
cennete girecek mii'minlerin kalplerinden kétiiliik sebebi olan bu “gill”in ¢ekilip alinacagini haber vermek suretiyle, insanin kétiilitk yapma
sebeplerinden birisinin bu “gill” olduguna isaret etmektedir. Biz bu makalemizde dogustan insan nefsinde bulunan ve kontrol altinda
tutulmadiginda insanin kétiilitk yapmasina sebep olan “g1ll” diirtiisiinii analiz etmeye ¢alisacagiz.
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Abstract

Human is the puzzle of another human. There has been studies conducted to understand emotions, thoughts and behaviours of the human and
those studies will be conducted in the future. Human behaviours may be classified as good and bad. Evil is unwanted, unliked, harmful, upsetting,
worrysome, frightening behaviours. Human has always faced with evil throughout history. It won’'t be possibble to get rid of this problem
completely in this era and in the future.

The matter of why humanbeings do evil has been wondered by ecclesiastics, philosophers, scientists and lawyers and many theories has been put
forward by them. Allah who created humanbeins is the one who best know and introduce them. In his holly book,Quran; Allah gives information
about why humanbeings do evil. One of the information he gives is that human being do evil because of the “g1ll” which exists in the heart. The
Quran tells us the “g1ll” will be taken out of the hearts of the real believers who will enter the heaven and by doing so, the Quran poinst out that

the reason why humanbeings do evil is the “g11l”. In this study, we will try to analyse the “g1ll” drive which exists in the soul and which causes
the evil deed if not controlled.

Key words: Quran, The Problem of Evil, Gill, Grudge, Crime, Education
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Giris

Allah’in afakta ve enfiiste ayetleri vardir. Bu ayetlerin
bir kismi kesfedilmis bir kismi ise kesfedilmeyi
beklemektedir. Insanoglu kesiflerine her diizlemde
devam etmektedir. Insan icin en Onemli kesif
alanlarindan birisi de bizzat insanin kendisidir. Yine
insanin hem diinyevi hem de uhrevi hedefleri
bulunmaktadir. Diinyevi hedeflerin en Onemlileri
basari ve mutluluk, uhrevi hedeflerinki ise Allah rizasi
ve cennete girme arzusudur. Insan kendisini tanidig1
oranda hedeflerine ulasmada basarili olacaktir. Kur’an
insana hem diinyevi hem de uhrevi hedeflerine
ulagabilmesi ig¢in bazi onemli bilgiler vermekte ve
sartlar sunmaktadir. O sartlar1 yerine getirenlerin hem
diinyada basarili ve mutlu olacaklarin1 hem de ahirette
Allah'in  rzasmmi kazanmis olarak gonil huzuru
icerisinde cennetlere girebileceklerini soylemektedir.!
yaratan Allah, aynm1 zamanda
yarattigini en iyi bilendir.2 Dolayisiyla insani ve alemi
tanirken o'nun verdigi bilgiler bizim icin ¢ok

Insani ve alemi

degerlidir. Kur’an’a gore insan, potansiyel olarak
cennete veya cehenneme girebilecek donanima
sahiptir. Nitekim Allah bu ikisinden diledigine
girebilecegi
kendisinde bulunan imkénlar sayesinde bu iki yoldan
diledigine yonelebilmektedir. Yine insan kendisinde
bulunan giigleri/imkanlar1 iyiye veya kotiiye dogru
kullanabilme yetkisine de sahiptir. Insanda bulunan
giiclerin/imkanlarin bir kism1 dogustan onun nefsine

yolu insana gdstermistir.> Insan

konulmus,* bir kismini ise insan kendisi sonradan
kazanmistir.> Dogustan kendisinde bulunan ve onun
imtihaninda bir ara¢ olan niteliklerini insan,
egitim/0gretim/terbiye veya tezkiye yolu ile olumlu
veya olumsuz yonde ya gelistirebilmekte veya kontrol
altinda tutabilmektedir.

Kur'an'in bize tanittif1 insanda yaratilistan bulunan
olumsuz niteliklerden bir tanesi var ki Ozellikle o
kontrol
yasadiklar1 toplumlar1 saadet toplumuna veya tersi
durumda fesat toplumuna gevirebilmektedir. Bu, insan
nefsine yerlestirilmis Oyle bir nitelik ki sonsuz
mutluluk diyar1 olan cennetleri hak eden mii’'minlerin

altma  alindiginda insanlar  diinyada

1 Fecr, 89/27-30; Beyyine, 98/7-8.

2 Miilk, 67/14.

3 Insan, 76/3; Beled, 90/10; Kehf, 18/29-30.

4 Sems, 91/7-8; Nahl, 16/78; Secde, 32/99.

5 man, ilim, amel ve ahlaki nitelikler gibi.

6 A’raf, /42-43; Hicr, 15/46-47.

7 Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Marife, Beyrut
2010, s. 28;
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gogiislerinden, cennetin kapisina geldiklerinde -orada
huzur ve mutluluk icerisinde yasasinlar diye- sokiiliip
atilacak ve sonrasinda cennete alinacaklardir.t Iste
kontrol altina alindiginda insanlarin yasadig1 ortama
huzur getirecek olan bu nitelik insanin tabiatina
dogustan yerlestirilmis olan “gill”dir. Diinyadaki
imtihaninin geregi olarak insanin Oziine dogustan
konulmus olan bu 0zellik, onun diger insanlarla
iliskilerini dogrudan etkileyen bir faktordiir. Insanlar
iclerindeki “g1ll”i terbiye ve tezkiye ederek kontrol
alttna almamalar1 sebebiyle kan dokmekte, fesat
¢ikarmakta, bozgunculuk yapmakta, cesitli suglar
islemekte; tirlit  kotiiliige  kap
aralamaktadir. Bu makalemizde; oncelikle insanin
dogasinda bulunan igsel niteliklerden genel olarak
bahsedilecek, insanin sug isleme sebepleri iizerinde
durulacak, sonra da olumsuz igsel niteliklerden olan
“g1ll” diirtiisiine dikkatler ¢ekilerek onunla ilgili tespit
ve tahlillerde
yapilacaktir.

1. Genel Olarak insanda Bulunan Nitelikler

kisaca  her

bulunulup, degerlendirmeler

Insan kelimesinin kokeni Arapga sozliiklerde iki
sekilde
harflerinden olusan ve unutmak, aklindan g¢ikmak
anlamia gelen fiilden tiiremis bir isim olarak
“unutkan varlik” manasindadir. Ikincisi ise “e-n-s”

agiklanmigtir.  Birincisi, “n-s-y”  kok

kok harflerinden olusan ve yaklasmak, yakin olmak,
tinsiyet kurmak, 1sinmak’ anlamina gelen fiilden
tiiremis bir isim oldugu sdylenmistir. Insan isminin
etimolojisinden de hareketle denilebilir ki insan,
nitelikleri itibariyle cift yonlii bir varliktir. Insan bir
yoniiyle kendini ve Rabbini unutmak gibi negatif bir
nitelige sahip; diger yoniiyle de kendini bilip, tabiatla
barisik olup, Rabbine yaklasabilmek seklinde pozitif
niteliklere sahip; kayip ve kazang ikilemi igerisinde
gidip gelen bir varliktir.

Insan icin terim olarak: “Insan, diisiinen/konusan
canhdir.” 8 Tarifi yapilmigtir. Tiirkge sozliiklerde ise
insan: “Akil ve zekasi ile diger canlilardan ayrilan”?;
“toplum halinde bir kiiltiir cevresinde yasayan,
diisiinme ve konusma yetenegi olan, evreni biitiin

Ibn Manzur, Cemaliiddin Ebu’l- Fadl Muhammed b. Miikerrem,
Lisanii’l- Arabi’l-
Muhit fi’l- Liiga, Darii Lisani’l-Arap, Beyrut 1970, IV/10.
8 Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitabii't-Ta'rifat, Mektebetii
Liibnan, Beyrut
1985, s. 35.
9 Sami, Semseddin, Kamusi Tiirki (Nsr: Ahmed Cevdet), Dersaadet,
Istanbul 1317,
s. 176.
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olarak kavrayabilen, bulgular1 sonucunda
degistirebilen ve bicimlendirebilen canli”’® diye tarif
edilmistir. Yine insan “huy ve ahlak yoniinden {istiin
nitelikli kimse, beser, ademoglu"!! diye de tarif
edilmigtir. Bu vb. Genel tamimlamalarda insanin
ontolojik,
diger canlilardan farkliigi ve dstiinliigii ortaya

konulmustur.

epistemolojik ve etik agidan diinyadaki

Insanin kimligi ve nitelikleriyle ilgili olarak gerek
dinde gerekse felsefe ve bilimde ¢ok sozler sdylenmis
ve sOylenmeye de devam edilecektir. Gergekten de o
“kiiglik alem” 12 olarak kabul edilen ve mahltikatin g6z
bebegi olan varliktir. Kur'an’a gore; Allah insam ilk
yaratilista topraktan yaratmis,’®* ona ruhundan
iiflemis, * onu en giizel surette yaratmis'® ve yerytiziine
halife segmistir. ' Insana isimleri 6gretmis,!” irade giicii
vermis,’® onu serefli kilmis® ve yarattiklarindan
bir¢oguna iistiin tutmustur.?0 Allah insan1 kulum diye
mubhatap almig,?! yeryiiziinii onun emrine vermis,?
basibos birakmamig? ve ona bazi sorumluluklar
yiiklemistir.?* Yine insami sayillamayacak kadar ¢ok
nimetlerle donatmis,®® onun gayesiz ve hedefsiz
olamayacagini vurgulamis®* ve onun diinyada bir
imtihanda oldugunu da belirtmistir.” Allah insana
dogru yolu gostermis,? ona hakikati bulacak kulak,
gbz ve goniiller vermis® ve ona iman ve salih
olarak da  cennetleri

amellerinin  miikafat:

va'detmistir.® Insan, ister disi olsun ister erkek,

10 TDK, Giincel Tiirkge Sozliik, sozluk.gov.tr (01.08.2019), “insan” md.
1 Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara
1970, s. 526;

TDK, Giincel Tiirkce Sozliik, “insan”; Dogan, D. Mehmet, Biiyiik
Tiirkge Sozliik,

Gergek Hayat Dergisi, Istanbul 2001, s. 636.
12 Bkz. Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil” DIA, Istanbul 2000, XXII/
330.
13 Al Imran 3/59; Kehf 18/37, Hac 22/5; Rum 30/20; Fatir 35/11;
Mii'min, 40/67.
14 Sad, 38/72; Hicr, 15/29; Secde, 32/9.
15 Tin, 95/4; Mii'min, 40/64; Tegabun, 64/3.
16 Fatir, 35/39; Bakara, 2/30; En’am, 6/165.
17 Bakara, 2/30-33.
18 Kehf, 18/29; insan, 76/29; Nebe, 78/39.
19 {sra, 17/70, 62.
20 {sra, 17/70; A’raf, 7/140.
21 Bkz. Ziimer, 39/10, 53; insan, 76/6; Saffat, 37/40, 160; Meryem, 19/30.
22 Enbiya, 21/105; Bakara, 2/29; Taha, 20/53.
2 Kiyame 75/36.
24 Ahzab, 33/72-73.
25 {brahim, 14/34; Nahl, 16/18; Furkan, 25/18.
26 Mii'mintn 23/115.
27 Hud, 11/7; Ankebut, 29/10; Miilk, 67/2.
28 Bakara, 2/53, 120, 185; isra, 17/9; Beled, 90/10.
29 Nahl, 16/78; Mit’ minun, 23/78; Isra, 17/36.
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cinsiyet farki gozetilmeksizin gercekten serefli bir
varliktir. Fakat imtihanda oldugunu unutarak {izerine
aldig1 “sadece Allah’a kul olma”3 sorumlulugundan
kagan, bunu yerine getirmeyen ve kendisine verilen
nimetleri kotiiye kullanarak nankorliik eden insan da
hayvanlardan daha asag1 bir derekeye indirilmekle®
ve cehenneme atilmakla?? tehdit edilmistir.

Insan kavraminin etimolojik kokeninde de miindemig
oldugu ftizere insan cift tabiath bir varlik olarak
gorilmiistiir. Insanin cift tabiatlilig1 onun toprak ve
ruhtan miitesekkil yaratilisina baglanmistir.® Bu cift
tabiatlililk onda bulunan niteliklerin olumlu ve
olumsuz olmasi seklinde tezahtir etmektedir. Yukarida
belirtilen kendine 6zel olumlu niteliklerin yan: sira
insanda imtihaninin geregi olarak bir¢ok olumsuz
nitelikte bulunmaktadir.
olumsuz nitelikleri soyle siralanabilir: Oncelikle insan
zayif  yaratilmistir,® giinah iglemeye (fiicur)
meyyaldir,3¢ kibirlidir,3” acelecidir, 38 cok
tartismacidir,® cimridir,% unutkandir,4! kiskanctir,4?
harshidir, 4 korkaktir, 4
agiktir, % timitsizdir.#” O diinyaya ¢ok diigkiin,* mal
edinmeyi seven,® zalim ve cahil,® bir varliktir. Biitiin

Kur'an’a gore insanin

nankdrdiir,* aldanmaya

bu olumlu ve olumsuz nitelikler insanin imtihaninin
geregi olarak onda bulunmasi gerekli vasiflar olarak
gorilmiistiir.

30 Al-i Imran, 3/133; Tevbe, 9/111; Ra’d, 13/35.
31 Fatiha, 1/5; Zariyat, 51/56.
32 Furkan, 25/44; Tin, 95/5.
33 A’raf, 7/18.
34 Bkz. Serif, M.M. Islam Diisiincesi Tarihi, insan Yay. Istanbul 1990,
11/46, 106;
Durusoy, Ali, Ion Sing Felsefesinde [nsan ve Alemdeki Yeri, IEAV,
Istanbul,
1993, s. 50-57; Turhan, Kasim, Amiri ve Felsefesi, IFAV, istanbul
1992, s.165.
35 Nisa, 4/28; Enfal, 8/66.
3 fsra 17/11.
37 Hud, 11/10.
3 Isra, 17/11; Enbiya, 21/37.
39 Kehf, 18/54.
40 Tegabun, /16.
41 Hagr, 59/19; Maide, 5/11; Secde, 32/14.
42 Nisa; 4/128; Felak, 113/5.
43 Me’aric 70/19-20.
4 isr4 17/67; Hud, 11/9; ibrahim,14 /34; Hac, 22/66.
45 Bakara, 2/155, 268; Al4 fmran, 3/175; Rum, 30/24.
46 En’am, 6/70, 130; A’raf, 7/22, 51.
47 Hud, 11/9; Hicr, 15/55; Fussilet,41/ 49.
48 Bakara, 2/200; Al- Imran, 3/14; Kiyame, 75/20-21; Insan, 76/27.
9 Al-i imran, 3/14; Fecr 89/19-21.
50 AhzAb 33/72; ibrahim, 14 /34.
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Kur'an'da kisiligi bakimindan iyilik ve kotiiliik
yapmaya egilimli oldugu bildirilen insanin;> fitrati,
akli ve iradesi ile kendinde bulunan kabiliyetlerini
glizel kullanip, yaratilis gayesine uygun hareket ettigi
takdirde kurtulusa erecegi bildirilmistir.>? Aksi yonde
icinde bulunan kotiliiklerden
arindirmadigir  ve icindeki kotiiliik potansiyelini
kontrol altinda tutmadigr veya iyilige kanalize
etmedigi takdirde kaybedenlerden olacagy; {istelik bu
durumda alemdeki iistiinlitk konumunu kaybederek,

davranip nefsini

biitiin varliklarin en asag1 mertebesine indirilecegi de
acgiklanmistir.5* Nitekim Tin Siiresinde; “Biz, gergekten
insanm1 en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu,
asagilarin asagisina indirdik. Fakat iman edip salih
amel isleyenler icin eksilmeyen devamli bir ecir
vardir.”% buyrularak insanin yaratilistan kendinde
bulunan en giizel nitelikleri ile onu en Kkotiiye
gotiirecek niteliklerinin sonucuna isaretle, iman ve
salih amellerin bu sonucu etkileyecegine deginilmistir.
Kisaca her insan, i¢ dinamikleri yoniiyle iyilik veya
kotiiliigii yapabilecek glice sahiptir.

2. Kotiiliik Problemi

Kotii kelimesi sozliikte; istenilen ve begenilen nitelikte
olmayan, hosa gitmeyen, fena, iyinin karsiti, zararl,
tehlikeli, korku ve endise veren;> ahlaksal ¢irkin ve
yanlis olan, felaket, musibet, hastalik ve mutsuzluk®
anlamlarma gelmektedir. Kotiiliikle ilgili
verilen biitiin kelimeler insaru merkeze alarak onunla
irtibatl bir sekilde kotiiliigii aciklamaktadir.

Diinden bugiine insanlik tarihine baktigimizda yapilan
iyi iglerin yani sira birgok kétiiliigiin varligina da sahit
oluyoruz. Bu kétiiliiklerden bir kisminin tabiattan
kaynaklandig1%® (kuraklik, kitlik, deprem, sel, erozyon,
tusunami vb.) Goriilse de bir¢ogunun insan kaynakl

olarak

oldugu anlasiimaktadir. Potansiyel olarak kendisinde
iyilik ve kotiiliikk yapma giicii bir arada bulunan
insanda Ozellikle kotiiliik nasil ortaya c¢ikmaktadir?
Insan1 kétiiliik yapmaya iten siireg nasil gelismektedir?

51 Sems 91/7-9.

52 Sems 91/9; Nazi'at 79/40-41.

5 Sems 91/10.

54 Furkan 25/44.

55 Tin, 95/4-6.

5 TDK, Giincel Tiirkce Sozliik, sozluk.gov.tr (01.08.2019), “kotii.”

57 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul
1977, s.187.

5% Esasen tabiatta meydana gelen felaketler insana olumsuz
yansimalar1 yoniiyle kotiiliik olarak degerlendirilmektedir. Yoksa
tabiatin kendi olusum/hareket siireci mahza kotiiliik degildir.

5 flham, Rahimov, Suc ve Ceza Felsefesi, Eko Avrasya, Ankara 2014, s.
45.
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Sorularindan hareketle; anlamda insanin
diinyadaki “iradi kotiiliigiin/sugun” en temel kaynag:
oldugu anlagilmaktadir. Insanlik tarihi boyunca bir
“kotiiliigin/sugun” ortaya c¢ikis sebepleriyle ilgili
bilim adamlari, hukukcular,

psikologlar, tipcilar ve din adamlar1 cesitli teoriler

genel

olarak filozoflar,
ortaya atmislardir.
agisindan bunlarin bir kismina deginmek yerinde
olacaktir. Bu teorilerden bazilar1 sunlardir:

Eski Yunandan Platon (MO. 347)a gore
“kotiliigiin/sugun” nedeni bireysel/ruhsal bir hastalik
degil, devletin hastaligidir. Sorunun ¢oziimii de
kisilerde degil devlettedir. Devlet sugun ortaya ¢ikisini
engelleyecek tedbirleri 6nceden almalidir. Platon’a

Konuyu daha iyi kavramak

gore kotiiltigli ortaya gikartan ilk ve temel sebebin
insan bireyi degil onun igerisinde yasadigi devlet
oldugu anlagilmaktadir. Aristo (MO. 322) ise sucun
nedenini sosyal ser giiclerinde arar ve onu sosyal
temellere baglar. Ona gore de ¢oziim, sosyal serle
miicadelededir.®

Ortacag Hiristiyan ve Islam kelaminda “kotiilitk
problemi,” Tanrmin mutlak giici ve yaratmasi
baglaminda ve insanin 6zgiirliigi konusu kapsaminda
ele alinmigtir. Genel anlamda kotiilitk de dahil “her
seyin yaraticistnin Tanr1 oldugu” fikri kabul edilmekle
birlikte; insana verilen ciliz’i irade ve imkanlarin da
kotiiligiin islenmesinde bir etkisinin oldugu goriisii
cercevesinde tartismalar yapilmistir.6

Aydinlanma ¢agina gelince 6zellikle 19 ve 20. Yy. Da
“kotiliigiin/sugun” ortaya ¢ikiginin ilahi yonii ile ilgili
tartismalar bir kenara birakilarak daha ¢ok insam
merkeze alan aciklamalar 6n plana c¢ikmistir. Bu
baglamda Psikoanalitik goriise gores!: “Sugluluk,
benlik ile {iist benlik gelisimindeki yetersizlikler
nedeniyle sug diirtiilerinin, yani alt benligin denetim
altina alinmamasindan dogar. Diger bir ifadeyle, ¢ok
gelismis alt benlige sahip olan bir kisi, sonunda sug
islemektedir. Asir1 gelismis bir {ist benlik ise, alt

00 Bkz. Sabtini, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, (Trc. Bekir Topaloglu),
DIB. Yay.

Ankara 1991, s. 144-145; Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi, Selguk
Yay. Istanbul

1994, 5.147-154.
o1 Bu goriis Psikanalizin kurucusu Sigmund Freud (1856-1939)'a
aittir. Ona gore, alt benlik (id), cinsellik ve saldirganlik gibi
iggiidiiler; {ist benlik (siiper ego), anne-baba ve diger 6nemli kisiler
ile etkilesim suretiyle gelistirilmis degerlere dayanan vicdan; benlik
(ego) ise alt benligin istekleri ile {ist benligin istekleri arasinda
arabulucudur. Benligin alt benligi denetleyememesi ile iist benlikte
yapisal bozukluklar bulunmas: halinde, dengesiz bir kisilik
olusmaktadir. Bu durum davranisi etkileyerek sugluluga neden
olmaktadir.
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benligin arzularinin doyurulmasina izin vermemekte
ve nevrotik bir neden
olmaktadir.” ¢ Freud (6.1939)’a ait olan bu goriise gore
kétiiliik insan alt beninde dogustan bulunan olumsuz

durttlerin ust ben tarafindan

kisiligin  olugmasina

yeterince
denetlenememesi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir ki bu
goriis, Kur'an'in ortaya koydugu insan nefsinde
yaratilistan bulunan “flicur”un® ve “gill”in% denetim
altina almmasimin gerekliligi haberiyle uyum arz
etmektedir.

Bir baska Psikanalist olan Alfred Adler (6.1937)"e gore
ise sug; “miisterek duygudaki bir eksikliktir ve sadece
normdan bir derece sapmasidir. Ozel zekanin ifadesi
ve birliktelik yetenegindeki eksikliktir. Sonug olarak
sug, ne yalnizca beden sartli, nede gevre sarthdir. Sug,
“agagiik kompleksinden” meydana gelmektedir.”¢
Adler’e gore ise kotiiliik ferd ile toplum arasindaki
uyumun bozulmas: neticesinde ferdin kendisini
bagkalar1 karsisinda eksik/agsagi gormesi sebebiyle
ortaya ¢ikmaktadir.

“1920'lerde Otto Rank (6.1939) da, bireyin psikolojik
problemlerinin nedeninin asagilik, yetersizlik ve
sugluluk duygular1 oldugunu ileri siirmiistiir.
1930'larda ise ruhsal sorunlarin odaklandig:
noktalardan hareketle Karen Horney (6.1952)in
dikkatleri cektigi ortak payda, bireyler ve gruplar
arasindaki “kim kimden daha {istiin” diisiincesinden
dogan dayal
acgiklamalara gore Psikoloji acisindan kétiiliik; kisinin

rekabete diasmanliktir.” 66 Bu
kendisini diger insanlar karsisinda “{istiin veya asag1”
gormesi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir ki bu aciklama
tarzi Kur’an’da anlatilan Seytanin Tanr1 karsisinda ilk
giinahi isleme sebebini akla getirmektedir.”

Genel dini yaklasimi One c¢ikartan baska bir goriise
gore ise: “Diinyada kotiiliigiin var olus sebebi,
Tanri’da bulunan “arzu iggiidiisiidiir”’;  hirsh

62 Bkz. https://www .kriminoloji.com/Sucun Nedenleri Psikolojik-
Timur Demirbas.

(02.04.2019).
6 Sems, 91/7-9.
64 A’raf,7/42-43; Hicr, 15/47; Hasr, 59/9-10.
65 Bkz. https://www .kriminoloji.com/Sucun Nedenleri Psikolojik-
Timur Demirbas.

(02.04.2019).
¢ Rollo May, Kendini Arayan Insan, (Trc. Aysen Karpat), Kuraldisi,
Istanbul 1997,

s. 15.
¢ Bu olay Kur’an’da soyle anlatilir: “Andolsun sizi yarattik, sonra
size gekil verdik, sonra da meleklere, Adem'e secde edin! diye
emrettik. Iblis'in disindakiler secde ettiler. O secde edenlerden
olmadi. Allah buyurdu: Ben sana emretmigken seni secde etmekten
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istemektir. Bu i¢giidii biitiin canlilarda da vardir.
Ciinkii hayatin 6n kosulu bu arzu icglidiisiidiir.
Mutlulugun 6n kosulu ise bu arzu i¢giidiisiiniin tatmin
edilmesidir.”% Bu arzu i¢giidiisii mesru olmayan bir
zeminde tatmin edilmeye calisildiginda kétiiliik/sug
ortaya c¢ikmaktadir. “Bu arzu ic¢glidiisii insani hem
cinslerinin kurdu yapmis ve insanhigin biitiin tarihi
tizerine kana bulanmis bir esarp gibi gerilen savaslar1
baglatmigtir.” ¢

Bu kisa alintilarda goriildiigii gibi insanin yaptigi
kotiiliglin farkli bakis acilarna gore bircok farkl
sebebi s6z konusudur. Bu sebeplerden her biri mantikl
ve tutarli Onciillerle ortaya konulmaktadir. Bunlara
gore kotilligii ortaya c¢ikartan baslica sebepler
arasinda Tanri, tabiat, devlet/sistem, toplum, insanin
tabiats; hiir iradesi, kiskan¢hk duygusu, {istiinliik veya
asagilik kompleksi, arzu icgiidiisii, bastirilmis alt
benlik gibi sebepler bulunmaktadir. Kotiiliigiin
sebeplerine dair insanlik tarihi boyunca ortaya
konulan genel agiklamalardan sonra Kur’an'in
konuyla ilgili olarak ne dedigini anlamaya galisalim.

3. Kuran’a Gore Kotiiliigiin Sebepleri ve “Gill”
Kavrami
Kerim’de insanin

Kur’an-1 kotulagi

Onemli

isleme

sebepleriyle ilgili olarak ¢ok bilgiler

verilmektedir. Kur'an’da kétiiliigiin dogustan insan
nefsine yerlestirilmis potansiyel bir i¢ gii¢ olduguyla
ilgili aciklama yapildiktan sonra” dis bir etken olarak
seytanin fisildamalarinin da 6nemli olduguna dikkat
¢gekilir.”? Kur’an’1 biraz daha dikkatle okudugumuzda

"

farkli ayetler baglaminda “gill” kavrami {izerinden
kotiiliigiin ortaya cikisini tetikleyen en dipteki sebebe
de isaret edildigini goriiriiz. $oyle ki Kur'an'in
beyanina gore inanip salih ameller isleyerek cennete

“"¥

giren mii'minlerin gogiislerindeki “gill” adi verilen

alikoyan nedir? (iblis): Ben ondan daha {istiiniim. Ciinkii beni
atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin, dedi. Allah: Oyle ise, "In
oradan!" Orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik!
Ciinkii sen asagiliklardansin! Buyurdu.” (A'raf, 7/11-13.)

68 Werner, Charles, Kotiiliik Problemi (Cev. Sedat Umran), Kakniis
Yay. Istanbul

2000, s. 113.
6 Werner, s. 116.
70 “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verene, Sonra da ona iyilik ve
kotiiliikleri ilham edene yemin ederim ki, Nefsini kotiiliiklerden
arindiran kurtulusa ermistir, Onu kotiiliiklere gomen de ziyan
etmigtir.” (Sems, 91/7-10.)
71 Nas, 114/4-5.
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duygu cennete girmeden 6nce onlarin gogiislerinden
sokiiliip alinacaktir. 72 “Gall” nedir ki cennete giriste
birlikte igeri sokulmayacaktir? Diye
aragtirdigimizda onun en basit anlamiyla insandaki
“kotiiliik isleme diirtiisii” oldugunu goriiyoruz. Bu
tespitten hareketle nefislerde bulunan “gill”i daha iyi
anlamak ve onunla ilgili tahliller yapmak, kotiiliigiin
sebeplerini daha iyi kavramak agisindan onem arz
etmektedir. Asagida aciklanacagi {izere Oyle
anlagibyor ki kalplerde bulunan “gll”, diinyada
diismanlastirarak  birbirine
sucun/kotiiliigiin ortaya ¢itkmasma sebep oluyor ve

mii’minle

insanlar: diisiirtiyor,
diinyanin mutluluk ve huzur dolu bir yer olmasimi
engelliyor. Eger insanlarda bulunan bu “gill” iyi
tanmnir onunla ilgili tedbirler {iretilerek kontrol altinda
tutulursa, diinyada da insanlar arast iligkilerde kin ve
diismanliktan uzak, daha huzurlu bir ortam meydana
getirilebilir diye diisiiniiyoruz.

Kur’ant Kerim’de “g1ll” kavrami dogrudan ii¢ ayette
gecmektedir. Bu ii¢ ayetten ikisinde cenneti hak edip
cennete giren mil'minlerin gogiislerinden “gill”in
cekilip almacagr bildirilmekte; {iglincii ayette ise
diinyada mii’'minlerden bir grubun mii’'min kardesleri
hakkindaki dualarindan bahisle; kardeslerine karsi
kalplerinde  olusabilecek  “gill”den  kurtulma
arzularina deginilerek mii'minler; “gill”e karsi
Allah’tan yardim istemeye cagrilmaktadir. Bahsi gegen

i¢ ayetin mealleri soyledir:

“inamp da iyi isler yapanlara gelince -ki hi¢ kimseye
giicliniin {istiinde bir vazife yiiklemeyiz- iste onlar,
cennet ehlidir. Orada ebedi kalacaklar.
(Cennette) onlarin altlarindan 1rmaklar akarken,
kalplerinde kin(g1ll)den ne varsa hepsini ¢ikarip atariz.
Ve onlar derler ki: "Hidayetiyle bizi (bu nimete)
kavusturan Allah'a hamdolsun! Allah bizi dogru yola
iletmeseydi kendiligimizden dogru yolu bulacak
degildik. Hakikaten Rabbimizin elgileri gercegi
getirmiglerdir." Onlara: Iste size cennet; yapmis
oldugunuz iyi amellere kargihik ona varis kilindiniz
diye seslenilir.” 7

onlar

72 A'raf 7/42-43; Hicr 15/47.

73 A’raf, 7/42-43.

74 Hicr 15/45-47.

75 Hagr, 59/9-10.

76 Ragib, el-Miifredat, s. 365; Sicistani, Ebu Bekr Muhammed,
Niizhetii'l-Kulub fi

Tefsiri Garibi'l-Kur'ani’l-Aziz, Ozel Baski, Katar 2013, s. 348; ibn

Manzur,
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“(Allah'in azabindan korkup rahmetine siginan) takva
sahipleri, mutlaka cennetlerde ve pmar baglarinda
olacaklar. (Onlara) "Oraya emniyet ve selametle girin"
(denilir). Biz, onlarin goniillerindeki kini(g1lli) sokiip
attik; onlar artik koskler {izerinde kars1 karsiya oturan
kardesler olacaklar. Onlara orada higbir yorgunluk
gelmeyecek ve onlar, oradan ¢ikarilmayacaklardir.” 74

“Daha 6nceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine
imaru yerlestirmis olan kimseler, kendilerine gog¢ edip
gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay1
iclerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret
icinde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih ederler.
Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar
kurtulusa erenlerdir. Bunlarin arkasindan gelenler
sOyle derler: Rabbimiz! Bizi ve bizden once gelip
gecmis imanli kardeslerimizi bagisla; kalplerimizde,
iman edenlere kars1 hicbir kin(g1ll) birakma! Rabbimiz!
Stiphesiz ki sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin!”7>

Oncelikle ayetlerin bize verdigi genel mesaj insanin
kalbinde “g111” adi1 verilen bir haslet var ve bu nitelik
sebebiyle bu diinyada insanlar birbirine diisman
oluyor. Hayattayken insanlar arasinda kotiiliigiin
ortaya ¢ikmasina sebep oluyor. Bu durumda insanin
kotiiliik isleme sebeplerini daha iyi anlamak ve onunla
miicadele etmek icin gogiislerdeki bu “gill”in iyi
anlasilmasi gerekiyor.

“Gull” kelimesi sdzliikte; “kin, diismanlik, nefret, haset,
kiskanglik, cekememezlik, kotiiliikk yapma istegi,
ihanet,”76 anlamlarina gelmektedir. Bu anlamlardan
hareketle “gill”in insanda bulunan ve her tirlii
kotiiliik yapma istegini harekete gegiren bir diirtii
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Tiisteri (6. 283/896)
de: “Gill, insanda bulunan hirslar ve sapkinliklardir.”
77 demektedir. Fahreddin Razi (6. 606/1210) ise “g1ll”in
kin, haset ve nefret oldugunu sdyledikten sonra
dilcilerin soyle dedigini nakleder: "Gill, ince ve latif
oldugu icin, kalbin ta i¢ine niifuz eden seydir. ‘Hile ile
¢ok sinsi gilinahlara ulagsmak ve onlar1 yapmak’
manasina olan “gul@il” kelimesi de bu koktendir. Bir
sey, inceligi ve latifligi ile bir seyin igine girdigi zaman

Lisanii’l-Arab, V/3285; Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed,
Kamusu’l-Muhit,

Daru’l-Hadis, Kahire 2008, s. 1199; Ahteri, Mustafa b. Semseddin,

Ahter-i Kebir,

Matbaay1 Amire, Istanbul 1302, s. 735.
77 Tusteri, Sehl b. Abdullah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Harem
lit-Ttiras, 2004,

s. 148.
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da boyle denilir. Nitekim kalbin derinliklerine girip
isleyen sevgi de boyledir.””® Bu durumda “g1ll”in insan
kalbinin ta derinliklerine kadar islemis, onun olumsuz
duygularii boyunduruk altina almis, insanin manevi
sahsinda (nefiste) yer tutmus ve kendisinden
kurtulmanin kolay olmadigs, koétiiliik yapma arzusunu
ifade eden bir diirtii/duygu oldugu anlasilmaktadir.
Bu dirtii dyle giliclii ki insanin duygu diinyasinin
igerisine sinsice ve iyice sinmis olup fark edilmesi veya
ortaya ¢tkmasi ancak bir etki sebebiyle olmaktadir.
Nitekim “g1ll” kavraminin zincir, pranga, boyunduruk
anlamma gelen ve Kur'an'da birkag¢ yerde gecen
“aglal”7 kalib1, bizi onun ne kadar giiclii bir duygu
oldugu ve ondan kurtulmanin ¢ok da kolay olmadigi
iizerinde diisiinmeye sevk ediyor. Bu diirtii harekete
gectiginde ise ondan kurtulmak igin Allah’tan yardim
istemek gerektigi tavsiye ediliyor.80

Yukarida verilen ayetlerde gegcen “gill” kavramiyla
birlikte kullanilan ve insanin ondan kurtulusunu ifade

s

eden “neza’” fiilinin anlam igeriklerine bakildiginda su
bilgilere ulagilmaktadir. “Neza’” fiili bir seyi yerinden
sokiip ¢ikarmak, yolup ayiklamaktir. Ayrica istemek,
ayrihp gitmek, uzatmak, Ozlemek, diigmanlk
beslemek gibi anlamlara da gelmektedir.8! Kelimenin
gasp etmek, zorla almak, bir seyi bir yerden alip baska
bir yere koymak,®? uzaklastirmak, el ¢cekmek, bitmek,
azletmek®? gibi anlamlar1 da bulunmaktadir. Biitiin bu

anlamlardan hareketle denilebilir ki “g111” insanin i¢ine

2

islemis Oyle bir sey ki sanki viicudun biitiin hiicrelerine
kadar yayilmis habis bir duygu olup, ancak Allah'm
yardimu ile sokiiliip atilabilecektir. Hakkinda verilen
bilgilerden hareketle bu diinyada kendisinden tam
olarak kurtulmak miimkiin olmasa da ahirette
mil’minler ondan tamamen kurtulmus olarak cennete
gireceklerdir. Kafirlere gelince onlar icin “g1ll” diirtiisii
ahirette de etkili olacak, her ne kadar orada bu diirti
sebebiyle kotiiliik yapamayacaklarsa da kendilerinin
cehenneme girmelerine sebep olanlar hakkinda kin ve
nefret ile azabin kat kat attirilmasi istegi® ile
yanacaklardir.

Ayetlerde verilen bilgilerden anlagilan o ki “gill”
ozellikle bu diinya hayatinda insanin imtihanmin bir

78 Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1981,

XIV/84-85.
79 Insan, 76/14; Yasin, 36/8; A’raf, 7/157; Ra’d, 13/5
80 Hagr, 59/10
81 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii’l-Liigati ve Sthahu’l-
Arabiyyeti,
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geregi olarak potansiyel bir sekilde insan nefsine
yerlestirilmis bir diirtiidiir. Bu diirtiiniin igeriginde;
kin, nefret, diismanlik, haset, kiskanglik,
cekememezlik, kotiiliik yapma istegi, aldatma, ihanet
vb. Kotiiliikler bulunmaktadir. Bu diirtii harekete
gegirildiginde insan sug islemeye/kétiilitk yapmaya
yonelmektedir. sugtan/kotiiliikten
kalabilmesi i¢in bu diirtiisiinii kontrol altinda tutmasi
gereklidir. Sugla/kétiilitkle miicadele noktasinda
nefislerin terbiye ve tezkiyesi 6nemli oldugu gibi
Allah’tan yardim istenmesi de gereklidir. Ciinkii
ayetin bize gosterdigi isarette Allah'in yardimi
olmadan bu duyguyu siirekli kontrol altinda tutmak

Insanin uzak

zor gozitkmektedir. Ayrica bu kétiiliik sebebinden bu
diinyada tamamen kurtulmak da miimkiin degildir.
Ahirette ise bu diirtiiden
kurtulmus olarak cennete gireceklerdir.

yalnizca mii’minler

4. Tefsirlerde “Gill” Kavram1

Bazi meshur miifessirlerin yukarida verilen {i¢ ayetin
tefsiri baglaminda ve “gill” kavramuyla ilgili olarak
verdikleri bilgiler {izerinden konumuzu daha iyi
anlamaya ¢alisacak olursak su yorumlarla karsilasiriz.
Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), a’raf Suresinde gegen
ayet hakkinda su bilgileri verir: “Allah, cennetliklerden
bahsederek onlarin diinyada iken birbirlerine kars:
kalplerinde kandirma, ihanet, aldatma ve hilekarhk
bulundugunu haber vermektedir. Bunlarin cennette
bir agagtan ¢ikan iki kaynak sudan birisinden i¢gmek
i¢in egildikleri sirada gogiislerinde bulunan kin ve her
tirlii pisligin  (g1ll) onlarin gogiislerinden ¢ekilip
alindigini ve kalplerinin temizlendigini sdyler. Sonra
diger kaynaga egildiklerinde ise Allah,
viicutlarini her tiirlii kir ve pislikten temizler. Onlara
bir goz atildiginda saglarmuin daginik olmadigs,

onlarin

yiizlerinin toz icinde kalmadig, derilerinin solmadig:
goriiliir. Sonra onlar1 cennete girmeden 6nce cennetin
bekgileri karsilar ve onlara sOyle seslenirler: “Iste
yaptiginiz ameller sebebiyle varis kilindiginiz cennet
budur! Boylece altlarindan irmaklar akan cennetlere

Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, Beyrut 1990, III/ 1289; Razi, Fahreddin, et-
Tefsiru’l-

Kebir ve Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, XIV/ 84-85.
82 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV/ 4395.
83 {brahim Eniys vd. Mu’cemii’l Vasit, Daru’l-Maarif, Kahire 1972, s.
913.
84 A'raf, 7/138; Ahzab, 33/67-68.
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yerlesirler.”# Mukatil Hicr Siiresinde gecen ayetle ilgili
olarak da; “Diinyada birbirlerine kars1 su¢ ve giinah
islemelerine sebep olan kin/aldatma (g1ll) kalplerinden
c¢ikartilir da birbirlerini seven kimseler olurlar.”8¢
demektedir. Mukatil'in verdigi bu bilgilerden
hareketle “gill” diinyada iken mii'minler de dahil
biitiin insanlarin kalbinde bulunan ve onlarin kotiiliik
yapmasina/sug islemesine sebep olan bir duygudur.
“Gall”; kin, ihanet, aldatma ve hile gibi her tiirlii sug ve
giinahin sebebi olan bir duygu olup cennete girmezden
once ictigi bir su ile insanin kalbinden sokiiliip
alinmaktadir. BoOylece her tiirli kotii duygu ve
diisiinceden arindirilarak cennete girdirilen insanlarin
kendi aralarindaki iligkilerin tek belirleyicisi sevgi ve
sayg1 olmaktadir.

Taberi (6. 310/923), Araf Suresindeki ayette gecen “g1ll”
kavramiyla ilgili sOyler:
kalplerinden diinyada oldugu gibi birbirlerine kars
olan kin, nefret ve dlismanlik ¢ikartilir. Onlar cennete
birbirleriyle seving igerisinde girdirilirler. Allah’in
litfu ile altlarindan 1rmaklar akan cennetlerden

sunlar1 “Cennetliklerin

kendileri icin sectigi ve birbirlerine {istiin kildig:
durumlardan &tiirii birbirlerine haset etmezler. ibn
Atiyye ve Dahhak bu ayette gecen “g111”i “diismanlik”;
Katade “kin ve nefret” olarak agiklamistir. Hz. Ali’de
Hicr Suresinde gegen “Biz, onlarin goniillerindeki kini
sokiip attik; onlar artik koskler iizerinde kars: karsiya
kardesler ayetinde haber
verilenleri “Bedir Ehli” olarak aciklar. Yine Katade'nin
rivayet ettigine gore “Biz, onlarin goniillerindeki kini
sokiip attik...”8 ayetiyle ilgili olarak Hz. Ali soyle
demistir: "Umit ederim ki Osman, Talha ve Ziibeyr ile
ben bunlardan olayim."# Yine Taberi, Hicr Suresinde

oturan olacaklar.”8”

gecen ayeti de soyle yorumlar: “Allah muttakilerin
gondiillerinden kin ve nefreti sokiip almistir. Mii'minin
kalbindeki kin ve nefret ¢ekilip alinmadik¢a cennete
giremez.” Denilmistir. “Ancak bu cennete girmeden
once mi yoksa sonra mi olmustur? Bu ehli te’vilce
tartisilmistir.” 0 Taberi yaptig1 aciklamada “g1ll”in kin,

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil (Tahkik: Ahmed Ferid),
Daru’l-Kiittibi’l-

flmiyye, Beyrut 2003, 1/392.
86 Mukatil, Tefsir, 11/ 204.
87 Hicr, 15/46.
88 Hicr, 15/46.
8 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi, Camiu’l-
Beyan an

Te'vili Ayi’l-Kur’dn (Tahkik; Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki),
Kahire 2001,

X/198-199; Benzer agiklamalar i¢in bkz. Begavi, Ebu Muhammed
Hiiseyn b.
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nefret ve diismanlik anlamina geldigini ve insanlar
kaynag
mii'minlerin

arasindaki kotiiliigiin oldugunu
belirtmektedir. ~ Diinyada kendi
aralarindaki iligkilerde bile “g1l1”in etkili oldugunu ve
bundan sahabeden bazilarmin dahi olumsuz
etkiledigini bizzat Hz. Ali'nin agzindan agikliyor. Hz.
Ali muhtemelen kendi hilafeti déneminde yasanan ig
karisikliklar ~ sebebiyle
meydana gelen kamplasmalara ve diismanliklara
isaretle; “her ne kadar diinyada bunlar yasanmis olsa
da o kardeslerimiz de cennete girecekler ve orada
birbirimize olan diismanhgimiz giderilecektir,” demek
istiyor. Taberi'nin yaptig1 agiklamalardan anlasildigina

Mislimanlar  arasinda

gore cennetlik olan biitiin mii'minlerin kalplerinden
“g1ll” diirtiisti sokiiliip alinacaktir. Ancak bu islem,
mii'minler cennete girmeden &nce mi yoksa sonra mi1

gerceklesecek tartismalidir.

Maturidi (6. 333/944), ilgili ayetleri sdyle acgiklamistir:
“Kutebi demistir ki “gill” haset ve diismanlik
demektir. O aldatma ile aymidir; sOylendigi gibi
diismanlik ve kin ile de ayni anlamdadir. Ayetin icerigi
hakkinda ihtilaf edilmistir. Bazilar1 bu diinyada
Allah'in mit'minlerin kalplerinde birbirlerine kars:
olan kin ve diismanlig1 ¢ekip aldigini ve onlari iman ile
birbirlerinin kardesi yaptigmi sOylemistir. Nitekim
ayeti kerimede: “Hep birlikte Allah'm ipine (Islam'a)
simsiki yapisin; parcalanmayin. Allah'in size olan
nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman kisiler
idiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve o'nun nimeti
sayesinde kardes kimseler olmustunuz...”! Ayet iman
oncesi onlarin birbirlerine diigsman olduklarint ancak
imandan sonra birbirlerinin kardesleri olduklarim
haber vermistir. Hasan demistir ki “cennet ehlinin
kalplerinde ne haset olur ne de “g1ll” olur. Ciinkii bu
ikisi insana keder ve endise verir. Halbuki cennette
sevingten baska bir sey yoktur.” Bazilar1 da bu
temizligin ahirette olacagini sdylemistir. Nitekim Allah
diinyada aralarinda yaygin olan ve kalplerinde
bulunan diismanhgr c¢eker alir da birbirlerinin

Mes'ud, Medlimii’t-Tenzil, Daru’t-Taybe, Riyad, 1989, 1II/ 229-230;
Ibn Kesir,

Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Daru’t-Taybe,
Riyad 1999,

111/415-416; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili
(Sadelestirenler:

Ismail Karagam, Emin Isik, Nusreddin Bolelli vd.), Azim Dagitim,
Istanbul 1992,

V/213.
9 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV/75-76.
ot Al Imran, 3/103.
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kardesleri olurlar. Su ayette bunu gosterir: “Biz,
onlarin goniillerindeki kini sokiip attik; onlar artik
koskler iizerinde karsi karsiya oturan kardesler
olacaklar.”92 Ayrica Maturidi, Rasulullah’in vefatindan
sonra sahabe arasinda meydana gelen ihtilaflar
sebebiyle yasanmis olan kin ve diismanligin ahirette
cennete girecek olan bu mii'minlerin kalplerinden
sokiiliip alinacagini ancak kafirlere kars: olan kin ve
diismanligin ahirette de baki kalacagin ¢iinkii bunun
din diismanhg sebebiyle oldugunu belirtmigtir.”
Maturidi konuya biraz daha genis bir cerceveden
bakmis, Mukatil ve Taberi'den farkli
kalplerdeki “gill”in temizligiyle ilgili olarak iig
durumdan bahsetmistir: 1. Bu diinyada mii’'minlerin
mii'min kardeslerine karsi bu duygudan kurtulmalar:

olarak

mimkiindiir. 2. Ahirette mii’minler i¢in bu temizlik
kesin olarak gercgeklesecektir. 3. Ahirette kafirlere kars:

"y

gill” devam edecektir. Bu diinyada da mii’'minlerin
(sahabenin) kalplerinden “gill”in ¢ekilip alinmasi
suretiyle kardesler olduklarini ve birbirlerine kars1 her
tirlii kin, haset ve diismanhg terk ettiklerini
belirtmistir. Maturidi'nin bu tefsiri, Hasr Siiresinde
aciklanan ve mii’minlerin birbirlerine karsi ettikleri
dualardan birisi olan “Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce
gelip  ge¢mis kardeslerimizi  bagisla;
kalplerimizde, iman edenlere kars: hicbir kin(gll)
birakma!” Temennisinde de ifadesini bulmaktadir.

Zemahseri (8. 538/1144),
kalbinden “g1ll”in sokiiliip atilma sebebi hakkinda su
bilgiyi paylagsmaktadir: “Denilmistir ki bunun manasi,
insanin cennetteki derecelere karsi kalbinde olabilecek

imanli

cennette mii’minlerin

hasetten Allah‘in onun kalbini temizlemesidir.
Oradaki biitiin “g1ll”i ¢ekip almig ve oraya sevgi ve
muhabbet ~ koymustur.”9

yorumundan goniillerde sakli olan “gill”i ortaya
cikartan sebebe isaret edilmektedir ki o sebep haset ve
cekememezlik ile kendi hakkina razi olmamaktir.
Nitekim Kur'an’da Hz. Adem’in iki oglunun
kissasinda da bu duruma dikkat cekilerek, kiskanghg:
sebebiyle Kabil'in Kardesi Habil'i
insanlik tarihinde ilk cinayetin/sugun
anlatilmaktadir.%

Fahreddin Razi (6. 606/1210) ise bu ayetlerle ilgili
olarak: “Bil ki “neza’” fiili bir seyi yerinden sokiip

Zemahseri'nin  bu

oldiirmesiyle
islendigi

92 Hicr, 15/47.
9 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Te vilatii Ehli’s-
Siinne
(Tahkik: Fatima Yusuf el-Haymi), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
2004, 11/ 231-232.
%4Zemahseri, Ebii'l-Kasim, Mahmtid b. Omer, el-Kessdf an Hakdik:
Gavimizi't-
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¢ikartmak, mekanindan etmektir. “Gall” ise kin, haset,
nefret demektir. Dilciler sdyle derler: "Gull, ince ve latif
oldugu i¢in, kalbin ta icine niifuz eden seydir. "Hile ile
¢ok sinsi gilinahlara ulasmak ve onlar1 yapmak"
manasina olan guliil kelimesi de bu koktendir. Bir sey,
inceligi ve latifligi ile bir seyin igine girdigi zamanda
boyle denilir. Nitekim kalbin derinliklerine girip
isleyen sevgi de boyledir.” Demek suretiyle “g1ll”in
nasil sinsi bir nitelige sahip olduguna deginmekte ve
“g1ll”in karsisinda “sevgi”nin olduguna temas ile
ikisinin de insanin kalbinin en derinlerine kadar niifuz
ettigini  belirtmektedir. Razi, Zemahseri'nin
goriislerinden de hareketle soyle devam etmektedir:
“Bu ayete iki mana verilmistir: 1. "Biz diinyada iken
onlarin birbirlerine olan 6fke ve kinini giderdik." Buna
gore, kinin sokiiliip atilmasi, "karakterleri temizlemek,
ondaki her tiirlii vesveseleri kaldirmak ve onlarin
yeniden kalbe gelmesine mani olmak" manasindadir.
Clinkii seytan azapta olunca, kalplere vesvese atmaya
zaman bulamaz. Iste Hz. Ali (r.a), bu manaya isaret
ederek, "Ben kendimin, Osman'in, Talhamin ve
Ziibeyr'in haklarinda Hak Tealamnin
gogiislerinde kin namina ne varsa, hepsini sokiip
atacagiz" buyurdugu kimselerden olmamizi iimit

ederim" demistir. 2. Cennette kalplerdeki “gill”in
silinmesinin  sebebi

olarak da: "Cennetliklerin
dereceleri, kemal ve noksanliklarina gore farkli

"Onlarin

farklidir. Iste bundan dolayr Hak Teald onlarin
kalplerinden hasedi silmis atmistir. Oyle ki, daha
diisiik derecede olanlar, ileri derecede olanlara haset
etmezler." Nitekim Kessaf sahibi soyle demistir: Bu,
birincisinden daha uygun bir tefsirdir. Bu tefsir,
cennetliklerin durumunun, bu
cehennemdekilerden farkli oldugunu bildirmek igin,
Hak Teédlamin "Cehennemlikler birbirinden kagar ve
birbirlerine lanet ederler" seklindeki buyruguna daha
uygundur.”% Razi'nin bu agiklamalarindan “gill”in
insan nefsinin en derinlerine niifuz etmis sinsi bir

yonden

kotiiliik yapma duygusu oldugu anlasilmaktadir. Bu
duygudan kurtulmak
gozitkmemektedir. Bu duyguyu harekete geciren en
onemli faktorlerin baginda Seytan gelmektedir. Seytan
insanin bu zayif yoniinii bilmekte ve onu harekete

tamamen mimkiin

Tenzil ve Uyini'l-Ekdvil fi Vuciihi't-Te'vil (Tahkik: Adil Ahmet
Abdulmevcud, Ali
Muhammed Muavviz), Mektebetii'l-Abikan, Riyad 1998, I1I/408.
9 Maide, 5/27-31.
% Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1981,
XIV/84-85.
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gecirmek icin vesveseler vermektedir.” Insan bu
duygusunu Allah’tan yardim isteyerek ve nefsinin
kotiiliiklerini tezkiye etmeye ¢alisarak kontrol altinda
tutabilmekte ve yonetebilmektedir. Bu duygunun
olumlu yone kanalizesi ise din agisindan kiifre, sirke,
zulme ve her tiirlii kotiiliige diisman olma seklinde
olmalidir.

AlGsi (6. 1924) de Zemahseri ve Fahreddin Razi'nin
goriislerini  zikrettikten sonra diyor ki “kalplerin
temizlenmesinden maksat cennette derecesi diisiik
olanlarin derecesi yiiksek olanlara haset etmemesi igin
hasetten korunmalaridir. Bunun tersi olarak Allah'in
kelaminda bildirildigi gibi, cehennem ehli birbirlerine
cekilip
alinmasindan maksat insanin tabiatinda bulunmasina
ragmen Allah’in bazi mii’minlerin kemalleri i¢in bunu
¢ekip almasidir. Rasiilullah’in sahabesi boyle idi. Onlar

lanet  etmektedir. Diinyada  “gill”in

birbirlerine karst merhametli ve birbirlerini kendi
nefsini sevdigi gibi seviyorlardi.” Alusi'nin verdigi
bilgilerden hareketle insan nefsinde “gill”in harekete
gecme sebebi baskalarina verilen nimetlerin fazlalig
ve gesitli tistiinliiklerdir. Bu tersinden alindiginda ayni
zamanda kisinin kendisini eksik ve hakir gormesi
seklinde de anlagilabilir ki bu durum da insan nefsinde
bulunan “gill” duygusu harekete ge¢gmektedir. Pasif
halde bulunan “gill”in harekete ge¢mesi kotiliigiin
ortaya ¢tkmasina sebep olmaktadir.

Seyyid Kutup (6. 1966) ise ilgili ayetlere daha genis bir
acidan bakmus, insan psikolojisini de goz tiniinde
bulundurarak su aciklamalar1 yapmistir: “Bu din
yeryliziinde insanin tabiatini degistirmeye ya da onu
degisik bir varliga doniistiirmeye ¢alismaz. Bu ylizden
diinyadayken iglerinde kin tortularinin olabilecegini
kabul eder. Ve bu duygunun insanin tabiatinda yer
aldigini, Iman ve Islam’m bu duyguyu kékiinden
sokemeyecegini onaylar. Bunun yaninda Islam bu
duygunun siddetini azaltmak icin tedavi yoniine
gidiyor. Bu duyguyu Allah icin sevme ve Allah icin
nefret etme duygusuna doniistiirmeyi hedefliyor. -
Zaten iman da sevgi ve nefret degil midir? - Ama onlar
su anda cennettedirler. Artik insanliklar1 doruk
noktasina rollerini
tamamlamislardir. Bu ytizden kin ve nefret duygular:
iclerinden sokiiliip ¢ikariliyor. Artik saf ve sevgi dolu
kardeslik duygusundan bagka bir sey yer almaz

ulasmis  ve  diinyadaki

97 Nas, 114/4-6.
9%8Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Seyyid Mahmut, Ruhu'lI-Meani, Darii
Thyati't-

Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts. VIII/120.
9 Seyyid Kutup, Fi Zidli'l-Kur'an, Darus-Suruk, Kahire 2003,
1V/2145.
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iclerinde... Iste bu, cennet ehlinin derecesidir. Kim
daha diinyadayken bu duygunun agirhkl olarak
icinde yer ettigini goriiyorsa cennet ehli olduguna
sevinebilir. Mii'min kaldig1 siirece bu durum
gecerlidir. Ciinkii iman, onsuz higbir amelin ise
yaramadig temel sarttir.”* Yine Kutup, Hagr Siiresi
10. Ayeti tefsir ederken bu diinyada Muhacir, Ensar ve
sonra gelen biitiin samimi mii'minlerin en belirgin
ozelligi Rabbine yonelip giinahlarmin bagislanmasini
dilemesidir. Sadece kendisi igin degil, kendisinden
once iman etmis bulunan onciiler i¢cin de bagislanmay1
talep etmektir. Iman eden herkese kars: kalbinde higbir
kin kalmayacak kadar tertemiz bir kalp istemektir. Zira
iman bag1 onlar1 inanmis herkese baglamaktadir. Bu
nesil Allah'in merhametinin ve rahmetinin de
bilincindedir. Allah'in rahmetini ve sefkatini duasina
bir dayanak yapmaktadir ve "Rabbimiz sen ¢ok
sefkatli, ¢ok merhametlisin." demektedir.’ Bu
agiklamalarinda Seyyid Kutup insam daha biitiinciil
bir bakis agisiyla ele aliyor ve onda bulunan iyilik ve
kotiiliik tabiatinin gormezden gelinmemesi gerektigini
insanin  olumsuz

soyliiyor.  Islam’mn yonlerinin

bulundugunu bildigine ve bular1 tedavi yollarim
aradigma deginiyor. Kutup’a gore kalplerdeki “gill”
tamamen yok edilemez. Ancak bu duygu iman
sayesinde “Allah icin sevme ve Allah icin bugzetme”
ilkesine dontigtiiriilebilir.

Muhammed Tahir Tbn Asur’a (6. 1973) gore: “Nez”
kelimesi hakikatte bir seyin yerinden sokiiliip alinmas:
anlamindadir.  Al4  Imran  Stresinde  gecen
“dilediginden de miilkii ¢eker alirsin”°! ifadesi bunu
agiklar. Cennet ehlinin kalplerinden “gill”in g¢ekilip
alimmasi, diinyada iken baskasindan gordiigii kotiiliik
sebebiyle kalpte olusmus olan kinin sokiiliip
alinmasidir. Allah ikinci hayatta (cennette) “g1ll”in de
icinde bulundugu koétii diisiince sebepli diirtiileri
kalplerden temizleyecektir. Bu “gill” diinyada iken
farkinda olmadiklar: ancak insanin tabiatinda olan bir
duygudur. “Gill,” kin, nefret, kétiiliik yapma istegi,
hing ve garez olup nefiste bagkasinin yaptig kotiiliik
sebebiyle ortaya cikar.1? Ibn Asur yaptig1 agiklamada
“g1ll”in  insamin tabiatinda bulunan bir duygu
oldugunu ve baskalarinin yaptig1 kotiiliik sebebiyle
ortaya c¢iktigim belirterek cennette artik boyle bir
duyguya yer olamayacagini agikliyor.

100 Seyyid Kutup, V1/3527.
101 Al-i imran, 3/26.
102fbn Asur, Muhammed Tahir, Tesiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Daru’t-
Tunisiyye, Tunus
1984, VIII/131.
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Mevdudi (6. 1979) ise Araf Stiresi 43. Ayetin
yorumunda: “Eger diinyada iken, iyi insanlarin
arasinda husumet, dost¢a olmayan duygular ve yanhs
anlasilmalar var idiyse, ahirette bunlarmn tiimii izale
edilecektir. Kalpleri diismanhktan  tiimiiyle
temizlenmis ve canciger dostlar olarak cennete
gireceklerdir. O derece ki, eski mubhalif, rakip ve
tenkitcisini goren herkes,
nimetlerini paylasarak eski diismanini goérmekten
herhangi bir memnuniyetsizlik duymayacaklardir.”
Nitekim Hz. Ali'nin "Umuyorum ki Allah, benimle
Osman, Talha, Ziibeyr arasindaki yanlis anlamay
kokiinden halledecektir." temennisinin de bu manay1

beraberce cennetin

destekledigini belirtiyor ve soyle devam ediyor: “Eger
bu ayeti genis manasiyla diisiiniirsek, Allah'm iyi
saibeli halde girmelerini
istemedigi, aksine onlar1 cennete girmeden 6nce liitfu
ile temizleyecegi sonucuna variriz. Boylece onlar oraya
tam arinmis ve saf bir halde gireceklerdir.” 1% Mevdudi
de yaptig1 yorumda insanda mii'min de olsa koétii

kullarinin cennetine

duygularin hatta kotii davranislarin olabilecegini
belirterek son tahlilde cenneti hak etmis kimselerin
kalplerinde “g11l” sebebiyle bulunan diismanlik, kin ve
nefret gibi duygularin onlarin goniillerinden ¢ekilip
alinacagini ve kardesler olarak oraya gireceklerini
sOyliiyor.

“Gill” kavramiyla ilgili olarak farkli dénemlere ait
tefsirlerden yaptigimiz alintilar bize gosteriyor ki bu
kotiiliitk yapma diirtiisii insanda potansiyel olarak
dogustan bulunmaktadir. Yine bu kotiiliik yapma
diirtiisii sebebiyle harekete
gecmektedir. Ic etkenler daha cok insanin kendi

i¢c ve dis etkenler

konumunu begenmemesi ve siirekli daha iistiin olani
durumuna baglanirken; dis
basinda gelen seytan, insanin kétiiliige yonelmesi igin
onda bulunan bu diirtiiyii harekete gecirecek

7

diinyada “gill”

istemesi etkenlerin

faaliyetler
diirtiisiinden tamamen kurtulmak miimkiin degildir.
O sadece kontrol altinda tutulabilir. Ancak ahirette

ylirliitmektedir. Bu

cennete  giren mii'minler ondan tamamen
kurtulacaktir.

5. Sonug

Kur'an’a gore insanin tabiatinda iyilik ve kotiiliik
yapma giicli  potansiyel olarak bir arada

bulunmaktadir. Insan bu iki giicii diledigi gibi
kullanma imkanina sahiptir. Bununla birlikte insan
nefsi, kotiiliigli yapmaya daha meyyaldir. Ciinkii

105 Mevdudi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’an, insan Yay. Istanbul 2005,
11/37.
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kotiiliigiin cezp edici bir cekiciligi vardir. Insan iman,
ihlas ve takva ile hareket ettiginde ve iradesini 6zel bir
cabaile siirekli iyilige dogru kanalize ettiginde i¢indeki
kotii diirtiileri temizleyip baski altinda tutabilmekte ve
kotiiliikle arasina mesafeler/engeller koyabilmektedir.
ifade eden bircok kavram
bulunmaktadir. Bu kavramlardan bir kismi1 kétiiliigiin
baslangicina bir kismi siirecine ve bir kismi ise
sonucuna isaret etmektedir. Bizim ele alip tahlil etmeye
cabistigimiz “g1ll” kavram kétiiliigiin kaynagini ifade
eden bir kavramdir. Bu kavram “kin, diismanlik,
nefret, haset, kiskanclik, ¢ekememezlik, kotiilik
yapma istegi, ihanet” anlamlarina gelmektedir.
“G1ll”in insanda bulunan ve her tiirlii kotiiliik yapma
istegini harekete gegiren bir duygu/diirtii oldugu
anlasilmaktadir. “Gill” insan tabiatinin derinliklerinde
yer tutmus, biitiin duygularina sirayet etmis, olumsuz

Kur'an'da koétiiltigi

duygularin boyundurugu olmustur. Oyle ki o harekete
gecirildiginde  kin, nefret, diismanlik, haset,
cekememezlik  gibi  bir¢ok  kotiliikk  ortaya
cikabilmektedir. Denilebilir ki bu duygu/diirtii insanin
kotiiliik
etkenlerindendir.

Kur'an’a gore insanda potansiyel halde bulunan
kotiiliik giicli ve onun harekete geciricisi olan “g1ll”i
tetikleyen etkenler nelerdir? Diye soruldugunda

bunun en az iki

yapmasmin en temelde  bulunan

tetikleyicisinin  oldugunu
anlayabiliyoruz. Birinci tetikleyici, Allah’in insanlara
verdigi farkli imkanlar, {istiinliikler ve nimetler olup,
bazi insanlar kendisine verilmemis bu
icindeki  sahiplik
duygusunu olumlu duygularla -kanaat gibi- kontrol
edemediginde; -bende ni¢gin yok ki? Diyerek kiskanglik
besleyip, hirs  yapmakta ve ondaki bu
yoksunluk/asagilik kompleksi ve sahip olma arzusu
icindeki “g1ll”i harekete gecirmektedir. Bu insan
iradesinin insan1 kotiiliige/suca gotiirecek olan asil ig
etkenidir. Insanin sorumlulugu da bu noktada ortaya
gikmaktadir. Ciinkii insan bizzat kendi arzusuyla oyle
yapmay1 istemistir. Tkinci tetikleyici olarak ise seytani
ve dostlarim1 gosterebiliriz. O insanin damarlarinda
dolasabilmekte ve ona her daim kétiliigh

fissldamaktadir. Insan ihlash bir mi’min olmaz,

imkan(sizlik)larin  etkisiyle ve

seytani diisman olarak gormez, ona karsi korunma
tedbirleri almaz ve kendini onun etkisine acgarsa;
potansiyel haldeki “g1ll” seytan ve dostlar1 tarafindan
harekete  gegirilmekte ve  kotiiliikler
¢ikmaktadir.

ortaya
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“Gill” ad1 verilen bu kétiiliik yapma diirtiisiinden
tamamen kurtulmak miimkiin miidiir? Sorusunun
cevabr arandiginda goriiyoruz ki insanin bu diinya
hayatinda bundan tamamen kurtulmasi miimkiin
degildir. Insan kemal yolunda ne kadar ilerlerse
ilerlesin “gill” bir potansiyel olarak kendisinde
durmaktadir. Ancak insan nefsini kotiiliiklere karsi
tezkiye ettigi ve “g1ll”i kontrol altinda tuttugu siirece
onu etkisiz bir halde tutabilmektedir. Bu da ancak
insanin imani, ihlasi, takvasi, salih amelleri ve Allah’a
yonelip o'ndan yardim istemesi sayesinde miimkiin
olmaktadir. Yine bu potansiyel olumsuz gii¢, olumlu
bir sekilde; yani diismana, zalime, fasiga dogru
desarj edilebilmektedir.
Nitekim yukarida gectigi {izere Fahreddin Razi ve
Seyyid Kutup gibi bazi miifessirlerimiz bu duruma
dikkat ¢cekmislerdir.

“Gill”den kurtulus bu diinyada degil Ahirette cennet

yonlendirilmek suretiyle

ehli i¢cin tamamen mimkiin olabilecektir. Allah’in
yardimiyla Cennete girecek mii'minlerin kalplerinden
“g11l” tamamen sokiiliip alinacaktir. Ciinkii Cennetin
mutlak huzur ve giiven yeri olmasi sebebiyle orada
hicbir kotii duygu ve diisiinceye yer olamayacagi, aksi
takdirde oranin da fitne ve fiicur yerine doniiserek
cennet olmaktan c¢ikabileceginden hareketle; oraya
giren insanlarn  her tirlii kot duygu ve
diisiincelerden arinmalar1 gerekmektedir. Oyleyse
biitiin bu sozliikk anlamlarindan hareketle Kur'an'da
gecen “g1ll” kelimesine biitiinciil bir bakis agis1 ile
“insanin i¢inde bir baskasina karsi bulunan, her tiirli
kotiiliik yapma duygu/diirtii ve diisiincesi” manasinin
verilmesi daha uygun goriinmektedir. Bu sayede
cennete giren mii'minler, kalplerinden “gill” sokiiliip
alinmak suretiyle her tiirlii kotiiliigiin sebebi olan kin,
haset, diismanlik ve hirs gibi duygulardan uzaklasmis
olarak orada sonsuz huzur ve mutluluk icerisinde
yasayabileceklerdir. Ahirette cehennem ehli icin ise
“g1ll”den arinma sz konusu degildir. Ciinkii onlar
orada azap gordiikge kendilerinin oraya diismesinde
etkisi olan kigilere karsti kin ve hinglar1 strekli
kalacaktur.

Sonug olarak insan kendisini tamiyacak, kendisinde
yaratilistan bulunan ve kisiliginin olusumuna etki
eden gliclerinin ve dirtiilerinin farkinda olacak;
onlardan olumsuz olanlar1 terbiye ve tezkiye ederken
olumlu olan giiglerinin daha da gtiglii olmas1 i¢in bir
biling gelistirecektir. Yine olumsuz i¢ diirtiilerini
harekete geciren i¢ ve dis etkenleri taniyacak ve onlarla
ilgili 6n tedbirler alacaktir. Ancak bu sekilde Kuran’in
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“gill”  diye tavsif ettigi “kotiilitk/su¢ isleme”

potansiyelini kontrol altinda tutabilecektir.
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Calismamiz, belagat agisindan Ebit Hayyan'mn el-Bahru’l-Mubhit adli eserinin incelenmesidir. Ebti Hayyan, el-Bahru’l-Muhit’i 57 yasinda yazmaya
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gibi konular acisindan da ¢ok zengindir. Eb(i Hayyan, bu eserinde belagi 6zellikler iizerinde biiyiik oranda durmustur. Konuyla ilgili olarak
alimlerin goriislerini sunmakta bu goriisleri tartismakta bazen bunlarm bir veya birkagini tercih etmekte daha sonra da genelde kendi goriisiinii
sunmaktadir. Bu ¢alisma, el-Bahru'l-Mubhit tefsir adli eserindeki meani ilminin haber ve inga climlesi gibi konular1 ayrintili bir sekilde ele
almaktadir. Eb(it Hayyan'in tesbih, mecaz, istidre ve kinaye iizerinde 6rneklerle uygulamal bir sekilde durmaktadir.
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Abstract

Our study is the analysis of Ebti Hayyan's work called as el-Bahrul-Mubhit in terms of rhetoric. This work, which has an important place in the
field of Arabic rhetoric, is very rich in terms of syntax, grammar, linguistics, dialects and recitation. Ebti Hayyan substantially focused on rherotical
features in this work. He presented the views of scholars about this topic and discusses these views and sometimes prefers one or some of them
and then generally he presented his own views. Purpose of this study is to analyze the hermeunatic book of al-Bahru’l-Mubhit in terms of rhetoric.
In this work we tried to indicate that Abu Hayyan described the declaration, as presentation of dictionary meaning and making it understandable,
and that focused practically on the parts of declaration such as simile, metaphor, figure of speech and allusion with examples.
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GIRiS

Ebi Hayyan, Endiiliis Emevi Devletinin Girnata
baghh Matahsaras beldesinde diinyaya
gelmistir. Cocukluk ve genglik donemlerini burada
gecirdikten sonra gesitli nedenlerden dolay: {ilkesini
terk edip Misir’a yerlesmistir. Buraya geldiginde {ilke
Memliikler tarafindan yonetiliyordu. Bu yonetim, her

sehrine

tirlii alanda bilim adamlarin1 desteklemis ve onlar1
korumustur. Bu sebepten dolay: tilkede pek ¢ok alim
yetismistir. EbG Hayyan da bu durumu ganimet bilmis
ve onlardan istifade ederek memleketinde yarim kalan
egitimini tamamlayarak basta el-Bahru’l-Muhit tefsiri
olmak {izere pek ¢ok eserler vermistir. Ozet olarak
hatirlatmak istedigimiz bu hususlar “Ebi Hayyan ve
el-Bahru’l-Muhit  Adl
yayimlanan I. Makalede incelenmistir. Bu c¢alismada
ise miiellifin s6z konusu olan bu eserin belagat yonii

Tefsiri” tarafimizdan

ele alinacaktir.

A. Belagat Acisindan Eb(i Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit
Tefsiri

Ebi Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit tefsirinin belagat
yoniinii ele almadan 6nce fesahat ve belagat konusu
tizerinde kisaca duralim.

Fesahat sozliikte, ‘agik, net, ortaya ¢ikma, berrak ve saf
olma’ gibi anlamlara gelmektedir.
“anlagilmas1 kolay, manas: agik ve giizel oldugu icin
edebiyatc1 ve sairler arasinda kullanimi kabul gormiis
lafizlara denir.”

Terim olarak,

fesdhatle ilgili olarak Kur'ami Kerim'den su ayet
zikredilebilir: {Uad e &iadl 33 (53 313} “Kardesim
Harun'nun konusmasi benden daha diizglindiir.” Hz.
Peygamberden de bu konuyla ilgili s0yle bir rivayet
(3050 o o iy (08 Gn I 35 el fadl ) “Ben
Araplarin en fasihiyim. Ne varki ben Kureysliyim ve
Beni Sad kabilesinde yetistim.” Yukaridaki ayet ve
hadisde gecen fesahat s6zciigii ‘net olma, ortaya ¢tkma’
anlaminda olup liigat manasinda kullanilmistir. Siitiin
tizerindeki kopiik alinip saf ve halis oldugunda ( z<
&y, sabahin aydinlign ortaya ciktiginda (fiall ziad),
Arap olmayan ki§i dﬁzgﬁn Arapga konusmaya
basladiginda ({-e>= 29! c—-aﬂ\) denir.

Fesahat onceleri belagat, beyan ve beraat kelimeleriyle
es anlamli olarak “giizel ve etkili s6z” manasinda
kullanilirken, daha sonra lafiz giizelligine fesahat,

vardir:

mana giizelligine belagat, beraat ve beyan denilmeye
baglanmistir.

Belagat, “&J‘é” fillinden tluremis bir mastardir.
Konumuzla ilgili olan “¢ sk” biiliig, “¢3+" belag, “¢3”
iblag, “&Y”  belig ve “&l”
gelmektedirler. Biitiin bu  kelimeler;

teblig aym1 kokten
ulagmak,
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ulastirmak, sona ermek, yaklasmak, kaliteli olmak ve
ergenlige girmek anlamlarina gelmektedirler.

Terim olarak: “Biri ‘meleke’ digeri ‘ilim” olmak {izere
iki manada kullanilmigtir. Melekeden kasit, ‘Glizel
sO0zli, sOyleme ve yazma kendisiyle gerceklesen bir
melekedir.” Meshur olan bir ifade ile,
olmakla beraber muktezay-1 hale (yerinde, yeterince ve
adamina gore sdz sdylemeye) uygun olmasidir.”
Belagat, soziin fasih, yer ve zamana uygun olmasidir.
Baska bir ifadeyle bir fikrin yazili veya sozlii olarak

‘sOziin, fasih

yerinde, yeterince ve zamaninda dile getirilmesidir.

B. Belagat ilminin el-Bahru’l-Mubhit'te yeri ve 6nemi
Ebli Hayyan'in tefsiri belagat agirlikli bir eserdir. O,
miifessirlerin ihtiya¢ duydugu ilimler arasinda 6nem
sirasmna gore belagati iiclincii sirada gormiis ve
bununla ilgili su sozleri zikretmistir:

Nahiv alimlerinin ¢ogunun Kur’an tefsirinden aciz
olmalar1 belagattan uzak kalmalar: sebebiyledir. “Baz1
kimselerin zannettigi gibi tefsir ilmi sadece nahiv
ilmine bagh degildir. Arap dili alimlerinin gogu fesahat
ve belagattan habersizdir. Bu sebepten dolay: tefsir
ilmi ile ilgili te’lifleri az olmustur. Nesir ve nazimda
mahir nahivci gormek zor oldugu gibi fesahatte
kabiliyetli olup nahiv ilmiyle ugrasan alimler gérmek
de zordur. Nahiv ilminde imamet makamina yiikselip
de Arap siirinden, birakin ihtiva ettigi seyleri veya
belagata ait sanatlar1 bilmesini, bir iki beyti telaffuz
edemeyen insanlar gordiik. Bu gibi insanlarin tefsir
ilmiyle mesgul olmalari nasil miimkiin olabilir.”
Beladgat ilmini bir tarafa birakip diger ilimlerle yetinen
kimse, Kur'an'in ihtiva ettigi miithis niikteleri ve
gizemlerini anlamaktan ve tefsir ilminin verdigi
hazdan mahrum olmasi demektir. Bu durumda olan
kisi, satirlarin aktarilmasindan ve asirlarca siiregelen
ezberlerin tekrarindan baska bir sey yapmis olmaz.
Fesahatin usullerini ve sanatlarini tanimada derinlere
dalip, edebi ilimler ve onlarin kanunlarmi 6grenme
hususunda da biiyiik bir gayret igine giren kimse, ruhi
yonden Kur’an'in pek ¢ok i‘caz yoniine vakif olmus
olur. Zaten fesahat ve belagattan maksatta budur. Yani
belagatin en yiiksek derecesi i‘caz mertebesi olup o da
Kur’ant Kerim’dir. Tefsirciler, kelamin fesahatini
farkli anlamalari sebebiyle, Kur’an'in i‘caz1 hususunda
farkli anlayislar ortaya koymuslardir.

Ebi Hayyan, beldgata dair konularda kendinden
onceki alimlerin goriislerine yer vererek onlardan
nakillerde bulunmus ve sanatlarin agiklanmasinda
bazen Kur’an, bazen hadis, bazen de Arap siirinden
sahid getirerek 6rnekler vermeyi tercih etmistir.
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Genel olarak iisliibunda liigat ve nahiv ilmine ait
bilgileri zikrettikten sonra belagata dair sanatlari
zikrettigini kendisi su sozleriyle izah etmektedir:
Miifret ve terkip olarak tefsir ettigim ayetlerin sonunda
sozil, bu ayetlerde gecen beyan ve bedi’ ilmine ait
nakille gelen sanatlar1 6zlii bir sekilde ifade ederek
bitiririm.

Miiellifin kendine has diger bir ozelligi de belagata
dair goriiglerini daginik bir sekilde satir aralarina
serpistirip bunlar1 bazen birkag ciimle ile ifade etmis,
bazen de ayet, hadis ve siir gibi seylerden Ornekler
getirerek sOzii uzatarak manayi paragraf igine yaymak
olmustur.

EbGi Hayyan, mecaz-1 miirsel, tesbih, istidre ve kinaye
gibi mecazi anlamlara olduk¢a Onem vermesine
ragmen, yeri geldiginde mecaz ve zahirl anlamlardan
birini tercih etmekle karsi karsiya kaldiginda zahiri
anlami tercih etmistir.

Inceledigimiz el-Bahru’l-Muhit'te belagat ve diger pek
¢ok ilimleri gormekteyiz. Bazen Kur’an'in anlasilmasi
i¢in i‘cazina deginmektedir. Kiraat, sebebi nuziil, nasih
mensuh gibi Kur’an ilimleri i¢in sarfettigi gayretlerin
yani sira tekil ve terkibi lafizlarin delalet ettigi belagi
ve nahvi manalarmi ortaya koymaktadir.
dalinda oldugu gibi belagat alaninda da alimler
birbirlerinden etkilenmislerdir. Ebi Hayyan'min da
Zemahgeri'nin Kessaf tefsirinde ortaya koydugu belagi
goriislerinden  biiyitk  bir sekilde etkilendigi
goriilmektedir. Abdulkahir el-Ciircani’nin Delailu’l-
‘caz ve Esraru’l-Belaga adli eserlerindeki belagi
kavramlar: kendisine
sahsiyetin

Her ilim

aciklamayr adeta gorev

atfetmistir. Bu meghur sonlandirdigi
noktadan Ebi Hayyan'in tefsirinde belagi so6z
terkipleri tesekkiil ettiginden dolayr bu eser belagl
yonden incelenmeyi hak etmektedir.

Tefsir okundugu zaman belagl Ozellikler {izerinde
biiyiik oranda duruldugu hemen goéze garpar. Konuyla
ilgili olarak alimlerin goriislerini
goriisleri tartismakta bazen bunlarin bir veya bir kagini
tercih etmekte daha sonra da genelde kendi goriisiinii
sunmaktadir.

Eb#i Hayyan, genelde yorumladig1 ayetlerdeki belagat
sanatlarmin ilk gectigi
acgiklamalar yapmis ve daha sonra tekrar gegtikleri
yerlerde ise teknik terimlerini aciklamakla yetinmistir.
Yani varit olan sanatlarin bir kismmi analiz edip
ayetleri bunlara gore tahlil edip agiklarken bir kismini

da tarif etmeden tahlil etmeden sadece isimlerini

sunmakta bu

yerlerde uzun uzadiya

zikredip ge¢mektedir. Bu durum Kur’an'in i‘cazinin

sirlarin1  kesfetmeye  katki  saglamada  smirh
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kalmaktadir. Genelde edebi sanatlarin gectigi ilk yerde
onunla ilgili gerekli aciklamalar1 ve tarifleri yapar
bazen de yapmaz.
Ebi Hayyan'in sanatlar1 tespit ederken kullandig:
ifadelerin bir kismini su sekilde zikredilebilir: &l L
STV \ENEKTIZEN eAUaA & ahsed dli*Biz kendilerini,
kuruyup bicilmis ekine, sonmiis atese cevirinceye
kadar bu feryatlar siiriip gider.” Miiellif, ayetin tefsiri
ile ilgili gerekli aciklamalar1 yaptiktan sonra tesbihin
tesbitini su lafizlarla ifade etmektedir. (@U\ il (ya 13)
“Bu, tesbih-i beligdir.” Burada iki benzetme vardir.
Birincisi, Rasulullah (S5.A.V.)1
kendilerine zulmeden kimseler yani (0sSWl)) “helak
olanlar”’, (3=3) “kurumus ve bicilmis ekin”e
benzetilirken ikincisinde ise yine bu durum da olan
kimseler, (38l Bikil) ates”e
benzetilmektedirler. Bu iki benzetmede tesbih edat1 ve
vech-i sebeh zikredilmediginden dolay1 belig tesbih
vardir.

yalanlayan ve

“sonmiis

Iki haber ciimlesi su ayetlerde bir birlerine atif
edilmistir. 4 Cbd 43a L &elial Wl 156 % ,M\ e i ki
(O ¥ A e & 2 aheat ¥ il 8 85 a5
“Onlarin (miinafiklarin) durumu, (karanlik gecede) bir
ates yakan kimse misalidir. O ates yanip da etrafinin
aydimlattignt anda Allah, hemen onlarin aydinhigimi
giderir ve onlar1 karanliklar i¢inde birakir; (artik hi¢bir
seyi) goremezler. Onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir.
Bu sebeple onlar geri donemezler.” Ebt Hayyan,
miinafiklarin karanliklar igerisinde kalmalar1 gibi
dehsgetli durumlar1 duyularmi korelttiginden hakk:
goremezler, duyamazlar ve soyleyemezler. Bundan
dolay1 zayi ettikleri hidayete donemezler. Miiellif,
burada iki haberi climlenin bir birine atif yapildigim
(s Al ke Glae B8 ﬂu) “Haberi ciimle, haberi

ciimleye atfedilmistir.” seklindeki bir ifadeyle

yapmuigtir.
Miiellif ayetleri tefsir ederken bazen “icaz”
oldugundan da bahseder. & <k e 15& 1) Gl W
{55855"Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin
temiz olanlarindan yeyin.” Ebti Hayyan, (&) (e 1%
&l “Bu ayet icaz-1 beligdendir.”
yemek, i¢mek gibi helal olan biitiin seyler
lafziyla 6zli1 bir sekilde ifade edilmistir, demektedir.
Haber ciimlesi nehiy manasi icerebilir. & 3t G331 33
@ ) Gsdad Y J J4“Vaktiyle biz, Israilogullarindan
yalmzca Allah’a kulluk edeceksiniz diye stz almigtik.”
Ebli Hayyan, bu ayette Allah’tan baskasina ibadet
etmeyeceksiniz ifadesi, (5% ¥) “Ibadet etmeyiniz.”
manasindadir. Ona gore ({4 sas il fas dpa) “Bu
ciimlenin sigasi, haber sigasinda olup manasi ise

yani evlenmek,
“temiz”
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nehiydir.” bu tiir bir ifade acik¢a yapilan bir nehiyden
daha beligdir. gorigtindedir.
Beldgat ilmi meani, beyan ve bedi olmak iizere {i¢ ana
bolimden olusmaktadir. Kisaca bunlar {izerinde
durulacaktir.
C. el-Bahru’l-Muhit'te Meani [lmi Uygulamalari
Meani, belagat ilminin ii¢ ana boliimiinden birisidir.
Bu terim, (é&ﬂ‘) ma‘na kelimesinin ¢ogulu olup soziin
mukteza-y1 hale uygun olarak sOylenebilecek ifade
bigimlerini ele alan bir ilim dalinin adidir.
Bu ilim, oncelikle lafizlarin dizilis zarifligi, terkiplerin
sadeligi, kelimelerin anlam genisligi gibi cihetlerden
Kur’an-1 Kerim’in i’cazini hedeflerken, bir taraftan da
diger metinleri, climle sekillerini, séziin halin geregine
uygun olmasi ve nasil konusulmasi gerektigi gibi
kaideleri amag edinir.
Meani, belagatin ciimle ile ilgili konularini ele alir.
Ciimle hiikiim bildirip bildirmeme bakimindan haberi
ve ingal olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Bunu
ornekler vererek inceleyelim.
1. Haberi Ciimle
Haberin sozliikte iki temel anlami vardir. Birisi “ilim”
manasinda olup bir seyi bilmeye denir. Ornegin: Y3}
TSN i &5(Bu gercegi) sana, her seyden haberi olan
(Allah) gibi hi¢ kimse haber veremez.” Ayette, habir
kelimesinden kasit Allah olup, her seyi bilen demektir.
Digeri ise “yumusaklik, gevseklik ve bolluk”
anlamlarina gelir. Yumusak toprakli arazi, “habrau”
seklinde ifade edilirken; araziyi imar ederek yumusak
hale getiren ciftciye de “habir” denmistir.
Belagat kitaplarinda gesitli haber tarifleri yapilmigtir.
Bunlardan birkag tanesini zikredelim:
Haber, “dogrudur” vya da
“yalancidir”, denilmesi miimkiin olan sozdiir. Haber,
hiikiim bildiren ciimle demektir.
Haberin taniminda gegen soziin dogru ya da yalan
olmasindan kasit, eger soz vakiaya uygunsa dogru,
uygun degilse yalan olur. Ornegin (4« JW) “Mal
nimettir.”, (8 Liull) “Sefer faydalidir.” Bu ctimlelerin
her biri bir vakiadir. Bunlar gercege uygun olduklar
takdirde s6z dogru olmakta; gercege uygun
olmadiklarinda ise s6z yalan olmaktadir. Su ayeti
6rnek olarak verebiliriz: skl &) 35 508 & ) Sels 130y
{4“Miinafiklar sana geldiklerinde; sahitlik ederiz ki,
sen Allah’in Peygamberisin, derler.” Miinafiklarin Hz.
Peygamber (S.A.V.)e hitaben “Sen Allah'in
peygamberisin” demeleriyle, elebaslariyla beraber
kaldiklarinda Hz. Peygamber aleyhinde olmalarindan
Allah (cc),

sOyleyen kimseye

dolay1 sozleri kalplerinde bulunan
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inanglartyla uyusmayan miinafiklar, “yalanci”
olmakla haber vermistir.

Haberin hakiki manast muhatab1 bilgilendirmek
olmakla birlikte, bunun disinda beldgl manalar da
ihtiva edebilir.

Ornegin, bosanmis kadinlarin {i¢ ay hali beklemelerini
isteyen haberi climle emir manasina geldigini Ebii
Hayyan diger alimlerin de goriislerine yer vererek
soyle izah eder. fe30h B Geudlly (aing Gl
“Bosanmis kadinlar, kendi baglarina (evlenmeden) {i¢
ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.” Bu
climlede gegen (O*=i%) muzari fiili, haberi ciimle
olarak gelmis olup, mana bakimindan emir ifade
etmektedir. Bagta Kiife alimleri olmak tizere bazilarina
gore ise hem mana hem de gizli “lam” ile lafzen
(&=14l) “Beklesinler” seklinde emir anlamimdadir. ez-
Zemahgeri'ye gore bir seyin haber sigasiyla
emredilmesi emredilen sey hususunda wuyarida
bulunuldugunu ve bunun hemen yapilmasinn
geregini vurgular. Bu ayette kadimnlar sanki bekleme
emrine uymuslar da Allah onlarin beklemekte
olduklar1 durumlarindan haber veriyormus gibi bir
anlam ifade etmektedir. Ayrica ayetin isim ciimlesi
olarak gelmesi de vurguyu
ziyadelegtirmektedir.

2. Insa Ciimlesi ve Kisimlar:

Meéni ilminin temel konularindan birini tegkil eden
insa kelimesinin siilasisi (L) “n-g-e”nin, temel anlamy;

yapilan

dogmak, yetismek, serpilmek manalarma gelirken,
(U3)) babindan (tﬁ) “engee” kelimesinin mastar1 olan
() “ingd” ise, (& i) ciimlesinde Allah (cc)'m
yaratmasi, (f;jé 7:1-33’3) climlesinde ise bir kimsenin bir
seyi yapmaya baslamasi veya bir seyi insa etmesi gibi
anlamlara gelir.

Ebli Hayyan: “Sidka ve kizbe ihtimali olmayan soze
insd dendigi gibi; bir seyi vasitasiz olarak icat etmeye
ve yaratmaya da denir.” seklinde tarif ettikten sonra,
bir seyi yapmaya baslayan her kimse ayn1 zamanda
onu icat etmis olur. Yeni yetisip gelisen bir gence ({~L)
“nasl” denir.” seklinde insd konusunda agiklamalar
yapmuigtir.

Ingai ciimleler, ihtiva ettigi bir mana yoniiyle tarif
edilmesi nisbeten problemli olan ancak asil 6zelligini
usllipta gosteren emir, nehiy, istifham, temenni gibi
yapilara verilen genel bir isim olarak ifade edilir.

Inga, talebi ve gayr-i talebi olmak {izere iki kisma
ayrilmaktadir. Gayr-i talebi insd, bir istege delalet
etmeyen seydir. Ovme, yerme, teaccub gibi siygalari
vardir. Beldgat alimlerinin ¢ogu bu konulari, nahiv
konularindan saymaktadir. Bu sebepten dolay1 meani
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konular igerisinde gayr-i talebiyi almadik, sadece insa
siygalarini ele alarak Kur’an ayetleri {izerinde Ebfi
Hayyanin belagat uygulamalarini inceleyecegiz.

a. Talebi inga

Talebi insa, kendisiyle bir istekte bulunulan sozdiir.
Emir, nehiy, istitham, temenni ve nida olmak iizere bes
kisma ayrilir.

1. Emir (Y')
Sozliikte, hal, durum, is, olay, konum anlamlarina
gelmektedir.  Emirin {istiinlitk yoluyla bir isin

yapilmasim talep etmek anlami vardir. Emir, nehyin
zitt1 olarak bir isin yapilmasin istemek demektir.
Emir, bir seyle emir olunan kimsenin emrin geregini
yerine getirmediginde 4asi olarak nitelenmesi,
manasina da gelir.

Eb#i Hayyan’a gore emir, daha yiiksek konumda olan
bir kimsenin kendisinden daha diisiik olandan bir isin
yapilmasini istemesidir.

el-Bahru’l-Muhit tefsirinde, emrin asil manasinda
aciklamalara pek c¢ok yerde
rastlanmaktadir. Emir siygalary; emir fiil, emir lamu ile
meczum muzari fiil, emir anlaml isim fiil ve emir

kullanimina dair

yerine gecen mastar olmak iizere dort sekilde
gelmektedir.

Emir fiiller, genellikle stygasinda
gelmektedir. Bu siygada gelen fiillerin bir kismi viicup
bildirir. Ornegin, {5553 1slt B Yiizlerinizi yikaym?”
ayette zikredilen “ L& emir kipi hakiki manada
kullanilarak viicup ifade etmektedir. Ebt Hayyan: “Bu

emr-i hazir

ayetteki emir siygasi, abdestsiz oldugu halde namaz
kilacak kimsenin abdest almasmin viicubiyetini,
abdestli oldugu halde abdest almasinin ise nedbinini
ifade eder.” seklinde yorumlamaktadir.
Emr-i hazir, aslinda emir lamu ile birlikte gelir. Yani
“ 4tV Kelimesi “Iskad” geklinde idi. Daha sonra
asamali olarak bu duruma doniismiistiir.
Emir lami1 ile meczum muczari fiilin gaib siygasinda
kullanimi  olup bununla ilgili EbG Hayyan'in
agiklamalarina ¢ok yerde rastlanmaktadir. Mesela, a8
el g &L 32“Oyleyse sizden Ramazan ayin
idrak edenler onda orug¢ tutsun.” Ramazan aymnda
oru¢ tutmanmn viicubiyeti miikellef ve mukim
olmaktir. Bunun delili ise dyette “4xai” “Onu tutsun.”
emrinin viicup i¢in konulmasidir. Ciinkii orug¢ tutma
emrinin geregi mukim ve miikellef olmaktir. Bu da
emr-i gaibin viicup manasinda olmasini gerektirir.
Ebi Hayyan, yeri geldik¢e isim fiillerin emir
anlaminda kullanilmasina dair gerekli agiklamalarda
bulunmustur. Bu tarzdaki fiiller su Orneklerde

goriildiigii gibi zaman zaman emir fiil manasinda
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kullanilmaktadirlar. §8)es eh J%“De ki: Sahitlerinizi
getirin!”  Ayetteki (d8) “heliimme” kelimesi bazen
(\s»=3l) “Hazir ediniz.” miiteaddi anlaminda emir
manali isim fiil olur. O zaman ayet “Ey Muhammed
onlara de ki: Bahira, sabe vb. seyleri, Allah’in haram
kildigina dair iddialarimizin dogruluguna sahitlik
edecek kim varsa gahitlik i¢in onlar1 hazir ediniz.”
manasina gelir. Bazen de (i) “gelin” anlamna gelir.
Nitekim {5 zla)“Bize gelin?” cuimlesi buna 6rnek
teskil eder ve (&) 1315) “Bize geliniz.” anlaminda lazimi
bir fiil olur. (éjl%)’nin lazimi manaya gelisine Ornek
olarak Abdullah b. Ubey, Ibn Kusyr gibi bazi
miinafiklarin, Hendek savas'indan kagip Medine’ye
donen miinafik arkadaglarina yaptiklar su ¢agriy1 da
ornek olarak verebiliriz, onlara: “Muhammed ve
arkadaslar1 kolay yutulabilir bir lokma olduklarindan
kesinlikle Ebi Siifyan ve adamlari onlar yutacaklardir.
Onlar terk edip (&) eh) bize geliniz.” seklinde bir
davette bulunmuslardir.

Bazi durumlarda mastarlar emir manasinda gelebilir.
Ornek: Ueal sl Anaya  babaya ihsanda
bulunun.” Ebi Hayyan, ayetteki “Ules)” kelimesi
“Jdwdl” vezninde mastar olup emir manasinda viicup
ifade etmektedir. Yani (¢#d\3l 15441) “Anaya babaya
iyilik yapin.” takdirindedir. Anaya babaya iyilikte
bulunmay tekid etmek igin bu sekilde gelmistir.

Emir siygalari, bazen hakiki anlaminin disma ¢ikip
mecaz anlamlar ifade edebilir. Bu durum dis
karinelerden anlasilir. Karinelerin deléletine gore
“tehdit, ibaha, dua, ta’ciz, ihtikar” gibi manalara gelir.
Bunlarin baglica hangi anlamlara geldigini Eb{
Hayyan'mm yorum ve agiklamalar1 1siginda &rnek
ayetlerle tespit etmeye calisalim.

Emir siygalar1 asil manasindan gikip tehdit ve va‘id
manasinda emir kipiyle ifade edilebilirler. PAS
{23 Dilediginizi yapmn.” Ebt Hayyan, bu yette kafir
ve miilhidler i¢in siddetli bir tehdit s6z konusudur.
Allah (cc), “Dilediginiz sekilde yapmn” buyururken,
diledikleri  seyleri istedikleri sekilde
yapmalarinda serbest birakmamistir. Bu sebepten
dolayr emir asil manasindan ¢ikmis olmaktadir.
Tehtidin emir kipiyle yapilmasinin sebebi ise daha
etkili olmasi, tekid ve miibalaga ihtiva etmesinden
dolayidur.

2. Istifham (Soru) (aleiiuYl)

IstifhAm kelimesinin asli olan (af) “f-h-m”nin temel
anlami, kalp ile bilmek, anlamak, algilamak
anlamlarina gelirken, (J=iiu) “istif’al” babindan olan
(peiivl) “istefheme” ise baskasindan bir seyi kendisine
anlatmasini istemektir .

onlarin
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Terim anlami ise daha onceden bilmedigi bir sey
hakkinda bilgi edinmeyi talep etmektir.

Rag1b el-Isfahani (6. 502/1109), “Birinden bilgi, mal vb.
seyler vermesini ya da bunlara ulastiracak yolu
gostermesini istemektir.” seklinde tarif eder.

Bilgi istemek ve sormak gibi hususlar soru edatlarinin
biriyle gerceklesmektedir. Bunlar tasdik ya da tasavvur
amaclh olmaktadir. Tasdik ve tasavvur kelimelerini
kisaca agiklayalim:

Tasavvur; miifredi anlamak igin sorulan sorudur.
Miifred ile “isnad1” igeren ciimlenin tamami degil,
sadece miisnediin ileyh, miisned, mef'til, hal veya zarf
gibi 6gelerden biri 6grenilmek istenmektedir. Bunlar
da, isnad halinde olmadiklari zaman; tek baglarina
bulunduklarinda miifred adin1 alirlar.

Tasdik, hiikmiin durumunu o6grenmektir.  Yani
miisned ile miisned ileyh arasindaki iliskinin hitkmii
bilinmemekte bu hiikiim &grenilmek istenmektedir.
Kendisine bu tarzda soru yoneltilen muhatap, miisbet
(olumlu) cevap verecekse “&: evet”, menfi (olumsuz)
cevap verecekse “Y: hayir” seklinde cevap verir.
Istifham edatlar1 isim ve harf olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Bunlarin sayisi onbir tane olup iki
tanesi harftir.

Harf olanlar (i) “hemze” ve (J&) “hel” edatlaridir.

(") “hemze”: Hemze, hem tasdik hem de tasavvur
amacl kullanilan soru edatidir.

Hemze, istitham edatlarinin en asili olmasi sebebiyle
birlikte  geldiginde  basta
bulunmaktadir. Bunu birkag 6rnekle aciklayalim:

Hz. Peygambere indirilene inan kimse, kalbi korelmis
iman davetini kabul etmeyen Eb#i Cehil gibi olur mu?
Seklinde sorulan ciimlenin basinda gelen soru hemzesi
burada 6rnek olarak verilebilir. & il O3 W da Gadly
{2l y“Rabbinden sana indirilenin hak oldugunu bilen
kim” EbG Hayyan'a gore ayette gecen (¢dl) “fa”, atif
edatidir. Hemzenin basta bulunmasi sebebiyle bu
edattan dnce gelmistir. Takdiri: (a2 uAu) seklindedir.
(3») “hel”, sadece tasdik amacli kullanilir. Ornegin,
(Cussl 223 5@ Ja) “Belagat sanatlarini sevdin mi?”
seklinde soru soran kimseye verilecek cevap da “a&"
veya “Y” sozleriyle olacaktir.

Istifham edatlariin isim olanlar1 da vardir. Bunlar

atif harfleriyle

tasavvur amach gelirler. Asagida drnekleriyle beraber
inceleyecegimiz soru edatlarindan “si” mu’rab olup
digerleri mebnidir. Bunlar birer 6rnekle ifade etmek
miimkiindiir:

(W) “ma”: Akilsiz varliklar igin istitham edati
olmaktadir. Ornegin, (f%all &) “Haset nedir? Burada
“hased” kelimesinin hakikati sorulmaktadir.
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(&%) “men”: Akilli varliklar icin soru edati olarak
gelebilir. 1 ) &5 3% a3“Giinahlan Allah’tan
bagka kim aff eder?” Burada “c+” istifham edatiyla,
giinahlar1 bagislayanin sadece Allah oldugu ifade
edilmektedir. Bu ciimlde (".—'5335‘ J%3 (%) seklinde gelen
(%) sorusunun cevabi (&5 % 4f) “Allah giinahlar:
affedendir.” seklinde olmaktadr.

(=) “metd” soru edatiyla, vaktin Ogrenilmesi
istenmektedir . Siirden ‘Amr b. Kulsiim (6. 600 [?])'un
Muallakasindan s6z konusu olan bu edat icin soyle bir
ornek verilebilinir:

(Gofha Y B a 155) Be 5 5 1Y)

“Bizi tehdit edip go6zdag1 verirken biraz yavas ol
bakalim, biz ne zaman senin annenin usag1 olduk?”
Ebti Hayyan (04f) “eyyane” kelimesi, genelde gelecek
olan bir vakti ve zamani sormak i¢in kullanilir. &b ;Luu)t

alass GGl deld) (e“Sana kiyametin, ne zaman gelip
catacagini soruyorlar.” Bu edatin, zamanla ilgili olan

(%) “metd” soru edatindan farki, kendisinden sonra
ya muzari bir fiil ya da bir isim gelmesidir.

Ebti Hayyan (i) “eyne” soru edatiyla, bir seyin yeri
ogrenilmek istenilebilir. {5l il 325 HLiy) 35830 giin
insan, ‘Kagacak yer neresi!” diyecektir.” Bu climlede
(C)j) sorusuyla kagisin nereye oldugu sorulmaktadir.

()  “kem” seyin adedi
ogrenilmek istenir. Ornegin: & & i 6 0§
“Iclerinden biri: ‘Ne kadar kaldimz? dedi” Bu
ciimlede (sS) istifham edaty (i & Ly )
“Uyudugunuz halde ka¢ giin kaldimiz?” takdirinde
olup  Ashab-1  kehf, uyutulup
uyandirildiklarinda burada kag¢ giin kaldiklarini
birbirlerine sordular.

EbG Hayyan (<X) “keyfe” edatiyla, bir seyin durumu
hakkinda bilgi edinilmek istendigini ifade eder. PR

j sl G sl JJ“Kemiklere bak, onlari nasil
diizenliyoruz.” Bu ayette (<X) istifhdam edati su
terkipte oldugu gibi, (W3 @& Jall ) kig)

“Kemiklerin
diizenliyoruz.” durum anlaminda olup kemiklerin

istitham edatiyla, bir

magarada

durumuna bak, onlar1 nasil
durumu hakkinda bilgi verilmek istenmektedir.

(&f) “eyyu”, ortak yonleri bulunan iki seyden birisini
digerinden ayirmak i¢in kullamlir. Ornegin: ¢ (s 38
{534 »8”De ki; hangi sey sehadetge en biiyiiktiir?” Bu
ayette, (&f) soru edatiyla, sahid olma yoniinden kimin
sehadetinin biiyiitk oldugu sorusu yoneltilmektedir.
Eger bu soruya bir cevap verilmek istenirse bunun
takdiri soyledir: (33 5% & J) “De ki; sahid olmak
bakimindan daha biiyiik olan Allah'tir.” ifadesi olur.
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Istifham edatlari, bu asli manalarimin disinda pek cok
farkli gayeler icin de kullanilabilmektedir. Bu bir
ornekle agiklanabilir:

Ebli Hayyan, su ayette ki soru edati kinama manasi
ihtiva etmektedir. &) 3 éijﬁi)a”inanmamzdan sonra
kafir mi oldunuz?” Bu ayettte gecen kimseler,
dinlerinden irtidat eden Miisliimanlar, daha once Hz.
edip peygamber
geldikten sonra onu inkar eden kitap ehli veya biitiin
kéfirler kastedilmis olabilir. Allah (cc),
gerektiren biitlin delilleri gostermesine ragmen iman
etmeyen kimseleri kinamaktadir.

3. Nida (sl

Liigatta bagirmak, cagirmak, ses, seslenmek gibi
anlamlara gelmektedir. Belagat terimi olarak ise, s&3

Muhamammed’e Iman olarak

imani1

(¢agiriyorum) fiili yerine gegen bir harf ile muhatabin
seslenen kimseye yonelmesini talep etme seklinde tarif
edilmistir. Eb{i Hayyan, “Sesin yiikseltilmesine nida
denir.” geklinde tarif etmistir.

Nid4, temelde nida edat1 ve miinadadan olugsmaktadir.
Ornegin, (4 Jsk5 L) seklindeki bir ifadede “%” nida
harfi, “4 Js.3”ise miindda adiyla isimlendirilmektedir.
Nida edatlar1 yedi tanedir: Bunlardan !5 ,l» AP
uzaga, i ,gsi yakina seslenmek i¢indir. Eb(i Hayyan'a
gore, Arap dilinde kullanilan nida edatlarindan sadece

“" hemze ve “L’ ya harfleri kur'an’da
kullanilmaktadir. Aslinda sadece “%” ya harfi
kullanilmaktadir. “” hemze az kullanilmakta hatta
ihtilafhidar.

Eb(i Hayyan, alimlerin ¢ogu Kur’an’da sadece “%” ya
nida edat: kullanilmakta goriisiindedir. Yalniz Ferra
(0. 207/822) gibi bazi alimler kiraat farkliliklarindan
hareketle “I”  hemze nida edatinin da kullanildigini
iddia etmekte ve su ayeti 6rnek vermektedirler:

AR FEGREGTIES SECIEACCRTTE PRk o A IR I G
}Yoksa geceleyin secde ederek ve kiyamda durarak
ibadet eden, ahiretten ¢cekinen ve Rabbinin rAhmedini
dileyen kimse (o inkarci gibi) midir?” Ayetinde gegen
“la” tahfifli ve gseddeli okunabilir. Ferrd’ya gore
tahfifli okundugunda “" hemzenin nida icin oldugu ve
(J 50l &6 53 Ga 1) “Ey geceleyin secde ederek ibadet
eden” anlami kastedimigtir. Taberi (6. 310/922) de
tahfifli kiraatin iki sekilde yorumlanabilecegini ve
bunun birinci manasinin dua, ikincisi manasimin ise
nida anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Ebii
Hayyéan, “(4” kelimesindeki hemzenin nida igin
oldugunu bu konuda Ferra ile Taberi’nin goriisiine
katildigini ifade etmektedir.

Ebi Hayyan’a gore, yukaridaki 6rnekte nida igin gelen
hemze hari¢, Kur'an’da sadece (Y “ya” nida edati
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kullanilmistir. Cogunlukla da “!” edat: ile birlikte
gelmektedir. Bu iki edatin birlikte kullanilmasinin
sebebi ise nidayr pekistirmek ve vurgulamaktir.
Konuyla ilgili birkag 6rnek verilebilir:
Tbn Abbas (6. 68/687) , Eb{i Bekir b. Miicahid (5. 24/645)
ve Alkame (6. 62/682), {5l Gl g B“Ey iman
edenler” tarzinda yapilan hitaplarda Yiice Allah’in
miiminlere teveccith ettigini yani onlara deger
verdigini ifade etmek icin nida edat: ile seslenmistir,
seklinde goriis bildirmislerdir. Bununla ilgili baska bir
Srnek: {lel) Vsl ¥ 15kl Gl G B“Ey iman edenler!
‘Réind” demeyin.” Ebh Hayyan'a gore, Yahudilerin
Rasulullah (5.A.V.)a hitap ederken “Raind” kelimesini
kullanmalarindaki kasit sévmek ve hakaret etmekti.
Yiice Allah'in miimin kullarima yaptigr hitapta,
Peygamber (5.A.V.)e seslendikleri vakit onun sanina
noksanlik getirecek veya alay etmek maksadi tasiyan
sozlerden kaginmalarini ve diismanlarinin bir kelimeyi
kullanirken kotii niyetlerine alet etmelerinin Oniine
gecmeyi tavsiye ediyor.
4. Temenni (@mﬂ\)
Temenni, gerceklesmesi miimkiin olmayan veya
gerceklesmesi umulan bir seyi elde etmeyi talep
etmektir.
Ragib el-Isfahani’ye gore temenni; bir seyi, zanni ve
tahmini diisiinceyle bir temel {izerine bina ederek
zihnen diisiinmek veya tasavvur etmektir.
Eb(i Hayyan temenniyi, “(%) “mena” fiilinin (J&)
“tefa’ul” babmndan mastar olup, bir seyi arzulamak
manasina gelmektedir.” seklinde tarif etmistir. O'na
gore temenni edat1 (<) “leyte” kelimesidir. Ancak bu
kelimeyle birlikte (J8) (&) ,(3) ve (¥)) edatlar1 da
climledeki yerine gore temenni anlamlarina gelebilir.
Konuyla ilgili bir 6rnek verilebilir:
Ebli Hayyan, (&) “leyte”yi keske anlaminda temenni
edatlarinin ash olarak isimlendirmektedir. 3 <3l 3
{0si“Kegke kavmim beni bilseydi.”  Antakya
bolgesinde salih bir zat yasamis ve bu zata kavmi her
tirlti iskenceyi yapmistir. Bu kimse oliip kendisine
cennet ikram edildikten sonra “Cennete gir.” denildigi
zaman o salih zat kavminin kiifrinden donmesini,
iman ve itaate girmesini ve Allah (cc)'in ikram ettigi
nimetleri kavminin bilmesini temenni etmektedir.
5. Nehiy ()
Nehiy 1a’s;, maddi veya manevi herhangi bir seyin
engellenmesini talep etmektir. Bu, nehiy (¥) “l1a”si
muczari fiilin bagina getirilmekle olmaktadir. Sibeveyh;
“(Lpal) “vur”
seklindeki olumsuzuna denir.” diye tarif etmistir.

emri hazirmin, (&= Y) “vurma”
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Nehiy genel olarak, haramlilik, mekruhluk, tahkir,
dua, irsad, timitsizlik gibi anlamalara gelmektedir.
Alimlerin cogunlugu aksi bir karine olmadig1
miiddetce, mutlak olarak nehiylerin yasaklama ve isin
haramligina delalet ettigi gortisiindedir.

Nehiy edati, genelde muzéri fiilin gaib ve muhatab
siygalarinin bagina gelirken, nadiren miitekellim
siygasinin basina da gelebilir. Eb Hayyan bu
goriisiinii desteklemek igin su kelam-1 kibar1 6rnek
olarak getirmistir: ( &3 L 151 gy, 33 36 Glas Ge UAOA 1Y
aalall led) “Samdan giktigimiz zaman, pisbogaz deve
orada oldugu miiddetce asla oraya donmeyecegiz.” Bu
ibarede (3% ) “dénmeyecegiz” terkibinin bagindaki
nehiy (¥) “1a”s1 muzari miitekellim siygasinin basina
gelmistir.

b. Gayr-i Talebi Inga

Bazi insa ifadeleri talep ifade etmez. Bunlara gayr-i
talebi inga ifadeleri denir. Gayr-i talebi insanin
baslicalar1 sunlardir:

a. Medih (6vgii) ve zem (yerme) sozleri

b. Yemin lafizlar1

c. Baz1 mukarebe fiilleri

d. Terecci (umma) fiilleri

e. Alis-veris vb. akit siygalar:.

D. el-Bahru’l-Muhit'te Beyan Ilmi Uygulamalar

Eb(i Hayyan, “beyan” kelimesinden sozliik anlamini,
ortaya ¢ikarmak, anlasilir hale getirmek seklinde ifade
etmistir. Terim olarak beyan, bir manay1 agik bir
sekilde ve degisik yollarla anlatmay1 6greten, belirli
yontemleri ve kurallar: olan bir ilimdir. Belagat ilmini
meydana getiren ii¢ ilim dalindan birisidir.

Meani ilminde soziin yer ve zamana uygun olmast
gozetilirken, beyan ilminde ise etkili bir yolla ifade
Beyan ilmi, bir kelimenin
gercek anlamiyla ilgilenmez. Ancak mecaz anlamini
kavramak i¢in onu da bilmek gerekir. Bundan dolay1

edilmesine dikkat edilir.

hakikat olarak da ifade edilen gercek anlam beyan
konulari igerisinde gegmektedir. Ifade edilen bir sézde
eger kelime gercek anlamda kullanilirsa bu hakikattir.
Sayet gercek anlami disinda kullanilmissa mecaz,
tesbih ya da istiare olur.

Beyan ilmi dort temel konuyu ihtiva eder. Bunlar da
sOyledir:

1. Tegbih, 2. Mecaz, 3. Istiare ve 4. Kinaye

Simdi sirasiyla bu {isluplar1 tanumak yerinde olacaktir.
1. Tegbih (4wl

Tegbih, siilasi kokii («3) “sibh” ve (4) “sebeh” olup,
(8a¥) “tefil” babindan benzetme anlamimna gelen
mastardir. Belagat terimi olarak, iki sey arasinda
benzetme edati kullanarak veya kullanmaksizin bir
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benzerlik kurmaya denir. es-Suyfiti (6. 911/1505)'ye
gore tesbih, sozii giiclendirmek icin aralarinda ortak
nitelik ve benzerlikler bulunan iki seyi birbirine
benzetmeye denir.

Ebi Hayyan, tesbih konusuna gereken Onemi
vermekte ve onu sadece tespit etmekle yetinmeyip
gerekli inceliklerini de ortaya koymaktadir. Miisebbeh,
miisebbehiin bih, benzetme edat1 ve benzeme yoniiyle
alakali bilgileri uygulamali bir sekilde vermektedir.
Tegbihin dort 6gesi vardir.

a. Miigebbeh (4:4l)): (Benzeyen).

b. Miisebbehiin bih (4 4:24l)): (Kendisine benzetilen).

c. Vech-i sebeh (41l 433): (Benzetme yonii).

d. Edatii’t-Tegbih (4xdll 2ll): (Benzetme edat).

Ebt Hayyan, (&) “gibi”, (&) “sanki”, (Jis) “benzetme”
ve (4%) “benzetme” gibi anlamlara gelen bu lafizlardan
tesbih edati olarak bahsetmektedir.

(<) & Kaf harfi, tegbihin temel edati olup genelde
miisebbeh bihin basina gelir. Allah kudretini ve kullar1
tizerindeki zahiri ve batinl nimetlerini bir tesbih
sanatiyla anlatmustir. Y& Ad 4 el 4l ey
“Denizde daglar gibi akip gidenler (gemiler) de O'nun
(varliginin) delillerindendir.” Eb( Hayyan'a gore,
denizler {izerinde yiiziip giden gemiler ve gemiler
iizerine yapilmus tesisler biiyiikliikk yoniiyle daglara
benzetilerek tegbihin etkisi artirllmistir. Yani bu
benzetmenin gayesi suda giden gemilerin ve gemilerin
tizerine yapilmis tesislerin biiyiileyici biytikligiini
ifade etmek i¢indir.

J&: Kaf ve inne’nin birlesmesinden olugsmustur ve
miisebbehin basinda bulunur. Su ayeti 6rnek olarak
verilebilir: {3 & &l el 1T 38 elay“Melike
gelince: Senin tahtin da boyle mi? dendi. O, séyle cevap
verdi: Tipki o!” Eb(i Hayyan’a gore, (L) ‘3'53%{‘) “Tahtin
boyle mi?” terkibi, (i 1% Jil) “Tahtin bu gibi
midir?” manasmndadir. Tesbih edati (), benzeme
yonil yani vech-i sebeh de “nicelik ve nitelik” olup
miisebbeh ve miisebbehiin bihin birbirinin ortak
oldugu noktadur.

U EbG Hayyan'a gore Jidl kelimesi, “benzetme”
anlaminda gelir ve diger tesbih edatlarindan birisiyle
de bir arada bulunursa beraberindeki bu tegbih edatlar:
“zaid” olur ve tekid anlamma gelirler. Cennet
kadinlarinn giizelliklerini vasiflandiran su ayet 6rnek
olarak verilebilir. {os& 53l Q& * Ge 5 A5 Sakh
inciler gibi, iri gozlii huriler...” EbG Abdillah (6.
209/824), Allah (cc), onlar1 beyazlik hususunda inciye
benzetti ve onu saklanmus sifati ile niteledi, der. Ciinkii
saklanmis incinin giizelligi degistirilemez. Ummii
Seleme (6. 14/635), Rasulullah (5.A.V.)ya bu ayetin
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tefsirini sordugunda Rasulullah (5.A.V.) s6yle cevap
verdi: (ea¥1 4% ¥ 3 53 ek (b Yliia 1(Ua) Jsm ) J&) “O
kadmlarin safligi, sedefleri iginde bulunan ve el
degmemis olan incilerin saflig1 gibidir.” Eb{i Hayyan’a
gore, bu ayet ve hadiste gecen hriler, saflik ve
berraklikta el degmemis incilere benzetilmistir.
Benzetme edat: (J4) olup (&) edat1 zaid olarak gelmis
ve tekid anlamindadir.

2. Istiare (s ,lxiuyl)

Istiare, (Jxiiul) “istif'al” babindan olup bir seyi egreti,
emanet ve Odiing olarak istemek manalarina gelir.
Terim olarak mecaz, bir kelimenin benzerlik alakasiyla
ve asli manasinin kast edilmesine mani bir karinenin
varlig1 sebebiyle kendi hakiki manasin disinda
kullanilmasidir.

Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078)'ye gore, “Bir sozii
istiare yoluyla ifade etmek, acik¢a net bir sekilde
soylemekten ve tesbihten daha etkili ve beligdir.”

Eb{i Hayyan, istiare sanatini iceren ayetleri incelerken
diger sanatlarda oldugu gibi tiiriiniin ilk gectigi yerde
adimi zikreder ve ayrintili bir bicimde ele alir. Daha
sonraki yerlerde sadece adini zikreder bazen de lafzin
nereden miistear oldugunu soyler. Bu sanat1 agiklamak
i¢in bazen hadis ve siirlerden istishad getirmektedir.
Yaptigimiz kisa bir agiklamadan sonra ayrintili bir
sekilde ornekleriyle konuyu ele alalim.

Istidrenin bes temel unsuru olup sunlardir:

a. MiisteAr minh (4 Jliwdl) / Miisebbehiin bih:
Kendisinden mana 6diing alian.

b. Miistear leh (4 Jxiwdll) / Miisebbeh: Kendisine mana
0diing verilen.

c. Miistear (Jlxiwdll) / Istiare: Odiing lafiz veya terkip.

d. Cami (x4)) / Miisdbehet aldkas:: Iki mana
arasindaki ilgi.

istié}reye su ayet 6rnek olarak verilebilir: |l caal 215
o5 I ciaflall G 224 3% Allah, inananlarin dostudur,
onlar1 karanhklardan aydinliga ¢ikarir.” Ebt
Hayyan'a gore, (<llill) “karanliklar” ve (usd) “nur”
kelimeleri istiare yoluyla (&) “kaftir” ve (UY)
“iman” kelimelerinin yerine gelmis ve bunlar1 temsil
etmektedir. Buna gore “karanliklar” kelimesi “kiifiir”,
“iman” kelimesi yerine miistear
olarak kullanilmistir. Miistearun leh olan “kiifiir” ve

“nGr” kelimesi ise

“iman” kelimeleri diisiiriilmiis ve bunlarin yerine ise
miistearun minh olan “karanliklar” ve “nur” kelimeleri
agikca zikredilerek istiare-i tasrihiyye sanati meydana
gelmistir.

3. Mecaz (Jlaall)

Liigatta, bir seyi ge¢mek, asmak manalarina gelen
mecaz, terim olarak bir alakadan dolay:r hakiki

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 378-388, 2019

manasinin  diginda kullanilan ve asli manasmin
anlasilmasina engel bir karine-i mania bulunan
kelimedir.

Tanimda gegen aldka (4&ll); hakiki mana ile mecazi
mana arasindaki miinasebettir. Bu miinasebetle mana
birbirine baglanir ve zihin hakiki manadan mecazi
manaya intikal eder. Bu aldka miisabehet olursa istiare;
miisabehetin disinda bir sey olursa mecaz-1 miirsel
meydana gelir.

(Bl hakiki
kullanilmadigina delil olarak getirilen seydir. Bu delil,

Karine sOziin manasinda
bizzat s6zii soyleyenin ifadesi igerisinde yer alirsa
“lafzi karine”, sOziin igerisinde yer almiyor da soziin
gelisinden veya sozil sOyleyenin halinden anlasiliyorsa
“hali karine” denir.

Ebli Hayyan, eskilerin ¢ogunun uyguladigt metoda
gore kelamda aslolanin hakikat oldugunu ifade eder.
Hakiki manasindan ancak bir delil ve karine ile
vazgecilebilir.

Mecaz, mecaz-1 akli ve mecaz-1 liigavi olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir:

Mecaz-1 akli; bir igin asil failinden baskasina isnad
edilmesidir. Su ayet bu konuya Ornek olarak
verilebilir: {1558 ¥) 2303 L 54 z:la We“Fakat onlara
uyarict (Muhammed) gelince, bu, onlarin haktan
uzaklagsmalarindan bagka bir seyi artirmadi” Ebt
Hayyan’a gore bu ayette, kafirlerin nefretlerini artirma
isinin gercek faili Hz. Muhammed (S.A.V.) degil de
(»¥) “bir uyarici”ya isnad edilmistir ki bu mecazi
isnad’dir. Ciinkii uyar1 isini yapan bizzat “uyar1”nin
kendisi degil Hz. Peygamberdir. Alakay1 sebebiyye ise
nefislerinde bulunan nefretin artmasidir.

Mecaz-1 liigavi ise bir lafzin asil manasindan alinip
baska bir manada kullanilmasidir.

Ornegin, {0== 2 B <%“Kalplerinde hastalik vardur.”
Ebli Hayyan'a gore, bu ayetteki (0=)%) “hastalik”
kelimesinin kalbin zayiflig1, yetersizligi, elem ¢ekmesi
gibi... hakiki anlaminin disinda gelmistir.

4. Kinaye (4Ll

Birinci babdan olan (5% ) fiilinin ya da ikinci babdan
(& X fiilinin mastar1 olup bir geyi gizlemek ve
agikca sOylemek gibi liigat anlamlarma gelen kinaye,
bir s6zii hem hakiki anlamda hem de hakiki anlaminin
disinda kullanmaktir. Mecazla kinaye arasindaki fark,
mecazda soziin ger¢ek anlaminda anlagilmasina engel
bir karine (ipucu) varken, kinayede bdyle bir seyin s6z
konusu degildir.

Ebi Hayyan, bazi edebi sanatlar igin kullandig:
“Kur’an’in ibaresini
kullanmaktadir. Kur'an’da gegen kinayelerin ¢ogunu

tezyini” kinaye icinde

386



H. ibrahim Kocabiyik

zikretmekle beraber ibarenin neyin ve neden kinaye
oldugunu da agiklamigtir. Konuya dair goriislerini
daha detayli olarak asagidaki
incelenebilir:

Acik olarak veya dogrudan ifade edilmesi ayip kabul
edilen bir takim “haya ve edep dis1 seylerin, daha nezih

ornekle beraber

bir ifade ile dile getirilmesinin en giizel yolu kinayedir.
Oregin hem Kur'’an’da hem de hadislerde (sl
“dokunma” kelimesi cinsi miinasebetten kinaye olarak
gelmistir. {5 shad 2l L 2Ll ik 4) &ile U4 ¥)“Nikahtan
sonra heniiz dokunmadan bosarsaniz bunda size
mehir zorunlulugu yoktur.” Diger bir ayette gegen
O s 2l 35 3 48 A &) &l “Meryem: Rabbim!
dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasil cocugum
olur.” Ebii Hayyan'a gdre, ayetlerde gegen (0 sidi) ve
(o) “temas” kavramlars, cinsi miinasebetten kinaye
olarak gelmistir. Allah (cc), boyle bir isltip kullanarak
karsilikli hitaplarda lafizlarin en giizel olanini se¢mek
hususunda biz kullarini edebi yonden egitmekte ve yol
gostermektedir.
E. el-Bahru’l-Muhit'te Bedi Ilmi Uygulamalar1
Bed?’, sozliikte essiz, benzersiz, yeni bir sey tiiretmek,
icat etmek, yaratmak, daha 6nce 6rnegi goriilmemis bir
sekilde yapmak demektir. Ebti Hayyan, Bakara
Stire’sinde {u=)¥)s sl Ly “Gokleri ve yeri yoktan
var eden Allah'tir.” Aayetinde gecen (&%) “bedi”
kelimesi, bir seyi daha 6nceden herhangi bir 6rnek
bulunmaksizin ilk olarak var etmek, yaratmak
anlaminda oldugunu ifade eder. Allah, gokleri ve yeri
daha 6nce bir benzeri ve 6rnegi goriilmemis bir sekilde
yaratmistir. Zira bir kimse daha o©nce Ornegi
goriilmemis bir seyi ortaya koydugunda bunu ben icat
ettim, benim eserim bedii olarak ortaya koydugum
seydir, der. Hatta Hz. Peygamber ve sahabe
doéneminde rastlanmamais inanglar1 siinnete muhalefet
ederek ortaya koyan kimseye miibtedi (bidatc1) denir.
Bu ilimde lafzin giizellestirilmesiyle ilgili terimlere
muhassenat-1 lafziye diye adlandirilmaktadir.
Ebli Hayyan, konuyla ilgili olarak tibdk Ornegini
vermekte ve bunu su ayet ile aciklamaktadir. & Aely
{058 B8 s (585Sizin agikladigimizi ve gizlemekte
oldugunuzu bilirim.” Bu ayet, acgiklamakta veya
gizlemekte oldugunuz seylerin hicbirinin Allah (cc)’a
gizli kalmayacagimi haber vermektedir. Meleklerin
agiga vurduklari sey “Biz seni hamdinle tesbih ve
takdis edip dururken, orada fesat ¢ikartacak, kanlar
dokecek bir kimse mi yaratacaksin?” demeleridir.
Aciklamayip gizledikleri ise iblisin Allah’a muhalefet
etmesi, ona itaat etmeyip biiytiklenmesi gibi hususlar1
agiga vurmayip zihinlerinde bir diislince olarak
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bulundurmalaridir. Burada anlam bakimindan zithk
bulunan (455 ) “agiga vurmamz” fiili ile (&5
“gizlemeniz” fiili bir arada aym
zikredildiklerinden dolayr tibdk sanati meydana
gelmistir.

Mananin giizellestirilmesiyle ilgili kavramlara da

cumlede

muhassenat-1 maneviye denilmektedir.

Ebli Hayyan, muhassenat-1 maneviye ile ilgili olarak
eserinde pek ¢ok konulara deginmektedir. insanlara
sehevi
gosterildiginden ve nefislerine sevdirildigini haber

duygulara meyletmelerinin glizel

veren su ayet konuyla ilgili olarak cinas Ornegi
verilebilir: by Gl sl (e clsll SA QA G
fooally Hails el Jally aladly AN Ga spliEA
“Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiige,
nisanli atlar ve develere, ekinlere karsi asir1 sevgi
beslemek insanlara giizel gosterilmistir.” Ebti Hayyan,
(kL)) kelimesini, (JR3)'m ¢ogulu olup agirlik Slgen
bir alet manasinda, (:;hEd) kelimesini ise (Sl
kelimesinin (4 5 4lkid) vezninde gelen ism-i meftilii
olup “bir seyin depo edilmesi, y1gin y1gin yapilmas1”
manasinda kullanir. Burada yazilislar1 ve soyleyisleri
yakin manalar1 farkli olan (ushbldll) ve (3,hidll) isimleri
arasinda cinas meydana gelmistir, der.
SONUC

Endjiliis’ten ayrilip Miladi 1274 yilinda Misir’a
yerlesen Ebti Hayyéan, XIII. Yiiz yihn nahiv ve belagat
alimlerinden biridir.
Arap dili ve belagatina biiyitk 6nem veren Ebii
Hayyan, Kur’an tefsiri yapacak kimsenin nahiv, sarf ve
belagat konularini iyi bilmesi gerektigini aksi takdirde
miifessirin hataya diisebilecegini ifade etmistir.
Dolayisiyla Kur'an’t fesahat ve beldgati iyi bilen
kimselerin daha dogru anlayabilecegini vurgulamistir.
Miiellifin belagat konular igerisinde en fazla soziinii
edip acikladig ilim, meani sonra beyan daha sonra da
bed?” ilmidir. En az degindigi boliim bedi’ ilmi
olmustur. Zaman zaman ayetlerde mevcut olan tegbih,
istidre, mecaz gibi belagat sanatlarinin cesitlerini
belirtmeksizin zikretmekle yetinmistir.
Ebli Hayyan, meani ilminin haber ve insa ctimlesi gibi
konularin iizerinde ayrintii bir sekilde durmustur.
Ozellikle emir, nehiy, istifham, temenni ve nida
edatlarmin konulduklar1 temel anlamlar ve bazi
durumlarda da bu manalarin digina ¢ikarak mecazi
anlamlar kazandiklarini ifade etmistir.
Ebli Hayyan, tesbih konusuna gereken 6nemi vermis
ve onu sadece tespit etmekle kalmayip gerekli
inceliklerini de ortaya koyarak agiklamistir.
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Ebli Hayyan, istiare sanatinin hemen hemen her
tiriinii eserinde zikredip lafzin nereden miistear
oldugunu soylemistir.

Eb{i Hayyan’a gore, kelamda asil olan, hakiki manadir.
Kelimenin veya keldamin hakiki manasindan ancak bir
delil ve karine ile vazgecilebilinecegini savunmustur.
Ebi Hayyan, bazi edebi sanatlar igin kullandigi
tezyini” kinaye icin de
kullanmistir. Kur'an’da gecen kinayelerin ¢ogunu
zikretmekle beraber ibarenin neyin ve neden kinaye
Orneklerle sekilde

“Kur’an’in ibaresini

oldugunu
aciklamistir.
Bed?’ ilminde lafz1 ve manay1 giizellestiren sanatlara

uygulamali  bir

yer vererek gerekli agiklamalar1 yapmustir.

Ebi Hayyan'in tefsirinde kaideleri izah ederken
sahidler getirmesi onun bariz vasiflarindandir ve bu
calismasiyla  yaptigt  belagat
kendisinden sonraki belagata dair eserlerde, tez ve

uygulamalarinda

makalelerde kendisine miiracaat edilen Onemli
kaynaklardan biri olmustur, denilebilir.

Basta Ebti Hayyan'in Ogrencileri olmak iizere,
kendisinden sonra gelen alimlerin c¢ogu el-Bahru’l-
Mubhit'ten etkilenmis ve kendi eserlerinde kaynak
olarak kullanmislardir. Bazilar1 nakillerde bulunmus
bazilar1 da ihtisar etmistir.

Giiniimiizde de Ebi Hayyan ve eserleri {izerinde pek
¢ok akademik calismanin yapilmasi onun ve
eserlerinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Bu calismamizin belagat, tefsir ve eser tanmitimi
alanlarindaki  arastirmacilara  faydali  olacag:

kanaatindeyiz.
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1. Giris

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) iyi tanimak, en giizel 6rnek
olarak onu kendine rehber edinmek ve itaat etmek gibi
hususlara isaret eden ayetlerdeki mesaji hayatlarina

aktarabilme amaciyla ilk devirden itibaren
Miisliimanlar, Allah Resflii'niin (s.a.v.) hayatinin her
agsamasinin iyi bilinmesi gerektiginin Onemini

kavramiglardir. Restliillah (s.a.v.) kendi aralarinda
hayatta iken O'nu bizzat goren ve yaptig:
uygulamalar1 miisahede edenler oldugu gibi, her an bu
firsat1 bulamayanlar da bagkalarindan 6grenme imkan
icerisinde idiler. Allah Restlii'niin vefatindan sonra ise
ilk baglarda hifz yontemiyle aktarilan bilgiler, zamanla
yazilarak tedvin edilmis ve bu faaliyetler daha sonra
belli usullerle yazilan kitaplarin telif edilmesi seklinde
devam etmistir.

Siyer iizerine yazilan eserlerin ¢ogalmasi, bu konudaki
literatiiriin genislemesine sebep olmustur. Bu eserlerde
rivayetleri nakleden  ravilerin, bazi
farkliliklarla nakletmeleri gibi sebepler bu rivayetlerin
¢ok yonlii degerlendirilmelerini zorunlu kilmistir.

Islam cografyasinin kisa siirede gok genis alani igine

bilgileri

almasi, Miuslimanlarin farkh kiiltiirlerle temaslarim
saglamistir. Bu temaslar yeni arastirma, inceleme ve
tartisma alanlarina zemin hazirlamis, dolayisiyla Siyer
ilminde bazi konularin 6n plana ¢ikmasina vesile
olmugtur. Neticede yeni konu ve kaynaklarin Siyer
peygamber
degisimler de Siyer literatiiriinii etkilemistir.> Bu
itibarla ozellikle yazili kaynaklarin iyi anlasilabilmesi,
ilgili zaman diliminin anlayisinin iyi bilinmesi ile
miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatinindan kisa bir zaman
sonra baglayan Siyer ile ilgili bilgiler, erken devirlerde
Hadis’le beraber ele alinmakla birlikte, kisa bir zaman
bir araya getirilmeye
baslanmistir. Neticede ilk {i¢ asirda Siyer'in temel
kaynaklar1 olarak kabul edilen eserler telif edilmistir.
Bu asirdan sonra yazilan eserlerin neredeyse tamami,
bunlara dayanmaktadir. Her ne kadar bu eserler
tamamen giiniimiize ulasamamis olsa da daha sonra

alanina girmesi ve tasavvurundaki

sonra mistakil eserlerde

telif edilen eserlerdeki nakiller vasitasiyla kayip olan

3 Adnan Demircan, Siyer, (istanbul: Beyan Yaymlari, , 2016), 48, 49.

4 Demircan, Siyer, 48, 49.

5 Demircan, Siyer, 23. Siyer kaynaklar1 i¢in bk: Marsden Jonesc.
“Mukaddime”, Kitibu'l-Megdzi 1i’l-Vikidi, thk. Marsden Jonesc
(Beyrft: Alemii'l-kiitiib, 1984/1403), 1: 19-29; Mustafa es-Sekka -
Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz es-Selebi, “Mukaddime”, es-Siretii'n-
nebeviyye libn-i Higdn, thk. Mustafa es-Sekka - Ibrahim el-Ebyari -
Abdiilhafiz es-Selebi, (Kahire: 1375/1955), 1:3-24; Muhammed
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kaynaklardaki malumatin 6nemli bir kismi giiniimiize
ulasabilmistir.# Bunlar su sekilde 6zetlenebilir:
Ka’bu’l-Ahbaér (v. 32/652), Abdullah b. Selam (v.43/663)
Vehb b. Miinebbih (v.114?/732)'le birlikte Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayati ile ilgili bilgilerin bir araya
getirilmeye baslandig1 donem sonrasi, Urve b. Ez-
Zubeyr (v. 94/713), Siirahbil b. Sa’d (v. 123/740), Asim
b. Omer b. Katade (v. 120/737) ve Abdullah b. Ebi Bekir
b. Hazm (v. 135/752) ile birlikte belli ravilere ait
rivayetlerin sahifelerde bir araya getirilmesi dénemi
baslamistir. Ibn Sihab ez-Ziihri (v. 124/741) ile birlikte
bu malzemenin tedvin edilmesiyle de yeni bir asamaya
gecilmistir.

Tedvin faaliyetlerinin hemen pesinden, tasnif donemi
baslamuis ve rivayetler tarihi siraya gore telif edilmistir.
Farkli kaynaklardan da istifade edilmeye baslanan bu
donemdeki eserlerde siirden de bolca istifade
edilmistir. Mfisa b. Ukbe (v. 141/758), ibn Ishak (v.
151/768), Ma’mer b. Rasid (v. 153/770), Eb Ma’ser es-
Sindi (v. 170/787) ve Vakidi (v. 207/768) bu donemin
Onemli miielliflerindendir. Bu donmeden sonra Y{inus
b. Biikeyr (v. 199/814) ve Ibn Hisam (v. 213/828) gibi
alimler hem 6nceki eserleri nakletmisler hem de kendi
ulastiklar: rivayetleri eklemisler ve gerektiginde 6nceki
bilgileri tenkit etmislerdir. Ibn Sa’d’la (v. 230/844)
birlikte ise Onceki eserleri karsilagtirmali olarak
nakletme donemine girilmis ve bu donemde Belaz{ri
(v. 279/892-893), Taberi (v. 310/923), Ibnii'l-Esir (v.
630/1233) ve Ibn Kesir (v.774/1373) gibi tarihgiler bu
usullerle eser telif etmiglerdir.

Ibn Hisam iizerine Sitheyli'nin (v. 581/1185) yazdig:
Ravdu’l-Uniif'le birlikte serh donemi baslamis, Ibn
Seyyidinnas (v. 734/1334), Sam1i (942/1536) ve Halebi (v.
1044/1635) gibi alimlerle ge¢miste yazilanlarin genis
bir derlemeye tabi tutuldugu asamaya gecilmistir.
Ayrica Siyer, Islam medeniyetinde bir edebi tiir olarak
da gelismis ve gerek manziim gerekse menstir siyer,
na’'t ve mevliitler yazilmistir. Ozellikle Osmanl
doneminde edebi tiirden yazilan siyerler yaygin
oldugundan bu eserlerin, toplumda peygamber
algisinin olugsmasinda biiyiik bir etkisi olmustur.5
Osmanli Devleti'nin en parlak devri sayilan on altinci
asirda istanbul, islam alemi i¢in siyasi alanda merkez

Hamidullah, Islim Peygamberi, (1stanbul: rfan Yayncilik, 1991), 1: 7-
10; Saban Oz, lik Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, (istanbul: 2008), 300-
348; Kasim Sulul, Ana Hatlartyla Siyer-i Nebi (a.s.), (istanbul: Ensar
Nesgriyat, 2015), 59-64; Demircan, Siyer, 21-23; Siiheyl Zekkar,
“Mukaddime Ibn Sihab ez-Ziihri'nin Megazi Adli Eseri ve Hayat1”,
Ibn Sihdb ez-Ziihri el-Megizi ik Donem Islam Tarihinde Savaslar, trc.
Mehmet Nur Akdogan (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 11-
26. -
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oldugu gibi, ilim, sanat, mimari, sosyal ve ticari alanda
da bir diinya sehrine doniismiistii. Tiirk edebiyat: da
ozellik nazimda c¢ok giizel eserler vermis, ayrica
Tiirk¢e'nin haricinde Arapga ve Farsca dillerinde
yazilmis pek ¢ok eserler de viicud bulmustu. Nazmin
yamuda nesir de gelismis ve bilhassa Kan{ini
doneminde; te’lif, telhis, terciime, telhis ve serh gibi
farkli tiirlerde Tiirk¢e yazilmis menstr
¢ogalmistir. Nesir alaninda te’lif edilen eserler; tezkire,
dini ve tasavvufi eserler, tarih kitaplari, serhler,
menakibnameler, mektuplar, ahlak eserleri,
siyasetnameler, matematik, cografya, tib,
muhabbetnameler olarak siralanabilir. Bu asrin dikkat

eserler

¢eken onemli yonlerinden biri de terclime faaliyetinin
bollugu, hatta bunlarin basta padisah olmak {izere iist
diizey devlet adamlari tarafindan tesvik edilmesidir.¢
Devlet tesvikiyle
Medlimii’l-yakin fi sirveti seyyidi’l-miirselin isimli eser
bunlardan birisidir. Eser devrin Sadrazami Sokullu
Mehmet Pasa'min (6. 987/1579) tesvikiyle sair Baki
tarafindan telif edilmistir. Eser ayni zamanda siirleri
biiyiik bir zevkle okunan Baki'nin nesirdeki ustatligina
da sahittir. Bu eserlerindeki dili giintimiizde de ¢ok
rahat anlagilabilecek sadeliktedir. Bu ayn1 zamanda on
altinci asirdaki sairlerin toplumla iligkilerinin ne kadar
canli oldugunun bir gostergesidir. Gerektiginde
eserlerini herhangi bir sanat kaygis1 giitmeden, dini
degerlerin insanlar arasmnda giiclenmesine Kkatki
saglamasi amaciyla yazmuslardir. Eserin meghtr
olmasi da bir manada bu yoniiyle alakalidir. Igerisinde
daha sonraki donemlerde gerek vyazida gerekse

adamlarmin tercime edilen

konusulan dilde, pek fazla kullanilmayan eski deyim
ve sozlere de yer vermektedir. Bu gibi 06zellikleri
barindirmasi bu giin de ozellikle Edebiyat alaninda

6 Amil Celebioglu, Kanuni Sultan Siileyman Devri Tiirk Edebiyati,
(istanbul: 1984), 111-120; Cevdet Dadas, Badki Fezdilii'l-cihid
Degerlendirme-Metin Indeks (Doktora Tezi, Trakya Universitesi, 1995),
12-14.

7 Eserin ¢ok sayidaki yazma niishalarindan en giiveniliri olan
Hamidiye niishasi esas alimarak ve yaygin olarak kullanulan
transkripsiyon alfabesi kullanilarak Latin harflerine aktarilmas:
Orhan Tergib tarafindan yapilmistir. Bu ¢alismadan gerektiginde
istifade edilecektir. Hgili ¢alisma icin bkz.: Orhan Tergib, Biki'nin
Medlimii’l-Yakin ~ Adli  Eseri Ugzerinde Dil Incelemesi (Metin-
Sozliik),(Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2010).

8 fsmail Hakki Turhan, Baki'nin Mevahibii'l-lediinniyye Terciimesinde
Karmagik Birlesik Ciimle Tipleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 1992).

9 Rusen Deniz, Biki'nin Medlimii'l-yakin fi sireti Seyyidi'l-miirselin adli
eserindeki Tiimleme Birlesik Ciimleler, (Yiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 1993).
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tizerine bir¢ok c¢alisma yapilmas: icin ilgi odag:
olmasini saglamaktadir.

Bakinin bu eseri iizerine tespit edebildigimiz kadariyla
Orhan Tergib doktora calismasi yapmis ve eseri Latin
harflerine aktarmistir.” Ayrica Ismail Hakki Turhan bu
eserdeki "karmasik birlesik ciimle tipleri"® ve Rusen
Deniz de "tiimleme birlesik ctimleler"? konulu iki tane
yliksek lisans tezi yapmislardir. Baki'nin ozellikle
Divan1 {iizerine yapilan c¢alismalar daha fazladir.
Bunlara Cevat Yerdelen'in, "Baki Divani'nda Tasavvufi
ve Dini Ogeler"lo isimli calismasi Ornek verilebilir.!!
Kastallani ve eserleri iizerine yapilan arastirmalar da
artarak devam etmektedir ki bunlardan birisi, Shirin
Zholdoshbek Kyzy'in “el-Mevéhibu'l-Ledunniyye” Isimli
Eseri Isiginda Kastalldni’'nin Peygamber Tasavouru isimli
yliksek lisans ¢alismasidir. Bu calismada Kastallani'nin
eserindeki peygamber tasavvurunun tahlil ve tenkidi
yapilmigtir.2

Baki'nin bu terciimesi daha sonlar1 Islam aleminde
biiyiik sohrete ulasmis olmasina ragmen, giiniimiizde
bu eserle ilgili calismalar yeni yeni artmaktadir.
Ozellikle bu terciimede Baki'nin takip ettigi yontem ve
rivayetler arasinda yapmis oldugu tercih iizerine
yapilan calismalar buna ornek olarak verilebilir.!?
Burada ise daha ziyade terciimeye esas tegkil eden eser,
ilgili devirdeki terciime usléibii ve Baki'nin terciimede
dikkat ettigi baz1 noktalar tizerinde durulacaktir.

2. Kastallani'nin (8. 923/1517) Mevdhibu’l-lediinniyye
isimli eseri

12 Zilkade 851/19 Ocak 1448’de Kahire’de diinyaya
gelen Kastallani"nin ismi, Ebii“l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed bin Muhammed el-Hatib el-Kastallani es-Safii
el-Misri (6.923/1517) olarak verilmektedir.’> Kiigiik
yasta hifzin1 tamamladiktan sonra Ibnii’l-Cezeri gibi

10 Cevat Yerdelen, "Baki Divani'nda Tasavvufi ve Dini Ogeler”,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi 15 (2015): 95-110.

1 Baki ve Medlimii'l-yakin {izerine yapilan tez ve kitaplar hakkinda
bilgi icin bk: Tergib, Baki'nin Medlimii'l-yakin Adl Eseri Uzerinde Dil
Incelemesi, 52-58.

12 Shirin Zholdoshbek Kyzy, “el-Mevihibu'l-Ledunniyye” Isimli Eseri
Isiginda Kastallini'nin Peygamber Tasavvuru,(Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2013), 4.

13 Bk. Ali Arslan, “Kastallani’nin el-Mevahibu'l-lediinniyye’sinin
Baki Terclimesi: Me’alimii’l-yakin-Terciime ve Rivayet Tercihi
Yontemi Agisindan Incelenmesi-*, ilahiyat Tetkikleri Dergisi 51
(Haziran 2019): 181-205.

14 Kastallani nisbesi ise ailesinin Tunus'un Kastilya olarak
isimlendirilen =~ Cerid  bolgesinden  gelmis  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bk: Abdiilkadir Sener, “Kastallani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 14:
583.

15 el-Kettani, Abdiilhay, Filrisii’l-Fehdris, (Beyrft: 1402/1982), 2: 967.
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kiraat alimlerinin rivayetlerini 6grenmistir. Devrinin
onde gelen hadis hocalarindan Semseddin es-
hadis  dinlemis, diger
derslerinden istifade etmistir. Etkili bir vaiz ve hog sese
sahip olmasmin yaninda ¢esitli medreselerin
seyhligine de tayin edilmistir. Biri 884 (1480), digeri
894 (1489) yilinda olmak {izere yaptig1 iki hac ziyareti
hari¢ Kahire’den ayrilmamis, 7 Muharrem 923'te (30
Ocak 1517) burada vefat etmis ve evinin yakinlarinda
bulunan Medresetii’'l-Ayniyye’'nin avlusunda
Bedreddin el-Ayni'nin yanina defnedilmistir.16

Yazdig1 eserler incelendiginde Hadis, Siyer, Kelam,
Kiraat, Arap Dili, Tasavvuf gibi alanlarda devrinin
Oonemli alimlerinden olan Kastallani'?, ayni dénem

Sehavi’den hocalarin

alimlerinden bazilar1 ile tartismaya da girmistir.!
Kastallani'nin “Mevahibu’l-lediinniyye” isimli eseri,
diger eserleri i¢cinde en meshfir olanlardandir. Bu eser
lizerine yapilan ihtisar, serh, terciime calismalar1 ve
Islam cografyasinda gok yaygin bir sekilde okunmasi
da bunu dogrular vaziyettedir. Kendisinden &nceki
siyer kitaplarindan da istifade ederek yazilmis olan
eser, muhtevasi ve 0zellikleri dikkate alindiginda, siyer
yaziciliginin hangi yonde sekillendigi agisindan da
onemlidir.

Yukarida kisaca bilgi verdigimiz ilk dénem Siyer
kaynaklar1 yaninda, 6zellikle {igiincii asirdan itibaren,
Hadis, Siyer, Tarih ve Tasavvuf eserlerinde, Restil-i
Ekrem’in dis goriiniisiinii, 6zel hayatini ve ahlakinm
ifade etmek amaciyla semail kelimesi kullanilmaya
baslanmistir. Kur’an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde hayati
butin Misliimanlar i¢in 6rnek olarak sunulan ve
alemlere rahmet olarak gonderildigi bildirilen Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) (Bk: Sebe” 34/28, el-A’raf 7/158,
Al-i imran 3/32, 132, el-Enbiya 21/107, el-Kalem 68/4)
semalinin ikinci kaynag1 ise hadis eserleridir. Temel
Hadis kaynaklar1 “fezail, menakib, edeb, libas, et’ime,
esribe, zinet, zikir, duad” gibi boliimlerinde semaile yer
vermiglerdir. Bu konularin derli toplu bir arada
verildigi ilk miistakil eser ise, Tirmizi'in “es-Semd ilii'n-
nebeviyye” isimli kitab1 olup, bundan sonra bu konu
ayr1 bir ilim dalina doniismiistiir. Konusunda ilk olan

16 Hayat1 hakkinda bk: Sener, “Kastallani”, 14: 583, 584.

17 Katip Celebi (Hac1 Halife), Kesfu'z-zuniin an esimi’l-kiitiibi ve’'l-
funiin, (istanbul: 1971), 1: 366, 647, 867, 919; 2: 1090, 1335, 1568, 1848,
1938, 1965; Abdiilkadir Sener, “Kastallani”, 14: 583, 584; M. Said
Uzundag, “Kastallani ve Serh Metodu Uzerine”, Firat Universitesi
flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 16/2, 2011, 279-286.

18 Ozellikle SiiyGti, Kastallani’yi kitaplarindan yararlandigi halde
bunu belirtmedigi yoniinde iddialarda bulunmus ve Kastallani
tarafindan da cevaplar verilmistir. Bk: el-Kettani, Fihrisii’l-Fehiris, 2:
969.
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bu eser biiyiik ragbet gérmiis ve tizerine daha sonralari
¢ok calisma yapilmuistir.

Ferra el-Begavi'nin (v. 516/1122) el-Envir fi semd’ili'n-
nebiyyi'l-muhtér (Irsidii’l-envdr) isimli eseri ve daha
sonra biitiin Islam diinyasinda biiyiik bir gohret
kazanan Kadi iyéz'm (v. 544/1149) es-Sifi’s1 ile semail
tirtiniin bagka Ornekleri verilmistir. Bunlarin en
arasinda Ibn Kesir'in (v. 774/1373),
Semd ilii'r-restil'ti, StiyGti'nin, es-Semd ‘ilii’s-serife'si gibi
eserler sayilabilir. Kastallani'nin, el-Mevihibii'l-
lediinniyye bi’l-minahi’l-Muhammediyye isimli eseri de
her ne kadar miistakil bir semail kitabi1 olmasa da
Restil-i Ekrem’in hayat1, mficizeleri ve hasaisi yaninda
semaili de deginen bir eserdir.”®

onemlileri

Kastallani'nin eseri kisa zaman igerisinde tasnifinin
giizelligi, islibunun sadeligi gibi nedenlerle yayginlik
kazanmigtir.2 Nitekim Sebramesilli (997-1087/1590-
1676) eser lizerine Hdisiye ‘ale’l-Mevdhibi’l-lediinniyye
(Teysirii’l-metdlibi’s-seniyye bi-kesfi esrdri’l-Mevihibi’l-
lediinniyye)?! ismiyle hasiye ¢alismasi yapmis, ayrica
1055-1122/1645-1710) de Serhu’l-
mesdbihi’s-sireti'n-

ez-Ziurkani (v.
Mevahibi'l-lediinniyye (Israku
nebeviyye bi-mezci esrdri’l-Mevidhibi’l-lediinniyye) isimli
eseriyle serh  etmistir. Ziirkani serhini 13
Cemaziyelevvel 1117’de (2 Eyliil 1705) senesinde
bitirdigini, heniiz daha tamamlanmadan yaptig1 serhin
sohrete kavustugunu ve farkli niishalarmin etrafa
yayildigini ifade etmektedir.22 Baki'nin (933-1008/1526-
1600) yapmus oldugu bu terciime ise yukarida
zikredilen iki eserden de eski tarihlidir.

3. On Altina1 Asir Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime
Gelenegi

On altinaa asir Osmanli cografyasinda mimaride
Mimar Sinan, Islami ilimlerin bircok dalinda Ibn-i
Kemal, Ebussulid, Kinalizade gibi ulema, siirde de
Zati, Rahmi, Hayali, Yahya, Ishak Celebi, Fuzili ve
Baki gibi {istatlar yetismistir. Bu asrin sairlerinin en
onemli oOzelligi dhenk ve eda itibariyle Acem
orneklerinden asag1 kalmayan eserler viicuda
getirmeleridir. Boylelikle artik Acem klasizminin

19 Yagar Kandemir, “Semail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 498,499.

20 Burada su hususa da dikkat ¢ekilmelidir ki, Memliikliiler devrinin
ilmi bakimdan 6nemli 6zelligi serh, hasiye, ihtisar ¢alismalarmin 6n
planda olmasidir. Bk: Nejdet Giirkan, Arap Edebiyatinda Memliikliiler
Dénemi (Doktora Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2000), 6.

2t Fehmi Ethem Karatay, Arapea Yazmalar Katalogu, (Istanbul,
Topkapi Saray1 Miizesi Yayinlart: 1966), 3: 272-274.

2 Tuncay Basoglu, “Muhammed b. Abdiilbaki Ziirkani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44:
580.
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yaninda Tirk klasizmi ortaya ¢ikmistir.?> Bu asirda
edebi gibi
Acemce'den yeni unsurlar almaya devam etmistir.
Fakat bu durum Tiirkge'nin ehemmiyetin azaldigina
bir delil degildir. Bilakis Tiirkge, yeni yeni aldig1 Arap
daha
muvaffakiyetle intibak etmis ve edebi sanatlar1 daha
sik ve rahat kullanabilir hale gelmistir. Kopriilii'niin
ifade ettigi {izere, bu asirda bir taraftan Tiirk
klasizminin tesekkiilii ile birlikte, diger taraftan halk
arasinda okunmaya mahsus eserlerin daha fazla
yazildigina sahit olunmaktadir. Bu tarz eserler saray
cevrelerinde ve halk arasinda biiyiik ragbet gormeye

lisan Onceki asirlardaki Arapca ve

ve Acem kelimeleriyle arfiz kaliplarma

baglamistir. 24

Bu asrin bagka bir oOzelligi terciime ve serh
faaliyetlerinin daha 6n plana ¢ikmasidir.? Bu eserler
daha ziyade insanlari1 irsad ve nasihat tiiriinde olmasi
bakimindan genel bir karaktere sahiptir.?¢ Bu
asirlardaki terctime faaliyetlerinin en belirgin 6zelligi
ise, asil metne bazi ilave veya Ozetlemeler yaparak
serbest terciime tiirlinde olmasidir. Ilgili eserin
metnine bagl kalinarak yapilan terciimeler ise daha az
goriilmektedir.?

Bu calismada da goriilecegi {izere bu yiizyillarda klasik
Tirk edebiyatinda serth gelenegi,
birbirinden tamamen bagimsiz degildir. Dolayisiyla bu
tarz bazi terciime eserlerin ayni: zamanda serh olarak
degerlendirilmesi de miimkiindiir. Hatta bu devir

eserleri {izerine yapilan ¢alismalarda da isaret edildigi

tercime ve

tizere Ozellikle on altinc asrin ikinci yarisindan
itibaren Tiirkce serh ¢alismalari daha da yayginlasip,
gelenek haline gelmistir. Serh faaliyetini ifade etmek
icin en fazla tercih edilen kelime "serh" olmakla
beraber, "tefsir", "kesf", "hall", "izah", "ta'rif"
"terciime" gibi kelimeler ve bunlara etmek, eylemek
gibi fiiller
kullanmilmistir. Bir eserin serh edilmesinde genel sebep
olarak ise c¢ogu zaman “kaynak metin ilgili

ve
yardimei birlegtirerek bilegik fiiller

ile

2 M.Fuad Képriilii, Divan Edebiyat: Antolojisi, (Ankara: Ak¢ag Basim
Yayim Pazarlama, 2006), 125.

24 Kopriilli, Divan Edebiyati, 125,126, 130.

%Aslinda terciime faaliyetleri cok eskiye dayanmaktadir ve manasi
su an kullanilandan biraz daha genistir. Bilindigi izere bir lisandan
diger bir lisdna ¢evirme ve nakletme anlaminda kullanilan terciime
kelimesinin, harfiyyen terciime ve mealen terciime gibi farkli usulleri
bulunmaktadir. Ayrica bir kisinin ahval-i mahstisasinin tarihi
anlaminda da terceme-i hal kullanilmaktadir. Bunlarin haricinde bu
manalara yakin bagka anlamlarda da kullanilir ki, hadis eserlerinin
ana bolumleri (kitab) icindeki alt bagliklara "terceme" denmesi
bunlardandir. Hadislerden ¢ikarilan hiikiimlerin bir manada 6zeti
kastedilmektedir. ibn Abbas'tan bir hadis isiten Ebti Cemre’nin “Ibn
Abbasla insanlar arasinda terciiman idim.” séziinde oldugu {izere,
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okuyucunun bilgi birikiminin yetersiz kaldig1 yerler oldugu
diisiincesi” gosterilirken, basta tasavvufi eserlerde de
“eldeki metinlerin bir diistince ve inang sistemini aciklamak
icin  bir wvasita olarak  kullanilmas:” On  plana
¢ikmaktadir.?

Bu arada sunu da 6zellikle belirtmek icab etmektedir
ki, Klasik Tiirk Edebiyati'da nazim her zaman &nde
de olmaya devam etmis,
seyahatname, tarih, menakib-name, hikaye, siyer,
tefsir, hadis, fikth gibi alanlarda ¢ok fazla eserler
verilmigtir.2? Bu nesir tlirii eserlerden bir kismi da

olsa da nesir var

yukarida da ifade edildigi {izere terciime ve serh
niteligindedir.

4. Baki (933-1008/1526-1600) ve el-Mevihib Terciimesi
Kisaca Baki ismiyle taninan Mahmud Abdiilbaki (v.
1008/1600), on altinci asirda divan edebiyatinin en
onemli temsilcilerinden olup, “Sultanu’s-suara” olarak
taninmustir. Fatih camii miiezzinlerinden birinin oglu
olarak 1526/1527 tarihinde Istanbul’da diinyaya gelen
Baki, devrinin 6nemli medreselerinde okuyup, {inlii
hocalarindan ders aldi. Boyle bir ortamda onun sairlik
istidadi inkisaf etmis, daha on dokuz yasinda iken Zati
gibi biiylik sairlerin takdirlerine mazhar olmustur.
Neticede siirden ¢ok iyi anlayan devrin padisahi
Kantini Sultan Siileyman, Baki'yi kendi devrinin en
biiytik sairi addetmis ve ona iltifat ve ihsanlarda
bulunmustur. Kan(ni’nin vefatindan  sonraki
padisahlar da kendisine iltifat etmisler, zaman zaman
baz1 yanlhs anlasilmalar meydana gelse de genelde
onlarla arasi iyi olmustur. Mesela II. Selim zamaninda
da farkli medreselerin miiderrisligine tayin edilmistir.
Bu arada tayin olundugu Eyiip Medresesinde
bulundugu sirada, Hz. EbGi Eyyf{ib el-Ensari’nin (r.a.)
rivayet ettigi hadisleri toplayip terciime etmistir.
Ferid(in Bey ve Sokullu Mehmet Paga gibi devrin
onemli devlet adamlarmin da himayesini temine

muvaffak olmusgtur.

sozli bagkalarma nakletmek, onlara izdh etmek anlaminda da
kullanilmaktadir. Bk: Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirki, (1stanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), 395; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992),
403; Buhari, “iman”, 38.

26 Celebioglu, Kanuni Sultan Siileyman Devri Tiirk Edebiyat, 111.

%7 Sadik Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime Ve Serh
Gelenegi (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2011), 1195.

28 Sadik Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime Ve Serh
Gelenegi, 1188.

2 Siileyman Caldak, "Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir", Bilim ve Aklin
Aydinliginda Egitim 77-78 (Temmuz-Agustos, 2006): 74-90.

30 Kopriilii, Divan Edebiyati, 228.
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Istanbul kadiligi, Anadolu Kazaskerligi ve Rumeli
Kazaskerligi de dahil 6nemli vazifelere tayin edildiyse
de, en biiyiik emeli Seyhiilislamliga yiikselemeyerek
tekatit edilmistir. Tekaiit edildikten sonra Seyhiilislam
makamina ulasmak i¢in bir takim ugras i¢ine girmisse
de basarili olamamig ve biraz da bu konudaki
basarisizligimin sebep oldugu iimitsizlik onu asabi
yapmustir. Muhtelif hastaliklara yakalanmis, 6mriiniin
son giinlerinde de konagindaki hizmetgilere farkli
sebeplerle kizmaya baslamis ve 1008/1600’de Ramazan
aymin yirmi {igiincii Cuma giinii vefat etmisgtir.

Iyi derecede Arapca, Farsca bilen Baki, alim ve
sanatkar bir sair olarak, hep ragbet gormiistiir.
Siirlerini adeta bir kuyumcu titizligi ile islemis, soz
sanatlarini ustaca kullanmistir. Ustathglm bilhassa
gazel ve kasidelerinde gostermistir. Nitekim donemin
meshfir anlayisi “eg’si'rii esrefu ma yi'ellefu” tabiri
geregi  siir her zaman  nesirden  Onemli
addedilmekteydi. O eserlerinde ozellikle siirlerinde
yeni buluslara, kullanilmamis tesbihlere ¢ok 6nem
vermistir. Nesrin yaninda gerektiginde manzim
eserler de yazmistir ki, bunlar daha ziyade terciime
tarzindadir. Bunlarin basinda ise Kastallai'nin “el-
Mevidhibu’l-lediinniye bi’l-minahi’l-Muhammediyye” adl
eserini, bazi ilave ve 6zetleme yaparak terciime ettigi
Medlimu’l-yakin fi siret-i Seyyidi’l-Miirselin isimli eseri
gelmektedir. Istanbul kiitiiphanelerinde ¢ok sayida
yazmasi Anadolu’da
yurtdisindaki bir¢ok kiitiiphanede farkli niishalar:
bulunmaktadir. Bu durum da aslinda ne kadar meghur
gostergesidir. 1898 de
Istanbul’da iki cilt halinde basim1 yapilmistir.32

Ayrica Fezailii'l-cihad, Fezail-i Mekke3, Hadis-i Erbain
Terctimesi gibi terciime eserleri bulunmaktadir. Bunlar

bulunan bu eserin, ve

oldugunun senesinde

onun ilm1 yoniinii gosteren eserler olup, sanatiyla ilgili
eserleri divanindadir.3* Siirlerinde Istanbul Tiirkcesini

31 Kopriilii, Divan Edebiyati, 227-232; Halil Erdogan Cengiz, Divan
Siiri Antolojisi, (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1983), 396,397.

32 Medlimu’'l-yakin’in el yazmalar1 niishalar {izerine bir arastrmada
bu sayr 43 kadar ¢ikmaktadir. Ayrica eserin sadelestirilerek ve
kisaltilarak son zamanlarda birkag terctimesi bulunmaktadir. Bunlar:
Kastallani, el-Mevdhibu'l-lediinniyye Goniil Nimetleri, (Istanbul: Bab-1
ali'de Sabah Negriyat, 1967); el-Mevdhibu'l-lediinniyye, trc. Thsan
Uzungiingdr, serh: Mahmud Abdulbaki, (Istanbul: Semerkant
Yayinlari, 1972); Mevihib-i Lediinniyye, trc. Rahmi Yananli, (istanbul:
Divan Yayinlari, 1983); llahi Rahmet Hz. Muhammed, trc. Sair
Abdulbaki, sad: 1. Turgut Ulusoy, (istanbul: Hisar Yayinlari, 1984).
Eser {izerine Tiirkiye’de yapilmis bitirme tezleri ve bazi dil
caligmalar1 da bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi metin ve indeks
calismalar1 olup bazi varaklarin kismi nesir ¢alismalari, ciimle tipleri
ve birlesik ciimleler {izerinedir. Bu calismalarla ilgili olarak bk:
Yakup Poyraz - Ayhan Tergip, “Biki’'nin Me’dlimii’l-yakin Adli Mensur
Eseri”, 140-143.
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biiytik bir ustalikla kullanmis, mens{ir eserinde de
doneminin dil hususiyetlerini yansitmistir. Divanlarda
bulunmas: adet kabul edilen, miinacaat, na’t, tevhid
gibi
Divaninda bazen tasavvufi nitelikteki bazi beyitlere
yer verdigi goriiliir.% Onun ilmi ve dini yoniinii, bu
tarz terclime ettigi eserlerde daha acik bir sekilde
gormek miimkiindiir.

Bakinin tarafindan yapilan bu terciimenin yapildig:
yer ve tarihle ilgili kesin bir bilgi olmamakla beraber,
sair Nev'l istinsah edilen niishada
(NGruosmaniye Kiitiiphanesi, numara: 3253) 987 h. (m.
1579) tarihi bulunmaktadir ki, terciimenin en azindan
bu tarihten once yapildigini gostermektedir.?” Bu

A_Ar

acgillardan bakildiginda Kastallani'nin eseri iizerine

tirlere Baki’nin divaninda rastlanmaz.3®

tarafindan

yapilan ilk ¢alismalardan kabul edilmesi miimkiindiir.
On altinca asir Osmanli toplumunda en meghir
eserlerden oldugu anlasilan bu eser, toplumda dini
duygu ve diislincenin yayilmasinda, bilhassa
Restiliillah’a  (s.a.v.) karsi duyulan hissiyatin
sekillenmesinde en 6nemli eserlerdendir.
Kastallani'nin eserine verdigi isim,

tasavvufl mahiyet tagidigini gostermektedir. Eserin bu
yonil olmakla beraber daha ¢ok siyer ve semail tiirii
eserler iginde sayilmaktadir. Bir¢ok konu, farkh
goriisler de bir araya getirilerek anlatilmakta, neticede
hangisi tercih edilmesi gerektigi hususuna da isaret

eserin biraz

edilmektedir. Baki terciimede kitabin esas ismini tercih
etmemis, eser iizerinde kendi yapti§1 tasarruflari da
biraz  ihsas  ettiren  "Medlimii’l-yakin"
kullanmistir. Nitekim Eski Tiirk Edebiyatinda terciime

ismini

“mana giizeline elbise giydirmek” seklinde agiklanmig
olup, Baki de bu manay1 su sekilde ifade etmektedir:
“Ma’ni-i pakize ey Baki eda-y1 hab ile

Sim-ten dildara benzer kim libas1 yarasa”38

3 Halil Sercan Kosik, "Baki'nin Arapcadan Terciime Mensur Bir
Eseri: Fezail-i Mekke Yahut el-i1am bi-A'lami Beledillahi'l-Haram
Terctimesi", Dil ve Edebiyat Aragtirmalar: 10 (2014): 131,132.

34 Cengiz, Divan Siiri Antolojisi, 397.

35 Behget Necatigil, Edebiyatimzda Isimler Sozliigii, (Ankara: Varlik
Yayinlari, 1983), 71.

3 QOrnekler icin bk. Yerdelen, "Baki Divani'nda Tasavvufi ve Dini
Ogeler”, 99-109.

3 Bk: Yakup Poyraz - Ayhan Tergip, “Baki'nin Me’alimii’l-yakin Adli
Mensur Eseri”, ODU Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2010): 137.

38 Sabahattin Kiiglik, Biki Divdni Tenkitli Basim, (Ankara: Turk Dil
Kurumu Yayinlari, 2011), (431. Gazel), 265. Kenan Bozkurt, "Baki'nin
Siirlerinde Tasavvuf, Askin Ezeli Boyutu ve Glizellik", Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/54 (2017): 22- 35.
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Benzer ifadeler ayrica Mevdhib Terciimesinde de su
sekilde "Abdu'l-baki -cezdhulldhu
yevme't-teldki kasd ve himmet ve tasmim-i azimet
eyledi ki benan-1 kilk-i beyan ve ser-engiist-i hame-i
tibyanla c¢ehre-i kamer-sud' ve ruhsare-i mihr-iltima-1
maanisinden kiise-i kinai ref id(ib dide-i erbab-1istiyak

gecmektedir:

ve nazar-1 nazar kiyan-1 merasid-1 esvaki risen kila."%
Bu terciimede de goriilecegi tizere, Kastallani'nin eseri
bazen genisletilerek, bazen de Ozetlenerek terciime
edilmistir. Bu agidan onun terclime eserlerinin telife
yakin oldugu goriilmektedir. Divanindan sonra en
meshur eseri “Medlimii’l-Yakin fi Sireti Seyyidi’i-
Miirselin” % olan Baki, bu eseriyle sdirligi yaninda diger
ilimlerle de mesgul oldugunu ispatlamistir.
Divanindaki bazi beyitlerde de goriildiigii tizere
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’ya
(s.a.v.) muhabbeti ¢ok fazladir. Divaninda
Restiliillah’in (s.a.v.), dogumuyla diinyay1
aydinlattigini ifade ettigi su beyti bu durumu daha iyi
anlatmaktadir:

Cihan riisen ziydsindan mahabbet ol Hudd hakk:
Cerdg-efriiz-1 dlem niir-1 pak-i Mustafd ancak.!

Nitekim bu durumu eserin mukaddimesi sadedinde
yazdig1 dibacede ifade etmektedir.

5. Baki Tarafindan Yazilan Dibace

Baki, terciime ettigi eserde “mukaddime” olmasina
ragmen, bu mukaddimeyi tamamen terciime etme
yoluna gitmemis, kendisi “dibace” baslig1 altinda bir
giris kaleme almigtir. Kitabin boliimleri hakkinda bilgi
verilen kisimlar her iki giriste de birbirine benzemekle
beraber, Baki bu girisin biiyiik bir kismimni kendisi
yazmistir. Yine burada kullandig1 siirler de
Kastallani'niden tamamen farklidir. Baki'nin bu kitabi
se¢cme sebebi ve terciimede dikkat ettigi hususlarla

3 Abdiilbaki, Mevdhibiil'l-lediinniye  terciimesi  medlimii'l-yakin,
(Istanbul: Darii't-tibdati'l-Amire, 1313), (miitercimin dibacesi 3.
sayfa). Not: Medlimii’l-yakin'den yapilacak dipnotlarda bu bask: esas
alinacaktir. Baski ile ilgili bilgiler su sekildedir: Mevéhibii Lediinniyye
Terciimesi Medlimii'l-yakin, Muellifi: Imam Kastallani sarih-i Buhari,
tarih-i te'lifi, 899, miitercimi: Sair-i meshtGr Abdiilbaki, tarih-i
terciimesi, 1008. Eser Semail Serife Terciimesi ve Hadis-i Erbein
Terciimesi ile birlikte basilmistir. (Abdiilbaki -Allah ahirette onun
mukafatim versin- kasd, himmet ve samimi niyet eyledi ki, beyan
kaleminin parmak uglar1 ve tibyan kaleminin parmak uglarn ile
manalarini ay 15181 ¢ehresinden ve giines pariltili yiiziinden, ortiilii
olan koselerin ortiisiinii kaldirip istiyak erbabinin nazarini ve sevk
aynalarina bakanlarin gézlerini aydinlik eyleye.)
“Abdilbaki,  Mevdhibiil'l-lediinniye  terciimesi
(miitercimin dibacesi 5. sayfa).

4 Kigtik, Biki Divini, 245.

medlimii’l-yakin,
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ilgili onemli agiklamalara yer vermesi bakimindan
dibace 6nem arz etmektedir.

Terclimede herkesin anlayabilecegi sade bir dil
kullanmay1 tercih eden Baki dibacede sdirligini one
¢ikarmistir. Bu boliimde edebi sanatlarin bir¢cogunu
kullanmis, konunun daha iyi anlasilmasina vesile olan
ve kendisi tarafindan yazilan bazi beyitleri ilave etmis
ve Onemli miktarda ayet-i kerime ile konuya giris
yapmustir. Hz. Hiida'ya sayisiz hamd ve Hz.
Muhammed Mustafa'ya saldt ve selam getirerek
basladig1 bu boliimde, oncelikle Restliillah'in (s.a.v.)
varlik alemi igin aydinlatici bir ¢ira oldugu tizerinde
durmaktadir. Bu konuda delil olarak da iki ayetten
istifade etmektedir.#2 Salat ve selamdan sonra asil
konuya geg¢mekte, hakikati gorebilecek goze sahip
olanlarin su konuyu c¢ok net olarak bileceklerini
sOylemekte ve ilgili ayetleri siralamaktadir: "Sen
elbette yiice bir ahlak iizeresin." (Kalem 68/4). "(Ey
Muhammed!) Seni ancak &lemlere rahmet olarak
gonderdik."( Enbiya 21/107). "Iste bunlar Allah'n
ayetleridir. Biz onlar1 sana hak olarak okuyoruz.
Siiphesiz  sen, Allah tarafindan gonderilmis
peygamberlerdensin." (Bakara, 2/252). "Oyle ise Allah'a
tevekkiill et. Cilinkii sen apactk bir hak {izere
bulunuyorsun." (Neml, 27/79). Bu arada hadis
oldugunu belirtmese de "halvetseray-1 11 maallah"
ifadesinde gecen "lima'allah"sozii, hadis olarak
nakledilen bir rivayetten alinmadir: “Benim Allah ile
Oyle anlarim olur ki, ne mukarreb melekler ne de bir
nebi o yakinlig1 elde edebilmisitir.”+

Baki dibacede bu eseri, el-Kastallani’nin (6. 923/1517)
"el-Mevdhibii'l-lediinniye
Muhammediyye"sinin terclime edilmesinin istenmesi
Dibacede Baki
"el-veziru'l-a’zemu'l-l-a’ld  ve'l-mugiru’l-

bi’'l-mindhi’l-

tizerine yazdigimi belirtmektedir.
tarafindan,

42 Bunlar su ayetlerdir: Maide, 5/15: "Ey kitap ehli! Artik size el¢imiz
(Muhammed) gelmistir. O, kitabmizdan gizleyip durdugunuz
gergeklerden bir¢ogunu sizlere agikliyor, bir¢ogunu da affediyor.
Iste size Allah'tan bir nur ve apacik bir kitap (Kur'an) gelmistir."
Maide : 15, Tegabun, 64/8: "Artik siz Allah'a, peygamberine ve
indirdigimiz nfira (Kur'an'a) iman edin. Allah yaptiklarimizdan
hakkiyla haberdardir." Baki birinci ayetteki "niir" kelimesi hasebince
Hz. Muhammed'e (s.a.v.) varlik aleminin aydinlatici ¢irasy, ikincisine
gore de iman sirrimin aydinliklaria mazhar, ayn1 zamanda da iyilik
ve hayrr 1siklarinin da kaynagi demektedir. Bk: Abdiilbaki,
Mevaihibii'l-lediinniye terciimesi, 1, (Dibacenin ilk paragrafi).

# Aclin, fsmail b. Muhammed, Kegfii'l-hafi ve miizilii'l-ilbds, thk:
Yasuf b. Muhammed, (Dimegk: Mektebetii'l-ilmi'l-hadis, 1321), 2:
202. Aclini, bu tarafindan ¢okca
kullanildigimi1 ve Kuseyri Risalesi gibi eserlerde benzer lafizlarla
gectigini belirtmektedir. Sahih hadis kaynaklarindan herhangi birine
isaret etmemektedir. Bk. Acltind, Kesfii'l-Hafd, 2: 202.

rivayetin Tasavvuf ehli
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muazzamu'l-mualld  Muhammed Pagsa veffekahii’llahii*
limd yesd, himihu amma yahsd hazretleri savbindan kitdb-1
mezkilrun terciimesi ve tefsiri bdbinda fermdn-1 4li geref
sudir bulup...” ctimleleriyle isaret edildigi {izere,
istekte bulunan kisi devrin inlii veziri Sokullu
Mehmet Pasa'min (v. 987/1579) bizzat kendisidir.
Aslinda bu ciimleden de anlasilacag {izere eser sadece
degil aym
yapilmasini da kapsamaktadir. Bu itibarla yeniden
telife yakin bir calisma olarak da kabul edilmesi
mimkiindiir. Nitekim eserle ilgili bilgi veren
calismalarda bu yoniine vurgu yapilmaktadir: “Baki
eseri sadece terciime etmemis, iginde gecen ayetlerin

tercime zamanda eserin tefsirinin

tefsirini, hadislerin tahkikini ve diger rivayetlerin yer
yer tenkidini yapmus, bu arada Kastalani'nin S$afii
oldugu icin kaydettigi kendi mezhebine ait meselelere
Hanefi meselelerini de eklemistir. Boylece yiizden
fazla kaynaga miiracaat edilerek genisletilen eser hem
hacim bakimindan biiyiimiis hem de ilmi acidan deger
kazanmuistir.” 4 Dibacede lizerinde durulan hususlar su

sekilde siralanabilir:

6. Terciime Icin Bu Kitabin Secilmesi, Baki
Tarafindan Mevdhib'in Tanitilmasi
Dibacede zikrettigi ayetlerde kendisi hakkinda net
ifadeler bulunan peygamberin pesinden gidenlerin,
kutlu neticeye ulasacak kimseler oldugunu belirten
Baki, bu konuda bagka bir dyete daha isaret etmektedir:
"Oyleyse Allah'a itaat edin, peygambere itaat edin ve
Allah'a karg1 gelmekten sakinin. Sayet yiiz gevirirseniz
bilmis olun ki elgimize diisen sadece apacik tebligdir."
(Maide, 5/92). Pesinden de bu ayete gore amel
edenlerin Allah’in rizasina ulasabilecegine vurgu
yapmaktadir. Bu giris bilgilerini verdikten sonra Baki,
[slam timmetin islahinin, 6ncelikli olarak Restliillah’in
hayati ile ilgili haberlerin sonraki nesle nakledilmesi ile
miimkiin olacagin ifade etmektedir. Nitekim bu
amacla Siyer alimleri biiyiik calismalar yapmus,
bunlardan bir tanesi olan Mevlana Ahmed Hatib el-
Kastallani'nin ~ "Mevihibii'l-lediinniye  bi’l-minahi’l-
Muhammediyye" ismini verdigi eseri insanlar arasinda
¢ok itibar gormiistiir. Bu kitab: tercih etme sebeplerini
su sekilde siralayabiliriz:

a- Hayirli arkadaslar tarafindan dogrulugu
tasdik edilmesi,

# Tergib tarafindan yapilan tezde "vefekahii'llahii" seklinde latin
harflerine aktarilan fiilin "veffeka" olarak tef'll babinda okunmasi
daha isabetlidir, c¢iinkii ilgili fiilin stilasisi "vefika"dir. Bkz.:
Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu l-arils, (Kuveyt: 1410/1990), 26:
489,490.
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b- Insanlar arasinda faziletinin ¢oklugu ve
meziyetinin fazla olusu ile meghtir ve muteber olmast,

c- Lafz1 ve manasinin asrin alimlerince makbiil
ve metbii olmasi,

d- Bu kitab1 okuyanlarin gonliine ferahlik
vermesi, manalarinin ddeta cana can katmasi ve akic
olmasi,

e- Bu Ozelliklerine ragmen kitabin ashnin
Arapga yazilmasi nedeniyle insanlarin ¢ogu i¢in kapali
kalmasi,

f- Ayrica kitaptaki manalarin bazi garib
istidreler arkasinda oOrtiilti kalmasi.

Bu gibi hustisiyetlerinden dolay1 Baki bu eseri
sectigini, fakat bu isin aslinda kendi giiciiniin de
tstiinde oldugunu tevazu gostererek belirtmektedir.
Pesinden de devrin iinlii veziri tarafindan kendisine bu
kitabin terctime ve tefsiri hakkinda ferman verildigini
sOylemekte ve ilgili vezire ¢ok siisli ciimlelerle
iltifatlar etmektedir.

7. Eserin Terciimesinde Takip Edilen Yontem
Eser icin yukarida da ifade edildigi iizere sadece
terclime aslinda
fermandan da anlasilmaktadir. Baki bu eserde izlemis
oldugu yontemi dibacede su sekilde anlatmaktadir:

a- Eserin icindeki ayet-i kerimelerin, meshur
tefsirlerde yazilan en sahih goriisler {izere en agik

demek dogru olmadig ilgili

ibarelerle tefsir edilmesi,

b- Miihim yerlerde ifade edilmesi liizum eden
Hanefi fikih meselelerinin, fetva kitaplarindan alinip,
sarih bir sekilde yerli yerine yazilmasi,

c- Ozellikle Kastallani'nin kendi mezhebine
(Safii) uygun aciklamalar yaptig1 yerlerde, onun ihmal
etmis oldugu yerlerin
kitaplarindan nakil yapilmasi,

d- Biiyiik imamlar ve bu isin ehli olan alimler
tarafindan sahih kabul edilenlerin yazilmasi,

e- Senedi mechil ve isnadi alimlerce makbuil
olmayan miinker sozlerden ve itibar edilmeyen
nakillerden kaginmak vacib oldugundan, din
tayin  buyurduklar gelen
rivayetlerin za'f, kuvvet, fesad ve sihhatlarina isaret
edilmesi,

bulunmast ve fetva

imamlarimin {izere

f- Ortaya konulmas: iiziintiiye sebep olacak
fuzli sozlerden kaginilmas,

4 Hiiseyin Algiil, “el-Mevahibii'l-Lediinniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedis), (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29: 421.
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g- Manasiz tafsilatin ayiklanmast,

h- Muteber hasiyelerde mevcut olan tahkik
ehlinin sozlerinden, bazi faydali bilgiler ve giizel
cevaplarin ilave edilmesi.

Baki takip ettigi yontemi aslinda ii¢ beyitte
Ozetlemistir:

Zevdidden kaliib tenkih-u tehzib  Fevdid
kildim naks-u tezhib

Edib miiskillerin altiin gibi hil
kildim mecdill

Tahayyiil dbina zer gibi ¢oktiim
yerine goz nuru doktiim.4
Baki ayrica eserinde kusurlarin bulunabilecegini kabul
etmekte ve bunlarin erbab: tarafindan goriildiigiinde
unutma ve yanilma kabul edilip af edilmesini de
istemektedir. Buraya yazdig1 beyitlerde de aym
konuyu islemekte, bazi insanlarin sozleri kotiiye
cektiklerini ve bunlardan Allah'a sigindigini
belirtmektedir. Konusmada iyi ve kotii sozlerin
bulunabilecegini, herkesin iyiyi istedigini ama bunun
her zaman olamayacagin anlatmaktadar.

Eserin yazilmasinda istifade ettigi Tefsir, Hadis, Usl,
Furfi', Meani, Kelam, Tib, Tarih, Siyer ve diger faziletli
fenlerde yazilmis kitaplarin sayisinin yiiz civarinda
oldugu kendisi tarafindan belirtilmektedir. Bu
kitaplarin isimlerinin ayri ayri verilmesinin isi ¢ok

birle
Beydn evrikin

Zer-efsin

uzatacagini soylemektedir. Isbat edilen seylerin
acgiklanmasi esnasinda da ifadelerin gayet acik segik
olmasma dikkat edildigini ayrica vurgulamaktadir.
Kullandig: delillerin Kur'an-1 Miibin ayetleri ve Restil-
i giizin hadislerinden meydana geldiginden de esere
"Mealimii'l-yakin i  sireti =~ Seyyidi'l-Miirselin"
(Peygamberlerin Efendisinin Sireti hakkinda kesin
bilgiler) adini vermistir.

8. Terciime Edilen Eserin Boliimleri

Yukarida ifade edildigi tizere eser bir dibace ve on
maksaddan meydana gelmektedir. Boliimleri ifade
etmek i¢in eserin aslinda bulunan “Maksad” 4" kelimesi

46 Fazlaliklarini ayirip temiz eyledim.
stisledim.

Anlagilmaz yerlerini altin eyledim.
saglam ettim.

Tahayytil suyuna altin gibi ¢6ktiim. ~ Altin yaldiz yerine g6z

Faydalar1 naks edip,

Agiklama sayfalarini

nuru doktim.

47 Eserin iki baskisinda da bu ifadeler bulunmaktadir: Kastallani,
Ahmed b. Muhammed, el-Mevahibu/'l-ledunniye  bi  mineh'l-
Muhammediyye, thk. Me'min b. Muhyiddin el-Cennan, Daru'l-
kiitiibi'l-llmiyye, (BeyrGt: 1316/1996); Kastallani, Ahmed b.
Muhammed, el-Mevihibu'l-ledunniye bi minahi’l-Muhammediyye, thk
Salih Ahmed es-Sami, el-Meketebii’l-Islamiyyi, (Beyriit: 1425/2004).
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Baki
kullanilmisgtir. 48
Birinci Maksad: Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ezelde
niiblivvet gorevinin verildigi,

ikinci Maksad: Kuran-1 Kerim, Tevrat, Incil, Zebur ve

aynen tarafindan da  degistirilmeden

diger semavi sayfalarda ve hadislerde gegen isimleri,
evladi, hanimlari, amcalari, halalari, siitkardesleri,
anne ve babasmmin baba ve anneleri, hizmetcileri,
koleleri, azadlilari, muhafizlari, katipleri, mektuplari,
alet ve edevat, gelen elgiler.

Ugiincii  Maksad:  Peygamberimizin yaratiiginin
mitkemmelligi, stretinin giizelligi, glizel ahlaki, raz
olunan hasletleri.

Dordiincii Maksad: Niibiivvetinin dogrulugunu ve
risaletini ispat eden mficizeleri.

Besinci Maksad: Peygamberimizin Mira¢ payesi ile
sereflenmesi.

Altinct Maksad: Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Kuran-1
Kerim'de nebiliginin dogrulugunu ve peygamber
olarak gonderilisini isbat eden ayetlerin beyan
edilmesi. Yerinin ve derecesinin yiiksekligine dair
yeminler, siinnete ittiba etmenin ve ona itaat etmenin
gerekligine dair deliller. O'nunla ilgili olarak diger
peygamberlerden alinan ahd ve misaklar.

Yedinci Maksad: Hz. Peygamber'e muhabbet etmek ve
stinnetine uymanin gerekliligi. Ayrica O'nun al, ashab
ve tabilerine de muhabbet etmenin gerekliligi. Salat ve
selam etmekle ilgili ahkam.

Maksad: Hastalik ve c¢esitli sikintilar
esnasinda tavsiye ettigi ilaglar, tabir ettigi riiyalar ve
gaibden haber vermesi.

Dokuzuncu Maksad: Hz. Peygamber'in zikirleri,
dualar1 ve ibadetleri.

Onuncu Maksad: Hz. Peygamber'in vefatiyla Allah'in
nimetinin tamamlandig.

Eserin aslimin mukaddimesinde Kastallaini bu
boliimlerin muhtevas: ile ilgili daha fazla bilgi
vermekle beraber, Baki bu bagliklar1 sadece bu kadar

Sekizinci

terciime etmis ve igeriklerini de kisa bir sekilde
aciklamustur.

Kastallani, Ahmed b. Muhammed, el-Mevihibu'l-ledunniye bi
minahi’l-Muhammediyye, thk. Salih Ahmed es-Sami, el-Meketebii'l-
Islamiyyi, (Beyrfit: 1425/2004). (Not: Galigmamizda dipnotlar el-
Cennan'in yapmis oldugu tahkikden verilmistir. Digeri kaynak
olarak kullanuldiginda ayrica belirtilmistir).

48 Sadelegtirme c¢aligmalarinda bolim bagliklar1 kullanilmamusgtir.
Ornek igin Necip Fazil tarafindan yapilan sadelestirmeye bk.
Kastallani, el-Mevdhib-iil-Lediiniye Goniil Nimetleri, (sadelestiren:
Adidegmez), (istanbul: Bab-1 alide Sabah Nesriyati, 1967); Kastallani,
el-Mevihib-i Lediinniyye, sadelestiren: Thsan Uzungérgiin, (Istanbul:
1972).
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9. Baki'nin Terciime Anlayis1

Baki, eser terctime etme isinin zor oldugunu, fakat bu
zorluga ragmen eserin daha iyi anlasilabilmesi igin
tercimede elinden gelen gayreti gosterecegini
dibacede ifade etmistir. Onun bu gayretini 6zellikle
anlasilmasi gli¢ yerlerde terciimeye bazi ilavelerde
bulunmasinda gérmek miimkiindiir. Aslinda terciime
edilen metnin aynen gevrilmeye calisilmasinin ¢ogu
zaman yeterli olmayacag: isin ehli tarafindan da kabul
edilen husustur. Yukarida da isaret edildigi iizere, on
altinci asir terciime eserleri Ozellikle bu agidan
degerlendirildiginde telif eser
miimkiindiir.

sayillmalar:

Bakinin terclimede takip ettigi metot agiklanirken,
Kastallani'nin asil metninde ilgili yerlerin nasil ele
alindig1 hakkinda da bilgi verilecektir. Kastallani'nin
eserinde {izerinde durdugu konularin ve olaylarin
kaynaklarinin degerlendirlimesi ise miistakil bir
calismay1 gerektirmektedir. Ornek verilecek olursa,
"Hakikati Muhammedi" veya "NGru Muhammedi" gibi
basliklar altinda islenen ve bu diisiincenin Islam
ilimleri icinde nasil anlasildig1 veya ortaya cikis stiireci
hakkinda bilgi vermek bu ¢alismanin smirlarin
zorlayacaktir. Burada daha ziyade Baki tarafindan
ilgili rivayetlerin nasil terciime edildigi, bu rivayetlerin
kaynaklarina isaret edilip edilmedigi, onun tarafindan
yapilan
bulundurulacaktr.

Kastallani’nin eserinde gegen rivayetlerin genel olarak
degerlendirmesi yapan Abdiilfettah Ebi Gudde’nin bu
konuda goriiglerine kisaca yer vermek aydnlatici

tenkitler, degerlendirmeler goz Oniinde

olacaktir. O, Ali el-Kari’nin mevzi hadisleri konu alan
kitab1 el-Masni}’
husuta sunlara isaret etmektedir: Taberi (v. 310), EbG
Nuaym (v. 430), Beyhaki (v. 548), Suyati (v. 910),
Kastallani (v. 923), Ziirkani (v. 1122) gibi alimler
tarafindan  kitaplarinda zikredilen
rivayetlerin bu alimler tarafindan sahih goriildiigii
anlamina gelmez. Bu alimlerin amaci ¢ogu kere ilgili
rivayetleri bir arada vermek, bunlar1 kaydedip,
bagkalarina nakletmektir. Hatta bazilar1 bunu bizzat
kendileri agiklamiglardir.# dolay1 bu
rivayetlerin bu eserlerde zikredilmis olmasi, sahih

icin kaleme aldig1 mukaddimede bu

rivayetler, o

Bundan

oldukalarmin bir gostergesi degildir. Her birinin ayrica
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bazilar1 hakkinda

4 Abdulfettdh Ebti Gudde, “Takdime”, el-Masnii’ fi ma’rifeti’l-hadisi’l-
mevzil’, thk. Abdulfettdh EbG Gudde (Beyrft: Daru'l-besair, 1994),
18-20; Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi,
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), 125.
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ilgili eserlerde bilgi verilmekle birlikte, haklarindan
herhangi bi degerlendirme bulunmayan rivayetler i¢in
bu husus daha bir 6nem arzetmektedir. Asagida bu
konu {izerinde ayrica durulmayacak Baki'nin terciime
metodu ortaya c¢ikarilmaya calisilacaktir.® Eserin ilk
boliimleri incelendiginde bu konularda yeterli 6rnek
mevcut oldugundan, bunlar
terciime anlayisi ile ilgili olarak sunlar sGylenebilir:

Baki eserinin dibacesinde de ifade ettigi iizere, metni

aynen terciime etme yoluna gitmemistir. Dibacede

cercevesinde onun

kendi siirlerden bazilarini ilave ettigi gibi diger
boliimlerde mevzi ile alakah Kastallani tarafindan yer
verilen giirler terclime edilmemistir.5! Baki, Kastallani
tarafindan kullanilan her ayeti de terciime etmemistir.
Mesela bir hadiste gecen "ketebe" fiilinin anlaminin
viictib ifade ettigini bildirirken Kastallani iki ayetten
(Bakara, 2/183 ve Miicadele, 58/21) delil getirmektedir.
Baki burada sadece birini (Bakara, 2/183) zikretmekle
yetinmektedir.5?

Baki'nin yapti1 kisaltmaya bagka bir 6rnek verilecek
olursa: Kastallani, Restliillah'in (s.a.v.) ana rahmine
diistiigti sene Kureys'in kithk ve darlik igerisinde
bulundugunu, Restliillah Efendimizin bereketiyle bu
durumdan kurtulduklarini ve bu seneye "senetii'l-feth
ve'l-ibtihac" ismini verdiklerine deginmektedir.
Bundan sonra ise Ibn- Ishdk hadisinde su sekilde
gecmektedir, diyerek farkli bir rivayete yer vermekte
ve bu rivayette Amine'nin hamilelik siiresince sikinti

cekmedigi  ile  ilgili  hususlar  kendisinden
aktarilmaktadir. Pesinden Ibn Ishak'tan bir beyit
nakletmekte, hatta Ibn Ishdk'n  haricindeki

rivayetlerde bunun biraz farkli olduguna isaret
etmektedir. Irdki'den de bunlarin bazi Siyer ehlinin
zikrettigi beyitler oldugu, bazilarinin bunlari Ibn
Abbas'in  hadisi olarak naklettiklerini, fakat ash
olmadigi, bilgisini nakletmektedir. Ayrica bazi
rivayetlerde Amine'nin hamilelik esnasinda birtakim
sikintilar hissettigi, bazisinda ise hissetmedigi yolunda
bilgiler bulundugunu, bunlarin nasil anlasilmasi
gerektigi ile ilgili soru sormaktadir. Bunlara cevap
olarak Ebi Nuaym'dan baz1 bilgiler aktarmaktadir.
Ayrica babasiin vefat tarihi ile ilgili olarak farklh
rivayetlere yer vermekte ve Kastallani bunlarin icinde
tercih edilen meshfir goriisiin annesi iki aylik hamile
iken vefat ettigini bildiren

rivayet oldugunu

5 Bagka ornekler igin bk: Arslan, “Kastallani’nin el-Mevahibu’l-
lediinniyye’sinin Baki Terciimesi”, 185-200.

51 Ornek igin bk: Kastallani, Mevihib, 27; Baki, Mevihibu'l-lediinniye
terciimesi, 1: 2.

52 Kastallani, Mevdhib, 1: 30; Baki, Mevdhibu'l-lediinniye terciimesi, 1: 3.
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belirtmektedir. Daha sonraki paragrafta Abdullah'in
defnedildigi yer ile ilgili olarak Nabiga rivayeti oldugu
gibi Ebva'da defnedildigine dair rivayet bulunduguna
isaret etmektedir.® Baki terciimede bu aktarilan
hususlarin hicbirine deginmemekte, dogrudan "Amine
Hatun'un hamli iki aylik olunca Abdullah vefat
eyledi..." demektedir. Defnedildigi yer olarak da
sadece Nabiga'y1 bahsetmektedir.>*

Kastallani bazi rivayetlerdeki garib kelimeleri de
aciklamaktadir.  Mesela ~ Restliillah'm  (s.a.v.)
nikdhinda, nikah hutbesini Ebh Talib'in okudugunu
belirttigi yerde, bu hutbedeki {i¢ tane garib kelimeyi
acgiklamaktadir.® Baki tarafindan yapilan terciimelerde
bu kelimelerin anlamlar: verilmekte, ayrica kelimelerle
ilgili bagka hususlara isaret edilmemektedir. Buradaki
hutbe terciime edilmediginden ilgili kelimelere de
hicbir sekilde deginilmemistir.5 Yine mehir olarak
verilen miktarin agiklandigl yerde, mehrin oniki
ukiyye altin ve bir ness oldugu ifade edilmektedir.
Kastallani ukiyyenin kirk dirheme ve ness denilen
seyin de yarim ukiyye esit oldugunu aciklamaktadir.5
Baki'de ise bu agiklamalardan sadece ukiyyenin kirk
dirhem oldugu ile ilgili bilgi bulunmaktadir. Diger
kelime
aciklanmamaistir.58

tercimenin  icinde  verilmis, ayrica
Kastallani Restiliillah'in (s.a.v.) dogdugu sene, ay, giin
ve dogumun gece mi, yoksa giindiiz mii oldugu ile
ilgili olarak farkh rivayetleri bir arada vermektedir.
Hatta pesinden eger gece dogdugu kabul edilirse, o
zaman Kadir gecesi mi, yoksa Mevlid gecesi mi daha
faziletlidir? diye soru sorulacak olursa, Mevlid gecesi
daha hayirhdir, deyip, ii¢ baslik halinde sebeplerini
aciklamaktadir.®

Baki ise bu konularda kisaca tercih edilen goriise yer
digerleri ~ hakkinda bilgi

vermemektedir. 60

vermekte, fazla

53 Kastallani, Mevdhib, 1: 61,62.

54 Baki, Mevihibu I-lediinniye terciimesi, 1: 21.

55 Kastallani, Mevdhib, 1: 101.

5% Baki, Mevihibu l-lediinniye terciimesi, 1: 28.

57 Kastallani, Mevdhib, 1: 102.

58 Baki, Mevihibu l-lediinniye terciimesi, 1: 30.

59 Kastallani, Mevdhib, 1:73-77.

0 Baki, Mevahibu'l-lediinniye terciimesi, 1: 23, 24.

o1 Kastallani, Mevdhib, 1: 28; Baki, Mevidhibu'l-lediinniye terciimesi, 1: 3.
62 Ebi Abdillih Muhammed b. Abdilbaki b. Yiisuf ez-Ziirkani,

Serhu’l-allameti’l-Ziirkani ale’l-mevdhibi’l-lediinniyye, tas:

Muhammed Abdu'l-aziz el-Hailidi, (Beyrt: Daru'l-kiitiibi'l-

ilmiyye, 1417/1996), 1: 74.
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Baki yine asil metinde zikredilen hadislerin
siralamasini bazen aynen muhafaza ederken, bazen de
yerlerini degistirmektedir.® Ayrica Kastallani’nin
yaptigt bazi nakillerde de takdim ve tehirler
yapmaktadir.®

Baki kendi terciime anlayisina uygun olarak, ¢ogu
zaman ilave ac¢iklamalarda bulunmaktadir. Kastallani,
"Allah'in ilk yarattigr kalemdir. Onu yarattiginda
"Yaz." buyurdu. Kalem buna karsilik, "Ne, yazayim"
dediginde, "Her seyin mikdarlarmi yaz" buyurdu."®
hadisini naklettikten sonra baska bir rivayete
gecmektedir. Baki ise bu hadisi terciime ettikten sonra,
"Yani her birinin 6mriindi, rizkini ve sair ahvalini takdir
ile yaz dimektir." seklinde agiklamaktadir.

Hz.
zikrettigi boliimde Kastallani, bazi isimlerin manalar1
hakkinda bilgi vermekte, bazilar1 hakkinda ise daha
kisa agiklamalar yapmaktadir. Baki bu boliimde de
bazen isimlerin anlamlari hakkinda da ilave izahlar
eklemektedir. Meselda Galib'in, Fihr'in oglu oldugu
bildirilen yerde, "... Fihr'in asil manasi avug doldurur
tag dimektir..." seklinde ismin manasimi vermektedir.
Pesinden benzer agiklamay: Nadr i¢in "... Nadr'in
manasi altun dimektir..." diyerek yapmaktadir.6

[lk inen ayetlerle ilgili yerde Miiddessir stiresinin ilk

Peygamber'in (s.a.v.) dedelerinin isimlerini

ayetlerinin manasin1 "kalk ve inzar eyle" seklinde
yaptiktan  sonra, ayrica  "inzar"  kelimesini
aciklamaktadir: "Inzdrin manasi  korkacak haber
vermektir. Mesela bu kiifr ve dalal sizi cehenneme
gotiiriir ve onda su asl-1 azab ile muazzeb olursuz,
dime gibi Hak celle ve a'la dehi restliine emr idiib
ummetine korkulu haber vir, miitenebbih olsunlar
diyii buyurdu."¢

Baki terclimenin iyi anlasilmasi igin bazen ilave
kelimeler eklemekte bazen de daha uzun agiklamalar
yapmaktadir. Bu da onun onceliginin mananin en
giizel bir sekilde aktarilmasi oldugunu gostermektedir.

6 Kastallani, Mevihib, 1; 31; Baki, Mevdhibu'l-lediinniye terciimesi, 1: 4;
ornekler igin bk. Arslan, “Kastallani’'nin el-Mevahibu'l-
lediinniyye’sinin Baki Terciimesi”, 187-188.

64 Tirmizi, "Kader", 17.

6 Kastallani, Mevdhib, 1: 37; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi, 1:
8.

¢ Kastallani, Mevdhib, 1: 49, 50; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi,
1:15.

7 Baki, Mevihibu 'l-lediinniye terciimesi, 1: 32.
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Bu sebepten ¢ogu yerde asil metinde bulunmayan,
fakat manay1 daha acik hale getiren, giizellestiren
kullanmistir. Baki, Omer b.
Abdulaziz'in miisliiman olan bir Yahfidi'ye sordugu,
"fbrahim'in iki oglundan hangisi icin kurban edilmesi
emrolundu?" seklindeki soruyu tam anlagilabilmesi
agisindan su sekilde terciime etmistir: "Allah Teala
hazretleri canibinden kurban olunmasi emr olunan
Ismail aleyhisselam mu idi, yoksa Ishak aleyhisselam
mu idi?"es

ifadeler Mesela

Kastallani kitabina aldig1 hadislerin bir kismu igin,
kaynaga isaret etmekte, bazen de o hadisin sahihlik
durumu hakkinda gortisleri siralamaktadir.®® Mesela
Kastallani "Kiintii nebiyyen..." hadisi hakkinda Hafiz
Ibn Receb'in Letdifinde bazilarmin bu hadisi, "Meta
kiitibte" geklinde rivayet etti§ini ifade etmekte ve
ayrica bagka bir ravi tarafindan rivayet edilen lafzina
isaret etmektedir. Baki ise bu bilgileri vermeksizin
hadisin bu lafizlarla da vaki' oldugunu sdylemekle
yetinmektedir.”?

Kastallani mesela Tirmizi'den aktadig1 rivayetin
sonunda onun hadis ile ilgili degerlendirmelerini de
aktarmaktadir. Baki ise bu degerlendirmelere ¢ogu
etmekle
yetinmektedir. "Sana niibiivvet ne zamanda vacib
oldu, dediler: "Ve Ademu beyne'r-rithi ve'l-cesed"
deyii buyurdu." Hadisi bu sekilde terciime etmekte,
aslinda son kismini terclime etmemis, ayni ifadeyi
tekrarlamistir. Hadisin sonunda Tirmizi tarafindan
"hadisun hasenun" diye yapilan degerlendirmeye
Kastallani yer verdigi halde, Baki hi¢ almamuigtir.”
Kendisine ne zaman peygamberlik verildigini soran bir
kimseye Restiliillah, ".. Adem (a.s.) rithla cesed
arasinda iken benden ahd ve misak alindig1 zamanda

kere yer vermemekte hadisi terciime

peygamber olmus idim..."
Hadisin $Sa'bi'nin rivayeti oldugu Kastallani tarafindan
bildirildikten sonra, bu rivayetin Ibn Sa'd'dan alindig1
ve bunun Cabir el-Cu'fi'den nakledildigi ve Ibn-i Recep
tarafindan da zikredildigi bildirilmektedir. Baki ise

diye cevap vermisgtir.

6 Kastallani, Mevihib, 1: 57; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi, 1:
19.

6 Ornekler icin bk: Kastallani, Mevihib,1: 28, 29.

70 Kastallani, Mevdhib, 1: 29, 30 ile Baki, Mevdhibu'l-lediinniye
terciimesi, 1: 3. Tergib tarafindan yapilan tezde burada bir karigiklik
bulunmaktadir: "Ve bazi rivayette Peygamber -aleyhi's-sellatii ve's-
selam-a sual olundukta "meta kiinte nebiyyen" diye sual olundu.
Cevap buyurdukta "kiitibet nebiyyen ve ene beyne'r-riihi ve'l-cesedi”
diyu buyurdu." Buradaki Arapca ibareler sirasiyla, "meta kiitibte
nebiyyen" ve "kiitibtli nebiyyen ve ddemu beyne'r-rithi ve'l-cesed"
seklinde olmalidir. Bk. Tergib, Biki'nin Medlimii'l-Yakin Adli Eseri
Uzerinde Dil Incelemesi, 69. (Not: Elimizde Tergib tarafindan
kullanilan metnin ashi olmadigindan oradan ayrica karsilastirma
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sadece "Sa'bi rahmetullahi aleyh soyle eydiir.." diyerek
rivayeti terciime etmektedir. Asagidaki boliimde farkl
Ornekler de verilecegi {izere Baki burada hem eser
isimlerini, hem de ravilerin isimlerini
zikretmemektedir.”

Hz. Adem'in (a.s.) af edilmesi icin yalvarirken, "Ya
Rab. Muhammed hakki i¢in beni magfiret eyle..." diye
baslayan rivayeti Kastallani, Omer b. Hattab'dan
nakletmektedir. Pesinden ise bu rivayetin Beyhakinin
Delailin'de, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem'in hadisi
oldugunu soylemekte ve ondan Abdurrahman'in bu
hadiste teferriid ettigi bilgisini aktarmaktadir. Ayrica
bu rivayeti Hakim'in de naklettigini ve hadis i¢in sahih
hitkmiinii verdigini belirtmektedir. Baki ise rivayetin
terciimesinde bu bilgilere yer vermemektedir.”?

"Eger soOyle bir soru sorulursa" diye Kastallani
sorunun cevabiy,
tarafindan Imam Gazali'nin en-Nefl ve't-tesviye isimli
eserinden alint1 yapilarak cevaplanmigtir. Baki ise
bunu "Imam Gazali (r.a.) baz1 miiellefatinda..." diye
etmekte,
belirtmemektedir.”
Al-i imran stresi 3/81. ayet-i kerimesininden sonra
Kastallani, Takiyyu'din es-Subki'den alinti yapmustir.

tarafindan sorulan bir kendisi

terclime eser ismini ayrica

Baki ise ilgili ayetin Arap¢a metninden sonra yaptig:
aciklamalarin es-Subki'ye ait oldugunu belirtmeden
terclimeye devam etmistir.”

Ibn Tugru Bek et-Tiirki’nin (Ebéi Ca‘fer Omer b. Eyyfib
ed-Dimagki) “(ed-Diirrii'n-nazim fi) mevlidi'n-nebiyyi’(l-
kerim)" isimli eserinden Kastallani'nin yaptig1 nakil
yine Baki tarafindan, "Rivayet olundu ki, Allah
Tebareke ve Tekaddes hazretleri Adem aleyhi's-selami
halk ettigi zamanda..." diyerek eser ismine isaret

etmeksizin terciime edilmigtir.7

Baki ve ondan da Once Kastallani'nin naklettikleri
hadislerin senedi hakkinda hicbir bilgi vermedikleri
boliimler bulunmaktadir. Kastallani Ibn Tugru(l)
Bek'in “Mevlid” isimli eserinden yaptig1 bir nakil i¢in

imkdnimiz olmamakta, bu hususlar kullandigimiz baski esas
alinarak ve Arapca dil kurallar1 geregi yapilmaktadir).

71 Kastallani, Mevdhib, 1: 30; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi, 1:
3.

72 Kastallani, Mevahib, 1: 32; Baki, Mevdhibu'l-lediinniye terciimesi, 1:
4,5.

73 Kastallani, Mevdhib, 1: 43; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi, 1:
12.

74 Kastallani, Mevihib, 1: 30; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi, 1:. 3.
75 Kastallani, Mevihib, 1: 33; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi, 1: 5.
76 Kastallani, Mevdhib, 1: 35; Baki, Mevihibu'l-lediinniye terciimesi, 1:
6.
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Sahih'indeki ~ "Adem
Muhammed (s.a.v.) isminin arsda yazili oldugunu
gordii. Allah Teald Adem’e: Muhammed olmasaydi
seni yaratmazdim" buyurdu." rivayetini sahit
gostermektedir. Mevlid'den aldig1 nakilde herhangi bir
senede yer vermedigi gibi, sahid olarak zikrettiginde

Hakim'in aleyhisselam,

de senede isaret etmemektedir. Sadece ilgili rivayetin
nasil anlasilmasi gerektigi ile olarak, "Eger sual olunub,
Esé'ira Mezhebinde Hak Subhanehti ve Teala'nin efali
hod mualletii bi'l-garaz degildir..." diye devam ederek
cevap vermektedir.””

Baki tarafindan terciime edilmeyen bazi yerler ise,
Kastallani'nin zayifligina isaret ettigi konulardir.”s
Baki dibacede de belirttigi tizere anlatilmasi tiziintiiye
sebebiyet verecek yerleri terciime etmemekte veya ¢ok
kisa 6zetlemektedir.”

10. Sonug

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatim1 konu alan Siyer
calismalar1 erken devirlerden itibaren tedvin edilmis
ve ilk {i¢ asirda temel eserler meydana gelmistir.
Tiirklerin Islam Dini'ne girmeleri ile birlikte diger dini
kaynaklarin terciime edilmesi faaliyetin yaninda, Siyer
eserleri terciime edilmeye baslamistir. Bu durum
Osmanli Devliti zamaninda da devam etmistir.
Osmanli Devleti'nin en ihtisamli devri olan onaltinc
asir, Tiirk Edebiyat1 agisindan da en giizel 6rneklerin
verildigi bir donemdir. Sadece nazim degil, nesir
alaninda da durum aynu sekilde olup, 6zellikle Kan{ini
devrinde Tiirkge yazilmis menstir eserler ¢ok artmaistir.
Onaltinci asrin bir diger ozelligi ise terciime eserlerin
¢ogalmasi ve bu konuda basta padisah olmak iizere
devlet
artmasidir. Calismaya konu olan eser de devrin 6nde
gelen devlet adamlarindan Sadrazam Sokullu Mehmet
Pasa'min tesvikiyle, Baki tarafindan terciime edilen
Medlimii’l-yakin fi sireti seyyidi’l-miirselin isimli eserdir.
Siirleri ile meshur olan Baki, ayni1 zamanda nesirdeki
ustathigini ve Arap Dili ve Temel Islam Bilimlerine olan
vukufiyetini bu eseriyle gostermistir.

Baki eserini Dibace boliimii héri¢ tutulursa, ¢ok sade

adamlar1 tarafindan yapilan tesviklerin

bir dille yazmistir. Bu durum onaltincr asir sairlerinin
bir taraftan da toplumla iliskilerininin canliiginin da
bir sdhididir. Onlar edebi sanatlarin her birini
kullanmakta basarili olduklar1 gibi, bunu yeri
geldiginde sade bir dille de ifade edebilmekteydiler.

77 Kastallani, Mevdhib, 1: 35; Baki, Mevdhibu'l-lediinniye terciimesi, 1: 6.
78 Kastallani, Mevdhib, 1: 66; ayrica bk. Arslan, “Arslan,
“Kastallani'nin el-Mevahibu'l-lediinniyye’sinin Baki Terciimesi”,
1196-200.
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Boylelikle  dini insnanlar  arasinda
yayilmasina ve herkes tarafindan 6grenilmesine katki
saglamiglardir. Baki’'nin bu terciimesinin, neredeyse
eserin aslina yakin bir sekilde meshur olmasinda bu
yon goz oniinde bulundurulmalidir.

Eser onaltinda asir terciime faaliyetleri hakkinda fikir

degerlerin

vermesi bakimindan ayrica Onemlidir. Terciime
anlayisi giintimiizden biraz farkli olup, serh ile birlikte

anlagilmaktadir. Tlgili esere gerektiginden bazi ilaveler

yapiudigr gibi, gerekti§inde bazi  boliimlerin
kisaltilmas: yoluna da gidilmistir. Onaltinci asirda
halkin rahat isitfade edecegi eserler {izerinde

yogunlasma oldugu gibi, bu eser de bu bakimdan bir
orneklik tegkil etmektedir. O, eserinin girisinde
belirttigi {izere fuzili olan yerleri, anlatilmas1 insanlar
arasinda farkli sekilde anlasilacak yerleri veya yanhs
anlasilip tiziintiiye sebep olacak hususlar terciime
etmemistir.

Eserin terciimesi Baki bir sair tarafindan yapilmasi ve
igerisinde eski deyim ve sozlere de yer vermesi gibi
ozellikleri bakimindan ise 6zellikle Edebiyat alaninda
ilgileri iizerine ¢ekmektedir. Ilgili dénemin Siyer ve
Hadis anlayisi alaninda ise daha genis calismalara
konu olacak bir kaynaktir.
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Introduction

Ahmad 1bn “ajiba (d. 1224/1809) is one of the prominent
sufi mystics who lived in morocco during the 13th/
17th century. His importance in sufi scholarship is a
reflection of the fact that he is one of the original sufi
scholars who contributed immensely to elucidating
ambiguous sufi concepts that were, by their very
nature, enigmatic and only accessible through sufi
adepts. He also stood out as an intellectual theoretician
in the science of qur’anic esoteric hermeneutics because
he was one of the few scholars who managed to convey
theoretical concepts and esoteric theories of qur’anic
interpretation in a language that could be accessed by
those with an average level of intellect.

This article analyzes 1bn ‘ajiba’s discussion of the
paradoxical relationship between love and sinning.
While some scholars maintain that acting in
disobedience to god negates any claims that the
devotee may make to god’s love (by virtue of the fact
that the lover should always act in accordance with his
beloved), 1ibn “ajiba adopted a different perspective and
instead proposed to focus upon the origin and
intention of the sin. If the sin originated from the heart
— and this is the case with sins of arrogance, objection
to the decrees of providence and so forth — any claim to
love has indeed been negated. However sins which
originate from the promptings of the passions of the
lower self which may lead to deep repentance and a

remorseful heart, may draw the individual closer to
god.

Ibn ‘ajiba’s mystical perspective on sin & divine
love

This section will explore 1bn ‘ajiba’s mystical doctrine
of sin and its relationship with divine love. Ibn ‘ajiba’s
dichotomy of sins of the body vs. Those of the heart
will be explored, along with the phenomenon of
turning sins to acts of obedience and vice-versa. The
discussion will also further elaborate the proposition
that sinning enables the individual to come closer to
god, which is a particularly important reference point
because it so clearly diverges from the classical
understanding, in which sins set the individual apart —
in the form of banishment and remoteness - from god.
After 1bn “ajiba’s views on these subjects are broached,
the perspectives of classical sufi scholars will be set out
in more detail, with particular emphasis upon ‘abd al-
karim al-qushayri and riaizbihan al-baqli, two of the
most heavily quoted scholars in 1bn ‘ajiba’s mystical
commentary. This comparison will bring out the
originality and influence that 1bn ‘ajiba’s mystical
qur'anic commentary evidences when it discusses
themes of sin and divine love.

Ibn ‘ajiba initially elaborated his doctrine of sin by
noting that the concept of divine love must provide the
foundation of any religious interpretation of sin. One
of the concomitants of love is that the lover does not
wish to hurt or offend his beloved. In expounding this
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concept, 1bn ‘ajiba referred to the christian and jewish
claim that they are god’s beloved ones. God’s response
was provided in verse: “the jews and the christians
said: “we are the sons of god and his beloved ones. Say:
“then why does he chastise you for your sins?”....”.1
this verse clearly establishes that, by virtue of the
presence of love, the lover does not torment or irritate
his beloved due to committing sins.
Upon turning to the commentaries of the two most
quoted exegetes by 1bn ‘ajiba, the reader finds that al-
qushayri, in his commentary on this verse (5:18),
reiterated that the folk of love (ahl al-mahabba) are
safeguarded from punishment and torture.? rtizbihan
stated that whoever reaches the state of prophethood
through gnosis and love is relieved of the trials of the
passions of the lower self and the egoistic tendencies of
the physical body.?> in contrast to al-qurshayri and
rtzbihan, 1ibn ‘ajiba emphasized that just because god
does not punish those whom he loves, this does not
entail that individuals, in citing the name of love, can,
so to speak, ‘get away with sin’.# he presented his
opinion in the following terms:

“when god loves a devotee, he makes him

immaculate or preserved from committing

sins. If he decreed a sin for him, he would

inspire him to repent from that sin, which

would wipe it away, for the one who repents is

loved, god says, "indeed god loves those who

repent”.5
A gl gl frin agle a8 1) g cadiia g daac dual Ld 4l
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This establishes that god’s call for the sinner to
immediately repent is one of the concomitants of love.
By virtue of repentance, not only all sins are forgiven,
but also the act of repentance brings the repentant
sinner closer to god and his love.

Sins of the body vs. Sins of the heart

Ibn ‘ajiba discusses the issue of sin further in his
commentary on the verse, “and adam disobeyed his
lord and so he erred”.¢ he observes that the real sin
pertains to the heart — such sins encompass displays of
vanity and contemptuousness towards others and
being discontent with the decrees of providence. With

1 Qur’an, trans. Arberry, al-Ma’ida (5:18).

2 Abu al-Qasim al-Qushayri, Latd’if al-isharat, (Cairo: al-Hay’a al-
Misriyya li'l-Kitab, 2000), 34 ed, vol.1, p. 258.

3 Riizbihan al-Baqli, “Ara’is al-bayan fi haqa’iq al-Qur’an, ed. Ahmad
Farid al-Mazidi, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya, 2008), vol. 1, p.
307.
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regard to the sins of the body, if they are not committed
persistently (israr) they can become a means of
drawing closer to god. If the sinner’s heart is full of
remorse, he can be granted god’s love which leads him
back to repentance. Ibn “ajiba supports his views about
the seriousness of the heart’s sin by referring to the
example of satan who was expelled from heaven due
to the sin of arrogance, which he contrasted to with that
of adam, who was forgiven and earned proximity to
god because he had merely committed a sin of the
body.” satan’s dialogue with god was recorded in this
verse:
“said he, '1iblis, what prevented thee to bow
thyself before that 1 created with my own
hands? Hast thou waxed proud, or art thou of
the lofty ones?' said he, '1 am better than he;
thou createdst me of fire, and him thou
createdst of clay.' said he, 'then go thou forth
hence; thou art accursed. Upon thee shall rest
my curse, till the day of doom."”#
In referring to adam and satan, ibn ‘ajiba clearly
distinguishes sins of the heart from those of the body.
In this regard he states:
Whatever draws the devotee closer to god and
drives him to a state of servanthood and
humility ennobles him and leads him to
perfection. By the same token, whatever
strengthens the existence of the self and its
egoistic tendencies is a source of deficiency
and distance (from god). Therefore, 'finding
immaculate purity' and being 'preserved from
sin' only stems from 'sins of the heart', or from
persistence in this regard. Sins of the body
were in general decreed for the devotee by
providence: they do not demote him, but
rather contribute to his perfection. In this
sense, you can understand that what had
occurred from the prophets (peace be upon
them) which outwardly appeared to be a sin,
on closer inspection is not a deficiency in
reality, but rather perfection.?
sed LS5 dunsaal) Al Giags 0¥ ge (A 2l 2 Le S
oali sed Liad )y il dsas 558 Le US55 LSy Al a8
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¢ Ahmad Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, ed. Ahmad al-Qurashi Raslan,
Cairo: Matba’at Hasan ‘Abbas Zaki, 1999, vol. 2, p. 23.

5 Ibid.

¢ Qur’an, trans. Arberry, Taha (20: 121).

7 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.3, pp. 430, 431.

8 Qur’an, trans. Arberry, Sad (38: 75-78).

9 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.3, pp. 430, 431.
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Now that 1bn “ajiba’s perspective upon the relativity of
sins of the body vis-a-vis those of the heart have been
set out, it will be instructive to compare his views to
those classical scholars who he cites extensively, which
will in turn provide us with an insight into the level of
originality that is evidenced within his work. It is
instructive, for example, to note that ja’far al-sadiq’s
esoteric commentary on the same verse “and adam
disobeyed his lord and so he erred”° closely resembles
that of ibn ‘ajiba. While adam’s heart was not distracted
by the bounties of heaven, his eyes did indulge in
admiring its beauty. Thus, god rebuked adam for
making the error of contemplating the bounties of
heaven with his physical eyes. However, ja‘far adds
that if adam had observed the beauties of heaven with
the eyes of his heart, he would have been banished
forever.! to put it differently, if adam’s heart had been
attached to heavenly beauties and its lofty rewards, he
would have never been forgiven by god. This
interpretation indicates the gravity of sins committed
by the heart in comparison to those which originate
within the passions of the lower soul.
Al-qushayri’s commentary on the same verse (20:121)
explains that adam’s sin enables the reader to realize
that the seriousness of sins does not relate to their
number, but instead relates to the sacrilegious affront
that has been given to god’s majesty and august
dignity (‘izami qadrihi). Al-qushayri further clarifies
that god chose adam for vicegerency (khildfa) despite
his sin. He adds that this choice is not surprising
because adam, prior to sinning, had been chosen to be
god’s vicegerent for no apparent reason: thus, adam’s
election after slipping into sin should not occasion
wonder."? to put it differently, falling into sin is not, per
se, a sufficient reason for expulsion or banishment, as
long as the sin does not relate to the heart.
Ruizbihan, adopts the same approach as al-qushayri
when he states that 'being of the elect' (al-istifa’iyya)
does not necessitate being free of sins.’® this
proposition that an individual can be a member of the
elect irrespective of the sins committed first appeared

10 Qur’an, trans. Arberry, Taha (20: 121).

11 Farhana Mayer, Spiritual Gems: The Mystical Qur’an Commentary
ascribed to Ja'far al-Sadiq as contained in Sulami’s Hagqa'iq al-
tafsir, (Louisville: Fons Vitae, 2011). p. 210.

12 Abii al-Qasim al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol.2, p. 280.
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in the exegesis of ja‘far al-sadiq in his commentary on
the following verse:
“then we bequeathed the book on those of our
servants we chose; but of them some wrong
themselves, some of them are lukewarm, and
some of them are outstrippers in good works
by the leave of god; that is the great bounty” .14
Ja‘’far al-sadiq explains that god divides the believers
into three categories and then connects them to him by
addressing them, through his grace, as “our servants”.
The selection of some individuals to be members of the
elect occurs despite god’s knowledge that the believers
differ in their spiritual states; furthermore, he is well
aware that some of them transgress by committing sin;
however, this again serves to reiterate that falling into
sin does not negatively affect god’s selection of
believers in pre-eternity.'
Ibn “ajiba concurs with al-qushayrt and razbihan that
adam’s sin did not negatively impact god’s (pre-
eternal) choice of adam to be his vicegerent on earth.
However, their approach to handling the issue of
adam’s sin is largely dependent on the perspective of
the decrees of providence - this relates to god’s divine
knowledge in pre-eternity of his choice of adam for
vicegerency regardless of his sin. Ibn ‘ajiba however
differed in going beyond the concept of divine pre-
eternal decrees (which uphold the principle that
individual’s destinies are decided irrespective of sins
committed); he therefore sought to explore why one sin
can result in eternal banishment, whereas another sin
can serve as a means that brings about a closer
proximity to god. The answer can be found in his
doctrine which distinguishes sins of the heart from
those of the body.
Sin and proximity to god
The committing of a sin can become a reason for the
attainment of divine election (khusiisiyya). In his
commentary on the verse “then came a man from the
furthest part of the city, running, he said, “moses, the
council are conspiring to slay you. Depart, 1 am one of
the sincere advisers to you”,'® ibn ‘ajiba referred to
moses’s sin in killing the copt, which was the reason for
his departure from egypt and his subsequent travel to
madyan, where he met prophet shu‘ayb and attained
the spiritual training needed for prophethood. By the

13 Ruzbahan al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, vol. 2, p. 507.
14 Qur’an, trans. Arberry, Fatir (35:32).

15 Farhana Mayer, Spiritual Gems, p. 218

16 Qur’an, trans. Arberry, al-Qasas (28: 20).
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same token, despite adam’s sin of eating from the
forbidden tree he still could assume the role of god’s
vicegerency on earth. These examples further reiterate
that all matters, including sin, which cause a state of
humility and submissiveness, ultimately bring about a
closer proximity to god."”

Earlier scholars also offered their opinion about sins
providing a means for divine elevation. It is therefore
significant to note that al-qushayri’s commentary on
this verse (28:20) does not acknowledge that moses’s
sin served as a means of elevation to a higher spiritual
status; his view contrasts in this respect with that of
riizbihan, who states that god made moses seek refuge
in him by causing him to sin, thus bringing him closer
to god’s proximity. Maybudi also concurs with 1bn
‘ajiba’s opinion about the need for self- abasement in
preparation for divine proximity when he comments
on the verse: “satan caused them to slip” (2:36). He
indicates that the perfection of adam required his exile
to earth in order for him to feel helpless and weak
before god. Adam’s slip was therefore necessary for the
full manifestation of god’s love and mercy. Maybud1
quoted this sacred tradition in this content, “the
sobbing of the sinner is dearer to me than the chanting
of those who praise me”.18

This vision of sin, which renders it as a prelude to
humility, self-abasement and a higher spiritual status,
is emphasized by 1bn ‘ajiba in his commentary on god’s
command to both adam and satan to descend to earth
after adam had, with the active encouragement of
satan, eaten from the forbidden tree “and we said, get
you all down, each of you an enemy of each...”.! he
comments that whatever casts the soul down to the
abasement of servanthood (‘ubiidiyya) causes its
elevation to the witnessing of the light of lordship
(rubiibiyya), “kul ma yanzil bil-rih ild qahriyyat al-
‘ubidiyya fa huwa sabab ila al-taraqqi li-shuhiid niir al-
rubiibiyya”.20

Examination of al-qushayr1’s and rtizbihan’s views of
the same verse (2:36) in their qur’anic commentaries,
clearly demonstrates the fact that both exegetes did not
mention the doctrine of the abasement of servanthood
as being a means of witnessing the grandiosity of

17 Tbn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 4, p. 240.

18 Annabel Keeler, Sufi Hermeneutics: The Qur’an Commentary of Rashid
al-Din Maybudi, pp. 136-138, see also al-Tustari, Tafsir al-Tustari: Great
Commentaries on the Holy Qur’an, trans. Annabel Keeler & Ali Keeler,
p- 18.

19 Qur’an, trans. Arberry, al-Baqara (2: 36).

20 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, p. 97.

2 Qur’an, trans. Arberry, Sad (38: 34).
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lordship, and in this respect, as has already been noted,
they clearly contrasted with 1bn “ajiba.

This spiritual rule which guides the relationship
between servanthood and lordship, and in which sin
plays an essential role, is also emphasized by 1bn “ajiba
in his commentary on verse “certainly, we tried
solomon, and we cast upon his throne a mere body;
then he repented.”?! 1bn ‘ajlba writes that every
sublime state comes after a trying calamity that befalls
one’s body, possessions or faith; however if this
sublime state is to be realized, the calamity must be
accompanied by remorse and penance. When god wills
a devotee to rise to a great spiritual state, he first brings
him down to the abasement of servanthood in order to
then prepare him for being elevated to witness the
grandiosity of lordship.?

After commenting on earlier scholars’ interpretation of
the same verse (38:34), riizbihan, to take one example,
did not consider the calamity which befell solomon as
a preparatory stage for kingdom and prophethood. He
instead identified the reason underlying solomon’s
calamity as being his admiration of the beauty of the
king’s daughter and falling in love with her. In other
words, solomon’s sin was due to his distraction with
her outer physical beauty, as opposed to the spiritual
meanings of divine beauty reflected on her; this
explains why he was deprived of his kingdom until he
repented.? al-qushayri in his commentary on the same
verse, enumerated several possible reasons for
solomon’s sin; however he did not, in noticeable
contrast to 1bn ‘ajlba, comment on its mystical
connotation.?

Infidelity and the sins of the heart

Ibn “ajiba explained how sins of the heart can lead to
infidelity in his commentary on the following verse:
“[a]nd when we said to the angels, bow yourselves to
adam, so they bowed themselves save 1blis, he refused
and waxed proud and so he became one of the
unbelievers”.% he further elaborates that god’s rebuke
to satan was not caused by mere sinning — this applied
because sins by themselves do not amount to disbelief.
Satan’s disbelief instead came from his heart, which
rejected god’s commands and belittled his rulings; it

22 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 5, p. 31.

2 Ruzbihan al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, vol. 3, p. 194.

2 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 3, pp. 104, 105, see al-Tustari,
Tafstr al-Tustari: Great Commentaries on the Holy Qur’an, trans.
Annabel Keeler & Ali Keeler, (Amman: Royal Aal Al-Bayt Institute
for Islamic Thought & Louisville: Fons Vitae, 2011), p. 168.

% Qur’an, trans. Arberry, al-Fatiha (1: 34).
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was his arrogance that led him to infidelity (kufr), and
not merely his unwillingness to bow down before
adam.?

Ibn ‘“ajiba provides another example of sins of the heart
that lead to infidelity in his commentary on the verse
relating to the 1sraelites’ objections to moses: “he
(moses) said, would you have in exchange what is
meaner for what is better? Get down to egypt and you
shall have what you demanded. And abasement and
poverty were pitched upon them and they were laden
with the burden of god’s anger...”.?” he explains that
the main sin of the 1sraelites was their discontent with
god’s eternally decreed destiny (al-gisma al-azaliyya)
and their open challenge to divine power (al-qudra al-
ilahiyya) by not being satisfied with divine providence
and provision. The belief that one’s own plans, wishes
and demands for oneself are better than those provided
by god is a major sin of the heart which results in
infidelity.? while both al-qushayri and riazbihan
presented the 1sraelites’ sin (their dissatisfaction with
god’s preordained decrees), they did not, in the same
terms as 1bn ‘ajiba, suggest that this sin of the heart
leads to infidelity.?

Ibn “ajiba further provides another example to prove
his point that the real sins that cause distance and
punishment are the sins of the heart through his
commentary on the following verse: “and lot, when he
said to his people, “what, do you commit indecency
with your eyes open?”.% he states that lot’s reproach to
his people was due to their indulging in lusts that
encompassed their hearts; accordingly, they did not
feel any remorse or need to repent. In contrast to the
sins of the body, which are accompanied with humility
and penance and can therefore be converted back to
obedience, sins of the heart cover up the lights of the
unseen (anwar al-ghuyib) and therefore produce
rejection and remoteness from god.3' while al-qushayr1
did not mention that the sin of lot’s people is related to
the heart and thus leads to banishment and remoteness
from god, he did offer an important observation in
relation to his interpretation of the verse before the one

20 [bn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, p. 96.

¥ Qur’an, trans. Arberry, al-Baqara (2: 61).

28 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 114.

2 See al-Qushayri, Latd’if al-isharat, vol. 1, p. 49, see also Ruzbahan al-
Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol. 1, p. 53.

3% Qur’an, trans. Arberry, al-Naml (27: 54).

31 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 4, p. 206.

% Qur’an, trans. Arberry, al-Naml (27: 52).

3 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 2, p. 422.

3 Ruzbahan al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, vol. 3, pp. 70, 71, see also al-
Tustard, Tafsir al-Tustari, p. 144.

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 404-417, 2019

408

in question, “those are their houses, all fallen down
because of the evil they committed, surely in that is a
sign for a people who have knowledge.”3? al-qushayr1
explained that the corruption of spirits occurs through
prevalence of lusts; the corruption of the hearts
through heedlessness and harshness (gaswa); the
corruption of the soul through veiling (al-hajb); and the
corruption of the transconscious interior being (asrar)
through absence and loneliness (al-wahsha).? ruzbihan
followed al-qushayri’s approach as the latter also
discussed the corruption of hearts in relation to the
same verse (27:52); observing that hearts are corrupted
by heedlessness, whereas the transconscious interior
being is corrupted by indulging in sensual lusts.3
neither al-qushayrinor riizbihan, in reflecting upon the
verses 27: 52-54, mentioned the significance of the lot’s
people’s sin or its relation to the heart, and in this
respect, they both diverged from 1bn ‘ajiba.

After citing multiple examples of sins of the heart, ibn
‘ajiba sums up the issue by referring to one of the
greatest sins of the heart in his commentary on the
following verse: “so glory be to him, in whose hand is
the dominion of everything, and unto whom you shall
be returned.”? here he clearly establishes that defying
the divine will and objecting to the divine providence
is a great sin. He proceeds to argue that when the
servant believes that his plan to arrange his own affairs
is wiser or better than god’s, he appears to claim that
his level of knowledge is equal to god’s and thus puts
himself in direct rivalry with god. This frowardness
negates any belief in god’s wisdom and knowledge
and constitutes a grave sin.3

A closer engagement with the commentaries of both al-
qushayri and rtizbihan on this verse (36: 83) clarifies
that their views do not reflect the gravity of defying
god’s will or challenging his eternal decree. They
instead contented themselves with the traditional
interpretation of this verse, which emphasizes the
grandiosity of god’s divine power by which all creation
comes to existence;¥ this clearly contrasted with ibn
‘ajiba, who went beyond the classical interpretation of

%Qur’an, trans. Arberry, Yasin (36: 83).

% Ibn ‘Ajiba emphasized the gravity of challenging divine
Providence when he cited the story of one of the righteous people
who kept crying in remorse for forty years over an event that he
wished had never happened. This clearly reiterated the seriousness
of rejecting God’s pre-eternal decrees, a sin directly related to the
heart.

%7 See al-Qushayri, Latd’if al-isharat, vol. 3, p. 85, see also Ruzbahan al-
Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol.3, pp. 173-174.
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the verse to reflect upon the inner meaning of
challenging divine providence.

The argument of 1bn ‘ajiba, which defines a real sin as
one committed by the heart is lent further credence by
his esoteric interpretation of the act of prostration of
the forehead, which is invoked in the verse: “only those
who believe in our signs, when they are reminded, fall
down, prostrate and proclaim the praise of their lord,
not waxing proud”.® he considered the act of
prostration to be a symbolic act that indicates the
submission of the heart to god’s grandeur and majesty.
If the body prostrates in worship while the heart
remains arrogant and resistant to surrender, worship is
merely a means without end, an empty formality
devoid of reality. ** al-qushayr1 and razbihan rendered
precisely  the
maintained that the true prostration of the body can
only take place if the heart's humility and love are
present.4

Ibn ‘ajiba also discussed the prostration of the heart
and its distinction from the prostration of the body in a
commentary which addressed the following verse: “be
watchful over the prayers, and the middle prayer and
stand obedient to god”.#! 1bn ‘ajiba maintains that the
body prostrates in prayer in order to fulfill the

same interpretation when they

obligatory devotional acts of worship; in contrast, the
heart’s prayer gives witness to the greatness of
lordship (rubiibiyya). Once the heart submits itself to
god’s majesty in prostration, it will never rise again.
Ibn “ajiba also associated the prostration of the body
with compliance with the shari‘s; in contrast, the
prostration of the heart corresponds to divine reality
(hagiga).#? ruzbihan renders precisely the same
meaning in his commentary on the same verse, which
1bn “ajiba evidently followed here.*

Committing sins while claiming god’s love

If god, for his part, forgives the sins of those who he
loves, this still leaves the sinner who deliberately sins
while loudly asserting his love for god. Ibn ‘ajiba
discusses this issue in his commentary on the following
verse: “say if you love god, follow me and god will love
you and forgive your sins and god is the most
forgiving”.# 1bn ‘ajiba asserts that disobeying god
while claiming his love is inherently an unsound
position. The individual who fails to honor the

3 Qur’an, trans. Arberry, al-Sajda, (32:15).

3 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 4, p. 393.

4 See al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 3, p. 26, see also Riizbihan al-
Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol. 3, p. 130.

4 Qur’an, trans. Arberry, al-Baqara, (2:238).

4 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 266.
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invocation of god in practice renders what is essentially
a lie because whoever professes god’s love or the
prophet’s love without obeying and embodying their
ethics, is not authentic in his claim. % 1n reiterating this
point, 1ibn al-mubarak observed:
You disobey the lord yet pretend to his love
This is impossible and logically strange
If your love was sincere you would have
obeyed him
For the lover is submissive before the one
whom he loves*

Ao yelai il g AlY) ans
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A number of the scholars who 1bn ‘ajiba quotes also
discuss the issue of sinning while professing god’s
love. Al-qushayri, for instance, briefly references the
issue of sinning and reasons that because god’s love for
his devotee takes precedence over the devotee’s sin, it
is possible for god to love a devotee despite his sins,
insofar as one of the concomitants of love is the
forgiveness of sins.#” while rtizbihan’s commentary on
the same verse (3:31) extensively discusses the features
and meaning of love, he — in contrast to al-qushayri and
1bn “ajiba — does not discuss sinning and the associated
question of whether it negates any claims of divine
love.*

Ibn ‘ajiba’s adamant refusal to associate the sinner’s
claim of loving god with true divine love may
ostensibly appear to be contradictory. In large part, this
is due to his perception of the sins of the body, and
more specifically his claim that they do not negate the
sinner’s love for god because they do not originate
from the heart. It should also be remembered, as has
been noted above, that sins of the body, when
accompanied with remorse and repentance, may also
culminate in god’s forgiveness of the sinner. It is
however possible to reconcile the two views by
asserting that if the sinner evidences an appropriate
level of remorse and the heart enters a state of awe and
yearning for forgiveness, this sin in reality can enable
the sinner to move closer to god’s love. However, if the
sin does not leave any traces of anxiety and sorrow in

43 See Ruzbihan al-Baqli, “Ara’is al-bayan, vol. 1, p. 94.

4 Qur’an, trans. Arberry, A-Imran (3:31).

4 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 345

46 Tbid.

4 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 142.

48 See Ruzbihan al-Baqli, “Ara’is al-bayan, vol. 1, pp. 142-143.
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the heart, the sinner’s claim of god’s love is merely a
lie.

Ibn ‘ajiba points to another aspect related to sins by
referring to sins committed by some people who
indulge themselves in lust under the false pretense that
they are protected from punishment due to their
association with a certain gnostic who will intercede
with god in order to ensure their salvation. Ibn “ajiba
asserts the contrary in his commentary on the
following verse: “not so, whoso earns evil and is
encompassed by his transgression, those are the
inhabitants of the fire, there they shall dwell forever”,#
1bn “ajiba clearly and concisely summarizes the attitude
of those who freely and carelessly indulge in sins in the
belief that a certain holy man will intervene on their
behalf. According to 1bn ‘ajiba such claim is both false
and arrogant. In supporting his position, he quotes a
hadith in which prophet muhammad advises fatima,
his daughter, to remain steadfast in worship as he
cannot protect her from god’s wrath. Ibn ‘ajiba adds
that the role of the gnostic is not to provide false
protection to the devotee who freely indulges in sins;
rather it is instead to grant safety and protection to
those who are vigilant in upholding god’s decreed laws
and who perform required acts of obedience while
refraining from forbidden actions. Those who align
themselves with divine commands become the lovers
of god. Divine love protects the devotee from sins and
insisting on repeating them. Ibn “ajiba adds that this is
the meaning of the following prophetic hadith: “when
god loves a devotee, sins do not hurt him”. This
establishes that sins do not leave traces in his heart
because god inspires him to repent immediately and
those who repent are beloved by god. The repentant
sinner is therefore loved by god.

Ibn “ajiba’s strong opposition to indulging in sins while
depending on the intercession of a gnostic or a sufi
mentor for the sins to be forgiven, should not leave us
under the impression that ibn ‘ajiba dismisses the
importance of the issue of intercession (shafi’a and
tawassul) of the gnostics and sufi shaykhs all together.
On the contrary, in his interpretation of verse (5:35), he
emphasized that the closest and greatest means (wasila)
to god’s proximity is the companionship of the gnostics
(suhbat al-“drifin), sitting with them and serving them.5!

4 Qur’an, trans. Arberry, al-Baqara, (2: 81).
50 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, p. 126.
51 Ibid, vol. 2, p. 37.

52 Ibid, vol. 3, p. 364.

%3 Ibid, vol. 3, p. 422.
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he clarified further in his commentary on verse (19:87)
that intercession is granted to the people of obedience
(ahl al-td‘'at), the people of certitude (ahl al-yagqin) and
finally to the people of gnosis (ahl al-ma‘rifa) (those
being the highest degree).?? 1bn ‘ajiba reinterprets the
issue of intercession from a literal understanding that
views it as being admitted to heaven, to its spiritual
connotation of being permitted to enter the divine
precinct and enjoy the divine presence (al-hadra al-
ilahiyya). This spiritual the
intercession of a gnostic or a sufi shaykh who guides
the devotee’s way to god’s proximity through rigorous
invocation of god (dhikr).5

A closer examination of the commentaries of both al-

admission requires

qushayrt and riazbihan clearly demonstrates that the
commentaries of both exegetes upon the same verse
(2:81) did not discuss the issue of a devotee indulging
in sins while counting on his association with a certain
gnostic to protect him from god’s wrath. Rather they
briefly mention that whoever views his acts of
obedience as a means of proximity to god should
relinquish this thought because there is no way to god
except through him.* 1bn ‘ajiba’s originality as a
commentator is once again here in evidence.
Ibn ‘ajiba elaborates the meaning of repeating a sin
after repentance and explains how it is different from
insisting on committing sin without repentance; both
points are conveyed in his commentary on the
following verse:
“[w]ho, when they commit an indecency or
wrong themselves, remember god, and pray
forgiveness for their sins-and who shall
forgive sins but god? -and do not persevere in
the things they did wittingly”.%
Ibn “ajiba defines persistent sins as occurring in the
absence of any attempt to remorsefully
forgiveness. In support of this definition, he cites the
following hadith: “whoever seeks forgiveness (for his
sins) is not persistent (in committing them) even if he

seek

returns (to sins) seventy times a day”.5 god’s wrath is
not therefore focused upon the sin itself, but rather the
arrogance of the sinner, which leads him, in the
pronounced absence of an aching repenting heart
which yearns for forgiveness, to continuously sin.

5 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 54, see also Rizbihan al-
Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol. 1, p. 55.

% Qur’an, trans. Arberry, A-Imran (3:135).

% Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, p. 409.
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Al-qushayri’s and riizbihan’s commentaries on the
same verse do not address the question of repetition
versus persistence in sin; rather, they instead reiterate
that the sins referenced in this verse are related to
observing one’s acts of obedience with smugness and
conceit, which clearly embodies remoteness from the
divine presence, and is itself a sin worthy of
repentance.” riizbihan adds that the sin that is referred
to in this verse might be the sin of attending the
mystical circle of sama’ while pretending to be in a
spiritual state of wajd. This state results from the
descent of divine manifestations in the heart of the
sincere novice. Such a state is to be distinguished from
that of the novice who in reality still struggles with his
own lower self and worldly attributes yet pretends to
be the locus of such divine manifestations.

God’s forgiveness of sinners

Ibn “ajiba cites many passages from the qur’an in order
to draw attention to god’s compassion, forgiveness and
magnanimity when addressing himself to repenting
sinners. One reference point is the story of joseph’s
brothers who conspired to kill him because of his
favored position in their father’s (jacob) heart. They
therefore threw joseph in a well and mixed his shirt
with blood in an attempt to convince their father that
he was killed by a wolf. Jacob in turn responded to their
heinous act by saying, “... he said: nay, but your minds
have beguiled you into something. (my course is)
comely patience. And allah it is whose help is to be
sought in that (predicament) which ye describe” .5

Ibn “ajiba observes that this verse brings great hope to
sinners who seek high spiritual stations after being in a
state of forgetfulness and wrongdoing. He went
further in expounding the story. He noted that joseph’s
brothers’ heinous act of attempting to kill joseph and
throw him in the well, was followed by their
remorseful repentance, indicated in this verse, “they
said, 'our father, ask forgiveness of our crimes for us;
for certainly we have been sinful.”’ ¢ their repentance
was accepted by god and he brought them into his
close proximity.¢!

In contrast to 1bn ‘ajiba’s commentary which extends
hope to repenting sinners, rizbihan’s commentary on
the same verse focused on the false blood in joseph’s
shirt which was brought by his brothers in an attempt

57 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 172.

% Riizbihan al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, vol. 1, pp. 196, 197.
5 Qur’an, trans. Pickthall, Yasuf (12:18).

0 Qur’an, trans. Arberry, Yasuf (12: 97).

¢ Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 2, p. 581.
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to convince their father that the wolf killed joseph.
Ruzbihan explains that the false blood in the shirt
alludes to the hypocrisy of those who pretend to be
lovers of god and who claim that they would shed their
blood for the sake of his love; however, when their
sincerity is tested, the blood shed turns out to be fake
and their claims mere lies.®

Ibn “ajiba cites another example of god’s forgiveness of
sins which are accompanied by a remorseful heart
when he provides a commentary on the story of the
battle of uhud. Muslim forces committed a number of
sins during the battle, which included disobeying the
prophet’s and evidencing an over-
eagerness to collect the spoils of war, both of which
were serious offences. This event was described in this
verse: “those of you who turned away the day the two
hosts encountered -satan made them slip for some of
what they have earned, but god has pardoned them;

commands

god is all-forgiving, all-clement.”¢? 1bn ‘ajiba therefore
reiterates that, although the sins were numerous and
grave, they approached god with hearts full of awe; as
a consequence, their repentance was accepted.®

A further example of an instance in which sin led to
repentance and proximity to god was provided by 1bn
‘ajiba when he referred to the story of prophet david,
who admired the beauty of another man’s wife and
thus asked the husband to forsake her, so he would
then, in accordance with the customs of the 1sraelites,
be able to marry her. God’s rebuke of david is clearly
explained in the following verse:

“he (david) said, assuredly he has wronged
you in asking for the ewe in addition to his
sheep and indeed many intermixers do injury
one against the other, save those who believe
and do deeds of righteousness- and how few
they are. And david thought that we had only
tried him; therefore, he sought forgiveness of
his lord, and he fell down bowing, and he
repented. Accordingly, we forgave that, and
he has a near place to our present and a fair
resort” .6

Ibn ‘ajiba explains that prophet david sinned by
admiring the sensual beauty manifested in forms (e.g.

2 Riizbihan al-Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol. 2, pp. 153, 154.
0 Qur’an, trans. Arberry, A-Imran (3:155).

¢ Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, p. 424.

% Qur’an, trans. Arberry, Sad (38: 24,25).
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A woman). He had exclusively fixated his attention at
this point on outer forms, rather than engage with the
eternal and spiritual beauty of transcendent meanings
that lie beyond the limitation of ephemeral forms and
substances. Once he realized his mistake, david turned
to god with a remorseful heart, and it was said that he
kept crying in prayer for forty days until god granted
him forgiveness. Ibn ‘ajiba stated that whoever turns to
god with humiliation, crying, remorse and repentance
after sinning, will gain god’s forgiveness. This is
because a sin decreed for a devotee by providence can
lead him back to god if he has remorse. the
commentaries of both al-qushayri and rtizbihan which
are addressed to the same verse make exactly the same
point.®” 1bn ‘ajiba also explains how the sinner should
be treated in his commentary on the following verse:
“[a]lnd when those who believe in our signs
come to you, say “peace be upon you. Your
lord has prescribed for himself mercy.
Whosoever of you does evil in ignorance, and
thereafter repents and makes amends, he is all-
forgiving, all-compassionate” .6
He explains that the sense of humbleness which fills
the broken soul of the sinner elicits warmth and
empathy from the gnostics, who comfort the lamenting
sinners by drawing their attention to god’s vast mercy
and limitless compassion. He also cites a practical
example by the sufi gnostic, abti al-‘abbas al-mursi,
who used to greet repenting sinners with open arms;
significantly, he did not extend the same attention to
scholars or ascetics who came to visit him. Al-mursi
explains that the sinners come with broken hearts as
they see no spiritual rank or status for themselves; in
contrast, those who are “obedient” depend on their
“obedience” and therefore have no need for additional
care or support.® al-qushayri reasserts the same point
in his commentary on this verse — here he briefly
discusses the general meaning of forgiving of sinners
without, however, alluding to the gnostics’ treatment
of sinners.” riizbihan similarly comments that the sins
of those who were selected through god’s mercy in pre-
eternity are accidental and contingent, and do not
affect god’s ongoing mercy and love for them.”!

¢ Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 5, p. 19.

7 al-Qushayri, Lata’if al-isharat, vol. 3, pp. 102, 103, see also Riizbihan
al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, vol. 3, pp. 189-191, see also al-Tustari, Tafsir
al-Tustari, p. 168.

% Qur’an, trans. Arberry, al-An‘am (6: 54).

% Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 2, p. 124.

70 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 297.

71 Riizbihan al-Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol. 1, p. 366.
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Ibn ‘ajiba explains that the subtlety of god’s mercy
towards sinners extends even to the qur’an’s linguistic
choice of verbs. In his commentary on the verse, he
states: “seek help in patience and prayer, for grievous
itis, save to the humble ones who reckon that they shall
meet their lord and that unto him they are returning”,”
1bn ‘ajiba observes that god prefers to use the verb
“reckon” or “think” (yadhun) instead of “believe” or
“assure” (yigin) - this indicates a high level of certitude
and suggests that he did not wish to exclude sinners
whose hearts are not fully certain, but instead wanted
to comfort them with his mercy and compassion.”

Ibn “ajiba also states in his commentary on the verse,
“forgiver of sins, accepter of penitence...””* that god’s
mercy for repenting sinners has two elements. The first
indication of god’s mercy is the acceptance of the
sinner’s repentance, which is considered to be an act of
obedience; the second mercy is using this accepted
repentance to wipe away all sins, so that the sinner can
start over with a clean slate as if he had never sinned
before.”> al-qushayri and rizbihan both provide a
similar interpretation in their commentary on this
verse.”

Actions of the heart vs. Actions of the body
A sin, in and of itself, is not something repulsive that
negates god’s love. This is so as long as the heart of the
sinner is filled with yearning for god and remorse for
the committed sin. The heart, for 1bn “ajiba, possesses a
prime state. He therefore emphasizes the uniqueness of
the actions performed by the heart to draw near god
and clearly contrasts them with the actions of the
physical body. This is evidenced in his commentary on
the following verse:
“[t]he likeness of those who expend their
wealth in the name of god is as the likeness of
a grain of corn that sprouts seven ears, in every
ear a hundred grains. So god multiplies unto
whom he will; god is all-embracing, all-
knowing”.77

In his interpretation, 1bn ‘ajiba explains that the reward
for physical devotional actions, including those
performed by the tongue, is multiplied numerous
times. Financial devotional acts, for example, elicit a

72 Qur’an, trans. Arberry, al-Baqara (2: 45-46).

73 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, p. 102.

74 Qur’an, trans. Arberry, Ghafir (40: 3).

75 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 5, p. 110.

76 al-Qushayri, Lata’if al-isharat, vol. 3, p. 129, see also Ruzbihan al-
Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol. 3, p. 228.

77 Qur’an, trans. Arberry, al-Baqara (2:261).
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reward that is multiplied by a factor of seven hundred.
In the case of acts performed by the heart, the reward
exceeds quantitative measurement. In other words,
patience, fear, hope, submission, reliance, gnosis and
love, in addition to other lofty stations are not
rewarded by material gains (e.g. Heaven and its
palaces) but rather by the acquisition of god’s
contentment, and proximity.” al-qushayri
provided a similar interpretation in his commentary on

love

the same verse.”
In explaining the differences between acts performed
by the heart and those fulfilled by other means, ibn
‘ajiba refers to two groups. The first are those who are
at the degree of ihsan or beautiful-doing, which is the
third dimension of religion after islim (submission)
and 7man (faith). The main purpose of ihsin doing
‘what is beautiful’ or acting ‘fairly’, which is to perfect
the soul and purify the heart in order for it to become a
locus for the divine attributes.®® at this stage, the
devotee’s love for god and being loved by him reaches
perfection — this is consistent with the hadith in which
the prophet defines ihsan as “worshipping god as if you
see him” 8! the second group is normally pious folk (ahl
al-yamin) who are still at the stage of islam or iman and
are not elevated to the highest level (ihsin). He presents
the distinction between the two groups in the following
terms:
“the actions of the people at the stage of ihsin
are heart-related (qalbi), featuring (virtues such
as) generosity, forgiveness and restraining
anger (kazm al-ghayz). As for the ahl al-yamin,
their actions are physical (badani) and hover
between obedience and  disobedience,
heedlessness and wakefulness. And if they
commit a sin they repent and ask for
forgiveness, and if they perform an act of
obedience, they are happy and cheerful. As for
those at the stage of ihsan, they are absent from
taking notice of both their acts of worship
performed and their very own existence,
unlike the ahl al-yamin who are fixated upon
their
performing acts of obedience, whereas sins
bring their hopes down. Conversely, those at
the stage of ihsan are annihilated from their

acts and become hopeful when

own selves and subsist solely with god. On the

78 Ibn “ Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 296.

79 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 123.

80 William C. Chittick, Divine Love: Islamic Literature and the Path to
God, (New Haven & London: Yale University Press, 2013), p. 212-213.
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other hand, the self-existence of the ahl al-
yamin remains intact and they still pay regard
to their own acts. Thus, those at the stage of
ihsan are beloved, whereas the ahl al-yamin are
lovers. Those at the stage of ihsin are
annihilated from outer forms and customs as
their eyes are fixated upon witnessing god,
almighty and transcendent, whereas for the ahl
al-yamin the created things (akwan) still exist
and the suns of gnosis are hidden from their
hearts. Those at the stage of ihsan worship god
through direct contemplation and witnessing,
in contrast to the ahl al-yamin who worship god
through the veils of rational proof and
reasoning’” .82
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Here it is possible to observe 1bn ‘ajiba’s esoteric
spiritual hierarchy, in which ihsin is placed at a higher
level than ahl al-yamin. He further expands his position
by comparing the type of acts performed by the two
groups. For example, the acts of those at the stage of
ihsan are related to the heart whereas those of the ahl al-
yamin are related to the body. Whereas the first group
is immersed in witnessing the beloved, and thus pays
no attention to the acts performed; the latter group is
instead fixated upon their deeds, whether good or bad,
and their mental state consequently vacillates between
hopefulness and sadness.
Ibn ‘ajiba proceeds to provide further insight into the
different meanings that the two groups (those at the
stage of ihsan and those at the stage of ahl al-yamin)
ascribe to the word ‘obedience’. He expounds the
the
“whosoever obeys god and the messenger are with
those whom god has blessed from prophets, just men,
martyrs, the righteous and indeed they are good

distinction in his commentary on verse,

81 Tbid p. 4.
82 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 410.
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companions”.® he explains that the formal physical,
sensible obedience (al-td‘a al-hissiyya) leads to a state of
togetherness in those physical, sensible forms (ma‘iyya
hissiyya) — this is the characteristic of the ahl al-yamin.
The inner obedience of the heart (al-ta‘a al-batiniyya
galbiyya) produces a constant state of spiritual
togetherness (ma‘iyya rihiyya), and no separation
occurs among lovers. 8

A closer examination of the aforementioned verse -
“[t]he likeness of those who expend their wealth in the
name of god is as the likeness of a grain of corn that
sprouts seven ears, in every ear a hundred grains. So,
god multiplies unto whom he will; god is all-
embracing, all-knowing.”#- in al-qushayri’s and
riizbihan’s commentaries indicates that neither author
addresses the issue of physical acts of worship
performed by the body versus those done by heart. Al-
qushayri makes brief reference to the fact that all the
elevated spiritual states granted to the devotees are not
attributable to a certain reason or caused by specific
acts, but are instead a sheer gift and grace from god.%
ruzbihan adds that the essence of obedience is love and
love does not occur until god is truly witnessed. It is
only at this point that the lover is deemed to be worthy
of enjoying the company of the prophets and the sufi
gnostics.¥

After discussing the elevated status of acts of worship
performed by the heart (of gnostics) over the ones of
the body (performed by the normal and pious
individuals) 1bn ‘ajiba turns to the issue of sinning. He
draws an essential distinction between sins committed
by people of proximity (ahl al-qurb — e.g. Gnostics) and
those committed by individuals estranged from god.
This theme is further elaborated in his commentary on
the following verse: “god shall turn only towards those
who do evil in ignorance, then shortly repent; god will
return towards those; god is all-knowing, all-wise” .8
1bn “ajiba explains that god commits a great amount of
time to the generality of people (al-‘awamm), with the
intention of encouraging them to repent. The elect (al-
khawas), in contrast, are punished in case they delay
their repentance — the degree and force of rebuke
depends on their level of proximity to him.%®
rizbihan’s commentary on this verse extensively
discusses how a sinner who falls into disobedience can

8 Qur’an, trans. Arberry, al-Nisa’ (4:69).

8 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 525.

8 Qur’an, trans. Arberry, al-Baqara (2:261).

8 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 214.

87 Riizbihan al-Baqli, ‘Ard’is al-bayan, vol. 1, pp. 259, 260.
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only repent through god’s grace and mercy — however,
he does not distinguish between the repentance of the
general public and those of the advanced spiritual
state.® al-qushayri, briefly mentions that no
forgiveness can be extended when sins are persistently
committed. However, he does not, in contrast to ibn
‘ajiba, define the precise meaning of ‘persistent’. Al-
qushayri refers to the sin of the elect (khawas) and
defines it as their desire to attain advanced spiritual
states, possess miraculous works (karama) and count
upon their acts of obedience. This understanding is
considered to be a sin and a reflection of their low
status; they clearly contrast in this respect with
gnostics, who understand that there is no way to reach
god except through him. This is why no one should
depend on his acts of worship as a means of obtaining
proximity to god.*!
After establishing the high status of acts of worship of
the heart, 1bn ‘ajiba established a connection between
the state of the heart and the physical forms of
devotional acts. This connection was clearly conveyed
in his commentary on the following verse:
“and the likeness of those who spend their
wealth in search of god's pleasure, and for the
strengthening of their souls, is as the likeness
of a garden on a height. The rainstorm smiteth
it and it bringeth forth its fruit twofold. And if
the rainstorm smite it not, then the shower.
God is seer of what ye do”.*
The reward of devotional acts is thus in proportion to
the degree of purity within the mystical state (ahwal) of
the heart. If the novice is advanced in the path of god
and has an elevated spiritual station (magamat), his acts
will be amplified and rewarded in due proportion. Ibn
‘ajiba reiterates this argument by noting that even
saying “glory be to god” (subhan allah) once is
commensurate to the whole existence; its significance,
along with all the acts of the gnostics, henceforth
becomes immeasurable. The reason for the greatness of
the gnostic’s acts is because they are done by god, from
god and to god. They are therefore characterized by
perfection and involve no deficiency. The gnostics
therefore maintain that all their contemplative
moments of meditation (awqat) are as special as the
night of power (laylat al-gadr). Furthermore, all of their

8 Qur’an, trans. Arberry, al-Nisa" (4: 17).

8 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, p. 480.

9 Riizbihan al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, vol. 1, p. 236.
1 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 199.

92 Qur’an, trans. Pickthal, al-Baqara, (2: 265).
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places are as blessed as mt ‘arafat and all of their
breaths are purified.” al-qushayri, in his commentary
on the same verse (2:265), briefly contrasts the sincere
(who spend their money for god’s sake) and hypocrites
(who spend their money on vanities).

Ibn ‘ajiba provides a practical example to further
explain the essentiality of acts performed by the heart.
This is rendered through his commentary on the
following verse: “...[a]lnd pilgrimage to the house
(ka'ba) is a duty upon mankind owed to god for those
who can afford it...”.%
performance of hajj has two meanings; the first is
physical and the second is spiritual. The hearts of
gnostics provides the ka‘ba around which divine lights
and sublime revelations circulate. Because divine lights
reside in their heart, they have no need to go to the
physical ka'ba to seek out lights; they directly contrast
with those whose heart is void of divine light and who
therefore continually yearn to attend the physical
ka'ba.% al-hallaj eloquently expressed this meaning in

he explains that the

verse, when he said:
O you who blame me, don’t blame me for my
love to him
If you had witnessed what 1 did, you would
not have blamed me
People go on pilgrimage and 1 have mine in my
residence where
Sacrifices are offered and 1 sacrifice my heart
and blood
The mystics circumambulate the house that
has no forms
They circumambulate by god so he suffices
them from pilgrimage to the sacred house?”

ol Al ciile A1 e e slelga & Y YL
o2 singe sl alall gag G s s s ol
poall e palicls |5k A Al Yo s s Caghay

% Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 299.

9 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 1, p. 123.

% Qur’an, trans. Arberry, Al-‘Imran (3:97).

% Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 385.

7 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol.1, p. 385, Some people might argue
against Ibn “Ajiba’s position, which ostensibly appears to suggest
that the gnostic does not need to undertake pilgrimage, which is one
of Islam’s obligatory rituals. Ibn ‘Ajiba attempts to defend his
position by arguing that the essential purpose of pilgrimage is to
purify the heart in order to enable divine lights to manifest. Gnostics,
however, no longer need to seek these lights by going to the physical
Ka’ba to perform pilgrimage: their elevated spiritual status means
that the divine lights already shine in their hearts. In my view, Ibn
‘Ajiba was misinterpreted in this regard. It is clear that he does not
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The sanctity of the lover’s heart is viewed as a sacred
place within which god resides. This impression is
reproduced within the story of majniin when he was
asked about the direction of prayer. He said: “if you are
an ignorant clod of earth, then it is the stone of the
ka‘ba. For the lovers it's god, for majniin the face of
layla”.%®

4.1) Conclusion: the coexistence of sin
and obedience

This article has demonstrated 1bn ‘ajiba’s belief that
obedience and sin can coexist together — this logically
applies by virtue of his position that sin and obedience
are interdependent, and one cannot exist without the
other. He eloquently explains this in his commentary
on the following verse: “that is because god makes the
night to enter into the day and makes the day to enter
into the night; and that god is all-hearing, the all-
great”.” he clarifies that, in the presence of pride and
conceit, the darkness of sin can easily infiltrate an act
of obedience and turn it into sheer sin to the same
extent, if a sin is followed by humility and remorse, it
can become transformed into an act of obedience.'® he
provided further insight into this concept by adding a
quotation from abu al-abbas to his
commentary on the following verse “he makes the
night to enter into the day and makes the day to enter
into the night and he has subjected the sun and the
moon, each of them running to a stated term”,10!

Here al-mursi explains that whenever the protagonist
of an act of obedience looks at his act with admiration
(while belittling those who did not perform the same
act of obedience and requesting god’s compensation
for it), this act of obedience becomes a sin. On the
contrary, whenever the sinner commits a sin and then
takes refuge in god and asks god to forgive him and
feels shame at his sinful act while thinking highly of

al-mursi

seek to deny the obligation of the ritual of pilgrimage, as established
by the Shari‘a. Rather, he instead addresses a higher level of the Truth
(haqiga), and therefore expresses the belief that the utter purity of the
gnostic’s heart institutes the abode of God on which divine secrets
are descending. By virtue of the continual witnessing of the divine
lights, the gnostic does not need to acquire these lights by traveling
to other locations, such as the Ka'ba.

9 Hellmut Ritter, The Ocean of the Soul: Man, the World, and God in the
Stories of Farid al-Din “Attar. Translated by John O’Kane and Bernt
Radtke. (Leiden: Brill, 2003), p. 539.

9 Qur’an, trans. Arberry, al-Hajj (22:61).

100 Tbn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 3, p. 549.

101 Qur’an, trans. Arberry, Fatir (35: 13).
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those who were preserved from falling into the
abasement of his sin, then this sin can turn into
obedience. Al-mursi proceeds to ask which of these
two acts is the real sin and which is quickly turned into
obedience?'?? here we notice how 1bn ‘ajiba combines
theological and jurisprudential meanings of a term
with their mystical counterparts.
discussing the aforementioned verse (22:61) does not,
in comparison to 1bn ‘ajiba, allude to the possibility of
the coexistence of obedience and sin; rather he instead
refers to different spiritual states such as contraction
(qabd) and expansion (bast), while associating the
former with night and the latter with the day.%

In this section 1 will conclude by highlighting two types
of sins which are associated with creation in general

Al-qushayri, in

and humankind in particular. In rtizbihan’s view, all
created beings are sinful because they lack complete
knowledge of god’s grandiosity. Commenting on the
following verse: “and vie with one another, hastening
to forgiveness from your lord...”,1% razbihan observes
that no created being is excluded from such sin, even
the angels who are infallible by nature — this applies
because they also lack the complete gnosis of god. This
verse is therefore addressed to all beings because they
need to seek forgiveness for their insufficient
knowledge of god.10

The second type of sin is the sin of one’s very “being”
or “existence” which 1bn ‘ajiba elaborated on in his
commentary on the following verse: “surely, we have
given you a manifest victory, that god may forgive you
the former and the latter sins, and complete his
blessings upon you, and guide you on a straight path,
and that god may help you with mighty help”.1% ibn
‘ajiba states that the grand victory in this verse refers to
overcoming the duality of exesitence between god and
man through revealing the secrets of the divine essence
and the light of attributes along with the beauty of
divine actions in order for the devotee to become
absent from his own being and distanced from his
image and form. He also quotes al-qushayr1’s view that
‘the sin of self-existence’ is due to the self’s co-existence
with god. This sin is forgiven by god by covering one’s
existence with the divine lights of oneness which this
dispels the darkness of duality. Ibn “ajiba believed that
when this stage of oneness is established, the devotee
is able to combine witnessing the grandeur of lordship
with performing the obligations of servanthood.?”

102 Tbn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 4, p. 528.
103 al-Qushayri, Lata'if al-isharat, vol. 2, p. 329.
104 Qur’an, trans. Arberry, Al-“Tmran (3:134).
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In conclusion, after analyzing 1bn ‘ajiba’s doctrine of
sin the current article has arrived at the conclusion that
sin, in essence, does not negate loving god. The
incorporation of the two most-frequently cited sufi
qur’anic exegetes (al-qushayri and rtizbihan) among
previous sufis has paved the way to provide additional
insight into 1bn ‘ajiba’s specific stance on this subject.
This stance reflected 1bn ‘ajiba’s concern with
balancing god’s forgiveness of sins of sinners who
repent due to his love for them, and the sins of sinners
who do not repent, maintaining the pretense that their
love for god will save them from his punishment. This
balance between these two opposite outlooks on sin
was less clearly defined by both al-qushayri and
ruzbihan as we have seen. For instance, when it comes
to the famous example of adam’s sin of eating from the
forbidden tree, both al-qushayr1 and riizbihan focused
entirely on the pre-eternal divine decree according to
which adam was chosen in pre-eternity to be god’s
vicegerent on earth despite his sin. Unlike these two
exegetes, 1bn ‘ajiba focused on the idea of sin as a
means and symbol of the abasement of servanthood
and the virtue of humility that prepare the heart to
witness the grandeur of lordship. This mystical
perspective places such a strong emphasis upon sin
because sin plays an indispensable role in the
transformation of the human being from a creature
restricted by a physical body to an angelic being
defined by heart consciousness.

It was also noted that 1bn “ajiba made a clear and sharp
division between sins of the body and those of the
heart. He stressed that the former may lead to god’s
proximity if accompanied with remorse; in direct
contrast, the latter may lead to remoteness and
banishment due to the veiling by the sin of one’s heart
and thus obscuring the light of divinity within. In
clearly distinguishing himself from other sufi exegetes,
1bn “ajiba also refers to numerous examples of the two
types of sins, and thus brings out the key and essential
distinction in fuller perspective.

Ibn “ajiba also emphasizes the importance of the heart
and expounds the type of sins related to it, along with
the type of good deeds associated with it to emphasize
its unique status as the abode of god (bayt al-rabb). He
therefore clearly distinguishes between the good deeds
of the people at the stage of ihsin and those at the level
of the ahl al-yamin — this is particularly important

105 Jbn “Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 1, pp. 408, 409.
106 Qur’an, trans. Arberry, al-Fath (48: 1-3).
107 Tbn “ Ajiba, al-Bahr al-madid, vol. 5, p. 385.
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because it indicates the central position of ‘actions
springing from hearts’ (a‘mal al-qulib).

In addition, the article also clarifies that ‘ibn ‘ajiba’s
mystical commentary continually points to the danger
of defying god’s will and challenging divine power —
this, he notes, is a grave sin of the heart which led satan
to be subjected to god’s wrath and banishment. Ibn
‘ajiba’s views on this issue were again far clearer than
the other two exegetes. It is also important to note that
1bn ‘ajiba succeeded in establishing a clear distinction
between repeating sins while possessing a remorseful
heart and sacrilegiously persisting in committing sins
without feeling regret at heart: this was particularly
important because these two major concepts were not
clearly elaborated by the other two exegetes.

Finally, 1bn ‘ajiba provided insights which clearly
demonstrate how both sin and an act of obedience can
coexist together: accordingly, one can lead to the other
and vice-versa. This presents a formidable challenge to
the classical understanding of sin, understood almost
exclusively as generating distance from god, whether
in the form of banishment or remoteness. Ibn ‘ajiba’s
insistence that the inner state of the heart is the only
criterion which establishes whether an act is a sin, is
particularly important because it further reiterates the
requirement that we must not pass moral judgements
with undue haste. The outer crust of an act of
obedience which conceals a heart full of conceit and
defiance to god’s will, is but a sin in disguise. To the
same extent, an outer act of sin which conceals the
internal breaking of a remorseful heart, is frequently an
act of obedience in disguise.
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Oz

Tedris, kaza ve fetva gorevlerini ifa eden Osmanl ilmiye smifi mensuplarinin egitim basamaklari ve onlarimn ilmiye tarikindeki hareketliligi ilmiye
sisteminin isleyisi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Tarihi siireg igerisinde gesitli degisikliklere ugrayan ilmiye smifin1 ve miiderris atamalarin: takip
etmenin en saglikl yontemi, sz konusu atama kayitlarmi toplu olarak igeren defterleri incelemekle elde edilecektir. Kadiaskerlerin yetkisi
dahilindeki atama kayitlarini iceren kadiasker rliznamgeleri, ilmiye smifin1 olusturan ulemanin ilmiye sinifi igerisindeki hareketliligini gosteren
en onemli kaynaklardandir. Bu sebeple ilmiye sinifinin kariyer sistemini anlayabilmek icin {iyelerinin kayitlar1 iceren riznamgelerden elde edilen
verilerin degerlendirilmesi ve kullanilmas1 kaginilmazdir.

Bu calismada Kadiasker Damadzade Mustafa Rasih Efendi’ye ait riznamge igerisindeki miiderris atamalar: ele alinmigtir. Damadzade, klasik
dénem yapilanmasinin degismeye basladigl, ulemanin siyasi ¢ekismelere taraf oldugu bir donemde, XVIL. Yiizyilin ikinci yarisinda gorev
yapmustir. Onun gorev siiresindeki (Aralik 1670-Nisan 1672) miiderris atamalari, diger kadiasker riznamgeleri ile kiyaslandiginda, donemi igin
yorum yapabilecek zenginlikte bilgi icermektedir. XVII. ylizyilda Rasih Efendi’nin kayitlar1 kadar zengin miiderris atama kaydi igeren bagka bir
rtiznamge bulunmamaktadir. Bu sebeple Mustafa Rasih Efendi’'nin r{iznamgesi arastirmaya konu edinilmistir.

Bu ¢alismada, XVIIL yiizyiin ikinci yarisnda miiderris olarak goéreve baslayan Osmanli ulemasinin miilazimlikten itibaren ilmiye sistemi
igerisinde katettigi kariyer basamaklarmni, bu basamaklar arasindaki gegirdigi siireleri, miiderrislikten-miiderrislige ve miiderrislikten-kadiliga
hareketleri incelenmis, bu hareketlilikle ilgili istatistiki veriler elde edilmis, aym zamanda isleyis hakkinda yorumlarda bulunulmustur. Ayrica
tedris gorevi ile kaza gorevini yerine getiren gorevliler arasinda gorev yoniinden benzerlikler ve farkliliklar ortaya konulmus, bu goérevlilerin
tedris ve kaza gorevleri arasindaki gecis imkan ve usulleri ele alinmistir. Boylece miiderris ve kadi atamalar1 6zelinde ilmiye smnifinin genel
isleyisinin anlasilmasima ve tarih icerisindeki siirecine 151k tutulmaya galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Rtznamge, Miiderris, Kadi, Kadiasker
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Abstract

The members of the scholar class in Ottoman Empire - performing instruction, substitution and fetwa were highly significant for the steps in
education, for the mobility on the road to scholarship and for the function of the scholar class. The best way to track down the scholar class and
madrasa professors in the course of history which was subject to changes is to analyse the registration books — covering all these appointments
and promotions. These notebooks, called rooznamche, covering the promotion details under the supervision of the Qadiasker in charge, are the
major resources showing the mobility amongst the scholars in the ilmiye class, who constitute the scholar class. Therefore, it is unavoidable to use

* Bu makale 4 Mayis 2017 tarihinde, Uluslararas1 Osmanli Medreseleri Sempozyumunda sunulan “XVII. Yiizyil Kadiasker Riznamgesinde
Miiderrislerin Kariyer Basamaklar1” isimli bildirinin genisletilmis halidir.
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and assess the data gathered from rooznamche registration booklets — including the enrolment details to comprehend the professional career
system in the scholar class.

In this study, muderris assignments in Qadiasker Mustafa Rasih's Rooznamche are discussed. The Qadiasker served in the second half of the
century when the structuring of the classical period began to change. His term of office between December 1670 and April 1672 is sufficient to
provide insight into the records of the assignment of the muderris. For this reason, Qadiasker Mustafa’s Rooznamche has been the subject of the
research.

The aim of this study is to analyse the progress of the Ottoman scholars in the second half of the 17th century, who started as mulazeem in the
overall scholar system, then moved upwards in the scholar system, the durations spent in these steps, their progression from being a mudderis
to being a quadi, using and commenting the statistical figures about their mobility. Moreover, the differences and similarities between the persons
in charge who performed their duties like teaching duties and substitution, and their transfers from one duty to the other, the relevant practices,
rules and opportunities for these will all be studied. Thus, we will try to shed light on the appointments for mudderis and quadis in particular,
helping understand the general mechanism of the scholar class in general.

Keywords: Rooznamche, Muderris, Qadi, Qadiasker

nedeniyle egitim ve yargi tizerindeki ilmiye sinifi etkisi
daha belirginlesmis, gii¢lii seyhiilislamlarla devletin
tizerindeki etki artmustir. XVIL. Yiizyildan itibaren
siyasi gelismelerin igine c¢ekilmeye c¢alisilan ilmiye
smifinin  etkinligi, seyfiye gurubunun iyesi
veziriazamin artan etkinligi ile ters orantili olarak

1. Giris

Tiirk ve Islam Devletlerinden alinan ilmi gelenegi
siirdiiren Osmanli Devleti, miilazemet sistemi,
medreseler ve kadiliklardaki hiyerarsi, kaza ve tedris
faaliyetlerinin birbiriyle iliskisi ve hareketliligi, ulema
smifinin devlet igerisindeki konumu gibi hususlarda
kendine has yenilikler getirerek uygulamaya

azalmis ve devletin son donemlerine kadar bu azalma
devam etmistir.>

koymustur.! Osmanl ilmiyesinin 6nemli bilgi kaynaklarindan olan

riznamge terimi Farsga giin manasindaki “rliz

Devletin biiylimesine ve ilmiye sinifinin sayisinin ) = ) ) .
kelimesi ile mektup, risale manasindaki “name’

artmasina paralel olarak buradaki diizeni belli bir
cerceveye oturtmak amaciyla I. Murad déneminde
kadiaskerlik makami kurulmus ilmiye smifi tek
merkezden idare edilmeye baglanmistir. II. Murad
doneminde Molla Fenari (6. 834/1431) ve ailesine

taninan imtiyazin daha sonra genisleyerek devam

kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen giinliik
anlamindaki riznameye kiiciiltme eki ilavesi ile
olusturulmustur. Resmi bir defter tiirli olarak daha
¢ok mali igslemler i¢in tutulmustur. Timar rtznamegeleri
bir diger 6nemli riznamge grubunu olusturmaktadir.
Tesrifat, sehremini, tophane, mevcudat, tersane, arpa
eminligi gibi bircok Osmanli kurumunun riznamge
defterleri ve rliznamgecileri mevcuttur.” Konumuzla
ilgili olani ise Rumeli ve Anadolu kadiaskerligince
tutulan ilmiye teskilatinin kiitiik defteri niteligindeki
kad1 ve miiderris atamalarini ihtiva eden idari goreve

etmesi? ilmiye ziimresinin belli aileler etrafinda
yogunlasmasini dogurmustur. Dénem dénem etkinligi
azalan veya artan Osmanli ilmiye siufi, Fatih
kanunnamesinin sagladig1 imtiyazla resmi dayanaga
kavusmus, biirokratik yapmun diger simflarina
gecebilme avantaji® ve 6zellikle Fatih donemine kadar
veziriazamhiga yiikselmedeki istiinliigii 6n plana
¢ikmasin saglamistir.*

iligkin defterlerdir.# Bu defterlerde rizname® ve
riiznamge® tabirlerinin ikisi de kullanilmistir.

XVI. yiizyildan itibaren ilmiye, seyfiye ve kalemiye
mesleklerinin ayr1 ayri formasyonlar gerektirmesi

1 Mehmet Ipsirli, “Osmanli fimiye Meslegi Hakkinda Gozlemler”, Osmanl: Arastirmalar: Dergisi, VII-VIII, (1988), 274.

2 fsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin Ilmiye Teskilati, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 80.

3 flmiye Sinifindan seyfiye sinifina gegise drnek olarak Fazil Ahmet Pasa (1661-1676), kalemiye sinifina gegis igin ise Biyikli Ali Pasa gosterilebilir
(1755).

4 Cenk Reyhan; “Osmanli Devlet’inde Siyasal iktidar ve Hrniye Sinift,” Amme Idaresi Dergisi, 32/3, (1999), 77-78.

5 Reyhan, “Osmanli Devlet'inde Siyasal Tktidar ve imiye Siifi”, 83.

¢ Fikret Saricaoglu, "Riizname", DIA, c. 35, Istanbul 2008, s. 278-281, Erhan Afyoncu, “Riznamge”, DIA, c. 35, Istanbul 2008, s. 276-278.

7 Afyoncu, a.g.m., s. 278.

8 Bilgin Aydin, Tlhami Yurdakul, “Seyhiilislamhk (Bab-1 Mesihat) Arsivi Defterleri, Din ve Hayat, TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, Say1: 24, Yil:
2015, s. 103.

9MA, AKR, 438/4, Vr. 24.

10 MA, AKR, 438/4, Vr. 25-34.
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Bab-1 Megihat
kismi da

Rtiznamgelerin biiyiik bir kismi
Seyhiilislamlik ~ Arsivinde,!  bir
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.’?
1979 yilindan itibaren arastirmacilarin ilgi alanina
giren rliznamgeler {izerinde heniiz yeterli calisma
yapimamuistir. Ozellikle ele alman XVII. ylizyil
Anadolu kadiaskerligince tutulan kayitlar herhangi bir
calismaya konu olmamuistir. Arastirmaya konu olan
rliznamge, Minkaarizade Yahya Efendinin
seyhiilislamligi doneminde (1662-1674) Anadolu
Kadiaskerlik gorevinde bulunan Damat Efendi’ye

aittir.13 1081 Sabanii’l-muazzamindan 1083
Muharremii’'l-harami  (Aralik  1670-Nisan  1672)
arasindaki kayitlar1 iceren defter, 74 sayfadan

olusmaktadir. Sayfa numaralar1 sadece kayitlarin
olup, bos
yapilmamugtir.  Elli
sayfanin sonuna kadar toplam 784 adet kad1 atamasin,
54-63. Sayfalar arasi 110 adet kadi atamasinin ibka,
med, kasr islemlerini igermektedir. Diyar-1 Misir’daki
kad1 atamalar1 53 adet olup, 69-81. Sayfalar arasinda ise
240 adet miiderris atamas: kayitli bulunmaktadir.

bulundugu sayfalarda sayflar icin

numaralandirma dordiincii

2. ilmiye Sinifina Dahil Olma: Miilazemet
Sistemi

Osmanli [lmiye sisteminde meslege ilk giriste
beklenilen zamani ve iki gorev arasindaki mazuliyet
donemini karsilamak igin kullanilan miilazemetin
birinci anlami, sisteme ilk girisi denetim altinda
tutmas1 ve olarak adlandirilan, hak
etmeyenlerin sisteme girislerinin onlenmesi veya

“ecnebi”

sistem digina atilmasi agisindan énem arzetmektedir. 4
Osmanli medrese sisteminin gerektirdigi asamalardan
gecip Sahn ve Siileymaniye medreselerinden mezun
bir danigsmendin ilmiye sistemine dahil olabilmesi i¢in
mevali derecesindeki kadilarin, biirokrasi icerisindeki
uist diizey ilmiye temsilcilerin veya en az 50’li seviyede
gorevli miiderrislerin  hizmetinde  bulunmalar

11 Cahit Baltaci, “Kadi-asker Riiz-namgeleri’nin Tarih1”, Islam
Medeniyeti Mecmuas, ¢4, S.1, Istanbul 1979, s.58.

12 fsmail Eriinsal, “Nuruosmaniye Kiitiiphanesinde Bulunan Baz1
Kazasker Ruznamgeleri”, fslam Medeniyeti Mecmuasy, IV/3,
Istanbul 1980, s.4.

13 Kadiasker Damadzade Mustafa Rasih Efendi, Osmanl ilmiye
tegkilatinda kendinden sonraki iki kusakta Damadzadeler adiyla
iki geyhiilislam, iki kadiasker ve ¢ok sayida kadi ve miiderris
¢ikarmis bir ulema ailesinin ilk iiyesidir. Ailesi hakkinda bilgi
bulunmayan Mustafa Rasih Efendi'nin Kengiri’de dogdugu, ilim
tahsilini Istanbul’da gegirdikten sonra miiderrislik yaptigi ve
Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi'nin kizi ile evlendigi
bilinmektedir. Anadolu Kadiaskerligi makamina kadar ilerleyen
Rasih Efendi'nin oglu Damadzade Ebulhayr Ahmed Efendi’® ve
onun oglu Damadzade Feyzullah Efendi’® ilmiye teskilatinin en
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gerekmistir. Belli bir siire hizmette bulunduktan sonra,
hizmetinde bulundugu ilmiye mensubuna verilen hak
oraninda, aldig: kayit
olabilmiglerdir. Ilmiye mensubunun almis oldugu
tezkeresinde kimden ve hangi vesile ile miilazim
oldugu belirtildigi gibi bu kadiasker
rliznamgelerinde de ilk atama kaydinda belirtilmistir. 1>
Arastirmaya konu olan riznamgede sisteme yeni dahil
olanlar otuz dort kisidir. Bunlarin hangi vesile ile
miilazim olduklarini gosteren oranlar
grafikte belirtilmistir:

tezkere ile sisteme

husus

asagidaki

Grafik 1. Miiderrislige ilk defa atananlarin Miilazim
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Grafik 1’e gore ilmiye smnifina giriste en biiyiik oram

miiderrisin anlattig1 derslerin tekrarinda,
danismendlerin sevk ve idaresinde miiderrislere
yardimct  olan muidlik gorevinden gelenler
olusturmaktadir. Muidlerin en seckin 06grenciler
arasindan secildigi goz Oniine alindiginda oranin
yiiksekliginin sebebi daha iyi anlagilmaktadir. Ikinci
sirada % 24’litkk oran ile Anadolu ve Rumeli kadiaskeri
ile Istanbul kadisimin bu gorevlere atanmasi sebebiyle
tesrifen verdikleri miilazimlar gelmektedir. Ancak
genel uygulamanin aksine bu r(iznamcede tesrifen
ulemanin  bir  Onceki

belirtilmemistir. Bu rliznamge icin dikkati ceken diger

miilazzm  veren gorevi

bir husus miistakilen yapilan atamalarin fazlaligidir.

yiiksek makami olan seyhiilislamlik makamina kadar
yiikselmistir. Feyzullah Efendinin oglu Damadzade Mehmed
Murad Efendi, Anadolu kadiaskeri ve ii¢ kez Rumeli kadiaskeri
olmustur. Bkz. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, c.4, Tarih Vakfi
Yurt Y., Istanbul 1996, s.1351; Ussakizade Ibrahim Hasib Efendi,
Zeyl-i Saka’ik Ussakizade'nin Saka’ik Zeyli, Derya Ors, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, Istanbul 2017, s. 791; Seyhi
Mehmed Efendi, Vekdyi‘ui’l-Fuzald Seyhi'nin Sakd'ik Zeyli, c. 2, Ed.
Derya Ors, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, Istanbul
2018, s. 1268.
14 Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhisii’l-Beyan Fi Kavdnin-i Al-i Osmin,
haz. Sevim Hgiirel, (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 1998), 203.
15 Ornek atama kayitlar1 i¢in bkz. MA, AKR, 438/4 VR. 36-37-38-39-
40-41.
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Hocas: vefat ettigi icin sisteme dahil olanlarin orani ise
% 12 olarak gerceklesmistir. Alt1 aylik hizmetten sonra
miilazim eminligi
gorevlerinen miilazim kaydina rastlanmamuistir.

olan tezkirecilik ve fetva

3. Tevkit

[lmiye mensuplarmin ne kadar siire sonra mevcut
gorev yerlerinden ayrilacagin ve yerine ne kadar siire
sonra yeni atamanin yapilacagini karsilamak icin
kullanilan tevkit terimi,'6 bekleyen aday sayisinin
fazlahgindan dogmus ve siiresi bu yigilmaya bagh
olarak farklilik gostermistir. Cesitli fermanlarla 3-4-6
ay olarak sabitlenmeye calisilan tevkit miiddeti
uygulamada ytizyillara ve gesitli faktdrlere bagl olarak
degisiklik arzetmistir.””? Daha ¢ok 16. yiizyilda
baglayan tevkit uygulamasi asagida da goriilecegi
tizere XVII. yiizyilda kurumsal hale gelmistir.

Grafik 2. [lmiye Ziimresinin Tevkit Miiddeti
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Tevkit Miiddeti (Ay)

1081-1083 tarihli ve 438/4 numarali Damat Efendi
Rtiznamgesinde, 6 aylik tevkit miiddeti % 47,40 oran ile
birinci sirada yer almaktadir. Bu orant % 9,11 ile 3, %
8,85 ile 4, % 8,07 oran ile 2 ay tevkit miiddeti takip
etmektedir. Bu defterde ay siiresi zikredilmeden
gerceklestirilen atama orani ise % 19,79 olarak tespit
edilmistir. Genel ortalama alindiginda tevkit miiddeti
ilmiye sinifi igerisinde 4,92 ay olarak, kadilar arasina
504 ve miuderrisler arasinda 2,85 olarak
hesaplanmigtir. Ancak kad: atamalarinin hemen
hepsinde tevkit miiddeti belirtilmisken, miiderris
atamalarimin yalnizca % 10’luk bir kisminda tevkit

16 Yasemin Beyazit, Osmanlt [lmiye Mesleginde Istihdam (XVL. yiizyil),
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 112; Levent Kuru, Kazasker
Riizndmeelerine Gore XVIIL. Yiizyiln [lk Yarisinda Rumeli’de Kadilik
Miiessesesi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul: 2016, 111.

17 Ercan Alan, Kadiasker Ritznimgelerine gore XVIL. Yiizyilda Rumeli’de
Kadilik Miiessesesi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalart
Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul: 2015, 88;
Naima Tarihi, c3, Cev. Zuhuri Danigman, (istanbul: Bahar
Matbaasi, 1968), 364.
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muddeti ortalamalar belirtilenler

tizerinden hesaplanmustir.

belirtilmis,

4. Miiddeti Orfiye

Miiddet-i Orfiye terimi, ilmiye mensuplarinin fiili
olarak gorevde kalma siirelerini ifade eden 6nceden
belirlenmis zaman araligina verilen isimdir.
Rtiznamgelerde yapilan atamalarin biiyiik bir kismi
miiddeti orfiye siiresince gergeklestirilmekle birlikte,
miiddeti 6rfiyenin ne kadarlik siireyi kapsadig1 net bir
sekilde ifade edilmemistir. Uzungarsili, miiddet-i
orfiyenin yirmi ay oldugunu ifade ederken, bu siirenin
ti¢ y1l oldugunu belirten veya on sekiz ay ile sinirlayan
kayitlarin bulundugunu ifade etmektedir.’® Akdag, bir
yil stireli 6rfi miiddete bir yil uzatma verilerek iki yila
tamamlandigini belirtmistir." Inalcik ise iig yil ile
baslayan siirenin, sonrasinda iki yila, daha sonra da 20
ve 18 aya kadar indirildigini belirtmistir.20 psirli, {ist
diizey kadiliklarda miiddet-i Orfiyenin bir yil
oldugunu, kaza kadiliklarinda ise 20 ile 24 ay arasinda
gergeklestigini belirtmistir. Turan Gokge ise kadilarin
gorev siirelerinin 2-4 yil aras1 agirlikli olmak tizere 2-
12 yil arasinda degistigini ifade etmektedir.?! Ortayls,
kaza kadilarmin gorev siiresini 20 ay, mevleviyet
payesini haiz kadilarin gérev siiresini ise Ipsirli'nin
belirttigi gibi bir sene olarak belirtmektedir.?

S6z konusu siireyi belirlemek igin goreve miiddeti
oOrfiye ile atanan bir ilmiye mensubunun baslayis ve
gorevden ayrilis tarihlerine ulasmak ve iki tarih
arasindaki farki hesaplamak gerekmektedir. Incelenen
rliznamgedeki kayitlar 17 aylik bir zamana ait oldugu
icin miiddeti Orfiye ile gorevlendirilen bir ilmiye
mensubunun kag ay sonra gorevi baskasina biraktigini
takip edebilmek icin kronolojik olarak diger
defterlerden takibini yapmak gerekmektedir. Bu
sebeple miiddeti Orfiye ile atanan bir gorevlinin
gorevden ayrilisinin takibini tek defterden yapmak
miimkiin degildir. Bununla birlikte goreve cesitli
sebeplerle miiddeti Orfiyeden daha kisa siire ile
atananlarin magduriyetlerini engellemek icin kag
ayligina goreve atandiginin belirtilmesinin yani sira

18 Uzungarsili, Osmanli Devletinin flmz'ye Teskilat1, 94.

19 Mustafa Akdag. Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, (Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2014), 436.

20 Halil inalaik, “Kazasker Riiznamge Defterine Gore Kadilik”, Cev.
Biilent Ar1, Adalet Kitabi, (Ankara: Kadim Yaymlari, 2012), 133.

21 Turan Gokge, “934 (1528) Tarihli Bir Deftere Gore Anadolu
Vilayeti Kadiliklart ve Kadilar1”, 50. Yil Tiirkgiiliik Armagani,
(1994), 165-172.

22 flber Ortayl; “Osmanli Kadist Tarihi Temeli ve Yarg: Gorevi.”
Ankara Universitesi SBF Dergisi, C.30, say1 1. (1975), 122.
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kalan siiresinin ne kadar oldugunu ve nerede bu siireyi
gecirecegi ayrintili olarak belirtilmistir. Rliznamcede 4
ayligina bir goreve atananlarin, 16 ay bakiyye
miiddetlerini;?® 6 ayligina atananlarin, bakiyye 14
aymi? 8 ayligina bir goreve atananlarin 12 ay bakiyye
miiddetlerini;?* 12 ayhigina atananlarin 8 ay bakiyye
miiddetlerini?¢ diger kazada gegireceklerine dair
ifadelerden anlasildigina gore 20 aylik bir siireyi

tamamlamalar1 esas olmaktadir.
5. Zaman-I Infisal

[lmiye mensuplarinin gorevlerini tamamladiktan
sonra bir sonraki atamay1 bekledikleri siireyi belirtmek
igin “zaman-1 infisal” terimi kullanilmistir. Ilmiye
mensuplarinin infisal siireleri sistemdeki yigilmadan
etkilenmis, yig1lmanin artmasina paralel olarak infisal
stireleri de artmigtir. Mustafa Akdag’a gore, infisal
siiresi 1 yildir.?” Uzungarsili ise bu siirenin yirmi dort
ay oldugunu ifade etmektedir.2? Ancak incelenen
rliznamgede bu siire icin sabit bir miiddet olmadig:
goriilmektedir. Asagidaki tabloda Damat Efendi
Rizndmgesine gore ilmiye mensuplarmin infsal
stireleri verilmistir:

Grafik 3. ilmiye Mensuplarinin infisal Siireleri

18%
20% ’
0,
15% 13% 11%
. 9% 9% )
10% 6% a0 N 6% 7% o, 6%
“Siialniisel
8 1 sl
> o0 > > > > > > >0 O i o=
I I I = - = = - BT =
N 4 O nw o wmwmwoo T TY s
T390 ITOR Qo g &
Gy H O OB d A
TN m g F 0~
438/4 numarali Damat Efendi Riznamgesindeki

verilere gore en c¢ok tekrar eden % 18 ile 13-24 ay
araliginda olan infisal siiresidir. Onu takiben 25-30 ay
aralig1 % 13, 46-55 ay aralig1 % 11 ile gelmekte, 36-40 ve
71-90 ay araliklar1 %9 ile devam etmektedir. Bu
defterin infisal siiresi yaklasik % 50 ile 1-4 yil arasinda
kiimelenmistir. Infisal siirelerinin aritmetik ortalamasi
58,58 ay, medreseden kadiliga atananlarin infisal siiresi
ortalamas1 112,29 ay, kadiliktan kadiliga atananlarin
ortalamas1 ise 46,85 aydir. Medreseden kadiliga
atanmak isteyenlerin sayisindaki artisa bagh olarak

2 MA, AKR, 438/4 VR. 13-14.

2 MA, AKR, 438/4 VR. 13.

%5 MA, AKR, 438/4 VR. 05-11-12.
26 MA, AKR, 438/4 VR. 12.
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infisal stireleri de olduk¢a fazla olmustur. Bir
medreseden diger medreseye atananlarin ise infisal
siireleri belirtilmemis veya infisal beklemelerine gerek
kalmadan atamalar1 yapilmigtir.
6. Asitane

[imiye mensuplarmin infisal dénemlerinin bir kismini
bizzat Istanbul'da  gegirmeleri beklenmektedir.
Istanbul’da bulunalan siire icerisinde ¢arsamba giinleri
mensup olduklar1 kadiaskerlik divanina gelmeleri ve
burada fiilen bulunmalar1 istenmistir. Istanbul’da
gecirilen siireler ruzn Damat Efendi Réiznamgesinde
“asitane” olarak adlandirilmustir. Istanbul’da gecirilen
sire Uzungarsili'ya gore infisal siirecinden ayri
olmayip iki yil kadardir. Akdag, bu siirenin bir yil
kadar oldugunu belirtmis;? Inalcik da 1647 tarihli
detftere gore asitane siiresinin bir yi1l oldugunu ifade
etmistir. Incelenen defterde infisal siiresinden sonra
diizenli bir sekilde asitane siireleri de kayit altina
alinmistir.

Grafik 4. ilmiye Mensuplarinin Asitane Siireleri
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kayitlarda asitane siiresi 6-12 ay arasinda % 69, 13-18
ay arasinda %13, 19-24, 25-30, 36-40 aylar1 arasinda %
1'lik dagilim gostermistir. Toplam asitane siiresi
belirtilen kayitlarin aritmetik ortalamas: 10.16,
kadiliktan kadiliga atananlarmn ortalama stireleri 10.54,

miiderrislikten ~ kadihiga  atananlarmm  ortalama
asitaneleri  8.10, miiderrislikten  miiderrislige
atananlarin ise asitane siirelerine ait kayda
rastlanmamuistir.

27 Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, 436.
2 Uzuncarsily, Osmanl Devletinin ilmiye Teskilat1, 101.
29 Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, s. 436.
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7. Kariyer Basamaklar1 ve Hareketlilik

Riznamge verilerine gore medreselerdeki egitim
hayatin1 basar: ile tamamlayan, ilmiye silkine dahil
olanlarin tamami meslek hayatlarina miiderrislik ile
baglamiglardir.  Onceki yiizyillardaki ~ 6rneklerde
rastlanan kadiligin en alt asamasindan ilmiye silkine
dahil olma Ornegine rastlanmamus, kadiliga ge¢cmek
igin belli bir siire miiderrislik yapma sarti aranmaya
baglanmistir. Bir ulemanin hizmetinde bulunduktan

sonra matlab isimli deftere yazilarak atama
bekleyenlerin ~ atamalar1  asagidaki  derecelere
gerceklesmistir.

Grafik 5. Miilazimlikten Miiderrislige Hareket
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Grafik 5'te de goriildiigii lizere ilmiye silkine dahil
olanlarin % 66’s1 Fatih Kanunnamesinde belirtildigi
lizere en alt dereceli olan 20 akgeli medreselerden
goreve baglamiglardir.® 25 Akgeli medreselerden
goreve Dbaslayanlarin oran1 ise % 34 olarak
gerceklesmistir. 20 ve 25 akgeli medreselere atanan
miiderrislerin atandiklar1 yer ve miilazim veren ulema
acgisindan farkliliklar1 bulunmamakta, hangi gerekce
ile farkli derecelere atandiklarini 6grenmek miimkiin
goriilmemektedir. 25 Akgeli medresenin bos olmasi ve
yeni miilazimden bagka adayin olmamas: bu duruma
sebebiyet verdigi degerlendirilmektedir.

30 Kanfinname-i Al-i Osman, haz. Abdulkadir Ozcan, (istanbul:
Kitabevi, 2003), 11.
31 Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, (Ankara: Tiirk

Tarih Kurumu, 2003), 215.
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Grafik 6. Miiderrislerin Dereceler Aras1 Hareketleri
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Damat Efendi Rfiznamgesinden kadiaskerin yetki
sahasinda bulunan miiderris eger
medrese bilad-1 selase (istanbul, Bursa, Edirne)
dahilinde ise 20,25,30,40 akgeli medreseleri, disinda ise
50-60 akgeli medreseleri kapsadig1 anlagilmaktadir. Bu
dereceler arasindaki hareketlilik ise genel olarak
diizenli bir dagilim gostermektedir. 20 akgeli olarak
gorevden ayrilan miiderrislerin % 89"u bir {ist kademe
olan 25 dereceli medreseye, % 6's1 30 akgeli medreseye;
25 akgeli olarak gorevden ayrilanlarin % 89'u 30 akgeli
medreselere % 411 60 akgeli medreseye, % 3’11 50 akgeli
medreseye; 30 akceli medreselerden ayrilanlarin % 78’i
40 akgeli medreseye % 22'si 50 akgeli medreselere
atanmuistir. 40 ve 50 akgeli medreselerden ayrilanlarin

atamalarinin,

tamami bir {ist diizey medreselere-50'li 60’11
medreselere-atanmistir. Yalniz bu medreseler bilad-1
selase  (Istanbul, Bursa, Edirne) disindaki

medreselerdir.®?? Miiderris atamalarinin mekansal
dagilim: incelendiginde ise su sekilde bir dagilim
ortaya ¢tkmaktadir.

Grafik 7. Miiderris Atamalarinin Mekansal Dagilimi
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% Mehmet Ipsirli, “Bilad-1 Selase”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 6, (1992), 151.
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Miiderris atamalarmi biiyiik bir ¢ogunlugu bilad-1
selase dahilinde bulunan Bursa ile Uskiidar dahiline ve
onemli merkezlerden olan Iznik’e gergeklestirilmistir.
Bu merkezlere yapilan atamalar 20-40 akge arasi
gorevlerden olusurken bu merkezlerin diginda kalan
yerlere yapilan atamalar 50-60 akge ile yapilmustir.
Miiderrislikten gecen
mensuplarinin dagilimi ise asagida verilmistir.

ayrilarak kadihiga ilmiye

Grafik. 8. Miiderrislikten Kadiliga Gidilen
Medresenin Yeri
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basladigindan kariyerine kadilik ile devam etmek
isteyenlerin ilmiye kariyerinin bu hizmet sinifina
gecmeleri miimkiindiir. Hizmet simufi degistirerek
kadiliga gecmek isteyenlerin, kadiliktan kadiliga
atananlara gore yaklasik iki kat infisal siiresi
beklemeleri bu hususta bir talep yigilmasinn
oldugunu gostermektedir. Bu yigilmanin sebebini,
kadilikta alinan iicretin miiderrislige oranla 2-3-4 kat
fazla olmasinda aramak miimkiindiir. Kadiliktan
tekrar ~ miderrislife = atanma  Ornegine  ise
rastlanmamigtir. Miiderrislikten kadiliga gecenlerin
miiderrislik ve kadilik dereceleri agsagidaki tabloda
incelenmektedir:

Grafik 9. Miiderrislerin Kadiliga Ge¢me Dereceleri
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Kadiaskerligi bolgesine yapilan atamalari temsil
etmektedir. Anadolu Kadiaskerlik bolgesinden
Rumeli'ye gecisleri ise ancak Rumeli defterlerinden
takip etmek miimkiindiir. Miiderrislerin igerisinde
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35 Akgeli M.

40 akgeli kadiliklara atananlarin % 67’si 20 akgeli, %

kadiliga gecenlerin sayis1 148 adet olup bunlarin
medreselerinin bulundugu gorev yerleri ve goreve
basladiklar1 kadiliklarin arasinda mekansal bir bag
bulunmamaktadir. Ornegin Bursa Medreselerinden
Ibradi® (Antalya), Dinek Keskini* (Ankara), Behisni®
(Misir), Hisnulekrad3 (Suriye), Selendi¥ (Manisa),

331 ise 30 akgeli medreselerden atanmistir; 50 akgeli
kadiliklara akgeli
medreselerden; 60 akgeli kadiliklara atananlarin yarist
25 akegeli medreselerden, yaris1 ise 30 akgeli
medreselerden kadilia gecmistir. 70 akgeli kadiliga
atananlarin % 65’i 30 akgeli miiderrislikten, % 15’1 40

atananlarin tamami 25

Karacaviran3 (Urfa) gibi kazalara atama yapilmigtir.
Yine Adala (Manisa) Hizir Bey Medresesinden
Bayburdu Karaman® kazasma atama yapildig1 gibi,
Adala Firuz Pasa Medresesinden Yiiriikan1 Arag®
(Kastamonu) kazasina atama yapilmigtir.

akeeli miiderrislikten, % 10"u 25 akgeli miiderrislikten
ve her biri % 5er olmak tiizere 35 ve 50 akgeli
miiderrislikten atanmistir. 80 akgeli kadiliga
atananlarin % 52 ‘si 30, % 31'i 40, % 7’si 50 akceli
medreselerden; 100 akgeli kadiliga atananlarin % 48'i
40 akgeli kadiliktan, % 29 ve % 241 ise sirasiyla 50 ve
30 akgeli kadiliktan atanmistir. 130 akgeli kadiliga
atananlarin % 66’s1 40 akgeli % 28’1 60 akgeli, % 6's1 25

[lmiye smifinin miiderrislik ve kadilik gorevleri
arasinda, bu gorevlerden digerine gecis miimkiindiir.
[imiye kariyerine giris de miiderrislik gorevi ile

3 MA, AKR, 438/4 VR. 18.
3 MA, AKR, 438/4 VR. 13.
3 MA, AKR, 438/4 VR. 22.
3% MA, AKR, 438/4 VR. 06.

% MA, AKR, 438/4 VR. 24.
3 MA, AKR, 438/4 VR. 21.
¥ MA, AKR, 438/4 VR. 07.
O MA, AKR, 438/4 VR. 12.
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ve 50 akceli medreselerden atanmistir. 150 akgeli
kadiliga tamami ise 40 akgeli
miiderrislikten munfasil olanlar arasindan secilmistir.
Cesitlilik agisindan 30 ve 40 akgeli medreselerden
ayrilanlarin her ikisinin de 5 farkh kadilik derecesine
atandiklarini gérmek miimkiindiir. Bu durum bu iki

atananlarin

miiderrislik basamaginin kadiliga gegciste avantajh
noktada bulundugunu gostermektedir. Ayrica 40
akceli medreselerden ayrilan miiderrislerin 50 ve 60
akgeli medreselerden ayrilanlara oranla daha yiiksek
akeeli kadiliklara atanma sebebi 40 akgeden ayrilan
miiderrislerin bilad-1 selase olarak adlandirilan
yerlerden ayrilmalari ve kadiliga geciste diger illerde
bulunan medreselerden oncelikli ve derece olarak
daha yukarida bulunmalari ile iligkilidir.

Grafik 10. Kadiliga Gecen Miiderrislerin Derece
Dagilimlan
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Kadiliga gecen miiderrislerin ayrildiklar1 dereceler
arasindaki dagilim incelendiginde, atandiklar1 kadilik
derecesi gesitliliginde de en 6n sirada yer alan 30 ve 40
akgeli kadiliklarin, oransal olarak da énemli paya sahip
olduklar1  goriilmektedir. Kadiliga gecen 148
miiderrisin yaklasik yaris1 40 akgeli medreselerden
kadiliga hareket etmistir. Genel olarak mdiiderrislik
derecesi arttik¢a kadiliga gecis oran1 artmakla birlikte
35-50 ve 60
oranlarmin diisiik olmasi bu medreselerin sayisinin da
azligr ile de ilgilidir. 40 akgeli medreselerden
ayrilanlarin atanabilecekleri bilad-1 selase dahilindeki
seyhiilislam  yetkisi ~dahilinde ve
sayllarmin da ¢ok smirli sayida olmasindan dolay:
beklemek istemeyenler kadiliga yonelmis olmalidirlar.
Rtiznamgelerde bilad-1 selase dahilindeki 50 ve yukar:
akgeli
bulunmadigindan, 40 akceden ayrilan miiderrislerin
ne kadarmin miiderrislikte ne kadarimin kadilikta

akgeli medreselerden ayrilanlarin

medreseler,

medreselere yapilan atamalara ait bilgi

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 418-427, 2019

kariyerlerine devam ettiklerini 0grenmek miimkiin
degildir. 20-25 akgeli medreselerden kadiliga ge¢me
orant % 2-5 arasinda olup daha ¢ok miilazim veren
ulemadnin yiiksek riitbeli
arasindan atandiklar1 goriilmiistiir.

olanlarin dgrencileri

Grafik 11. Miiderrislerin Atandiklar1 Kadilik
Dereceleri
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Miiderrislerin ~ atandiklar1 ~ kadilik  dereceleri
incelendiginde % 24 ile 130 akgeli kazalara yapilan
atamalar birinci sirada yer almaktadir. Ikinci sirada %
21 ile 80 akgeli, tigiincii sirada % 19 ile 150 akgeli,
dordiincii sirada % 16 ile 100 akgeli kazalara yapilan
atamalar gelmektedir. 70 akgeli kazalara yapilan atama
orani % 15, 40-50-60 akgeli kazalara yapilan atama
orani ise toplam % 5 civarmdadir. 150 akgeli kadiliklara
atamasi gergeklesenlerin digerlerine gore oldukga
avantajli durumda olduklarmi
olmayacaktir. 150 akgeli kadiliklara yapilan atamalarin
tamami, 130 akgeye atananlarin % 66’s1, 100 akgeye
atananlarin % 48’i 80 akgeye atananlarin % 311 40
akgeli medreselerden hareket etmistir. 80 akgeli kazaya

sOylemek yanlis

atanan bir ilmiye mensubu, 150 akgeli medreseye
yiikselebilmesi i¢in her bir basamakta yaklasik 20 aylik
miiddeti orfiye siiresince gorev yapacak ayrica her bir
kariyer basamag1 arasinda 4 yil infisal bekleyecektir.
Her bir derece icin yaklastk 6 yillik bir siire
gerekeceginden 150 akgeye ancak 18 yil sonra
ulasabilecektir. Ayni durum 30 akgeli medreselerden
gecerlidir.  Yapilan
incelemelerde ayni dereceden ayrilan mdiiderrislerin

munfasil olanlar ig¢in de
farkli dereceli kazalara atanmalarinin sebeplerine ve
200 akgeden yukar
kayitlarina dair 6rneklere rastlanmamustir.

kadiliklara yapilan atama

8. Sonug

incelenen 438/4 numarali Kadiasker Damat Mustafa
Rasih Efendi
miilazimlikten ilmiye sinifina dahil olanlarin biiytiik bir

RGiznamgesi  verilerine  gore
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kismi1 muidlik yoluyla sisteme girmisler ve tamami
miiderrislik ile ilmiye sinifinin kariyer basamaklarina
dahil olmuslardir. Daha 6nceki dénemlerde goriilen
ilmiye sinifina kadilik yolu ile baslayabilme bu
defterde goriilmemektedir. Bu ilmiye tariki i¢in onemli
kadiliga
gecebilmek igin belli bir siire miiderrislik gorevi
yapmak gerekmistir.

bir gelismedir. Bu donemden sonra

Yaklasik olarak 6 ay tevkit ile goreve baslayan ilmiye
mensuplarinin miiddet-i 6rfiye ile tanimlanan gorev
siirelerinin bu defterde 20 ay ile smurh oldugu
goriilmiistiir. Ilmiye simufinin gorev siirelerinin 3
yildan basladig1 ancak istihdam arzina bagh olarak bu
sirenin asagiya esnetildigi belirtilmektedir. Bu
defterde ise gorev siiresinin iki yilin altina distigi
gozlemlenmektedir. 20
sonunda yaklasik 4-5 yila yakin bir infisal siiresi

aylik gorev siirelerinin
beklenmis, bu siirenin bir yilini bilfiil Istanbul’da
gecirmislerdir. Yine ilmiye iiyeleri i¢in sikintili bir
siire¢ olan infisal siiresinin arttigi gorevde kalman
siirenin 2-3 kat1 kadar bir siirenin gorevsiz gegirildigi
tespit edilmistir. Bu durum yine istihdamin yetersiz
kaldigimi gostermektedir. S6z konusu siireler birlikte
diistintildiigiinde ilmiye sisteminde bir basamak
ilerlemek i¢cin 6-7 yila ihtiyag duyuldugu
anlasilmaktadir. 40 yillik gorev siiresi boyunca ancak 6
basamak ilerleyebilmek miimkiin goziikmektedir.
Buradan hareketle normal siireleri takip eden bir
mensubun emeklilik asamasina geldiginde 200-300
akgeli kazalara atanabilecegi anlasilmaktadir. Bu
kadiliklara ve
derecesindeki gorevlere normal silsile takip edilerek

mevkinin tzerindeki mevleviyet
ulagilmasi miimkiin goriilmemektedir. Bu seviyedeki
gorevlere atanabilmek icin evlad-1 ulemadan olup 40
akceli medreseden sisteme dahil olmak ve en az Sahn
medreselerinden kadiiga gecmek gerektigi ve
uygulamanin da bu yonde oldugu diistiniilmektedir.

Kadiaskerligin uhdesinde olan atamalarin 40-50-60-70-
80-100-130-150-200-300-400-450 akgeli kadiliklar1 ve 20-
25-30-40 akgeli olup bilad-1 selase dahilindeki
medreseleri ve bunlarin disindaki 50-60 akgeli
medreseleri kapsadig goriilmiigtiir.
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Ceviri Makale

Ebu’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b.
Mahmid el-Hiiseyni el-Alfisi, Bagdat’'ta 1217/1802 yili
Saban aymin 14. giinii cuma Oncesi, koklii, saglam,
miitedeyyin ve i¢inden ¢ikan alimlerle sohret bulmus
bir ailede diinyaya gelmistir.! Alisi'nin babast es-
Seyyid Mahmtid Efendi'nin (6.1246/1830) nesebi, baba
tarafindan Hz. Hiiseyin’e (r.a.), anne tarafindan Hz.
Hasan’a (r.a.) ulagmaktadir.? Alisi, tahsil hayatina
reisii’l-miiderrisin olan babasi Mahm{id Efendi'nin
yaninda baglayarak ondan Arap dili, Hanefi ve $Safii
fikhi, hadis ve mantik risaleleri okumustur.3 Alfsi,
babasindan bagka devrin meghur alimlerinden ders
almigtir. AlGisi, bircok medresede ders vermis,
Saltanat-1 Dar-1 Aliyye miiderrisi unvanina nail
olmustur. Otuz yasinda Bagdat'in Hanefl miiftiisii
olmus (1248/1832), yaklasik on bes yil kadar bu
vazifeyi ifa etmistir.* Altsi, hakkindaki dedikodular
yliziinden bu vazifeden 1263/1846 yilinda azledildi.
Fikih, edebiyat, siir ve tefsir alanlarinda maharet
kazanmus olan AlGsi, telif ettigi Rihu'l-meini adh
tefsiriyle tiim islam dleminde sohret bulmustur.5 Aliisi,
1851 yiinda hem tamamlamis oldugu Rihu'l-meini
adli tefsirini Padisah Abdiilmecid’e takdim etmek ve
hem de bir iftira sonucu gorevinden haksiz yere
azledildigini
Istanbul’a yolculuga cikmistir.6 Yaklagik yirmi bir ay

anlatarak hakkimi aramak {tizere

1 Algsi, Sihabuddin Mahmtd, Gardibii’l-igtirdb ve Niizhetii'l-elbib,
Bagdat 1327, s. 5; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-
Miiifessiriin, 1-3, Kahire 1976, c. 1, s. 250.

2 Alsi, Gardibii’l-igtirdb, s. 22; Altsi, Sihabuddin Mahmid, Rihu’l-
medni fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-Seb’i’l-mesani, 1-15, thk., Seyyid
Muhammed Seyyid-Seyyid Imran, Daru’l-hadis, Kahire 1426/2005, c.
1,s.197.

3 Alisi, Garaibii'l-igtirab, s. 5, Muhsin Abdiilhamid, el-Alfist
Miifessiran, Matbaatu’l-mearif, Bagdat, 1968, s. 42.

Gelis Tarihi: 15.11.2019

Kabul Tarihi: 06.12.2019

kaldig1 Istanbul’da devrin 6nde gelen ilim ve devlet
adamlariyla goriisme, tamisma ve ilmi konularda
miizakerelerde bulunma firsati buldu. Istanbul’dan
doéniis  yolculugu
yakalanarak omriiniin son donemlerini bu hastalikla
miicadele icinde geciren Alfisi, 25 Zilkade 1270/1854
tarihinde Bagdat'ta vefat etti ve Ma'rGf-i Kerhi
kabristanli$ina defnedildi.”

AlGsi'nin, Bagdat'tan Istanbul’a dért ay siiren gidis

esnasinda sitma  hastaligina

yolculugu sirasinda Musul, Cizre, Diyarbakir,
Erzurum, Sivas, Tokat ve Samsun’a ugramis, bir¢ok
alim, edip ve sair tanimistir. Bu yolculugu sirasindaki
temaslarmi ve Bagdat’a doniisiinii de edebi bir {islipla
anlatan ii¢ ayr1 eser kaleme almistir. Bunlar, Nesvet ‘us-
semiil fi's-seferi ild Islambiil, Nesvetii'l-miiddm fi'l-avdi ild
Medineti’s-selim ve Gardibu'l-igtirdb ve Niizhetii’l-elbdb
fi'z-zehdb ve'l-ikdime ve’l-iydb adli eserlerdir. Nesvet us-
semill gidis yolculugu, Nesvetii'l-miidim da donis
yolculugu hakkindadir. Ancak Aldsi bu iki eseri,
hatirladiklarint  ve intibalarin1  unutmamak igin
yolculuk mesakkati ve mesguliyeti arasinda kaleme
aldigindan her ikisini de kisa ve 6z olarak telif etmistir.
Altsi, Gardibu'l-igtirab adli kitabim Bagdat'ta kaleme
almis ve daha &nce Istanbul’a seyahatini anlattig1 iki
kitabin1 bir araya getirmis ve onlarda bahsetmedigi
hususlarin ayrintilarina girmistir.8

4 Muhsin Abdiilhamid, s. 43-44; Abbas el-Azzavi, Zikrd Ebi’s-send el-
Aliisi, Bagdat 1958, s. 27-28.

5 el-Azzavi, s. 9-10; Zehebi, c.1, s. 250-251; Muhsin Abdiilhamid, s.
39-55.

6 Alisi, Garaibii'l-igtirab, s. 25; Muhsin Abd{ilhamid, s. 46.

7 Muhsin Abdiilhamid, s. 52-53; el-Azzavi, s. 5; Zehebi, c. 1, s. 251.

8 el-Azzavi, s. 90-91; Muhsin Abdiilhamid, 130-138.
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Altst'nin, Gardibu’l-igtirdb ve Niizhetii'l-elbdb fi'z-zehdb
ve'l-ikdme ve'l-iydb adli eserinin Bagdat'ta bulunan el
yazmalarmin? yani sira Istanbul Millet Kiitiiphanesi,
Ali Emirl Koleksiyonu (Arabi) 2565 numarada kayitl
bir niishas1 bulunmaktadir. Bu niisha 207 varaktir.
Kitap, Bagdat'ta h. 1327 yilinda Matbaatu’s-Sabender
tarafindan nesredilmistir. Miiellif eserinde, Musul’'da
iki giin kaldiktan sonra buranin kuzeyindeki Cizre'ye
gidisini, buraya neden Ceziretu Ibn Omer denildigini
Yakat el-Hamevi'nin Mu’cemu’l-buldin adl eserini
kaynak gostererek verdikten sonra bazi yolcularin
kendisine yOneltti§i sorulara ve onlara verdigi
cevaplara yer verir.! Bu sorularin bir¢ogunun
tasavvufl meselelere dair olmasi hasebiyle husfisen
terciime etmeyi uygun gordiik. Terciimede eserin h.
1327 tarihli Bagdat nesrini esas almakla birlikte,
Istanbul Millet Kiitiiphanesi'ndeki el yazmasini da goz
ontinde bulundurduk. Terciime edilen sayfalar
baskinin 71-91. sayfalar arasi; el yazmanin 35, a.-43, b.
varaklar1 arasidir.

Garaibu’l-igtirab (Sorular ve Cevaplar Boliimii)

Birinci Soru: Tarikatlar (Turuk), bid‘atlar (bida’) ve
dine aykir1 egilimler (ehva) arasindaki fark nedir?

Cevap: Turuk, Seyyid Serif Ciircani'nin Ta‘rifat'inda
ifade ettigi gibi, Allah Tedld'ya siiltk eden saliklere
mahsus, menzillerin gecilmesi ve makamlardaki
terakki ile ilgili seyrdir (manevi yolculuktur)'2. Bida’,
[<] harfinin kesreli, [+] harfinin siikinlu okunusuyla
bid’at kelimesinin ¢ogulu olup, Hz. Peygamber'den
(s.a.v.) sonra dinde ortaya ¢ikan ve Kitap ve Stinnet’te
asli olmayan her seydir. Allime bn Hacer’in, Serhu’l-
Erbain el-Fetava  el-
Hadisiyye’sinde'® zikrettigi gibi bid‘atin, hasene ve
digerleri olmak tizere kisimlar1 vardir. Ehva, kasrla
okunan (elif-i makstireli) heva kelimesinin g¢ogulu
olup, oviilen ve yerilenle alakali sevgi ve arzudur.

en-Neveviyye'de  ve

Heva, daha cok yerilen seylerle ilgili oldugundan
yerilen arzular i¢in kullanimi yayginlasmistir. Ehva ise
arzulanan yerilmis islerdir. Bunun da ser’f bir ash
bulunmayan vyerilmis bid’atler igin kullanim
yaygindir. Nitekim (bid‘atler) hevaddan ve nefsin
sehvetinden (arzu ve isteginden) ortaya ¢ikmistir. Bu

9 el-Azzavi, s. 91; Muhsin Abdiilhamid, s. 135.

10 Sirnak iline bagli Cizre ilgesi diye bilinen yer, Hasan b. Omer b.
Hattab et-Taglibi tarafindan tesis edildigi i¢cin XVI. yiizyila kadar
Ceziretu Ibn Omer diye adlandirlmistir. (Bkz.: Metin Tuncel -
Abdiilkerim Ozaydin, “Cizre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 8, s. 37.)

1 Alisi, Gardibii'l-igtirdb, s. 66, 71-92.
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tigli arasindaki fark acikliga kavustu. Fakat sunun da
bilinmesi gerekir ki bugiin insanlarin tarik ve tarikat
isimlendirdikleri baz1 seylerde
mezm{im/yerilmis bid’atler ve tehlikeli baz1 egilimler
bulunmaktadir. Bunlardan Allah Teald’ya siginiriz.
Ikinci Soru: Tarikatler hangi seyle (birbirlerinden)
ayrilir?

olarak

Cevap: Bunlar, seyrde ve menzillerin gecilmesi icin
binitler ve makamlarda terakki i¢in basamaklar olan
amellerdeki farkhihigin durumuna gore degiskenlik
gosterir.

Uciincii Soru: (Malumdur ki) vird ancak varid olanin
(Kitap ve Siinnet'te zikredilenin) en efdalinden olur.
Stfinin, ihtilaf ya da ittifak etsinler fark etmeksizin
fakihlere ittiba etmesi gerekir. Ona gerekli olan,
ihtiyata uygun ve en giizelle amel etmesidir. Kelime-i
tevhidin ve kalple lisan zikrinin cem edilmesi (ayni
anda yapilmasi) hususunda da ihtilaf edilmedigine
gore bazi stfiler nicin sadece kalbi zikir iizerinde
duruyor ve onu cem’e (kalple lisan zikrinin ayni anda
yapilmasina) tercih ediyorlar; miiridin ilk virdi olarak,
efdaliyeti hakkinda (bir¢ok haberin) varid oldugu
kelime-i  tevhidin  digindakileri vazife olarak
veriyorlar?

Cevap: Allame Ibn Hacer, el-Fetava el-Hadisiyye’'de
soyle demisgtir: (44 ¥) 4 ¥) zikri, ehl-i zahir (ulemd)
nezdinde mutlak olarak lafza-i celal (&) zikrinden
efdaldir. Ancak ehl-i batina (tasavvuf ehline) gore ise
durum, salikin halindeki farkliliga gore degiskenlik arz
eder. Isin basinda olanlarin ve agyar1 miisahede ve
bununla baglantili olan seylerden, nefsiyle birlikte
kaldigr  igin sehvetlerinden
ayrilamamanin acisini ¢ekenlerin sultan-1 zikir ve
bundan hasil olan cezbe-i Hakk, kendisini tamamen
kusatincaya kadar nefiyden sonra isbata (&4 Y| 41l ¥

iradesinden ve

zikrine) devam etmeye ihtiyaci vardir. Bu cezbeler,
onu sehvetlerinden, iradesinden, hazlarindan ve
nefsinin biitiin meyillerinden ¢ikarincaya kadar (saliki)
istila ettiginde agyar1 miisahededen uzaklasir; Hakk"1
murakabe ve O'nu miisahede kendisini kusatir. Bu
durumda cem ehadiyyetinin'* hakikatlerinde ve ezell

12 Bkz.: Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta'rifdt, thk. ibrahim el-
Ebyari, Beyrut 1405, s. 183.

13 Bkz.: Ibn Hacer el-Heytemt, el-Fetdvd el-Hadisiyye, Daru’l-fikir, trs.,
s. 109.

14 Sifat ve isimlerin varlig1 ve yoklugu (ispat1 ve 1skat1) séz konusu
olmaksizin zat1 zat olarak dikkate alma mertebesidir. (Siileyman
Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay., Ist. 2012, s. 27.)
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ve yegane suhiidda'® miistagrak olur'® (onda kendini
kaybeder). Onun durumuna en uygun olan, agyarn
hatirlatan seylerden yiiz c¢evirmek, sadece haline
uygun olan lafza-i celal zikrinde istigraktir. Ciinkii
hazlarmin kemali, mutlulugunun ve nimetinin
devami, edebinin ve muhabbetinin son noktas:
bununladir (lafza-i celal zikriyledir)'”. Sadece bu degil,
salik bir de bu makama ulastiginda ve nefsini, bu
makami kabul etmemek maksadiyla, ondan baskasini
miisahedeye donmeye zorlamak isterse, onun nefs-i
mutmainnesi vehbi hakikatlerden, tadarak elde edilen
liituflardan ve lediinni liituflardan miisahede ettigi
seyler sebebiyle ona itaat etmez. S$iiphesiz sana,
kendisini hatta ardindakileri de a¢gma hususunda
zikrettiklerimizi istidlal edecegin bir kapr actik ki;
biitiin kinama ve kaygidan salim olan salikler
toplulugunun maksatlarini anlayasin. Kendini onlara
teslim et ki, giivende olasin. Onlarin hakikatlerinden
bir hakikati bile tenkid etme, yoksa pisman olursun.
Bilakis sana ayan olmayan hususlarda “Allah Teala en
iyi bilendir” de. (Allame Ibn Hacer'in sdzii burada)
sona erdi.'8 Bu, vird sorusunun cevabidir. Daha efdal
olan kalple lisan zikrinin cem edilmesinden sadece
kalbi zikre doniilmesi hususundaki cevap, ayni sekilde
bu Allame (Ibn Hacer)'in ifade ettigi sekildedir®. O
(Allame Ibn Hacer), bu duyduklarina ilaveten sunlari
demistir: Kalp ve lisan zikri, zahir ulema nezdinde
mutlak (herhangi bir sartla kayitlanmams) olarak
daha efdaldir. Tarikat ehline gore ise —sayet dikkatini
verdiysen- bundan 6ncekilerden anlayacagin iizere bu
hususta ayrintili bilgiler bulunmaktadir. Zira (lafza-i
celal zikrinde) miistagrakin basina, kendisiyle diline
gem vuruldugu, hayret® ve dehset?’ makaminin en
sonuna gelip cattiran haller gelir de konusa bilmez
(konusmaya giicii yetmez), bu hallerin yiiceligiyle
bezenilen seyler,
miistagrak olunanlar sebebiyle istigrak eder. Kisaca bu
liituflara ulasmadan evvel salik i¢in evla olan, hakikat

irfan ve kemal denizlerinde

15 SiihGid, Hakk’1 Hak ile gorme; flahi tecellileri temasa, mana alemini
seyretmedir. (Siileyman Uludag, s. 337.)

16 Salikin ilahi sevginin istilasi altinda sevgiliyi temasa ederken,
maddi alem ve masiva hakkinda higbir his, idrak ve suura sahip
olmamasina istigrak, bu halde bulunana da miistagrak denir.
(Siileyman Uludag, s. 193.)

7 Bu ctimlede gecen “4” kelimesi el yazma niishasinda
“4313”seklinde gecmektedir. Terciime de buna gore verilmistir. Bkz.:
el-Alfsi, Sihabuddin Mahmtid, Gardibii’l-igtirdb ve Niizhetii'l-elbdb
fi'z-zehdb ve’'l-ikime ve’l-iyab, Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri-
Arabi, no: 2565, vr. 35b.

18 Bkz.: ibn Hacer, el-Fetdvd, s. 53.
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ve seriat yollarin1 cami seyhinin kendisine emrettigi
seyleri devam ettirmesidir. Zira o, en kudretli tabiptir.
O, tadarak elde Rabbani
hikmetlerinin muktezasinca her nefse, sifasina uygun
ve gidasina miinasip olani verir. Sayet onun (salikin)
bu sekilde bir seyhi yoksa diliyle ve kalbiyle (4 ¥} 41} ¥)
zikrinden ayrilmaz. Bilakis kendisine iki durumdan
hangisinin daha hayirh olacagin bilmesi agilincaya ve
suhlidu’l-‘aynda terakki edinceye kadar bu duruma
devam eder. Allah Teald, ihsani ve keremiyle bizde
bunu gerceklestirsin. (Allame Ibn Hacer'in sozii

edilen latuflarn1  ve

burada) sona erdi®?. Belki de sen sdyle diyorsun:
Mesayihin  bu goriisleri,
goriislerine muhaliftir. Dolayisiyla sdyleyeni miictehid
olmadig1 halde (onlarm) bu goriisiinii nasil alacagiz?
Biz de deriz ki: Goriindiigi kadariyla, hak olan higbir
tarikat yoktur ki, onun silsilesinde bir ya da daha fazla
miictehid bulunmasin. Sayet tecezzi-i ictihad® ile
soyleyecek olursak durum ¢ok daha net ve belirgin
olur. Belki de sen, “Oyleyse onlar, (bu) zikredilenleri
nereden aldilar?” diyorsun. Biz de deriz ki: Mukallide,
miictehidin kaynagini bilmek gerekmez. Bununla
birlikte soyle deriz: Kaynagin Hz. Nebi (s.a.v.) olmasi
caizdir. O (s.a.v.), Ashabindan (r.anhum) bazilarina bir
sey Ogretir ve onlara bunu yapmasini emrederken,
baska sahabede bunun disinda bir yol izliyordu. Bu,
istidatlarin farkliligy;, kabiliyetlerin cesitliligi; esma,
ezkar ve evradin tesirlerinin farkli olmasi sebebiyledir.
Aym sekilde beden hastaliklarmin tesirlerindeki
farkliliklar da boyledir. Bunun igin bazi hastaliklar
sarimsak, pirasa ve soganla tedavi edilirken, malumun

husustaki fukahanin

oldugu tizere efdaliyetinde siiphe olmayan siit ve balla
tedavi edilmezler. Bilakis balin insanlar igin sifa
oldugu belirtilmekle birlikte bazi fakihler, safra
hastalarinin onu yemesinin haram oldugunu ifade
etmiglerdir. Miirsid-i kamil icin, Seyyidii'l-beser’in
(s.a.v.) nurundan aydinlanma hususunda ¢ok daha
fazla pay vardir. Bunun icin, Hz. Nebi'nin (s.a.v.)

19 Bu ciimlede gegen “SY kelimesi el yazma niishasinda
“s S¥”seklinde ge¢gmektedir. Terciime de buna gore verilmistir. Bkz.:
el-Aldsi, Gardibii'l-igtirdb, vr. 35¢.

20 Hayret, kalbe gelen bir tecelli sebebiyle salikin diisiinemez ve
muhakeme edemez hale gelmesidir. (Siileyman Uludag, s. 163.)

2 Dehget, aniden goriillen masukun heybetinden asikin aklinin
basindan gitmesi ve ne yapacagm bilmez halde kalmasidir. Kul,
aklni esir alarak ona hakim olan bu makamda, hayrettedir.
(Siileyman Uludag, s. 101; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Otto Yay., Ankara 2014, s. 120)

22 Bkz.: ibn Hacer, el-Fetdvi, s. 53.

2 Miictehidin bazi mesailde miictehit olup bazilarinda olmamasi
hali. (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar nes.
Ist. 2010, s. 554.)
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sohbetiyle miiserref olan kimsenin durumunun
kendisine inkisaf olmasi gibi, tarikatiin icindeki
birinin durumunun kendisine (miirsid-i kamile)
inkigaf olmasi tabiidir. Sahih ya da hasen bir haberde
soyle gecmektedir: “Mii'minin ferasetinden sakinin!
Ciinkii o Allah'mm nuruyla bakar.” Feraset, yakinin
miikasefesi®, gaybin muayenesidir® denilmistir. Yine
0, meaninin (manalarin) idrak edildigi, kalpte parlayan
nurlarin parnltilaridir, denilmistir. Bunun manasiyla
ilgili ¢ok sey denilmigtir. Sonra, kaynak olarak bu
kadar1 yeterlidir. Zikri, kelime-i tevhid ve lafza-i celal’e
hasretme ve kalple lisan zikrinin cem edilmesi (aymn
anda yapilmasi) ve sadece kalbi zikir hususunda Hz.
Nebi’nin (s.a.v.) fiiliyatinin olmas1 gerekmez.
Mesayihin bu hususta bir basari elde etmis olmalariyla
birlikte ziyade/fazlahk daha hayirhdir. Evet,
Allame’nin (Ibn Hacer’in) cem’ ve ifrad, miistagrak vd.
seklindeki  cevabinda, sorunun  miizakeresini
halletmeyen ve kiylu kali bitirmeyen bir durum vardir.
Nasil! Bazi onemli tarikatlarin mesayihinin en basta
miiride kalbi zikri emrettiklerini goriiyoruz. Belki de o
vakit onun (miiridin), kemal ve irfan denizlerine degil
de sadece cehalet ve kusur denizlerine dalmasi vardir.
Onlara bu hususta soru yoneltildiginde sadece kalbin
ifradinin efdaliyeti hususuna delalet eden konuda
basarili olduklarinda ve kalple zikre lisan katildiginda
“diistincenin toplanmas:t ihlal olur” soziinde israr
ederler (buna sarilirlar). Ayni sekilde onun (Allame Tbn
Hacer’in), cevabin ilk boliimiiniin baginda “nefiyden
sonra isbata devam etmeye ihtiyaci vardir” seklindeki
soziinde bir tartisma vardir. Zira asikar olan, kelime-i
tevhide ihtiya¢ duyar (seklinde
olmalidir) ki mesela; o, en mithim maksudun isbat
olduguna isaret etmek i¢in bunu se¢mistir (seklindeki)
ifade, kotii sozden hali degildir. Fakat bu bir
tartismadir, gizlenmedigi gibi maksuda da zarar
“Kisaca /J=Wls” diye baslayan
devamindaki sozii ne kadar da miinasiptir. Fakat o

devam etmeye

vermez. ve
iistad, kartal yumurtasindan daha kiymetlidir yani
bulunmasi zor ya da imkansizdir. Goriinlise ve
tekkelerde oturmaya aldanma.

Gortintisteki benzerlik

Asildaki (goriiniisiin aksi olan) benzerlige delil
degildir.

2 Miikasefe, kesif hali, kalp goziiniin agilmasi, gayb aleminin
goriilmesini saglayan haldir. (Siileyman Uludag, s. 260)

%5 Muayene, bir seyi biitiin 6zellik ve nitelikleriyle siipheye yer
birakmayacak sekilde agikca bilmektir. (Stileyman Uludag, s. 253)

2 Beyitler, Fatimiler dénemi edip ve sairi [bn Kalakis'e (6. 567/1172)
aittir. (Bkz.: Divan-u ibn Kalakis, Nesr: Halil Mutran, Misir
1323/1905, s. 37.)
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Bir burgta iki gezegen bir araya gelir/birlesir
Fakat Satiirn (gezegeni) Jiipiter gibi degildir?
Benim, satirlarin almayacag1 kadar soyleyecek s6ziim
var; onu, miirsid-i kamillerin herhangi birini inkar
babindan zannetme. Bana gbére mesayihi inkar
kusurlarin en kotiisiidiir ki, onu da ancak bogazi
yirtilircasina aniran esekler isler. Bir de bagka bir
durum var ki, onun zikriyle s6z uzar. Onu yaymak
suretiyle, cahil mutasavviflarin eseklerinin anirtisini
(kars1 cevaplarini) duymaktan nefret ediyorum.
Dérdiincii soru: Fakih hangi seyle stift olur?
Cevap: Fakih, stfilerin —Allah Teala onlarin saf
sirlar1 mukaddes kilsin, bizim kalplerimizi onlarin
hos nefesleriyle canlandirsin— siiliik ettigi sekilde
siilikuyla sGff olur. Bu da, kétii huylardan armma
(tahalli) ve faziletli olan her cesit (huyla) bezenme
(tehalli) sonucunda olur. Tasavvufun manasinda -
yerinde de mezkiir oldugu iizere— biiyiik bir ihtilafa
diismiislerdir. el-Fetava el-Hadisiyye'nin sonunda
ondan (onunla ilgili) kiymetli niikteler bulunmaktadir,
ona miiracaat et. es-Seyyid (k.s.) su hususta karar
kilmistir: Zahiren ser’? adaba ridyetle, adabin hitkmii
zahirden batma yayilir; batinen ser’l adaba ridyetle,
adabin hitkmii batindan zahire yayilir. Boylece her iki
hiikiimle edeplenme icin biiyiik bir kemal meydana
gelir. Biiytiklerden biri sdyle demistir:
Insanlar stifi hakkinda niza ettiler ve ihtilafa diistiiler
Onlarin hepsi meshur olmayan sozler sdylediler
Ben bu ismi hi¢ kimseye verecek degilim
Temiz (safi) ve yiin giyen(stfl) bir gencten baskasina ki
o stff olarak isimlendirildi 7
Hastalig1 ve sifasini bilen kamil bir seyh elinde stiltik
etmeksizin, shifinin sahip olduklarini, fakihin elde
etmesi nadiren gergeklesir. Bugiin fakihlerin ¢ogu
gibidir ki bilirler
Ozelliklerini bilmezler ya da bunu bilirler ancak bu
Ozelligin fayda verdigi hastaligi bilmezler veyahut
bunu da bilirler fakat ne kadarn fayda verecegini
bilmezler. Eger fakihsen fikhin seni aldatmasin.
Rabbine (c.c.) tahalli ve tehalli ile yonel ki itibarh
ftap ve kinamayr hak igin
mutasavviflarin yoluna siiltik et.

Kendisine aglasin 6mrii ziyan olan

Yoktur onun diinyadan ne nasibi ne de pay1 %

aktarlar onlar, ilaglar ama

olasin. etmemek

27 Siir, Horasanli mutasavvif sair Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Biistl'ye (6. 470/1077'den sonra) aittir. (Bkz.: Divanu Ebi’l-feth el-
Busti, thk. Diirriyye el-Hatib — Liitfi es-Saffal, Dimegk 1410/1989, s.
134.)

28 Beyit, mutasavvif sair Eb(i Hafs Ibn Fariz’in (6. 632/1235)
siirindendir. (Bkz.: Serhu Divan-1 Ibni’l-Fariz, 1-2, Daru’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, Liibnan 1424/2003, c. 2, s. 275.)
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Aramadan edebe, ciddiyet olmadan vadolunan vuslata
nail olacagini zannetme.? Bu da kesat kuruntular ve —
Allah seni 1slah etsin- bozuk diisiincelerdir.

Elde edemeyecegin
gorilyorum

Istemedigin ahireti nasil elde edeceksin®
Allah Teala’dan tevfik ve en dogru yola hidayet isteriz.
Besinci soru: Takriri ve tahriri olarak iistaddan elde
edilen terbiye ve vaaz nedir?
Cevap: Terbiye, doktorun hastasina sundugu tedavi

diinyay1 istedigini

gibidir. Dolayisiyla bu (tedavi), hastaligin ve onun
seviyesinin, ilacin ve onun miktarinin bilinmesine
dayanur. Bazen terbiye, miirebbi seyhin (seyh-i terbiye)
nefs-i kutsiyesinin himmetini, terbiye ettigi kimseye
tevecciihii®! ile olur. Bunun benzeri kaplumbaga ya da
bagka bir hayvan hakkinda séylenen, “o, yumurtasina
bakarak onu yetistirir, ne zaman bakmakta ihmalkar
davranirsa yumurta bozulur” seklindeki sozdiir.
Insafli olanin da malumu oldugu iizere bununla vaaz
arasinda ne kadar da ¢ok fark vardir.?

Altinc soru: Hadiste gectigi gibi iimmet hangi seyle
yetmis kiisur firkaya ayrilir ve neden miirted, ayrilan
iimmetten bir fert olmuyor?

Cevap: Ayrilma akaiddedir. Hadiste {immetten
kastedilenin {immet-i davet oldugu takdir edildiginde
miirtedle ilgili herhangi bir soru yoktur. Nitekim bunu,
hadisin sarihlerinden biri tasvip etmis ve ondan da el-
Akaidii'l-Adudiyye Serhi'nde muhakkik ed-Devvani
nakletmistir.3 Ancak hadiste gecen {immetten
kastedilenin tmmet-i icabet ki,
Peygamber’e (s.a.v) iman edenlerdir- oldugu takdir
edildiginde ki zahir olan da budur. Ciinkii ¢ogunlukla
hadiste bu tislup {izere varid oldugunda bununla ehl-i
kible kastedilir; iftirak hadisinin diger rivayetlerinde
de bunu teyid eden durum s6z konusudur- denir ki;
lazim3, {immetten olmasi1 vasfiyla iftirakin Oniine

bunlar Hz.

2 Bu cilimlede gegcen “w,¥ kelimesi el yazma niishasinda
"V’ seklinde, “x=Y” kelimesi de “xs"seklinde ge¢mektedir.
Terciime de buna gore verilmistir. Bkz.: el-Alisi, Gardibii’l-igtirdb, vr.
372,

% Beyit Ebi Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri’ye (.
400/1009’dan sonra) aittir. Ancak Garaibu'l-igtirab’da “ Lss calks E
Lelks il (5a0 xSk WS,N Gul” seklinde iken el-Askeri'nin
Divan'inda “lealks Cud soal S8 a8 on Sl Loy Ll Gl
seklindedir. (Bkz.: Eb( Hilal el-Askeri, Divanii'l-meani, Daru’l-
kiitiibii'l-ilmiyye, Liibnan 1414/1994, s. 530.)

31 Tevecciih, seyhin, biitiin manevi giictinii ve ruhani tesirini miiridin
kalbi iizerine yogunlastirarak ona feyz akitmasi, onu biiyiik bir
manevi degisime ugratmas: seklinde agiklanmaktadir. (Siileyman
Uludag, s. 357.)

32 Bu climlede gegen “<iuadl” kelimesi el yazma ntishasinda
“aaidl”seklinde ge¢mektedir. Terciime de buna gore verilmistir.
Bkz.: el-Allisi, Gardibii'l-igtirdb, vr. 372,
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bizzat gecti. Misalen Gurabiyye’de® oldugu gibi sayet
onda hasil olan iftirak, inkar olarak meydana gelmisse
onun iftirakla gotiiriilmesi vermez. Bu,
Miisliiman kafir oldu; canli 6ldii; saglikli hastaland:
vb. seklindeki sozlerin gibidir ki; (bunda) bir problem
yoktur. Etraflica diisiin! Dikkat et!

Yedinci Soru: Allah Tedld'nin yolu, “Hz. Peygamber
(s.a.v.) bize bir ¢izgi ¢izdi, sonra “bu, Allah’in yoludur”

zarar

dedi. Sonra bunun sagina ve soluna da gizgiler ¢izdi,
arkasindan da su agiklamay1 yapti: Bunlar muhtelif
yollardir. Her biri iizerinde (kotiiliige) davet eden
seytan vardir.”% hadisinde zikredilen yollardan hangi
seyle ayirt edilir?
Cevap: Bu, seriata uymas: ve muhalefetiyle bilinir.
Seriata uygun olan, Allah Teala’'min yolu; seriata
muhalif olan da (Allah Teala’nin yolunun) aksidir.
Allah Teala’nin su sozii, bunun hakkinda bilgi veriyor:
“De ki: i§te bu, benim yolumdur. Ben Allah'a
¢agiriyorum, ben ve bana uyanlar aydinlik bir yol
tizerindeyiz.”% (Allah Teala'nin yoluna) uygun olanin
digerlerinden ayirt edilmesi ile ilgili, Huccetii’l-islam
el-Gazali'nin baz kitaplarinda zikrettigi dlciiler vardir
ki, bunlar1 siralamak sdzii uzatir. Ancak Islami
firkalardan sapitmis olan her bir firka kendisinin
seriata uygun oldugunu iddia eder.

Herkes Leyla’ya, asik oldugunu iddia eder

Leyla onlar(dan  birine) itiraf
etmemigken3
Sekizinci Soru: Bu davetci hangi seyle bilinir?
Cevap: Zikrettiklerimizden, az bir dikkatle ortaya
¢ikmaktadir.
Dokuzuncu Soru: Bu hadis, halkin “seyhi olmayanin

bunu

seyhi seytandir” soziiyle gelisiyor mu? Zira bu s6z, her
haliikarda seyhe tam uyuyor.

Cevap: Restilullah’in (s.a.v.) s6ziinden sonra herhangi
birinin sozii yoktur. Allah Teala’nin sozii harig, bu s6ze

3 Bu ciimlede gecen “e” kelimesi el yazma niishasinda “4”
seklinde ge¢mektedir. Terciime de buna gore verilmistir. el-Alisi,
Gardibii'l-igtirdb, vr. 37°.

3 Lazim, bir seye tabi olan ve ondan ayrilma imkani bulunmayandar.
(Mehmet Erdogan, s. 325.)

35 Guréabiyye, Hz. Peygamber (s.a.v.), iki karganin (Furab) birbirine
benzemesi kadar Hz. Ali'ye benzedigi i¢in Cebrail'in (a.s.) vahyi
yanlghikla Hz. Ali yerine Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirdigini iddia
eden asir1 Sif bir gruptur. Bkz.: el-Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark
Beyne’l-Firak, Kahire 1924, s. 250; Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 8, s. 336.

3% fbn Mace, Muhammed b. Yezid, Siinen-i [bn Mice, ist. 1982,
Mukaddime, 1, (Hadis no: 11).

37 Yisuf 12/108.

3 Beyit farkli kisilere nisbet edilmektedir. (Bkz.: Sihabiiddin Ahmed
b. Hacele, Divinii’s-sabibe, Daru ve Mektebetii’l-hilal, Beyrut
1407/1987, s. 4.
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denk hangi s6z vardir? (Imam) Malik’ten rivayet
edildigine gore o, bir konuda hadis zikretmis bunun
tizerine orada bulunan bazi kimseler de “Ebubekir
soyle dedi; Omer soyle dedi” dediklerinde (Imam)
Malik “Allah’tan sakinin, Allah’tan sakinin! Neredeyse
tizerinize gokten tas diisecek. Ben size “Restilullah
(s.a.v.) dedi” diyorum, siz de “Ebtibekir soyle dedi;
Omer soyle dedi” diyorsunuz.” Resfilullah’m (s.a.v.)
soziiniin yaninda, Seyhayn'm (Ebibekir ve Omer)
(r.a.hiima) sozii ve ehemmiyeti yok olup gidiyorsa,
telaffuzda ¥'dan (yoktan/hayirdan) daha kiiciik olan
kimsenin sozii hakkinda ne sdylenebilir? Bunun igin
sOyle dememiz gerekir: Halkin soziindeki seyhten
murad, onlarin “seyhi seytandir” soziiniin yerine
Restilullah'in (s.a.v.) getirdiklerine tabi olan kamil
seyhtir.  Cilinkii (Restilullah’in
getirdiklerine) tabi olmayan siiphesiz seytana tabi olur.
Siiphesiz bu konuda bulunan ve elde edilenin en
mithimi sudur: Seytana tabi olmanin farkli mertebeleri
vardir. Hatta ona tabi olanlardan bazilar1 ondan daha
zararhdir. Bilakis kendisinden kaynaklanan bazi
islerde o, onun seyhi olur. Insan ve cin seytanlarmin

buna (s.a.v.)

serrinden Allah Teala’ya sigmniriz.

Onuncu Soru: Takip edilecek yol, el-Fetivd’sinda
tasavvuf senedinin Hasan-1 Basri'ye ondan da Hz.
Ali'ye (kerremallahu vecheh) ya da Uveys el-Karni'ye
ondan da Hz. Omer’e (r.a.) ittisalini sart kosan el-
Heytemi'nin® sozii mili yoksa muasirlarin, onun
(tasavvuf) senedinin Siddik-1 Ekber’e (r.a.) ittisali
seklindeki ittifaki m1 olacak?

Cevap: el-Heytemi'nin sozii, sayet (onun oldugu)
dogruysa bu sakincalidir. Dogru olan, Kadiriyye
Tarikati’'nin senedi gibi muhaddisler nezdinde ya da
Naksibendiyye Tarikati'nin meghur senedi gibi
muteber mesayih nezdinde makbul bir senetle
sahabilerden (r.anhiim) bir sahabiye wulasan her
tarikatin sahih oldugudur. Bu (durum) onda (tarikat
senedinde) ruhani ustille almak olmas: sebebiyle hadis
ehlinin senetlerinden farkli olmakla birlikte bu (ustl)
ehlullah nezdinde makbuldiir. Sonra soruda onun
(tasavvuf) senedinin Siddik-1 Ekber’e (r.a.) ittisali
hususundaki ittifak  hakkinda zikredilen de
sakincalidir. Zira Islam beldeleri ~Elhamdulillah— Hz.
Ali'ye (kerremallahu vecheh) ittisal eden tarikatlarla
doludur hatta onlar cemaat yoniinden de ¢okturlar.

3 el-Heytemi, s. 126.

4 Varid, kulun kasti olmaksizin gaybden (Hak’tan) kalbe gelen
manalardir. (Stileyman Uludag, s. 374.)

4 Miibtedi, tam anlamiyla kendini Allah’a veren ve seyr u siiltike
azm kuvveti ile baslayan kisi anlamina gelir. (Ethem Cebeciogly, s.
345.)
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Ben, sihhatinde bir problem bulunan kalbi sened
oldugu icin, tarikat senedi Hz. Omer’e (r.a.) ittisal eden
bir ya da iki kisi disinda kimseye rastlamadim. Hasili
Restlullah’tan (s.a.v.) makbul bir senetle bize ulagsan
her sey bagimiz goziimiiz iistiinedir (kabuliimiizdiir).
Buna mubhalif olanlari, cahil insanlar hiisnii kabul ile
karsilasalar da arkamiza savurup atariz. Basar1 Allah
Tedld’dandir. Noksan sifatlardan miinezzeh olan
Allah, ne giizel mevla ne giizel dosttur.

On Birinci Soru: Cezbe-i Rahmani ile cezbe-i seytani
arasindaki fark nedir?

Cevap: Cezbe-i Rahmani, zikirle mesguliyet, vaaz ya
da Kur’an dinlemek vb. ser’f emir vasitasiyla hasil olan
Rahmani variddir%. Bundan (varidden) dolay1 salikin
giicli, kuvveti azalir ve bunun iizerine o (salik), ondan
(varidden) korkar. Bazen hapsirik ve oksiiriige benzer
sekilde suuru yerinde olmakla birlikte bagirir. Bundan
dolay1 bu hal bagina gelen kimse ayiplanmaz ve abdest
de yenilenmez. Bu, o vakit gii¢ kuvvet azaldig icin
¢ogunlukla stiliikun baslangicinda salikin basina gelir.
Bu durum, goniilleri varidata genis olan kamillere
nadiren gelir. Bu da ¢ogunlukla, Restilullah’in (s.a.v.)
ashabinin basina geldigi gibi, onlarin (kamillerin) ¢ok
aglamalari, itmi'ndn ve istigrak (seklinde) olur.
Sahabede bagirma ve benzeri durumlar, niibiivvet
kandiliyle aydinlanmak suretiyle kalplerinin genisligi
ve  goniillerinin sebebiyle
(sahabenin) miibtedileri4,

ingirahi meydana

gelmemistir.  Onlarin
digerlerinin miintehileri* gibidir. Zira onlar, En Biiyiik
Iksir (Hz. Peygamber s.a.v.) ile muvaffak oldular. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) huzunda tevaciid meydana
geldigi ya da O'ndan (s.a.v.) (tevaciid) sadir oldugu
hatta omzundan ciibbesinin diistiigii — ve sair- ile ilgili
nakledilenler yalandir, bunlarin asli yoktur. Bid’atini
ve iddialarii yaymak i¢in bunlar1 uyduranlara Allah
Tedla lanet etsin. Zikredilen varid sebebiyle Allah
Teala’nin kulunu, dnceki halinden daha yiice ve daha
degerli bir hale doniistiirmesine Cezbe-i Rahmani
denir. Aym sekilde (Cezbe-i Rahmani'ye), Allah
Tealda nin kulunun kalbini kendisine ¢ekmesi, onu nefis
sahininin
(insiyet) ve kudstintin* (kudsiyet) bahgelerinde onu
hiir kilmasi da denir. Bunun alameti sevk, ibadet ve

pencelerinden  kurtararak  iinsiiniin®

kalbin diinyaya bagliliginin zayiflamasi veya cezbenin

kuvvetine ve zayifligina gore tamamen ondan

4 Miintehi, seyr u siiltikta sona ulasan kimsedir. (Ethem Cebecioglu,
s. 350.)

43 UUns, kalbi, mahbubun, yani Allah'in sevgisiyle dolduran mutluluk
ve sevingtir. (Ethem Cebecioglu, s. 509.)

# Kuds, Allah velilerinin her tiirlii pislikten armmmig kalbi, i¢
alemidir. (Ethem Cebeciogluy, s. 292.)
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(diinyadan) vazgecmesidir. Bazen cezbe, kendisiyle
birlikte hicbir sekilde sahv# kalmayacak derecede
kuvvetlenir. Bunun {iizerine kul, Rabb’de mustagrak
halde sekr-i* kalb olarak devam eder. Boyle durumda
seriat, bagkalarina yasak olan seyler o anda kuldan
sadir oldugunda, kendisinden teklif kaldirildig: icin
onu mazur goriir. Aym sekilde denilmistir ki;
insanlardan bazis1 kendisiyle birlikte namaz ve
benzerlerinin  (ibadetlerin)  gecirildigi  (cezbe)
durumlarini Cezbe-i Rahmani olarak addetmez ve
sOyle der: Mecz{ib, ibadet vaktinde muhafaza edilmis
olmalidir. O, bunu meczi(ib ile mecnun arasindaki
farklardan biri olarak saymaktadir. Dolayisiyla (bu
durum) iyi diisiiniilsiin! Cezbe-i seytaniye gelince o,
¢ogunlukla zahiri seriatin disinda bir emir vasitasiyla
meydana gelen, haram olan nagmeleri dinlemek
suretiyle bagiran, ¢iglik atan, i¢ ¢ceken ve kendinden
gecende oldugu gibi nefsin sirlarini harekete geciren,
nefsin sakinliklerini harekete gegiren seytandan bir
vesvesedir. Bazen de tasavvur edene giizel goriinen ve
onun hosuna giden masukun hayal edilmesinden
meydana gelir. seytani
sahibinin, ihmalkarligina pisman olmamasi ve zerre
miktarinca da olsa kendisini Rabb’ine yakinlastiracak
seylere ihtimam gostermemesidir. Haram nagmeleri
dinleyerek  bagirip kafasmni  siddetle
vurmastyla sekilde
gordiiklerimiz, namazi terkeden, sehevata tabi olan,
haramlari helal sayan, giinahlar1 islemeyi helal sayan
kimselerdir. Allah Teala bizi ve Miisliimanlar1 bundan

Bunun alameti, cezbe-i

cagiran,

taglar1 yaran ve ezen

korusun, bizleri o davramiglara siilik ettirmesin.
Bunun (cezbe-i seytaninin) baska isimlendirmeleri de
vardir ki, az bir tefekkiirle Cezbe-i Rahmani hakkinda
zikrettiklerimizden Ogrenebilirsin. Dolayisiyla iyice
tefekkiir et.

On Ikinci Soru: Zamanin seyhlerinin, mescitte olsa
bile, namaz kilmay1 murad eden biri olsa da — et-Tuhfe
miuellifinin “mescit, namaz kilan, kiraat eden ve vaaz
eden i¢in vakiftir” sozii; el-Envar miellifinin “kiraat
halkasina oturmak ve onu dinlemek siinnettir” s6zii ve
bu sekilde disar1 ¢ikartmanin kotiiliigiine delalet eden
seylerin varlifiyla birlikte- hatm-i hacegan seklinde
tabir olunan (belli) sirelerin okundugu meclise gelen
kimseyi ¢ikartmasinin hiikmii nedir?

Cevap: Her yerden/mekdndan bu sekilde disar
¢ikartmanin kotii oldugunda siiphe yoktur. Mescitte
bu durum daha da kétiidiir. Boyle yapan azdir fakat

4 Sahv, kulun, yitirdigi hislerini tekrar kazanmasi seklinde
tanimlamur. Ziddi, sekr (sarhosluk) halidir. (Ethem Cebecioglu, s.
414.)

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 428-440, 2019

bunun kétiiliigiinden ancak ¢ikarilan kimsenin kiraate
istiraki istememesi ya da onu dinlemekte isteksiz
olmasit durumunda kurtulunabilir. Bunun ispaty, o
kimse onlarin okuduklarmi ya da Kur’an’in tamamini
onlarla birlikte olmadan okusa yahut da onlarin
halkasinda oturmaksizin onlarda meydana gelen
seylere
engellememeleridir. Bilakis bu disar1 ¢ikartmanin,
onlarda meydana gelen seylere muttali olmasinin
kerahati sebebiyle oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Zira onlardan bazilarina varidat hasil olur da ona
katlanamayarak kendinden geger ya da goriiniimii
degistiren ve bakis1 korkutan,

muttali olmadan onlar1 dinlese onu

dis goriiniisiinil
cirkinlegtiren, hareketlerini diizenden ¢ikaran (bir
durum) basina gelir. Belki de bu durum, onlardan
olmayip onlarin yanina gelen kimsenin alay etmesine,
onlar1 kiiciimsemesine sebep olacaktir. Ne var ki onlar,
yabancinin gelisinden boyle bir durumla ilgili emin
olduklarinda -mescitte bulunmalar1 bir tarafa evlerine
bile girmis olsalar- onu engellemezler. Bu da onun,
saliklerin ahvalini bilen salih, varidat dalgalarimin
kendilerini ¢arptiginda onlardan sadir olan seyler
hususunda onlar1 mazur goéren biri olmasi
sebebiyledir. Bu maksada binaen yapilan disar
c¢ikartmada bir beis ya da bu gaye igcin onun
miibahliginda bir siiphe (olacagini) zannetmiyorum.
Yabancinin inangli bir Miisliiman degil de tenkitgi bir
miinkir olmas1 da muhtemeldir ki, onun bulunmasi —
onu denemelerine gore— rikkate, feyze ve meclisin,
mecliste bulunanin halinin digerine in’ikds: igin bir
mekan olmasina engeldir. Siiphesiz ki, beyaz (elbise)
kir kaldirmaz. Onlar, sevdiginden ayr1 kaldiklarinda,
bu ayriligin sekli, siiresi ve sonucu her ne olursa olsun,
(bunun sekli her ne olursa olsun) hatta bir yabanciya
yakinlasmak bile olsa rahat hissetmezler. — Dedikleri
gibi — def-i mefasid celb-i menafi'den evladir
(Mefsedetin/kotiliigiin giderilmesi, bir
menfaatin/faydanin saglanmasindan evladir). Bunun
icin  disar1  ¢kartilanin  halinin  meclistekilere
in‘ikdsindan korkuldugu gibi onlarin halinin ona
yansimasinin da umulmasi reddolunamaz. Dolayisiyla
iyice diistin. Anlatildigina gore Ciineyd (k.s.) —ki o,
bildigin  biridir-
(herkesten uzak bir yerde) topladi. Onlar zikir ve
tefekkiirle mesgul oldular ancak alismis olduklar:
(haller) onlarda hasil olmadi. Bunun iizerine o, sdyle

dedi: Iginizde kendisi sebebiyle feyzden mahrum

miiridlerini agyardan halvette

46 Sekr, kalbe gelen varidin etkisiyle, salikin ihsastan siyrilip, gaybete
diismesidir. Ziddi, ayikhigi ifade eden sahv halidir. (Ethem
Cebecioglu, s. 424.)
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edildiginiz bir yabanci var m1? Bakin! Onlar da baktilar
ve hayir (yok) dediler. O, (o halde) ondan bir iz var mi1?
Bakin! dedi. Onlar baktilar ve inkarc birinin terligini
buldular. Bunun iizerine o (k.s.) soyle dedi: Bundan
dolay1 yok edildiniz (mahrum edildiniz). Diisiin ki, bu,
inkarci birinin terliginin hali oldugunda, o bizatihi
gelmis olsa ve halka ehli, onun elinin ayas: igin yarig
etseler (durum) nasil olurdu! Birinciden hasil olan
(sonug) disart ¢ikartilanin maslahati igin; ikinciden
hasil olan ise namaz kilanin kafasini karigtiracak
sekilde kiraat edenin engellenmesinde oldugu gibi
disar1 c¢ikaran kimsenin maslahati ic¢indir. Her
ikisinden hasil olan (her ikisinden ¢ikan sonug) onun
icin kiraat ya da dinleme sevabinin hasil olmamasin
istemek degildir. Belki de bu makamda rivayet olunan
sahih hadisten bilgilenmek miimkiindiir ki onu el-
Hakim Miistedrek’inde Ya’la b. Seddad’dan tahric
etmistir. Ya'la babam Seddad b. Evs bana hadis olarak
rivayet etti -Ubade b. Samit de onu tasdik ederek
(orada) bulunuyordu- ve soyle dedi: Restilullah (s.a.v.)
ile beraberdik. Bize, Aranizda *
ehl-i kitaptan bir kimse var m1?” diye sordu. Biz de
“Hayir, ya Restilelldh” dedik. Sonra
kapatilmasini emretti ve soyle dedi: “Ellerinizi kaldirn
ve Lailahe illallah deyin.” Bunun iizerine bir miiddet
ellerimizi kaldirdik (ve Lailahe ilallah dedik). Sonra
Restilullah (s.a.v.) elini indirdi ve “Ey Allah’im! Sen

‘w2 / yabanal” yani

kapinin

Beni bu kelime ile gonderdin, Bana bunu emrettin ve
onda bana cenneti vadettin. Siiphesiz Sen, vaadinden
donmezsin.” buyurdu. Sonra da sdyle devam etti:
“Miijdeler olsun size! Zira Allah hepinizi affetti.” Aym
sekilde Miislim’in sahih rivayetiyle (de bilgilenmek
miimkiindiir) ki “Restilullah (s.a.v.) Kabe'ye girdi ve
miiteakiben kapiyr kapadi” -Hadis- Nevevi (rh.a.)
sOyle demistir: Restilullah (s.a.v.) onu, ancak kalbi
daha sakin olsun, husiisu daha yogun olsun ve insanlar
toplanip (oraya) girmesinler diye ya da (insanlar)
izdiham yapip kendilerine bir zarar gelir, bunun
tizerine onlarin giiriiltiisii sebebiyle bu durum O’'nu
rahatsiz eder diye kapatmistir. —(Nevevi'nin sozil)
sona erdi.- (Ka'be’ye girdiginde) Restilullah’in (s.a.v.)
beraberinde Usame ve Bilal (r.a.hiima) vardi Bu
sebeple gafil olma! Aymni sekilde insafli olanin da
malumu oldugu tizere, daha once gegen rivayette
zikredilen “ x4 / yabanal” kelimesinin “ehl-i kitap”
olarak tefsiri belirlenmemistir. Tyi diisiin! Bu, cevap
hakkinda bildiklerimin sonudur ki -Andolsun -

47 el-Ibib adli eserin sarihi Sihdbuddin Ahmed b. Hacer el-
Heytemi'dir ve eserin tam ad1 el-Iab serhu’l-ibdl’ dir. el-Ibab'm miiellifi
ise safii fakihlerinden Safiyyiiddin Ahmed b. Omer el-Miizeccid ez-
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herhangi bir kitapta buna rastlamadim. Sayet bununla
ikna hasil oldu ise budur, degilse (ikna hasil olmadi ise)
fikir ve onder atesini talep et ki; belki atesin yaninda
rehberini bulursun. Bir de bil ki; bunun gibi onlarin
yabanciy1 cemiyetlerinden ¢ikartmalarinin, aralarinda
bilinen tevecciih sebebiyle oldugu da sdylenir. Onlarin,
orada ¢ikarma {izerine rabitalari, hatme-i hacegandaki
disar1 ¢ikarmalari daha
giicliidiir. Hasili kelam; irfan sahiplerinin muhabbetini
inkardan sakin ki sakin!

On Uciincii Soru: Zamanin seckinlerinin (mesayihin)
tabilerine, “ehl-i kitabin yemeklerini yemeyi kalbi
katilagtiir ve karartir”

luzerine olan rabitalar:

diyerek nehyetmelerinin
hitkmii nedir? Bu, haram kilmak ya da el-Ibab
sarihinin¥, “ehl-i kitabin yemeginden ka¢inmak bid’at-
1 seyyiedir” —(Sarihin so6zil) sona erdi.- soziiniin
muktezasinca bid’at-1 seyyie midir?

Cevap: Bu nehiy, Allah Teala’nin nuruyla bakan kamil
bir miirsidden ne zaman sadir oldu ki kabul edilsin!
Soylenilen (bu s6z) olmasayd: sdyle derdim: Bundan
dolay1 el-Ibdb sarihinin sozii denize atilir. Akil
sahiplerinin malumu oldugu {izere bu, bir seyi haram
kilma babindan degildir. Imamlarin birinden rivayet
edilmistir ki —zannimca o, Imam Ahmed’dir (r.a.)- o,
halifenin hapishanesinde iken kiz1
getirmisti de o, ona ulasamadigl i¢in yemegi ona

ona yemek

ulagtirsinlar diye onu bekgilere verdi. Onlar yemegi
sey yemedi.
Kendisine “bu, ailenin yemegi” denildiginde; “evet,
fakat onu tasiyan ve getiren el, zalimdir —yani

ona getirdiklerinde ondan higbir

bekgilerin eli-” dedi. Bunun benzeri, mesayihden
bazilar1 hakkinda da anlatilir ki onlar, ciiniip ya da
abdestsiz kimselerin hazirladig: yemegi yemezlerdi ve
yemegi hazirlayan kisinin temizligini ve dogrulugunu
aragtirirlardi.  ResGilullah’in  (s.a.v.) ve ashabmin
(r.a.hum) (ehl-i kitabin yemeginden) yemesi helallik
ifadesini te’kid igindir. Bununla birlikte Restlullah
(s.a.v.) ve sahabe-i kiram, kendisinden zulmetin uzak
durdugu bir nur ve etrafinda kasvetin dolasmadig:
rikkat-i kalb tizere idiler. Diistin, tefekkiir et! Allah en
iyi bilen ve en iyi haberdar olandir.

On Dordiincii Soru: Bir kimse, lezzetleri tadarak,
gosterisli elbiseler giyinerek, dokuz zira’dan yiiksek
bina yaparak ve divanin oniine kurulmayi tamah
ederek ziithdiinti bozdugunda ve orada bir davet
verdiginde; el-Erbain sarihinin “zithdii ve vera:
olmayan birinin meclisine katilmak bid’at-i seyyiedir”

Zebidi'dir. Eserin tam ads, el-Ibdbu’l-muhit bi mu’zami nusils es-sdfil
ve'l-ashab’dir. (Hayriiddin ez-Zirikli, el-A’ldm, 1-11, Beyrut 1969, c. 1,
s. 188, 234.)
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— (Sarihin sozii) sona erdi.- soziine ragmen onun
meclisine katilmak uygun olur mu?

Cevap: Ziihd ve vera’ sahibi olmayan birinin meclisine
katilmak ve onun elinde siilika girmek uygun
degildir. Bilakis demislerdir ki, nakis birinin elinde
siillika girmektense siiliiku terk etmek daha hayirhdir.
Fakat siirekli olmaksizin zithdiin kasden ihlali zarar
vermez. Ciineyd’e (k.s.),
denildiginde soyle cevap vermistir:
mutlaka yerine gelecek, yazilmis bir kaderdir.” Sonra
bilinmesi gerekir ki, lezzetleri tatmak, ayni sekilde
gosterisli elbiseler giyinmek genel anlamiyla zithdii ve
vera’l ihlal degildir. Zira vera’, haramlara diisme
korkusuyla
degerini disiirerek ve ondan yiiz gevirerek salih
amellere ve zithde devam etmek oldugu da
sOylenmistir. Ahiret rahati i¢in diinyanin rahatin terk

“Arif zina eder mi?”
“Allah’in emri,

sehvetlerden sakmmaktir. Diinyanin

oldugu da denilir. Elinin muhta¢ oldugu seylerden,
kalbini bosaltmandir da denilmistir. Haram olmayan
gosterisli giyinmek,
gostermeksizin, kalbin onlara bir bagi olmaksizin ve
ilgilenmeksizin ser’i bir gaye ile olabilir. Nitekim (bu),

elbiseler kalben riza

velayete ermis mesayih-i kiramin bir¢ogunun basina
gelmistir. Hatta (bu), Restilullah'in (s.a.v.) basmna da
gelmistir ki, eserleri inceleyenlere de (bu durum)
malumdur. Aym sekilde lezzetleri tatmak (da
boyledir.) Hz. Osman’in (r.a.) yaptig1 bal tatlisiu
Restilullah'in (s.a.v.) yedigi sahihtir. Res@lullah’in
(s.a.v.) zahidlerin ve vera’ sahiplerinin efendisi
oldugunda higbir siiphe yoktur. Bunun benzerleri
dokuz zira’dan yiiksek bina yapma hususunda da
Zira bu,
degildir. Buna ihtiyag¢ varken nasil (nehyedilsin ki)! —
Bunun agiklamasy, ilgili yerdedir.— Belki de ayni seyler
divanin 6niine kurulmay: tamah etme hususunda da
sOylenebilir. Zira bu durum, daha 6nce ihlal olmasi ve

sOylenir. mutlak manada nehyedilmis

olmamas: sartryla isaret edilen konuyu birlikte
diisiindiigiinde mutlak olarak vera’ ve zithdii ihlal
degildir. Bugiin bir¢ok cahil kimse diinya kdpeklerinin
meclisinde toplaniyorlar ve onlar zithd ve vera’t
hatirlamiyorlar bile. Tarikat ehline bazi kimseler
onderlik etmektedirler ki onlar, seriat ehline gore
ayaktaki terliklerden/nalinlardan daha degersizdirler.
Vah! Turuk-u aliyyeye vah! Bugiin bu musibete nasil
diicar oldun!

4 Beyit, Ali b. Ahmed el-Miieddib el-Fali'ye (6. 448/1057) aittir. (Bkz.:
Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu'l-
Islim ve vefeyitii’l-mesihir ve'l-aldm, Daru’l-kitdbi’l-Arabi, Liibnan
1407/1987, c. 30, s. 183.)
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(Koyun) Oyle zayifladi ki, zayifhigindan
goriiniir oldu
Bobrekleri. Hatta biitiin miiflisler onda pazarlik yapar
oldu.*
Allah Teald’dan, Turuk-u aliyyeyi, bunlarin ellerinden
kurtarmasimi ve onlara dost olanlar1 Gayretullah'in
kiliciyla yok etmesini diliyoruz.
On Besinci Soru: Allame Ibn Hacer el-Fetava’sinda,
“kalbi zikir i¢in bir sevap olmadig1 hususunda fukaha
ittifak etmistir” demektedir. Imam Nevevi ise “kalben
ve lisanen yapilan zikir kalbi zikirden daha efdaldir”
demektedir. Kalbi zikrin bir faziletinin bulundugu ve
onun icin bir sevabin da bulundugu asikardir. Bu
durumda uzlagtirma nasil olacaktir?
Cevap: Soru soran kisi (goriisleri) naklederken
karistirma, bozma yapmustir. Ibn Hacer’in el-Fetava el-
Hadisiyye’sindeki ifade aynen soyledir: Nevevi'nin,
Mislim’in ~ gserhindeki  mecélisu’s-zikr  bahsinin
sonunda gegen “huzur-u kalple beraber lisanen
yapilan zikir, kalbi =zikirden daha efdaldir” -
(Nevevi'nin sozil) sona erdi- sodzii soruldu. Onun
soziinden, 6ziirlii oldugunda kalben yapmadan sadece
dille Allah Teald’y1 zikrettiginde fazilet elde ettigi
(hitkmii) alinabilir mi? Yoksa alinamaz mi1? Oziirsiiz
lisaniyla degil de kalbiyle (iginden)
okudugunda fazileti elde eder mi? Yoksa elde etmez
mi? “Kalben zikirde fazilet yoktur” soziiyle, zikrin,

olarak

lafziyla ibadet olunan bir zikir olmasi yoniiyle cevap
vermistir. Ancak kalbiyle, Allah Teala'min tenzih
edilmesi ve O'nun yiiceltilmesi manasini celbetmesi
yoniiyle bunda bir fazilet vardir. Bununla, Nevevi'nin
mezk{ir s6zii ile onlarin “Kalben zikirde sevap yoktur”
sozii cem’ edilir. Onda (kalben zikirde) sevap
olmadigin sdyleyen, onun lafiz yoniinii murad etmis;
onda sevap oldugunu soyleyen ise —zikrettigimiz gibi-
huzur-u kalp yoniinii murad etmistir. Bunu diisiin,
tefekkiir et! Zira bu, dnemlidir. Bu hususta 6zirli ile
digerleri arasinda bir fark da yoktur. Allah Teala en iyi
bilendir. —el-FetAva’nin sdzii sona erdi.— ibn Hacer, el-
Fetava’daki baska bir yerde birkag sayfa ilerledikten
sonra soyle demektedir: “Zikr-i hafi ile sadece kalple
(yapilan zikir) ve sadece kendisinin duyup bagkasinin
duymayacagr sekilde kalple ve dille (yapilan zikir)
murad edilir. Bununla ilgili olarak “Zikrin en hayirlist
hafi olandir.”# (seklindeki hadis-i serif) vardir. Yani o,

4 Hadis-i serifin tamami “ 5 ates e 40 i 40 5k 06 06 dla o) 5 (e
S5 5 f_,dﬂ‘ A/ Zikrin en hayirlist haff ve rizkin en hayirlis,
yeterli olandir.” seklindedir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb
el-Arnavud ve dgr. Miiessesetii'r-Risale, II. bsk., 1420/1999, c. 3, s. 76
(1477).
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kendisine riya karismadig1 igin (en hayirhdir).
Kendisinin duymayacagi sekilde olana gelince o,
dilinin hareketini 6nemsemez ancak ©nem verilen
sadece onun kalbinde olandir. Imamlarimizdan bir
grubun ve diger bazilarinin, “tek basina kalben zikirde
ve kendisinin duymayacag: sekilde lisanen ve kalben
zikirde sevap yoktur” dedikleri i¢in bunun 6zel zikir
yoniiyle sevap olmadigina hamledilmesi gerekir.
Kalbin bununla mesgul olmasi, onun manalarini
tefekkiir etmesi ve miisahedede istigrak etmesine
gelince siiphesiz ki, bu, delillerin muktezasinca, bu
serefinden otiiri biiyiik sevapla miikafatlandirilir.
(naklettigi), “Hafaza
duydugu zikir, onlarin duymadigi zikri (sevap
yoniinden) yetmis kat geger.”®® haberi de bunu
desteklemektedir. —el-Heytem1'nin sozii sona erdi.—>!
Bundan 6nce yukarida gegen s6zdeki onun ve onlarmn
(digerlerinin) ifadesinden murad biitiin fukahanin
sozli olmadigl, aksine onlardan bir grubun sozii
oldugu anlagilir. Iki soziin tamamindan, sorunun

Beyhaki'nin meleklerinin

cevab1 ve ondaki karistirma, bozulma anlagilir.

On Altina Soru: Tarikat ehlinden, kendisine zikir
uymadigi,  kalben  Allah’t  (sadece
Lafzatullah’la) zikreden kimseler vardir. Zira o,
miifreddirs. Zikrin tarifi, sena ve dua i¢in kullanilan

tarifinin

s6z, seklindedir. Miifredde ise baglam yoktur. Imam
olmadiginm
manasini

Fetavda'sinda miifredin zikir
Ayni sekilde o, kalp ile
celbetmekle sevap hasil olmasi i¢in, O'nu tenzih

Nevevi
yazmigtir.

etmeye ve yliceltmeye delalet etmez. Bu hususta
tarikat ehlinin tamami nasil mutabik kalmigtir?

Cevap: Kelamda oldugu gibi miifredin de zikir olmasi
gerekir. Clinkii zikir, eger dil ile olursa o, susmanin ve
sessizligin kargsiigr olur. Kalple oldugunda —ki buna
3/zel harfinin dammeli okusuyla Zukira/ﬁ%é denir- ise
gafletin ya da dahili susmanin veyahut da kendi
kendine konusmanin karsiligi olur. Hangisi olursa
olsun siiphesiz ki o, miifredde gerceklesir. Imam
Malik’in dedigi gibi Restlullah (s.a.v.) disinda

5 Hadis, metinde eksik yer almaktadir. Tamami soyledir: “ ¥ 3l S3
lon (s ada) daens 3 QA e oy 3y Aadall axand” Terciime de buna gore
verilmistir. (Bkz.: el-Heytemi, s. 53.)

51 e]l-Heytemi, s. 53.

52 Miifred lafzin, alfabe harflerinin adlar1 gibi bir mana igin
vazedilmemis ve kelimelerin lafz1 gibi bir méana icin vazedilmis
olmak {izere ikiye ayrilabilecegi belirtilmektedir ki miifred lafiz
terimi genellikle bu ikinci anlamda kullanilmaktadir. (Sedat Sensoy,
“Lafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27, s. 43.)

53 En’am 6/3.

5 Vukif-i kalbi Naksibendiye'nin rabita, zikir, murakabe, hifz-1
nispet ve sohbet-i seyh gibi alt1 esasindan biridir. Salikin her ¢esit
bagdan, bilinen, diisiiniilen, hatir ve hayalden gegirilen her tiirlii
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herkesin sozii kabul de edilir, ret de edilir. Burada
Imam Nevevi'nin (r.a.) sézii reddedildiginde bu onun
hasmetini eksiltmez. Nitekim onun da kendisinden
daha faziletli olan ii¢ mezhebin imamlari1 EbG Hanife,
Malik ve Ahmed’in (r.a.hum) goriislerini kabul
etmemesi gibi bir durum basina gelmistir. Bizler onun
(r.a.) ayakkabisinin tozundan daha asagi mertebede
olmamizla birlikte bu meselede onun goriisiinii kabul
etmememizde bizim igin bir beis yoktur. Ism-i celil, —
sahih goriise gore Ozel isim olmasi gz oniinde
bulundurulsa bile- Zat-1 baht (halis), ayricalikl1 zat igin
konulmustur ki, kendileriyle tanmnan vasiflar itibariyle
tenzih etme ve yliceltmeye delalet eder. — Kerem/asalet
vasfiyla da kesin bir bilinme yoktur.— Bu itibarla “O,
goklerde de Allah, yerde de / b5 Slsend) & 4l a5
w=,¥)”5 ayetinde ona (Lafzatullah’a) cer harfi tealluk
etmistir. Soru soranin kastettigi bu topluluk,
Lafzatullah’la kalben zikri, vuk(f-i kalbi®* olarak
isimlendirdikleri sekilde olursa ancak kabul ediyorlar.
Bu da, zakirin her Allah Allah deyisinde, tesbih ve
benzetme olmaksin Zat'i, tahayyiil etmesidir. Bunda
problem yoktur. Bos sdze de liizum yoktur.

On Yedinci Soru: Allame Ibn Hacer el-Fetava’sinda
sOyle demektedir: “Murakkaa’’ giyen kimsenin, nefsini
edeple terbiye etmesi; onu miicahedelerle® ve
miikabedelerle (acilara katlanarak) ezmesi; sikintilara
katlanmasi; acilar1 yutmasi; makamlar: gegmesi; 6rnek
alman, kendilerine tabi olunan mesayihi kendine
sadiklarla ve ermiglerle dostluk
etmesi; dinin ahkamini bilmesi, onun usil ve firuunun
sinirlarini koymas: gerekir. Kim bu vasiflari tasimazsa,
onun  seyhligi  {izerine almasina  (seyhlige
kalkismasina) izin verilmez.” Bu vasiflarla iligkisi
olmayan ve yiiz bin menzil uzak olan kisi {izerinde
insanlarm ittifak etmesi hususunda cevap nedir?
Cevap: Bu hususta bir icma yoktur. Ancak bu sadece
sokak takimindan bir giiruhun ve biiyiik bir kiymete
sahip oldugunu zanneden, ayni zamanda ne bir

rehber edinmesi;

kervandan ne de herhangi bir firkadan sayilmayan

fikir, hayal ve histen tecerriid edip tam bir tevecciihle kalbine
tevecciih etmesine, sonra basiret goziiyle kalbin hakikatine, nazarin
yogunlagtirmasina ve bu suretle kalbinde ilahi sirlarin zuhur
etmesini beklemesine vukuf-i kalbi denir. (Siileyman Uludag, s. 382.)
% Murakkaa, saf, aba, stifilerin giydikleri basit, eski, yamal ve
degersiz bir elbisedir. Melamet ehli harig, diger stfilerin ¢cogu bu
elbiseye 6nem ve deger verirler. Bu, evliyanin zineti, vefa ehlinin
kiyafetidir; vefa ehli icin safa elbisesidir. Vefa ehli iki alemden
soyutlanmis ve aliskanliklarindan kopmus olmanin bir simgesi
olarak bu elbiseyi giyer. (Siileyman Uludag, s. 256.)

% Miicahede, Seriatca istenen fakat nefse zor gelen seyleri nefs-i
emmareye yiikleyerek onunla savasmaktir. (Siileyman Uludag, s.
259.)
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kimselerden olusan kalabaligin ittifakidir. Sayet
ulema-i muhakkikinden bazis1 bu gruplarla hemfikir
olursa iste o, emel batakliginda bozulan; riisd ve adalet
yolundan sapan ve dénen; o murakkaa bulutlarindan
bir simsegin kendisini ¢arptigl, susuzluk ¢ekenin
susuzlugunu gideren bir yagmur bulutunun olmas:
yetip de onun pesi sira giden kimselerdendir. Bu,
onun, ehl-i diinyanin ve onun yoneticilerinin biiyiik
¢ogunlugunun kalbinin, hakkinda icma edilen seye
meylettigini gormesi; onlara aklin Gtesinde tuzak
kurup onlar1 avlamasi; tafsilatinda naklin smirlar az
gelen bir hilenin kulacini uzatarak onlar1 gotiirmesi
sebebiyledir. Bu sebeple i¢in Ehl-i ilimden bircogu,
onlarin hirslarmin ipleripesinden gotiirmiis ve -Allah
hayrini artirmasin- asilerinin ve tabilerinin yolunu da
tanzim etmisgtir.

Ehl-i ilim ilmi muhafaza etse ilim de onu
muhafaza eder

Onu insanlarin kalbinde yticeltseler o da onlar1
ylceltir

Fakat ona ihanet ettiler o da 6nemsiz oldu.
Kirlettiler

Tamahlariyla rengi soluncaya kadar yiiziinii%
Dini, serrin tamamiyla bundan atti1 ve seriatimin
kanadinin kiiciik biiyiik biitiin tiiylerini kirpti. Bunda
hicbir sekilde garip bir durum goérmiiyorum. Zira
(hadis-i serifte soyle) gecmektedir: “Islam garip olarak
baslamuistir, basladig1 gibi tekrar gariplige donecektir.”

Bu devam eder ve onda bir degisim olmazsa

Ne bir oliiye aglamr ne de bir dogana
sevinilir.
Allah Teéald’dan, Seriat Sahibi'nin (s.a.v.) hiirmetine,
bizleri daha biiytigtinden korumasini dileriz.
On Sekizinci Soru: Bir tarikata binleri dahil etmekle
birlikte nasil “Allah’a ulasan yollar, mahliikatin
nefesleri sayisincadir.” diyorlar?
Cevap: Seriat-i mutahhara da oldugu gibi bilinen
tarikatlardan her bir tarikatin genis 6zelligi vardir. Her
bir toplulugun patikasindan seriatta bir yol vardir.
Tecelliyatin ~ farklihg1  sebebiyle, bir
Mevlasma (azze ve celle) ulastig1t yoldan baska biri

kimsenin

57 Beyitler, Ebu’l-Hasen Ali b. Abdilaziz el-Kadi el-Ciircani’ye (6.
392/1001-1002) aittir. (Bkz.: Tabakatii's-Safiiyyeti'l-kiibra, ngr.
Mahmiid Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettih Muhammed el-Hulv,
1-10, Kahire 1413/1992, c. 3, s. 460-461.)

5 Beyit, Eb(i Siilleyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-
Hattabi el-Biisti'ye (6. 388/998) aittir. (Bkz.: Eb Siileyman Hamd b.
Muhammed el- Hattabi, Kitbii’l-uzle, Dar-u ibn Kesir, Beyrut
1410/1990, s. 188.)

% Bkz.: Ebi Abdirrahman es-Stilemi, Tabakdtu’s-silfiyye, tah. Ahmed
es-Sirbasi, Miiessetii Daru’s-sa’b, 1998, s. 131, 161.
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ulagsamayabilir.  Onlarin  “mahliikatin  nefesleri
sayisinca” soziinden murad sadece teksirdir (kesretten
kinayedir). Bu yollardan muradmn, sani1 yiice Allah
Tedla’nin huzuruna yonelen saliklere tecelliyatinin
olmasi da caizdir. Sani yiice olan Allah’in her an ve her
nefeste her bir salike has bir tecellisi vardir ve bir
tecellide iki kisi istirak etmez. Onlarin belirttigi iizere
bir tecelli bir kisi igin tekrar da etmez. Onlarin yukarida
gecen sOziinden murad aym sekilde sadece
¢ogaltmadir. Soyle de denilebilir: Allah’a ulasan
yollardan murad -ki o yollar (mahlikatin)
nefeslerinden (sayica) daha ¢oktur- sGfi efendiler
nezdinde meshur olan ve bilinen yollarin
disindakilerdir. Kendisiyle Allah Teala hakkinda delil
getirilen seyleri kastediyorum (seylerdir
istiyorum). Bu da O'nun tekligi yoniinden mahltkatin

nefeslerinden ¢ok ¢ok fazladir.

demek

Her seyde O’'na dair bir delil vardir
O’'nun bir olduguna delalet edens?

Her takdire gore soru soranin zikrettigi iki durum
arasinda celiski yoktur. Sonra bilinmesi gerekir ki,
tarikatin boliimlerinin/dallarinin o tarikata nisbeti,
seriatin boliimlerinin ona nisbeti gibidir ki onlar seriata
ulasan yollardir. Istersen, “bilinen mezheplerin ona
nisbeti gibi” de diyebilirsin. Bunlarmn hepsi tek bir yol
sayilir. O da “Hz. Peygamber (s.a.v.) bize bir cizgi
¢izdi...”6! hadisinde isaret edilen Allah Teala'nin
yoludur. Iyi diisiin!

On dokuzuncu soru: Gazali'nin Thya’daki “Bid’atgimin
imani c¢ekip almir” sozii ve fukahanin “Fasik ve
bid’atgimin arkasinda namaz kilmak mekruhtur” s6zii
ile onlarin “Bid’at¢inin sahitligi, bid’ata davet
etmedikce reddolunmaz” sozleri arasinda uzlastirma
nasil olur?

Cevap: Bir sahsin arkasinda namaz kilmanin kerahati
ile onun sahitliginin reddi arasinda bir baglant: yoktur.
Aksine mekruh olmasi bir yana onun arkasinda namaz
sahih olmayabilir ve sahitligi kabul edilebilir. Kadinin
arkasinda namaz kilma hususunda oldugu gibi. Zira
onun arkasinda namaz —Yerinde izah edildigi gibi-
sahih olmaz ve bazi hadiselerde onun sahitligi kabul

60 Beyit, Abbasi devri sairlerinden Ebii’l-Atahiye Ebti Ishak fsmail b.
el-Kasim b. Stiveyd’e (6. 210/825) aittir. (Bkz.: Divanu Ebi’l-Atdhiye,
Daru Beyrft li’-tibaati ve’n-nesr, Beyrut 1406/1986, s. 122.)

¢ Hadisin tamami sOyledir: Cabir b. Abdilldh’tan (r.a.) soyle
sOyledigi rivayet edilmistir: Biz Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda
idik. Bir ¢izgi ¢izdi. O'nun sagina ve soluna da ikiser ¢izgi cizdikten
sonra miibarek elini ortadaki ¢izginin iizerine koyup; “Bu Allah'in
yoludur.” buyurdu. Arkasindan da su ayet-i kerimeyi okudu:
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska)
yollara uymayin. Zira o yollar sizi Allah'n yolundan ayirir. (En’am,
6/153.)” (ibn Mace, Mukaddime, 1, (hadis no: 11).)
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edilir. Bir sahsin arkasinda namaz sahih olabilir ve
mekruh da olmaz ancak genel manada sahitligi kabul
edilmeyebilir. Bu da baba ile oglu arasindaki durum
gibidir. Nitekim onlardan birinin digeri arkasinda
namazi kerahet olmaksizin sahihtir ancak birinin
digeri icin sahitligi kabul edilmez. Bu ancak (imama)
uyma konusunun sahih ve mekruh olmasmin,
sahitligin kabul ve red konusundan ayri olmasi
sebebiyledir. Imanin cekip alinmasi, her bid’atcinin
durumu hakkinda kabul etmedigimiz ve hakkinda
malumatimiz olmayan bir konudur. Aksi halde
bid’atgt oldugu bilinen birinin arkasinda namaz
kilmamamiz, onu Miislimanlarin kabristanligina
defnetmememiz gerekir. Bilakis onunla, 6lmeden &nce
Yahudi veya Hristiyan olarak bildigimiz birine
yaptigimiz muamele ile davraniriz. Yine de durum
ittifakla boyle degildir. Bu bir gayb oldugunda; zahir
de Islam oldugunda ve bid’ata davet etmeksizin
miicerret bid’atla fisk olmadiginda, bid’atlarinda 1srar
etmeyen bid’atgilarin  sahitligini
gerekir. Hasili kelam o6lim aninda imanin c¢ekip
alinmasi veya alinmamas1 konusu baska, sahitligin

kabul etmemiz

kabul ve red konusu bagka bir seydir. Diisiin, tefekkiir
et!

Yirminci Soru: Bir kimse, birine salahi (takvasi, vera’i)
oldugu zanniyla bir sey verse, o kisi de salahi olmayan
biri olsa, onun verilen seyi almas: helal midir yoksa
degil midir?

Cevap: Onu almasi helal olmaz haram olur. Fakihler,
bir kimse diger bir kimseye bir 6zellik iizere bir seyi
verir ve o kimsede bu o0zellik bulunmazsa, onun
verileni almasinin haram oldugunu agiklamislardir.
Yirmi Birinci Soru: Heytemi el-Fetdva’sinda “Kim
diinyaya uyum saglama yoluyla yakinlasirsa bu
zulmetten (nurun gitmesinden) daha kotidiir.”
demektedir. Diinyaya ilim yoluyla yonelen kimsenin
durumu da ayni midir yoksa degil midir?

Cevap: Evet, kanaatime gore — La Havle vela Kuvvete
illa Billahi'l-Aliyyi'l-Azim - Diinyaya ilim yoluyla
yonelen kimsenin durumu da aynidir. Bana giivenilir
kimselerden birinin anlattigit en hos niikte ozetle
sOyledir: Bir giin hadiste emirii'l-mi’'minin olan Seyh
All Efendi es-Siiveydi (rh.a.), Efendim ve dayanagim
Seyh Mevlana Halid en-Naksibendi el-Miiceddid el-
Miiceddidi (k.s.) hazretlerine sdyle dedi: Ey Efendim,
bugiin Arap alimlerinin yaptiklarinin aksine Kiirt
alimlerinin ekseriyetinin felsefe ile mesguliyetleri ve
tefsir, hadis gibi dini ilimleri terk etmeleri ne kotiid{ir.
Bunun tizerine Mevlana Halid (k.s.) soyle dedi: “Her
iki grup da ilmiyle deni diinyaya taliptir (diinyay:
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ister). Diinyay1 “Allah Teala soyle dedi... Restilullah
(s.a.v.) soyle dedi...
dedi... Aristo sOyle dedi...” ile istemekten daha
cirkindir. Zira asagilik olan istenildiginde kendisinin
benzeri bir asagilik olanla istenir. Evet, sayet ahireti
istemis olsaydilar Arap alimlerinin yaptiklar: ne kadar

”

ile istemek onu “Eflatun soyle

da giizel olurdu.” Bunun {izerine Seyh Ali Efendi es-
Siiveydi sustu ve o, — Allah’in rahmeti onun iizerine
olsun — bu mecliste sessizligini muhafaza etti ve bir sey
soylemedi. Seyh’in (k.s.) hayr1 Allah Teala’dandir ki,
ne kadar da engin fikirli ve ne kadar da hassas.
Etraflica diisiin! Dikkat et!
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Oz

Memliik donemi Halep'inden bir aile arsivi, askeri elitten sivil elite doniismekte olan bir topluluga 1s1k tutmaktadir. Bize vakfin; dini, sosyal ve
ekonomik roliinii ve Islam miras hukukunda hiyel yapma ve mirasin biitiinliigiinii korumadaki araci iglevi hususunda fikir sunmaktadur.
Kadinlar ve azadli k6lelerin miilk sahibi olma ve tasarruf etme imkanlar1 hakkinda ehemmiyetli bilgiler verilmektedir. Calisma ayrica, dort Stinni
okula mensup seri’at mahkemeleri uygulamasmin meydana getirdigi yasal ¢ogulculugun, vakfin sosyal ve ekonomik baskilara uyum saglama
kabiliyeti {izerindeki etkisi ile de ilgilenmektedir.
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Abstract

A family archive from Aleppo of the late Mamluk period sheds light on a society in transition from military to civil elite. It provides us with
insights on the religious, social, and economic role of the waqf and on its function as a means for circumventing the Islamic inheritance law and
preserving the integrity of the patrimony. Vital information is provided on the possibilities for women and manumitted slaves to own and dispose
of property. The study is also concerned with the impact of the legal pluralism created by the introduction of sharia courts belonging to the four
Sunni schools on the ability of the waqf to accommodate itself to social and economic pressures.

Keywords: Waqf, Mamluks, women, slaves, legal history, legal pluralism

* Aharon Layish (Islam ve Orta Dogu Calismalar1 Bsliimii, Kudiis Ibrani Universitesi, Israil, layish@mscc.huji.ac.il.) tarafindan “Wagqfs of Awlad
al-Nas in Aleppo in the Late Mamliik Period as Reflected in a Family”, ismiyle yayinlanan bu makale Journal of the Economic and Social History of
the Orient, Vol. 51, No. 2 (2008), pp. 287-326 de nesredilmistir.

Birkag yildir, Miriam ve ben Kudiis Ibrani Universitesinde lisansiistii 6grencilere vakif {istiine seminer vermekteyiz; bu nedenle bu yaziy1

kendisine adamak bana biiyiik bir memnuniyet verir. Miriam ve meslektaslarim Reuven Amitai, Amalia Levanoni, David Powers, Michael Winter
ve bu makalenin 6nceki taslaklarini elestirel bir gozle okuyan ve en degerli yorum ve nerileri sunan anonim elestirmene minnettarim. Ayrica
meslektasim Miriam Rosen-Ayalon ve 6grencilerimden Muhammad Tatur ve Nikolaus Wildner'e yardimlarindan dolay: tesekkiir ediyorum.
Maurits van den Boogert'e comert editoryal yorum ve tavsiyeleri igin tesekkiir ederim.
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Giris

Bu makale, Berlin'deki Staatsbibliothek Preussischer
Kulturbesitz’de, Halep'teki bir Memliik emirinin
nesline ait kirsal ve kentsel miilklerde yapilan 32
islemin kronolojik kaydini igeren bir tomara
odaklanmaktadir.! Tomar; ilki 25 iglem, ikincisi ise 7
islem iceren iki defterden (sicil) olusmaktadir. Bu
islemler, on dérdiincii yiizyilin sonlarindan, on altinci
ylizyilin baslarina kadar uzanan 100 yildan fazla bir
zaman diliminde yapilmistir. Siciller, gesitli tiirlerdeki
hukuki islemlerin? kayitlarini igermektedir; ancak ben
bu yazida, Memliik emiri Ogulbay b. ‘Abdullah b.
Siileyman el- Cihangir nesli tarafindan dort kusaktan
fazla sliren bir donemde tesis edilen bes biiyiik
vakfiyeye; vakif senedine yogunlasacagim. Her ne
kadar sayica smirli da olsa, bu vakfiyeler bize aslen
askeri elit olan Memliiklerin sivil elite dontistiigii bir
devirde Halep toplumunun gesitli kisimlarini izlemek
i¢in nadide bir firsat sagliyor.
Bu calisma teorik miizakereden ziyade hukuki tatbikat
tizerine odaklanmaktadir. Vakfetme islemine iliskin
hukuki hususlarin yar sira vakfiye; kurucunun vakif
hak
ve

gelirlerindeki sahipliginin varisler arasinda
paylastirilmasi vakif
hakkindaki istegini yansitir. Bu baglamda, belgelerden
¢ikan ana mesele, giinliik yasamin sosyal ve ekonomik
baskilaridir. Burada, s6z konusu baskilarin akislerini

hukuk ve sosyal tarih baglaminda degerlendirmek i¢in

yOneticilerinin  nizami

bir girisim yapilacaktir. Sinirli sayida belge ve bunlarin
kapsadigr Dbelirli aralii nedeniyle, bu
¢alismanin, adli uygulamadaki ana egilimlerin kabaca

Zaman

1 56z konusu parsdmen tomar1 20 metre uzunlugunda ve 30 cm
genisliginde olup 120 sayfadan olusmaktadir. Bana bir fotokopisini
sagladiklar1 i¢in  Berlin’deki  Staatsbibliothek  Preussischer
Kulturbesitz’a igten tegekkiir ederim. On dordiincii yiizyilin
sonlarindan on beginci yiizylin ortasma kadar 24 belgenin
agiklamali bir baskisi igin bkz. Souad Saghbini, Mamlukische
Urkunden aus Aleppo: Die urkundensammlung (§dmi’ al-mustanaddt) der
mamlukisch-aleppinischen Familie Ugulbak (Hildesheim, Zurich & New
York, 2005): 11-2, bu makalede tartisilan bes wvakfiyeden ikisini
icermemektedir. Bu yayma dikkatimi g¢ektigi icin Dr. Johannes
Pahlitzsch'e minnettarim. Bu yazidaki vakfiyelere yapilan atiflar
orijinal el yazmasina (Sicil) aittir.

2 Satigla ilgili belgeler bulmaktayiz; miras; intikal, miilk devri;
istibdal, vakif miilkii degisimi; icar, kira; ve tamlik, miilkiyet devri.
Temlik, ser'? teklif ve kabulle gerceklestirilirdi (icdb ve-kabill) ve
teslim ve teselliimle (teslim ve-teselliim); Jami- al-mustanadat al-‘aid li-
‘a’ilat Ughulbak al halabiyya al-mamlukiyya. Arapca olarak 24 belgelerin
agiklamali baskisi. iginde, Saghbini, Memlukische Urkunden aus
Halep [bundan sonra Arapga belgeler adiyla arulacaktir]: 73, son
paragraf. Krs; B. Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent: The
Peasants’ Loss of Property Rights as Interpreted in the Hanafite Legal
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bir tasviri ve varilan sonuglarin da kesin olmayan
sonuglar olarak degerlendirilmelidir.

Kaynaklar

On altina ylizyil ortalarinda Osmanli defterlerinde
kayitli Memliiklere ait onlarca vakfiye ve emlak iizerine
yaptig1 aragtirmada M. Winter, ge¢ Memliik donemi el-
Sam bolgesinin  sosyal ve ekonomik
incelenmesi adina vakif ve milk belgelerinin énemini
gozlemlemistir.? Bir¢ok vakada orijinal wvakfiyeler
saglam kalmamisti ve Osmanli katiplerinin seri’at
(mahdar) esas
hazirlamaktan baska secenegi yoktu.*
vakif  belgeleri,
vefatlarindan onlarca yil sonra sicilde kaydedilen
asillarinin kopyalaridir. Bu nedenle 6rnegin bir belge,
Halep  kddi'l-kuddth  (baskadisi-yiiksek
“Aslindan harfi harfine yapilmis bir kopya ile beraber
asil vakfiyeyi onayladi(subilt) (me‘a aslihi el-menkiil
minhu  harfen  bi-harfin) ifadesiyle bitmektedir.>
Vakfiyenin sihhati ancak, s6z konusu miilkiin, mesru

tarihinin

mahkemesi sicilini alarak Ozetler

Burada incelenen kurucularin

idarecisi)

olarak wvakif kurucusunun tam miilkiyeti altinda
olduguna yiiksek riitbeli sahitlerin (dort fikhi
mezhepten  Kidi'l-kudit'in)  sahitlikte bulundugu
kapsaml bir durusma sonrasi tasdik edilebilirdi. Bu
sahitlikler ve mahkemenin tasdiki vakfiyelerin kopya
metinlerinden 6nce gelmektedir.

Orijinal vakfiyeler muhtemelen ailenin 6zel arsivinde
tutuldular; buradan da diger hukuki belgelerle birlikte
kronolojik diizende tomar iizerine kopyalandilar. flk
sicilin (25 no.lu) son belgesi, asillariyla birlikte tomara
kaydedilen belgelerin karsilastirma(mukabele) usuliinii
tasvir eder ve belge, katibin asagidaki kelimelerle
teshisi ile sona ermektedir: “[aile kayit defterindeki]

Literature of the Mamluk and Ottoman Periods. Londra: 1984: 27; C. F.
Petry, Protectors or Praetorians? The Last Mamluk Sultans and Egypt’s
Waning as a Great Power (Albany, 1994): 196; C. F. Petry, "The Estate
of al-Khuwand Fatima al Khassbakiyya: Royal Spouse, Autonomous
Investor." Iginde: The Mamluks in EQyptian and Syrian Politics and
Society, ed. M. Winter and Amalia Levanoni (Leiden, 2004): 280-1; D.
P. Little, A Catalogue of the Islamic Documents from al-Haram al-Sharif
in Jerusalem (Beyrut, 1984): 299.

3 M. Winter, "Mamluks and their Households in Late Mamluk
Damascus: A Waqf Study." iginde: The Mamluks in Egyptian and
Syrian Politics and Society, ed. M. Winter and Amalia Levanoni
(Leiden, 2004): 297. Winter, su anda bu belgeler temelinde $Sam
tizerine kapsaml bir calisma yiirtitmektedir.

4 Winter, "Mamluks and their Households in Late Mamluk
Damascus": 306, 315.

5Sicil I, Vakif 1, p. 15, satir 8-9. Vakfiyeyi kopyalayan katip 16. satirda
goziikmektedir.

¢ Bir durumda, asil vakfiye dort kopya ile birlikte onaylandig1 ve tiim
bu belgelerin kopyalarinin kurucu ailesine verildigi anlasiliyor. Sicil
I, Vakif 3, s. 24, satir 13 - S. 25, satir 4.
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Belgelerin toplayicist... orijinal [belgeler dahil] [aile
kayit defterinde olan belgeler]’den kopyalanmis ve
kaydedilmistir (cdmi’ el-miistenaddt... bi-usilihi elldti
nukile ‘anhd ve-nusikha minhd).” Teknik olarak vakfiyenin
tasdik edilmesi i¢in kaydedilmesi gerekli degildir,
fakat pratikte ek bir hukuki koruma ekliyor olabilirdi.?

Bazi durumlarda, vakfin kurulmasi ile geri‘at
mahkemesi siciline kaydedilmesi arasinda 80 y1l kadar
gecmistir.

Memliik Déneminde Halep Idaresi

Memliitk déneminde Suriye; Sam ve Halep olmak
iizere iki biiyiik vilayetten olusuyordu. Ikincisinin adli
alani, Humus, Hama, Trablus ve Giineydogu Anadolu
sehirlerine kadar uzanmaktaydi. Kahire'de bulunan
sultan; Sam ve Halep'in genel valisi i¢in genis yetkiler
vermisti. Suriye'deki vazifelerini devralmadan Once
cogu mukaddem riitbesine terfi ettiriliyorlard: ki bu,
kendilerine ait biiyiik hanelere ve kiiciik ordulara
sahip olduklarini akla getirmektedir.®

Sultan Baybars, hem Kahire hem de Sam'a her Siinni
fikhi mezhepten biri i¢in olmak iizere dort bas kidi
atadi, ancak Safii okulunun bas kidisi bunlarin en
tstiinii tutuldu.

Hazineyle (beytii’l-mal) ilgili meselelerde ve yetim
miilkleri hususunda miinhasir yarg: yetkisine sahipti.
On dérdiincii yiizyilin ikinci yarisinda, Halep'e de dort
baskadi atandi. Sultan, baskidilari yerel “ulama”nin
onde gelen temsilcilerinden segerdi. Sultan, Osmanl
fethine kadar devam eden yeni adli sistemi, yeknesak
fakat esnek bir hukuk sistemi seklinde olusturmay
amagcliyordu. Kddilarin takdir alani ilgili mezhepteki
hakim goriis ile sumirlanarak; Ornegin taklit tesvik
edilerek yeknesaklik temin edilirken; dort okula esit
statli verilerek esneklik saglanmis, boylelikle bireyler

7 Sicil I, Mugabala, s. 71, satir 13.

8 Krs. Muhammad Qadrl, Kitab Qanun al-adl wa-l-insaf lil-qada ‘aid
mushkildt al-awqaf. 3. Edisyon (Cairo, 1320/1902): art. 2; W.
Heffening, "Wakf." Icinde; Encyclopaedia of Islam, 1st edition: 1096ii
9 Petry, Protectors or Praetorians?: 35.

10Y. Rapoport, "Legal Diversity in the Age of Taqlid: The Four Chief
Qadis under the Mamluks." Islamic Law and Society 10.2 (2003): 210-3;
J. Drory, "Founding a New Mam laka: Some Remarks Concerning
Safed and the Organization of the Region in the Mamluk Period."
Icinde; The Mamluks in Egyptian and Syrian Politics and Society, eds. M.
Winter and Amalia Levanoni (Leiden, 2004): 182-3; M. Winter, "Inter-
Madhhab Competition in Mamluk Damascus: al-Tarsusi’s Counsel
for the Turkish Sultans.” David Ayalon Memorial Volume, Jerusalem
Studies in Arabic and Islam 25 (2001): 196; Petry, Protectors or
Praetorians?: 36.

11 R. Peters, "Wakf. I. In the Classical Islamic Law." Encyclopaedia of
Islam, 2. edisyon: XI: 62ii; krs. Rapoport, "Legal Diversity in the Age
of Taqlid": 222, 227-8. Safi kadilarm, infazi temin etmek i¢in sapkinlik
suclamalar1 iceren davalar1 Maliki kadilarina devrettiklerini gosteren
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igin dort fikhi mezhep arasinda en uygun manevra
imkani saglanmistir. Ornegin, agirlikh olarak Hanefi
mezhebine bagli olan askeri elit iiyeleri, bir vakif
miilkiiniin devir veya feragimi tescil ettirmek
istediklerinde, s6z konusu miilk tahrip veya zarar
gordiigii takdirde miilk miibadelesine (istibdil) cevaz
veren Hanbeli kidisina basvurabileceklerdi. Hanefi
okulunun aksine; Hanbeli alimleri, vakfin kurucusu
vakfiyede yonetici i¢in boyle bir segenek sart1 koymamais
olsalar dahi ve hatta kididan devir onay1 bile almadan
evvel bu hareket sekline miisaade vermislerdir. Askeri
elit ve adliyenin,
bulundurarak, bu noktada uyum icinde hareket
ettikleri goriilityor.!!

Vakfiyelerin Doktrinsel Temelleri

Bu yaz1 igin incelenen biitiin vakiflarin Hanefi
mezhebine gore tertip edildigi goriilityor. Bu; kaynak
vakfiyede kurucunun kendisinin ilk hak sahibi
olacagini sart kogsmasindan ¢ikarilabilir ki bu durum,
yalmzca Hanefi mezhebinin cevaz verecegi bir

kamu yararim1 g6z Oniinde

kosuldur.’? Kurucu ve vakfedilen miilk arasindaki
hukuki baglantinin kesilmesi de Hanefi mezhebine
goredir ki belgede sOyle yazilidir: “kurucu, vakfi
miilkiyetinden ¢ikarmus, tasarrufundan elini cekmis ve
onu vakif kilmak {izere Allah rizasi igin bagislamistir.”
(ahrece md vakafahu ‘an milkihi ve-abdnehu ‘an iydzatihi ve-
ce‘alahu vakfen li-1ldhi).13

Ozel miilkiin vakfa doniistiiriilmesi icin hukuki
alakanin nihai olarak kesilmesi, kurucunun bir vekil
tayin ederek miilkiin tasarrufunu nakletmesiyle
gerceklesir (selleme tesliman). Bu, vakfetme eylemini
tamamlar ve geri doniilemez kilar [tamme el-vakf ve-
lazime].*Dordiincii vakfiye, miilkiyeti ve tasarrufundan
¢ikardiktan sonra, kurucunun miilkii ndzira (yonetici)

kafi sayida bulgu vardir. (a.g.e..: 223ff.); krs. Winter, "Inter-Madhhab
Competition in Mamluk Damascus": 203; Abdul-Karim Rafeq, "The
Application of Islamic Law in the Ottoman Courts in Damascus: The
Case of the Rental of Waqf Land." iginde, Dispensing Justice in Islam:
Qadis and their Judgments, ed. Muhammad Kh. Masud, R. Peters and
D. S. Powers (Leiden, 2006): 415.

12 Hanbali okuluna gore, boyle bir sart gegerli degildir fakat kurucu
vakfin gelirini kullanabilir. Peters, "Wak{": 61i; krs. Miriam Hoexter,
"Huqugq Allah and Huquq al-'bad as Reflected in the Waqf Institution.”
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 19 (1995): 138; Rapoport, "Legal
Diversity in the Age of Taqlid": 220. Maliki mezhebinin doktrini
hakkinda, bkz. A. Layish, "The Maliki Family Waqf according to
Wills and Waqfiyyat." Bulletin of the School of Oriental and African
Studies 46.1 (1983): 29; krs. Winter, "Inter-Madhhab Competition in
Mamluk Damascus": 203.

13 Sicil I, Vakaf 1, s. 14, satir 4; krs. Heffening, "Wakf": 1097i.

14 Sjcil I, Vakaf 1, s. 14, satir 6; Vakif 2, s. 24, satir 6-8; Vakif 3, s. 28,
satir 1-2; Sicil II, Vakif 4, s. 115, satir 4-5; krs. Omar Hilmi, A Gift to
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aktardigini belirtir. Kurucu ilk ndzirin kendisi olacagin
dordiincli  vakfiyede Dbelirtilen
yonetici muhtemelen; vakfedilen malin daimi ndzira —
bu vakada kurucunun kendisine- nakledilmeden once,
hukuki ilisigin kesildigini simgeleyen gecici yOnetici,
ndzr li-teslim’di®.

Inceleme kapsamindaki vakiflar, Hanefi mezhebine

sart kostugundan,

gore hazirlanmasina ragmen, Oteki mezheplere
mensup kidilar ve diger gorevliler gegerliligini tasdik
etmekteydiler.

Ornegin, diger ii¢ okulun kidilari, Halep ve Hama'nin
seri’at mahkemelerinde birinci vakfiyeyi tasdik ettiler.16
Ikinci vakfiye i¢in her iki kddi’l kudat ve Oteki iic
mezhebin seyhiilislamlar: harekete gecirildiler.'” Safi
kddi’l kudat, iclincli vakfiyeyi tescil etti ve Hanbeli ve
Maliki sthhatini  tasdik
etmelerini sagladi.’s

Kédilar muhtemelen birisinin vakfiyenin gegerliligine
itiraz etmesi durumunda onlarin desteklerini temin

meslektaglarim  onun

etmek icin biitiin mezheplerden toplanmiglardir.’
Adli diizlemin Otesinde, bu belgelerde, Suriye'deki
Memliik elitinin smif kimligi olusturmalarinda
mezhep mensubiyetinin rol oynadigina dair herhangi
bir gosterge yoktur.?0  Pratik
degerlendirmeler teolojik veya sosyal bagliliklardan

ve pragmatik

daha giiclii goriinmektedir.
Vakiflarin Kuruculan

Posterity on the Laws of Evqaf. ev. C. R. Tyser and D. G. Demetriades.
2. edisyon (Nicosia, 1922): 1, md. 4 (Ldzum); Heffening, "Wakf": 1097i.
15 Sicil II, Vakif 4, s. 115, satir 4; krs. Heffening, "Wakf": 1097i;
Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 31. Vakif yonetimi
hakkinda, bkz. Peters, "Wakf": 63i. Mezhepler arasindaki adli
diizeydeki rekabet hakkinda, bkz, Rapoport, "Legal Diversity in the
Age of Taglid": 227; krs. A. N. Poliak, Toldot ha-ycasim ha-agrariyim be-
mitzrayim, suriya ve-eretz-yisrd el be-sofyemei ha-benayim uva-zman he-
hadash [History of Agrarian Relations in Egypt, Syria and Palestine in
Medieval and Modern Times] (Jerusalem, 1940): 12; I. M. Lapidus,
"Muslim Urban Society in Mamluk Syria." Iginde; The Islamic City, ed.
A. H. Hourani and S. M. Stern (Oxford, 1970): 204-5; and Rafeq, ""The
Application of Islamic Law in the Ottoman Courts in Damascus": 411
16 Sici I, Vakaf 1, s. 6, satir 16-s. 7, satir 19.

17 Sici I, Vakaf 2, s. 20, satir 2ff.

18 Sicil I, Vakaf 3, s. 24, satir 13-s. 25, satir 2.

19 krs. Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 31-3.

20 krs. Daniella Talmon-Heller, "The Shaykh and the Community:
Popular Hanbalite Islam in 12th- 13th Century Jabal Nablus and
Jabal Qasyun." Studia Islamica 79 (1994): 117-9; Daniella Talmon-
Heller, "Fidelity, Cohesion, and Conformity within Madhhabs in
Zangid and Ayyubid Syria." Iginde; The Islamic School of Law:
Evolution, Devolution, and Progress, ed. P. Bearman, R. Peters ve F. E.
Vogel (Cambridge, MA., 2005); Dafna Ephrat, "Religious Leadership
and Associations in the Public Sphere of Seljuk Baghdad." Iginde; The
Public Sphere in Muslim Societies, eds. Miriam Hoexter, Sh. N.
Eisenstadt, and N. Levtzion (Albany, 2002): 37-41.
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Osmanli’nin Sam' isgaline dek, Ogulbay ailesinin
seceresi, dordii bu makaleyle iliskili olan alt1 miiteakip
kusaktan olusur. Secere, Ogulbay b. ‘Abdallah b.
Siileyman el-Cihangir (d. 761/1359) ile basglar.2!
Ogulbay, "Halep'teki tablkdnenin kullarindan (mevdlin)
ve ikinci kethiidas1 olan (hacip) [Abdullah b.] Stileyman
el-Maliki el-Tahiri'nin®? oglu, Es-Seyfi"
aniliyor®. Buradan, Siileyman ve Ogulbay’in Memliik
askeri hiyerarsisinde rol {istlenmis oldugunu
¢ikarabiliriz. "El-Cihangir" adi, Siileyman'in sultanin

olarak

sarayinda hizmet verdigini gosteriyor.?* "Es-Seyf"
kiinyesi, Ogulbay’in seyfiyeye, yani efendilerinin 6liim
veya azillerinden sonra emirlerin hizmetinden sultanin
hizmetine gecen Memliiklerden oldugunu gosterir.
Bununla birlikte, Seyfiye'nin statiisii, 6zellikle siyasi
sartlar acisindan, hiikiimdara ait diger Memliik
birliklerine gore ¢ok daha diisiiktii.?

Kidemlilik agisindan tablkine payesi; 100 athidan
miitesekkil kul askerinin komutan1 ve Halka’dan 1.000
askerlik bir boliigiin de bagindaki kisi olan emir mi’a ve
mukaddem elf riitbesinin ardindan ikinci riitbedir.
Tablkine emirine bir grup askere bakmanin yani sira 40
kadar Memliik satin alma ve besleme yetkisi de
verilmisti.26 Halep'teki Ikinci kethiida (hdcib), emirler
ve askerler arasindaki anlasmazliklarda yargi yetkisine
sahipti. Memliik hiyerarsisindeki bu kidemli gorev
genellikle 40'n emirleri, bazen de 100'in emirleri
tarafindan yapild1.?

21 Soy agaci icin, bkz Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 29.
2 "el-Zahiri," lakabim almig sultana "Zahirl" denir; yani el-Malik el-
Zahir’in bir Memliikii, krs. Amalia Levanoni, "The Sultan's Lagab: A
Sign of New Order in Mamluk Factionalism?" i¢inde; The Mamluks in
Egyptian and Syrian Politics and Society, ed. M. Winter and Amalia
Levanoni (Leiden, 2004): 95; D. P. Little, "The Governance of
Jerusalem under Qaytbay." icinde; The Mamluks in Egyptian and
Syrian Politics and Society, eds. M. Winter and Amalia Levanoni
(Leiden, 2004): 148

2 Sicil I, Vakif 1, s. 9, satir 4.

2 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 15-7; for Siileyman’mn
tiirbesi i¢in, bkz. a.g.e.: 24.

% D. Ayalon, "Studies on the Structure of the Mamluk Army-1."
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 15.2 (1953): 204, 220,
222. Seyfi, Memliik sultanliginin ikinci kismi boyunca hemen hemen
her emir icin verilen ve dolayisiyla hicbir 6nemi olmayan bir iinvan
olan Seyfe’ddin’in kisaltmasidir. Bkz. D. Ayalon, "Names, Titles and
'Nisbas' of the Mamluks." Israel Oriental Studies 5 (1975): 213.

2 D. Ayalon, "Studies on the Structure of the Mamluk Army-IL"
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 15.3 (1953): 467ff.;
P. M. Holt, "Mamluks." Encyclopaedia of Islam, 2nd edition: VI: 326i; F.
Bauden, "The Recovery of Mamluk Chancery Documents in an
Unsuspected Place." Icinde; The Mamluks in Egyptian and Syrian
Politics and Society, ed. M. Winter ve Amalia Levanoni. (Leiden, 2004):
70.

27 Holt, "Mamluks": 326ii; krs. P. M. Holt, "Kansawh al-Ghawri."
Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon: IV: 552i; D. Ayalon, "Studies on the
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Sekil 1. Makalede Bahsedilen O&ulbay Ailesinin Uyeleri

Ogulbay b. “Abdullah b. Suleyman el-Cihangir (. 761/1359)

el-Sahabi ebu’l-"Abbas Ahmed [b. Ogulbav] co Zevneb

el-Sahabi Ahmed
oo

Fatima

Ferac

Fatmma 'A'ige

Fahre'd-din ebl "Amr "Osmén J diger adwyla, lbn "Abdullah (v. 885,/1480)

Haleb Hatun

Ik vakfin kurucusu su sekilde amlir: asil (kerim),
serefli (miikerr), ytice (‘ali), kul; yani Memliik (mevlev?),
Biiytik Emir (el- emiri el-kebiri),®® mahdiimi, yani;
Memliigiin kendisini satin almis olan iistadindan®
ozglirliigiinii elde ettikten sonra hizmetine girdigi kisi;
Ogulbay Zahir (krallar
sultanlarin yardimcisinin) oglu el-Sahabi 3 Ebu’l-
‘Abbas Ahmed.3

Kurucunun Arapga ismi; Memliik ve emir ogullar
olarak, hiir dogmus Miisliimanlardan olusan 6zel bir
birim olan “halkin ¢ocuklar1” (evlddii' n-nds) mensubu

el-miiliik  ve’s-selitin ve

Structure of the Mamluk Army-IIL." Bulletin of the School of Oriental
and African Studies 16.1 (1954): 60; Drory, "Founding a new
Mamlaka": 176-7; C. F. Petry, Twilight of Majesty: The Reigns of the
Mamluk Sultans al-Ashraf Qaytbay and Qansuh al-Ghawri in Egypt
(Seattle, 1993): 42. Ailenin soy agaci ve Ogulbay’in Halep’teki
miilkleriyle ilgili teferruat i¢in, bkz. Saghbini, Mamlukische Urkun den
aus Aleppo: 11-28.

28 Emirlerin unvanlari hakkinda, see. M. A. Hiyari, "The Origins and
Development of the Amirate of the Arabs during the
Seventh/Thirteenth and Eighth/Fourteenth Centuries." Bulletin of the
School of Oriental and African Studies 38 (1975): 523, fn. 89.

2 Ayalon, "Studies on the Structure of the Mamluk Army-I": 216.

3 Sahabe’ddin'in  kisaltmasidir ve belirli bir aileye aidiyeti
gostermez; Memliiklerin ogullarina verilir. Unvan, kurucunun dzel
ad1 olan Ahmed’e tekabiil etmektedir. Bkz. Ayolon "Names, Titles
and 'Nisbas' of the Mamluks": 230.
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"Alise

oldugunu gosterir —ki bunlar genellikle Memliiklerden
sonra hiyerarside ikinci sirada gelen, Memliik
olmayan, halka birliklerine (ecndd) bagh Ozgiir bir
stivari sinfiyd1.®? Evlddii’n-nds nispeten imtiyazl bir
sosyal grup olmasina askeri idari
miiessesenin bir pargasi olma egiliminde degillerdi.
Kendilerine, Halka mensubu diger kategoriler gibi
askeri hizmetle (rizak-1 ceysiyye) miikellef kilinmadan
tekaiidiye olarak toprak tahsis edilirdi.?® Memliik
toplumu D. Ayalon'un deyimiyle "irsiyetle tevariis

edilemeyen tek kusaklik asillik" idi. Yeni kolelerin

ragmen, ve

31 Sicil I, Vakif 1, s. 9, satir 4. Ogulbay’in ayn1 oglu da ikinci vakfi
kurdu. Vakfiyede El-Zeyni Ogulbay'm oglu el-Sahabi Ahmed veya
Sahabe’ddin Ahmed olarak anilir. Sicil 1, Vakif 2, s, 20, satir 2; ve s.
21, satir 12-3, 18.

3 Ayalon, "Studies on the Structure of the Mamluk Army-I": 204; D.
Ayalon, "Awlad al-Nas." Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, I: 765; T.
Sato, State and Rural Society in Medieval Islam: Sultans, Mugqta’s and
Fallahun (Leiden, 1997): 121, 241; Amalia Levanoni, A Turning Point
in the Mamluk History: The Third Reign of al-Nasir Muhammad Ibn
Qalawun (1310-1341) (Leiden, 1995): 42-51; Y. Rapoport, Marriage,
Money and Divorce in Medieval Islamic Society (Cambridge, 2005): 21.
krs. John Meloy, "Awlad al-Nas." The Encyclopaedia of Islam-Three,
Part 2 (2007): 184-5.

3 A. N. Poliak, Feudalism in EQypt, Syria, Palestine, and the Lebanon
1250-1900 (London, 1939): 29, 32-3.
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siirekli temin edilmesi ve onlarin askeri miiesseseye
dahil edilmeleri, Memliik soyundan gelenlerin bu
yapidan hari¢ tutulmalarina ve Arapga konusan yerel
Miisliiman niifus icinde kaynasmalariyla sonuglanda.
34

El-Esref Kayitbay ve Kansu el-Gavri donemine gelince,
ihtiyat birligi olarak evlidii’n-nds rolii marjinal hale
geldi, oyle ki sultanlar siklikla talimlerini tamamen
ihmal ediyor ve fticretlerini donduruyordular. Bu
ylizden askeri hiyerarsideki konumlar1 saglam
olmuyordu. Eger evlddii’n-nds atalarmin iktd’dtim
(sozlesmeli bir 6deme karsiliginda tahsis edilen tarim
arazilerini) ellerinde tutmay1 basarabilselerdi, devlet
topraklarmin Onemli bir kismmi elde etmis
olabilirlerdi; buna mukabil ise gelecekteki birliklere
dagitilmas1 i¢in uygun toprak kalmayacakti. On
besinci ylizyilin fiyat enflasyonu nedeniyle " evlidii'n-
nds ", maddi faydadansa sosyal prestij kazanmis
goriiniiyor. Yine de, egemen seckinlerin en alt
uclarinda, gevresel statiilerine bagli kalarak tirmanan,
farkl1 ve kendi hallerini diisiinen bir ¢ikar grubu
olmay1
kurucusu, evlddii'n-nds 'dan biri oldugu igin, el-emir el-

kebir unvani, kurumsal bir 6nemi olmayan, abartilmis

stirdiirdiiler.3®> Burada incelenen vakfin

bir sayg: ifadesi niteligindedir.%
Uglincii  vakfiyenin kurucusu "Merhum, serefli el-
Sahabi Ahmed b. El-Zeyni Ogulbayk b. ‘Aleme’d-din
Siileyman'm oglu el-Sahabi Ahmed" olarak anilir.” Bu,
Ogulbay'in  hem oglu hem de ogul tarafindan
torununun Sahabe’d-din Ahmed ismini tasidigini
gosteriyor.® Uclincii vakfiye, kurucunun secere ve
unvanlarinin yan sira diger bilgiler i¢in de daha fazla
ayrinti sunar. Belge onu su sekilde tanimlar:
Mevla'miz, serefli, yiice, asil kokenli (asil?) El-
Sahabi Ahmed -ki O merhum yiice
Memliik(Mevlevi), = Mahdiimi el  Sahéabi
Ahmed’in oglu -ki o da Merhum El-Seyfi

3 Holt, "Mamluks": 323ii, 325ii; Ayalon, "Names, Titles and 'Nisbas'
of the Mamluks": 193; Winter, "Mamluks and their Households in
Late Mamluk Damascus": 298, 306-8; Drory, "Founding a new
Mamlaka": 170. Evlidii’'n-nds'm ordudaki mevkileri hakkinda, bkz,
Amalia Levanoni, "Awlad al-Nas in the Mamluk Army during the
Bahri Period." Iginde; Mamluks and Ottomans: Studies in Homor of
Michael Winter, ed. A. ]. Ayalon and D. Wasserstein (London and
New York, 2006).

3 Petry, Protectors or Praetorians?: 86-7.

% Memliik Sultamimn ilk yiizyillinda basit bir unvandir ve tam
anlamiyla kidemli bir emir anlamina geliyordu. On dérdiincii
ylizyilin sonundan itibaren ise unvan, atabak el- ‘asakir'in, bas
komutanlik makamina dahil edilmigtir. Holt, "Mamluks": 327i;
Ayalon, "Studies on the Structure of the Mamluk Army?III": 58-9; krs.
D. S. Richards, "Glimpses of Provincial Mamluk Society from the
Documents of the Haram al-Sharif in Jerusalem." iginde; The Mamluks
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Ogulbay el-Zahiri'nin oglu -ki O da [baba
tarafindan] dedesinden dolayr meghurdur;
(sehir) -ki O dede; Halep’in emir(‘umerd), bey
(sdda)® ve ayanlarindan (4'ydn), mahfuz; Halep
tablkane’sinin  kulu (mevdlin) ve ikinci
kethiidasi, (Haleb el-sehbd) [Ogulbay] el-Malik
el-Zahiri.«
Bu unvanlar evlddii'n-nds ile askeri elitten ziyade sivil
elit olarak muhatap oldugumuzun agik bir
gostergesidir. Ogulbay'in ogul tarafindan torunu olan
Sahabe’ddin Ahmed, Halep'teki El Tonboga Camii'nin
kontrolii ile 6diillendirildigi din egitimi ve diiriistliigii
ile de taninmaktaydi.*
Dordiincli  vakfin  kurucusu, Ogulbay'n ogul
tarafindan biiyiik torunu belgede su sekilde takdim
edilmekte:
Serefli el-Zeyni Ogulbay el-Hanefi'nin oglu;
serefli, ylice, el-emiri el-kebiri ... el- Sahabi
Ebu’l-Abbas Ahmed’in oglu; serefli, yiice el-
emirl el-kebiri, miimtaz (el-fizili), allame (el-
‘allime), el-‘dlimi,®2 marifetli (bdri), belagatli
(belig, miifevve), destekleyici (el-senedi), es-
seyyidi, emsalsiz (el-evhadi), el-mdliki, el-
mahdiimi, medar-1 iftihar (el-Fahri) Ebu ‘Amr
‘Osman.*
Goriiniise gore ‘Osman atalarina atfedilen unvanlarin
¢ogunu tevariis etmedi, zira ‘Osman'dan, el-emir el-
kebir'in mevlis1 seklinde bahsedilmiyor. Bu nedenle
vakif
gelirlerinden hak sahipligi pay1 tevariis etmigtir.
Arapga ismi de bir Memliik olmadigini gosteriyor.
Ornegin, aymi aile arsivinin parcast olan satis
senetlerinden birinde, basitce Ibn-i ‘Abdullah olarak
anilmistir.# Genel olarak, bdyle anonim bir secere

muhtemelen yalnizca emlakten hisse ve

edinme, Islam'a ihtida anlamina gelir ve bu durum da;
Memliiklerin gayr-i Miislim gec¢misiyle muglak
baginin kopusuna delalet eder. Bununla birlikte, bir

in Egyptian and Syrian Politics and Society, ed. M. Winter and Amalia
Levanoni (Leiden, 2004): 47

37 Sicilll, Vakaf 3, s. 21, satir 17-8.

3 krs. Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 12-4, 17-9.

% Ayni zamanda elit bir iinite olarak aldatmacalara dahil edilmis
olan sultanlarin ogullarina el-esyad, ya da evladii'l-miiltik ad:
verildi. Ayalon, "Studies on the Structure of the Mamluk Army?II":
458.

40 Sjcil I, Vakaf 3, s. 25, satir 13-4.

4 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 18.

# Evlddii'n-nds'n gogu askerlik hizmetinden ayrilip fukaha oldu.
Ayalon, "Awlad al-Nas": 765; Ayalon, "Studies on the Structure of the
Mamluk Army-II": 456. krs. Poliak, The History of Agrarian Relations:
49.

4 Sicil II, Vakif, 4. s. 95, satir 7-9

4 Gjcil I, Islem 2, Sats, s. 2, satir 12-s. 6, satir 16.
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Miisliiman ismin benimsenmesi, askeri aristokrasiden
uzaklasmay1 zorunlu kilmaktaydi.#

Fahre’d-din Ebu Amr ‘Osman (d. 885/1480), Ogulbay
ailesinin en tinlii tiyesidir. Kariyerine Karkar Kalesinin
komutani olarak atandig1 Halep'te basladi. Fatih Sultan
Mehmet Halep'e yaklastiginda Kayitbay, ‘Osman'm
sadakatine giivenemedi. Bolgedeki kendi politik
konumunu gii¢lendirmek i¢in, ‘Osman kizin1 Halep’in
beytii’l-mal hazinedarinin (vekil) oglu Bedre’ddin Hasan
ile evlendirdi. 875/1475'te Halep'te Genel Sekreter
(katibii’l-sirr) ve Ordu miifettisi (nazirii’l-ceys) olarak
atand1.*¢ Daha sonra sehirdeki biitiin gorevlerinden
emekli olup dini ilimlerde icazet (icize) almak igin
Kahire'ye gitti. Sonunda idareci yardimcis1 (davddir)*
olarak atandig1 Halep'e dondii. 884/1479'da Kayitbay,
onu Kal‘atii'l-Rum komutan:
kariyerinin zirvesine ulagmigti.
‘Osman'in en meshuru babasindan kendisine bir servet
kalan Haleb Hat(in olan {i¢ kiz1 vardi.#® O, Kahire'deki
bagkatip Muhibiddin Ebu el-Tana Mahmud b. Aga ile
evlendirildi. Osmanlilar, 1516'da Merc-i Dabik
savasinda Kansu el-Gavri'yi maglup ettikten sonra,
Haleb Hatlin da Halep'e dondii. 926/1650'de” kocast
oldiikten kisa bir siire sonra Halep kédis1 ile evlendi ve
daha sonra Sam'a yerlesti.® Haleb Hat(in, Halep'te
kamu yarari igin el-Zeytun Camii ve tiirbesinin de
bulundugu ‘Antar mahallesinde varhigmi
siirdiiren bir ¢esme (sebil) gibi binalar vakfetmistir.5!
Osman’in kizi olan ve Ogulbay’'in ogul tarafindan
biiytiik biiytiik torunu olan "Sitt Haleb" de besinci vakfin
kurucusuydu.®? 910/1504'te, Halep havalisindeki
Taharin koyiiniin yarisini vakfetti; goriiniise gore bu
islem Memliikiin soyundan gelip daha sonra sivil elite

olarak atadiginda

halen

4 D. Ayalon, "Mamluks." Encyclopaedia of Islam, 2nd edition, VI: 318i,
319i; Winter, "Mamluks and their Households in Late Mamluk
Damascus": 304.

46 krs. Drory, "Founding a new Mamlaka": 182.

47 krs. Petry, "The Estate of al-Khuwand Fatima al-Khassbakiyya":
279.

48 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 19-22; Fahre’ddin
‘Osman’in tiirbe, cami, Babii’'l-Ahmer Camii, ve hamamlar igin, bkz.
a.g.e.:24-7.

4 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 29.

* Miiellif muhtemelen Hicri takvimden Miladi takvime ceviride
yanlishk yapmistir. Hicri 926 yili Miladi 1519/1520 yillarindadir
[Cev. notu].

%0 a.g.e..:22-3.

Sla.ge.:27-8

52 Gaube ve Wirth, "Sitt Haleb'"in, bizim Haleb Hat{in'la teghisimizi
dogrulayacak sekilde onun el-Zaytun Camii'nin kurucusu oldugunu
belirtiyorlar. Heinz Gaube and Eugen Wirth, Tubinger Atlas des
Vorderen Orients, Beihefte Bd. 58: Aleppo: Historische und geogra phische
Beitrdge zur baulichen Gestaltung, zur sozialen Organisation und zur
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gecen bu yonetici smifindaki kadinlarin statiisiinii
yansitiyor.”® Kadinlar
temlikine dair daha erken bir 6rnek, (Ogulbay'in ogul
tarafindan torunu olan) el-Sahdbi Ahmed'in karist
Fatima ve kizlar1 Aise’nin, mesru mirasgilari olarak
Ahmet'in miilkiinden miigtereken sahip olduklari
(miisd’) kendi kigisel
gecirmeleridir (temlik).>*

Vakfedilen Miilkler

Malikiler disindaki tiim mezhep hukuklari, yalnizca

tarafindan yapilan miilk

hisselerini miilkiyetlerine

acikca tanimlanmis ve vakfetme aninda var olan ayni
varligin (‘ayn) mesru olarak vakfedilebilecegine
hitkmeder. Hanefi mezhebi, yalnizca taginmaz
mallarmn  (hem ‘6sr hem de hard¢ arazilerinin)
vakfedilebilecegi ilkesine bagh kalir; fakat kole,
hayvan ve kirsal miilklere ait tarim aletleri gibi
gayrimenkulleri takip eden menkul mallar1 istisna
tutarak cevaz verir. Maliki hukukgulari menfa‘anin yani
bir gayrimenkul gelirinin ve kiralanmis bir miilkiin
kira gelirinin vakfedilmesine miisaade vermektedir.>
Hanefi hukukculari, bahge, tarla ve meralarin icire
istihldk “tiiketim kiracihigl” kategorisinde yer almalar1
dolayisiyla icardan harig tutar.>

Belgelerimizdeki vakiflar cesitli tiirlerden miilkleri
icermektedir. Kirsal miilkler; Halep bolgesindeki
biitiin koyler, bunlara bagh arazi ve diger her sey ve
cesitli cinslerdeki zirai arazilerden olusur: ekili alanlar,
cesitli meyva tarlalari; bunlarin yar sira yollar, sulama
kanallari, havuzlar ve sarni¢lar, sulama haklari;; Kut
nehrindeki su kullanim haklar1 (“nehirde su aktig
siirece daimi bir hak”)¥ ve yag sikicilar (mi‘sara; ¢og.

wirtschaftlichen Dynamik einer vorderasiatischen Fernhandelsmetropole
(Wiesbaden 1984): 397-8.

5 Hama siciline kaydedilmistir. Vakfiye, dordiincii vakfiyye'nin
kenarlarina kopyalanmistir; bkz. Sicil II, Vakif 4, s. 98, satir 6-s. 100,
satir 16.

54 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: Arabic documents, 70-
4. krs. Richards, "Glimpses of Provincial Mamluk Society": 50. Petry,
bu olguyu daha sonra ge¢ Orta Cag Misirindaki Memliik
toplumunda da ¢ok iyi gdzlemlemistir. C. F. Petry, "Class Solidarity
versus Gender Gain: Women as Custodians of Property in Later
Medieval Egypt." Iginde; Women in Middle Eastern History: Shifting
Boundaries in Sex and Gender, ed. Nikki Keddie ve Beth Baron (New
Haven, 1991): 6zellikle; 330-3; krs. Rapoport, Marriage, Money and
Divorce: 29; J. A. Reilly, "Women in the Economic Life of Late-
Ottoman Damascus." Arabica 42 (1995).

% Peters, "Waqf": 60; Heffening, "Wakf": 1096ii; Poliak, Feudalism: 33.
5% 56) Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent: 26.

57 Sicil II, Vakaf 4, s. 104, satir 4; krs. Poliak, The History of Agrarian
Relations: 33 (su haklari, kuyular, degirmenler, sulama barajlari,
kanallar), 49 (akarsu), 51 (su temini); Petry, "The Estate of al-
Khuwand Fatima al-Khassbakiyya": 283.
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me’dsir).® Kentsel miilkler arasinda; eski Halep
sehrinin prestijli mahallelerinde ve hisar cevresinde
kapali binalar ve bina katlar;; meshur camiler,
dukkanlar, hanlar,®® mahzenler ve milkle satilan
miistemilat esyalarinin kullanim haklar1 (mendfi’,
merdfik) yer almaktadir.® Kentsel gayrimenkul; "kar
amach kullamim ig¢in ayrilmis miilk" milk-i muadd lil-
istiglal; yani kar getirme amactyla kullanilmak iizere
bina edilmis veya elde edilmis yahut {i¢ miiteakip
yildan fazla bir donem igin kiralanmis her tiirlii miilk
kategorisine giriyordu.®® Tiim fikih mezhepleri bir
malin vakfedilmesine yalnizca kurucunun miilk
tizerinde tam malik ve tasarrufa haiz oldugunda cevaz
vermektedirler. 2

Incelenmekte olan ovakfiyeler kurucunun vakfetme
isleminden evvel miilkiin maliki oldugunu, kendi
tasarrufu altinda bulundugunu ve isteyerek feragat
ettigini teyit etmektedir (lem yezel maliken hd’izen bi-
cemi’ md hiive lehu ve-bi-milkihi ve-bi-yedihi ve-havzihi ve-
tasarrufihi).®> "Bu vakfin en sonuna kadar,"* hig
mubhalefeti
vakfedilmesine iligkin hukuki bir mahzur olmadan.é
Seri’at mahkemesi, vakiflarin gegerliligini onaylamadan
once bu kosullarin kesin ve eksiksiz bir sekilde yerine

kimsenin olmadan ve miulkiin

getirildigini tespit etmek zorundayda. ¢

A. N. Poliak, Memliik dénemi vakiflarinin ¢ogunun
iktd’dt ve sultan topraklarinda; yani hardj
topraklarmin iizerinde kuruldugunu belirtmektedir.6”
Aksi takdirde vakfa ilaveten divdnii'l-ceys’e bagh
iktd'dt'n satilmasi yasakt;; ¢linkii bunlar "kamu
miilki" (emlak-1 ‘dmme) olarak kabul edilmekteydiler. 68
Devlet Miilkiyeti, Ozel Miilkiyet ve Vakif.
Halep'teki evlddii’'n-nds'in tam malikiyetle miilklere
sahip oldugunu belirledigimize gore, simdi bunu nasil

eski

58 krs. Winter, "Mamluks and their Households in Late Mamluk
Damascus": 298-9.

% krs. N. Luz, "Urban Residential Houses in Mamluk Syria: Forms,
Characteristics and the Impact of Socio-cultural Forces." iginde; The
Mamluks in Egyptian and Syrian Politics and Society, ed. M. Winter and
Amalia Levanoni (Leiden, 2004): 347; J. A. Reilly, "Properties around
Damascus in the Nineteenth Century." Arabica 37 (1990): 110.

00 Maddi hukukdan ayrilmasi icin (Hukilk); Jeanette A. Wakin, The
Function of Documents in Islamic Law: The Chapters on Sales from
Tahdwis Kitdb al-Shurut al-kabir (Albany, 1972): 51; krs. Saghbini,
Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 39; Johansen, The Islamic Law on
Land Tax and Rent. 27; Luz, "Urban Residential Houses in Mamluk
Syria"™: 345; Petry, "The Estate of al-Khuwand Fatima al-
Khassbakiyya": 283; Reilly, "Properties around Damascus in the
Nineteenth Century": 93.

61 Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 67, 107.

2 krs. Peters, "Wakf": 60ii; Heffening, "Wakf": 1096ii.

63 Sicil I, Vakif 1, s. 8, satir 15; s. 9, satir 8.

64 Sicil I, Vakaf 2, s. 21, satir 14; Vakif 3, s. 25 satir 3, 15.
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elde ettikleri cikmaktadir.
Ogulbay’'in ogul tarafindan torunu Ahmet'in ve
ozellikle de onun oglu ‘Osman’in sahsi ticari islemle
miilk satin aldiklar1 agiktir. Aile arsivindeki yirmi iki
belge miilk satin alinmastyla ilgilidir. Islemlerden ikisi,
Ahmed’e, geri kalan1 ise ‘Osman’a aitti ve her ikisi de
miilkii sahsi sahiplerinden satin almislardi. Bazi
vakalarda, veya
miras¢ilari®® arasindan olduklarini ve bir vakada da
Memlik kizi

sorusu  kargimiza

saticilarin  Memliikler onlarin

saticcnin  kadin; muhtemelen bir
oldugunu tespit etmek miimkiindiir.”
S6z konusu miilklerin bazilarmin biitiintiyle
kurucusuna ait oldugu; ancak ¢ogu vakada; miisd’
igerisindeki hisseler; yani kirdt tarafindan hesaplanmis
miigtereken  sahip oldugu
belirlenmektedir.”? Bu, s6z konusu milklerin el
koymaktan ziyade goniillii ticari islemlerle satin
alindigini gostermektedir. Asagida gorecegimiz gibi,

bu 6zel milklerin bir kisminin ise kuruculara miras

olunan miilkler

yoluyla aktarilmis olma ihtimali g6z ardi edilemez.

Dort vakada, kurucular 6zel miilkii, beytii’l-mal,
hazineden satin almiglardir.”? Hazine Temsilciligi
(vekalet  beytii’l-mdl) “dini vazifeler”den (vezd'if-i
diniyye) biri olarak tamimlandigindan, beyti’l- mal
temsilcileri dini egitim tahsil ederler ve kddi payesine
nail olurlard1.” Beytii’l- mil, emirlere ve evlddii’n- nis’a
tizerinde tam mdilkiyete sahip olduklar1 miilkler temin
etme hususunda aract rol oynadi. Hazine, muhtelif
Arta
kalanlar1 alan varis konumuyla, varissiz olenlerin
miilklerini miras aliyordu; 6rnegin, veba salginlarinin
ardindan.” Safed’deki beytii’l-mdl, mirascisiz emlakin
idaresinden, devletin dahil oldugu islemlerin
gegerliliginin denetlenmesinden (6rnegin kamu miilkii

kaynaklardan 6zel miilkler toplamaktaydi.

65 Sicil II, Vakaf 4, s. 95, satir 13.

% Sicilll, Vakaf 1, s. 14, satir 9-s. 15, satir 6; krs. Saghbini, Mamlukische
Urkunden aus Aleppo: 47; yukarrya bakinz.

¢7 Poliak, The History of Agrarian Relations: 49-50; agsagiya bakiniz.

8 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 40.

® Sicil I, Satis, s. 40, satir 9-s. 43, satir 9 (el-Seyfi Yastebay[?] el-
Hamrevi'nin varisleri); Satis, s. 34, satir 15-s. 37, satir 5 (’Omer b.
Ahmed b. al-Saffah el-Merdas).

70 Sicil 1, Satis, s. 46, satir 14-s. 49, satir 7 (Abdullah kizi1 el-Toruntay,
mahzen sahibi).

71 krs. Petry, "The Estate of al-Khuwand Fatima al-Khassbakiyya":
283.

72Sicil I, Satig, s. 2, satir 12-s. 6, satir 16; Satis. s. 52, satir 10-s. 55, satir
4; Sale, s. 55, satir 4-s. 57, satir 12; Sale, s. 58, satir 15-s. 64, satir 14;
krs. Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 81 (Hazineden
devlet arazilerine iliskin vergi temliki veya miilkiyet hakk: olarak
arazi satin alma yatirimi.).

73 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo: 37.

74 Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 15, 83.
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vakalarindan) ve yetimlerin wvakif miilklerindeki
hukuki haklarinin nezaretinden sorumluydu. 7?Maliki
fikhi, "radd" kabul etmediginden; baba
tarafindan akrabalarin® yoklugunda, Kurani varisler
arasinda paylastirilmasindan sonra arta kalan miilk,

beytii’l-mal’e devrediliyordu.” Bu uygulama, miilkleri

ilkesini

vakfa doniistiirmek icin ek bir tesvik saglamaktaydi.
Beytii’l-mal tarafindan miilkiin toplanmasi igin bir
baska kaynak, wvakif ve 0zel miilklerin miisadere
edilmesiydi.””

Memliik karsihiginda
askerlerine iktd'dt
bagislamasi yaygin bir pratikti.” Iktd’, yalnizca idari bir
toprak bagisin1 degil; ayni zamanda vergi veya
gimriik gelirlerinden yillik 6denekler veya merkezi

sultanlarimin ~ hizmetleri

bakmalar1 i¢in  emirlerine

hiikiimet tarafindan tahsil edilen satis vergisinin,
gecici olarak devletten emire devredilmesi gibi gelir
kaynaklarini da ifade eder. Bu emirlerin askeri
riitbelerine denk diisen ortalama yillik geliri
olustururdu.” Memliik fertleri tarafindan biriktirilen
miilk, biitiin askeri oligarsi tarafindan toplu olarak
tutulan biiyiik bir mali rezervuarin bir clizii olarak
kabul edilmekteydi ve oliimleri iizerine miilkiin ikt4’
olarak yeniden dagitilmasi igin divdnii’l-ceys'e iade
edilmesi gerekiyordu.®

Belgelerimizde emirler ve evlidii'n-ndsin kendilerine
askeri iktd’ olarak verilen miilkleri vakfettiklerine dair
bir delil yoktur.8! Tlk Memliik sultanlar1 déneminde
iktd’; sahiplerinin sadik davranislarina ve neslinden
gelenlerin emirlere ait askeri gorevleri yerine getirme
kabiliyetlerine bagli olarak irsi idi. Emirlerin gayriresit
cocuklari para, et, ekmek ve erzak tahsisati alirlar ve
yetiskin olduklarinda da halka’ya istirak ederlerdi.®
Ikta’atin irsi olmasina son verildiginde, emirler askerlik
hizmetine bagli kalmadan miilklerini ziirriyetlerine
devretme hususunda endiselenmislerdi.
ikta’dindan mahrum bulunmanin tazminati olarak,

Emirlerin

75 Drory, "Founding a new Mamlaka": 185.

“ Bu kelime makalede erkek cocuk tarafindan gelen ziirriyet
manasina kullamlmigtir. Makalenin aslinda gegen kelime: “Agnate”
[Cev. notu].

76 N. J. Coulson, Succession in the Muslim Family (Cambridge, 1971):
49-51.

7777) Little, "The Governance of Jerusalem under Qaitbay": 151, 152,
159; Richards, "Glimpses of Provincial Mamluk Society": 46, 49;
Petry, Protectors or Praetorians?: 172.

78 C. 1. Cahen, "Tkta " Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, III: 1090i; Holt,
"Mamluks": 326i; A. Meier, "Wakf. IL2. In Syria." Encyclopaedia of
Islam, ek, XII, Fask. 11-2: 826i

7 Poliak, Feudalism: 18; Poliak , The History of Agrarian Relations: 36.
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emir c¢ocuklarma askeri hizmet zorunlulugu
olmaksizin hayir icin (‘ald sebil el-birr vel-sadaka),
tekatidiye olarak miilkler bagislanirdi.

Seri’at, kuru miilkiyetinin devlete; ferdin ise yalniz
intifa hakkina sahip oldugu harag arazisi ile, hem
miilkiyetinin hem de intifa hakkinin ferde ait oldugu
milk arasinda agik bir ayrim yapar. Klasik literatiire
gore, Miisliimanlar, hiikiimdarin kendilerine tahsis
ettigi fethedilmis topraklarda onda birlik vergi, “‘dsr”
0demek zorundalardi. Hard¢, hem Miisliimanlara hem
de Miisliiman olmayanlara uygulanan bir arazi vergisi
olarak tesis edildi. Hard¢ vergisinin 6denmesi miilkiyet
haklarinin  kanitiydi. Seri’at, hard¢ arazisinin ‘sr
topragia doniistiiriilmesine ya da tersi bir duruma
izin vermez. Hard¢ ve’0sr vergileri vakiftan da alinur.8
Eyiibi ve Memliik donemlerinde, fslam hukukuna
aykir1 olarak ‘dsr ve hard¢'a ek; Misir ve Suriye
koyliilerine zekdt vergisi de koyulmustur.ss ‘Osr’den
farkli olarak, harig vergisi, arazilerden elde edilen iiriin
miktarina gore (kentsel alanlara degil) koylere toplu
olarak uygulanirdi.® Aslinda, Memliik sultanlig:
yalnizca hardg arazilerinden vergi toplardy; iktd'at
arazileri, tekaiit arazileri ve ahbds'lara (davdddr es-
sultdn'm o0zel bir wvakif miilkii
kategorisine) ilaveten, milk arazilerinin sahiplerinden

nezaretindeki

toplanan onda birlik vergiyi de birakmaktayd.
Koyliiler, topragin hari¢ veya milk olup olmadigina
bakilmaksizin, intifa hakki vergilerini dogrudan arazi
beyine verirlerdi.®

Poliak,  beytii’l-mal hardg
doniistiiriilmesindeki roliinti gostermistir. Sultanin
keyfi miisaderesinin haricinde bu, tekaiidiye olarak
verilen askeri miilkleri hayat boyu irsi miilkiyete
Memliik
hukukgular;; bu tiir bir miilkiin biitin miisliman
halkin milki haline geldigi teorisi dogrultusunda,
halifenin ~ fethedilmis ve sahipsiz  topraklar:

in topraginin  milke

dontigtiirmenin  en  kolay  yoluydu.

80 Petry, "The Estate of al-Khuwand Fatima al-Khassbakiyya": 279-81,
284; krs. Poliak, The History of Agrarian Relations, 40; Bauden, "The
Recovery of Mamluk Chancery Documents": 70-2.

81 krs. Winter, "Mamluks and their Households in Late Mamluk
Damascus": 298.

82 Poliak, Feudalism: 28.

8 Poliak, Feudalism: 32; Poliak , The History of Agrarian Relations: 41.
84 Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 9-12; C. Orhonlu,
"Kharaj, III. In Ottoman Turkey." Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon,
IV: 1054i.

8 T. Sato, ""Ushr", Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, X: 918ii.

86 Cahen, "Kharadj." Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, IV: 1030ii-31i;
Orhonluy, "Kharadj": 1054i; Levanoni, A Turning Point. 46.

87 Poliak, The History of Agrarian Relations: 11-2; krs. Heffening,
"Wakf": 1096ii.
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Miisliimanlara bagislama hakkina dayanarak, bu tiir
bir dontisiim {izerindeki ser’i yasag alt etmis oldular. 38
Dogrusu, beytii’l-mdl, halifenin temsilcisi vasfiyla, ¢ok
sayida sahipsiz hard¢ arazisini milk mali olarak
satmaktaydi. Dahasi, iktd’'dt sahipleri, goniillii
tercihlerinin diginda, onlar1 tekrar bedellerini verip
milk (tamlik) seklinde geri almak icin beytii'l-mal’e
aktarirlard1.® Kurucular ve beytii’l-mal arasindaki
islemlerin seri’at mahkemesi tarafindan onaylandig:
gercegi, emlakin milk oldugu anlamina gelir; ¢iinkii
yalmzca milk ve vakif miilkleri gseri’at mahkemesinin
yarg1 yetkisindedir; iktd'dt ve tekaiidiye olarak verilen
miilklerle ilgili vakalar ise askeri hakimlerin yetkisi
altina giriyordu.®

Vakaiflar ve Ziraat

Belgelerimiz, vakif kurucular1 ve kiracilar arasindaki
zirai iligkiler hakkinda bazi bilgiler sunmaktadir.
Nitekim, bir vakada vakfedilen kirsal miilklerde belirli
adlariyla®t koyliilerin meskenlerini igermesi,
konusu koyliilerin  bu konutlara bagh kilindig

s0z

anlamina gelebilir. Poliak, kole kiracilarin milk ve hardg
arazilerine koyulan kiralar1 miilk sahibine 6dedigini
belirtir. Suriye'de bu kiralar, mahsiiliin {igte biri ila
dortte biri arasinda, ancak sulu araziler i¢in altida biri
oraninda sabit bir pay (mukdseme) olusturuyordu.
Toprak sahiplerinin cogu sehirlerde yagardj, tek ilgileri
kiracilardan intifa hakki {icretleri ve devlet vergilerinin
toplanmasiydi, ayrica; mukdseme’den sonra koyliilere
birakilan mahsuliin kalanindan almman ‘Gsrii  de
toplarlardi. kosum
hayvanlarinin sayisina gore asiret iiyeleri arasinda

Tarim arazilerinin iglenmesi,

topragin her yil kura yontemiyle (kur‘a) yeniden taksim

88 Poliak, Feudalism: 36.

8 a.g.e..: 36-7; Poliak, The History of Agrarian Relations: 50; Heffening,
"Wakf": 10991

% Poliak, The History of Agrarian Relations: 12.

91Sicil I, Vakif 1, s. 10, satir 11-3; Sicill II, Vakif 4, s. 98, satir 15-6-s. 99,
satir 1-3; krs.. Luz, "Urban Residential Houses in Mamluk Syria": 349;
asagiya bakimz.

92 Poliak, The History of Agrarian Relations: 57-8, 60, 65; Poliak,
Feudalism: 67; Levanoni, A Turning Point. 46.

9 Sicill I, Vakif 4, s. 113, satir 13.

% E. Tyan, “Idjar, Idjara." Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, I1I: 1017ii;
G. Bear, "Hikr." Encyclopaedia of Islam, Ek, XII, Fask. 5: 368ii; H.
Gerber, Economy and Society in an Ottoman City: Bursa, 1600-1700
(Jerusalem, 1988): 171-5; H. Gerber, State, Society and Law in Islam:
Ottoman Law in Comparative Perspective (New York, 1994): 108-9; A.
Marcus, The Middle East on the Eve of Modernity: Aleppo in the
Eighteenth Century (New York, 1989): 310-1; Miriam Hoexter,
"Adaptation to Changing Circumstances: Perpetual Leases and
Exchanged Transactions in Wagqf Property in Ottoman Algiers."
Islamic Law and Society 4.3 (1997): 319ff.; krs. J. A. Reilly, "Urban
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edildigi musd’ sistemi temelinde
yapilandirilmaktaydi.®?

Vakfiyelerimizden birisi, "nizir, faaliyetlerini giivence
altina alabilecek birine kiralanmasi gereken iki un
degirmeni hari¢ olmak {izere miilkiin gelirini (yastagill)
toplar" seklinde sart kosar.® Bu, Osmanli doneminde
uzun vadeli kiralama veya "cifte kiralama" (icareteyn)
olarak bilinen uygulamay1 gosteriyor. Vakif mallarinin
seri‘ate gore devredilemezligi ilkesinin kenarindan
dolasan bu uygulamanin amaci, harap vakif miilkiiniin
tesvik etmektir. % Memliikler
doneminde, kiiglik tarim isletmelerinde vergi ile kira
arasindaki farkin varligi sona ermistir.®> Hukukgular,
gayrimenkul sahibi veya wvakif yoOneticisi tarafindan

Odenen toprak vergisini kdyliilerden toplanan asil kira

yenilenmesini

pay1 olarak goriiyorlardi.® Bu doniisiimiin adli temeli
istihsin ilkesidir.””

Vakif Tesisi I¢in Saikler

Elimizdeki vakfiyelerde; vakf-1 ziirri (veya ehli) ve vakf-1
hayri teknik terimleri bulunmamaktadir. Iki terim
arasindaki ayrim, ser? wvakif hukukuyla baglantii
degildir, ¢ilinkii neslinden gelenler ve diger akrabalar
adma bir vakif olusturulmasi, hayir yapma olarak
kabul edilir.® Bu
hukukunun® modern kodifikasyonlarinda ve daha

teknik terimler ancak vakaf

¢ok da aile vakfini tamamen ortadan kaldiran ve vakf-:
hayriyi modern ekonomik ve sosyal ihtiyaglara uygun
hale getiren vakif kurumunun reformist mevzuatinda
kullanilmaya baglanmistir.’® Bununla birlikte, iki tiir
vakif arasindaki bu fark aile arsivimizden takip
edilebilir. 11

Vakfiyeler; belgelerin bas ve sonlarinda dini deyimler;
hazreti peygamberin ruhu, ailesi ve sahabeleri i¢in dua

Hegemony in the Hinterland of Ottoman Damascus: Villages, Estates
and Farms in the Nineteenth Century." iginde; Histoire economiqueet
sociale de Empire ottoman etde la Turquie (1326-1960), ed. D. Panzac
(Paris, 1995). Ve burda da: Collection Turcica 8 (1995): 458.

9 Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent: 69, 81-3.

% a.g.e..: 101-2, 104.

7 a.g.e..: 30-1, 54, 110-1.

% Bu terimlerin hem teorik hem de pratik diizeyde genel bir
tartismast icin, bkz. Hoexter, "Huquq Allah and Huqugq al-Ibad”; krs. T.
Ito, "Aufsicht und Verwaltung der Stiftungen im mamlukischen
Agypten." Der Islam 80 (2003); Heffening, "Wakf": 1096ii; Levanoni,
A Turning Point. 6.

9 bkz, e.g., Qadri, Kitab Qanun al-adl wa-l-insaf: md. 17 (el-birr ‘ald el-
ziiriyye..viicith el-hayrat); Hilmi, A Gift to Posterity on the Laws of Evqaf.
md. 16 (miiessesati hayriyye), 24 (ziirriyet).

100 A, Layish, "Wakf, II. 5. R;inde; the Modern Middle East and North
Africa." Encyclopaedia of Islam, 2.edisyon, XI.

101 krg. Winter, "Mamluks and their Households in Late Mamluk
Damascus": 299.
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ve niyaz; Kur'an ayetleri; vakfi kotiiye kullanan, zarar
verenlere karsit Allah'in ve meleklerin lanetinin niyazi
ve vakfetmeyi Allah’t memnun eden bir davranis
olarak (kurbet) niteleyen sozler dahil olmak iizere,
bir¢ok takva beyanini igerir.'2 Ayrica agsagidakiler gibi
hayra yonelik atiflar bulmaktayiz: yetim ve yoksullara
sosyal yardim; kiyafet, ekmek ve et tahsisatlary;
kurucunun, ailesinin ve diger Miisliimanlar1 anmak
tizere kuranla istigal edenlere Odenekler tahsis
edilmesi;'® keffiret (dini kefaret) muamelatinin bir
parcast olarak Miisliiman kadin kolelerin azad
edilmesi; El-Aksa ve El-Halil'** camilerinin yar sira,
Mekke ve Medine'deki camilere Odenekler tahsis
edilmesi; Halep'teki kurucu tarafindan insa edilen
medrese igin tahsisat vb.1% C. F. Petry, Kayitbay ve el-
Gavrinin takva, ilim ve refahi gelistirmek icin
vakiflarda biiyiik yatirimlar yaptigini bildirmistir. Tki
sultan birlikte, Memliik doneminden kalan tiim vakif
belgelerinin  iicte  birinin  baslaticilaridirlar.106
Kuskusuz, yukarida belirtilen kanitlar giiclii bir Islami
bilinci ve derin bir dindarligi yansitiyor.1” Aym
zamanda, kurucularin hayir ve kamu yarar1 igin
tahsisatlarinin pratik diistincelerden miilhem olma
ihtimalini goz ard1 etmemeliyiz.'% Allah’a ve topluma
kars: ilgi ve sorumluluktan dolayr kamusal refah:i
gozeten; adanmis ve takvali bir Miisliiman imajimi
yansitmak arzusu, siyasi
yardimci olmus olabilir.

Pratik dfistinceler baglaminda; kurucunun mirasin

sonuglarin alinmasinda

biitiinliigiinii koruma arzusu, vakif olusturulmasinda
cok giiclii bir saik saglamis oldugu goriiniiyor.!® Ser‘?
miras hukuku miilk sahibinin vefat:i sonrasinda
miilkiiniin intikali hakkinda karar verme iradesine izin
vermez. (Stinni hukukundaki) ultra vires” ilkesine gore
vasiyete agir siirlamalar getirilmis ve mesru mirasci
adina bir vasiyet yapilmasi yasaklanmistir. Belirli bir

akrabanin bulunmasi dolayisiyla mirastan harig

102 Heffening, "Wakf": 1096ii; Saghbini, Mamlukische Urkunden aus
Aleppo: 46.

103 krs. Marcus, The Middle East on the Eve of Modernity: 274-5, 305.

104 krs. a.g.e..: 305.

105 Sjicil I, Vakaf 1, s. 12, satir 3; s. 13, satir 3-4; Vakaf 2, s. 21, satir 18-s.
23, satir 4; Vakif 3, s. 26, satir 10; s. 27, satir 11-2; Sicil II, Vakif 4, s.
109, satir 11-s. 110, satir 13; Vakaf 5, s. 100, satir 10-6; krs. Winter,
"Mamluks and their Households in Late Mamluk Damascus": 299;
Poliak, Feudalism: 37-8 (Hicaz'daki cami, medrese, tiirbe ve tekkelerin
bakim1); Hoexter, "Huqugq Allah and Huquq al-Ibad": 146; Marcus, The
Middle East on the Eve of Modernity: 304-5).

106) Petry Protectors or Praetorians?: 196.

107 krs. Ayalon, "Mamluks": 319ii

108 Kiyillarin Avrupa korsanlarma karsi savunulmasi, onlar
tarafindan yakalanan Miisliimanlar icin fidye 6denmesi, su temini ve
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tutulan bir akraba; ya da yabanci hususunda dahi
yapilacak vasiyet, miilkiin iigte birini gecemez."? Bu
yasaklar giinliik yasam igin elverisli degildi ve bu
nedenle c¢esitli yollarla atlatihlyordu. Vakiyf kurumu
Miisliimanlarin varliklarini hem hayatlarinda, hem de
oliimlerinden sonra kontrol etmelerini saglamaktayd:.
Vakfetme (miincaz)
islemeye bashyor (ndfiz) oldugu halde; kurucu Ebu
Yusuf'un goriisiine gore, vakfiye'de kendisinin ilk hak
sahibi ve vakfin ilk yoneticisi olacagin sart kosabilir.'
Kurucu,

eylemi hemen tamamlanip,

ser'i miras hukukuna baglhh kalmadan;
muayyen lehdarlar1 ve oliimiinden sonra art arda
gelecek miistakbel lehdarlarin siralarmi, onlarin hak
sahipligindeki pay oranlarini ve bunlarin bir nesilden
digerine aktarilma bicimini tayin edebilir.

Hak Sahipligi ve Veraset

Teoride, miilkiin fiziksel bitiinliigiintin stirekliligi
yalnizca vakfetme eylemi ile temin edilir; fakat bu ayn1
zamanda, baba siilalesi dairesindeki hak sahipligi
uyumunu teminat altina almak icin de gereklidir. Bu;
kurucunun lehdarlar nizamiyla, nesiller arasi hak
intikali ve bunun cinsiyetler arasindaki taksim sekline
iliskin kostugu sartlarla elde edebilir. Bu kosullar, -
seri’atin miisaade ettigi manevra alani i¢inde- kuraldan
ziyade bir pratik meselesidir ve bu nedenle bir
kurucudan digerine farklilik gosterebilir.

Bu makale i¢in calisilan tiim vakfiyelerde kurucu,
kendisini ya miinhasiran; ya da hayratlarla birlikte
birinci lehdar olarak tayin etmistir.’’? Ardindan
kurucunun hazir
geliyordu; ta ki soy son bulana kadar. Sadece bir
vakfiyede kurucu (Sitt Haleb Hat(in) dliimiinden sonra
biitin hak sahipligini hayrata birakmigtir."3
Cinsiyetler arasindaki haklarin dagilimi “miilkiin ser?
kesirli paylarina gore” (hisdb el-feride el-seriyye) olmus;
yani erkek mirascilar kurucuya nispetle kendileriyle

cocuklar1 ve onlarin nesilleri

hastaneler gibi. Poliak, Feudalism: 37-8; serbest birakilmasiyla ilgili,
bkz. Qadri, Kitab Qaniin al-adl wa-l-insaf. 57, md. 194.

109 Vakfiyelerin ¢ogunda, kurucu, halihazirdaki gocuklart (sulb) ve
nesillerinin titkenmesinden sonra sahiplik haklarimin hayratlara
aktarilmasini tayin eder. krs. Marcus, The Middle East on the Eve of
Modernity: 210; Gerber, State, Society and Law: 152 (Aleppo between
1770-1830).

* Yetki agimui [Cev. notu].

110 Coulson, Succession in the Muslim Family: 213-4, 235-6.

11 Heffening, "Wakf": 1096i-ii.

112 Krs. Layish, "The Family Waqf and the Shar’i Law of Succession
in Modern Times": 357-8.

113 Sicil I, Vakaf 5, s. 100, satir 10-6; asagiya bakiniz.
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ayni derecede olan kadinlarinkinden iki kat daha fazla
pay almustir. 114

Hak sahipligi; ayn1 derecede baska akrabalarin olup
olmadigina bakilmaksizin, bagimsiz olarak her bir
kolun igindeki (per stirpes”) bir nesil varisten digerine
aktarilir. Boylece torunlar; temsil ilkesi dogrultusunda
veli mevkiine gelirler ve atalarmin vakif gelirleri
tizerindeki haklarin aralarinda paylasirlar. Seri miras
esaslarina gore, praepositus’un derecesine daha yakin
olanlar, daha uzak olanlar1 mirastan tamamen dislar.15
Bununla birlikte, nesiller arasi aktarimin agnetik
kaliplarinin  aksine, bazi durumlarda miiteakip
yalniz diisen
paylarindan yararlanmads; ayni zamanda onlar1 kendi
ziirriyetlerine de aktardilar, bdoylelikle bu tevariis
sistemindeki  erkek  agnetiklerin
bozmuslardir.’¢ Bununla birlikte, hak sahipliginin
kognetik® nesillere intikali bulgusu belirsizdir ve
ihtiyatla yaklasilmalidir. Ornegin, bir vakfiye, hak
sahipliginin nesle aktarilmasi gerektigini sart
kosmaktadir “*ald neslihim ve-‘akibihim”. "Nesl", her iki
cinsiyetin de; agnetik ve kognetik "evlatlarina” veya
"torunlarina” anlamina gelir. Aymi vakfiye, eger
agnetik veya kognetik ziirriyet kalmazsa (ve-lem
yebka... [kurucu ile miinasebetli biri] bi-4bd” ve-14 bi-iimm
min el-iimmahdt), hak sahipligi dier varislere intikal
eder.’” Kurucunun, intikalin agnetik ve kognetik
kollarda eszamanli mi, yoksa sira ile mi olmas:
gerektigi hususunda ne kastettigi acik degildir.

Dogal olarak, hak sahipligi tamimada kurucunun
halihazirdaki ¢ocuklar: (sulb) yeg tutulur. Bir vakada,
kurucu, hak sahipliginin kendisinden sonra ogluna ve
kizina intikal ettirilmesini ve ser’? miras ilkelerine
uygun olarak paylastirilmasini sart kosmustur. Kizinin

nesillerdeki  kadinlar haklarina

tstiinligiinii

olimiinden sonra ise, sahip oldugu pay, cocugu
bulunup bulunmadigina bakilmaksizin, erkek
kardesine ve onun ziirriyetine intikal ettirilecekti.

14 bkz, or., Sicil I, Vakif 1, s. 12, satir 6; krs. Rapoport, Marriage, Money
and Divorce: 27; Marcus, The Middle East on the Eve of Modernity: 211;
Layish, "The Family Waqf&nA and the Shari Law of Succession in
Modern Times": 375-7.

“Mirasin esit olarak mirasgilara paylastirilmasi ilkesi [Cev. Notu].
15 Krs. Layish, a.g.e, 366 ff;, D. Powers, "The Maliki Family
Endowment: Legal Norms and Social Practices." International Journal
of Middle Eastern Studies 25 (1993): 383.

116 Layish, "The Family Waqf and the Shari Law of Succession in
Modern Times": 369 ff; Rapoport, Marriage, Money and Divorce: 28.

* Bu kelime makalede kiz ¢ocuk tarafindan gelen ziirriyet manasina
kullanilmustir. Makalenin aslinda gegen kelime: “Cognatic” [Cev.
notu].

17 Sicil I, Vakaf 1, s. 12, satir 7-9, 13; Baz1 hukukgularin "akib"i, her iki
cinsiyetin de sadece agnetik ziirriyetlerini kastederek, kisitlayict
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Yalmizca ogul ardinda ziirriyet birakmadan o6liirse,
pay1r kurucunun kizi bulunan kiz kardesine intikal
ettirilecekti.’’® Bagka bir vakada, vakfin kurulusu
sirasinda oglu bulunmayan kurucu, hak sahipliginin
kendisinden sonra kizina ve gelecekte ondan dogacak
ogullara intikal ettirilmesi gerektigini sart kogmustur.
Ayrica, ser’? miras kurallarina uygun olarak, iki esine,
eger cocuklar: varsa sekizde birlik, yoksa dortte birlik
hak sahipliginin esit olarak paylastirilmasini tayin
etmistir. Kurucu ayrica, eslerinden birinin o6lmesi
durumunda, paymin kurucudan dogabilecek herhangi
bir c¢ocuga nakledilecegini ve Oliimiinden sonra
eslerinden birinin yeniden evlenmesi durumunda ise,
hak sahipligini kaybedecegini sart koymustur.?

Kurucunun soyunun (yani ¢ocuklarinin ve onlarin
agnetik ve kognetik ziirriyetlerinin), tiikenmesi
akabinde hak sahipligi; kurucunun diger siniflardan ya
da parentelas® (tabakit)'dan intikal
ettirilecekti. Tlk vakfiyede, bunlar kurucunun 6z kiz
kardesi (Haleb Khatun), ve birinci dereceden ti¢ amca
cocuklart (evlid-1 ‘amm) ile birlikte azadli kolelerdi
(yani Memliiklerdi) ve gruplardan her biri {igte bir

akrabalarina

oraninda hak sahipligi elde ediyorlardi. Bu varislerin
tiikenmeleri durumunda hak; her bir grup icindeki
agnetik ve kognetik ziirriyete; diger iki gruba kars:
onlarin soyunun tiikenmesi durumunda ise; her tig
grubun da soylarinin tiimii titkenene kadar intikal
edecekti. Vakfin geliri {izerindeki hakkin cinsiyetler
arasinda tam esitlik temelinde azadli koleler arasinda
boliinecek olmasi ve her iki cinsiyetin de yani; baba
akrabalarinda tarafindan

tarafindan anne

akrabalarinda paylarin ziirriyetlerine devretmelerine
olanak dikkat
Memliiklerin hak sahipligini

verilmesi cekicidir.’2  Buradan

agnetik ziirriyetler

dairesinde  idame ettirmeye odaklanmadiklar:

goriiliiyor.

olarak yorumlanmasi gerektigini iddia ettiklerini belirtmek gerekir..
A. Layish, "The Maliki Family Waqf according to Wills and
Wagqfiyyat” Bulletin of the School of Oriental and African Studies 46.1
(1983): 16; Layish, "The Family Wagqf and the Shari Law of Succession
in Modern Times": 370-1; Powers, "The Maliki Family Endowment":
383, 399-400; krs. E. D. Lane, Arabic-English Lexicon. Gozden
gecirilmis Bicimi, 2 cilt. (Cambridge, 1984): 2101ii.

118 Sjcil I, Vakaf 3, s. 29, satir 9-15.

119 Sicil I, Vakaf 2, s. 23, satir 6-7; krs. Vakif 3, s. 26, satir 11-3; Layish,
"The Family Waqf and the Shari Law of Succession in Modern
Times": 382-4.

“ Ebeveyn [Cev. Notu].

120 Sicill I, Vakaf 1, s. 12, satir 13?s. 13, satir 2; krs. G. Baer, "The Wagqf
as a Prop for the Social System (Sixteen-Twentieth Centuries)."
Islamic Law and Society 4.3 (1997): 275-57.
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Memliik emiri Ogulbay’in baba tarafindan biiyiik
torunu bulunan ‘Osman, ¢ocugu olmadan oldiigii
takdirde, haklarin asagidaki sekilde; annesi ve 6z kiz
kardesine, kardesinin o0liimiinden sonra haklarin onun
ziirriyetine cinsiyetler arasi esitlik temelinde ge¢mesi
tizere tcte bir; azadli kdlelerine ve onlarin soyundan
gelenlere tiicte bir ve kurucu tarafindan yaptirilan
medreseye de kalan {igte birin paylastirilmas:
gerektigini sart kosmustur.’?! Belgelerin hicbirinin
azadli koleler lehine vasiyet icermedigi anlagiliyor
ancak; bu ficte birlik hak sahipliginin azadli kolelere
tahsis edilmesi uygulamasinin; yabanci, yani ticte
birlik miilk i¢cinde mesru miras¢i bulunmayan bir kisi
adina vasiyet edilmesine cevaz veren ser’? diisturdan
miilhem olma ihtimalini géz ardi edemeyiz.’?> D. S.
Richards, kadinlarin; azadli erkek ve kadin kolelerine
“genis aile” dairesinde varisler olarak veya vasiyette
lehlerine miras birakilabilen kisiler olarak muamele
ettiklerini belirtmektedir.12

Tim ziirriyetlerin tiikkenmesi akabinde hak sahipligi,
Mekke ve Medine'deki hayratlara ge¢mekteydi.!?
Yollardaki gitivenlik eksikliginden dolay1 gelirlerin
varis yerlerine intikali miimkiin olmazsa, gelirler,
ndzirmm takdirine uygun olarak, iimmet-i Muhammed'in
fukara ve mesakinleri (fakir ve muhta¢ Miisliimanlar)
arasinda dagitilmalidir.’ Bagka bir ifadeyle gelirler,
ser’i vakif hukukuna gore varligi asla son bulmayacak
gruplar i¢in devredilecekti. Ebu Yusuf'a gore, hak
sahipliginin mesruiyeti i¢in, kurucunun lehdarlar
sirasinin sonunda, “fakir fukara” veya “camiler” gibi
esyanin tabiati agisindan varlig nihayet
bulmayacak ebedi bir hayir amact belirtmesi
gerekiyordu.12 vakalarda, kurucu, bitiin
ziirriyetinin  titkenmesi akabinde, haklarin diger
lehdarlarla birlikte akrabalar: icindeki fakirlere (ziivil
rahim) intikal ettirilmesi gerektigini sart kosmustur.'?
Bu, incelenmekte olan arsivdeki bir belge ile ilgilidir.
Daha once Sitt Haleb'in Halep bolgesindeki Taharin
koytintin yarisini vakfettigini belirtmistim.
Vakfiyesinde ilk hak sahibinin kendisi olacagini ve

asla

Bazi

121 Krs. Richards, "Glimpses of Provincial Mamluk Society": 50, 52

122 Vasiyet edilen vakif, yani kurucunun 6ltimii {izerine etkili olan bir
vakif; Maliki okulunda yaygin bir uygulamadir. Layish, "The Maliki
Family Wagqf and the Shari Law of Succession in Modern Times": 3-
5; Powers, "The Maliki Family Endowment": 387.

123 Richards, "Glimpses of Provincial Mamluk Society": 50-1.

124 Hak sahipliginin Ndzir el-Haremeyn bi’l-Kuds ve-I-Halil'e ge¢mesi
hakkinda; krs Little, "The Governance of Jerusalem under Qaitbay":
144-5.

125 Sjcil II, Vakaf 4, s. 111, satir 8-s. 112, satir 8.

126 krs. Qadri, Kitab Qanun al-adl wa-l-insaf. md. 6; Heffening, "Wakf":
1097i
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kendisinden sonra tiim hakkin, miiteakip varislerin
sirasina  (rettebet) gore Dbelirledigi (‘ayyenet)
diizenledigi hayratlara (cihit birr) devredilecegini sart
kosmustur.128

Halefiyet diizeni (hasr-1 irs); Ogulbay ailesi igerisinde
emlakin ve yetki hakkinin intikali hususunda bazi
bilgiler saglar. Ogulbay'm oglu Ebu el-Abbas
Sahabe’ddin Ahmed; geride esi Zeyneb’le birlikte dort
¢ocugunu birakti: El-Sahabi Ahmed, Ferac, Fatima ve
‘Aise. Zeyneb, Ferac, Fatima ve ‘A’ise; el-Sahabi
Ahmed'den evvel vefat etti; bunun {izerine,
miilklerdeki ser’7 hisselerinin yani sira, Ebu al el-Abbas
Ahmed'in (Ogulbay'in oglu) kurdugu vakiftaki yetki
haklar1 da, El-Sahabi Ahmed'e intikal ettirildi. Son
zikredilen sahis da vefat ettiginde; milkii karis

ve

Fatima, oglu Ebu ‘Amr ‘Osman ve kiz1 ‘Aise'ye intikal
etti. Ahmed'in kurdugu vakiflardaki salahiyet haklar:
vakfiye  sartlarma  uygun
aktarilmigtir.12

Vakaf daresi

Vakfin yoneticisi (ndzir); miilkiin giinliik idaresinden ve
miilkle ilgili islemlerin seri‘at
denetiminde yapilmasindan sorumluydu. Memliik

olarak  c¢ocuklarina

mahkemesinin

emirleri, vakif kurumunu, miilkii (veya bunun intifa
hakkini) aktarmak igin oldugu kadar; bir sosyal statii
gostergesi ve nesillerine niifuz igin bir ara¢ olarak
kullanmislardir. Lehdar ile yOnetici arasinda agik bir
miinasebet vardir. $6yle ki, lehdarlar sirasinda birinci
olan kurucu, kendisini veya vekilini ilk yonetici olarak
atamaktadir.’® Sonraki sirada, ogullar1 arasindan
idarecilik bakimindan en yetenekli olan1 gelmektedir
(el-ersad wve fe-l-ersad).’® Poliak, ziirriyetten olan
kisilerin irsi olarak idareci atanmasini; vakfi, ailenin
mirast olarak kontrol etmelerine olanak saglama ve
gelirlerini kurucu sartlarina aykir1 olsa bile kendi
faydalarma kullanma arzularindan miilhem oldugunu
savunur.'? Ayalon, Memliiklerin; yonetimdeki askeri
seckinlere katilmalar1 yasak olan ziirriyetlerinin
ekonomik konumlarimi giivence altina almak igin,

127 Sicil I, Vakaf 2, s. 23, satir 13-4; krs. Layish, "The Family Wagqf and
and the Short Law of Succession in Modern Times": 364-5

128 Sicill I, Vakaf 5, s. 98, satir 14-s. 100, satir 16.

129 Saghbini, Mamlukische Urkunden aus Aleppo, Arapga belgeler: 67.
130 Heffening, "Wakf": 1097ii

131 Krs. Qadri, Kitab Qanun al-adl wa-l-insaf. 46, md. 154ff.

132 Poliak, Feudalism: 38; Poliak, The History of Agrarian Relations:
50; krs. Petry, Protectors or Praetorians?: 196-7; U. Haarmann, "The
Sons of Mamluks as Fief-holders in Late Medieval Egypt." Iginde;
Land Tenure and Social Transformation in the Middle East, ed. Tarif
Khalidi (Beirut, 1984): 144-5.
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onlar1 dini kurumlarin lehine kurulan vakiflara, idareci
ve nazirlar olarak atadiklarini belirtmektedir.3

Muhtemelen erkekler agnetik mirasin korunmasina
daha ¢ok bagh olduklar i¢in kurucular, erkekleri her
zaman idarecilik i¢in daha muktedir saymaislar. Bu,
ziirriyet arasindan en muktedir agnetik erkegin
(evlddii’l-zahr) yoOnetici olarak tayin edilmesi sartini
agiklar. Bir vakada, kurucu, nazirhigmn oglu ‘Osman'a
ve ondan sonra ‘Osman'in neslinden gelenlere
devredilecegini sart kosmustur. Yalnizca nesillerinin
tiikkenmesi durumunda, idare en muktedir kiz1
'Aise’nin soyundan gelenlere devredilmelidir. Bazen
kurucu, ndzir'in "hem kurucu ailesinin bir iiyesi, hem
de mirasgist”" (min ehl el-vikif ve-mustahikkihi) olmasi
gerektigini veya acikca bir "yabanci" (ecnebi), yani kan
yoniinden akraba olmayan birisinin nazir olmamas:
gerektigini sart kosar. Bir vakada, kurucu, kadinlarin
"eger
ispatladilarsa" (fe-in temahadde), o zaman aralarinda en
mubktedir olanin ndzir olarak atanabilecegini sart kosar
-ki bu durum, kadmnlarin milk tasarruf
edebildiklerini, ticari islem yapabildiklerini ve mirasin

yonetim  igin kendilerini  6zel olarak

biitiinliigtiniin ~ korunmast  hususunda  itimat
edilebildigini ortaya koymaktadir. 134

Bir ornekte kurucu Ahmed b. el-Seyfi b. Ogulbay, vakif
miilkiiniin  yOnetimi kebir
getirilmis babasinin azadlh kolesi (‘atik, yani Memliik)
olan Toruntay b. ‘Abdullah ve kendisinin azadli kdlesi
ve emir-i kebir bulunan Cemale’ddin b. ‘Abdullah’1
miisterek nazir olarak atamusti. Ikisinden birinin
Olmesi durumunda ise, sag kalan kendi basina ndzir
olarak devam etmeliydi.’® Kolelerin biiyiik iktd’at
arazilerinde vakiflarda istihdami literatiirde
tartisilmistir. 1% Gordiigiimiz  gibi, kebir"
tiinvaninin 6énemi ¢ok azdi veya hi¢ yoktu. Bununla
birlikte, kurucunun ¢ocuklarindan veya torunlarindan
biri, ister baba siilalesi ister ana stilalesinden olsun
(nesluhu  ve-‘akibuhu);
hususunda daha yetenekli oldugunu kanitlarsa, iki
Memliikten biri, kdylerdeki vakiflarin idarecileri olma

hususundaki saygin itibarlarina dayanarak; egitimli

icin  emir-i riitbesine

ve
"emir-i

vakif milkinii ¢alistirmak

133 Ayalon, "Mamluks": 319ii.

13¢ Krs. Winter, "Mamluks and their Households in Late Mamluk
Damascus": 310; Levanoni, A Turning Point. 184; Rapoport, Marriage,
Money and Divorce: 27-8; Marcus, The Middle East on the Eve of
Modernity: 313.

135 Sjcil II, Vakaf 4, s. 113, satir 2.

136 Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 12, 17.

137 Sicil I, Vakif 1, s. 13, satir 13-5; krs. Baer, "The Wagqf as a Prop": 277-
9.

138 Sjcil II, Vakaf 4, s. 113, satir 2.
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(sadin) gozetmen (miisarif) olarak gorev yapacaktir.’?”
Oyle goriiniiyor ki Memliikler; kurucunun ve
babasinin  hayatlarinda isletmede
temayiiz etmislerdir. Memliikler hak sahibi olarak
edildiklerinde, wakif miilklerinde kendi
paylarinin idarecileri olarak atanirlar.13

aile mirasim

tayin

Ayalon, efendi ile azadli kole arasindaki iligkiyi aile
tizerinden tarif eder.’® Dolayisiyla gormiis oldugumuz
gibi fakir azadli kolelerin, hak sahipligi tahsisinde
kurucunun fakir akrabalar1 kategorisinde sayilmis
olmasi sagirtict degildir. Azadli koleler, efendilerinin
yasamlari boyunca malvarliginin idaresinde merkezi
bir rol oynamiglardi ve ger’’ miras ilkelerine gore
kendisinden miras alamadiklari i¢in; efendi, onlari iyi
hizmetleri dolayisiyla hak sahipliginde pay verip
lehdarlar kilarak ve yiiksek {icretlerle idareci tayin
ederek odiillendirirdi. On sekizinci yiizy1l Misir'inda
Memliik toplumunu c¢alismig D. Crecelius; Memliik
emirlerinin azadli kdleleri lehdar sifatiyla nazir gibi
kurucu ¢ocuklarmin yanina atanacaginin = sart
kosulabildigini belirtiyor. Dahasi, bazi1 emirler, hane
halkinin devamliligini ve korunmasini temin etmek
icin azadli koleleri efendi hareminden kadinlarla
evlendirirlerdi. Bu, efendinin vefat eden emirlerin
miilklerini siklikla ele geciren miitecavizlere karsi
ogullarmin  aile
tahminini hesaba katinca yapilirdi. Ayrica onlardan

miilklerdeki kadin ve ¢ocuklarin haklarini giivenceye

mirasimt  koruyamayacaklarin

almalar1 beklenirdi.#!

Halep'teki Emevi Camii yarari i¢in bulunan bir vakifta,
kurucu hatib ve imami ve sirasiyla onlarin haleflerini
vakfin nizirlari olarak belirledi.®2 Eger muayyen kiginin
olarak atanmasinin miimkiin  olmadig1
onaylanirsa vazife Halep kadisina(hdkim)
devredilecekti. Hak sahipleri hatti sona erdiginde,
salahiyet —Ornegin cami, medrese ya da tiirbe gibi-
hayratlara verilirdi ve bu durumda vakfin idaresi de
bu kurumlarla ilgilenen nazirlara aktarilmaliydi. Hak
sahipligi fukara ve mesikin'e verildiginde, idare
“Halep’teki Hanefi ‘ulamidan en bilgili ve en dindar
olanina” devredilecekti.’¥? Bir vakada, kurucu vakif

nazir

139 Ayalon, "Mamluks": 318ii.

10 Sicil I, Vakif 4, s. I, satir 8-15; krs. Marcus, The Middle East on the
Eve of Modernity: 53.

141D, Crecelius, "Problems of Abd al-Rahman Katkhudas Leadership
of the Qazdughli Faction." iginde; The Mamluks in Egyptian and Syrian
Politics and Society, ed. M. Winter ve Amalia Levanoni (Leiden, 2004):
379; krs. Poliak, Feudalism: 37.

142 Sjcil I, Vakaf 2, s .24, satir 4

143 Sjcil I, Vakaf 3, s. 27, satir 15; Sicill 11, Vakif 4, s. 113, satir 6.
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idaresinin "fakir ve muhta¢ [Miisliimanlar]" arasindan
en muktedir olana ge¢mesi gerektigini belirtmistir. Bu
"Fukara ve mesdkin" ifadesi kelimenin lafzi anlamiyla
ele alinmamaly; ¢linkii daha biiyiik olasilikla Allah’a
itaatli takvali insanlara atifta bulunmaktadir. 4

hakki
ucret;

Gorevinin  karsiligi  olarak ndzira {icret
taninmigtir.  Belgelerimizde  bahsedilen
mahsulden (miitehassil) toplanan dsriin veya vakfin
akarindan (ray‘)gelen hasilatin {igte bir ila yarisi
araliginda degismektedir. Daha Once bahsedilen;
miigterek ndzirlar olarak tayin edilen iki emir kebir'e ‘Osr
ucte  ikisi esit
paylastirilmasi esastyla tahsis edildi.!#5 Nazirlara ayrica
gelirler tizerinde lehdarlar olarak hak sahipligi de
verildigi diistiniiliirse, bu oranlar gayet coktu.
Miisadere

Tanimina gore vakiflarin ebedi olmas: gerekiyordu.46
Ancak gergekte, pek ¢ok vakif varlig, civardaki iktd at
sahiplerince kanunsuz olarak zapt edilmesi akabinde
son buluyordu. Bazen emirler mahkemeden vakiflar:

vergisinin aralarinda olarak

satmak i¢in izin isterdi. Bu kanunen yasak oldugu icin,
islem resmi olarak istibddl olarak tanimlanird: ve kddi,
asil vakfi yeni bir tanesiyle degistirmek {izere vakfin
degerini para olarak teslim alirdi.¥ Dahasi, sik
goriilmese de bazen vakif miilkleri tazminatsiz istimlak
edilirdi. 8

Daha once de belirtildigi gibi,
Ogulbay'in biiyiik biiyiik kiz torunu olan Sitt Haleb,
Halep civarinda bulunan Taharin koyiiniin yarisini
vakfetmigti. Evvelce koyiin bu kismi beytii’l- mal’den
Sitt Haleb’in babasi Osman tarafindan satin alinmais;
daha sonra ise Sitt Haleb tarafindan vakfedilmisti.
Islem, vakfedilmis miilkiin, onun yerine vakfedilecek
bagka bir miilkle degistirilmesiyle yapilan istibdil
aracihgiyla gerceklestirilmistir. Bu; devlet sekreteri
(emin el-sirr) ve Kahire'deki sultanligin temsilcisi
miiftiiniin hukuki izni (izn hiikmi) ile yapild1. Islemin

Memlik emiri

144 Sicil I, Vakif 1, s. 13, satir 18; krs. Hans Wehr, Arabic-English
Dictionary: The Hans Wehr Dictionary of Modern Written Arabic
(Wiesbaden, 1979): miskin, 909ii; Lane, Lexicon: faqir, 2426iii; Miriam
Hoexter, "Charity, the Poor, and Distribution of Alms in Ottoman
Algiers." iginde; Poverty and Charity in Middle Eastern Contexts, ed. M.
Bonner, M. Ener, A. Singer (Albany, 2003): 6zellikle; 148-51; Miriam
Hoexter, Endowments, Rulers and Community. Waqf al-Haramayn in
Ottoman Algiers (Leiden, 1998): 31-2; Hoexter, “Huquq Allah and
Huquq al-Ibad" 145 ff.

145 Sjcil I, Vakaf 1, s. 13, satir 16-s. 14, satir 2; ve Vakif 3, s. 27, satir 16,
sirastyla; krs. Baer, "The Wagqf as a Prop": 270 (normal ticret oramn
%10-5 oranlarindayda).

146 Peters, "Wakf": 60ii.

147 Su kitaptaki Istibdal bolimiine bkz: Qadri, Kitab Qanun al-adl wa-I-
insaf. 39, md. 129ff.; krs. Levanoni, A Turning Point. 168; Hoexter,
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ardindan, s6z konusu kirsal miilk "serbest 06zel
miilkiyet" (milk talk) haline geldi ve Hazine'deki Miras
Dairesine (ndzir devivin el-irs) devredildi.
Vakif karsihiginda teklif edilen miilkten ise s0z
edilmemistir. Vakfiye, miilkiin, ya koyii 6zel miilk
mevkiine yeniden geri getiren baba mirasi yoluyla, ya
da beytii’l-mal’den bir kez daha vakfe doniistiirmeden
once kendisi tarafindan dogrudan satin alinma yoluyla
Sitt Haleb'in "eline (al... ild)" gectiginden” bahseder.#
Oyle goriiniiyor ki, wvakif miilklerinin Memliik
devletinde yayginlagsmasi, ozel
miisadereden muaf bulunmamasi sebebiyledir. Petry;
sivil ve askeri fark etmeksizin tiim mdiilk sahiplerinin,
varliklariin biitiinliigiine yonelik tehditlere maruz
kaldiklarin1 tahmin etmektedir.’® Bununla birlikte,
belgelerimizde wakif kurucularinin beytii’l-mil’den
gayrimenkulleri onlar1 vakfetmeden kisa bir siire dnce
satin aldiklarma dair kanitlar vardir ki bu; vakfetmenin
miisadereye karsi yonelik
disundirmektedir.15! Ornegin,
Mansuriye koyii topraklarinin beytii’l-mdl'den satin
alinmasi ve vakif olarak bagislanmasi aile sicili i¢inde
birbiri ardina, miiteakiben belirir.>2 Bagka bir vakada,

miilklerin

miilkleri korumaya

oldugunu el-

kurucu 6zel miilkiyeti altinda bulunan arazisi {izerine
bir hamam (hamdm) insa edip kisa bir siire sonra da onu
vakfetmigtir.15

Sultanin vakif kurumunun 6ziinde olan dini miieyyide
ile sinirlanmasi sahiden saglanabilirse, vakif meydana
getirmenin miisadereye karsi en giivenilir teminat
oldugu ortadadir. Bu miieyyidenin, yararlananlarinin
tabiat1 geregi — camiler ve medreseler gibi- hayrat
amagcli vakiflar i¢in daha kuvvetli oldugu gortiniiyor.
Ote yandan, kurucu ailesinin lehine olan vakiflari
miisaderelere karsi koruma hususunda daha az saik ve
amme menfaati bulunuyordu; bu durum, aile vakfi
idarecilerinin kotii sohretlerinden dolay:r daha da
kotiiye gitmistir.’™* Dahasi, Petry'e gore, bagislar

"Adaptation to Changing Circumstances": 322; Marcus, The Middle
East on the Eve of Modernity: 311.

148 Poliak, The History of Agrarian Relations: 52; krs. Hoexter, "Huquq
Allah and Huquq al Ibad": 153.

149 Sjcil II, Vakaf 5, s. 99, satir 5-s. 100, satir 16.

150 Petry, Protectors or Praetorians?: 197.

151 krs. Rapoport, Marriage, Money and Divorce: 27.

182 Sjcil 1, Satig, s. 2, satir 12?s. 6, satir 16 ve s. 6, satir 16?s. 16, satir 3;
krs. Hoexter, Endowments, Rulers and Community: 15-6.

133 Sicil I, s. 16, satir 3?s. 20, satir 1 and s. 20, satir 1?s. 24, satir 13. Krs.
Reilly, "Properties around Damascus in the Nineteenth Century":
107-8.

154 Poliak, Feudalism: 37; Poliak, The History of Agrarian Relations: 50.
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prensipte vergisizdi; gelirler vergiye tabi olabilirdi,
ancak miilkiin kendisi
saglamak icin vergiden muaf tutulurdu. Dolayisiyla
vakif, miras biitiinligiiniin korunmasinda arac
olmustur. Ek olarak wvakif, kurucunun neslinden
gelenler icin gilivenilir bir gelir kaynagi temin

vakiflarin  siirekliligini

edebilecekti.’®> Petry'nin bagislarin prensipte vergisiz
olduguna dair degerlendirmesi bizim belgelerimiz
tarafindan desteklenmemektedir. Bir vakada kurucu,
vakfiyede, lehdarlar arasinda hak pay: taksiminin ancak
"kira ticretleri ve hardg vergisinin 6denmesinden" sonra
gerceklesecegini belirtmistir (ve-sarf ma’aleyhi min el-
hikr ve-1-hardf).1% Baska bir deyisle, harig vergisi, hakkin
taksiminden 6nce 6denmesi gereken bir borg¢ olarak
telakki edilir.

Ancak her ozellikle de
zamanlarinda, vakif miilklerine ya da gelirlerine el
koymaktan caydirilamiyordu. Nitekim Kansu el-Gavri
vakiflary, Memliik sinifi disindaki yeni askeri birimlere
mali destek saglamak i¢in kulland1.'” Varissiz olarak
olen el-Esref Kayitbay'in vakasinda oldugu gibi

sultanlar daim, kriz

saltanat miilklerini miisadere etmekte de tereddiit
etmedi. Ayrica, Kansu el-Gavri vakif miilklerine yeni
koydu. bu
mesruiyetini saglamak igin kadilarin destegini de

vergiler Sultanlar tir islemlerin

aldilar.’® Bununla birlikte, genel olarak wvakif
miilklerine el koyma; ‘ulamd ve Memliik seckinleri
tarafindan yayillan umumi elestiri dolayisiyla
nadirdi.®

Kurucunun Sartlar1

Kurucular, lehdarlar arasinda gelirlerin (rey’)

paylastirilmasinin yalnizca borglarin 6denmesinden
sonra gerceklesecegini (duyiin sdbite fi zimmetihi);
gelirlerin her seyden o6nce vakif miilkiiniin giincel
bakimma ve onun gelistirme, insaat, tadilat ve
restorasyonuna (tarmim) ve bunun yani sira onun
faydasini artirmaya harcanmasi gerektigini (‘imdret el-
vakf ve-islihuhu ve-saldhuhu) ve lehdarlara yalnizca
ihtiyag fazlasinin taksim edilmesi gerektigini belirtme
egilimindeydiler.'0  Vakif

miilklerinin bakimi

155 Petry, Protectors or Praetorians?: 196-7.

156 Sicil I, Vakif 2,s. 2, satir 2.

157 Petty, Twilight of Majesty: 235; Petry, Protectors or Praetorians?: 166.
158 Petry, Twilight of Majesty: 81, 146-7, 165, 206-8, 235; E. Ashtor, "Kait
Bay." Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, IV: 463ii.

19 Heffening, "Wakf": 1099i; Petry, Protectors or Praetorians?: 197, 209.
160 krs. Heffening, "Wakf": 1097ii.

161 Hukukgular; toprak, tohum, calisma ve biiyiikk bas hayvamn
tarimsal iiretim siirecinde en 6nemli dort unsur olarak goriirler.
Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent: 55.

162 Sjcil I, Vakaf 1, s. 13, satir 5-7; Vakaf 3, s. 28, satir 1; Sicil II, Vakif 4,
s. 113, satir 7-13; krs. Reilly, "Urban Hegemony": 461.
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asagidakileri icermektedir: at, katir, esek (duvdbb) ve
geng develer (abkiir) gibi binit hayvanlar1 edinme;
tohum (bizdr) ve araglarin (aldt)!e! satin alinmasi ve
ayrica maasgh iscilerin ise almmasi (‘avdmil).'6?
Hukukgular, ikt ve vakiflari, koleler ve maasl isgilerin
istihdamu yoluyla ekip bigilen biiyiik miilklerin tipik
ornekleri seklinde diisiiniiyor gibi goriiniiyorlar.!é?
Burada vakif kurucusunun topragr kendi basina; yani
ortak¢ilik s6zlesmesi yapmak (muzdra’‘a) yerine ticretli
isciler aracihigiyla islemeyi tercih ettigi vakalar
kastedilmektedir.16¢  Poliak, iktd’at
iktd’dtlar1 ellerinde tutma ve miras yoluyla nesillerine
aktarma kudretlerindeki belirsizlik nedeniyle, sulama
kanallar1 agma gibi tesebbiislere para ve enerji
yatirmada isteksiz olduklarmi belirtmektedir. Sahip
olduklari
sonucundaki

sahiplerinin,

tarim  alanlarma yapilan

yatirimlar

verimlilik artisinin, emirin askeri
riitbesine gore izin verilen gelir kotasini asmasi ve asan
kismin devlet miisaderesini tesvik etme ihtimali ise
onlar1 daha da fazla caydirmaktaydi.’®® Bununla
birlikte, nispi giivenlik dolayisiyla vakif miilklerine
yapilan yatirimda bdyle diisiincelerin var olmadig:
anlagilmaktadir.

Belgelerimiz vakif mallarini miitecaviz ve gaspgilarin

zararlarma karst koruyan bagka hiikiimler de
icermektedir. Bu nedenle, tahakkiim kurarlar korkusu
ile milklerin lehdarlara ve sedit kiracilara

kiralanmasina miisaade edilmemistir. Ayni sekilde,
kapali binalarin (musakkafit) ve degirmenlerin (tevihin)
ii¢ yildan daha uzun bir siire i¢in kiralanmasina veya
eskisinin stiresi dolmadan ve miilk ndzira iade
edilmeden once yeni bir kira sdzlesmesi yapilmasina
izin verilmemektedir.'6 Son olarak; kurucu, asagidaki
kosullar1 ortaya koyma segeneginden yararlanir:
istibddl (vakif miilkii miibadelesi), tagyir (mevcut
kosullar1 degistirme), ziydde (lehdarlarin tahsisatlarini
arttirma), noksdn (tahsisatlarin azaltilmasi), ‘atd ( hak
sahipligi bagislama; yani, yeni lehdarlar dahil etme) ve
hirmdn (azletme, yani takdir yetkisi ile lehdarlar: ihrag

etme).16”

163 Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 12.

164 krs. a.g.e.: 15, 17, 25, 50; Marcus, The Middle East on the Eve of
Modernity: 312.

165 Poliak, The History of Agrarian Relations: 55.

166 Sjcil I, Vakaf 1, s. 13, satir 9-12; Vakaf 3, s. 28, satir 1; Sicil II, s. 113,
satir 13-4. krs. Johansen, The Islamic Law on Land Tax and Rent. 34;
Rafeq, "The Application of Islamic Law in the Ottoman Courts in
Damascus": 412, 418.

167 Sicil I, Vakif 4, s. 114, satir 9-10. On the "Ten Conditions," bkz.
Qadri, Kitab Qanun al-adl wa-I-insaf. 34, md. 119-23.
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Sonug¢

Halep'teki aile arsivinin, ge¢ Memliik devrine kadar
dayanan bu belgeleri; evlddii'n-nisin askeri elitten sivil
elite doniisimiinde gecis asamasimi olusturan bir
donemde; vakfin ekonomik ve sosyal roliiniin bazi
onemli yonlerini ortaya koymaktadir.

Bagimsiz Miisliiman toplumlarda “vakf- hayri” denilen
kurum; hayir amaglari, sosyal refah, dini hizmetler ve
egitimin gelismesinde yiizyillar boyunca 6nemli rol
oynamigtir.

Genel olarak, Islam devletinin sosyal hizmet16s
sunmada smirlilig1 goz oniine alindiginda, bu islevler,
vakif kurumlar1 aracihigryla hiikiimdarlar, valiler ve tist
diizey memurlar tarafindan devlet gorevlisi sifatlariyla
degil, ferdi olarak gergeklestirildi.’®® Memliik
emirlerinin nesilleri bu sosyal tabakanin bir
parcasiydilar ve topluma ve kamusal imajlarina karsi
sorumluluklarinin bilincinde goriiniiyorlardi.

Aile vakfi, Islam miras hukukunu atlatma ve agnetik
mirasin korunmasinda bir vasitaydi. Her ne kadar
vakif, genellikle kadinlar1 miilklerdeki haklarindan
mahrum etmek i¢in bir alet olarak kullanilmig da olsa,
"geleneksel” veraset kaliplarindan 6nemli sapmalar
buluyoruz; kurucu ile cgesitli derecelerde akraba
iligkisine sahip kadinlar, agnetiklerin yaninda yalnizca
lehdar olarak vasiflandirilmamis; ayni zamanda da
paylarim1 kendi nesillerine tevariis ettirmislerdir.
Dahasi, kurucular bazen ehliyetlerini sagladiklarim
ortaya koyarlarsa kadinlarin vakif yoneticileri olarak
atanmalarina izin vermiglerdir.””® Ayrica kadinlarin
bagimsiz olarak miilke sahip olduklar1 ve tasarruf
ettikleri agiktir.’”? Mesela, agnetik mirast muhafaza
etmede ilgisi olmayan Sitt Haleb, baska zaman ve
mekanlarda da goriilebilen bir temayiil iizere yarim
birimlik bir kdyii hayrat amagh vakfemisti.'”

Bu bulgular Memliik emirlerinin neslinden gelen sivil
elite mensup kadmlarin statiileriyle
goziikiiyor. Ayalon; Memliik emirlerinin
memleketlileri olan kadin kolelerle veya Memliik
kizlariyla evlddii’'n-nds’ i
kadinlarla; genellikle de yerel {ist diizey memurlarin,

uyumlu

evlenirken; ise  yerli

168 Krs. J. Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford, 1964): 76-7,
206-7.

169 Miriam Hoexter, "Wagqf Studies in the Twentieth Century: The
State of the Art." Journal of the Economic and Social History of the Orient
41.4 (1998): 476-7.

170 krs. Rapoport, Marriage, Money and Divorce: 27-9.

71) krs. a.g.e..: 13-4, 24-7.

172 krs. Petry, "The Estate of al-Khuwand Fatima al-Khassbakiyya":
277-94 (Kayitbay'in esi miilk sahibidir ve vakfetmektedir). Marcus,
The Middle East on the Eve of Modernity: 210-1, 304; Hoexter, "Waqf
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“i

zengin tliccarlarin veya seckin ““ulama”nin kizlariyla
bu sayede de halkla
biitiinlesmelerinin hizlandigini gézlemlemistir.17?

Azadli kolelerin efendilerinin yasamlar1 boyunca ve
Olimlerinden sonra da hanelerinin idaresinde
belirleyici rol oynuyor; efendi ailesinin bir {iyesi olarak

evlendiklerini; yerli

muamele goriiyor; onlara vakif gelirlerinde 6nemli
paylar tahsis ediliyor ve wvakif yoneticileri islevini
goriiyorlardi.

Bu sosyal ve ekonomik bulgularin o&tesinde, isbu
calisma hukuk tarihiyle alakali elzem bilgiler
sunmaktadir. Vakif hukuku sisteminin, giindelik
ihtiyaclar1 uyumlulastirma Kkabiliyeti vasitasiyla,
kuram ile pratik arasindaki gerilimin uzlastirildigina
dair dolayli kanita sahibiz. Dort geri’at mahkemesi
uygulamasi, hukuki c¢ogulculuk meydana getirerek
vakfin sosyal ve ekonomik baskilara uyum saglamada
hukuki dayanagi olma islevi gordii. Halep'teki Hanefi
mahkemesine basvurarak kurucu, kendisinin vakfin
onde gelen lehdar1 ve ilaveten, ilk idarecisi olarak tayin
edilmesine kadir olmustur. $tiphesiz ki bu iki islevin
birlesimi kurucuya, vakfi tizerinde émrii boyunca tam
kontrol sekilde, = Maliki
mahkemesine basvurarak kurucu; vakfedilmis miilkiin
sahibi konumunda (bazi1 kisitlamalarla) kalmisti ve
dolayisiyla kendi arzusuna gore vakfi hiikiimsiiz
birakabilirdi.'”* Ayrica, Maliki mezhebine gore, beytii’l-
mal'in  bakiye
bulunmasina

saglamistir.  Benzer

kalani1 alan varis konumunda

binaen miilklere hakim olmasin
kolaylastirmasi gergegi, vakif kurulmas icin ek bir saik
sagliyordu.!7s Idareci bir Hanbeli kidisina bagvurarak,
kurucunun yonetici i¢in bdyle bir segenek belirtip

belirtmedigine bakmaksizin, istibddl yoluyla wvakif

milkiniin devrinde manevra kapsamini
genisletmistir.

Dort okulun mahkemelerine eszamanli bagvurmanin,
mezheplerin esasa miiteallik hukuklarini

degistirmedigi ve eger bu dort okul tek bir (Siinni)
hukuki organ olarak goriiliirse, tiim okullarm
unsurlarmin birlesimi ile yeni ve kullanisl bir hukuki
varligr viicuda getirdigi iddia edilebilir.’76 Tek

Studies in the Twentieth Century": 481-2; Powers, "The Maliki Family
Wagqf": 386; Reilly, "Women in the Economic Life": 89-90.

173 Ayalon, "Mamluks": 319ii. Memliik elitiyle kaynasmak isteyen
evlddii’'n-nds’in hiisranliklar1 hakkinda, bkz. Haarmann, "The Sons of
Mamluks": 144; krs. Lapidus, "Muslim Urban Society in Mamluk
Syria": 205.

174 Peters, "Vakif": 62.

175 Layish, "The Maliki Family Waqf: 1-5.

176 krs. Marcus, The Middle East on the Eve of Modernity: 103, 106.
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secenegin dort okulun mahkemesine basvurmak
olmas;; modern Islam devletleri kanunlarinda
benimsenen eklektik usule (tehayyiir, telfik) benzer
sekilde, pratik diisiincelerin sevkiyledir.'”

Bu baglamda, Hanefi okulundaki hukuki hilelerin
(hiyel) Orfi ticaret hukukuyla seri’atin uyumlu hale
getirilmesinde  etkili olduguna dikkat c¢ekmek
onemlidir. Boylece, vefa hakkini da (beyii’'l-vefd)
kapsayan bir satis ser? esasa miiteallik hukuku
degistirmeden faize imkan saghyordu.'” Kuzey
Afrika'daki Maliki "hukuk uygulamasi" (‘amel); her
nekadar teori {lizerindeki etkisi tartisilsa da, kati
doktrin ve orfi hukuk sistemi arasindaki boslugu
kapatan gercekgi bir hukuk drnegidir.’” Ve son olarak,
vakif milklerinin sultanlar tarafindan miisadere
edilmesi, vakif hukukundan ziyade vakif kurumunu
raison d’état” icin egriltme girisimi olarak gortilebilir.
Cagdas devletlerce benimsenen bu siyaset, vakif kurma
motivasyonunu azaltmistir.’® Tim bu vakalarda,
kanuni uygulamadaki degisiklikler, asli tedbirlerden

ziyade usule iliskin ve idari nedenlerden

kaynaklanmustir.
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Urkunden aus Aleppo (asagiya bakiniz).

ikincil Kaynaklar

[1] Ashtor, E. Kait Bay. Encyclopaedia of Islam, 2.
edisyon, IV: 462-3.

[2] Ayalon, D. Awlad al-Nas. Encyclopaedia of Islam, 2.
edisyon, I: 765.

[3] -. Mamluks. Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, VI:
314-21.

177 A. Layish, "The Transformation of the Sharia from Jurists' Law to
Statutory Law in the Contemporary Muslim World." Die Welt des
Islams 44.1 (2004): 89ff.

178 Schacht, An Introduction to Islamic Law: 78-82.

179 L. Milliot, Introduction a Vetude du droit musulman (Paris, 1953): 167-
78; Schacht, An Introduction to Islamic Law: 61-2; J. Berque, "Ajmal."

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 441-461, 2019

[4] -. 1953. Studies on the Structure of the Mamluk
Army-I. Bulletin of the School of Oriental and African
Studies 15.2: 203-28.

[5] -. 1953. Studies on the Structure of the Mamluk
Army-IL. Bulletin of the School of Oriental and African
Studies 15.3: 448-76.

[6] -. 1954. Studies on the Structure of the Mamluk
Army-III. Bulletin of the School of Oriental and
African Studies 16.1: 57-90.

[7] -. 1975. Names, Titles and "Nisbas" of the
Mamluks. Israel Oriental Studies 5: 189-232.

[8] Baer, G. Hikr. Encyclopaedia of Islam, Ek, XII, Faks.
5: 368-70.

[9] -. 1997. The Waqf as a Prop for the Social System
(Sixteen-Twentieth Centuries). Islamic Law and
Society A3: 264-97.

[10]Bauden, F. 2004. The Recovery of Mamluk Chancery
Documents in an Unsuspected Place. iginde; The
Mamluks in Egyptian and Syrian Politics and Society,
ed. M. Winter ve Amalia Levanoni. Leiden: 59-76.

[11]Berque, J. Amal. Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon:
1427-9.

[12] Cahen, C. I. Ikta. Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon,
I1I: 1088-91.

[13]-. Kharadj. Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, IV:
1030-4.

[14]Coulson, N. ]J. 1964. A History of Islamic Law.
Edinburgh.

[15]-. 1971. Succession in the Muslim Family. Cambridge.

[16] Crecelius, D. 2004. Problems of Abd al-Rahman
Katkhudas Leadership of the Qazdughli Faction.
Icinde; The Mamluks in Egyptian and Syrian Politics
and Society, ed. M. Winter ve Amalia Levanoni.
Leiden: 373-86.

[17]Drory, J. 2004. Founding a New Mamlaka: Some
Remarks Concerning Safed and the Organization
of the Region in the Mamluk Period. Iginde; The
Mamluks in EQyptian and Syrian Politics and Society,
ed. M. Winter ve Amalia Levanoni. Leiden: 163-87.

[18] Ephrat, Dafna. 2002. Religious Leadership and
Associations in the Public Sphere of Seljuk
Baghdad. Icinde; The Public Sphere in Muslim
Societies, eds. Miriam Hoexter, Sh. N. Eisenstadt, ve
N. Levtzion. Albany: 31-48.

Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon; N. J. Coulson, A History of Islamic
Law (Edinburgh, 1964): 143£f

“ Devlet ¢ikar1 [Cev. notu].

180 krs. Layish, "Wakf, II. 5. In the Modern Middle East and North
Africa.”



Burak Muhsin Akin

[19] Gaube, Heinz and Eugen Wirth. 1984. Tubinger
Atlas des Vorderen Orients, Beihefte Bd. 58: Aleppo:
Historische und geographische Beitrage zur baulichen
Gestaltung, zur sozialen Organisation und zur
wirtschaftlichen Dynamik einer vorderasiatischen
Fernhandelsmetropole. Wiesbaden.

[20] Gerber, H. 1988. Economy and Society in an Ottoman
City: Bursa, 1600-1700. Jerusalem.

[21]-. 1994. State, Society and Law in Islam: Ottoman Law
in Comparative Perspective. NewYork.

[22] Haarmann, U. 1984. The Sons of Mamluks as Fief-
holders in Late Medieval Egypt. Iginde; Land
Tenure and Social Transformation in the Middle East,
ed. Tarif Khalidi. Beirut: 141-68.

[23] Heffening, W. Wakf. Encyclopaedia of Islam, 1.
edisyon: 1096-113.

[24] Hilmi, Omar. 1922. A Gift to Posterity on the Laws of
Evgaf. cev. C. R. Tyser and D. G. Demetriades. 2.
edisyon. Nicosia.

[25] Hiyari, M. A. 1975. The Origins and Development
of the Amirate of the Arabs during the
Seventh/Thirteenth ~ and  Eighth/Fourteenth
Centuries. Bulletin of the School of Oriental and
African Studies 38: 509-24.

[26] Hoexter, Miriam. 1995. Huquq Allah and Huqugq al-
'Ibads Reflected in the Waqf Institution. Jerusalem
Studies in Arabic and Islam 19: 133-56.

[27]-. 1997. Adaptation to Changing Circumstances:
Perpetual Leases and Exchanged Transactions in
Wagf Property in Ottoman Algiers. Islamic Law and
Society 4.3: 319-33.

[28]-.1998. Endowments, Rulers and Community: Wagqf al-
Haramayn in Ottoman Algiers. Leiden.

[29]-. 1998. Waqf Studies in the Twentieth Century:
The State of the Art. Journal of the Economic and
Social History of the Orient 41.4: 474-95.

[30]-. 2003. Charity, the Poor, and Distribution of Alms
in Ottoman Algiers. Iginde; Poverty and Charity in
Middle Eastern Contexts, ed. M. Bonner, M. Ener, A.
Singer. Albany: 145-62.

[31]Holt, P. M. Kansawh al-Ghawri. Encyclopaedia of
Islam, 2.edisyon, IV: 552-53.

[32]-. Mamluks. Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, VI:
321-31.

[33]Ito, T. 2003. Aufsicht und Verwaltung der
Stiftungen im mamlukischen Agypten. Der Islam
80: 46-66.

[34]Johansen, B. 1988. The Islamic Law on Land Tax and
Rent: The Peasants Loss of Property Rights as

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 441-461, 2019

459

Interpreted in the Hanafite Legal Literature of the
Mamluk and Ottoman Periods. London.

[35]Lane, E. D. 1984. Arabic-English Lexicon. Gozden
gecirilmis baski, 2 cilt. Cambridge.

[36]Lapidus, I. M. 1970. Muslim Urban Society in
Mamluk Syria. 1ginde; The Islamic City, ed. A. H.
Hourani ve S. M. Stern. Oxford: 195-205.

[37]Layish, A. 1983. The Maliki Family Waqf according
to Wills and Wagqfiyyat. Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 46.1: 1 -32.

[38]-. 1997. The Family Waqf and the Shari Law of
Succession in Modern Times. Islamic Law and
Society 4.3: 352-88.

[39]-. 2004. The Transformation of the Sharia from
Jurists' Law to Statutory Law in the Contemporary
Muslim World. Die Welt des Islams 44.1: 85-112.

[40]-. Wakf, II. 5. icinde; the Modern Middle East and
North Africa. Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, XI:
78-81.

[41]Levanoni, Amalia. 1995. A Turning Point in the
Mamluk History: The Third Reign of al-Nasir
Muhammad Ibn Qaldwun (1310-1341). Leiden.

[42]-. 2004. The Sultan's Laqab: A Sign of New Order
in Mamluk Factionalism? Icinde; The Mamluks in
Egyptian and Syrian Politics and Society, ed. M.
Winter ve Amalia Levanoni. Leiden: 79-115.

[43]-. 2006. Awlad al-Nas in the Mamluk Army during
the Bahri Period. iginde; Mamluks and Ottomans:
Studies in Honor of Michael Winter, ed. A. ]. Ayalon
ve D. Wasserstein. London and New York: 96-105.

[44]Little, D. P. 1984. A Catalogue of the Islamic
Documents from al-Haram al-Sharif in Jerusalem.
Beirut.

[45]-. 2004. The Governance of Jerusalem under
Qaytbay. Icinde; The Mamluks in Egyptian and
Syrian Politics and Society, ed. M. Winter ve Amalia
Levanoni. Leiden: 143-61.

[46]Luz, N. 2004. Urban Residential Houses
Mamluk Syria: Forms, Characteristics and the
Impact of Socio-cultural Forces. i(;inde; The
Mamluks in Egyptian and Syrian Politics and Society,
ed. M. Winter ve Amalia Levanoni. Leiden: 339-55.

[47]Marcus, A. 1989. The Middle East on the Eve of
Modernity: Aleppo in the Eighteenth Century. New
York.

[48] Meier, A. Wakf. I1.2. iginde; Syria. Encyclopaedia of
Islam, Ek, XII, Faks. 11-12: 823-8.

[49] Meloy, John. 2007. Awlad al-Nas. The Encyclopaedia
of Islam-Three, Kisim 2: 184-5.

in



Burak Muhsin Akin

[50]Milliot, L. 1953. Introduction a Vetude du droit
musulman. Paris.

[51]Orhonlu, C. Kharaj, IIL R;inde; Ottoman Turkey.
Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, IV:1053-5.

[52] Peters, R. Wakf. I. icinde; the Classical Islamic Law.
Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, XI: 59-63.

[53] Petry, C. F. 1991. Class Solidarity versus Gender
Gain: Women as Custodians of Property in Later
Medieval Egypt. I¢inde; Women in Middle Eastern
History: Shifting Boundaries in Sex and Gender, ed.
Nikki Keddie ve Beth Baron. New Haven: 122-42.

[54]-. 1993. Twilight of Majesty: The Reigns of the Mamluk
Sultans al-Ashraf Qaytbay and Qansuh al-Ghawri in
Egypt. Seattle.

[55]-. 1994. Protectors or Praetorians? The Last Mamluk
Sultans and EgQypt’s Waning as a Great Power.
Albany.

[56]-. 2004. The Estate of al-Khuwand Fatima al-
Khassbakiyya: Royal Spouse,
Investor. Icinde; The Mamluks in Egyptian and
Syrian Politics and Society, ed. M. Winter ve Amalia
Levanoni. Leiden: 277-94.

[57]Poliak, A. N. 1939. Feudalism in Egypt, Syria,
Palestine, and the Lebanon 1250-1900. London.

[58]-. 1940. Toldot ha-ycasim ha-agrariyim be-mitzrayim,
suriya ve-eretz-yisra el be-sofyemei ha-benayim uva-
zman he-hadash [History of Agrarian Relations in
Egypt, Syria and Palestine in Medieval and Modern
Times]. Jerusalem.

[59]Powers, D. 1993. The Maliki Family Endowment:
Legal Norms and Social Practices. International
Journal of Middle Eastern Studies 25: 379-406.

[60] Qadri, Muhammad. 1320/1902. Kitab Qanun al-adl
wa-l-insaf lil-qada "aid mushkilat al-awgaf. 3.edisyon.
Cairo.

[61]Rapoport, Y. 2003. Legal Diversity in the Age of
Tagqlid: The Four Chief Qadis under the Mamluks.
Islamic Law and Society 10.2: 210-28.

[62]-. 2005. Marriage, Money and Divorce in Medieval
Islamic Society. Cambridge.

[63]Rafeq, Abdul-Karim. 2006. The Application of
Islamic Law in the Ottoman Courts in Damascus:
The Case of the Rental of Wagqf Land. Iginde;
Dispensing Justice in Islam: Qadis and their Judgments,
eds. Muhammad Kh. Masud, R. Peters and D. S.
Powers. Leiden:411-25.

[64]Reilly, J. A. 1990. Properties around Damascus in
the Nineteenth Century. Arabica 37:91-114.

Autono mous

Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 441-461, 2019

460

[65]-. 1995. Urban Hegemony in the Hinterland of
Ottoman Damascus: Villages, Estates and Farms in
the Nineteenth Century. Iginde; Histoire economique
et sociale de TEmpire ottoman et de la Turquie (1326-
1960), ed. D. Panzac. Paris: 455-70. Ayrica burada
da; Collection Turcica 8 (1995): 455-70.

[66]-. 1995. Women in the Economic Life of Late-
Ottoman Damascus. Arabica 42: 79-106.

[67]Richards, D. S. 2004. Glimpses of Provincial
Mamluk Society from the Documents of the Haram
al-Sharif in Jerusalem. Icinde; The Mamluks in
Egyptian and Syrian Politics and Society, ed. M.
Winter ve Amalia Levanoni. Leiden: 45-57.

[68]Saghbini, Souad. 2005. Mamlukische Urkunden aus
Aleppo:  Die  urkundensammlung  (garni’al-
mustanaddt) der mamlukisch-aleppinischen Familie
Ugulbak. Hildesheim: Zurich & New York.

[69]Sato, T. 1997. State and Rural Society in Medieval
Islam: Sultans, Mugqtas and Fallahun.Leiden.

[70]Schacht, J. 1964. An Introduction to Islamic Law.
Oxford.

[71]-. 'Ushr. Encyclopaedia of Islam, 2. edisyon, X: 917-9.

[72] Talmon-Heller, Daniella. 1994. The Shaykh and the
Community: Popular Hanbalite Islam in 12th-13th
Century Jabal Nablus and Jabal Qasyun. Studia
Islamica 79: 103-20.

[73]-. 2005. Fidelity, Cohesion, and Conformity within
Madhhabs in Zangid and Ayyubid Syria. Iginde;
The Islamic School of Law: Evolution, Devolution, and
Progress, ed. P. Bearman, R. Peters ve F. E. Vogel.
Cambridge, MA: 94-116.

[74] Tyan, E. Idjar, Idjara. Encyclopaedia of Islam, 2.
edisyon, 1II: 1017.

[75] Wakin, Jeanette A. 1972. The Function of Documents
in Islamic Law: The Chapters on Sales from Tahdwis
Kitab al-Shurut al-kabir. Albany.

[76]Wehr, Hans. 1979. Arabic-English Dictionary: The
Hans Wehr Dictionary of Modern Written Arabic.
Wiesbaden.

[77]Winter, M. 2001. Inter-Madhhab Competition in
Mamluk Damascus: al-Tarsusi's Counsel for the
Turkish Sultans. David Ayalon Memorial Volume,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 25: 195-211.

[78]-. 2004. Mamluks and their Households in Late
Mamluk Damascus: A Wagqf Study. Iginde; The
Mamluks in Egyptian and Syrian Politics and Society,
ed. M. Winter ve Amalia Levanoni. Leiden: 297-
316.



Burak Muhsin Akin Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 441-461, 2019

AR TR e ,!}5\),\%5"’ !
=1 o &MM \\\)\}\\\\”
g Wﬁm :lu 3

ey }_‘M o
:‘ﬂ'—ﬂ:w\\a-w.é’»%’}& Wj
4 , m @g&» R N e
t S |J§ -M!bwu‘\.},) b, ; ,.L" ~§.uga PRISUTE 3.7‘:)’{
rt Ry ,&'QL m,gwm PPALL _—
J-_l'.j! ) Zf JJM,-"J ¢ .f.'{

e i L TP '3 ‘%‘5‘3’& 4
%ﬁ%ﬁﬁg’% S

I

v
7

Y e AT

461



Academic Platform Journal of Islamic Researches 3-3, 462-464, 2019

@ Academic Platform Journal of Islamic Researches

ACADEMIC

PLATFORM

journal homepage: http://apjir.com/

Sehr-i Haleb’in Ilim Sahipligi
Esra Atmaca, Halep'te [lmi Hayat (Memlukler Déneminde 1250-1517) (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016)
ISBN: 6059991766

Tugba Giir
Istanbul Universitesi, Tarih Boliimii, Istanbul, Tiirkiye
tugbagurist@gmail.com

Kitap Kritigi

Gegmisten bugiine medeniyetleri ayakta tutan ve
gelisimini saglayan en 6nemli etkenlerden biri egitim-
dgretim faaliyetleri olmustur. Islam devletlerinin gerek
ilmi miiesseseleriyle gerek ulema smifiyla bu
faaliyetlere katkisi yadsinamaz bir gergektir. Islam
devletleri arasinda kurulan en biiyiik devletlerden biri
ve tarihte derin izler birakan Memlukler, hem Mogol
hem de Hagli saldirilar1 sebebiyle Islam diinyasinda
alimlerin sigindig1 giivenli bir liman olmustur.
Bununla beraber Eyyiibiler'den devraldiklar: ilim
tahsil edilen medreselerinin yaninda mevcut
miiesseselere ilaveten kendilerinin insa ettigi pek ¢ok
miiessesede ilmi faaliyetlerin devamimi saglamistir.
Memluk Devleti'nin ilmi miiesseselerinin Snemli
merkezleri Oncelikle bagkent Kahire olup bununla
beraber Dimask ve Halep ona eglik etmistir. Ancak
aragtirmacilar tarafindan gereken ilgiyi Halep sehri
gormemistir.

Nuaymi'nin (6.927/1521) ed-Daris fi tarihi’l-meddris adli
eseri Dimagk medreselerini konu alan egsiz bir eserdir.
Tarih¢i ve muhaddis olan Nuaymi, Dimask’ta
medreselerin kurulusundan kendi donemine kadar
gecen dort asirlik siirecte sehirdeki ilmi miiesseseleri
ele alarak konusunda yazilmis en kapsaml ilk eseri
ortaya c¢ikarmistir. Jonathan P. Berkey'in Ortacag
Kahire’sinde Bilginin Intikali Islami Egitimin Sosyal Tarihi
adli kitab1 da Memluk Kahiresi'ndeki ilim faaliyetlerini
derinlemesine incelemistir. Ancak o0zelde Halep
konusunda mdistakil bir ¢alisma yapilmamustir.
Halep’te 1lmi Hayat-Memluk Déneminde(1250/1517)
kitabiyla bu boslugu doldurmaya ¢alisan yazar Esra
Atmaca ilim miiesseseleri ve miiderrislerle birlikte
sehrin siyasi, idari ve sosyal yapisim gerekli gordiigii
kadar ele almistir. Evli ve ii¢ kiz ¢ocugu annesi olan
yazar, lisans egitim hayatim Selcuk Universitesi

Gelis Tarihi: 15.11.2019

Kabul Tarihi: 06.12.2019

flahiyat  Fakiiltesinde almistir. 2004 yilinda
tamamladig1 lisans egitiminden sonra 2007 yilinda
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam
Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali'nda Hudeybiye Seferi
(6/628) konulu tezini hazirlayarak yiiksek lisans
egitimini tamamlamistir. 2014 yilinda Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve
Sanatlari Anabilim Dali islam Tarihi Bilim Dali'nda
Memlukler ~ Donemi'nde  Halep'te  Egitim-Ogretim
Miiesseseleri ve Ulema konulu teziyle doktor unvanin
almigtir. Atmaca, bu arastirmasini Halep’te [lmi Hayat-
Memlukler (1250/1517)  bashgiyla
kitaplastirarak nesretmistir.

Kitap giris kismi harig ii¢ ana boliimden olusmaktadir:
“Memlukler Doneminde Halep, Halep’teki Egitim-

Doneminde

Ogretim Miiesseseleri ve Ulema.” Atmaca, Memluk
Halep’ini odak noktasma almistir. Bununla birlikte
giris kisminda Memlukler Doénemi'ne kadar gelen
siirecte Halep’in tarihgesini, cografi 6zellikleri ve ilmi
miiesseselerini konu edinmeyi ihmal etmemistir. Bu
sayede Halep sehri hakkinda genel bir intiba
olusturmustur. Yazarin gerek zengin kaynak kullanimi
gerekse Halep ile ilgili harita, resim ve sekillere yer
vermesi diger arastirmacilar i¢in ufuk agict olmustur.
Sehr-i Haleb’in Muhtevas1

Atmaca, birinci boliimde Halep’in idari ve siyasi
durumunu ele almustir. Idari teskilat da, Islam
devletlerinde seyfiye sinifi olarak adlandirilan askeri
smif en dnemlisidir. Nitekim Memliik Donemi’'nde de
devleti kuran ve yonetimi elinde bulunduran askeri
smuf erbabii’s-siiyiif olarak bilinirdi. Yazar askeri
gorevlileri; kale naibligi, haciblik, mihmandarlik,
vakiflar miifettisligi, sehir valiligi ve saltanat naibligi
olarak siralaylp agiklamissa da siiphesiz Halep
sehrinde en 6nemli askeri gorevlerin igerisinde en {ist
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makamin saltanat naibligi oldugunu belirtmistir.
Farkli Islam devletlerinde de goriilen bu makam;
sultanin herhangi bir nedenden dolay1 sehirden
ayrilmasi durumunda sultana vekalet ederek devletin
idaresinden ~ mes'ul  olmustur. Diger Islam
devletlerinde sultandan sonra en yetkili kisi vezirlik
makami olsa da Memlukler de bu durumun farkl
olmasini, Fatih Yahya Ayaz Memliikler Dénemindeki

Vezirlik ~ Miiessesesi  aragtirmasiyla su  sekilde
aciklamigtir:  Vezirlik makaminin daha onceki
devirlerdeki gii¢ ve Onemine ulagsamadigini,

Memlukler donemindeki yetkilerinin genellikle maliye
ile sinurl kalmistir. Bunun sebebi ise saltanat naibligi
gorevinin varhigidir.!

Askeri vazifelerin yaninda idari vazifelerinde asker
kokenli emirlerden olusmasma ragmen mali isler
yonetiliyordu.
calismasinda da atifta bulundugu Ibn Haldun’a gore
her seye ragmen asil yetki erbabii’s-siiyiifun elinde
bulunmaktaydi.?

ulema sinifinca Atmaca’nin

Bir devletin en 6nemli organlarindan biri de nitekim
adli gorevlerdir. Islam iilkelerinde goriilen bu organin
yonetimi kadilardan mes’uldur. Gérevli olan kadilarn
yanilmas1 veyahut gorevini ihmal etmesi ihtimali
lizerine devlet bagkani ve kadilkudatlar?® tarafindan
denetlenebilirlerdi. Basta  kadilkudatlar  safii
mezhebinden olsa da meydana gelen sikintilardan
dolay1 Sultan Baybars doneminde bassehir Kahire’de
dort hak mezhebin ayr1 ayr1 kadilkudatlarinin olmasi
zaruri hale getirilmistir. Daha sonraki yillarda bu
uygulama Halep sehrinde de goriilmiistiir.
Atmaca’nin kitabinda ilgi ¢eken ve sasirtict bir nokta
ise kadilarin ¢alisma kosullarina deginmesidir. Halep
kadilarindan Zeyneddin Ebu Hafs b. Miibarek’in bir
giinlinii anlatan kaydi nakletmesi kadilik mesleginin
olduk¢a yorucu ve zaman alan meslek oldugunu
gostermistir.

Halep’in idari durumunu askeri, divani, adli ve siyasi
gorevlerinin mahiyetine yer vermis olan yazar
¢alismanin bu boliimiinde siyasi duruma deginmeyi
ihmal etmemistir. Bu sayede Mogol saldirilariyla
birlikte Halep’te zuhur etmis olan isyanlar1 bagsliklar
halinde belirterek acikca takip edilmesini saglamistir.
Yazar bu isyanlarin sebebini naiblikten azlolunma,

1 Fatih Yahya Ayaz, *’"Memlukler Déneminde Vezirlerin Gorevleri”,
ISAM, istanbul, 2009

2 Jbn Haldun, Mukaddime, 1, 624-625

3 [slam devletlerinde yarg1 sisteminin baginda bulunan gorevliye
verilmekte olan unvan.
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diisman devletlerle ittifak kurma veya tesebbiis etme
gerekgelerini gostermistir. 4

ilim Miiesseseleri

I[slam tarihinde egitim ve Ogretim kurumlarma
bakildiginda ii¢ kurum karsimiza c¢ikar: Kiittaplar,
camiler ve medreseler. Islam iilkelerinde kiittap:
Peygamberin “erkek olsun, kadmn olsun, biitiin
Miisliimanlara ilmi talep etmek farzdir” diisturunu
siar etmis ve kiiciik ¢ocuklarin yetistirilmesine diisen
ilk kademesini tegkil etmigtir. Atmaca, ¢alismasinda
Islam’m ilk dénemlerinde kiittab diye isimlendirilen
kurumlarin Halep ile ilgili kayitlarda 9/15. yy mektep
adi kullanildigini ifade etmistir. Bununla birlikte
arastirmasina gore mektep kelimesi ile herhangi bir
smiflandirma yapilmamistir. Yetim mektepleri adi
altinda mektepler siralanmistir.>

Islam tarihine bakildiginda toplumdan devlete dogru
bir ilim hareketi olan medreseler, ayrim gozetmeksizin
herkese acik ortak ilim noktasidir. Bircok Islam
ilkesinde ¢ok o©nem verilen bu kurum Memluk
doneminde de son derece onemsenmistir. Halep’te
medreseler Memluk Oncesine dayanir. Zengi ve
Eyytibi devlet adamlariin bircok medrese kurdugu
goriilmiistiir. Memluk doéneminde Mogol saldirilar:
egitim-Ogretimin baslica merkezleri medreseleri de
etkilemis olup ya tamamu yakilmis ya da hasar
gormiistiir.

Diger Miisliman toplumlarinda goriildiigii tizere
Memluk Halep’inde de medreselerin varligin
sirdiirmeleri vakiflar sayesinde olmustur. Vakiflar
sayesinde
basinda da

varligint devam ettiren medreselerin

miiderrisler bulunuyordu. Atmaca,
kitabinda Memluk Halep’inin medreselerini tek tek ele
almistir ve bununla birlikte bu medreselerdeki
miiderrislerin atanma tarihi ve ayrilma tarihi belirtilen
dikkat gekici tablolara yer vermistir. Mogol Istilasimin
yikici sonuglar siiphesiz medreselerde de zuhur ettigi
i¢cin Memluk Halep’inde bu medreselerin onarilmasi
oncelik olmustur. Mogol istilasindan sonra kurulan ilk
medrese ise Altinboga Medresesi olmustur.¢

Ulema mi, isyanct m1?

Atmaca’nin ¢alismasinda ilgi ¢eken diger bir husus ta
bazi ulemanin isyana katilmasidir. Memluk Devleti
diisman devletlerle miicadele halinde olmasimin

yaninda iki bucuk asirlik hiikiimranlig: siiresince

¢ Esra Atmaca, Memliikler Déneminde Halep'te Ilmi Hayat (1250-1517),
Ensar, Istanbul 2016

5 Esra Atmaca, a.g.e, 5.77

¢ Esra Atmaca, a.g.¢, 5.123
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bir¢ok isyana taniklik etmistir. Bu isyanlara alimlerden
de destek veren olmustur. Ancak Atmaca’nin belirttigi
gibi alimler, genellikle isyanlarda
istemeseler de isyanci veya sultanin en yakinindaki her
kim ise onun yaninda yer almislardir. Bunun en 6nemli
nedeni, ortasinda kaldiklar1 olaylarda uzak olana

isteseler de

destek vermelerinin hayatlarin tehlikeye sokabilecegi,
isyanct bile olsa o anda yasadiklari yerde hakim
durumda olanlara verdikleri destek sayesinde
yasamlariru siirdiirebilecekleri gercegidir.”
Kahire’den Halep’e Cevrilen Bir Bas

Esra Atmaca’min Halep'te [lmi Hayat calismasi biiyiik
bir boslugu doldurdugunu sdyleyebilirim. Konuyu
derinlemesine incelemesi, verdigi tablolarda aciklik
getirmesi, dipnotla birlikte kaynak¢anin zenginligi goz
aliadir.  Ogzellikle
gosterildigi tablolar yalnizca Memluk déneminde
gorev yapmis olan miiderrislerin olmayip onceki
donemlerde ders vermis olan miiderrislerin yer almasi
konunun biitinliigiinii saglamasi agisindan yararh
olmustur. Yazar, Memlukler doneminde bagssehir
Kahire’den sonra ¢ok degerli ilim miiesseselerine,

medreselerin  miiderrislerin

alimlere sahip Halep sehrini 6n plana ¢ikarmistir. Bu
sayede, arastirmacilarin dikkatini Halep’e ¢evirmistir.
Memlukler doneminde bassehir Kahire’den sonra
Halep’te gereken ilgi ve alakanin olusmasinda 6nemli
adim atmusgtir. Islam Tarihi i¢in 6nemli bir calisma olan
bu kitap gerek ilahiyatgilarin gerek tarihgilerin sikca
basvurabilegi onemli bir kaynaktir.

7 Esra Atmaca, a.g.¢, s. 204
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Siinnet Inkarcilig

Giinlimiizde hadis ve siinnet inkarcihigi Islam’a zarar
veren en biiylik olgulardan biri olarak karsimiza
cgkmaktadir. Zira bu akim, dinin i¢ini bosaltarak
maneviyatsiz ve éndersiz bir din olgusu olusturmakta
ve bu unsurlarin yerine kendi bakis agisimi
yerlestirmeye calismaktadir. Bu da din
diismanligindan daha tehlikeli bir durumdur.
Geg¢miste de bu akim zaman zaman tesir gostermistir.
Imam Safi, ikinci yiizyil siinnet inkarciligi hareketine
kars1 Ornek tegkil edecek bir eser telif etmistir.
Giiniimiiz Islam alimleri de bu zihniyete karg1 cevap
niteliginde reddiyeler yazmaktadir. Prof Dr. M. Yasar
Kandemir diyalektik bir iislupla Hadis Kargitlar1 Ne
Yapmak istiyor? isimli bir eser kaleme almigtir. Enver
Sinan Malko¢’da bu konuda akademik bir iislup
kaygisi olmadan tiim Tiirk okuyucular1t muhatap alan
Stinnet inkércﬂlgl eserini yazmuigtir.

Insanlarin bir kism1 daha énce kendilerine génderilen
peygamberlerin seriatlarini ve kitaplarini kendi heva
ve hevesleri dogrultusunda tahrif etmislerdir. Kur’an-1
Kerim’in metnine ekleme ve ¢ikarma
yapamayacaklarini anlayan bozguncu zihniyet bu kez
kendisine hedef olarak Rasulullah’in s.a.s siinnetini

se¢cmistir.

Gelis Tarihi: 15.12.2019

Kabul Tarihi: 24.12.2019

Eserde siinneti inkar eden zihniyetin tenkit ettigi
konulara ayet, hadis ve tarihi kaynaklarla 16 baslik
altinda agiklama getirilmistir. Boliim baslarinda dikkat
cekilmek istenen hususlarda diislindiiriicii sorular
sorularak okuyucuda merak uyandirilmistir. Eserde
dipnotlarla deginilen konulara agiklama getirilerek
anlatim zenginlestirilmistir. Calismada stinnetin sari
olmasi 6n planda tutulmustur.

Rasullulah’in (s.a.v) Goérev ve Yetkileri

Allahu Teéla vahyi insanlara ulastirma gorevinin yan1
sira Kur'an-1 Kerim’i agiklama ve hikmeti 0gretme
gorevlerini de Rasulullah’a s.a.s vermistir. Ummet
bunlar1 Rasulullah’dan s.a.s 6grenmeye mubhtagtir.
Rasul, siyasi liderlik, hukuki hiikiimler veren hakimlik
ve insanlarin bireysel ve sosyal yasantilarinda yon
veren Ogretmenlik gorevlerine sahiptir. Allah'in
Rasulune bictigi rol ve konum ayrica Rasulullah’in
s.a.s gorevini ifa edis bigimi ashabi kiram tarafindan
yakindan temasa edilmis ve anlasilmis olup gelecek
nesillere tevatiir yoluyla aktarilmistir. Bu sebeple Islam
Tarihi boyunca siinnetin inkari1 konular: tartisiimaya
bile deger goriilmemistir.

Malkog, siinneti inkar eden goriisiin hicri 2. asirda bazi

Harici ve  Mutezileler tarafindan fethedilen
topraklarda karsilasilan yabana kiiltiirlerin ve felsefi
goriislerin  etkisiyle Irak’ta ortaya gkt

belirtmektedir. Fakat bu goriis basar: saglayamayip
hicri 3. yiizyilda tarihe gomiilmiistiir.

Ikinci dalga siinnet inkarciligi bu kez Hindistan’da Sir
Seyyid Ahmed Han ve Mevlevi Cerag tarafindan 19.
ylizyilda tekrar giin yiiziine c¢kartilmistir. Bu
dénemde Islam topraklarmin isgali ve modernist kafa
yapisinin altindaki ezilmislik psikolojisi ile {immetin
ugradigr diinyevi yenilgilerin sebebi stinnetin ser-i
delil olarak kabul gormesine baglanmistir. Halbuki
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immetin diistiigii durumun gergek sosyolojik, siyasi
ve iktisadi sebepleri bambaskadir. Bu {immetin
mensuplari {i¢ kitada zafer tistiine zafer kazandiklari,
bilim ve teknige oOnciiliik edip yeryiiziiniin siyasi
hakimiyetini ellerinde tuttuklar1 donemde de siinneti
ser-i bir delil olarak kabul ediyorlardi. Malkog,
diinyevi
hadis-i seriflerin muhtevasina degil, amelen stinnetten
uzaklasilmasina bagli oldugunu ifade ediyor.
Bugiinkii Islam i{immetinin de %99'unun siinnet
inkarciligin benimsemedigini beyan ediyor.

Kur’an Miisliitmanlig:

Siinneti inkar eden zihniyetin 6n plana ¢ikardig: diger

yenilgilerin  dini/sosyolojik gerekgelerini

bir goriis de Kur'an’t anlamak igin hadis ve diger
Islami Ilimlere ait bilgilerin gerekli olmadigidir.
Yalnizca meal okuyarak Allahu Teala’nin ayetlerinin
tamamen anlasilacagini  Gne
sekildeki
demislerdir.

Gergek Kur’an Miisliimanhig: siinneti reddetmekle ya
da yargilamakla degil, siinnete tabi olmakla hayat
bulacaktir. Tabi olunacak merci yalnizca Kur'an-1
olsaydi ayet-i Allah”1
seviyorsaniz Rasulune uyun” ifadesi yerine “Eger
Allah’t seviyorsaniz Kur'an’a uyun.” buyrulmaz
miyd1? “Kur’an bize yeter, siinnete ihtiyacimiz yok”
fikri bir paradoks ortaya ¢ikarmaktadir. Bu kimseler
gercekten baska kabul
etmiyorlarsa, Kur'an'in verdigi emre kayit ve sart
getirmeden uyarak Rasulullah'm  s.as tim
davraniglaria istisnasiz tabi olmak, onlari 6rnek

stirmektedirler. Bu

yaklasima da “Kur'an Miisliimanhg1”

Kerim kerimede “Eger

Kur’an’dan hikim

almak durumundadirlar. Kendisine kitap verilmedigi
halde topluma yalnizca hali ve beyanlariyla 6rneklik
yapsin diye gonderilmis peygamberler bunun en agik
delillerindendir.

Rasulullah’a s.a.s  hikmeti
verilmesi aym zamanda bize de O'ndan s.a.s hikmeti
Ogrenme vazifesinin verilmesidir. Dolayisiyla “biz
sadece Kur'an’a bakariz” denildiginde Rasulullah’in
s.a.s stinneti devre dis1 birakilmis ve O'ndan hikmeti
ogrenmenin yollar1 da ortadan kalkmuis olacaktir.
“Kur'an-1 Kerimle muvafik olan hadisleri kabul
ediyoruz” diyenler ise esasinda bunlar1 hadis olduklar:

Ogretme  vazifesinin

i¢in degil, Kur’an’a uygun herhangi bir s6z olduklar:
icin kabul etmektedirler. Bu anlayista hadislerin,
Rasulullah’a s.a.s ithaf edilen sozlerin kendisine ait
olup olmamasi degil aciz bir muhakeme kabiliyeti ile
Kur'an’a uygun ya da Kur’an’a aykir1 sozler olarak
degerlendirildigi goriiliir. Rasulullah’in s6z, fiil ve
takrirlerini tasidiklari dini deger bakimindan diger
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insanlarinkinden ayirt etmek ve farkli bir konuma

oturtmak icin “stinnet” kavrami gelistirilmistir.
Siinneti kabul etmek ise onu dinde bir hiikiim kaynagi
olarak kabul etmek ve bu baglamda Rasulullah’in as
diger
hakkiyla anlamaya ¢alismak demektir. Siinneti inkar

sozlerini insanlarin sozlerinden ayristirip
eden zihniyetin amaci yalnizca hadis-i serifleri itibarsiz
kilmak degil ayni zamanda Rasulullah’a Allahu Teéla
tarafindan tayin edilmis konumunu da reddetmektir.
Bu baglamda ayetler ve sahih hadislerle sabit olan
sefaati, salavat1 ve siinnet namazlar1 da yok sayarlar.
Yalan hadisler, bid’atler ve hurafeler uydurarak
bunlar1 dine sokmaya calisanlar ile sahih hadisleri
uydurulmus yalanlarla reddedenler zit gibi goriinse de
aslinda dini tahrif konumundan ayni yerdedirler.
Siinnetin Sari (Hiikiim Koyucu) Olmasi

Siinnet inkarcillar1 Rasulullah’a s.a.s isnad edilen
rivayetlerin giiniimiize dogru bir sekilde ulasmasi
konusunda tenkit¢i tutum sergileyerek siinnete olan
ittiba1 kirmaya calismaktadirlar. Hadisleri tek tek
sahihligi agisindan ele almakla tiim kiilliyatt yanhs
olarak addetmek farkl: seylerdir.

Buhari ve Miislim’in farkli ravilerden hadis almast
birbirlerinin ravilerini tenkit ettikleri anlamina gelmez.
Ayrica eserlerine almadiklar: hadisler sahih degildir
bilgisine ulasilamaz. Siinnet inkarcilarmin ravileri
tenkit etmek icin yine hadis kitaplarina basvurmasi
manidardir.

Hadislerin sahihliginin ictihadi olmasi nass olarak
kabul olmasina engel degildir. Zira itikad1 meselelerde
Fikhi

meselelerde ise sahih ve hasen hadislerden istifade

yalnizca miitevatir hadisler kullanilmistir.
edilmistir. Zayif hadislerin kullaniminda ise hasen li-
gayrihi olan ravileri giivenilir denilebilecek hadisler
tercih edilmistir.
Rasulullah’in  (s.a.v) dinde
miiminler i¢in 6nder olduguna dair ayet-i kerimeleri
ve hadis-i serifleri Dbirlikte degerlendirdigimizde
anliyoruz ki O'nun s.a.s zaten ayetlerle diizeltilmis
olan kiiciik hatalar1 (zelle) disinda tiim davranislari
giizeldir, paktir, mubahtir. Yine bu zelleler ve sahsina
ait birtakim fikhi ayricaliklar haricinde (dort esten
ziyade evlenebilmesi gibi) tiim davranmiglarinin érnek
alinmasinda higbir sakinca yoktur.

Ta’zim ifadeleri

Kur’an ve siinnet bizlere Rabbimizin yiice sifatlarini ve
Rasulu'nun istiin kisiligini 6vgii ile anlatir. Bir kul
olarak acizligimizin idrakini saglar. Melekler dahi

hitkiim koyucu ve

Ovgill icin yaratilmis; “...Oysa biz sana hamd ederek
daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demislerdir.
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Rasulullah’in s.a.s dindeki yerini tahrif etmeye ¢alisan
zihniyet, bu tarz Ovglilerden rahatsiz olmakta ve
“yagcilik”
Yagcilik kelimesinin sozliik anlami “kendisine ¢ikar
saglayacak olanlara yapmacik olarak asir1 sevgi ve
hayranlik gostererek yaranmak” seklindedir. Burada

bunlar: ifadesi ile vasfetmektedirler.

hak edilmeyen bir tazimin pragmatist amaclarla
gosterilmesi
anlamlarindan dolay1 Allah ve Rasulu'nu 6vmek icin
kullanilan ifadeler hi¢bir donemde Miisliimanlar
tarafindan yagcilik olarak addedilmemistir. Malkog,
acikca soylenen “Biz Allah ve Rasulu’nun 6viilmesini
sevmiyoruz” ifadesi tepki ¢ekecegi i¢in siinneti inkar

durumu vardair. Bu olumsuz

eden zihniyetin “yagcilik” kavramini kullanarak algi
yonetimi yaptigini beyan ediyor.

Kuran’in Agk Bir Kitap Oldugu Ifadesi ile
Agiklanmaya Thtiyac1 Olmas1 Arasindaki fliski
Kur’an’in apacik bir kitap oldugunu beyan eden ayet
delil gosterilerek Rasulullah’in tebyin gorevi inkar
edilmektedir. Nahl
“Kendilerine indirileni

suresi 44. ayet-i kerimede

insanlara beyan
etmen/agiklaman igin” ifadesi ge¢mektedir. Burada
kastedilen Kur’an’t Kerim’in ag¢ik olmasi durumunun
ne anlama geldigini su Ornekle izah edebiliriz: Her
seyin bir varlig1 bir de mahiyeti s6z konusudur.
Karsmiza ¢ikan bir varligin “ne” oldugunu yani insan
oldugunu anlayabilirsiniz. Fakat onun “nasil” bir insan
oldugunu, karakterini ve ozelliklerini bilebilmek ayr1
bir meseledir. Kur'an'in 23 yilda peyderpey niizulii
bile agiklanmas: gereken hususlarin olduguna delalet
etmektedir. Bazi ayetleri anlayabilmek ve dogru
hiikiimleri ¢ikarmak igin ayetlerin niizul sebebinin
bilinmesi gerekmektedir. Niizul kronolojisi ve niizul
sebeplerine ise hadis kitaplarindan ulasmaktayiz.
Rasulullah’in s.a.s gorevini yalnizca insanlara vahyi
iletmek sekline indirgemek, tiim risalet yetkilerini
ortadan kaldirip O'nu Cebrail'in gorevine benzer bir
mevkiye oturtmaktir. Bu, Islam toplumu igin
olusturdugu Ornek lider, baba, es olma gibi
vizyonlarini gérmezden gelmek ve Islam’1 en giizel
orneginden mahrum etmek demektir. Allah’'in
kendisine vahyettigi ayetleri insanlara ilettikten sonra
sozli ve uygulamali olarak agiklamasini, 23 yillik
peygamberliginde soyledigi sozler ve yaptig1 islerin
dinde hiikiim koyucu nitelik
Miislimanlar i¢in baglayic

tasidiginmi  ve
oldugunu goz ardi

etmektir.
Kur’an’1 Kerim’in Mahiyeti
Kur'an-1 Kerim sosyal yasami tiim yonleriyle

diizenleyici bir hayat rehberidir. Fakat Kur'an’i
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diizenleyici bir kitaba indirgemek meseleye sadece
pragmatik bir ac¢idan bakmaktir. Allah'in rizasmi
kazanma amaci ile anlamini fehmetmeden yapilan bir
tilavet de bizatihi ibadettir. Kur'an’t hem anlamiyla
hem o&grettikleriyle hem yasamimizi tiim yonleriyle
kusatan diizenlemeleriyle hem de bizatihi lafzinin
kutsalligiyla  birlikte  gormek, kabul etmek
durumundayiz. Mushafi siislii kihflarda saklayarak
beyanlarindan bihaber yasamak nasil ¢arpik tutumsa
sadece meal okuyup orijinalini anlamiyoruz seklindeki
yaklagim hatta Arapga okunmasin basite indirgeyip
kiigtimsemek de 6yle ¢arpik bir tutumdur.

Sonug

Islam’mn yasanmasinda siinnetin o kadar biiyiik bir yeri
vardir ki onun inkar edilmesi halinde ortaya ¢ikacak
eksiklik ve bosluklar1 tek tek sayabilmek miimkiin
olmaz.
Kur’an’t anlamak  i¢cin  Rasulullah'in  s.a.s
acgiklamalarina ihtiya¢ olmadigini savunan zihniyetin
Kur’an’1 agiklamak i¢in farkl fikirlerle boy gosterdigi
goriilmektedir.

Eser Hakkinda

Enver Sinan Malkog, bu konuda yapmis oldugu
konferans notlarini bir eser haline getirmistir. Kitapta
kullamilan miikerrer ifadeler kitabin akiciligini
bozmustur. kendi icerisindeki
siralamasinda da tekrara diisiilmesi Ozensiz bir telif
izlenimi olusturmaktadir. Buna konferans notlarindan
telif edilmis olmas1 sebebiyet vermis olabilir.
Eserde hatali elestirilirken
inkarcilar1” gibi ifadeler yerine “siinneti inkar eden
zihniyet” benzerinde ifadelerin kullanilmasiyla,
hatalar kisilere indirgenmemis ve muhtemel bir
antipatinin 6niine gecilmis olunabilir.

Konularmn

unsurlar “stinnet

Zikredilen ayetlerin Latin harfleriyle degil de Arapga
ash ile yazilmas: kitaba ilmi ve akademik bir {islup
kazandirird.

Eser, Hindistan ve Misir 6rneginden 150 y1l sonra
Tiirkiye’ye gelen “Kur’an Islam’1” séyleminin
hatalarini ve zafiyetini gostermek icin Tiirk
okuyucusu, 6zellikle imam-hatip lisesi 6grencileri,
ilahiyat hazirlik ve birinci siuf 6grencileri, siinnetin
dinimizdeki mahiyeti hakkinda bilgi edinmek

isteyenler i¢in faydal olacaktur.
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